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OZET

Yuksek Lisans Tezi
Yahudi ve Islam Kutsal Literatiiriinde Hz. Ya'k iib ve Secilmslik Kavrami:
Kar silastirmali Bir Cali sma
Aynur YILDIZ

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisu
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu calsmanin amaci, “Secilmjlik” kavrami cercevesinde Islam ve
Yahudiligin ortak sahsiyetlerinden biri olan Ya’kiib Peygamber’in hayatini ve
onemini ortaya koymaktir. Bir karakter olarak Islam ve Yahudilikteki Ya'kiib
arasinda pek cok fark vardir. Bu sebeple onun hayather iki dinin kendi
terminolojisi ve inang deerleri temel alinarak incelenecektir.

Bu calisma giris ve be bolimden olumaktadir. Giri s boliminde,
calismamizin 6nemi, amaci ve sinirlari tanimlanny; calismada kullandigimiz
yontem ortaya konulmus ve konunun arastiriimasi esnasinda kasilasilan
zorluklar agiklanmistir.

ilk bolimde, Filistin’'in sinirlari ve tarihi kisaca aciklanmis, Ibranilerin
kokeniyle ilgili gortsler zikredilmi s, Atalar doneminin kisa tarihi sunulmus ve
etimolojik olarak “Secilmi slik” kavraminin tarihi streci de gerlendirilmi stir.

ikinci, tgiincii ve doérdiinct bolumlerde Ata Ya'kib'un hayati Yahudi
dint literattrd, terminolojisine ve kronolojisine uygun olarak betimlenmistir.
Dolayisiyla ikinci bélimde Ya’kab’un genclik yillari, G¢tiinci bdlimde onun
Harran’da gegirdi gi donem ve evlilik hayati, dérdiincii béliimde ise onaisrail”
adinin verilmesiyle birlikte gelisen olaylar incelenmitir.

Besinci bolimde ise Kuran ayetlerine goére bir peygamier olarak

Ya’kiib'un hayati ve Islam’daki konumu agciklanmistir. Sonug béliimde ise,



Yahudilik ve islam'da Ata Peygamber Ya'kib'un konumu secilmislik
cercevesinde kagilastirilmi s ve bu konuda birtakim onerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ya'k ab, israil, secilmislik, ata, kutsanma, ilk ogul,

Ken’an, Beytel



ABSTRACT

Master’s Thesis
Jacob and Idea of Chosen People in Jewish and Islaniiterature: A
Comparative Study
Aynur YILDIZ

Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences

Philosophy and Religious Sciences Program

The purpose of this study is to illustrate life andimportance of Prophet
Jacob who is one of common figures of Islam and Jaém within the
framework of “Chosen People” notion. As a characterthere are differences on
“Jacob” between Judaic and Islamic Literature. Thus his life will be examined
by considering both these religions’ terminology ad faith values individually.

This study consists of introduction and five chaptes. In introduction,
study’s importance, aim and contents has been desioced; the method, we used
in this study, has been illustrated and difficulties that had been explored during
research has given.

In Chapter One, the borders and history of Palestia was explained
briefly, different aspects concerned origin of Hebews was stated, age of
Patriarchs’s short history was recounted and histoical process of “Chosen
People” notion etymologically was qualified.

In following three chapters, life of Patriarch Jacd was pictured
accordingly Jewish religious literature and termindogy. This picture bases on
chronological order in Torah. Hence youth Jacob inCanaan in chapter two, his
Haran life and marriages in chapter three, given nane of “Israel” to him and
events after this age in chapter four was studied.

Vi



In Chapter Five, as a prophet in Islam, Jacob’s hidife and position in
Islam was explained accordingly verses of Quran. Ii€onclusion, two different
position of Jacob, as a Patriarch and as a Propheind the concept of chosenness

in Judaism was proposed.

Keywords: Jacob, Israel, chosen people, patriarch, blessing,

primogeniture, Canaan, Bethel.
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN AMACI, ONEM 1, KAPSAMI, KAYNAKLARI,
YONTEM I VE GUCLUKLER 1

a. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Yahudilik ve Islam, soy gaclari Hz.ibrahim’e dayanan ve inang sistemleri
birbirine benzeyen tek tanrici dinlerdir. Bung&meen bu iki din arasinda tarihten beri
suregelen bir ¢cagtma ortami bulunmaktadir. Bu sebeple her iki dirsex@aki bazi
sorunlarin daha net ortaya konulabilmesinde, Dinl€arihi’nin yapacgi
karsilastirmall calsmalara y@un ihtiyac vardir.

Islam ve Yahudilik arasindaki kalastirmali calsmalarin ilk nedeni Kur'an-i
Kerim’deki Yahudilerle ilgili ayetlerin vargndir. Bu iki din, hentizslam’in tgekkuil
asamasinda dini, siyasi, kultirel ve daha bircok kimnubirbiriyle muhatap
olmwslardir. Bu sebepleislam ve Yahudilik arasinda yapilacak gkastirmali
calisma, buyuk 6lcide Hz. Muhammed ve ilk MUslimanl&fiekke ve Medine’'deki
tarihine dayanmak durumundadir.

Ilk olarak Mekke'de Hz. Muhammed’in ngiklerle catsma ortamina
gidildiginde, g6zlu ygli baba Ya'kib vurgusuyla kaulasiniz. Mekke’de Atalarin
Dininin devami olanislam’in temelleri yeni atilmakta ve hem Peygambeam e
Muslumanlar kafirleringiddetli saldirilarina maruz kalmaktadir. Bu ortamdan
Yasuf Suresi'nde Ya'kb, diger evlatlarinin limi sebebiyle kaybefi biricik oglu
Yasuf icin glamaktadir. O, gullarinin Ydsuf'a yaptiklarisey sebebiyle bedbaht,
onun hayati konusunda ise uUmitvgekilde iki zit psikolojiyi ayni anda yar.
Mekke’de migrik akrabalarinin eziyetine maruz kalan Peygamleeiiislimanlar
icin Yasuf'un hikayesi hem ibret hem de Umit vedici Cinkl Allah, Peygamber ve
ona inananlara Yallb Peygamber’in diliyle seslenerek sabretmelerinrezter ve
“Allah’in rahmetinden Umit kesmeyin” diyerek Gmiikar.

Hz. Muhammed peygamberlik gorevini Mekke’'de yiurigzmhale gelince,
Muslimanlarin buradan uzaktaalari bir gereklilik olmgtu. Bu sebeple dnce Hz.

Muhammed’e ilk inanan Mduslimanlar Yesrib’e giderekada dini bir alt yapi



olusturdular; ardindan Peygamberimiz keahre hicret ederek hali hazirdaki dini
ortam Uzerine bigehir devleti kurdu. Yesrib kalttirt, Mekke gibi hojan bir yapiya
sahip dgildi. Burada politeist kabileler, yun sayida Yahudiler ve az sayida da
Hiristiyan kesim bir arada yg/ordu. Muslimanlarigehre goéciyle, bélgenin dini-
siyasi yapisi ¢cok daha kargna bir hal aldi. Hz. Muhammed bu kargna yapiyi
diizenlemek icin butun bu farkhliklarin bir aradarimabilecgi ortak bir anayasa
olusturdu ve bu andan sonra Yesrib’in adi “Medine” oldu

Mekke’de Muslimanlarin muhataplargidikli olarak pagan Araplar ol
icin, bu donemde gelen ayetlerin genel konusu Ahabirli gi, ahiret ve peygambere
iman gibi temel meseleler etrafinda toplaniyordakd Medine’de Muslimanlar
Yahudi ve Hiristiyanlarla koguluk kurunca, ayetler kendilerine Ehli Kitab der®n
kesim hakkinda inmeye fadi. Kur'an'’daki Ehli Kitab’la ilgili ayetlerin bytk
cogunlugu Yahudilerle ilgiliydi. Ctinkt Yahudiler Medine’nidini, siyasi, ticari ve
kaltarel ortamina etki edecek kadar buyik bir nafsahiptiler.

Onceleri resmi bdayan Musliman-Yahudi gkileri, gittikce polemik dolu
misriklerinden gordgu monoteizm kauti tavri Yahudilerden beklememesi hatta
onlarla inan¢ birki olusturulabilecgini distinmesi olabilir. Clnki ortak ataya sahip
olmalari bir yana Mduslimanlarin ve Yahudilerin Tianrbirdi ve onlarin din
kuruculari olan Atalar, kurucu peygamberler, knaNe@ daha nicesahsiyetler her
zaman Tek Tanrr'ya hizmet etgtii Bu birligin géstergesi olarak Muslimanlar, uzun
bir stire BeytU’l-Makdis’e yonelerek namaz kildilkakat Yahudilerin hassas ofglu
bir takim dini-siyasi inanclar sebebiyle iki topliemasinda ihtilaflar ¢ikti ve bunun
sonucu olarak Kur'an kibleyi Beyti’l-Makdis tarafien Kabe yonine cevirdi.

Biz Medine’nin gittikce tansiyonu artan ihtilaf arhinda inen ayetlerden
donemin Muslumanlari ve Yahudileri arasindaki gama konularini anlayabiliriz.
Hz. Muhammed’in peygambegli mevzuunun, bu tagma konularindan ilki
oldugunu sdylemek mumkindir. Cunkd Medine Yahudileri'témel savi, ilk tek
tanrici dinin Yahudilik oldgu ve buna dayanarak sadece kendi soylarindan gelen
peygamberlere itaatle yukimli olduklariydi. Bu @&nda Yahudilerin, Hz.
Muhammed’in  Medine’deki dini-siyasi otoritesini gatamalarina hatta

reddetmelerine yol actl. Peygamberlik kurumu, Yalendcin hem dini hem de



siyasi bir nitelik taiyor; dolayisiyla Yahudi teolojisinde bir iman a&gine
donsmUs olan seckin soy zincirine dahil olmayan hi¢ kimgelarin nezdinde ne bir
peygamber ne de siyasi otorite olarak kabul edibnaiy.

Mekke’'deki temel konulardan biri olan peygambereammmeselesinin,
Medine’'nin tartgma ortami sebebiyle farkli bir platforma kage gozlemlemek
kolaydir. Bu targmalardan sonra Kur’an’'in, Musliimanlara peygambesi@sinda
ayirim yapmamay ve Allah’in gondegdibUtln kitaplara imani emregti goraltr.
Kur'an, butun Israil peygamberlerinin ve Hz. Muhammed’in tgbkttisi dinin,
Atalarin Dini Haniflige dayandiini vurgulamakta ve bu vurguyu bizzat atalarin
dilinden aktarmaktadir.

Kur'an'in israrla vurgulagn Haniflik, Yahudilerin Atalar olarak niteledii
Ibrahim, ishak ve Yakib’'un kurdysu monoteist inan¢ sistemidir. Yahudilik ve
Islam’in ortak figiirleri olan bu iigahsiyet Kur'an'dasecilmiler/mustafeyné olarak
hep birlikte anilmalarina ganen, her ¢ ata peygambeg#t eranda vurgu yapilmaz.
Monoteizmin kurucusu olan Ata Peygamlierahim, hem Yahudilik hem dislam
icin egsiz bir yere sahiptir. Althsan Yitik'in dedgi gibi o, “Paylailamayan Ata”dif
Bu sebeple s6z konusu kokenini ona dayandirannig docuklar (Hiristiyanlar da
dahil olarak) ibrahim’in Cocuklari” olarak aniliribrahim’den sonra Atdshak’a
gelindiginde, islam ve Yahudilik arasinda Atdbrahim’le kurulan birlgin yavaca
bozulmaya bgladigi gorilir. Cunkiishak bali basina “Allah’in tercihi/secilmg
(kurbanhk) cocuk” targmasinin bgkarakteridir. Kurbanlik cocuk tagtmasinda
Ishak, Islam’daki “peygamberlerin arasini ayirmama” ilkesirgsmen, ismail'in
gerisine otelenir.

S6z konusu Ya'th oluncaislam ve Yahudilik arasinda tagcak fazla konu
kalmamstir. Clnki Ya'kib bali basina Israilogullar’nin secilmili ginin gostergesi
olan Ata’dir. Buna ek olarak Kur'an'da Yaik’'un sahsina fazla atif yapiimagida
eklenirse, YUsuf'u iyi tanilyan Miaslimanlarin YalKu fazla tanimadiklari rahathkla
sdylenebilir. O, bir Miasliman’'in goziunde evladinicglayan gozi ygi, sabir
timsali fakat evlatlari arasinda ayrimcilik yapantdaba olarak hatirlanir. Olimiine

cok yakin bir safhay! anlatan ayetlerinden tahrdiz bu Ata Peygamber, genellikle

' sad, 38/47.
2 Ali ihsan Yitik, “Paylailamayan Ata: Hzibrahim”, Bitiin Yonleriyle Yahudilik , Tiirkiye Dinler
Tarihi Derngi Yayinlari, Ankara, 2012, s. 541.



Muslimanlarin dikkatini cekmezken, bir Yahudi igiminin semboluduribrahim’in
ilah ahdinin temsilcisi olan Yailb, israilgzullar’nin soyunun ve segilrliginin
temelini atan kiidir. Yahudilik icin Ya’kab’un bu kadar dnemli bir karakter olglu
bilinince, onlarin atalarini “diinyanin hatirina digye devam egii temel direk”
olarak inanmalarinin sebebi daha iyi grila

Boyle bir Ya'kib algisinin farkinda olan Kur'an, Ehli Kitab’la ilgtemel
tartsmalarda Yahudilere Yaiib’'un diliyle seslenir. Bu sebeple Medeni surelerin
temel konularindan Ehli Kitap meselesi, ilahi alggcilmilik ve vaad edilmy
topraklar gibi meselelerin anldmasi icin Ya'lib Peygamber’in Yahudilik'teki
kimli ginin tespiti zorunludur. S6ziin 6zt Kuran'darahim, Mdsa ve Nih kadar ¢ok
anlatilmayan Ya’ikb’'un vurgusu az ve 6zdur.

Biz bu calsmada Dinler Tarihi bakiagisiyla bgta Tora olmak tzere Yahudi
dint literatirunun temel eserleri laminda Ata Ya'lab’'u tanitarak onun kronolojik
hayat! Uzerinden secilgligin mahiyetine ulgmaya cakacaiz. Bu bglamda temel
amacimiz o6ncelikle Tora’daki Yaik’'un secilme sirecini ortaya cikarmak ve bu
sayede Yahudi secilglik algisindaki farklilamayi tespit etmektir.

Yukarida belirttgimiz gibi Kur'dan’da yer alan Mduasliman ve Yahudi
arasindaki ihtilafli meselelere Yahudi inanc¢ ilkelegercevesinde bakmaya
calisacgsiz. Cunki islam’in peygamberlik kurumu, monoteizm gibi tavmtaola
olmasina rgmen, bu konularda Yahudilerin tavri bizler igin graktir. Ayricaislam
kultirinde Yahudilikteki kadar baskin bir yeri boinayan secilmglik kavraminin
Kuran'da olup olmadii eger varsa hangsekilde bulundgu konusunu da ele
alacaz.

Biz calsmamizin Islam ve Yahudilik arasindaki anlayifarklihiginin
sebeplerini ortaya koymaya bir nebze yardimci @esaumut ediyoruz. Cunki
birbiriyle derin bir inan¢ ve soy aolan bu iki dinin targmali meseleleri hallinde

en ¢ok ihtiyaci olagey birbirini tanima ve anlagtur.

b. Arastirmanin Kaynagi ve Kapsami

Konumuz Ya'kib Peygamber oldiundan, en temel kaypamizin Tora’nin
Yaratilis Kitabrdir. Clinkil Ya'kib Peygamber’in hayati bu kitabin 25 ila 50.



pasuklari arasinda anlatilir. Bu sebeplesggmizda en fazla Tora'dan faydalandik.
Ozellikle Yahudi dini literatirinde Yatlo’'u anlattgimiz ikinci, Ucguinci ve
Doérdunct bolumlerin gerek konteksi gerekse pasuklaercimesi konusunda
tamamen Gozlem Gazetecilik Bas. Yay.'iIn hazigadzahli Tora tercimesinden
faydalandik. Bu eseri tercih etmemizin sebebi, ohurkiye'deki Yahudiler igin 6zel
olarak basilmasi, Yahudi dini terminolojisi ve alga en uygun Tirkgce metin olmasi
hasebiyledir. Ayrica agaairma icinde kullanagamiz Tora pasuklarinin ¢evirisini de
yine ayni sebeplerle bu kaynaktan giohiz belirtiimelidir. Fakat ilgili Tora cevirisi
Tanah’in tumunu kapsamaihdan Tora diunda kalan metinlerin gevirisini Kitabi
MukaddesSirketi'nin bastgl Kutsal Kitap Cevirishden faydalandik.

Tora’ya ek olarak konumuz kapsaminda Tora’yl agdtabirincil ve ikincil
Yahudi kaynaklarina da aurduk. Bunlar arasindalalmudun Ya'kab’dan
bahseden Baba Bathra, Shabbath, Sotah vb. altddatdqgulunmaktadir. Yine Yahudi
kaltirinun bavuru kayng@ olan Zohara da o6zellikle Ya'kib’la ilgili mistik
yorumlar icin sik¢ca bavurduk. Bunlara ek olarak Tora tefsirleri kabilimd®lidras
Rabba, Midra Tanhuma, Pirke de Rabbi Eliezer, Sefer Ha Yagiiar midrasik
eserler de calmamizda faydalangimiz kaynaklar arasindadir. Ayridabileesgibi
apokrif ve Ya’'kib ve Oniki Ata’'nin vasiyetleri,Prayer of Jacob, Ladder of Jacob
gibi pseudepigrafik eserleri de kaynaklarimizinsarda saymamiz gerekir. Genel
olarak Yahudi kayna sayllmadg halde Tanah'i aciklayarssz bir akademik eser
olanThe Interpreter’s Biblgi de 6énemli 6l¢tide kullandik. Camamiz Dinler Tarihi
sahasinda yapilgh icin Dinler Tarihi, Yahudi tarihi, Eskigatarihi ve mitolojiye
iliskin bircok kaynga da bavurduk. Bunlar arasinda en 6nemlisi Josephus’un
Yahudi tarihi cagmasi Complete Works of Josephus Antiquities of the Jamis
eseridir. Bunun yani sira P. JohnsonYahudi Tarihive R. De Vaux'urThe Early
History of Israelgibi bircok Yahudi tarihi hakkinda yazilpngazdas calsmalar da
bulunmaktadir. Son olarak c¢ghamizda Encyclopedia Judaica, The Jewish
Encyclopedia, Encyclopedia of Religiga Dictionary of Deities and Demons in the
Bible gibi ansiklopedik eserin yani sirasba bir Yahudi bilgini olan Prof. Dr. Yair
Zakovitch'in Ya'kib hakkindaki mistakil ¢aimasiJacob (Unexpected Patriarch)
basta olmak Uzere bircok gdas yayin, makale ve tezden de faydalandik.



Islam literattiriine gore Yaik’'u acikladgimiz Besinci bolime, Yahudiin
Ya’'kib'unu konu edindiimiz diger bolimlere nazaran ¢ok cuz'i bir yer ayrgtm
Bunun sebebi, yukarida da beligtithiz gibi Hz. Ya’kib’a islam literatiiriinde ok
fazla yer verilmewidir. Buna rgmen ilgili bélimde klasik eserlerden faydalanarak
Ya’'kiib Peygamber’i tanitmaya c¢gtlk. Besinci bolum temel olarak Kur'an ayetleri
Uzerinden Hz. Yab'u anlattgindan, balica kayn&miz Kur'an-1 Kerim'dir.
Ya'kiib Peygamber’le ilgili ayetleri sunarken Mustafa @ktiin Kuran-1 Kerim
Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Cevinj kullandik. Bununla birlikte konuyla ilgili
[Uzumlu gord@gumiz yerdesahsimizin anlam takdirinde bulungu ibareler de
mevcuttur. Bunlara ek olarak Hz. YalXla ilgili ayetlerin tefsiriyle ilgili klasik
tefsir literatiriintin en bilinen birkac eserinindagdalandik. Bunlar arasindaber]
Raz{ Kurtubf ve Elmalrli’yr sayabiliriz. Ayrica Taberi vébn Kesir gibi temel tarih
kaynaklarinin yani sira M. Asim Koksal'lPeygamberler Tarihieserine de
basvurduk. Son olarak konuyla ilgiD/A'nin ilgili maddelerini gagmamizin birinci
ve bainci boliminde kullangamizi belirtmek isterizD/A'y1 sadece bu iki boliimde
kullanmamizin sebebi Giii ikinci, Uclincii ve Dordinct bolumlerde konunun
Yahudi dint literattir uyarinca anlatilma c¢abasidir

Ya'kib Peygamberin Yahudi véslam literatiiriindeki yerini konu alan bu
calsmamiz bir Girg, bes temel bolim ve bir sonugtan efnaktadir. Girg
boliuminde cajmamizda kaynak olarak kullargdmiz temel Yahudi dini eserlerini
anlatan bir literatir calmasi bulunmaktadir. Bu csnada Yahudi kutsal
literattriniin  muhtevasi, alumu ve kapsamina dair birgcok noktaya temas
etmekteyiz. Bu bolium kaynaklarin taninmasi ve dassairilmesi bakimindan
onemli bir bélimdur.

Ik bolumde Ya’kib Peygamberin hayatinin daha iyi anlaasi icin onun
yasadgl tarihi donemin panoromasini sunmak istedik. Bumgin Once Filistin
hakkinda cgrafi ve tarihi malumat verdik. Ardindan Ata Peygamér ibrahim,
Ishak ve Yakib Ibrani oldgu icin, “Ibrani” kelimesi ve ibranilerin tarihi
kokenlerini aciklamaya catik. Atalar donemiyle ilgili mustakil bir bék
olusturduk ve burada Yaik’dan onceki atalatbrahim veishak’'in hayatini kisaca
aktardik. Son olarak tezimizin 6nemli bir sagaya olusturan Secilmglik Kavramini

etimolojik ve tarihi olarak Tora Uzerinden anlamagistik.



Ikinci, Uglincti ve dordinci bolim tamamen Yahudi dit@ratirindeki
Ya’kib motifini ele almaktadirikinci bolimde dgumu ve Ken’an’dan ayrgina
kadar gecen siure dahilinde Yatkun genclik yillarini aktardik. Bu bolim
secilmglik ve ilahi ahdin Ya’kib icin énemini ortaya koymasi ve Yahudilik'teki
secilmiligin hangi olcltlere dayanginin anlallmasi agisindan 6énemlidir. Uginci
bolumde Ya'kib’'un Beytel'de Allah’la ahitligmesinden bgayarak bitin Harran
hayatini aktardik. Yatb’un Harran hayati, on iki atanin glanu, Mezopotamya’'nin
kiltarel ve siyasi ortaminin anlémasini sg@layan bir safhay kil eder. Dérdinci
bolum Yakab ve israilggullar’nin kesin olarak secilmesini konu almaktadiz
burada Ya'kib’'un Ken’an’a geri dongii, onaisréail adinin verilmesi, Ken’an’daki
monoteistik hareket ve son olardg&railogullar’nin Misira yerlamesi gibi cok
onemli meselelere @andik.

Son bolum Islam’daki Ya'kib algisina ayriingtir. Burada onceislam
literatird Uzerinden Hz. Yatib’'un hayatini genel hatlariyla aktardik. Daha sonra
Kuran'daki Ya’'kib ve onu konu alan temel meseleler Gizerinden herkiain
secilmgligine hem de Mdisliumanlar ve Yahudiler arasindaki tertatisma
konularina farkl bakiacilar kazandirmayi hedefledik.

Sonug boliminde de bugiledliimde yapfiimiz analizleri bir araya getirerek
Islam ve Yahudilik'teki Ya’kib arasinda bir kalastirma yapmaya c¢afiik. Buradan
yola cikarak secilmnglikle ilgili tartismalari anlamaya yardimci olacak birtakim

onerilerde bulunduk.

C. Arastirmanin Yontemi ve Karsilasilan Guclukler

Islam ve Yahudilik'teki Ya’'kib birbirinden c¢ok farkli karakterlerdir. Bu
sebeple bu ikisinin YaWb'a baksini ayni kefeye koymak vyaktir. Once
Yahudilik'teki Ya’kib'un bir peygamber d@ ata oldgu belirlenmelidir. Bu
bakimdan o, Yahudilere gére bir peygamberden colagadir. O,israil toplumunun
kurucusu ve Atalar dinini bu toplumun kudltirine redum Kkiidir. Onun, atalari
Ibrahim ve Ishak’tan devralga monoteistik dini anlay) Mdsa Peygamber
déneminde monoteizmin kurumsaltaasina kadar israilogullar’nin  klturel

kodlariyla aktarilmytir.



Yakiib, islam’a gore deisrailosullar’nin atasidir. Fakaislam’da “Ata”
kavrami peygamberlik kurumunda ickin offlu ve Ya'lib ulu’l-azm
peygamberlerden sayilmgthdan, o, dier peygamberlerden sadece biridir. Kur'an
Ya’kab’un adini en ¢ok Yahudilere mesaj verme amacliakul. Diger bir degisle
Israilggullarrnin  mirasini Babil slirgiinii sonrasi Yahudileahiplendii icin,
Kuran'in “Ey Israilogullari/Ya Benilsra’il” seklindeki hitabi, Medine Yahudilerine
temsil ettikleri soyu ve inan¢ sistemini hatirlatn@enaci tar. Bu bakimdan
Kur'an’in Ya’kab’u bir peygamber olarak @@, Yahudilerin algilarina uygusgekilde
ata olarak angi soylenebilir.

Buradan biz farkinda olmasak da, Kur'an’in kavraalldnimi konusundaki
titizligi ve dillendirdgi meselenin mesajini ne kadar hesaba gatsonucu
cikarilabilir. Biz de calkmamiz boyunca Yaib’un isimlendiriimesinde objektif
olmaya 0zen gosterdik. Bunu yaparken 6zellikle neese balamina uygun olarak
hangi dini anlaga denk dgtiguni tespit ederek Yailb'u o sekilde andik. Bgka
deyssle s6z konusu Yahudilerin Yaik algisi ise genellikkta Ya'kib, sadecera’kib
veya/srail; fakat Mislimanlarin algisi iséa’kib PeygamberHz. Ya'kib veyaAta
Peygamber Yaiib seklinde konunun hQdamina uygun hitaplarda bulunduk. Hatta
ayni gelenekteki kullanimlarda bile meselenin igarchanaya uygun olan kullanimi
tercih ettik. Orngin Ya’kib, Israil adini alana kadar metnin hicbir yerinde devéiil
adiyla anmamaya dikkat ettik.

Diger yandan terminolojiyi her dinin kendi kaliplarahdlinde ve fakat
Turkce'ye en uygursekliyle vermeye cagtik. Yani Yahudilik veislam’daki ortak
mevzularda dahi, terim aktariminin dini konteksegury olmasina dikkat ettik.
Ornezin, Yahudilik'te monoteizm veya tek tanricilik dgitniz olguyaislam bakg
acisinda tevhid kullanimini uygun gorduik.

Calsmamizda o6zellikle Yahudi ve antik kultire ait bikcbaslik, isim ve
kavram vardir. Bu konuda herhangi bir meseleyi raitan 6zellikle o bgligin basl
bulundwgu kilturdeki kagihgini aciklamaya 6zen gosterdik. Dinler ve kiltlideas!
bir boyut tgiyan genel kavramlari, ayni gengilikoruyarak ve tarihi slrecine
deginerek zikrettik. Birgok terimi etimolojik olarakcslayarak o terimin Turkge,
Ibranice,ibranice’nin latin harfleriyle transkribe edilgnhali, hatta yeri geldikce

Arapca, Aramice ve Grekce versiyonlariyla belirttiBdylece ilgili kavramin



etimolojik acidan farkli anlam ihtimallerini de akinaya caktik. Ayrica calsma
icerisinde mglak goriinen mitolojik ve agrafi birgok kavrami konuyu saptirmamasi
icin dipnotlarla izah etmeye cstlik.

Arastirmamizin konusu @rlikli olarak Yahudi literatirt temelli Yaik
oldugundan, temel dilinibranice olmasi ¢ok 6nemliydi. Fakdibranice Yahudi
eserleri okuyup calmamizi belirtilen stirede teslim etmemiz mimkin arm@adan,
tezimizde ibraniceye dayali ¢agmalarin varlgl oldukca sinirlidir. Biz bu tugu
gerekli yerlerde kavramlarinibranice kagillk ve etimolojilerin agiklayarak
kapatmaya catik.

Son olarak Ata Ya'sb’'un hayati Yaratih Kitabr’'nin yarisini kaplagh icin,
bu atanin hayati hakkindaki bittin detaylar veraknéth’kiib’'un hikayesiyle ilgili
eledigimiz detaylarda 6lcut olarak secilghik anlaysini esas aldik. Camadaki asil
amacimiz Ata Ya'lilb’'un hayati Gzerinden onun segiliik haritasinin gikariimasi
oldugundan, konuyla direk Iantisi olmayan meseleleriishak’in Gerar'daki
faaliyetler, Esav’'in evlilii, Ya'kab’un ogullarinin ve bilhassa Y0{suf'un hayatiyla

ilgili ayrintilar vs.) eledik.

B. YAHUD i DiNT L iTERATURUNU OLU STURAN TEMEL ESERLER

Yahudi literatiri, bircok mitsel edebi eserin meageldgi antik
Ortad@gu’da olsmustur. Bu yuzden mitik Ortadiu edebiyati ile Tora ve Tora'ya
bagll metinler arasinda, retorik ve linguistik bakimam bircok paralellik bulunuf.
Ote yandan kutsal literatir, gdir toplumlarin edebi eserleriyle ayni safhalardan
gecmitir. Yani yuzyillarcasifahen aktarildiktan sonra derlenip defalarca rezlak
edilmesinin ardindan gunumizdeki halini afm Ayriyeten Yahudilgin hem
vahiye dayali “nomistik” bir difi olmasi hem de milli dgasi, giinimiizde sekiiler
sayllan her unsurun “kutsal” kapsamina alinmasolaagmstir. Bu sebeple Yahudi
dini literatirintin, kutsal metin ve yorumlarininnyasira, kéken hikayeleri, kral

biyografileri, kahraman oOykuleri, kehanetler, diayinler, ilahi ve magar, 6zIU

¥ Reuven FirestoneYahudiligi Anlamak (Avraam/ibrahim’in Cocuklarl) , cev. C. ErendadL.
Kartal, Gozlem Gazeteciliistanbul 2004, s. 20.
* George Foot Moorgludaism (The Age of Tannaim) Cambridge 1950, I, 235.



sozler, belgeler, vekayinameler, kanunlar ve dahgok seyi kapsayan apokrif ve
pseudepigraf eserlerle devasa boyutlarstigiasdylenebilir

Sonu¢ olarak Yahudi literatlri denince, dort biflikimaziye sahip bir
halkin, kendi tarihini derleyip yorumlagliedebi eserlerin timu kastedilir. Bizim tim
Yahudi dini literaturint burada zikretmemiz miumkimadgindan sadece

konumumuzla ilgili bglica temel eserler hakkinda malumat vermekle yeégie.
a. Yazih Tora: Tanah

Rabbani Yahudilik, Yahudi kutsal metinlerini yaare s6zIli metinler olmak
tizere ikiye ayirf. Gelenek dinf literatiiriin yazili kismini gluran “Tanah” adini
verir. Tanah'in Yazili Tora (Tora Sebittavansaw =)', Kitaplar (Ha-
Seferinfiasapen)”, Kutsal Kitaplar (Sifre ha-Kodg/wypn sap9)” ve Kutsal Yazilar
(Kitve ha-Kodg/wTps »an2)” gibi isimleri de vardi? Tanah kelimesi, TeNaK
(m1n) kelimesinden gelir v&enakh Tenachveya Tanachsekillerinde de yazilif.
Tanah/Yazili Tora, “Mlsa’nin BeKitabi” olarak bilinenTora, PeygamberleNeviim
ve Kutsal yazilaKetuvim olarak bilinen 24 kitaptan misekkildir.’® Bu
bslumlendirmeTalmudtarafindan yapilngtir.** Yahudi gelengi en bilyiik kutsiyeti
Tora/Pentateuch’ya vergidaha dgik bir ilham eseri sayillan Neviim ve Ketuvim'i
ikincil plana almgtir.*?

Her ne kadar Eski Ahit/Ahd-i Atik (Bible) ile Tanakastedilse de, bu iki
kavramin ayni anlama gelmgditzellikle belirtiimelidir. Cinki Kutsal Kitap'ta
“Eski ve Yeni Ahit” gibi bir ayinm sadece Hiristyplara mahsustdr. Onlara gére,

Tanri ile insanlar arasindaki son ahih(-i Cedid/Yeni Antlna) Hz. isa vasitasiyla

® Arthur Jeffery, “The Canon of the Old Testameififie Interpreter’s Bible, edt: Nolan B. Harmon,
New York Abingdon-Cogesbury Press, 1939, I, 32.

® Mehmet Sait Topraklalmud ve Hadis istanbul 2012, s. 18.

" Yusuf Besalelyahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Gazetecilikistanbul, 2001, 11, 713.

8 Omer Faruk Harman, “YahudilikDIA, Ankara 2013, XLIII, 197.

° Cole, s. 63; Omer Faruk Harman, “Ahd-i AtikDIA, Istanbul 1988, |, 494; Nahum M. Sarna,
“Biblical Literature: Hebrew ScripturesgR, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 20058[18.

19 Marc-Alain Ouaknin, “Yahudilerin Tanrisrinancin En Giizel Tarihi, istanbul 2012, s. 45, 51;
Salime Leyla Gurkan, Yahudiliistanbul 2008, s. 64; Robert Graves-Raphael Phiaini Mitleri
(Tekvin-Yaratili s Kitab), Say Yayinlarijstanbul, 2009, s. 11.

1 «“Tanakh”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jerusaka@7, XIX, 499.

12 Quaknin, s. 45; Besalel, I, 744; Firestone,&. 9

13 Michael J. O'Neal-J. Sydney Jon&¥prld Religion-Primary Sources, U. X. L. Thompson Gale,
London 2007, V, 5; Harman, “Yahudilik”, XLIII, 197.
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yapildgindan, israilosullaryla yapilan énceki ahdin fesholuriunu kabul eder ve
bu ahdi “Eski Antlama” seklinde adlandirirlar. Ayrica Hiristiyanlar bu aymta,
Eski Ahit seriatiyla Hiristiyanlarin mikellef olmadiklariniadece Yahudilerle ayni
koke bal olduklar icin bu metnin tarihini kabul ettikiei kastederler. Haliyle
Yahudiler kendi din ve kutsal kitaplarini yurarligtén kaldiran bu terimi kabul
etmezler** Biz de calsmamizda Yahudi literatiiriine uygun olarak Ahd-i Atiski
Ahit, Eski Antlasma gibi kavramlar yerin@anahifadesini kullanacgz.

Tora (;77n) adi, Ibranice “@retmek” anlamina geleyarah/horah(;79%/s37)
kokunden turemgtir. Kelime, ArapcadaTevrat AramcadaOrayta Yunancada
PentateuciNomosve ingilizcedeTorah olarak isimlendirilir’ Literal olarak “yasa,
ogreti, tore...” anlamina gelenTora®, Sina D&’'nda Musa aracifyla
Israilosullarina gonderilen vahiydit. Diger yandan Tora terimi, Yazili ve Sozlii
Tora arasindaki ayrimi ifade etmek igin de kullaniBéylece Tanah'in tumune
bazen Tora denir. Farkh bir g&el gore, SozIli Tordalmud yani Tanah’tan
rabbilerin yorumlarina kadar batin yazili ve sohkiahik kdlliyatin timia de bu
kapsama dahildir®

Tora, Yaratlly (Bersit/nwez), Cikis (Semothww), Levililer
(Vayikraikap»), Sayilar (Be-midbanat»a) ve Tesniye (Devarimfaa7) seklinde beg
kitaptan olgur!® Bu sebeple, “Musa’nin BeKitabi” (Hamisa Humaim/a»wan
mwnn)  veyaPentateucholarak da isimlendirilif® Tora’nin ilk bolimi, Yaratiy

kitabidir. Kitap, adini ilk pagiun bginda “bglangicta...” anlamindakiberesit
(nwsa2) kelimesinden alir. Yaratgl ti¢c bolumddr: i. Evrenin, insaplunun yaratilgi
ve tureysi, Tanr’'nin evren ve insanla gkisi (1-11. pargalar). Eliade’'ye goére bu

bslum, dier ikisinden daha ge¢ kompoze editini?* ii. ilk atalaribrahim,ishak ve

“Harman, |, 494.

5. B., “Torah”, JE, NewYork-London 1906, XlI, 196; Baki AdanY,ahudi Kaynaklarina Gore
Tevrat, istanbul 2010, (Tevrat), s. 34; Louis Isaac RabitmwiTorah”, EJ, edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lInd edt, Jerusalem 2007, XX, 39.

6 B., XIl, 196; Firestone, s. 95; Sarna, “Biblicatdrature”, 1, 878; Omer Faruk Harman, “Tevrat'in
Yahudilikteki Yeri ve Tevrat'a Yonelik Tenkit Fagkti”, Butin Yonleriyle Yahudilik (Dinler
Tarihi Ara stirmalari-VIII) , Ankara 2012, s. 27; Harman, “Yahudilik”, XLIII9¥.

Y Tesniye, 4:44.

'8 Besalel, Ill, 738; Harman, s. 27-28; RabinowitX,)39.

9 O'Neal- Jones, V, 5; Harman, “Yahudilik”, XLII1,97.

20B., XlI, 196; Richard Elliott Friedmarkitabi Mukaddes'i Kim Yazdi? , cev: Muhammet Tarakgl,
Kabalci Yayinevijstanbul 2005, s. 22; Sarna, “Biblical Literaturé; 878.

I Mircea EliadeDinsel ve Disiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, Kabalci Yayinevistanbul, 2003, I,
204.
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Yakup’un 8ykisu; iii. Yusufun dykistf Bu kitaptaki yaratih hikayesi sebebiyle,
Yahudilik tarihin ilk tek tanrili dini kabul edili#® Bilim adamlari, Yahudilerin dint
algilari sebebiyle son iki bdélumdeki atalar donemmkayeleri, ilk boliumdeki
kozmogoni ve koken mitlerinden daha muteberdir. KiiMahudiler,israil halkinin
Tanrryla iliskisinin bagladigi “kutsal tarih”i kendileri icin daha elzem kabul
ederler® Bu bakimdan Yaratgikitabindaki asil vurgunurisrailin atalariibrahim,
Ishak ve Yakup’un secilereksrailogullar’nin Tanr’'nin kavmi haline gelmesi
oldugu soylenebili®

Genel olarak Yahudiler, dinya yaratilmadan onceaom goklerde var
olduguna ve diinyanin yaratilmasinda Tanri'ya tavsiyadigere inanirla®® Daha
sonrasartlara gore Tora, Musa'ya peyder pey vahyedfifnie Musa onu yazdiktan
sonra Levililer denen dini liderlere teslim egii?® Tora’nin ilahilgi ve
desismezligi Yahudiligin on ticsartindan ikisidi®® Pirke Avot dinyanin ii¢ temel
lizerine kaim oldgunu séyler ve bunlarin ilk sirasina Tora'y! yetitér.*° Hatta
Kabalist yorumculara gore, Tora ile Tanri, bir wniaseydir. Buna gore Tanri
kendini Hiristiyanlikta insan, Yahudilikte de kitaplmistir. Tanri, 6zinu icine
gizledigi bir metni Sina’da Musa’'ya vahyetgtir. Kisaca Yahudi d§iincesine gore
“BaslangigtaTora vardi!..” demek miimkindif. Ayrica Yahudi kiiltirindélora
adi, Tanr’'nin Yahudileri se¢gmesini, onlarla kugduwzel bgi, insanlgin Tanr’'nin
emirlerine gore nasil yayacaklarini ve bir dmriin Tanr’'ya nasil adagateanlatan

bir anlam da tar.>*> Bu bakimdan Tora, bir Yahudi'nin hayatini ve o&limii

2 Adam, Tevrat, s. 35; Besalel, |, 105; Sarna, “Biblical Litenat) I, 878.

% O’Neal- Jones, V, 6.

** Eliade, 1, 204.

%5 O’Neal- Jones, V, 10; Giirkan, Yahudilik, s. 65.

% | ouis GinzbergThe Legends Of The Jewstrs. Henrietta Szold, London 1998, I, 3; Rabirtawi
XX, 40.

2" Oukanin, s. 52.

8 Bu inanca goére Tora'nin devregilsilsilesi su sekilde gercekigr: “Mose Rabenu, Tora'yl Sinay
Dagi'ndan aldi. Mge Tora'yl Yegua'ya ve Yegua da Tora'yl kendisinden sonra gelecek liderlere
teslim etti. Liderler peygamberlere ve peygambeteyiksek dingurd olarak kabul edilen topluta,
Anse Keneset Agedola’ya Tora'yi teslim ettilePirke Avot (Bilgelerimizin O gretileri), cev: Rav
Naftali Haleva, Gézlem Gaz. Bas.Yay$ Aistanbul 2004, 1:1.

29 Louis Jacobs, “JudaismEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusa®0@7, XI, 512.

%0 Pirke Avot, 1:2.

%1 Ouaknin, ss. 60, 65.

% Cole, s. 64.
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ilgilendiren varolgsal bir iman metnidir. Yahudi, onu okurken, onudladslestigi
icin metnin hala soyleyecaleyleri vardir®

PeygamberleMeviim (a'x°21), Tanah'in ikinci kitabidir. Bu kitap,
Israilogullar’nin Kenan'i fethinden Il. Mabed’e kadar siiralti asirlik donemle ilgili
tarihi, dini ve etik bilgileri icerif* Kitapta, Musa sonrasisrail peygamberleri
“Onceki Peygamberler” ve “Sonraki Peygamberler”raka ikiye ayrilir. Onceki
Peygamberler(Neviim Risonim); Yesu (Hehgua), Hakimler §oftim), | ve Il
Samuel $muel), | ve II. Krallar (Melahim) gibi bolumlere ayr.*® Bu boliimlerde
Israilggullarinin  siyasileme tecriibesi, politeizme yoénelen krallar ilsrail’in
TanrisI’na ¢giran peygamberlerin micadeleldsyailozullar’nin, israil ve Yehuda
olmak Uzere iki kralfa bolinmesi ve |. Bet a-Mikdan Babilliler tarafindan
yikilmasi anlatilir.Sonraki Peygamberle(Neviim Aharonim) bolimi isejsaya,
Yeremya, Hezekiel ve on iki peygamberi, Babil sim@lve sirgin sonrasi
Israilosullar’nin durumunu aktarr®

Kutsal YazilarKetuvim (z°21n2), farkli donemlere ait tarihi, felsefi ve edebi
tirden 11 kitabi ihtiva eder: Mezmurlar (Tehilingiilleyman’in Meselleri (Miey),
Eyub (yov), Neideler Ngidesi Qir Ha Sirim), Ruth, Yeremya’nin Mersiyeleri
(Ekha), Vaiz (Kohelet), Ester, Daniel, Ezra-Nehemlysae Il. Tarihler (Divrey Ha
Yamim). Bu kitaplar daha ziyade ibadet ve hikmetagdari olarak bilinirken,
aralarinda Rut, Ezra-Nehemya ve |.-1l. Tarihleri gavihi olaylari anlatan kitaplar da
bulunur®’

Kisaca Tanah]srail'in kutsal tarihidir. Eski buyiik uygarliklarilg kalic
tarini eserler birakamamhatta yegane kutsal tapgmadan bile iz kalmangi bu
kavim, bu kitap sayesinde anilarini korugow. Yahudilgin dint hukdmleri,
mistisizmi, felsefesi ondan cikarilgnve en kot gunlerde toplum ona dayanarak
hayatta kalmgtir. Bu kutsal tarihin en belirgin karakteri, “Tamin israilosullari’yla
birlikte faaliyetlerini” icinde toplamasidif Ayrica Tanah hikayeleri, Bati

3 Ouaknin, s. 48.

% Pirke Avot, s. 2; Firestone, s. 96; Gurkan, Yahudilik, s. 65.

% Harman, |, 496-498.

% Girkan, Yahudilik, s. 66; Harman, |, 496-498; ZarfBiblical Literature”, I, 879; O’'Neal-Jones,
V, 5; Harman, “Yahudilik”, XLIII, 198.

3" Firestone, s. 96; Gurkan, Yahudilik, s. 66; Harmad98-499; Sarna, “Biblical Literature”, Il, 879
O'Neal-Jones, V, 5; Harman, “Yahudilik”, XLIII, 198

8 Ors, s. 29-30.
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medeniyetinin olgumunda 6nemli bir konumda yer alir. Bati toplumurkiritirel
tarihi Tanah’tan ilham alrg) daha sonra bu kultir onlarin dil, teoloji, felse$anat,
hukuk, idealizm, sembolizm, ahlaki giler ve algilarina etki etstir.>® Bu kutsal
metnin Ozellikle Bati'yr etkilemesi, YaraglKitabi’'nin ilk on bir pasgunun dginda
hicbir pasajinin, Yahudi ve Yahudiin uzantisi Hiristiyanlardan klea bir topluma
hitap etmemesiyle aciklanabifit.

Kutsal metnin toplanip yazilmasi hususunda birgokstha mevcuttur. Yakin
zamana kadar Yahudiler, Tora’nin Musa’'yagdalan yazdirildiina inaniyordu.
Fakat iki yill gan Tora incelemelé, kutsal metnin surekli ggstirildi gini ve cok
gec bir dénemde bugiinkii halini @ ortaya koymstur.*? Bu sonug bir anda
belirmemitir. MS. Xl.’da Enduliis saray hekimishak ibn Yaus, bazi Tora
pasuklarini elgirmeye baladi*® Onun elgtirileri 6zellikle, Tora’yl Musa’nin
yazdgl seklindeki ortodoks doktrine gmen, metinde buna atif bile yapiimgdgibi
Tesniye’de onun O6lumindn anlatilmasi noktasindalatogordu. Asirlar sonra
Avrupa’da yapilan rénesans ve reformlarla ortaykargi Aydinlanma ile Tora
tartisimaya acildi ve edebi glgi metodu uygulanmaya bandi** Calsmalar
sonucu Ortodoks Yahudilerce reddedilen “Dort Kayriadorisi” ortaya ciktl. Bu
teori, Tevrat'in Yahudi dini ve kimi icin dnemini azaltmamakla birlikte, modern
Yahudi mezheplerinin ortaya cgknda etkili olmutur.*

Dort Kaynak Teorishe goré® Tora, dort farkli kaynan tarihsel bir anlati
olusturacak sekilde bir araya getiriimesiyle aoturulmwtur. Calgmalarin
kolaylastirilmasi igin, bu kaynaklar sahip olduklari ankayi bg harfiyle anildi.
Tanri adini Y{J)ahve olarak kullanan kaypa Yahvist (J); Yusuf veya Efraim

39 J. H. Charlesworth, “Introduction For The Gendehder” The Old Testament Pseudepigrapha
edt. James H. Charlesworth, Doubleday & CompanyN\ek 1985, I, s. Xxxi.

“O’Neal-Jones, V, 10.

“! Friedman bu siirecin alti yiizyil gibi cok daha ubimsiirece tekabiil egini belirterek bu siirecin
ayrintilarini agiklamaktadir. Bkz; Friedman, ss:448

42 0rs, s. 30.

3 Friedman, s. 21-22.

* Harman, “Tevrat'in Yahudilikteki Yeri”, s. 30-31.

> Gurkan, Yahudilik, s. 67.

¢ Joseph Campbell, Tora gieilerine iliskin verdigi bilgide, mezkir kaynaklari dort gié bes olarak
aciklar. Bu kaynaklar; @er teoriyle ortak olan Yahvist (J) ve Elohist (Eetin; bunun yani sira,
Musa Peygamber’e Sinay'da igglisoylenen fakat MO. VII. yuzyila ait Kutsal kantitiiel kanunu
metni (K); Yahvist tanri inancina sahip DeuteronsiniD) metni ve sirglin sonrasi Ezra’nin ilangetti
seriatin cekirdgini olusturan kéhinlere ait Hakimler metni (H)'dir. Ayritdr icin bkz; Joseph
Campbell, Tanr’'nin Maskeleri-Bati Mitolojisi , ¢ev. Kudret Emirglu, imge Kitabevi, istanbul
2003, ss. 97-110.
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kabilesine mensup olan ve Tanrigiohim olarak anan metne Elohist (E); hukuk ve
kahinlerin gorevleriyle ilgili kurallari anlatan enzun uglince metnéngilizcede
“kahin” anlamina gelempriest kelimesinden hareketle (P) adi veritdiSon olarak
yalnizcaDevarim/Deuteronomxitabinin kayngi olan metne ise (D) dendi. XIX.
ylizyllda hizlanan teori ¢amalari, Kutsal Kitap'ta anlatilan olaylarin aniigrail’de
dinin gelsimindeki belirli gamalara tekabll egii 6n kabuliine dayali Hegelci
anlaysl yansitmaktadir. Asggirmalarin merkezindeki en 6nemli iki isim Karl
Heinrich Graf ve Wilhelm Vatke'dif® Tarihten beri siiregelen bu gfie
calismalarindan ortaya ¢ikan netice ise 6zgildedir*®:

IX. yuzyildan itibaren telif edilmeye kinan, farkh dénemleri anlatan ve
yazdiklari metne Tanri anlglari cercevesinde kendi dini ve siyasi gbetini
yansitan bu dort kaygen, Babil sirgunid sonrasi bir araya getigildiyargisi
hakimdir. Olgan bu nihai metneRahipler Derlemesi(Code Sacerdotal) adi
verilmektedir?® Kronolojik olarak, Tora kaynaklarinin en eskisiel E metinleridir,
cuinkii her ikisi de gier yazarlardan farklh konulari igermektedir. Ayrtmanlar,israil
dininin en erken gamalarinagaret etmektedir. J metni MO. IX. ylzyilin ortalatay
Israil devletinin ikiye bolundgii esnada ortaya cikgr. Ayriyeten Yahvist
kaynain tek bir ksiden deil, bir yazar grubundan oftugunu da eklemek gerekir.
Bu bakimdan J grubu metinleri kendi igcinde ana méfi ve daha sonra bu metne
yapilan eklemeler olan J&klinde de ifade edilebilir. E metni ise, Kral Syitean
donemi ve sonrasinda (MO. 970-750%aag saniimaktadir. Bu iki grubun farkl
Tora yazmalari MO. VI.-V. yizyillar arasi gadgl kabul edilen ve Yahudjeriati
Uzerinde y@unlasan P tarafindan birgarilmis ve bunlara ilaveten I.-1l. Tarihler ve
Ezra-Nehemya kitaplarini kompoze edititi>* D, J ve E metinlerinden sonra gelir;
zira daha gec¢ bir donemesKin bilgiler icermektedir. Orta doneme ait bu metin
Israil inancinin manevi/ahlaksaggierine vurgu yapar. Tesniye’nin biyik bir kismi,
Yesu, Hakimler, I.-Il. Samuel ve I.-ll. Krallar bélumli ise P’den yakkak iki asir

" Roland De VauxThe Early History Of Israel, trans. Eng. David Smith, London, 1978, s. 161.
“8 Friedman, s. 32-33.

49 Bat'da Kutsal Kitap tarihiyle ilgili bircok kaydaeser calsma yapilmgtir. Bunlardan bizce en
o6nemlisi Muhammet Tarakgi tarafindan Tirkceye kdmalan Kabalci Yayinevine ait Richard Elliott
Friedman'in telif etigi Kitab1 Mukaddes'i Kim Yazdiadh eserdir. Konuyla ilgili daha detayl bilgi
icin, bu eserden istifade edilebilir.

0 Jean Bottéro, “Kitabi Mukaddes'teki Tanrifpancin En Giizel Tarihi, T. Is Bankas! Kiiltiir
Yayinlari,istanbul, 2012, s. 25-26.

*1 Bottéro, “Kitabl Mukaddes'teki Tanri”, s. 26; Oss. 31-32; Giirkan, Yahudilik, s. 68.
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once yaayan D tarafindan derlengtir.>® Cok daha ge¢ donemeskin atiflar yapan,
genel olarak dinin ritiel vgeriat yonune vurgusu sebebiyle dinin sg@amasini
anlatan kaynak ise, en son yazilan P°8iBu yazar grubunun icerisinde en kiicuk
kismi tekil ettigi distintlen Kohenist yazarlarin genellikle Atalarakin hikayeleri
kronolojik bir siraya gore olturduklari digunulmektedir. Ozellikle ibrahim
Peygamber’le soy ve toprak agr@asini iceren ahitfenenin bulundgu Yaratilg'in
17. paraasliyla, atalarin mezarlarinin bulugduMakpela Mgarasi hakkindaki 23.
parganin Kohenistler tarafindan eklegdibelirtilir. P metninin Babil sdrgund
esnasinda veya hemen sonra kompoze ¢dilde tapinaktaki kahinlerce metne
eklendpi hususunda artik pek bir sorgaieti bulunmamaktadtf. Sonuc olarak
bugin genel kabul, bu koleksiyonun bin yil boyungaitli asamalardan ve
edisyonlardan gectikten sonra, Il. Mabed’in Ronaatié yikilmasinin ardindan MS.
100-200 yillar arasinda Yavrgehrinde toplanan bir heyet tarafindan son duruma
getirildigi ve o toplantidan sonra Tanah’a higfgyin eklenmedii seklindedir

Sonug olarak 6zellikle Tora olmak tUzere Tanah'miii hem dini, siyasi ve
cografi bakimdan birbirinden farkli anlayara sahip yazarlar tarafindan
olusturulmus hem de Yahudilerin tarihi siregte sgdigi olumsuzluklardan
etkilenerek ¢ok ge¢ bir dbnemde tamamlagtmi

b. Sozlu Tora: Talmud

Yahudilikteki kutsal kitap algisi Tanah ile sinidimayip, kadim Rabbinik
gelengin vicut bulmyg hali olan So6zli Tora/Yasa ile devam ededzIi Tora(me
bvaw 779n), Yahudi bilge gelengnin bir yansimasidir. Bu Rabbinik gelenek, antik
Israil Ulkesinde hentiz ilk Bet a-Mikglayikilmamsken sifahen sessizce
gelismekteydi*® Talmud(5n) ve Talmudda dayali eserler, bu bilgelik gelefirin
muhtevasini olgturdu. Buna gore kutsal kitap literatriini Tanmidgelen vahiyler

yaninda, uygulama ve aciklamalara dayall yaziyérireemis metinleri de icerir’

2 Ors, s. 31-32; Girkan, s. 68.
3 Friedman, s. 33-34.

* De Vaux, s. 162.

® Graves-Patai, s. 11-12.

%6 Firestone, s. 47.

" Moore, I, 251.
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S0zl ToraYazili Tora'nin kapsamindaki yazili yasanin Rablbiyorumuna dayali
ve Rabbinik metinlerde kayitli Yahudiln yasalarini olgturur. Misna'ya gore S6zIu
Tora, Yahudilgin en erken donemlerine kadar uzamdgin kadimdir. Bu gelenek,
Sina D&lI'nda kirk giin ve gece Yazili Tora'yla birlikte Maiga vahyedildi ve
yizyillar boyuncasifahi olarak aktarildr® Bu sézlii Yahudi gelege yizyillar
boyunca kayda gecirilmedi. Rabbiler kendilerineaaltinis olan Tora’nin anlatimini
ve yorumlarini hafizalarinda uzun bir miiddet saktular>®

Babil surglnuyle bgayan yeni dénemde din adamlari ve peygamberler,
hukuki temele dayali dini bir sistems&n ederek, parcalangiYahudi halkina
yeniden yon vermeye cailar. Ozellikle Ferisi alimler olan “Rabbiler” ygdlar
boyunca Tora'nin hikayeleri, pasuklari hatta kelimee harfleri Uzerinde tek tek
tartisarak Tora’ya dayall ve fakat ondangbasiz yeni bir hukuk meydana getirdiler.
Yahudi birliginin mihengi haline gelen bu hukuk, yeniskdlar dogrultusunda MO.
[I.-MS. II. yuzyillar arasindaki doért asirlik bstirecte yaziya geciriimeye gi@ndi ve
bu metneMisna adi verildi®®

Ibranicede “tekrar etmek ve tekrar edergkedtimek” anlamina gelelisna
(mawn) kelimesi teknik anlamdsadzIU rivayeti (S6zIU Tora'yr) tekrarla kiraat ed&r
yluzunden del de sifahen @renmek veyagetmekanlamina gelirMigsna, Tora'nin
emirlerine ek aciklamalar getirir, tamamlar, kapdan hususlarini aga kaviturur
ve Tora'yl sistematize edét.Bu bakimdanMisnaya “Yahudi Seriat” goziyle
bakilabili®® ve Sunnetin islam'daki klevine @ deserde oldgu soéylenebilir.
Gelenge gore Musa’'dan YeI'ya, Yesu'dan Buyuk Meclis Uyelerine ve Tannaim
donemi Yahudi alimlerinedetilenMisna, MS. 170-200 yillari arasinda hummali bir
calisma sonucu Yehuda ha-Nasi tarafindan son ve kesimibi aldi®® Rabbi Nasi
calismasi sirasinda Sozli Tora’yl daha kolay sihtakilmak icin Tora’'ya benzer
sekilde kargik bir sekilde dizenlememi belli konularin kendi bguklari altinda
incelendgi alti bolum dizenlengtir: Zera'im (tohumlar),Mo’ed (6nemli gunler ve

bayramlar),Nasim (kadinlar), Nezikin (hasarlar),Kodasim (kutsal seyler), Taharot

°8 Pirke Avot 1:1; Besalel, Il, 743; Girkan, Yahudilik, s. 72.

¥ Cole, s. 70; Firestone, s. 100-101.

0 peters, s. 58; Ouaknin, s. 50; Harman, “Yahudil¥e111, 199.

®. Toprak, s. 137-138.

62 Gurkan, Yahudilik, s. 73.

% peters, s. 59; Ouaknin, s. 50; Aaron PaFaimud Nedir?, cev. Estreya Seval Valistanbul 2005,
s. 20; Gurkan, Yahudilik, s. 72.
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(temizlik) ®* Misna, Filistin’de bir araya getirilngi cogaltilmis ve nerede yarlarsa
yasasinlar halkin dinT y@antisini  yonlendirebilmesi i¢in Yahudi alemine
dagitilmistir. Bu sebepléMisna, Yahudilerin Tora ile birlikte grendikleri temel bir
kaynak haline gelnstir.®®

Yehuda ha-Nasi’'nin c¢amalarinin ardindan ikinci nesil alimler olan
Amoraim iseMisnayl tartismaya actilar. OnlariMisna Gzerinde ortaya ¢ikan yeni
yorumlari Gemara(ans) adi altindaMisnanin ibranice metnine eklendi. Boylece
Misna ve Gemara MS. V. yiizyllda son halini almioldu®® Bu islem sonucunda
Kudis ve Babil'de ortaya cikan iki farkli yorumlangalsmasiKudis Talmudwe
Babil Talmudu adi altinda ortaya konuldii.Her ne kadar bu iki cgmasi bir biitiin
olarak Talmudu olusturmus olsa da, bunlardan daha c¢ok itibar goBail Talmudu
Yahudi diinyasindaralmudu kendi baina ifade eder hale gelgtir.®® Misnayi
aciklamasi ve tamamlamasi sebebi@emara Talmudun tamaminagaret edecek
sekilde halk arasinda yaygin bir kullanim kazafidi.

Talmud kulliyatinin Islam’daki Hadis eserlerine benzgidi vurgulamgtik.
Gercekten de ikisi arasinda bazi 6nemli farklaugldgibi benzerlikler de bulunur.
Her iki kayn&in da uzun zamagifahen aktariimalari, kaynaklari bakimindan kurucu
Peygamberlerine kadar uzanmalari, kutsal kitap Hemgeni bir anlays
olusturmalari, dindarlarin gunlik yami igin bir yol haritasi gorevi ustlenmeleri,
onlarin her iki dinde de otorite olmalaringkmistir.”

Talmud hukuki/pratik ve teolojik/felsefi unsurlar iceraki bolim icerir.
Bunlardan kelime anlami “gidilecek yol” anlaminaareHalaha (72%:7)"%, gelenek
anlaminda kullanilir ve bitiin Yahudi medeni hukukurabbani edebiyatin ayin
kurallarini ve tiim adet, akanlik ve uygulamalari iceri Halaha 6nce Tora'da zikri

gecen 613 mitsvotun uygulanmasini sonra da nered@ysan ygaminin tim

® parry, s. 20; Toprak, s. 138.

® Firestone, s. 48.

¢ Quaknin, s. 50.

® peters, s. 59.

®®w. B., “Talmud, JE, NewYork-London 1906, XIl, 1.

% Toprak, s. 141; Harman, “Yahudilik”, XLIII, 199.

0 Firestone, s. 49. Talmud ve Hadis arasindaki brékiee ve farklilar konusunda yapilmbelki de
en ayrintill cahma, Kabalci Kitabevi'nden cikan Mehmet Sait Toprakkaleme aldii Talmud ve
Hadisisimli eserdir. Konuyla ilgili ayrintih bilgi igh esere bgvurulabilir.

" Firestone, s. 103.

2 Toprak, s. 141.
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yonlerini ele aldg sdylenebilir’® Talmudun diger kismi olanAgada (77ax) ise,
Halaha'nin aksine sadece hikaye, masal, destaklaa@, nasihat, vaaz, Rabbilerin
veciz soOzleri ve menkibeleri ile Tanah'ta gegahsiyetlerin hayat hikayelerini ele
alir. Yani Agada kadim rabbani edebiyatin hukuki olmayan kismiadé edef?
Talmudun Ugte biri bu anlamdaki hikayelerden myitiekildir.”

Talmud ibranice ve Aramice olarak iki farkli dilde yazigmok ygsun ve zor
bir calsmanin urunidiricinde bircok farkli diizeyde anlam ve tgmia konusu
bulunmaktadirTalmudgelenginin en ilgingc 6zellgi, Yahudi bilgelerin targma ve
distincelerini genellikle tagilan mevzunun kesin bir sonuca wlalmadan
kaydedilmi olmasidir. Bu sebepl@almud iizerine ¢cakan bir aratirmaci, konulari
ve imalari anlayabilmek icin kark argimanlarin hepsini incelemek zorunda kalir.
Dolayisiyla Talmud egitimi ve aratirmasi oldukca sikintili bir stire¢ gerektifir.
Gunumuz Yahudifii, MS. 586’da Babil surgininden dondikten sonrgnis ve
Talmudtarafindan bicimlenip geliirilmi stir. Bu yiizden “Rabbinik” yani Talmudu
Yahudilik” olarak anilmaktadir. Her ne kadar Tormaliliklari ulvi olsa da,
Yahudilerin Tanr’'ya ve Tora'ya olan gaiklarinin Talmud ulemasinin
ictihadlarinca olgturuldusunu belirtmek gerekir. Cunkd Tanr’ylr sinirlamaktan
korktuklar icin O’nun adini bile @zlarina alamayan Yahudiler, Tanri'nin tecellisi
kabul ettikleri Tora’nin sinirsiz olmasi gergti disunmislerdir. Bu ylzden de
Tora’yl tek bir manayla yorumlamanin onu sinirlamak putlgtirmak anlamina
gelecgini kabul etmglerdir. Iste Yahudi bilincinde sinirsiz yorum ve tarih (st

mesaja sahip Tora’ya bu imkangksyan Rabbinik gelenek, yamalmudtur.””
C. Midra s
Yahudi gelenginin Tora’yl aciklayan yorumgarhkh bir diger calsmasi da

Midras turt eserlerdir. Midrdar, bgta Tora olmak Uzere Tanah’in 6nemli boltimleri

hakkindaTalmudda isimleri gecen rabbilerin yagtiakademik veya halk nezdindeki

3 Besalel, I, 52.

" Firestone, s. 103; Toprak, s. 142.
S Besalel, I, 39.

8 Firestone, s. 101-102.

" Ouaknin, s. 51-59.
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bagimsiz yorumlari icerif® ibranice “arstirmak, dikkatle incelemek” gibi anlamlara
gelen daras (w=7) kokinden tureyemmidrag (w=7n) soOzcigl, “yorum, tefsir”
anlamina gelif? Tek bir kelime veya bir paragraf olsun Migltaki herhangi bir
bolum, secili bir Tora ibaresi hakkinda hes@r'i ve teolojik falakho) hem de
efsanevi, ahlaki ve mistikaggado} yorumlari iceri®® En kiigilk parcadan itibaren
tum pargalarin bir araya getirilmesindensala yorumlar buttintnmidragim; butin
midrasimin bir araya gelmesiyle de hinidray ortaya cikaf*

Literal anlamda midra kelimesinin, ilk olarak Il. Mabed ddneminde
kullanildigi bilinmektedir. O donemde kelime, genel anlamdgira-0gretimi ifade
ediyor, buna uygun mekanlara da “Miglevi” anlamindébet a-Midrg (w=7727-n°3)
deniyordu®* Akademik bir tefsir faaliyeti kapsaminda migitaliteratiir olusumunun
Talmud ile ayni stirecte MO. 1.-MS. XIV. asirlar smeda ortaya cikai®® ve ilk
kompoze edilen midgen Pesah hakkinda yazgdikabul edilir®*

Kesin bir tarih vermek mumkin olmasa da, 6zellikgmdik/efsanevi midsa
tlrd, dénemine goére U¢ grupta incelenir. Bunlardin klasik amoraik midraglarin
olustugu erken donemdir. MS. IV. ve VI. yuzyillara tekaldden bu dénem, agadik
midraglarin altin ¢& olarak kabul edilir. Bu midgdarin en buyik 0zelli kolektif
yorumlarin derlemeleri olmalari ve Talmud rabbitee kabul edilmeyen apokrifal
ve pseudepigrial eserlerden etkilenmedikleri icimijiral olmalaridir. islam
hakimiyetinin baladigi VI. yuzyil ile X. ylzyil arasinda derlenen miglar, Orta ¢c&
midraglari kabul edilir. Son doneme ait midlarin yazimi ise Xl. ve XIl. yazyillar
arasina rastlar. Orta ve son donem midranin en belirgin 6zellikleri, kolektif dl
kisisel eserler olmalari, apokrifal eserlerin etkigindyaziimalari ve Islam
hakimiyetinde gelitiklerinden Musliimanlarin ilmf tarzlarini animsateradir® Biz
calismamizda, her ¢ doneme ait birka¢c eserden faydddamlinlardanMidrag
Rabbahklasik déneme Pirkei de-Rabbi EliezerMidras Tanhumaorta déneme,

Sefer Ha Yashada son doneme aittir.

8 Moshe David Herr, “Midrash”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind edt, Jarusa0a7, X1V,
182; Firestone, s. 102.

" Herr, XIV, 182; Ouaknin, s. 50.

8 Besalel, II, 405; Herr, XIV, 182.

8 Firestone, s. 102-103.

8 Herr, XIV, 182.

8 Gurkan, s. 75.

8 Herr, XIV, 183.

& Herr, XIV, 182-185.
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Yahudiler, midraik yorumlama strecinin asla son bulmayaoa inanirlar.
Bu yiizden hala yeni Midsaderlemeleri olsmaya devam etmektedit.Fakat yorum
tarzi, ahlaki ve teolojik izahlar sebebiylealmuda cok benzeyen Midga hicbir

zamanTalmudgibi bir konuma yuikselmentir.®”
d. Zohar

Tam adi “Nur Kitabi/Sefer @ohar’ olan Zohar (171), Yahudi mistik
literatiiri Kabala’nin ana kaypalir® icerigindeki bazi béliimlerin b#g Zohar
oldugu icin boyle adlandirilan eserin farkl isimleri dardi® MS. II. yiizyilda Rav
Simeon Bar Yohay'a atfedilen eser,ska bir gorige gore, Xlll. yizylldaspanya’da
Rav Mase de Leon tarafindan yazilstr.*® Her ne kadar Mg de Leon’urZoharin
yazarl dgil yayimcisi oldlgu91 yonundeki kanaatlere gmen, kitapta |. Kutsal
Mabed'in yikilsiyla ilgili tarihlendirmeler, Zoharin 1270-1300 vyillar arasinda
yazildgini ortaya koymaktadir. Ayrica eserde kullanilalupize terminolojinin yani
sira orijinal Zohar metninin bin yil boyunca nerede oflu sorusuna cevap
bulunamamasi dabu kanaati dgrulayan unsurlardandi?.

Orijinali Aramice olanZohar dokuz ana bdlimden alur: AnaZohar, Gizli
Midras (a-Midrag a-Nelan), Sadik CobanRa’'ya Meheimng Gizlemenin Kitabi
(Sefer a-Zeni)t Bllyik Asamble Jdra Rabbd, Kiiciik Asamble idra Zutg, Yasli
Adam’in Nutku Sova de Mipatim) ve Sirlarin Sirm Raza de Raz)i* Biz
calsmamizda Ata Yakup'un hayatiyla ilgili gizemlerin id@ndigl Gizlemenin
Kitabi b6limand kullanagaz.

Zoharin mistik anlatimi titiz, ayrintih ve guc¢ aridir olmasinin yaninda
Yahudi ilmi tarzina pek benzemeyen curetkar antrogréik ve seksuel nitelikli

mitolojik unsurlar barindirir. Kabbalistler tarafien bu anlatim tarzi, antik

8 Firestone, s. 102-103.

8 Firestone, s. 102-103.

8 Moshe Idel, Zohar', ER, by. Lindsay Jones, IInd edition, (1987) 2005, X9983.

8 Gershom Scholem,Zohar', EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jarusa@®07, XXI,
647.

% Besalel, IIl, 805.

%1 Scholem, XXI, 657.

92 Scholem, XXI, 656-658.

% |del, XIV, 9983.

% Besalel, IIl, 805.
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calsmalarin en otangi olarak kabul edili®> Zoharin anlatiminda 6zellikle
vurgulanan bgtemel vurgu dikkat ¢eker. BunlgBgefirotEbedi Tanrisal merkezin on
ilaht guicl, Tanr’nin tecellisi olaadaletve merhaman dinamik iliskisi, ilah? alem
ve Sekindnin eril ve diil olarak sunumu, Smlaki lahi Krallik ile soldaki iblis
gucleri (Sitra Ahra) arasindaki sayvae son olarak da manevi kurtglutemsil eden
kurtariciMesiah.*®

Zohar, Tora’da gecen bircok meseleyi pasuklarl yorumalya mistik
yaklasimlarla inceler. Bu 6zellik sebebiyle o, migikabir eser olarak da gorilebilir.
ZatenZoharin kaynaklari temel anlamda migtardan olymaktadir’’ Fakat onun
edebi ve mistik yorumlari, Yahudi toplumungel midrglardan ¢cok daha derin tesir
ettigi icin, Talmud'la birlikte en kutsal kitaplar aras katimstir.® Ayrica biz
Zohar', Islam tefsir literatiirinde Kur'an ayetlerini mecaeibatini anlamlara dayal

olarak aciklayadsari Tefsirlele de benzetebiliriz.

e. Apokrif ve Pseudepigrafik Eserler

Apokrif ve Pseudepigrafeserler, kanonik Kutsal Kitap’'la ayni muhteva ve
anlatim tarzina sahip olan fakat kutsal literatiasana dahil edilmeyen ikincil
metinlerdir. Bu eserler, 1l. Mabed'in Helenistik \Roma zamanindaki Yahudiler
tarafindanisrail ve Misirdaibranice, Aramice ve Yunanca telif edifdiSefarim
Hizonim/Harici Kitaplar baligi altinda Talmud'da yer alan bu esetf@rapokrif ve
pseudepigraf eserlerin kutsal literatisida itilmesinin nedeni, ilhamla yazifina
inaniimasi ve kutsal metinlerden daha fazla haliriaze etkili olmalariydi. Boylece
zamanla halk Uzerindeki etkileri de zayifladi. Apbkve pseudepigrafik eserler
asirlar sonra Katolik ve Ortodokslarin Kanonik ésime girincé®?, Yahudi kutsal
literaturtiyle ilgkilendirilmeye balandi. Ozellikle son donemde Olii Deniz
Yazmalar’'nin kefiyle, bu eserler olmadan klasik Rabbinik Yahudritlte ve

% |del, XIV, 9984.

% Besalel, IIl, 806.

" Scholem, XXI, 652-653.

% Besalel, IlI, 805; Idel, XIV, 9984.

% Besalel, I, 68; James H. Charlesworth, “Biblicitetature: Apocrypha and PseudepigraptzR,
by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005, 1968 Yesoshua M. Grintz, “Apocrypha and
PseudepigraphaEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusakd7, Il, s. 258.

1% Besalel, II, 69; Grintz, Il, 258.

191 Grintz, 11, 258; Ozhan OztiirkEolklor ve Mitoloji S6zlii gii, Ankara 2009, s. 105.
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Hiristiyanligin ilk evrelerinin yazilamayaga akademisyenlerce itiraf edildfi?
Degisen bu balg acisiyla apokrif ve pseudepigrafik eserler hetmaitikazandi hem
de son akademik camalara kaynak t&il etmeye baladi

Apokrifa’nin tanimi ¢cok cgtli sekillerde yapilir. Kékeni Yunanca olan
apokrypha kelimesi, “gizli, sakli” anlamina gelir. Kelime &kl ezoterik
sirlar/heretik kitaplar’ anlaminda literal olardk kez MS. IV. yizyilda kullanildi.
Apokrif kelimesini, heretik kitaplar olmaktan kurtp giinimuz literal anlamindaki
Kanonik olmayan yazmalar anlaminda kullanan ik, kierome’dir*®*

Apokrif eser sayisinin on (¢ olgu ve bu eserlerin MO. IV.-MS. I. yiizyil
arasinda telif edilg belirtilir. Giiniimiiz akademisyenleri, bu tarihimaolarak MO.
300-MS. 70 arasinda sabitlesteirdir.° Bu eserlesunlardir: Estras/Ezra’nin Kitabl,
Tobit, Judith, Ester, Suleyman’in Bilggli Eklesyastikus/Ben Sira’nin Bilggii
Baruh, U¢ Kutsal Cogtun Ilahisi, Susanna, Bel ve Ejderha, Manasse’nin Duasl,
ve Il. Makkabiler. Bu eserlerden bazilarinin pseugiaf olduyzunu diginenler de
vardir!® Fakat bir yazmanin apokrif veya psedepigraf ollppaalgi, onun nasil
korundwu ve hangi kiliselerce kabul edifgihe basli olarak degismektedir'®’

Teknik terim olarak Pseudepigraf eserler uzun vghonebir gecmge sahiptir.
Kelime ilk olarak MS. Il. yluzyllda Serapion taradan Hiristiyan kutsal metinleri
arasinda yanjiisimlerle anilan eserleri ifade etmek icin kulldni Uzun bir middet
Hiristiyanlarca “Apokrifa” ile @ anlamli olarak kullanilan kelime, apokrif esergerl
farkinin ortaya cikmasiyla farkl bir kategoriyanal°® Béylece Pseudepigrafya
Kutsal Kitap'in yazim bicimiyle telif edilen ve Tah sahsiyetlerine atfedilen
literatrin genel adi haline geldi. Bu tarz eseglemellikle Dgu kiliseleri tarafindan
benimsendii bilinmektedir!® Pseudepigrafik eserler, apokriflerden fazla olup
sayllart elli ikiyi bulur. Bunlarin kronolojik birsiraya goére tertiplengi

disinulmektedir. En 6nemli kabul edilen pseudepigraslkerin Enoch Kitabi olgw

192 Besalel, I, 68-69; Charlesworth, “Biblical Litevae”, 11, 896.

193 Grintz, 11, 258.

104 Charlesworth, “Biblical Literature”, 11, 896.

195 Charlesworth, “Biblical Literature”, 11, 896.

1% Grintz, 11, 258.

197 Besalel, 1, 69.

108 Charlesworth, “Introduction”, I, XXIV.

199 http://global.britannica.com/EBchecked/topic/4812@eudepigrapha; Grintz, Il, s. 258.
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kabul edilir’*® Apokrifalarin  aksine bu eserler, apokaliptik hikésr,
testamentler/vasiyetler, dualar, ilahiler wgirler ihtiva eder' Son olarak
pesudepigrafik eserlerihe Old Testament Pseudepigrapbaligiyla tek kitapta
toplandi. Editorlgtint James H. Charlesworth’un yaptiou kaliteli calsma, bir¢ok
eserin farkl akademisyenlerce ele algndolektif bir eserdir.

Biz de calgmamizda atalar donemi ve Yakup Peygamber hakkirigsakil
yazmalar ihtiva etmesi nedeniyle bircok pseudefiigeserden faydalandik. Bunlar
arasindalubilees Ishak, Yakup ve on iki atanin testamentleri, YaknpDuas! ve

Yakup’un merdiveni gibi ilging anekdotlara sahiggaalar bulunmaktadir.

10 Grintz, 11, 259.
111 Charlesworth, “Biblical Literature”, 11, 896.
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BiRiNCi BOLUM
YA'’K UB PEYGAMBER' iN YASADI G| DONEM VE CO GRAFYA

1.1.IBRANILER VE VAAD ED iLM i$ TOPRAKLAR

1.1.1. Filistin ve Jeopolitik Konumu

Tora’ya gorelsrailogullar’nin tarihi, Secilmg ibrani Avram’in Vaad Edilngi
Topraklar'a/Arz-1 Mev’'ad’a gigiyle balar. Bu sebeple dnce Arz-1 Mev’'ad’un yeri
ve jeopolitik konumunu bilmek Yahudi tarihi acisamdonemlidir-*? Ciinkii tarihteki
her toplum, var olgun bir gergi olarak, hem ygadgI bolgenin cg@rafi ve sosyo-
kultarel kosullariyla hem de bu bolgeyi cevreleyengeli unsurlarla etkikgm
halindedir. Filistin bélgesi icin de durum farklegildir. ***

Levant'in giineyinde yer alan Filistin, yaygin taangdre Akdeniz ile Urdin
nehri arasinda kalan tim bélgeyi kaplayan bir kesacasidit** Gunumiizde bu
bolge, israil devleti, Akdeniz kiyilari boyunca uzanan Gazeridi ve Urdin
nehrinin batisinda bir alan olan B&aria’nin olwturdusu bdlgeyi kapsat™

Filistin’in cografi yapisi basittir: Bolge, Akdeniz kiyisinda, leyzlen giineye
uzanan, lc paralgeritten olgur.*'® Avrupa ve Asya’nin ortasinda yer alan bilyiik
siradglar, korkutucu ve kurak coller ile tim bélgenin kaniiint elinde tutmayi
sagilayan Akdeniz gibi unsurlari bir arada barindirmasilgeyi jeopolitik bakimdan
onemli kilar™’ Ayrica c@rafi yapisina bgl olarak iklimi de ilgi cekici bir ceitlilik
gosterir: dghk bdlgelerde iliman, vadilerde sicak, ovalarda y@zin sicak, kin
soguktur™® Bu iklim 6zelligi bélgeyi tarih boyunca tarim Griinlerini sigeendiren

verimli ovalarin sahibi yaprgir.**°

2 pe Vauy, s. 3.

113 Denis Baly, “The Geography of Palestine and LevianRelation to Its History " Judaism,
Cambridge Univ., UK, 2000, I, 1.

114 3. D. E., “Palestine”JE, NewYork-London 1906, IX, s. 479; Abraham J. Braa@&imon Gibson,
“Palestine”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusad@7, XV, 581.

15 hitp://www.britannica.com/E Bchecked/topic/4396 48¢3tine, (25.02.2013).

118 Roger Garaudyjlahi Mesajlar Toprag! Filistin, cev. Cemal Aydin, Tirk Edebiyat Vakfi,
Istanbul 2011, s. 23.

17 Baly, I, 1.

18 E Montet-A. Lods-A.S. Rappoport-R.Garau@grihten Guiniimiize Siyonizm ve Yahudilik ed.
Nurer ve O. Andag gurlu, Orgiin Yayinevifstanbul 2006, s. 29.

19M. Lutfullah Karaman, “Filistin” DIA, istanbul 1996, XIII, 89.
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Filistin’in diinyada merkezi bir bolge alu, orayi tarih boyu 6nemli kilrgtr.
Bu sebeple Filistin hem cok sayida go¢ alme farklh milletlerden tiiccar ve
ordularin dikkatini cekngi hem de onlarin ¢cevre Ulkelere ga@nde 6nemli bir képri
gorevi gérmigtur.*?° Bu yiizden bglangicta verimli topraklara ve bitki drtiistine sahip
oldugu disunilen bolge, tarih boyunca maruz kgldiistilalar, yikimlar ve
bakimsizlik sonucunda eski verimgitni kaybetmitir.*%*

Roger Garaudy, aslinda Filistin’in tarihsel olakasin bir tanimi olmagdini
ve burayi ele geciren her milletin onu, farkékillerde tanimlayip isimlendirgini
soyler’?> Onun MO. XII. yuzylldaki Kavimler Gégli esnasindadéniz’den karaya
cikan Filistililere nispetle “Filistin” olarak amligini sdyleyenler oldgu gibi**®
esasen bu terimin ilk olarak Roma-Bizans yonetimrafindan kullanildini
sodyleyenler de vardir. Buna gore Romalilar M.S.’d85gerceklgen Bar Kobha
ayaklanmasi sonrasi, nufusu Yahugirigkl olan bu boélgeye Filistin-Suriye’si adini
vermislerdir.***

Peki, Filistiller bu bdlgeye gocmeden o©Once bu agar nasil
isimlendiriliyordu? Bunun igin Filistin’in tarinoresi ¢cglara dayanan tarihine inmek
gerekir. Tarihte Filistinle ilgili kronoloji, Filisn-Misir arasindaki arkeolojik se
zamanlilik sebebiyle, Misir tarihi kronolojisi Gireten dgerlendirilir.*?®> Buna gére
bugiin Levarlf® yani Yakindgu adi verilen bélge, antik gkarda daha gegibir
alani kapsiyordu. On Asya’nin Mezopotamya sininméideniz ve Siiveykanalina
uzanan bu kara parcasina antik MisirlRatenudiyorlardi. Bu isim, Tora’dd.otanu
ya daRotanuolarak gecer. Bugun Suriye, Filistin ve Sina’yipkayan bdlgeyi,

kuzeyde Anadolu, duda Mezopotamya, gineyde Arap yarimadasi, gune&gbati

120Baly, I, 1; Karaman, XIII, 89.

21 Montet, Lods, Rappoport ve Garaudy, s. 39.

122 Garaudy, s. 10.

128 Karaman, XIII, 89.

124 De Vaux, s. 4.

125 John Bright,A History Of Israel, Westminster Press, Philadelphia 1981, s. 248séheple G.
Ernest Wright Filistin’in arkeolojik tarihine Misa basli olarak doért evreye ayirir: @) I. Erken Bronz
Casl (3100-2900): Misir'in ge¢ hanedanlik dncegigh) Il. Erken Bronz Ca (2900-2600): 1. Misir
hanedanfii; ¢) Ill. Erken Bronz Cg (2600-2300): Piramit @ayla ¢cgidastir; d) VI. Erken Bronz Ca
(2300-2100): 6. ve 1. ara donemle paraleldir. \AfilliF. Albright, “The Old Testament WorldThe
Interpreter’s Bible, I., 263.

126 Aslinda Levant tabiri eski donemlerden beri cokkliacografyalarin sinirlarini niteleyen bir
isimlendirme olsa da ginimizde Yakigdtyu ifade eden bir kelime olarak kullaniimaktadir.
Levant'in deisik cografi kullanimlari icin bkz.Serafettin Turan, “Levant”DiA, Ankara 2003,
XXVII, 147.
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Suvey Kanali ve batida Akdeniz’in ¢evreler. Lotanu, krdbnemde Yukari Lotanu,
Asagl Lotanu ve Zahi adi verilen ¢ kisma ayriliyordduriye bélgesi, Yukari
Lotanu’yu; Filistin topraklari, ayni zamandalaru/Kharu da denilen Aagi

Lotanu’yu, Zahi ise, Fenike'yi olturuyordu'?’ Kisacas! Filistin'in o dénemlerde

cok daha genibir cografi birim oldusu dikkati cekmektedir.

Harita 1: Levant bolgesi

——

Kara Deniz

Hititler

Mlisir ?_\ Arap
) Yanmadasi
,

Filistin bolgesinde bulunan balik fosilleri, buraneski c¢&larda Akdeniz
sinirlari igcinde kaldyini fakat meydana gelen depremler sonucu Libnagebiiiden
itibaren siradglarin kivrilarak yeryiizii tabakasinin ortaya @kt gosterir?® Soz
konusu bu denizin, mitolojik anlama sahip Tetis Rerolabilecesi; Akdeniz,
Karadeniz, Hazar Denizi ve Basra Korfezi'nin bimmmnlar bu denizin bir pargasi
oldugu varsayiimaktadit?® Antropolojik acidan ise Filistin tarihi, Paleokticaza
(Yontma Ta Devri) kadar uzanit*® Bélge sinirlari icinde bulunan Skhul ve Qafzeh

magaralarinda ele gegen “Carmiisanlari’na ait arkeolojik kalintilar, Karbon 14

127 Montet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 25.

128 Montet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 25-26.
129galy, 1, 3.

%0 De Vaux, s. 29.
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testiyle yapilan hesaplamalara gére MO. 52.00085.8rasinda tarihlendirilir*

Urdiin vadisi ve Negev’de MO. 17.000'den 6nceki diireait kalintilara rastlantr?

Devam eden asirmalar, bélgede tarim ve yegle hayata “Natuf Donemi” adi
verilen MO. 7000'de gerceldegini varsayar>® Ote yandan gitli bulgular Kudiis
sehrinin Ken’anllarin bir kolu oldgu sdylenen Yebusiler tarafindan kuruidau

gostermektedir. Buna dayanarak bdlgenin asil ad¥ebisve Ken’an oldgu

soylenebilir*>*

Diger yandan Ken’an adi, Tora’da ¢ok daha eski bired@® gonderme {a.
Buna go6re tufandan sonra Nuh sarhmarak cirilgiplak uyuyakalm Ham da
babasinin bu ciplaig@ini kardalerine anlatmgtir. Nuh’'un dger gglu Sam gelip
babasinin Gzerini 6rtince, Nuh kendisinin durumuyédga gecen Ham veglo
Ken’an’i lanetlemg, Sam’i ve soyunu kutsastir: “Kenaan lanetlidir!” dedi. “Kendi
kardelerine koleler koélesi olsun!”Sem’in Tanri’'si Aem Mubarektir! Kenaan ona
kole olsun!” dedi:®

Nuh, Ken'an ve Sam arasinda anlatilan bu olay, 'dar&en’an adinin
pejoratif anlam kazangh ilk vyerdir. Bu pasukla birlikte Sardbrani ve
Ham/Ken’an’in soylarinin ezeli dihanlgl kutsal metinde temeli atilmolur.

Tarihi verilere gore antik donemde Yakigdéda, Sumerler ve Akadlar
hikum surtyor; Filistin'de iselbranilerden 6nce Sami kokenli bir halk olan
Ken'anllar yaiyordu®® EretsYisra’el veyaFilistin adini almadan 6nce bolgenin ilk
adi, “Ken’an Ulkesi”ydi**" Verimli Hilal'in giiney-bati ucunda bulun&#f ve antik
¢caglarda Suriye-Filistin bélgesinin tumunu kapsayamige topraklarinin adina dair
ilk bulgu Akad metinlerinde gecer. MO. XV. yizyilibglarinda Alalah Krali
Idrimi'ye ait bir savain anlatildgl bu yazitta Ken’an adtin’ani seklinde gecet*
Ayni isme Amarna metinlerinde de rastlatfft.Bazi aratirmacilar bu kullanimi

Hurrice’de “kizil” veya “ahlaksiz” anlaminda gecd&majziu terimiyle balantili

131 Daha fazla bilgi icin bkz. http://en.wikipedia.dngki/Skhul_and_Qafzeh_hominids. (03.03.2013)
132 yvysuf BesalelYahudi Tarihi , Universal Dil Hizmt. ve Yay.istanbul 2000, s. 26.

133 Garaudy, s. 25. Karaman bu siireyi 14.000 yil &lasmektedir. Bkz. Karaman, XIII, 89.

134 Karaman, XIII, 89-90.

S varatils, 9: 25-26.

136 Montet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 37.

3" Besalel, XIlI, 90.

%8 De Vaux, s. 8.

139 Bustanay Oded-Shimon Gibson, “CanadfJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007, IV, 391.

9De Vaux, s. 125.
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kabul etmesf!, Tora'da Ken'anlilara yonelik kullanilan atifladesteklemektedir.
Zaten bu topraklara dair en fazla referansin Taraddece atalar donemingkin
gecmesi dikkat cekicidit*?

Harita 2: Atalar Donemi Ken'an/Filistin

. »
RSN

P

AV Ll

5

oy —~

Yahudi tarihgi H. Graetz’e gorefbraniler ele gecirene kadar Ken’an
topraklarinda Anakim ve Refaim adi verilen son dergucli Aborjin topluluklar
yasiyordu. Onlardan arda kalan bu topraklar, kendilgen daha sag1 statudeki
gocebe kavimler tarafindarsgil edildi**® Tarihgi Bright'ye gore lll. binyilda
Filistin'in asil yerlileri S&dmilerdir. Onun bu kodeki delili, boélgeye bu dénemde
yerlesen ve hala mevcut olan yer isimlerinin Semitik kdlkeolmasidir. Hatta
Semitik dil daha sonra bélgeye yege Ken'anllarin dillerini bile etkilengtir.**
Tora'ya dayall bazi yorumlara gore, Ken’an'in ikkgleri diinyanin en eski milleti

ve Araplarin atasi Amalika kavmidit> Ayni yorumun Musliiman alimler tarafindan

141 0ded-Gibson, 1V, 391.

12 De Vaux, s. 128.

143 Heinrich GraetzHistory of the Jews The Jewish Publication Society of America, Ptelatiia
1891, I, 2.

144 Bright, s. 248.

145 Karaman, XIIl, 89.
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da kabul edildii gorultr. Fakat bu konuda Tora bilgileri esas @kmdasdyle bir
tezat ortaya cikar: Tora'dasrailogullarinin ezeli dimani olan Amalikalilarin,
aslindaishak Peygamber’in torunu Elifaz’in cariyesi Timraidd@an ve sonradan
Edom tlkesini kuran bir hatf® oldugu belirtilir.**” Bunun yaninda Amalikalilarin
Hz. ibrahim ve Hzismail'den tiirediine dair bilgiler de mevcuttdf® Biitiin bunlar,
Amalikalilarin ne dinyanin en eski milleti ne deaplarin atasi olamayagail
gosterir

“Ken’an” adinin “Filistin’e déngimu, Deniz Kavimlerinin batidan Levant'a
girisleriyle  gerceklgir. Yunan asilli bir kelime olan Palastu (Grekce
“Ilahonotivy’/ Ibranice Hwos”)1*°, MO. 800'den kalma Asur tabletlerinde burada

°° Bu kullanim,

yasayanlara atif olarak “Filistililerin Glkeg lasetli seklinde gece
denizden gelen ve adina Filistililer/Pdiedenen halkin bélgeyi ele gecirmesine
vurgu yapar. Filistin’in cgrafi bir bolge adi olarak ilk kullanimina MO. 5. zyilin
ortalarinda “Filistin Suriyesi'seklinde Herodot'ta rastlanir ve bu kullanim sonra
Filistin olarak kisaltiit®* Tanahta Filistin, “Pelistilerin/Filistinlilerin (2>nw9s)
vatan” anlaminda giiney Finike kiyilarini ifade edekilde®? Talmud ise
Romalilarin bolgeyi sgal etmesinin sembolii olarak kullahi?. Bélgenin
adlandiriimasi konusunda siyasi iktidarin gict umémalidir. Cunkl Yahudiler de

AL =y

Tanahta yer almamasina gaen Filistin’e, /srail topragi (‘erets Yirael/ y-x

154 "1 adini verirler. Halbuki israil” kullanimi

RIw) T veya “Atalarin toprgi
Israilogullarinin tarinte kurdgu ilk devletin MO. 928'de bdélinen ve sonradan
Asurlular tarafindan yikilan kuzey kisminin adidtakat Rabbinik kullanim boéyle
oldugu icin Yahudiler 1948'de kurduklari devlete bu a&drmis ve bdylece yalnizca
tarinte Kuzeyisrail devletini animsatan bigekilde deil tim israil topraklarini

kapsayan bir anlama birtingtiir*® Kisaca tarihte bir inatianayla balayan bu

18 varatils, 36/11-12.

1“7 yitshak HalevaTora ve Aftara, cev. Mae Farsi, Gozlem Gazetecilikstanbul 2010, 1, 280-281.
18 Sargon Erdem, “Amalika'DiA, istanbul 1989, Il, 557.

93 D.E, IX, 479.

0 De Vaux, s. 4.

> Brawer-Gibson, XV, 581.

132 3 D.E, IX, 479 Tanahtaki ilgili ifadeler icin bkz: Ciks, 15:14; Yeaya, 14: 29, 31.

%3 Brawer-Gibson, XV, 581.

> Besalel, I, 157-158.

'>>Baba Metzia, VIII, 101a.

%8 De Vaux,Tanahta Ezekiel'in kullanimi olarak Israil Toprai/dh'math yise'el” seklinde 17 defa
gectisini, fakat bu kullanimin yukarida verilérres Yira'el ile ayni anlama gelmegini belirtir. Ona
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isimlendirme kavgasindgilistin, hem Romalilarin hem de Yahudilerin kullanimini

biinyesine alarak “Kutsal Kitap uilkesi” ilg dezer bir anlami ihtiva etmektedfp’
1.1.2.1braniler ve Kokenleri
1.1.2.1.ibrant Kelimesinin Etimolojisi

Toplumlarin kokenleri ve galimleri distnuldigiindeisrail’in etnik ve dinsel
kokeni hala tartmalidir. Bu bakimdan ger toplumlarin aksindsrail, arkeologlar,
tarihgiler, filologlarin dgerli calsmalariyla tarih biliminin gig1 altinda olgturulmus
bir millettir, denilebilir. Baka bir deyjle israil tarihi batan baa problematiktir>®
Ustelik bu halk kendini hem i$rail Toplumu fam Yisra’ef>xw ay) veya
Israilggullari (Bene Yisra’dbxaw» »12)” hem de “Yahudi Yehudinoir)” gibi bir
milli ve dini mensubiyetiyle tanimlar. Boyle bimianlama da, sosyolojik ve tarihsel
bakimdan targmalidir’®® Fakat giinimiiz Dinler Tarihi'nde bu din ve toplul i
ilgili bu isimlendirmeler kullaniimaktadir. Bu kaaga blyuk oranda Yahudilerin
kendilerini farkli kelimelerle tanimlamasindan kaytanir. ibrani, israilliler,
Israil'in ¢ocuklarisrailosullart ve Yahudiler bu terimlerden bazilardir. Bu
kavramlar Yahudi tarihini bilmeyenler icin kolaybabirleri yerine kullanilabilen ¢
anlamh kelimeler gibi gorulebilir. Halbuki bunlaryahudilerin kendi tarihsel
evrelerini tanimlamak icin kullandiklari isimlerdf® Yani bu adlarin her birinin
karsilik geldigi mana, tarihsel arka plan, teolojik boyut ve sekutiirel ortam
farkhdir. Bu bakimdan atalara ait bir kavram ofdbrani” kelimesinin etimolojisi ve
tarihsel arka plani hakkinda bilgi verilmelidir.

flim cevrelerinde/brani kelimesinin anlami ve tarihi kokeni hakkinda farkl
gortsler zikredilir. Tora kronolojisine dayanan gelenekargtirmacilar, Tanahta

~1

“Eber’in cocuklari” ve fbrani” seklinde etnik kokeni ifade edefib(v)ri (*72x)

gére Ezekiel'in bu kullanimi gafi-politik bir kullamim degil, daha ¢ok fsraillilerin yerlestigi
toprak” anlamina gelen deskriptir bir isimdir. Bk2ze Vaux, s. 5.

> De Vaux, s. 4.

18 5alo Wittmayer Barom Social And Religious History Of The JewsNew York 1952, 1, 32.
159 Robert M. Seltzer, “Jewish Peopl&R, by. Lindsay Jones, lind edition, USA, 2005, VBI6.
180 Firestone, s. 21.
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kelimesine §aret ederlet®™ Yaratils 10: 9-10'a istinaden Josephtfs Nuh
PeygamberinSem’in Arpaksat'tan ArphaxadArphaxaaitey olma torunu Selah
(Sala) @lu Ever (Heber/Eber)in soyundan gelen halkiomaniler oldgunu, kendi
déneminde bu halkin Yahudiler olarak biligiti yazar'®® O ayrica,ibrani soyunun
Everin oglu Peleg’é® dayandgini, bunun da ilerddbraniler arasinda meydana
gelecek boliinmelersdret ettgini soyler:®®

Rabbinik gelenge goreibrani kelimesi, gécebe, bedevi ve “Gte yakalli” veya
“nehrin  (Yarden/Urdiin  Nehri’'nin) kar yakasinda yayanlarin @ullari”
anlamlarina gelerivrim (o2x) veya ever (1ax) kelimesinin bir tiirevidit® Yine
Tora kokenli bu yoruma gére Tanri, MO. 2200 dolaylda Siimer hakimiyetindeki
Ur bolgesinde ygayanibrahim’e, airetini toplayip Ken'an’a gitmesini buyurd§’
Ibraniler de Firat nehrini gectikten sonra vaad neidiltopraklar olan Ken’an’a
ulastilar. Ken’anlilar da, ulkelerine gelip farkli dikonuwan bu yabancilara “nehrin
obir tarafindan gelen gécebeler’” anlamindidani adini verdilet®® Bu yoruma
gore Ibrani adi, “Atalar” sayilaribrahim (Avraam),ishak (Yitshak) ve Ya'kb
(Yaakov); analar Sara (Sarah), Rebeka (Rivka), tMaikn iki karisi Rahel ve Lea ile
onlarin cocuklari olan on iki ataygaret etmektedit®

Arkeolojik verilere dayanan gdésé gore,ibrani kelimesi gag tabaka, yeri
yurdu ve belirli bir tbresi olmayan, parali aské&rak calstirilan insanlar ifade eden
$ro

habiru (»mo7) terimine dayanir.” Bu kelimenin varkgina ilk olarak gecgiimiz

1 Tora ve Aftara, |, 66; Fisher, s. 242; Seltzer, BI'8.

%2 M.S. 1. yuizyilda ygams olan Josephus Flavius, sgans, calsmalari ve dini-siyasi tutumuyla gcok
tartigilan Unlt Yahudi tarihcidir. Ygadgl donem ve ikkileri bakimindan gerek Yahudilik gerekse
Roma ve Hiristiyanlik acisindan son derece dnemlidhsiyettir. Eserlerinin ¢evirisi sorunlu olsa
bile, giniimiz Yahudi tarihi camalarinda ilk kaynak olarak kabul edilmektedir. elgsus hakkinda
geni bilgi icin Bkz: Bekir Zakir Coban, “HiristiyanlikOncesi Yahudilik Tarihi Blaminda Josephus
Flavius”, Butun Ydnleriyle Yahudilik , Ankara 2012, s. 257-273.

163 JosephusComplete Works of Josephus Antiquities of the JewShe Wars of Jews Against
Apion, USA basim tarihi yok, I, 26; P., VI, 305.

164 Rasi'ye gore Ever bir peygamberdir. Ever'in, Yoktan Releg (Phaleg) adinda ikgla oldu. Tora,
Ever’'in 6zellikle Peleg adliguna deinir. Clinki o, dinyanin Ulkelere boélungliizamanda dgugu
icin “bolinme” anlamina gelen bu adi a$tm. Tora ve Aftara, I, 69; Josephus, I, 26.

1% Josephus, 1, 26.

186 p_ VI, 305; Tora ve Aftara, |, 66; Fisher, s. 24ntet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 40; Hasan,
XXI, 366.

167 Glimpses Of World Religions pub. Ashwin J. Shah, Bombay 1983, s. 132.

188 p_ VI, 305; Besalel, I, 231; Graves-Patai, s. 7.

189 Firestone, s. 21.

"9 Mary Pat Fisher,iving Religion, Hong Kong 2008, s. 242.
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yuzyllda yapilan Abdiilheba Kazilar’nda ulasildi ve bulyg, “Habiru kimdir?
Ibranilerle bir ilikisi var midir?” gibi sorulari giindeme getirdi. Akse Neo-Sumer
doneminden itibaren Giney Mezopotamya'dan eldeeedievha ve yazitlarda
SA.GAZ ideogramiyla belirtilenhabiru/hapiru adinda 6zel bir grubun adi
geciyordu}’® Bu ideogram, MO. Ill. binyilin sonlari ile Bronzag'nin sonlarina
tarihlenmektedir”® Ayni sekilde Bronz Car'na ait Misir kaynaklarinda da sosyal
statii ifade etffi distinilen abiru kelimesine rastlani* Yine MO. XIV.-XIII.
donemine ait Hitit antiana metinlerinin sonundaki dualardbl&biru Tanrilari...”
ve “SA.GAZ Tanrilari.”}” ifadelerinin birbiri yerine kullanildn gériilir. Tim bu
bulgulardan ardirmacilarin buyuk c¢gunlugu, habiru/abiru terimiyle belirli bir
cografi bolgede yerlgk bir ulus ya da etnik bir grubu aituran insanlarin ds;
collerde yaayan gkiya ve ygmaci gruplarin kastedilgli kanisindadir. Yani insanlar
Akadlar, Hititler, Suriye-Filistinlileri ve Misird aniden ortaya ¢ikan ve goaos
gezerek bolgeleri maddi sikintiygratan parali askerlerdif® Bu askerler, Misir ve
Hitit gibi imparatorluklarda bazen en dik islerde calgtirilan ve sirekli gé¢ halinde
olup sehirlerde barinamayan kimselerdi. Misirlilar icireseniyet bilmeyen, hicbir
kural tanimayan ve goOcebe statusinde bile olmayartopluluklar, Misirsehir

devletleri icin kontrol edilemez bir sikinti kayfigdilar!’” i

clerinde, buyik sartler
sahibi, bir yere yerkerek ciftcilik yapabilen ve kiucik yonetimler kurmdyssaranlar
da vardi. Her abiru kabilesini bgeyh yonetiyordu ve bgeyhler gerekginde bir
ordu kurabiliyorlardr-"®

Tanahta abiru terimi, Misirlilarin kullandgl tarzda yani bdyle bir yam
tarzini gagilayici bir sekilde gecer. Fakat tarihte pejoratif bir lakabonmmdan
benimsenerek unvan haline ggidibircok o6rnek vardir. Pekalaabirular da
kendilerini gagilayan bu lakabi sonradan benimsgmé milli batinltklerinin adi

olarak kullanmaya dgamis olabilirler.

1 Tell el-Amarna’da yapilan kazilara verilengdi isimdir. Bu kazilarda ngaur Amarna

Tabletleri/Mektuplari ¢ikarilngtir. Ayrintili bilgi igin bkz.; S. Douglas Waterhee, “Who are the
Habiru of the Amarna Letters?Jpurnal of the Adventist Theological Society12/1 (2001), ss. 31-
42,

' De Vaux, s. 106; Seltzer, VII, 578.

"8 \Waterhouse, “Amarna Letters”, s. 32.

" De Vaux, s. 105; Paul Johnsafghudi Tarihi , cev. Filiz Ormanjstanbul, trs., s. 23-24.

' De Vaux, s. 105.

"®Baron, 1, 34.

"\aterhouse, “Amarna Letters”, s. 31.

178 Johnson, s. 24; Graves-Patai, s. 8.
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Bir irk oldugu distntlen ibranilerin dilinin ‘fbranice” oldgu disunldr.
Buna gore MO. II. yiizyilda Ben Sirianahin dilini ve yazi sistemini belirtmek igin

“Ibrani” kelimesini kullanmtir.*”® Halbuki bu isimlendirmé anatita gecmez; onun

180 yeya “Yahudice*®* gibi nitelemeler yer alir. Aynsekilde

152

yerine “Ken’an dili

Incil yazarlarindan Yuhanna da benzer bir isimlendiyi benimse
1.1.2.2 ibranilerin Kékenine Dair Hipotezler

Farkli etimoloji ve tarihi arka plana dayali buliipotezden sonribranilerin
kokenleri, nereden geldikleri ve hatta hangi halklaakraba olduklarini belirlemek
zordur. Asirlar boyu Yahudilerin kdkeniyle ilgilratirmalarin Tanahkronolojisine
dayandiriimasi ve bunun tanrisal vahye miustenitulkadildigi sorgulanamayi ile
Sumer, Akad, Misir, Hitit gibi eski uygarliklarirarthi kalintilarina ancak son
ylzyilda ulailabilmesinden 6tiriibrani kronolojisi uzun siire netlik kazanmami
sadece kutsal metinlere dayali akil yuarGtmelerldéinyeistir. Gectigimiz asra
gelindiginde Tanahta Misira iliskin gecen referanslar agtamacilarin dikkatini
cekmg ve antik Misir argtirmacilarinin biayuk bir béliminun ilgisi ve cabalbu
yéne kaymytir.'®® Ote yandan Mezopotamya’dasgans diger toplumlara ikkin
yuratilen tarini ve arkeolojik ¢amalar da, ibrant kronolojisindeki bguklar
doldurulmaya bgamistir. Bu sebeple Ibranilerin koken ve tarihiyle ilgili

aragstirmalarda artik modern tarih biliminin verileri #allaniimaktadir.

79 Graves-Patai, s. 7-8.

180 Tanalita Ken'an dili nitelemesi icin bkz: Ygaya, 19:18: “O giin Misird&en’an dilini konuan
bes kent olacak...”

'8l Tanafta Yahudicenitelemesi icin bkz: Il. Krallar, 18:26 ve Yaya, 36:11:“Hilkiya @lu Elkayim,
Sevna ve Yoah, ‘Litfen biz kullarinla Aramice kahudiye kawilik verdiler. ‘Clnki biz bu dili
anlariz. Yahudi dilinde kongma...”, Yesaya, 36:13: “Sonra kalkiprahudi dilinde bgirdi...”,
Nehemya, 13:24: “Cocuklarinin yarissdod dilini ya da 6ébur halklarin dilini koguyor, Yahudi
dili ni bilmiyorlardi.”

82 Hasan, s. 366.

183 Alfred H. Kellogg, Abraham, Joseph and Moses in EgyptKessinger Publishing, New York,
1887, s. 32.
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1.1.2.2.1. Aryan Gogleri

MO. II. binyihn bainda, kuzey-dgudan, giineyden ve denizden gelen
goclerle Mezopotamya'da sarsikmi*®* Bazi bilim adamlarina gore, Levant
bdlgesinde ygayan toplumlarin biyolojik atalarinin baskin manddiarri ve Hitit
kokenlidir!®> Cunki MO. 1lI-Il. binyilda Hint-Avrupa irki Aryamr, diinyanin
degisik cografyalarina go¢c hareketi attilar. Merkezi Kafkasya veya Yenisey
Irmagi'nin kuzeyi olan Aryan goclerinin ilk goc dalgasO. IIl. binyilin ilk
devirlerinde Avrupa’ya oldu. MO. II. binyilda geldesen ikinci go¢ dalgasi ise,
Hindistan,Iran (Azerbaycan ve Fergana bolgesi) ve Anadolu blimere (¢ kola
ayrildi *®® 20. Misir hanedardinin parlak dénemleri olan MO. 2000-1750 arasinda
ve Babil'deki bilyiik kral Hammurabi gei*®” miiteakiben bu géc dalgasiyla gelen
Hititler ve Hurriler, 6nce Anadolu’ya oradan da laew ve Misira yayildilat®®
Zaten antropolojik agcidan homojen bir yapiya sajlipayan Levant, bu goclerden
sonra daha kayik hale geldi. MO. 17.-15. asirlar arasinda Miahtina oturan Hurri
kokenli Hiksoslarin st tabakasini gturan Hurri-Mitanniler, bu hakimiyet éncesi
Yukari Firat’a, hakimiyet sonrasinda da Levant'sulghlar. Aynisekilde MO. 1370—
1352'de Anadolu Hititleri de, XVIIl. hanedan firamlarindan Akhenaton’un (IV.
Amenofis/Amenhotep) son dodnemlerinde Misir't sarsdm catgsmalarindan
faydalandilar ve Misir mittefiki Ortaga prensliklerine sawaactilar. Boylece
Filistin bolgesine kadar yayildilaf?

Ortaya cikan bu tarihi verilere ek olarak Yargtvaratilis Kitabi ile Nuzt*°
materyalleri arasindaki linguistik ve kiltirel yakklar, ibrani kokenin bu géc

dalgasi icinde aranabilegiai gosterir*®*

18 Amélie Kuhrt, Eski Cag’da Yakindogu, cev. Dilek Sendil, T.is Bankasi Kiiltir Yayinlari,
Istanbul 2010, II, 5.

'8 Robinson, I, 272.

18 Nimet Yildirm, iran Mitolojisi , Pinhan Yayincilikjstanbul 2012, s. 83-88amil, s. 7.

87 Hammurabi Cg (MO. 1748-1675): Bu ¢al. Shamshi-Adad’a egiimesiyle balayan dénem
olarak tammlanir. Byahis, Asur'un Amurrulu fatihidir. Bu gaMO. 1675'deki Samsiiuna’nin
hakimiyetindeki Babil devletinin kismen giémasiyla son bulur. Bkz; Jean BottéMgezopotamya
(Yazi, Akil ve Tanrilar), cev. M. Emin Ozcan-Ayten Er, Dost Yayinevi, Ar&kaR012, s. 179-207;
Bright, s. 250.

188 Bottéro,Mezopotamya s. 24; James Muilenburg, “The History Of The Bielh Of Israel”, The
Interpreter’s Bible, I, 295; Bright, s. 254-255.

189 Montet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 38.

19 Guntimiizdeki adiyla Yérikler (Yorgan) Tepesi olabdlnen Nuzi Arappa (Kerkiik)'nin 16 km.
glney batisinda yer alan antik bir kenttir. Nuzigi arkeolojik kazilar, ilk olarak Edward Chiera
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Diger yandan bazi Yahudi bilginlere gbére Hurri ve Higsyonetimleri,
Ortadau’ya yapilan Sami géclerin bati koludiif. Fakat Hititlerin bile kokenini
olusturdusu distndlen bu goc dalgasinin kuzeyden géfdigormezden gelmek ve

tamamen Sami go¢ dalgasi olarak adlandirmak bitgrasisa gerektir.

1.1.2.2.2. Deniz Kavimleri

MO. XIIL.-XII. yuzylllarda, Deniz Kavimleridenen bir halk Anadolu ve
Levant’a yaptkl goclerle siyasi krizlere sebep oldu. Bu halkimkolduzu hala
gizemini korusa da, tarihciler onlarla ilgili Misikaynaklarina dayal bazi
tahminlerde bulunurlar. Bu kaynaklarda parali adgkeyaptigi disintlen “deniz
kavimleri” adinda bir grubun adi gecer. Firavun Negtah'in diktirdgi bir anitta bu
kavimlerle ilgili Agaiwashaveya Ekwesh isimlerinin ge¢cmesine dayali olarak,
Eduard Meyer bu halkin ana yurdunun Rodos olahiiecebelirtir.'** Baska bir
gorise gore deniz kavimleri, MO. XVI. yuzylldan 6nce Mikiltirii etkisindeki
Girit'te hukim sdren Minos Uygaghl ve guneyden Anadolu’yu kuzeyden de
Yunanistan'l §gal ederek Yunan kultirinin temelini atan Aryan ek Akalari
niteleyen bir terim olabilit® Eger boéyle kabul edersek, deniz kavimleri
Akdeniz’'den gelen istilaci kavimlere verilen gebelisim olarak dgtnulebilir.

lll. Ramses dénemi saglarinda, deniz kavimlerinin her iki cephede birden
savatigina dair bulgular, bu halkin Tarkiye'nin gineyinddfisira kadar butin
Ortadazu’da yayildginin isaretidir®® Tarihi veriler, bu gruplarin, Misir ve Anadolu
Uzerinden Ortadgu’ya yaptiklart goclerle hem bolge kultiriyle egkimde

bulundgunu hem de sosyo-ekonomik olarak bdlgeyi bunaliniaildedigini

tarafindan 1925'te Bhtildi ve 1931'de tamamlandi. Bolgenin gegimtarih dncesi doneme kadar
uzanir. Nuzi, MO. XV.-XIV. yiizyillarda, Hurri asillMitanni devletine bgliydi ve bu yiizyihn
sonunda Asurlular tarafindan yikildi. Yarat#itabi’'nda anlatilan Atalar donemi hikayeleriyl&yliik
bir uyum sg@lamasindan o6tirl, yakik yedi bin tabletten okan Nuzi materyalleri, Yahudi ve
Hiristiyan bilim cevrelerinde blyik ilgi odaolmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz; Daniel C.rgll,
“Nuzi”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa®da7, XV, 355.

91 Muilenburg, 1, 295.

192 Besalel,Yahudi, s. 31.

198 Graves-Patai, s. 229.

194 Selahattin SertMezopotamya’dan Avrupa’ya Biiyiik Uygarliklarin Dogusu, Ozan Yayincilik,
Istanbul 2009, s. 19-20, 22.

% Kuhrt, 11, 5-8.
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gosterir®® Onlar Levant'ta gécebe dgkn habiruarla birleserek ceteler kurmuve

tim Ortadgu’da sorunlara yol acrlardi!®” MO.1402-1347'de Mezopotamya
krallarl ve Ken'an prensleriyle diplomatik yamalar yapan Firavun Akhenaton’un
arsivlerinde, dénemin Ken'an-Hurri aristokrasisini tkh eden bu gruplara kar

Misir'dan yardim talep edenlerin mektuplari var@u mektuplarin birinde Ken’an
krali Abdhi-Khiba, Firavun’a yapti cagrida Habirularin topraklari ele gecirme

riskini sdyle anlatir:

Daglardaki veya deniz kiyilarindaki bitiin yeil® birimlerimiz Habiru insanlariyla
doldu..®®

Kralin illeri talan edildi, fakat sen bana kulakmagorsun. Biitiin valilerin kelleleri
vuruldu... Bu sene birlikler gelirse kralin vilayeilekorunmu olacak, fakat ger

birlikler gelmezse. %
1.1.2.2.3. Semitik Go¢ Hareketi

Son goc dalgasi ise tarihsel acidan Orgadta cok 6nemli sonuclar garan
Semitik akimdir. Bu akimin kaygma ve sonuglarina gegmed8&emitik kavrami
Uzerinde durmak lazimdir.

Semitik(Semitic) kavramiSamikelimesinden gelir. Kelime, son dénemlere
ait olup, ilk olarak Alman filolog Ludwig Schlozg6. 1809) tarafindan 1781'de
ibranice ve Arapcanin ait olgu akraba diller grubunu ifade etmek icin getilen
linguistik bir terimdir?® Arabistan, Suriye, Irak ve Afrika’nin bazi bélgetele
etkin olan Semitik dil birginde Akadlar, Babilliler, Asuriler, Amuriler (Amuurlar),
Aramiler, Suryaniler, Kenaniler, Nebatiler, Fenileg] Ibraniler, Araplar ve
Habsler yer alir. Fakat Semitik kavrami, bu toplumlamasandaki koken dg,
kaltarel birligi ifade eder. Bu sebeple Sami toplumlar arasindgékinlik
antropolojik dgil, etimolojik ve sosyo-kiiltiirel benzerliklerle &anmalidir?®
Samilerin anavatani tagtna konusudur. Bu hususta gelenek, ingamli

mengei hakkindaki Tora ifadelerine dayanirken; modemiz 6l¢citt Semitik dillere

19 Montet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 38.

YT Kuhrt, 11, 14.

198 \waterhouse, “Amarna Letters”, s. 32-33.

19 Garaudy, s. 46-47.

203, D. Goitein)yahudiler ve Araplar-Caglar Boyu lliskiler, iz Yayincilik,istanbul 2004, s. 39.
201 Adnan Demircan, “SamilerDIA, istanbul 2009, XXXVI, 75-76.
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dayal linguistik camalardir. Geleneksel gariagirlikli olarak Samilerin anavatani
olarak Arap Yarimadasini stylese de, bununla ilgirak Irak, Suriye, Afrika,
Irminiye, Avrupa, Kafkasya veya Akdeniz'de bagradalara dair farkli gégler de
dillendirilir. 2> Kanaatimizce bu isimler, MO. IlI-1. binyillar arasla Ortadgu’ya
yapilan butin gocleri, Semitik kapsama alan biripacisinin tezahtriadir. ger
yandan bu farkli gosler, Levant'taki etnik kasikligin ve ibrani kékenin hangi
unsurlara dayangini da géstermektedir.

Semitik gb¢cll Arap Yarimadasina dayandiranlar, bg golunu ¢ kola
ayirirlar: Kronolojik olarak bunlarin ilki, Akadldrr. Onlar, Gliney Mezopotamya'ya
yerleserek orada Sumerlerle birlikte biyuk bir medeniyetmuslar, ancak devam
eden semitik gocle rekabet edecek bir Simer irkaginca, Stimer Devleti Akadlar
icinde erimjlerdir. Ikinci go¢ dalgasi Amurrulardir. Bu Sami kavim, gdo
Mezopotamya ve Suriye-Filistin bélgelerine ystie Ozellikle Suriye-Filistin’ine
yayllan Amurrular, gucli kadltturel etkileri altindadlgeyi yenidensekillendirdi.
Bdylece guclisehirler irsa edildi, kentsel ywam canlilik kazandi. Bu kultarel
zenginlik, yeni Sami gocleriyle destekled®. Bu son Sami gociin mensuplari
Aramiler’di. Onlar yerlgtikleri bolgelerde 6nce cift¢i yerli halkin yanindgcebe
olarak yaarken, gaama a@ama bolgeyi ggal ettiler ve yerli halkla sihriyet Ba
kurdular?*

Sonug olarakbranilerin tarih sahnesine ¢itidonemde Ortadm ve Levant,
farkli irklarin goc¢ ve istilalari nedeniyle karma bosyo-kultirel yapiya sahip oldu.
Bu da, antropolojik olarakbrani kokenin tek bir irkta aranamaygea gosterir.
Ayni durum Ibranice icin de gecerlidir. Zira klasiloranice karma bir dildir ve
bircok dilin 6zellgini bunyesinde barindirir. Bu da, ancak bir¢gdale maruz kalan
bolgelerde kaglasilan bir durumduf®® Bu bakimdanibranilerin, Sami bir atadan
(ibrahim) tureyen bir toplum olduklarini iddia etm&kihi gerceklere pek uygun
degildir.

Zikri gecen goc hareketleri, Yahudi kutsal literditiin olyumunda da

onemlidir. Ozellikle Atalar donemine kadar uzanaah¥di dini tarihi, dinf, sosyo-

292 pemircan, XXXVI, 76.

293 John Bright A History Of Israel, Philadelphia 1981, s. 54.

2% Theodore H. Robinson, “The History of Israéhe Interpreter's Bible, USA 1952, |, 272.
2% Robinson, I, 272.
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kiiltiirel ve antropolojik acidan antik Yakingiénun kurumlariyla benzerlik gar.2%°

Bu durum, modernist bilim adamlarinca Kutsal Kitaplatilarinin 6zgunkii
sorununa yol acrgtir. Fransiz tarihgi Jules Soury, Yaratilkitabindaki tarihi-
mitolojik anlatilarin, ashndésrailozullarindan ¢ok daha gethis bir mitolojiye sahip
halklarin Grinu oldgunu belirtir. Orngin, tufan ve Babil Kulesi gibi hikayelerin,
Ibrahim Peygamber’in Urdan cikarken yaninda goétgidlr Nammu zigguratina
iliskin bilgilerin bir derlemesi oldgu iddia edilmitir.?®’ Kisaca bu teze gore
Yaratilis kitabi hikayeleri Ken’an topraklarinda gle Mezopotamya halklarinin
kiltarel etkilgiminden d@mustur. O yilizden ger Yahudiler Tora’da anlatilan
bircok destana sahipseler, bunun zengin bir mitgogahip halklarla y@amalar

oldugu soylenebilir®®

Harita 3: Levant Go¢ Yollar

Sl 22222227

V2L AN I LA

2% Eliade, I, 213.
27 Johnson, s. 20.
298 Julee SouryKar silastirmali Mitoloji | siginda israil Dini, Pinar Yayinlarijstanbul 2008, s. 19.
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1.2. ATALAR DONEM i

1.2.1. Atalar D6nemi ve Bu Dénemdliskin Calismalar

Yaratilis kitabi, ilk insan, tufan ve Babil kulesi gibi ahlardan sonra, ilk
atalara ait biyografik hikayelere gecer. Atalariayeleri, bir ‘anf® yani immet
olusturan ibrahim, @lu Ishak, torunu Ya’ib ve Yusufun seriivenlerini kapsa?.
Atalar, kabileleriyle tum Ortadin’yu dolasan veisrailogullarinin d@grudan onlarin
soyundan tiregdine inanilan bilge ve dindar aile reisleridir. Baklomdan atalar
déneminin biitiin Ortag’'yla ili skili bir tarihsel anlatim icergi soylenebilir?**

Islam’in birer peygamber kabul gitiibrahim, ishak, Ya’kib ve Yusufu,
Yahudiler Atalar olarak kabul eder ve onlarin ggaligl casa daAtalar (Avothax)
Dénemi derler?” Geleneksel Yahudilik, atalar dénemini kendi diré nill
tarihlerinin baladizi an olarak kabul edét® Cunkii Yahudi gelerigne gore,
Tanrrya ilk inanan ve itaat edenskiolmakla birlikte Ibrahim’in asil énemi, onun
soyundan bir millet yapmak (izere secilenibkani atasi olmasinda yafaf.

Son iki yiuzyilldir bilim adamlari atalar donemini MQI. bin yila
yerlestirmeye calgtilar. Bu doneme ait ki ve bolge isimleri, evlilik ve dguma
iliskin sosyal gelenekler ve farkh hikayelerde gecetalogocebe unsurlar, atalarin
yasadgina inanilan donemle benzerliksigordu. Yine de atalarin bu dénemde
yasadiklarina ilskin kesin bir bulguya rastlaniimadi. Cunkéanalita zikri gecen kgi
ve bolgelerle ilgili en kesin arkeolojik bulgulagn erken MO. I. binyilasaret
etmekteyd?’®> Bu yiizden bilim adamlari arasinda atalar déneminamihi

gerceklgine iliskin tc farklh gori ortaya cikti:

209«Am ibranicede, qaul olarak baba tarafindaki yakin akrabay! ifadeesiimin yaninda tekil olarak
modern anlamdaki “toplum” ve “halk” anlamini ihtieger. Yineqdy kelimesi de amile ayni anlami
ifade ederibranicede v&analtitaki ulus, toplum ve iimmegeklindeki ifadeler hakkinda daha geni
aciklama icin bkz. De Vaux, s. 153-155.

1 Eliade, 1, 213; Kuhrt, 11, 47.

2 Kuhrt, 11, 47.

212 «3acob”, The Testament of the Patriarchs trans. by. W. F. Stinespring ifhe Old Testament
Pseudepigrapha NewYork 1985, I, 2/20.

**De Vaux, 153-154.

24 salime Leyla Girkan, “Kuran'a Gore Seciklik Kavrami ve israilggullar’nin Secilmili gi
Meselesi”,islam Arastirmalari Dergisi, Sayi: 13, 2005, s. 38.

215 John Van Seters, “AbrahanER, by. Lindsay Jones, IInd edition, USA 2005, |, 13.
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Bu gorislerden en pozitivist olani, son iki yuzyil iceriden Wellhausen
(1918), A. Alt, A. Noth (1999), Eissfeldt, Koch, WdRad, Rendtdorff ve Lemche

gibi “Ust diizey elgtirmenlerin®

yer aldgl bilim adamlarini kapsar. Buna gore
Tanah sadece Yahudi efsanelerini muhafaza eden kakm@dini ve edebi bir
antolojidir. Bu sebeple kesin tarihi bir kigdi sahipisrail Kralligindan onceki
déneme kesin gozle bakilamaz. Bu donemden 6nckéiéier iselsrailosullar’nin
kendi gecmilerini nasil tasvir ettiklerini anlatan birer kaam ibaretti’*’ Bu gorise
gore Musa’nin bgkitabi/Tora, Yeu, Hakimler bélimlerinde anlatilan butin olaylar,
kralligin kurulisuna kadar Levantta gocebe dga ibrani kavimlerdesifahen
aktarilan ve MO. 587-537 Babil suirgiinii sonrasily&ale gelen efsanelerdir. Bu
efsaneler, kilturin din haline getignisrailosullarinin bir amenti okturmasini ve
kalt uygulamalarin kurumsaljmasini sglamistir. Butin bunlar, strgin sonrasi
Yahudi toplumunun inanc ve ibadetlerini kutsal taiihle meru hale getirilmtir.?*®
Bu bakimdanibrahim, ishak ve Yalib efsanevi kiliklerdir.?*® Onlara dair
hikayeler ise, farkli kabilelere ve belirli tapinaia ait efsanelerin birbiriyle
ili skilerini kusursuz aciklamalarla veren kompozisyoia®°

Bu pozitivist gorg, Yaratils kitabindaki anlatilari efgirel gozle yeniden
degerlendirmeye aldi. Orggn; tufan sonrasi soy kigiindeki ata isimleri, bircok
tarihi dokiimanda bulunan halk ya da bélge isimleriypzdatir.??* ibrahim
Peygamber’in, ygeni Lut'u kurtarmak icin sawaigl Elam, Babil, Asur ve Hitti gibi
dogu krallari, tarihte hicbir zaman ittifak aftwurmams ve Ken’an’t kontrol altina
almamsglardi. Yine arkeolojik materyallere gorébrahim Peygamber dénemine
tarihlendirilen BeeiSeva rivayetinin, kesinlikle kralllk ©6ncesi bir ddne ait
olmadg! ortaya ¢ikt?*? Dahasi on iki kavmin sayilarinin yapay bir ayrifdugu,

aslinda bu kabilelerin on ikiden fazla ofduanlaildi.?*> Bu ve benzeri érnekler,

218 36z konusu niteleme kitabin yazari Kuhrt'a aittir.

2T Kuhrt, 11, 55.

28 Kuhrt, 11, 56; Johnson, s. 14.

*% Eljade, I, 213.

220 jonathan Magonet, “JudaisnThe Cambridge lllustrated History of Religions, ed. by. John
Bowker, UK, 2002, s. 183.

2L Graves-Patai, s. 189.

?22\/an Seters, |, 13.

% Ornezin Yusuf Peygamber'den bile sadeces b@bile ciktg gorilmektedir: Manasse, Efraim,
Makhir, Yari ve Novah. Yine on iki kavimden biriarbk gdsterilen Levi'nin her nedense herhangi bir
topraza sahip olmadg goriilir. Ote yandan Levi kabilesinin kokenininduthilara dayandina dair
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elestirmenleri, Tanah hikayelerinin antik geleneklere ait mitsel kallati olduzu
gercezine yaklgtirdi. Onlara gére butin Yaratlkitabi, heniiz ne kendileri ne de
diger toplumlar icin Tek Tanri bilincine varamamibrani kabilelerin eski
efsanelerinin izlerini tayan garip bir eserdiriste bu yizdenTanah sadece Tek
Tanr’nin deil, yazildigl bolgeye aitEl ve kiguk tanrilarin izlerini tar. insan
bicimli bu tanrilar, insanlarla birebir muhatap éu.?** Tora’da gecen atalar da,
antik Levant'ta farkli boélge ve zamanlardasggan tarihisahsiyetlere veya tanrilara
ait rivayetlerin birlgtiriimesinden bgka bir sey degildir.?* Sonug olarakTanah
Israil krallgina bah kabileleri Ataibrahim ve Ya’kib’a dayal ortak bir gecrpe
baglayarak dini bir mgruiyetle tlke butinlgini koruma amaciyla yazilan bir kitap
olarak gorulda.

Pozitivist gorige sahip elgirmenler arasinda, rivayete dayali bir tarih metod
kullanarak atalar dénemini ele alanlar da vardu.rBetotlaibrani tarihi, sosyolojik
acidan dgerlendirilir ve efsaneye doginis hikayelere bir kimlik kazandirma ¢abasi
gudualur. Dénemin yerli halki ile gocebeler araskidalinasebetler derlendirilir ve
hikayelerin ortak konusunun kutsannbir yurt ve soy arayl oldugu belirtilir.?2°
Sosyolojik bu elgtiri metodunu ilk ortaya koyan Mendenhall’dir. Ogére, gécebe
topluluklar Levant'ta bir “koyli” ayaklanmasi ortay cikardilar. Amarna
mektuplarind®’ apiru/habiru olarak zikri gecen bu gruplar, aslinda her biyasi
bir stirgiinde olaibrani atalardir. Bu atalar, gadiklarisehir devletlerinden kacarak
kendilerine arazi acip yeni yeglen alanlari elde ettiler ve birlik olduklari kabligi
birlestirerek israilozullarini kurdular’?® Mendenhall'in bu tezine Firavun Merneptah

Dikilitasi®®® kanit gosterilir. Bu anittajsrailozullarina toprg olmayan goécebe

farkli baks acilari da bulunmaktadir. Levi kabilesinin kokéakkinda farkh bir bakiacisi icin bkz.
Sigmund FreudMusa ve Tektanrili Din, ¢cev. Oya Kasagstanbul 2012, s. 55.

2 Hayrullah OrsMusa ve Yahudilik, istanbul 2013, s. 61.

% Frederick E. Greenspahn, “JacoBR, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005,, MIT58.
2%6\/an Seters, |, 13.

227 Amarna Mektuplari1887'de Orta Misir Tell el-Amarna’da bulunan 3@Burluk tabletlere verilen
genel bir isimdir. Tell el-Amarna, Firavun Akhenaton bakenti olarak bilinmektedir. Bu bdlgede
bulunan tabletler, antik dénemin en blylk impatatdarindan biri olan Misir dénemi hakkinda
bircok baks acisini dgistirdigi icin dnem tair. Cunki bu tabletler, donemin kraliyetsiimin bir
parcasini olgturmaktadir, Suriye-Filistin bélgesindeki habiruaidanmalariyla ilgili énemli bilgiler
tasimakta dolayisiyla atalar dénemi hikayelerigk tutmaktadir. Waterhouse, “Amarna Letters”, s.
31.

228 kuhrt, 11, 71.

229 Mernephtah Dikilitar, adini MO. 1232-1224 yillari arasinda hiikim silielRamses’in @lu
Firavun Merneptah'tan alir. Firavun bu aniti, sadtanin beinci yilinda Libya ve Yunan

42



gruplar olarak tanimlanff® Bu teze katilan Noth, bu atalarin on iki kabilebit
federasyon kurdiunu veisrail tarihinin bu gamadan sonra Badigini savunuf>!
Kisaca bu metoda gére atalar dénemi hikayeleriifmden bg&msiz gocebelerin
barinacak bir toprak edinme arzusunu ve kérek aamalisekilde yerlgik hayata
geck surecini yansitir. Bu rivayetler sonraki nesil giie gruplargifahen aktarilmy
ve bu rivayet zinciriyle bir atalar silsilesi gturulmustur.?*?

Cagdas bilimsel teknoloji ve metotlari kullanarak atatiinemini yeniden ele
alan Gcuncl gosiin bginda Albright, Wright ve De Vaux gibi tarihciler lwnur.
Bu bilim adamlarina gore Mezopotamya, Levant ve iMia gerceklstirilen
arkeolojik kazilarda bulunan eser ve vyazitlar, aatal tarihsel gerceldini
dogrulayabilir. Belki bu argimanlar Tora’ya uygun bikronolojiyle atalar
yansitmayabilir fakat hi¢ olmazsa tarihin bir yelenonlarin varfiina dair bir tablo
sunar->® Bu veriler sayesinde bircok bilim adami Tora atdainin tarihsellini
kismen de olsa kabul etmgilemi gostermitir.?3*

Ote yandan son yiizyllda Tora giramalarinin pozitifsekilde deismesinin
tek nedeni, kanaatimizce, elde edilen yeni bulgd&gidir. Belki de en etkili neden,
kokenini ve meruiyetini ata hikayelerine dayandiran ginimiszail devletinin
kurulmasidir.  Yahudiler, soylarinin  Atalbrahim’e dayanguna vyiirekten
inanmalarina r@men, bilimsel platformda da bunu kanitlama gereksin

duymulardir. Boylece son @ala arkeologlarin Tora anlatilarinin maddi kanitiari

denizlerinden gelen Deniz kavimleri istilacilarinmgglubiyetleri onuruna diizenlegive bir sefer
destani olmak (izere Teb’deki tapinaklardan biriiférchistir. Bu anitin bizim icin 6nemi ise j$rail”
adinin tarihte ilk olarak bu anitta geciyor olmasiénit, 1896'da arkeolog Flinders Petrie tarafind
bulunmy ve ilk kezisrail adi gectiinden dolay! bu anitaiérail Sttunu” da denntir. Yazittasu
ifadeler yer alir: Sefler m&lup olmutur. Artik bargtan bagka bir seyden s6z etmiyorlar. Artik higbir
barbar ba kaldiramaz. Libyalilarin tlkesi talan edilgtir. Hattilerin Glkesi bary icindedir. Ken’an
Ulkesi tutsak edilmtir. Cok acikh bir durumdadir. galon ve Gezer Ulkesi baski altina aligtmni
Innum tilkesi yok ediligtir. /srailogullarinin ellerinden hegey alinmgtir. Cobanlari bile kendilerine
birakilmamytir. Khar Misir dullarinin tlkesi durumuna getirilgtir.” Burada dger ulkelerin aksine
Israilosullarinin herhangi bir iilkesinden stz edilmemesiorgara ait cobanlar zikrinin gecmesi,
onlarin hala Sina c¢ollerinde suruleriyle dgiklarina ve henuiz Filistin’'e girmegblduklarina delil
olarak gosterilmektedir. Montet-Lods-Rappoport-Galg s. 39.

230 Montet-Lods-Rappoport-Garaudy, s. 39.

%1 Garaudy, s. 71. Mendenhall ve Noth'un geti hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Nieketer
Lemche Early Israel: Anthropological and Historical Studies on the Israelite Society Before The
Monarchy, Brill 1985.

232\/an Seters, |, 13.

23 Kuhrt, II, 54-55; F. E. Peterfprahim’in Cocuklari , cev. Nusan Ustiintg, istanbul 2010, s. 76.
2% Eliade, I, 213.
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aramaya bgamalari, Ortadgu’da elde edilen yazitlarin tercime edilmesirglaanis
ve bu duruniranahin tariht itibarini bir nebze de olsa arttigtar.

Ozellikle Albright ve K. Kenyon'un ¢ajmalari dini hikayelerin yanmeligi
izlenimini verir?® Arastirmalara gore atalaragkin hikayeler, Bronz Ga’nda MO.
2100-1550 donemine yani Ur Nammu ile Hammurabiiagakagilik gelir. Albright
tarinlendirmede uzun siire bocalaneonra Ataibrahim’in MO. XX.-XIX. yizyillar
arasinda y@amg olabilecgine karar verngtir. Bu tarihlendirme sayesinde
Mezopotamya ve Filistin’deki yeni arkeolojik bulguwla atalar arasinda ganti
kurabilme imkani kolaykamistir. Ata hikayelerinde gecen isimler, MO. II. bitda
ozellikle Amurru devletindeki unsurlarla uyumgiamaktaydi. Ote yandan Ebla ve
Mari levhalarindaki bircok belgede Abram, Yatk Leah, Laban vdsmail gibi
isimler taglyan Kiilerin isimlerine ulaildi. Ornesin Abram adina I. hanedaph ait
Babil metinlerinde ve Execratin yazmasifiSlarastianmstir.”*” Yine Ya'kib adi,
MO. XVIII. yiizyillda Yukari Mezopotamya/Chagar-Bazian cikarilan yazitlarda
bir Hiksos sefi ve XV. yluzyilda Ill. Thutmosis'in listesinde iK&n topraklarinda
Yaqub ‘al seklinde bir bolge olarak gecer. Ustelik bu levhadarkonulari
cocuksuzluk, bganma, miras davasi ve glgtan kazanilmy haklar tzerinedif®®
Fakat butin bunlar atalar dénemini tarihlendirmeysmems, sadece onlarin
varliklar hakkinda giiclii ipuclari sungtur.2*

1.2.2. Ataibrahim ve ishak

Ata ibrahim ve ishak'in hayatina, Yaratsli kitabinda anlatilir. Atalarin
hikayeleri, birbiriyle ilintili ufak hikayelerdenlasur ve kendi icinde bir butinseik
sahiptir. Hikayelerin anlatim tarzi, bunlarin ongéahen aktarilip sonra yaziya
gecirildigi izlenimi verir?® En dikkat ceken husus, Tanr’nin atalarla yapahdi

siirekli hatirlatmasi ve bu kapsamdaki soy ve topeadidir?*

235 Johnson, s. 16.

236 Execratin Text Yasaklanmy liste olarak bilinir. Misir rahiplerince hazirlamave Firavun’un
dismanlarinin adlarinin kayitl olgu listedir.

237 Bright, s. 77.

238 Johnson, s. 21-22.

289 Kuhrt, 11, 55.

240v/an Seters, I, 14.

1 J.D.E., “The PatriarchesJE, New York-London 1906, X, 560.
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Atalar donemindeki ilk ©nemli sahsiyet, kgkusuz ibrahim’'dir
(Avraampnnax). ibranit kokene b#i ibrahim’in ishak ve Ya'kib kanaliyla
Israilosullarinin, ismail yoluyla da Araplarin atasi olglu distinulir?*? Ortak
kanaate gore o, monoteizmin babasi olsa da; Yakteli 6nemi onun, Tanri
ahdinin sembolii veisrailogullarinin atasi olmasidff® Yahudi inancina goére
yaratilsin 1948. yilinda (MO. 1812}* dogan Terah glu ibrahim’den énce yirmi
nesil gecmitir. Bunlardan ilk onu Nuh'a kadar, sonrasi ise Nam Ibrahim’e
kadardi’*®

Ibrahim Ata’nin hangi tarinte, neredesgdizl konusunda farkli gogler
vardir. Tora’ya gore o, MO. Il. binyillda, Giiney Blate Firat'in s& kiyisinda
yasamg ve Kaldelilerin/Keldanilerin “Ur” dedikleri Ur Kadim’'den cikmsgtir.?*®
Tora yorumculari Ur Kasdim’in, Stimegehri Kalde/Gildaniye oldtunu beyan
ederle®’ Bugiin bélgede, Mugheir harabeleri buluftirFakat Yahudi tarihgisi
Johnson’a gére bu kronolojide bir mantik hatasdwaCunki Keldaniler ancak MO.
Il. binyilin sonlarinda Mezopotamya'ya girgtér, halbuki Ibrahim bu binyihn
baslarinda yaamstir.?*° Bu sebeple ona gore Keldaniler, d¢hriyle gitlenemez.

Arkeolojik temelli iddialara goreibrahim Ata, Siumer k&enti Urdg™®
dogmustur. Aslinda Ur, tarihte bir refaehri olarak bilinir ve oradan bir halkin go¢
etmesi icin sebep olmadl disunilir. Fakat MO. 1. binyildaki Sami akinlari,

242\/an Seters, |, 13.

243 Magonet, s. 183.

244 yahudi takvimine gorébrahim MO. 2023'te dgmustur. Bkz. Tora ve Aftara, |, 83.

24> Besalel, I, 87.

2®yaratils, 11: 28.

4" Tora ve Aftara, |, 75.

248\\. Owen ColeSix Religions In The Twentieth Century, Great Britain, 1984, s. 20; Soury, s. 16.
249 Johnson, s. 19-20.

20 Magonet, s. 183. Kutsal Kitap'irahim Peygamber'in ézellikle Kaldelilerin Yehrinden cik
belirtilmis olmasina rgmen, gerek Hiristiyan gereksislam kultiriinde Ur, Harran bolgesinde
bulunan Urfa ile 6zdgestirilmistir. Halbuki Urfa, Hz.ibrahim'in yasadgi donemden yaklak on alti
asir sonra, MO. 4. Yuzyilda |. Seleucos tarafintééngarnizonsehri olarak kurulmstur. Sinasi
Gunduz'e gore Urfa’nin Usehri ile 6zdslestirilmesi, Hiristiyanlar tarafindan gercekiais daha
sonra Hz. Omer zamaninda bélge fethegitdie bu inary islam kiiltiirine yerkgmistir. Buna gore
Urfa dnemli bir pagan ve kiltigehri olan Harran yakinlarinda ilk kurul@unda hicbir nemi haiz
degildi. Yluzyillar sonra Kral Abgar doneminde Hiristiglagan Urfa, pagan Harran’a 6nemli bir rakip
haline geldi. Bu durum &zellikle Hiristiyanlargghre 6nem atfetmelerine ve Kutsal Kitap'ta hichif a
bulunmamasina ganen Hz.ibrahim’in tevhid savani Urfa'da verdgi sekline dongttruldi. Yani bir
bakima Siimerlerin Ugehri, yiizyillar sonra kurulacak olan Urfa ile tgestiriimis oldu. Hz. Omer
devrinde sehir islam’i sectinde ise ayni inagi halkiyla birlikte islamlgmis oldu. Bkz; Sinasi
Gundiz,Anadolu’da Paganizm (Antik Donemde Harran ve Urfa) Ankara Okulu, Ankara 2012, s.
110-114.
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Sumerlerin Basra Korfezi'ne sirilmelerine ve giégl@eden olmgy MO. 2050'de
Ur'un yok edilmesiyle de bu halk tarihe kamistir.?>*

Yukaridaki bilgilere dayanarak Atdbrahim’in Urdan siyasi sebeplerle
ciktigl sOylenebilir. Tora’da Tanr’'nidbrahim’i segmesi ve onun Ur'u terk etme
sebebiyle ilgili acik bir bilgi veriimemesine gmen dini literatlir, onun Ur'dan
cikisini balattigl tek tanricilik hareketine gtar.252 Yahudi bilginlere gore ilk on
nesil yaratily amacina uygun davranmgdicin tufanla cezalandirilrgtir. Tufandan
sonraki on nesil de yoldan ¢ikinca Taibrahim’i gonderilmg ve ona insangiuna
yukledigi sorumlulggu teslim etmitir. Boylece ibrahim sayesinde insagin
basarisizlik devressona ermii ve Tek Tanricilik hareketi Bamistir. ibrahim’in bu
hareketi Ur'da sorunlara yol acinca, o, 75igda ve bdlge krali Meskalamdug’un
hakimiyeti sonunda Urdan cikar. Yaninda karisia§ave ygeni Lut da vardif>®
Boylecelbrahim’in Tek Tanri hareketine dayall go¢ yolgibalamis olur.

Harita 4: ibrahim Peygamber’in Go¢ Yolcuiu
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1 samuel N. KrameiSumer Mitolojisi, Kabalci Yayinevijstanbul 2001, s. 30.
52 Josephus, |, 28; Graetz, |, 4-8.
253 Josephus, |, 28; Johnson, s. 20; Tora ve Aftaiz2-73, 81.
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Bir gorise goreibrahim, 6nce Arpajad’a, oradan da bir ticaret merkezi olan
Harran gide?* ve hayatinin biyiik bir bélimii orada gecer. Faladiabi Terah
olince Tanr’'nin emriyle buradan cikar. Tanri, se¢kr soy ve toprak vaad ederek
ona 920 km giineydeki Ken'an’a gitmesini buyuftirSekem’e geldiinde Tanr,
ayni vaadi yinelef>° ibrahim, Beytel/Bet-el ve Ay (Ai) Kenti arasinda &ibir siire
konakladiktan sonra, kitlik sebebiyle Misira yoneMisirda karisi Saray'asayet

Firavun ona goz koyarsa, kendisinin kiz kardeldugunu™®’

eder®® ibrahim’in ilk Misir macerasi onun Firavun tarafindaediyeler verilerek

sdylemesini telkin

gonderilmesiyle sonuclaniribrahim Peygamberin “Abram”seklinde Misir
rahiplerinin yasaklilar listesi olan Execratin Texde adinin gegmesi bu olaya bir
atif olarak yorumlanabilir. Josephus isHgrahim’in Misir yolculguna iliskin
mubalaali bir tablo cizer. Buna goiérahim, Misirhlar 6ncelikle zekasi, guyusu
ve Ongoruleriyle etkilemgi ve bu cahil halka aritmetik ve astronomgrétmistir.
Misirlilar ibrahim’den aldii bu ilimlerle medeniyet seviyelerini yukseltigr ve bu
kilturt ardillar Yunanllara dagdetmislerdir?®® Antik diinyanin stiper giicti olan
Misir medeniyetinin bu ilimleri Mezopotamya’'dargréndigi distincesi cilginca
gorinse de, aslinda Misirlilarin astrolojiyi  —belkdaha bircok seyi-
Mezopotamya'dan grendikleri bir gercektir. Fakat bu durum MO. I. pihgibi gec
bir dénemlere tekabiil ed& Dolayisiyla bu bilgi aktariminibrahim Peygamber'e
dayandirmak her ne kadar abartili goriinse de, Basgm bu aciklamasi Yahudi
algisindaki atabrahim figuriiniin betimlenmesinde énemli bir ipucudu

Ibrahim Peygamber’in biitiin bu go¢ yolcgimda kendisine karisiyla beraber
yegeni Lut'un refakat etfii yukarida belirtmgtik. Misir dongu Hebron’a yerlgen bu
iki sahis, bir stire sonra bu topraklarin surilerine gédmesi ve ¢obanlar arasinda

catsma balamasi sebebiyle ayrilirlar. Bundan sortadhim Hebron-Mamre'de

24 3Soury, s. 16; Magonet, s. 183.

25 varatil, 12: 1-3.

28 varatil, 12: 6-7.

27 Yaratil, 12: 13.

8 yahudilere gore bu bir yalan gildir. Zira Saray,ibrahim’in ggabeyi Haran'in kizi yani ayni
zamanda ygenidir. Bu bakimdan hahamlar bigkiin bayan akrabasina “kiz kagit®a” seklinde hitap
etmesinin normal oldtunu belirtirler. Tora ve Aftara, I, 85.

Ote yandan MO. XV. yiizyll Nuzi yazmalarinda o dodeki asil kadinlara “kiz karde dendigine
iliskin ipuclari bulunmsg olsa da bu teori pek kabul gérmetini Frederick E. Greenspahn, “Sarah”,
ER, by. Lindsay Jones, lInd edition, USA (1987) 2088, 8112.

29 Josephus, 1, 31.

260 Bottéro,Mezopotamysg, s. 24.

a7



yasamaya devam ederken, Lut stirl ve ¢obanlariyla beatdom yakinlarindaki bir
ovaya yerlgir.?®* Fakat bu birliktelik son bulmamgerek bélge krallari tarafindan
esir alinan Lut’'unibrahim tarafindan bizzat kurtariimasinda gereksgoBoun yok
edilisinde, ibrahim her zaman Lut'un yaninda yer ainve —deyim yerindeyse-
Tanrryla Lut ve bolge halki icin pazarlik yapghr. Ote yandan Lut, Yaratsli
kitabinda oOzellikle birbirinden amsiz olarak zikri gecen Kkilit isimlerden biri
oldugu icin desinilmesi gereken bir kiliktir. Bilim adamlari, Yaratilg
hikayelerindeki dier kahramanlar gibi Lut'un da, bulunglu bolgeyi karakterize
eden ve bolgedeki farkh toplumlarin kékeningkin bir fikir edinme c¢abasi olarak
dezerlendirir?®® Onlar, ibrahim-Lut birlikteliginin son bulmasinin ardindan Lut'un
esir digtigu ittifak kuvvetlerin elindenibrahim tarafindan kurtariimasi, Sodom’un
Tanr tarafindan yok edsii ve akabindeki Lut'un kizlaryla olan birliktgini de bu
baglamda yorumlangiardir.

Yaratilis kitabinda Lut'tan ayrii sonrasi atdbrahim’in hayati, tamamen
secilmglik ve Tanrr'yla ahitleme inancina dayali olarak anlatim. Misir
donisinde kesin olarak Ken’an topraklarina ygele ibrahim burada Tanri ile
ahitlesir. Ahitlesmenin birkag farkli versiyonu vardir. H. Ors’iin ingigine gore
Yaratilis kitabindaki ahitlemeye ilskin tekrarlamalar hep, israilosullarinin
kendilerini Tanr’'nin 6z evlatlari saymalari ve ritke gorulecgi gibi cesitli
kabilelerinin bir bilgimi olduklari halde, tek bir ulus haline gelebilragl icin
sonradan kaleme alingr.?®® Bu farkli ahitlemeden dgan toprak vaadi asseklini
Ibrahim’in Lut’'u kurtarmasinin ardindan alr. Yamlaavalardan sonra Tanri bir
vizyonundaibrahim’e soyunun gelecekte yildizlardan daha caicail ve 400 yil
icerisinde Misirdan Firat nehrine kadar tim bdige§kimiyetleri altina alacaklari
mujdesini verir® Josephus’un acikca beligiti gibi Yahudi bilginler, Tora’nin
gelecek bolumlerindéshak’in resmi varis secilmesi ve vaad edjltoipraklarin ona
miras birakilmasi sebebiyle “Sana ait olani, senioudundan c¢ikacak biri miras

265

alacak™®” seklinde gecen ifadeyiprahim’in bitin gullarina dgil, sadeceishak’a

*lyaratils, 13: 6-11; Josephus, |, 32; Montet-Lods-Rappofaraudy, s. 41.
#24Genesis”,The Interpreter’s Bible, |, 442.

23 Ors, s. 45.

4 yaratil, 15: 1-21.

25 yaratils, 15: 4.
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atfetmilerdir.?°® Tam bu noktada Yahudi dinf kiltiriiniinskgici olarak kabul
edilen Ibrahim’in bu ahitlgmesiyle, bu dinin iki 6nemli karakterigti dini
soylemdeki yerini almgi olur: Yahudi halkinin secilgligi ve vaad edilen
topraklar..?®’

Yahudilerin Ibrahim soyunu resmi anlamda saddsbak’in torunlariyla
sinirlanmasina kan bu ahitlemenin hemen ardindan Tanri’nibrahim’e ismail’i
bahsetmesi ilgi ¢cekicidir. Hikayeye gore hem kisir osnadem de artik ihtiyarlamasi
sebebiyle Saray’'in ¢cogu olmaz. Saray da Misirda Firavun’'un kendisine iped
olarak verdgi cariye Hacer'i Hagarsn) ibrahim’e cocuk dpurmasi icin verif®
Arastirmacilara gore bu durum gercekte eski Mezopotamay&isir bir kadinin
kocasinin soyunu sirdidrmesi icin kocasingkéabir kadin bulmasina skin
gelengin Tora’ya yansiyan yonid@?® Bunun tzerine Hacer, Saray'in kendisine
yaptgl eziyetlere rgmen ibrahim 86 yaindayken ismaili dogurur. ismail
(Yishma'e'>xynw») adi eski semitik dillerde farkli versiyonlarda limour ve
“Tanr’nin duydgu” anlamina gelirismin anlamini bilim cevreleri, zikri gecen bu
cocukla Tanr’ninjbrahim’in ¢ocuk istgini duydusu ve soy konusunda vepilisoz
yerine getirecg yorumunu yaparlaf’® Fakat ismail ve soyunu hicbir zaman
sevmemy olan bazi Yahudiler bu adi, “Tanr, gelecekismail soyunun
Israilggullar’na cektirecgi acilar nedeniyle onlarin haykglarini duyacak’seklinde
anlamlandirmglardir®’

Ibrahim 99, ismail de 13 ygna geldginde Tanri, Ibrahim’le yeni bir
ahitlesme daha gerceldarir. Bu ahde gore eski adiv(b)ram(anax) yani “Aram’in
babasi Av-Aram)” olan ibrahim’in yeni adi, eski adinin ortasina “e(h&Yarfinin
gelmesiyle genel bir statiye kawous ve “Bircok milletin veya butin dinyanin
babasi” anlamina gelen Avraamoifax) olmustur?? Ayni sekilde karisi

“Prenses/Kadin yonetici” anlamindaiarayin (>v) adi da isim sonundaki “y/

% josephus, |, 46; Tora ve Aftara, |, 100-101.

257 Johnson, s. 27.

28 yaratils, 16: 1-4.

29 Frederick E. Greenspahn, “IshmadfR, by. Lindsay Jones, lind edition, USA (1987) 2008,
4551; Graves-Patai, s. 227.

20 Greenspahn, VII, 4551.

> Tora ve Aftara, I, 109.

22 Yaratils, 17: 4-5; Berakoth, |, 12b; Tora ve Aftara, I, 111
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harfinin “e(he)A”ye dénismesiyleSara(h)(7w) haline gelmitir.?”® Talmud, ilk isim
olan Saray’in “yalnizca kendi halkinin prensesifaamna geldiini, ikincisinde ise
bu adin “biitiin halklarin prensesi’ne détiigiinu belirtir?’* Bilim adamlarina gére
aslinda Saray veya Sarah, eski Yakfgudda “prenses” anlamina gelen ayni ismin
iki farkli lehcesinden ibarettf’> Bundan 6tiirii s6z konusu isim gikgkliklerinin
aslinda Urdan ¢ikip Harran lzerinden Ken’an’a gelerahim ve karisi Sara’nin
isimlerinin Ken’an lehcgesine uyarlangnhali oldysu soylenebilir. Konuyla ilgili
Yahudi tarihgisi H. Ewaldibrahim ve Sara’daki isim dgikli ginin Ya’kab’taki isim
degisikli gi hikayesinden kopya edilmiolabilecegini dusundr. Cunki ona gore
Ya’kiib’un isminin israil'e evrilimesi énemli bir tarihi dogimiin de bglangicidir.
Halbuki ibrahim’in hikayesinde bdyle bir durum s6z konususildér.?’® Diger
yandan ta¢ giyme torenleri veya oOnemli gorevleraneta gibi durumlarda
Israilggullarrnin - yaygin  olarak bu isim  dssikliklerine  basvurduklari
bilinmektedir?’” Durum her ne olursa olsun bu isimstékli ginin ardindan Tanri ile
yapilan ahit siinnetle pekiriimis ve Tanri bundan bdyle bu ahdin simgesi olarak
ibrahim’in dinine uyan her erkin siinnet olmasini emretgir.?’® Bu ylzden
ibrahim 99 yainda,ismail de 13 yginda iken siinnet edilf’

Bu ahitlemeden kisa bir siire sonra Tarilrahim’e 100 yanda iken tipki
adi gibi anne ve babasini sevingten giilimsktkak’i bakeder?® Yahudilere gére
Ishak tritshak Avinhrax prxv), ibrahim’in asil varisi olugsrail’in ikinci kutsal atasi

olarak kabul edilir. Ayni zamanda Tora'ya goishak, (¢ ata igerisinde adi

213 varatil, 17: 15. Gundiiz’iin aktargina gore ilging birsekilde Ibnu'n-Nedim'in el-Fihristinde
onemli Harran tanr veya tanrisal varliklar araaiddd Rinvbnu'r-Rim ve “Rahminden varliklar
dogan Fakr’in kiz1” anlamindak&arah adlari gegmektedir. Agirmacilar buradan yola cikarak bu
isimlerin ibrahim Peygamber ve karisi Sarah'in adi olarakn@asliyerer tanri motiflerinden
olabileceini dustinmektedirler. Halbuki Hzibrahim verdgi tek tanricilik savgyla Harran'da bir
heretik olarak gorilmgiti. Bu bakimdan Harranlilarin bu isimleri birer teitionigturebilecgi iddiasi
tartigilabilir bir niteliktedir. Fakat insarng@unun halk acisindan derli sahsiyetleri 6limi sonrasinda
idollestirdigi  disunilurse, ibrahim Peygamber’in 6zellikle Kutsal Kitap'ta vutgoan cevre
toplumlardan elde efii sayginlgin sonradan onu yerel tanri olarak kabul edecekyegs gelms
olabilecei de gozden kacirilmamahdir. Bkz; Gundiz, s. 57-59

"4 Berakoth, I, 12b.

2’5 Greenspahn, XlI, 8112.

2’® Heinrich Ewald, The History of Israel, trans. Russell Martineau, Longsman Green and Co.,
London 1869, |, 345.

2" Sayilar, 12: 16'da Hea adi Yeu ve Il. Samuel, 12: 25'te Yedidyah isminin Sileymalarak
degistiriimesi buna 6rnek olarak verilebilir. Graves-Bas. 237.

2®yaratilg, 17: 10-14.

21 Josephus, |, 36; Kaufmann Kohler, “Abrahad&, New York-London 1906, |, 84; Graves-Patali,
s. 227.

280 yaratils, 17: 19; 18: 10-15.
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degistiriimeyen tek atadi?®* Bu durum, muhtemeleibrahim Peygamber'in tarihteki
ilk tek tanrici hareketi lgatmis olmasi, Ya'kib Peygamber'in isdsrailasullarinin
kendisiyle tarih sahnesine cikarak bir toplum halgelmesi gibi Yahudi tarihindeki
onemli donum noktalarinin aktori olmalariyla ilglabilir.

Ishak'in dgumundan sonrdbrahim ailesinde Sarah ile Hacer arasindaki
surtismeler daha da artar ve SaraBlumun ismail’le bilyiimesini ve onun mirasina
ortak olmasini kabullenemaliicin evden kovaf®® Bu ibrahim’in baina gelen en
buyiik on imtihandan birid#®® Yahudi alimlere gére Sara'nin peygamberi giicleri
ibrahim’inkini  &maktadif®®, dolayisiyla ilerde ismail'in  oglunu  kétii
etkileyebilecgi ve hatta ona zarar verebilgiei sezmitir.?®® Tanr da bu noktada
Sara’y destekledi icin Ibrahim’in soyu ve Tanri’yla yagh anlama artikishak’in
aracilglyla devam edecektff® Metinde gecen ifadedenjshak’in alikonulup
Ibrahim’in ilk oglu olmasina rgmen ismailin devre dyi birakilmasinda, onun
cariyeden dgma bir ¢ocuk olgunun rol oynadii gorilmektedir. Cunklu Hacer
Misirl bir cariye olmasina kan, Sara’ninibrahim’le ayni soydan gelmektedir. Bu
durum acikcdsrail secilmgli gindeki baskin anne faktoriinu gosterir. Yani segkiy
sadecdbrahim’den dgil, hemibrahim hem de Sare’den devam edecékfir.

Secilmilik verasetinden uzakgarilan ismail, Tanr’ninibrahim ve Hacer'e
vaad etti gibi*®® on iki beyin babasi vdsmaililerinismailgzullar’nin®® yani
Araplarin atasi oluf®® Aslinda Ismailgsullarinin olyturdusu kabile birlgi tam

olarak saptanabilmidesildir.?** Bu yiizden modern Tora uzmanlarina gore, Yasatili

%1 Frederick E. Greenspahn, “Isaa&R, by. Lindsay Jones, IInd edition, USA (1987) 2004,
4544,

2 yaratils, 21: 9-14.

283 yahudi alimlere gordébrahim on kez sinanstir. Rambam'’in listesine gére bu sinavanlardir:
1. ibrahim’in anavatani Ur'dan ve ailesinin bulugduHarran’dan ayrilmasi, 2. Tanr’nin vaadlerine
ragmen Ken'an'da bgayan kithk, 3. Sara’nin Firavun tarafindan alikbnasi, 4. Dort dgu kraliyla
yapilan savg 5. Sara’nin kisirgi nedeniyle Hacer’'le yapilan evlilik, 6. Stinnet gnir Avimelek'in
Sara’yl alikoymasi, 8. Hacer'iismail d@gmadan evden kagmasi, @mail'in evden uzakkdiriimasi
emri, 10.ishak’'in kurban edilmesi. Tora ve Aftara, |, 144 nBer bir listeyi Rabbi Eliezer de verir.
Ayrintilar icin bkz; PRE, trans. Gerald Friedlander, Kegan Paul T.T.&Co.Lténdon 1916, XXVI-
XXXI, 187-231.

*%*Besalel, IlI, 567.

85 josephus, |, 36; Tora ve Aftara, |, 141.

2 yaratil, 21: 12.

27 Girkan, “Secilmilik”, s. 39.

*® yaratils, 16: 10-12; 25: 12-18.

289 Greenspahn, VII, 4552.

2%0v/an Seters, |, 13.

#1 Graves-Patai, s. 227.
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kitabindaki ilgili ifadeler yine antik donemlerdismaililerin kdkenine bir sebep
bulma ve onlarin dgasi hakkinda bir fikir sahibi olma ¢abasindagkbabir sey ifade
etmez?®? Ayrica calar sonra Hiristiyanlar, ilk evlaismail'in kovularak, Tanrr'nin,
onun yerine kicik evlaishak’i tercin etmesini, sonra gelen Hiristiygmii ilk din
Yahudiligi feshetmesi anlamina metafor olarak kullanmayiahetmemjlerdir.2%
Ismail'in evden uzakkiriimasindan sonribrahim’in baina gelen en biyiik
imtihani, Tanr’nin 25 yandaki ishak’t Moriah dgind&®* kurban etmesi ve orada
bir sunak iga etmesi emriyle kar kasiya kalmasidir. Yahudi gelegiebu hikayeyi
“Ishak’in b&lanmas!” anlamindéqgedah Yitshagpny> n7py) seklinde anar. Bunun
sonucundaibrahim, Tanrr'ya itaat ve inancinin en Ust diizeydakavini gegngi
olarak bir kez daha ve son olarak ilahi vaadi &lakatsani?®® Kurban olayi
caglardan beri birgcok Yahudi alimi tarafindan mantikidulundu. Clnki bu kurban
turd higbirsekilde Tek Tanricigin getirdgi dini ve ahlaki kurallarla Badasmiyordu.
Bu yiizden hikaye her zaman Yahudi ahlak prensiptedygunsekilde, ibrahim’in
Tanrr'ya teslimiyet ve sevgisinin bir alameti ollargdsteriimeye cajildi. Halbuki

Ibrahim Peygamber’in yadgl donem ve cgrafyada bir akdin kurban kesilerek

292yan Seters, |, 14.

Bu aciklamanin bir benzeri S.D. Goitein tarafindapilir. Ona goére “uyduruk” Sami irk miti
uyarinda tarih boydbraniler ve Araplarfbrahim’in gsullarinin soyundan gelgii iddiasiyla karde
toplumlar olarak gosterilmgiir. Oysa Tanalita ismail'in Araplarin atasi oldiuna dair herhangi bir
kayit bulunmamaktadir. Ayricismail'in soyundan gelehsmaililer tarihten cabucak kaybolan cok
eski bir kabiledir. Goitein bunun yani sira Il. Mabdoneminde Yahudilerin Arap kabileleriyle irtibat
halinde bulunduklarini ve g#li Yahudi kaynaklarinda Araplaraisrail'in amcagullar’” anlaminda
dodanim (@1m7) dendgini fakat bu kelimeninisaya 21: 13'te gecen Arapedanim kabilesinin
isminden gelen bir yanilgi olgunu belirtir. Ona gore Araplariismail'in soyundan geldine iliskin
Yahudi diguncesi daha sonralar Araplar tarafindan da bemimgeve Hz. Muhammed tarafindan
Kur'an’a bizzat dahil edilerek sistengt@ilmistir. S. D. Goitein,Yahudiler ve Araplar-Caglar Boyu
iliskiler, iz Yayincilik,istanbul, 2004, s. 41-43.

Halbuki Araplar tamamen kendilerinibsmail soyundan gelgini iddia etmemektedirler. Onlar
irklarini “Arab-1 Aribe” ve “Arab-1 Musta'ribe” olrak {izere ikiye ayrilirArab-1 Aribg anavatani
Yemen olan ve kendilerine Kahtani adi verilen sadipardir.Arab-1 Miista’ribeise, Hz.ismail'in
oglu Adnan’in soyundan gelen (Adnani) ve fakat a#deap olmayip sonradan Aragkn kabileleri
ifade eder. Hzismail Hicaz’a geldiinde burada y@ayan Ciirhiim kabilesiyle tamnis, bu kabileye
mensup bir kadinla evlengive dolayisiyla gercek Araplarla hisiiha binaenArab-1 Mista’ribe
olarak anilmgtir. Hakki Dursun Yildiz, “Arap”DIA, istanbul 1991, 1Il, 273.

Ote yandan Kral Davut, kra#ini kurup Arami gécmenler giic kazanarak kuvvetleyeniegladiginda
Ismailgsullar’nin giineye dgru goce zorlanngi olduklari bilinmektedir. Sirildiikleri topraklarda
kendilerinden daha kokli Arap topluluklariyla &édastilar. Sonralari ise AraplaAdnanidenen bitin
kuzey Arap kabileleriniismail soyundan gelgiine iliskin gorisii benimsediler. Graves-Patai, s. 228-
229.

293 Greenspahn, VII, 4552.

2% Moriah Dag1, caslar sonra Kral Silleyman’in Bet a-Mikgla insa edecgi tepe olarak
bilinmektedir.

2% Josephus, |, 45-46; Kohler, |, 84; Firestonegs. 2
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teminat altina alinmasi son derecgaldbir olguydu?®® Bati Samilerinin pullarini

Baal'’e kurban olarak verdiklerini, Fenikelilerin bdini ayin c¢ilginlgini daha
memedeki cocuklarl yakacak boyuta getirdikf€rive Harranli paganlarin ise tanri
Samal icin kundaktaki bebekleri kurban ederek bizygedikleri bilinmekteyd?®®
Ancak Ge¢ donem Yahudi alimleri, tam aksifghak’'in kurban edilmesine biyiik
bir 6nem atfeder ve olayr daha da detaylandirdistiak’in kurban sleminde
gercekten oldguint ve yeniden diriltildiini ifade ederler. Yukaridaki gibi yillar
sonra Hiristiyanlar bu detaya Yahudilerden dahdafitibar etms ve ishak’'in bu
durumunuisa’nin carmihta kendini feda etmesine benzgemdir**° Eliade’ye gére
ilk doganin veya erkek ¢cogun kurban gibi bir kurban turl, ancak ge¢ bir dodem
veyalsrailasullari Ken'an'l fethettikten sonragdenilmis olmalidir>®

Kurban hususunda yorumlar ne olursa olsun Yahudilishak’in kurban
edilmesi olayindan c¢ikargh en biyuk sonug, onun soyundan gelenlerin segilmi
oldugu yonundeki algi olmgiur. Kurban olayi sonrasinda Sara’nin vefati isdofé
anlamda vaat edilmitopraklara yerlgme girsiminin ilk resmi adimi olarak bu algiyi
destekler. Buna gordbrahim, kurban etmek Uzershak’'i gotirdginde seytan
Sara’ya bu durumu anlatgif*, o da 127 yanda Hebron'da vefat etsiir. Hebron’a
geri donenibrahim karisini élmgibulunca onu gémmek icin Mamre'de 48€kele
Makpela Mgarasini satin alir ve onu buraya gémer. Ardinithaahim Peygamber’in
kendisi, @lu ishak ve karisi Rebeka ve torunu Yadkda buraya gomilerek
etrafindaki bdlgeyle beraber burayl bir aile megarth (Meraat a-Mahpela
cevirmis oldular®®? Bu sats islemi Yahudilere gére, bélgeye toprak vaadi soyléeni
yerlessmeye balayan ibrahim ve beraberindeki ahalinin resmi anlamda dmtidgbir
topragza sahip olmasini ifade etmektedir. Bundan dolaydiKen’an’i ilk fetheden
Israilogullari, atalarinin mezarlarinin bulungu bu topraklarin kendilerine miras
kaldigini iddia ettiler’®® Yaratils kitabinda gecettbrahim Peygamber’in Hebron'da
iki sunak yeri iga ettgine iliskin rivayetlerin birlgtiriimesiyle de, bu bdlgenin

29 johnson, s. 29.

27 Brs, s. 52.

2% Gundiz, s. 81-82.

29 Greenspahn, VII, 4544,

300 Fliade, I, 216; Graves-Patai, s. 251.

%01 Tora ve Aftara, I, 155;

%92 Josephus, |, 47; Graetz, |, 4; Kohler, |, 84; Belséll, 567.
303 Graetz, I, 4.
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teolojik olarakisrailogullarina ait oldgunun temeli atilmy olur*** Johnson'a gére
ibranilerin ilk sahip oldgu toprak olan Hebron, 4 bin yillik Yahudi tarihinin
basladigl yerdir ve bu toplumun B&rina gelen bitln trajik olaylaragraen tarihe
nasil direndiinin bir gostergesidir. Ona goibrahim’in Makpela Magarasini satin
alirken bolge halkini ikna ederek yaptanlgma ayni zamanda gogeliigranilerin
tarinte resmi anlamda ilk statu gigkli gine usramalarn ve artik yerjgk diizene
gecmeye bgamalarinin bglangicidir’® Fakat Yaratih kitabinda ilgili bélime
bakilirsa s6z konusu saire defin gleminde ne bir dini geleie ne de ilahi bir atfa
yer verilmitir. Demek ki bu toprga sahip olma, teolojik gd sekuller birsekilde
vukuu bulmgtur. Yine bu durum birgok Yahudi kutsal mekani m#n Hebron'a o
dénemibranilerinin tam olarak yegmeyi baaramadiklarini gostermektedff
Sara’nin vefatinin ardindaibrahim ilk olarak 37 yandaki glu ishak’i
kendi kardei Nahor'un kizi Rebeka (Rivka#an) ile evlendirmitir.*®” Onun amaci
Ishak’in soyuna Ken’an kanini kgirrmamaktir. Yahudi alimledshak’in ginin Sara
gibi bir topluma 6nculiik edecek bir hanim olmagegtgi icin Ibrahim’in ismail’in
degil de Ishak'in evliligi hususunda titiz davrangini belirtseler d&® aslinda bu
durum Yair Zakovitch’in belirt@ii gibi Tora’nin Israilggullarini bgka toplumlardan
izolasyon ideolojisinin atalar ddnemine yansiyeRlidir.*° Ayrica Ken’anlilarin bir
kadin evlendiinde kocasini i¢ giiveyi olarak eve almasi gelende ibrahim
Peygamber'in bdyle bir evlifie kagl koyma nedeni olarak giintlebilir3'° ishak’in
evliligini garantiye almy olan Ibrahim, 140 yanda Ketura isimli bir kadinla
evlenmitir. Ketura’nin Zimran, Yokan, Medan, Midyan, ¥bah veSuah adinda alt
oglu olmustur.3™ Ketura (7mvp) kelimesi, ibranicede “odalik” veya “giizel koku,
titst” gibi anlamina geldinden bazi Yahudi alimlere goiérahim Peygamber’in
evlendgi kisi aslinda Hacer'dir. Onlara gore Tora’daki bu isiegisikli ginin sebebi,

Hacerin Ibrahim Peygamberden sonra kimseyle evlenmeyereki é®ti

4uGenesis”, |, 442.

3% Jjohnson, s. 13-14.

3% van Seters, I, 15.

7 yaratil, 24: 67.

%8 Tora ve Aftara, |, 158-159.

39 yair Zakovitch,Jacob—Unexpected PatriarchYale Univ. Press, London, 2012, s. 13.
310 Graves-Patai, s. 265.

$lyaratils, 25: 1.
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aliskanliklarini terk etmesidir. Fakat bazi alimler kadinin Hacer d#l, baska bir
kadin oldgunu belirtir*2

Ketura ve g@ullan ile ilgili mitolojik denebilecek anlatilar al vardir.
Bunlardan bazilarina goére Ketura’ningullari tim Arap cg@rafyasina hakim
olmustur. Hatta Josephus’un Yahudi tarihci Malchus Cérods’tari'® aktardgina
gore Ketura, ibrahim Peygambere altidan daha fazla erkeksudmus, bu
erkeklerden bazilari Asurlufdf ve Afrikalilarin atalari olmgtur. Hatta bunlardan
biri olan Apher'in kizi Herkiil'le evlenerek barb&pphacian kavminitt® temellerini
atmetir. 31

ibrahim Peygamber, yaragiin 2123. yilinda 175 yanda vefat etnsi ve
ogullari Ismail veishak tarafindan Makpela Marasi'na, karisi Sara’nin yanina

317 Onun vefatiyla atalar dénemindeki énemli figghak Peygamber

gomulmistar.
olmustur. Fakat Toraibrahim ve Ya'kib Peygamber’in hayati kadaishak’a
degsinmez. O, genellikle, 6limle yuzlerek kendini kurban edebilen ve imanli bir
sekilde kurallara itaat eden toplumun iyi ¢gonun temsilidir. Genellikle Beer
Seba’da ysayanishak, burada babasinin gelginédevam ettirmj ve onun buldgu
kuyulari yeniden acnstir.®'® Bazi bilginlere gére isdshak, babasibrahim’in
yaninda sonik bir karakter olarak goruntirO ibrahim’in gélgesinde buyiingji
onun baskin karakteri ve gilarinin altinda ezilrgiir.*° Yahudi bilginler onun
konumunu, babadbrahim ve @lu Ya’kiib arasinda bir koprii afturmasi ve Ya’'kb

ile Esav arasindaki iyi-kétii dengesini belirlemeay olarak aciklaf*

%12 Tora ve Aftara, |, 175.

313 Malchus Cleodemus, MO. II. yiizylldasgans Helenistik dénemine ait Yahudi tarihgidir. Yahudi
tarihinde 6zellikle yukarida belirglimiz Ketura ve gullarina iligkin iddiasiyla mehur olmutur. Bkz.

I. Br, “Malchus (Cleodemus The Prophet)E, NewYork-London 1906, VIII, 277.

%4 Graves-Patai, s. 257.

315 Josephus’a gore Sophacian irki, Harahim'in Herkiil'in soyundan torunu Sophor'dan sige
barbar kavimdir. Modern eférmenler, Yunan mitsel karakterlerinin Tora kaexkérinden bgimsiz
olduklarini belirterek, Yahudi literatirundeki bé&ylrivayetleri, Tora’nin Helenistik kdlttre
ustunligiinun ispat edilme giimi olarak deerlendirirler. Roma’ninisrail'i isgal ettgi donemdeki
baskin Helenistik kiltir ve felsefesinin kutsal rnaidarn etkiledgi dustinulirse, bu agiklamanin
hakliligi ortaya c¢ikar. Ojer yandan bu rivayetler, Yahudileringhiianlarini karakterize etme ve Ata
ibrahim’in diger qgullarina balayarak onlari secilmgiik/kutsiyet dsi birakma cgabasinin bir Grind
olarak da gorulebilir.

%1% Josephus, I, XV/1, 48.

317 Josephus, I, XVII/1, 52; Tora ve Aftara, |, 177.

318 Magonet, s. 183.

19 Ewald, 1, 340.

320 Marcus Dodslsaac, Jacob and JosepHThe Selwood Printing, London, 1896, s. 43.

%21 Tora ve Aftara, |, 181.
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Atalarin Yahudi kualtirinde der peygamberlerden daha Ustin @laou
belirtmek gerekir. Cunku onlara gore atalar dongainizca tek tanricgin miladi
olarak dgil, ayni zamanda yukarida kisacauden Yahudiligin secilmilik ve vaad
edilmis topraklar gibi temel inanclarinin temelinin atgdbir dSnemdir?? Bu acidan
Yahudi literatiriinde adin@efer Ha Yashapw»i 1o0) adi verilen atalarin anlatifgl
mustakil edebi bir alan da bulunmaktadir. Ayricalaat Tanri’'yla ahitlgen yedi
kisi*?® arasinda sayll®* Bu yiuzdendir ki atalarin dinf gelegie Tanatta
“babamin/babanin/babasinin tanrisi” veya “atalaringiini” seklinde ifadesini
bulur3?® ...baban ibrahim’in tanrisi...??°, “...ishak’in tanrisi...**’ ve “... atam
ibrahim’in ve babamishak’in tanrisi...*® gibi ifadeler bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir®®® Talmuda goére Atalar, seytanin ve olim mefgnin (izerlerine

hakimiyet kuramadi o©zel sahsiyetlerdir® Mistik yorumlar diinyanin Avraam

1 332

ugruna yaratildiini®®’, Ya’kab’'un hatirina dénmeye devam giti**? ve Kral

Davut'la birlikte bu iic atanin Tanr’'nin adini vehtini olgturdusunu®? belirten
abartili aciklamalar da icerir. Fakat bu durum hliglaman dier toplumlardaki gibi
bir ata tapimina yol acmastr. Yahudi tarih¢i Graetz’'in bu konuda aciklamalar

gercekten 6nemlidir:

Asirlarca Israilozullar’'nin hafizalarinda muhafaza edilen atalaraydtlarina dair
hikyeler, deyim yerindeyse, bir aile gelgmn olusmasina hizmet etstir. Bu
gelenekte ozellikleibrahim, kamil insani karakterize ederek en zirvese alir.
Atalarina tapinan ger uluslarin aksine onun torunlari ol&srailosullari, miikkemmel
eylemleri sebebiyle ona tapinmaz, onu tanri veyatgari vasfinda da kabul etmezler.

Ayrica o, torunlarinin géziinde bir sagakahraman veya bir fatih olarak da yer almaz.

$22E 11X, 560.

323 vahudi inancina gére Tanrr'yla ahigtesi distinilen kiiler sunlardir: ibrahim, ishak, Ya'kib,
Musa, Harun, Phinehas ve Davud.

$4E | 1X, 561.

5 Eliade, 1, 213.

326 yaratils, 26: 24.

%27 Yaratils, 28: 13.

328 yaratils, 32: 9.

329 Kuran-1 Kerim'de Yusuf Peygamber’in zindan arkgldaina tabi oldgu dini agiklarken, “Ben din
hususunda atalarinibrahim, ishak ve Yakub’un yolunu tuttum...” (YQOsuf, 12/38gklinde bir
ifadenin gecmesi, Yahudilerdeki bu kullanimin Kur'éarafindan da az cok benimsefidé delil
teskil edebilir.

%30 Baba Bathra, 1, 17a.

%1 Tora ve Aftara, |, 15.

332 70har: Vayetze, V, 20/153.

333 Zohar: Vayetze, V, 20/158.
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O, yalnizca dgiince ve eylemlerindeki tevazuu, onurlu bir inang saglelik icinde
yolculuga ¢ikan ve Tanri’dan korkan fedakar bir adam oldralrlanir. Onlara gore
ibrani ibrahim, Firat'in dier tarafinda Aram’da putperest bir ortamdagmasina
ragmen kendisine hitap eden Yice Tanr’'nin sesine kkwlermis ve bu putperest
halktan ayrilmgtir. Halkiyla arasinda blyldk bir ¢gma bgladiginda dgrular
haykirmg ve kendisiyle beraber olanlarin baicerisinde ygamasi icin guvenli bir
mesken aramgtir. O, misafire kagi her zaman ikram sahibi olmugerektginde bunun
icin cok uzak seferlere cikgtir. O, hatta Sodom ve gir konyu bolgelerdeki insanlk
disi eylemlerde bulunup Tanri tarafindan yok edilmegk eden giinahkarlar icin bile
aracilhik etmg ve iclerindeki iyi insanlar hatrina onlarin kurhdsi icin Tanr’'ya dua

etmistir. ... Iste Tanrr’dan korkan atalarin bu hatiralisrailosullar tarafindan devam
334

ettirilmis ve bu toplum, atalarindan kalan yasalaridesilde korumayi bilmitir.

Makpela Ma&arasi’'nda gomuli olduklarina inanilan atalarin mezea
Muslimanlar tarafindan ¢ ataylr simgeleyen ¢ neirthkilmistir. Bu minarelerden
Ishak Peygamber’i simgeleyen ikincisi zaman icedsigkilip yeniden iga edilmi

ve anilari yaatilmaya devam etrtir.3*

1.3. SECILMiSLIK KAVRAMI

Ilaht seckinlik, bir irki din catisi altinda sahipéa kadir-i mutlak tanr fikrine
dayanan bir pretidir. Secilmjlik, 6zellikle Yahudilik, Hiristiyanlk veislam’da
mahiyetleri farkl olsa da baskin bir anlgtyn. Evrensel Tanri telakkisine sahip bu ¢
din, Tanr’nin 6zel ilgi gosterdi bir halki, emirleriyle mukellef kilarak der
toplumlar arasindan segine inanir. Boylece bu dinlerin mensuplari, kerndlilie
diger insanlardan daha Ustin ve Tanri katinda ayklcgbirmeye bglarlar.

Diger yandan secilrglik 6gretisinin mantgl, Dinler Tarihi'nde tam olarak
anlggilamams ve tanimlanamargiir. ClUnkU evrensel ve adil bir Tanri inancinim, bi
toplum veya irkin segilmesine zit ofgluve bdyle bir se¢imin insanin 6zgur iradesine
mani olacg@! distnulir. Ayrica secilen toplumun,dgrlerine tercih edilme nedenleri

ve secilmgligin hem inan¢c hem de etnisiteyi kapsayip kapsagnagibi sorunlar,

3% Graetz, I, 6-8.
B5E IX, 561.
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secilmgligi  tanimlamayr ve sinirlarini  tespit etmeyi zetlean konular

arasindadir>®

1.3.1. Secilmislik ve Ahitlesme

Secilmglik, Yahudi gelenginde o kadar baskin birgéetidir ki, Tora bata
olmak tizere tim Yahudi kutsal literaturuisiiail'in secilmilik tarihi olarak okumak
mimkindi® Israil'in, Tanr’nin ayricalikli ve yegane halki cis1 inancina dayali
bu &reti, ibranicede “secilngi halk” (‘am segul&>o ov)**® “kutsal halk” (am
kode/wmp ov) olarak ifade edilir. Tanatitaki bircok pasukla temellendirilen
secilmglik, basta Talmudolmak Gzere butiin Yahudi dini literatlrting’?, felsefi
ve mistik yonden desklenstir.3*°

Ibranicede yalnizca dini olarak secilii anlamina gelen miistakil bir
kavram yoktur. Fakat Tora'da “ahit” kavraminin $egslige atif yaptg distnuldr.
Bu ylzden secilglige temel olan ahit kavramini kisaca aciklamak gereki
Ibranicede berit (n2) kelimesiyle ifade edilen “ahit”, goérev, sorumliju
mikellefiyet ve bunlar icin yapilan agtaa anlamina gelir. Tora'da Tanri’'nin ilk
olarak Hz.ibrahim’le ahitlatigi ve bu ahdi ti¢ farkl tarzda gostexilbelirtilir
SozIi anlama veya yemin etmi&', dinf merasim/rit*? ve kurbar*® Hz. ibrahim’in
Tanr’nin emriyle Ken’an’a geji, ona ve soyuna bu memleketin vaad eglilbu
kapsamda yabancilarla eviiin yasaklanarak soyun korunmasi gibi hususlaraatal
déneminde secilmlige vurgu yapan ifadeler olarak yorumlafit. Yahudi
gelengine gore, israil'in secilmiliginin ahitle birlikte ibrahim’de ortaya cikg

345

sonra dashak ve Ya'kib yoluyla devam etli** seklindeki inang, bu sifatin ancak

33 Ellen M. Umansky, “Election”ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005, 2745.

%37 Giirkan, “Secilmilik”, s. 25.

338 Besalel, I, 571; Umansky, IV, 2745.

%39 Lou H. Silberman, “Chosen Peoplé&), edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jerusak0a7,
1V, 669.

30 Ayrintilar icin bkz; Moshe Weinfeld, “CovenantEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jerusalem 2007, V, ss. 249-253.

*lyaratils, 21:22.

2 yaratil, 26:30.

3vyaratilg, 15:9.

344 Mehmet Katar, f'srail Kavminin Secilmiligi Uzerine Bir Aratirma”, islami Arastirmalar, Yil:
2007, 20/4, s. 459.

%5 Giirkan, “Secilmilik”, s. 38.
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kan ba&yla kurulabilecg algisini olgturmwtur. Bu baks acisi, tuhaf
karsilanmamalidir. Zira kan ga tarih boyunca belli bir toplumun dint ve toplushs
temelini atan kurucu figlurlere kanla gha insanlarin kutsanmasina ve onlar
disindakilerin kutsal du hatta necis sayllmasina sebep aituu Bununla ilgili
olarak Yahudilikte ahitlgmenin bizatihi semboll olan kangman, ahdin tarafi olan
Israilggullarinin kanlarini kutsayagave onlari bu kutsal kana sahip olmayanlarin
serrinden koruyaqa varsayilir?*®

Bundan o6turd Yahudiler, k@ Musa olmak Uzere tim peygamberlerin
neseben Atdbrahim, ishak ve Ya'kib’a baslanarak secilngligin tam bu noktada
basladigini ve kendilerinin de bu secilghigin varisi olduklarini iddia ederleHer ne
kadar §in inanc boyutunu, s6z konusu etnikglzatidan ayirmak miamkin gise
de, Tevrat ve dolayisiyla Yahudi anlgypda dinilik, daha ziyade etnisiteye tabi bir
unsur olarak ortaya cikaBu bakimdan nesebe dayali secilikj Ibrahim ile
baslamis, Ya’kiib’un “Israil” adini alip kendi toplumunu kurmasiyla devatmis ve
Musa’ya Tora’nin verilmesiyle doruk noktasinasafastir.3*’

Tora’da dini ve nesebi olarak bir halkin secilmediade ettgi dustndlen
kelime, “se¢cmek, tercih etmek” anlamindddahar (hm2) kokudur. Aslindabahar
kelimesi ve tiirevleri genel anlamda, secme eylemdmiifade edet?® Mesela Lut
Peygamberin kendisine Urdiin ovasini secmesi bimksle ifade edilit*® Yine
bahar ve ayni kokten tireyebehor/bahur,“secilen” anlaminda, delikanl ve ilk
ogulluk anlaminda da kullanil° II. Bolim’de ayrintili olarak bakagemiz tzere,
Ata Ibrahim’'in maddi-manevi mirasina sahip olabilmeknighta Ya’kib'un ilk
ogulluk hakkini/behorlgu Esav’dan satin almasi anlatifit.Behor burada segilngi
evladi ifade eden bir terim olarak gecse ideilozullarinin secilmesini acikca ifade
eden bir kavram olarak kullaniimagtir.

Yahudi bilginlerin behor kelimesini Israilogullarinin  secilmgligini ifade
ettigine ileri surdukleri figuratif bir pasuk vardir. K Kitabr’'nda Tanri’'nin

Firavun’a gonderdii sdyle gecer: “Yisrael Benim gum; Behorum’dur. Sana

316 Jean-Paul Roux, “Blood’ER, trans. from French: Sherri L. Granka, by. Lindshynes, lind
edition, (1987) 2005, I, 985-987.

37 Gurkan, “Secilmilik”, s. 35.

38 Umansky, 1V, 2745; Silberman, IV, 669.

349 Bkz; Yaratily, 13: 11.

%0 |mmanuel VelikovskyAges In Chaos Doubleday & Company, New York 1952, 1, 33.

%1Bkz; Yaratilg, 25: 27-34.

59



[defalarca] @lum’u saliver ve Bana ibadet etsin dedim; fakat aalivermeyi
reddettin. Bu yiizden Ben de senin behgluou dldiirecgim.®*?

Pasuktaki “Yisrael Benim gum” ifadesinde gecehenim behor glum (beni
behorf>1o2 °12) ifadesi, ilk dg@an evladin babanin gonltiinde ayricalikl bir yet@dsa
olmasi gibiisrailosullarinin da Tanri katinda gerli ve 6zel bir ulus oldgunun
anlatimi olarak yorumlani®® Talmudda bu pasukisrailin segilmiligine delil
olarak gosterilirerek ahitlesiélenir. Bbuna da gokler ve yeryiuiziahit gosterilir>
Halbuki burada literal olarak “behor/ilk dan”1 secilmglikle esitlemek pasgun
icerigiyle pek uyum sglamamaktadir. Clnkisrail ilk dosandir (behor) ve Tanri
seckin halkinin intikamint  Misirlilarin  ilk  ganlarini  oldirerek  alngtir,
secilmilerini  degil.**® Burada Israilogullarinin - Tanr’nin ilk d@ani  olarak
aciklanmasi, bu halkin Tanrr'yla kurglu manevi yakingii ifade ettgi icin®>® belki
mecazi olarak secilrglikle baglanti kurulabilir.

Tora'nin ilk dort kitabinda net olarakahar kelimesinin secilngligi ifade
etmemesine fanen, kelimenin bu anlamda acikca ve yaygin olarakakimi
Tesniye’'de bglar. Tesniye'den itibaren turffanalita bahar, Tanr veisrail halki
arasindaki 6zel gkiyi temsil edenahit kavraminin yerine kullanilir. @er bir
ifadeyle, Tanri’yla 6zel bir ifki halini temsil eden ahitinenin sinirlari, secilnglik
kavramiyla ¢ok daha gegetilir ve boylece her iki kavramseanlamli hale gelmi

olur 3’
1.3.2. Secilmislik O gretisinin Tarihsel Sireci

Her ne kadar Yahudi bilginlerce glurulan muteber iman esaslar arasinda
yer almasa d8® secilmiligin diger doktrinlerden daha fazla Yahudi bilincine
yerlesmis bir olgu oldgu sdylenebilir. Yahudi toplumunun genel kanaati,
Israilogullarinin bu gorev icin Tanri tarafindan bizzatikkgi, bu yuzden Misir'dan

%2 Cikis, 4: 22-23.

%3 Tora ve Aftara, Il, 37.

%4 Abodah Zarah, 1, 2b.

%5 Bu durum Ciky, 12:29'da daha net goriilebilir: “[Tam] Gece yaydsi Tanri, Misir Ulkesi'ndeki—
tahtinda oturan Firavun’upehoundan, esiribehouna kadar—tiinbehotari; ayrica hayvanlarin tim
behotarini 6ldurdd.”

0 velikovsky, I, 32.

%7 Umansky, IV, 2745; Silberman, 1V, 669.

%8 Bkz; Jacobs, XI, 512-513.
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kurtarilarak vaad edilngi topraklarda mustakil bir devlet kurmalari emregdid
yoniindedir®® Bu baks acisina en bilyiik destek Tora’dan gelir. Tesniyézidlikle
iki yerde, Israilogullarinin secilmgli gini, secilme nedenini ve bu kapsamda Tanri ile

Israilogullarinin hukukunu acikca belirtilir. Bunlardaniilk

Cunkl sen Tanrin gem’e vakfedilmg halksin; Tanrin Aem, toprgin Gzerindeki tim
halklarin igcinden, Kendisi'ne Ozel halk olman iggeni secti. Tanr’'nin size panip
sizi se¢gmesi[nin sebebi], tim halklardan kalabalrkaniz dgil; zira siz, tim halklarin
en kuciglsiniz. [Bu secim,] Daha ziyade Tanri'nin size aevgisinden ve atalariniza
etmis oldusu yemini korumasindan [kaynaklaniyofste bu nedenle] Tanri sizi
[Misirdan] zor kullanarak cikardi ve seni Misirakr Paro’nun elinden, kéle evinden
kurtardi. Bunu iyice] Bil ki, Tanrin Aem—[yalniz] O’dur Tanri! Guvenilir Tanrr’dir;
antlgsma ve sadakati, sevenleri ve emirlerini gozeteiglier bin nesil [boyunca] korur.
Dusmanlari[ndan biri s6z konusu olgiunda] ise, onugahsina ddeme yapar—onu yok
etmek icin. Dgmani icin [kagihgl] ertelemez—6demeyi onugahsina yapar. Sana,
onlari yapmak Uzere, bugin emretmekte glodo emri, hukimleri ve kanunlari

gozet>®°

seklindedir. Buraddsrailazullari, Tanr’'nin kutsal bir halki‘gm kode/wmip
oy) olarak nitelenir. Mezmurlar'da da, “Rab kendina’kfib soyunu, Oz halki olarak
Israil'i secti®®! seklinde gecen benzer ifadeler gecer. Ylamahin bircok yerindeki
“Ibrahim, ishak ve Ya'kib’'un Tanrisi...” seklindeki ifadeler,israil'in Tanrisrnin
evrensellginin sorgulanmasina yol acar. Sanki Tanri, evrdirgel Israilosullari igin

%2 ya da O, evrensel gié henoteist®® bir tanridir. O, gunleri yaratip

terk etmstir
Sabat/Cumartesi'yi kendine ayirgniaylari yaratip bayramlari kendine ayismi
insan@lunu yaratipisrail'i kendine ayirmy ve yerylizini yaratip —mevcut bitiin
topraklardan harac alircasina- kendine aymmi®® Fakat bu tek tarafli bir gki

olmayip Israilagullarinin kaderinin cizildini ve onlarin artik iman edip etmemek

%9 Besalel, Il, 571.

%0 Tesniye, 7: 6-11.

%1 Mezmurlar, 135: 4.

%2 Umansky, IV, 2745.

33 yunancahenos(tek) vetheos(tanri) kelimelerinin birlgiminden olganhenoteizmdinler tarihinde
bir siire M. Muller tarafindakathenoteiziin (politeistik sistem icinde bazi tanrilaringgilerinden
daha o6nemli ve gicli olguna dair inang), daha sonra da monoteizmin ilksali lolarak
kullanilmistir. Fakat bugliin gecerli olan yargiya gore henatekavrami, bircok tanrinin vagina
inanilan bir ortamda, bunlardan sadece bir tandsbul etmek manasina gelir. Ayrintili bilgi icin
bkz; Michiko Yusa, “Henotheism’ER, by. Lindsay Jones, lInd edition, (1987) 2005, 39,13-3914.
%4 Johnson, s. 30.
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gibi  bir seg¢cme hakkinin  kalmagdnin da ifadesidir. Buna gore
Israilggullari/Yahudiler, Ya’kib soyundan geldikleri icin atalaibrahim, ishak ve
Ya’kab'un TanrisI’'na tapmakla yukumli tutulgiar ve ne kadar yoldan cikarlarsa
ciksinlar, atalarla yapilan ahdin ggreolarak sonsuza kadar secikit vasfini
korumuslardir 3°° Béylece Tanri Yahve'den efendisi olmayacak bu hadiéer uluslar
gibi sadece milli hedef ve ideallerinin goede kgamayacak, kendilerini Tanri
hizmetine adayarak bireysel, ailesel, toplumsalbgr sadece O’nun riza ve sinirlari

dogrultusunda bir hayat surecekler§ft

Siz Tanriniz Aem’in cocuklarisiniz. Matemsareti olarak kendinizi kesmeyin ve
alninizin tepesinde kel bélge yaratmayin; ¢inkiTsamin Aem icin kutsal bir halksin

ve Tanrin Aem, topr&in tizerindeki tim halklarin icinden, Kendisi'ne ®halk olman
367

icin seni secti.

Tesniye’deki bu pasuklarda Tanri \srailogullari arasindaki samimiyetin
boyutlari gayet aciktir. Onlar acik¢alanr’nin c¢ocuklari (Banim... le
Yahvénrb...0%12) olarak nitelenir. Yahudiler bu kullanimdan hicka&man lafzi bir
anlam cikarmamnglar, bunu, kendilerinin Tanri katinda 6zel olduktarve tipki bir
babanin gluna sevgisi gibi sicak bir ifade olarak anlalandir. Yine bu secilnsii gin
gostergesi olan Tora’nin bu halka verdidin bir gosterisi de kabul edilebilff®
GerekTanrr’nin kutsal halkigerekseTanri’nin ¢ocuklarigibi kullanimlar, Yahudi
alimler icin hicbir zaman Ustungii ve ayricalfi degil, bilakis onlara yuklenen
mikellefiyeti ve bunu gerektirenga yasam tarzini ifade edéf’ Buna gore
secilmilik, aslinda Tanrr'ya ve diinyanin faydasina bir radglktir.*”® Bununla
ilgili Spinozasoyle der:

Toplumun bedeni. Ama toplumu olgturmak ve korumak icin hi¢ de siradan olmayan
bir uyanikhk ve miza¢ gereklidir. Bu yuzden en gili en istikrarli ve bahtin
gelgitlerine en az kapilan toplum, daha cok ihtiya¢ uyanik insanlarin kurgu ve

yonettisi toplum olacaktir. ... Oyleyse uluslar yalnizga acidan birbirinden ayrilr:

35 Gurkan, “Secilmilik”, s. 36.

3¢ Umansky, 1V, 2745 Tora ve Aftara, V, 159.

%7 Tesniye, 14: 1-2.

%8 Tora ve Aftara, V, 302-304; Umansky, IV, 2745.
%9 Besalel, Il, 571.

370 Umansky, 1V, 2746.
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Toplum olarak, onlara goére sadiklari ve yonetildikleri yasalar uyarinca ... Buzgén
Tanr Yahudi ulusunu Bkalarina tercih ederek secerken, bunu onun anlaatengine

ya da i¢ huzuruna gore gl topluma ve bir siyasi bitiin sahibi olup yillaoyu onu
ayakta tutmasini glyan bahtina i$kin olarak yapti. ... Onlar yama guvenfi
acisindansierini basariyla yurittiler ve blyuk tehlikelerin Ustesindgeldiler. Bitlin
bunlari da 6zellikle Tanr’'nin saltghal yardimi sayesinde yaptilar. ... Demek ki Tanri
onlari anlama yetegie acisindan, dier kavimlere tercih ederek se¢cmedi. Erdem ve
gercek hayat acisindan da secmedi. Bu alangkr #avimlerle gittiler ve aralarindan
yalnizca ¢ok az sayida insan secildi. Demek ki Yddbrie tanrisal ¢gri ve onlarin

secilmesi, yalnizca kurduklari siyasal buttinin aéiuynutlulusuna ve bunun gtadigi

rahatlga iliskindi.3"*

Benzer bir gorgt MS. I. yuazyill Yahudi alimi Rav Yohanan tarafindan
dillendirilmistir. O, Tanr’'min hususiyetldsrailgzullar’'na bir sey yiklemediini,
aksine tum insariguna tabi olunmasi icin génderilen Tora'yi teksiven sahiplenerek
bu air yukiin altina kendilerinin girdiklerini belirti’> Rav Yohanan burada
secilmgligi insang@lunun kendisinin talip oldgu terk edilemez bir mukellefiyet

olarak geneller. Onun agiklamasi, ilging bekilde su Kur'an ayetiyle paralellik
tasir:

Biz emaneti [irade ve mukellefiyeti] goklere, yere d&lara teklif ettik. Fakat onlar bu
teklifin agir sorumlulgunu Ustlenmekten ve hakkini verememekten korkupniider.
Bu gir sorumlulgu insanglu yuklendi. Hic siiphe yok ki [kafirlik, miriklik ve
miinafiklg tercih eden] insan gercekten cok zalim, cok chihil®

Kuran'in kastettgi emanet, Tek Tanri olan Allah'in yerylziinde insana
yikledigi temsil gorevi’®, insanin zalim ve cahil olarak nitelenmesi de onun
mesuliyetini terk etmesi, yoldan c¢ikarak politeizm@ymasi hatta tanrga
oynamasidir. Nitekim Atalar Donemi ¢dginda, yoldan ¢ikan insaplunun yaratilg
amacina uymag bir anda Hz.Ibrahim’in gonderilerek aslinda tim insasal

yuklenen bu gorevi Uzerine afgini belirtmitik. Rav Yohanan'in da, Tora’nin tim

371 Benedictus Baruch SpinozBeolojik-Politik inceleme cev. Reyda Ergiin, Dost Kitabevi, Ankara
2010, s. 84-86.

$2Besalel, Il, 571.

373 Ahzab, 33/72.

374 Bkz; Bakara, 2/30.
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insanlga teklif edilmesiyle ayni manay! kastgttaciktir. Cunkd Tek Tanricgin
ortaya c¢iktgl donemde, buna inanan tek toplisndilozullaridir. Israil'in Tanrisi da
tiim duinyanin tanrisi olguna gord’, herseyin sahibi olan Tanri, kendisine hizmet
eden toplumu sececek ve kendisine ait olan duryé@ellikleri bu toplumun emrine
verecektir '

Tarihsel suregte Yahudi toplumunun secgliki algisinda buyik oranda
desisme yaganmstir. Onlar, secilmiligi artik ilah? bir sorumluluk d&l; diger
toplumlarin erdemlerini kicimseyerek kendilerirgeditoplumlardan tstiin gérmeye
baslamislardir®” Bu kibir hali, onlarin sorumluluklarini layikiylayerine
getirmemelerine, hizipkerek asil gorevlerini unutmalarina, putlara yonéémee
dolayisiyla binlerce yillik bir cezaya maruz kalaraha sebep olngtur. Halbuki
Maimonides’in belirttgi gibi, kutsallik ve UstiinliKsrailogullarina hibe edilmengi
olup, sadece ahde sadik kalgdda gecerlidir. Dolayisiyla ahdin ihlali, beralele
cokiintiyil getirir”® Bunu Tanahta teshis edebilmek rahatlikla mimkindir.
Nitekim secilmglikle nimetlendirilen bir kavmin cefasinin da bikadar &ir oldugu
Peygamber Amos’a inegu vahiyde net olarak goralur: “Yeryuzindeki halklar
arasindan vyalniz sizi seg¢tim. Bu yuzden suclariniasla kagiliksiz
birakmayacgim.”*"

Bu ve Tanalitaki buna benzer pasuklar, agik ve ayrintili télediicermekte
ve secilmgligin etnik kdkenden ziyade Tanrr’nin disturlarina pyuymamayla
alakall oldgunu go6stermektedir. Bu durumda Tanri'nin muhataghgalseckin
topluma, ¢@unlugunu israilggullarinin olyturdusu ancak aralarina Tek Tanrr'ya
kendini adamy baska toplumlarin da dahil edilebilegiesdylenebilir®*°

Secilmiligin evrensel bir mukellefiyet olmasindan, tanrisa imtiyaza
donismesi, MO. VI. vyizyllda israilogullarinin  Babil’e  suriimeleriyle
gerceklgmistir. Elli yillik bu slrgiin hayati,israilosullarinin “Yahudi” olarak
anilmasina, Yahudgin millilestiriimesine ve dolayisiyla dini secilghigin milli bir

secilmglik algisina evrilmesine neden olgtur. Yani secilmgligin bir imtiyaz ve

37> Besalel, II, 571.
376 Johnson, s. 30.
377 Spinoza, s. 65.
3’8 Besalel, II, 572.
37 Amos, 3:2.

380 Katar, s. 459.
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ustunlik gibi algilanmasi, aslinda Yahudi adiylgilidir. Clnkt strgin o6ncesi
metinlerde gorulen evrensel Tanrrnin, surgin sandeademeli olarak Yahudi
Tanris’'na doéngttgt ve Yahudileri kendisi icin secerek onlari Ustiildiigl anlaysi
yerlesmistir.3®* Bu sebeple M. Katar, segcilgligi tamamen Yahudilerin yasli
algisinin bir Grini olarak goriir ve énce Yahisidil toplumunda ortaya ¢ikan bu
anlaysin Hiristiyanlik ve islam’a sirayet etini belirtir. Bu dinler arasindaki
secilmglik algisindaki tek fark, Yahudilikteki etnik teneetiayali secilnslige kagin,
Hiristiyanlik veislam’da iman temeline oturtulan bir secigiigin bulunmasidif®?

Sadece etnik kdkene gabir secilmilik algisi, asirlar gectikce Yahudilikte
cok daha belirgingmis, Hz. Isa doneminde kendisi gibi glinmeyen kendi
dindalarini bile dslayan Yahudiler, Il. Mabed’in yikilmasindan itibar@eredeyse
disa kapall bir toplum haline gelgherdir. O kadar ki, artik Yahudi olmak isteyenler
ciddi bir sinamadan veggimden gegirilerek bu dine kabul ediliyordu. Fakatihte
bunun da istisnalari gorilpive Yahudi teblini 6n plana cikaranlar sayesinde
Hazar Turkleri gibi topluca Yahud@i benimseyen ender bir toplum da
gorulmustir .38

XVIII. yuzyildan itibaren Reformist Yahudilikle dikte secilmglik baska bir
hale dongmeye balamistir. Bu dénemde modernizme veger toplumlara entegre
olmaya cakan Yahudiler, secilnglik konusunda farklilgmaya balamiglardir.
Modernizme kapilip tamamen sekiler bir hayat beeyas Yahudiler, kendilerini
secilmilik algisindan soyutlangiardir*#* Bunlar arasindan bazi Siyonistsdiiirler,
“Seni uluslara gik yapac&m” pasigundan dini boyutu eleyereksrail'i diinyaya

cIzir agcmaya gelngitiniversal bir toplum olarak yorumlagtardir 3%

1.3.3. Atalar Donemine Iliskin Ahitle sme ve Secilmglik
Yukarida tanimini ve tarihi stirecini vegtniz secilmglik 6gretisinin Yahudi

algisina goére dini ve nesebi bir 6zellikithgini sdylemgtik. Buna gore Yahudi

secilmilik ¢izgisi Ibrahim’in balh bulundyu Nuh’'un Sam plundan balar, ishak

%1 Yesaya, 42:6; Umansky, IV, 2745; Katar, s. 461.
32 Katar, s. 458.

83 Katar, s. 461.

%84 Umansky, 1V, 2746.

35 Besalel, 11, 572; Silberman, 1V, 669.
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ve Ya'kib tizerinden devam eder. Bu noktada nesep itibaitiyBhimishak-Ya’kib
cizgisini tek tarafli kurgularla 6ne cikaran buan, israilosullarinin secilmli gini,
bu secilmgligin desismezligini makul ve hakh cikarma cabasi olarak
deserlendirilmektedir®®

Birazdan gagida sunacamiz tablo, Yaratij Kitabr'nda secilmglige atif
yapan/yapgil distinulen pasuklar icermektedir. Atalar bélimunde gasuklarin
bazilarini aktardik. Bundan sonra Ata Yabkun hayatini aktarirken de bu tablo
Uzerinden devam ettiregie. Tabloda her pagun kutsal metinde bulungu pasaj,

pasgun ifadesi ve icergd ahit yer almaktadir:

Tablo 1: ibrahim’le Yapilan Ahit vdbrahim’in Secilmgli gi

Ilgili Pasuk Tora’'daki ifade Secilmislik Ahdi

Yar., 11: 31 Ur'dan ayrilma Ken’an topraklari

Ken'an topraklari

Buyuk bir ulus
Yar., 12: 1-3 Harran'dan ¢iki Kutsanma veanli bir ad
Ibrahim’in kutsanma araci haline gelmesi

Ibrahim’le kutsanma veya lanetlenme

Yar., 12: 7 Ken'an'a yerlgne Ken’an’'inibrahim soyuna vaad edilmesi

Ken’an’'inibrahim soyuna vaad edilmesi ve
Yar., 13: 14-17| “Kafani kaldir ve etrafina bak” o
bereketli bir soy

flaht korunma
Ibrahim’e verilecek miras
Yar., 15: 1-21 “Korkma...” Bereketli bir soy
Ibrahim soyunun cekegecile

Ken'an'in sec¢ilmg soya verilmesi

Tanrr'yla ahitlgme

“Onumden yiirii ve Avram’in Ibrahim’e déngmesi
Yar., 17: 1-8
mikemmel ol” Soyundan krallar ¢gikmasi
Secilmi soya Ken'an vaadi
Saray’in Sara(h)’a dégumu
o Sarah ve ondan gelen soyun seckin olmas
Yar., 17: 15-21 Sara’nin ad glgimi . )
Ishak’'in dgumu ve ahdin onunla devam
edecgi mijdesi
Yar., 18: 18-19 “Hane halkini Tanr’'nin Ibrahim’in bilyiik ve giicli bir toplumun atas

3% Giirkan, “Secilmilik”, s. 39-40.
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yoluna bgla...”

olmasi

Onun sec¢kin soyuyla uluslarin kutsanmasi

Ibrahim’in ahit ve segcilngli ginin ishak

Yar., 21:12-13 “Sarah’i dinle...” ]
aracilglyla devam etmesi
Tanrrninibrahim’i kutsamasi
“Oglunu al... onu kurban Bereketli bir soy vaadi
Yar., 22: 1-18

olarak sun.”

Dismanlari hezimet s6zl

Ibrahim’in seckin soyuyla diinyanin kutsanmg

ASI

Tablo 2: ishak’la Yapilan Ahit vdshak’in Secilmili gi

Rivka’'dan gelecek iki ulus

Yar. 25:; 23 “Rahminde iki ulus var” )
Buyugun (Esav) kicge (Ya'kib) boyun gmesi
Tanr’ninishak’la olacg
Ishak’in kutsanaga
“Misirainme... Ken'an’da Ken'an'inishak soyuna vaadi
Yar., 26: 2-5

kal”

ibrahim’e verilenirishak’a da verilegg sozii
Ishak soyunun bereketi

Onun soyuyla toplumlarin kutsangca

Tablo 3: Ya’'kab’la Yapilan Ahit ve Ya'kib’un Secilmgligi

“Bana ilk ggulluk hakkini

Ya'kab'un ilk ogulluk (behor) hakkini satin ali

Yar., 25: 31-34
sat...” Esav'in génul rizasiyla takasi
Ya'kab’a zenginlik bakedilmesi
Uluslarin Ya'lkib'a hizmet etmesi
Yar., 27: 28-29 Ya'lib'un kutsanmayi al

Ya’ktib'u lanetleyenin lanetlenmesi, kutsayan

kutsanmasi

Iin

Yar., 28: 3-4

Ishak’in Ya'lab'u ikinci kez
kutsamasi

Tanr’'nin Ya'kib'u kutsamasi
Ya'kub’a verilecek bereket
Onun uluslar toplumuna lider ve ata olmasi
ibrahim’in kutsamasini almasi,

Ibrahim’e verilene sahip olmasi

Yar., 28: 13-15

Beytel'de Tanrr'yla Ahiene

Ken'an'in Ya'kib ve soyuna verilmesi
Onun seckin soyunun bereketli olup dinyay
yayllmasi
Bu soy sayesinde uluslarin kutsanaca

Tanrr’'nin her daim Ya’ib’un yaninda olaga

D

Yar., 31: 1-3

“Ken'an’a geri don...”

Tanri, Yaik’un yaninda

Yar., 32: 10-12

Ya'lib’'un duasi

Ya'lib’a verilen zenginlik ve
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Bahsedilen seckin soy

Yar., 32: 29

Ilaht varlikla giire

Ya’kib’un adiisrail oluyor

Yar., 35: 9-12

Beytel'de Tanri'yla gégtine

Ya'kiib’a Israil adi veriliyor
Ya’'kab soyundan bir¢ok ulusun ¢ikmasi
Onun soyundan ¢ikacak krallar

Seckin soya vaad edilen Ken’an togira

Yar., 37: 6-10

Yusuf'un riiyasi

Yusuf'a rilyasinda mujdelenen hakimiyet

Kardeslerinin onu kiskanmasi

Yar., 46: 2-4

“Korkma, Misir'a git...”

Ya’kiib Misir'da buyuk bir toplum kuracak

Misir Ya'kiub’la kutsanacak

Yar., 48: 3-4

Ya'kib’un ahdi hatirlamasi

Tanr’'nin Ya’'kab'u kutsamasi
Soyunun bereketli olaga
Ya’ktb'tan uluslar gikmasi

Ken’an'in Ya'kib soyuna vaadi

Yar., 49: 8-10

Yehuda’nin mijdelenmesi

Yehuda’nin kardgerine ve digmanlarina
hakimiyeti
Kraliyet soyu ve yasamanin Yehuda’'dan
gelmesi

Halklarin Yehuda'ya itaati

Yar., 50: 24-25

Yusuf'un kargkerine hitabi

Tanri, Ya'lkibogullarina sahip ¢ikacak,
Onlar Misir'dan c¢ikarip atalara stz verilen

topraklara goéturecek
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IKINCi BOLUM
YA'K UB'UN KEN'AN’'DA GEC iRDIGI iLK YILLARI

2.1. TANAH'TA ATA YA'K UB'LA iLGIiLi ANLATIMLAR

Ata Ishak ve karisi Rebeka’nin ikiz ¢ocuklarindan ikshoblan Ya'kib,
“Ya’kib ogullar/Ya’kiib'un evi” anlamindabené/bét ya'aqov(b) seklinde Israil
toplumuna adini veren uciincii kurucu atdtiinisli cikisli hayat hikayesinde bircok
ilging olay sebebiyldsrail tarihinin belki de en renkli &ligi olan Ata Ya'kab®®®
Yahudi literatirinddbrahim ve Musa peygamberler kadar 6nemli bir yeissir.
Onun hayatl ve ona yonelik atiflar sebebiyle Yd'ksmi Tanah’ta toplam 370 kez
gecer® Bu sayinin biyik gaunlugu Yaratils kitabina aittir. Ciinkii Ya'kb’un
hayat! burada anlatilgtir. Tanah’in dger kisimlarinda onun adina yapilan atiflarin
cogu onunsahsiyla alakali olmayipisrailasullarinin atasi olmasi hasebiyledir. Bu
bolumlerde Tanri genellikle kendisifsrailosullarina Ata Ya’kib’un tanrisi olarak
tanitir ve onunla yagil ahdi hatirlatir.

Ya’'kib'un sahsini anlatan pasuklaringi@da Yaratily kitabindakiler gelir.
Yaratilis 25.19'dan itibaren Yaib'un dgsumuyla balayan anlatilar, bu kitabin
sonunda o ve @u Yusufun Misirda vefatlariyla son bulur. Cgkibdlimine
gelindiginde bu bolimin banda, Ya’kib ve ailesinin yetrsi kisiyle Misira
gocmeleri hatirlatilaraR® Musa dénemindésrailogullarinin Misir'daki pozisyonuna
ili skin bilgiler aktarilir. Bu atiftan sonra Tora’niorsuna kadar Ya'b’'un sahsiyla
ilgili herhangi bir atif yer almaz.

Yesu kitabina gelindiinde Tanri,Sekem bdlgesindésrailosullari ile yeniden

anlama yaparken ataldbrahim,ishak ve Ya’kib’'la yaptgl anlgmayi ve sonunda

%7 Nahum M. Sarna, “JacobEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusa®@7, XI, 17.

3% M. Dukstra, “Jacob”DDD, edt: Karel van der Toorn veglj lind edition, Brill, Cambridge 1999,
S. 459.

39 Bu rakam,Kutsal Kitap Dizinindeki “Ya’kiib” maddesine gére belirlenstir. Aslinda Kitab-I
Mukaddes’in timinde Yailb ismi 436 kez geciyor olmasinagraen, ¢cakmamiz sadece Yahudi
literatiriini baz algindan bu rakama Yeni Ahit'teki kullanimlar ilave ildemistir. Bkz. Kutsal
Kitap Dizini , istanbul 2004, s. 2244-2247.

390 Cikis 1/1, 5.
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Ya’kiib'un Misir yolculgunu hatirlatif®® Yine bu kitabin sonundgekem bélgesini
Ya’kiib’'un nasil satin algina dair bilgi verilir*®? I. Samuel kitabinda Yatio ve
ailesinin Misir'a yerlgmesi ve yuzyillar sonra Tanr’'nin bu halki nasittkudgina
bir génderme daha yapifit? I. ve II. Krallar kitabinda Tanri’nin Yatb'a “/srail”
adini vermesi yeniden hatirlatifi

Tanah’ta Ya'kib’'un sahsina yapilan en 6nemli atiflardan biri Yeremya ve
Hosea kitabinda gecer. Yeremya kitabinda Rab Tdargil halkini dostlarina ve
hatta kardglerine bile givenmemelerini telkin ederek Yakun kardgini nasil
aldattgini buna 6rnek olarak verif> Hosea'da ise Yaib’'un ana rahminde
kardaiyle, bilyliyiince de Tanriyla gitesi belirtilerel®®® sonrasinda Aram’a kag
hakkinda hatirlatma yapifit! Son atif ise Malaki kitabinda yapilir. Burada Rab
Tanri Edom’a ach saval aciklarken vaktin birinde Yaillb’'u Esav’a tercih et
hatirlatmasini yapar ve savagerekcesini ortaya koyat®

Ya'kib’'un hikayesine gecmeden ©Once, onun hayat hikéyedadisik
acllardan ele alan bircok kayhia bulundgu sdylemek gerekir. Bu kadar kaymna
icinden onun secilmgligini ortaya koyacak yeni bir hikaye s etmek zordur. Bu
yuzden biz de 6zellikle Yahudi kaynaklarinda ge@@ralamayi esas alacak ve
Ya'kib’'un hayatini bu esasa gore inceleygre Ayrica yeri geldikgce Ya'b
anlatisini iceren farkli bakiagisina sahip kaynaklarin gglerine de yer vermeye

calisacaiz.

2.2.TOLEDOT: YA’K UB VE ESAV

Toledot pargasi, Ata ibrahim’den Ata Ishak'in hanesine gaciyapan
Yaratilis 25: 19'da bglar ve Esav’in evlilginin anlatildgi 28: 9'da son bulur.
Ibranice “dgurmak” manasindakyaled (7%°) kokiinden tiireyenoledot uriin ve
soyagacl anlamina gelir. Yahudi literatiriinde biyografilamina da atif yapan

lyesu, 24:4.

392 yesu, 24:32.

93| Samuel, 12:8.

394) Krallar, 18:31; Il. Krallar, 17:34.
3% Yeremya, 9:4.

39 Hogea, 12:3.

397 Hosea, 12:12.

39 Malaki, 1:2-3.
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kelime, spesifik olarak Tora’débrahim’in ishak’tan gelen soyunu ifade eder. Bu
sebeple Toledot, 25: 12-18'de gectmail soyunu icermez. Bu ayirinismail
soyununibrahim soyuna g, onun secilmgligine dahil olmamay: ifade eder. Yine
bu paraa, secilm§ ataishak’in secilmi cocyzu Ya'kiib’un dasumunu ve bu konuda
agabeyi Esav’la aralarinda gecen micadeleyi anlata’kitib-Esav kardgerin
kutsanma konusundaki mucadeleleri bu peretimint kapsag gibi, ilerde
ayrintilarina dgineceimiz Vayislah paraasinda da devam eder. Bu bakimdan
Toledot ve Vaylah’da anlatilan Yalb-Esav doénguslt, tam anlamiyla bir

catsmanin hikayesidir®
2.2.1.Yakib ve Esav’in D@umu
2.2.1.1. Rebeka'ya Bildirilen Kehanet

Tora’da Ya'kib’'un dosum hikayesi, Ataibrahim’in vefatindan sonrdshak
ve Rebeka’nin evlifinin yirminci yilindan itibaren bgdar. Ayni boélimin 20.
pasigundan itibarerishak ve Rebeka'nin aile hayatina, sonrasinda deilfa/e ikiz
kardaei Esav’in d@gumuna gegilir. Bunlara gorksrailosullarinin tigiincti atasi olan
Ya'kib, babasiishak 60 yanda iken, annesi de 20 yil kisirlik cektikten sonr
dogmustur.*®

Yeni dénem Tora yorumcularina gére gdon 6ncesi bu bolimdeki tim
materyaller J kaynakhdir. Onlara gére aslindhak ve Rebeka'yr anlatan bu
bélimde dgum hikayesinden éncdshak’in Peltilerle olan miinasebetini anlatan
26. bolimdn tumi gelmeliydi. Fakat araya yine bkayna olan d@gum hikayesi
girdi. Ayni yorumcular, dgum hikayesinin aslinda Hebron koékenli J1 formunda
oldugunu ve fakat icindeki bazi detaylar sebebiyle Bg®ra kokenli J2 tarafindan
detaylandiriidgini belirtmektedirlef>*
Toledotun/Dogum hikayesinin banda Sara’daki kisigain Rebeka’'da da

ortaya cikmasi dikkat cekicidiishak, Rebeka’'nin ricasi izerine Moriya g

395, H. Smith, “Heel” and “Thigh”: The Concept OfX®ality In The Jacob-Esau Narrativé&tus
Testamentum Vol: 40, Fasc. 4 (Oct. 1990), s. 464.

%93, H. G., “Jacob”JE, New York-London 1906, VII, 19-20.

“01The Interpreter’s Bible, |, 664.
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gider, orada Tanrr'ya yonelf, O’na atgte adaklar sunard® O’ndan bir evlat
ister’® Tanriishak'in duasina icabet eder ve Rebeka hamile lalkat Rebeka’nin
gebelginde sira dyi bir durum s6z konusudur. gar kisirlik ve dgum hikayelerinin
aksine Rebeka’ya gomuyla ilgili hicbir vahiy gelmenstir. Sanki Tora yazicilari
hikayenin bu béliminde dikkatleri i@ bir meseleye ¢cekmek istemekte ve 6nemili
bir bilgi vermektedirle?®™ Buna gore Rebeka karninda sira dir durum hisseder
ve ne oldgunu anlamak icin Tanri'ya dagmaya gider. Tanri on&Rahminde iki
ulus var. Karnindan iki farklh hikimdarlik cikacaksi¢ surekli olarak bir
hilkkimdarliktan djerine gececek. Ve biyik olan kgigie hizmet edecek®
diyerek, karnindaki ikizlerin akibetini bildirir. &kab icin bu kehanet, hem
kendisine bafedilecek secilmlik ve kutsal toprak vaadini hem de ondibréhim ve
Ishak’in kutsamasi’ni alarak elde gitsecilmili gi temellendirme konusunda 6nemli
bir yere haizdif?” Bu bakimdan ilerde aile icinde cikacak kardeavgasinin
zeminini olyturur. Aslindaibrahim ailesi icerisinde benzer kavgalar daha once
olmustur: Once Ibrahim yegeni Lut'tan ayriimgtir. Sonrasinda Hacer, Sara’nin
kiskancliklari sebebiyldbrahim tarafindan evden kovulgwve ismail ve ishak
ebediyen birbirinden ayri kalmak zorunda kalkmi Fakat ayni anne karninda
meydana gelen ikiz karg&avgasi heniiz gom gerceklgmeden bgamistir.*%
Tora’nin konuyla ilgili tarafsizi agikga gorinmesine gaen, Ya'kib ve
Esav’in dgum hikayesini anlatan geleneksel yorum tarzi mewafudi algisina
uygundur. Bu yorumlarda ilk dikkat ¢ceken nokta Ydhbilginlerin, Rebeka'nin
kisirhgina iliskin  aciklamalaridir.  Kisirlik, Tanah’ta 6nemlisahsiyetlerin
dogumlarinin anlatiminda keurulan bir enstantanediibranicesi (z.)akar/(n.)
akara ("py-mapy) olan kisirlk, aile hayatindan uzak olmayi verladan gelen bir
varisin bulunmamasini, yani soysuzlu ifade edef® Sara, Rebeka, Rahel,

Samson’un annesi ve Hanna gibi kadinlar uzun ke dénemi sonucu Tanrisal

402 gefer Ha Yashar (Book of Jasher)J.H. Parry&Company, Salt Lake City 1887, 26:2-5.

403 The Zohar: Toldot, by. Shimon bar Yochai-Yehuda Ashlag, The Kabba&ahtre Int. Inc., USA
2003, 1V, 3/19.

%% yaratil, 25:21.

495 7akovitch, s. 15.

4% yaratil 25: 23.

‘" sarna, XI, 18.

408 7akovitch, s. 15.

4093, sr., “Barren-BarrennessJE, New York-London 1906, |1, 543.
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bir midahale ile bu kahramanlara gebe kglii'® ve béylece kocalarinin
kutsamalarini kazangtardir. Cinkt Yahudi algisina gére cocuk sahibi alm
Tanr’nin kadinlardan ziyade erkeklere yonelik @mridir. Tanri’ninisrail halkini
kutsamasi icin verimli bir soya sahip olmadaddish gerekir*** Bu sebeple Yahudi
bilginler, bu annelerin 6nce kisirken sonradan kocsahibi olmalarini,
Israiloggullarinin yeryuzindeki vaghinin bile mucizevi ve Tanrr’nin inayetiyle
gerceklgtiginin bir kaniti kabul ederler. Bu sayede Tanri mamnli kadinlara hem
cocuk vermj hem de secilmgi bir toplumun anneleri olmaerefini baletmistir.**?
Ote yandarZoharda Rebeka’nin neden 20 yillik bir kisirliktan sabshak’in duasi
sonucu hamile kalgi da sorgulanir. Buna cevaben Tanr’nin ihlasl yaglanma
ayininde edilen bir dua icin yice kapilarini gctvurgulanir. Yani bir bakima bu
olayda Tanri kendisi i¢in bir ritle birlikte gerdektirecek duaya zemin
hazirlamgtir **3

Ana karninda meydana gelengitieyle ilgili olarak Tora yorumcularinin
aciklamalari oldukca detayli bir tablo cizer. Onpasuklarda olmayan bir¢ok detayi
hikayeye eklensier ve farkli manalar tayin etgierdir. Bunlardan ilki, Rebeka’'nin
karnindaki bu garip durum ve ona gostgrdiepkidir. Hamilelginin yedinci
ayind4** Rebeka ne zamagem ve Ever'in kurdgu yesivanir veya bir sinagogun
onunden gecse karninda bigimie bglamakta ve Ya'kb 6ne gegcmekte, bir pagan
tapinginin oniinden gecerken de Esav one cikmakfdtiRivayetlere gore bu
itismenin sebebi, ilk dgan olabilmek icin kardger arasinda yanan rekabettir.

r416

Onlar bu hakka eymek icin adeta bir sayabalatmisla ve henliz ana

karnindayken Esav, Yai'u 6ldirmeye capmistir.*'’ Hatta Ya’kib ve Esav'in ana

419 7akovitch, s. 14.

“1 Alexander Carlebach-Judith R. Baskin, “Barrennassl Fertility”, EJ, edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jerusalem 2007, Ill, 174.

“2Tora ve Aftara, I, 181.

13 Zohar: Toldot, 1V, 3/21.

414 Sefer Ha Yashar 26:9.

“ Yaiva; Tora, Mina ve Talmudun ileri derecede incelengli akademilerdir. Ygivalar, kurumsal
olarak Il. Bet a-Mikd&in yikilisindan sonra kurulmlardir. Yahudiseriati ve Diaspora’daki tim
Yahudilerle ilgili Alaha konusunda yetkili en yiikséuruluslardir. Bkz; Besalel, 1, 738; Ozhan
Oztiirk, Folklor ve Mitoloji S6zIgi, Phoenix Yayinevi, Ankara, 2009, s. 999.

41> Mirkin, Mose Ariya (edt.).Midras Rabbah: Berssit, by. Yavneh Publishing House-Tel Aviv,
Israel 1958, 12/6k7ohar: Toldot, 1V, 9/74; Ginzberg, |, 313; Tora ve Aftara, |,2,85raves-Patai, s.
271.

“1® Ginzberg, |, 313; Graves-Patai, s. 271-272.

“E. G. H., “Esau”JE, New York-London 1906, V, 206.
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karnindaki bu kagmasina melekler vgeytanlar bile kasmis ve Mikail/Mihaef'®
Ya'kib'u, Samaél® ise Esav'i desteklentir. Bu kozmik savgta Esav, bir yilana
binen Samael’in tarafinda yer alirken; Yak Gung ve Ay'in birlikteliginde Kutsal

Tahta biniyordu®

Ya'kib bu esnada kargigle pazarlik bile yapmi ve ona,
“Maddi dunya, manevi dinyadan oldukca farkli kanae Burada yemek, icmek,
evlenmek, cocuk dmurma... hepsi var. Orada ise bunlarin higbiri yok.nilari
kendi aramizda bélelim. Hangisini istiyorsan onudemis, Esav da hi¢ diiinmeden
maddi diinyayi secntir. Onlar bu rekabet esnasinda o kadar gergink&rgnglardir
ki, Rasi'nin belirttigine gore Rebeka, c¢eftiacidan hamile kalgina psman bile
olmustur. O, cevresindeki kadinlara giderek onlaringuolar hakkinda fikir
edinmi ve acisinin sebebini gtamistir.*** Hatta o “Eser cocuk dgurmanin
sikintisi boyle ise, ke hamile kalmasaydim” diyerek veryansin bile etimf?
Etrafindaki kadinlar daha oOnce bdyle bir aclyr sadel@gumunda Nemrut'un
annesinin cekdini belirttiklerinde, Rebeka biiyik bir esdiyle hem Atalbrahim’e

durumu darsmis hem de Peygamber Sam’in Moriya gDadaki**® yesivasina

424

giderek onun aracgiyla Tanrr'ya dargir.”” Sem, Rebeka'’ya:

418 yahudi diglincesine gére kaneleklerden biri olaMikail (Mikail/>x>»), israil'in koruyucu Prensi
olarak kabul edilen hca Prenslerden biri olarak gorilir. “EI” kelimesi tirevlerinden biri olan
Mikéil adinin anlami, Ciki15:11 ve Tesniye 33:26'da gegen kelimelerin bayargetirerek tureten
Talmudstler tarafindan belirlendi dustinulmektedir. Fakat Bka bir anlaya gére Yahudilik'teki
melek isimleri, Babil'den dénen Yahudiler tarafindgetirilmis ve bu dine dahil edilngiir. Daniel
kitabindan alinan temel pasajlara dayanarak Milé@hken donem Yahudi yazmalarinda ve 6zellikle
Enoch kitabinda Israil Prensi/Efendisi>gw »w ow)”, ge¢ dénem yazmalarinda ve Kabalada da
“Israil'in Savunucusu” olarak betimlengtit. Daha fazla bilgi icin Bkz: M. W. M., “Michae)"JE,
London 1906, VIII, 535-538.

419 Samael(>x'no); Talmudve Talmudik dénem sonrasi eserlesggtanlarin lideri olarak gosterilen
cok énemli bir figurdir. Bu eserlerde genellikleagtycl, suclayici ve fesat ¢ikartici bigikk olarak
betimlense de, “Tanr’'nin nefreti’” anlaminda bazdiim melgi olarak da kilestirilmistir. Ote
yandan Samael'in Suriye kokenli bir tanri ol§emal (Shemal) ile ayni kdkene sahip @du
disiincesi de mevcuttur. Daha fazla bilgi icin BkzB., “Samael”’, JE, London 1906X, 665-666.
*2970har: Toldot, IV, 4/25.

42 gefer Ha Yashar 26:9-10;Ginzberg, |, 314.

422 Midra's Rabba: Bersit, Ill, 12, 6¢c. Rebeka’nirMidras'ta gecen bu yakagm, bize Kur'an-i
Kerim'deki Hz. Meryem’inisa Peygamber’i dmrurken soylediklerini hatirlatir: “Dgum sancilar
onu bir hurma gacinin dibine surikledi. Meryem, ‘Kiee bu § bagima gelmeden 6nce 6lseydim de
adi sani unutulup giden biri olsaydim’ diye sizlah@leryem, 19/23) Farkli kaullar altinda dgum
yapan bu iki buyik kadinin benzer serzkami, belki de dgumlari gerceklgecek olan bebeklerin
6nemine dair din dilinde yapilan birer vurgu nigatide olabilir.

423 Sefer Ha Yashar 26:10. The Interpreter's Bible’de yapilan aciklamaya gére Rebeka Beer
Seva'da bir tapinaktaki kdhine parmustur. Kitabin aciklamasina gérgayet ger Rebeka bu
tapin@a gitmigse, Rebeka'nin Tanri'ya dgmaya gitmesine dair a¢iklamanin J2 kaynakl olmasi
muhtemeldir. BkzThe Interpreter’s Bible, |, 664.

424 sefer Ha Yashar 26:11-12; Tora ve Aftara, |, 180, 183.
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Kizim! Sana bir sir veregan. Hi¢c kimsenin dyaridan fark edemeyegeseye bak!
Senin rahminde iki ulus var. Senin bedenin buntasil tgiyabiliyor ki, bitiin dinya
bir araya gelse onlari var edecek gkpe sahip olamaz! Bu iki ulusun sahip olgca
dinyanin birinde Tora, @erinde kotiluk hakim olacak. Birinin soyundan
Suleymanglomo gibi Kutsal Mabed'i iga eden biri ¢ikarken, giéerinden o mabedi
yikan Vespasiahgibi bir Adem cikacak... Ya#b'un soyundan kirk peygamber
cikarken, Esav lordlariyla 6viinecekgdf Esav’'in prensleri varsa, YaB'un krallari

olacak.israil ve Roma olarak adlandirilan bu iki toplumantg alemin kin duymasi

mukadderdir.#2°

Talmud’a gore ise Rebeka'ya seslenerek kehaneterhabren Tanri'nin
kendisidir. Buna goére O’nun “Rahminde iki ulugogima»s) var” ifadesi, “iki ulus”
seklinde dgil “iki lord” var seklinde anlailmalidir*?°

Bu yorumlar, Yahudi alimlerin kutsal metinlerini @ronik olarak okuyup
yorumladiklarini gésterir. Cinkd Tora’'nin glon hikayesinde buna benzer herhangi
bir atif bile yoktur. Yahudi bilginler sonradan aya cikacak Ya'&b-Esav
catsmasini bir kardge kavgasi dgil; tarihe yon veren bir saym baglangici olarak
gostermglerdir.*?” Bu savata taraflar bellidir: iyilik/meleklerin tarafinda secilngi
Ya'kub/israilogullari ile kotulukéeytanin tarafindaki putperest Edom/Romalfifér.
Cunku gerek Rebeka’ya verilen kehanet gerekseekenpasuklarda anlatilacak olan
Ya'kiib ve Esav arasindaki timsHiler; her bir kardgin atasi oldgu israil ve Edom
arasindaki ikkileri anlatir®®® Bu bakimdan bu ve benzeri pasuklari, gelecekteki
israil ve Edom gug #kilerini karakterize eden acgiklamalarin kutsal neeyansiyan
halleri olarak gérmek mimkind{i® Ayrica yaiva ve sinagoglarin Babil stirgunii
gibi cok gec bir donemde kuruldu hesaba Kkatilirsa, ikizlerin giga 6ninden
gecerken kavga egine dair rivayetlerin, bize bu anlatim tarzinin heebebini hem

de kronolojisini tespit etmeye yardimci ofdu gordlir. Yani Ya'kib-Esav

Y Titus Flavius Vespasiafd. MS. 79); MS. 69-79 yillari arasinda hikim siignbir Roma
hikkiimdaridir. Kisa hukimranhk doneminegmen, etkili bir hikimdardir. Ozellikle Kudis'te
Yahudilere agfii savala taninmgtir. Bu ytizden normal olarak Yahudi edebiyatindenddn sikga
bahsedilir. Ayrintil bilgi icin bkz; Abraham Sclial“Vespasian, Titus Flavius'gJ, edt. F. Skolnik-
M. Berenbaum, IInd edt, Jerusalem 2007, XX, 514.

“2>Midra s Rabba: Bersit, Ill, 7b, 14; Ginzberg, |, 314.

2% Abodah Zarah, 2b.

“?"De Vaux, s. 169.

%8 Moshe Davud Herr, “EsauEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusa®@7, VI, 487.
42 yyval Kamrat, “Esau”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jerusaka@7, VI, 487.

430 7akovitch, s. 16.
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hikayesinin bu tarz yorumlarinin, Il. Mabed doneddrkutsal topraklarisgal eden
ve bu kgal neticesi Bet a-Mikda yikarak Yahudileri iki bin yil stirgiine mahkum
eden Roma zulmunin tesiri altinda yagydi anlamak hi¢ de zor didir.

Diger yandan Rebeka’nin Tanr’'ya dgmaya gitmesine dair yapilan
aciklamalar ilgi gekicidir. Bilindii kadariyla Yahudilikte kadinlar da peygamber
olabilmekte ve Ozellikle Sara ve Rebeka gibi ulumeerinde nebevi gucler
bulunabilmektedir. Fakat her nedense ilgili gasuyorumunda hahamlar hikayeye
baska bir peygamber eklegter, Rebeka'da gelecekle ilgili bu kehaneti Peygamb
Sam’dan edinngtir. Halbuki Zoharda Tanri ona dedi Kki..(7% 57 =2»") seklinde
acikca Rebeka’nin bu kehaneti Tanr’dan gltelirtilirken®*’; Midrag'ta, o giinlerde
de sinagoglar ve yevalar bulunmasina gmen Rebeka’nin neden buralara gidip,
dansmadgl ve bu sayede Tanrr’nin litfuna hangglunun sahip olagani da
O0grenmedgi de sorgulanir; buna cevaben, aslinda Tanri’'nohrkarla kongmadgi
fakat Rebeka dindar veukir sahibi bir kadin oldiu icin geri cevrilmedii
vurgulanmaktadif?

Zohar, Rebeka'nin rahmindeki bu embryonik micadeleyiotojtk olarak
yorumlar. Buna gore Yaillb ve Esaviin saws onlarin kgisel iyi-kotl
egilimlerinden kaynaklanmamaktadir. Ne de olsa buidér dggumdan dnce mevcut
degildir. Aslinda onlar, evrenin kozmik kuvvetleri olayilik ve kotuligiin savaini
temsil etmektedirler. Burada Yaik, iyiligin; Esav, koétulglin; Rebeka ise
yasadgimiz fiziksel dinyayi temsil etmektedir. Bu dururyngyla kendi tabiatimiz
olan mikrokozmos icin de gecerli olup, bentnizin karanhk ve aydinlik tarafinin
gerceklatirdigi icsel miicadeleyi de gostefff® Yine buna benzer bir yorum da,
Ya'kib ve Esav arasindaki kavganin, insanin kendi icikdii ve beyni yani
mantgl ve duygulari arasinda gadigl celiskiye benzetilmesidir. Béylece nasil ki
kalp bedeni yonetiyorsa; kiiciik olan (Yat® biyiik olani (Esav) yonetecektif.

Cagdas doneme ait ilging bir yorumda ise, Yalk-Esav sawanin sebebi,
Tanr’ninibrahim’e yapt kutsamadalierahg gecen seckin soya sahip olma gste

olarak aciklanir. Ya’tb adinin “topuk tutan” ve “hilekaréeklindeki iki anlamini

431 7ohar: Toldot, IV, 7/60.

432 Midra s Rabba: Berssit, I1I, 13, 6e-14, 7a.
433 7ohar: Toldot, 1V, 4; Tora ve Aftara, I, 182.
434 7ohar: Toldot, 1V, 7/58-61.
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birlestiren Smith, Ya'kib’'un dgsarken tuttgu seyin Esav’'in topgu desil genital
bolgesi oldgunu iddia eder. Antik donemlerde bir egke cinsel uzvu, onun
dolleyicilik gticine garet ettginden, Ya’'kib’'un amaci bu gici eline almakti. Clinku
o, ilk dogan erkgin Ata Ibrahim’in secilm§ soyunun atasi olagai biliyordu. Bu
yoniyle bakildginda, gelecekte ilkgulluk ve kutsanmanin ¢alinmasiylaslzyan ve
adinin dgismesiye dorga ulagan olaylar zinciri, Ya'lkb’'un bu istginin faaliyete

dokulmesinden ibarettf®®
2.2.1.2. Esav ve Edomlular

Kaderleri cok énceden belirlenen ikizlerin sonumidgum zamani gelrgive
ilk dogum kavgasiseklen ifadesini bulmgtur. ishak, 60 yanda sahip oldgu bu
erkek cocgunun ilkine Esav, kargenin topusunu tutmyg bir sekilde d@an ikinci

oglana da Ya’kb adini veri**®

Dogum aninin anlatilga 24 ve 26. pasuklarda, ilk
dogan Esav'in kizil renkte ve kirk mantoya sarglnmgibi kil bir sekilde
citkmasindan bs&a herhangi enteresan bir durum belirtilmgimi

Esav, Ya'kib'un kendinden o6nce @an ikiz kardsidir. Esav (Aéséu-
‘Eshauwy) adinin tam manasi belli olmgdiigin iki farkli gorls s6z konusudur.
Bunlardan ilki Esav adinin, “yapilg tamamlanmyi’ anlamindaki Asuy (M 1ww)
sozcigliyle alakall oldgudur®*’ Cunki Esav dgdugunda tilylerle kapli kipkirmizi
bir bebektir ve bu yoniyle olgun gtaki bir erkegi andirmaktadir. Bu ylizden onun
dogumunasahit olanlar, ergen bir erkek kadar vicudu killniyalgun bir goriinime
sahip oldgu icin bir ggizdan bu adi verngierdir.**® Esav kelimesine dair ikinci
gorts ise onun “airt killi” veya “ormanlik bdlge” gibi ilging manata geldgi

yonundedir*

Bu goriun, etimolojik olarak Esav’'in @gd, pasukta gecen ve “sacli”
anlamina geleSeir (S’ ar/"ww) kelimesiyle orttiigiinu belirtenler vardit?® Mesela

Josephus, Seirin anlamikabg sik sacl killi gibi manalara geldini belirterek,

435 ayrintili agiklama icin bkz; Smith, “Hell” and “Tigh”, s. 465.

*®yaratil 25/24-26.

43" Reuben AlcalayThe Complete Hebrew-English Dictionary Jerusalem 1981, s. 1979.

438 Sefer Ha Yashar 26:14; Ginzberg, |, 315; Tora ve Aftara, |, 182.

439 Josephus, I, XVIII/2, 53; H., V, 206; T. K. CheyBe Litt, Tradition And Beliefs Of Ancient Israel,
London 1907, s. 358. Kelimenin Arapca fhg! ise “sach/killi” anlamina gelegic! kelimesidir.
Bkz. John Jervis-White Jervi§enesis Elucidated Printed by Schulze and Co., London, 1852; M.
Dukstra, “Esau”DDD, edt: Karel van der Toorn vedj IInd edition, Brill, Cambridge 1999, s. 306.
440The Interpreter's Bible, I, 665.

77



#*! ki bu da Esav ve Seir

yasadgl bdlgeye bu adi bizzat Esav'in veiuhi soyle
adlarinin ¢ anlamli olmadiina iliskin bir beyandir. Bunun aksine Esav ve Seir
kelimelerini g anlamli géren ve ayni bolgeyi ifade gitti distinenler de vard(¥?
Buna goreEsay Edomve Seir kelimeleri arasindaki antiya goére, vicudu killarla
kapli Esav’in torunlari Edomlularin, gelecekte ‘litly veya “agaclarla kapl”
anlamindaki Seir dan istila edecgi séylenebilir**®

Esav adinin, hayvan derisinden yapilan giysilériidgat eden Finikeli kaba

sakalli avciOussos/Usoosile***

veya antik donemlerdéshhur Ushy'U-tu, Uzu
veya U-Su-U olarak bilinen kiyisehri Tyre ile kimliksel bir bglantiya sahip
olabilecei iddia edilir**® Buna gore Esav, Seir olarak bilinen Ashhur bolygsi

yerlesik bir irkin atasidif*®

Ayni sekilde “Esav” kelimesinin‘Sit-'Sty kokinden
tireyen veAshtayseklinde telaffuz edilen Yakingo kékenli ata binen avcl Tanrica
Istar ile ba&lantili olabilec&i de diguniulmektedir. Fakat her iki ismin de Esav adi
arasindaki alaka tam olarak netlik kazanmam?*’

Esav adi, Edom boélgesindesggan halkin ismi olarak kullanilan “Edom”la
birlikte de kullaniir**® Edom adi, pasukta “kirmizi” anlamina geledhméni
(1nr) kelimesiyle ifade edilmekte ve Esav'in ya tengi@m kan kirmizi renge
caldgini ya da kizil renkte killari olgw anlamina gelmektedif? Rivayetlere gére
Esav ilk d@an hakkina sahip olmak igin adeta annesinin rahmparncalayarak
cikt1**° Annesinin bedenindeki tim kani emerek kipkirmiagath Esaf®’, bastan
asaga tlylu ve heindi.**? O, sanki bir kiirk giymi de, kiirkiine sap saman kans
gibi anasinin karnindan karmakgki ve pislik icinde c¢ikmyti.*>® Siinnetsizdi ve

Uzerinde Tanr’nin nefret egiiinsanlar tUzerine yer@irdigi bir yilan sembolu vardi.

441 josephus, I, XX/3, 70.

442 Cheyne-Litt, s. 358.

443 Dukstra, “Esau”, s. 306; Graves-Patai, s. 273.

“44The Interpreter's Bible, I, 665; Dukstra, “Esau”, s. 306; Graves-Pata278.

445 Cheyne-Litt, s. 359Fssential Papers on Israel and Ancient Near Easedt. Frederick E.
Greenspahn, NewYork 1991, s. 239.

446 Cheyne-Litt, s. 362.

47 Dukstra, “Esau”, s. 306.

“48H., V, 206; Dukstra, “Esav”, s. 306.

“®Tora ve Aftara, |, 182.

450 Bu sebepten bazi bilginler Rebeka’ninsdm esnasinda gorgii zarar sebebiyle bir daha hamile
kalamadgini, sayet boyle bir zararagmzamams olsaydi belki de Ya'#b gibi daha nice evlatlar
olacani belirtirler. Bkz; Graves-Patai, s. 272.

1 Zohar: Toldot, IV, 7/61.

52 Josephus, I, XVIII/2, 53;

“3Midra s Rabba: Berssit, Ill, 18, 7z; Ginzberg, |, 315.

78



Bu ylizdenishak onu buekilde goriince korktu ve onun siinnetini on (¢ yani
ismail'in siinnet oldgu ysa kadar erteled™® Tora’da Esav'in kirmizi renkte
oldugunun 6zellikle belirtiimesi onun katil gasina bir garettir®® Cinki Kral
Davud’'un kizil oldgunu géren Peygamber Samuel, onun tipki Esav gilkagil
olacaini sezmy; Tanri da peygamberi Davud’a giuzel Bekilde bakmasi igin
uyarmstir.**® Yine rivayetlerde Esav’in tipki bir hayvan gibchadogdugu icin ailesi
tarafindan @ursuz kabul edild@i ve daha o zamanlardan itibarergeti insanlardan
cok daha farkli bir kaderinin olageanlaildigi yorumlar yapilift>’

Ote yandan Edom adinin, Seirgdada yerlgik Edom halkinin adi oldtu
disunulirse; Esav'in Edom ve/veya Seir halklarininsaldyu ve bu ¢ ismin
birbirinin eg anlamlisi olarak kullanil@l da ditinilmektedif*®® Sefer Ha Yashata
usta bir avcr olan Esav’in, Edom’la ayni yer olaeirStopraklarinda aylarca
avlandgina iliskin bilgiler bulunmaktadif>® Yani ilgili paswgu yazari J1, tarih boyu
Seirde meydana gelen Edom halki ile ilgili geteleri, birsekilde Esav’in kimlgi
ile butiinlatirmektedir*®® Fakat De Vaux, Esav-Edonsitemesine kan cikar. O,
Esav'a Edom adinin verilmesinin sebebini ise, omgruna ilk qulluk hakkini
sattgl kirmizi mercimek/Edom Admoni) oldugunu; yoksa Edomlularla alakasi
olmadgini belirtir. Cunkii Edom bolgesi, Yaik’'un Haran donglli Esavla
karsilastigl yer olan Manahaim ve Peniel'in giineyinde yer &ltadir*®*

Kirmizi/Kizil gibi anlamlara yorulan Edom’un muhtelan Ken’an
olabilecgsi de belirtiimelidir. 1. Bolim’de Ken’an adinin Huce “kizil, ahlaksiz”
anlamina gelerkinaziu kelimesinden tiirengi olabilme ihtimalini belirtmtik.*®2
Edom’un Filistin/Ken’an’in korgusu olmasi, Tora’da Edom ve Ken’an halkinin
Hori’ler (horimf™n) olarak anilimadf® Ken'anli kadinlarla evlenme yasai

Esav’'in delmesi ve 0Ozellikle de Esav'in kiglha ve ahlaksiziiyla Edom’la

44 Ginzberg, |, 315.

%5 Ginzberg, |, 315; Tora ve Aftara, |, 182.

456 Midra s Rabba: Berssit, 111, 16, 7d.

“"Dods, s. 48.

458 Josephus, I, XVIII/2, 53; Zakovitch, s. 17.

49 Bkz: Sefer Ha Yashar 28: 20-22.

“®The Interpreter’s Bible, I, 665.

““ De Vaux, s. 170.

452 0ded-Gibson, 1V, 391.

483 1saac Avishur, “Edom”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusakf@7, VI, 151.
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esittenmesi gibi unsurlar; YaWb'un ezeli dgmani kizil ve gunahkar Esav’in
Israil'in dismani Ken’an ile 6zdgesmis olabileceini akla getirir.

Batin bu yorumlardan Yahudi bilginlerce Esav’'in nkim oldiygunca koétd
bir karakterde gosterildi ve daha buyimeden Kkaderinin tayin edgidi
anlsgilmaktadir. Dgum hikayesini Tora’dan g¢d de diger kaynaklardan okuyan bir
kisinin kafasinda d@er bélimlere gecmeden Esav'la ilgili dnyargilar sohws olur.
Hatta Esav ileilsmail neredeysesilenir ve bir nevi Esav,ismail'in kimligine
burtndurulmi olur. Hacer vasmail’in hikayesinin yorumlariyla tarihe yegtéilen
Israilggullari ve ismailgsullari catsmasinin yaningimdi de Esav-Ya'kib rekabeti
ile bir de Israil ve Edom (ve Edom’un soyundan ggide inanilan Romalilar)

eklenir.
2.2.1.3. Ya'kab/Yaakov

Yahudi kaynaklarinda Esav’in gomuyla beraber Yaib’unki de anlatilir.
Fakat ona dair anlatimlar, Esav’a dair stylenenléam tersidir. Bunlara goére
kardsinin hemen ardindan gan Ya'kib, adeta Esav’in ana karnindan ilk dnce
cikmasina engel olmak istercesine kaimia topusunu kavrayarak cikrstir.*®* O,
on iki nebi Ademgit, Hanok, Sam, Terah, Yasuf, Mlsa, Samuel, DaXegaya ve
Yeremya gibi diinyaya Tanrr’yla ahiglmenin bir alameti olarak stinnetli gektii.*®®
Yakib, killi ve cirkin kardeinin aksine gayet tath ve temiz bir bebeKff.
Guzelligi, Adem’in guizellginin bir yansimasidit®’ Ya’kab’un ismini “israil’in
Tanrisi EI" seklinde bizzat Tanr’'nin kendisi koyar ve @onunda ona “Ben,
yukaridaki Elim ve sen de sagidaki El'sin” seklinde seslenif® Buna gore
Ya'kab/Yaakov &py?) isminin ilk harfi Yud (0)**° rakam dgeri 10 oldgu icin
Israil'in basinda gelecek on miihim olaygaiet eder. Rakam geri 70 olan ikinci
harf ‘Ayin (v), yetmgler heyetine gttir. Sayl dgeri 100 olanKof (p), Kutsal

464 Zakovitch, s. 17.

%> Ginzberg, |, 315; Graves-Patai, s. 272.

%% Ginzberg, I, 315.

**"Baba Bathra, Ill, 57b; Baba Metzia, VII, 84a.

%8 Zohar: Toldot, 1V, 4/29.

49 Ayrica Yud (°) harfinin Yahudilikte Tanr’nin adinin (YHVH) ilkolmasi hasebiyle Tanrryi
sembolize eden bir harf olgu bilinmektedir.
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Mabed'in yukseklginin yliz agin olmasini gosterir. Son ha¥f(B)et (2) ise sayi
deseri iki ile MOsa'ya indirilen ta levhalara bir ggndermedif?

Tora’da Esav’in birbiri yerine kullanilan G¢ ismulonurken, Ya’'kib’a tek
bir isim verilir. Bu ismin verilj sebebiyle ilgili iki farkli etimoloji dikkati ceke®*’*
Bunlardan Yaratij 25: 26’'da gecgen ilk kullanima goére Yalk “topuk” anlamina

472 Cunki o, ikizi Esav'in topsuna

gelen akev (apy) kelimesinden turetilngtir.
yapsarak dg@ar. Yahudi bilginler buradan yola ¢ikarak isme,pligu tutan” veya
“galip gelen” anlamini takdir eder ve bunu, geldeekya’'kib’'un Esav’l
devirecginin isareti olarak kabul ederléf®

Yaratilis 27: 36'da yer alan ikinci kullanimda ise, YalKun “hilekar”
manasina geldine dikkat cekilir. Bu durumda ismin “kandirmak, gatiemek,

devirmek” anlamlarina geleie’akev (apy5) kokiinden tiredi ortaya cikaf:™

Ana
karninda gabeyi ile girgtigi micadele sebebiyle Tanah'ta Ozellikle Yabkadina
“diizenbaz, hilekar” gibi manalara benzer kullanmtialunmasi ilgi cekicidif.”> Bu
etimolojiye gére Ya’'kib adinin tam Turkcgesinin “celme takan” ofdusdylenebilir.
Ya’'kiab'un babasi ve kardmi kandirdgl beraha bahsinde, bu anlamin sebebi daha
iyi anlasilacaktir. Burada Esav’in aci birstikla “Iisminin Ya’kib olmasi ne kadar da

#7874 ifadesi, ismin etimolojisine vurgu

uygun! ikinci keredir benikandiriyo
yapar. Zakovitch, Yahudi bilginlerin Yatk adini “hilekar” dgil, “topuk tutan”
seklinde yorumlamasini, Tora okuyucularinin Esawinayici sozlerinin etkisine
girmemesinin amagclangini dini bir yonlendirmeolarak goruf’® Halbuki ilgili
pasukta Esav'inyYa'kib adini tam olarak “gcelme takan” anlaminda kullaggld

asikardir. Diger yandan Tanah’in muhtelif bélimlerinde bu etinigkoili skin atiflar,

yorumcularindan gelir. Bu yoruma goére, Esav'in asil ‘Asuy (™wv), Ya'’kub’'un adinin ise Akev
(2py) olmasi gerekirdi. Fakat ggiimini tamamladg icin ilk cocuzun adi Esav olmuve bu kelimenin
son harfi olanyud (%), Esav’'in topgunu kavrayarak tutan Yaik’'un ba harfi olmu; ve onun adina
bir nevi zenginlik katnytir. Tora ve Aftara, I, 182-183.

4 yaratils, 25/26.

472 Greenspahn, VII, 4757; Alcalay, s. 1947; Sarna,2Ql

“"The Interpreter's Bible, I, 665; De Vaux, s. 169.

4 G., VII, 20; Greenspahn, VII, 4757; Alcalay, s4¥9 Sarna, XI, 20.

4> Bkz; Yeremya, 9: 3; Hea, 12: 4.

47® Terciimesini Tora ve Aftara’dan vegithiz pasuktaki “kandiriyor...” ifadesi, asil metinde
“...arkamdan geliyor"seklinde verilmgtir. Biz gerek bircok kaynakta kelimenimlekar anlaminda
verilmesi gerekse konumuzla alakali olmasi bakiemnibareyi busekilde vermeyi uygun gordik.
Bkz; Tora ve Aftara, I, s. 205.

47" yaratils 27:36.

478 7akovitch, s. 35.
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Talmud 6ncesi Ya’kib imajina ilskin bazi ipuclar icerir. Orngn, Peygamber
Yesaya, Israilosullarinin isyankarigini Ya'kib’a atfeder veisrailin dogustan
isyankar olmasini Yaib’'un ana karninda kkyan hain dgasiyla bdglar: “Ne
duydunuz, ne anladiniz. Oteden beri kulaklarirkalti Ne denli hain oldgunuzu
biliyorum. Dgsustan isyankar oldgunuz biliniyor.”*”® Ayni sekilde Hagea'nin
yuzyillar sonra bu toplumun hilekatini, Ya'kab'u 6rnek vererek kinari(Ya'kab
heniiz) Karindayken kargiei aldatmy (apw)..."**° Kisaca Tek Tanr ve Misa
seriatindan sapmalar nedeniyle halklarina kizgin bla peygamberler, tepkilerini bu
kelime oyunlariyla dile getirrgierdir.*®*

Ya'kub adina agikcailekar anlami verenZoharin gerekgesi ise oldukga
enteresendifik Yilarf®® Samael daha ana karnindayken Esav'in tarafiniakteudr.
Bu sebeple her ikjeytani yenmesi icin Yaikb’'un daha kurnaz olmasi gerekir. Bu
yuzden Esavyllansa, Ya'kib timsahir. Bu noktada Esav'in yilanla sembolize
edilmesi gayet manidardir. Cunkd bu, antik donemumoteist bir atayla temsil
edilen Tek Tanricifiin, yilanla simgelenen politeist zihniyete gctsaval ifade
etmektedir. Bunu anlayabilmek icin en buylk Tararficalarin simgesi kabul

edilen yilanin, paganizmin simgesi ofmu bilmek gerekif®® Bu sebepten

47 Yesaya 48:8.Tanalin bu bélimii heniiz Yahudiler tarafindan Tirkceyevrigmedisinden,
Tanahin Tora dgindaki kitaplarda gegen pasuklarin tercimesi KitdbkaddesSirketi'nin gevirdigi
Kutsal Kitap tercimesinden alinghr. Bkz. Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Kitabi Mukaddes
Sirketi, Yeni Yasam Yayinlari fstanbul 2008.

480 Zakovitch, s. 18.

1 Graves-Patai, s. 274.

82 fpranice’de nahas (wm) anlamina gelen “yilan”, kehanetans ve kader gibi kavramlarla
ili skilendirilir. Semitik dillerdeyilana yénelik kullanilan adlandirmalarin, Yarattia gecen ve mitik
ejderler olarak yorumlanan “Leviathan“garet ettgi de ileri strllur. Ayricayilan, antik Yakin Dgu
mitolojisinde sihirli gucler ve buyuyle gkilendirilen pagan tanri/tanrigalar ve/veyaytanlara da
tekabul etmektedir. Campbell’e gore yilan, “Tanrigey ve oOlumsuzluk’le ilgkilendirilir. Bu
bakimdan yilan, Tanr’'nin insani deneyen suretgoninimudur. Bu bakimdan yilan figurl, Kitabi
Mukaddes oncesi antik dunyadaki Tanri algisinin edgdqlige dayanan dil formunu da
yansitmaktadir. Bu bakimdan Yahudi kiltirinde yilasanin cennetten kovulmasina sebep olan ba
digmanidir. Dger yandan yilan figlrinin genellikle paganizmleskilendirilemesine rgmen,
Tanahita Misir sonrasi dnemi anlatana Yahwe ilekilendirildigi de gorilir. Mdsa’nin asasinin
yilana déngmesi ve sembolinin yilan olmasi bunun en agatetlerinden biridir. Ayrintili bilgi icin
bkz; R.S. Hendel, “SerpentDDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill, Cambridge
1999, ss. 744-747; Campbell, ss. 15-44; Jehud&s élbnake”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum,
IInd edt, Jerusalem 2007, XVIII, ss. 695-696.

83 Campbell antik diinya tanrigalarini “yilanin gelinlarak isimlendirir. Ayrintili bilgi igin bkz;
Campbell, ss. 15-44.
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pseudepigrafik bir eserde Tanr’nin evrende eger@ienl kurdusu motiflerden
birinin yilan olmasi®* tesaduf dgildir.

Ote yandan Ya'b'daki hilekar ve kurnaz vurgu, mitolojideki kurucu
kahramanlarin bir 6zelligi olarak dikkat ceker. Kurucu kahramanlar her ndaka
iyili gin sembolU olsalar da, koti@ia yenmek icin kahramanin bir parca kurnaz
olmas! sarttir®®*® Burada mitolojik kahraman algisinirZohar algisina uygun
oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.

Ya’'kab adinin etimolojik koken tespiti yalnizca Tora'ygayal olarak
yapilmaz. Bununla ilgili farkll alanlardan bircokonyum bulunur. Arkeolojik
bulgulara dayal tarihi kaynaklar da Yatkadiyla ilgili bircok bulgu icerir. Biblikal
aciklamalar ve kiiltiirel benzerlikler dayali olafdiO. 1I. binyil Bronz Cg Akad,
Arap ve Arami yazitlarinda Yaflb adinin Tanri adiyla birlikte yaygin olarak
kullanilir. Bu metinlerde Ya&b “Tanr’'nin korudgu”, “Tanr’yr kandiran” veya
bizzat yerel bir tanrinin Ata olarak sembolize gfff® seklinde Yaqub-‘alifadesiyle
gecer. Ote yandan Yaik adi hem XVIII. yizyillda Yukari Mezopotamya’'da
CHacer-bazar'dan cikarilan metinlerde Hiksos kabdlerinden biri hem de
Filistin'de bir bolge adi olmak Uzere XV. yuzyilldd. Tutmose’nin listesinde
gecmektedi®’ Bu sebeple “Ya’'lib’un, MO. II. binyillda Mezopotamya’da siklikla
rastlananYaqub-Eladinin ism-i tagr bicimi veya Ugarit metinlerindébdi(ir)-ya-
qub-bu seklinde gecen ilahi bir sifat olabilégedistinilir®® Belki de Zoharda
Ya'kib icin séylenen Israil'in Tanrisi EI*®® seklindeki aciklama bu duruma bir
gonderme olabilir.

Ya'kib adinin etimolojisine igkin en ilging yorumlardan biringiliz Tora
yorumcusu Cheney’'den gelir. Esav adusitos/Ashhua baglayarak Esav’in Ashhur

84 ya'kizb'un Duasi (Prayer of Jacop olarak anilan ve Ata Yatlb'un aszindan yazilan bir
pseudepigrafik esere gore Tagu yerler Gizerine hakimiyet kurngwr: Evrenin gicleri, banelek ve
tum melekler, Eden bahcgesi, Sina ve Ziogidgibi kutsal yerler, deniz, yilan formundaki tdar)
gine, yildizlar Tanr'ya ait olan hersey. Bkz; “Prayer of Jacob”,The Old Testament
Pseudepigrapharan. James H. Charlesworth, Doubleday & ComphaieyyYork 1985, 1, 7-8, 16.

Y Kurucu kahraman bir bélge, ulus veya toplumun kigihe kaynaklik olgturdusu disiinilen
mitolojik veya tarihi bir hiiviyete sahip gilir. U.X.L. Encyclopedia Of World Mythology, Gale
Cengage Learning, London 2009, IIl, 531.

*U.X.L., I, 531-532.

8¢ Greenspahn, VII, 4757-4758; Ors, s. 57.

87 Dukstra, “Jacob”, s. 459; Bright, s. 77; GreenspaHl, 4757; Sarna, XI, 20.

“88 M. Dukstra, “Jacob”DDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lind edition, Brill, Cambridge 1999,
s. 459-460.

*8Zohar: Toldot, IV, 4/29.
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halkinin atasi oldgu ileri siren Cheney, Yatlb'u da Usdos'un rakip karde
Samemimos (ibr. Yerahme’ebxnnas) ile esitler. Fakat bu gitleme etimolojik

acgidan ilging bir duruma yol acar. Buna goismail” anlamindakSamenve “aram”

manasindakirzm kelimelerinin birlgimi olan Samem#mos, /smail-aram sekline

donigur. Diger bir deysle Cheney’in teorisine gor&Samemi#mos Yerahme’elve

Ya'kzb'in her tclu de farkh donem ve mekanlara aiaglamli isimlerdir. Boylece
Esav, dgli ve kaba Ashhur halkinin atasi; Yalk da, énce/smailYerahme’el
seklinde adlandirilip sonraddsrail’e dénisen, diiz ve verimli topraklarda sayan

Asshur'un kongusu medeni bir halkin atasi oftif.

XIX. ylzyillda gelsen populer bir astro-mitik yoruma gére Yakk adi,
kendisinden o6ncekininopusunu tutan (‘fageVfb]) yani gungi kovalayan geceyi
simgeler. Bu yoruma gore ilerde de gegecazere Ya'lkib’'un kirmizi Esav’la
savgmasl gungn bats anini, beyaz Laban’la samasi da gurgn etkin oldgu
gindizu simgelemektedir. @des yorumcular, ikiz kardger arasindaki mitolojik
savalarin antik donemdeki insanlarin kainati yorumlage&li oldusunu velibrani
gelengin bu mitleri kendi atalari olarak gifestirdiklerini belirtirler.*** Son olarak
Ya’'kib adini alegorik olarak yorumlayan S. H. Smith’e@ggdbu atanin karakterine
isleyen guc¢ ve egemenlik, Yaik adina damgasini vuran ihtirasi (tgpuutan) ve
kurnazlgin (hilekar) cok daha oOtesine dayanir. Ata’nin loygulari, ana karnindaki
micadelesinden Yabok kenarindaki ilahi varliklaegite kadar butiin hayatini
kapsar. Bu bakimdan Yaik adi, onun kutsal soy araydaki micadelesini ifade
eden sembolik bir addff?

Batin bunlardan sonra, biblikal isimlerin sadecgildéie adlarini veren bir
Ozellikte olmayip; etimolojilerindeki derin anlamdan hareketle ayni zamanda
onemli bilgilerin iletiminde de kullanildiklar1 s@@nebilir. Blyuk bir kabile lideri
olarak nam salan Yatl'un asirlar sonra meskin oilubdlgeye isim vergi hatta
yerel bir kabilenin tanrisi olgw bile dunulebilir. Bu bakimdan, “Ya#&b” adi

Ibranilerin erken donemlerini yansitan bir isimdkyrica gercek bir kabile lideri

49 Cheyne-Litt, s. 359-362.
91 Dukstra, “Jacob”, s. 460.
492 Smith, “Heel” and “Thigh”, s. 465.
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olarak Ya'lib’un, proto Arami/Amoritbir ata veya Ken’an gelep@den turemy
Dogu Urdiin’e ait bir figir olma ihtimali de yiksekfi#®

Yine Tora’da Ya'kKib’'un torunlari Perezve Zerah’in glam anlatisi, anlatim
tarzi gerekse muhteva bakimdan YdikEsav'in dgumuna benzeyen bu hikayeye
gore Perezve Zerah, Yahudilerin kral soyu kabuileti Yehuda’'nin gelini Tamar’la
birlesmesinden dgan ikiz kardelerdir:

Dogum yapma vakti geld@inde, karninda ikizler oldiu anlgildi. Dogum yaparken
(bebeklerden biri) elini ¢ikardi. Ebe (eli) yakalag ‘Bu ilk ¢ikti’ diyerek (bebgin)

eline koyu kirmizi (bir iplik) bgladi. Elini geri ¢ekii anda kardg ¢ikti. ‘Kendini ne
de bilyiik bir kuvvetle kabul ettirdif® dedi. (Yehuda, cogun) Adini Perez koydu.

Sonra da, elinde koyu kirmizi (iplik) olan kagdeikti. (Yehuda, onun) Adini Zerah

koydu?%®

Bu iki dogum hikayesindeki yakin gkinin gercek d@asi, Zerah’in isminde
ortili bir sekilde verildginden ancak yorumlanarak gfedilebilir. “Parlamak*®®
anlamindakizZerah (771) kelimesi, dgumda Zerah'in eline Iganan kirmizi iplikle
ili skilidir. Kirmizi iplik ve ‘admonf/Edom arasindaki gki, Zerah'in tarihsel olarak
Edomit bir kabile olmasi ve her iki hikayede deunan ilk d@an mucadelesi gibi
unsurlar, Perest ve Zerah anlatisigifahen Ya'lab-Esav dgum hikayesinin dier
versiyonu olabilecé kanaatini dgurmustur.*®’

Ikiz figurt, mitolojide de sikca gorilen bir motiftiCazdas yorumcular
Yakib ve Esav'in, mitolojide “Gokselikizler” olarak adlandirilan rekabet
Oykulerine benzegdi hatta onlardan alintilangh kanaatindedirler. Etimolojik ve
kiltarel yapi bakimindan Yatib-Esav’a en ¢cok benzeyen Yakigdomiti, Ous0s
ve Hypsouranios (Saemroumos)a ilgili hikayedir. Philo of Byblo&a belirtildigine

gore Finikeli bir av kahramani ola®usios kardgi Hypsouranios ile yaps

“%The Interpreter’s Bible, I, 665; Dukstra, “Jacob”, s. 460.

494 Tora ve Aftara’da “Kendini ne de biyiik bir kunweRabul ettirdinseklinde cevrilen cimlePerez
ismi “gedik, yarik” anlamina gelgi icin, Kitabi MukaddesSirketi'nin ¢evirisinde “Kendine boyle mi
gedik actin” olarak cevrilngtir.

*Svyaratils 38:27-30.

49 Alcalay, s. 691.

497 7akovitch, s. 19-20.
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tartisma sonucu ayrilir ve kendi yolunu ciZ&%. Benzer bir anlati, Polinezyan
Mangaia yaratig mitinde gecer. Buna gore, Tangaroa-Rongo ikizierriy(gi olan
Tangaora, ilk dgan olmasina ganen kardgi Rongo onun 6ncelini alir. Tangaroa
babasI Vatea’nin, Rongo da annesi Papa’nin fadarisTangaroa tarim alaninda
bilgilidir ve yetengini kardei Rongo’ya @retmektedir. Benzer bir hikaye de, Argos
krali Abas’in gullari Akrisios ve Proitos igin anlatilir. Bu ikiekde de rekabete ana
karnindan itibaren B&rlar. Misir miti de Osiris ve Set-Typhon'un hikésydir.
Onlar aslinda ayni andagke biri ilk glin digeri ondan t¢ gin sonra gemn ikizlerdir.
Rekabet sonucu Set, Osiris'i 6ldurecekift. iran mitolojisinde de ilk tanri
Zervan'dan ilaht varfiinda iki ¢cocuk birden belirir. Bunlardan biri, ¢aevdgi
Ahura Mazda, dieri de Ehrimen’dir. Zervan, hukimragini dinyaya ilk gelene
vermeyi vaat eder. Ehrimen, babasinin tenini yaran&ar ve ilk dgan olarak
dinyanin hukimrargini talep eder. Zervan, hukimranhi gizel kokulu ve
aydinlik cocguna verecgni soyleyerek karanlhk ve pis kokan Ehrimen’i redér.
Ehrimen, babasina ilk ganla ilgili s6zi hatirlatinca; Zervangla Ehrimen’e 9 bin
yillik bir saltanat verir ve sdrenin bitiminde hikianlgin Ahura Mazda'ya
gecmesini takdir edef?®

Gerek Ya'lib-Esav'in hikayesinde gereksegei mitlerde anlatilan karge
kavgalari, aslinda evrendeki iyi-koti sawan ve dualizmin somutianis halidir.
Dualist tarzdaki bu mitler, koklerini taringahsiyetlere bgayarak birer kilik

*01 Sifahi kiltiirde nesillerce anlatilan bu mitlerdgmsli olanlar,

kazanmg gibidirler.
kutsal bir kitapta yer alarak mit olmaktan cikarilai bir boyut kazanirlar. Halbuki
bitun hikayelerde ayney anlatiimaktadirtyi ve kétiinun tariniistli sawa. .
Ya’kub-Esav hikayesini mitlerden farkli kilagy, Tora’nin ikizler yoluyla o
ana kadar dunyaya hikmeden politeist inanca raldpak yeni bir inan¢ sistemi

koymasidir: Monoteizm. Bu yeni rekabet insgnifek Tanri'ya ¢@iran Ya'kib ile

%8 Dukstra, “Esau”, s. 306; Joseph BlenkinsoPpeation, Un-creation, Re-creation: A Discursive
Commentary on Genesis 1-11Continuum 2011, s. 90. Ayrica daha ayrintil ibigin bkz: Albert I.
BaumgartenThe Phoenician History Of Philo Of Byblos: A Commetary, Brill Archieve 1981, s.
159-164; J. Rendel Harrighe Cult of the Heavenly Twing Cambridge Univ. Press, Cambridge
1906.

“®The Interpreter's Bible, I, 665; Cheyne-Litt, s. 356.

0yidinm, s. 144-145.

%1 Cheyne-Litt, s. 357.
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putperestiie ve Tanr'ya isyana gaan Esav arasindadif’ Béylece Tora, politeist
toplumlarda var olanyilik-k6tiluk doalizmi kasisina yeni bir dualistik anlay:
koymus ve iki anlaysi birbiriyle savaa sokmgtur. Bundan boyle sayayi ve kot

arasinda dal; Tek Tanr’'nin secfii secilmis soy ve seytanin yolundan giden

politeist toplumlar arasinda yapilacaktir.
2.2.2.ikizlerin Secilmislik Ticareti
2.2.2.1Behor: Ilk Dogum Hakki

“flk dogan (ggul)” anlamina gelenibranice Behor (523) kelimesi ve
trevlerinin anlami biraz n@laktir. “Se¢mek” anlamindakbahar (hn2) kokinden
tureyenbehor/ilk dgan (firstborn [primogeniturg/[Osm.] evlad-1 ekbey, “babanin
ilk guct (w nwxn)'nd ifade eder. Ayrica bu kelime kavramsal olarater tek
isterse ¢cok @i olsun bir babanin dgan ilk cgluna avantajlari, firsatlari ve 6zel
haklari da icerir. Bu hak ve avantajlar, ilkgamin bedeninde ve karakterindeki var
olduguna inanilan potansiyel giiciin bir sonucutfdilk dogum hakki/Behor sadece
Israilogullarinin degil bittin antik ¢g toplumlarina ait dini, hukuki ve sosyal-kilturel
bir uygulamaydr® Bu bakimdan ilk dgan evlat her konuda gbr kardeglerine
tercih edilirdi. CUnkl ona taninan bu ayrigal, akin bir manevi gice g oldugu
ve ilahi kutsanma hakkinbg¢rahg da beraberinde getitgidiistiniiliirdii®®® Bunun
gostergesi olarak ilkgul, mirastan iki kat pay alir ve babasinin yerifleran lideri
olarak kahinlik gelengni siirduriirdiP®® Hatta Tanri’nin atalarla yagtiahdin de ilk
doganlar tizerinden devam gitidustinulirdi®™®” Ayrica behor hakkinin, atalarin
soyundan gelecek nesillere ait kabileler veya toypédn arasinda da politik ve maddi
istunlik salyordu®® Ozellikle bilyiik evladin kiltsel uygulamalara dair

sorumluligu yiklenmesi,israil Tanrisrnin her vaghin ilk meyvsinin Tanr’'ya

°92 7ohar: Toldot, IV, 9.

%3 ife of Jacob And His Son JosepAmerican Sunday School Union, Pennylvania 18364sThe
Interpreter’s Bible, |, 668; Baruch A. Levine, “Firstborn’EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind
edt, Jarusalem 2007, VII, 45.

%% evine, VII, 45.

% ife of Jacob, s. 14.

% Tora ve Aftara, |, 184; Levine, VII, 45.

97| M. C., “Primogeniture”JE, New York-London 1906, X, 198.

*%8The Interpreter’s Bible, |, 668.
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adanmasina dair emirle ilgilidif? Diger yandan “babanin ilk giicii” olarak ifade
edilen behorun “rahmin ilk meyvesi” olarak da talammasi, bu hakkin biyolojik
olarak anneyle ifkilendirilmesine de sebep olmstur.>'° Bu, poligamik yapiya sahip
toplumlarda behor gula sahip bir annenin giérlerinden daha 6zel bir konuma sahip
oldugunu gosterir.

Yaratilis'taki Ismail, Esav ve Reuven olaylarinda, babanin ilgasogslunu,
behor hakkindan mahrum etme yetkisi bulufwhu gosteriyorsa d&, Tesniye'de
yapilan dizenleme ile behorluk hakkinin yasal gergecizilms ve babanin bu
konuda haksizlik yapmasi yasaklagtmr'? Ayrica ilk dazan hukuku Rabbinik
yasalarla daha da belirgin hale getirititi>*® Tanah ve Rabbinik literatiirdeki ilgili
yasalarin, ekonomik durumlarin etkin ofdubir dénemin Grint oldiu ve behorun
Tanr’nin hediyesi olarak kabul edifi anlasiimaktadir. Buna gore atalarina ve
babasina ait konumun varisi ve devam ettiricisnaa blyuk ¢ocuk, her bakimdan
babasinin vekili olarak kabul edilir. Bundan muléve, hem ekonomik ve dini
yonden ailenin yoneticisi hem desbamailenin bayan fertleri olmak tzere tim ailenin

hamisi kabul ediliPr**

9 jbranicesi bikkurim (o™2) olan “ilk meyveler’ terimi, “ilk d@an” anlamindakibehor
kelimesinden turergiir. Her varlga ait ilk dgzaninisrail Tanrisi’na ait oldgu Prensibine gore, yilin
ilk hasadinin bir bolimi, Yesalayim'deki Bet a-Mikdgia bagislanmalidir. ilk meyve hiikmi,
Tesniye 26:2'dedyle ifade edilir; “Tanri Aem’in sana verdigi diyarin topragindan elde ettiginiin
hasadin ilk Griinlerinden alacaksin, onlari bir seg@yup Tanrin em’in Kendi adini tamasi icin
sectpi yere gideceksin.” Bkz; E.S. Hartom, “First Frijt&€d, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind
edt, Jarusalem 2007, VII, 48-49.

°1%| evine, VII, 45.

e, X, 198.

*12 Tesniye, 21:15-17Bir adamin, biri sevdi, biri de nefret etfii iki karisi varsa, [bu kadinlar] —
sevilen ve sevilmeyen— on&ular dasurmuslarsa ve olur kibehorogul sevilmeyenin [cocguysa;
kanun sOyledir: Bu adam,] Kendisinde olacak [mal van] ogullarina miras birakaga ginde,
sevilen [kadinin] glunu, [asil]behor[olan] sevilmeyenin gluna r&gmenbehoraddedemez. Aksine;
kendisinde bulunan heeyde, [dger czullarina gore] iki kat [miras payi] vermek tUzereyimeyenin
oglu [olan] behow tanimalidir; zira [bu gu] onun [erkeklik] kuvvetinin bgangicidir [ve bu nedenle]
behotuk hakki ona aittir.

°13 Rabbinik literatiirde behor hukukunun ayrintilaauylgili olarak Bkz: J. H. G., “Redemption of
First-Born”, JE, New York-London 1906, V, 396-398; C., X, 198-19Bgn-Zion (Benno)
Schereschewsky, “Redemption of First-BorJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007, VII, 46-48.

4 C., X, 198-199.
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2.2.2.2. Ya'kib ilk Dogum Hakkini Satin Aliyor

Tora’da Ya'kib’'un genclgine dair iki Gnemli olay kaydedilir. Bunlardan iJki
onun kardgi Esav'dan ilk dgum hakkini satin almasi; giri de babasindan
kutsamay! ¢calmasidir. Bu iki hadise, Yatkun secilmg ata olarak izleyeg yolda,
tam anlamiyla, iki kardearasindaki catmayi ifade edet™ ilk dogum hakkina sahip
olmak icin Ya'kib zaten firsat kollagi anlgilmaktadir. Bu saglislemi, onun firsati
yakaladg ani anlatir® zakovitch Tora'daki ilgili yerin anlatiminda yazar
ozellikle bir sonraki anlatim olaidlahi Kutsanmd3erahdda gergeklgecek olan
Ya'kib ve Rebekanin hilekarhklariyla ilgili izlenimirsiinme amaci yatgini
soyler>'’ Baska bir ifadeyleBehorbahsi, biziBerahada yasanacak negatif olaylarin

pozitif sekilde dgerlendiriimesi icin zihnimize bir altyap! hazirlar:

Cocuklar biiytdiiler. Esav usta bir avci, bir kir Adeoldu. Ya'kib ise cadirlarda
oturan kusursuz biriydishak (daha ¢ok) Esav'i severdi; ¢linkii (onun gediydiv etini
yemekten hganirdi. Rebeka ise (daha ¢ok) Yalku severdi.

(Bir giin) Ya'kib yemek piirmekteyken Esav yorgun biekilde kirdan geldi. Esav
Ya'kab’'a “Su kipkirmizi seyden bana biraz yuttur! Cok bitkinim!” dedi. (Oroa
sebeple Edom adi verilgti.) Ya'kiib “Once bana Behorluk hakkini giin gibi sat” dedi.
Esav “Neredeyse Olegien!” dedi. “Behorluk hakkinin bana ne yarari vaP’kiya'kib
“Hemensimdi bana yemin et” dedi. (Esav) Yemin etti ve Behk hakkini Ya'kib’'a
satti.

Ya'kib bunun ardindan Esav’a ekmek ve mercimek ymerdi. (Esav) Yedi, icti

sonra da kalkip gitti. Esav béylece Behorluk hakkiiziimsem oldu>®

Tora’da, kardgerin ergenlik donemi atlanarak sisel dgalari arasindaki
farka dikkat cekilir. Esav, usta bir avci iken; ¥Xab ise sakin hayatiyla dikkat ceken

bir cobandi?*® Tiim Yahudi literatiiriinde Yatlb'a pozitif nitelikler atfedilir. Bunun

aksine pasuklarda Esav hakkinda negatif bir yargkken, yorumlarda onun

15 Smith, “Heel” and “Thigh”, s. 464.

G, VI, 20.

> Zakovitch, s. 22.

*Byaratil, 25/27-34.

*19 Cadir adami ¢coban Yaik imaji, Kayin'in altinci gébekten torunu Yaval'kgili pasuga dayanir:
Lemeh iki kadinla evlendi. Birincisinin ismi Ad&inicisinin ismi de Tsila'ydi. Ada, Yaval'l gierdu.
(Yaval) Cadirlarda ygayan ve siri gudenlerin atasiyiaratilig, 4/19-20.
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hakkinda gagilayici bir dil kullanilir®®® Esav ve Ya’'ib arasindaki fark, dikenli bir

call ile mersin gaci arasindaki fark gibidi?! iki kardes de ibrahim'in dindarlg ve
kutsiyetiyle bayutulur fakat sonra her biri kenddlynu secer ve Esav bu yoldan
sapmaya hgar.>?*> Onlarin karakterleri on (ic yadan itibaren belli olmaya War.
Usta bir avci olan Esav, bencil ve anisg@mayl seven biridir. Hgorusuzdir.
Ozgurce vali ortamlarda gezmekten lanir, daglara cikmaktan ve collerde tek
basina gezmekten korkmaimsanlarin kalbini calmayi karan usta bir hilekardr®
Hergln avlandy taze etle beslenir ve onu satarak para kazakat fa¥a’kib’la
hicbir sey paylamaz®** Hereyden 6te o, insanlari Tanri'ya karkiskirtan bir
“ahlaksiz"dir; yollar keser, hirsizlik yapar, iméar 6ldirir?® Hatta rivayetlerde
Esav’in zaten behor goérevini istemgdie korktysu, atalariyla Tanri arasindaki ahde
inanmadgl da kaydedilir?® Onun aksine Ya'#b, disiinceli, zeki, dikkatli, ani dgl
gelecgi distinen, evine h#i tam bir toprak adamidr?’ Esav putlara yonelirken,
Ya’kib, Sam velberin Midras cadirlarinda otuz iki yil boyunca oturup Tanri
kelamini @renir>?® Butiin bu yorumlari belki de en iyi Rabbi Eliezariu ciimlesi
Ozetler: “Sabirh ve hgorialt bir ruh (Ya’kib), kibirli ve ma&rur olandan (Esav)
ziyadesiyle iyidir.®*®

Esav’'in avci oldgu icin “kétii Adem” olarak anilmasi, Tora yorumcutan
donemsartlarini goz ardi ederek yaptiklar anakronikrbtelemedir. Ctinkii Ken’an
ve Arap boélgelerine kogu ishak ve kabilesi, vghhayvanlarla cevrili bir bolgede
yasiyorlardl. Bu yuzden bdlge halkinin usta avcl @ldw digiinmek makuldur.
Muhtemelen Esav da iyi bir say@a olmayl bu ylzden secsir. O, collerde ve
daglarda dg kecisi, tagan ve antilop gibi hayvanlari avliyor; onlari heigecek ve

giyecek olarak kullaniyor hem de bu deri ve boyauzKudis/Yergalayim’'de

520 7akovitch, s. 21.

*2L Ginzberg, |, 315.

22 70har: Toldot, 1V, 9/73-74.

%3 gefer Ha Yashar 28: 19-20, 71.

*2'PRE 35/45h, s. 262.

%% Zohar: Toldot, IV, 9/74; Herr, VI, 487.

% Ginzberg, 1, 319-321; Tora ve Aftara, |, 184-187.

2" Sefer Ha Yashar 26:17; Ellen G. WhitePatriarchs and Prophets USA 1999, s. 183.

%28 gefer Ha Yashar 26:17; 28:18:Midras Rabba: Bersit, Ill, 10v; Ginzberg, |, 316; Tora ve
Aftara, 1, 185; Michael LevinYahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, ¢cev. Estreya S. Valtstanbul 2006,
S. 65.

2 PRE, 35/45b, s. 261-262.
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satiyordw?® Yani Esav'in sirf yap# isten oturii kétii olarak anilmasi anlamsizdir.
Boyle bir bakg agisinin, Tora yazarlarinin zihnindeki gocebe edeyik toplumlarla
ilgili kanaati yansiti@ soylenebilir. Zira daha 6nce Esav’'in, Seiguala yerlgik
kaba saba gocebe bir halki; YalKun da Ken’an topraklarinda ¢oban kultirtine
sahip daha medeni bir halkaret ediyor olabilegani belirtmistik.

Dikkat ceken bir dier kasilastirma ise, ebeveynler arasinda yapstmi
Buna goreishak, kendini lezzetli avlarla besleyen Esav’a, ékabise Ya'kib’a
diskundur. Ishak'in Esav’a olan sevgisi, bazi Tora yorumcutzan Esav’in
ikiyuizlulugii olarak aciklani?® Onun avcilgl, “kendisini, babasina olgundan daha
iyi ve dindar bir evlat gibi gostererek kalbini gadsi” olarak anlatiltf? ve bu
durum, ‘ishak, Esav’in gzinda bir avdi; yani Esav, ongayla avliyordu”seklinde
ifade edilir>® Baska deyile, ishak, Esav'i ¢ikari icin sevmektedir. O, ac goati b
ihtiyar olarak sundgu av yemekleri sebebiyle Esav’agmnms®** ve bu yiizden
onun berahaya layik olgunu digiinmistiir.>*® Halbuki Esav, bu yiyecekleri kendi
avcilik hdneriyle getirmemekte ve babasina tazei lat diyerek kopek eti
sunmaktadiP>® Diger yandan bazi Tora yorumculari, babasina gogtentirmetten
oturi Esav’t 6verek, Tanr’'nin asirlar sonra Ken'detheden Yeu'ya Edom’a
saldirmama ihsanini, Edom’un atasi Esav’in babagiisterdii saygiya balar>®’
Cagdas yorumcular ise, ¢ok farkh bir izahla, Esav’in «o0tesil; aksine kaba,
prensipsiz ve dikkatsiz de olsa gucligiyicaliskan ve yall babasini memnun etmek
icin cirpinan yumsak kalpli bir Adem oldgunu belirtirler.ishak da zaten bu yiizden
onu sevmekte ve sirtini ona dayamaktadir. Onlérysbnra yeniden bujtuklarinda
Esav'in kendisini aldatan Yalk'u bagislamasini bu yoruma kanit olarak

gosterirler’*® Fakat bitiin bunlarin aksinishak’in adina yazilan vasiyette onun

%30 ife of Jacob, s. 13.

%3 Ginzberg, |, 316;

°32Tora ve Aftara, |, 185.

°33 Midra s Tanhuma a-Mefoar: Toldot, edt. Solomon Buber, 1885, |, 8, #ohar: Toldot, 1V,
9/75.

°34 7akovitch, s. 22.

°% Tora ve Aftara, |, 185.

*% Ginzberg, I, 316.

37 Graves-Patai, s. 280. Fakats¥ieitabinda ilgili bir ifadeye rastlanmagtr. Edom’la ilgili ifadeler
genellikle Yeu'nun Ken'an'i fethetmesinden sonraki sinirlagaret eden pasuklarda gecer. Bkz.
Yesu, 15/1, 21.

% The Interpreter’s Bible, |, 667.
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sevgili gzlu olarak Esav d&l Ya'kib gdosterilir. O hatta Ya#b’'un secilecgini
bildigi halde ona bunu belli etmek istemgtiri>*°

Geleneksel yorum, Esav’'in bu yapmacik tavirlariee;gi bilen Rebeka’'nin
inanmadgini anlatir. Zaten daha gomlarindan 6nce secilicocysun Ya'kab
oldugu Rebeka’ya vahyedilrgtir. Bu sebeple Rebeka’'nin, Yalk'a olan sevgisi ¢cok
daha derind#® ve hicbir kagula dayali dgildir. Buna ilaveten, Ya'kb’un
astunligiine ve behor hakkina sahip @lna meruiyet kazandirmak amaciyla olsa
gerek, rivayetlerddébrahim’in Rebeka ile ayni fikirde olgu ve Ya'kib’'u daha cok
sevdpi kaydedilir. Buna gordébrahim, kendisinin halefi olagen belirtirek 6zellikle
Ya'kib’a g0z kulak olmasini Rebeka'yaliler. Bu yuzden o, Yaib'u kutsar ve
behor olmasi gerelgini belirterek onu yureklendirir; Tanr’nin yolundgitmesini
emrederek Ken’anli kadinlarla evlenmesini yasakiatta ibrahim’in, Ya'kib’un
yaninda 6ldgu de kaydedilif*' Yine apokaliptik eserlerde yer alan rivayetlerde
basmelek Mikail ile ishak arasinda gecen bir kgmada, secilngi oglun Ya’kib
oldugu, onun Tanri, melekler vilrahim tarafindan kutsanardsrailozullarinin atasi
olmasinin karara fgandg haberine Ya’ib’un kulak misafiri oldgu zikredilir >*

Aslinda ibrahim’'in  behorluk ve beraha hususunda Y&’k
yureklendirmesiyle, Ya'#b’'un bunlari elde etme hirsi arasindglbati manidardir.
Sayet bu balanti kurulmazsa, Yaib'un ¢abasi sadece maddi bir hirsa indirggnmi
olur. Bu sebeple @alas Tora yorumculari, J1'in anlagh behor hikayesinin hicbir
dini 6ge taimadgini, aksine bu hakkin §kdigl dinyevi menfaatleri 6n plana
cikardgini belirtirler®*® Baska deyjle, Tora’nin ilk gulluk hikayesi dini dgil
sekller unsurlar icerg icin, hikdyeye maneviyati rabbinik rivayetler kagtir.
Diger yandanibrahim’in Ya'kib'u, yillar sonra da Ya'#b’un Y@sufun gullari

arasinda tercihte bulunmasi Yahudi miras hukukuitel étkilemitir. Buna gore

%% vsaac”, The Testament of the Patriarchs trans. by. W. F. Stinespring ifhe Old Testament
PseudepigraphaNewYork 1985, |, 3/4-14.

>4 Ginzberg, |, 316; Tora ve Aftara, |, 185. Yatkun hayatiyla ilgili bir vaaz kitabi bulunan J.
Moorhouse, Esav’in karakter olarak annesine, ¥altn ise babasina benzguhi ileri sirmektedir.
O, Esav'in agresif ruh halini ve ¢gtan d@gasini Rebeka’'ya; milayim aile adami Yabku ise, derin,
miitefekkir ve tam bir miinzevi oldshak’a benzetngiir. Bkz. J. Moorhouse]acob-Three Sermons
London 1870, s. 5.

1 Ginzberg, 1, 316-317.

*#24saac”, The Testament of the Patriarchs 2/17-24.

*3The Interpreter’s Bible, |, 669.
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Ibrahim’in ishak’tan, Ya'kib'un da YQsuftan fazla olmasi gibi bir dede, tdam
iizerinde glundan daha fazla tasarruf sahibitit.

Takas guni Ya'#b, atasiibrahim icin yas yemg yapiyordu>* Rivayetler
Ya’'kab’un etli mercimek girdigini anlatilir ve mercimge mecazi bir anlam takdir

edilir:

Peki bu mercimek nedir? Mercimek tekerlek gibi ylaktir, diinya da teker gibi
yuvarlaktir. Mercimgin agzi yoktur. Bu yuzden yas tutanskiin de kongmasi
yasaktir. ...Mercimek mutlugu ve kederi yansitir. Burada keder, Alfarahim’in

vefatl; mutluluk ise, Ya'ib’'un behorluk hakkini ele gegirmesidf?.

Buna gore kirmizi mercimek bir matem yeiikr ve mecazenplim ve yas
temsil eder. Adem ve Havva, galari Habil 6ldirildigli gin  mercimek
yemislerdi.>*’ Yahudiler de bu yeng Kutsal Mabed'in yikimini ve siirgiinii anmak

8 Ote yandan antik @a seyyahlarinin ginliiklerinde berberi

icin  yerler®
yerlesimcilerin temel besin kaynaklarinin bakla,syeasulye, mercimek ve nohut
oldugu; bu baklagillerin, zeytinya ve sarimsakla girilip mercimekle kargtirilarak
cikolata renginde bir sebze corbasi elde egiildnlatilir. Pasukta belirtilen Esav’in
kirmizi gorbasinin bu yemek olmasi ve bundan doyaynese Adhom/Kirmiziadi
verilmesi mumkinddr. Bu yemek o dénemin favori bksinden biridir ve Esav’in
ugruna ilk dggum hakkini sat seydir>*°

Ayni gin, be ayr ginah sleyen Esav®, a¢ ve yorgun eve gelir ve
kardainden bir tas corba isté' Yorumlara gére Esav, o kadar ac¢ ve yorgundu ki,
konuwmaya bile mecali yoktur. Bu yuzden Yatkdan yemgi “Su kirmizi... kirmizi

seyden...nin ha’adom ha’adom hazes a8z 2787 12)” diye geveleyerek ister?

>*Baba Bathra VIII, 116b.

*¥5 Midras Rabba: Bersit, Ill, 11a. Rabbi Eliezer'e gére Yaik’'un yasinin dier bir sebebi de
Ibrahim’in 6liima dgil, ilk dogum hakkina Esav’'in sahip olmasidir. BRRE, 35/45b, s. 262.

°4® Baba Bathra, |, 16W\idra s Rabba: Berssit, IIl, 14a, b;Zohar: Toldot, IV, 9/79.

4" PRE, 35/45b, s. 262; Ginzberg, |, 319; Tora ve Aftard84.

*®PRE, 35/45D, s. 262.

>4 ife of Jacob, s. 15; Jervis-Jervis, s. 400.

0 Bu bg ayri sug; bir bakiyere tecaviiz, Tanr’'yl ve dldirktsonra diriki inkar, dgzum hakkini
satmak ve Nemrut'u sebepsiz yere oldirmek. Ayantitin bkz; Baba Bathra, |, 16b; Esav’in
Nemrod lakapli donemin Babil Krali Amraphel’i éldirmesinléskin ayrintilar icin ayrica bakiniz:
Sefer Ha Yashar 27: 1-11.

1 Midra s Rabba: Berssit, lIl, 13c.

52| ife of Jacob, s. 8; Zakovitch, s. 23.
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Ya'kib'un ona, “Dg@arken kipkirmiziydinsimdi de su kirmizi seyi yemek mi
istiyorsun?” cevabini vergii rivayet edilse d&°, onun bu firsati kacirmagliaciktir.
O, kardgce duygularla ve kaniksiz bir sekilde vermek yerine, bir tas ¢orba igin
Esav'dan ¢ok buyiik bir bedel talep edét:ogullugun takasi. >>*

Yahudi algisina gore behor takasi atalar tarihiswlesonuglara gebediilk
olarak, olayin bginda kardgler arasindaki karakter farkinin niye vurgulahdi
burada a@a cikar. Esav’in babasina hirmetkar maharetli o1 @lmasi, onun
Ibrahim ve soyu ile gerceklidrilen ahdin temsilcisi olmaya liyakati icin yapn
sinavl gecmesine yardimci olmayacaktir. Cunki diothegun kiymetini bilmg
olsaydi, kendisi ve torunlari i¢in buyuk firsatkelde edecekti. O, anlik tepkisinin
bdyle muhim bir sonu¢ dmraca&ini hesap etmenti. Esav’iin baina gelen,
hayattaki bluyuk firsatlarin, ancaki an ki disiplin ruhuyla elde edilegain bir
kanitidir®™® Yani o, ne aldatilngine de dolandiriingur. ilk ogullugunu sebebi, bu
hakki kuciimseyer8R acgozliliikle zillete razi olmasid iste bu, Esav'in
sonunda :.yedi, icti sonra da kalkip gitti. Esav bdylece dmbk hakkini
kicimsemi oldu” ifadesinin Tora’'ya yansimasidir. Esav’'in pasukta sekilde
ignelenmesi, olay 6rgusiineska yorumlar eklemesine yol aggtir. Buna gore Esav
zaten lanet okumaktaydi® Bu yiizden onu Yaib’a bedava dahi faslamaya
raziydi.>>° O, iistiine Usliik kargieden yukli miktarda ticret aldi® Ciinkii Esav, ani
yasayan bir Adem oldgu icin, tek dnemsegdi sey karnini doyurmakti. Bu sebeple
karni doyduktan sonra cekip gignive ilk dazgum hakkina laylk olmagdini
gostermgtir.>®* Benzersekilde Zohar, sadece bir “beden” olarak tavsif gitEsav
hakkindasoyle der: “Bedenin dgasl, ava ¢ikmak ve yegni sindirmekten ibarettir.
Eger yiyecek birsey bulamazsa, yorgun gir ve kalbinesbyle der: Tora'nin

emirlerini distinmeden evvel, yemeyi, icmeyi ve mideni doldurdiayn!”>®?

*3pPRE, 35/45b, s. 262.

%4 Dods, s. 53; Zakovitch, s. 23.

*>The Interpreter’s Bible, |, 666-667.

% Baba Bathra I, 16b; Tora ve Aftara, I, 187.

7 Dods, s. 53; Graves-Patai, s. 281.

*®Midra s Rabba: Bersit, 111, 12b.

%9 7ohar: Toldot, IV, 9/78.

%80 Graves-Patai, s. 279.

*51 Moorhouse, s. 8The Interpreter’s Bible, I, s. 667; Zakovitch, s. 22-24.
%52 7ohar: Toldot, IV, 7/62.
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Ya’kab’'un milkemmel bir Aderolarak anilmasi, onun takas anindaki ahlaki
niteligiyle degil; hedefi konusunda planli, kararl vegsdkanli bir tavr bariinmesiyle
ilgilidir. O, Rebeka’nin kehanetini bildi icin ilk ogullugun zaten kendi hakki
olduguna inaniyordu. Fer yandan o, bu hakki hem ailenin kahinlik ve manev
liderlik hem de ilahi kutsanma yoluyla dedésiahim gibi Tanr’nin bir peygamberi,
secilmi halkin ve Mesih'in atasi olmayi hedeflgdiicin istiyordu®® Ciinkii o,
Mdsa’'nin kuraca Miskarnida, sadece her kabilenin ilk ganlarinin kurban
kesebilecgini 6grendiginde “Tanr’nin sunginda bu gunahkar(in soyu) mi kurban
sunacak?®* diyerek bu gorevi Esav’a yafaramamgti.*®°

Kisaca Tora'ya goOre Yallb'un kusuruzlgu zekasindadir. Bu tuhaf
karsilanmamalidir. Cinkl Tora, antik bir metindir veliemddnemlerde ahlak ve din,
yeknesak olgular g@ldir. Buradan yola cikilarak ahlaki faziletin, ers dgasinin
asirlarca siiren evrimiyle dinf bir erdem halinediiglsoylenebilir>®® Bu yargi, her
antik toplumda rahatlikla gorulebilir. Bu bakimdatk dogan anlatisindaki
vurgulanansey, bir ata olarak Ya#b'un manevi nitefii degil®®”; hedefe kitlennsi
bir gencin, zayif aninda kargee yaptgl agir teklif ve olay 6rgustnin ilerisinde
onun kazanaga ve feda edegg seylerdir®®® Sayet durum taht kavgasindaki iki
karde arasindaki stratejik ve psikolojik cgnhaya benzetilirse, duygusal bir
Ya’kib'un hicbir sey elde edemeyegieasikardir>®® Dogru veya yank onun tek
yaptgl, ilk ogullukt dogan maddi ve manevi imtiyazlar kendisine layik géke
kehanetin bildirdii Tanrisal plani hizlandirmaya cabalamakfir.Bu sebepten
kimileri Ya'ktb hakkinda, Kutsal tarih gdstermektedir ki,ger Esav aptal ve
maneviyatsiz bir Ademsa, Yatk da kusursuz bir hilekardit’* yorumunu
yapmslardir.

Ikinci olarak Esav, ihmali sebebiyle ilahi kutsanmépybedecek; onun
yerine Tanri, Ya’kb’u secerekibrahim veishak’in gorevini ona verecektir. Bunun

sonucu olarak “Secilmi toplumun aile kabristani” olan Makpela Faasi’'nda

°%3 Ginzberg, I, 320; White, s. 185.
%4 Midra s Rabba: Bersit, 111, 13d.
°%®Tora ve Aftara, |, 185-186.

%% Cheney-Litt, s. 364.

" The Interpreter’s Bible, I, 669.

%68 7akovitch, s. 23.

%9 Dods, s. 53.

50 Dods, s. 51-52; Zakovitch, s. 24.
5 Moorhouse, s. 6; Zakovitch, s. 23.
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Esav'a ayrilan mezara, Yalk defnedilecektiP’> Perga’nin sonundaki Esav
boylece behorluk hakkini kiuciimseroidu” ifadesi, Esav hakkindaki ilaht hayal
kirikligini dile getirir. Bu sayede boélumin yazari J1 baraddece Esav’ingallugu
kaybetmesini dgl, ayni zamanda Yai’un ibrahim’in secilmgli gini devralmasini
da vurgulamy olur>”® Bu durum, Yahudilik'tesecilmiligin hem vehbi hem de kesbi
olarak algilandtini gostermektedir. Ciinkii Esav, ap@fil’, isengeclgi®™ ve
siradan bir Aderf® oldugu icin hakkini yitirmi ve kendi elleriyle secilrgii gi
kardaine sunmstur.’’’ Rivayetlere gore bu olaya Kutsal RRah a-Kode sahit
olmus, Mikail ve Cebrail antlfma esnasinda kayit tutglar ve antlama
tamamlanmasiyla gokler sevince gatmustur>”® Bu rivayetler, Yahudilerin ilk
ogulluk takasinin Tanrn tarafindan onayli hukuki banlagma old@gunu
benimsemelerini ggamistir. Bunun en buyldk delili de, CkiKitabi'nda yer alan
“Israil Benim Qlum; Behorum’dur. Sana [defalarca]gldm’u saliver ve Bana
ibadet etsin dedim; fakat onu salivermeyi reddetn yizden Ben de senin behor

oglunu dldirecgim”>"® 730

seklindeki pasuktu
Son olarak ilk dgum hakkininisrailogullari ile Edom arasindaki tarihi
iliskileri etkileyeceini ve bu iligkilerin Tora yazimina yansiyagal belirtmek
gerekir: Edomlularin,israilosullarindan cok once yedi hayata gecgerek bir
medeniyet kurduklari ve uzun zaman bu pozisyonl&oenuduklari bilinmektedir®*
Sayet Edom’un Tora perspektifinde genellikle Kenikarla sitlendigi distnulirse,
secilmjligi Edom velsrail arasindaki siyasi Ustiinliik savae bu savgin galibinin

deisrailogullar oldusunu soyleyebiliriz. Bu dururdoharda soyle ifade edilir:

Ya'kab ilk dogum hakkini satin almakla Esav onun kélesi afimu ... Clnki Ya’'kib,
Esav'i yoneten Samael’in sirrini biliyordu. BoyleEsav ve onun torunlari kéleler

haline gelmgtir. Esav her nerede olursa olsun Yakonu idare edecek, bdylece Esav

"2 gefer Ha Yashar 27:13.

>3 The Interpreter’s Bible, |, 667.

" The Book of Jubilees or The Little Genesisgev. R. H. Charles, Adam and Charles Black,
Londra 1902, XXIV/7, s. 152.

"> Tora ve Aftara, |, 187.

| ife of Jacob, s. 16; White, s. 18&he Interpreter’s Bible, |, 668.
"7 Ginzberg, |, 321; Zakovitch, s. 24; Graves-PataP81.

>’ Midra s Rabba: Bersit, 111, 14d.

> Cikis, 4: 22-23.

%0 Tora ve Aftara, I, 37.

%81 Graves-Patai, s. 280.
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hukmedemeyecek ve boyurgneek zorunda kalacaktir. Yaik ise bir daha onun

tarafindan kirletilemeyecektif?

Peki, bu durumda segilglik neden Edom/Ken’an’daisrail’e gecmitir? J1
bu peraada popiler diiinceye uygun bir cevap verifabii ki secilmglik, yani
liderlik Israilogullarina ait olacaktir. Cunki onlarin atasi Yatx, Edomlularin atasi
Esav'dan daha zeki, ihtiyatli ve otokontrole saiipt® Hatta Esav soyuna, “Esav’in
acgozlulik ve aptalanin bir hatiras” olarak Edom adinin verilmesi dan
mutevellittir>®* Secilmiligi Edomlulardan hileyle koparan Yaik ise, hem
Israilogullarinin atasi ve manevi lideri hem de segilimalkin bilincini uyanik tutan
etkili bir figir olarak tarihe gecrgiir.®®® Bu olay, tarih boyuncdsrailosullari ile
Edomlular arasindaki her agiaazhikta®® kendini gosternsi israil peygamberleri

Edom aleyhtari propogandalarinda behor hikayaéile kullanmglardir:

Rab, “Sizi sevdim” diyor. Oysa siz, “Bizi nasil sku?” diye soruyorsunuz. Rab, “Esav,
Ya'kab’'un asabeyi dgil mi?” diye kagllik veriyor. “Ben Ya'kib’u sevdim, Esav’dan
ise nefret ettim. Dgarini viraneye cevirdim, yurdunu kirin cakallarin@rdim.”
Edomlular, “Biz ezildik, ama yikintilari yeniden dacaiz” deseler de, HeSeye
Egemen Ralbsu kasiligl verecek: “Onlar kurabilirler, ama ben yikgoa. Ulkeleri
kotuluk Glkesi, kendileri de Rab’bin her zaman ldewigi halk olarak taninacak. Bunu

gozlerinizle gériince, ‘Ralsrail sinirinin étesinde de buyiktur!” diyeceksitfiz
2.2.3.Beraha ilahi Kutsanma

Ishak'in Esav’a verege kutsamayi (beraha) Yatk’un calmasini anlatan
Yaratilig'in 27. pereki, aslinda ebeveynlerin duygusal lddahini iceren 25:28.
pas@gu aciklar:ishak’'in Esav'a; Rebeka’nin da Yatika olan sevgisi®® Bu bélim

Yahudilik acisindan ¢ok 6nemlidir; zira kutsama asnda Kutsal RuhRuah a-

*8270har: Toldot, IV, 9/80.

3 The Interpreter’s Bible, |, 667.

%4 The Interpreter's Bible, |, 668; Zakovitch, s. 27; Graves-Patai, s. 280.

5 The Interpreter’s Bible, I, 669.

°% Bu gibi anlamazliklara birkac érnekdyledir: Misa déneminde Edom kralinisrailozullarinin
topraklarindan gegine izin vermemesi, Sayilar, 20/14-21. Kral Davud’edom’a askeri birlikler
sokarak onlari kolelgirmesi, Il. Samuel, 8/14. Sirgin 6ncesi EdomlulaBabillilerle ibirligi
yapmasi, Ovadya 1-14.

8" Malaki, 1/2-5. Benzer pasuklar icin bkz; Yeren®@/14-15; Hezekiel, 35/3-4.

%88 zakovitch, s. 28.

97



Kodes/wepn m) ishak'in lzerine yerkecek veTanr’nin Secilmi Halkinin Atasi
belirlenecektir. Ustelik busiemin geri alinmasi asla miimkiin olmayacak ve ba@ylec
Israilosullari ve Edom’un kaderleri yazilacakift® Bu éneminin yani sira beraha
hikayesi, hem kutsal literatirdeki en hararetli dlamatik 6yki, hem de insan
duygularinin tasviri ve neticeleri bakimindan semede ibret-i alem bir vesikadit®
Fakat olaya gecmeden én@srahayani /lahi Kutsamakavrami ve antik gdardaki

onemine dginmek gerekir.
2.2.3.1 BerahaKavrami ve Onemi

llaht Kutsamaanlamindakberaha, Semitik dillerdeb-r-kh**, ibranicede ise
“diz” anlamindaki berek (712)°°? kokiinden tirenstir. Fiilin isim hali ise,
beraha/berakafdir (7512).°% “Saygi, 6vgu, iyi dilek ve maddi menfaat” gibi
anlamlara geletl® beraha, desisik formlarda Tanah'ta 398 kez geg&r. Ayn
zamanda,Talmudun ilk kitabi Seder Zerainm birinci baghginin da adidir ve bu
haliyle terimleen Beraha/Berahot (Berako), ilgili kitaptaki tim kutsanma
ifadelerini kapsar® Butiin Yahudi dini literatiirinde kutsanmanin yeghagnas
Tek Tanr olarak kabul edil’

Oncelikle kutsamanin, zit anlamlisi olan lanetldradfiua ile ayni marga
sahip oldgunu s6ylemek faydaliditbranicesbarukh (1192) ve’arur ("11x) olan bu
zit iki kelime U¢ anlami ihtiva eder: i) dua veyaddua ii) iyi veya kotu kader iii)

herhangi bir varfiin baina gelecek olan iyi veya kotans>®® Tora’da bedduay!

°% Tora ve Aftara, |, 194, 199.

>0 The Interpreter’s Bible, I, 683.

1 prapod Assavavirulhakarn, “Blessin@R, by. Lindsay Jones, IInd edition, (1987) 2005,982;
Herbert Chanan Brichto, “Blessing and CursingJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007, Ill, 750.

%92 Kelimenin Arapcasbe-ra-ke(<! ») kékiinden tirenstir ve “bereketlenmek, artmak”, “durumunun
daha iyi bir hale gelmesi icin insana veyaKkaabir varlga yapilan dua” manasindadir. Yine bu kdkten
tureyentebrik tebarake mibéarek vb. kelimelerin her biri, kutsamay ifade edegritilar icin Bkz;
Eb( Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrtan Manzur,Lisanir'l-Arab, Beyrut trs., s. 265-268.
Ayrica namazlarin ilk ve son otutarinda okunai ahiyyatve Salli-Barik dualari, Hz. Muhammed’e
verilen kutsama/beraha olaraksdiitlebilir.

*3W. N., “Blessing and CursingJE, New York-London 1906, IlI, 243.

°%* Brichto, IIl, 750.

%% Assavavirulhakarn, 11, 982.

%M. F., “Berakot”,JE, New York-London 1906, IlI, 47.

%97 Assavavirulhakarn, 11, 982.

> Brichto, IIl, 751.
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ifade eden bir gier kavram dakelaladir. “Lanetlenmek” anlamindakkilel (*%p)
kokunden tureyerkelala (7%%p), aslinda bedduadan ¢ok daha 6te bir anlami icerir
Tesniye 11: 26'daki “Bugln 6ntnine beraha ve bedgdirbsstiriyorum” pasiguna
gore berahg hichir engel olmadan gercekén gelsim ve ilerlemeyi;kelala hiclik
ve yok olisa sebep olan duraksama ve gedieksikligini ifade eder®

Kutsama batin dinlerdeki en énemli dini aktivitelerderuplhemen hemen
batdn ritGellerin beinda ve sonunda yer alir. Tanri inancinin tirirnee gidisen bu
onemli rit, Tek Tanri'nin, antik tanrilarin veyaalii guclerin dualarini iceren bir
eylem olarak gorulmgi ve kutsal kgilikler (peygamber, kahingsaman, vb.) de
kutsamanin kayra kabul edilmglerdir®® Antik dénemlerde kutsama veya
lanetleme/bedduanin pasozler dgil, manevi gicl yansitan bir mana iceide
inantlirdi. Ayrica kutsamanin kontrol ve sozlerikdetkinin, duay: dillendirenin
degil askin gucin iradesiyle gercektesine inanilir, bu yilizden de kutsama,
tamamlanincaya kadar devam edé&Pdiibranilerde ise cocuklar ve ebeveynleri
arasindaki saygli, o doénemin en belirgin 06gellioldugundan, ebeveynler
cocuklarina/torunlarina verdikleri geri, onlar kutsayarak gosterirlerdi. Zikredilen
duanin hayir veyaer, yani kutsama veya lanetle yiklu gidna inanilirdi. Ozellikle
babanin kutsamasina nail olmaksiyi bir 6mur bahtiyar ederken; onun bedduasini
almak peganlik sebebiydi. Yahudi toplumunda hala devam lamamn ve ¢ocuklarin
kutsanmasiyla ilgili geleneklerin giinimiiz hala devattisi bilinmektedir®®? Bu
kadim gelengin etkisi ve dgeri, biblikal hikayelerle desteklengtir.®®® Yaratils'ta
ifade edilen Nuh’in Sam ve Yafes'i kutsayarak Harf@aet okuma$f* birazdan
anlatacgimiz ishak’in Ya'kib ve Esav’a verdi beraha; son olarak da Yak'un
once @lu YOsuf'u sonra da torunlari Efraim ve Menassé&ytsamagf bu inancin
belirgin  6rneklerindendir. Ayrica Yahudi algisinadrg bu kutsamalar,

peygamberlerin kendi iradelerinegile Tanri’nin iradesine Gaidir.®%

% Tora ve Aftara, V, 246.

600 Assavavirulhakarn, 11, 979.

SOLN., 1II, 244,

692 Bkz: P., Ill, 242-243; Dinim Eisenstein, “Blessingf Children”, EJ, edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007, Ill, 752.

603 Eisenstein, Ill, 752.

04 Bkz; Yaratily, 9:21-27.

695 Bkz; Yaratily, 48:2-22.

O8N, 1Il, 244.
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2.2.3.2. Rebeka ve Ya'b’un Beraha Tuzagl

Aslinda Ya'kib’'un kutsanma hikayesi, Yahudilerin seci$molduklarini
temellendirdikleri temel unsurlardan biridir. Clnkéihi kutsanma ve secilgtik her
zaman birbirini dguran unsurlardan kabul edilgtir. Tora’da kutsanarak segilme
kavgasinin kokeni, Yaikb ve Esav kavgasindan ¢ok oOtelere uzanir. Segikmie
kutsanma, Nuh’'un @u Sam’i, Ibrahim’in Ishak, Ya’kib'u ve Yakib neslini
Tanrr’nin iradesiyle secip sonsuza dek kutsamagii aamanda onlarin kasinda
yer alan Ken’an (Ham)ismail, Esav ve onlarin zurriyetlerinin reddedilerek
lanetlenmesi anlamina gefft’ Bu bakimdan kutsanma ve secitiiin Sam-Ham
rekabetine dayangini séylemek yangiolmaz.

Ele alacgimiz ilahi kutsama pasaji, temel olarak J1 rivayete ona J2 ve
E’nin yaptg! biitiin eklemeleri kapsaishak’in Gerar'daki faaliyetlerini anlatan 26.
perekin ardindan gelen hikaye, aslinda igultuk takasinin anlatilgr 25. Pergin
olay 6rgustinden devam etmektetift Son dénem Tora yorumculari, bu hikayenin
hemisrailozullar ve Edom arasindaki siyasi cgkielerin teolojik altyapisini hem de
kurnaz gocebelerin halki ne kadar kolay al@atti gosteren ilk donem halk
anlatilarindan unsurlargahigini belirtirler%°

Gerar'daki faaliyetlerinden sonishak, yalanir, gérme duyusunu yitirir ve
Olecezsi hissine kapilarak behor glu Esav’i yanina carir. Esav’a kendisini
kutsayacgini soyler ve kendisine sewlliav yemegi hazirlamasini istet® ishak
korliigii ve Esav’dan sunu hazirlamasi talebi, hikayede rkil oynar®! ilk baksta
bu kisim, 6lum dgegindeki bir babanin sevgi yiyeceklerle gucunt toplamak ve
ogluna hayir dua etmek istemesi gibi gayet normaltéinenniyi vurgulamaktadir.
Diger yandan Yahudilik algisinda bu durum, Atarahim’in ilahi ahdini devam
ettiren peygamber bir babanin, genel bir uygulamaa deraha vasitasiyla, bu ahdi

liyakatine guvendii behor @luna devretmesi, yani bu buyik sorumluluk i¢in onu

97 Gurkan, “Secilmilik”, s. 40-41.
698 7akovitch, s. 28.
9 The Interpreter’s Bible, I, 678.
0 varatil, 27:1-4.
611 Zakovitch, s. 28.
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secilmi kilmasidir®*? Bu bakimdan yg@ peygamber, aslindagtundan kutsal bir
téren yemgi hazirlamasini istemektedit’

Geleneksel Tora yorumculdishak'in korlgi®

ve av yemgi talebiyle ilgili
birbiriyle celisen manalar tayin etglerdir. Bunlardan en mistik olaiohara aittir.
Zohara gore ishak aslinda kor olmastir; onun korligii tamamen ilahi bir sirra,
manevi bir giice tekabiil etmekteffir. Diger yandan durumu lafzi anlayip
yorumlayanlar arasinda en c¢ok benimsenen goiftsav yerine Ya'&b'un
kutsanmasi icirishak’in gézlerinin Tanr'nin emriyle kor olgunu séyle*® Buna
gore Tanri, “Eyishak’in gozlerilikiniz birden kor olun ki, Ya’kb gelsin ve berahayi
alsin/calsin’seklinde buyurms, béylecesekina ishak’in zihnine/gonliine yeerek
kutsama gercekjenistir.®*” Bir diger gorise gore ishak’in gozleri, Esav’ingerinin
kendi putlarina sunduklari tatstlerden ¢ikan duraarzhrar gérmgive sonunda kor
olmustur ®*® Hatta daha abartili bea bir yorumdaishak, gerek ticari faaliyetleri
esnasinda alinan gietlere gerekse Esav’in kendisini kutsamasi icintirdjgi
yiyeceklere bakmasi yiiziinden kor ok’ Ciinkii o, Esav'in ikiyuzIulgi
konusunda Tanri tarafindan uyargmiakat buna kulak asmasar.®® Yani o,
Tanr’'nin Ya'kib’u sectgini bilmesine rgmen, tutkusunun esiri olmuoélimtne 43
yil varken sirf Esav’i kutsamak icin acele efwé bir bakima Rebeka ve onun favori

oglunu yenilgiye @gratmak istemitir.®** Zaten ishak'in Esav’dan av yere

®12| ife of Jacob, s. 19-20.

®13| ife of Jacob, s. 21;The Interpreter’s Bible, I, 681.

®14 Ata ishak'in kor olmasiyla ilgili konu € bir diger gorig ise, onun kurban olarak sunulmasi
esnasinda meleklerin kendisi icirgl@masi ve gozydarinin ishak’in gozlerine dierek onu Kkor
etmesidir. BkzMidra s Rabba: Berssit, 1ll, 65/10b-c, 40.

®1% Zohar: Toldot, IV, 9/119-121.

®18 Jubilees XXXVI/18, s. 162.

" “Tanr’nin varlg” anlamina geleryekina (7ow), Rabbinik literatiirde Tanri'nin ilahi vaginin
heryerde hazir okunu ifade eder. Ayrintil bilgi icin bkz; Alan Untaan, “Shekhinah”EJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem 2007, KV440-441.Sekina, Kur'an-1 Kerim'de ve
Islam literaturiind&ekineolarak gecer. Bkz; Bakara, 2/248; Fetih, 48/18.

¢ Tanhuma: Toldot, I, 8, 97-98.

®18 Ginzberg, |, 328; Tora ve Aftara, |, 197.

®19 Tanhuma: Toldot, 8, 97;Midra s Rabba: Bersit, 1Il, 65/10h Tora yorumcularishak’in bir nevi
risvet aldgini belirtmiler ve bu gor§l bir pasukla desteklegherdir: “Cunki rigvet bakani kor
eder.” (Ciks, 23/8)

20 Ginzberg'e goreishak, Esav hususunda vahiyle uyarsinfakat vahyin kesilmesiyle énceki
uyarilar gérmezden gelerek berahayi israrla Esaarmek istemitir. Bkz; Ginzberg, I, s. 329.

%21 Dods, s. 62-64.
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istemesinin sebebi, onurefsini (nephews1) yani a¢ ruhunu doyurmak istemesinden
baska birsey desildir. °%

Halbuki kutsama esnasindakisigle sunular, antik dénem ritlerinigeklini
yansitmaktadir. Et, ekmek vearap gibi unsurlar, bircok dinde ritlerin bir
parcasidif?® Bu rit, nebevi iradenin berahay! vermek icin Taau birlesmesini
sgslayacak bir ayin sofrasidif? Yoksa durum sanilgi gibi ishak’in bir lokma
ugruna cocuklarinin  ve torunlarinin gelgoe heba etmesi gibi basite
indirgenmemelidir.

Apokaliptik eserlerde iséshak’'in aslinda Yaib'u kutsamak istedi fakat
Esav'in serrinden korktgu belirtilir. Fakat Tanri'nin mef@ gelerek Ya'kib'u
kutsamas! gerelgini, onun soyu sayesinde ilelebet hatirlagdain zaten Tanri,
Kutsal Ruh ve Atdbrahim tarafindan kutsargini belirtirek onu teskin edé&f®

Hikayenin devaminda bu diyala sahit olan Rebeka, berahayr Esav
gelmeden almasi icin Yaib'u ikna eder ve ikisi bir plan yaparlar. Buna gore
Rebeka, bir yandan iki keci keseréhak'in Esav’dan istegi beraha sofrasini
hazirlarken dier yandan killi gabeyine benzemesi icin Yaik'u killara
buriiyereR?® ona gabeyinin elbiselerini giydirir. Babasinin kanna cikan Ya'lb,
ona ‘Ilk dogan Esav” oldgunu soyler.ilk basta durumdansuphelenenishak,
Ya'kub’a dokunup Esav’in kiyafetlerinin kokusunu alinkaa olur ve Esav yerine
Ya'kab'u kutsar®®’

Ya'kab'un, endselerini belirttikten sonra itaatkar bir evlat olerRebeka’nin
teklifini uygulamasi, onun ilaht kutsanmayi ne kadéedgini gbstermektedir. Onun
tek endgesi, babasinin bedduasini almaktir. Bu durum Taeumcularinin da
kafasini kagtirmis olmalidir. Bir rivayette Ya'iib, annesine bu planin gunah
oldugunu s6ylef?® Fakat hikayenin Tora versiyonunda béyle bir agridayoktur ve

Rebeka, babasinin bedduasini Uzerine giacdelirterek Ya’'kib'u yatistirmistir.

622 7akovitch, s. 29.

623 Jervis-Jervis, Not: 48, s. 405.

24 The Interpreter’s Bible, I, 681.

% vsaac”, The Testament of the Patriarchs 2/18-24.

626 Antik dénem seyyahlarinin anlatilarina géregadoplumlar uzun, giizel ve yurgak oldyu icin
keci kilina dger verirlerdi. Ozellikle keci yavrularinin killamsan saclarinda kullanilirdi. Bu sebeple
Ya'kab keci kilina bariinmgive babasini kolayca aldatabiltii. Bkz; Jervis-Jervis, Not:55, s. 406;
Life of Jacob, s. 22.

27 yaratils, 27/5-29.

%% Ginzberg, I, 331.
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Ardindan Esav'in Nemrut'tan alghve diinyanin ilk dgani Adem’a Tanri tarafindan
giydirilen kahin kiyafetini cikartardk® kendi elleriyle tipki kiicik bir cocuk gibi
Ya’'kab'u giydirmis ve babasina gondergtir. Bundan dolayidir ki ilgili pasukta 40
yasindakP® Ya'kab’un hazirlangi, “Rebeka, kiicik gu Ya'kab'u giydirdi...”®*
seklinde kaydedili®®* Son olarak Yaib'u kucakladginda onun uzerindeki
Adem’in kiyafetlerinin kokusunu alanishak ikna olup berahaya ser
Zakovitch'in aktardgl bagka bir yoruma gore, giivecin kokudshak'in tahini
acms, daha fazla sorgulamadan Yatku kutsamgtir.®** Ozellikle bu son agiklama
ile Ata Ya'kiib’u kotarmak adina, Atéshak’in harcangh gorilir. Tipki Esav'in bir
kase yemek icin behor hakkini sgtgibi, acgozIi bir ihtiyar olarak gosterildshak
da ikna olmadi halde taze givec kahginda berahay! Yaib’'a satmstir.

Yahudi algisi kutsanmanin calinmasini ilahi birasgo olarak goérir. Bu
senaryoyu yazan Tanri, kutsamayl Ydikun almasi icin éncesindéshak’i kor
etmis; av esnasinda eve gec¢ kalmasi iggytani Esav’in pgne takarak onu
oyalams, bu yiizden Esav babasina kopek eti getirmek zardathstir.®*®> Bunun
aksineMidrag’'ta Ya’'kab’'un korkudan neredeyse eriyecek bir muma gtiigii, bu
yuzden Tanr’nin ona destek olmalar igin, Mikaile vCebrail'i gonderdi
kaydedilir®® Ayrica bu konuda yapilan mistik yorumlar da Yabkun hareketini
makullestirme amaci tar. Glya o, Esav’'in kutsanmasiyla Tanrisal hiygyaayakta

tutan sutunlara yikim hikma verifini fark etms ve bu hukmi kaldirmak icin

629 Zohar: Toldot, IV, 17/131-132; Ginzberg, |, 332; “Rebeka biiyiltuwEsav'in evdeki en giizel
kiyafetlerini ¢ikardi.” Bu kiyafetler bliyuk ihtimal Tora'nin yazildili dénemde kéhinler tarafindan
kullanilan kutsal kaftandir. Bu kaftan ailenin atahdan yadigardir. Evin annesi bu kiyafetleri
guvelerden korumak icin cicek kokulu giizel bir s&tel saklardi. Bkz; Jervis-Jervis, Not: 53, s. 406.
%30 Midraslar, Ya'kab’un kutsandiinda 63 yainda oldgunu belirtir. Bkz.Midra s Rabba: Bersyit,

Il, 68/5a, 77; Ginzberg, |, 333. Farkli bir g§eligore Ya'kib kutsandtinda 57, onu kutsayaishak
ise 117 yaindadir. Bkz. Jervis-Jervis, Not: 45, 405.

3l yaratils, 27/15.

832 Diger yandan Zakovitch, 11 ve 12. pasuklarda Esaviin Ka’kab'un ise kendini “piriizsiiz”
tasvir ettpi yerde gecemalagpn kelimesinin,ibranicede piriizsiiz dudaklara sahip yalanci insanlar
icin kullanildigini sdyler. Ona gore Yatib kendi fiziksel goringiint tanimlarken, farkinda olmadan
i¢c diinyasina daaret etmgtir. Zakovitch, s. 30-31.

®33 Zohar: Toldot, IV, 17/132.

634 Zakovitch, s. 32-33.

6% Tanhuma: Toldot, I, 11, 99; Ginzberg, I, 330.

636 Zohar: Toldot, IV, 19/140; Ginzberg, I, 333.
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Gergcek Gugin temsilcisi Ataishak’a giderek onu kandirma pahasina bu hikmi
kaldirmstir.®*’

Kutsamanin zamaniyla ilgili yapilan bazi yorumlae idikkate dgerdir.
Midraglarin birggguna gore ishak av yem@ istemitir, cunkii o gin Yom
Kippur'dur.®*® Zohar burada Rebeka'yi bilyiicii kadin diizeyine indirmekt&ilina
gore Rebeka, Tanri’'nin adina kgstieciyi Ya'kib'a, Azazel adina kesgi keciyi de
Esava adar. Bu kecilerin etlerinishak’a yedirerek Yaib'un Esava galip
gelmesini splar.®®® Yakib-Esav cagmasindaki alegorilere dayanan bu kurban
ritinin Yahudi toplumunda yizyillarca ifa ediflianlatilir. Her ayb@ ve bilhassa
Yom Kippurda, Ay siginin Esav’'in topgunu kavramasi veilanin/kétuligin
galip gelmemesi icin bir keci kurban edfif? Ozellikle keginin bu cglarda ritiel
kurbani oldgu bilinmektedir®** Ya’kib ve Esav'in dgum anina génderme yapan
bu yorum ve gelerign, antik caglarda paganlarin koti gucleri savmak igin
gerceklatirdigi politeist kurban ayinlerini andirmasi ilgingtir.

Sonug olarak Rebeka ve Yalkun hazirladgl tezgah sonucu, beraha yerini

bulur. ishak’in gayri ihtiyari Ya’kib’a verdii berahanin metnioyledir:

Iste gzglumun kokusu; tipki Tanr’nin mibarek kiggibir cayirin kokusu gibi ...

Ve Tanri sana goklerin ciyinden ve yerylzinigigdan (versin ve) bol [@day ve
sarap baketsin.

Milletler sana hizmet etsin, hikimdarlar sagise. Kardelerine efendi ol, annenin

cocuklari sanaglsinler.

837 Michael Fishbane, “To Jump For Joy: The Rites @h&e According To R. Nahman Of Bratzlav”,
http://judaic.arizona.edu/sites/judaic.arizona.Bls/files-event/Fishbane.pdf, s. 6. (12.05.2014)

%38 Tanhuma: Toldot, 10, 99:Midra s Rabba: Berssit, I, 65/14b, 15a, 45. B&a bir gorise gore, o
gun Pesah bayramidiishak bu biyiik giin sebebiyle tim diinyanin Tanrillrettigini belirterek
Esav'l kutlamak ister. Tabii Pesah bayraminin, Miisaisrailosullarri Misirdan ¢ikarmasi anisina
kutlandg disuinulirse, bu rivayetin anakronik bir yorum ofgduortaya c¢ikar. Fakat yorumcular bu
celiskiyi de dzinmis olacaklar ki, metinde Rebeka’nin Pesah gecesimniletinden bahsefli ve
Ya’kiib soyunun bu kutsal giinde Misir'dan cikacaklarwlirtigi bir rivayet bulunmaktadir. Bkz;
Zohar: Toldot, 1V, 16/128; Ginzberg, |, 330-331.

“Sadece Levililer 16:8, 10 ve 26'da gecen ve M@iineydgu Anadolu-Kuzey Suriye gdcebelerine
ait bir figlr olanAzazel(>rx1y) adinin anlami ve etimolojisi net glilir. Kelimenin icergindeki sessiz
harfler‘z’l, ‘zz'l ve ‘zz gibi farkh sekillerde gelmesiyle anlami gigir. Buna rgmenAzazeladi genel
itibariyle seytan, sarp kayalik veya yok olabilenzgl) keci (éz) gibi anlamlara gelir. Levililerdeki
kullanim sebebiyle Azazel, sadece g&ytanini tanimlamak icin kullaniimayagtendi. Ayrintili bilgi
icin bkz; B. Janowski, “Azazel’DDD, edt: Karel van der Toorn ve gdj lind edition, Brill,
Cambridge 1999, s. 128-131.

%% Zohar: Toldot, IV, 16/129.

®49Zohar: Toldot, IV, 4/28, 30-31.

%41 Cheney, s. 365.
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Sana lanet edenler lanetlidir, seni mibarek kitamabarektir.

Ishak kutsama esnasinda babadan ziyade bir peygatabbak kongmus ve
kutsama tamamlanir. Onun duasi iki kisimdanswlu Birinci kisim gokler ve
yerylzi igindir. BOylece kutsamayi alan sikiyerde ve goOklerde rahmetle
kutsanacaktir. Duanin ikinci kismi ise, kehanegtedn verildgi gibi, Ya’'kab’a butin
halklarin ve kardgerinin boyun gmesidir. Son kisimda iskshak, duasini kabul
etmeyenlere beddua ederek farkinda olmadaniékgiivence verit*? Hattaishak
durumu fark etgiinde Ya'kib’a beddua edecekken veidibu givence sebebiyle,
Tanr tarafindan “Sen ne yapiyorsun?! Kendini mieldeyeceksin? Sen, ona, ‘sana
lanet okuyan lanetlensin, kutsayan kutsansin’ deimeriydin?” seklinde uyarili?*?
Boylece gen¢ Ya'b, atalarinin mirasindan pay almak secilmglige ulasmak
konusunda gdstergli hirsin kasiligini simdilik babasinin duasiyla algiolur®*
Kutsamanin sadece Yak'u degil, onun tim soyunu kapsagida dikkat ceker.
Yani secilen sadece Yaik desil, tim israilogullaridir. Onlar hem zengin, bereketli,
Tanrr’nin vaat etfii glzel kokulu topraklarin sahibi hem de Edom’umgficileri
olacaklardi®®®

Ya’kab’'un berahasindaki “Kardkerine efendi ol, annenin cocuklari sana
egilsinler” ibaresi yorumcularin kafasini kgttrmistir. Kimileri, ibareyi Ya'kib’un
Lea, Rahel, Zilpah ve Bilha'dan olmagulari®*® seklinde sade birsekilde
yorumlamslardir. Fakat geleneksel yorumcular dizeyi “Mesd#nilaysi cercevesinde
yeniden kurgulamglardir: “... toplumlar sana hizmet etsin, Yafesilex iHamiler;
uluslar sana boyungsin, bitiin Samiler. Sen butin kagléenin efendisi olacaksin,
Ismaililer ve Ketura’nin torunlarina. Annenigulari 6niinde diz ¢cokec&8K, Esav
ve onun soyundan gelen krallar. Belamlilar gibissdanet okuyan herkese lanet

olsun; Mdsa gibi seni kutsayan herkes kutsan¥th.”

642 7akovitch, s. 33-34.

43 Tanhuma: Toldot, I, 11-12, 100Zohar: Toldot, IV, 19/160; Ginzberg, |, 338.

%44 Moorhouse, s. 16.

45 Tanhuma: Toldot, I, 11, 100; Ginzberg, |, 334.ife of Jacob, s. 24.

®4°The Interpreter’s Bible, |, 684.

47 Midra s Rabba: Bersit, IIl, 66/4b, 58.

%48 Midra s Rabba: Bersit, Ill, 66/4a, 58; Ginzberg, |, 334-335. Mesih anfayla ilgili yorumlarla
ilgili 6zellikle bkz; Zohar: Toldot, IV, 19/145-149.
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2.2.3.3. Esav'inilahi Kutsamayi Kaybedisi

Ya’kab’'un ardindan Esav, av yeffiei hazirlamg bir sekilde babasinin
karsisina cikincajshak kandirildiini anlamasinin dahti ile titreyerek olayl ona
anlatir. Esav, Ya'tb'un kendini ikinci keredif kandirdgini belirterek aci bir @ik
atar. Darmadan olan yall baba, sevdi ogluna Ya'kib kutsamasinin hem etkisi

hem de sonucu olan bir kutsama dillendirir:

Yerylizinin yah kesimleri hala barifan olabilir ve yukaridan goklerin ciyini (hala
elde edebilirsin).
Ancak kilicinla yaayacaksin. Kard@ée hizmet etmek zorunda kalabilirsin; ancak

sikintilarin ¢@alinca, onun boyundugunu kirip atabileceksiff?

Midras Tanhumaishak’in dilinden Esav'in lgana gelen bu olayi hakli bir
sekilde “Ava gittin ama avlanan sen olduggklinde ifade ede¥>° Esav’in kritik bir
tercih aninda behor hakkini kiicimsemesi, bizzadikeferiyle bu komplonun
basarilya ulamasini sglamis gorinmektedir. Clinkl Esav’in bir anlik keyfi icin
sorumluluklarini  hafife a1, Yice irade tarafindan gerlendiriimis ve onun
dikkatsiz, ilahi dgerleri kiicimseyen, liyakatsiz ve “maneviyatsizAiiem (profane
man)” olduyguna hikmedilmgtir. Bu hikim, onursecilmiligini geri dénulemez bir
sekilde engellemsiir.®®! Buradan alinacak en buyiik ders, ilahi sorumlutukla
kicimsenemeyegeve ifa edilmediinde korkun¢ sonuclar garaca& gerceidir.

Ishak'in Esav’a verdi beraha form olarak Yaik'unkine benzese de her iki
kutsama arasindaki fark belirgindishak dekete kapilarak titredinden olsa gerek
berahaya belirsizlikle B&mis ve ne Tanr’nin adini angine de Yakib’a
bahsedilecek yer ve gok rahmetini argtm. Artik Tanrisal ahdin tayicisi olan
Secilmy evlat belli oldguna gore, kutsanmibélge tamamiyla Yaib ve soyuna
bahsedilmis, Esav ise bu topraklarda sadece kiliciylasay@aya mahkim

edilmistir.®*> Gokler, kutsiyet, ihsan, melekit alemi ve cennet’kib’a

Y Esav'in ilgili ifadesi ve Ya'kb adinin etimolojisine #kin yapilan aciklama icin “Esav’ ve
“Ya'kub” adlarinin etimolojilerine bakilabilir.

9 yaratil, 27/30-40.

%0 Tanhuma: Toldot, I, 11, 100.

®51The Interpreter’s Bible, |, 684.

%52 Tora ve Aftara, |, 205; Zakovitch, s. 36-37.
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bahsedilmisken; Esav, kolefie, barbariga ve alcak dinya hayatina mahkim
olmustur®?® Bu dizenin Edom’a ve siirgiin 6nceds$railin boyundurgunda
kalacaini isaret ettgi; diger yandan Esav’'in bir gin boyundgw kirac&inin
belirtiimesi ise, berahayl gincel tutmak icin E’nkendi déneminde wananlari
yansitmak icin metne yazii sonucu cikartilabilif>* Son olarak Yab'un
“‘dinyanin zenginliklerini” alirken, Esav’in bundamahrum olmasi, hem
Israilogullarinin  ygadg verimli topraklar ile Edomlularin yer&gi Yukar
Urdun'deki dalik ve ¢ol bolge arasindaki farkiga hem de iki kardgn dogum
hikayesindeki avci-coban toplumlar arasindaki tene#labete bir géndermed’
Bagska bir yoruma gbére, bir zamanlarin stiper gici RamaEsav’'in soyundan
gelmesi; ishak'in Esav’a verdi berahanin tezahurtdfi® Fakat bizce,ishaki
Esav’'a sozleri bir beraha olmaktan ziyade, en kestiifadeyle, bir’arur yani
bedduadir. Cunku kkasinin topraklarin kdle olmak ve rahmete kan déker
kavusmak, duanin d&l bedduanin tezahuridurZoharda yer alan, “Esav’in
kutsangi, Ya'kab’'unkiyle kiyaslanamaz. Aralarinda gar kadar fark var!...

#57 seklindeki ifadeler

Tanr’nin adinin anilmagh bir kutsama kutsiyet §amaz...
yargimizi desteklemektedir.

Rebeka ve Ya#b'un karakterleri ve gayet kariyla yurattikleri komplo
yuzyillarca dgerlendirilmis ve yorumcular Rebeka ve Ata YalXun Uzerinden bu
camuru temizlemeye camislardir. Buna gére bazi Yahudi bilginler, Rebeka’nin
olayasahit olmasiyla ilgili olarak da sucu hafifletiimegalsiimis, onun bu diyalga
kulak misafiri olmadgini, Kutsal Rulfekina’nin gelip ona haber vepihi
belirtmislerdir®*® Ayni sekilde Yakib’'un “Ben senin behor gun Esav'im”
seklindeki yalanini hafifletme cabasina gigtardir. Buna gére aslinda Yaik orada

yalan sdylemengj sadece “Ben seningtunum...”®*°

veya “Ben ¢n emiri alacak
olan kisiyim), senin behor @un (ise Esav'di)’ seklinde takiyye yapnstir.®®® Bir

rivayette Ya'lkib'un yasak meyveyi yiyerek diinyaya laneti getiremde’in

®%3 Zohar: Toldot, IV, 19/151-152.

®4The Interpreter's Bible, |, 684; Zakovitch, s. 36-37.

®®°De Vaux, s. 170.

%% Ginzberg, |, 339; Tora ve Aftara, |, 204.

%57 Zohar: Toldot, IV, 19/150.

858 Bkz; Tanhuma: Toldot, I, 10, 99:Zohar: Toldot, 1V, 16/126; Ginzberg, |, 330.
®%9 Jubilees XXXVI1/13, s. 161.

®0Midra s Rabba: Berssit, lIl, 65/18, 47; Tora ve Aftara, |, 201; Zakovitch 32.
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temsilcisi olarak, dunyanin yeniden kutsanmasi igin sekilde hilekar bir yol
benimsedii ifade edilir. Yani onun gore, yilanin cajtlkutsamalari geri almakfiP?
Bunun aksi bgka bir rivayette ise Yaib’'un yalanci ve hilekar oldiunun imasi
dahi, Esav’l hakli ¢cikartan ve dayagerektiren bigey olarak gérilmgive Tora’daki
“kusursuz bir Adem” ibaresi bunahit tutulmutur.®®> Benzersekilde ishak’in “Ses
Ya’kub’'un sesi, ama eller Esav’in ellegéklindekisaskinlik ifadesini Talmud gayet
anakronik bir tarzda yorumlar. Buna gore ses, Hais ve Vespasian gibi Romall
hikimdarlarin katle@gi Yahudilere &layan Ya'kib'un sesi; eller ise, Bet a-
Mikdas'i ve Yahudilerin evlerini yakip yikarak haksiz gdtutsal topraklara yegen
Romalilarin elleridif®®

Velhasili Tora'da acik¢a anlatilanlar yonelik buigeli teviller, Yahudi
bilginleri daha mantikli yorumlara yoneltgtir. Bu yorumlarin Yahudi toplumunca
en c¢ok benimseneni, berahanin calinmasini ve badasmercekigen olaylari
Tanr’'nin iradesinin gercekkenesikabultidir. Berahanin kutsal insanlar vasitasiyla
yapildg! ve fakat Tanr’'nin iradesi olmaksizin gercgkieyecgi inanci, kutsama
veya lanetlemenin her zaman ahlaki dusturlagh leémadigl sonucunu dgurdu. Bu
noktada Yahudi algisini, fideist veanri yolunda zafere goétiren her yol mubahtir
seklinde 6zetlemek mumkundi#oharda bununla ilgili:

Ya’kiib’'un yaptgi hersey, Tanri®® icindi; bu yiizden de Tanri siirekli onunla beraberd
sekinaslyla onu hi¢ yalniz birakmadi. —Tanri korus§ayet Esav zamaninda kutsagmi
olsaydi, Ya'kib dinyanin hékimi olamayacak ve surekli surgundiadekti. Fakat
Ya'kab’'un kutsanmasina Tanr tarafindan hukmedildi vegeg olmasi gerekgi gibi

oldu5%

ifadesi yer alir. Dier bir deysle, kutsanmak Ya#&b'un kaderiydi; ¢inki

dogumundan énce Rebeka'ya haber verlimiKisaca,ishak Esav’l se¢rpge; Tanri

®%17ohar: Toldot, IV, 19/141-142.

®%2 7ohar: Toldot, IV, 9/77-78.

*®3 Gittin , V, 57b.

%4 Metinde bizim “Tanr” olarak verdimiz kelime,Zoharda “Miibarek olan” anlamindakihe Holy
One(x1 72 &wnp) seklinde gecmektedir. BkZohar: Toldot, 1V, 16/126.

%85 Zohar: Toldot, IV, 16/126-127.
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da Ya'kib’'u secmitir.°®° Bizzat Tanr tarafindan yazilmbu senaryoda Rebeka’nin
tek roli, Ya’'kib’u motive etmektif®’

Rebeka ve Ya#b'un planini “Tanr’nin iradesini gercekkleme” olarak
gorenlere kann, bunu tarihteki engreng olaylardan biri olarak vasiflandiranlar da
olmustur®®® Ozellikle c@das donemlerde yapilan yorumlara gére Yabk icin
saldirganlgsan Rebeka, zalimiiyle dikkat ceker. O,ishak’i ikna edebilecekken
Ya’kib'u kandirms®®, benmerkezci davranarakgularini birbirine digiirmis,
Ya’kub'un hayatini tehlikeye atmf’® boylece henishak’in giivenini sarsip Esav’in
hakli 6fkesini percinlengihem de Ya'kb'u tarih boyu kiguk dgiirecek bir karar
alarak aile hukukunu hice sawnr.®’* Ayrica Rebeka’nin, bedduay (izerine
alacgina dair sdylemi yerini bulmamyizira Ya'kab bir 6mir babasini ve kargdei
kandirmasinin cezasi olarak sikintili bir hayatngigir. Dolayisiyla her ne kadar
Tanr’nin iradesini gercelkgardigine yurekten inansa da sabretmeden olaylari
kendisi yonlendirmeye c¢ahigl icin Rebeka, glunun yizunu bir daha géremeden
olmekle cezalandirilngtir.®”2

Ilah kutsamanin calinmasi, heishak ailesini paramparca ettnhem de
Ya’'kib-Esav kardger ve soylari arasinda onarilmaz bir gefgcgol acmgtir. Bu
olaydan sonra Esav, Yaik’dan intikam almak i¢in babasinin vefatini beklgme
baslar®’® Esav'in Ya’kib'dan intikam almaya efii yemini hayatta iken tutamagl
gorulir. Cunku yillar sonra Yailb ve Esav'in arasi diizelecekiif. Fakat calar
sonra Ya'kib ve Esav’in soylari arasinda dinmek bilmeyen latisgna ortami
kurulacak ve donemin peygamberleri kutsama hik&yegeniden yorumlamaya
baslayacaklardir. Zakovitch’e gére Yaya'nin kehaneti ve kutsamayla kurulan

analojiyé’™ gore, Tanri, Ya'ib'danfsrailogullarindan intikam almaya caén

°%| ife of Jacob, s. 19-20.

%7 Tanhuma: Toldot, I, 10, 99;The Interpreter’s Bible, |, 681; Dods, s. 64-66; Moorhouse, s. 14.
%8| evin, s. 66.

®9The Interpreter’s Bible, |, 667-669.

670 7akovitch, s. 38.

"1 The Interpreter’s Bible, |, 681.

"2 The Interpreter’s Bible, |, 682; Dods, s. 70.

673 Zakovitch, s. 37.

674 Bkz; Yaratily, 33:1-16.

67> Yesaya, 63:1-6: Edom’dan, Bosra’dan al giyisiler icinde bu gelemid Goz kamgirici giysiler
icinde, buylk gugle yuriyen kim? ‘O benim! Adabhtiyuran, kurtarmaya giicl olan.” Giysilerin
neden kirmizi? Ustin @ neden gukurda Gzimggieyen biri gibi kizila bulann® ‘Cukurda tzimi
tek baima ¢gnedim. Yanimda halklardan kimse yoktu. Ofkeyjaeglim onlari, gazapla ayaklarimin
altina aldim. Kanlari giysilerime sigradi, butin bielerimi kirletti. Cunkii 6¢ alma gunu
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Esav’i/Edom’u asla affetmeyecek ve gazabini gosgdte. Buna gore peygamberler
hikayeyi anakronik bir okumayla yenidenggelendirmglerdir: Buna gore annesi ve
kardei tarafindan kandirilan ve bu ylzden intikam alnisteyen masum bir genc
olarak gosterilen Esav, aslinda katmer katmer edralyeden biseytandir®’®
Durumun vehametini fark eddehak ve Rebeka da careyi Yatku Haran’a
gondermekte bulurlar. Bu, bir yandan Yakicin yepyeni bir donemi Bkatirken,
diger yandan ogandan ayrilmasi ve Rebeka'yl ebediyen gérememesateep
olacaktir. Tam bu noktada bishak'in Esav'dan bigekilde vazgecerek yonini
Ya'kiib’a cevirdiini fark ediyoruz. Bu durumun sebebi Tora’da negiltér. ishak,
belki artik herseyi aksina birakmg ve olayl biraz daha keyarak evlatlarinin daha
fazla birbirine dgmesini istememtir. Ya da Rebeka’nin sirekli Esav’'in Ken'anli
putperest gerinden bahsederek, bir nevishak'in durumu kabullenmesinin

677

altyapisini sglamistir.”’” Cunkl olaydan sonra babasinin gelinlerini seviiedi

géren Esav, babasini memnun etmek igin kaderingstegdirdigi amcasiismail’in
kizi Mahalath’la evlenecektff® Belki de bazi yorumlarin belirgii gibi Esav’in ilk

ogullugu kuclimseyip Ya'ltb’a satmasiishak’'in olayin sonucunu kabullenmesini

679

hatta memnun olmasini @amis olabilir.°”” Cunkiiishak, Ya’kib’a gitmeden 6nce

Esav gibi bir putperestle evlenememesini emrettikéenra onu kendi arzusuyla

ikinci defa kutsar:

Kalk Padan Aram’a, annenin babasi Betuel'in eviitevg dayin Laban’in kizlarindan
biriyle evlen. Ve HerSeye-Kadir Tanri seni mibarek kilacak, seni verikilip sayica
cogaltacak. Bir halklar toplulgu haline geleceksin. (Tanri) Saf@ahim’in berahasni
verecek, hem sana hem de seninle birlikte soyunaseRilde Tanrr’ninibrahim’e

vermis oldusu vesu ana kadar yabanci olaraksgegin ilkeyi ele gecireceksitt’

yuregimdeydi, halkimi kurtaragam giin gelmiti. Baktim, yardim edecek kimse yoktu. Destek gkrec
kimsenin olmayina sastim. Giiciim kurtuly sggladi, gazabim bana destek oldu. Ofkeyle halklari
cignedim, onlar gazapla sarRocettim, yere akittim kanlarini.’Zakovitch ilgili pasajda “kirmizi”
anlamina gelen Edom’u bir nevi atasi kizil Esadladslestirir. Nasil ki kizil Esav bir zamanlar
berahay! kendisinden calan YalKdan intikam alnysa, gini geldinde berahayi bizzat Yaik’'a
kendisi veren Tanri etrafi kana boyayacak ve kishv ve soyundan intikam alacaktir. Bkz;
Zakovitch, s. 41-48.

67 Bu yorum bkz; Malaki, 1-5.

77 Ginzberg, |, 341; Zakovitch, s. 40.

8 yaratilsy, 28:6-9.

79 Ginzberg, 1, 337.

%80 yaratiliy, 28:1-4.
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Bizce bu kutsama, hem artikhak’in gercek varis olarak Yaik'u kabul
ettigini hem de bir babanin cani gonulden ygptiuanin ne kadar tarihtstu ofglunu
gOsterir. Bu bakimdaishak’in ilk duasindan ¢ok daha etkileyicidir. Ayishak’in
ogluna verdgi evlilik 6gudu, cok dgerli baska bir kutsamanin 6nartidir. Ata
ibrahim’in ahdine muhataplik ve kutsal toprak vaidiriceren bu kutsama, Yaik
icin Secilmy halkin atasi ve dnderi olmglunu agacaktir.

Mezopotamya’da MO. Il. binyilda gorulen evlilik, lav edinme, miras vb.
hususlara dair bircok belgeye sldigl bilinmektedir. ikinci berahanin, antik
donemde kayitlara gecen basit bir evlat edinmedsaig benzemesi ilgi ¢ekicidir.
Ornesin Hurri nufusun hakim oldgu Kuzey Suriye-Alalakh’dan cikarilan XV.
yuzyila ait bir evlilik s6zlgmesinde, bir babanin “ilk gan” oglunun yasal hakkini
gozetmeyerek onun yerine kiicigunu atadgini goriiliir®®?

Ya'kub’un annesiyle birlikte babasi ve erkek kaidealt etmesi ve g&dar
boyu bu hikimranfin devam etmesi olayinin birebir benzerini paganriTBa’nin
savagini anlatan mitolojik bir hikayede gorilebilir: TarApsu, blytk @glu ve veziri
Mammu ile Tanrica Tiamat'in karnindaki ulusu yoknek icin anlairlar. Apsu’nun
kiicuk gglu, bilge ve kurnaz Tanr Ea, annesi Tiamat'laikid bu plani bozmaya
karar verir. Ea, bir sihir yapar ve Apsu ile Mamywuyutur. Sonra Apsu’nun tacini
ve elbiselerini alarak kendisi giyer, sonra da odldurtr. Ardindan karde
Mammu’'nun burnuna talg iple onu hikmu altina alir. Biz bu mitte babasini
garezine kan annesinin koruyuculfu altinda biyuk karde/le savaan Ea'yl ve
babasini katlederek pganri olgunu gérmekteyiz®?

Antik dunyanin anlatilar insanin aklin@a soruyu getiriyor:Acaba antik
donemlerdeki uygulama ve mitler, kutsal kitaplaraniisal ahdin muhatabi ve
secilmglik olarak mi1 yansidi'Bu sorunun cevabini kesin olarak vermek guc oésa d
J1, J2 ve E tarafindan aktarilan hikayenin anakromi diizenlemeye tabi tutularak
¢aglar sonra iki toplum arasinda meydana gelen swatiari, kutsal metne
soylettikleri bir gercektir. Muhtemeldir ki Tora arlari yeni metni olgtururken
pagan Yakindgu'nun unsurlarindan dewmis ve monoteistik bir algiyla kendi

teolojilerini kurmulardir. Clinkiibranilerin, birgok Sami, Hurri, Grek, Misir, Aryan,

%81 Ginzberg, 1, 342-343; Zakovitch, s. 40.
%82 Bright, s. 79.
683 Mitin ayrintilari icin bkz; Campbell, ss. 76-77.
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vb. gibi irklarin kaynstigi Ken’an topraklarinda beraber ggalg1; ayni zamanda
Kutsal Kitap'taki anlatilarin Semitik ve Aryan ogelle yapilandirildii artik bilinen
bir gercektir®®*

684 Campbell, ss. 116-117.
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UCUNCU BOLUM
YA’K UB’UN HARRAN YOLCULU GU VE HAYATI

3.1.VAYETSE

Yaratilis 28:10'da bslayip 32:3'de sona eren Vayetse pam, adini ilk
pas@gundaki “ayrildi, ciktl, yola d§ii” manasindakvayetsgxs>) kelimesinden alir.
Parga, berahayl alarak Esavigerrinden kacan Yaikb'un Beytel dgund,
Harran’da kurdusu aile hayatini ve bu esnada dayisi Laban’a histiig toplam
yirmi yilik sdrgin hayatini kapsar. Yalk'un biyografisinde Vayetse onun
peygamberlik ve atala gectgi ara dénemi ifade eder. Baba goadan ayri kalaga
bu ara donemde Yaib, hem ilahi lutuflara mazhar olacak hem de geefiiec
sikintili surecler sebebiyleggrek Ata-Peygamber gorevine uygun hale gelecektir.

Rabbinik literatliire gore kaginda 63 yainda oldgu iddia edilen Ya’'kb, 14
yilini, Sam’in ygivasinda gecirif®®> O, Esav’dan saklanmak icin gigilibu yesivada
hic ara vermeden hatta uyumadan Togiirai aldig icin®®® siirgiinii manevi bir
zarar almadan atlafif’ Laban’in evinde ise evlenmek icin yedi yil sah Ya'kib,
rabbilere gore 84 ywanda evlenir. Bu garip yoruma kendileri de inanaarayabbiler,
“Esav evlendiinde 40 yainda idi. Peki bu ne anlama gelir? Demek ki, Tanri
Salih/tsadik kullarinin slerini geciktirirken, kéttlerin glerinde acele etmektedir”
seklinde durumu aciklarldf® Ayrica rivayetlerde Yab’un yolculuzuyla ilgili
Tora’daki baluklar doldurulur. Buna gére Esav, amcésmail'in kiziyla evlenmi
ve amcasini, babadshak’tan intikam almasi icin gurtmistir. Ayni zamanda
Ya'kab'u dldurmesi icin kendi glu Eliphaz't goreviendirngtir. O da Ya'kib'u

oldirmeyi baaramayinca, kendisi kargein pesine takilmg fakat Tanri onun tim

" Suriye sinirinin 10 mil kuzeyinde Anadolu toprakida yer alan Harran/Haran'in, bir kervan yolu
olarak Babil metinlerinde adi gecer. Antik donengaasehirlerinden biri olan Harran, 6zellikle
Ibrahim ve Ya’kib sebebiyle Yahudilik véslam acisindan 6nemli bir bolge kabul edilir. Vit W.
Hallo, “Harran”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa2®@7, VIII, ss. 343-344.
Tarihsel sirecte Harran'in dini ve kiltirel durumuinasi GindizAnadolu’da Paganizm-Antik
Dénemde Harran ve Urfadl kitabinda aciklangtir.

%> PRE 35/45b, s. 263.

®8¢Midra s Rabba: Bersit, |, 68/11eSefer Ha Yashar 29/11, 72.

%7 Ginzberg, 1, 341; Tora ve Aftara, |, 211.

%8 Midra s Rabba: Berssit, IIl, 68/5, 77; Ginzberg, |, 358.
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tuzaklarini bsa cikarmgtir.®® Rivayetlerin Ya’kib’un yolculusunu bu kadar
enteresan olayla sislemelerinin sebebi, Tora yazanh, hikdye kahramanlarinin
duygu ve déiincelerine fazla girmeden olaylari sade fakaglatu sunmalaridi?®
Bu bakimdan abartili da olsalar rivayetler hem Taabelirtimeyen begluklar

doldurmuylar hem de Ya'ilb’un sahsiyetine olgantstuluk katnslardir.

Harita 5: Ya’'kab’un Harran’a gocu

y.l.f;_

"4 . PaddanAram

3.2. YAKUB'UN BEYTEL RUYASI

Modern Tora elgirilerine gore Ya'kib’'un Beytel (Beytel) d§ii/vizyonu, J2
ve E metinlerinin birlgiminden olyur. Daha soyut bir anlatim tarzina sahip J,
Tanr’nin Ya'kib’a gortinerek ondbrahim’in berahasiylgereflendiriini ve rilyadan
sonraki ayini anlatif® Buna mukabil E metni daha somut, detayli ve relikli
Kuzey israil Kralligrnin kutsal mabedi olan Beytel'in 6nemine dikkatkmek

%89 Ayrintili aciklama icin bakiniz; Ginzberg, |, 3849.
69 zakovitch, s. 46.
%91 Cheney-Litt, s. 367.
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isteyen E, Ya'kb'un disiinde goérdgii merdivenle Beytel'i dzddestirir.°®? Bu
bakimdan Beytel mabedinin kurgltnu anlatan E, hem bolgenin tarihine dikkat
cekmekte hem deisrail ve Yehuda kralliklarl arasindaki siyasi gekeéleri

yansitmaktadir.

3.2.1. Antik Duinyada Ruyalar ve Dgeri

biyik 6nem tar. Insanin genginden itibaren hayatingekillendirmesinde oldgu
gibi, bircok toplumun ortaya cig ve gelsiminde de ruyalar etkin rol oynér
Aslinda rayalar, her toplumun kendi tarihini, kuteave mitlgtirme girisimi olarak
da gorulebilir. Buna dayanarak antik toplumlardaidya tasavvurunu, buginin
modern ve pozitivist riya tasavvurundan ayirmalekjer Bu sebeple eskigan riya
algisinin tarifi konunun aydinlatiilmasinda yardimlacaktir.

Antik dunyadartiya olgusu 6nceliklegeceve uykwa balaniyordu. Orngin;
riya kelimesinin  kagihgr  Sumercede  “gecenin  Urind”  anlamindaki
ma.mu(djméas.ge Akadcada ise “uykudtty” kelimesinden tireyersittu idi.®®*
Bilimsel baks acisi bu donemde ggiediginden riyalar, psikolojik ve fizyolojik
olarak agiklanamadi. Fakat bilimin yerine mistisipdkimdi. Genel kabul, rtyalarin
kainatin 6tesinde bir yerde var olan Tanri(lar)dexahir edereylerin 6zel an ve
mekanlarda insan bilincinde goriintiler girmasi seklindeydi®®® Bu gériintiler
aracilgiyla sskin guglerle ilegim kuran insanlar, kendilerine iletilen bir takinzlg
bilgilere/sirlara ulaiyorlardi. Her ne kadar antropomorfik tanri algeassahip olsa da,
donem insani, ulvi kabul eiti Tanri(lari) veya ilahi varliklari, sifli insanlar
esittemedizi icin, onlarin direk dgil; sembolik ifadeler/alegorilerle, yani ruyalarla
iletisim kurac&ina inaniyordf?® Baska deyile, tanrilar mesajlarini  “kendi
sesleriyle” dgil, simgelerle kodlayarak alicilara sunuyorlardi.u Bsebeple

boyutlararasi algilara acik yani “ilahi boyut”laetisim kurabilecek bir araci yani

%92 The Interpreter’s Bible, I, 688.

93|, B., “Dreams” JE, New York-London 1906, IV, 654.

694 Bottéro,Mezopotamya s. 132.

9% Theodor H. Gaster, “DreamEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusak9@7, VI, 8.
6% B., IV, 654-655.
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peygambékahinsamansecip, onu sirlarini yaymakla da goreviendiridéfd Ulvi
ve sufli alem arasindaki bu diyalektikte tingddkehanet malzemesi ve simge olarak
kullanilir; bu simgeler alegorik olarak yorumlanif® Riyalari bilincaltinin bir
arint olarak géren ve onlara kesinlik atfetmeyenigiiz balky acgisinin aksine,
Ya'kiub'un yaadigl dinyada riyalar —neredeyse- mukadder ilahi mhdiar olarak
kabul edilirdi. Bu sebepten Sumerlerden bu yanaii@dgu’'da belli bir amacg ve
meseleyi tanrilara dagmak icin rilyaya yatmak veya vuku bulma ihtimali gék
gorulen kota dgler sonrasi, riyanigerrinden korunmak icin birgok kétulik kovma
riti diizenlemek yaygin bir gelenek olarak bilinreskit °°°.

Tek tanrici dinlerde ise riyalar genellikle peyganhérle iliskilendirilir. "
Bu bakimdan peygamberler ve rilyalar hep birliktenaustir.”** Hele bir de rilya
kutsal bir mekanda gorilmse, dini bakimdan ¢cok daha énemli vesetéidir. Bu
tarz riiyalar siradan olmaktan cikarak vizyona dinire din diliyle ifade edilir®
Zohar, riyanin peygamberlik makamindan aklmderece ylce olan Tanrisal
Makamdan (Nukva) Cebrail vasitasiyla insan aktegtd ve vahiyden alti derece
asagida old@unu belirtir’® Bu yiizden de riyalar, altmmakam daha diik olan
bir vahiy caidi kabul edilir’®* Tanaha gére riiyalar, kutsal mekanlarda gerceéte
ve insanlarin Tanrr'yla gosébilmelerini s@layan bir mekanizmad(f> Dolayisiyla
Tanaltaki ruyalar, icergi irdelenebilen ve gelecektenaretler tailyan nebevi bir
Ozellige sahiptir. AyricaTanahta gecen riya yorumlari, astroloji veya okkultizme
desil; sadelge ve samimiyete dayali sembolik yorumlar@fr. Buna binaen

Tanalitaki anlatimlari kissa ve alegori olarak ikiye @y Mdsa ben Maymon,

%97 Gaster, VI, 8.

69 Bottéro,Mezopotamya s. 130-131; Arthur Cotterellhe Encyclopedia of Mythology Hermes
House, China 2006, s. 40.

699 Bottéro, s. 56; Gaster, VI, 9. Mezopotamya'da hatubir tablette bu rite gkin su ifadeler gecer:
“Ey Tanrim! (Beni tehdit eden) laneti ga ve uzaklarda yok et! Ruzgar gdinde gordgum kotu
yazgly! uzaklara gotirsin.Bu dua,su hareketle birlikte séylenmelidit:/igili kisi boyle bir diy
gordiginde, (sabahleyin) agani yere basmadan dnce (yukaridaki duayi okuyarafgda bol bol
sarap icecek ve daha sonra yalnizca ayaklarini yeasacaktir. O zaman giinden bekleyegekotu
yazgi ondan uzakjacaktir.” Bottéro,Mezopotamya s. 147-149.

" Barbara Tedlock, “DreamsER, by. Lindsay Jones, IInd edition, USA (1987) 2005,2489.
'B., IV, 655.

92 Cheney-Litt, s. 367.

93 7ohar: Vayetze, V, 8/50.

04 Zohar: Vayetze, V, 11/70.1lgili aciklama Hz. Peygamberin “Sadik rilya (minminiiyasi),
peygamberfiin kirk alti ciztnden (“elli ciiziinden...”, “yetmiciiziinden...”seklinde rivayetler de
mevcuttur) bir parcadir” hadisiyle paralellik atmektedir. Buharf, “Ta’bir”, 2, 6994.

%5 7akovitch, s. 47; Gaster, VI, 8.

®B. IV, 655.
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Ya’kiub'un birazdan anlatagemiz Beytel dgunin alegorik olarak yorumlanmasi

gerektgini belirtmistir. °’

3.2.2. Bicare Bir Kacak

Bu boélimde Ya'kib, insanin duygularini depteen, surgine grams bir
gezgindir. O, gabeyi Esav gibi 6zgur bir ga adami dgl; “cadirlarda oturmaya
aliskin” ve sadece srilerini giiden bir cobard@fiGonliinde ne belli bir arayne de
hayatinin bundan sonrasi icin bir plan vardir. $adenun gibi garip yolcular,
bombg arazilerde yalniz olmanin anlamini bilirler. Bekieedik yerlerde bir
pariltinin ortaya cikabile@ge hakikatini de ancak Yaib'taki gibi bir umut
gosterebilir. Cunkl o, sadece bir seyyahlillayni zamanda kacak bir sucludur. Bu
yiizden o belki, Tanri'yl gérmeyi bile hak etmemelkteOte yandan O’nu gérmeye
en c¢ok ihtiyaci olan ki de, yine odur. Clnkd Yatlb, batiin hayati boyunca bunu
arzulamg, Esav’lt behor takasli icin bu yizden ikna atwé babasini da yine bu
yuzden kandirmgtir. Dahasi o, Esav gibi hicbir zaman maddi dinpadavk
almams ve yaptiklarini da inangh yiilksek dgerlerden 6turi yaprgtir. Iste boyle
kiguk diguracu bir sucluluk hissi ve fakat tutkulu igtesayesinde Tanri onun
yuziine baknsgive butin bir ihgamiyla onu kutsangtir. Yaptg! her ne olursa olsun
Tanri 1ssiz diyarlarda onu kimsesiz birakmawe sarp kayaliklara kur@u ilaht
merdiveniyle onapeygamber}fin, secilmy bir halkin atasi olmanin ve kutsal
topraklardaki zaferirkapisini aralangtir.”®

Yahudi mistisizmi, Ya'kib’'un BeerSeva’'dan ¢ikarak Harran’a @ yola
cikisini giingin batsina benzeterék’ bu anlatimi Kutsal Mabed'in yikilarak
Israilosullarinin  siirgiine edifinin bir isareti olarak yorumlaf** Bu yorum,
“Ya'kab” adinin kokenini gledigimiz bahiste, Ya’kb’un geceye tekabil etmesini
ifade eden modern yorumla tuhgékilde uyum sglar.”*? Yani Ya'kab’'un Esav

karsisinda sawanasiyla glng batms ve algsam olmutur. Artik gindn yeniden

97 Jervis-Jervis, s. 422.

98 7akovitch, s. 47.

" The Interpreter’s Bible, |, 688-690.
"070har: Vayetze, V, 1/1-2.

"1 7ohar: Vayetze, V, 7/41, 31.

"2 Bkz; Dukstra, “Jacob”, s. 460.
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dogumuna vesile olacak yeni bir sgvagslamaktadir: Ya'kib ve Laban. Ayriyeten
Ya’'kiub'un kutsal topraklardan ¢ikarak Harran’a ilerlemds, Ya’'kib’'un Samael’in
yani seytanin karisinalogru gidisi olarak tasvir edilmektedir* Yahudi mistik algisi
Tyilik ve KotiltKiin her birine eril ve dil yonler atfeder. Bu tipki kendisindearap
yapilan bir meyvenin tatl suyu ve posasinin bingien ayriimasi gibidir. Oziinde su
ve posa tek bir meyveyi agiturmaktadir. Aynsekilde tek forma sahip kotlgin de
eril ve dgil yanlari bulunur. Toldot’ta kotukiin eril formu, yilan olarak tasvir edilen
Samael ve Esav olarak verigtii Simdi Vayetse’de Ya'kb, dkil form olan
Samael'in fahje karisi olarak nitelenen Laban’a g yol almaktadif**

Iste bu halet-i ruhiyeyle anlatilan Yaik’'un disu, Vayetse'de kisa ve 6z bir
sekilde sunulur. Beegeva'dan Harran’a dgu yola ¢ikan Ya'kib, yolda gecenin
cokmesiylebelli bir mevkidegecelemek ister. Etraftan toplgdtaslari bainin altina
koyarak uykuya dalar. Ruyasinda yer ve gok araskuwtalu bir merdiven ve bu
merdivenden gglya inip c¢ikan melekler goren Yaik, kafasini kaldirganda

Tanrr’nin varlglyla yizlsir. Tanri onaoyle seslenir:

Ben, babadbrahim’in Tanrisi vdshak Tanrisi fem’im.”** Uzerinde yatmakta olguin
Ulkeyi sana vereg@m —ve soyuna. Soyun tofa tozu gibi olacak. Batiya, gaya,

kuzeye ve glneye yayilacaksin. Yeryilzinin tim ailetenin sayende mibarek

"3 Zohar: Vayetze, “Samael and The Wife of Harlutry” V, 4.

" Zohardaki bu anlatim tarzi, bize antik déneminsidgeytani Lilith'i animsatmaktadirLilith’in
Stimercelil kokiinden geldii dusuntlir ve bu koken, MO. lIl. binyila aiGillgamy Destaninda
Inanna’nin diktgi agacin gévdesine sarilan yilani ifade edsikil-lil-l1a ifadesine kadar gider. Bu
kullanim daha sonra Mezopotamya’dan Suriye bolgesiitin yayilmasiyla Semitik diller&litu ve
lamashty Ibraniceye déilith olarak geceribranicedd.ilith (n>*%), bu dilde “gece” anlamindalkayla
(77°9) ile koktestir. Lilith'in en dnemli 6zellgi kisir ve seksualiteye sahipsdbir seytan olgudur. Bu
bakimdan mitolojide erkekleri tahrik eden ve zelaripebekleri zehirleyen bir yilan olarak anilir.
Ayrica Lilith, Yesaya 34:14'deki atif sebebiyle Yahugkytan argtirmalarinda kilit isim olmg ve
Yahudi tarihindeki bircok kadin onunla 6ztistirilmi stir. Midraglarda Adem’in Havva’dan onceki
ilk esi, Talmudda Ormuzd'in (Hormiz) Lilith’in @lu olarak kabul edilmesi yani sira Esav ve
Mahalath’in kizi {smail'in torunu)Agrath; Zoharda Samael'in g “Seytanlarin Kralicesi'Naamah
ve Yahudi kiltirinde de Saba Melikesi Lilith ilgiteenen karakterlerdir. S6zin kisas! mitolojide
yilan seklinde dsi bir seytan olarak anilan Lilith, gtar boyu erilseytanin yolda olarak anilmy ve
bircok halk inancina farkli isimlerde malzeme oltum. Ayrintil bilgi icin bkz; M. Hutter, “Lilith”,
DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill, Cambridge 1999, ss. 520-5Rebecca M.
Lesses, “Lilith”, ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005, IVHs. 5458-5460; Gershom
Scholem, “Lilith”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusa®@7, XIll, ss. 17-19.

"4 7ohar: Vayetze, V, 4/23-24.

"5 “O’nun kutsal adi” anlamina gelefsem (owr), Yahudiler tarafindan Tanr’'nin en kutsal ismi
olarak kabul edilenYHVH (mm)'nin yerine kullanihr. YHVHnin kutsal metin okleen bile olsa
telaffuzu yasaklanngtir. YHVH adinin anlami, tarihsel perspektifi vellemiminin yasaklanmasina
iliskin ayrintilara bakiniz; Fuat Aydin, “Bir Sessgili ya da Yhvh'nin Tarihi’, Usll islam
Arastirmalari, Sayi: 2, Temmuz-Aralik 2004, ss. 103-128.
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kilinacaklar ve soyunun (sayesinde). Ben yaninday@idecgin her yerde seni
koruyacgm ve seni bu Ulkeye geri getirggm. Seninle ilgili kongtuklarimi yerine

getirene kadar seni terk etmeygice.*°
3.2.3.Solam Goklere Kurulan Merdiven

Yaratilis'in bu bolumu 0Ozellikle G¢ unsurla dikkat ¢ceker.rBardan ilki, 12.
pasuktaki yer ile gok arasina kurutnerdivenkelimesidir. ibranicesisolam (a>0)
olan kelimenin kdkeni “ta désemek/dizmek ve yol yapmak” anlamina gekeftl
(%90) fiilidir. “Ta sla désenmi rampali yoky” anlamina gelemisla (770n) kelimesi
de bu kokten gelir. Ayricasolam Akadca “bglanti kurmak” anlamina gelen
simmiltukelimesi ile kdktetir. Bazi yorumlara goreolamve simmiltukelimelerinin
koken birligi, Mezopotamya’nin basamakl tapinak kuleleri olaigguratlar
hatirlatir. Bu kuleler, gokteki tanrilar ve insgho arasinda bir nevi [ganti gorevi
goren “gok merdivenleri"ydf!’ Diger taraftanmerdiven antik Beytel mevkisi olan
Beitin'in” kuzey yamacindaki tepenin yakinlarinda “9 ya dafitQuzunlugunda
sutunlar yapmak icin birbirinin Uzerine gyn haline getirilen blUyuk ar”
animsati’*® Geleneksel gog@é gore isesolam Tanrrnin yiice makamini ifade
eder’®Ben Maymon merdiveni heseyin kaderini tayin eden ilahi takdirin simgesi
olarak yorumlar. Ona gére merdivenin yerdeki@yasani dara diiiren her tirla
ilaht takdire kagi sabir ve sadakati; gOklere uzanan zirvesi isahi iltakdirin

hayattaki herseye nifuzunu simgeler. Ayrica merdivenin her bisdragl, ilahi

"®yaratils, 28:13-15.

"7 Cheney-Litt, s. 367-36&he Interpreter’s Bible, I, 689; Zakovitch, s. 48; Allen P. Ross, “Jacob’s
Vision: The Founding of BethelBibliotheca Sacra 142 (1985), Dallas, s. 228.

Y Bugin Ramallah’in 5 km. kuzeygesunda bulunan bir Filistin sehridir. Bkz;
http://en.wikipedia.org/wiki/Beitin (24.11.2013).

"8The Interpreter’s Bible, |, 689.

"9 ife of Jacob, s. 33.

” Rabbi Miisa ben Maymon, kisaRambanolarak da bilinir. MS. 1135 (1138)'de Endiiliisganya)
Emevileri doneminde Cordoba’da ghu. Yaadigl donemdeki Muvahhid hareketi sebebiyle Fas,
Misir, Filistin gibi bircok bodlgeye gog etti. Sofacak 1204'te vefat etti ve Tiberya'ya gomildi. Ben
Maymon, blyuk bir Rabbinik alim olmasinin yani sikdlyik bir fizikci ve filozoftur. Yahudi
literatiriini sistemli hale getirengkiblarak kabul edilir. Bu bakiman Yahudi tarihingetistirdigi en
blylk otoritelerden biri olarak kabul edilir. Aytih bilgi icin bkz; Louis Isaac Rabinowitz,
“Maimonides”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusal2@®7, XllIl, ss. 381-385.
Ayrica Maimonides hakkinda Tirkiye'de mistakil e calsmasi da yapilnstir. Bkz; Yasin Meral,
“Ibn Meymdn’un Eserlerindéslam ve Mislumanlar’AUSBF Basilmams Doktora Tezi, AUSBF,
Ankara 2012.
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takdir icin ortaya konan eylemler ve makamlardiBenzer bir yorum yapan Yahudi
mistisizmi merdiveni, tim erdemlerin ve inancin #ismden fgkirdigi ilahi Tanrisal
Mekan(Nukvg ve Tanr’'nin Kutsal Arabasi (chariotplarak yorumlar. Her basamak
zirveye yani kutsiyete ugan bir mertebedir. Merdivenin gaibrahim’i, solu ise
Ishak’i temsil eder.iki arasinin arasinda bulunan Yatk sadece evlenerek
secilmjlige kavwsacaini anlamstir.”*! Baska bir gorige gére merdiven Yaib’un
miracidir. Dolayisiyla bu bir riyadan 6te bir vipgtur. Ya’'kib, Lut kavmini yok
eden iki melekle (ki o melekler kendisine B&ava'dan ayrildiindan beri gik
etmislerdir) birlikte gége yiikselmi ve orada Misa'ya Sinai'da verilen vaffyj
Tanrr’nin kutsal adini ve Bet a-Mikglan kurulusu ve yikilgi gibi Yahudi tarihindeki
cok 6nemli olaylari mgahede etmstir.”?® Pseudepigrafik bir eser olavia’kib’un
Merdiveni ise cok daha ayrintili bir merdiven tablosu ciZém: merdivenin on iki
basamal ve her basanganda s& ve solunda olmak Uzere yirmi dort yuz vardi.
Zirvede ise yluzu ve govdesinden sategOzlerinden siklar cikan bir adam

duruyordu’®*

20 Jervis-Jervis, not: 1, s. 422.

"2 70har: Vayetze, V, 9/59-60, 62.

22 Solamve Sinay kelimelerindeki harflerin ayni sayisal gige (130) sahip olmalari bakimindan
Yahudi bilginler, Ya'kib'un ruyasindaki merdivenin Sina g@aa ve vahyine saret ettgini
belirtmiglerdir. Bkz; Tora ve Aftaral, 210.

'3 Ginzberg, 1, 350-351.

" Pseudepigrafik bir eser olafa’kib’'un Merdiveni (Ladder of Jacoppaska bir pseudepigrafik eser
olan Apocalypse of Abrahdm pek kabul gérmeyen versiyonlarindan biridireEsMS. 1. ylzyilda
Roma topraklarinda yayan Yahudilerin Slavca edebi mirasiixflanatory PalaeaSlav. Tolkovaja
Paleja) aittir (Yahudilerin Slavca literatirti hakkindarengil bilgi icin bkz; Andrei A. Orlov, “The
Slavonic Pseudepigrapha”, http://www.marquette sdgjom/pseudepigrapha.html (07.12.2013);
“The Jewish Pseudepigrapha in the Slavic Literary nvi®nment”
http://www.academia.edu/657477/Jewish_PseudepigraphSlavic_Literary Environment
(07.12.2013) ). Oldukca tahribatgrayan ve orijinalsu an Moskova Rumjancov Mizesi’nde bulunan
eser, ilk olarak 1900'de Goéttingen'diegilizce’ye gevrilmitir. Slavcadaki Yahudi literatiiriine yonelik
calismalar kapsaminda eser yeniden dizenlgnmorumlanmg ve boylece Slavca orijinalinden
oldukga farklilik kazanngtir. Ladder of Jacolin icerigi, Uzerinde yapilan yorumlar, eklemler ve
degisiklikler icin bkz; The Lost Apocrypha of the Old Testament by. Mortague Rhodes James,
NewYork: The Macmillan Company 1920, |, ss. 96-103adder of Jacob”The Old Testament
Pseudepigraphaby. H. G. Lunt, Doubleday & Company, NewYork 1985ss. 401-406.

2% Ladder of Jacob, 1/1-12; 2/17.
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3.2.4. Tanr’'nin Melekleri

Merdivenden inip c¢ikan melekler, Yaik'un riyasinda bdica rol
oynarlar’? Bir yoruma gore melekler, ilaht takdirin gercekteesi icin hizmet eden
varliklarin  temsilidir.  Onlarin gge c¢ikmalari, insanlarin ilahi buyruklara
yonelmelerini; @agl inmeleri ise bu buyruklardan yiiz cevirmelerinmgieler’?®
Yiizleri Yakib’a donuk olan bu melekleriste bu,Seref Taht'nda oturagahsin
cehresidir”®’ Bu olay! bir vizyon olarak derlendirenler, melekleri, Yatib’a
yalniz olmadgini gostereff® ve tarihi kronolojiddsrailogullarina ustiin gelecek dért
kralligi sembolize etgiini soylerler. Bu halklari temsil eden meleklerirmivendeki
konumlanglari da, onlarin hakimiyet yillarina tekabil edddabil melgi 70
basamak, Med (Pers) mgi&b2 basamak, Yunan (Roma) mgl@30 basamak cikip
inmis fakat Edom mel@ surekli ¢cikarak hi¢ inmengtir. Bu tarihi bildiriden korkan
Ya’kib’a Tanri, soyuna yonelik ilahi koruma vaat etini’?® Baska bir yorumda
meleklerin ing-¢cikisl, Ya’kab’'un Ken’an’dan Harran’a giginin sembolidir. Zira
rabbilerin blylk cgunlugu Ya'kib'un gordigl seyi, ona kutsal topraklarda
refakatlik eden meleklerle bu topraklarinsidda refakatlik edecek melekler
arasindaki gérev ggsimi olarak yorumlanylardir.”*® Zohar, Kumran Yazmalarive
Neofiti Targum gibi bazi kaynaklarda Yatib'un rilyasindaki melgn, efsanevi

basmelek Sariel/Metatrdh” oldugu ve uyandiktan sonra rilyay Yatka acikladg

2% Lunt, I, 405.

2% Jervis-Jervis, not: 1, s. 422.

"?' PRE, 35/45D, s. 265.

728 7akovitch, s. 48.

" Tanhuma: Vayetse |, 103-104;PRE, 35/45b, s. 265; Ginzberg, |, 351; Tora ve Aftdr210.
*®Midra s Rabba: Bersit, I, 68/12; Tora ve Aftara, I, 210; Zakovitch, §.5

" KumranveyaOlii Deniz Yazmalaril947 yilinda, coban bir cocuk tarafindan Filisteki Olii Deniz
(Lut Golii) yakinlarinda bir ngaranin icinde tesadifen bulundilerleyen zamanlarda toplam 11
magaradan daha ¢ikarildumran Yazmalariginimuz bilim dinyasinda Yahud#i ve Hristiyanlga
dair bilinen en eski kutsal metinler olarak kabdilmektedir. Bu yazmalarTanahve yorumlarina
iliskin binlerce el yazmasindan ghaasi ve donemine §kin muazzam bir bilgi kayria olusturmasi
itibariyle dnemli bir zenginfie sahiptir. Bu bakimdan yazmalar, teolojiksidiice tarihi acisindan
¢agimizin en buyuk ve en anlamli gfeolarak deerlendirilmistir. Ayrintili bilgi icin bkz; Mustafa
Selim Yilmaz, Kumran Yazmalarinin Ahit Gelenegi Cercevesinde Dgerlendiriimesi, Ayisig
Kitaplari, istanbul 2013.

” ibranice “aciklamak, cevirmek” anlamina gelen tirgkgkiinden tireyen Targum, Aramice ve
Ibranice Tora cevirilerine verilen genel bir addiehuda Komlosh, “Targum'EJ, edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jerusalem 2007, XIX, 513. Wiarg\edfiti ise, Filistin/Bati Targumu adiyla
Targum literatiriintin bir g&lini olusturur.

"HeMetatron” adiyla da bilinen Sariel, Tanri katikilézel konumuyla bilinen ve ger bameleklerin
krali kabul edilen melektir. Sariel/Metatron figiiriannaim alimleri dénemi ezoterik doktrininden
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kaydedilir”*! Buna gére yiikselen melekler, Tanrisal makamin iteisisMetatron’a
yakin olanlar; alcalanlar ise bu makama uzak otdm&®* Apokaliptik bir diger
yorum ise bu metaforu, diinyaya gonderilecek olatekici olarak yorumlaf®*
Modern yorumlara gore Yatib'un riyasinda merdivenden g dagsru inip
ctkan melekleri goérmesi, aslinda bir Babil miti mleéNergal ve Ergkirgal'
animsatmaktadir. Bu iki tanri, diinya ve oluler diy8eol) arasinda [ganti kurmak
icin bir merdiven kullanirlardi. Dolayisiyla Yaik’'un riyasi, bu Babil mitinin
Tora’ya eklenmi monoteistik formudur. Farkl olarak burada merdivgeryizi ve
Oluler diyarina dgil; yer ve gok arasindaki Bantiyr sgliyordu. Clunkld mitteki
ilgili anlatim Tanahin ne tek tannli dinya gosiine ne de Ya#&b'un manevi

yiikselsine iliskin vermek istedii mesaja uygundut®*

3.2.5.ibrahim’in ilah? Kutsamasi

Ruyadaki en dikkat ¢ekici unsur, Tanr’'nin Yatkla ahitlesmesi yani gercek
berahayl Ya'kib’a vaad etmesidir. Bu, babasinin gereklitlari sgladigi takdirde
kendisine verilecgni belirttigi en bilyiik kutsama, yadbrahim’in kutsamasiir.”*®
Bu beraha, Tanr’nin Harran’dibrahim’e yapt§l casri ve bunun (zerine onun

Ken’an topraklarina gog¢ egtiasil berahadir:

Ulkenden, dgdugun yerden ve babanin evinden (ayril), sana gosgracilkeye git.
Seni biydk bir millet haline getiregien. Seni mibarek kilagam ve ismini

ylceltecgim. Bir beraha olacaksin. Seni mibarek kilanlari mibarek kilacsdani

Book of Enochadli apokaliptik eser vasitasiyla Yahudi literétie gecmitir. Aggadik eserlerde
oncesinde Metelah'in babasiEnoch/Hanok (7un) olarak anilan Metatron, sonra Tanri katina
cekilerek melge dongmis ve cennette oldiu kesin olan dokuz ki arasinda anilmgtir.
Metatron/Enoch’'un Kur'an-1 Kerim'deKidris Peygamber olgw disuniliir. Ayrintili bilgi icin bkz;
Nahum M. Sarna ve gerleri, “Enoch”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind edt, Jerusak0a7,
VI, 441-442; Gershom, Scholem, “Metatron (MatatfpiJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jerusalem 2007, XIV, 132-133.

31 7ohar: Vayetze, V, 11/71-72Ladder of Jacoh 3/1-5.

32 7ohar: Vayetze, V, 11/71-73.Zoharda 6zellikle yilkselen meleklerin isimleri zikreiil Onlar,
Melek Metatron ile yukselip alcalan Tanri Elohim'degerli incileri olan on iki melektir: Mikail,
Kadmiel, Pedael, Cebréil, Zadkiel, Kasdiel, Raf&aziel, S'turiyah, Nuriel, Yofiel ve Haniel'dir. B
on iki melek,ibranice “melek” anlamindakinan (xiw) kelimesini olgturan 6kiiz fur/w), akbaba
(neserfwa), aslan (aryef x) ve dualizmi simgessofid nun(3) harfini de temsil ederler.

33 adder of Jacob, 7/1-9.

734 7akovitch, s. 48; Ross, s. 229.

% Life of Jacob, s. 33; Zakovitch, s. 49.
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lanetleyeni ise lanetleyegien. Yerylzinidn tim aileleri senin sayende mibarek
36

kilinacaklar’

Lut'tan ayrildiktan sonra, Tanri’niibrahim’e ikinci kez verdii benzer bir
beraha da ayngekilde kutsal toprak, secilmisoy ve tum insantin ibrahim’in
kendisi ve soyuyla beraber miibarek kilinmasi aridariyordu.iste bu berahaimdi
Esav'dan ayrilarak kaderinin gge dizen ve Ataibrahim’in geldgi topraklara
dogru ilerleyen Ya'kib’a veriliyordu’®” ibrahim’in Tanr ile yapfii ahit ve
secilmylik, bundan bdyle Ya'kb ve soyu Gzerinden devam edecektir. Ayriyeten, bu
beraha Ya'lkb’'un evlenmeye niyetlengi kadina, yani secilmihalkin annesine de
vurgu yapmaktadir. Bu bakimdan YalKun kendine bulaga es, beraha kapsamina
giren her seyin sebebi ve garantisidit® Ayni sekilde “Tanr’nin sekinasinin
bulundgu kutsal Beytel'deSecilmj Ata Ya'lib’'a Tanr neden acikca gié de
riyasinda gorulmgir?” sorusu,Zoharda o an Ya'kib’'un hem bekéar dolayisiyla
yarim saylimasi, hem babasinin hayatta olmasi t®aktopraklarda bulunmamasi

739

sebebiyle Ustuntnin tezahir edemehi belirtir.”*” Clnku erkek ve kadin, ancak

evlendginde mikemmelfie kavigur.”*°
3.2.6. Ya'kub’un Beytel'de Tanrr'yla Ahitle smesi

Uykusundan buyuk bir korkuyla uyanan Yakk irkilir ve bu trkatict yerin
Tanrr'ya ait bir bolge oldgunu belirtir. BurasiTanri’'nin evive goklerin kapisdir.
Asil adi Luz olansehir bundan bdyle Beytel olarak anilmayalaair.** Apokrif
kaynaklarda bamelek Sariel'in uyandiktan sonra ridyanin yorumuna’kéb’a
yaptgl ve riya Uzerinden hem Yailk'un hem de neslinin gelegiai acikladgi
belirtilir. "2

“Badem &acl” anlamina gele.uZun (1%), bu sehirde badem gclarinin

cok bulunmasi sebebiyle kente ad @dusaniimaktadir. Geneleksel kanaate gore

Cyaratilg, 12:1-3.

737 7akovitch, s. 49.

"% Ross, s. 230.

3 7ohar: Vayetze, V, 8/48-49, 38.
"0 70har: Vayetze, V, 9/62-63.
"lyaratils, 28/16-17.

42 Bkz; Ladder of Jacob, 4-7.
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kentin ismi, Ya’kib'un disiinden sonra Beytel olarak isimlendirili® Her ikisinin
de ayni kent oldgu sadece Yaratgfin bu pasgunda dgil; Yaratilis’'in 35:6 ve 48:3.
pasuklarinda da ifade edilir. FakBdnahin bagska boélimlerinde Luz ve Beytel farkh
kentler olarak da anilff* Tanah sonrasi eserlerde ise bu iki kentjtlenerek
Kudis'in 19 km. kuzeybatisinda bir yagrte yeri olarak anilir. Bazi bilginler de,
Yeroboam héakimiyetine kadar, Luz'un hiehir olarak anildiini, Beytel'in se bu
sehir sinirlari icerisindeki bir tapinak olgunu belirtmglerdir. Yiksek olasilikla
Luz’'un, Ai kenti yakinlarinda antik bigehir, Beytel'in de Orta Bronz @énda

i*° Ya’kab'un Luz’u Beytel olarak isimlendirmesi ise,

kurulmus olmasi mimkind
bir bakima olayin bani refere etmektedir. Cunki giteki belirli bir yer ifadesi ve
Ya'kab’'un burayl Beytel olarak isimlendirmesi birbiriyle ikilidir. Geleneksel
yoruma goére gigteki bamakom (opn2) ifadesiyle Ya'kib’'un rastgele bir yere
(bemakorfmpna) desil, “Tanr’nin - makamina/mulkiyetine” gelgh ifade
edilmistir.”*® Bir yoruma gére bu yerin hususiyetle zikredilmésisebebi, burada
salih bir kulun yasar) konaklamasidif*’ Burasi bir zamanlatbrahim’in ishak'i
kurban olarak bzladigl ve gelecekte Bet a-Mikdan insa edilecgi yer olan Beer-
Seva'ya iki ginlik uzaklktaki Moriya Dm'dir.”*® Zaten Tanr, gelecekte
torunlarinin kuraca Bet a-Mikdg'in yerini gostermek igin Ya'&b'u “bu korkung
yer"e getirmitir.”*® Bu yorum, yeryiiziindeki Bet a-Mikgale gokte Tanri'nin
ikametgadhi olan Bet a-Mikdan birbirlerine paralel oldgu anlaysini
dogurmustur.”°

Modern anlay bu olayr Beytel kelimesinin etimolojisinden yolakgrak
daha farkli birsekilde yorumlar.ibranicede “Tanr’nin evi/tapigd demek olan

Beytel/Bet-El(?x-ma/Arp. oiw), antik Ken'an'in Luz adiyla bilinen bir yegien

3K, Jastrow, “Luz” JE, New York-London 1906, VIII, ss. 218-219.

"4 Yesu, 16:2; Yau, 18:13; Hakimler, 1:26;

45 Michael Avi-Yonah, “Luz”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jarusa@007, XllI,
277.

8 Midra's Rabba: Bersit, |, 68/9a, 79;PRE 35/45b, 263-264The Interpreter’'s Bible, |, 689;
Tora ve Aftara, |, 211; Zakovitch, s. 50-51.

"“"PRE 35/45b, 264.

48 Midra s Rabba: Berssit, |, 68/9e, 81PRE 35/45b, s. 263Sefer Ha Yashar 30/1, 75; Ginzberg,
I, 349; Tora ve Aftara, |, 211. Beytel'in bulunglumevki her ne kadar Moria Beolarak yorumlansa
da, tarihi siirecte Kuzelsrail Devleti'nin taping olan Beytel'in Giiney Yehuda Kraliina rakip
oldugu bilinmektedir. Bu durumda her iki taptha ayni yerde olmagdi anlami cikar.

"9Midra s Rabba: Berssit, I, 69/7c-d.

0 Tora ve Aftara, I, 212.
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yeridir. Beytel adinin,El-Beytel kelimesinin kisaltma$i* veya Fenike dilindeki
“kaba talar’ Bairtia anlamindaki bir kelimeden tiiresi disunulur’>® Bilim
adamlari bolgenin Atdbrahim’in bélgeye gejinden 6nce kurulan ve Tanri El'e
veya Tanrica Anat'a adangnkilt bir merkez oldguna dikkat cekerler. Bu yoruma
gore Beytel, donemin pagan tapinaklardan biridir Nenah’taki Beytel'le ilgili
anlatimlarlaisrail Tanrisr'na hasredilgtir.”>® MO. II. binyila ait Fenike ve Ugarit
tabletlerinde El'e ikkin ipuclari bulunmg ve bélgede Beytel adindaki bir tanriya
tapildg ortaya cikmytir.”* Ayrica MO. 675'de Asur Krali Esarhaddon ve Tirkeli
Baal arasinda yapilan Aramice bir agithea metninde Beytel'in adi zikredilgnve
Beytel'in 1Ba-a-a-ti-DINGIR</dA-na-ti-ba-a-[a-ti-DING]IR ideogramiyla Beytel
ve Anat'in adlari anilngtir.”>® Ote yandan Suriye’nin Dura-Europgshrinde Grek
Tanri Zeus’a ithafen bir yazmada Railo of Bybloda gecenBaitylos (Canli tglar)
kelimesi, Zeus ile Beytel'in ayni tanri olabilmetithalini distindiirtmektedir>°
Beytel adli bu tanriya ait kilt inanclar bolgedé @bkin olmalidir ki, kentin asil adi
olan Luz'u bile golgede birakrstir. Fakat monoteizme gecildikten sonra bile Beytel
adinin devam etmesini, boélgenin kadim inancingildde Ya'kab’'un yasadgl
deneyime bglanms olmasi dikkat cekicidif”” Bu bakimdan Ya'kib’un
Merdiveninin, yerin ve g@un yaraticisi Tek Tanri inancina vurgu bir yapan bi
metin olmasinift® yani sira, Tora’yla beraber monoteizmin politeizraesil galip
geldiginin de gostergesidir.

Ya’kab ardindan hemen gain altina yastik yagi tasi yaglayarak, sunak
olarak dikti ve orayi bir tapinak haline getifdi. Pseudepigrafada, giama ritinin

1. Rélling, “Bethel”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill, Cambridge 1999,
s. 173-174.

52 Jervis-Jervis, Not:5, s. 423.

S3Rélling, s. 174.

754 7akovitch, s. 52; Ross, s. 232-233.

S Rélling, s. 174.

"¢ Rélling, s. 174-175; Zakovitch, s. 52.

" Badem gaci anlamina gelebuz adi, muhtemelen cevredegym sekilde yetien bu @ac sebebiyle
bolgeye isim olmgtur. Jervis-Jervis, not: 423ubileeskitabinda Ya'kib’un uykuya daldii yerde bir
agacin bulundgu belirtilir. Buna gére Ya'ib bu &acin altinda uykuya dalgtir. Bkz; Jubilees
XXVII/20, 167. Bu ifade Tora’da gecmemekle birlikiéze baka inanclarin etkisiyle dahil edilmbir
ibare izlenimi vermektedir. Oncelikle Misa ilk vahiyyanan bir ¢calidan algtir. Yine baka dinlerde
buna benzer aydinlanma ornekleri mevcuttur. @meiddharta Gautama Buddha'nin incigaal
altinda aydinlangh bilinmektedir.

*"The Interpreter’s Bible, I, 693.

28| unt, Il, 405.

™ varatils, 28/18-19.
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ardindan ek olarak Yatib’'un ilahi soyledgi de belirtilir.”®° Rivayetler, Ya’kib’un
sunak olarak dikgi tasin, bir zamanlarishak’in kurban edilirken lgandg tas
oldugunu ve y&in da bu rit icin hususi gokten indirilghi zikreder®* Ya'kab uyku
oncesinde toplayarak kendisine yastik yapiu on iki tal tek ta haline gelmti.”®?
Onlarin her biri Ya’kib’'un ogullarini simgeliyordu. Ya'kb, bu 12 ta topladginda
“eger bu talar bir araya gelip bir buttin gjtururlarsa, gte ben o zaman 12 kabileyi,
Ibrahim veishak’'in kuramag birligi kurmus olurum” diyerek bir nevi kendini
sinamgtir.”®®

Modern anlay hikayenin bu kisminin yazan E’nin, Beytel'in ve uon
aracilglyla antikisrail devleti’nin inanc tarzini yansgtni disuniir/®* Cuinkii E’nin
anlatim tarzindaki, bilindik anlamdaki Yahudi mogiamine pek benzememektedir.
Ona gore Ya’'kb’a goklerde acikca gorinen Tanfek Tanridesil; baska tanrilarin
varliginini inkar etmeyen ve fakat kendisiia /brahim velshak’in Tanrisiolarak
tanitantanrilarin Tannisiydi.”® Ken'an tapinaklarina dikilen gasitunlar, Tanri'ya
gosterilen saygly! simgeliyordu. Ayricatia zeytinygl ile meshi, o dénemdeginin
kendini Tanr’'ya adagini gosteren bir rit id{®® Sonradan tek tanriciin bélgeye
girmesiyle bu mekanlar Tanr’'nin tecelli gttyerler olarak ilgi gérmeye devam etti
ve sutunlar anit olarak vaglni surdirdd. Bu durumdan J metni pek bahsetmezken;
E, kendi bir inan¢ sisteminin bir pargcasi olan apihaklara gondermelerde
bulunur’®” Yine bu anlawa goére Ya'kib'un anitsal olarak dikii ve yasladig! tas,
ilkel dua ve ibadet anlayni gosterir, yani putperestliktir. MOsa’'ninstarla ilgili
ritleri yasaklamasi bunasdrettir’®® Bu sebeple anlatidaki stasiitun, Ya’kib’un
rilyasinda gordiii merdivenin metaforuduf?

Son olarak modern anlgyhikayenin son kisminda yer alan Yatkun

Tanrr'ya yaptgl ahdi dgerlendirmitir:

50| adder of Jacoh, 2/5-22.

®1PRE, 35/45b, s. 264, 266.

%2 Tanhuma: Vayetse I, 1, 103.

%3 Midra s Rabba: Berssit, |, 68/11a;PRE, 35/45b, s. 264; Ginzberg, s. 350; Tora ve Aftaral0.
““The Interpreter’s Bible, |, 688.

5| unt, 11, 405.

" Ross, s. 232,

“"The Interpreter’s Bible, |, 692-693.

%8 The Interpreter's Bible, I, 693; Zakovitch, s. 51-52. Ayni anlayMusliimanlarin kutsal kabul
ettigi Kébe'deki Haceru’l-Esvedve ona iliskin uygulamalar da putperegil bir ¢sidi oldugunu
ileri strmektedir. Jervis-Jervis, not: 5, 423.

%9 Zakovitch, s. 51.
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Eger Tanri yanimda olur, ¢ighm bu yolculukta beni korur, bana yemek icin ekmek,
giymek igin elbise verirse ve babamin evine seléandbnersem; o zaman kendimi
tamamen Tanri'ya adayagan. Anit olarak yerlgtirdigim bu ta, Tanri icin bir tapinak
haline gelecektir. Bana verege her seyden onda birlik bir payl Senin icin

ayiracgim.”’°

Bu ahitte Ya'kib, sayet Tanri kendisine sahip cikar, ihtiyaclariniskar ve
yolculugunu sg salim tamamlamasina yardim ederse; onu tanrineedine
ahdetmgtir.”’*  Ya’kab'un ahdi, metni yorumlayanlarin bu ahdigeklini
sorgulamasina yol acgtir. Bazi yorumlarda Ya''un ahdini, riyanin tam olarak
gerceklemesine bgladigi yorumu yapilirkef® bazilari da bunu bisart olarak
anlamstir. Buna gore Ya'ib duasinda gayet Tanri bu isteklerimi gercekteirse
onu tanri olarak kabul edegm” seklinde birsey kastediyorsa; o, tam anlamiyla
kiistahtir’”® Ya'kiib'un bu ifadeleri, Esav kadar kotii bir karakternaka da onun da
Tanr yolunda bir adam olmagiseklinde yorumlannstir.””* Oncesinde yakiksiz
isler yapan bir kiinin bu sekilde kendi c¢ikarini diilnmesi ve Tanri’'yl ikna etmeye
calismasisasilacak bir durum dgldir. Dolayisiyla Ya'kib’'un yaptgl dua ucuzdur ve
yiizeysel ihtiyaclari icermektedif®

Fakat bize gore Yaiib'un ilgili ahdi, onun icinde bulundiu psikolojiye
isarettir. Hayatta en cok arzul&disey hurmetine ailesini kaybetmekle ylz yize
gelmis, ciktigl sirginde kimsesiz ve bicare kajnbir insan icin Tanri'yla pazarhk
yapma luksu yoktur. Ki herkesi kandiragani disinse dahi vicdaniyla pabaa
kaldiginda Tanrr'ya gonlint acar. Sikintili bir gece gagive bir an dnce sabah
olmasini bekleyen bir ki gibi, insanlarin icine gl musibetten kurtuldiu
zamanlari hayal etmesi normaldir. Boylesi durundardsan, gelege distinerek
hayaller kurar ve ayni hatalari tekrarlamayaea, hayatini destirecezine dair
sozler verir. Bu zaviyeden bakifginda Ya'kib’'un ahdi, pazarlik dgl; aslinda bir

" varatils, 28:20-22.

"1 Bu durum Yaratil, 28:21. pasgun cevirisine bile yansigtir. Tora ve Aftara bu pagu, “...0
zaman kendimi tamamen Tanri'ya aday&aod’ seklinde ¢evirirken; Kitabi Mukaddesrketi, “...Rab
benim tanrim olacak.”

"2 70har: Vayetze, V, 12/75.

3 7akovitch, s. 53.

7 3. N. Darby, “The Patriarch Jaco/ords in Seasonvol: 2, 1888, s. 208.

" The Interpreter’s Bible, |, 694.
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adaktir. Tanri, ona yer-gok arasinda yukselip alcahelekler giginde gorinmg ve
“Her yokusun bir inki, her sikintidan sonra bir kolaylik vardggklinde seslenrgiir.
Ya'kib ise, “Helesu sikintidan bir kurtulayim, hayatimi Tanri'ya adegim”

seklinde kagilik vermistir. Zoharin aciklamasi ise buna ¢ok gizel bir 6rnektir:

Isledigi gunahtan ve dinyadalénen giinahlarin Tanri makamina salegzin dolayi
Ya'kab ¢ok korktu. Bu sebeples@m’in kendisine verdi s6ze giivenmedi. Fakat O’na
guvenmediini de dillendirmedi. Bodyle yapmadi, c¢inki o ashndkendine
guvenmiyordu ve ygarken gleyebilecgi daha bsgka glinahlar sebebiyle evine givenle

dénemeyeggnden korkuyordu. ./’®

Son olarak bircokMidrasin aksineSefer Ha Yash&ta Ya'kab’a verilen
beraha dunda merdiven, buradan inip ¢ikan melekler, Tamm’Na’kab’a acikca
gorunmesi, d§i sonra Ya'kib’'un ahdi ve ta yaglama ritine ilgkin hicbir ibare
gecmemesi dikkatlerden kagmaz. Bdidras, yalin bir sekilde Ya'kib’a verilen
berahayi gler ve ilgin¢ bir sekilde Ya'kib uyandiktan sonra korkuya kapgdu
degil, aksine sevinip icinde bir ferahlik duygunu belirtir’’” Sefer Ha Yashan
baks acisiyla Ya'kib’'un riyasi dgerlendirildiginde, E’'nin sisledi unsurlarin
yoklugu dikkat cekse de, bizce Yak'a verilen berahadan higbir ger
kaybettirmezinsan ister istemez, Midrasin Yahvist oldgu icin Tora’daki Elohist
unsurlart hususiyetle elggini disiinmektedir. Midrag’in  bu tavrina, modern
yorumlarin mitolojiye dayali yorumlarinin eklenmesizim yargimizi bir nebze
guclendirir niteliktedir.

Batin bunlardan sonra bu hikayenin Beytel tapuma kurulg miti oldugu
sdylenebilir. Kuzeyisrail Kralliginin temel mabedi olan Beytel tapgnaYehuda’da
bulunan Bet a-Mikdgin rakibi olarak goriluyor ve bu iki kargedevlet arasinda
siyasi bir krize sebep oluyordu. Bu sebeple E meBeytel'i gok kapilarinin
acilmasi, Tanri ve meleklerin ortaya gikve secilmgligin orada verilmesi gibi
mitlerle meseleyi Ata Ya&b'a kadar gotiurerek bu mabedin her zaman 6nemini
korumasini sgladi. Yorumlara goére E, bu metni yazarken Mezopgtda gayet iyi
bilinen ve Yaratig'ta Babil kulesi olarak bilinen hikayeyi kullandBuna gore

78 7ohar: Vayetze, V, 12/80.
T Bkz; Sefer Ha Yashar 30/1-4.
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baslangicta insanlik tek bir dile sahiptBinar vadisindé® toplanan insangu
gokyilizine ulgan bir kap! yapma sevdasinagstiili Fakat Tanri, onlarin birlik olup
goge ulgmalarini engellemek icin dillerini katirdi ve bu bdlgeye “kagtirmak,
bozmak” anlamina gelenbavel (Babil) adini verdi’® Babil kelimesinin
etimolojisinin bab-ili yani “Tanrilarin kapisi” oldgu bilinmektedir. Aslinda bu
hikayede gecen kulenin Sumer'd@alil, Akad ve Babil panteonunddarduk olarak
bilinen gok tanrisi adina yapifdibilinmektedir. Yani bu kule antik inan¢ sisteménd
tanrilara acilan kapi olan bir “gok kapisi’dir. Bakimdan Tora yazarlarinin gerek
Babil kulesi gerekse Yatib’'un distinde anlattiklari hikayenin aslinda putperestlere
ait bir mit oldygunu soylemek abarti olmaz. Onlar, bir bakima, pitbir miti alip,
kutsal topraklardaki Tek Tanri inanci tzerindenigien olyturdular. Yani farkinda
olmadan cok tanricilikla sastdar. Sonu¢ olarak “kagmak” anlamiyla Tanri'nin
lanetini yansitan negatif bir Babil etimolojisindefanri’'nin Ya'lib’a varlgini
gosterip onu kutsag Beytel'in pozitif etimolojisine dgru bir gecs ortaya koyms

oldular./®®
3.3. YA'KUB'UN EVL iLiK HAYATI VE ON iKi ATA

Ya’'kab'un evlilik hayatina dair anlatilar temel anlamd&’e ait olsa da,
metnin tUmu J2, E ve P metinlerinin harmanlanmasmnolymustur. Aslinda giiney
kralligi olan Yehuda bdlgesinde rivayet edilerek vicutahull metni, Ya'&b'u
Hebron'da temerkiiz eden atalar grubundan biri derii olarak anlatir. Farkli
klanlarin olgturdusu bu grup Urdin’iin dgusunda bulunuyordu ve aralarinda
sosyal, siyasal, kulturel, dini ve kangir@a dayali ¢cok yakin gkiler vardi. Bu acidan

"8 yahudi bilginler Sinar vadisini Stimer veya “Deniz iilkesi” anlamindegeiran kérfezi olarak
yorumlar. Bakiniz; Tora ve Aftara, I, 65.

19 yaratils, 11:1-9. Ayni hikayenin Stimer tabletlerindeki amta su sekildedir: “Bir varmig bir
yokmy, yilan yokmg, akrep yokmy sirtlan yokmy, aslan yokmu Ne yabani kdpek varmine de
kurt; ne korku varny ne de defet. /nsanin rakibi yokmu O giinlerde,Subur-Hamazi iilkesi,
Uyumlu-dilli Stimer, Prenslik me’sinin yiice ulkadii, gerekli hergseyin sglandigi llke, glvenlik
icinde dinlenen Martu Ulkesi. Butlin evren, Gizereriitrenen halklar. Enlil'e tek dilde kogwrlarmis.
(Ama) sonra curetkar efendi, clretkar Prens, cietkral Enki; curetkar efendi, curetkar Prens,
curetkar kral Enki; emirlerine glvenilen bodlun efendisi, Ulkeyi gbdzeten bilgéh efendisi,
Tanrilarin dnderi, Eridu’nun efendisi, bilgelik s, agizlarindaki s6zi déstirdi, ¢cekisme koydu. (O
zamana dgn) bir olanin insanin kongmasina.”Bakiniz; Kramer, s. 11-12.

780 zakovitch, s. 54-57.
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Ya'kiib’un aslinda bir Urdiin figiri olarak farz edilmesibiitiin bu klanlar/kabileler
tarafindan ilk ata olarak kabul edilmesi makuldir.

3.3.1. Ya’kib-Rahel Karsilasmasi

Tora, Ya'kib’'un Beytel'de go6rdgu riya sonrasi Harran yolc@unda
basindan gecenleri anlatmaz. Bunun yerine biyik bk se ardindan gelen
calkantili evlilik hayatinin bgayaca& Harran’daki kuyu bg@ndan devam eder.
Ya'kiib, nihayet dayisi Laban'in yadiz Paddan-Aram’aulasir. Ya’kib bir kuyu
basinda sdrulerini guden l¢ cobanla dksir. Cobanlar bu esnada kuywgzani
kapams buyuk bir tal kaldirmaya grasmaktadirlar. Ya'lib onlara dayisi Laban’i
taniyip tanimadiklarini sorar. Cobanlar onu coktamidiklarini belirttikten sonra
Ya'kub’'a surulerle beraber kuyuya yagdm Laban’in kizi Rahel'i gdosterirler.
Ya'kib, Rahel'i gbrince hemen teksir@a kuyunun gzindaki tai kaldirir, dayisinin
surusund suvarir ve Rahel’i 6perek kendisini tan8onra Rahel’le birlikte dayisina
giden Ya’'kab’un Harran'daki seriiveni seamis olur.”®?

Ya’'ktub’un denk geldii kuyu, tUzerindeki tgve t¢ ¢cobana gkin birgok isart
yorum mevcuttur. Bunlardan bazilarina gore Harrana’kib’'u, melekler ve
sicakkanli insanlar selaml&F Kuyu baindaki (¢ kii ise Mdsa, Aaron ve Miryam'l
simgeler. Bazilari ise kuyuyu, Siyonglaic suriyl, bolgedeki yedi& ¢ din ve
tasi ise bu dinlerin kapilari olarak yorumlar. BenZzer yorumda kuyu,Tanri’'nin
Nlahi Adaletini; kaya, bu adaletin koruyucutunu yapanlari; suriler ise diinyanin
dért bir tarafinin Tanri’nin adaletinden faydalarsma sembolize edéf? Baska bir

yorumda ise kuyu Uzerindekist& ahudiseriati Halakayi, kuyu baindaki ¢obanlar

81 The Interpreter’s Bible, |, 696.

" Temel olarak Atalarin yantilariyla ilgili bir bolge ismi olarPaddan-Aram yalnizca Yaratiy
kitabinda geceribrahim’in “dogdugum yer...” olarak isimlendirgi Paddan-Aram, muhtemelen
Mezopotamya’da Harran bolgesi sinirlari icinde ggnaktadir. Tora'da Laban’in bir Arami olarak
gecmesi ve bolge halkinin Aramice ketugunun belirtiimesi sebebiyle Paddan-Aram, Arami
kralligina ait bir toprak olarak kabul edilgtir. Bkz. Stone Albright, “Paddan-AramEJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem 2007, XXV, 564. Diger yandanTanahyorumcusu
Cheyne, Paddan Aram’in Mezopotamya olrgadibelirtir. O, Asurca bir kelime olapadi ve paddd-

ili ile Paddan Aram arasinda etimolojik benzerlik kakabu bolgenidsrail tarihinde cok énemli bir
yeri olan ve antik dénemlerd&ésshur-Yerahme'eblarak bilinen Negev oldiunu savunur. Ayrintili
bilgi icin bkz; Cheyne, s. 357-358.

"®2Yaratils, 29: 1-14.

8 Ginzberg, |, 353.

"84 Zohar: Vayetze, V, 14/92-93.
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ve siruler deseriati @Grenip @&reten hahamlari simgelemektedir. Hatta ¢oban ve
surdler, Levili kohenler vdsrail halki; surlerin suvariimasisrailosullarina gelen
On Emir; kuyu tzerindeki gaise, Tanr’'nin varinin gostergessekina oldgu da
sdylenir. Ilaveten kabilelerin kuyudan su cekmeldsrail'in On Emir ve Tora'y
benimsemesini simgeléf>

Harran'in kumlu yapisi ve kuyugainin dolma ihtimali, ayriyeten icine
birinin disme tehlikesi ve su kit nedeniyle insanlarin tek fiaa kuyudan su
cekmelerinin engellenmek istenmesi sebebiyle bjtatkapatilan kuyu motifini
Yahudiler, dinf algilarina gére yoruml&F Bu tasl Ya’kab'un tek baina kaldirmasi,
bir erkezin talip oldusu kizi gordigl andaki heyecani gostermesi bakimindan aslinda
hos bir anlatimdir’®’ Fakat Yahudi toplumu “bustie Tanri’nin eli var” diyerek olayi
yorumlams'®® ve Israilosullari soyunun bu el tarafindan eturuldusuna
inanmetir.”®® Rivayetlere gére Yaiib baba evinden ayrilmadan &énce kendisine
bahsedilen ilaht gli¢ sayesindest&kaldirms ve bu gig, sonradan ggre melekleri
yenecek seviyeye yiikselgtit.”*° Diger yandan bu olay, Yailb’un atalari tarafindan
secilmgliginin ve secilmp halkin temel dirgi (The Central Columnolmasinin bir
gostergesi olarak da gosterilti. "*

Ya’'kab'un evlilik hayatinin kuyu handa balamasi ilgingtir. Cunki
ibrahim’in emriyleishak’a & bulan Eliezer de Rebeka'y kuyusireda gormétii.”®?

Yine gelecekte Firavun’un zulminden kacan Masaiskdrsipora ile kuyu banda

85 Bkz; Midra s Rabba: Berssit, 111, 70/8-9.

88 Jervis-Jervis, not: 11, s. 4ZBhe Interpreter’s Bible, |, 697; Tora ve Aftara, |, 217; Drew Silver,
“Wells”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusak8@7, XXI, 7.

87 Bu anlatima benzer bir durum Hz. Muhammed hakkaalanlatilir. Buna gére Kabe'nin yeniden
insasinda Mekkeliler Haceru’l-Esved’e dokunup yerindtafdiriilmasi hususunda tgrnaya balar ve
her biri bu hakkin kendi kabilesine ait ofgdlinu séyler. Sonunda mabedin kapisindan ilk gireiyiki
hakem yapmaya karar verirler. Kapidan ilk giregi k&l-Emin” lakabiyla anlan Hz. Muhammed'dir.
Herkes onun adaletine guvegididen buna ¢ok sevinir ve durumu ona gatar. Peygamber, bir bez
parcasinin Uzerine Haceru’l-Esved’i koyar ve hdrileallyesini bezin bir kéesinden tutturur. Sonra
kendi eliyle tai alip gedgine koyar. Her iki peygamber hakkinda anlatilan lenzer hikaye,
muhtemelen onlarin hem kengihislarinda hem destuna tai kaldirdiklari varlgin kutsiyetine garet
etmektedir. Clnkl Ya®Wb tasi Rahel'i goriince kaldirngy Hz. Muhammed ise Haceru'l-Esved'i
Kabe'deki oyguna yerlgtirmistir. Bkz; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebevj nsr. Omer Abdusselam
Tedmdar?, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990, |, 22324.

88 Ginzberg, |, 355; Zakovitch, s. 62.

" The Interpreter’s Bible, I, 699.

"0 Ginzberg, 1, 354.

"1 7ohar: Vayetze, V, 14/104.

2 yaratil, 24:15-16.

131



tansacaktir’®® Kuyu bainda kagilasilan bu bakireler, Tanr’'nin veregeliituf ve

zaferin alameti olarak kabul edifit? Rabbi Akiba’ya gére bigehre giren yolcu ger
bakire kizlarla kaglasiyorsa, bu, o adaminsinin rast gidecgine isarettir/®®
Dolayisiyla “su kuyusu” ve “bakire kiz"in bir metafoldusu sdylenebilir. Mitolojik
bir 0ge olarak su, embriyonun gumu ve mitik bir bir tanrinin daumunda temel
kuvvelerden biri olarak daurganlik ve yaraticilik olgulariyla yakindansKilidir. *°
Ozellikle gocebe kabileler icin son derece Onemiyéamn kuyular da simgesel
anlatimda onemlidirAgadada kuyy Sabat arefesinde yaratilan geyden biri olarak
gosterilir’®” Zoharda ise Tanrisal makam ve ilahi sirrin kagnalan Sekindnin
yeryiiziindeki ifadesidif?® Sekindya erismek isteyen Ya'lib, annesi Rebeka’nin
bulundigu kuyu bainda Raheli bulmg ve onun sayesinde amacina saoiak
istemigtir.”* Diger yandan kuyu ve su, “bilgelik’in metaforu olaraalailir.
Kuyular ise, yer altinda gémuli olan suyasalanin vasitasidir. Suya ancak énemini
kavrayan ve onu cikarmak igin ¢aba gosterenlegabiér. Ayni sekilde kadin da
bilgelige ulgamanin vasitasidir. Bu bakimdan Yahudilikte kadhiinee yerytzine

cikarilan ve kendisiyle hayat bulunan su gibi tagdilir*®

ve “Kadinlarin bilgelgi
yuva kurar” s6ziyle ifade edilir.

Kimilerince Tora’daki Ya'kib’un suruleri suvarmasi ve Rahel'i 6pmesinin
anlatiminda gecewayaq (pw) ile vayisaq (pw) arasinda hobir ses uyumu vardir.
Cunki vayask “sulamak/suvarmak”,vayisak ise “opmek” demektif®* Ayrica
Rahel'in ®m) “koyun/kuzu” anlamina gelgi de belirtiimelidir®® Rivayetler,
Ya'kib’'un Rahelle kagilasmasinin ilk anindan itibaren ona tutkulu bigka
beslemeye bdadigini kaydeder. O, nadir bir gtizellik olan Rahel'iarksinda baina

gelenleri unutmgive kendinden gecrtir.8%

%3 Cikis, 2: 15-16.

"% Ginzberg, |, 355.

"> PRE, 36/46D, s. 268.

9 Ayrintili bilgi igin bkz; Jean Rudhart, “WaterER, trans. Erica Meltzer, by. Lindsay Jones, lind
edition, (1987) 2005, X1V, 9697-9705.

T Silver, XXI, 7.

98 7ohar: Vayetze, V, 14/95.

9 7ohar: Vayetze, V, 14/124.

80 Tora ve Aftara, |, 214.

891 Buradan iki fiilin kokiiniin ayni oldiu sonucuna varilmamalidir. Zira “suvarmak” fiil kitkska
(7pwn) iken, “Opmek” fiili ayni zamanda “kar karsiya gelmek, yuzlgmek” anlamindaknasak (pw3)
kokiinden gelmektedir.

802 7akovitch, s. 62.

893 Josephus, 1, XIX/5, 59.
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3.3.2. Ya'kab’un Dusttugu Buyuk Tuzak

Rahel'in Ya'kib’'un gelsini babasina haber vermesiyle Laban karakteri
yeniden kasimiza cikaP® Yegeninin geliini duyan Laban kgarak onu kalar.
Ya'kiib, Laban’a bandan gecen haeyi anlati®®®

Ibranice “beyaz” anlamina geldav(b)an (12%), Betuel'in glu, Rebeka’nin
agabeyi ve Ya'kib'un sleri Lea ve Rahel'in babasidir. Talmud, “Suriyetiédii
Laban’i, kahin Belam’in babasi Beor, Aram-Naharaimitanni) krali Cushan-
Rishathaim veya Aram’in babasi Kemuel ile Ggeigirir.2°® Modern yorumcular ise,
Laban’in Asur tanrilarindan biri oldraba(n)ile baslantisi olabilecgi de digunulir.
Ayrica adinin “Libnan (Lebanon)'da tapilan Bati $&nme has bu tann” adinin
kisaltmasi oldpu da varsayilif’’ Agadik eserlerde Laban'in “beyaz” anlami,
“gunahlanyla parlayanseklinde yorumlanirken; lakabAram(m)inin (>»nax) ise
“hilekar” manasindakiammai(»x») kokiinden tiredi belirtilir. 22 Fakat Laban her
kim olursa olsun, 6zellikle Yaikb ve Laban’'in siri konusunda agmea yaptgl
bélimde, “Laban” adinin beyazla olarkiisi bir nebze daha iyi anjdacaktir.

Ayrica yukardaki yorumlara uygun olarak Laban'ia’kib’a yonelik her
hareketi art niyet kabul edilir. Rivayetlere goreaban, ilk olarak Ya'b'u
karsilamaya dgil; onun getirdgi baslik parasi icin kapnlar. Cunkuibrahim, gluna
es bulmasi icin gonderdi Eliezere deve yiikiyle hediyeyle gektii®®® Fakat
Ya'kub'un elibg gelmesiyle Laban hayalkirngina grar. Bir de Yakib'un
hayatini ayrintili birsekilde anlatmasiyfd® ve dangmak icin terafime gider.
Terafim, Ya'lib uyaniklgi konusunda Laban’t uyarir ve kizlarini onunla

evlendirmesini tavsiye ed&t ilk baksta 6n yargili gibi gériinse de aslinda yorum

894 Oncesindeibrahim’in hizmetkar Eliezerinishak’a bir g bulmasi icin Harran’a gsii ve
Rebeka'yl alarak Ken'an topraklarina geri dgiimiii anlatan pasuklarda Laban karakteri Rebeka’'nin
erkek kardgi olarak gegmektedir. Bkz; Yaray)i24: 23-60.

85 yaratils, 29: 11-14.

806 Sanhedrin, X, 104b; Bustanay Oded, “LabaR], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007, XII, 406.

897K. Van Der Toorn, “Laban”DDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lind edition, Brill, Cambridge
1999, s. 498.

8985 Smith, “Laban”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa®8@7, XIl, ss. 406-407.
809 Ginzberg, |, 355-356; Tora ve Aftara, |, 219.

810 Josephus, |, XIX/5, 60; Ginzberg, |, 356.

811 Midra s Rabba: Berssit, Ill, 70/17; Ginzberg, |, 356-357; Graves-Pata3&0.
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pek haksiz sayllmaz. Zira Laban, Ya¥ku kandiracak ve onu yillarca sémirecektir.
Aslinda Ya’kib ile Laban arasindaki gkilerin bu anlatiminin MO. 1. binyilin
baslarina tekabiil ederisrail ile Aramiler arasindaki gkilere atifta bulundgu
soylenebilir®?

Tora, Laban’in iki kizi Rahel ve Lea hakkinda oikéd! bilgi verir®'® Ciinkii
bu iki figir, Israil'in hanesini kuran veecilmj bir toplumudiinyaya getiren anneler
kabul edilir®* Ayrica bu kisa izah, Yab'un evlilik hayatinda bazseylerin
anlggllmasi icin dnemlidir. Bir rivayete gore Lea ve RghLaban’inAdinah adlh
karisinin uzun bir kisirliktan sonra g ikiz kizlardi®*® Bu iki kadina ait adlarin
etimolojilerin hayvan adlarina dayanmasi ilginétft. Akadca “Vahi inek”
anlamindakilt(tyu kokiinden tireyerLea (Léautiaxy) isml’, aslinda totemistik
sosyal bir cevreye atif yapmaktatfif.Buna gore vafi inek, Ken'an'in cok sayida
isme sahip Ay Tanricasi'dit? Diger yandan gerek antik Yakingiéda gerekse

20 plarak vasiflanan

diinyanin bircok yerinde bircok tanriddagna Mater(ibr.)/ima’
Inekle 6zdslestirilmis ve buradan da inek kiiltt gimustur®* Ayrica Lea adinin
etimolojisi “kocasindan boyere Umit bekleyen, beklentilerini blyliten ve yorg
anlamini da garistirmaktadi???

Ayni sekilde “koyun” anlamina gelerRahel (Raukhébn)®®® adi da

totemistik kokenli kabul edilir. Koyun-Tanrigca old&ahel'in Kog-Tanr’'nin (bu da

812 0ded, XII, 406.

83 varatils, 29: 16-17.

814 Nili Shupak, “Leah” EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa®@7, XlI, 567.

815 Sefer Ha Yashar 28: 27-28, 71-72; 30: 13.

816 Frederick E. Greenspahn, “Rachel and Le&R, by. Lindsay Jones, lInd edition, (1987) 2005,
Xl, s. 7591.

817 Shupak, XII, 566.

88 The Interpreter’s Bible, I, 700; M. Dukstra, “Leah’PDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lind
edition, Brill, Cambridge 1999, s. 505.

819 Graves-Patai, s. 309.

820 jpranice “anne” anlamindakina (x»x) sozcigilyle ayni anlama sahip oldagna Mater 6zelde
Frigya panteonunun anatanri¢casi Kibele'nin adi ohgman icerisinde her politeist toplumun
anatanrica kiltiniin genel adi haline getmi Oztiirk, s. 663. Magna Matémia, kainatin dil
gucunu ve negatif kutbunu temsil eder. “GlossaryHebrew Words”,The Zohar, V, s. XI. Lea’nin
evrenin d§il glict olarak ifadesi, onun rastgele bir tanridemasindan o6te, 6zellikle politeizmin
dualistik teolojisinde yer alan evrenin yaratictanrilarin babasi ve annesi olan Tanri ve Tanyiga’
ayni 6zellge sahip olmasi anlamina gelir. Antik Simer’de T&arin esi olan Tanrica Ki, Yunan'da
Kronos ve ¢ Rhea buna bir 6rnektir.

2L pykstra, “Leah”, s. 505.

822 7akovitch, s. 67.

823 M. Dukstra, “Rachel’DDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lInd edition, Brill, Cambridge 1999,
s. 683; Nahum M. Sarna, “RacheB], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusaeg7,
XVII, 47.
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muhtemelen Y@suf olmalidir) annesi ofgudisiinulir®* Ayrica Stimer kokenli

koyun tanrisi Lahar ve Babil'in tahil tanrissan ile Rahel arasinda bir gvanti
olabilecgi distintlse de tam bir kanit bulunamatm Fakat Lea ve Rahel’e ait bu
hayvan isimleri, bu iki figurin, cobanhk yapan Karkabilelerin simgeleri veya
Israilin erken tarihlerinde hayvan tapiminin kamtl oldyguna inandirntir.3%
Zaten Rahel adina bir tapinak opdudistinilen bir gomit ve sittun dikilgtir. Bu
da, onun paganist bir azize olarak kabul egildsonra da Ydsufun annesiyle
Ozdeleserek  Efraim  kabilesinde  merkezi  bir konuma  ylUksghdi
distindurtmigtir 2. Gercikoyunadinin Rahel’e, mizacen bu hayvana benzemesi ve
hikayede bsna gelen herseye katlanmasi sebebiyle verfdii dustnenler de
vardir®’ Rahel'i mitolojik bir olayin karakterize edilmeslarak gorenler ise, onun
ismini yasmur bulutlari olarak yorumldf®

Rivayetlere gore Lea aslinda guzel bir kizdir. Onek kusuru gozlerinin
zayIf olmasidifP*® Midras’a gore Lea’nin gozlerinin byekilde kusurlu olmasinin
sebebi Esav’dir. Clunkil Lea ile Esav arasinda veeR#h Ya'kib arasinda seneler
oncesinden sOz kesilgtir. Fakat iki cift de birbirleriyle evienmeye ehdiillerdir.
Bundan dolay! Lea, kotu karakteri Harran’dan dugulzssav’la evlenecek olmasini
sorguluyordu. “Rahel salih bir kul olan Yak'la evlenecek, ben ise koti Esav'la,
odyle mi!” seklinde surekli glamasi sebebiyle gozleri zayifladi. Aksine Ykun
faziletli oldugunu bilen Rahel giizeflini korudu®° Baska yorumlar Lea’nin
gozlerindeoftalmi adi verilen bir goz iltihabi bulunabilegiai sdyler. Bu hastaga
sicak ve kuru iklimlerde 6zellikle de Firat yakmiala rastlaniimaktadff’

Hikayedeki en ilgin¢ olaylardan biri, Yalk ile Laban’in yapfii anlgma ve
Ya'kab'un tuzaga diurdlmesidir. Laban, Ya#b’'a is kawiligi Ucret Onerince;

Ya’'kib evlenecek parasi olmg@thdan, Rahel’le evlenebilmek icin Laban’a yedi yil

824 Graves-Patai, s. 309.

825 Dukstra, “Rachel”, s. 683.

82 The Interpreter's Bible, |, 696; Dukstra, “Rachel”, s. 683-684.

827 Jervis-Jervis, not: 19, s. 425.

828 Dukstra, “Rachel”, s. 683.

829 Jubilees XXVIII/5, s. 169; Ginzberg, I, 359.

80TanhumaVayetsel, 4, 105:Midra s Rabba: Bersit, I1l, 70/16b, 71/2c; Ginzberg, |, 359; Graves-
Patai, s. 301; C. H. Gordon, “Leat®], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa@®07,
XIl, 567.

81 Jervis-Jervis, not: 19, s. 426.
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calsacagzini temin eder. Laban teklifi kabul eder. Rahelagkindan yedi yil
Ya'kiib’a birkag giin kadar kisa geftt?

Ya'kab’'un yedi yil hizmetsartini kendisi dillendirmesi, Ortaga’'da iyi
bilinen bir gelenge atiftir. Ozellikle Araplarda yaygin olan bu gedga gore parasi
olmayan damat, alaga kiz i¢in kayinpederine hizmet eder. Bu uygulama
gunimiizde ender de olsa devam etmekf&dMidras Ya’kib’un, Laban’in hilekar
tabiatini bildgi icin ona net olarak yedi yillik bir anjma teklif ettgini belirtir.8*
Zoharda, insanlarin “Rahel'in guzefii onun aklini bandan aldi” seklindeki
dedikodulari engellemek icin Yaik'un bu kadar uzun bir sureyi Laban’a ongrdi
kaydedilir®®® Josephus ise, Yaik'un kendi yaninda kalmasi ve kizini (tipki kiz
kardei Rebeka gibi) Ken’an’a géndermek istemagdiin Laban’in teklifi hemen
kabul ettgini soyler. Cunkli Ya’'kb geldginden beri cakkanligi ve ahlakiyla
sorumluluk sahibi ve erdemli olgunu Laban’a kanitlangtir.*® Ustelik Laban da
oglu olmadg icin Ya'kib'u kaybetmeyi gbze alam&?’

Diger yandan Tora'da yedi yilin “...birkac gun gibi...kefyamim
ahadinmio»nx o°n°2)” seklinde ifade edilmesi de yorumlanir. Rebeka dayiievglu
Ya'kab'u Esav’in hgmindan korumak igin gonderirken “...birka¢ gugline...
(yamim ahadinm>nx o°»°)” ifadesini kullanmg ve bir daha glunu géremensgiir.
Fakat kara sevdaya gin Ya'liib’a bgka bir kadin anne hasretini unutturgniou
yiizden de Rebekagtindan ebediyen mahrum olgtur 2 Zohardaki benzer bir
yorumda ise Ya'ilb’'un BeerSeva’dan ayrilarak evlenmek amaciyla Harran’asgidi
“Bu sebeple bir erkek, babasini ve annesini biragsiyle birlesmelidir...”8%

pasguyla aciklani®*® Yahudi bilginler, bu sebeple yirmi yil boyunca arebasini

832 varatils, 29: 15, 18-20. Birka¢ giin kadar kisa zikredilan yedi yilin ayrintilariSefer Ha
Yashar'da verilir. Bkz; Sefer Ha Yashar 30: 15-29, 76.

83 The Interpreter’s Bible, I, 700. Tora’da gecmese de Hz. Musa’nin da edegigki kiz kardes
icin kayinpederine toplam on yil hizmet gitiKuran-i Kerim'de kaydedilir. Gerci Musa
Peygamber’in evlifiiyle ilgili ayetler, Ya'kib’'un bu konuda hbana gelenlerle birbiriyle ¢ok
benzemektedir. Bkz; Kasas, 28/23-28.

84Midra s Rabba: Berssit, Ill, 70/17; Ginzberg, |, 357-358.

835 7ohar: Vayetze, V, 16/128.

83 Josephus, I, XIX/7, 61-62.

87 Ginzberg, |, 357; Tora ve Aftara, |, 217

838 Zakovitch, s. 63.

89 varatils, 2:24.

840 zohar: Vayetze, V, 7/41, 31.
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unutan Ya'kib’u hatali bulur ve Tanr’nin Ydsufu alarak onuzeé&andirdgini
dustintrler®?

Gergci yedi yillik hizmet Ya'kb’un Rahel’e kavgmasina yetmez. Cunku
Laban, Ya’'kib’'u asla unutamayagasekilde dolandiracaktir. Sire dolunca Yk
esini Laban’dan ister. Dgiin dernek sonrasi nihayet Yatk gerdge girer. Fakat
sabahleyin blyuk bir hayal kiriklyla uyanir, zira gece beraber ofgdukadin Rahel
desil Lea'dir. Buyuk bir hgimla cadirdan cikarak kayinpederine hesap sormaya
gider. Fakat Laban gayet sakin bakilde “bizim buralarda 6yle yapilmaz” der ve
ekler “ki¢igu buyukten once evlendirmeyiz. Lea’nin kutlama &sifti doldur; bir
yedi yil daha cajman kagiliginda Rahel'i alabilirsin.” Hafta dolunca Yaik
Rahel'e kavgsa d&* artik iki karisi iki de cariyesi vardir: Lea verig@si Zilpah,
Rahel ve cariyesi Bilhaff>

Geleneksel yorum, sire bitiminde Tanri tarafindgartan Ya'kib’un “Ben
on iki kabileyi kuracgim. Eger simdi kuramazsam o6lince mi kurarim?éklinde
konustugunu belirtirler®** Ya'kib zaten Esav’dan 44 yil sonra evlegiini®*® Artik
daha fazla beklemesine lizum yoktur. Bu sebepl&ig’”...karimi... (et isti/ nwx
nx)” diyerek sahiplendii Rahel’i babasindan acele kikilde iste/?*®

Ister geleneksel ister modernist olsun Yikin hayatini yorumlayan herkese
gore bu olay, babasini vgabeyini kandirarak evden kagan Yabkun kefaretidir.
Rivayete gbre Laban o gece hanesinin tigmlarini hususi olarak kapatir ve
Ya’'kiab’a da bunun bir Harran zifaf gelefiieoldugunu sdyler. Ardindan da Lea'yi
onun c¢adirina gonderir. Ustelik gline katilan herkes Laban’in bu komplosundan
haberdardir. Fakat hi¢c kimse ona bunu haber vegngiti bunun gercekigmesinde
Laban'a yardim bile ederl&’ Baska rivayetler ise Laban’in kendilerini
kandirabilecgini disinen Ya'kib ve Rahel, buna kararalarinda gizli bir parola

belirlerler. Fakat sonrasinda babasinin kendi geaivlasi Lea’yl koyagani dgrenen

81 Tora ve Aftara, |, 218.

82 josephus’a gore Yaik, Rahel icin yedi yil caymis ve ancak bundan sonra ona kgahilmistir.
Fakat konuyla ilgili atilan dipnotta Tora'nin antat dayanak gosterilerek Josephus’un bu konuda
hata yap#il kaydedilir. Buna gore Yaiib, Rahel'e Lea’nin haftasi dolduktan sonra kawvu ve
bunun ardindan katik olarak yedi yil cakmistir. Kisaca Ya'kib, Rahel'le evlenehilmek icin
toplamda 14 yil Laban’a hizmet etydlmaktadir. Bkz; Josephus, I, XIX/8, 62.

3 varatils, 29: 21-29.

84Midra s Rabba: Berssit, IIl, 70/18a; Ginzberg, |, 358; Tora ve Aftara2R1.

8°5Midra s Rabba: Berssit, IIl, 68/5, 77; Ginzberg, |, 358.

846 Zakovitch, s. 63.

847 Sefer Ha Yashar 31: 2-9.
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Rahel, ablasinin gécesi utanci engellemek icin parolayr ona soyf&rSarhg bir
sekilde zifaf cadirina giren Yatlb, zifiri karanlik gecede cadirda Lea opdunu fark
etmeZ®*® Lea biitiin gece Rahel gibi davranir. Ertesi saledgete digen Ya'kib’un
Lea’ya, “Hilekar babanin hilekar kizi! Butiin ge@na Rahel diye seslenmedim mi?
Sense bana ‘evet oyum’ diye cevap vermedin mi?” efeniizerine, Lea “Hig
Ogrencisiz okul olur mu?! Sen de baban sana ‘Esae deslengiinde ‘evet oyum’

2% cevabini verir. Yahudi bilginler bu rivayetle, Réda’nin

dememg miydin
Ishak’in korligiinden faydalanarak Esav yerine Yabku gecirmesine karlik, zifiri
karanlikta Laban’'in kizlarinin yerini gatirmesi arasindaki benzei® dikkat
cekerler®>?

Demek ki Ya'kib’un ilahi kutsanmayi alirken yaptihilekéarligin bedelini
0deme vakti gelmstir. Laban’in “Bizim buralarda bdyle yapilmazieklindeki
ifadesi, Ya'kib'a islerin hi¢c de Ken’an’daki gibi yurimegini gosterir. Ya’kib’'un
takildigi sey, yine ilk dgum hakkidir. Belki Ken'an'da kicuk kargetyigin
hakkini hileyle ele gecirebilir; fakat Laban'in kesigine gbre Harran'da sosyal
kanunlara gére ilk evlat, ne olursa olsun kendiléwaka sahiptf*® ve herkes kendi
konumunu bilmeli ve hakkina razi olmaliffif. Aslinda Laban’in tavri asirlarca
kalturiinde var olan bir gelenektir ve burada deger s6z konusudur. Uzun zaman
dilimlerine oturtulmg bu de&erler, amagsiz gddir. Aksine bunlar, her toplumun
kendini mikemmellgirme slrecinde yagga olgunlaan bir bilincin tezahurleridir.
Bu yiizden kolay yikilmadiklari gibi onlarla miicaglesosyal yaptirim gerektifir?
Bu da, Ya'kib’'un hesaba katmasi gereken bir prosedirdir. Bunizidn Harran
kultirinden bakildinda Laban’in Rahel igin sungu yeni teklif, bu sosyal kanunun

88 Midra s Rabba: Bersit, IIl, 70/19; Tora ve Aftara, |, 221; Joseph Bragl4Rahel”, EJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem 2007, DXMB. Ayrica Ya'kib ve Rahel'in Gzerinde
anlatig gizli isaretler, XVI. yiizyil yorumcusu olaibrahim Azulai'ye gére gelin ve damadingiin
gecesi gercekigirdigi bir rittir. Bu rite gelin sirayla 6nce damadinssayak baparmaina, sonra sa
el bgparm&mna en sonunda da gakulak memesine dokunacak; Igekilde hem damadin
dolleyiciligini artirms hem de bedenin bu bélgelerinde bulunan ¢ cinkalemus olacaktir. Bu
sayede ger talih gllerse dgustan stinnetli erkek coga sahip olacaktir. Bkz; Graves-Patai, s. 301.
89 Josephus, |, XIX/7, 6Zhe Interpreter’s Bible, I, 700.

80 Baba Bathra, VIII, 122bylidra s Rabba: Berssit, I1l, 70/19c; Ginzberg, |, 360-361; Gordon, XII,
567.

81 Zakovitch, s. 64.

82 Zakovitch, s. 64.

83Midra s Rabba: Berssit, 111, 70/19d.

84The Interpreter’s Bible, |, 701; Graves-Patai, s. 303.

138



delinme girgimine yonelik bir yaptirnm; Ya'kb'un yedi yillik emgi de Rahel’le
evlenmesi icin gerekli prosedirin sadece 6n uygasamldgu anlgilir.

Bir tas corba karligi Esav’dan behorlu satin alip hileyle kutsamaya konan
Ya'kiub’a toz kondurmayan Yahudi gelenesasirtici sekilde Laban’in ilk ¢cocuk
hukukundaki tutumunu desteklegrhatta bu hukuka ilahilik bile atfetgtir. Jubilees
kitabi, Ya'kib’a bu hileyi yapanin Laban g ilahi takdir oldunu belirtir. Yice
ilaht takdire bir ihanet eylem deytan $i oldugundan, faili salih bir kul olamaz. Bu
bakimdan israilozullarinin de bu yag@ itaati lazimdir. Cinku behordan 6nce
kiicigtin evlendiriimesi tek kelimeyle “ahlaksizlik*f?> Bu bakimdan Yahudiler,
Rahel'in  fedakarfiini, Yakiab'un hileyi anlayamamasini ve evgin

tamamlanmasini, Laban’in hilesigle Tanri’nin isi olarak deerlendirirler®®®
3.3.3. Lea-Rahel Rekabeti

Hikayenin devaminda Ata Yalk’un Lea, Rahel ve iki cariyesinden gdun
poligamik evlilik hayati ve c¢ocuklari ayrinti bingde anlatilir. Bu bolim, 12
Israilggullari kabilesinin kokenini dayandigg on iki atanin dgumu oldgundan
Yahudi tarihinde 6nemlidir. Akademik olarak ise,ngtikle, Israil kabilelerinin
tarih? Kisiliklerle sembolize edilmesidir. Lea’ya ait kabielilk dénemlerdesrail
kabilelerinin olyturdusu konfederasyonu; 6zellikle Levi, kahinlik ve Yelaudse
monasinin temsil edildgi kabilelere tekabiil eder. Rahel ise, Kussail devletinin
yetkin kabilesi sayilan YUsuf ve Kral Saul donenanklizeye katilan Blnyamin
kabilelerini simgelef®’

Tora’nin bu kisminda Rahel'in buyik bigkéa sevilmesine karlik Tanri
onun rahmini kaparken, sevilmeyen Lea’'ngultari olur. Lea ardi ardina Reuven,
Simon, Levi ve Yehuda isminde dort erkek gdour. Bunu kiskanan Rabhel,
Ya'kab’dan bekledii yardimi alamayinca cariyesi Bilhah't kendi adigacuk
yapmasi icin Ya’'kb’a verir. Rahel'in bu sayede Dan ve Naftali adiiidabglu olur.

Kardssiyle rekabete giren Lea da cariyesi Zilpah'l Yabka gonderir; Gad ve ger

85 Jubilees XXVIII/6-7, s. 169.
86 Tora ve Aftara, I, 221.
87 Greenspahn, “Rachel and Leah”, XI, 7592.
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adinda iki glana sahip olur. Sonrasinda adamotu bitkisisikgr Ya'kab’un
gecelgini Rahel'den satin alan Lea ardi ardina Yisahaxufun adinda iki glan ve
Dina adinda bir kiz daha gorur. Tanr’'nin Rahel’e acimasi ve YUsuf'ungdmuyla
bu fasil son bulmaktadfr®

Tora’nin anlatimina bakilirsa, sanki Tanr Lea’tarafini tutmy ve Rahel’i
cezalandirmy gibidir. Bu durum pasuklarda “Rahel’i Lea’dan dabak sevdi...
Tanr Lea'nin sevilmegini gordi ve onun rahmini acti. Rahel ise kisirdk&P°
seklinde ifade edilir.Zohara gore Ya'kib gece Lea’nin yagana girse de akli ve
gonli Rahel'deydi. Onu diinmeden duramiyordi® Abartili bir yoruma gére Tanr
Lea’yr dyle bir teselli etnstir ki, ona her seferinde biri kiz ggri erkek olmak Uzere
ikiz cocuk vermitir.®* Tanr’'nin dindarlg ve sevgisizlikten 6tiirii Lea’ya zel bir
sefkat gosterdfi aciktir®®? Bir kadinin sevilmedii icin Tanr’nin cocuklar
bahsederek onu teselli etmesi belki bir IUtuf olabfiskat daha ¢ok sevilen kadinin
kisir birakilmasi ironiktir. Aslinda Tanrr’nin azwlen kadini korumasi ve onu
dogurgan hale getirdi, israil tarihinde ozellikle vurgulanff® Lea’ya kasgin
Rahel'in daha cok sevilmesi, Mezmurlar'daki bir e§#®* atifla, “kisir bir kadinin,
evin hanimefendisi haline gelmesi” olarak gedendirilir®®® Diger bir 6rnek,
Peygamber Samuel'in babasi Elkana’nin iki karisniéave Peninna arasinda ayrim
yapmasi ve Tanr’'nin buna kédrk ¢cok sevilen Hanna'yi kisir birakirken Peninma’
rahmini agmasina daifanahhikayesidir**®

Rahel ve Hanna'nin kisigh sonrasi peygambergollara sahip olmalari bir
yana, Yahudiler Rahel ve Lea rekabetinde genellida’'nin tarafini tutarlar. Buna
gore kendisin&€ahir ve Batiniki dinya verilen Ya’kib’'un Zahir ve Maddi Dinyasi

Rahel, Batin ve Manevi Diiny&si da Lea'di®®’ Daha acikcasi, Rahelinska

88 yaratil, 29: 31-35, 30: 1-24.

89 varatils, 29: 30-31.

80 Zohar: Vayetze, V, 22/185.

1 PRE, 36/46b, s. 272.

82 Ginzberg, 1, 362.

83 Ginzberg, 1, 361-362Fhe Interpreter’s Bible, I, 703.

84 Mezmurlar, 113:9: Kisir kadini evde oturtur. Cocuk sahibi mutlu bime kilar”

855 7ohar: Vayetze, V, 19/147-148.

8% “Elkana’nin Hanna ve Peninna adinda iki karisidvaPeninna’nin cocuklari olgu halde,
Hanna’'nin ¢ocgu olmuyordu... Elkana kurban surglugiin karsi Peninna’ya veuwllariyla kizlarina
etten birer pay verirken, Hanna'ya iki pay verdiinRi Rab Hanna’nin rahmini kapamasinaskar
Elkana onu severdi.” I. Samuel 1: 2-5.

87 Zohar: Vayetze, V, 14/105; 19/150-151.
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dinyevidir. Diinyevi bugkin meyvesi Yasuf isésrailgzullarinin Misir'daki diinyevi
refahina garettir. Fakat Lea'nin c¢ocuklari Levi ve Yehuda wogan gelecek
kahinler, krallar, Mesih ve onun kuragdsrail de bu il§kinin manevi meyvesi kabul
edilir®® Ayrica Lea'nin Yakib'un gizil diinyasi olmasi hasebiyle, Yalk
tarafindan @ullarinin annesi olarak gizli seviliide belirtilir2*° Hatta abartili bir
yorumda Lea o kadar yiiceltilir ki, onuBvrenin Dkil Gici /madan geldgi
sOylenerek Ya'kb’'un sevgisizlgi “bir erkek nasil annesiyle gkiye girmekten
hoslanmiyorsa, Ya'iib da Lea’dan béyle kanmiyordu”seklinde tevil edilir®”® Lea
adinin “inek’e vurgu yapan etimolojik kdkenine daybu yorumla Ya'kib, Lea
edilmistir. Diger yandan mistik dualistik bu bakacisi, Lea’yl pagan tanricasi gibi
gostererek, katt monoteizme sahip Yahgdilpagan kultirlerden kaan bir takim
inanclar ortaya ¢ikarir. Yahudi gelemede Lea’nin aksine Rahel'in ikinci plana
disme sebebi ise, onunsisel duygularla surekli olarak ablasini kiskanmasibu
zafiyeti sebebiyle Ya'kb’un gecelgini adamotu kanli g1 satmasi olarak gosterifif*
Bunun sonucu, Tanri, gelecekte Yalka Makpela mgarisinda gdmulmeye Lea'yi
layik gorecekti’

Aslinda Lea’yla ilgili yorumlarin tamami, gelecekiehuda Krallgini'nin
kurucu ve kral soyunun Lea'ya dayanmasiyla acilddimaBu sayede hem hileyle
gerceklgen Ya'kib-Lea evliliginin mesruiyetinin sorgulanmasi o6nlenir hem de
kuzey israil kralliginin kurucu anasi olan Rahel, Leasksinda mglup edilir. Bu
siyasi durum, yazimi devam eden Tora'ya da yarsisacilmglik algisi iki karde
kralligin rekabetiyle yenidegekillenir. BoyleceSecilmjlik Yahudilere gore ikinci
planda kalan Rahel soyundan gile Tanri'nin rahmini acarak desteklglive
Rahel'in olumiyle Ya'kib hanesinin rakipsiz hanimefendisi olan Lea soyonda
devam eder. Zaten Tora'daki ilgili pasuklarin Jlratadan olgturuldugu

distnulurse, bu ¢cikarim gayet makuldar.

%8 Tora ve Aftaral, 221.

89 7ohar: Vayetze, V, 19/149.

870 7ohar: Vayetze, V, 19/151.

871 Rivayetler Rahel'in adamotu kaliginda Ya’kib’un gecelgini Lea’ya satmasina bedel olarak iki
kabileden de oldgunu iddia eder. ger Rahel, bunu yapmasaydi; Lea’dargalo iki ataissakar ve
Zevulun, Rahel’in gullari olacaktl. Bkz; Ginzberg, |, 367.

872 Hatta rivayetlerde Yaib’un bunu en bga Rahel'i gériip ona sarighandan itibaren bildi ve bu
yuzden gladig1 kaydedilir. Ginzberg, |, 362; Tora ve Aftara2R2-226.
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Ik baksta Ya’kib'un iki kizkardgle gerceklstirdigi poligamik evlilik hayati
ve bu hayat tarzini secilgibir toplumun temeli olarak belirtmek, modern zafaamn
Tora okuyucusuna tuhaf gelebilir. Ustelik rivayetleea ve Rahel'e verilen iki
cariye, Zilpah ve Bilhah’in da Laban’in kendi calgrinden d@an 6z kizlari
oldugunu belirtir®”® Buna gore Ya’'lib ayni anda iki d@l dért kizkardele evlenmg
demektir. Yahudiseriatina gore bir erlggn birden fazla kiz kardée ayni anda
evliligi, MOsa seriatiyla yasaklandi’* Fakat tarihsel verilerek gére bu evlilik tiri
MO. VI. yizylla kadar Ortadau toplumlarinda sikca rastlanan bir dururfitfu.
Gunimulz hayat standartlarinda bu durum, Tora'nudirkabir fert deil bir
enstriman olarak gostegdiseklinde dgerlendirilebilir. Hele bir de buna “Tutkun
kocana olacak ve o sana egemen oldf8ligasgu da eklenirse, Tora'nin dnepii
hayat tarzinin ataerkil olgu sonucu dgar. Hakh olmakla birlikte bu bakiacisi
sadece Tora'ya @d, antik kultirlere has bir algidir ve bunddbraniler uzak
degillerdir. Kabile ygamina dayali bu toplumlarda, erkek evlat ailegigticu olarak
dUstnularken, kiz evlat ikinci planda yer almaktayBlu devirde kadini onore eden
tek sey dggurdugu erkek cocuktu ve bu, bizatihi kutsanma sebebidnun aksine
gerekli § gucune hicbir destek veremeyen kisir kadin, biz Warasiydi. Bu
bakimdan Tora'daki 0gelere gore bir kadinigete bizatihi onun varfyla desil;
kabile ekonomisine katki yagtiyani dgurdusu erkek cocuklarla dgu orantiliydi.
On iki atanin soy gaci da bdyle bir kiiltirel algida bicimlerytii.®”” Bu alginin
anlailmasi, hem Lea ve Rahel kagtiin rekabetini hem de kisirlikla sinanan
Rahel’in cilesini anlamaya yardimci olacaktir. Biandlamak yine Rahel'in Yailb’'a
neden “Bana cocuk ver, yoksa olgire” diye yalvararakishak’in Rebeka’ya yagg
duay! ondan istedini; buna kagilik Ya’kab’un, “Tanri’'nin yerini alabilir miyim?

Senden rahim meyvesini esirgeyen (O)!” diye cokdggvesini merhametsizce

83 PRE, 36/46b, s. 271-272; Ginzberg, |, 361; GravesiPata302. Ayni zamanda teolog ve
Asurolog olan Edward Chiera’nin (1885-1933), Lalaniki kiziyla beraber iki cariyesini de
Ya'kab’a e olarak vermesine benzer bir olayin Nuzi tabletidei gérip kopya efii belirtiimektedir.
Bkz; Gordon, s. 26.

874 Levililer, 18:18: Bir kadini, onunla birlikte olmak icin, [evli olgun] kiz kardginin Uzerine,
[karin] hayatta oldigu siirece [kendineseolarak] alip ona rakip etme.

87> Graves-Patai, s. 303. Zakovitch bu gefénéHarran’a Hurri etkisiyle girdjini belirtir. Zakovitch,
S. 65.

878 yaratils, 3: 16.

877 The Interpreter’s Bible, I, 703.
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azarladgini®”® anlamamizi sdar. Bu zihniyeti iyi bilenMidras, “Hayatta en kotii
seyler ctuzam, korluk, kisirhk ve iflastir. Bu sker oOluden farksizdir’seklinde
izahiyla durumun vehametini acikf&P.

Ote yandan Tora’nin Lea-Rahel rekabetinde aradankéf’kib’'u edilgen bir
karakter olarak tasviri, gerdkranilerin ataerkil ygam tarzina gerekse antik donem
olgularina terstir. Cunkl Yatlb, kagisina cikarilan her kadina ses c¢ikarmadan
onlardan evlat sahibi olmtur. Bu durumun en belirgin 6rpe Rahel ve Lea
arasindaki adamdtt? ticaretine Yakib'un ses cikarmamasi ve Lea “Bana
geleceksin. Cunku gumun adamotlarini hizmetine kdrk 6dedim” seklinde
cagrisina riza gostermesidir. Burada Ytk tek gorevi gerinin ¢ikarlarina hizmet
etmek olan azgin bir erkek gibi gosterffit.Bu baks acisini fark etii icin alternatif
yorumlarla durumu kurtarmaya c¢anlar, Ya'lkab’'un 6énce bu ¢ayl reddettgini
fakat Lea’nin saf niyetine kahk Tanri onu buna mecbur diiii kaydede*? Fakat
ne olursa olsun bu anlatim tarzini her biri birileaabn kurucusu olacak on iki atanin
varlik sahasina ¢ini gosteren anlatilar olarak gorebiliff?.Zira toplumlarin kendi
olusumlarini anlattiklari kéken mitlerinde ilgin¢c antat tekniklerine bgvurduklari
bilinen bir durumdur. Burada da Yak ogullari yani Israilozullari, Tanahta
anlatilan kabilelerin kurucusu olacaklarindan, anladgzgumlari “aile” yapisindan
“toplum” yapisina d@ru bir evrimin gostergesi olarak kabul edilebilidyrica
Tora’da anlatilan Sara, Rebeka, Lea ve Raheli igihdeki konumlarijbranilerin

hic de sanildy kadar ataerkil olmagdini da gosteriyor olabilir. [Zer bir deysle,

878 va’kiab’'un Rahel’e tavrini merhametsizlik olarak nitelenigin sebebi, bu durumu bizzat
rabbilerin bdyle aciklamasidir. Onlar, ilgili pgsun yorumunda Rahel ve Yaik'un dilinden Sara ve
Rebeka’nin da kisir oldunu fakat boyle bir muameleyle kdasmadgini belirtirler. Aksineibrahim
Sara’ya,ishak da Rebeka'ya dua ederek onlarin ¢cocuk sahitmlarini sglamistir. Ya'kib'un ise
Rahel’e dua etmemesinin sebebi kendisinin Lea'daterz cocuklari olmasi ve Rahel'in sikintisini
kendi ygamamasiydi. Bkaylidra s Rabba: Bersit, 1ll, 71/7a; Ginzberg, |, 363-364; Tora ve Aftara,
I, 225; Zakovitch, s. 68.

879 Midra s Rabba: Bersit, IIl, 71/7a.

880 Adamoty koyu yail bilyiik yapraklara sahip tipki marul gibi ufak bitki olarak tanimlanir. Mor
cicekleri vardir. Catal bicimindeki kokil sebebiyde insan goruntisiine benzetilmektedir. Muhtemel
“adamotu” adini da bu goruntist sebebiyle gtimiHos bir kokuya sahip olup, €t benzer meyveler
verir. Halk inancina gére afrodizyak etkiye sah@dgsurganlgi artiran bir etkiye sahiptiibranicesi
duda’im (ask, arzuflodimo>m7) olan adamotunun bir gér adi muhabbet otudur. Bkzlhe
Interpreter's Bible, |, 705; Jervis-Jervis, not: 32, s. 428akovitch, s. 71. AyricaZoharda
adamotunun cennet bahgesi kokusu yaiyde bu kokuyla dinyada ‘%" yarattigina iligkin mistik
yorumlar bulunmaktadir. BkZohar: Toldot, 1V, 5/34-35.

881 7akovitch, s. 73.

82 Ginzberg, |, 367.

833 zakovitch, s. 67.
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Ishak, Ya’'kib, Yehuda ve Levi gibi seckin evladin belirlenmesirbabadan ziyade
annenin etkin rol oynamasi ve Tanri'nin da bu dwawygun bir tarihi anlayiortaya
koymus olmasi, Yahudifiin Secilmglik algisinin olgumunda ataerkiliin yani sira
anaerkillgin de 6n planda oldiunu gosterir. Kanaatimizce bu yarginin en biyuk
kaniti, Yahudilikte dini kimgin baba Uzerinden @# anne Uzerinde belirlenmesi

anlaysidir.

3.3.4. Oniki Atanin Dogumu

On iki ata Yahudi mistisizmi i¢in de derin manailativa ederlerZohardaki
aciklamaya gordsrail'in temeli olan oniki Ata ve onlar bal kabileler, Tanr’nin
rahmetini Chassidin yeryizine getirecek olan Tanri'nin bilgghin (Chochmah
kaynal /manin karanlgindan c¢ikan gizli gliciin kendisidir. Sufli diinyada atalar
dogmadan ulvi dinyadaki Tanr’'nin guclt ggicikmayacaktir. Bu kaygia gore on
iki atanin en 6nemlileri Lea’dan gan alti atadir. Rahel’'in ve cariyelerirgudlari,
Tanri yerytzindeki rahmetini ve gucunugaccikaracak ve krafii insa edecek olan
alti kardgin yardimcilari yani sacayaklarndf

Midrags’in belirttigi gibi Tora’da gecen isimler/figurler (Esaismail, vb.), bu
isim sahiplerinin gelecekteki rollerine skin isaretler taimaktadir. Bu bakimdan
Ya’'kab'un ogullarinin dgumlari ve onlara verilen isimler, hem onlaringdmu
esnasinda yanan olaylara ve karakterlerine hem de geleceldédi ibirtakim
olaylara garet edef® Geleneksel kaynaklar on iki ata hakkinda bircdkibierir.
Bunlardan en dikkat cekeni atalaringdmuyla ilgili Jubilee&e gecen ayrintih
tarihle®® ve 6zellikle Testaments of the Twelve Patriarchdiyla onlara mahsus
kompoze edilen eserdif’ Modern yorumlar ise Tora’da atalaringmuna ilikin
verilen siranin Lea-Rahel federasyonu olarak kablilen Yehuddsrail Kralliklarini

olusturan kabilelerin kidem siralamasi ofmu belirtirler®®® Biz burada sadece bu

84 7ohar: Vayetze, V, 20/161-162, 164.

85Midra s Rabba: Berssit, IIl, 71/3a; Ginzberg, |, 362-363.

86 12 atanin Yahudi takvimine géreglon tarihleri icin ayrintili olarak bkzlubilees s. 171-174.
87 Bkz; “Testaments of the Twelve Patriarch¥he Old Testament Pseudepigraphaby. H. G.
Lunt, Doubleday & Company, NewYork 1985, Il, ss27&8.

88 Graves-Patai, s. 309.
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atalarin isimlerindeki etimolojiler ve @amlari esnasindaki olaylara kisaca g6z
atmak istiyoruz:

Reuv(b)en(3axn): Ya’kib ve Lea'nin ilkdgani olan Reuven’in etimolojik
kokeni belli olmamakla birlikte, dauumunun anlatildy “Tanr sikintilarimigérdir %8
seklindeki ifadeye atiftir. Buna gorgordu (Ra'alnx=) ve erkek evlat(Beniz)
anlamindaki iki kelimenin birkémiyle olustugu disinilur®® Reuven adinda,
Lea’nin sevilme arzusu yatmaktadfit.Dogum esnasinda anne icin 6nemli olaylara
gonderme yapan kelimelerin ¢g@u ad olarak konulmasi Samiler yaygin bir
gelenekti®®? Bu yiizden Ginzberg, her bakimdan normaiatobu bebge annesinin
“adama bak veyagana bak” anlaminda Reuven adini tgkti séyler®®® Reuven
adini “rahmet/merhamet” olarak aciklayan Josepfitfskatilan Zohara gére isim,
Tanrr’nin yeryiiziindeki rahmetinitChesed tezahuriidiif®® Orijinal halinin “aslan”
anlamindakiRe’tblkel olmasi ihtimaliyle donemin totemistik anlayia bir vurgu
yaptg! iddiasinin yani sira, tarihi bir karakter olarikfd’un iginden ciktg ve israil
kabilelerinin olgturdusu konfederasyonunun lideglni yapan ilk Urdiin kabilesi
olabilecgi de iddia edili®®® Reuven'le ilgili en dikkate der sey, Yakib'un
cariyesi Bilha'yla sledigi zina ve bu sebeple 6lum giinde babasinin bedduasini
almasidi®’ Babasinin kutsiyetine yaptibu hakaret dolayisiyla ilk goam, ailenin
soyunu ve dini yiriitmgerefi ondan alinarak YQsuf, Levi ve Yehuda'ya viefii®

Sim(e)on (yw»w): Ya'kib ve Lea’nin ikinci @lu olan Simon’un adi, “Tanri

8% ctimlesine atif olupTanr’nin kulak veri®® anlamina gelir.

sevilmedgimi duyd
Simeon adi, mistik manada Tanri’nin yeryiiziindekiletl@larak da yorumlani®®*

Bagka bir rivayete gor&imon adi, onun soyundan gelen Zimri'niteiyecesi giinaha

89 yaratil, 29: 32.

89 Jervis-Jervis, not: 24, s. 427; Bustanay Odeduliee”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd
edt, Jarusalem 2007, XVII, 244.

891 Zakovitch, s. 66.

892 Jervis-Jervis, not: 24, s. 427

893 Ginzberg, 1, 362.

89 Josephus, I, XIX/8, 63.

89 7ohar: Vayetze, V, 21/170.

8% The Interpreter's Bible, I, 701, 703; Oded, XVII, 244.

87 vyaratils, 49: 3-4.

8% Baba Bathra, VIII, 122b; Shabbath, V, 55b;Sefer Ha Yashar 36/13-15, s. 96.

8% yaratil, 29: 33.

90 josephus, I, XIX/8, 63; Zakovitch, s. 66; Bustar@ged, “Simeon”,EJ, edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007, XVIII, 591.

%1 7Zohar: Vayetze, V, 21/170.
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atfen “islenen ginah” anlamina geff? Aslinda Simon'un kardei Levi'yle
kizkardgleri Dina’'ya tecaviz edergsekemli prens sebebiyle tim bolge halkini
katletmesi ve Yehuda'yla beraber Y(Osufu kiskarahk sebebiyle bir kervana
satmasi dgiindlurse;Simon’un bir gabey olarak Levi ve Yehuda'yl ginahavi&
ettigini gosterir. Bu da ‘4lenen gunah” anlamindaki etimolojinin mak@lint
gosterir. Cunku vasiyetinde bu gunahi sebebBilmon’'un psman olup &ladig
kaydedilir?®® Son olarak modern yorumlar isgimon’un etimolojisinin kurt veya
sirtlana §aret ettgini, bu yiizden de totemistik bir anlama sahip @lddistintlir’®?
Levi (»%): “Birlikte olmak” anlamindakilivah (%) kokinden tireyen Levi
adi, Lea’nin {clnct gu dogunca “Kocam artiksimdi bana baglanir...”9%
seklindeki optimizmini ifade eder. Josephus’a gosviladi “d@rulamak” anlamina
gelir®*® Ginzberg ise “taclanngl olarak tanimlady Levi'yi Cebrail vasitasiyla
bizzat Tanr’'nin korudgunu belirtir®™®’ Modern yorumlarda ise cok farkli anlam
takdirleri vardir. Bunlardan birine gore Lea adidgni kokten tireme ihtimali
nedeniyle Levi, “vaki inek” Lea kabilesine ki bir isimlendirme olabilir. Dger
yandan Lea ve Levi'nifeviathan (3n21%)°° kelimesinin orijinalinden gelen “yilan”
kelimesiyle kokte olmasi da olasidir. Yorumlara gore J1, Leviningaimunu
yazdgl donemde Levililer kahinlik yapiyor ve bu mesle atasi olarak kabul
ediliyorlardi®® Bu bakimdan Levililerin Yahudi tarihinde ¢ok 6nénbir yeri
bulunmaktadir. Her ne kadar konuyla ilgisi olmasa Leevi, Levililer, Lea ve

Leviathan gibi kelimeler arasindaki kdken benzgifiden yola cikarak, Levililer

992 Ginzberg, 1, 363Zimri (*n1); rivayetlere gére Mlsa zamaninfianon kabilesi liderlerinden biri
olan Salu’nun gludur. Moabl bir kadinla fuhuyapmasi ve onunla beraber Baal tapimina katilmasi
sebebiyle halki tarafindan kafir ilan ediktii. Bu sebeple Tanr o6fkelengnive Isréil lizerine veba
salgini géndermgiayrica Mlsa'ya onu halk déniinde idam etmesini emigtit. Bkz; Gershon Bacon,
“Zimri”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusakfa7, XXI, 536.

93«gimon”, Testament of the Twelwe Patriarchs2/13.

°%“The Interpreter’s Bible, I, 703.

S yaratils, 29: 34.

%% Josephus, I, XIX/8, 63.

7 Ginzberg, |, 363.

%8 | eviathan (Ugarit dilinde 1stanu’/in»%) kelimesi, Tanah ve Talmudda hem gergcek hem de
efsanevi anlamda bazi deniz canlilarina verilendsi. Kelime kdkiinin “yilan gibi sarilan, bukimli”
anlamindaki-w-y (»%)'den geldgi dUstinllir. Tanahta Tanri’'nin digmani olarak temsil edilen deniz
canavarlari, yilanlar ve ejderhalari simgelemekn igullanilir. Antik mitolojilerin bircgunda
leviathanlarla ilgili mitlere rastlaniimaktadir. Aga Mezopotamya’da “bir yilanin canlandirilmasi’na
yonelik buyiili bir takim sézlerde de gecmektedite §andan Filistin'in antik donemlerde “Lutanu”
olarak anilmasi da ilging bir ayrintidir. Ayrintlilgi icin bkz. Peter Machinist, “LeviathanEJ, edt.

F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jerusalem 2047, 696.

°9The Interpreter’s Bible, I, 701, 703.
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kabilesine mensup Mdsa, asasinin yilana gitegi ve yilan motifli asanin Mdsa’nin
simgesi olmasina gkin anlatilara da kisaca giamek gerekir. Herhalde bu konudaki
en ilging yorum, Sigmund Freud’'un Mdisa ve Leviliteribrani degil Misirli
olduklarini séylemesidir. Freud, MUsa’nin Aton diden devrald monoteist inang
kapsaminda kendisine bu konuda destek c¢ikan Lenideibrani deil Akenathon
déneminden kalma Aton tapgiain Misirli rahipleri oldgunu iddia eder-° Tabii ki
“bir koruyucu olarak Tanrilarin ve krallarin bedemhe girenyilan figirandn Misir
Gung tanrisi Aton ve Atonizm’in en blyuk sembollerindan olmasinin yani sira,
ayni zamanda Yahve'nin Misira saldibelalari da simgeleyen bronz yilanda da
goruldiguni belirtmek de fayda vardit!

Ye(h)uda (77w°): Kesin olmamakla birlikte glkdr, hgmet, azamet”
anlamindakihddh (77m/77x) kokiinden tiregi soylenei? ve “Tanri'ya siikran”
anlamina geleti*vehuda adi, Lea’ninTanri'ya bu kezévgii sunayim®* pasguna
dayanir. Yehuda, Lea’'nin dorduncgluedur. Boylece Lea, Yatb’'a en fazla ¢ocuk
doguran g olur ve Tanr'yasiikreder’™ Yahudi’'ne géreYehudaTanri’nin mibarek
adindaki tiim harfleriYEVEm) tasimaktadir’*® Zaten Lea’nin sadece Yehuda'da
ozellikle siikretmesinin sebebi de budlif. Kabul gérmeyen bir modernist g§si
gore Yehuda, antik donemlerde Tanri Baal'a aitiiit merkezi olan bir bélgedir;
Arapcada “algak yer/kanyon” anlamina gelgahdakelimesinden turergive adini
bu bolgede ygayan kabilenin atasindan aktm.®'® Bu yorumun yapiimasinda
bolgenin batisindaki ova ve Yehudagdatkili olmus ya dalsrailasullarina mensup
olmayanlardan da ojan bélge halki 6nce dahagiilk bir sosyal statiiye sahipken,
sonrasinda elde edilen siyasi zaferler onlari gaksgk bir stati ve onura c¢ikagmi

olabilir.%*°

9% Ereud, s. 55-56.

% Hendel, “Serpent”, s. 744-747.

12 The Interpreter's Bible, I, 703; B. Becking, “Yehud”DDD, edt: Karel van der Toorn velj
lind edition, Brill, Cambridge 1999, s. 925; “JudaltJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007, XI, 475.

913 Josephus, |, XIX/8, 63; Tora ve Aftara, |, 222.

yaratils, 29: 35.

%15 Ginzberg, 1, 363.

9% Tora ve Aftara, |, 222.

917 7ohar: Vayetze, V, 21/169-170, 175.

98 Becking, “Yehud”, s. 925.

9«Judah”, XI, 475.
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Dan (37): “Aklamak/temize c¢ikarmak” anlamindalkdyn (3°7) kokinden
tireyendan kelimesi “ilahi yargi” demektit?° isim, Rahel'in kendi yerine cariyesi
Bilhaht Ya'kib'a gondererek edingi evlat hakkindaki “Tanriyargimi yerine

1921

getirdi”" ifadesine binaen konulrgwr. Bu ylizden Rabbinik gelenek Dan adininin
iceriginde ilahi bir mana oldiuna hilkkmede¥? Buna gére Tanr kta Rahel’i
yargilayarak ¢cocuksuz kalmasina hikmetmsbnrasinda duasina icabet ederek ona
evlat vermj ve onu aklamtir.”® Rahel bu cocuk icin Tanri’'ya cok dua eftii
Cunku Rahel'in ablasi Lea'ya karkiicik digmesi bir yana, bu durum bir kadini
Uzen hem de kiglk diiren bir durumdur. Ayrica secilgihalk israil icin
cocuksuzluk tam bir felakettir. Clinkii Tanisrail soyunun diinyayi kaplayagai
belirtmisken Yahudi bir kadinin kisigi, hem o kadinin durumu hem de
secilmiligin devami icin tehlike arz edé?*

Naftali (">ne1): Ne Naftali ismi ne de bu adin ilk olarak gegtiyaratilis'in
ilgili pasuguna iliskin net bir izah yapilabilngtir. Genel kanaat Lea'ylasglendigini
disinen Rahel'in bu adi, Bilhah’dan edigdikinci ogluna esitlenebilmek icin zor
yollardan gecmekanlaminda verdi yoniindedi’® Rabler bu durumu, Rahel'in
Tanr’'yl ikna etme cabasindaki gaausi olarak dgerlendirirkeri?® Josephus; onun
gelistirdigi stratejiler nedeniyle bu adin “g@iya ulgan strateji” anlamina gelglni
soyler??’ Diger yandan bu isim, Rahel'in kiskanclik boyutladal gosteriP?® Baska
bir yorumda, Naftali'nin Naftal-Yaultm» ®ns1) etimolojisi, “Yauh/Yahwe” yani
“Tanri ile giirgme” olarak agiklani?*®

Gad (3): Lea'nin Rahel'e kar atgia gecerek kendi cariyesi Zilpah'i
Ya'kib’a gondermesiyle edingli cocuzun adidir. Genel kanaate gagf@ns ve talih
anlamina gelen Gad adi, Lea’nin bugdmu “ugur geldi” seklinde yormasina

dayanir’®® Alternatif bir yorumdabélilk tabur anlamina gelen Gad, Lea’nin sanki

920 |saac Avishur, “Dan”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa®0@7, V, 405.
%2l yaratils, 30: 6.

922 pvishur, V, 405.

93 Ginzberg, |, 364; Tora ve Aftara, |, 225.

924The Interpreter's Bible, I, 704.

923 yaratils, 30: 8.

90 Tora ve Aftara, |, 224.

927 Josephus, |, XIX/8, 63.

928 7akovitch, s. 70.

929 Jervis-Jervis, not: 29, s. 42Ihe Interpreter's Bible, I, 704.
90 yaratils, 30: 11.
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bir béluk kadar cogga sahip olgunu simgeleP*! isari bir yorumda Gad'in soyundan
gelecekisrail'in sansi Peygamber Eliyahu sebebiyle bu ismin vegiildielirtilir. 32
Lea’nin, Tanr’'yl anmadan gamu sansa yormasi, pagu yorumlayanlarca dikkat
cekici kabul edilir. Zira antik donemde butiin Mentgmya ve Yakindgu Samileri
Kader veSans Tanrisi Gad'a tapiyordt® Bu yiizden modern yorumcular, Gad'in
koken mitine dayali bir tanri adi olgunu iddia ederle?®* Gerci o déneme ait bircok
tablette gad, bir dilegin veya yenidganin ifadesi cins isim olarak da gecer. Bu
yiizden ilgili pasuktaki kullanim net giédir. °%°

Aser ("wx): Lea’'nin Zilpah’dan edingh ikinci erkek ¢ocuktur. Lea, toplumda
gurur kayng olan bu dgumu kendi tmutlulyunt®® seklinde yorumlar®’
Ibranicedeaser/aser kelimesi, mutluluk dik duran (tahtadan oyulan kilt obje),
ilerlemek gibi anlamlara gelit®® Farkli bir gorige gore Aer (Asaru) I. Seti ve II.
Ramses’in yazitlarinda gegen bir Filistin bdlgeklugu icin, adini orada meskun
kabiliye bu ad verilmitir.*® Diger yandan Mezopotamya ve Ortgdtla bu adla
ayni etimolojik kékene sahip bircok tanri adi var@unlardan bazilarina goresé,
Ken'an’da ygun sekilde tapilan bereket tanricagyir’in (‘ Askerah) eril hali
olabilecegi gibi®*® Arap bedevilerinin siivari tanrishsar (Asir), Babil tanrisi
Marduk'un formlarindan biri olamsari (Asaru/Usirg ve Misir tanrisi Osiris’in
ilksel hali Asir (Asiri) de olabilir?*' Zilpah'in her iki @glunun da yerel pagan
tanrilarinin isimlerini alny olma ihtimali, henliz akidesini tamamlamanatalar

donemi monoteizminin, politeist kalintilar barirabieceinin bir gostergesidir.

%1 Tora ve Aftara, |, 224.

932 Ginzberg, 1, 365.

933 3. Ribichini, “Gad”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lind edition, Brill, Cambridge 1999, s.
339; Yuval Kamrat-S. Davud Sperling, “GadE), edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007, VII, 328; Graves-Patai, s. 308; J. A. Colenitime Dictionary of Mythology, Foulsham-
England 2007, s. 393; Zakovitch, s. 70.

%4 The Interpreter’s Bible, |, 705.

9% Ribichini, “Gad”, s. 339-340; Kamrat-Sperling, YB28.

938 yaratils, 30: 13.

97 Josephus, |, XIX/8, 63; Ginzberg, |, 36@ra ve Aftara, |, 227; Zakovitch, s. 70.

98 N. Wyatt, “Asherah” DDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lInd edition, Brill, Cambridge 1999,
s. 99.

99 The Interpreter's Bible, I, 705; Graves-Patai, s. 308-309; “AsheBE), edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007, II, 559.

%0 The Interpreter’s Bible, I, 705; Wyatt, “Asherah”, s. 99-105; Graves-Pasai308-309; “Asher”,
Il, 559.

%1 Coleman, s. 97.
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Diger yandan bu durumibranicede ve her dildeysur ve mutluluk/sevinggibi
kelimelerin guinlik hayatta §iadi olarak kullaniimasinin bir 6rgiede olabilir.
Yisaharlssakar(1aww»): Tora’da uzun zamandir gom yapmayan Lea’nin,

942

besinci ogluna “Tanr’nin 6dult/Iutfdr anlamindaki Yisahar adini vegdi

belirtilir.**® Fakat apokrif metinlere dayali modern yorumlar,a’ben adamotu
karsilig Ya’kab'un gecelgini Rahel'den satin almasi bdyletssakar'i dgurmas?**
nedeniyle, bu adin, “kiralamak veya satin almakilaamndaki s-k(h)-r (1ow)
kokunden turegini iddia ede* Yahudi tarihi Gizerinden yapilan bir yoruma gére
bu isim, Ken’ani derebeylerin el koyglu kabileleri hatirlatmaktadi® Diger yandan
Ya’kib'un son konsmasinda Issakar't “heybeler arasinda uzanan, kuvvetli

"947 nitelemesi,issakar kabilesinin Naftali, Zevulun ve

kemiklere sahip bir k...
Menasseh kabileleri arasindaki topografik konumbinatif olarak agiklani¥*®
Zevulun (y»ar): Lea, son gluna, “Tanr’nin armagani’ anlamindaki
Zevulunu adini verit?® Aslinda bu pastun Zevulun ve hemen ardindangda
kizkardgi Dina’'I da kapsadi soylenebilir. Clnki o, Zilpah’dangallar harig, alti
oglan ve bir kiz dgurmus, béylece nihai zaferini kazangtr.®*° Bu sebeple
Josephus bu adyiligin garantisi olarak yorumlat* ki, Lea’nin yedi cocukla aile
icinde edindgi konum bakimindan bu yorum isabetlidir. Rivayegl@dre bu isimle
Yakib'a son kavema imidini de dillendirif®® Artik konumunu garantileyen
Lea’nin, yedinci @glunun Rahel'e tam bir eziyet olggal bildiginden Tanrr'ya

bebegin kiz olmasi icin dua efii ve Dina’nin bu suretle dmlugu da belirtilir >3

%42 Ginzberg, |, 366; Tora ve Aftara, |, 229; Zakotits. 72.

“3vyaratil, 30: 18.

%44 pasukta ifadeu sekilde gecer: Bana geleceksin. Ciinkiglamun adamotlarini, hizmetine lsalrk
6dedim(...7>n1ow 25w »3...)" Bkz. Yaratils, 30: 16.

%5 “ssachar”, Testament of the Twelwe Patriarchs 1/15; Josephus, |, XIX/8, 64The
Interpreter’s Bible, I, 706; Jervis-Jervis, not: 35, s. 428.

%8 The Interpreter’s Bible, |, 706.

%" yaratilg 49: 14-15.

%48 Samuel Abramsky, “IssacharEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa@007, X,
766.

9 yaratils, 30: 20.

90 Zakovitch, s. 74.

%1 josephus, |, XIX/8, 64.

%2 Tora ve Aftara, |, 229.

3 Ginzberg, |, 367-368; Tora ve Aftara, |, 229.
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Yasuf/Yosef(ney): Rahel'in ilk @lu Yasuf, Tora'da Tanr’'nin Rahel’i
hatirlamasinin tecellisi olarak anlatitf.Bazi rivayetlerde gecgini satarakissakar
ve Zevulun'un dgumuna vesile olan Rahel’'e mukafat olsun diye Taahmini
actgl ve ona Y0suf'u bafettigi belirtilirken®® Zoharda bu dgum sadece Tanri’nin
dualara kulak vegine yorulur®® YQsufadi, “yeniden dger kazanan” anlamindaki
yusaf (e°) velveya “eklenen” anlamindakisaf (noy1) kokiinden turengtir.®>” Bu
bakimdan ismin, iki farkli anlamdaki kelimenin hantanmasindan ortaya ¢ikansho
bir kelime oyunu oldgu séylenebilir. Yani Rahel bepi@e bu ismi koyarak hem eski
deserine kavgmus hem de ikinci bir evlada sahip olmay diletiti**® Her ne kadar
Zakovitch, Rahel'in tek bir isimde iki manay! bigtemesini, rekabet duygusunun
koriiklenmesi ve yiizsuizlik olarak nitelese@eYdsufisminin, cocuk hasretiyle
titremenin bir ifadesi oldgu distintlebilir®®® Modern yorumlarda YaOsuf adi,
Yakindgzu'da rastlananydse(i)phél veya Ezra 8:10°da gecejosiphiahadlarinin
kisaltmasi veya Ill. Tutmose listesinde gec¥8p’r ile etimolojik balantisi
deserlendirilir.*** Buna bl olarak Misir kaynaklarinda gecéki Kardesin Hikayesi
ve Firavun Akhenathon déneminde Misirin Ken'anSugriye bdlgesinden sorumlu
delegesi Yanhamu arasindaki paralellikler modermaTelgtirmenlerin dikkatini
cekmistir.?®? Ayrica anne ve babasinin isimlerinden yola ¢iliaYGsufun dgumu,
uzun bir kithk sonrasbulutlu (Rahel) birgecenin(Ya'kiib) ardindan sabaha kar
yagan bereketli bir ygmura benzetili®® Yasufun adiyla ilgili yapilan en énemli
yorum, bu adinin Yaib/israil isimleriyle ganlaml kabul edilmesidirTanahtaki
bazi atiflaf® ve Yehuda’nin rakibi Kuzey krafinin adininisrail ve kurucu atasinin
daYsuf kabul edilmesi bu yorumu desteklemekt&dir.

%% yaratils, 30: 22-24.

95 ssachar”, Testament of the Twelwe Patriarchs2/1-3.

96 7ohar: Vayetze, V, 23/199.

%7 Josephus, |, XIX/8, 64fhe Interpreter’s Bible, I, 706.

8 Ginzberg, |, 368; Tora ve Aftara, |, 229-230

99 7akovitch, s. 75.

%0 M. Dukstra, “JosephDDD, edt: Karel van der Toorn vegdj lInd edition, Brill, Cambridge 1999,
S. 476.

%1 The Interpreter’s Bible, |, 706; Dukstra, “Joseph” s. 476; Nahum M. Saxha'Joseph”,EJ, edt.
F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2G0D0.

%2 Dukstra, “Joseph” s. 476; Sarna, X|, 406-407.

93 Dukstra, “Joseph”, s. 476. Etimolojik olarak “R#five yagmur buluty “Ya’k@b”un ise gece
anlamlarina dair bir atiftir. Bkz; Dukstra, “Rached. 683.

%4 Bkz; Mezmurlar, 77: 16, 81:6; Hezekiel, 37:16, Aos, 5: 15, 6:6; Ovadya, 18.

%5 Dukstra, “Joseph” s. 477.
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YOsuf, Tora'nin Ya'kib’'un ogullari arasinda hayatinin tim ayrintilariyla
anlatildgl tek atadir. Ayrica Yasuf, yillarca hasret celdiktsonra dgan ve bulyik
aski Rahel'i hatirlatan bir hatira olmasi bakimind#akab’'un hem en sevdi oglu
hem de hayatindaki en buydk imtihanlarindan birid, a&abeyleri tarafindan,
Ya'kub tarafindan fazlaimartiimasi, onlarin her kabahatini babasiikayet etmesi
ve gelecekte ukacal manevi konumu rilyada gormesi sebebiyle hichir @am
sevilmedi®®® Bu yiizden gabeyleri onu Misira giden bir kervana sattilar.n8o
Misir'da sefalatten inkama d@ru ytkselen bir hayat yadi.

YOsuf'un Tora'daki dramatik hikayesinde anlatilataydar, b&lantlar ve
onun muhtgem karakteri, Rabbinik vaazlarda énemli yer tuggyrica Ya'kib ve
Yasufun hayati bircok acidan da birbirine benzeitir.”®’ Testamentlerde ise

8

Yasufun dilinden Misirda gradg iftira®®® ve aabeylerinin kendisini safi

anlatilir. O, burada gabeylerini cok sevg ve onlarin ayibini yaymamak adina
satilirken hic sesini cikarmagini anlatir’®® Ayni kaynak son olarak Ydsufun
Yehuda hakkinda bir rilyasini anlatir ki, buna g#mhuda’nin israil soyunun
koruyucusu olagana vurgu yapilif.®

YUsuf, on iki ata tarihinin ikinci zirvesidir. O, &ktab’un ogullar arasinda
ikizi olmayan tek cocuktur, bu yiizden de cok 6zellfi Cuinkii o dénce Rahel’in,
Reuven olayl sonrasinda da tiim ailenin behoru gim&? Yine o, Yehuda
Kralliginin rakibi Kuzeyisrail Kralliginin kurucusu Yeroboam'in atasidif. Zaten
bircok ilim adami tarafindan YGOsuf'un Tora'daki drg onun soyu olarak d#;

“Yakib ve aullari Misira gocti®”*

pasguna ithafen, Misirda maceralari
baslayan on ikiisrail kabilesine ait tarihi seriivenin mitkhsiyetlerle resmedilmesi
seklinde yorumlani?”® Aslinda Ya'kib-Esav’dan Harran'a kag@, burada atalarin
dogumundan Ydsuf'un dramina kadar Ata Yalkun hayatindaki hemen hgey;

Yahudi tarihindeki birgok olayin (Misa’'nin on ikiakileyi Misirdan c¢ikarmasi,

%6 sarna, XI, 406.

%7 Moses Aberbach, “JoseptZ], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa®9@7, XI, 410.
%8«j0seph”, Testament of the Twelwe Patriarchs2-8.

99«30seph” Testament of the Twelwe Patriarchs10/5-6, 11/2-4, 15/1-4.

970«30seph” Testament of the Twelwe Patriarchs19/1-11.

"I PRE, 36/46D, s. 272.

972 gefer Ha Yashar 36/15.

973 7akovitch, s. 74.

7 Yegu, 24:4.

5 Dukstra, “Joseph” s. 476.
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Israilogullarinin uzun ¢6l ygami sonrasi Ken'an'i fethi, devleglme sireci, gerek
kabilelerin kendi aralarinda gerekse paganist tofdda girktikleri siyasi
micadeleler, Kral Davud dénemiyle gelen refah ddneigasi birligin Yehuda ve
Israil seklinde ikiye bolinmesi ve kuzey kra@inin tarinten silinerek Yahudgi
ilelebet Yehuda soyunun temsil etmesi gibi) mitiaej edilmi bir 6zeti olarak
gorulebilir.

Blnyamin/Ben Onim»eaa/snR R2): Tora’ya gore on ikinci ataya, dom
esnasinda o6len Rahel “yasiminglld veya “Olimime sebep olan glom”
anlamindakiBen On?"® biyik aki Raheli kaybeden Yaib ise, “giiciin/sa elin
oglu” veya “giineyin @lu” anlamindakiBiinyaminadini verir’’’ Baska rivayetlerde
Ya’'kiab’'un Rahel'i cok sevdi icin ona dua etfi ve ihtiyarlik déneminde dgan bu
cocyza “ihtiyarlik gunlerimin @lu” anlamina gelen Binyamin adini velidi
kaydederketl® baka kaynaklar bunu Biinyamin’in Ken'an’da ghhugu icin verdpi
de kaydedilir. Ciinkii @r asullarinin hepsi Harran’'da yani kuzeydegduustur.?”®
Blunyamin kabilesinin, Ken’an’in en giineyinde kelandg tarihen sabittir. MO.
18. yuzyila ait Marilerden kalma belgelerde, Mezapwoya’'daki Sami bir kabileye
“guneyli” anlamina gelerdumu (=bini yaming adi verilmesi tarihcilerin ilgisini
cekse de, bu iki kabile arasinda linguistik benkedisinda hicbir bglanti
kurulamamgtir.?%°

Bunyamin’in hayati ve kiligi hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunur.
Onun adi genellikle Yaib ve Ylsuf'un hayat hikayesine @laolarak gecer. Bunun
sebebi olarak onun, YUsuf'un tek 6z kagideimasi ve ona olan yakigh gosterilir.
Onun hakkindaki en goze carpgeyler, Yasuf'u kaybettikten sonra Yaik'un onun
Uzerine daha cok dihesi, yillar sonra onugabeyleriyle Misira gondermemesi ve
Ylsuf'un gzabeylerine kan yaptgl planda ona ayricalik tanimasidfit.Biinyamin

Talmudda “Yilanlar Konseyi feytanlar)” tarafindan oldurtlen dortskden biri

7% Josephus, I, XXI/3, 71; Jervis-Jervis, not: 55481; Tora ve Aftara, |, 275; Bustanay Oded,
“Benjamin”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusak9a7, IIl, 354.

" Yaratils, 35: 17-18Sefer Ha Yashar 36/12; Jervis-Jervis, not: 55, s. 461; Tora vias, |, 410.
78 Josephus, I, XXI/3, dipnot: 2, 71; “BenjamiriTestament of the Twelwe Patriarchs 1/5-6;
Jervis-Jervis, not: 55, s. 461.

99 Fakat Sefer Ha Yashaida Biinyamin dahil Ya’kb’'un bitiin gullarinin Paddan Aram’da
dogdugu kaydedilir. Sefer Ha Yashar 36/16-17. Bu rivayet c¢ekilidir. Clnkt ayni eser, Rahel'in
Ya'kiib'un Hebron'daki ishak’'i ziyarete giderken yolda Olglini ve Efratta gomuldgiind
zikretmektedir. BkzSefer Ha Yashar 36/9-10.

%0 0ded, IIl, 354.

%1 0ded, IIl, 354,
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olarak aciklaniP®* Zoharda Biinyamin'in Ken'an'da dgusu, Ya'kab’un
mikemmellge kutsal topraklarda kaymna istgine yorulur. Yani onun dgumuyla
Tanrr’nin yeryiiziindeki kutsal makami tamamlapoiur *®° Ya'kab’un dlirken ona
yaptgl dua, Agaddda asirlar sonra Blinyamin kabilesinden cikacakl Kdaul’'un
kisa hilkiimranlk déneminde elde gttizaferlere yoruluP®* Yine burada onun
annesine benzeglive YGsuf'un satiimasinastirak etmedgi icin Bet a-Mikdg’'in
yapiminda onun kabilesine ayricalik tanfadia kaydedili®®® Testamentte, Y@suf
dogduktan sonra Rahel’in on iki yil boyunca Tanrr'yanklisine yine evlat vermesi
icin dua ettgi boylece Bunyamin'in dgdugu kaydedilir®®® Ayrica Y(sufu sattiklari
icin Tanr’'nin Ya’kib’a ogullarina hayir dua vermesini engellgdde belirtilir.®’
Son olarak Binyamin’in 125 yeda oldig ve 91 yil kemikleri Misirda
saklandiktan sonra Hebron’a atalarinin yanina géiiil belirtilir. %%

On iki atanin dgumuyla, Ataibrahim’e séz verilen ilahi proje dar ve ilah?
kutsamalarda haber verildarail toplumunun olgum surecine girilir. Fakat tam bu
noktada karmgak bir kutsamayla Yahudi secilgiik algisi da formalize edilmeye
baslanir. Lea ve Rahel arasindaki rekabet, iki kadoguallarinin doruk noktasiyla,
Yehuda ve Yisut®® Bu iki isim, sadece kuzey ve giiney kralliklariatalari kabul
edilmelerinin yani sira secilgligin de devam et kisiler oldugu goralur. J,
Ozellikle Yehuda’nin secilmgligine vurgu yapar. Rahel’in 6lumuyle Lea’nin hanim
konumuna yukselmesi ve Yaik'la ayni kabri paylgmasi; sanki J'nin gelecekte
Kuzey Israil krallginin yok olmasiyla secilrglik mirasina Yehuda krafiinin
konac&ina verdgi bir mesaj gibidir. Oysa E’nin vurgusu YUsuf'diFakat bu vurgu
Yasuf'un kuyuya atilmasina sebep olan riya Ye'kib Evi atg, YOsuf Evi alev
olacak; Esav evi ise saman ¢Opu! Onlarla paitek; yanip tikenecek ve Esav
Evi'nden arta kalan kimse olmayacak. Cuinkii Tannustu!” °*° pasgunun dsinda

Tanalita sadece satir aralarinda gizlidir. Bu ylzdeni baayetler YUsuf soyunun

%2 Diger (¢ kii ise sunlardir: Misa’nin babasi Amram, Davud’un babassséeve Davud’un gu
Kilab. Bkz; Baba Bathra, |, 17a;Shabbath V, 55b, 281

%83 7ohar: Vayetze, V, 24/240-241, 248.

%4 Tora ve Aftara, |, 410; Hm Z'ew Hirschberg, “Benjamin”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum,
IInd edt, Jarusalem 2007, Ill, 356.

95 Hirschberg, 111, 356.

986 «Benjamin”, Testament of the Twelwe Patriarchs1/4-5.

%7 «Benjamin”, Testament of the Twelwe Patriarchs3/6-7.

98 «Benjamin”, Testament of the Twelwe Patriarchs12/1-4.

989 7akovitch, s. 75.

%0 Ovadya, 1:18.
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secilmiligini gizlice dillendirir®®* Zohara gére o, Ya'kib'un tamamlayan ve onun
mirasini devralaisil Nurdur (Sfirah of Yesod Kisaca o Tanrisal ahdi/Secighgi

tamamlayan son parcadif
3.5. YA'’K UB VE LABAN
3.4.1. Ya'kiab-Laban Pazarligi

Ya’'ktub-Laban ilgkilerini anlatan Yaratifin 30 ve 31. perekleri, J1
metninin, J2 ve E’deki ayrintilarla bigemesinden olgur. Ya’'kab’un kuyu bainda
Rahel’e @k olmasi ve onun icin on dort yillik bir bedel ddesinin ardindan Yasuf
dogar. Tam burada J1, Yaik’'un Ken’an topraklarina gitmek icin Laban’dan izin
alisini ve Laban’in bu izni vermedeki goniilsiiginden dgan gelsmeleri anlatiP®®

30. perekte Ya'lib'un gitme istgi énce kendi karari olarak zikredili?; zira
Rahel icin 6denen bedelden sonra onu Harrangdapan birsey yoktur. Fakat Tora
yazarlarn Ya'kib’un gitme istginin arka planina dint bir unsur koymak
istediklerinden olsa 31. perekteki Yaiun aciklamasindan itibaren aslinda onun
isteginin arkasinda ulvi bir gaye oldu izlenimi vermek ister gibidirler. Rivayetlerde
ise 30. ve 31. perekler arasindaki bu anlatim fiagklgiderilmeye cakilir. Tanri’nin
Sekina’si, Ya'kib hala Harran'da oldiu icin onun tizerine inememektedir.Ayrica
YOsuf'un d@gumu Ya'kib'un kaderini dg@istirmistir. Kutsal Ruh Ya'kib’a gelerek
Esav hanesini yikacak olan YUsuf soyunugdigunu soyler ve onu Ken'an'a geri
donmesi konusunda cesaretlenditfrAyrica Rebeka, siitannesi Deborahisieak’in
iki hizmetkarini Harran'a gondererek Yatku Ken'an'a ¢girir.”’

Laban ise Ya’kb’a izin verme hususunda isteksizdir. Onca yillikntetinin
ardinan Ya'kib, kayinpederinin gonul rizasiyla bu izni vergoe dusinmis olsa
da®® Laban, Tanr'nin Yafib’la kendisini bereketli kilgnni/kilacagini

%1 70har: Vayetze, V, 24/238; Ginzberg, |, 369; Tora ve Aftara, 28

992 70har: Vayetze, V, 24/239.

93The Interpreter’s Bible, I, 707.

%4 yaratils 30: 25.

% PRE, 36/46D, s. 273.

9% Baba Bathra VIII, 123b; Zohar: Vayetze, V, 24/238; Ginzberg, |, 369; Tora ve Aftara, 282
%7 gefer Ha Yashar 31: 22-30; Ginzberg, |, 369; Tora ve Aftara, 282

998 zakovitch, s. 76.
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kehanetlerden giendii icin, Ya'kiib'u licret kagiligi yaninda kalmaya ikna ed®F.
Yani Ishak'in Ya’kib’a verdgi kutsamanin meyvelerini yillarca Laban ystini
Laban’'in kehanetlerinin mahiyetine birazdangidecesiz. Oncesinde Yaib’'un
kurnazlgl sayesinde zengirderek Laban’i nasil alt efiini aciklayalim.

Laban’in bu samimi teklifine ker Ya’kib’un dnerisisudur:

“Sana ne vereyim?” dedi (Laban). Yalk “Bana hicbirsey verme” dedi. “Ber sunu
yaparsan, davarini gutmeye ve korumaya devam eddirgin tium davar icinde
(seninle birlikte) bir tur atagam. Arasindan gerek noktali gerekse de cizgili tim
kuzulari, koyu garetlere sahip tim koyunlari — ayrica kecilerdergidgili ya da noktali
olanlari c¢ikar. Ucretim bu olsurileride, diriistigime dair bir ispat olacak. Ucret

olarak aldiklarimi incelersin. Elimdeki kecilerdexktali ve cizgili, koyunlardan da
00

koyu renkli olmayan her biri calintidi

Surideki benekli-gizgili koyunlarin ¢cok az olmasi bunlarin normal kuzular
dogurma ihtimalinin yiksek sebebiyle Laban, Yatkun teklifini makul bulur ve
kabul eder'®! Rahel'de diitiigii tuzakla akillanan Yaik, herhangi bir riski ortadan
kaldirmak icin kurnazca bir yol bulur. O, giinligea!, findik ve kestarl®? dallarin
seritler halinde soyarak koyunlarin su gtiyalaklarin hemen karsina diker. Su
icmeye gelen hayvanlar burada cdeck sadece cizgili ve benekli kuzulargdaur.
Ya’'kab bu yontemi sadece kuvvetli davarlarda uygulagldxie kaliteli ve besili bir
surd kurar. Onun artik kaderi tersine dostig bluyuk bir surisu ve koleleri
vardir!°®Buradan artik ne yillar 6ncesinin kurnaz Labae’ide digiin gecesinin saf
Ya’kiab’'u olmadgl sonucunu cikarilabilir. Bu durum tipki yillar @cra’kab’un
Esav’la yaptgl ilk ogulluk takasina ve sonra Esav’in kutsanma hakkipb&anesine
benzemektedir. Tipki Esav gibi Laban da anlik gikgn strtusiunin ¢ok kaguk bir
bolimdnd Ya'kib’a vermg ve bereketi elinden kagirgtir.

99 yaratils 30: 27-28.

190 yaratily 30: 31-33.

1901 The Interpreter’s Bible, I, 707.

1092 pasuktaki gaclarin tirii konusunda ihtilaflar bulunmaktadir.i Agecen giinliik gaci, findik ve
kestanenin bdlgenin iklim kallari sebebiyle bodlgede ygtedii kaydedilir. Bu yoruma gore
gunlikaacinin, Mezopotamya'da ¢ok ygih “akcakavak (livne)” denen bir ¢inar turd; figa,
badem ve kestanenin de yine bir ¢inar tirt olamavfininciri” oldusu distndlir. Bkz; Jervis-Jervis,
Not: 44, s. 430; Tora ve Aftara, |, 232-233.

1003 yaratil 30: 37-43.
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Ya'kub’un kurnazlgini Yahudilerin birggu Mezmurlar'daki “Temiz kalpliye
temiz, sahtekara ise dolambach davran” gasa dayanarak yorumla?* Cuinkii
her ne kadar Yatb’un bu tavri 6rnek alinacak bir davrawimasa da, o, ktan beri
Laban’a kusursuz bigekilde hizmet etmgi ve aralarindaki anjanaya harfiyen
uymustur. Zaten Laban da bunu acik¢a kabul gtimiDolayisiyla Ya'kib’'un yaptgi
sey, tam anlamiyla bir ustalik ve yaraticiliktir. aWdsrailogullarinin ceddi, soziine
asla giivenilmeyen Laban’i angiaayi bozarak dgl kurnazlgiyla alt etmgtir.1%%°

Diger yandan Ya'b’un cizgili-benekli koyun elde etmek icin yagtiseyin
keyfiyeti ve ahlakilgi tarih boyu targiimistir. Ayrica bolimde linguistik agidan
mibhem kelimelerin bulunmasi, rivayet metninin &hg ve yorumlardaki
anlailamaz aciklamalar, bilginlerin kafasini kammistir.*°® Acaba Yakib o
donemde bilinen siradan bir uygulamayla mi yoksgulé mi surisini bdoyle
kaliteli hale getirdi? Bu sorunun cevabina yondikisleri ginimuzden gecge
dogru vermek yerinde olur. Zira gecste dunulip dillendirilemeyen ihtimaller
ginimuizde aga cikmstir.

Modern dénemde yapilan pozitivist bir geligore Ya’kib’un uygulamasi
bir buyld deil; tamamen genetik bilimiyle agiklanabilecek nofntar olgudur.
Mendel Teorisyle aciklanan bu yoruma gore, Ya®un dominant karakterli
genlere sahip cizgili/benekli koyunlari cifftemesiyle, her seferinde dominant
karakterli cizgili/benekli koyunlar dgmustur. Her gecen yil suride baskin gene
sahip koyunlar daha da artgaadan, bir sire sonra Laban’in surisinin tamami
yaptgl buyd deil; surtstindeki her hayvanin karakterini ¢ok iyniggan bir cobanin
harici genetik midahaledif?’

Bir diger modern bakiacisi ise, Ya'ib’'un uyguladgl teknigin subliminal
mesaj icerdii yonundedir. Bu yoruma gore, Yalk su kenarlarina ¢izgili cubuklar
yerlestirerek koyunlarin bilingaltini  etkilengtir. Su icmeye gelen koyunlarin

1994 Tora ve Aftara, |, 232.

1905The Interpreter’s Bible, 1, 708.

1908 5eott B. Noegel, “Sex, Sticks, and the TricksteGien. 30: 31-43: A New Look at an Old Crux”,
Journal of Ancient Near Eastern Society25 (1997), s. 7.

1007 Ayrintili agiklama icin bkz; John D. Pearson, “Aehtlelian Interpretation of Jacob’s Sheep”,
Science&Christian Belief Vol 13, No: 1, pp. 51-58.
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bilingaltl bu mesajdan etkilengwe koyunlar ciftlgtikleri koglarin ¢izgili olduklarini
zannetmilerdir.1°%

Kdlturel anlamdaki dier bir modernist gokig goére ise Ya#b’'un
uygulamasi, Semitik halk inancinda var olan bir ddiyr. Yani Ata Ya'kib,
goklerden yardim istemeden ve Tanri'ya gluvenmedéyi bve ve kurnaziyla
Laban’i yenmtir. 9%

“Ya’'kab strastuni nasil @atirdi?” sorusunun muhtemel cevaplaringiga
oncesinden akla getiren ve fakat kabullenemeyereng&bkel yorum, alternatif
yorumlar gelgtirmislerdir. Bu durumZoharda, Ya'kib’'un vatanina dénmeden dnce
sansini denemesi olarak yorumlanir ve -hakl olagskt blytcuntn Yaikb'u ikna
etmek icin bizzat kehanetlerden bahseden Labangolceelirtilir.**° Yine bu
kaynaa gore, Ya'kib ulvi makamlarin kutsamasini kendine cekmek igigefigini
kullanmstir. Dolayisiyla bu adaletin ta kendisid:* Sefer Ha Yashave Jubilees
gibi eserler ise olayla ilgili hic ayrinti vermedesadece Ya'&b'un alti yilda
muazzam bir zengirle ulatigini kaydeder®? Benzer sekilde Josephus da,
Laban’in gitmesine izin vermegiicin Ya’kab’un bunu gizli bir yolla bgardigini
soylemekle yetinit®*® Kimileri de onun cubuklar iizerinde derin bir medigon
haline girerek koyunlarin genetik yapilarini giéirmeyi baardi belirtir. 2%
Ginzberg eserinde, surileri Labanyerrinden meleklerin korugwunu belirtmg ve
“Ya’'k ib’un cubuklari soymasina gerek yoktu fakat béyMestiek zorundaydi” gibi
muglak bir ifade kullanmytir.!%*° Bu tarz ifadeler, Ata Yaib'un biyiye kagtigina
iliskin sdylentilerden duyulan rahatsgligosterir. Dger yandan Ya'kb'un 31.
perekte gecen aciklamasi, ilgili kaynaklarin Tosa'dikredilen bu ge bakgini
degistirmistir olabilir. Cunkl burada Harran’dan ayrilmak igslerini ikna etmeye
calisan Ya'kab, sUristunin tamamen benekli ve cizgili olmasimndk hineri dgil,
Tanrr’nin bir latfu oldgunu belirtir. Boylece Laban’dan endba izin istemesi gayet

sekuler bir duruma lghyken, durum birden dini bir yone cekilir:

1998 Noegel, s. 7.

1009 75kovitch, s. 79.

1019 70har: Vayetze, V, 30/297-298.

1011 70har: Vayetze, V, 31/303-304, 307.

1012gefer Ha Yashar 31: 31-32;Jubilees XXVIII/29, s. 174.
1013 josephus, 1, XIX/9, 64.

1014 Tora ve Aftara, |, 232.

1015 Ginzberg, 1, 370.
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Tanri Ya'kib’a “Babalarinin Ulkesine ve @om yerine don” dedi. “Yaninda
olacgim”... “Babaniz i¢in tim kuvvetimle ¢ahligimi siz de ¢ok iyi biliyorsunuz. Fakat
babaniz beni dolandirdi ve Ucretim konusundakirikonlarca kez d&stirdi. Yine de
Tanri onun bana kétiluk etmesine izin vermedi. #dicr noktali olanlar’ dedi zaman,
davarin tima noktali [yavrular] gardugu gibi, ‘Ucretin halkali olanlar’ dedi zaman
da, davarin tumi halkal [yavrular] glardu. Tanr bdylece babanizin surisini yava
yava elinden alarak bana verdi. “Davarin ciftlee mevsiminde aniden bir vizyon
gordum. Sdrdlerin Uzerine c¢ikan erkek hayvanlarkdlal noktali ve benekliydi.
“Tanr’'nin melegi bana ‘Ya'kib! dedi; ben de ‘Efendim’ dedim. [Tanr’ningaiyla
konwan meleksdyle] dedi: ‘Gozlerini kaldir. Sdrdlerin Uzerinekan tum erkek
hayvanlarin halkali, noktali ve benekli ofglunu géreceksin. Bu, Laban'in sana tim
yaptiklarinin farkinda oldtuma dair senin i¢in bisarettir. Ben Beytel'deki Tanrr’yim.

Orada bir anit [dikngi, onu] meshetngi ve Bana bir séz verstin. Simdi kalkip bu
, 1016

tlkeden cik ve dgdugun Ulkene geri don

Iste Ya’kib’'un bu aciklamalarina dayanarak Yahudi alimlemmain Ata
Ya’'kib’a Laban kapisinda bir mucizeyle yardim eitne inanmg ve eserlerinde bu
biaylyla aciklama gege bile duymamglardir. Geleneksel yoruma gére Tanri’'nin,
“Babalarinin tlkesine ve gam yerine don. Yaninda olggan” seklindeki sesleni
bize,Ibrahim’e Harran’dan ilk cilsiemrini ve yirmi yil dénce Ya'kb’un Beytel'deki
vizyonuna atiftir. Boylece Tanri, Yaik’un kutsal topr@a ulgip secilmg toplumu
kurmasi i¢in koyunlarin gengtni degisirmis, onun zararini telafi etgive boylece
Beytel'de ona verdi sozin bir kismini yerine getirgtir.'*’ Dahasi Yahudiler bu
mucizeyle, Ya’kib’un zararinin telafi edilmesine ek olarak, ona fisal varlgin
yerlesmesine imkan sgadigini da diginirler’®® Cunki bu olay sayesinde Tanri
secilmgligi ve kutsal topraklari sadece ona vefgge bizzat kendisi Ya'kib'a
bildirmistir.*°°

Fakat modern donemde bu olaya yonelik rahatsizlbe#irginlesir, elestiriler
net olarak dillendilir. Orngin Zakovitch, Pentakok ve Kumran yazmalari arasinda
rivayet farkliligi sebebiyle 31. perekte yer alan aciklamanin ¥Main kendi s6zu

olmadgini, mevcut rahatsigdin giderilmek icin hususiyetle araya yetlgldi gi

%% varatilg 31: 3-13.

1917 The Interpreter’s Bible, I, 709.

1918 Ginzberg, I, 370; Tora ve Aftara, |, 235, 237.
1019 Ginzberg, 1, 370.
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iddia eder'® Aslinda Ya’kib’un asac dallarina hicbir atif yapmamasi ve koyunlarin
kendiliginden ciftlestigini sbylemesi de, iki perek arasindaki bigeh tezattir. Dier
yandan her kutsal metinde ofglugibi Tora’nin anlatim tarzi da din dilidir ve lolii

ile din olmayan bir unsur dine mal ediktii. Daha acikcasi Yaiikb'un zeki
stratejisi ve bgarisi belki hakli olabilir; fakat Tora yazarlari bazim tarziyla
Ibrahim’la Harran’da, Ya'ib’la Beytel'de yapilan ahid ile bu olayi birbirikeskili
hale getirmj ve Yahudi algisinkutsal toprakve secilmilik algisina ceknglerdir. %%
Bu sayede Ya'#b'un fiiline ilahi bir boyut kazandirnglardir. Boylece Yahudi
toplumu tarihte kaulastiklari strateji ve ticari zekayla ilintili olan helayi, adaletsiz
bile olsa, Tanr’nin inayetine BEyarak Yahudilgin yasam esaslarina uygun
olmayan biryahudi kimlgi olusturmustur.1°%?

Bize gore Yakib’'un Labani kandirmasini anlatan bu paskgrail'in
Aramilere uygulady siyasi stratejileri anlatan bir alegori olarakagrabilir. Onceki
basliklarda etimolojik olarak “Ya'kib’un gece/siyah “Lav(b)an”in ise beyaz
anlamina gelgini belirtmistik. Tipki kirmizi/kizil ile Edom ve Ken’anilerin
nitelendgi gibi beyaz ile Aramilerin siyahla ddbranilerin/Ya'kibogullarinin
nitelendgini distinursek, Ya'kib’un Laban’la yapfii anlamanin icergi ¢cok daha
iyi anlagihr. Ya’kab ¢ggunluktaki beyaz koyunlarL@banotnia?) Laban’a birakng,
azinhktaki siyah benekli ve siyah koyunlar isendtisi istemgtir. Ardindan Laban’in
butiin stristni ele gecirerek biyik bir servet etistir.'°>® Buradan toplum
kurucusu Ata Ya'ib’'un, uyguladgl zeki stratejilerle Aramiler arasindaki kaki
Ibrani gruplar derin stratejilerle nasil kendi saficektsi ve karsik kabilelerden
nasil melez bir halk okiurdusunu, kongu halklara siyasi bir Gstunlik gadigini ve

zafer elde etgini ¢cikarabiliriz.

3.4.2. Ya'kab’un Harran’dan Kagci si ve Terafim

Ya’kab’'un Harran’a kacfi 17-43 arasi pasuklar, J1-J2 ve E metinlerinin

birlesmesinden olgmustur. Metin 6zellikle Rahelin terafimleri calmasiev

1020 7akovitch, s. 81.

1021 7akovitch, s. 80.

192 The |nterpreter’s Bible, I, 708.
1023 Noegel, s. 7-8.
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Galead’da Ya'kib-Laban arasindaki pakti icetf* Bu pasuklara goére Yailb
eslerini ikna ettikten sonra, varini §anu toplayarak yola d@ér. Yola cikarkan
Rahel, ilk firsatta babasinin terafimlerini caldraban, Ya'kib ve ailesinin
yoklugunu ¢ guin sonragdenir ve Gilead dglarinda onlari yakalar. Fakat Laban’in
riyasina giren Tanri, “Sakin Yaik'la iyi ya da kotu bisey kongma” diyerek onu
uyarir. Terafimlerin calinmasi sebebiyle aralaringkan gergin anlardan sonra
Ya'kiib ve Laban tabir anit dikerek ankama yaparlarliki taraf da bu ankmayi
bozmayacaklarina atalarinin tanrilari tizerine yesdierek birbirinden ayrilif??°

Rivayetlere gore Laban, Yaik'un kactgini onun yoklgunda kuruyan
Harran kuyularindan fark eder. Halkini toplayarakkyib’u 6ldirme yeminleri eden
Laban’l, bamelek Mikail uyarirt®?® Laban ti¢ giin sonra Yaik'a ulatiginda, onu
Tanrr’yastikranlarini sunuyorken buldf?’

Metinde en ilgi ¢ekici yesluphesiz Rahel’in terafimleri ¢calmasidir. Burada
onun c¢alma sebebi ve terafimlerin mahiyeti hakkinabyi verilmez. Sadece
Laban’in bu kagtan ziyade hirsizia kizmasi ve Ya#&b’un tim mallarini arayarak
onu kucimsemesi aktarilir. O esnada Rahel teradene yukine koymy dstline
oturmuy; ve adetli oldgunu bahane ederek yerinden kalkmgimi Netice olarak
Laban terafimi bulamasa da onun neden bu kadargizdanlamak igin terafimlerin
ne old@gunu bilmek lazimdir.

Politeistik bir unsur olanTerafim (o°o7n) kelimesi Tanalita “figurler,

tasinabilir simgeler ve idoller” anlaminda onsbkez gecet’*®

Kelimeyi “zayiflik,
gucsuzluk” anlamindakiafa (797) kokine bglan Ramban’a gore bu anlam terafim
yoluyla yapilan tahminlerin zayiflina bir atiftir°%° Benzersekilde W.F. Albright,
kelimenin, Ken’ani dilde “eskitmek, sendirmak” manasindakit-r-p kokinden
tiremis olabileceini distinerek kelimeyieskimj caputlar olarak anlamlandiri?*
Boyle bir anlam takdiri insanin aklinga kiltunu getirir. Cunkl birgok toplumda

mese ve ardik gibi gaclara caput gayip bunlardan medet umma riti bulunur.

1924 The |nterpreter’s Bible, I, 712.

1925 yaratilg, 31: 17-54.

1926 Ginzberg, 1, 372.

1927 Ginzberg, 1, 373.

19283 D. P., “Teraphim”JE, New York-London 1906, XII, 108-109; T. J. LewiS,eraphim”, DDD,
edt: Karel van der Toorn vegdj lind edition, Brill, Cambridge 1999, s. 844; &phim”, EJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007, Y8%6.

1929 Tora ve Aftaral, 236.

10301 ewis, “Teraphim”, 844; “Teraphim”, XIX, 646.
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Zohara gore paganlarin dilinde terafim, %dicinsel organ” anlamina gelenrfa
veyatoref (77n) sozcigilyle baslantilidir 1°** Akadlara kadar uzanan bu kelime, antik
Mezopotamya’'da kotl giclerden korunma vyia amach olarak, saygider
sahsiyetleri anma ve onlara dgma amacli oyulan ev putlari ve ilahlarini ifade
eder’®® Ana tanrica kiiltiiniin bir yansimasi olan bwirtabilir putcuklara cpul
anlamdalahlar/’elohim denirdi}®** Rivayetlerde bu putlarin yapimiyla ilgili sadistce
bilgilere rastlanir. Buna géreski ilk dogan ¢cocgunu o6ldirip kafasini keser. Kesik
kafanin icini tuzlayip Gzerini yadiktan sonra altin veya bakir bir plakanin Gzerin
bebesin ismini yazarak bunu dilinin altina koyasikla aydinlatilan bu kafayi evinin
bir kdsesine yerlgtirir ve fikir dangilacgzl zaman terafime hafifce vurularak trans
haline gecilir. O donemlerde kogarak gelecek hakkinda bilgi vegthe inanildg
icin bu putlara kutsal kabul ediliyd?**

Fakat terafime ikkin bu yorumlar bizce pasukta kastedilen manayl tam
karsilamamaktadir. Clnkl burada belirtilen nesne, lksndi dua edilen ve $yi
koruyan birsey olmasinin yaninda, fikir verip bir daman slevi de gérmektedir. Bu
konuda en ilging yorum Kaldelileritaf (n) harfiyle terafim olarak telaffuz ettikleri
kelimenin, ibranilerde sin (v) harfiyle siserafim (Seraphing donigmis

1035

olabileceidir.” " ibranice “yakmak, yok etmek” anlamindaidrap (>7v) kokiinden

tireyenserafim (o°o7w) kelimesi, Tanalita Tanr’yl zikreden kanath varliklaf*®
yani grifinleri ifade edet®’ Ozellikle Yesaya kitabinda her birinin alti kanadi
oldugu belirtilen grifinler, aslinda Yahudi sembolizm&dki, dort ve sekiz kanatli
melek tasvirleridirt®® Bu tasvirler, antik Mezopotamya'daki melek figiiife

andirmaktadir. Pagan astrologlar tanri kabul edyjiéne, ay, on iki takimyildizi ve

1931 70har: Vayetze, V, 42/375; Tora ve Aftard, 236.

1032 X1I, 108; Lewis, “Teraphim”, s. 844; Tora vdtdva, |, 239; “Teraphim”, XIX, 646; Coleman,
s. 1001.

1033) ewis, “Teraphim”, s. 847.

1034 pRE, 36/46b, s. 273-27&efer Ha Yashar 33/41-43; Ginzberg, |, 371-372; Lewis, “Teraphjm”
S. 847; Tora ve Aftara, |, 239; Graves-Patai, €. 30

1035 3ervis-Jervis, not: 55; s. 433.

1036 BKk7: Yesaya, 6: 2-7.

1937 T N. D. Mettinger, “Seraphim”’PDD, edt: Karel van der Toorn ve i lind edition, Brill,
Cambridge 1999, s. 742-743.

1038 Mettinger, “Seraphim”, s. 743. Bu betimleme Kurianmeleklerle ilgili betimlemelerine de
uygundur: Butin 6évguler gokleri ve yeri var eden,sii, Ucer, dorder kanath melekleri elgiler
olarak gonderen Allah’a mahsustuFatir, 35/1.
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gezegenleri tanri kabul ederek onlari melekler fora ciziyorlardi*®*® Sonra bu
figurlere yildiz haritalari ve saatler gibi astijtto hesaplama mekanizmalari
ekleyerek hesaplamalar yapiyor ve gelecek hakkketeanetlerde bulunuyorlardi.
Zoharda “dunyanin en buyuk buytcusu” diye kaydedilen bie astrolog oldgu
distinulen Laban’in da boyle bir sistem sayesigidedi ve gelecek hakkinda fikirler
edinebilecgini tezi hic de abartili dgldir.!%° Rivayetlere gére terafime hafifce
vurulur, sonra karsinda durularak trans haline gecilirdi. Boyleceputlarin kiiyle
konwtugu ve bir bakasl hakkinda nasil davranmasi hakkinda ona figndigine
inanilirdi’®** Yani hem Ya’kib Harran’a ilk geldiinde hem de buradan ayrilirken
Laban’in terafime onun durumu damasi ve hareket planini ona gére yapmasi, eski
caglarda glerini astrolojik hareketlenmelere gére planlayasainlarin durumu gibi
anlgilabilir. Ayrica insanlarin karar verme ve fikirdimek konusunda yagtiilahi
tekniklerden bahsedilgh birgok Tanahin pas@gunda terafimlerin fonksiyonlarina
atifta bulunuldgu bilinmektedir-°*?

Talmud terafimin  calinmasi  hususunda Laban'in  Yagklan
siphelenmesine atifta bulungmue bunu Tanri’'nin 6zellikle sorgulayagaa dikkat
cekmgtir. Buna goOre tim uluslarn toplayarak hesaba geklegin Tanri, secilngi
halki Israil’e sahitlik edecek ve bgahitlik esnasinda Laban’a gergekten Y#kin
bdyle bir hirsiziga girisip girismedigini soracaktir®?® Bunun yaninda literatiirde
Rahel’in terafimleri calma sebebi ve kini mesruiyeti tartsiimistir. Bununla ilgili
en iyimser yoruma goére, Rahelin amaci babasininpbtlara taparak ginaha
girmesini dnlemektir®** Fakat kacan bir insanin ilk amaci izini kaybettm
olacgindan bu ihtimal gayet zayiftir. Zaten bircok Yahbd hirsizlg, Rahel'in
babasina kar kocasinin 6fkesini payaginin bir kaniti olarak gori®*® Yani
Ya'kab'un kactgini anladgl anda Laban’in yapagailk isin terafime dargmak

olacgini iyi bilen Rahel, babasinin Yaik'un rotasini anlamamasi ve ona zarar

1039 jervis-Jervis, not: 55; s. 433. Antik dénemler@zaSm yani meleklerin tanri olarak kabul
edilmesi ve bunlara tazimde bulunulmasi, Kur'anida ibrahim’in giing, ay ve yildizlar rabbi
olarak gérmeyi reddetii ayetleri daha bir anlamli kilmaktadir. Bkz. En’a&i74-49.

1040 sefer Ha Yashar 31/43;Zohar: Vayetze, V, 42/375-376;)ervis-Jervis, not: 55; s. 433; Graves-
Patai, s. 300.

1941 70har: Vayetze, V, 42/376-377; Tora ve Aftara, |, 239.

1042BKkz. Hakimler, 17/1, 18/31; Hezekiel, 21/26; Zejar 10/2.

1093 Apodah Zarah, 1, 2b.

1044 7ohar: Vayetze, V, 42/380; Ginzberg, |, 374; Tora ve Aftara, 32

10 Graves-Patai, s. 317.
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vermemesi icin terafimleri calgtir.1%4

Cunku Laban’in, dagmak icin terafimlerini
bulamayinca sinirlengdi ve olayin i¢ yuzini grenmek igin bgka birinin terafimini
kullandg rivayet edilir’®*” Ayrica Tanalita bunun bir 6rnginin daha bulunmasi,
Rahel’i hakli cikartan bir unsur olarak gosteriBuna goére Davud, Kral Saul’den
kacarken, kralin kizi ve kendisinin de karisi olMimal’den yardim almgtir. Mihal,
kocasinin kacginin anlailmamasi icin terafimleri yafana saklayarak kocasinin
uyuduygu izlenimini vermeye cajsa da Saul buna kanmamive kizini
ayiplamstir.t%4®

Rahel'in hirsizlgina iligkin farkli bir yorumda da, onun asil niyetinin bu
putlara tapmak oldtudur. Josephus, Arami kanunlarina gbre bu putkgrddisini,
Rahel'in de kizkardgyle bu amacli terafimleri gotiirgiinti kaydedet®® Hatta
onun amaci kimilerine gére Ken'an’da Arami tarzr tapinak kurarak kultariand
muhafaza etmeki’>° Hakimler dénemine kadar uzanan rivayetlerde Rabylindan
gelen Saul'in kizi Mihal, Dan kabilesinin terafidangmasi, Efraim kabilesinden
Mika’nin evinde bulunan terafimlerin hepsi bu dumwmuzantilari bunun kaniti
kabul edilir!®* Aslinda Ya'kab’'un Sekem’de bgindan gecenlerin anlatiigh 35.
perekte, Tanr’nin Ya'&b'u sdzind tutmasi icin Beytel'de gamasinin ardindan
Ya'kiub'un ailesine “Aranizdaki gyalarini ¢ikarip atin. Kendinizi saflarini ve
giysilerinizi dezistirin” seklinde talimat vermesi, ardindan ailesinin putptile
fe2

grint tim eyalarini gémmesf®% Rahel'in niyetine bir nebzesik tutar gibidir.

Cunkl bu boélimin izahinda Josephus, ¥YiB'ln calinti terafimleri buldgunu
kaydeder®>3

Bu gorigun aksineZohara gore Rahel terafime tapmakyle dursun, bir de
onu aagllamistir. Cunkl o, saygisizlik etmek ve aslinda onunukamadgini
babasina gostermek icin Ustline hususi otgtumuCunku terafim ger konygabiliyor

olsaydi hem Yakb’'un kactgini zamaninda sodyler hem de Rahel'in altinda

1046 pRE, 36/46b, s. 27470har: Vayetze, V, 42/378; Ginzberg, |, 371; Jervis-Jervis, rif; s. 434;
Tora ve Aftaral, 239; Zakovitch, s. 82.

1947 Sefer Ha Yashar 31/43-45, s. 79.

1048 Ayrintilar icin bkz. 1. Samuel, 19/11-17.

1949 3o0sephus, 1, XIX/9, 64.

190The Interpreter’s Bible, I, 713; Graves-Patai, s. 317.

1051 Graves-Patai, s. 317; Zakovitch, s. 83.

1952 yaratil, 35: 1-4.

1053 30sephus, 1, XXI/2, 71.
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oldugunu Laban’a haber verebilirfi>** Modern yorumculara gére ise, metinde
Rahel'in mukaddes sayilan terafimin Uzerine ad#tdugunu belirterek oturdiu ve
ona hicbisey olmadginin kaydedilmesi, Rahel'in ona tapm@aha deil; Tora'nin
pagan alametleriyle dalga geitie delalet eder. Sanki bu bolimin yazari J1 ve J2
bu anlatimla olayin tadini gikargnve donemsartlarina rgmen terafime hakareti
gayet ahlaki bulmglardir. Kisaca terafimin bwekilde zikri, Laban Uzerinden
paganizmi gagllayarak Ya’kib’'un inanci monoteizmin yicgli vurgusunu
tagimaktadirt®®®

Netice olarak butun aramalaringgmeen Laban terafimi bulamayinca, o ana

kadar suskunigunu koruyan Ya'kib, yirmi yillik eziyetinisdyle 6zetler:

Ya’'kab sinirlenmiti. Laban’la targymaya bagladi. Ya’kib Laban’a sertce cigarak
“Glnahim ne? Hatam ne ki ardimdan buslatekibi gerceklgtirdin?” dedi. “Bitln
esyalarimi didik didik ettin—eviningalarindan hangisini bulabildin?! [Bulduysan, onu]
Benim yakinlarimla seninkilerin huzurunda ortayay'kékimiz arasinda [kimin hakli
oldugunu] belirlesinler! “Yirmi yildir yanindayim! [Bu ige zarfinda] Koyunlarinla
kecilerin, hicbir zaman diik yapmadilar. Davarindan bir ko¢ bile yemedim. biti¢
zaman sana [vah hayvanlarca] parcalangibir hayvan getirmedim—kaybgahsen
Ustlendim. Gundiiz calinani da gece calinani danberlimden sordun. “Gindiiz
kavurucu sicak, gece de kirayedi beni; uykum gdzlerimden gdctl. Evinde geigim
yirmi yilimin hesabsu: iki kizin igin senin hesabina ondért yil gaim; siiriine de alti
yil [cobanlik ettim. Sen ise] Ucretimi onlarca kegsistirdin! “Babamin Tanrisi—
Ibrahim’in Tannisi ileishak’in Deketi-benimle olmasaydsimdi sen beni b elle
gonderirdin! Tanri caresiglimi ve avuclarimin enjgni gordi ve [seni] din gece

uyardiir0%

Ya'kab’'un sarfettgi bu sozlerden, onun Laban’a gostgrdive fakat
karsiligini alamadil sadakat ortaya c¢ikmaktadir. Bir misilleme olamalarinin
Tannsrnin kendisini korudiunu belirten Ya'lib'un, artik hak ve adaletin ne

oldugunu iyi anladg anlaiimaktadir. Cimlelerinden anlidgan psikolojik durumu

1054 70har: Vayetze, V, 42/378.
195The Interpreter’s Bible, I, 713.
1958 yaratil, 31: 36-42.
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da, onun hakhfiina ve Laban’a yagil hicbir sey icin O0zur dilemek zorunda
olmadgina inancini ortaya koymaktadff’

3.4.3.israil-Arami Pakti

Vayetse para@s! son bulurken, Yailb ve Laban Gilead ganda bir anlgma
yaparlar. Bu ankama, aralarindaki her tirli manevra ve aldatmayal kasal bir
prosedirdurlki taraf da bunun anisina bir situn diker; “Tanugi¥i/Sahit Tepesi”
anlamina gelen bu dikite Laban Arami¥egar Saaduf®® Ya'kiab onaGal'ed
adini verir®> Galed dikitindeki ankgma metnisdyledir:

“Eger kizlarima kotl davranir ya da kizlarima ek dabagka kadinlarla evlenirsen,
yanimizda o sirada belki kimse olmayacaktir; antakri’'nin seninle aramizda Tanik
oldugunu goz 6nunde bulundur.” Laban sonra avla “Iste bu ygin ve kte seninle
aramiza dikggim anit” dedi. “Hem bu in tanik olsun, hem de anit tanik olsun.
Koétuluk amaciyla ne ben sanagio bu ygini gececgim, ne de sen bana g bu
yigini ya da bu aniti gececeksiibrahim’in Tanrisi ile Nahor'un tanrisi ve [ikisifin

babalarinin tanrisi aramizda yargilarini gerggikinler.” %%

Burada en dikkat ceken hususlar, Yiddkun Laban’in kizlari Gizerine bir daha
es almayacgina dair kendi atalarinin tanrilarina yemin etmiesBu anlgama metni
Nuzi tabletlerinde gecen evlat edinmeyle ilgili ly@zitla benzerlik tar. Eger bu

yazit gliginde hikayeyi dgerlendirirseksdyle alternatif sonuglara da gébiliriz:

Arshenni’'nin @lu NasSwi'nin evlat edinme levhasi: NaSwi dldiktemsa varisi Wullu
olacak. Naswi'nin bir glu olursa miras gt sekilde bolinecek, ancak NaSwi'nirgla
Naswi'nin ev tanrilarini alacak. Ve NaSwi'nin kiNuhuya'yl & olarak Wullu'ya
vermistir. Ve Wullu baka bir & alirsa ceza olarak Naswi'nin topraklarinin ve

binalarinin tizerindeki haklarini kaybedecektit.

1957 Ginzberg, 1, 374.

1958 B kullanim Tora’nin timiinde yer alan tek Aramkedimedir. Zakovitch, s. 90.

1%9Tora ve Aftara, |, 242; Zakovitch, s. 90.

%%yaratily, 31: 50-51.

1961 cyrus H. Gordon, “The Story of Jacob and Labathi Light of the Nuzi Tablets'Bulletin of
the American Schools of Oriental ResearchNo: 66 (Apr., 1937), pp. 25-27; Johnson, s. 23.
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Sayet Naswi'nin yerine Laban’t, Wullu'nun yerine d&’kib’u koyarsak,
senelerce Ya#b’'un Laban’a nigin karin toklguna hizmet etgii, Rahel'in kacarken
terafimi neden calgi ve Laban’in hususiyetle kizlarinin Gzering almasini
yasakladgl biraz daha aciklik kazanir. Zira Yalx Harran’a geldiinde Laban’in hig
oglu yoktu ve 31. perekte bahsedilegutiar bu yirmi yil icerisinde dgmustu. Belki
Laban, Ya'kib’a iki kizini birden verme konusunda bu yilizderekBtve sonradan
onu gdondermeme konusunda da aygkilde de isteksiz olabilir. Daha acik¢asi o, on
dort yilhk bir emek kagiligl yaptgl anlama ile Ya'liib’'u evlat edinmy ve gsullari
olduktan sonra miras konusunda Yabka sikinti ¢ikarmy olabilir. Diger yandan
Laban’'in g@ullar ailenin tanrilarini da alarak, sadece mirdsiil yani zamanda
kalitsal dini ve aile reigli invanini da Ya’ib’un elinden almy olacaktir. S6zin 6zl
batin bunlar Laban hanesinde Yabkun ikinci plana démeyi istemeyerek evden
ayrilmasiyla sonuclanagyler de olabilir:°®?

Kimilerine gbre Ken’an sinirinda Yaik'un bir anlgma aniti dikmesi,
Beytel'de Tanrr'yla ahitlgtigi vakit diktigi tasa bir hatirlatmadir. O, Tanr kendisini
korur, besler ve Ken'an’a §asalim donmesine yardim ederse, hayatini ona
adayacgina dair yemin etngti.'®® Tanr sézuni tutmuve gerek Harran’da ona yol
gostererek gerekse Laban’in riyasina girip onuiteduerek Ya'kib’u korumutur.

Bu dikit ise, Tanr’nin secilmgitoplumunu kurmayla gorevlendirilen Yaik'un artik
s6zUnl tutma vaktinin gelglne isaret etmektedir.

Anitlarin fonksiyonu, iki toplum arasinda ve dokayla o toplumlari koruyan
tanrilar arasinda yapilan bir pakthitlik etmenin yaninda, kendi donemindeki siyasi
olaylar gelecek nesillere hatirlatmgevi de gérmektir. J metni, bu ahdi anlatmak
suretiyle Aramilerin bir zamanlar Gilead bélgeskaslar sinirlarini gesliettiklerine
vurgu yaparak Urdun’iin geisundaki sinirlarin tanimlamasini yap&f. Ya'kab'un,
Aramileri temsil eden Laban’in damadi olarak gastessi, tarihsel surecte iki halk
arasinda meydana gelen sihriyeglbana vurguluyor olabilit®®® MO. IX. yiizyilda
Kral Ahab donemindésrail ve Suriye Aramileri arasindaggaan sinir gerginlikleri,

Kral Sdleyman’nin 6lumiU sonrasi yapilan kaifike anlasmalariyla yerini bas

1052 Ayrintil bilgi icin bkz. Gordon, pp. 25-27.
1063 7akovitch, s. 90.

1064 Graves-Patai, s. 318.

1985 The Interpreter’s Bible, I, 716.
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ortamina biraknstir.'°°® Bu bakimdan Ya’ib-Laban hikayesinin biiyiik bir bélimi,
iki toplum arasinda yanan siyasi ¢alkantilar doneminde yazglwe siyasi olaylar
Tora metnine yansimiolabilir. Diger yandan Ya'b-Laban ¢ekimesi, MO. Il.-1.
binyillari arasinda Ortagn casrafyasinda yganan gocebe ve coban kalttrler
arasindaki ankmazliklara da bir géndermedir. Buna gore kurnazagolya'kib,

yasll Arami gdcebesini alt etrgtir.*%°’

1086 7akovitch, s. 91; Graves-Patai, s. 318.
%7 The Interpreter’s Bible, I, 709.
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DORDUNCU BOLUM
YA'’K UB'UN HAYATINDA“ iSRAIL” EVRESI

4.1.VAYISLAH¥ % YA'K UB'UN ISRAIL’E DONU SUMU

Bu bolum, gecmsieki hatalarindan kacamayan ve onlar telafi etmeye
ugrasan bir adaminTanri tarafindan secilmeyi hak etti anlatmaktadir.

Adini “yolladi” anlamindaki 32:4. pagun hemen k@andakivayislah (now»)
kelimesinden alan Vaglah pergi, Ya'kub’'un hayatindaki en 6nemlisamayi
kaydeder. Bu sama, sadece Ata Yaik icin deil ayni zamanda Yahudi tarihi
acisindan da 6nemlidir. Cuinkli burada anlatilan Malkn israil’e déngumi, onun
adiyla beraber Yahudi halkinin hem tarihine henhal&asina damgasina vuracak ve

sonsuza kadar bu halkin bilincinde yerini bulagakf®

Harita 6: Ya'kub’'un Ken’an'daki Rotasi

vy

i
FRy

Vil A

1988 B perek, aslinda, Yaratlkitabinin 32:4 ile 36:43 bolumlerini kapsamaktaéfiakat biz 6zellikle
birazdan anlatagamiz konunun butinili acisindan, bu peteiic pasuk geriden alarak 32:1'den
baglatmay! uygun gorduk.

1089 7akovitch, s. 94.
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Agirlikh olarak J1-J2, sonrasinda da E ve P matlyain derlenmesinden
olusan pergin ana catisi J'ye aitti2’° Kendi icinde kolay ankalir olmasina rgmen,
olay orgusuyle Yalib’'un hayatindaki en kank bolim burasidir. Metne Kkritik
acidan bakildyinda, yazarlar arasinda gg&iler ve minaksgalar ortaya ¢ikar ki bu da
neden oldgu kafa kagikligindan dolayr metni anlamayi zagtaur.*°”* Diger yandan
Vayislah perginde Ya'kib'un yolculysuna dair anlatilan her safha mitsel bir 6neme
haizdir. Beytel, Mahanayim, Peniel, Sukkot gibi K@) 'un ugradig her yer, adini
onun eylem ve sodylemlerinden &iff?> Gerek Ya'kib'a israil adinin verilmesi
gerekse onun birgok bolgeyi isimlendirmesi sebehikbnuya gecmeden 6nce isim
ve isim vermeye ifkin ufak bir aciklama yapage.

4.1.1. Kadere Verilen Yoén:isimlendirme

Ibranicesisem/#m (aw) olan ad/isim, insan, hayvan, bitki veya varli
belirtmeyi ifade ederisim ayni zamandaphreti, bir soya mensubiyeti ve unvani da
icerir.!°”® insan olmak, hem bir ada sahip olmak hem de sakipswlher varlg
adlandirarak diinya ile anlamli birskiye gecmektit"”* Tora’da Tanri’'nin yarat
tim varliklari ad verenin ilk insan Adem olgluve bundan sonra her varh o adla
anildginin belirtimesi, bunun Kutsal Kitap'taki gostesjgir.’°”> Bu bakimdan,
batin iligki tarlerinde ksi adi ve iletsimde olunan fenomenin vagl, karakteri,
konumu vs. arasinda yakin birski oldugu varsayilir.ister kutsala ister insana
isterse dier varliklara ait olsunlar, isimler gizemli/mistikir karaktere sahiptir.
Isimlerde bir enerji oldguna®’® ait olduu varlgin kozmik plandaki yerini tayin
ettigine inanilir. Evrenin belli bir noktasinda gercekle eylem ve
deneyimlerimizden okan yapi, sahip oldwmuz isimle temsil edilit®”’ Diger

yandan isimler, ait oldiu varlgin tarihini de anlatir. Cinki yeni gan bir cocga

070The |nterpreter’s Bible, I, 719, 721.

1071 7akovitch, s. 93.

072 Graves-Patai, s. 321.

1073 4, B. Huffmon, “NameDDD, edt: Karel van der Toorn veg Iind edition, Brill, Cambridge
1999, s. 610.

1074 Frederick Mathewson Denny, “Names and NamiriR, by. Lindsay Jones, lIind edition, 1987,
IX, 6406.

9% yaratils, 2: 19. Benzer bir ifade Bakara 2/31'de, “Allahdkd’e tiim isimleri @retti...” seklinde
gecer.

7 Denny, IX, 6406.

1077 Clifford W. CheasleyWhat's In Your Name?, pub. Edward J. Clode, NewYork 1916, pp. 18-20.
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verilen ad, atalarinin Ozellik ve eylemlerini busyee barindirir. Boylece isim,
kisinin yapip etmelerini de kapsayarak daha fazla nigeran bir yapiya birinidf?®

Antik toplumlar isimler hususunda ginimuzden ¢okadfazla ilgiye, inanca
ve bilgiye sahipti. Onlar isimlerin, blyil potandige sahip oldgunu ve ait oldgu
varligin 6zind temsil etgine inanirlardi. Bu ylzden isimlerin, hem insarham de
ilaht varliklara blyt yapma ve onlari ele gecirmdanas sagladigina
inaniliyordu®®’®

Isimler, Yahudi toplumu igin ¢cok daha ehemmiyetlidiiinkii onlar Tanah’in
katkisiyla hem antik hem de modern dinya kulturdgimanlamglardir. Yahudilikte
bir seyi adlandirmak, geye sahip olmak; yine bgeyin ismini dgistirmek de, onun
kaderini ve statiisini gigtirmek demektiribrahim, Ya’kib, vb. gibi kii ve Beytel
gibi yer isimlerinde yapilan @sgsiklikler hem sahiplenmeyi hem de statl ve kaderin
degistiriimesini ifade eder.isim desisikligi, Talmudda kisinin olumini iptal
edebilen dortseyden biri olarak gecer ve bundan yola cikarak kdwiiumlarda
insanlarin kaderi dastiriimeye calsilir.'%° Bu gelenekteki isim dgstirmelerde
farkl motifler kullanilir. Biblikal isimlerde genkkle kral adlari, kiilik 6zellikleri,
bitkiler, dogum sekilleri, Tanri'ya olan yakinlik ve O’nun goérevlenaesi dikkate
alinir!®®! Bilhassa Tanr isimlerine dayali adlandirmalar| @&la Tanri adinin
eklenip iki ismin kisaltiimasiyla yapilir. Ozne adidayali isimler de, isim kokiniin
bozulmasiyla tiireyen yeni isimden g, Kronolojik olarakishak, Ya’kib ve Y(suf
gibi 6zne adina dayali isimlerin, 6zellikle MGsak@kimler doneminde kullanilgh,
kralllk doneminden itibaren bu kullanimin azgldve sirgin esnasinda yeniden
kullaniimaya bglandgini belirtmek gerekit %2

Bu uzun aciklamasimdi ele alacaimiz bélimde yer alan isimlendirmeleri

anlamada 6nemlidir.

1978 The Interpreter’s Bible, |, 724.

107 Huffmon, “Name”, s. 610The Interpreter’s Bible, |, 726.

1080«Name, Change of’'EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusakf@7, XIV, 764.

1981 benny, IX, 6409.

1982 johann Jakob Stamm, “Name&), edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jarusap07,
X1V, 765.
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4.1.2. Ya’kib Mahanayim'de: iki Ordugah

J2'ye gore Laban’dan ayrilan Yaik, ailesi ve tim servetiyle Ken’an sinirina
dayanit®?* “ya’kib da yoluna devam etti. Tanr’'nin melekleri onukkmasilasti.
Ya'kib onlari gordginde ‘Bu, Tanri'nin kampidir dedi ve bu yerin adini
Mahanayimkoydu."%

Buraya kadar Yab-Esav husumetine gkin hicbir ifade ge¢cmedi halde,
J2 birden Mahanayim’de goérdiklerinden sonra Yib’kn ggabeyinin gonlini alma
girisimini anlatmaya bgar. Bazi elgtirmenler, sonunda Yailb’'un cezasini bulaga
gibi bir izlenim verdgi icin J2'nin anlatimini kasith buldf® Bu, 6zellikle Esav’in
dort yiz adamiyla yakgaagini 6grenen Ya’'kib’'un korku dolu tepkisinin anlatilgh
pasuklarda belirgindir. Fakat korku durumunda beekab temkinlidir; o, herseye
ayni anda zarar gelmemesi icin malini ve hallkkinkampabdler. Ardindan Tanri'ya
yakararak O’ndan kendisine vegilis6zii tutmasini dilef?®® Duasinin ardindan da,
nezaket dolu ciimlelerle Esav’a hazirfacdhediyderi ayri suriler halinde gondererek
bir nevi aabeyinin goézint boydf®” Bu anlatimlarda J2'nin olaya manevi bir
izdirap havasi kafit ve Ya'kib'u ezik bir kkilik olarak gosterdii dikkat ceker.
Fakat J1, Yakb'un duasini araya katarak sekiler havayi gitdas

gorinmektedir2®

Diger yandan bazi yorumcular Yal'un azabeyine génderdi
hediyeleri, behor hakkini satin gidiolaya benzetirler. Clnku iki kargderasinda
hala kutsanmanin gergigiivardir ve yine Ya’'kib kutsamasini muhafaza etmek igin
ona hediyeler génderstir.*%%°

Ya'kub’'un meleklerle kanlasmasi ve bdlgeyi “Mahanayim” olarak

isimlendirmesi ve yillar sonra ytzlmek zorunda kal@ Esav meselesi arasinda ilk

1983The Interpreter’s Bible, I, 719.

1%4varatilg, 32: 2-3.

1985 The Interpreter’s Bible, I, 719.

1086 £y Atam/brahim’in Tanrisi ve Babanfshak’in Tanrisi! Bana ‘Ulkene ve gdugun yere don;
islerin senin icin iyi gitmesini gdayacasim’ diyen Tanr! Kuluna gostergiin tim iyiliklerden ve tim
dogruluktan dolay! kiguldim. Zira [evden aysimda] su Yarden'i [sadece elimdeki] asamla
gecmjtim; simdi ise iki kamp haline geldim. Beni —lutfen— kaichin elinden, Esav'in elinden kurtar.
Ciinkii ondan ‘gelip bizi anne-cocuk demeden éldiéfiidéye cekiniyorum. Ama setfslerin senin
icin iyi gitmesini kesinlikle sgayacak; soyunu denizin, ¢coglundan dolayi sayllamayan kumu gibi
yapacgim’ demjtin. Yaratils, 32: 10-13.

%" varatils, 32: 14-22.

1988 The Interpreter’s Bible, I, 719-720.

1089 Edward M. Curtis, “Structure, Style and Contextaakey To Interpreting Jacob’s Encounter at
Peniel”,JETS, 30/2 (June 1987), 133.
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baksta ilgi gorinmemektedir. Bu Ba kurabilmek icin mahanayim kelimesinin
etimolojisine ve bolgenin 6nemine gemek gerekir.

Mahanayim (ovann), “kamp, ordugah” anlamindakimahane (7ann)
kelimesinin ikilidir °°° Cografi olarak Mahanayim, Urdun’tin gasunda, Gilead ve
Yabok vadisi arasinda bir yegle bélgesidir ve bugiinkii Ramat'a tekabiil etfét.
Ken'an yolunda Yabok nehrini gecmeden ©nce bizzaa’kih tarafindan
isimlendirilen bolge]srail tarihinde cok énemli bir fonksiyona sahipfit?ilk etapta
Mahanayim, Gad ve Menasse kabileleri arasindakrisimulundgu stratejik bir
bolgeydi ve Gadl rahipler burada ikamet ediyot®fi. Yine kuzey israil'in
krallarindan biri olanis-Boset bu bdlgeden cikmy daha ileriki dénemlerde Kral
Davud muhaliflerine kar buradan mevzilenmive Kral Stleyman’nin temsilcileri
de karargahlarini buraya kurgtardi!®®* Kisaca Mahanayimjsrail tarihindeki
bircok rekabet ortaminda hep taraf yd@rsi mevzi konumundaki stratejik bir
bdlgedir. Baka deysle bdlgenin kaderi, Ya'kb burayi iki ordunun mevzilengii bir
yer gibi “iki kamp” seklinde isimlendirmesiyle cizilngiir.

Tora’da, Ya'kib’'un Mahanayim’de melekleri gérme sebebi aciklanni2uz
pasuklarin yazari E, kutsal topraklara gigapan Ya'kib icin meleklerin bir
karsilama toreni diizenlegii izlenimini verir!°®® Bu noktada geleneksel g§ri’yi
destekleyerekbranicemahanayimkelimesinin ikil -‘aim (2°) ekiyle gelsi, Ya'kib
ve meleklerin kampina yoruld?®® Bu melekler kutsal topraklara aittir ve Yatxun
Ken'an'a girkine alik etmek icin gelmilerdir.}®®” Bu melekler Ya’'lkib Harran'a
giderken Beytel'de gordiii meleklerle aynidir ve kutsal topraklarirgiddakilerle
icindekiler arasinda bir nébet glgimi gerceklamektedir-°® Meleklerle kagilasan
Yakib, onlari Tanr’nin yardimininsareti olarak goridf®® ve gelecek hakkinda

timitle dolar**®° Ciinkii o, Tanr’'nin segilmgikavminin olgumunu tamamlangive bu

109 jervis-Jervis, not: 2, s. 451; Tora ve Aftar@44; Zakovitch, s. 96.
1091 jervis-Jervis, not: 2, s. 451; Michael Avi-YonalMlahanayim”, EJ, edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007, Xlll, 359;al\ee Aftara, |, 244.
1092 7akovitch, s. 94.

1093 jervis-Jervis, not: 2, s. 451; Avi-Yonabh, XII, 359

1094 7akovitch, s. 94.

199 The Interpreter’s Bible, I, 720; Zakovitch, s. 96.

1% Tora ve Aftara, |, 244.

197 Tora ve Aftara, |, 244; Zakovitch, s. 95.

1098 Bkz: Midra s Rabba: Berssit, I, 68/12.

199 Ginzberg, 1, 377.

190 j30sephus, 1, 20/1, 67.
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sekilde Kutsal Topraklar’a girerek en miukemmel seys ulamistir. Tanri da onu

|1101

kendiSekina’si ve melek kamplariyla koruma altina gbnr—"" Bu meleklerle ilgili

baska yorumlar da vardir. Réye gore bu melekler, Yaib’'un Esav'l etkilemek icin
ona elci olarak gondergli gercek meleklerdit’®® Ya da onlar, Tanr’'nin Esav
konusunda Ya'tb’u uyarmak icin gonderdi meleklerdir. Cunki Yakb da
Tanrr’nin yaptgini yaparak Esav’a kendi elcilerini géndesmie gzabeyinin Uzerine
yirudigunt d&renmitir.*1%3

Modern bakg acisi Ya’'kib’un hayatinda meleklerle ilgili anlatimlarin neden
bu kadar sik gegtini sorgular? Beytel'deki melekler, Harran'da onardam eden
melek ve simdi de Mahanayim. Tora'ya bakilirsa, Yalun biyografisinde
meleklerle ilgili ifadeler en son, onun YOsufugularini kutsadil anda geceft®
Modernistlere gore, bu atanin hayatinda o kadardg¢mkyevi, haksizcgey olmutur
ki, 0, bu kadarini hak etmemektelfi?> Bunun belki de en net izahi, behor hakkini
aldigi andan itibaren Yaio'un, Tanr’nin melekleriyle karlasaca zorlu yolu
kendisinin secgidir. Iste bu duraklardan biri de Mahanayim’dir.

Bu sorgulamayl yapan modernist ggribazi rivayetlerin despgyle bu
bolumu sekller bigcimde yorumlar. Buna iki kamp, K# ve Esav'in
ordugahidit!®® Ciinkii olay orgisii icindenelekler ve mahanayimkelimelerinin
etimolojilerine karet eden kullanimlar mevcuttur. Bunlardan itkal’ahe elohim
(2>n%x *oxon) ifadesidir. Bu ifade lafzen “Tanri’'nin meleklerhlamina gelebilege

gibi, bazenibranice'deelohim kelimesi yoneticilgi*'®’, mal'ah da elgiyi*®®

ifade
eder. Bu durumda anlarinemli kjilerin elgileri seklinde olur*'® Buna gére
Ya'kib, bolgeye adimini afh &nda kendisine gelen elcilerle fdasir. Bu elcilerin

kim oldugu tartsmalidir. Bazilarina gore, Rebeka hem Ydoki karilamak hem de

101 7ohar: Vayishlach, V, 1/5, 9, 14.

102 Tora ve Aftara, |, 246.

103 Curtis, s. 131.

10%varatils, 48: 16.

1105The Interpreter’s Bible, I, 719.

1106 7akovitch, s. 98.

197 Tora’da genellikle Tanr’yl ifade eden bu isim, MDh kanunkoyucu ve yargi nitgiii
yansitmaktadir. Yaratgly 3:5. pasgunda gecen Tanri gibi (ke elohiny olac&inizi biliyor...”
ifadesinde oldgu gibi, Ustliin kuvvet ya da kuvvetleri de ifade edéni kelime yerine gore Tanrl,
melekler, hakimler ya da yoneticiler icin de kullan Tora ve Aftara, I, 2; I, 20.

1108 7akovitch, s. 96.

109Tora ve Aftara, |, 245.
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Esav'in dldirmek icin geldini haber vermek icin g@una elgiler génderit:*
Bazilari da bu elgilerin Edom’dakiabeyine geliini haber vermek igin gondesdi
Ya’kib'un kendi elcileri oldgu gorisiindedir**** Geri dénen elciler gabeyinin 400
adamla Ya’kib'a dagru ilerledigini haber verirler:**2

Aslinda Ya'kib'un gordgi melekler bile olsa, bunun sebebi metinde
aciklanmaz. Asil mglak olan, onlarin gedi sebebidir. Acaba melekler veya elciler
Ya'kab’a yardim icin Tanri tarafindan mi gonderigterdir, yoksa iki kardg
arasinda cikmak Uzere olan bir savani haber vermektedirlel?® Elciler ve
amaglari ne olursa olsi®efer Ha Yashan bununla ilgili agciklamasi guzeldir. Buna
gore gabeyinin ordugahini kassinda goren Yaib, “bu kamp, Tanr’'nin benim
kaderimi belirlemek icin ortaya c¢ikagdikamp” der ve gabeyiyle kendi kamplarina
Mahanayimadini verir-**4

Benzer bir gorgide Zakovitch’e aittir. Ona gérejahanayinm etimolojisinde
Ya'kub'un secilmgligine vurgu yapan ortuk bir anlam vardir. O, 32: EKd
duasinda, Zira [evden ayrilgimda] su Yarden'i [sadece elimdeki] asamla
gecmjtim; simdi ise _iki kamphaline geldim”seklinde kelimeye atif yapar. Yaik
burada Harran’a giderken eli poldugu halde,simdi iki kampa bolinecek kadar
zengin oldgunu belirtir. Bu dua, Beytel'de Yatlb’'un Tanri ile ahitlgmesine bir
atiftir. Cunk bu ahitienede Tanri ona soy ve zenginlik gecilmplik vaat etmjti.
Ya'kib bu berahanin gerceklae surecine girdini vurgulamaktadir.Simdi ise
tehlikededir ve berahanin tamamlanmasi icin Taan’oruma talep etmektedir'®

Batin bunlar soyle balanabilir: Ya'kib, Harran’a gabeyi Esav'in
ofkesinden kurtulmak vesebulmak icin gitmjti. Cunki Ishak’in berahasindaki
temelsart, onun isteg kizla evlenmesiydi. Laban’in kizlariyla yapilamligk, bu
sartin yerine getirildiini ve onun secilmiikle ilgili hayallerinin bir kismina
ulastigini gosteriyordu. DOrglyolunda Ya'kib’un zihnine onun gecrte kagtgl bir
endse hakim oldu: Acabagabeyi kin gidiyor muydu? Niyetini bilmeden Esav’in

gelisini 6grenmek, onun ruhunda korkuya ve vicdan azabinaagtl Bunlardan,

110gefer Ha Yashar 31/64-72; Ginzberg, |, 378ora ve Aftara, |, 244.

111 \Moses Aberbach, “JacobEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IIind edt, Jerusakaa7, XI, 21.
112 7akovitch, s. 96.

13 Curtis, s. 132.

14 gefer Ha Yashar 31/72.

115 7akovitch, s. 98.
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Ya’'kiub'un bélgeyi adlandirmasindan duasina ve hazirirkdakadar hegey, onun
ruhundaki tedirginigi, vicdan azabini ve temkini yansitmaktadir.

Buna r@&men Yahudiler, Ya’ib’'un Esav’a tavri meselesini sorgularlar.
Midrag’a gore Ya'ib’'un kendi siyle mesgul olan Esav’a haber salarak ggldi
haber vermesi bilyik bir hatadtt® Zohar, babasinin hayatta olmasina giivenerek
Ya’kiib’'un Esav'a haber gondegi belirtir.**'” Yine de onun yaps, “kopesi
kulagindan tutup” belayl davet etmektenska bir sey deildir. Diger yandan
Ya’kab’un tavrindan ilham alan Yahudiler de vardir. Bugtae Ya'lkib’'un Esav’a
“efendim” ve “kulun” gibi s6zleri, ona hediyeler gdermesi, yine de temkiniyle
hazirlik yapmaya devam etmesi bir takiyye olarakilfjis ve bir Yahudi'ye
diasporadaki hayatinda rehberlik eder. Diasporadayaéhudinin en son yapmasi
gerekensey savatir. O amacina ukmak icin yeri geldiinde 6dun vermeli, alttan
almal fakat temkini elden birakmadan gergkiile en az zayiatla hayatta kalmayi

basarmalidirt**®

4.1.3. Peniel'ddlahi Varlikla Giire s

Hikayenin bu bolima, iki bolge arasinda ilgbytant bir varlikla tehlikeli bir
yluzlesmeye maruz kalan bir kahramanimizin manevi yiiselanlatir. Ya'kib’'un
isim dezisikli giyle gerceklgen ilaht kutsama, onun ve soyunun segiligini
mitolojik unsurlarla resmedét®

E’den alinan 30. pasukginda boliman timuad J1'den alingrnue J2 tarafindan
gOzden gecirilmitir. J2, Mahanayim’de YaWb'un Esav icin yapg hazirliklari
anlatirken, J1'in araya girip Yabok nehri kiyisikdgires hikayesini anlatmaya
baglamas! boélumiin anjdmasini zorlgtirir.***® Anlatim esnasinda J1'in, yerel
kilturde sifahen anlatilan Yabok nehrinde ilaht varlikla girefsanesini hig

desismeden aktargy disinilmektedir:**

H8Tora ve Aftara, |, 245-251.

1117 70har: Vayishlach, V, 1/15.

M8 Tora ve Aftara, |, 245-251; Graves-Patai, s. 321.
119The Interpreter’s Bible, I, 722; Zakovitch, s. 100.
120 The |nterpreter’s Bible, 1, 719; Curtis, s. 130.
121 The Interpreter’s Bible, I, 722.
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4.1.3.1.YabokKelimesi ve Yabok Nehri

Yabok nehri, Oli Deniz’e 40 km.lik uzakliktadir. Ne kaynaini
Yermuk'ten alir ve dgudan Urdiin’e akar*?® Bir gorise goreYabokad, ibranice
“bosaltmak, atmak ve “yikmak” anlamlarina geleakak(pp2) kokinden veya cakil
taslari Uzerine doékillen su sesine benzer yansima kolkemitir.'*?® Baska bir
goris, kelimenin “savamak, glremek” manasindakine’bak (paxi) kokinden
geldigi  yoniindedir'?* Midrastaki guresmek (tabekipaxni) ve gUreci
(mit'abeklparnn) gibi kelimelerin bu kokten geldi distnulirse, ikinci gorgl daha

makul gorunir-t?®

Tora’nin anlatimindan nehrin zaten adinin boygugl sanilsa
da, ikinci gorg uyarinca “Yabok” adinin bélgedsifahen anlatilan gige
efsanesinden gelgi anlasilir.**?® Bu, bazi yorumcularin Tora’da sadece burada
gecen kelimeyi bir s6z sanati kabul etmesiglaastir.**?”

Hikayenin bu béliminde ailesini ve malini nehrimglsana geciren Ya'kb,
gecelemek icin Yabok nehri kiyisinda kalir. Anidkarsisina c¢ikan bir adamla
sabaha kadar gigie Adam onu yenemeyegmi anlayinca Ya'kib’'un uylugunu
yerinden cikarir. Rakipler sabaha kadar giréakat yengemez.Safak sokerken
gitmek icin yalvaran adama, Yalk sadece kendisini kutsamasartiyla izin verir.
Adam Ya’kib’u kutsar ve “Tanri ve insanlarla g§tigi” icin ona Israil adini verir.
Gun agarinca adini séylemeden gtzden kaybolur. Wa/KTanri'yla yizlemesi ve
hayatta kalmasina anisina bélgenin adini Peniei#éoyar 28

Aclkga antik donemin izlerini g@ayan anlati, Tanah'taki Yatkb karakterinin
temelini olwturur % Ata Ya’kib’un ilaht varlikla giirgi, Ya’kib ve soyunun tarih
boyu kasilasacal kotuliklerle micadelesinin bir simgesi kabul dg@inden Yahudi
tarihindeki en ©nemli hikayelerden biri olarak garit'*® Ayrica bu anlati,

Yaratilis'in ana temasini ofturan Ataibrahim’in Tanrr'yla yaptt kutsal ahdin

1122Tora ve Aftara, |, 253; Zakovitch, s. 100; GraRatai, s. 321.

1123 Michael Avi-Yonah, “Jabbok”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa087, XI,
6.

1124 7akovitch, s. 100.

1125BKkz: Michael Joseph#fidra s Milim-English and Hebrew Lexicon, London 1834, s. 365-366.
1126 The Interpreter’s Bible, 1, 724; Graves-Patai, s. 321.

1127The Interpreter’s Bible, I, 722.

"8 varatily, 32: 25-32.

U2 The Interpreter’s Bible, |, 724.

130Tora ve Aftara, |, 253.
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gerceklemesinin de bir ifadesidir*! Fakat giirg mitine tarihi bir anlam katabilmek
gi¢c old@gundan su sorularin sorulmasi gerekir: Yal kiminle gureti?
Israilogullar’nin atasinin glige efsanesiyle bir kahramana d@miesi ve adinin
desismesi neden bu kadar 6nemlidir? Yatkun uylugundan yaralanmasi ve
Yahudilerin uylukla ilgili yasginin anlami nedir? Bu hikaye hangi amacla Yiak
Esav kagilasmasinin arasina eklengtii?***? Simdi bu sorulara sirayla cevap

vermeye cafacgiz.
4.1.3.2. Kimligi Mechul Rakip

Caglar boyu Ya'lab’'un gurstigi varhgin kimligi ve niteligi hakkinda kesin
bir kanaat hasil olmasmtir. Bu rakibin, Tanri'nin kendisi, melekeytan veya insan
olabilecegi hususunda farkli gosler mevcuttur. Ya'kb’a dasaustu bir gug atfeden
J1, olaya sira di bir anlam katar. O’na gére, Yaik'un rakibi Hegeye Kadir
Tanr’dir ve onu kendisiyle gigmeye zorlamytir. Boylece Tanri, Yatb'un
gecmite yaptgl hatalari telafi etmesini ve kendi kilain hakkiyla kutsamayi hak
etmesini sglayacaktirt**® Hatirlanirsa J1, Harran giinde de ayni anlatim tarzini
kullanms ve Ya'kib’un kuyudaki tal tek baina kaldirdgini hikaye etmti.****J1'in
tarzi daha sonra apokrif eserlere yansiaa Tanrri'yla gurg bu eserlerin populer
konusu olarak kullanilngtir. Apokrif bir eserde Yab’un koruyucu mel@ 6lim
doseginde onasOyle seslenir: “Ne mutlu sana ki, Tanrr'yla ylizyigeldin, yerden
goge uzanan merdivende O’nun meleklerini gordin. Va ke kimsenin tarif
edemeyeqs bir kudretle Tanr’y1 yere serdint** Bu rakibin bizzat Tanri oldiunu
distnenlerin en bluyuk delili Tora’dir. Buna gore Yafkun Penuel’'den cikarken
“Tanr’yla yuzyuze geldim fakat canim galandi” seklindeki cimlesi, onun,
rakibinin Tanr oldgunu anladiina delildir’**® Yine onun, Esav’a “Senin yiiziinii
goérmek, Tanr’'nin yuzund goérmek gibidigeklindeki ifadesi de, delil olarak 6ne

surdlar. Cunkd Ya'ib’'un Tanrr'yla micadele edip berahayl hak etmesigav’in

131 Curtis, s. 130.

1132 Graves-Patai, s. 322.

1133The Interpreter’s Bible, I, 723.

1134Bkz, Yaratilg, 29:10.

1135«3acob”, The Testament of the Patriarchs 2/15-16.
1136 Curtis, s. 135.
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kalbi yumwamstir.***” Diger bir delil de Ya’kib’un, rakibine ismini sormasi, onun
da bunu soOylemeden kaybolmasidir. Cunkl Yahuddikfanri'nin kutsal adi
YHVH'nin zikri yasaktir. Antik dénemlerde de tanadlarinin her yerde ve kot
amach dillendirilmesinin yasak ol@u bilinmektedir. Pagan buytculerin bayulerini
guclendirmek icin tanrilarinin isim listelerini kmhmalari ve bir boélgedergalcileri
kovmak icin onlarin tanrilarinin isimlerinin anilsiabu yasaklarin sebepleri
arasindadit'® Bu uygulamalarda ruhani bir vagin adini bilmenin, onun 6ziine
sahip olmakla € deserde oldgu inanci yatmaktadi*® Ayni sekilde Ya'kib’un
yabanciya adini israrla sormasinin sebebinin, daonsal gicu zaptetme arzusu
oldugu iddia edilir***® Josephus’un “Ya'ib, melgi bir takim sozler séyleyerek
yendi” seklindeki ifadesi de benzer bir iddianin urinudift. Bu dasrultuda J1'in
baks acisini, Ken’an halk inanglarinin bir tirtinii olaggkmek mimkiindit#2

J1’in aksine J2, 25. pasukta Yalun Tanrr’'yla dgil bir adama (is/v°r)
gurestigini belirterek olayi siradargarir.*3J2 ayni diizeltmeyi 29. pasukta da yapar
ve Tanriyla (‘im elohimo n%x av) kelimesinin yanina atif vaviyla birliki@sanlarla
(ve ‘im anaim/o>wix ay) ifadesini de ekler. Boylece Yaik'un Tanrr'yla glirgme
fikrini kabul edemeyen bir okuyucu, bu atifla cugi)eSen tanrilarla, yani ylce
varliklarla (melekseytan, insan) sayén gibi okumu olur!***

Yahudilik'teki baskin anti antropomorfik Tanr adgidigtnulince, J2'nin
hassasiyeti deer kazanir. Cunkd Yahuddin Herseye Kadir Tek Tanrisi, kendini
asla bir olumltuyle gurecek, gitmek icin yalvaracak ve sirf bunun icin onu
kutsayacak bir seviyeye indirmé&Z> Bu sebeple J2'nin tavrini destekleyen Yahudi
gelenginin bu varlga yaklgimlar farklilik arz ederJubileesmetni hicbirsekilde
bu olaya atif yapmazkét® Sefer Ha Yashabir adamifadesine dayanarak, sadece
Ya’kub'un kendisini kutsayan bir adamla ggtigini kaydeder**” Modern
yorumlara gore kimfii belirsiz bu adam Esav’dir. S6z konusu bu riva@,10'da

137 Curtis, s. 136.

1138 Graves-Patai, s. 324.

139The Interpreter’s Bible, |, 726.
11405 mjth, “Heel” and “Thigh”, s. 464.
1141 3o0sephus, 1, 20/2, 69.

1142 The Interpreter’s Bible, I, 725.
1143The Interpreter’s Bible, I, 725.
1144 7akovitch, s. 102.

1145 Graves-Patai, s. 321-322.
146Kz, Jubilees 29/13.

147 gefer Ha Yashar 32/48-50.
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Ya'kib'un gabeyine, “Ne de olsa senin ylizunu gérmek ilahiviaiigin yizind
gérmeye benziyor” ifadesin¥® dayali olgturulmustur***® Ozellikle iki kardg
arasinda kadim bir anjmazlik olan kutsanma kavgasina dayandirilan bungpru
mantikli olmakla birlikte bazi noktalari fpobirakir. Cunki Ya'kb, bu varlik
tarafindan kutsanmive bu sayede ismi gsmistir. Sayet bu kabul edilecek olursa,
Jubileesve Sefer Ha Yashagibi metinler hakli ¢ikar vesrail adinin bu giige
sayesinde verilmegi gorulur. Zira ilerde aciklayagamiz Uzere israil adinin
Beytel'de verildgine dair rivayetler de oldukca itibar gorgiir.

Diger yandan metindeki iki farkli anlatim tarzi bulumsn ve Heea 12:4'te
“Melekle gursip yendi, &ladi kutsanmak istedi” pagundan dolayi, bu vagin
insan dgil melek old@u yargisi gir basar. Josephus, onun sadece bir melek
oldugunu soylemekle yetinirkéfr® Rabbi Eliezer bu megén adininisrail oldwu
icin Ya'kiib’a kendi adini vergini soyler!*! Kisaca bu varlik, kutsal bir melektir ve
tan a@arirken Tanrr'yr zikretmesi icin gitmesi gereklidiBu yuzden Ya'kb'u
kutsar-*>? Ayrica bu melek, Ya'ib ve soyunun gelecekteki manevi mucadelelerini
simgelemektedit>

Kayda dger gorilerden birine gore, Yaib'un rakibi seytandir. Donemin
inan¢ yapisi g6z 6nuande bulundurularak yapilandsumda, kimlgi mechul varlgin
gin dgumuyla gitmek icin Ya'kkb’a yalvarmasina vurgu yapilir. Bu durum gece
cikip gungin dogusuyla kaybolanseytani varliklara dair halk inanclarina benzetilir.
Antik dénemlerde her d@l objenin bir ruhu oldguna yonelik animistik inangtan
kaynaklanan bu anlaga gore her nehrin kendisini gegmeye gailarla miucadele
eden ve bir bedel isteyen tanrisi vardif.Ote yandan bu rakibin Samael ojgau
sodyleyerek melek vgeytan formunu tek bir yapida toplayanlar da vai@elenekten
oldukca taraftar bulan bu g@ei gore, her toplumun dinyadaki kaderine rehberlik

eden ve Tanrr'yla araci olan koruyucu bir ngeleardir. Samael de, Esav ve soyunun

1148 Ayni ifade Ya'kib'la gireen varlgin Tanri oldgunu temellendirmede kullanilir ve bununla
Ya’kib'un Tanrr'yla micadele edip berahayr hak etmesiebg/le Esav'in kalbinin yuryadig
vurgulanir. Bkz; Curtis, s. 136.

1149 jeffrey M. Cohen, “Jacob’s Paradoxical EncounteE®lebrating Our Freedom vol. 29, no. 1,
2001, 2-3; Graves-Patai, s. 323.

1190 30sephus, 1, 20/2, 69.

1151 ayrintilar icin bkz, PRE, 37/49A, s. 281-282. Rabbi Eliezerden rivayetretieska bir kaynga
gore bu melek Mihael'dir. Bkz, Graves-Patai, s..320

1S2pRE, 37/49A, s. 282; Tora ve Aftara, |, 255.

153 Tora ve Aftara, |, 253.

154 The Interpreter's Bible, |, 722, 724; Zakovitch, s. 101.
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koruyucu melgi ve kotiniin bedenlgmis hali olan seytandir.israilosullari zaten
Tanr’'nin sectti toplum old@gu igcin Samael’in rakibi kendisi gibi bir melek gk
Ata Ya’kab olmustur.**°°

Ya’kab’'u bir halk kahramanina dosgtiiren son gor glre hikayesini
mitolojide sik kagilasilan kahramanlik mitine dostiirtir. Bu mitlerde kahraman
evinden, yurdundan bir gorev igin yola ¢ikar; ydlduboyunca cgtli miicadele ve
sinavlardan sonra gorevini gaman bir kahraman olarak geri déner. Aslinda bu
yolculuk, kahramanin manevi d@&iimini anlatan bir metafordur. Her zorluk,
kahramanin ytce bir bilince yaktgsi bir evredir. Gorevdeki asil amag, ders alarak
0zunU bulmaktir. Clunktu kahramanin biri insangedli ilahi olan iki 6zu vardir.
Kahraman mitleri, daima canavar, yilaggytan, vb. biciminde gorinekétulik
metaforunu yenerek halkini kurtaran kahramaninurdigarak ilaht 6z bulma
seriivenini anlatit™®® Benzer sekilde gire mitinde de Ata Ya'ib'un kurucu
kahraman Ozelgi vurgulanir. O, Tanr’nin secilmihalkini kuracak ve insagtnu
en Ust gamaya ulgtiracak kgidir. Ayrica o, Tora’nin temsilidirSeytan, Tanri’nin
hedefini engellemek icin, O’'nun temsilcisi Yalla gire tutmwtur. Demek Ki
Israilggullar’nin seytani yenmesi ve hayatta kalmasinin tek yolu mtasnek alip
Tora’'ya sariimaktif®’

Benzer kahramanlik hikayelerine mitolojide sikgastlenir. Bunlardan
Ya'kib’a en cok benzeyeni yine Ortgfio kokene sahip Gilgamedestanidir.
Tanrilar, Gilgamgi durdurmak icin Enkidu adh bir varlik yaratirlaBu ikisi gece
yarisi bir gurg tutar ve sonunda dost olurlar. Gilgammiti ve Ya'kiab'un
hikadyesindeki ortak unsurlar, Tora yazarlarininegtanlatisini bu mitten ttregii
yonunde iddialara yol acsur.'*®® Yine Yunan mitolojisinde Miken'in kurucusu
Perseus’un, Athena ve Hermes’in yardimiyla prensesiromeda’yl kurtarma
macerasl, bircok yénden girlikayesine benzemektedit’? Son olarak bizde iyi
bilinen Deli Dumrul efsanesini zikretmek gerekirelD Dumrul, sahiplengii bir

kopride canini almaya gelen Azrail'e meydan okurovel glrge davet eder.

15 Tora ve Aftara, |, 253; Graves-Patai, s. 320.

18y X L., NI, 529.

157 Tora ve Aftara, |, 252-253.

1158 Ayrintili bilgi icin bkz; Esther J. Hamori, “Echeef Gilgamesh in the Jacob Storyyurnal of
Biblical Literature , Vol: 130, No: 4, Winter 2011, pp. 625-642.

1159 Ayrintili bilgi icin bkz; M. Nefrin Tokyay, “Peraes” Kahramanlik Mitinin Arketipsel Sembollerle
incelenmesiiTUSBD, Yil: 9, Say:: 19, Bahar 2011, ss. 193-205.
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Sonunda Azrail'i ikna etmek igin onunla pazgaligirisir ve kendisi i¢in tek can
verecek insan olarak karisini buft?® Deli Dumrul efsanenin, Esav’dan korktu
icin Tanr’'dan yardim isteyen ve duasinaskas ilah? bir varlikla gureerek ‘ilaht
bir varligi yiizytize gérdiim; canim yine de kurtuldii* diyen Ya’kab’un durumuyla
ortismesi taimasi bir yana, Yaib’a israil adi verildikten hemen sonra Rahel’in
olumu gercekten ilging bir benzerliktir.

4.1.3.3. Ya’'kib’dan israil'e

Bazi yorumculara goére, Yalk’un ilahi varlikla gurgi fiziksel bir
micadeleyi dgil; onun ruhundaki paradokslari yenerek gercek igeml tanidigi
psikolojik bir sureci ifade ederYa'kib'un hikayesi, zamanin hikayesiddiyen
Terapist Michael Eigen, Psikanaliz yontemini glin&éayesinin modern trint olarak
gorurt*®? peki Ya’'kib’'un dénigiimi neden psikanalitik yontemle aciklasm®

Ya’kab’un karakterinde iki nitefiin oldugu sdylenir: Bunlardan ilkine gore,
Ya’'kib yice bir maneviyati istemekte fakat bu amacidesa materyal gerceklerle
oldurabilecgini iyi bilmektedir. Onu Beytel'deki ahitigne kasiliginda behor takasi
yapmaya ve berahayi calmaya it@y, bu farkindafiiydi. Onun ikinci 0zellgi ise,
sonug ne olursa olsun hedefine azimle yonelmeddirazim, topal kalmasi pahasina
glresten galip ¢cikmasina yardim et Bu iki nitelik, giin d@arken gitmek igin
yalvaran rakibini kendisini kutsamadan géndermeméliieten Ya'kib’da net olarak
gorunir-®® Sonunda ilaht varlik Yatb'u séyle kutsar: fsmin ne?” “Ya'kib”
“Bundan bdéyle isminin ‘Ya’kb’ oldugu sdylenmeyecek; [adin]israil’ [olacak].

Cuink( henilahi bir varlikla hem de insanlarla miicadele eténiistiin geldin*®*

160 Ayrintili bilgi igin bkz; Muharrem Kaya, “Tiirk Hal Edebiyatinda Deli Dumrul ve Diinya
Kiltirundeki Benzerleri”,Folklor/Edebiyat, Cilt: X, Sayi: XXXVII, 2004/1, ss. 235-238; Agn
Sina, “Alkestis ve Deli Dumrul’AUDTCF Tarih Ara stirmalari Dergisi, Cilt: 23, Sayi: 36, 2004,
SS. 225-235.

181 yaratilg, 32: 31.

1182 Michael Eigen, “The Fire That Never Goes Ow§ychoanalytic Review (1963)79:2 (1992:
Summer), pp. 277-280.

183 The Interpreter’s Bible, I, 723.

184 yaratilg, 32: 28-29.
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Bu bolimin bginda isim deisikligi veya eklemesinin kaderin gigmesi
anlamina geldiini belirtmistik. Adina yapilanisrail eklemesiyle artik Yaiko’un
kaderi dgisecektir!*®®

Yahudi gelengine gore Israil adi, kesin olarak Yaib ve soyunun
secilmgligini ifade eder. Fakat bu isimle ilgili rivayetleol karsik oldugu icin,

tarih boyuisrail adinin etimolojisi ve anlamiyla ilgili netrbjargi olymamgtir.t*%°

Guniimuiz argirmacilar bu adin tam olarak etimolojik bir kduginin olmadgini**®’
veya Ya’kib’un Yukari Urdin’densréail'in de Beytelfekem bolgesinden alingi
iki ayr figurtin karsimi oldusu bile iddia ederlet’®® Yine de bu ismin etimolojik
anlami hakkinda bir takim ihtimaller dillendiriliBunlardan en @rlikli gorus,
etimolojik olarak Israil'in, ibranice “lstin gelmek/miicadele edip kazanmak”
manasindaksara (77w) kokinden tlrengi sarita kelimesiyle, Tanri (Ebk) adinin
birlesiminden olgur ve “Tanri’'ya galip gelen”, “Tanri'yla miicadelden” anlamina
gelir. Boyle bir ismin Ya'kib’a gizemli rakibiyle yapfii glire sonrasi onu
onurlandirmak icin bu adin verilgi séylenir'*®® Bu yoruma goérdsrail, ilaht bir
varlikla giirgip onu deviren ilk kjidir.**’° Bu da onun berahay hak éitiin bir
ifadesidir. Bu durumddsrail adinin dgrudan Ya’kib’'un dozumu 6ncesinde anne
Rebeka’ya verilen kehanetin bir tezahirt gdanlgilir. Boylece Tanri, yillar 6nce
Ya’kib'un Esav'dan calga kutsamayi onaylamive beraha yerini bulngtur.*”*
Gerek Ishak gerekse Beytel'de Tanri tarafindan tekrar atekdillendirilen bu
kutsama, o ve seckin soyunun asla tikenmeyeee hic kimsenin onlara guc¢
yetiremeyecg garantisini iceriyordd!’® Cunkii yillar 6énce Esav kendisini
kandirdgini séyleyerek Ya'ib'un berahayi hak etmegiii iddia etmiti**”® halbuki
Ya'kib ilaht bir varlgi yenerek liyakatini ispat ettir.**"

Ote yandan kimilerine gore theoforus yani icindartaismi bulunduran

Unvanlarda, Tanr adi nesne gdetzne konumundadir. Boyle giinuld{ziinde

1165 7akovitch, s. 102.

1186 hykstra, “Jacob”, s. 460.

1187) ouis Isaac Rabinowitz, “IsraelEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind edt, Jerusak9a7, X,
98.

1188 pykstra, “Jacob”, s. 460; Greenspahn, VII, 4758.

1189 Tora ve Aftara, I, 255; Rabinowitz, X, 98; Zaka¥it s. 102.

1170 Greenspahn, VII, 4757; Zakovitch, s. 102.

" Curtis, s. 131.

1172 3osephus, 1, 20/2, 69.

173 Bk, Yaratils, 27: 36.

174«3acob”, The Testament of the Patriarchs 2/16; Tora ve Aftara, I, 255.
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Israil'in anlami, “Tanrryla savan/Tanr’yl yenen’den ziyad@anri savalyor veya
Tanri galip geliyorolur”> Bu durumda Ya’ib adinin orijinal hali olaryaqub-‘al
bir tanri adi olmaktan ziyad&anri'nin korudgu anlamina gelit*’®
Diger bir ihtimal iseisrail'in “yonetmek, hilkmetmek” manasindakarar

() kokinden tiregidir. ibranicede bu fiil kokunden tiregnsar (W) “prens,
vekil”, sara(h)ise G v) “prenses” anlamina gefdidistinilirselsrail adiTanrr’nin
prensi*’’ veya Tanr’'nin vekili anlamina gelir. Dolayisiyla 29. pasu alternatif
cevirisi syle olur: “Tanr’'nin ve insanlarin 6ninde Ust dygce biri, bir vekil éar)
oldun.”"® Bu yorum, bilhassa Yatlb’un tarihi toplum kurucu kim$ine génderme
yapmaktadir. Tahta c¢ikan bir krala veya veya bigéyi ele geciren fatihe verilen
Unvanlari animsatan bu isim, gestaiLaban’in yaninda surgindeki bir coban olan
Ya’'kab’un; simdi, ana-babasi tarafindan kutsanan, Tanrisahbkama egen, yeni
topraklar fethetme yetkesine sahipgimasiz kabile reisisrail'e dongumini ifade
eder'’”®

Israil'in etimoloijisiyle ilgili son ihtimal, onun “drist, itaatkar ve muttaki”
gibi anlamlara gelenyasar (v°) kelimesinin Tanri adiEl ile birlesmesinden
meydana geldi seklindedir’'® Benzer bir gorie gore bu isim, muhtemelesin
yerine sin harfiyle telaffuz edilen Ugarit kokenli bir isinmdive “Tanri El adil ve
durtsttir” anlamina gelir:®* Ozellikle Tanr korkusunu ve manevi olgugluifade
edenyasar, “sadik, erdemli kul” anlamindaksadik (7>7%) kelimesinin ¢ anlamlisi
olup™® hilekar, diizenbazil cagristiran Ya'kib adinin zit anlamlisidir. %aya'da

“Korkma ey kulum Yakup soyu, ey segth Yeurun'''%®

pasukunda “durtst ve
erdemli” olarak bu kelimeye ana karnindan itibaMaikib’'un secilmesine vurgu
yapllm$1184

kullaniimistir 1*8°  israil Bu sebeple 29. Pasukta Yabtk yerine israil'in

ve yesurun kelimesi Israilogullarina verilen genel bir isim olarak da

175 Curtis, s. 134.

1176 Graves-Patai, s. 323.

77 The Interpreter’s Bible, |, 725.
178 Tora ve Aftara, |, 255.

117 Graves-Patai, s. 322.

1180 7akovitch, s. 109.

1181 Rabinowitz, X, 98.

182Midra s Milim , s. 272.

1183 yesaya, 44/2.

1184 7akovitch, s. 110.

U85 Kutsal Kitap , dipnot a, s. 896.
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kullanilmasina dair bir ibare olgu haldé®’, rabbinik yorumlar 35:10'daki®’ ifade
sebebiyle her iki ismin de kullanabilmesini uygudrajiler’*® Ayrica Yahudi
literatirinde  hususiyetle atalarin  hayatini  anlatédefer Ha Yashar
(fyilerin/Dogrularin  Kitabi) adinda eserler dizisi olmasi da dikkat cekicidir.
Talmudda Rabbi Yohanan bu eseri, “Miittaki ataldrahim, ishak ve Ya'kib'un
kitabi” olarak tarif etmi ve bunun icin de “Dgru kisilerin 6limdiyle dleyim. Sonum

onlarinki gibi olsun*'®° 1190

pasgunu delil gosternsierdir.

Zakovitch’e gorelsrail'i yasar kelimesiyle bgdastiran ve Ya’kib’un ziddina
kullanan Tanah'in kendisidir. Culnkiyasardaki durustluk manasinisrail'e
baglayarak Ya'kib’dan hilekar anlaminin sokulme gabasi Tanah'nigdkryerinde
gorulir™®! Boylece ana karninda Tanri tarafindan secilen Man kazandi
manevi mertebeyi hileyle @&, duristlikle kazangh oturtulmaya cadulir. Kisaca
Ya'kib, Yabok kenarinda tutgu gurale kutsamayi yani secililigi kendi bilgsinin
gucuyle almgtir, hilekarhkla dgil. Bu andan itibaren o, kagti Ken’an’a muttaki ve
durustisrail olarak girecektir, hilekar Yailb olarak degil. **°2

Ya’kab ve Esav’in dgum ve isimleriyle ilgili bélimde, Esav’in kotulikev
seytani, Ya’kib’'un da iyilik ve monoteizmin politeizme zaferinerhsil ettgini
belirtmistik. Modern bakg acgisi, bu alegorik bakiagisiyla Ya’kib adina farkl bir
yorum getirir. S. H. Smith’e gore bu ggrbikayesi, Ya'kib’'un gi¢ ve egemenlik
arzusu onun adina damgasini vuran ihtirasi @oputan) ve kurnaziin (hilekar)
cok daha otesine, Yaik ve Esav'in ana karnindaki kavgalarina génderme
yapmaktadi:*®®
Israil sadece yeni bir ismi gg ayni zamanda Yaik'un gecm§i ve

geleceidir. Iste bu ylzden Ya#kb'u Israil olmaya goétiren kallar ve

1186 Rabinowitz, X, 98.

Y87 yaratils, 35:10: Tanr ona “Adin ‘Ya'leb’'dur. Fakat adin bundan sonra (sadece) Yk
olmayacak;/srail de senin bir ismin olacak” dedi.

188 Tora ve Aftara, |,

189 cHlde Sayim, 23: 10.

119 Abodah Zarah, 24b.

1191 yesaya, 48: 1'de“Dinle, ey Yakup soyulsrail adiyla anilan, Yahuda soyundan gelen, Rab’bin
adiyla ant icen sizler/srail'in Tanrisrna yakarir, ama bunu goulukla ictenlikle yapmazsiniz...”
ifadeleri, Israil'in soyundan geldi halde onun diristfiiinii ve takvasini siirdiirmeyerek hilekar
dindarliklariyla aslinda Yakup soyu olarak aniimdayak eden bir topluma hitaptir. Dahaske
ornekler icin bkz, Bemidbar/Sayilar, 23:10; Devdfiesniye, 32:15, 33:5, 26; Mika, 2:7

1192 7akovitch, s. 109-111.

1193 g5mith, “Heel” and “Thigh”, s. 465.
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yasanmsliklar, zaman dongusit icinde psikolojik olarak ymtanarak bir nevi
zamaningleyisine benzetilmitir.'*** Ya’kiib, bir yandan Rebeka’nin aceleci ve hirsli
zekasina gier yandanishak’in hilim veserefine sahiptir. Yine onda, hem Sara’nin
kiskang idealizmi hem de Atibrahim’in samimi ve tutkulu imani vardir. Fakat
tutkulu bir sekilde hayatini Tanr'ya adamak isteyen bu adamdealini
gerceklgtirebilmesi igin terbiye edilmesi gereklidir. Balve gzabeyini kandirarak
Ken'an’dan kacan Ya'kb, yillarca gurbette cok sikinti cekytii. Blyuk bir
zenginlikle anavatanina girerken buylk bir i¢c hémapa yaar. Esav tehdidi bir
yana, seneler once adini hilekar olarak lekeleyiktigs topraklara girecektir.
Yapayalniz bir gece Tanri’dan kagcamaz ve bilingalgomdgu anilar hortlar. O, aci
cekiyor olsa da, buyuk bir kararllikla kutsanmasni ba&islanmayi talep eder.
Ruhunun derinliklerinde yag@ savata gizemli rakibi onun uylgunu yerinden soker
ve karakterinesleyen kibrini yerle bir edet*®® Ayrica mitkemmel oldgu disiiniilen
bir ata icin boyle bir vicdan azabini dillendirmelaf ka¢gsa da, sonugta Yatkun
bir insan olmasi onun bu vicdani yiik sebebiyle alisr i¢c catyma ygamasi gayet
normaldir. Ayriyeten Tanah’ta giinahkar insanlanigol kenarinda bekleyip onlara
bir aslan gibi vicdan muhasebesi cektifgne séyleyen Tanr’nin kendisidit-*
Yine Tanr’'nin guinahlarin hesabini sormak igin mesgeytani musallat effine dair
ifadeler de bunun icin 6rnekdit?’ Boyle bir baks acisi Ya'kib’un rakibinin Samael
oldugunu belirten rivayetleri de hakl cikarmaktath® Bu vicdan muhasebesinin
verdigi manevi girlik, Ya’kab’u Tanri katinda ytce bir mevkiye yuceltir. §rgi bu
makamin sembolil olarak orarail adi verilir ve Ya'kib adi boylece temizlenir.
Boyle tutkulu ve idealist bir karakter nasil domrmhdirka¢ genle kaliteli bir strt
kurabilmisse, Tanri’'nin verdi yeni adla gelegéni yeniden iga eder ve secilmibir
topluma ata olur. Bu yuzddsrail, Yahudi toplumu icin sadece Ata Yatkun yeni
kimli gini degil; ayni zamanda dint ve milli kimie sahip bir gecmi, secilmgligi ve
kutsal topraklari ifade edét?®

1194 Eigen, pp. 277-280.

19 The Interpreter’s Bible, |, 723-724.

119 Hosea, 13: 7.

Y97 Bkz; I. Tarihler, 21: 1.

1198 Graves-Patai, s. 324.

U9 E yya goreisrailfsrail adisu gibi anlamlari muhtevidir: 1. Ata Yaik'un tinvani, 2. Ya'kb'un
soyu, 3. Antik Giiney Yehuda kradlnin rakibi olan Kuzeysrail Kralligini, 4. Yahudi toplumunu, 5.
Kutsal topraklari, 6. Yahudi toplumunun binlercddgn beri gecirdii aci tarihsel tecrubeleri, 7.
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Aksayarak yiriyen Yaik, bolgeye Tanri'yla ylzylze gelmesi ve caninin
bagislanmasinin anisi olarak Peniel/Penuel adini vermbok nehrinin glney
kiviiminda olan ve bugiin Tulllu'z-Zeheb'le ile 6zidstirilen Peniet*® ibranice
yuz, surat demek olgoeni (°10), Tanri’nin adiyla birlgminden olgur. Tam kagih g
Tanri'nin yiziddemek olan Peniel, “Yluzim Tanri’'ya donuktur” gigisel bir mana
da ihtiva eder. Peniel'in emir kipPenuel seklinde ifadesinin, Ata Yaib’'dan

201 Kelimenin

soyuna Yyuzlerini Tanr’'ya dénmelerini emrini kapgadia varsayili
etimolojisi g6z dninde bulundurulursa Tanrr’'yla eeg gorsel bir kadasmay yani
vizyonu ifade eder. Ayrgekilde MS. I. ylzyilda Misir ve der bdlgelerde yamyan
Helenistik donem Yahudi alimlerinin, Peniel'i Yalk'un melekle gurgmesi olarak
aciklamalari, gire olayini fiziksel kabul etmediklerini gostermektetfi® Diger
yandan bazi Tora aférmenleri Mahanayim ve Penuel rivayetlerinin kagini iddia
eder. Yani Ya'kib’un ylzylze geldip kurtuldiunu ifade etgii varlik Tanr deil,
onun 33:10°'da “senin yluzunu goérmek ilahi bir varh yizini gérmeye benziyor”
ifadesinde belirtfii gibi agabeyi Esav'dir?®® Ciinkii giin dpmustur ve Ya'kab
Penuel'i gegcmektedir. Oncesinde Esav’la gitéye cesareti olmamasinagmaen
ilaht varlikla gurstikten sonra artik ruhen buna hazirdft Sonunda Esav’la bari
icinde gorgur ve ona hediyelerini sunar. Ardindan ondan awKaSukot'd
yerlesir. 129

Bu baligl bitrmeden once gugehikayesi rivayetlerinin neden Mahanayim
ve Penuel'e dayangini belirtmek gerekir. Ya&b’'un gure hikayesiyle ilgili
rivayette Yabok nehri kenarindaki Mahanayim ve Ré¢mbi iki farkli bélge adinin
gecmesi, yorumcularin gigia yeri hakkinda kafasinin kamasina sebep olngtur.
Kimilerine gore bu iki yerde ilahi varliklarla ilgirivayetlerin i¢ ice gegcmesinin

sebebi, bu iksehrin stratejik gegnginden kaynaklanmaktadiikisi de higbir zaman

Levililer'e mensup olmayan Yahudileri, 8. 1948'derilanisrail devletini ve 9. Ozellikle Habeve
Hintli Yahudilerin kendilerini ifade etmgekli. Ayrintili bilgi icin bkz; Rabinowitz, X, 98-9.

1200 jervis-Jervis, not: 16, s. 453; Tora ve Aftara294; Michael Avi-Yonah, “Penuel'EJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007, X55.

1201 Tora ve Aftara, |, 254.

1202 30sephus, 1, 20/2, cevirmen notu.

1203 7akovitch, s. 104-112.

1204The Interpreter’s Bible, 1, 728.

Y Sukot, giinimiizde Urdun’in valiliklerinden biri nlal-Balka’dakiDeri Alla adiyla bilinen bir
yerlesim merkezidir.

1205Bkz. Yaratily, 33: 1-17.
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ayni anda gucliehirler olmamyglar, aksine birinin yikseal digerinin yildizinin
sonmesine sebep olgtur. Onlarin arasindaki bu rekabet de, rivayetldsirbiri

arasinda gidip gelmesine sonra dagmaasina sebep olngiur.*2%

4.1.3.4. Ya'kib’un Uylu gu ve YahudiSeriatindaki Yeri

Ibranicesiyereh (77°) olan uyluk, aslinda kalca kegidlir. Uyluk, Tanah'ta
Ozellikle iki anlamda gecer. Bunlarin ilki ve enkckullanilani Ya'kib hakkindadir
ve yotsee yereh Yaakozpy>-77 x¥°) yani “Ya’kiab’un uylusundan cikanlar?®’
anlamina gelir. Bu kullanimla Yaib’'un nesli/zirriyetinden ziyade, oncelikle onun
on iki oglu kastedilir*?°®

Uyluk kelimesinin ikinci anlami ise mecazidir. Tafa, atalarin
yeminlestikleri kisilere uyluklarini yani cinsel organlarini tutturdak belirtilir.*2%°
Cunki cinsel organ/uylukibrahim’in Tanrr'yla ahdiningareti olan siinnetiberit
mila/7>n n™m3) simgelemektedit?’® Bu uygulama, edilen yemine Tanri'gahit
tutmak anlamindadir. Rer yandan, bu yemigeklini Tanr’yla ahdin dgil, itaatin
sembolu olarak gorenler de vardir. Yahudiler bugoyle bir yeminsekli yerine,
kutsal addedilen nesnelere dokunarak yemin etmiglaetf**

Makalesinde uylgun her iki anlamini da bigéren Smith, Ya'kib’'un
uylugundan yaralanmasini, cinsel organindan darbe alolasak yorumlar. Ona
gore bu darbe, ona miras kalacak Ken'an tgm@a hayat bulacak bereketli bir
zirriyeti iceren ilah? ahdi vurguldf'? Diger taraftanZoharin uylugu Uc ataya
benzetyi ve bu Gc¢unu kainatin temelini gluran G¢ unsur olarak amin, Smith’in
benzetmesiyle uyum geadig gorilir?

32: 33'de gecen ifadede Ata Yatun glrgte uyluygundan yaralanmasi
sebebiylelsrailosullar’na konan uylukla ilgili yasak agiklanir. Meth yorumculara

gore bu pasuk, uyluk ve buna ghasiniri tarif ederek Yahudilikteki yaga

1206 7akovitch, s. 105.

1207 Bkz; Yaratily, 46: 26;Semot, 1: 5.

1208 gmjth, “Heel” and “Thigh”, s. 469; Tora ve Aftaria252, 379; II, 2.
1209Bkz: Yaratily, 24: 2, 9; 47: 29.

12108k z: Yaratilg, 17: 10-13.

1211Tora ve Aftara, |, 161.

1212 5 mith, “Heel” and “Thigh”, s. 466-467.

1213 70har: Vayishlach, V, 1/13.
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temellendirme niyetiyle hususiyetle buraya eklegtimt?** Cuinkii konuyla ilgisi
olmayan uyluk, kibirli vasfa sahip Yaik’un miitevaziisrail'e nasil déngtigini
anlatan bir metafor olarak kullanilgor.***® Diger yandan aslinda Yahudilikteki bu
yasak sadece uyiu desil, uyluga bali sinirin gectgi tim bacak kasini
kapsamaktadiibranicesigid a-nae (7w 73) olan bu sinir, anatomidsiyatik sinir
olarak adlandirilir. Bu, omurgin arkasindan ¢ikan bu ana sinir, cinsel orgagere
kemigine balar ve bacgin i¢ kismindan ggiya uzanarak tiim bagakapsar?*®
Omurilige bali bu siniri kastan ayirmak zor oldu icin Yahudiler hayvanin but
kismini yemezlet?*” Ciinkii bazi rivayetlerde Yaik’un uylusundan yaralanma
sebebi, rakibinin 1sirarak onu yerinden cikarmasfd?

Basta Samiler olmak (zere antik toplumlarda uyluk ydmit yasal
uygulamasinin eskiden beri var ofdu bilinmektedir. Antik Ken’an ve Yunan
toplumlarinda uylgun kutsat’'® ibranilerde ise sadece kral ve asillerin yemeye
layik gorildigii yeme&in en 6nemli kismiydi??® Bunun aksine Halgee Shulada
denen bu parcanin, Hafian’da asil kan tayan insanlar tarafindan yenilmesi hala
haramdir. But, lg¢ hikmindedir; hatta bir lokmanin sdminesini kiracgina ve
Tanr’'nin gazabina sebep olgoea inanilirr?** Gunumiiz dgu toplumlarinda but,
etin en dgerli yeri olarak goruldgi ve 6zel misafirlere ikram edilgl hatirlanirsa,
benzer anlagin hala devam efti anlailabilir.

Kalcanin yerinden cikarak uyia zarar vermesi gigeler arasinda yaygin bir
sakatlanma turudir. Bu sakatlanma c¢ok aci gendin aygza tam olarak basmayi
engeller. Uyluk kenginin yerinden ¢ikmasi bagm uzamasina, kalca tendonlarinin
sikismasina ve kaslarin spazmgramasina neden olur. Bu yuzdersikstrekli
yalpalayarak yurir. Boyle bir sakatlanmaya dain haglumlarda dikkat cekici inanc
ve ritler vardir. Orngin Araplar, cin carpmasinin, insanin eklemleri cikrgibi
yalpalayarak yirimesine neden ofacinanci yaygindit?*? Diger yandan Baal

ritlerindeki rahiplerin topallama dansini animgaticin, Yahudilere etin bu bolimu

1214 gmith, “Heel” and “Thigh”, s. 468.

1215The Interpreter’s Bible, I, 722, 728.

1218 gmjth, “Heel” and “Thigh”, s. 468; Tora ve Aftaria254-257.
1217 Tora ve Aftara, |, 257.

1218 3ervis-Jervis, not; 18, s. 453.

1219 Graves-Patai, s. 324.

1220BKz: |. Samuel, 9: 23-24.

1221 jervis-Jervis, not: 18, s. 453.

1222 Graves-Patai, s. 322.

189



yasaklanmy olabilir.**?® Bazi yamyam kabilelerin, sagta 6len kahramanin ruhuna
sahip olmak i¢in 6zellikle uygunu yemeleri, uylukla ilgili inancin sadece Yahudi
toplumuna mahsus olmagini gosterir. Ayrica Eriha’daki Bet Hoglah'da
topallayarak yapilan halk danslari, Yatkun topallayarak Ken'an’a ggine
benzetildgi ve sanki onun memleketine muzafekilde girdii anlatiimak istendi

de gorigler arasindadit?*

4.1.4. Ya'kib Beytel'de Tanrr'yla Gortsiyor

Aslinda genel kanaat, Yaik'un isim deisikli ginin ilk olarak Mahanayim-
Penuel’de gercekiigi yonundedir. Fakat konuyla ilgili Tora’nin iki yedeki farkli
aciklama, Yahudilerin kafasini kgtirmistir. 35. perekteki gier rivayette sdyle

gecer:

Paddan Aram’'dan dongiinde, Tanri Ya'kb'a tekrar goriindi ve onu mubarek kildi.
Tanri ona “Adin ‘Ya'kib’dur. Fakat adin bundan sonra [sadece] ¥Wh'lolmayacak;
Israil de senin bir ismin olacak” dedi. [Tanr bdgg Onaisrail adini verdi. Tanri ona
“Ben HerSeye-Kadir Tanri'yim” dedi. “Verimli ol ve ¢gal. Senden, bir ulus ve bir
uluslar toplulgu gelecek ve belinden krallar ¢ikacak. it?ahim'a veishak'a vermj

olduzum lkeyi sana veregan. Ulkeyi ayni zamanda ardindan gelecek olan sayun
1225

verecgim”.

Bu pasg@a goreisrail adi Yabok kiyisinda d#, Beytel'de bizzat Tanri
tarafindan verilmitir. Yahudi gelengi, Yabok ve Beytel'deki isim dgsikli gine
ili skin celiskileri ve kronolojik belirsizlikleri mantiksal izahrla aciklamaya cafir.
Onlar iki farkh rivayet arasindaki bu durumu, bki bolge arasindaki kronolojik
surece bgarlar. Bu yuzden Beytel kronolojisine Yahudi gedgimin baks acisina

gore kisaca dgnmek gereklidir.

1223BKkz: |. Krallar, 18: 26.
1224 Graves-Patai, s. 323-324.
1225 yaratil, 35: 9-12.
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4.1.4.1.Sekem’de Ya’'kiib Hanesine (grayan Buyuk Keder

Ya’kib, Esav’la gorgtikten sonrsggekem’de bir arazi satin alarak sunakain
eder.Sekem’e yerlemek, Ya'kib’a ¢cok buylk bir kederin kapisini acar. Yahudiieri

“Ken’an topraklarindaki evine yeggginde Ya'kib'u yilan??® isirdi™?%’

seklinde
mecazlatirdiklar olaysudur: Sekem liderinin glu, Ya'kib’un kizi Dina’'ya tecaviiz
eder ve ardindan onus elarak ister. Uzlntiden tek kelime etmeyen Yi’kin
yerine @ullari devreye girerler. Dina’nin gabeyleri, kiz kardgerini stinnetsiz
Sekemlilere vermez ve bu eviiin gerceklgemesi icin biatln halkin siinnet edilmesini
sart kasarlar. Sekem lideri, glunun hatirina buwsarti kabul eder vesehrin tim
erkekleri stinnet olur. Aslinda bu, blyuk bir tuzak§imon ve Levi, o gece butin
Sekemli erkekleri katledigehri yggmalar. Olay sonunda durumdan rahatgiaii
belirten Ya'lib’a Simon ve Levisu manidar kanhg! verir: “Kizkardeimize bir
fahiseymis gibi davranmasina izin mi versilseydi?*® Sonugc Ya'kib icin hersekilde
blyluk utan¢ kayrma olmus, bu yuzden o6lim d@&ginde dahi bu iki @lunu
kinamgtir.t2%°

Dina olayinin gercekten bir tecaviiz mi yoksa garadsiyla gercekken bir
zina mi oldgu tam olarak belli d&ldir. Yahudi bilginler pasuktaki “eziyet etti”
(vay'anehdy)*?® kelimesi sebebiyle Dina'’nin buna duruma zorlgnd
distnurler. Onlara gér8ekem 6nce Dina’yl iknaya cainis fakat Dina reddedince
ona tecaviiz etrgir.'?** Bunun aksine Zakovitch, Tora'da Dina’ninstiacelerine
yer veriimemesi veSekem’in hemen onunla evlenme giminde bulunmasi
sebebiyle bu durumun bir tecavizgdegonul rizasiyla gercek$égini distnur.
Cunku Dina veSekem birbirlerine @ktilar ve her ikisi de Ya'b ailesinin boyle bir

evlilige onay vermeye@mi cok iyi biliyordu. Bu ylzden Dina’'ya ne isteili

1226 7ohar: Vayishlach, V, 12/146. Aramcad#livi kelimesiyle ifade edilewyilan ile, ilgili pasukta
Dina'yi igfal eden Hamor glu Sekem'’in Hivili olmasi arasinda mecaz-1 mursel var@kz; PRE
38/50b, dipnot:3, s. 287; Tora ve Aftara, |, 263.

1227 PRE, 38/50b, s. 287.

22 yaratily, 33:18-34:31.

1229y aratilg, 49:5-7.

1230y aratil, 34: 2.

1231 Tora ve Aftara, |, 263.
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sorulmadan ve Yaib'u da olaya kastirmadan @gabeyleri kendi bildiklerini
okudular ve tiingehir halkini katlettilef?32

Ote yandan Dina olayl Yahudi kiltiriinde farekillerde yorumlanir. Bazi
yorumlar, secilmilik vurgusu yapar. Buna gor8ekemlilerin katledilmesi Tanri’'nin
hikmuyle gercekkamistir. CuinkiiSekemliler,israil’e keder ve utang getirgiTanri
da Ya'kib'un sadece iki gluyla adaletini tecelli ettirngtir.**** R. Eliezer bunu,
“Demek ki batiin gullar bu katliama stirak etseydi btin dinya yok olabilirdi.
Fakat Tanri bu kadarini murat etmetiii seklinde yorumlar-*** Zohara goéreSimon
ve Levi, Tanr’'nin adaletinin iki siki muhafizidf®® Ayrica bu, NOh kanunlarh&®
da uygundur®®’ Zira cinsel ahlaksizlik evrensel bir yasaktir. #sgr Dina hadisesi,
atalar doneminde Yatlb hanesinde zinakar bulunmagha da garettir. Cinkd Tanri
kutsaldir ve secilmgi halktan her kim O’nun kutsiyetini kirletirse, soSekemliler
gibi olacaktirt*®® Fakat bu yorumlar, gerek 6lim @ginde Ya'kib’'un Simon ve

1239

Levi'ye =" gerekse cariye Bilhah ile zina yapan Reuven’etlakadusu pasuklarla

bagdasmaz?*°

Burada belirtiimesi gereken bir @ir husus da, Dina olayindgimon ve
Levi'nin bir katliam gercekligtirdigi ve bundan Ya'kb'un rahatsizlik duydgu
Tora’da belirtiimesine @men, Ya'kib'un olim dgeginde Sekem icin Amorilerle
kendisinin bizzat sagaigl ve bu topraklari fethefiinin vurgulanmasidit*** Tora’da

ayrintilari yer almayan bu olay, Yaik'un YUsuf'a sdyledii son s6zlerinden yola

1232 7akovitch, s. 120-122.

1233 Jubilees 30/5, s. 180Zohar: VahishlachV, 12/148.

123 pRE, 38/50b, s. 289.

1285 70har: Vahishlach, V, 12/147, 150.

123 N@h Kanunlari, Yahudi inancina goére Tanr’nin ndan sonra yeni uygarliklarin dada
insangluna verdgi yedi temel kanunu icermektedir. Bu kanunlar Yahabinayan toplumlar igin
gonderilmi evrensel kanunlardir. Yahudiler NGh kanunlarinbilaeden toplumlari “NGhiler”,
etmeyenlere ise “Putperestler/Avoda Zarigaklinde ikiye ayirir. NGh Kanunlagu yedi maddeden
olusur: Puta tapmamal@odaZara/nar 7may), Tanri adini anmak/yiceltmeBitkat Asemowi n>73),
cinayet glememek fefihut Damini 7 m>»w), cinsel ahlaksizliktan sakinmai{uy Arayotnyy
"), hirsizlik yapmamakAgezehmni), canli hayvanin etini yememeEyer Min Ahayo'nn 1 "ax)ve
adli kurumlar tesis etmelD{nim/a>17). Ayrintilar icin bkz; Baki Adam, “Yahudi§in Hiristiyanliga
ve islama Baky”, AUIFD, 1997, cilt: XXXVII, s. 336-339; Tora ve Aftara, ¥8-79; Ebru Metl,
“Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlay1”, AUSBF Basilmams Yiiksek Lisans Tezj Ankara 2006, s.
47-48; Eldar Hasanov, “Nuh Kanunlar’'nin Kékeniylgili Gorisler Uzerine”, iTOBIAD, 2012, cilt
1, sayi 1, ss. 200-224.

1237 Tora ve Aftara, |, 267.

1238 jubilees 30/5, s. 180.

2 varatils, 34:30; 35:22.

1240y aratils,

124 yaratils, 48: 22.
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ctkarak ikincil eserlerde detaylandirignr. Buna goreSimon ve Levi'nin yaptg
katliamdan sonra Yaikb'un endseleri hakli ¢cikmg ve bolge halki bir araya gelerek
Israil'e sava agmstir. Bunun tizerine Yaib bizzat kilic kganarak onlarla sayanis
ve Sekem’i fethetmgtir. 1242

Dina olayinin secilmiige vurgu yapan en ilging org@i R. Eliezer aktarir.
Ona gore Dina'nin bu olaydan hamile kalinca Yi#'kne yapacani sasirmis,
basmelek Mikail bebgi alarak Misirli Potifar'in kapisina birakstir. Boylece
Ylsufun Potifar'in kizi Asenathtf*® evliligi daha o giin Tanr tarafindan
kararlagtirilir.*?** Eger Yahudilikte dini mensubiyet ve seciligin anneyle
aktanldgl distunulirse, bu rivayetin alt yapisi ortaya c¢ikar. Klilldsenath’'in On
Tapinal rahibi Potifar'in kizi, Yasuf'un iki glu Efraim ve Menasse’nin annesi
olmasi, Ya'kib’'un da 6lim dgeginde bu iki cocgu 6zellikle kutsamasi ve Yahudi
secilmiliginin yabanci bir kadindan devam etmeme ilkesi gdsuinlat?*> boyle bir
rivayeti ortaya cikarmgi olmalidir. Asenat’'in Dina’nin kizi olgw seklindeki bir
¢6zim uretilmesini ggamis olmalidir. Yani R. Eliezer'e Ylsuf'un ensest bulikk
yapmasi Misirli bir kadinla evlginden daha sevimli goranmjibidir.

Dina olayini kronolojik agidan yorumlayanlar isey durumun Ya'kib’'a
verilen bir ceza oldgunu sdyler. Cunku Yaik, Beytel'de 22 yil 6nce gasalim
anavatanina usa kendini Tanr’'ya adayagakonusunda stz vergif“® fakat
Ken'an’a doninceSekem’e yerlemekle oyalanmtir. Halbuki hemen Beytel'e
gitmesi gerekirdi. Bu sebeple Tanri korumasi kala@taylar d@al sirecinde

ilerledi***” Siyak ve sibak dikkate alinarak yapilan bu yorugiae, Sekem’e

1242 BKz: Midra s Rabba: Bersit, I1l, 97; Sefer Ha Yashar 36/1-25; Ginzberg, |, 400-411.

1243 Kiptice “kéleye ait olan...” veya “Tanrica Neith” mmina gelerAsenath(niox), On Tapina
ylce rahibi olan ve YQsufu satin alan Potifar’mikolarak bilinir. YOsuf zindandan c¢iktiktan sonra
Firavun, Asenath’ Ydsufla evlendirgive bu evlilikten Menasse ve Efraim adinda ilglam
dogmustur. C. Burchard, “Joseph and Asenaffihe Old Testament Pseudepigraphaedt. James H.
Charlesworth, Doubleday & Company, NewYork 1985,177-201; Nahum M. Sarna, “Asenath”,
EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, JerusaR8a7, Il, 555. Asenath, muhtemelen Kur'an-i
Kerim'de Ydsuf'a ak olup onu zindana attiran Zileyha olmalidir. Zizéleyha'nin sonradan
Yasufla evlendgi bilinmektedir. Ustelik YOsuf ve Asenath adindorani literatiirinde bazi
pseudepigrafik eserlerin olmasi, bu ihtimali gidiemektedir. Bkz; “Joseph and Asenatfthe Old
Testament Pseudepigrapha trans. C. Burchard, edt. James H. Charleswortbubl2zday &
Company, NewYork 1985, Il, 202-247.

1244 pRE, 38/50D, s. 287.

2% Burchard, Il, 177.

1246 yaratil, 28:18-22.

1247 Tora ve Aftara, |, 268-269.
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yerlesme, Dina olayl ve hemen sonra Tanr’'nin Ydoku Beytel'e ¢c&irmasi bir

sebep-sonug zinciri icinde gercejdastir.*2*®

4.1.4.2. Beytel Hazirlgl ve Monoteizmin Zaferi

Simdi ele alacaimiz 35. pergin 1. ve 8. pasuklarini iceren kisa bolum,
tamamen E'ye aittit**® Bolimiin muhtevasi, Yailb’'un Beytel'e carilisi ve
yolculuk 6ncesi hazirliklar gibi goériinse de, asurgu, onun pagan unsurlarla

savaldir.

Ya'kab, ailesine ve yanindaki herkese “Aranizdaki puptik eyalarini ¢ikarip atin.
Kendinizi saflgtirin ve giysilerinizi dgistirin. Kalkip Beytel'e cikacgiz. Orada,
sikintih dénemimde bana cevap veren ve @ittiyolculukta yanimda olan Tanri'ya bir
mizbah yapagam”. Yakiub'a, ellerindeki tum putperestlik sgalarini, ayrica
kulaklarindaki kipeleri verdiler. Yatib bunlariSehem yakinlarindaki fistigacinin

altina gomdt>°

Simdiye kadar Ya’kib hanesinde puta tapimla ilgili bariz bir ibare ek
Ya’kub'un evini putlardan temizlemesi, Rahel'in hirsiati hatirlatir®®* Daha
onceki bolumlerde, Rahelin Ken’an'da putperegstsirdirmek amaciyla terafimi

caldgina iliskin yorumlari aktarmstik.'?®? Ayni yerde Ya'kib’'un, “Tanrilarini

#253

(herhangi birinin yaninda) bulursan, (gikiyasamasin®“° seklindeki bedduasinin

ardindan 35. perekte Yaik'un calinti terafimleri bulma&®* ve bu pergin sonunda

Rahel'in 6lumi; sanki Ya#b'un bedduasinin gercektesi’?® ve putperestli

Ken'an’a Rahel’in getirdii gibi bir intibaya yol acar. Halbuki bu pagagyalarin,

1256

Sekem’den ya@malananseyler oldigu da rivayet edilnstir. Cunkd bu gyalarin

arasinda terafimden farkll olarak altin ve gimeti dokme putlar vardf>’

1248 yaratilg, 35:1.

1249The Interpreter’s Bible, I, 738.

1250y aratil, 35: 2-4.

1251 The Interpreter’s Bible, 1, 738.

1252 30sephus, 1, XIX/9, 64Ehe Interpreter’s Bible, |, 713; Graves-Patai, s. 317; Zakovitch, s. 83.
1253 yaratilg, 31:32.

1254 josephus, 1, XX1/2, 71.

125°pPRE, 36/46b, s. 274-275; Tora ve Aftara, | 272.

1256 Tora ve Aftara, |, 268.

1257 7ohar: Vayishlach, V, 13/154.
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Kanaatimizce bu tarz yorumlar, Lea-Rahel rekabeteriinden israil-Yehuda
kralliklari arasindaki secilgiik rekabetinin  bir uzantidir. Bu sayedésrail
Krallig'na bali on kabilenin putperesgie doénigld, onlarin Rahel soyundan
gelmelerine bganir.

Diger taraftan modern afiriler, yabanci tanrilari/putlaid®® yok ettigi ve
Kenan'da Yahvist inang temelini atmaya gaiini icin Yakib'un henoteist
oldugunu iddia edet®*® Dinler Tarihi'nde atalarin henoteist olglu ve gercek
monoteizmin Yahvist inancla birlikte Mlsa zamanirattaya ciktgina yonelik bir
kanaat oldgu dagrudur’®® Yine de bu, Yakb'un faaliyetiyle ilgili farkli
ihtimalleri dlsinmeye engel dddir. Eger bdlumdeki anlatim tarzinin vyerel
tapimdan izler tadigl ve Dina olayi sonrasi Yatik hanesinirSekem’i zapteti'?®*
distnuldrse, buslemin basit bir put temizsi olmadg! savunulabilir. Dger yandan
sadece ayrintilarda fark edilebilecek bazi unsuNarktb’un boélgede Tek Tanri
inancini hakim kilma cabasingaiet etmektedir. Orrgn, Beytel'e gitmeden
Ya’kab'un, idaresindeki tim putperestyalari &ac dibine gébmmesi bunlardan
biridir. Agac¢ motifinin, antik donemlerden beri bircok rite lmeme oldgu,
Tanrryla iletisim kurma ve yeniden dmm gibi 0zel manalari olgw
bilinmektedir'?®® Bu durumda Yakb’'un putlari @ac dibine gémmesi, Ata
ibrahim’le baglayan monoteizmin Yaib’la yeni bir gamaya gecmesi ve halkin
topluca bu yeni dine girmesini sembolize edenibiet olarak da bakilabilit*®®

Yine 5. pasukta Ya#b’'un blytk bir kalabalikla Beytel'e gou yola c¢iktgl,
yolda insanlarin onlara zarar veremekten kailtue orada bir sunak ga edildgi
kaydedilir'*®* Sefer Ha Yashar Ya’kab’'un yaninda gullari ve adamlarinin
oldugunu soyler fakat bu adamlarin kigihi aciklamaz-**® Bu durumda Ya'iib'la
birlikte kimlerin Beytel'e qittginin tespiti en guzel pasuktan yapilabilir. 6.

pasuktakiam (ay) kelimesi,ibranicede hem kan ve sihriyetsbea dayall akrabai

12%8 35:2'de “...putperestlik galari...” seklinde gevirisini verdiimiz et elohe aneha(171 *7>%-nx)
ibaresinin tam Turkge kafi gl yabanci tanrilarveyayabancilarin tanrilariseklindedir. Bkz; Tora ve
Aftara, |, 268.

129The Interpreter’s Bible, I, 738-739.

2%vyysa, VI, 3914.

1261 The Interpreter’s Bible, 1, 738.

1262 Asacin Dinler Tarihi ve mitolojideki anlamlarinaskin ayrintili olarak bkz; Pamela R. Frese-S. J.
M. Gray, “Trees” ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005, X8333-9340.

1283 seltzer, VII, 4854.

1264 vyaratilg, 35:5-6.

1265gefer Ha Yashar 36/3.
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hem de ayni inanca pia bir halki ifade edet?®® Bu durumda pasuktakiol a-'am
(ova-75) kelimesi, Ummet yani Ya’kib ve onun Tanri'sina iman eden “bitin
halk/herkes” olarak da anlidabilir. Diger yandan boéyle bir toplufun ayni anda
yola cikip kutsal bir mekanda sunalganetmesi, bir hac yolcugwnu andirir. Bu
noktada Beytel'in kutsal topraklardaki dnemli bianchmekani olmasi ve Tanrr’'nin
Ya'kib’a burada gorundiiine dair yerlgk bir halk inanci oldgu da
belirtilmelidir."**’

Son olarak Yahudi bilginler Yaikb'un Beytel'e cikgini, Mdsa ve
Israilggullarrnin  Sina’da toplanip Tanrr'yla gdginelerine benzetirler. “Halki
kutsadi ve (hepsi) kiyafetlerini yikadildf®® pasguna goreisrailogullari, atalari
Ya'kab gibi Tanr’nin huzuruna cikl hazirlgl yapmstir. Yani Yakiob ve
yanindakilerin Beytel'e, Misa vésrailogullar’nin de Sina’ya ciklar esdeserde
kabul edilmitir.**® Mlisa veisrailozullar’nin Sina’ya ¢ikgi Tek Tanricilgin bir din
olarak kurumsallgmaya baladigi an olmasi, Ya'kb’un Beytel ziyaretinin Yahudiler

tarafindan da onun monoteizm hareketi olaraksadigini gostermektedir.

4.1.4.3. Ya'kab ve Soyununi/srail Olarak Segilmisli i

Ya'kub’'un Sekem’den putlari temizlemesinin ardindan 9%iyda Luz’a

gelir1270

ve burada yeni bir isim dssikli giyle kasilasir. 22 yil 6nce Tanrryla
karsilastigl yerde, Tanr'nin var§i Ya’kib’'un (zerine iner, onun adiisrail olarak
degistirir ve ona atalaribrahim veishak’a dillendirdgi vaadini tekrarlar. Bu vaad,
bereketli bir soy, halklarin hikimragili ve kutsal toprak vaadini icermektedir.
Ya’'kiab'u secilmi toplumun atasi olmakla gorevlendiren bu gérénin ardindan
Tanr’nin varlgl yukselir. Ya'kib, Tanrr'yla kongtugu yer anit diker, bu aniti

yaglayarak mesheder ve burayr yeniden Beytel olarakandadir. Ya'kib'un

1266BKz. De Vaux, s. 153-155.

1267 7akovitch, s. 109. Ata Yatk’un putlar @ac altina gémerek halkiyla birlikte Beytel'e gitmes
tipki Peygamberimiz’in Hudeybiye 6ncesi umre icii0Q sahabiyle birlikte Mekke'ye @ou yola
cikmasina benzemektedir. Hz. Peygamber ve ashafikieii tarafindan durduruldiunda, kendisine
iman eden herkesle birlikte bigacin (sedir veya kiraz old@u rivayet edilir) altinda Ridvan Biati
yapmsti. Bu biat, kafir toplumlara kar bir iman tazeleme ve yeknesaklik gostergesi gldigin
Kur'an tarafindan ovilmgitr. Bkz; Fetih, 48/18.

1268 C\kis, 19:14.

1269Tora ve Aftara, |, 268; Graves-Patai, s. 323.

1210 gefer Ha Yashar 36/3.
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Beytel'de yirmi yillik yeminini yerine getigini ve Tanr’nin onu isimlendirmesini
konu alan 9. ve 15. pasuklar P'ye aitfif*

Bu kisa bolimde yeni bir isim gmikli gi karsimiza c¢ikiyor. Yahudi gelege
bu durumun yinelenmesini Yaik’'un hayat algindaki kronolojiye gére yorumlar.
Fakat modern edéiriler, Beytel'de tekrarlanan isim @sikli gi hikayesinin altinda
iki farkh yazar/kaynak arar. Onlara gore Yabokagissi J1 ve J2, Beytel rivayeti ise
E ve P kaynaklidit?"2

“Paddan Aram’dan dongiinde, Tanr Ya'ib’a tekrar gérindi ve onu
etkisini silip atar. Ya’'kib sanki Ken'an’a yeni gelmive 22 yil aradan sonra Tanri ile
ilk kez kasgllasmis gibidir. Boyle bir bakg acisi, Mahanayim, Esav’la g@rie, ilahi
varlikla girg ve Dina’nin olayini, Ya'kb’un Ken’an sinirinda gordiii ve korkudan
Beytel'e katugu kotu bir riyaya dongdirtr. Bir flasbeki andiran bunca olaydan
sonra Ya'kib’a Beytel'deisrail adinin yeniden vergli modern yorumculari farkl
bir metin arayina itmitir. One sirilen bu metin, “Kahinler metni” denil@dir.
Beytel efsanesiyle yakindan ilgilenen P’ye gdisrail adinin verildii yer Yabok
Nehri kenari dgil, Ya’kab'un 22 yil 6nce secilmgiik icin Tanrr'yla ahitletigi
Beytel'dir.*?”® Ya’kab biiyiik bir zenginlik, kalabalik bir soy baderek kendisini
guvenle memleketine kaytwran Tanrr’'ya verdii s6zu, ¢evresini putlardan arindirip
Beytel'e Tek Tanri inancini simgeleyen bir sunalptyarak tutar. Buna ksitik

Tanri dalsrail adini vererek Ya'&b’u mikafatlandirir:

Tanri ona “Adin ‘Ya'kib'dur. Fakat adin bundan sonra [sadece] ¥Wh'lolmayacak;
Israil de senin bir ismin olacak” dedi. [Tanr bdgé Onalisrail adini verdi. Tanri ona
“Ben HerSeye-Kadir Tanri'yim” dedi. “Verimli ol ve ¢gal. Senden, bir ulus ve bir
uluslar toplulgu gelecek ve belinden krallar c¢ikacdkrahim’a veishak'a vermy
olduzum tlkeyi sana veregan. Ulkeyi ayni zamanda ardindan gelecek olan sayun

verecgim”. 12

Beytel'de israil adinin verilmesiyle ilgili farkli yorumlar veir. Bunlardan

ilki ve en ma&hur olani, Yabok ve Beytel rivayetini bigkrir. Buna gore Yabok

121 The Interpreter’s Bible, I, 738.
1272The Interpreter’s Bible, 1, 738.
123The Interpreter’s Bible, 1, 740.
1274 yaratil, 35: 10-12.
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Nehri kiyisinda Ya’kb’a ilk olarak israil adini Tanr’nin mef# vermis ve onu
“Yaakov” adinin pejoratif etimolojisinden kurtar@ andan itibaren, Yatlb’un ilaht
kutsanmay! iddia edil@i gibi hileyle desil bileginin hakkiyla aldgl tescillenir. Fakat
bir melezin Ya’kab’u isimlendirme yetkisi olmagdindan, isim dgisikli gi Yabok’ta
yurarlige girmez. Tanri, sOzund yerine getirmesi icin Yivki 6zellikle Beytel'e
cagirir ve sungin da igasiyla isim dgisikligini torensel bir havada burada
yurirlige konurt?”® Beytel'de Ya'kib’a Israil adinin verilmesi mistik bakacisiyla
da yorumlanirZohar, israil adini alan Ya'#b’u atalariibrahim veishak’tan daha
yiice bir mertebede kabul eder. Hatta gediki atay! da biinyesinde barindif®

Talmud Yakib adin israile dongimiyle Ibrahim ve Sara isimlerinin
desisimini kiyaslar velbrahim ile Sara’nin eski adlari silinirken nederik@ adinin
tamamen kaldirilmagdi sorgulanir. Buna verilen cevap, @ondan itibaren Ya'b
adina yiiklenen pejoratif anlamisrail adiyla dizeltildii seklindedir. Yani Tanr
Ya’kiib adini tamamen iptal etmeysadece artiksrail adini ekleyerel a’kib adini
ikincil konuma indirgemtir.*?’” Yapilan baka bir yorumda désrail adinin misyonu
vurgulanir. Buna gore Yaitlb adi fiziksel alemi ve dinyayl simgelerkésrail,
Atalar ve soylarinin manevi gorevini yansitir.gBi yandanisrail adiyla Ya'kib
adindan gelen ruha giic ve yeni bir boyut kazamaigilolunur. Kisacalsrail,
Yakiib'u ikincilemez aksine tamamlaf’® Zohara ise, Beytel'de Ya’kib’'un adinin
degsismesi ve onun sunak yapmasini, dinyaya ait olannwhwnarilarak daha Ust
bir mertebeye yani Tanrisal makama gilalarak niteler. Béylece onun sayesinde
dinyaya ait olan Luz, Tanrisal makamin yansimas 8eytel’e dongmustur. Yani
Ya'kiib ve Israil adlan farkli makamlari temsil ddtiicin her ikisi de kullaniimaya
devam etmitir.*?’® Bu durumdalsrail adinin Yahudi algisinda tamamen segiiii
ve ahdi ifade etgi sdylenebilir.

Yeri gelmgken konuyla ilgili Yahudi tarihcisi Ewald'in bu =i
degisikliklerine dair kiyaslamasini hatirlatmak gerekima gordbrahim ve Sara’nin
isim dezisikligini anlatan rivayetler, Yai#b'unkinden kopya edilnge

benzemektedir. Ciinkll Yaik adinaisrail eklenmesi 6nemli bir tarihi dogiimu

1275 josephus, |, 20/2, 21/2, s. 69; Tora ve Aftarass.
1278 70har: Vayishlach, V, 16/167, 171.

1277 Berakoth, 1, 12b-13a; Tora ve Aftara, |, 273.

28 Tora ve Aftara, |, 270, 273.

1219 7ohar: Vayishlach, V, 14/161.
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ifade ediyorken,ibrahim’in hikayesinde bdyle bir durum sdz konuswildér. *2%°
Mantikli gérinmekle birlikte biz bu yorumadyle bir ekleme yapmak isteriz.
Yakiib’'un Israile on ad olarak eklenmesi, hem “vatRda kotii vurguyu
kaldirmasi hem de onun artik aile babasi ¥k'lolmaktan c¢ikip secilrgi halk
Israilggullarrnin atasi oldgunu gostermesi bakimindan Yahudi tarihi acisindan
onemli bir dongimi simgeler.ibrahim’in isim deisikli gi, ona yiklenen Tek
Tanricilik misyonunun atasi olmasini ifade etmedliani “Aram’in babasi” olan
Abram’in “halklarin babasi” anlamindakibrahim’e dongmest?®, tarihin ilk
monoteistik dini olan Atalar Dini'nin evrensdine bir gonderme yapar. Fakat
Talmud’un iddia etii gibi Saray (Prenses) adinin “halklarin prensesilamindaki
Sara’'ya dongmesindé®? biz ayni vurguyu goremiyoruz. Cunkii Sara bizatihi
Yahudi secilmglik algisinda merkezdeki bir ¢liktir. O, secilmis toplum
Israilggullarrnin Anasr’dir. Sirf secilnglik mirasinin sadeceguna ait olmasi igin
Ismail'i evden kovdurmgtur. Ustelik bu konuda Tanr’'nin bile onu destekdsi
Yahudilik'te secilmjligin Ibrahim’in sadecdshak ve soyuna tahsis edilerek bundan
Ismail ve soyunun mahrum birakilmasina yol aomi?®® Dolayisiyla Ewald’in ilgili
yargisi Sara icin gecerli olabilir.

Tarihsel suregte Yabok efsanesinin tamamen zildeter silinmeye
calisiimasi ise dikkat cekicidir. Bu caba kéa Kitabi’'nda belirgindir ve adin ilk
olarak dgistirildi gi Yabok efsanesini Beytel'le 6zglestirir: “Ya’'k b ana rahminde
kardeinin topugunu tuttu, buyldyince melekle ggie yendi. Agladi, kutsanmak
istedi. Tanri'yl Beytel'de buldu. Rab, H8eye Egemen Tanri bizimle orada ketuwu
O, RAB diye anilir+?8

Hosea’nin bu sozleri, gereksrail adinin etimolojisinin nasil aglédigini
gerekse melekle glgéhikayesinin nerede gerceklgsi hakkinda fikir vermektedir.
Zakovitch’e gore Hgea bu sozleriyle bir yanddarail adinin “ilaht varlikla giiken”
anlamini kabul ediyor der yandan da Yaik’'un Tanr’'yla gurstigi inancini

yikmaya ve Beytel'in itibarini artirmaya gajordu?®°

1280 E\wald, I, 345.

128 yaratilg, 17: 4-5.
1282parakhot, 1, 12b
1283 yaratilg, 21: 10-12.
1284 Hosea, 12: 3-5.

1285 7akovitch, s. 106.
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Tanah’in  Yabok efsanesini silme gahalarina ayni sdregte ikincil
kaynaklarin da destek vermesi 6nemlidsim degisikli giyle ilgili baska yorumlarda
ise, Yabok efsanesinin etkisi azaltilir ve bu aBeytel’de bizzat Tanrn tarafindan
verildigi ima edilir 2% Ornesin Jubileeskitabi, Ya’kib’un Yabbok'u gectikten sonra
Esav’la gorgtiginu ve Dina hadisesini zikreder, ardindan Beytelle sttun
dikildi ginden bahseder. Bitiin bunlari anlafamilees Ya’kiib'u bircok yerdeisrail
seklinde anar fakat hicbirekilde bu ismin kaynani zikretmeZ?®’ Sefer Ha Yashar
ve Zohar gibi kaynaklar ise Yabok'ta bir gilgi@ gerceklstigini aktarir fakat asil
isim desisikli ginin Beytel'de yapildgini acikca zikreder:®

Gerek Hgea Kitabi gerekse ikincil kaynaklarin Yabok-Penielayetine
takindiklari olumsuz tavrin 35. Pgne basindaki “Paddan Aram’dan doéngiinde,
Tanrl Ya'kib'a tekrar gérindld ve onu mubarek kild1” ifadestemel aldgi
ortadadir. Demek ki onlar igten ice P metninin amekabullenmglerdi. Bu noktada
Tora’nin kaynaklari arasindaki gizli bir fikir ahiginin bulundgunu séylemek
abartili olmaz. Peki P metninin amaci tam olaradin?e

J ve E'ye gore ¢ok daha gec ve sistematik bir diayasina sahip olan P’nin
ilk vurgusu Ya'kib’a Israil adinin Ken’an sinirinda gieBeytel'de verildiidir.*?®°
Ayrica onun antropomorfik anlatim tarzina sahip Mabefsanesindeki isim
degisikli giyle gizliden gizliye savgtigi dikkat ceker. Bu saya ilk ayag “Israil”in
etimolojisindeki vurguyu ortaya koymaktir. Clinkgee P metni Yabok rivayetini
dolayisiyla giirg efsanesinin etkisini silmeye gaporsa, bunun ilk etkisisrail'in
anlamina olacaktir. Clinkii genel kalistail'in “ilahi varlikla girgip galip gelen”
olduguna gore, gurerivayetinin olumsuzlanmasi bu etimolojiyi anlamg&ifar. Bu
durumda biz Israil adinin muhtemel anlamlari icin gdi tercihlere yonelmek
durumundayiz. Bunlardan bitsrail'in “dirist, itaatkar ve mittaki” gibi anlanéa
gelen yasar ("w°) ile Tanri adi El'in birlesiminden olgtugu yani “Tanri’'nin
miittaki/diiriist kuluseklinde oldgudur?®® Bu anlama 6zellikle Yahudi bilginlerce

1286 gafer Ha Yashar 36/1.

1287 Bkz; Jubilees 29/13, 30/5-8, 31/1-2, s. 177-184.

1288 gafer Ha Yashar 36/1;Zohar: Vayishlach, V, 5, 6, 16.
1289The Interpreter’s Bible, I, 741.

1290 7akovitch, s. 109.
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dikkat cekilmi ve Atalar hakkindaki kitaplara hususiyetlesurun (Mittaki Atalarin
Kitabi) adi verilmitir.*2%*

Ikinci tercih iseisrail'in “yonetmek, hilkmetmek” manasindasarar (1w)
kokunden tureyereRanr'nin prenst?®? veyaTanri’nin vekili anlamina gelmesidir.
Ya’kib'un toplum kurucu kimfgine gonderme yapan bu anlamin, 6zellikle sonraki
pasuklar tamamlayici nitgli dikkat ceker. Cunku isim d@gsikli ginin hemen
ardindan Tanri, Yaib’a “Verimli ol ve c¢cagzal. Senden, bir ulus ve bir uluslar
toplulugu gelecek ve belinden krallar ¢ikacdkrahim veishak’a verdiim ulkeyi
sana veregém. Ulkeyi ayni zamanda ardindan gelecek olan sayerecgim”?%
seklinde seslenir. Yani artik Yaik, sadece bir aile babasi ale Israil olarak
secilmi halk Israilogullar’nin atasi ve toplum kurucusudur. Bu durunidéail’e
“Tanr’'nin vekili” anlamini vermek gayet makuldir.

Bu pasuklari P'nin Grinu olarak kabul eden modexkisbagisi, JE'nin canh
Yabok anlatimina nazaran Beytel'in havasini oldulegni bulur. K&hinlerin titiz ve
hassas anlatim tarzisrailosullar’nin glicli kaderinin altini gizer. Onlara gobu
halk, nesillerce bu inancigigacak ve Tanrr'yla Ya'b’un ahdi gergi blinyesinden
cikaracg krallarla vaad edilngi topraklari yonetecekti®* Boylece P Israil adina
“mattaki, durtst” velveya “Tanri’'nin vekili” gibi &zandirdgl anlamlar kazandirmi
olur. Biz burada P’nin Atalar Dini'ni efsanevi untardan temizleme ya da en
azindan bu tarz rivayetleri makuitemeye calgmasiyla, Babil strgini sonrasi
sistematik bir din haline gelen Yahud#i yeni bir baky acisi getirmeye c¢ahgini
goruyoruz.

Diger taraftan Yahudi gelepe Ya'kib'un Beytel’de yap@ii ahitlesmeyi
Israilogullar’nin gelecgine iliskin 6nemli tic unsura gore yorumlar. Bunlardan ilki,
Tanr’nin “Verimli ol” emrine dayanir. Bu emidsrail soyunun dinyanin sonuna
degin varhgini surdirmesinesaret eder ve bu ylzdegeri olarak her Yahudiye
evlenip ¢cocuk yapma soruml@u ytukleyen hukuki bir emre dogiir.

Bir diger unsur “Senden bir halk ve halklar toplgiugelecek ve belinden

krallar c¢ikacak” ifadesidir. Bu ibarejsrailosullar’'nin her daim lider olma

1291 Abodah Zarah, 24b.
1292The Interpreter’s Bible, 1, 725.
129 yaratil, 35: 11-13.
129%The Interpreter’s Bible, I, 741.
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liyakatinde yaratildiini ve bu yizden onlarin hi¢cbir toplumun ydnetimihéyag
duymayacg seklinde aciklanit?®® Yahudi bilginlerisrail tarihindeki Saul, David
ve Siileyman gibi tinlii krallari bu ibarenin geieeurumu olarak kabul ed&®®
“Ulkeyi sana ve ardindan soyuna vergo® seklindeki son unsur ise,
Israilogullarrna toprak vaadi icermektedir. Boyledsrail ulusu bir nevi kutsal
topraklarla 6zdgestirilmis olunur’?®” Zohara géreisrail adinin Harran'da d# de
Ken’an’da verilmesinin sebebi de budur. Clnki Yi#lsadece Ken'an'desrail’dir,

disman milletlerin topraklarinda g@. 2%

4.1.4.4. “Her Balangi¢ Zordur”

Ya’kab’un Beytel'de kesin olarak secilmesi ve Uzerineuku atalik gorevi
yuklenmesi Vaylah’'in en 6nemli vurgusudur. Bundan sonra pa&man sonuna kadar
olaylar bizim konumuz dinda kalacgindan sadece 6zetlemek isteriz.

Ailesiyle birlikte Beytel'de 6 ay kalan Yat#*?*° ardindan babasinin yanina
gitmek icin yola c¢ikar. Beytel'den ayr)i Ya'kib’a eski hayatindan bamgka bir
cizgi cekecek yeni bir perde actirdohar Ya'kib’un yeni hayatina “Her B&angic
zordur” seklinde bir not dier. Zohar alimlerini boyle bir bglik atmaya iten sebep,
Beytel'den cikar c¢ikmaz oOnceki hayatinin z@doa nazaran Yailb’'un artik
hayatinin en cetin dénemine gismdlmasidir>®° Ya'kab’un patriark déneminde
basina gelen imtihanlardan ilki, on iki kabilenin cakiylk bir aci pahasina
tamamlanmasidir. Zira Yalk en kicgik glu Binyamin'in dgumunda Rahel’i
kaybeder ve yol lizerindeki Efrat/Beytiillahim’de gémt’* Yorumculara gore
Rahel'in dlumund hazirlayarsey, Ya'kib’'un kendisidir. Cunkl o, terafimler
konusunda bir beddua ederek, onlar calagnii 6limdna dillendirmg ve onun
farkinda olmadan efii bu beddua Rahel'i vurngtur.**°? Diger yandan bu, aile
icinde Rahel ve glu YGsufu kayiran Yakib’a Tanri'nin bir cezasi olarak da

12%5Tora ve Aftara, I, 273.

129 The Interpreter’s Bible, I, 741.

1297 Tora ve Aftara, |, 273.

1298 70har: Vayishlach, V, 16/169.

129 gefer Ha Yashar 36/7.

1300 70har: Vayishlach, V, 17.

1301 yaratil, 35: 16-20.

1302pRE, 36/46b, s. 274-275; Tora ve Aftara, | 272; Zakehvj s. 137.
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yorumlanir. Bunun en belirgin gostergesi, Esavsikanda ailesini konumlandiran
Ya’'kib’'un Rahel ve glunu en arkaya atarak onlarin ayricaliklarini betitnesidir ki,
kaderin bir cilvesi olarak her ikisinden mahrumrkakla Ya’'kib sinanmytir.*3%®

Ya’kab’un ikinci aci imtihani da ilk dgan Reuven’in cariye Bilha ile
yasadg yasak ilikidir.**®* Yorumlarda bu fufun sebebi, Rahel'in 6limii sonrasi
Ya'kab'un Rahel'in cariyesi Bilha'nin ¢adirina yegteesi olarak aciklanir. Annesi
Lea’nin buna Gzuldgiini goéren Reuven bunun intikamini Bilha'yla zigkeyerek
almis olur. Ya’'kib'u cok tzen bu olay sonrasi Reuven’in ilkgdm, ailenin soyunu
ve dini yuriitmeserefi ondan alinarak Y(suf, Levi ve Yehuda'ya viefif®®

Ya'kib'un bir diger imtihani da onun babasgshak’i ziyaret icin gelgi
Mamre’de 180 yandaki babasini kaybetmesidir. Yatkve giabeyi Esav birlikte
babasini defnederl&i® 22 yillik aci bir ayriliktan sonra bir araya gelesiba-gulun
sevinci kisa surmgiiir. Fakat gercekten sadece bu durumdanibilak’in Ya’kib'u
goérmeden 6lemegini yani ona olan hasretini anlamak mimkindiir. g2edan bazi
Yahudi bilginlerin Tora’da hi¢ atif olmagh halde Ya’kib’un ishak’i ziyaret etfi
ani detaylandirmak adina bir takim eklemeler yadguklikkati ceker. Onlatshak’in
dlmeden Yehuda ve Levi'yi kutsayarak sgigti hususiyetle vurgulangiardir3’
Kanaatimizce bu eklemeler Tora metninde yer alghadalde Yahudi gelergnde
ickin olan Yehuda ve Levi kabilelerinin secighgini metne yukleme c¢abasindan
baska birsey dezildir.

Batin bunlara ek olarak Yaik'u en derinden etkileyen olay, biricikzlo
Yasuf'un gabeylerinin hasedinden dolayl Misira giden birvieara satmalaridir.
Biz YOsufun hayat hikdyesine burada girmeygze Cunki o Ya'kib'u
ilgilendirmekle birlikte bambgka bir biyografik hikadyenin konusudur. “Ydlsuf'un
gunei yukselirken Ya'kib’'un ki yavaca batiyordu”seklinde Ydsuf hikayesini
Ozetleyen Zakovitch’in vurgusu da zaten Yakun ikincil konuma dguslini

1308

anlatir=>" Cunkl bu andan itibaren Yaragikitabnin G¢ bolimu Vayev, Mikets ve

ve Vayiga pergalar YOsuf'un biyografisine ayrilgtir. Ayrica Yasuf, Tora’nin

1303 7akovitch, s. 137.

1304 yaratilg, 35: 22.

1305Baba Bathra, VIII, 122b; Shabbath, V, 55b;Sefer Ha Yashar 36/13-15; Tora ve Aftara, |, 274-
277.

1308 yaratils, 35: 28-29.

1307 Bkz: Jubilees 31/9-18, 32/1.

1308 7akovitch, s. 151.
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Cikis Kitabrnda israilogullar’'nin Misirdaki varliklarini aciklayan Kiliktir. Biz
Yasufla ilgili 6nemli noktalara V. Bolim’de Kur’@daki YUsuf kissasi @gaminda

deginecezimiz icin su an burada ayrintilara girmeygce

4.2 VAYHI: YA'’K UB’UN SON GUNLERI

Adini perganin ilk pasgunun (28. pasuk) “yadi” anlamindaki gis
kelimesivay(eki (°n»)’'den alan Vayhi pegasi, Yahudi bilginlerin 6zel kabul etti
bir pergadir. Cunktu konu ve anlatimiyla kendinden oOncekyiya pergasiyla
batinluk taidigl icin kapali peraa sayilan Vayhi'nin konusuyla butunlkesi ve
Ya'kab’'un son gunlerini aktaran psikolojik hava nedemiykendisini kapat$
distunalur. Bu kapaliiin bir diger nedeni de, Yaiio'un vefatiylaisrailozullari’nin
Misir sirgunindn damasidirZohar, perganin hemen anda Ya'kib’un cesedini
Makpela Mgarasi'na gotirmesi konusunda Ydsuf'dan s6z almaasjab onun
slumuyle birlikte artik Misir siirgiiniiniin $adigini sezmesine yord?f®® Onun
sezgisinin hakli ¢ikmasina gaen Israilosullar’nin Ata Ya’kib’'un vasiyetini
anlama konusunda yeterli ¢cabadan yoksun olmalanggnin kapalilgina sebep
olan bir diger unsur kabul edilit**

Bu perganin dncesinde tez konumuzurgidda kalmasi nedeniyle atlamak
zorunda kaldiimiz Uc¢ pergada, YOsufun hikayesi anlatilmaktadir. YUsuf babas
Ya'kab'dan koparilarak gabeyleri tarafindan Misir kervanina satilir ve arad
kolelsstirilir. U gradig iftirayla zindana atilan YUsuf ardindan Misirdayuik bir
mevkiye ulgir. Levant'ta cikan kithk sebebiyle kaderin yemdéulwturdusu
agabeylerini affeden YUsuf, tim ailesini Misir'a ggtive boylece babasina yeniden
kavusur.

Misir'a yerlesmesiyle Ya'kib’'un hayatindaki ikinci sirgin hayati geemis
olur. Fakat Misir'in Hiksos kdkenli Firavun'u Ydsafolan sevgisinden dolayi
Ya’'kab ve @ullarina Ggen’i tahsis eder. Yaik burada Misir Firavunu ile de kar
karsiya gelir. Bu kagilasma biri donemin sidper gict Misirin geiri de Tek
Tanricilgin yeryuzindeki tek temsilcisi olan Ata Yatkun kagilasmasidir. Bu

bakimdan Tora’da bir Misir Firavunu’'nun bitbrani tarafindan kutsanmasi

139 7ohar: Vayechi, 1/3; 2/25.
1310Tora ve Aftara, I, 389.
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manidardir. Bu dncelikle Misirdibranilere yonelik gagilayici baks acisina ironik
bir génderme tar. Cinkii o donemde Misirlilariibranileri “gocebe ayak takimi”
olarak gorduklerini en ga zikretmgtik. Diger yandan monoteizmin yerytzindeki
tek temsilcisi Ata Ya’kb’un politeist bir Misirli'yl kutsamasi, Tora’da He
Tanrcilgin ¢ok tanricilga galip gelecgini gésteren bir gdnderme olarak da kabul
edilebilir. Zatenisrailosullar’'nin Gasen’e yerlgerek orada Misirlilardan izole bir
sekilde ygamalari ayniseye vurgu yapmaktadir. Cunkd ddnyanin ilk monoteist
toplumu olarak gengsrailogullar Misirda hem inanglarini hem de kangbtemelli
secilmiliklerini korumalidirlart®'*

Gunumizde birgok ilim adam Ydsufun Tora'daki drami“Ya'kab ve

ogullart Misira goctu*3?

pasiguna gore yorumlar. Yani Misirdakibrant
kabilelerin varlg, mitik on iki israil atasiyla izah edilmtir.**** Ayni sekilde
Ya’'kib-Esav’dan Harran’a kag@, burada atalarin gomundan Ydsuf'un dramina
kadar Ata Ya’kib’'un hayatindaki hemen hegey; Yahudi tarihindeki birgok olayin
(Msa’nin on iki kabileyi Misirdan cikarmasisrailogullarinin uzun ¢ol ygami
sonrasi Ken'an'i fethi, devlefime sireci, gerek kabilelerin kendi aralarinda gezek
paganist toplumlarla ggiikleri siyasi micadeleler, Kral Davud dénemiylelege
refah donemi, siyasi bigin Yehuda velsrail seklinde ikiye bolinmesi ve kuzey
kralliginin tarihten silinerek Yahuddi ilelebet Yehuda soyunun temsil etmesi gibi)

mitolojize edilmg bir 6zeti olarak gorulebilir.

4.2.1. Atalarin Aile Mezarligi: Makpela Magarasi

Ya'kab’'un Makpela’da gomulme isgeni anlatan bu bolim J'ye aittir. Bu
anlatim okuyucuyu 50. perekteki Yatun olumiine hazirlat'* Yakab ve
ogullarinin Misir'a yerlgmesinin tzerinden 17 yil gecgtir. YUsuf'un glven verici
idaresi altinda Ya'b 147 yildir géremedi huzur ve siklOnete gmistir. Hatta bazi
Kabbalist yorumculawvayhi sézciginin sayisal dgerinin 34 oldgunu belirterek,

Ya'kab’'un sadece en sewlioglu Yasufla gecirdgi 34 yil (satlmasindan 6nce

131 7akovitch, s. 163-164.

1812y egu, 24:4.

133 pukstra, “Joseph” s. 476.
134The Interpreter’s Bible, I, 812.
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gecirdigi 17, kavygtuktan sonra da geci@i 17 olmak tzere 34 yil) boyunca tam
anlamiyla yaadi yorumunu yapmlardir}**® Hayatinin en sakin déneminde tam
bir bilgelige ulgan Ata Ya'lkib 6lecgini anladgl an Misirda gu¢ ve mevkiye sahip
tek aglu Ydsufu yanina cgirtarak ondan bir ricada bulunur: “Bangfkat ve
dogrulukla davran ve lutfen beni Misirda gdbmme. Baloahla birlikte yatayim.
Beni Misir'dan [dsari] tasi ve onlarin mezarlarinda gont*®

Ya’kiib’un goémilmek istegi yer, Atalari Ibrahim ve ishak'in gomuli
oldugu Makpela Mgarasr'dir. Yaratiy Kitabi’'nda acikca adi gecen Makpela
Magarasi oo nwn)*t’ Mamre/Hebron arazisindeki bir garadir. Kelime
kokeni olarak “cift olmak” anlamindakkaf(p)al (+55) kokinden tlreyen Makpela
adi, rabbinik literatiirde ciftlerin gomuli olgu masara olarak ankalmistir.*3®
Yahudi literatirinde bu ngara, “cifte magara (double cave)” olarak
isimlendirilir.>*!® Bu muhtemelen atalarinsleriyle birlikte birer cift halinde
gomulmelerine gonderme yapan bir isimdir. Fakathar magaraya “cift” adi
verilmesini, ilahi krallgin sa& ve sol sutununu temsil eden Altarahim velshak’i
dengede tutacak temelin Yaltk gdmulene kadar eksik olgu ve onun vefatiyla bu
dengenin kuruldgu seklinde yorumlar-®?° Tora’da Ataibrahim’in vefat eden ilk g
Sara’yl gdmmek icin 40@ekele Mamre'deki bu m@rayi satin algs,**** daha sonra
vefat edenibrahim, @lu ishak ve @ Rebeka’nin da ayni niaraya gomuldgii
kayithdir3?? Kayitlara gére Ya'lib ve Lea’nin mezari ngaranin kuzey batisina
dismektedir. Bizans hakimiyeti altinda iken gaaaya bir kilise edilnstir.**** Bélge
Islam yonetimi altina gecince kilise camiye d§miks ve Musliman (g atayi
simgeleyen (¢ minare dikstérdir.*3%*

Yahudiler icin Makpela Mgarasi onlarin vaad edilen topraklarda hak sahibi
olduklarinin en bariz delilidirlbrahim’in bu ma&arayi satin alirken boélge halkini

ikna ederek yaph anlama, gocebebranilerin tarinte resmi anlamdaki ilk stati

1315Tora ve Aftara, |, 388.

1318 varatil, 47: 29-30.

1317 Bkz: Yaratilg, 23: 9, 19; 25: 9; 49: 30.
1318 Joseph Braslavi-Shimon Gibson, “Cave of Machpel&J; edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind
edt, Jerusalem 2007, XIlI, 325.

319 Jubilees 36/21; 45/14; 46/9.

1320 70har: Vayechi, 29/269.

132 yaratily, 23: 19.

1322 yaratily, 49: 31.

1323 Braslavi- Gibson, X, 325.

1324 1X, 561.
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degisikli ginin ve yerlgik hayata geglerinin baglangicidir. Bu sebeple Hebron, dort
bin yillik Yahudi tarihinin basladizi yer olarak kabul edilit**® Bu sats islemi,
bolgeye ilahi vaadlerle yegmeye balayan Ibrahim ve ahalisinin ilk resmi arazisi
saylldgl icin, Yesu doneminde Ken'an'i fethederisrailgzullar, atalarinin
mezarlarinin  bulundiu bu topraklarin kendilerine miras kaldu iddia
edebilmilerdir.***® Bundan dolay! vefat etmeden 6nce Ydskin israrla Makpela
Magarasi’'nda gomilmeyi arzulamasi Yahudiler icin biyidam tair. Bu istek,
Ya’'kab’un ogullarina baka bir Glkede ne kadar il olurlarsa olsunlar onlarin asil
vataninin ata mezarlarinin bulugdutopraklar olan vaad edilgtopraklar oldgu
prensibini ailar.**%’

Makpela Magarasi hakkindaki bir der énemli nokta da, bu rparanin
Yahudiler icin secilmiligin bir nisanesi olarak gortulmesinde yatar. Segligi
yalnizca kan bala sinirlandiran bazi Yahudiler, Yak'la birlikte bu magarada
Rahel'in de&il de Lea'nin gdbmulmesini, Lea’nin soyunun Raheyism ustunlgu
olarak yorumlanglardir. Bu sebeple rabbinik gelenektezgolukla Lea éncelenirken
Rahel’in ikinci plana itilir. Bunun sebebi olaraka,dTanri'nin ezelden Rahel’in
secilmedgi icin Makpela Maarasi’'nda gomulemeyegai Ya'kub'a bildirdigi
soylenir. Bu sebeple Yatk, Rahel'i oldigi an Mamre’ye ¢ok yakin olan Efrat'a
gdmmistiir % Ayrica zaten Rahel Makpela’ya gémiilmeyi hak etmiteir, zira
kisisel duygularla Ya'ib’'un gecelgini adamotu kanliginda Lea'ya satngur.*3%°
Bunun sonucu olarak Tanri, gelecekte Ydka Makpela mgarisinda gomulmeye
deser olanin Lea oldguna karar verngtir.™**° Butiin bunlara dayanarak Yahudilerin
Ya’'kib'un secilmg soyunun Rahel'den d# Lea’dan devam edegme inandiklari

sdylenebilir.

1325 3ohnson, s. 13-14.

1326 Graetz, |, 4.

132" Tora ve Aftara, |, 389.

1328 Tora ve Aftara, |, 393.

1329 Ginzberg, 1, 367.

1390 Ginzberg, 1, 362; Tora ve Aftara, |, 222-226.
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4.2.2. Secilmg Ogullar: Efraim-Menasse

Ya’kab’'un Efraim ve Menasse’yi kutsamasini anlatan 4&ejn kurgusu
J'ye aittir. Sonradan P metni bu iki kabilenin tesel konumlarini ayrintilandirmak
adina pasga bircok mudahalelerde bulungtur. Yasufun iki gglunun kutsanma
hikayesi su mevzulara vurgu yapar: YUsuf hanesinin iki kisamdblymasi, soy
bakimindan kendilerini YQsufa dayandiran Efraim#Mese kabilelerinin gder
Israilogullari kabileleri arasindaki konumu ve Efraim’in Nasse’ye dncelenmesiyle
aslinda Y@suf'un ilk dgan (behor) konumuna yiikseliin vurgulanmast®**

Bu bolumde Yakib'un 6lmeden oncdsrailosullar’nin gelecekteki siyasi
dengelerine gonderme yapacak bir kutsamayi ele@adBunun dncesinde Efraim
ve Menasse hakkinda biraz bilgi verelim:

YuUsufun Misirh karisi Asenath’tan gma kicuk glu olan Efraim oK),
ayni zamanda Efraim kabilesinin de atasidir. Efraich, ibranicede “bereketli,
verimli olmak” veya “meyve” anlamlarindaki(e)ri (*12) veya “otlak” manasindaki
apar (1ox) kokunden tirengtir. Bu etimolojiler sebebiyle bir¢ok bilim adamfr&im
adinin,bereketli toprakanlamina geldjni distiniir**? Buna uygun olarakoharda
Efraim’in sirgiin déneminde bereketlenisrail soyunu temsil efti belirtilir. 3
Ayrica antik Efraim bdlgesinin, Filistin topraklarn merkezindeki yuksek bir
mevkide oldgunu belirtmek gerekit*** Efraim’in 6z a&abeyi olan Menasse ise,
blylk @ludur. Menasse @) adinin, Ydsufun donernsansini ifade etgi
distnular. Efraim ve Menasse, on iki kabilenin sayidanydsuftan gelen tek bir
kabile olarak kabul edilir. Tabii bu durum Levilermustakil bir kabile olarak kabul
edilmesiyle alakahdir. Cunkl bilim adamlarina gémal David doneminde yapilan
resmi on iki kabile listesinde Efraim ve Menassestakil kabileler olarak anilmi
fakat Kral Stleyman’dan sonra krglin ikiye bolinmesiyle Efraim ve Menasse'ye
ait olan dinf §lerin yiritilmesi gérevi Levilere tahsis ediltii.***> Bu durumda

tarihi veriler Levililerin gercekten bir kabile myoksaisrailozullar’'nin kohenlik

1331 The Interpreter’s Bible, I, 812.

1332 EH, “Ephraim”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusak&@7, VI, 456.

1333 70har: Vayechi, 10/75.

1334EH, “Ephraim”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusak&@7, VI, 456.

1335 Norman K. Gottwald, “ManassehEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, JarusaRof7,
Xlll, 450.
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gorevini yuraten bir kahin toplufiu mu olup olmady konusunda ihtilafli bilgiler
icerir. Bu agidan Levililer ve Efraim-Menasse’nisrailgsullar tarihinde dini-siyasi
tartismalarin merkezinde olgunu séylemek gerekir.

Babasini son defa ziyaret eden YQsuf, beraberingldlani Menasse ve
Efraim’i de alir. Ya'lkab, bu iki torununu evlat edinir ve onlari en buyilik oglu
Reuven ileSimon’un dengi haline getirir. Ardindan yagtikutsamada $aelini
kicuk olan Efraim, solu da Menasse’nirsina koyan Ya’'kib, kardgler arasindaki
sirayi takip etmez. Y& Ya’'ktab’un bu hareketi tamamen bilinglidir. Boylece Efmai
agabeyi Menasse’ye secilgk bakimindan oncelense de, her ikisi ayni anda
kutsanmg oldugundan egit mesabede kalmiolurlar. Ya'kib kendisineSekina’nin

yerlestigi bir ata olarak, kaynani Tanrr’dan alan bir kutsama dillendifit*®

Ey, babalarimin fbrahim veishak'in— Onirnde gittikleri Tanri! Ey, kendimi biim
andan bugiine kadar bana ¢obanlik eden Tanri! Bemkotuliklerden kurtaran melek,
bu cocuklari miibarek kilsin. Hem benim ismim, hesvbdbalarinibrahim veishak’in
isimleri, onlarla anilsin. Ve yeryilziinde balikl@igogalsinlar.

(Gelecekte tum)israil(agullar) seninle mibarek kilacak vEanri seni Efraim ve

Menasse gibi yapsidiyecek!®*’

Biz Yaratilg Kitabrrnin son kutsanma hikayesinde Ata Yabkun dahiyane
taktigini gormekteyiz. Kutsal metin onun hayatini anlagsmgecmeden dnce ondan,
“cadirlarda oturan kusursuz biff®® olarak bahsedilmesi 6liirken bile gecegliti
korur. CUnki o isteseydi YOsuf'u direk kutsayaldilirFakat bunun yerine Yaib,
Oonce Efraim ve Menasse’yi evlat edinerek onlari \R@uve Simon’un konumuna
yerlestirdi. Bu sekilde Yasuf, gullan aracilgiyla sadece Rahel soyunungdeim
Israilogullarinin ilk dgzani haline geldi. Ardindan gr czullarinin kutsamasina
gecmeden 6nce bu iki torununun kutsayarak onlagiins® toplumun secilmi iki
kabilesi haline getirdi. Bu sayede o, hem gelecdiieiki kardg/kabile arasinda
cikabilecek muhtemel bir secilgik kavgasini bertaraf etti hem de keng@utarinin
gecmite YOsuf'a yaptk kotuligin tekrar edilmesine engel oldu. Kisaca bu bolim

Ya’'kab’un diger gsullarina r&gmen Efraim ve Menasse lzerinden Y(suf'u $agin

1336 Tora ve Aftara, |, 395.
1337 yaratil, 48: 10-20.
1338 yaratils, 25: 27.
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bir belgesidir. Bununla ilgili olarakZohar, Yasufun gullari sayesinde gder
kardalerinden cok énce kutsarigini belirterek benzer bir bakacisi sergilet®*

Ya’kab’un Efraim’i dnceleyerek onu Menasse ile berabgs&masi, bize ilk
dogum hakki ve kutsanmadaki Yak-Esav rekabetini hatirlatir. Burada insan ister
istemez Ya'kib ve ishak arasinda bir kiyas yapadshak, israrla Esav’i kutsamak
istemi ve onun bu israr Yatlb'un 6nce behor hakkini sonra da kutsamayi almak
icin akla hayale gelmez hilelere gvarmasina yol acrgti. Neticede bu olayin
faturasini herkesten dahgiaYa’'kib ddemgtir. Onun hayatinin ilk anindan itibaren
cektigi buttin sikintinin temelinde ilk @oam ve kutsanma hakki rekabetinin sonuglari
yatar. Ya'lib, bir zamanlar &méa babasinin hastagati kendisini kutsagh gibi,
simdi ayni sekilde torunlarini kutsamaktadit*® Demek ki Ya'lab hayatindan cok
blyuk ders cikarmive gelecek icin d@stirilemez iki seyin temelini atnytir:

Ik olarak bu kutsanmayla ilk gam hakki Reuven’den Y(suf'a gegytii.
Bu sekilde kutsal topraklarin payeni, kabilelerin konumlanmasi ve butin siyasi
mevzularda YQsufun gullari aralarinda @t olmalarina rgmen>* diger
kardalerden iki kat s6z sahibi olduklarini gésteéft® Yani israilosullarinin siyasi
anlamdaki seckin yoneticisi YUsuf soyundan geleraiff ve Menasse kabileleridir.
Ya’'ktb’un iki torununu gullarina dnceleyerek kutsamasi, bu iki kabileyesalibir
guc sglami™®*

Ya'kib, Efraim ve Menasse'yi evlat edinerek kengukari konumuna ytkseltrsgtir.

ve Israilggullar’nin yapisinda dgsmelere yol acngtir. Clnki

Boylece Ydsuf, kutsal topraklarda kagtégine oranla iki pay alngtir.**** Ozellikle
Ya'kub tarafindan Efraim’in Menasse’ye 6ncelenmesi, Yhhilginlere gére hem
Menasse’nin ilk dgumdan dgan haklarinin iptalifé*®> hem de kutsal topraklardaki
siyasi-dini Ustlnlglin Efraim kabilesine ge¢cmesi anlamina gelir. Zaterkab’un
bu iki kardei kutsama hikayesi bilhassa Efraim ve Menasse &hvihin dger

Israilosullari kabilelerine tstiiniiini izah etme amacistgan bir anlatidir24°

1339 70har: Vayechi, 36/371.

1340 7akovitch, s. 165-166.

1341 The Interpreter’s Bible, I, 813.

1342 Tora ve Aftara, |, 391.

1343 Graves-Patai, s. 388.

1344 Josephus, II, 7/11ubilees 45/14:Tora ve Aftara, |, 391.

1345«Ephraim”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jarusakaa7, VI, 457.
18EH, VI, 456.
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ikinci olarak Ya’'kib, Atalar Dini misyonu Efraim ve Menasse vasitaslyl
Yasuf'a gecger. Biz bunu Yatlb’un kutsamasindaku net ifadeden anliyoruz: “Hem
benim ismimi, hem de babalaritbrahim veishak’in isimleri, onlarla anilsin. Ve
baliklar gibi c@alsinlar.***’ ibrahim’inden bglayan ve Ya'kib'un Beytel'de
secilmesiyle son bulan ilahi ahigfeedeki en buyik vurgu, bu atalarin ve onlarin
soylarinin secilmligi, toplumlara Atalar dini konusunda onderlik yaparalve
bereketli bir soya sahip olmalaridir. Bitin bu halauYa'kib’'un kutsamasinda yer
almaktadir. Ya'kib, Efraim-Menasse ve onlar vasitasiyla YUsuf'gedigzullarina
ragmen seceréR’® ve onlara Atalar Dini'nin sorumlufiunu yiikledi. Yasuf ve
Efraim’in adi, Tanr’'nin ahdini yuklenerek halklabaderlik eden Atalar'in adlariyla
anilmaya layik bulundi?*® Hatta 6zellikle bu babagalun adlariisrail Hanesi'nin
adi olarak tarihe kazindi>° Boylece Y0suf, ilahf ahitlenenin veTanrisal KralliKin
yeni varisi olarak secilmioldu®** Ayrica bazi Yahudi bilginlerin Mesih'in Efraim
soyundan cikagana dair inanci da, ilahi secilghigin bu kabilenin bu soya verilgii
inancinin bir Grinudiy®?

Ya’kab’un ilahi secilmgligi Ylsuf'a verdgini gbsteren bir durum da, onun
Sekem’i Ylsuf'a vermesidirSekem’in Ydsuf'a miras kalmasi, onurgabeylerine
gondermedir. Cunklu daha Once beliithiz gibi Sekem, Ya'kib’'un politeist
Ken'an’lilarla savaarak ele gecirgii ve monoteistik hareketi ilk Baattigi bélgedir.
Ayni zamandaSekem, hem Yasufun gomilegiehem de gelecekte Kuzegrail
Kralligr'na bakentlik yapacak bir merkezdif>?

Ya'kiib'un, “(Gelecekte timjsrailogullari seninle miibarek kilacak vi@nri
seni Efraim ve Menasse gibi yapsliyecek™** ifadesinde belirtildii gibi, bu iki
kardein kutsamas! Yahudi toplumunagarca yol gosteren ve dillerden giieyen
bir dua olmygtur. Tarih boyunca her Yahudi ana-baba, evlatlabo duayla
kutsamstir. Efraim-Menasse duasini, stinnet tdrenlerindeSabat akamlarinda

1347 yaratily, 48: 16.

1348 The Interpreter’s Bible, I, 815.

139 Tora ve Aftara, |, 395; Zakovitch, s. 167.

130 70har: Vayechi, 48/492.

1351 7ohar: Vayechi, 36/373-374; 38/405.
1352«Ephraim”, VI, 457.

1353The Interpreter’s Bible, |, 818;Zakovitch, s. 116.
1354 varatils, 48: 20.
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okumak gelenek haline gelstir.**> Yine bu dua, evli ciftlerin Tanri’dan hayirli
evlat isterken kullandiklari bir ibaredir. g#r yandan Tora'daki kutsanma&runa
Habil-Kabil, Ismaildshak, Ya'kib-Esav ve son olarak Yasuf ile kagtii arasinda
vuku bulan aci rekabet, Efraim-Menasse kglatearasinda olmagh icin Yahudi
tarihinde kardglerin birbirleriyle uyumunu gosteren tek hikayetfit®

Tora'da aclk ifadelerle Efraim ve Menasse’nin sihdial bakimdan
secilmgligi vurgulanmasina ganen, Yahudi literatiri durumu hi¢c de ofdugibi
kabul etmez. Gelecekte Kuzdgrail Kralligi ile Glney Yehuda Krala arasinda
cikacak olan siyasi rekabet, secghiiin mecrasini Efraim-Menasse kabilelerinden
Yehuda-Levi kabilelerine cevirir. YaraglKitabrndakilbrahim,ishak ve Ya’kib'un
kutsanma hikayelerini asla glgtirilemeyecek dualar olarak kabul eden rabbinik
Yahudilik, s6z konusu Yasuf vegallari olunca tam bir ilkesizlikle hareket eder.
Aslinda Tora’da Yehuda ve Levi'nin kutsagdve onlara dini-siyasi segilghigin
bahsedildigine dair herhangi bir ibare gormek mumkurgitdesn, literatlirde bununla
ilgili bircok rivayet bulunur. Yehuda ve Levi'yi Yiab’a sectiremeyen literatlir
bunu Ataishak aracifityla dillendirir. Jubileese goreishak, 6lmeden 6nce bu iki

kardei benimseyerekoyle kutsar:

Ya’kib babasiishak'in yanina gittiishak'in gérmeyen gozleri Yaikb’un sadece iki
oglu Levi ve Yuhuda'yl gordi. Dedi ki: “Bunlar senimi yoksa benim mi gullarim?
Cunku bunlar tipki sana benziyor.” Sonra Ydska onun has gullari oldusunu soyledi
ve “Aslinda onlar benimgullarim” dedi. Yuhuda ve Levishak’a yaklati. ishak ikisini
de Oplp kucakladi. O an ilaht ruhla onun dudaktiEomkutsama dokuldu. Sealine
Levi'nin sol eline de Yuhuda'nin elini aldi. Oncevi'ye donderek onu kutsadi. Sonra
da Yuhuda'yi kutsad’

Bu ifadeler, Ya'kib’'un Efraim ve Menasse’yi kutsarken YUsuf'a soyfgdi
cumlelerin neredeyse aynidir. Benzer ifadeleriskba eserlerde de gérmek
mimkindir. Ginzbergjubileedn ifadelerini aynen aktarirkéf*® baka eserlerde

Ya’kiib'un kitaplarinin Levi'ye teslim edil@i***° bu yiizden de ahdin bundan sonra

1355 Graves-Patai, s. 388.

136 Tora ve Aftara, I, 397; Zakovitch, s. 167.
1357 Jubilees 31/9-18.

13%8 Ginzberg, 1, 411-413.

1359 jubilees 46/16;Sefer Ha Yashar 56/8, 13.
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Yehuda ve Levi Uzerinden devam edeagbi ifadelere yer verilir. Hatta R. Eliezer,
Basmelek Mikail'in Levi'yi alarak miraca cikargl ve orada Tanri’'nin gaeliyle
Levi'yi kutsadgi anlatilir™*® Diger yandan rabbinik gelenekte ayni anjagolayli
yoldan Efraim ve Menasse'ysrailasullar’ni yoldan ¢ikartmakla suclar. Clnki bu
iki kabilenin soyundan gelen Yeroboam, Ahab ve Yg#u Kkisilikler putperestigi
benimseyerek ahde vefasizlik egaidir.***

Zaten benzer diince yapisini, Yaib’'un Beytel'de bir riya ile secildine
inanmasina @nen Ydsuf'un riyalarini gérmezden gelen anjagin de sdylemek
mimkindir. Kanaatimizce butin  bunlar gelecektégiail-Yehuda kralliklari
arasindaki secilnglik rekabetinin Yehuda’'nin kazarggini gosteren ifadelerdir. Bu
bakimdan Tora’da secilgligin Rahel Uzerinden Ydsuf, ondan da Efraim ve
Menasse'ye geg@i gercesi gelenek tarafindan inkar edilgnive bunun yerine

secilmslik cizgisi Lea Uzerinden Yehuda ve Levi'ye aktargtir.
4.2.3. Ya’kiib’'un On iki Ataya Iliskin Kehanetleri

Talmuda gore israilin halkinin “kardglik” anlayisi, Ya’kab'un on iki
oglunun kardglik anlaysina dayanit®®> Bu bakimdan Yaib ve aullarinin
birbiriyle olan iligkileri, hem Yahudi aile hukuk ve ahlak anlgmw hem de dini-
siyasi hayatini derinden etkilegtit. Ayrica onlar Ya’kib’un secilmiligini Israil
halkina aktaran atalardir. Talmud bununla ilgitiyle der: ismail, Ibrahim’den
geldi; Esav iseishak’tan geldi fakat Yaib’dan gelen on iki atanin hepsi
kusursuzdu.” Boylece Yatlb’un diger iki ataibrahim veishak’a tsttnltnigi, bu
sayede ddsrailogullarinin diger halklara secilngli ginin vurgulanmgtir.3¢3

Modern yorumlara gore Tora'daki atalarin sirasia-Rahel federasyonu
olarak kabul edilen Yehudsrail Kralliklarini olgturan kabilelerin  kidem
siralamasidit®® Biz simdi Ata Ya'kab’un vasiyeti iizerinden atalara kisaca goz

atmak istiyoruz.

1380pRE, 37/49a, s. 284.

1361 7ohar: Vayechi, 35/366, 370; Tora ve Aftara, |, 393.
1362Baba Bathra, VIII, 110b.

1363 Shabbath, XXII, 145b.

1364 Graves-Patai, s. 309.
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Ya'kub’un on iki agluna birbirinden ¢ok farkh kutsama ifadeleri vesunar
iceren bu boliumin kurgusu J'ye, araya yapilan kireglemeler de P’ye aittir.
Modern aciklamalatya’kizb’'un Kutsamasiolarak adlandirilarsiir formundaki bu
bolimin Ken’an topraklarindaki pansiz kabilelerin kehanetlerinden deitdi gini
iddia eder®**® Bunun aksine geleneksel ggrilora’da zikredilen tim kutsamalar
gibi Ya’'kib’'un kutsamasinin da ilahi kaynakli ofdunu savunur. Ya'b burada her
kabileye kendi karakter ve yeteaiee gore farkli dualar yapacak, boylece onlardan
her biri Tanr'nin kendileri icin takdir efii kadere yonlendirilmi olacaklardir:>®°

“Toplanin ve sizlere, tarih boyuncash@za gelecekleri anlatayim” dedi. “Bir
araya gelin ve dinleyin Yatb’'un ogullari; babaniAsrail'i dinleyin!”**®" Ailelerine
ilaht ahdi miras birakan gier iki atanin aksine Ata Yaiib, kendisinin gullarina
Tanrisal ahdin henliz gerceyieeye baladiginin ve Ya'kib-israil olarak kendisinin
ancak bir toplumun atasi olma konumungtgginin belgesi olan bir vasiyet sunar.
Dolayisiyla o, aile babasi Yaik desl, Ata Peygamber israil olarak
konusmaktadiF**® “Reuven; Behorumsun sen; kuvvetim ve erkakiin balangici.
Mevkide en Ustin ve glgcte en Ustln. [Fakat] Su @bcanl [oldgun igin] dstln
olmayi surdirmeyeceksin. Cunkl babanin yataklaagnmis ve dgegime Cikan’in
Kutsiyeti'ni ihlal etmistin.”*3%°

Ya’'kib, Reuven’in vasiyetine onun behoru/ilgle, giici ve gururu olmasi
vurgulariyla balar*® Bu onun hissetti derin hayal kiriklginin bir ifadesidir.
Cunku o, babasinin cariyesi Bilha'yla zina ygpticin, 6lim dgeginde babasi
tarafindan butin haklari elinden alinir. Yatkonunla ilgili duaya, kendisinin ilk
dogan old@gu hatirlatarak bgar. Yahudi dini gelengnin ilk dogan hakkindan
hareketle, behor evladin en Ustin mertebe kabueredkohenlik ve kraliyet
Unvanlarina dgustan sahip oldgu hatirlanirsa, Reuven’in neyi kaybgitdaha net
anlaiir.*** Tora yorumculari Yaib’'un oglunu azarlamak icin bu kadar
beklemesini, onun babasina kizip Esav’in safindnkatriskinin bulunmasi olarak

135 The Interpreter’s Bible, I, 818; Zakovitch, s. 170.
139 Tora ve Aftara, |, 399.

1367 yaratilg, 49: 1-2.

1368 7akovitch, s. 169.

139 yaratil, 49: 3-4.

130The Interpreter’s Bible, I, 819.

1371 Zohar: Vayechi, 56/544.
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yorumlarlar'*"? Rabbinik gelenge ait eserlerde Reuven’in babasina ihanet etmesinin
sebebi, Rahel 6ldikten sonra onun anisingatyaak isteyen Ya#b’'un cariye
Bilha’'nin ¢adirina yerkgmesi olarak gosterilir. Lea bu duruma ¢ok Gzulumeyven
bunun intikamini Bilha'yla zina yaparak alir. Balas kutsiyetine yapg bu
hakaret sebebiyle ilk giom, ailenin soyunu ve dini yurtutnyerefi ondan alinarak
Yasuf, Levi ve Yehuda'ya verilit*”® Reuven’e verilen bu cezada ilahi bir hikmet
arayanZohar, sonunda hakkin yerini bul@unu belirtir. Clnkl Lea’nin Reuven’e
hamile kaldgl gece, Laban’in kurdiu tuzak sebebiyle Yallb zaten Rahel’le
birlikte olduzunu zannediyordu. ger boyle bir hile gercekieneseydi Yasuf yillar
once dgup kendi haklarini elde etmiolacakt**** Zoharin bu hakli yorumu
mutluluk ve huzurlar ertelenen Yak ve Rahel'in hakkinin yillar sonra Tanri
tarafindan YOsuf'a iade edilgini gosterir. Nasil ki zifaf gecesi Lea, Rahel’'iakkini
yiyerek Ya'kib'un yatgina girmgse; onun ilk glu Reuven de babasinin ygata
gaspetmek suretiyle tim haklarini kaybgtmi Reuven’in babasina karisledigi bu
cirkin sug, onun adina yazilan vasiyetin de bitikkcnusudur. Bu metinde Reuven
isledigi glnah dolayisiyla yedi ay belgmsi cektgini ve bu sancidan sadece
babasinin duasiyla kurtulgunu belirtir. Bu yizden o, yedi yillik bir perhiggrerek
agzina ne et ne darap surmgtir.*"”°

Modern yorumlara gore Reuven, tarihi bir karaktlenoYa’kib'un iginden
ciktigl ve diger Ibrani kabileleri bir araya getirerek sturdusu konfederasyonun
liderligini yapan ilk Urdiin kabilesidit*”® Onun bu kehanette tez canli bisikigiyle
babasinin yafana ihanet etmesi, tarihi arka planda Reuven ksibile digerlerine
yaptgl ani saldirilarla birgok zarara yol acarak sontlayak itibarini kaybetmesi
olarak yorumlanit3”” “Simon ve Levi ikilidirler. Silahlarglari calinti bir sanattir.
Ruhum onlarin entrikalarina katilmasin; onlarinlaoglariyla bir olma, ey onurum!

Cunku ofkeleriyle insanlari dldurduler, [glincesiz] istekleriyle bgalari sakatladilar.

132 Tora ve Aftara, |, 398.

1373Baba Bathra, VIII, 122b; Shabbath, V, 55b;Sefer Ha Yashar 36/13-15, s. 96.
1374 7ohar: Vayechi, 29/262.

1375 Bkz; “Reuben” Testament of the Twelwe Patriarchs1/6-10, 3/11-15.

1378 The Interpreter’s Bible, I, 701, 703; Oded, XVII, 244,

137 The Interpreter’s Bible, I, 819.
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Ofkelerine lanet olsun —cgiinkii gondur; ve gazaplarina [lanet olsun]- clnkii
insafsizdir. Onlari Yaakov'da bolegim; ve Yisrael'de dgitacagim.”*"®

Simon adi kimilerine gére §ienen giinah™’® kimilerine gore ise Tanr’nin
yeryliziindeki adaleti olarak da yorumlalif® Bu goris farkliligi Simon’un kardsi
Levi'yle kizkardsleri Dina’'ya tecaviz edeiyekemli prens sebebiyle tim bdlge
halkini katletmesi ve Yehuda'yla beraber Yasuf'usKancliklari sebebiyle bir
kervana satmasi olaylarinin farkli yorumlanmalaamg@ikmstir. Cinkd kimilerince
Simon’un bir gabey olarak Levi ile adaleti garken ve Yehuda'ylr giinahastek
etmistir. Adina yazilan vasiyett8&imon’un her iki olay icin de gman olup glamasi
bu olayin Simon kabilesince nasil algilargini gostermektedit*®* Ayni vasiyette
Simon’un kendisinden kicuk olmalarinagraen Levi ve Yehuda'ya itaatkar
oldugunu belirtmesi ve gullarina bu iki kabileye saygili olmaygotlemesi, Yehuda
ve Levi kabilelerinin siyasi tistiingiiniin kabullenildiini gésterir:®®? Zohara gére
Tanr’'nin dinyadaki ihtamni (Tifere) simgeleyen Levi ve kabilesiriff® ise,
Israilogullar’nin kohenlerini/din adamlarini yetiren 6zel ve seckin bir kabile
oldugunu belirtmek gerekir. Her ne kadar Yatktarafindargimon’la birlikte lanete
ugrasa da, ikincil eserlerde Tanri, onu Dina'ninkatnini almaya t&rik ederek ona
koruma vaad edér®® Bu eserlerde hususiyetle yiiceltil Levi, Reuvengiinahi

1385 jshak onu kutsar, Yatlb ise

sonucuisrail ailesinin dinf gérevlerini devralgtir.
onun soyunun kahin olaga gorur'*®® Hatta eserlerde ona atfedilen bir mirag
hadisesi bile zikredilir. Bu rivayette fraelek Mikail, onu alip Tanri katina cikargmi
ve Levi orada bizzat Tanr tarafindan kutsagmt®®’

Yahudi gelengi, Simon ve Levi'nin Esav’in yontemi olan silah kullgnkan

dokme sanatirisrailogullarr’na ilk sokan kardger olduklari icin lanete gradiklarini

1378 yaratilg, 49: 5-7.

1379 Ginzberg, 1, 363Zimri (™n1); rivayetlere gére Miisa zamaningianon kabilesi liderlerinden biri
olan Salu’nun gludur. Moabl bir kadinla fuhuyapmasi ve onunla beraber Baal tapimina katilmasi
sebebiyle halki tarafindan kafir ilan ediktii. Bu sebeple Tanr 6fkelengnive israil lizerine veba
salgini gondermgiayrica Mdsa'ya onu halk 6niinde idam etmesini emiggit. Bkz; Gershon Bacon,
“Zimri”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusakfa7, XXI, 536.
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1381 «gimon”, Testament of the Twelwe Patriarchs2/13.
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1383 70har: Vayetze, V, 21/170.

13844 evi”, Testament of the Twelwe Patriarchs5/1-4.

138 Sefer Ha Yashar 36/15, s. 96.

1386« ayi”, Testament of the Twelwe Patriarchs9/1-8.

387 PRE, 37/49a, s. 284.
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distinur. Cunkii mittaki bir kula yakina dua ile Tararidmedet ummakti®® Tarihi
perspektifte iseSimon kabilesinin Yehuda igcinde absorbe edilerek gbkasi, Levi
kabilesinin de hicbir toprak parcasina sahip olmadéehuda’ya tabi olmasi,
Ya’kub'un bu iki kabileye etfii lanetin tezahuri olarak kabul editi®® “Yehuda;
kardslerin sana itaat edecekler. Elinsgiianinin ensesinde olacak; babangaliari
sana dgru esilecekler. Geng¢ arslan Yehuda; avin uUstinden ydksebglum!
Heybetli bir arslan gibi ¢omelip uzanir. Onu kafhdaya kim cesaret edebilir? “Son
suklnet gelene kadar, ne kraliyet asasi Yehudaayatacak, ne de yasama onun
soyundan. Ve [0 zaman] halklar ona itaat edecelgrasini asmaya gar, [disi]
eseginin yavrusunu da asma dalina. Giysigarapla yikar, cubbesini ise Gzumun
kaniyla. Gozlersaraptan daha pariltildir,gri de sitten daha beyaZ™®

Bu ifadeler Yehuda ve kabilesini Yahudilik acisindaukaddes kilan bir
kutsanma ifadesidir. Kral Davad’un kraina atif yapan bu kutsanmayagbalarak
Yahudi gelengi, Yehuda kabilesinin kraliyet ailesi olgunu diiinur!*** Boylece
Yehuda kabilesi ve bu kabileden g@m krallik, Yahudilik'te Yehuda’nin krallik
ailesi olarak secil@ inancini dgurmustur. Buna ek olarak ehudaadinin Tanr’nin
miibarek adindaki tiim harfleriYEVEm) icerdigi icin mukaddes oldgu>,
anlamininTanr’'nin Kralligini ve tahtini (Malchuj ifade ettgi, kainatin her yontne
bu kutsiyetin ve ihtiamin ulatigi kabul edilir™* Modernist gorie gére Yehuda,
antik donemlerde Tanr Baal'a ait bir kilt merke#an bir bélgedir ve adini bu
bdlgede ysayan kabilenin atasindan akir.>*** Bu yorumun yapiimasinda bélgenin
batisindaki ova ve Yehuda gaetkili olmus ya da Isréilggullarina mensup
olmayanlardan da ojan bélge halki 6nce dahagiilk bir sosyal statiiye sahipken,
sonrasinda elde edilen siyasi zaferler onlari gaksgk bir statl ve onura c¢ikagmi
olabilir.*3%°

Yaratilis'ta Yehuda ve Yasuf dinda Ya'kib ogullarinin her biriyle ilgili cok
fazla ayrintili bilgi verilmez. Yehuda, gelini Tamde farkinda olmadan birlikte

138 Tora ve Aftara, |, 401.

1389 The Interpreter’s Bible, 1, 819-820Zakovitch, s. 171-172.
BOvaratily, 49: 8-11.

1391 The Interpreter’s Bible, 1, 820.

1392Tora ve Aftara, |, 222.

1393 70har: Vayetze, V, 21/169-170, 175.

1394 Becking, “Yehud”, s. 925.

13%5«judah”, XI, 475.
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olmus ve bu birliktelikten Perez ve Zerah adinda ikilw olmustur; Ydasuf'un
satilmasinda Baollii oynayan gabeylerden biridir ve Yatb 6lum d@eginde onu
“aslan”a benzeterek sebepsiz yere yiicalimi®®® Bu ayrintilandirmanin sebebi,
olasilikla, Yehuda’nin Ya#&b'un ogullarinin ilk doruk noktasi olmasidir. O,
israilogullarinin aslant®**dir. Ciinkii o, Reuven’den devraidi Ya’kib soyunu
yiiceltmekle onurlandinli*®® Gelecekte ise Yehuda kabilesi krgih seckin ailesi
olacak Kral Davud ve Mesih'in soyundan ggidiabilenin adt**® ve J1'in bu metni
yazdgl donemde giineyin en gicli kabilestfl® Bu bakimdan Yehuda,
Yahudilik'teki Secilmglik algisinin merkezinde oturur: “Zevulun, deniz kayihda
barinacak; gemilere liman olacak, siniri Tsidorgddr uzanacak:*’*

Ya’kab bu ifadesinde Zevulun kabilesiningafi konumundan kaynaklanan
avantaji vurgulanit?®® Ciinkii Zevulun kabilesi, gecimi denizcilikle gayan bir
sahil halkiydi. Bu kabilenin topraklari Galile békjnde, Kineret Golu ile Akdeniz
arasinda olup Unlu bir ticaret merkeziytf® “issakar, heybeler arasinda uzanan,
kuvvetli kemiklere sahip birsektir. Dinlencenin iyi, tlkenin hpoldugunu gordu;

ama yine de omzunu yiikstenak tizere gdi ve s6zlemeli hizmetkar oldu**®*

139 Tora’da agiklanmayan bu benzetme Yahudi literatdetiaciklanir. Yehuda’nin vasiyetinde kendi
dilinden anlatildgina gore o, vai ortamlarda cesurca ava cikar ve aslanlari deskreaviarini
agizlarindan ahrdi. Bkz; “JudahTestament of the Twelwe Patriarchs2/1-7.

1397 yehuda gerek Tora'da gerekse Yahudi tarihindentesisimgelennstir. Nermin Oztiirk Kutsalin
Degisen Yuzu-Aslanh Tanricalardan Aslanli Erenlere Konya 2013, s. 51. Aslinda Yehuda’nin
aslanla sembolize edilmezi mitolojik agcidan 6nemli@unki gorintisi, guci, azameti, atilgginie
yirtict mizaciyla aslan, mitolojide gucun, asaletre Gulng'in simgesi olarak kullanilinstir.
ibranice’de “aslan” kelimesinilav(b)i/Levi'ah (x°2%/7x°1%) ve ari/aryeh (w/ax) seklinde iki
karsiligl vardir ve bunlardan ikisi de ilging tarihsel gekipre tesadif eder. Bunlardan bize en c¢ok
yakin gelenlerden biri, aslaningdaslanin MO. 1I. binyillda Ken'an’da tapildrb’t adinda bir tanrica
olmasidir. Bu kilt alani, Ken’an'in guney-batisindani Yehuda bdlgesinin sinirlari icerisinde
bulunmaktadir. Ayni kiltel.abbatuadiyla 6nce Akad tabletlerinde sonra da bircokkariakindozu
kiltirlerinde rastlanmgtir. Mevcut bulgular bu tanricanin Bati S&milerieitkin olarak tapingn ¢ift
cinsiyetli Sava Tanrigasi La-ba-tustar/Anatolabileceini gosterir. Bkz; E. Puech, “LionessDDD,
edt: Karel van der Toorn veglj lind edition, Brill, Cambridge 1999, ss. 523-5Xathryn Hutton,
“Lions”, ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005, IVHs. 5464-5465; Jehuda Feliks-S.
Davud Sperling, “Lion” EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusakaa7, XIll, ss. 61-62.
Diger yandan etimolojik olarak aslan kelimesinin ve MIGI. binyillarda Mezopotamya’yl kuzeyden
istila ederek Ibrani” kavrami icinde adi gegen ve kendilerini istiilk olarak goren Arilerin
Ibranice'deari/aryeh kelimesiyle ifade edilmesi tesadiif olmasa gerektir

1398 g5efer Ha Yashar 36/15.

139«3udah”, Testament of the Twelwe Patriarchs1/6; Ginzberg, |, 363; Zakovitch, s. 67.

1400The Interpreter’s Bible, I, 702, 821; Zakovitch, s. 172.

140 yaratil, 49: 13.

1902 The Interpreter’s Bible, I, 821; Zakovitch, s. 173.

1403 Tora ve Aftara, |, 404.

104 varatil, 49: 14.
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Ya'kiib’'un issakar’i “heybeler arasinda uzanan, kuvvetli keenéisahip bir
11405

esek.. seklindeki nitelemesi, bu kabilenin Naftali, Zevuluwwe Menasseh
kabileleri arasindaki topografik konumuna bir @tidrak aciklanit*° Diger yandan
bu ifadeler,issakar'in kendi 6zgurfiiinii rahatlik ve para kahg baska gugclere

107 Ciinkii tarihi verilere gordssakar

teslim etmesi olarak da yorumlangtm.
kabilesi ¢cok verimli bir bolge olan ¢&g1 Galile’de yerlgik olmasina ramen,

Ken'ani derebeylere boyurgmistir.**® Diger yandanissakar kabilesinin kendisini
Tora eitimine adamy Unla alimler yettirdigi bilinir. Bu alimler calsip para

kazanmaz, sadece dinlenmek icin mola verirler veldiiolarak manevi ilimlerle
ugrasirlard 1%

Yahudi tarihindeissakar ve Zevulun genellikle birlikte anilir. Yaliad
dogum sirasinddssakar, Zevulun’dan 6nce olmasingman kutsanmada Zevulun'a
oncelik verilmesini kendini Tora ggimine adayanTannaim alimlerini yetktiren
issakar kabilesinin, tiim ekonomik yiikiinii Zevulunngekiyle aciklarlat**® Bu
sebeple bazi hahamlar Toradsakar icin yapilan %ek” benzetmesini, bu kabilenin
kendini Tora ve halkin manevgiémi ugruna kendini feda etmesi olarak yorari&rt
Zoharda kendini Tora’ya adayan bu kabilenin gdonunun, adamotu saitnin
ugruna gercekigigi zikredilir.*** Ayrica bu iki kardgin Y@sufun satilmasini
istemedikleri, sa$l tcretinden herhangi bir pay almadiklari ve kaita yasini
tuttuklarina da dgnilir: ***® “Dan, halki icin carpiacak; tipki Yisrael'in dier
kabilelerinden biri gibi. Dan, yolda bir yllan—pgeda atin topuklarini sokup
binicisini geriye dglurten bir engerek olacak. Kurtgni Gmitle bekliyorum, ey

Tanrim!"414

1405y aratily 49: 14-15.

1408 Abramsky, “Issachar’X, 766.

197 The Interpreter’s Bible, I, 821.

18 The |nterpreter’s Bible, |, 706; Zakovitch, s. 173.

1409Tora ve Aftara, |, 404.

1419\oshe Beer, “IssacharEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jarusak&a7, X, 767.

111 Tora ve Aftara, |, 404. Kur'an-1 Kerim'de goérevimakkiyla yapmayan Yahudi alimlere Tora’daki
bu benzetmenin yapilmasi bir hayli ilginctir: “Tettaki emir ve yasaklara uymakla yikimli kilinan
ve fakat bu yukimluliklerini yerine getirmeyen kietex [Yahudi alimler], sirtinda ciltler dolusu kita
tasilyan ek gibidirler...” (Cum’a 62/5) Buradan, Kur'dn'’da Yatlilere yonelik bu benzetmenin,
aslinda Tora'yla sabit, halk tarafindan bilinentaeht bir kullanim oldgunu gostermektedir.

1412 70har: Vayetze, V, 23/196-197.

1413«7apulon”, Testament of the Twelwe Patriarchs3/1-3; 4/1-2.

“yaratils, 49: 16-18.
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Lea’nin alti glundan sonra Ya'b, ilk cariyesi Bilha'nin ¢ocgu olan Dan
hakkindaki kutsamasina gecer. Bu kutsamada Daminira etimolojisine vurgu
yapilir ve o, dgmanini zehriyle éldiren bir yillana benzetilir. Dadh, “ilaht yarg!”
anlamindakidyn (37) kokunden tirenstir.***> Adinin bu etimolojisi, daha biiyiik
kabilelere oranla Dan’in halkinin kurtgluicin inisiyatif kullanabilme kabiliyetinde
oldugu icin erktigi basarilara gondermek yapar. Cunkl tarihen Dan kalilesi
kiicik bir kabile oldgu bilinmetedir**® Ayrica Dan'in yilana benzetmesi, Dan
kabilesinden c¢ikan gerillalarin  askeri shasina atifta  bulundf!’ Tora
yorumcularina gore Yallb’'un Dan’a yaptg bu dvgu, onursahsina yonelik del;
onun soyundan c¢ikacak olan Hakimler déneminin sknhi aslan avcisi Samson’a
ithafendir’*!® Bu yiizden Talmud, Yatib’'un Dan hakkindaki kehanetinin gercek
ciktigini, Dan’in yoldaki bir yilan oldgunu belirtir***° Dan ve kabilesi, yitlikte

Yehuda'ya git gorulmis hatta Mesih’in onun soyundan gelebilgice dair yorumlar

yapilmstir.**?° Diger yandan adina yazilan vasiyet@un YOsufu en ¢ok kiskanan

ve onu en cok oldirmek isteyen kaydeldugu icin satilmasina cok sevirgdli
belirtilir: *?* “Akincilar Gad’a saldiracak; ancak o, onlarin tga saldiracak %2
Bilha'nin behor @lu olan Gad, kabilesiyle Urdun’un go tarafinda
yerlesikti.'*?® Aslinda Gad’'a yapilan “togna saldiracak’seklindeki kehanet
sasirtict  bir sekilde Ya'kib adinin etimolojisiyle benzerlik ¢ga. Bu ylzden
Zakovitch'in belirttisi  gibi  Ya’kib’'un Gad'a ilgkin “topugundan saldirma”
seklindeki kehaneti, Dan’a yapilan kutsamanin devarbi goérintr. Cunkld Dan
gerillalari digmanlarina arkadan, topundan saldirmalariyla rgeurdu*?* Bu
durum, Gad adinin etimolojilerinden biri olapdluk tabur anlamlarini hakli

cikarmaktadir’®® Ayni sekilde Gadlilarin da saldirganliklarindan dolayi 9d(

1415 Avishur, “Dan”, V, 405.

1418 The Interpreter’s Bible, |, 822;Zakovitch, s. 173.
1417 7akovitch, s. 174.

1418«pan”, Testament of the Twelwe Patriarchs1/4-8.
141950tah, 11, 9b.

1420 Avishur, V, 407.

1421«pan”, Testament of the Twelwe Patriarchs1/4-8.
1422 yaratily, 49: 19.

1923 The Interpreter’s Bible, 1, 822.

1424 7akovitch, s. 174.

1425Tora ve Aftara, |, 224.
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1426 i
I

tarafindan aslana benzetgdbilinir. sari bir yorumda Gad’'in soyundan gelecek

Israil'in sansi Peygamber Eliyahu sebebiyle bu ismin vegiiloklirtilir. *42”
Rivayetlerde Gad'in diustan stnnetli oldgu ve adindaki $ans” anlami
sebebiyle Israilogullarrna ¢olde kudret helvasinin mannys)  bahedildigi
belirtilir. 1*?® Vasiyetinde Gad'in hivogazlilizi sebebiyle Yisuf'e kin giitfiii ve onu
oldirmek istedii anlatiir**® Yine burada o, evlatlarinisrail'in kurtaricisi Yehuda

ve Levi'ye saygl gostermesingdtler**° “Aser'den gelecek en zengin yiyecekler;

krallara yarair lezzetli yiyecekleri o sayacak.****

Aser, Ya'kib’'un cariye Zilpah’dan olmaghudur. Adini alan kabilesinin Bati
Galile bélgesini gibi cok verimli bir arazide meskoldusu bilinmektedir:**? Zaten
Ya’'kiab'un duasinda da bu dinyevi zenginlik vurgusu dikkaker. Bu kabilenin
yasadgl topraklardaki bereket, giinimtzde kimi bilim adamrca Aer’in bir tanri
formu olabilecgi distincesini dgurmustur. Daha 6nce bu tanrinin Ken’an’'dagyo
sekilde tapilan bereket tanricaasir’in (‘ Asterah) eril hal*®® sivari tanrisiAsar
(Asir), Marduk’'un formlarindan biri olarAsari (Asaru/Usirg ve Misir tanrisi
Osiris’in ilksel hali Asir (Asiri) de olabilecgini belirtmistik.**** Rivayetlerde
Zilpah'in dindar bir kadin oldgu icin Tanr’'nin Aer soyuna zengin ve guzellik
batsettizi anlatilir!**®> Apokrifalarda Aer, ggullarina kabilesinin geleggyle ilgili
kehanetlerde bulunarak gitler verir'**® Aser vasiyeti Ulzerine Hebron'da
gomulurt**” “Naftali, serbestce k@n ve giizel sdzler daian bir karacadir38

Bilha'nin kicik @lu olan Naftali’nin soyundan gelen kabilenin Gahie
yuksek yerlerinde ikamet ettibilinmektedir. Naftali’'nin kutsamasinda gerek onu

yasadgl daglarda rahat ve dikkatli hareket edebilme o6zale'**® gerekse bu

1426 Tagniye, 33: 20.

1427 Ginzberg, 1, 365.

1428 yvehuda Elitzur, “Gad”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusag€a7, VI, 330.
14294Gad”, Testament of the Twelwe Patriarchs1/4-9, 2/1.

14304Gad”, Testament of the Twelwe Patriarchs8/1-2.

“3lyaratil, 49: 20.

1432 7akovitch, s. 174.

1933 The Interpreter’s Bible, |, 705; Wyatt, “Asherah”, s. 99-105; Graves-Pasai308-309; “Asher”,
Il, 559.

1434 Coleman, s. 97.

1435«psher, 11, 560.

1436«psher”, Testament of the Twelwe Patriarchs7/5-7.

1437«pnsher”, Testament of the Twelwe Patriarchs8/1-2.

138 yaratil, 49: 21.

1439 7akovitch, s. 174.
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tepelerin sevimli bitki 6rtiisii olan sakiza@ina vurgu yapilneur.***° Naftali’nin
dort gzlu ve adinin kendi kabilesine isim olgludiindaTanatita ona 6nemli bir atif
olmadgl gibi agadik eserlerde de ondan bahsedili#z.Ona iliskin bilgiler
genellikle Kumran Yazmalari arasindan cikan pseigdafik eserden alinnguir.***?
Burada da Rahel'in cocuk 6zleminden miitevellit Miifte olan sevgisi*® ve
Yaratilis'taki hayir duasi gibi Ya’lib’'un onu hayirla kutsagh islenir.**** Ayrica bu
kaynakta kirkincl ygnda Ataishak’'in Ya’kib’'un tum aullarini zirvesinde Giine
ve Ay'In beraberce bulungu Zeytin Da&i'na goturerek, her birine orayl ele
gecirmelerini soylegi, Levi ve Yehuda'nin Gun diger kardglerin de Ay’i
tuttuklari fakat en sonunda Yehuda ve Leviningeatlerine galebe calgh
anlatilir’**® Bu anlatimla bir neviisrailogullari arasindaki siyasi rekabetler ve
Yehuda’nin nihai zaferi Naftali’'ningindan anlatilnyiolur.

Son olarak Ya’'kb’un Rahel'den olma iki glunun kutsamalari sunulur:

Verimli bir oguldur Ydsuf. Kaynak banda bulunan ve dallari duvarin Ustiindgara
verimli bir asmadir. ‘fnsanlar, YGsufun hayatini] Acgardilar ve [ona] muhalif
oldular; didime ustalari onu hedeflediler. Fakat karagfindan 6diun vermedi ve
[sonunda] kollari altinlarla bezendi. [TUm bunl&@’kab’'un Kahramani'nin Eli'nden
ciktr; ve ondan sonra [YGsuf] bir gcobdsrail'in temel tal oldu. “Babanin Tanrisi’'ndan
[kaynaklandi; ve O sana yine] yardim edecektir. lfikg Her-Seye-Kadir ile [idi;
dolayisiyla O] seni mibarek kilacaktir. Yukaridaiklgrin bereketi ile derinlerde yatan
suyun bereketi—ggiislerin ve rahimlerin bereketi [senin olacaktirBabanin verdii
kutsama, benim atalarimin vegdkutsamayi, diinyanin tepelerinin uclarina kaddr. a
[Bu kutsamalar] YOsuf'un ba, ‘kardssleri arasinda seckin olan’in [Y(suf'un] alni igin

gerceklgsinler!*4

Kaynazl tam olarak belli olmayan Ydsuf'un kutsamasinirhiéa’ninki gibi
dort pasgu kapsayacak gegtikte olmasi dikkat cekicidir. Modern Tora

yorumcularina gore, olasilikla, bu kutsama ifadesiasil metni bu kadar uzun

1%40The Interpreter’s Bible, I, 822.

1441 |saac Avishur, “Naphtali”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusa®07, XIV,
773.

1442 Davud Flusser, “Naphtali"EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusae07, XIV,
775.

1443«Naphtali”, Testament of the Twelwe Patriarchs1/7-8.

1444uNaphtali”, Testament of the Twelwe Patriarchs2/1-2.

1445«Naphtali”, Testament of the Twelwe Patriarchs5/1-8.

1448 varatil, 49: 22-26.
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degildi. Fakat YQsuf kabilesinin derilerine Ustanlgu ve secilmgliginin
vurgulanmasi acisindan bu kadar uzatildi. Bu dusymklutsamayaisrail’in
liderligine oynayan Yehuda kabilesiyle aralarindaki digasi ceksmenin
yansidgini sdylemek yanyiolmaz***’ YQsuf, on iki ata tarihinin ikinci zirvesidir. O,
Ya'kub’'un ogullari arasinda ikizi olmayan tek cocuktur, bu ygmzdde cok
ozeldir’**® Ciinkii o 6nce Rahel'in, Reuven olayr sonrasindéidaailenin behoru
olmustur***° Hatta kimi yorumlarda YQsuf adinin, Yal/israil isimleriyle
esanlamli olarak kullanildn bile ileri surulur. Tanaltaki bazi atiflat*® ve
Yehuda’'nin rakibi Kuzey kralanin adininisrail ve kurucu atasinin da Yasuf kabul
edilmesi bu yorumu desteklemektetfit*

Kutsama ifadelerinin 6zellikle YGsuf'un Yaik’dan koparilarak gabeyleri
tarafindan Misir kervanina satilmasi temasina uygonasi dikkat ceker. Fakat asil
vurgu, Ydsufun gucinin kaygann Tanri oldgunun belirtiimesinde gizlidir.
Cunki burada “bir coban, bir temel staifadesiyle YQsufun butun israil
kabilelerinin hem koruyucusu hem de lideri aidubelirtilir.****> Netice olarak
kutsamada acikca YQOsufun kesin olarak bitin kdedee ramen secildgi
(nazir'~ 1) belirtilir.**>* Tora’nin en sonunda yer alan bu ifade, Yahudi digisinda
cok onemli bir problemate kapi aralamaktadif>® Cunkii Yahudiler, Ata
Yehuda'ya kutsamasinda Tanrisal yonetme hakkidigine inanmaktadirlar. Yani
bu iki kutsama birbirine zit gérinmektedigte bu yiizden Yehuda taraftarlarinca
YOsuf, sadece Yehuda Krd@inin rakibi Kuzey israil Kralliginin kurucusu
Yeroboam'in atasidi®>® Dolayisiyla Y@sufun Yehuda’nin hakimiyetine graen
secildisi algisi, apokrif eserlerde gegen Yehuda'isréil'in koruyucusu oldguna
dair cimlelerle bertaraf edilmeye galir.>**® Fakat ne olursa olsun Y(sufun &énce
rayalariyla secildii, sonra babasi tarafindagularinin kutsanmasiyla secifj son

olarak da burada agikca secilmesi ifadeleri firiéince; onunisrailogullarinin tek

%47 The Interpreter’s Bible, |, 822-823.

18PRE 36/46b, s. 272.

1449 5efer Ha Yashar 36/15.

1950 BKz: Mezmurlar, 77: 16, 81:6; Hezekiel, 37:16, A®os, 5: 15, 6:6; Ovadya, 18.
1951 Dukstra, “Joseph” s. 477.

1952 7akovitch, s. 175.

1453 yaratil, 49: 26.

1954 7akovitch, s. 175.

1455 7akovitch, s. 74.

1456« 30seph”, Testament of the Twelwe Patriarchs19/1-11.
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seckin atasi oldiu gercgi ortaya cikar*>’ “Binyamin yirtici bir kurttur. Sabahleyin
avindan yer, alamina da ganimeti getir.”4°

Yaratilis kitabinin son kutsamasi Yaik'un Rahel'den olma en kicukzlo
Blnyamin’e aittir. Blnyamin kabilesinin, Ken’an'lan gineyinde korglandgi
tarihen sabittir. Bu kabile, Efraim ve Yehuda kelsli arasindaki dguk bolgede
yasiyordu. Bu bolge kuzey-guney arasindaki irtibaglagan dnemli bir gegit gorevi
yapiyordu. Ya’kib’un kutsamasindan da agilacazl Uzere Bunyaminliler, bu yol
Uzerinde gkiyalik yapan ve kendi bdlgelerinden gecenlere isahdbir toplumdu.
Tipki bir kurdun gece c¢okince avina yaktasi gibi, Bunyaminliler de insanlari
ayni sekilde yamaliyorlardi***® Onlarin bu 6zelfii Ya’kab'un kutsamasina da
yansidi. Dger yandan MO. XllI. yizylla ait Marilerden kalma Ifpelerde,
Mezopotamya’daki Sami bir kabileye “gineyli” anlaraigelerdumu(=bini yaming
adi verilmesi tarihcilerin ilgisini ¢cekse de, bu Rabile arasinda linguistik benzerlik
disinda hicbir bglanti kurulamarmtir.*4%°

Ya’kab’un kimi zaman dua kimi zaman da beddua icereraketieri boylece
son bulur. Onun kehanetlerinde 6ne cikan iki hugalir. Bunlardan ilki Ata
Ya'kiab'un artik tarih sahnesinden cekilerek yerine ilahidin yeryitzindeki ilk
temsilcileri olan on iki atay! miras birakmasiddiger bir ifadeyle Atdbrahim’e s6z
verilen ilahi proje bglar ve kutsamalarda haber verilésrail toplumunun olgum
sureci balar. Secilmj aile, secilmy bir topluma dgru evrilir. Her ne kadar
Yakiib’'un vasiyetinden net olarak asinasa da, Yahudi toplumu Atksrail’in
dillendirdigi kehanetleri ayni zamanda Tek Tanrgaldayal ilahi ahdin bir semboliu
olarak goriirle*** Bu sebeple binlerce yil 6nce dillendirignyukaridaki vasiyete
Israil toplumuSema Yisrael ile karlik verir: “Dinle Israil [babamiz]; Aem/Adi
mukaddes olan Rab, Tanrimiz’dir; O, ‘Birdir! TamrAsenii tim kalbinle, tim
caninla ve tim vaginla sevt*®* (Senin kalbinde nasil ‘Bir’ [olan Tanri] varsa,ray

sekilde bizim kalbimizde de ‘Bir’ [olan Tanri] vartj*®®

1457 7akovitch, s. 176.

1458 yaratily, 49: 27.

199The Interpreter’s Bible, 1, 823;Zakovitch, s. 176.
149 0ded, Il, 354.

1461 pRE, 39/53b, s. 308; Ginzberg, 11, 187.

1962 Tesniye, 6: 4-5.

1463 Tora ve Aftara, |, 398.
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Yahudilerin bir iman beyani ve amentiisu kabul edinle /srail/Sama
Yisrael Ata Yakiab'un evlatlarina vasiyetinde cevaben gecmez. Fajagtar
boyunca Yahudiler Atalarin Dini olan Tek Tanri icama bgliliklarini, Ya’'kab’a
cevaben dillendirdikleri bu ctimlelerle beyan ederi&yrica bu ifadelerin ayniyla
Kuran’da Ya’'kib Peygamber’in gullarina ettgi vasiyetin ayni olmasi da gercekten
etkileyicidir. Sanki Yaratiy Kitab'nda ge¢meyen bu ifadeler Kur'an'da

tamamlanmy gibidir:

Ya'kib son nefesini vermeden 6nce evlatlaringimen toplayip, “Ben o6lip gittikten
sonra kime kulluk/ibadet edeceksiniz?” diye s@uuevlatlarinin da, “Biz hem senin

hem de atalariribrahim, ismail ve ishak'in tanrisi olan o bir tek tanriya kulluk

edecgiz.” diye kagilik verdigi zaman.. %

Ya'kab'un vasiyetinden ¢ikan bir gier 6nemli nokta ise, monoteizmin temsilcileri
olarak toplum segciletsrailozullari’nin 6nderlgini kim yapacg@ meselesidir. Qier
bir degisle secilmg toplumun secilny yoneticisi kimdir?Sayet bu sorunun cevabi
Tora’da aranirsa ilk cevabin YaGsuf oflu muhakkaktir. Cunki yukaridaki
beyanlarda YUsuf'un acikca seciithi gosteren ibarelere yer vertik. Peki,
Yehuda’nin da secildiyle ilgili ifadeleri neye yormamiz gerekir? Cunkia’'kab’un
evliligiyle baslayan Lea ve Rahel rekabeti arasinda seglilgin karmgik bir sirecte
bu iki kadinin da iki glu arasinda gidip gelgi goriilir: Yehuda ve Y0suf® Bu iki
iIsim, sadece kuzey ve guney kralliklarinin atadagil ayni zamanda secilgligin de
devam etiii kisilerdir. Bu noktada J, Yehuda’'nin secikingine vurgu yapar. Zaten
Tora metni hususiylet J'nin elindeekillenmis bir metindir. Israil Kralliginin
dagilmasiyla ilahi ahdin tek temsilcisi olarak kalamhida'dasekillenen J metni,
Ya’'kib’'un hayat hikayesi tGzerinden bize bir secgliki tablosu cizer. Bu tabloda
Rahel'in 6limuyle Lea’nin evin hanimgini ele gecirmi hatta Rahel yerine
Yakiib’la ayni kabri paylgmistir. Cizilen bu tablo, J'nin gelecekte Kuzégrail
kralliginin yok olmasiyla secilnik mirasina Yehuda kraliinin konacgina verdgi
bir mesaj olarak andabilir. Halbuki E'nin vurgusu tamamen Ydsuf Uzete

toplanir. E’nin vurgusu YUsuf'un ruyalari, Yaik'un kutsama ifadeleriyle gayet

1484 Bakara, 2/133.
1465 7akovitch, s. 75.
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nettir. Ayni zamanda YQOsufun segilgligi nadiren de olsa Tanah’in satir aralar
arasina siktinlir: “Ya'kab Evi ate, YOsuf Evi alev olacak; Esav evi ise saman ¢opu!
Onlarla tutwacak; yanip tikenecek ve Esav Evi'nden arta kalarsé& olmayacak.
Cunkid Tanr kongu!” 2% Belki onun secilmiligini acikca dillendiren tek metin
Zohardir. Bu metin acik¢a Ya#b’'u tamamlayan ve onun mirasini devralasil
Nurun (Sfirah of Yesod YOsuf oldgunu. Kisaca o Tanrisal ahdi/Secifingi
tamamlayan son parcadff’ Fakat onun dinda hemen hemen biitiin rabbinik
metinlerdeisrailogullar’nin secilen evladinin Yehuda olarak gostigini soylemek

abartili olmaz.

Harita 7: On ki Kabile ve Antikisrail’de Konumlandiriklari
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1466 Ovadya, 1:18.
1467 7ohar: Vayetze, V, 24/239.
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Eger secilmsglik bir zincirle ifade edilecekse biz bunu YahuHilgerisinde iki
sekilde gosterebiliriz:

Sam— Ibrahim — ishak —Ya'k iib —Y@suf —Efraim-Menasse

Ayni cizelgeyi tarihi perspektiftdsrailogullar’nin ikiye bélinmesi,israil
Kralliginin ¢okigu ve Yehudanin tek kalmasiyla Tanah ve Talmud mark
olusturulan secilmilik olarak ¢cizmek de mamkunddr:

Sam— Ibrahim— ishak— Yakiib— Yehuda-Levi

SOzun 6zu Yahudi tarihinde secilik, ilaht ahdin ilk Atalar tarafindan
aktariimasinin ardindan boyutgigirmis ve sadece siyasi Ustligiiisaret eden dint
bir algi olarak hizmet gormgtiir. Halbuki secilmiligin siyasi boyutu, sadece
monoteizmi temsil eden yerytzindeki tek ulusun Tahdinin yerine getiriimesinde
sadece bir ara¢c gorevi goruyordu. Fakat Seglikbe siyasetin amag¢ konumuna
yikseltiimesi, Israilogullar’nin  siyasi kaygilarla bdélinimesine, ilahi dah
unutularak onceisrail sonra da Yehuda Kralliklarinin unutarak pugtige
yonelmesine ve sirginle cezalandiriimalarina seidp. Oysa siyaseti bir arac
olarak digundigimuzde Ya'kib’'un secilmgligi neden Yehuda'ya @ de Ydsufa
verdigi daha net ortaya cikar. Be deyjle Tanri,sartlar gergi Israilozullar’nda
siyasi bakimdan eli guclu ve yigianancli kisiyi secmg ve onu ulusunun temsilcisi
yapmstir. Bu kimi zaman Yasuf, kimi zaman Bunyamin kalsihden Saul, kimi
zaman da Yehuda kabilesinden David afitmu Bu bakimdan yapilmasi gereken,
secilmgligi asla dgismeyen bir soy cizelgesi olarak gorerek kutsal nhetenve
rivayetlere sdyletmek ¢, tarihi sartlar iyi okuyarak bunun Gzerinden yeni bir

secilmsglik algisi oluturmak olacaktir.
4.2.4. Ya'kub'un Vefati
Ya'kab ogullarina son direktiflerini verdikten sonra, “Benalkima

katiliyorum” diyerek 147 yanda iken hayata gozlerini yumdtf® Ya'kab, su
hayatta aci adina c¢ekilecek ne cefa, mutluluk atdaacak hangi duygu ve bir

1488 yaratili, 49: 29.
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Ata’nin halkina 6rnek olmak icin yapilacak ne vahgpsini tamamlayarak giftf®°
O, huzur verici birgikla goklere Tanri’nin katina ¢ekildi ve orada atalbrahim ve
Ishak’in yanina katildi*"® Y@isuf, Ya’'kib’un diger gullari ve bitiin aile efradi onun
basina toplanarak icli icli gladilar**"*

Ya'kub’'un 6lmeden onceki tek arzusu daha Once bgiimiz gibi aile
i7"

kabristani olan Makpela Marasi’na gomulmek Modern yorumlar Ya'ib'un

bu arzusunu dile getiren pasuklari, P metnininiedarak kabul edet*’® zira kutsal
topraklardaki dini kurumsalenayi sglayan onlar ve yazdiklari metinlerdir. Apokrif
eserlerde ise onun Tanr katina cekildikten so@aidme talimatini vermek Uzere
yeniden yeryizune ingl belirtilir. Sonra Ya’kib’'un ruhunu yeniden yukari cekmek
icin Tanri bamelekler Mikaile ve Cebrail ile beraber yerylzininis ve onun ruhu
cennete tamistir.*4™

Zakovitch bundan farkh olarak Yaik'un Hebron'a dgil Sekem’e
gomulmig olabilecegini vurgular. Onun en buyik tezi, babasini gdmmsusunda
Yasuf'un Firavun’dan izin alirken “Beni Ken’an Ulgiede kendi kazrgioldugum
mezarima gom’eklindeki beyandir. Zakovitch Yatb’'un kendi kazdii mezarin,
onun Sekem’e ilk girdginde satin algn arazi olabilecgini sdyler. Zaten gelecekte
de Ydsuf, babasinin kendisine miras bigakfiekem’e gémiilecektit’® Tora’daki
Makpela Maarasi’'yla ilgili pasuklara net olarak aykirn olaru lpori, sayet
Ya'kab'un fethettgi ve davasini ilk olarak RBkttigi bdlgenin Sekem olmasi,
sonradan YUsuf'a burayl miras birakmasi ve YUsolan tutkulu sevgisi dolayisiyla
dikkate alinmasi gereken bir nottu.

Yasuf, Misir uygulamalarina uygun olarak babasbedenini mumyalatni
Mumyalama glemi 40 gin sdrmgive toplamda Misirda 70 gin boyunca Ytk
icin yas tutulmgtur. Ardindan Ya’'kib’'un bedeni Ken’an topraklarinda gémulmek
lizere Firavun'un da katilgh biyik bir kortej gliginde Misirdan yola c¢ikt#’®

Rivayetlerde Ken’an topraklarinda Yatcun tabutunu Esavismail ve Ketura’nin

1489 Tora ve Aftara, I, 412.

1470«3ac0b”, Testaments of the Three Patriarchs5/10-11.
1471 Sefer Ha Yashar 56/40.

1472 yaratils, 49: 29-32.

1473 The Interpreter’s Bible, I, 823.

1474« 3acob”, Testaments of the Three Patriarchs5/12-13.
1475 Ayrintilar icin bkz; Zakovitch, s. 178.

1478 yaratilg, 50/2-7.
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ogullarinin kasiladigi™*’”

ve kalabaliktan cenaze toreniningfiétlen sarmagiyla
ortiilmis harman yeri kadar yin ve kargik oldugu belirtilir.**”® Bu betimleme, Ata
Ya’'kiab'un cenazesinin hem cok on hem de cok farkli toplumlari kapsayacak
kadar kalabalik bir téren icin gomulgiiniin gostergesidir. Misirdan Ken’an
topraklarina kadar onun vefat gitii 6grenen herkes yas tutgtd’®, tabutunu 63 kral
omuzlamgtir'*®® hatta bir rivayete gére onun cenaze torenine 50d€an
katiimistir.**®* Ya’kiib’un cenazesine bu kadar ilginin olmasinin seb@hin Misira
gitmesiyle iki yil icinde kitlgin son bulmasi ve Firavun’un ona dugduwlerin saygi
olarak ifade edilit*®® Baska rivayetlerde ise, Esav vegwlarinin Ya'kib’un
Makpela M&arasina gdbmulme hususunda olay ¢ikardiklar hatyaton neredeyse
catsma meselesi haline getirifgide kaydedilir*®

Yahudi toplumunun Yab’u diger atalardan ¢cok daha farkli bir konuma
koydusunun en guzel ifadesi, Talmud'da R. Yohanan'in ‘fAta Ya'kib 6lmedi!”
seklindeki beyanidir. R. Yohanan bu ggiiiesu pasgu delil gésterir: “Korkma ey
kulum Ya'kab! Yilma Ey Israil” diyor Rab. “Clnki seni uzak yerlerden, sayun
surgun edildii Ulkeden kurtaragam. Ya'kab yine huzur ve givenlik icinde olacak,
kimse onu korkutmayacak. Ciinkii ben seninleyim” digab.*%*

Peygamber Yeremya'nin bu sozleri Yatkun sahsindaisrail toplumuna
soylenmitir. Talmud, Israil yeryiiziindeki vagani, Ya’kiab'un varlginin gostergesi
olarak anlamytir. Cuinkii onun vefati Tora'da “halkina katilma&oik gecmitir.*4%°

Tutkulu bir insan olan Ya'kb, dinya hayatina tutkulu isteklerlestzali. O,
blyuk bir tutkuyla secilerek ilahi ahdi omuzlamakedi. Adini lekeleme pahasina
istedigi bu seyi Tanr geri cevirmedi ve onu kutsadi. O yine iayritkuyla Rahel’i
sevdi, onun icin 14 yikikayet etmeden Laban’a hizmet etti. Yalkun diger bir
tutkusu sevdii kadindan cocuk sahibi olmakti. Lea’dan o kad&luoolmasina
ragmen hicbir evladini YGsuf kadar sevmedi. Y@dkun son tutkusu ilahi

secilmslikti. Bunun igin korkulariyla yuzlgi, hatalarini dizeltti ve sakat kalma

1477 Sefer Ha Yashar 56/47-48.

1478 gotah, 11, 12b.

1479«3acob”, Testaments of the Three Patriarchs6/7-11.

1980 g50tah 11, 12b; Josephus, II, 7/1.

1481 pRE, 39/53b, s. 309.

1482 Tora ve Aftara, |, 414.

1483 g0tah, Il, 12b; Sefer Ha Yashar 56/51-56; Tora ve Aftara, |, 416.
184 yeremya, 30: 10-11.

1485 Taanith, 5b.
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pahasina Tanr’nin ka@sina cikardil rakibi yenerek Beytel'ddsrail olmaya hak
kazandi. Tutkular igin takintil denecek kadarasam Ya'kib aslinda istedi her
seye kavgtu. Fakat bunlardan hicbir ona lutfediimedi. Bedellcok &ir oldu.
Ya’'kiab tutkulari, takintilari ve davasi icin ggmabilecek buttin acilar ¢ekti. Yani o,
verdigi inanilmaz yaam savayla secilmg bir toplumun atasi olmayr hak etti.
Bundan dolayidir ki, Firavun’unsti koca odmurde neler gorip neler gecirdin?”
seklindeki sorusurnd® Ya'kab, “Hayattaki yolculgum 130 yil siirdii. Ysgantimin
gunleri oldukca az ve zor oldu. Babalarimin hayeindeki yolculuklarinda

1487

yasadiklari kadar uzun yamadim seklinde miutevaz! fakat bir o kadar da

anlaml bir cevap verrgir.

18 Tora gevirisinde “Kac yandasin?’seklinde cevrilen bu sorunun tam Tiirkge g1, “Hayatinin
yillarinin giinleri ne kadardir®eklinde oldgu icin boyle bir anlami uygun goérdik. Bkz; Yaratili
47: 8.

187 yaratil, 47: 9.
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BESINCI BOLUM
ISLAM KAYNAKLARINDA YA’K UB PEYGAMBER

5.1. YAKUB PEYGAMBER’ iN HAYATI

Islam gelenginde Ya’kib, hem bir peygamber hem &ailasullari’ni kuran
tic atadan biri kabul edilir. Ayni zamanda srailosullar’nin isim babasidif?®®
Kuran-1 Kerim acgisindan Hz. Yaik'u 6nemli kilan hususylu’l-‘azm peygamberler
Hz. ibrahim ve Hz. Misa arasindaki biyografik, tarihioasrafi gecki saglayan Kii
olmasidir. Clnki o, Hzlbrahim’in yerlameye baladigi Ken’an topraklarinda
dogmus ve Hz. Masa’ninisrailasullarini ¢ikardgl Misirda vefat ederekisrail
soyunun temelini atrgtir. Diger yandan Yahudilerin dini ve etnik kodlarinin ve
Kuran’daki Yahudilerle ilgili bircok ayetin antkdmasinda Hz. Ya'b Kilit rol
oynar>48

Ya’kib Peygamber’in tum hayati hakkinda Kuran'da dogurubilgi
bulunmadgindan, islam kaynaklarindaki bilgileisrailiyyat kaynaklidir. Ozellikle
tarih kaynaklarindaisrailiyyata bgli olarak anlatilan bilgilerin Tevrat ile yakin
benzerlik taidigi gorulir. Dger yandan Kur'an’da bahsedilen Yalk hakkindaki
bilgiler genellikle tevhid perspektifine pa olarak micmelsekilde verilmg ve
Tevrat'ta onunla ilgili anlatilan olumsuz beyanlge verilmemtir.**%

Kur'an-1 Kerim'de Ya’kib Peygamber’in adi genellikisrailosullarinin atasi
olarak kirk dért; sahsina minhasiran on &iff, israil olarak da iki yerdé®
gecer*®® Bu ayetlerin temel 6rguist, Yaik Peygamber'in fazilett® Ya'kib ve

babasiishak’in ibrahim’e miijdelenme¥®® ata peygamberleririfrahim, ishak ve

488 Omer Faruk Harman, “Yaiib”, DiA, Ankara 2013, XLIII, 274.

1489 Cengiz Duman, “Peygamber Kissalari: Hz. Yakub'usiligi ve Seceresi” Haksoz Dergisj Sayi:
228, Mart 2010, s. 1.

“%uman, Hakséz s. 1; Cengiz Duman, “Yakup Peygamber Kissasi Amakronizm”,
http://www.fikribeyan.net/2104_Yakup-Peygamber-Kisisve-Anakronizm-Cengiz-Duman.html,
2011, s. 4 (10.06.2014).

91 Bakara, 2/132-133, 136, 140; Akinran, 3/84; Nisa, 4/163; En'am, 6/84; Had, 11/7TisHf,
12/6, 38; Meryem, 19/6, 49; Enbiya, 21/72; Ankel2®/27; Sad, 38/45.

1992 Al Imran, 3/93; Meryem, 19/58;

Y Harman, XL, 275.

149 5ad, 38/45.

1495 Enam, 6/84; Had, 11/71; Meryem, 19/49; Enbiya/72] Ankebdt, 29/27.
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Ya’kib) dini**®® Yosuf kissasi, Ya#b'un 6lum d@eginde cgullarina verdsi

tavsiyeé*®’ ve onun kendine yasak kifgliseylerin Yahudiseriatindaki yeri*®®

gibi
konulardir. Ya'kib Peygamber’in batin hayati Kuran’da anlatiingmddan, ona
dair bilgiler genellikle YOsuf Suresi’'nde buluniBu sebepten onun adi, hayati ve
peygamberlii hakkindaki bilgiler, Yahudi literatiriinden alirgtr.

Islam kaynaklarinda kiinyesta’kib b. /shak b. forahim olan Ya’kib
Peygamberin annesi Refakd bint Seb('le/Bett’iBatévil) olarak aniht?®®
Rivayetlere gore Hzishak’'in 100 yginda iken, o ana kadar kisir olan karisi Refaka
hamile kalir ve sonunda ikiz erkek glour*°° Cocuklardan Romalilarin atasi olan
ilkine Ays/ls adi verilir. Ayrica rivayetlerde onun Hismailin kiziyla evienerek
}"501

bereketli bir soya sahip ol@u de gecer” " Taberi Ays’in, bgta Yunan, Roma ve

Uspar®® olmak tizere sanin kavimlerin atasi oldiunu belirtir*>® ishak’in ikinci
oglu Ya'kab ise,ishak’in yerine gececek \israilogullari’na ata olacak kidir.*>**
Islam kaynaklarindaki Yafib Peygamberin dgumu ve isimlendiriimesine
iliskin beyanlar Yahudi literatlriindekilerle blyik odanuywgur. Benzersekilde
Ya’kib, dagzarken ikiz kardgi Ays’in topugunu tutt@gu icin bu adi almtir.>%®
Taberi'ye gore Ays adi “isyan etmek” anlamindakd (=<) kokinden tlreyerek
Ays (o) olmuwstur. Cunkd Ays ilk dgan olmak icin ana karninda Yak'la
mucadele etrgi ve &er oOncelgi kendisine vermezse annesini Oldurggoe
soyleyerek Ya'kb'u tehdit etmitir.">°® Baska bir rivayette, “Ya'kib” adinin ona,

Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmesi sebebiykrildigi belirtilir. “Ya’k ab”

1498 AL Imran, 3/84; Yasuf, 12/38; Meryem, 19/6.

9" Bakara, 2/132-133, 136, 140.

198 Al imran, 3/93.

199 Ahmet Suphi Furat, “Ya’kOb/Ya#b”, iA, MEB, istanbul 1986, XlIl, 351; EbQ Ca'fer
Muhammed b. Cerir et-Tabeiilletler ve Hukimdarlar Tarihi , cev. Zakir Kadiri Ugan-Ahmet
Temir, MEB, istanbul 1991, 1, 435; Eb{'l-Fidesma’ll b. Omeribn Kesir,el-Bidaye ve’n-Nihaye
nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Hicr, trs., 447; M. Asim KdksalPeygamberler Tarihi,
TDV Yayinlari, Ankara 1989, |, 263.

1500 Taberi,Tarih, I, 435.

1301 Ahmet Cevdet Ra, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa Istanbul 1972, 1, 21.

1302 (Jspanlar, muhtemelen Bati Avrupa halklarina ve gurgitspanya’sina verilen bir ad olabilir.
1303 Taberi, Tarih, I, 435. Taberi, Ays'in soyunun Yaik’'dan ayrildiktan sonra kuzeye ilerleygam’i
fethettigini, oradan Rum Uzerine yirlyerek tim bolgeyi edeigliklerini belirtir. bkz; TaberiTarih,

I, 438-439.

1504 Cevdet Psa, |1, 21.

105K sksal, I, 263; Harman, XLIII, 275.

1598 Taberi,Tarih, 1, 439-440.
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adinin Arapca kokenli olmamasi hasebiyle kabul gyen bu rivayét”, yasar
kokiinden tireyen v&anrr’nin dirist/mittaki kullanlamina gelen’srail adinin
etimolojisiyle uyumludur. Cunki “Ya®b’da ickin olan “hilekar, ayak kaydiran”
gibi pejoratif manalar bir peygambere yiklenmekensbheyecginden, israil ve
Ya’'kib adlarinin anlamlari birgérilmis olabilir.

Islami kaynaklarda Hz. Yaiib, kilsiz, puriizsiiz, zayif ve uzun yapili bir
bedene sahip,g& bah ve yaksikl bir kisi olarak tarif edilir*>*® Onun hitabeti
kardei Ays’'tan guizel oldgu icin toplum icinde dikkat cekrmtir. Babasi Hzlishak
Ya’'kib’a, Allah’in onu peygamber olarak secgioe ve soyundan bir¢ok peygamber
citkaracg@ini mujdelemy, bu yiuzden higbir Ken'ani kadinla evlenmemesi lsumada
onu uyarmgtir. ishak Peygamber, Ays’igerrinden korumak igin Hz. Yatib’'u
Harran/Feddan’daki kayni Leban’in yanina gondgra@ onun kizlarindan biriyle
evlenmesini tembihlengiir.”>*® Buradaislam ulemasi, ilk dgum ve kutsanma gibi
Tevrat'ta anlatilan hikayeleri elegwe Ays’in Ya'kiib'un peaine sirf kiskanchindan
distigl izlenimini vermgtir. Bunun aksine genel tavrin sthda aktarim yapan
alimler de vardir. Orngn Ibn Kesir ve Taberi gibi tarihgiler, Yaik’'un hayat
hikayesinde buyik bir sorunsal olan ilahi kutsarimieayesini Tevrat'taki haliyle
ozetleyerek zikretrglerdir.*>*°

Hz. Ya'kub, Harran yolculgu esnasinda g@& kurulan bir merdivende yukari
inip ¢cikan meleklerin oldgu bir riya gorir. Bu riyada Allah kendisine sesteke
Ken’an topraklarini Ya'ilb’a ve soyuna veregmi, ona peygamberlik ve kitap
batsedecgini, son olarak kendisini her daim koruygoa vaad edel'! Ya'kiab
uyaninca kendisine yastik yaptitasi oraya dikerek mesheder ve buraya “Allah’in
evi/Beytullal anlamindakiBeytel (Beyt-llgdy <) adini verir. Rivayetlerde burasi
gelecekte Beytirl-Makdis'in isa edilecgi yer olarak zikredilir>*? Aslinda Tevrat'ta
yer alan Beytel rivayetini aktardslami kaynaklarin, rivayette gecen antropomorfik
unsurlari eleyerek ahigmeyi zikrettgi dikkat ceker.

107 Harman, XLIII, 275.

1508 Harman, XLIII, 275.

1509Taberi, Tarih, I, 436; Koksal, I, 263.

150 Taberi Tarih, I, 439-440ibn Kesir, |, 447-448.
1 TaberiTarih, |, 436-437.

15121hn Kesir, |, 448; Koksal |, 264.
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Ya’'ktb, Harran’a ulgtiginda dayisi Laban’in evine yegie Onu Leya ve
Rahil adinda iki kizi vardir. Buyuk olan Leya'niézeri kusurludur, onun kigi
Rahil ise ¢cok guzel bir kizdir. Yaib, dayisiyla Rahil icin yedi yilhik bir hizmet
anlamasi yapar. Yedi yil dolunca Laban Rahil yerine&’gyzifaf cadirina sokar ve
bunun sebebi olarak Harran’da buyik kardelenmeden kigiin evlendiriimemesi
gelengini gosterir. Ya'kib Ranhil igin ikinci bir yedi yil daha ¢alrak sonunda
onunla evlenir. Laban kizlariyla birlikte Yaik'a iki cariye de verit®*® Ya'kab
Peygamber'in Leya’'dan Rubil, Yehuzgem’un, Lavi, Iséhar ve Zabiltn adinda alti
oglu ve Dina adinda bir kizi; cariye Bilha'dan Dan ¥Yefsali; cariye Zilfa'dan Cad
ve Kira ve Rahil'den de Yasti*ve Biinyamin adinda on ¢ ¢cgeuoldu®*®

Hz. Yakab’un iki kiz kardgle evliligi ve cocuklari konusunda farkh
rivayetler de vardir. Bunlardan birinde, Hz. Yalkun Leya 6ldukten sonra onun kiz
kardgi Rahil ile evlendgini aktarilir™ Bu farkliigin sebeplerinden biri hem
Yahudi hem delslam evlilik hukukunda iki kiz kargke Dbirlikte evlenmenin
yasaklanmy olmasi olabilir. Fakat bu noktada Yalk Peygamber déneminde
bulunmayan iki kiz kardée evlilik yas&inin Musaseriatiyla geldgi belirtilir. Ibn
Kesir, “Ya'kib masumdur (ginaklememitir)” der ve bunu Allah’in istegii zaman
hukiimlerini neshedegie bir delil olarak getirit>!’ Rivayet farkhlgiyla ilgili bir
diger intimal de Hz. YGsufun rdyasinda gogiiion bir yildiz, ging ve aydan
“ay”’in annesine yorulmasidir. Alimlerimiz burada 0¥un annesinin Rahel dg,
teyzesi ve Uivey annesi olan Lea olabifgoedisinemenmny olabilirler.

Yine bgka bir rivayete gore Leya dort, cariyeleri alti R@hil de iki glan
dogurmustur.>*® Yani bu son rivayette Tevrat'ta Lea'ya atfedilé&hagul Naftali ve
Zevulun, islami Yahudi kaynaklarda Hz. Yaik'un iki cariyesine atfedilnstir.

olarak dillendirilmesi, muhtemelen Naftali ve Zewnlun dgum sekillerine getirilen

Y13 Taberi,Tarih, |, 436-437ibn Kesir, |, 449.

1514 Taberi Tarihi'nin Tirkge gevirisinde birgok hatapyims ve Ydsuf Peygamber, “Yunus” olarak
zikredilmistir. Halbuki orijinal metinde bdyle bir hata s6z rkesu dgildir. Ayrica Ya'kab
Peygamber’in iki cariyesi Zilpa ve Bilha da, onumatel'den dgan iki kizi seklinde verilmgtir.
Karsilastirmali bkz; Taberi,Tarih, I, 436; EbO Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Tabdrmyrihu't-
Taberf, ngr. EbG Suheyb el-Kermi, International Ideas Homga®trs., s. 108.

1315 Taberi, Tarih, 1, 436;ibn Kesir, I, 450.

1518 Taberi, Tarih, 1, 436, 442; Fahreddin Raziefsiru’l-Fahri'r-Razi-Mefatihu’l- Gayb, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1981XVIII, 94.

1ibn Kesir, 1, 449.

118 Koksal, 1, 264.
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aciklama olsa gerektir. Zira Tevrat'ta bu ikilon dgsumu, Rahel ile Lea arasinda
yapilan adamotu pazatina dayandirilngtl. Biz Ill. Bélum’'de Ya'kib Peygamber’i
eslerinin gudiminde gosteren bu anlatiyigeidendirmitik. Islam teolojisinde
peygamberlere atfedilen sifatlar g@rebdyle bir dgerlendirme mumkidn
olmayacgindan, s6z konusu iki atanin Lea’dan ziyade caergehtfedilmg olmasi
Islam ulemasina daha kolay gortnnolabilir.

Ya'kib Peygamber Harran’da yirmi yil gecirdikten son@ban’dan gitmek
icin izin ister. Fakat onu gondermek istemeyen Ipdhaaralarinda yeni bir anjea
yaparlar. Bu ankanaya gore Ya'llb, Laban’in strtsinde az sayida bulunan benekli
koyunlari alacaktir. Hz. Yaiib su gediklerinin 6ntiine kapu soyulmyg dallar
koyarak kendi koyunlarinin sayisini kisa bir sigerisinde artirir ve buyuk bir
zenginlik elde eder. Bu esnada Allah ona anavatam’'an’a donmesini emreder.
Ya'kiib ve hanesi Laban’in izin vermeyemi bildiklerinden gizlice kacarlar>*

Tevrat'ta Ya'lkib’'un Laban’dan kacgarken Rahil'in ¢agaiputlar/terafimlerle
ilgili islam kaynaklarinda farkli rivayetler aktarilibn Kesir, Rahil'in giderken
babasinin putlarini calgini sdylemekle yetinirkéfi?® Taberi abartili rivayetler
aktarir. Buna gore Rahil kacesnasinda paralari olmgdicgin Laban’in putlarini
oglu YOsuf vasitasiyla calrgtir. Amaci ise putlari satip harclk yapmaRtd

Hz. Ya'kib Ken’an’a girerken sinirda meleklerle kdasir. O, gabeyi
Ays’la kasllasmaya hazirlanmaktadir.@abeyinden korkan Yatib, hem ona ¢tli
hediyeler gondererek gonlini almaya hem de tedbadiranarak ailesini onun
hismindan korumaya c¢alr. Ailesini nehrin 6te yakasina gecirdikten somyedniz
kalan Ya'lib’un kasgisina insan kifiinda bir melek c¢ikar. Yaiib, melekle sabaha
kadar gurgtikten sonra Melek ondsrail adini verir ve ortadan kaybolur. Bdéylece
Ya’kiib, onun bir melek oldgunu anlar>®? Tevrat'ta gecen “Sen Tanri ve insanlarla

1523 ifadesine ramenislam ulemasinin bu ibareye atif bile yapmadan

gurssip yendin
Ya'kiub'un rakibinin melek oldgunu belirtmesi, onlarin hikayeyi tevhid ilkesine

bagli kalarak sunma gayretinden kaynaklanir. Arapclusbacisiyla yapilng bir

1*191hn Kesir, 1, 450-451.

15201hn Kesir, |, 450-451.

1521 TaberiTarih, I, 442.

1522 Taberi, Tarih, 1, 438;ibn Kesir, I, 452-453; Ebi Abdillah Muhammed b. Atthe-Kurtubf, el-
Cami’ li Ahk&mi’l-Kur'an , thk. Abdullah b. Abdulhasen et-Turki, Beyrut 2086 203.

12 varatil, 32: 29.
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rivayette ise Ya’kb’a “Israil” adi onun gabeyi Ays'dan saklanarak yagtigece
yolculugu dolayisiyla  verilmitir.'>** Bu rivayet, Tevrat'taki Ya'lib-Esav
hikayesinin gidgati digunuldiginde mantikh goriinmekle birlikte icerisinde
kronolojik hata barindirg icin muteber dgildir. Zira Hz. Ya’kib'un saklanarak
yaptgl gece yuruygt Esavla kagilastigi Ken'an sinirinda dgl, Harran’a kactgl
doneme tekabul eder.

Agabeyi Ays’la bagtiktan sonra Yaib bir arazi satin alarak
Sehim§ekem’e yerlgir. Burada bir sunak ia eder ve adinisrail'in Tanrsi 1I/E
adini verir.ibn Kesir, yapilan bu supm gelecekte Hz. Silleyman’insm edecgi
Beytii'l-Makdis oldgunu sdylemi ve bu taping Beytel ile gitlemistir.*>*

Ulemanin en dikkat ceken yorumu Dina hadisesi sglebra’kib ve
ogullarinin butiin Sekem halkini katletmesine gkindir. Her ne kadar ibarenin
sonuna “En iyisini Allah bilir/Vallahu a’'lem%eklinde temkin ifadesi eklenmblsa
da, Tevrat'ta bile Hz. Yaib'un kinadgl bu hadiseyiislam alimlerinin neredeyse
hakli bulmalari ilginctir. ClnkiBekem halki 6ncelikle Yab hénesine keder ve
utang getirmitir. Ayni zamanda onlar putperest kafirlertif®

O, yillar 6nce rilya goriip sunak yaptyerde bir mabed ia eder ve ond
adini verir. Ardindan Habrun’a goégen Yatk babasishak 6liince onugabeyi Ays
ile birlikte dedesiibrahim’in makamina gémér?’ Hz. Ya’'kib, babasindan sonra 88
yil daha yaayarak 174 yanda oldi>?®

Ya'kib Peygamber hakkinda verilen yukaridaki bilgilervib¢’a oldukca
yakindir. Kur'an'’da bu peygamberigahsiyla ilgili cok az ayet olmasi sebebiyle
Islam literatiiriine giren bu rivayetlerin Yahudi kaih oldusundansiiphe yoktur.

1524 TaberiTarih, I, 441; Koksal, I, 263.
1525{bn Kesir, 1, 453-454.

1526{hn Kesir, 1, 454.

152" Harman, “Ya’'kib”, XLIII, 275.

1528 Taberi Tarih, Il, 460.
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5.2. KUR'’AN-I KERIM'DE YA'’K UB PEYGAMBER HAKKINDA GECEN
MESELELER

5.2.5. Ya’kub Peygamber’in Fazileti ve Mujdelenmesi

Hz. Ya'kab, Kuran'a gore kendisine vahiy gonderikmbir nebidit°* ve
Islam teolojisinde bir peygamberin sahip olmasi kfgkme inanilan nebevi
nitelikleri haizdir. O, vahiy alip teldi eden, bgeri o6zelliklere sahip, ginah
islemekten korunmyi(ismet), s6ziine guvenilir (sidk) ve Allah taratndsecilerek
kendi halkina gonderilen bir peygamberdit? Hz. Ya'kib giiclii irade ve keskin
zekasiyla, Kur'an-1 Kerim’'de hep g#r iki atayla birlikte anilir Bu ayetlerde onun
Allah katinda secilngliginden ve faziletindegoyle bahsedilir: fbadette gugli bir
irade ve basiret sahibi kullarimikrahim,ishak ve Ya'kib'tan da s6z et. Biz onlari
bilhassa ahireti diiinen samimi, ihlash kullar kildil§Uphesiz onlar bizim katimizda
hayirl ve faziletli kimselerdir *3!

Mufessirlere gore burada ata peygamberler ve tfg’Kevhide ittibalari,
Allah’a itaatte sebatkar ve dini hususta da basiakibi olmalar sebebiyle muhlis
olarak aniimglardir!**? Razi bu peygamberlerin Hz. Muhammed'e segiirii
davasi ve sabri hususunda 6rnek pltw soyler:>*® Diger yandan Kurtubi’ye gore
ata peygamberleibrahim, ishak ve Ya'kib’'un Kuran'’da hep birlikte aniimasi,
kurban edilen yani secilen camn Ismail deil Ishak oldguna da bir delildir.
Cunki onlar kendilerine nimet verilenlashabu'n-ni'metdir. Ustelik onlar ayette
secilmpler/mustafeyne (csikwsll) olarak da anilmglardir. Bu, onlara nasip olan
peygamberlik sayesinde her tiirlii kir ve hevestemdanimalarina yorulmgtur.*>3*

Kuran'da daha bircok ayette bu ¢ ata durist, mie*> ve muhsin®*®
kullar olarak anilir. Hz. Muhammed de Hibrahim, ishak, Ya'kib ve Yasufu

“Kerim oglu, Kerim @lu, Kerim gslu Kerim; Ibrahim alu, ishak @lu, Ya'kab oglu

1529 Niisa, 4/163.

1330 yysufSevki Yavuz, “PeygamberDiA, Ankara 2007, XXXIV, 257-261.

1531 5ad, 38/45-47.

1332 Ephu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-TabeZami'u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi'l-Kuran , Kahire
2001, XX, 113-114; Kurtubf, XVIII, 225.

1533 RAzZ1, XXVI, 216.

19334 K urtubt, XVIII, 224.

1535 Enbiya, 21/72.

1336 Enam, 6/84.
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Yasuf'tur” seklinde 6vmigtiir.**” Diger yandarifk Hadisesi'nde Hz. Aie kendisine
atilan iftraya Ya'kib Peygamber’in “...bana dén, guzelce sabretmek olsa

gerektir...”°%8 1539

cumlesindeki gibi karlik vererek Allah’a stinmistir.

Ozellikle islam’da bir peygamber olan Yak ile Yahudi algisindaki Ata
Ya'kiib arasinda birgok farkin bulunglunu belirtmek gerekirislam gelenginde
peygamberlere yuklenen ismet (gunahtan aghkhive sidk (dgru sozluluk) gibi
sifatlar, Yahudilerin atalara ve peygamberleretagiieniteliksiz durumlarin kabul
edilmeyerek bazen eserlere dahi alinmamasina ssbeptur. Ornein Ibn Kesir,
Hz. Ya’'kib’'un Laban’in iki kiz kardge birlikte evlenmesi hikayesini bu minvalde
ele almgtir. O, aslinda Yahudilikte iki kiz karde evliligin yasak oldgunu fakat
Ya'kib Peygamber doneminde bu yasa bulunmadiini “Ya’kab masumdur
(guinah §lememitir)” sézleriyle ifade etmitir.*>*°

Diger yandan Hz. Yaikb Musliman halk edebiyatinda ve inanclarinda adi en
cok gecen peygamberlerden biridir. Babasindargialditsamayla yokluktan buyik
bir zenginlge kavgan Ya'kib, bereket timsali olmuve onun duasiyla bir koyunun
tek batinda dort kuzu @araca efsanesi dillendirilngtir. Bunun yaninda onun
sesinin fersahlarca 6teden duyulacak kadar gugugo| attgr oku ¢ok uzaklara
gonderecek kadar gucli olmasi, dualariylglata yerinden oynatmasi ve ¢ok
uzaklardan glu Ydsufun kokusunu hissetmesi gibi O6zelliklerilldre destan
olmustur. Ayrica Hz. Ya’kib divan edebiyatinda da gam ve hiznin semboltéalin

gelmis, gerek akiyla gerekse sabriyla 6rnek alinan bir peygambaogur.***

5.2.6. YOsuf Kissasinda Ya’kib Peygamber

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ya’kib’'un hayatina ikkin en ayrintili anlatim Y Gsuf
Suresi'nde yer alir. Fakat burada YUsuf karaktere @ecirildgi icin Hz. Ya'kib
arka planda kalir. Bu sebeple biz Kuran'da YakPeygamber'i, glu Hz. Yasuf

Uzerinden okuruz.

1537 Buhari, “Tefsir”, 1, 4688.

1538y (suf, 12/18.

1539 Byhari, “Tefsir”, 3, 2593.

15901hn Kesir, 1, 449.

1541 Mustafa Uzun, “Ya’kib”, DIA, Ankara 2013, XLIII, 276.
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Farkl rivayetlere gore hicret esnasififaveya bi'setin 8-10. yillari arasinda
nazil olan Yasuf Suresi/kissasi bitlintyle mekkveitekrarlanmadan tek bir surede
biten tek hikayedit>*® Kissa, Yahudilerin Hz. Muhammed'e Hz. YQsuf ve
Israilosullar’nin Misira neden gegini sormalari (zerine nazil olngtur>*
Elmali’'li, “...YOsuf ve kardsglerinin kissasinda nice ibretler vardir; fakat bunu
anlayacak olanlar, gerg®a peinde kaan kimselerdir” ayetini bu rivayetin bir
gostergesi kabul edét*® Daha ilging bir rivayette sahabenin Mekke'nin ratndan
bikarak Hz. Peygamber’e kendilerine moral verecék sby anlatmasi talebiyle
gelmeleri Uzerine, onlara Kuran'in sszligini anlatan ayetlerin indirilghi
belirtilir.*>*® Fakat sonunda ashab iyice bunalip Hz. Peygamb¥geRasulullah
bize Kur'an’in faziletinden hga bir sey anlatsan olmaz mi?$eklinde clretkar bir

taleple gelince, Y(suf Suresi nazil olgour.*>*’

Sayet Mekke’de Muslumanlarin Ehli
Kitab’la degil zalim migriklerle muhatap oldgu distnulirse, ikinci rivayetin daha
isabetli oldgu goralur. Ayrica Mekke’nin bunaltici ortaminin séedeki psikolojik
baskisi dginudliince, verilen tepkinin ne kadar insani @awe Ydsuf Suresi’nin
onlara nasil moralsdadigl daha iyi anlalir.

Yasuf Suresi'nde, Hz. Yaih, YOsuf ve kardderinin hikayesinde,
kiskanclik, nefret, &, sehvet, evlat acisi, hasret vb. gibi insan psiksinjisarsan
duygular edebi bir Uslupla tasvir edilir. Uzintijlesevingleri, intikam hirslar ve
asklariyla peygamberlerin insanisti varliklagdenihayetinde birer insan olduklari
islenir. Boylelikle onlarin mucizelerle @&, beseri ihtiraslarini yenerek bileklerinin
hakkiyla davalarini yirittikleri aciklariit’® Bu sebepten Y(suf kissasi Kur'an'da
“kissalarin en giizebhsene’l-kasast>*® olarak anilir. Bu ibare alimlerce ok farkli
sekillerde yorumlanngtir. Kimine gore ahsene’l-kasas, “gegndamanlarda vuki

bulmu en guzel olaylar batind”, kiminlerine gére “engdo kissa” anlamina

1342 Elmalrlh M. Hamdi Yazir,Hak Dini Kur'an Dili , Eser Ner. 1979, 1V, 2841.

1343 Omer Faruk Harman, “YOsufDIA, Ankara 2013, LXIV, 1; Bekir Topafgu, “Y(suf Stresi”,
DiA, Ankara 2013, LXIV, 28.

>4 Kurtubf, XI, 240.

5 Elmalrh, 1V, 2841,

1346 B ayetlerin Yasuf 12/1-2 ve Zumer 39/23. ayedletugu rivayet edilir.

1547 Eb@’l-Hasen Ali b. Ahmed el-VahidiEsbabi'n-Nuzdl, nsr. Mahir Yasin el-Fahd, Daru'l-
Meyman, Riyad 2005, s. 449-450; Taberi, Tefsir] @] Razi, XVIIl, 86; Elmalrh, 1V, 2841.

1348 7eyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez-Zebi8ahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih
Tercemesi veSerhi, cev. Kamil Miras, Ankara 1980, 1X, 141.

> vgsuf, 12/3.
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gelir.*>*° Kurtub? Kur'an'daki hicbir kissanin, Yasuf kissésdar ibret, hikmet, bilgi
ve sevgiyi icermedini belirterek bu ismin verildini belirtir.*>>* EImalr’li ise, bu
kissanin anlatim tarzi ve muhtevasi bakimingahname gibi kaleme alinan
efsaneleri andirdini sdyler>? Ayrica Yasuf Suresi’nde Yatib hanesinde yanan
ibretlik aile faciasinin ilahi adaletle son bulmasu sureyi ahsene’l-kasas yapar.
Kisaca Yasuf kissasi, Allah'in takdirini iyi veyaodtki yonde hi¢ kimsenin
desistiremeyecgini anlatan belj bir suredir>>® Bu yorum, Batililarin Ya'kb
hikayesini Ya'kab'un hikayesi, zamanin hikayesig* seklindeki aciklamalariyla
benzerlik tair.

Ya’'kib Peygamber, YUsuf kissasinda hayatinin samasini ygayan Ata
Israil olarak kapnmiza cikar. Bu sebeple Kuran'daki Ya#®'un, Tevrat'takinden
cok farkh bir karakter oldgunu belirtmek gerekir. Bizce bu fark, iki kitaptakslup
farkindan ziyade, Kur'an'da Hz. Yalk’un en durulmg ve olgun déneminin
anlatiimasindan kaynaklaniki kutsal kitap arasindaki farki anlamak igin Teéwe
Kur'an’daki Yasuf hikayesinin bazi noktalarina badyeterlidir:

1. Tevrat'ta YUOsuf gordgl ruyalar babasi vegabeylerine anlagginda
Ya’'kib, “Ne bi¢im bir riiya bu gorditin? Ne yani ben annen ve kagdein, gelip
oniinde yere kadargdecek miyiz?°>° diyerek tepki gosterirken; Kuran'daki
Ya'kib, “Canim glum! Bu riyani kardgerine anlatma. Olur ki kiskanclik edip sana
bir kotuluk yapmaya kalkirlar...”*>* diyerek @lu Yasuf'a tatli dille yol gosterir.

2. Tevrat'ta Ya'lib, YUOsuf'u kendi rizasiyla gabeylerinin yanina
gonderirken; Kuran'da Ya'&b'un bu konuda c¢ok ayak dirgglive sonunda buna
mecbur kaldt anlaihr.*>*’

Peki, bu farklihk nereden kaynaklaniyor olabilir?
Aslinda Ya’'kib-YUsuf kissasl sadece Tevrat veya Kur'an’dan okgadda

boylesi tezatlarin dpmasi gayet dgaldir. Clinkl bu durumda hem Tevrat hem de

130 Topalaslu, XLIV, 28.
181K urtubt, X1, 243-244.
152 Elmali'h, 1V, 2842.
1583 Razi, XVIII, 87.

1354 Ejgen, s. 277-280.
1% yaratily, 37: 10.
1586y gsuf, 12/5.

157y gsuf, 12/11-13.
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sebebi Mduslimanlarin  Tevrat'T muharref kabul etmeleYahudilerin de

Israilggullarrndan gelmeyen peygamberlerin vahiylerinebati etmemesi olsa
gerektir. Bu zit iki baky acisi iki kutsal kitaptaki ortak hikayelerin apilamama

hatta daha kotusiu yaglanlailmasina sebep olmtur. Bu sebeple gecgte islam

ulemasinin yap#i gibi kasilastirmali calgsmalarla bgluklari doldurmak yerinde
olacaktir. Bir dneri olarak biz, her iki kitaptakikayeyi birlestirerek aciklamaya
calisacaiz.

Ilk olarak Kur'an'da @lu Yasufu diger cgullarindan ayiracak kadar seven
Ya'kib motifinin sebeplerini anlamak gerekir. Hz. Yalkun Ydsuf'a olan bu
diskinligiinin sebebi nedirdslam uleméasi bu soruya genellikle, YQsuf ve
Blanyamin’in annelerinin kiicikken élmidlmalari, onlarin gabeylerinden daha ¢ok
babalarina riayet ediyor afiari ve insanin peygamber dahi olsa kalbine
hikmedemeyege seklinde cevap verrgierdir>>® Biz de bu tutkulu sevgiyi
anlamak icin Tevrat'ta Ydsufun kuyuya atilmasindamceki olaylara kisaca g6z
atacaglz.

Ya'kib Peygamber’in Yasuf'a olan sevgisinin temelinde dlarak, onun
Yasuf'un annesi Rahel'e duydu buyuk ak yatar. Hatirlanirsa Yallb bu gk
ugruna dayisi Laban’a on dort yil hizmet efthiRahel ve Ya'kib’un sklari ailede o
kadar huzursuziga yol acti ki, bu ylizden ablasi Lea kigii bahane ederek surekli
Rahel’i kucuk dglirmeye cakti.

Ya’kab’un sevgisi ikinci olarak YOsuf'un ¢ok gec¢ glamunda aranmalidir.
Yasuf dgzana kadar surekli ezilen Rahel, onurgalmuyla evin goézdesi haline gelir.
Ayrica —6nceki bolimlerde aktagimiz gibi- YGsuf'un dgumuyla ilging birsekilde

Ya’kib yeniden Ken'an'a gailir>>

veya bu dgum ona déngi konusunda cesaret
verir.**®° Bundan dolayidir ki Yahudi bilginler Yasuf'un gemunu kétiligin kalesi
Esav hanesini yikacak soyun temelinin atiimasiasl@orirler:>®*

Bir diger onemli nokta da Yatb'un, sevdgi kadin Rahel'in zamansiz

dlumuyle sarsiimasi®® ve onun Ydsuf ve Bunyamin'e tutunmasidir. Ozedlikl

1598 Razi, XIil, 95.

¥varatilg, 31: 3.

1560y aratil, 30: 25.

1361 BKz: Baba Bathra, VIII, 123b; Zohar: Vayetze, V, 24/238; Ginzberg, |, 369; Tora ve Aftara, |,
228.

162 yaratils, 35: 18.
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Yasuf'un Rahel'in ilk dgani oldigu hesaba katilirsa Yaik’'un sevgisinin boyutlari
daha net ankalir.

Batin bunlara ek olarak bizce en 6nemli vurgu, Yib’kn asabeyi Esav
karsisina ciktginda aile bireylerini yerlgdirdigi konumda gizlidir: “Cocuklari, Lea,
Rahel ve iki (kadin) hizmetkar arasinda boldi. (iKadHizmetkarlar ve ¢ocuklarini
en One, Lea ve cocuklarini onlarin arkasina, RafeelYUsufu ise en arkaya
yerlestirdi. (O ise) Hepsinin éniine gecti.'*3

Boyle bir siralama Hz. Yailk’'un kendi hanesinde ayrimcilik uygulgdi
seklinde anlailabilir, ki bu da normaldir. Bundan dolay1 Zakashtin, “Ya’'ktb'un
Esav kagisinda ailesini konumlandirmy&kli, onun ailesi igindeki sevgi ve sayginin
somutlamis halini gosterir. Yani cariyeler ve onlarin ¢cocukldea'dan daha az
degerli fakat Rahel ve @u Ylsuf hepsinden daha gerlidir. Ya'kib’'un Rahel ve
Yasuf'un mutluligu ugruna dgerlerini tehlikeye atmaya ne kadar hazir @aiou
buradan agikca gérebiliriZ>** ifadeleri, cglar sonra bile Ya’kib’'un Ydsufa olan
sevgisinin sorgulanma bicimini gosterir. Bundan evéllit Ya'’kab’'un Rahel ve
Yasuf icin ailesinde ayrimcilik uygulamasi, onuncérRahel’i sonra da YUsuf'u
kaybetmesiyle cezalandirifgli seklinde yorumlanmtir. Fakat s6z konusu atalar
ibrahim veishak’in ahdini devam ettirmek ve bu ahde uyguntdium kurmak
Uzere secilen Ata Peygamber Yatk olunca, bu yargi, dou olmakla birlikte
eksiktir. Acaba Ya'kb gibi zeki, mattaki ve toplum kurucu bir ata, tghcugu icin
tum ailesini harcayacak kadar s@hiacesiz miydi? Ya da o, YOsuf'u en arkaya
koymakla baka birseyi mi korumayi hedefliyordu? Bu sorunun cevabmhkevrat

hem de Kur'an'da israrla vurgulanan Yasuf'un riyadda aranmalidir:

YQOsuf bir riya goérdi. Kardéerine anlatinca ondan daha da cok nefret ettdelara
“Su gordigum ruyay! bir dinleyin” demii. “Tarlanin ortasinda demet gajorduk.
Birden benim demedim kalkti ve dimdik durdu. Sidemetleriniz ise onu cevrelediler
ve benim demedime @ou egildiler.” Kardesleri ona “Bizim kralimiz mi olacaksin
yani?” dediler. “Bizim Uzerimizde hékimiyet mi kwaksin?” Rulyalari ve sozleri

sebebiyle ondan daha da ¢ok nefret ettiler.

163 varatilg, 33: 1-3.
1364 7akovitch, s. 111.
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Bagka bir rilya gordu ve onu karderine anlatti: “Bakin bgka bir riiya gérdim” dedi.
“Giines, ay ve on bir yildiz bana g esiliyorlardi”.***® Babasina ve karglerine
anlatinca babasi onu payladi. Ona “Ne bicim birarby gordgin?” dedi. “Ne yani—

ben annen ve kargerin, gelip dniinde yere kadagilkecek miyiz?!” Kardgleri onu

kiskanmslardi; ancak babasi [konuyla ilgili] kararini askigidi***®

Pasuklara dikkat edilginde a&abeylerinin YQsuf'a duyduklari kinin altinda
sadece kiskanclik olgunu soylemek cok zor. Bizce bdyle buyuk bir nefvet
karde katli gibi bayUk bir sucun ¢ok derin bir sebehinallidir.

lll. Bolumde antik dinyada rdyalarin Tanrilarla antar arasindaki bir
iletisim metodu oldgunu agiklamy ve bu alginin, temeli antik dinyada atilan tek
tanrili dinlerde vahyin bir parcasi kabul edidi zikretmistik.™®®” Buna binaen
Ya'kib Peygambere de secilgigin Beytel disiinde verildgi hatirlanirs&®®®
Yasuf'un riyasinin gabeyleri nezdinde ne anlama ggldortaya cikar. Bu riya,
onlar icin ergen bir delikanlinin gorgii bir riya dgil, gelecekteibrahim ve
Ishak’in ahdinin ve secilgligin YGsuf'a ve soyuna gecerekggrlerine hikimran
olacazini gosteren ilaht bir belgedit®®

Hz. YGsufun babasindan sonra seciliigi ve Ata Ibrahim’in ahdini
yurutecek soyun temsilcisi olgu anlgilinca, her iki kutsal kitapta Yatio’'un bir
birine zit tepkisi daha net aglar. Kuran'daki Ya'kab, Ydsuf'un riyasinsoyle

yorumlar:

Babasi Ya'kib onastyle kagilik vermisti: “Canim gslum! Bu riyani kardgerine sakin
anlatma. Olur ki kiskanclk edip sana bir kétulidpynaya kalkurlar. Clnkiseytan
[kiskanchk duygusu] insan icin cok yaman bigaiandir. Bu rilyandan asldig Gizere
rabbin seni seckin kilacak; yine seni riyalari yolama, olaylarin gercek mahiyetlerini

anlayip kavrama ilmiyle donatacak ve daha dnceaataibrahim veishak’a litfettgi

1965 Rilyanin Kur'an'da gecen versiyonu sekildedir: “Babagiim! Ben rilyamda on bir yildiz ile
gineg ve ayl gordim. [Nesekilde gordin dersen,] onlarin hepsi 6énimde saggsiliyorlardi.”
Yasuf, 12/4.

166 varatil, 37: 5-11.

1367 Karsilastirmali bkz;Zohar: Vayetze, V, 8/50; 11/70. Buhari, “Ta’bir’, 1, 2982; 2, 68XKurtubf,
Xl, 247-250.

1568 Bkz; Yaratilg, 28: 13-15.

1569 Baska bir rivayete gore Yahudiler Hz. Peygamber'in imdetini sinamak icin Ydsufun
riyasinda gordiii on bir yildizin adlarini sormlar, Cebrail de inerek bu yildizlarin adlarini habe
vermitir. Bu yildizlarin isimleri:Ceriban Tarik, Ziyal, Kabis Amadan Felik, Misbah Dur(h, Furug,
Vesabve Zu'l-Kitfeyn'dir. Aslinda YUOsuf Kissas’'nin manasiyla pek alakasnagan bu melek
isimleri bize Yahudi literatiriinde adi1 gegen 12 imelesi hatirlatmaktadir. Bkz; R&zi, XVIII, 90.

243



nimetini peygamberlikle tamamina erdidibi sana ve Ya'lib’un soyuna bagettigi
nimeti de ayniekilde tamamina erdirecekti®liphesiz rabbin hegeyi bilen, herseyi

yerli yerince edip eyleyendir:®"

Bu rilya gelecgin bir simgesidir. Kur'an’da Hz. Yaib, YUsuf'un riyasini
Allah’in onu secerek yectebikédiisy) Ata ibrahim ve Ishak’in secilmiliginin
kendisi Uzerinden devam edgcere Allah’in ona toplumsal meselelerle ilgili her
turlu bilgiyi de @Gretecgi seklinde yorumlar®>’* Bunun aksine; Tevrat'taki Yatib,
“Ne bicim bir rilya bu gordgiin?” dedi. “Ne yani, ben annen ve kailden, gelip
oniinde yere kadargbecek miyiz?!">"? diyerek Ydsufa acikca tepki gosterir.
Yasuf'u ¢cok sevdii ve sakindtl halde, paylayarak kendi elleriyle 6lime génderen
Ya’kub'un Yaratilg kitabindaki celikisi acikca ortadadit’® Bu celiki iki sekilde
yorumlanabilir. Bunlardan ilki Ya'&b’'un tavrinin bir cekki degil, taktik oldugu
seklinde olabilir. Cunku Ya'lsb, asullarinin Ylsuf'a duydgu nefretin boyutlarini
iyi bildi gi icin>"* onu, “Canim glum! Bu rilyani kardgerine sakin anlatma. Olur ki
kiskanchk edip sana bir kétuluk yapmaya kalar.” seklinde tembihlensi fakat
babasindan yiiz bulan ve bir de seciguiedgrenen toy delikanh Ydasuf, bu uyariyi
kulak ardi ederekgabeylerine riyalarini anlatinca; bu kez Ydskgostermelik bir
azarla onu paylamiolabilir. Bu durumda Tevrat ve Kur'an'ingee birligi yaparak
ilaht secilmglik ve hidkumranigin Yasuf soyundan devam ¢iti dillendirdikleri
soylenebilir.

YOsuf kissaslyla ilgili Kuran'in amacina en uygutan mesele, Ylsuf
Uzerinden Hz. Peygamber’in teselli edigmie mujdelenmyi olmasidir. &Zabeyleri
tarafindan Misir'a surtlen Yasuf'un, ilahi kaderauyica burada peygamber secilip
hikumdar olmasi gibi, Mekke’deki zulim sebebiyledife’ye hicret etmek zorunda
kalan Hz. Muhammed de, burada bir peygamber veetddkan! olarak nihai

1575

zafere ulgacaktir=>"> Cunku “Allah diledgini peygamber olarak secer” ve bu

secilmilige engel olmak kimsenin haddi gelir.>"® Bu durumda “kissalarin en

1570y (isuf, 12/5-6.

1571 Razi, XVIII, 90, 92-93; Kurtubf, XI, 258-259; Elind, IV, 2848.
1572 yaratilg, 38: 10.

1573 zakovitch, s. 154-155.

1574 Kurtubf, XI, 255.

1575 Razi, XVIII, 94; Elmal’li, IV, 2840; Topalglu, XLIV, 28.

1576 Kasas, 28/68.
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guzeli” Yasuf Suresi’'nin Hz. Peygamber ve ashalmeden moral @aladigi daha iyi
anlsilir.

Diger ihtimal de, Ya’kib’'un tavrinin tam bir ¢cedki oldugu ve bu celikinin
neredeyse Tevrat'in her yerine yansijaril-Yehuda Kralliklarl arasindaki siyasi
gerilimin Ya’kub hikayesine de yansigolabilecgidir. Tevrat'in baskin kaynaklari
olan J'nin Yehuda, E’nin disrail Kralligina ait oldgunu biliyoruz. C&imizin butun
Tevrat elgtirmenlerinin ittifak ettgi nokta, J'nin E'ye oranla Tevrat'ta baskin
kaynak oldgudur®®’’ Tarihi her zaman galiplerin yazgindan yola cikarak, YOsuf
soyundan gelen Kuzdgrail Kralligi ¢colde kaybolunca Babil siirgiinii sonrasi, Tevrat
Yehuda’'dasekillenmis yani Israilogullar tarihini Yehudalilar yazrstir. Bu sebeple
Yasuf kissasinin israrla Tevrat ve Kuran’da aktaasi, siyasi cikarlar gruna
Yasuf soyunun ilahi secilligini elinden alan ve tarihte kaybolmasina gz yuman
Yehudalilara gir bir gdnderme icerir. Bu durum Hz. Muhammed'inbitivetini
denemek isteyen Yahudilerin, Peygamberimize nigiasuliyetle Ydsufun
hikayesini sordgunu*>’® ve sure bgnda “Halbuki sen vahye muhatap olmadan énce
bunlardan habersizdit?”®, sonunda da “Nitekim Y(sufun kargleri bir araya gelip

elbirligiyle ona tuzak kurarlarken sen onlarin yanindaildim” *>%°

ayetlerini de
aciklamaktadir.

Batin bunlar giginda YaGsufun kuyuya atilmasinkardes katli olarak
isimlendirmemiz makuldir. Tarihteki rsleur karde katli 6rneklerinden yola ¢ikarak
bdyle blylk bir ginahin sadece tgdy icin islenmeye dger bulundgu dikkat
ceker: Atalardan devralinan maddi/manevi miras. iH&hbil'den Fatih-Cem
Sultan’a kadar butin karglkatli mevzuunun kokeninde derin bir miras kavgasi
yatar. Bu miras, kimi zaman bir servet kimi zamaa tdhttir. Hukuki altyapisi
sebebiyle Osmanlilarda gteur olankarde katli, tarihte Sasaniler, Roma, Bizans,
Endulis Emevileri ve butin Avrupa’da bilinen birulisolarak aslinda “Taht
kavgasi’nin dier adiydi:>®' Bu yiizden kanaatimizce Yaik ogullarininin Yésuf'u

kuyuya atmasi, Sara’nin “Bu cariyeningle, mirasi @lumla paylamayacak”

1577 7akovitch, s. 118.

°78Razi, XVIII, 90; Kurtubi, XI, 240.

79y asuf, 12/3.

1580y gsuf, 12/102.

181 Ekrem Bura Ekinci, “Osmanli Hukukunda Karglkatli Meselesi”, Prof. Dr. Fikret Eren'e
Armagan, Yetkin Yay., Ankara 2006, s. 1105.
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seklindeki sozlerleismail'i kovmast®® ve Rebeka’nin destyle Yakab’un ilahi
kutsanmayl almasi olaylarinda beliren segiliki kavgasinin, karde katline
donsmUs biciminden bgka birsey dezildir.

3. Son olarak Ata Ya'atb Tevrat'ta Yasufun kanh elbisesini goriince
kederle yasa buriiniip ondan tamamen imidini keseitsianbir babayketr®®
Kuran’da Yasufun hayatta oldiuna dair higbir zaman tUmidini yitirmeyen kederli
ve fakat pozitif bir babadir.

Kanaatimizce Tevrat'taki Yalib'u hemen Tanr'ya guvencsizlikle
yargilamadan oOnce, evladinin kanh gogmeé gorip 20 yil onun cesedine
ulasamayan bir babanin Umitle Umitsizlik arasindaki-gjél psikolojisini hesaba
katmak gerekir. Geng@inde a&abeyinin elbiselerini giyerek babasini kandiran ve
yillarca babasina hasret cektiren Madkdisunulirse, Kur'an'’da “Derken, Uzerine
sahte bir kan sdrdikleri Yusufun gomiei getirip gosterdiler. Bunun uzerine
Yakub, “Yoo!” dedi, ‘Isin dogrususu ki kiskanclik duygulariniz size ¢cok kotu hyr i
yaptirmg. Bu saatten sonra banasdii, giizelce sabretmek olsa gerektit>®*
ayetindeki Ya'kib’'un pozitif fakat kaderini kabullenmitavrinin sebebi ortaya
cikar!®®® Diger yandan annesinin Harran’a “...birkac gigiliie... gamim

ahadinionx o) 1°8°

gonderdgi Ya'kub'u gbremeden vefat etmesi, Tevrat'ta bu
acili babanin Ydsufun ardindan tuyitu yasin ve @gamaktan gozlerine ak
dismesinin sebeplerinden biridir. Bundan dolay! Ydsnofacisi, Yahudilerce yirmi
yil boyunca ana-babasina hasret cektiren Wa& Tanr’'nin YUOsufu alarak

cektirdigi bir ceza olarak yorumlantr®’
5.2.7. Ya’kub’'un Kendine Yasakladig Seyler ve Nesih Tartsmasi

Kuran'in Hz. Ya'kib konusunda dgndigi meselelerden biri de, Tevrat

oncesi onun uygulagh seriat ve Yahudilerde bu Yalk seriatinin algilary

182y aratily, 21: 10.

Y8 yaratils, 37: 33-34.

8 yasuf, 12/18.

1985 7akovitch, s. 156.

188 varatil, 27: 44.

%87 The Interpreter’s Bible, |, 681; Tora ve Aftara, I, 218.
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bicimidir. Mufessirler gagidaki ayete gore Yaiib Peygamber’in kendisine haram
kildig1 seylerin Tevrat'ta da haram kilinip kihnmgad yorumlamglardir:

Tevrat indiriimeden onceisrail/Ya’kib'un kendisine yasak ettikleri haric-geir biitiin
yiyecekler israilogullar’'na helal idi. [Ey Peygamber!] De ki o Yahlate: “Bazi

yiyeceklerin sonradan yasaklanmadiddianizda diriist ve samimiyseniz o halde

Tevrat'l getirip okuyun; [nelerin haram kilinip kamadgini gorelim].”°®

Ayette dikkat ceken illsey Kur'an'in, bircok meselede oldu gibi Ya'kib
Peygamber konusunda da Tevrat'' referans gostedmedfu durum, genelde
Tevrat't muharref kabul edeislam dinyasinin bu kutsal kitaba tavrinin keyfiyeti
Ozelde ise Hz. Yab konusunda Tevrat'in referans alinabilgoe gostermesi
acisindan 6nemlidi>®

Kaynaklar bu ayetin sebeb-i ndzuli hakkinda farkd¢iklamalarda
bulunmylardir. Bunlardan birine gére Kuran'’da Hz. Muhaninee ona tabi
olanlarin Hz.ibrahim’in dinine filleti forahima») ) k) tabi olduklari belirtilince,
Yahudiler Hz. NGOh,ibrahim ve Ya'kib’a deve eti ve sitinin haram oldau
soylemiler ve bu vesileyle Hz. Muhammed’in peygambgni yalanlamaya
kalkmislardir. Bu ayet onlara cevaben nazil oktun**® Baska rivayetlerde ise
Yahudilerin, Tevrat'ta gecen hukimleri Yala isnat etmeleri sebebiyle bu ayet
inmis ve onlara MUsaeriatindan Once Yailb’'un sadece kendine yasak kgdi
seylerin oldgu belirtilmistir.

Tefsirler Hz. Ya'kib’'un kendine uyluk (rk/3_=) ve uylusa balh sinirlerin
gectisi bélgeyi haram kilmgtir.*>°* Kurtubi'ye gore, Hz. Ya'ilb Ken'an’a dénerken
gece hirsiz sangh bir melekle sabaha kadar ggirken siyatginden/baldirindan
yaralandi. Sakatll sebebiyle Ya’'kb agrisindan uyuyamagh icin bir daha siyatik
sinirinin gectgi hicbir eti yememeye yemin etibn Abbas’tan gelen bir rivayette,

uyluk yas@inin yaninda devenin eti ve siitii de zikredfi? Baska bir izaha gore

1588 Al-i imran, 3/93.

1589 Dyman,Haksoz s. 1; DumanAnakronizm, s. 5.

15%0yv/ahidi, s. 241; Taberi, Tefsir, V, 584-585; Ra4l), 150; Kurtubi, V, 203.
191 Taberd, Tefsir, V, 579-585; Kurtubi, V, 203.

1592 Razi, VIII, 152; Kurtubi, V, 203; Elmalr’li, I, 149.
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Hz. Ya'kab'un kendine haram kil sey, Tevrat'ta da yasaklanan etin kanla birlikte
yenmesidir->%®

Aslinda Ya'lib Peygamber’in yasaklari, Kuran’la Yahudiler arakaki
nesih targmasini yansitan bir konudur. Yahudiler, Tevrat'tasih olmadiini
belirterek bu mesele Uzerinden Kuran hukdmlerine Hz. Muhammed’in
ndbuvvetini yalanlamaya kaltmislardir. Yahudiler Tevrat'in dinyadan 6nce var
olduguna inandiklarindan, Hz. Mlsa'ya peyderpey indiginolsa da®* onun
icindeki hukimlerin her zaman var ofglinu ve nesh de edilemeygoe iddia
etmislerdir*>% Diger bir ifadeyle Tevratseriatinin Ya’kib’a dayandiriimasi, bu
seriatin ezelden beri var olgunu ve dgismeyecgini ifade etmek anlamina
gelir*°° Hal boyle olunca onlaibrahim Peygamber'in Hanif inancini temsil gii
sdyleyen Hz. Muhammed’in nibuvvetini bu yolla inlkgmeye caymislardir. Razi
bu ayetin, Ehli Kitab'in Hz. Muhammed’in peygambgirie yonelttgi elestirilere
verilen ilk cevap oldgunu soyler>®” Elmalr’li ise Yahudilerin nesih tasmasinin
bos oldugunu zira Tevrat neshi inkar etmeityle dursun, bilakis gecgie helal olan
seyleri bile yasaklayaralsrailogullari’nin isini zorlastirdigini belirtir >

Her ne kadar nesih teorisiyle ilgili bir tayna gibi gorinse de, Tevrat'in
ezelde yaratiimhgr ve hikumlerinin dgismezligi/nesh edilemezii meselesinin
Islam gelenginin kadim tartgmalarindan biri olanhalku’l-Kuran meselesine
benzedii dikkat cekmektedit>®® Ote yandan bu ayetin giiniimiiZigé&m-Yahudilik

tartismalarina gik tuttusunu soylemek zordur. Cunki Hz. Muhammed’in muhatabi

%S Harman, XL, 275.

1394 Ginzberg, 1, 3; Rabinowitz, XX, 40; Ouaknin, s..52

%% Jacobs, XI, 512.

5% Razi, VI, 149-150.

97 Razi, VIII, 149,

B EImalrh, 11, 1148,

139 Halku’l-Kur'an meselesi ne Kur'an'da ne de erken dénem hadis dédgnnda bulunmamakla
birlikte, Kelam ilminin tgekkiiliiyle birlikte islam akaidinin temel meselelerinden biri haline
gelmistir. Bu meselelerinislam dinyasina bir sorun olarak ortaya ¢ikmasintiah#n sifatlarinin
tartsma meselesi héline gelmesinin yani sira Yahudi,istiyan ve Grek etkilerinden de
bahsedilmitir. Halku’l-Kur'an tartsmasinin merkezinde Allah kelaminin mahluk olup amave
eger mahluksa ne zaman yaratgidigibi meseleler bulunur. Ozellikle g&in kaynasi ve siyasi
problemlerle desteklenen bir tarhia haline gelen halku’l-Kur'an ciign gtinden beri hala tagtimaya
devam etmektedir. Bkz; Yus§evki Yavuz, “Halku’l-Kur'an”, DiA, Ankara 1997, XV, ss. 371-375.
Konunun bizi ilgilendiren yoni, Allah kelaminin mak olup olmamasi dolayisiyla Kur'an'in
ezelden beri mi var oldw yoksa tarih icerisindgartlar uyarinca peyderpey nazil offlutartsmasinin
ayniyle Yahudi bilginler tarafindan Tevrat'in kaynanergeinde problem héaline getirilgiolmasidir.
Sonug olarak ilaht yasanin zaman icerisindgigilirligine c¢ikan targmanin birer vahiy toplumu
olan her iki kiltirde de tasgtliyor olmasi rastlandi ggdir.
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olan Yahudiler muhtemelen rabbinik Yahugiih Hicaz'daki bir uzantisiydi. Ayrica
bu dbnemde hala Talmud gahalarinin devam efii distnulirse, rabbinik
Yahudilik sadece Hicaz Yahudilerinin gl dinya Yahudilerinin baskin oranini
olusturuyordu. Yahudi geler@g@adi verilen bu kol, Tevrat'in ezeli, ebedi ve&gigmez
olduguna inanmaktadir. Fakat artik giinimuizde Yahgidilbir cok kolu vardir ve
gelengi temsil eden tek kol, Muhafazakar Yahudiliktir. Bebeple Hz. Ya#b'un
yasaklariyla ilgili s6z konusu ayet, butin Yahudiedezil; sadece Muhafazakar
Yahudilerin ilgi alanina girgiini séylenebilir.

Hz. Ya’kiib’'un uyluk yasgini yorumlarkenjslam ulemasinin meseleyi sanki
Islam Fikhrnin problemi ingi gibi ele aldgl ve bir tgri sorununa doniirdigi
gorultr. Bu noktada Hz. Yatib’'un bu yasal kendi ictihadiyla mi yoksa Allah’in
buyrusu Gzerine mi uyguladi tartsiimistir. Yaygin kanaate gore bu yasak
Ya’kib'un kendi uygulamasidir, cinkii ayeistailin kendine yasak ettikleri
disinda...” diyerek yasa Yakab'un kendisine dayandirmaktadff® Dolayisiyla
Israilosullart bu yasa Allah’in buyrusu oldusu icin degil, atalarina ittiba ettikleri
icin uymaya devam etgierdir. Bu yasgin Allah’a izafesi sonradan vuku bulgtur;
zaten ilgili ayetteki tarfma da Yahudilerin bu yageAllah’a izafe etmesinin bir
sonucudur®* Kurtubi’ye gére Yahudilerin, Hz. Yatlb'un yas@ina riayet etmeleri,
Peygamberimizin kendi ictihadiyla uygulgdseylere yani sinnetine Muslimanlarin
riayet etmesine benz&f??

Baska bir yorumda, Hz. Ya#b’'un yasaklarinin Tevrat'in vahyinden dnce
oldugu halde, Allah'in bu yaga devam ettirerek Tevrat'ta da yasaklanhdi
belirtilir. % Yani uyluk yasginin kékeni Hz. Ya’kib olsa da, bu yagan kayna
beseri degil ilahidir. Bu, her peygamberin vahiystiuygulamalarinin dgeraite dahil
olduguna delildir. Fakat bu durumda hikim peygambeggl,d&llah’a izafe edilir.
Cunku neticede yaga kaynal O’dur. Bu, bir kiinin kendine kildgl yas&in, Allah
tarafindan da yasak olarak kabul edildjorisiyle benzerdit®®

Tesr’in kaynagl meselesinin gerekslam gerekse Yahudi hukukunda ortak

bir mesele oldgunu sdylemek gerekir. Bu tamna 6nce Yahudilikte S6zli Tevrat

1600 Razi, VIII, 152.
1601 Taberi, Tefsir, V, 579.
1602 K urtubt, V, 203.
1603 Taperi, Tefsir, V, 578.
1604 Razi, VIII, 152.
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hakkinda kendini gdsterdi. Rabbinik Yahudilik ghaya baladigi andan itibaren
Talmud’un kayngl Tanrr'ya atfedildi. Yahudi yasalarinin Tevrat'taonraki temeli
olan SOzl Tevrain, Yahudiligin en erken dénemlerine kadar uzamdcin kadim
oldugu kabul edildi. Cunkl S6zIu Tevrat, Sina’da Yadiavrat'la birlikte Musa’ya
vahyedilmiti.*®*® Yuzyillarca hafizalarda gémiilii kalan wéahen aktarilan bu
literattr, bilginler tarafindan kelime kelime tararak kaleme alindi ve kutsal
literatr arasina dahil edildi. Bundan sonra Soyrat'in kutsiyeti sorgulanamaz
oldu ve onu reddedenler Yahudi kabul edilmediler.

Yazili-Sozlii Tevrat ayriminin bir benzeriisiam’'da da gérmek mimkiindiir.
“O heva ve hevesine gore de kemuyor. Onun kongtuklari kendisine indirilen
vahiyden bgka bir sey degildir" °°° ayeti ve “Bana hem Kur'an hem de onun bir
benzeri verildi...” hadisinden yola cikarak, Hz. Muat@ed'’in gerek dini gerekse
sosyal konulardaki vahiy gi uygulamalari, onun kendi ictihadinin gidevahyin
arinu olarak kabul edilmeye gandi. Peygamber’in stinnetini bir vahiy tarzi olara
kabul etme dlemi, 6zellikle Imam Safii tarafindan erken donemlergahy-i metl(v
(Kur'an vahyi)ve vahy-i gayr-i metlQv (Kur’an g vahiy)adiyla sistemigirildi ve
Ehl-i Stinnet fikih ve akaidine yestéildi. *°°” Vahy-i metliv/Vahy-i gayr-i metltv
ayimminin, Yahudilik'teki Yazili Tevrat-Sozlu Teatr ayrimina benzemesi gercekten
onemlidir. M. Ozturk,imam Safi’'nin bu vahiy teorisini Stinnet’'in Kur'an vahyén

[1]608

dahli olarak gorir ve Kur'ancilik akiminin pozitd@layli versiyon olarak kabul

eder®®®

Yahudilerle ilgili boyle meselelerinislam’da halku’l-Kur'an ve vahyin
kaynayla ilgili meselelere benzemesi gercekten diklelicidir. Bu, vahiy kaynakli
her iki tevhid dininin benzer sorunlarla kakarsiya geldginin bir gostergesi olarak

kabul edilebilir.

1895 pirke Avot, 1:1; Besalel, Il, 743; Peters, s. 58; OuaknirhGs.Giirkan, Yahudilik, s. 72; Harman,
“Yahudilik”, XLIII, 199.

106 Necm, 53/3-4.

197 yysufSevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Ankara 2012, XLII, 442.

1698 Kurancilik akiminin negatif versiyonu da hayatairdher seye Kur'anin ¢ézim bulaga bu
yuzden Hz. Muhammed’in siinnet ve hadislerine lizalmadgl seklindeki Sinnet’i dilayici
anlaystir. Bkz; Mustafa Oztirk, “Dini Hukimlerin Kaygani Kur'an ile Sinirlandirma gliminin
Kaynaklari ve Tutarlifii”, Dint Hikimlerin Kayna g ve Dini Metinlerin Anlasiimasi
Konusundaki Cagdas Yaklasimlar Calistayl (18-19 Aralik 2009) edt. Cengiz KallekiSAM,
Istanbul 2010, ss. 16-28.

1699 Oztirk, Calistay, s. 28-32; Mustafa Oztirk, “Kuran’in Kuran’la Teri: Bir Mahiyet
Soryturmas!”,CUIFD, Cilt: 8, Say: 2, 2008, s. 11-13.
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5.2.8. Ata Peygamberlerin Dini ve Ya'kiib’un Vasiyeti

Bizce Ya’kib Peygamber’islam acisindan énemli kilan en hassas mesele,
onun 6lim dgeginde gullarina ettgi vasiyettir. Onun vasiyeti konusu hem Kur’an
hem de Tevrat'ta gegcmesingsnaen, her iki vasiyet arasinda neredeyse hi¢ bekzerl
yoktur. Simdi bu balik altinda Hz. Ya’kib’'un Bakara Suresi’nde yer alan vasiyetini
inceleyecek ve Tevrat'taki versiyonuyla arasindakkliliklara dikkat cekecg#z.

Hz. Muhammed’in Medine’de muhatap offluYahudilerle ilgkilerinin, onun
tum cabalarina ggmen koétu gittgi bilinir. Peki, gerek soy gerekse inang kdkeniiayn
olan bu iki firkanin miriklere kagi birlesmektense birbirleriyle saymalarina yol
acansey nedir? Biz bu sorunun cevabini “gdoda Bati da Allah’indir...seklindeki
kible desisimi tartismalarinin ilk olarak bdadigi Bakara Suresi'nin 115. ayeti ile
ayni meseleyle ilgili Yahudilerle koprilerin atigai 142. ayetler arasinda cevap
bulmaya cakacaiz. Bu ayetlerde Kur'an baskyekilde Ata Peygamberldbrahim,
Ishak ve Ya'kib’'un dinine vurgu yapar ve onlarin diniyle ilgili afudilere
elestirilerde bulunur. Bu ayet ara@indaki en temel konularjsrailozullari’nin
secilmiligi, Hz. Ibrahim ve @lu ismailin Kabe'yi irsasi ve Hz. Ya’kb'un
vasiyetidir. Sayet ayetlerin anlatim tarzlan ve bahsettikleriibsel gerceklik
Yaratilis kitabiyla kasgilastirilirsa, ilgili ayetlerin aslinda bugin dahi Muslanlarla
Yahudiler arasinda sorun olmaya devam eden bazletee cevap tadigl goralur.
Bu bakimdan kible dgsimi meselesiyle ilgili Medine’de Muslimanlarla Yatiler
arasinda surekli tansiyonu artan bir tana ortamini, 115. ayetten itibaren
gozlemlemek kolaydt®*® Yahudilerin s6z konusu iddialagdyledir:

* Yahudilerin secilmgligi ve Yahudilgin temel ilkelerine bgi
kalinmadginda bile bu secilmgli gin devam edec,

* Atalarin Yahudi oldgu veya mevcut Yahudi akaidinin Atalarin
inanclyla ayni oldgu,

So6z konusu ayetlerin genel itibariyle konulari ®en hemen ardindan

kible degisimi tartismalarina gecilmesi ise gercekten dnemlidir. Fakatteselenin

1610 vahidi, s. 147; Razi, IV, 20; Celaluddin es-Suyiitsbabirn-Nizil (Libabirn-Nikal
Esbabin-Nuzal), Beyrut 2002, s. 25.
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o boyutuna burada girmeyecek sadece yukaridagmendi iki sorunsal bglaminda
Ata Peygamberlerin dinini ve Hz. Yaik’'un vasiyetini dgerlendirecgiz.

5.2.8.1. Yakib Soyu ve Kuran’in Secilmilik Konusundaki Goru st

Hz. Ya'kab'un ogullarina ettgi vasiyetle ilgili ayetler butintnun Yahudi
secilmiligini mevzu bahis eden bir ayetleskamasi énemlidir: “Eyisrailogullari!
(Vaktiyle) size lutfettgim onca nimeti ve boylelikle sizi cimle aleme tskihsimi
bir diktiniin!™**

Ayni ayet Bakara 47.de de gecer. Aslinda her iketée de gecen
“Israilogullar’” kavrami, Medine’de Peygamberimizin muhatalan Ehli Kitab’a ad
olan bir kavram dgldir. Cunkl bu kavram, Hz. Yaikb'un ogullarini, onlarin
Misir'da yerlgen, oradan Hz. Mdsa aragilyla cikarilan ve Babil sirgunine kadar
Mdsa seriatina uyan torunlarini egbd) kapsar. Hz. Sileyman’dan sonra
Israilogullarr’nin Israil-Yehuda olarak ikiye ayrilmasi ve Kuzésrail Kralligrnin
yikilmasiyla on kabile kaybolmu geriye sadece Yehuda Krglindaki iki kabile
kalmistir. Bu andan itibaren bu iki kabilenin soyundanlegéere Yahudi
denmitir.’®*? Kuran’da mekki surelerde/srailogullari (Beni israil), medeni
surelerde ise genellikleyahudi (h(d, yeh(d, hadd) veehli Kitap kavrami
kullanilir ***3 Dolayisiyla Kur'an'in bircok yerde Yahudiler hakkia “Yahudi” ve
“Ehli Kitap” isimlendirmesini kullanmasina kan, secilmslikle ilgili bu ayette
“Israilogullar’” seklinde hitap etmesi 6nemlidir. Bu hitaptan Kur'dn’ Medine
Yahudilerine, onlarin atalari olaisrailosullari tizerinden ders vermeyi amackadi
dustintlebilir 1614

Biz ise bu kullanimla birlikte Kuranin Yahudileri en biylk inang
esaslarindan biri olan secilghk ilkesine atif yapildgini disinmekteyiz. Cunku
Israilggullari terimi, Hz. Ya’kib'un ve soyunun segilli gini ifade eden’srail adina
vurgu yapar®®® Bu bakimdan Kur'an’da Peygamberimizin muhatap gldiEhli

Kitaba “Yahudi” denirken, onlarin atalarinisrailosullari olarak anilmasi bir tesadif

1611 Bakara, 2/47, 122.

1812 5eltzer, VII, 4856.

1813 Omer Faruk Harmanjsrail (Beniisrail)”, DIA, Ankara 2001, XXIII, 194.
1% Harman, XXIII, 194.

1615 Seltzer, VII, 4856.
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degil, aksine Kur'an’in kavramlari yerinde kullanarblk topluma gecnglerini ve su
an olmalari gereken konumu hatirlatmak amacgn.ta

Bu minvalde Bakara Suresi’nin gerek 47. gerekse. E32ti, Yahudilerin
secilmglik iddialarini d@rulamakla birlikte ayni zamanda bu inancta dizdime
yapar. Cunkl Medine Yahudilerinin Hz. Peygambeélei blmaksdyle dursun ona
karsi musriklerle isbirligi yapacak seviyeye gelmelerinin arka planindakibégtk
sebep, Yahudifin baskin inancsecilmilik ve bu inanciralgilanma tarzdir. Biz
“Secilmislik Ogretisi” bahsinde bu inancin Yahudi gelgimaleki yerine temas etmi
ve Yahudilere gore ga Misa ve tinisrailggullari peygamberlerinin neseben Ata
Ibrahim, ishak ve Yakib'un secilmilik zincirine dahil olduklarina inandiklarini
belirtmistik.*®'® Hatta onlar kan ka ilkesine gére tesis ettikleri bu zincire, aynnka
bagina sahip olanlari bile dahil etmegeirdir. Yani onlarismail'in desil ishak’in,
Esav dgil Ya’ktb’un, YUsuf'un dgil Yehuda'nin secildiini ileri surmis, kendileri
olusturduklari bu secilmiik zincirinin kan b&ini tagimayanlara ittiba etmemeyi bir
ilke haline getirmjlerdir. Biz bunu ¢calmamizin dger bolimlerinde yeri geld@inde
ayrintilariyla acikladik. Ayriyeten Yahudi kutsateratlrinde ayni soy icerisinde
dahi yapilan bu ayrimcgasahitlik edecek daha birgcok 6rnek vardir.

Ote yandan Kuran'in Yahudilik'tekine benzer bir c#mislik inancini
reddettgini degil onayladgini da belirtmek gerekir. RBer bir ifadeyle Kur'an’in
gerek peygamberler gerekdsrailosullar’nin secilmiligiyle ilgili “Secilmislik
haktir” dnermesini kurmamiz yaglolmaz. Fakat buradaki temel fark, Kuran’in
secilmglige cok farkh bir balg acisi kazandirmasinda yatar.

Kuran'da secilmglik anlamina gelen birka¢ kelime bulunur. Secgingi
ifade eden ilk kelime, Kasas 68'de Allah’'in husesiy sectii kisiler oldusunu
belirten ayettekiitar (Lt))**!’ kelimesidir. ‘yi, Ustiin olma” anlamindakiayr (=)
kokiunden tireyeriitar ve istiyar kelimeleri “tercih etme”yi ifade edéf'® Bu
konudaki 6nemli bir kelime de, “bieyi alip kenara koymak, se¢cmek” anlamindaki
istafa (sibal) ve secilmi anlamindakimustafa (sikae) kelimeleridir’®® Bu iki

1818 Gijrkan, “Secilmilik”, s. 38.

1617 Kasas, 28/68: Senin rabbin dilgiii yaratir, diledgini de peygamber olarak sedgeitaru/ ,ti).
Peygamber secmek o gniklerin isi degildir...

18 Ep( Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mukertidam Manz(r Lisanii’l-Arab , Beyrut trs, s. 1299,
191bn Manz(r, s. 2468.
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kelimeye 6rnek olabilecek Kuran'da bircok drnekraw®° Bunlarin en dikkat
cekeni, Taha Suresi'nde Allah’in Hz. Mlsa'ya yokeliSeni kendim igin yettirip
sectint ifadesinde gecef®®* Diger yandan Hz. Muhammed'in gir bir adinin da
Mustafa (secilmi) oldugu da belirtiimelidir. Ayni anlamdaki bir ger kelime de
icteba () kelimesidir. “Toplamak, ayirmak” manasindaki cgga) kokinden
tireyenictebd®? “bir seyi besenip ayirmak” anlamina gefit*® Kelime tam bu
anlamiyla YQsuf Suresi 6. ayette Hz. Yasufun segligi hakkinda kullanihif-®%*
Secilmilikle ilgili bir kelime de “Ustiin kilmak” manasindaullanilanfeddale (J<d)
kelimesidir. Arap diline goréstar/istiyar, istafa ve ictebakelimelerinin secilm&?
izyar ile feldale kelimeleri de Uistiin olma hususundaaalamlidir®?®

Kuran'da secilme kavraminin etimolojisine skin bu kisa izahtan sonra
Bakara Sdresi 47 ve 122. ayetlere yeniden doneliyette kasilastigimiz ilk sey
Israilggullarrna verilen biyik nimetin hatirlatiimasididnilan nimetn, gecmite
Israilggullarrndan cikarilan peygamberler ve Allah'in omlder tirlii sikintidan
kurtarmg olduzu distinilirsé®’, Kuran'da kastedilen secilgligin muhtevasi
rahatca ankalir. Buna gore secilmglik, butiin dinyanirsirkle/politeizmle yoldan
ciktigi bir donemde tevhid/monoteizm bagnai tssiyan temsilciler olarak Ata
Peygamberler vasitasiyiarailozullar’nin secilmesidir. Bu izah Yahudiler icin de
muteberdir, zira onlar da insgtflonun yaratlly amacindan sag bir anda Ata
ibrahim’in secilerek Tek Tanricgin bayraktariginin ona verildiine inanirlar®?®

Kisaca her iki dine gore Allah bu gérev icin 6nce. ibrahim’i denemi'®?® sonra

1020Bk7: Bakara, 2/132; Sad, 38/47.

1921Taha, 20/41.

19221hn Manzar, s. 541-542.

1023 Razi, XVIil, 91.

1824y (suf, 12/6: ... Bu riiyandan aslitligl kadariyla Rabbin seni seckin kilacglectebikisluias).

1925 Kurtubi, I, 410;ibn Manzdr, s. 2468.

10281hn Manzar, 1298-1299.

%27 Taberi, Tefsir|, 629; Kurtubi, I1, 73.

168 Tora ve Aftara, |, 81.

1629 sadece “Bir zamanlar rabiirahim’i bazi emir ve yasaklarla singmmo da bu sinavdan yiiziiniin
akiyla ¢ikmsti” ibaresini anlamak igin bile Tevrat bilgilerinime kadar ehemmiyetli ol@u ortadadir.
Islam ulemasi, Hzibrahim'in sinanmasiyla ilgili birbirinden farkli gisler belirtir ve bunlar
genellikle @lunu kurban etme emri vismail'in kovulmasi olarak belirtir. Bkz; Razi, 1\§3-55.
Yahudi alimleri ise Hzibrahim’in on kez sinangini belirtirler. 1. Bélim’de verdiimiz listeyi burada
tekrarlamak isteriz: librahim’in anavatani Ur'dan ve ailesinin bulugduHarran’dan ayriimasi, 2.
Tanr’'nin vaadlerine g@amen Ken'an'da bdayan kithk, 3. Sara’nin Firavun tarafindan alikbmasi,
4. Dért d@gu kraliyla yapilan saa5. Sara’nin kisirgi nedeniyle Hacer’le yapilan evlilik, 6. Stinnet
emri, 7. Avimelek'in Sara’yl alikoymasi, 8. Hacerismail dgmadan evden kacmasi, Bmail’in
evden uzaklgtirlmasi emri, 10ishak’in kurban edilmesi. Tora ve Aftara, |, 144nBer bir liste igin
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Hanif (monoteizmin ilk temsilcisi) kilarak tevhid 6ndese¢cmgti: “Bir zamanlar
rabbi ibrahim’i bazi emir ve yasaklarla singmo da bu sinavdan yiiziinin akiyla
ctkmist. Bunun UGzerine Allah, “Seni insanlara [manevihdér yapacam”
buyurmutu.”6%°

Kurtub? bu ayetin tefsirinde, Tevrat'ta ahifheeyle gerceklgen isim
desisikli gine atif yapar velbrahim adinin aslinirebti rahimoldugunu belirtir!®3*
Ayetin devaminda Hzbrahim’in soyunun da secilgiik icine alinmasini talep e
distunilurse, bu ayetin Tevrat'ta Afarahim’in adinin dgistirilerek ona seckin bir
soy vaadinin yapilgh pasukla paralelii goriliir®*? Demek ki Hzibrahim ve soyu
Tevhid'in yerylzindekilk temsilcileri olarak secilmilerdir. Bu durum Tevrat'ta, ilk
ogulun ayricalgina vurgu yaparahar/behorkelimesiyle ifade edilir ve Tevrat'ta,
“Israil benim @lum, behorumdur®® seklinde belirtilir. Yani Ataibrahim’in soyu,
tevhidin temsilcileri olmak tzere secilen ilk topidur. Bircok Yahudi bilgin bu
durumu bir ayricalik olarak @#, bilakis kendilerine ytklenen manevi sorumiglu
ve bunun ger@ olan a&ir yasam tarzi olarak goril?®* Fakat tarihsel sirecte
Israilogullarinin Yahudilge evrilmesiyle secilnglik ilah? bir sorumlulgu desil,
diger toplumlari hor géren biekle birinmitiir. 2%

Bu desisim Kur'an'da, “Yahudiler ve Hiristiyanlar, “Biz A#h'in ¢ocuklari,
O’nun sevgili kullariyiz” diyorlar. [Ey Peygamber§en de onlara de ki: “Madem
oyle, Allah gunahlarinizdan dolayi sizi nigin cezadiryor?!” Yoo! Gercek sizin
iddia ettginiz gibi degil. Dogrusu su ki sizler de Allah’'in yaratgn diger insanlar
11636

gibisiniz... seklinde ifade edilir. Burada Yahudilerin Allah’itkioglu/toplumu

bkz; PRE, trans. Gerald Friedlander, Kegan Paul T.T.&Cao,Ltdbndon 1916, XXVI-XXXI, 187-
231.

1030 Bakara, 2/124.

1931 Kurtubt, 11, 349.

1632 yaratils, 17: 2-8: Antlamami seninle aramda yap@oa ve seni [sayica] ¢ok cok artirgcan”.
Avram aceleyle ylUzusti yere kapandi. Tanri onardtele sunlari] soyleyerek kongu: “Bana
gelince—§te seninle antlamam: Bircok ulusun babasi olacaksin. Ve artik ‘Awradiye
cagrilmayacaksinismin ‘Avraam’ olacak — ¢iinkii seni birgok milletialiasi yaptim. Seni ¢ok, ama
¢cok verimli kilacgim ve seni uluslar haline getirggim—krallar senin soyundan ¢ikacak. Seninle ve
ardindan gelecek cocuklarinla aramdaki gntkayi, nesiller boyu, ebedi bir antfaa olarak yerine
getirecgim; hem senin Tanrin olagan, hem de ardindan gelecek ¢ocuklarirfin. anda yabanci
olarak yaadgin topraklari —Ken'an Ulkesi'ni— sana ve ardindategek cocuklarina ebedi bir mulk
olarak verecg@m ve onlara [soyuna] Tanri olagan”.

1833 C ks, 4: 22.

103 Besalel, II, 571.

1835 5pinoza, s. 65.

10%¢ Maide, 5/18.
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olmasi iddiasinin fayda vermeygcee Allah katinda imtihana tabi olma ve sorguya
cekiime hususunda biitiin toplumlarisit eolarak yargilanaga vurgulanmstir.'®*’
Yani Kur'an, secilmjligin diger toplumlara adaletsizlik yapma araci olamagaua
belirtmistir.

Ote vyandan mifessirlere gore bu Aayette bahsediléstiinlik
(feddaltukuniSilwi) sadece Yahudilerin atalari olaisrailosullar’nin donemini

28 ve bu doneme kesinlikle Hz. Muhammed'in risaleéi sonrasi

kapsamaktadt
dahil edilemeZ®*® Fakatisrailazullarinin secilmgli ginin tek bir ddneme hasredifgi
gibi bir yorum Kur'an’daki bazi ayetlere muhalif gimektedir. Ctnku Allah bizzat
Yahudilere atalarinin ahigmesine uyduklari taktirde onlara vefds6zi tutacgini

belirtmektedir.

Ey Israilggullarn! Vaktiyle size liitfetsim onca nimeti bir dgiiniin! Bana verdginiz
itaat s6zinl tutun ki ben de size vgmh [dinyada salah ahirette felah] vaadimi
gerceklgtireyim. Benden, evet yalniz benden korkup ¢ekifilimizin altindaki Tevrat'i
[6zU/kayng) itibariyle] tasdik edici olarak gdondeggim Kur'an'a inanin. Onun Allah
kelami oldgu gercgini inkar edenlerin 6ncisu siz olmayin. Tevrat'takinir ve

yasaklarimi basit dinya menfaatlerine feda etmeyén yalniz benden korkup
1640

¢ekinin:

Biz ayette sO6z konusu edilen ahgtieenin icergini Ata Peygamberler
Ibrahim ve Ya'kib’'la yapilan ahitlerde Tevrattangtenmekteyiz. Allah tek bir
toplumun tanrisi olmagina tevhid de evrensel olguna gore, Yahudilerden istenen
atalarinin s6zu uyarinca Allah’i birleme hususutafdumlarin kutsanmasina vesile
olmak perahg™®* tipki Firavun’un atalarina egii kotiliikler gibi Hz. Muhammed
ve ashabina kétiliik yapmamak, elleri altinda buluifevrat'a da ittiba etméi?ve
secilmglik zincirinden son peygamber Hz. Muhammed$lamadan onun davasina
destek vermektir. Bu usturgin Kur'an’da aniimasiisrailosullarinin torunlari olan

Yahudilerin Hz. Peygamber’in vahyine inanmayg&rdanalari icindir. Aksi taktirde

1637 Kurtubt, VII, 387-388.

1638 Taberi, Tefsir, I, 629.

1639 Kurtubt, 11, 73.

1640 Bakara, 2/40-41.

141 1gili pasuklar icin bkz; Yaratiy, 12: 1-3; 17: 2-8; 18: 18-19; 22: 1-18; 26: 2-B; 3-4; 28: 13-15;
46: 2-4.

1642 Taberd, Tefsir, II, 496-497.
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onlar, Tevrat'ta bulunmayip sadece Kuréan'’da yeanalHz. ibrahim’in ahdi
kapsamina giremeyeceklerdir: ‘ibrahim, ‘Soyumdan da [manevi] énderler ¢ikar.’
diye dua edince Allah, ‘Benim veggm s6z, [soyundan gelecek] zalimler/kafirler

icin gecerli dgil.” buyurmustu.”*43

5.2.8.2. Atalarin Dini ve Hz. Ya'kib'un Vasiyeti

Kur'an, Yahudilerin iddialarina, Ata Peygamberl@sitasiyla yanit verir. Bu
iddialarin temelinde atalarin Yahudi oflu iddiasi yatar. Ya'sh Peygamber’in
vasiyetinin konu ile alakasini gérmek i¢in bu iddran icergini ve Kur'an'in nasil
cevap verdiini gormek gerekir:

o Tek tanrih dinlerin temsilcileri olan Yahudi ve titiyanlarin
birbirlerinin dinlerinin, dolayisiyla ddslam’in s&lam bir temele
dayanmadi*®**

* Yahudilerin kendi dinlerini benimsemeyenlere yodkebsagilayici
tavirlari®*

* Yahudilerin Ata Peygamberler Uzerinden Yahulilipropagandasini
yapmalari ve onlarin Yahudi olgunu belirtmeleri®*®

Yahudilerin etnik bir secilmglik ve din algisina dayal iddialarina Kur’an

oncelikle Hz. Ya’'Kib’'un soy &acini zikrederek cevap verir:

[Ey Peygamber!] Biz Nuh’a ve ondan sonra gelen peyggrlere vahyegiimiz gibi
sana da bu Kur'an'i vahyetmekteyiz. Nitekim birahim’e,ismail'e,ishak’a, Yakub’a
ve evlatlarina,isa’ya, Eyyib'e, Yunus'a, Harun'a ve Sileyman'a dahyetmg,

Davud'a ise Zebur’u verngik.®*’

Bu ayette verilegecerenin Tevrat'taki belirtilegecereyle ayni oldtu dikkat
ceker. Tevrat da aygekilde Hz. Ya’kib’un soyunu Hz. Nah'dan itibardbrahim ve

ishak’da dayandirir; kendisinden sonrasisrailgsullarrna ve Kral Davad ve

1643 Bakara, 2/124.

1644 Bakara, 2/113.

1645 Bakara, 2/120.

1646 Bakara, 2/135, 140.
1647 Nisa, 4/163.

257



Suleyméan’a bglar. Fakat her iki kutsal metin arasindaki nuanskifea dikkat
cekilmelidir. Tevrat'taki soy gacl, Hz. Ya’'kib ve israilogullar’ni etnik bir temele
oturtan secilmilik temelli bir anlaysa sahipken, Kur'an ayni secilghige bal ayni
soy aacini tevhid ilkesine lgar. Bu sayede biatin peygamberlerin tevhid
noktasinda ayni inanci payg vurgulanirt®® Biz bunu 6zellikle Yahudi
secilmiligine dahil edilmeyerismail ve Is4 Peygamberlerin de kecereye dahil
edilmesinden anliyoruz. Boylece Kur'an, Yakk ve dger iki atayl peygamberlere
iman ilkesinden ayirma?® ve biitin israilogullari  peygamberlerini islam
peygamberi ve tevhid gelegigin halkalari kabul ede® Bu sebeple Yahudi ve
Hiristiyanlarin peygamberler arasinda ayrim yapiaii lobks acilarina kendi atalar

Ya’'kiab’dan ornek vererek aciklama getirir:

Ibrahim’in [sirkten arinmg] dininden yiiz cevirenler, ancak kendini bilmeyen,
[dolayisiyla rabbini tanimayan] beyinsizlerdir. Ansun ki biz ibrahim’i diinyada
peygamberlikle seckin kildik. O, ahrette de se¢kilarimiz arasinda olacaktir. Clinku
rabbi ona, “Bana yurekten teslim ol” buyursnwo da, “Ben alemlerin rabbi Allah’a
yirekten teslim oldum.” denti. Ibrahim kendi evlatlarina da bu inanci vasiyet etti.

Ayni sekilde Yakub da evlatlaringdyle vasiyet etti: “Evlatlarim! Allah sizin icin bu

tevhid dinini secti. Artik siz de bu diinyadan miiséin olarak gécin®®*

Ilk olarak Ata Peygamber Yaik'un vasiyetinin temelini olgturan
Ibrahim’in dini kavraminin anlamini bilmek gerekfibrahim’in dini” Kur'an'da
millet-i /brazim (== 4s) olarak gecer. “Biktirmak, dikte edip zorlamakezberden
okutmak” anlamindakmelle (3<) kdkinden tureyemillet, bir kisinin etrafindakileri
kendi dgru bildigi yone cekmesi anlamina gelf? Biinyesindeki “ezberden okunan
bir temele dayall dikte edilen yol” anlamina binAemllet kelimesinedin anlami
verilmistir. Bu bakimdan millet kelimesinin bir dine izagdilmesi (el-milletu’l-
islamiyye, el-milletu’l-Yeh(diyye, vb.) o dine memsinalkalari ifade eder. Daha
sonra sosyolojik bir icerik kazanan milf&t2 bir toprak parcasinda belli bir kanun,

1648 hyman, Haksoz, s. 2.

1649 Bakara, 2/285.

1850 Eyrat, X1, 351.

1651 Bakara, 2/130-132.

1652{hn Manzdrs. 4269.

1653 RecepSentiirk, “Millet”, DIA, Ankara 2005, XXX, 64.
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kaltar, din ve dil birlgi etrafinda ysayan insan toplugunu ifade etmeye
baslamistir. %>

Kuran'da yedi yerde gecen milletibrahim kavrami ile, Hz. Muhammed’e
vahyedilen dinin 6zl itibariyle Hzibrahim'in diniyle ayni oldguna ve islam,
Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta ortak ata olafbrahim’in dininin dger dinlerinden
farkinin Haniflik ve tevhid olmasina dikkat cekit® Bu bakimdan Kur'an birgok

1657

ayette millet-i ibrahim ile Hanifli{®® ve muvahhidlii esitler'®®’ ve gercekte

Ibrahim’in dinine uyanlarin onun izinden giden peydgerler oldguna dikkat
ceker®®

Islam ulemasibrahim’in milleti/dininin mahiyeti konusunda fikipirli ginde
degildir. Kimileri Ibrahim’in dininin Hz. Muhammed’e gelen vahyin heevhid
yonuni hem deser? hikkiimleri kapsadini distinmislerdir*®®® Bu gorise gore
ayette kastedilen “ylz cevirenler’, Hz. Muhammed’peygamber oldgunu
bildikleri halde onun dini veseriatini kabul etmeyen kastin Yahudiler ve
Hiristiyanlardir'®®® Konuyla ilgili Suyati’nin aktardiina gére, Abdullah b. Selam iki
yegenini Islam’a davet etngj onlar da Tevrat'ta “Berismail'in zurriyetinden adi
Ahmed olan bir peygamber gondergioe. Her kim ona iman etmezse lanete
ugrayacaktir” yazdii icin Musliman olmglar, s6z konusu ayet de bunun Uzerine
inmistir.*®®* Tabert de zaten Al-imran 67'de acikca Hzbrahim'in Yahudi veya

gorise sOyle bir tamamlama yapar. Ona goiterahim’in dini tevhid gibi temel

1654 Biiyiik Tiirkge Sozlilk, TDK, siiriim no: 1.0 Farabi, s. 2525.

1855 gentiirk, XXX, 64.

1656 Byrada Hanif kelimesi hakkinda kisa bir malumatnvek isteriz. Bu kelimenin koki olaimn-f
(<) bltin Sami dillerde ortaktir vieanif, sunefa tasanniif gibi ¢esitli tlrevleri bulunur. Batililar
hanif kelimesinin, Suryanicedekianpekokiinden Arapcaya gegini ve dinsiz, putperest anlamina
geldigini belirtirler. Arapca kok olarak agan egrili gine, sg ayain bgparmainin sola, sol ayan
bas parma&inin s& tarafa gk olmasina veya serce parmak tarafindaki kisimlagia sirtindan
yurime olarak hanif kelimesi, sonradan Arapgadak muvahhid anlaminda kullaniimayalaanistir.
Ozet olarakHanif, yasadgi toplumun dinini terk eden i anlamina gelir ki, Hzibrahim'in bu
sebeple Urdan cikarak monoteizmin temellerini amgercgine uygun démektedir. Bkz;ibn
Manzdr, s. 1025-102dsmail Cerrahglu, “Kur'ani Kerim ve Hanifler” AUIFD, Yil: 1963, Cilt: 11,
s. 82;Saban KuzgunHz. ibrahim ve Hanifler, Ankara 1985, s. 110-11$aban Kuzgun, “Hanif”,
DJA, Istanbul 1997, XVI, 33; Cevad Algl-Mufassal fi Tarihi’l-Arabi Kable’l- islam, Beyrut trz,
VI, 454,

157 Bkz; Bakara, 2/135; Alimran, 3/67; Nisa, 4/125; Nahl, 16/120, 123.

1858 Al imran, 3/68.

199 Taberd, II, 578; Kurtubi, 11, 404.

1090 Taperd, I, 578.

1661 gyt s. 26.

1002 Taberi, Il, 578.
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unsurlan kapsamakla birlikte, hemen bir 6nceki téy@ kendi soyundan bir
peygamber cikarmasini talep eden duasi sebebiyleMidhammed’e gelen dinin
ser't hukiumler de kapsaP®® Diger bir grup isefbrahim’in dininin firQ hiktimleri
degil tevhid, adalet ve ihlas gibi unsurlari kapsadgorisiindedirt®®* Bizce ilk
yorum anakroniktir ve Bakara 136. ayetlestiamamaktadir. Ote yandan SuyQti'nin
aktardgl rivayetin kendisi sikintilidir. Cunkt Abdullah &elam’in Yahudilik’ten
Islam’a gecti bilinmektedir. Halbuki onun okudiw 6ne sirilen ibarenin Tevrat'ta
desil apokrif Incillerde var oldgu saniimaktadir ki bunun bile kesigiltartismahdir.
Ustelik mevcut Tevrat metinlerinde bdyle bir pasukunmamakta ve bu sahabinin
yasadgl donemde Tevrat kanonizm surecini tamang@adgin herhangi bir tahrif
yapillma imkani da kalmamaktadir. Son olarak ongekigamberlerin tabi olgu
dint hiukumlerinislam’dan farkli oldgu distintlirse,ibrahim’in dininin tevhid ve
ahlaki ilkeler bazinda Hz. Muhammed’in diniyle uyusglamasi fikri daha
muteberdir.

Diger bir mesele olarak ayette bahsedilen Bzahim’in evlatlarinin kimii
onemlidir. Biz I. Bélim'de Yahudi inancina gére Hibrahim’in ismail ve ishak
disinda Ketura’dan olma on ikigtu daha oldguna inanildgini belirtmistik.*®> Bu
on dort @glun hepsi belkiibrahim’in cocuklari olarak anilabilir fakat onlagan
Yahudiler nezdinde segcilerelbrahim’in soyunu devam ettiren ve sancakgarli
tistlenen sadecdshak'tir. O, Ibrahim’in &ncelikli @lu oldugu icin ismaif®®®
kovulmus ve diger on ikisi de farkli cgrafyalara gonderilnstir.'®®” Hele delsmail
konusunda Yahudiler daha da ayrimci bir tavir tagn onu ibrahim’in soyundan
dislamslardir. O ve soyulsmailgsullari salt kotudir. Bu yiizden o segiktik

kapsamina giremegligibi ibrahim’in soyunu ve davasini temsil etn&? Tevrat'ta

1003 pazl, IV, 76.

1864 gentiirk, XXX, 64.

1685 varatilg, 25: 1-2; Tora ve Aftara, |, 175.

1666 1z, ibrahim'in ilk oglu olanismail, Yahudilere gérésmailgzullari’nin atasijslam akaidine gore
de bir peygamberdir. Arapca olmaydsmail adinin kokeni ve anlami hakkinda farkli yokam
yapilmstir. Bunlardan en ¢ok bilinenifsmail adinin ibranice asilli oldgu (Yisma'él>xynw») ve
“Tanri isitiyor” manasina geldgidir. ismin bu anlami, Tora tarafindan takdir edifinive Hacer’in
Sara'dan cekdi cefalarin ardindarismail'in dosusunu ve Hacer’in dualarinin Allah tarafindan
duyulduygunu ifade eder. Bkz; Yaragi16/11, 15; Omer Faruk Harmaristail’, DIA, Ankara 2001,
XXIIl, 76; Yehuda Elitzur-S. David Sperling, “Ishreli, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007, X, 81.

1867 Tora ve Aftara, I, 175.

188 Tora ve Aftara, |, 141.
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ismail hakkinda yer alan pejoratif anlatimf4t Yahudi literatirinde cok daha
mufassal bir hale gelir. Boylece o ve damadi E¥ahudilerin ezeli dimani haline
getirilir. 167

Sayet Yahudilerin iIsmail'e duyduklari nefret ve onu secikfikkten
dislamalari anlalirsa, Bakara'daki Ya'stb Peygamber’in vasiyetinden 6énce neden
Hz. ibrahim’le ismailin Kabe'yi insasindan bahsedilgli ortaya cikar. Halbuki
Kur'an mekki surelerde HAsmail'i Ata Peygamberlelbrahim,ishak ve Ya'kib’la
birlikte desil, aksine onlarin dtesinde berisinde zikredefREnMedine’ye gelince
durumun farklilatigi dikkat ceker. Clnki burada artik muhatap kitldailerdir ve
ismail birden bire secilmiatalarin arasina dahil edift’? Sanki bu sayede Allah
tevhid-kan bg temelli secilmgligin icerisine nederismail'in dahil edilmediini
sorgular ve bizzat kendisi bu iki atanin duasirkrederek ismail'i secilmilik
kapsamina alir. @er bir ifadeyle Hz.ibrahim'in dilinden Allah, bu vasiyetin
Yahudilerin ileri strdgu gibi ibrahim’in tek bir gluna deil, tim evlatlarinasamil
oldugunu gostermstir. Kapsamin bu kadar getetiimesi, tavsiye edilen dinin hem

onemini hem de evrenseini vurgulamaktadi®’

“Rabbimiz! Bizi [ihlas ve samimiyetle] sana teslimmus kimseler eyle. Soyumuzdan
da sana yurekten teslim olgn{musliiman] nesiller meydana getir... “Rabbimiz! Yine
bizim soyumuzdan insanlara senin ayetlerinin hemana mesajini hem de bu mesajin

hayata nasil tanaca&ini 6gretecek, bdylece onlasirkten ve glinahlardan arindiracak

bir peygamber génder. 1%

Kible desisimi tartismalariyla Kur'an'in siyasi bir manevrasi dikkat eek
Kuran, Kabe'nin igasina dginerek adeta temelini Ata Yaik'un attgl
BeytelBeytlr'l-Makdis'in tam kagisina Ata ibrahim ve Ismail'in insa ettgi
BeytullaliKabe'yi koyar ve tevhidin simgesi bu iki mescidiiteer. ikinci olarak
Kuran, ayni dini-soy silsilesinden geldikleri haldHz. Muhammed’'e destek

1669 BKz: Yaratilg, 16: 11-12.

1670Tora ve Aftara, |, 109.

1671 Bkz: En'am, 6/86; Meryem, 19/55; Enbiya, 21/85:dS88/48. Mekki surelerdeki tek istisna
Ibrahim, 14/39'de “Allah’a her daim hamdolsun ki, na ihtiyarlik ¢cgimda ismail veishak’
bagisladi” seklindeki Hz.ibrahim’'in hamd ifadesidir. Zaten burada da sadezeilbtahim’e yapilan
[0tfun anildgi goralir.

°72Bakara, 2/125, 127, 133, 136, 140; Akiran, 3/84; Nisa, 4/163.

1673 Razi, IV, 80.

167 Bakara, 2/128-129.
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vermeyen Yahudilerle kopruler tamamen atar ve afisilimanlar da bu dini-siyasi
savga taraf olmak zorunda kalir. Son olarak Kur'an’mz.HMuhammed ile Ata
Peygambeismail arasinda bir analoji kurgu gorulir. Sanki o, Yahudilerin etnik
doktrinlerle Hz. Muhammed'i tevhidi secilglikten dslamalarini, Ataismail’in
baba mirasindan gdanmasina benzetir. Ozetle Kuranin kible ggémi
tartismalarindaki tarzini, Yasuf kissasiyla Hz. YasufHe. Muhammed arasindaki
analojiye benzetmek mimkundur.

Kur'an'in dini-siyasi targma ortaminda taking tavrin en son ve vurucu
darbesi Hz. Ya'ilb’'un vasiyetiyle gelir. Kuran Ya'tb’'un ogullarina tavsiye et
seyin, atalariibrahim veishak’tan devralgn ve Israilgsullari vasitasiyla soyuna
miras biraktg din oldygunu aciklar. Yani Yahudi ve Hiristiyanlarin iddiatan
aksine stz konusu din, tevhid dinidir ve segliki ancak bu dinin dini-etnik

Olcitlerle devam ettirilebilir:

[Ey Yahudiler!] Yakub son nefesini vermeden dncdagarini baina toplayip, “Ben
Olup gittikten sonra kime kulluk/ibadet edecekshiidiye sordgu, evlatlarinin da, “Biz
hem senin hem de atalaribrahim, ismail veishak’'in tanrisi olan o bir tek tanriya
kulluk edecgiz.” diye kasilik verdigi zaman siz bu kornwmnalara bizzat taniklik mi
ettiniz?! [Kuskusuz taniklik etmediniz. Peki o halde nasil olarbdi inancinizin onlarin
inanclariyla ayni oldgunu ileri strersiniz?!forahim’in qsullari ile Yakub’un gullar
ve torunlari bir milletti, geldi gecti. Onlarin yaklarinin sevabi-giinahi onlara, sizin

yaptiklarinizin sevabi-giinahi size aittir. Onlane yapip etfiinden siz sorumlu
» 1675

degilsiniz; [dolayisiyla onlar sebebiyle hicbir imtigzaahibi de dglsiniz].

Kur'an Hz. ibrahim’in dinini ve bu dini gullarina tavsiye edini anlattiktan
sonra Hz. Ya’kb’un da aynisekilde bu dini tavsiye egtini anlatir. Burada dikkat
cekensey, Kur'anin Hz.ibrahim gibi genel bisahsiyetten sonra Hz. Yaik gibi
0zel bir sahsiyete gegtidir. Bunun sebebini Hz. Yaiib'un kimliginde aramak
gerekir.

Yahudiler nezdinde Yaik Peygamber, secilgitoplumun kurucu atasidir.
Aslinda bu inanci atalar kiltinin bir ttrevi olargbrmek muamkundir. Antik
donemlerden kalma bir inan¢ tarzi olan atalar kilbiér toplumun soyunu

dayandirdgina kii/varliklara yonelik airi sevgisini ve tazimini ifade eder. Bu tazim

1675 Bakara, 2/133-134.
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kimi toplumlarda bir tapim aracina dawiiken, kimilerinde de ata uygulamalarinin
bir tabu veya dinlgiriimesiyle sonuclanmit®® Atalar kiltiinin izlerini farkl
sekillerde Kuran'da gormek mumkindir. Kuran muhatanisriklerin atalar
kaltinh “Peki ya atalari akl selimle glinemeyen, haliyle dou yolu bulamayan
kimseler idiyse, yine de onlara mi uyacaklat?i"seklinde elsgtirir. Bu elestiriden
hem mgriklerin hem de mgrik atalarinin nasibini almasi dikkat c¢ekicidir. Ka&
ayni inang tarzi Ata Peygamberler'e yonelik kullarma, Kur'an sahiplenici bir tavir

takinir. Boylece paganlardark teskil eden ata kilti, monoteistik dinlerde tevhid

1678 ifadesinde

Hz. Ibrahim’in, “Evlatlarim! Allah sizin icin bu tevhidinini secti.
hem de Ya'kib’'un vasiyetinde belirgigekilde goririz. O da,gullarina “Ben 6lup
gittikten sonra kime kulluk/ibadet edeceksinizelsorunca onlar, “Biz hem senin
hem de atalariribrahim, ismail ve ishak’in tanrisi olan o bir tek tanriya kulluk
edecgiz” seklinde cevap verirler. Buradan Atalar dininin kabir sekilde kan
bagina dayandiini gbzlemlemek kolaydir. Bu sebephgalar dini, temel olarakan
bagina dayali bir secilmiigi iceren tevhid (monoteist) akidesinin en ilkselidia
seklindeki bir 6nerme abartili olmaz. Hal béyle atanKur'an’'in Hz.ibrahim’'den
hemen sonra s6zli Hz. Yata getirmesinin sebebi daha net ortaya cikar. ygatia
muhatap kitlesinin 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlaoldugu distnuldigiinde,
Ya’'kiab’un vasiyetinin bir Musliman bir de Ehli Kitdb hakagisini yansitan cift
kutuplu anlam dinyasi olgu belirtilmelidir. Simdi biz kutbun iki tarafini da
gormeye cabacalz.

Islam diinyasinda secilgik algisinin icinde kan ka anlaysl pek
bulunmadgl icin, mufessirlerimizin Hz. Ya#b’'un vasiyetini sadece siyak-sibak,
sebebi nuzul ve lugavi acidan inceledikleri gorltr

Rivayetlere gore Hz. Yallb’'un vasiyetiyle ilgili ayet, Muslimanlarla Ehli
Kitdb (Yahudi ve Hiristiyanlar) arasindaki teolojitartsma sebebiyle inmgtir.
Medine Yahudileri (Ka’b b. kef, Malik b. es-Sayf, Vehb b. Yehuza ve Ebi Ya&sir

Ahtab) Peygamberimiz’'e, “Sen Yaik'un o6lurken @ullarina Yahudilgi vasiyet

1878 Giinay Tumer, “Atalar Kiiltu"DiA, Ankara 1991, IV, 42.

1677 Bakara, 2/170. Ayrica bkz; Maide, 5/104; A'raf2g/ 70; Tevbe, 9/23; Lokman, 31/21; Sebe,
34/43; Saffat, 37/69, 70; Zuhruf, 43/22.

1678 Bakara, 2/132.
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ettigini bilmiyor musun?”seklindeki sorulari tizerine instir.*®”® Peygamberimize
yoneltilen bu soru bir istifham-i inkaridir, yanmac¢ burada soru sormak gile
gercek dininislam dgil Yahudilik oldugunu vurgulamaktir. Boyle bir soruya
Allah’'in “yoksa olurken Ya'kib’'un yaninda miydiniz?’seklinde ayni Uslupla
(yoksaeém [+]) cevap vermesi Medine’deki bu teolojik tarhalarin spontan
ozelligini yansitir. Yani Allah, Yahudilere “Olim déginde Ya’kib’un yaninda bile
degildiniz, nereden bileceksiniz?” demek istetiri*®®® Diger yandan bu soru
cumlesi bir istitham-1 miste’nefe, yani sopdusoruyla yeni bir konu Bag! acan ve
fakat kendinden 6nceki konuya atif yaparak iki kginibirbirine b&layan mustakil
soru cumlesidir. Bu durumda ayet, YalKun ogullarina kendinden Once atasi
Ibrahim’in qzullarina vasiyet eti dini yeniden hatirlaty ve bu yolla Yahudilerin
iddialarina cevap vergi gortlir’®® Durum ne olursa olsun Allah bu soru
cumlesiyle aslinda Hz. Yatk'un gercek vasiyetini zikretmeyi amaclamaktadir:
“Ben Olup gittikten sonra kime kulluk/ibadet edesiekz?” diye sordgu, evlatlarinin
da, “Biz hem senin hem de atalaibrahim,ismail veishak’in tanrisi olan o bir tek
tanriya kulluk edeggz.”*®%?

Anlatildigina gore butin peygamberlere 6lum konusunda baihtemakki
sunuldgunda 6Olmeyi secti ve oliminden oOncgulbarina vasiyetini acgiklamak
istedi. Onlari etrafina toplayip Allah’in dinini @&ttiginda gullari, “senin dinin
Uzere kalagaz” dediler. israil'in ogullari bundan sonra verdikleri s6zde durarak
Allah’a iman etmeyi surdiirdiiléP® Kaffal'den nakledilena bir rivayette de Yalk
Peygamber’in ahalisi ile Misira girginde, Misirlilarin atge ve putlara tapini
gordu. Bu yuzden kendisi Oldukten sonra soyunuimndeh endielendi ve onlara
atalarin tabi oldgu tevhid dinini birakmamalarini vasiyet etti. Fakdzi, Ya'kib
Peygamber’in gullarinin zaten salih kimseler olduklar icin bwayete itibar

edilemeyecgini belirtir. %

1679yv/ahidi, s. 148; Suydti, s. 26.

1680 kK urtubf, 11, 411.

1881 Taber, Tefsir, 11, 585; Raz, IV, 81.
1682 Bakara, 2/133.

1683 K urtubd, 11, 412.

1684 Razi, 1V, 83-84.
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Kisaca Mduslumanlar, Yatlb Peygamberin vasiyetini sadece tevhid
zaviyesinden ele alirlar. ClUnku zaten Atalarin diei Hz. Muhammed'in dini de
tevhid dinidir.

Ayetin Yahudiler icin ihtiva etfii anlam ise ¢ok farkli olmalidir. S6z konusu
Yahudiler olunca, Kur'anin gelip gidip atalarinngéhe atif yapmasi acaba sadece
tevhidin dnemini belirtmek icin midir? Yoksa Kur'dmuhatap kitlenin algi ve
kavram diinyasini da hesaba katmakta midir? Kanaagrikur’an bunlari kesinlikle
hesaba katmtir. Onun, Yahudilerle ilgili ayetlerde sirekli &a dinine vurgu
yapmasi, Yahudilerin kan pana b&l bir din anlaysina sahip olmalarindan olabilir.
Kuranin atalarin dininden bahsederken hususiyatle. ismaili zikretmesi,
Yahudilerin kutsal soy zincirinden onu stmalarindan bga bir sey olmasa
gerektir. Yine mekki surelerde Hz. Mdlsa 6n plandswykHz. Ya'kib ikincil
anlatiimasina @men, Medine’de muhatap kitle Yahudiler olunca Kaoiéa Ya'kab
agziyla onlara hitap etmesinin sebetegilmilik olsa gerektir.

Ya'kib Peygamber’i bir ata ve peygamber olarak agiatiz bu tezimizin
her yerinde onun Yahudilik icin énemini belirttiBurada kisaca ¢6zetleyecek olursak
Ya’'kib, Yahudiler icinsunlari ifade eder:

Ya’'kub, Yahudiler icin saltAta (Avax)'dir. Yahudiler onu bir peygamber
olarak gormez. Cunklu Ata, Yahudilik'te peygamberdek daha Ustin niteliklere
sahip olan Allah adamidir. Yaik ve dger atalar insarg@unun goérevini sirtlarina
yuklenmg Tek Tanri’'nin yeryizindeki ilk temsilcileridir. @ bizzat Tanrr'yla
hasir nesir olmuglar, O’nunla ahitlemisler ve bu ahdin simgesi olan bir toplum
kurmuslardir. Tanr’'nin ahdi ve kutsamasi onlarin soysitasiyla devam e icin,
onlarin diniAtalar dini seklinde anilir. Yani Yahudilikte Atalar dini hicbmaman tek
basina tektanriciigl sembolize etmez. O, Kur'an’'secilmgler (mustafeyné seklinde
belirttigi secilmsligin simgesidirler. Hatta onlar kainati ayakta tutsitunlar ve
yerylzinun ylzd suyu hirmetine donmeye devar@ ggthsiyetlerdir.

Ata Ibrahim secilmiligin en genel ifadesidir. Yaribrahim'in dinine iman
edenler, onun soyundan gelsin gelmdbidhim’in manevi cocukladir. Onlar belki
secilmglige dahil dgillerdir fakat seytana ve kotulge kagi Tek Tanricilik catisi
altinda birlgmis insanlardir. ishak, evrensel atdbrahim ile secilmi toplum

Israilosullar arasinda koprii gorevi goren bir atadir. Gnynin gelmi gecmi en
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biyuk imtihani olan kurban téreninde boynunu Tamrisaygiyla uzatmngibir evlat
olarak ibrahim’in secilm§lik mirasini devretii tek evladidir. Yine o, segcilmi
toplumun atasi Yaib'u kutsayarak bu mirasi ona devredenidii. Fakat Ata
Ya’'kib, Yahudiler icin bu ikisinden ¢cok daha 6nemlidir.secilmg toplumun atasi
Israildir. Bu ylizdendir ki onun cocuklari Yaib’dan ziyadeisrailogullari olarak
anilir. Yahudilere gordsrailogullari, Tek Tanrici dinyaya duyurarak halklarin
kutsanmasina vesile olacak seciinoplumdur.israilogullari, diinya hakimiyetinin
simgesidir. CUnkl o, Ata Yailb’a verilen kutsanmadaki “Karderin sana hizmet
etsin” duayla dier monoteist toplumlarin lideri olacak; ayni zamamth “milletler
sana hizmet etsin, hukiumdarliklar sangilsin"'®®®> duasiyla bitiin  diinya
toplumlarini egemergi altina alacak tek soydur.

Batin bu sebeplerle biz Kuran'in Yahudilere atalaia’kub aracilgiyla
mesaj vermesini manidar bulmakta ve bu yolla Yalesdislam'inisrailozullar’'nin
asil dini olan tevhid dini oldtunu haber vermektedir. Kur'an'a gore Ata Yatk
ogullarina kan baiyla devraldgi tevhid dinini vasiyet etngti. Bu din Ataibrahim’in
iki oglunu, hemishak’t hem deismaili kapsiyordu. Tek Tanr olan Allah bu iki
mukaddes ata ile yeryliziinde Atalar Dini Hagiflisimgesi olan iki mescid biraki
ve bu iki mescidin civarini kutsagti. Allah 6nce Ataibrahim veismail yoluyla
yeryuzunun ilk mescidi Beytullah/Kabe'yi, ardindafsta Ya'kib vasitasiyla
Beytel/Beyti’'l-Makdis’i irsa ettirmiti. Ayni sekilde Ya'lkib’'un ogullari da
atalarinin diniyle secilmni olduklarina inanan ve fakat guneydeki angdi@arini
reddederek bu dini sadece kendilerine hasretmeyitakn eviatlardi. Dolayisiyla
once Israilogullari peygamberleri aracgiyla devam eden Atalar dini en son
Ismailggullar’'ndan ¢ikan Hz. Muhammed’le devam ettiriligor Bu sebeple
Peygamber Medine'ye hicret gitide ilk yaptgl sey amcagullariyla birlik olup
sirki ortadan kaldirmakti. Bu yiizden secifingin son halkasi Hz. Muhammed Ehli
Kitab’a bircok ¢grida bulundu:

[Ey Peygamber!] De ki: “Ey Hiristiyanlar ve Yahuglil Gelin, 6ncesu temel ilkede
birleselim: Allah’tan bgkasina kulluk etmeyelim; O’ndan & bir varlgi ilah/tanri

olarak tanimayalim; Allah’'in yani sira insanlaahitanri yerine koymayalim3ayet

1885 varatil, 27/29.
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onlar bunu da kabul etmezlerse, o zaman siahit olun ki bizler Allah’a teslim olmy

[musluiman] kimseleriz” demek gér *°%°

Fakat secilmilik konusunda takintil olan ve Atésmail'in secilmiligine
iman etmeyen Yahudiler onun torunu Hz. Muhammedde secilmgligini
reddettiler. Kendi dinlerini gercek Atalar dini oiglinu iddia ettiler ve gerek Hz.
Is&’nin gerekse Hz. Muhammed’in mesajinglatiilar. Ayni tavri Hiristiyanlar da

takininca bu kez Allakdyle cevap verdi:

Yahudiler, “Yahudi olun, dgru yolu bulun.” derler. Ote yandan Hiristiyanlar, da
“Hiristiyan olun, dg@ru yolu tutun.” derler. [Ey Peygamber!] De ki ordafHayir, [biz
ne Yahudi ne Hiristiyan oluruz]. Biz ancikrahim’in sirkten uzak dinine uyariz. [Bilin
ki] Tbrahim hicbir zaman Allah’a ortak kmamstir.” [Ey Miminler!] Siz desoyle
deyin: “Biz Allah’a inaniriz, bize indirilen Kur'da inaniriz. Kezaibrahim, ismail,
Ishak, Ya’'kib ve onun soyundan gelen peygamberlere génderdbiylere de inaniriz.
Yine Musa'ya,isa’ya ve dier biitiin peygamberlere génderilen vahiylere deiiran
Cunkl biz peygamberler arasinda ayrim gézetmeyiz.bBtiin beniimizle Allah’a

teslim olmu kimseleriz.*%®’

Netice olarak kible dgsiminin patlak vermesiyle Ehli Kitab’la Muslimanlar
yolu ebediyen ayriini oldu. Bu sebeple biz kible gigsimi baglaminda gelen bu
ayetleri Hz. Muhammed ve ilk Muslimanlarin, ayny se inangtan gelen Ehli Kitap
tarafindan mgrikler karisinda yalniz birakginin hikayesi olarak kabul edebiliriz.

1686 Al-i imran, 3/64.
1687 Bakara, 2/135-136.
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SONUC

“Ya’kab, Yahudiler icin bir Ata, Muslimanlar icin ise mgmberdir.” Biz
Muslimanlar icin Allah’in gobnderdi peygamberler listesine dahil olan Yatk
siradan bir peygamberdir. Bunun muhtemel sebelablana Kur'an'da Glu’l-azm
peygamberler kadar yer verilmeiyigosterilebilir. Kanaatimizcdslam dunyasinda
Ya'kab’'un neredeyse hi¢ bilinmiyor adunun sebebini, Mislimanlarin  onu
Yasuf'un adi altina hapsetmesinde aramak gerelger Eski ulemanin yag gibi
en azindan Ya#b Peygamberin hayatini Tora'yla butincil Bekilde okumy
olsaydik, muhtemelen Yahudi tabiati ve segjliiine baks acimiz cok daha farkli
olabilirdi.

Ya’'kib’'u sadece bir peygamber olarakgitebir ata, tarihi birsahsiyet, dini
bir figur olarak anlamanin belki de tek yolu, Kurdaki Ya'kab'u Tora temelli
okumaktir. Cunkli Tora'da kamiza cikan Ya'kb, 113 yainda @lu Ydsufa
merhameti ve sevgisiyle tavsiye veren Peygamberkia'desildir. Tora’'daki
Ya’'kib, imani, karakteri ve sosyal konumu sirekli olagakilen birsahsiyettir. Bu
bakimdan Tora’'da baba evindeki, Beytel'deki, Haidaki ve Israil olmak lizere dort
farkl Ya’kub portresiyle kagilasiriz.

Baba evindeki Ya'lib, hayatinin baharinda ylksek idealleregléaan
ihtirash bir delikanli olarak karmiza cikar. Tora'daki anlatiyla gére onun kaderi
dogmadan tayin edilip annesine bildirilir. Bunun yas@no, dgustan micadeleci,
tutkulu ve kurnaz bir genctiistedgini elde etme konusunda guiclil bir zekaya sahip
olan Ya'kiib, dnce gabeyini kolayca ikna ederek elinden segcglikie ilgili haklarini
alir, sonra kendisi gibi kurnaz annesi Rebeka'yhirligi yaparak babasindan
kutsanmay! c¢alar.

Ya’'ktub'un hikayesi bize sadece insani zaaflarin ve ideah boyutlarini
degil, ayni zamanda ilaht adaletin tecellisini de tbverici sekilde gosterir. Adini
lekeleyerek gabeyinin hgmindan Harran’a kacan Yaik, zaten evilenmek icin
geldigi bu diyarda dayisi Laban’in kizi Rahel’e ilk g§tel gik olur. Onun bu gki
gozunu o kadar kor eder ki, en az kendisi kadand&zolan dayisinin géz gore goére

kendisine kurdgu tuzaa kagl 6nlem bile alamaz. Sonug¢ tam bir husrandir. Belki

268



Rahel’e kavgmustur ama omri boyunca sevmeygicdea’yla gayri meru bir
sekilde evlenmj ve evlilik hayati zindana donmgtiir. Buradan Allah’in yapilan
hicbir haksizlg unutmadgini ve Ken’an’'da yaptiklarinin bedelini édguohi fark
eden Ya’kib kaderine razi olur ve Rahel icin tam on doértdalisina hizmet eder.
Onun Harran’da bu kadar uzun zaman surgin hayeingesi, cok sev@i annesini
bir daha asla gbrememesine yol agacaktigeDtaraftan Ya'kb sabirlidir da, ¢iink
dayisinin kendisine egii kotuligu asla unutmargive uygun ani kollamtir. Nihayet
0, Harran’dan Laban’a akla hayale gelmeyecek bunogynayip tim servetini ele
gecirerek cikar.

Harran’da gecirdii eziyet dolu yillar Ya'kib’a buyik bir ders olmgiur. O
simdi Ken’an girerken gabeyinin gonlinid nasil alagail, ondan gelebilecek
tehlikeyi nasil bertaraf edegiei ve adina yapan “hilekar” damgasini nasil
silecezini kara kara dgiinmeye bglar. Clnkl ylce idealleri olan bir insanda
bulunmasi gereken en 6nempdly erdemdir ve bunun farkinda olan Yalkigsel bir
yuzlesme ygamaktadir. Onun hi¢ kimseye acmadou ditnceleri bir gece vakti
tepesine ¢oker. Bu kimilerine gore Allah’in onu $amasi icin géndergii bir melek,
kimilerine gore ise Ya'lib’'un zihnindeki karabasanin vicut bulgnélidir. Rakip
her kim olursa olsun Yailb'un niyeti bellidir: vicdanini rahatlatmak ve adin
temizlemek. Yillarca Harran'da dolgia sikinti terlerinin ardindan, sakat kalma
pahasina Ya#b kutsamayi alir. O artik insanlarin iddia @ttyibi hakki olmayan
seylere el uzatan bir diizenbazgdehayatini riske atma pahasina butiin gucluklerin
ustesinden gelersrail'dir. Yabok Nehri kenarinda hak eii bir sembolii olan
kendisine verilerisrail adi, Beytel'de perginlenir. Allah yillar 6noma s6z verdi
gibi bitun hatalarini telafi ederek kemna gelen vefa sahibi kuluiYa’kib-/srail adi
altinda tarihe kazinacak bereketli bir soy vegayabastgl kutsal topraklari vaad
eder.

Ya'kiib'un hayatinin sonsamasi olarisrail evresi, onun en cetin yillaridir.
Ya'kiab bu donemde o kadar sikintilar ¢ceker ki, muhtemeéle yillari yganmanmyg
telakki etmektedir. Biz bunu Firavun’a soylgdi su so6zlerden anlhyoruz:
“Yasantimin gunleri oldukca az ve zor oldu. Babalarimmayat icindeki
yolculuklarinda ygadiklari kadar uzun yamadim.*®®® Ata Peygamber'in bu son

1888 yaratil, 47: 9.
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doneminde belki bir insanin hayatindasiba gelebilecek hegey gelir: Annesinin,
babasinin ve sewgli kadinin 6limad, kizinin Baa gelen korkung tecaviz ve
ogullarinin itaatsizigi sebebiyle ygadgl buylk utang, bélge halkiyla hem onurunu
hem de konumunu korumak icin mecbur kgidlyuk savg, bir oglunun (Reuven)
Uvey annesiyle d@erinin de (Yehuda) geliniyle yadigl ensest ikki ve kitlik. Bu
kadar cok sikintinin icinde bizce Yalu en cok yipratarsey diger YUsuf'u
kaybedsidir.

Ozetle Ya’kib Peygamberin acilarla dolu hayati, hayattsite gelen
seylere tzulerek Umitsizle kapilan herkes icin ibret verici bir hikayedirym
zamanda onun hayati, diaa gelen haksizliklar sebebiyle Allah’in rahmeéindve
adaletinden Umidini kesen herkes icin bir teseliyhaidir. Kuran'da Ya'lib
Peygamber’in dilinden dokilen “Ama sakin Allah’lahmetinden Umit kesmeyin.

[Unutmayin ki] Allah’in rahmetinden ancak kafirlémidini keser®®®

seklindeki
ifade, sadece vahyi bir tecriibeyle sadir glioiu ciimle dgil; onun bizzat ygayarak
tecrtibe etfii olaylardan deyirdigi duygusal bir kelamdir.

Iste butin bunlar dahilinde Yaik’un Yahudilik'teki yerine bakmak daha
dogru olacaktir. OZoharin ifadesiyle diinyanin gruna donmeye devam ejttemel
diregidir.**®° Yahudiler Ya'kib’'un temsil ett§i ideallere bgl kaldiklar siirece,
varlklarini surginde bile surdurebilirler, hattarlietip yukseltebilirler. Clnkiu o,
Israilogullar’nin énlnde yiriyen Tanr’'nin temsilcisidiAyrica o, Israil adiyla
Yahudi halkinin secilmgli gini ifade eden SecilmgiAta’dir.

Diger yandan Ya'kb’un hayatinin her karesi, bir Yahudi icin tam bir
ornektir. Onun Laban’a kartavri, Yahudilerin diasporada yabanci toplumlieag!
izlemesi gereken tutumunu; Esav’a tavri da, bir timin ayni c@rafyadaki farkli
din mintesiplerine kar tutumunu gosterir. Yine Yatlb’'un Ken’an’lilara uyguladii
siyaset, s6z konusu kutsal topraklar olunca Yahhdlkinin nasil bir siyaset
uygulayacgini anlatan bir metodoloji icerir. Ayrica Yaik'un bir aile babasi ve ata
olarak baina gelenler de Yahudiler icin derstir. Boylece Yahudi, @ secimi, gine
kargl tutumu, cocuklarina nasil ebeveynlik edgoee onlar arasindaki adaleti nasil

sglayacal konusunda Ya'b’'un hayatindan ¢ok biyuk dersler ¢ikarabilir.

1%89ygsuf, 12/87.
169 Zohar: Vayetze, 38/354.
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Yahudi secilmgliginin Ata Ya'kab ile baladigini sdylemstik. Onun Esav’a
tercin edilmesi, Yahudilerin aralarinda soy frli olan diger toplumlara
Ustunliklerinin ifadesi olarak algilanir. 8@ bir deysle monoteist bir ki Ata
Ibrahim’in secilm§ iman toplumu kategorisine girebilir fakat kan ghda
secilmglige dahil olamaz. Bu bakimdan Yahudilerin Ya@bk Peygamber'e
dayandirdiklari secilmglik algisinin hem kan hem de iman gosa dayandini
sdylemek mumkuindir. Geleneksel Yahudi gérgore bir insanin ilahi secilghige
girebilmesi icin soyunurisrailosullar’na dayanmasi fakat bu secikingi layikiyla
devam ettirebilmesi icin Yahudi dint hukimlerine/8éiSeriat’'na b&ll yasamasi
gerekir.

Yahudilik'teki secilmilik, sadece soyursrailogullar’na dayanmasiyla son
bulan bir anlaya sahip dgildir. Israil secilmgliginin de belli dereceleri vardir ve bu
bakimdan on iki kabile s& kabul edilmez. Kabileler arasinda ilaht secglngin
siyasi ve dini boyutunu yuklenen kabilegeilerinden Ustiin kabul edilir. Bu
derecelendirmenin ikjekilde tezahlr e@ini sdylemek mumkindir. Bunlardan biri
Yaratilis Kitabi'nda balayan ve Tanah boyunca devam eden segikdincirdir. Bu
zincire gore Ya'lib’'un secilmgligi, en sevdii ve tum yetkilerini devreti oglu
Yasufa ondan da torunu Efraim’e gecer. Ozellikiblinik gelenek tarafindan
desteklenen ikinci secilglik zinciri ise, Ya'kib’dan sonra onun yerine siyasi
bakimdan Yehuda'nin, dini bakimdan da Levi'nin gesmi 0©ngorir. Ata
Ya'kab’dan sonra secilnglik algisindaki bu farklilgmanin sebebi, tarihi sirecte
Israil kabilelerinin siyasi konularda ihtilafa girek kendi anlaylarini dinf metinlere
soyletme cabalarindan kaynaklanir. Biz bu yardsrail Kralliginin kurucusu olan
Saul'den yola cikarak wabiliriz. Cunkl o, Blinyamin kabilesindendi ve bizza
Tanri tarafindan secilgti. Demek ki bu dénemde siyasi anlamda bir seglikni
algisinin oldgunu pek sdylenemez. Fakat Kral Stleyman donemiedenssli gin
dini ve siyasi boyut kazanmasi, krgih israil ve Yehuda olarak ikiye boliinmesine
yol acar. Bu iki kardgkrallik arasinda siiregelen siyasi gata ortami ve her ikisinin
de ilahi ahitten sapmasi secifingin boyutunu tamamen @atirir. Hele Israil'in
cokmesi ve bunyesindeki on kabilenin tarihe ¢masiyla dini-siyasi secilglik
hususunda Yehuda'nin rakibi kalmayinca, segii@n Ya'kib'dan sonra

Yehuda'yla devam efti anlaysi kutsal literatlire yerkgnistir. Dini ve siyasi
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secilmglik zincirini kast anlaygina ceviren bu durum, o tarihten sonra Yehuda
soyundan gelmeyen highisrailoslu ferdinin itibara alinmamasina yol agtm. Hz.
Is&’nin Yahudi halkina Allah tarafindan génderildiesih olmasina gmen, krallik
soyunun Yehuda’'dan c¢ikmasseklindeki kemiklgmis itikad; Isa Mesih'in
dislanmasina ve ona inananlarin seglidi hicbir soya hasretmeyen yepyeni bir
dini olusum baglatmasina sebep olrgur.

Hiristiyanlik'takine benzer bir anlaya islam’in da Yahudilerle fikri bir
catsmaya girdgini soylemek mumkindir. Aslinddslam kan baina bah bir
secilmglik anlaysini reddetmensi sadece bunun bir kasta démesini istemengtir.
Islam, herkesin pagan olglu bir diinyada Ata Peygamberler Harahim, Hz.ishak
ve Hz. Ya'lib’'u secerek onlarin soylarini mibarek kfme tevhid gorevini bu soya
yuklemistir. Fakat Kur'an’in kastetgi secilmglik sadece kan Rayla sinirh
kalmams, atalarin soyundan gelmese bile onlarin dininendyarkes bu secilrglik
kapsamina alinrgtir. Bu balamdalislam’in, insan yapimi teolojik formiilasyonlarla
ismail, 1sa ve bga insanlari secilngiikten dslamadg gibi, aksine Kur'an'da onlari
anarak haklarini iade attni séylemek mumkundir. Ber taraftanislam, rabbinik
gelenektekine benzegekilde Ata Yehuda'ya dayali secilgiik anlaysini kabul
etmekle birlikte, bu anlayin diktesini reddederek Ydsufun tarihte kaybolan
secilmsligini koca bir surede dile getirir.

Biz IV. Bolum’de Israilogullarryla ilgili alternatif iki secilmilik zinciri
sunmuytuk. Simdi Ucuncu bir secilmlik zincirini Kuran dzerinden yeniden
sunacaiz:

NOh— ibrahim— ishak— Ya'kib— Y0suf— Mlsa— Dav(d— Isa

l
— — Ismail— Muhammed

Bu zincire gore, Yahudilik véslam’in secilmjlik algisindaki farklilamanin
basladigl sahsiyet Ya'kib Peygamber’'dir. Ya'&b’la birlikte secilmilik ve ilaht ahit
Israilogullarr’nin eline teslim edilngi ve onlar (zerinden devam etii. Bunun
sebebi olarak, o dénemde Atalar Dini’'ni temsil ezledir toplum ve devlet
mekanizmasi kurmaslevini israilosullar’nin gerceklgtirmesi gdsterilebilir. Fakat
Il. Beyti'l-Makdis/Bet a-Mikda'in Romalilar tarafindan yikilip Yahudiler'in kesin

anlamda siurgine mahkum edilmeleriyle artik bu misy&urumsal bazda devam
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ettirecek bir mekanizma kalmagtir. Allah bu kez toplum kurarak tevhidi temsil
etme misyonunu HZbrahim’in diger gslu Ismail'in soyuna verngtir. Bu bakimdan
eger muhim olan secilmngi bir toplum kurup bu toplumdan {ayarak dinyada
tevhidin temsilcilgini yapmaksa, bu goérevishak kanadinda yerine getirenin Ata
Peygamber Yaib, Ismail kanadinda da Hz. Muhammed @dou soylemek
mamkundir. Bu bizim ginde be vakit namazlarimizdaki otugta Hz.

Muhammed’in adina farkinda olmadan dillendiidiiz su duada ickindir:

Ey Allah'im! ibrahim ve ibrahim’in hanesine rahmet ¢iti gibi Muhammed ve
Muhammed’in hdnesine de rahmetS&iphesiz Sen hamde layik 8&ni Yiice Olan’sin.
Ey Allahim! ibrahim ve ibrahim’in hanesine kutsayip bereketlendimli gibi,
Muhammed ve Muhammed’in hanesini de kutsayip bdlesdir. Stiphesiz Sen hamde

layik veSani Yice Olan’sin.

273



KAYNAKCA

Aberbach, Moses. “JacobEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem
2007, XI.

Aberbach, Moses. “JosephE], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Abramsky, Samuel. “IssacharfgJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind edt,

Jarusalem 2007.

Adam Baki. Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Pinar Yayinlarijstanbul 2010.

Adam, Baki. “Yahudilgin Hiristiyanliga ve islama Baky”, AUIFD, 1997, Cilt:
XXXVII, ss. 336-339.

Albright, William F. “The OIld Testament WorldThe Interpreter's Bible, New
York Abingdon-Cogesbury Press, USA 1952.

Albright, Stone. “Paddan-Aram”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007.

Alcalay, Reuben.The Complete Hebrew-English Dictionary Massada Publishing

Co., Jerusalem 1981.

RUIPVIRPL WV | ) S FUR TN | [P . ST ) SOOI\ i ;S PRI
(Ali, Cevad.el-Mufassal fi Tarihi’l-Arabi Kable’l- islam, Beyrut trz).

Ali, Kevser Kamil-Cgiit, Salim. “Cok Evlilik”, DiA, istanbul 1993.

274



American Sunday School Uniohife of Jacob And His Son JosephPennylvania
1836.

AssavavirulhakarnPrapod. “Blessing’ER, by. Lindsay Jones, lIind edition, (1987)
2005.

Avishur, Isaac. “Dan”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusaifa7.

Avishur, Isaac. “Edom”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Avishur, Isaac. “Naftali”",EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Avi-Yonah, Michael. “Jabbok”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt,

Jarusalem 2007.

Avi-Yonah, Michael. “Luz”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Avi-Yonah, Michael. “Mahanayim”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007.

Avi-Yonah, Michael. “Penuel”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt,

Jarusalem 2007.

Aydin, Fuat. “Bir Sessiz#in ya da Yhvh’'nin Tarihi”,Usdl Islam Aratirmalari,
Sayi: 2, Temmuz-Aralik 2004, ss. 103-128.

B., L. “Dreams”,JE, New York-London 1906.

B., L. “Samael” JE, New York-London 1906.

275



B., L. “Torah”, JE, New York-London 1906.

B., W. “Talmud”,JE, New York-London 1906.

Bacon Gershon. “Zimri”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Baly, Denis. “The Geography of Palestine and Levarikelation to Its History ”,
Judaism, Cambridge University, UK 2000.

Bar Yochai, Shimon-Yehuda Ashlag (byllhe Zohar, The Kabbalah Centre Int.
Inc., USA 2003.

Baron, Salo WittmayerA Social And Religious History Of The Jews Columbia
Univ. Press, New York 1952.

Baumgarten, Albert I.The Phoenician History Of Philo Of Byblos: A
Commentary, Brill Archieve, Leiden 1981.

Becking, B. “Yehud”,DDD, edt: Karel van der Toorn veg) lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Beer, Moshe. “IssacharEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Besalel, Yusuf.Yahudi Tarihi, Universal Dil Hizmetleri ve Yayinlarijstanbul
2000.

Besalel, YusufYahudilik Ansiklopedisi, Gozlem GazetecilikKstanbul 2001, I-I11.

276



Blenkinsopp, Joseph.Creation, Un-creation, Re-creation: A Discursive
Commentary on Genesis 1-LIT&T Clark, Continuum 2011.

Bottéro, JeanMezopotamya (Yazi, Akil ve Tanrilar), cev. M. Emin Ozcan-Ayten
Er, Dost Yayinevi, Ankara 2012.

Bottéro, Jean. “Kitabi Mukaddes'teki Tanriinancin En Giizel Tarihi, T. s
Bankasi Kultur Yayinlariistanbul 2012.

Br., I. “Malchus (Cleodemus The Prophet)E, NewYork-London 1906.

Braslavi (Braslavski), Joseph, “RaheEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007.

Braslavi, Joseph-Gibson, Shimon. “Cave of Machpel&l, edt. F. Skolnik-M.

Berenbaum, lInd edt, Jerusalem 2007.

Brawer, Abraham J.-Gibson, Shimon. “Palestind®]), edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lInd edt, Jarusalem 2007.

Brichto, Herbert Chanan. “Blessing and Cursindg?]), edt. F. Skolnik-M.
Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007.

Bright, John A History Of Israel, Westminster Press, Philadelphia 1981.

Britannica, http://www.britannica.com/EBcheckedit3p39645/Palestine
(25.05.2013)

188558 RN AN WATH 0212 T

Buber, Solomon (by.Midras Tanhuma a-Mefoar, Israel 1885.

_\QQV&H\MA’QQJ '\)‘\CJ\ xa’gj1 Al Jeelaw 2 asa G ) 2y

277



(Buhari, Eb( Abdullah b. Muhammedibma'il, Sahthu’l-Buhari, Dimagk 1993).

Burchard, C. “Joseph and Asenatfihe Old Testament Pseudepigraphaedt.
James H. Charlesworth. Doubleday & Company, NewYI®&5, Il, ss. 177-201.

Burchard, C. (trans.) “Joseph and Asenaiffiie Old Testament Pseudepigrapha
edt. James H. Charlesworth, Doubleday & CompanwY¢ek 1985, 1, 202-247.

C., 1. M. “Primogeniture”, JE, New York-London 1906.

Campbell, JosephTanri'nin Maskeleri-Bati Mitolojisi , ¢ev. Kudret Emirglu,
Imge Kitabevi,istanbul 2003.

Cerrahglu, ismail. “Kur'ani Kerim ve Hanifler’ AUIFD, Cilt: 11 Yil: 1963, ss. 81-
92.

Cevdet Pga, Ahmet.Kisas-I Enbiya ve Tevarih-i Hulef§ Casri Yayinlari,istanbul
1972.

Charles, R. H. (trans.Jhe Book of Jubilees or The Little GenesisAdam and
Charles Black, Londra 1902.

Charlesworth, James H. “Biblical Literature: Apgaina and Pseudepigraph&R,
by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005.

Charlesworth, James H. “Introduction For The Gendreader”, The Old
Testament Pseudepigraphaedt. James H. Charlesworth, Doubleday & Company,
NewYork 1985.

Charlesworth, James H. (trans.) “Prayer of Jacobhe OIld Testament

Pseudepigrapha edt. James H. Charlesworth, Doubleday & CompaiguYork
1985, |, ss. 716-723.

278



Charlesworth, James H. (edffhe Old Testament PseudepigraphaNewYork
1985.

Cheasley, Clifford W.What's In Your Name?, in Library of San Diego Univ.,
NewYork 1916.

Cheyne, T. K.-Litt, DTradition And Beliefs Of Ancient Israel, London 1907.
Cohen, Jeffrey M. “Jacob’s Paradoxical Encounte@glebrating Our Freedom,

Vol. 29, No. 1, 2001.

Cole, W. Owen.Six Religions In The Twentieth Century Hulton Educational
PublicationsGreat Britain 1984.

Curtis, Edward M. “Structure, Style and Contextaakey To Interpreting Jacob’s
Encounter at PenielJETS, Vol: 30/2 (June 1987), pp. 129-137.

Coleman, J. AThe Dictionary of Mythology, Foulsham, England 2007.

Cotterell, Arthur.The Encyclopedia of Mythology Hermes House, China 2006.
Coban, Bekir Zakir. “Hiristiyanlik Oncesi YahudiliKarihi Baglaminda Josephus
Flavius”, Butin Yonleriyle Yahudilik (Dinler Tarihi Ara stirmalan-VIll)
Tarkiye Dinler Tarihi Derngi Yayinlari, Ankara 2012.

Darby, J. N. “The Patriarch Jacob/Nords in SeasonVol: 2, 1888, s. 208-211.

De Vaux, RolandThe Early History Of Israel, trans. Eng. David Smith, London
1978.

Demircan, Adnan. “SamilerDiA, istanbul 2009.

279



Denny, Frederick Mathewson. “Names and Namiri§R, by. Lindsay Jones, lind
edition, 1987.

Dods, Marcuslsaac, Jacob and JosepHodder and Stoughton, London 1896.

Dukstra, M. “Esau”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegi lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Dukstra, M. “Jacob”DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Dukstra, M. “Joseph”’DDD, edt: Karel van der Toorn veg; lind edition, Birill,
Cambridge 1999.

Dukstra, M. “Leah”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Dukstra, M. “Rachel”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegi lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Duman, Cengiz, “Peygamber Kissalari: Hz. Yakub’ugiligi ve Seceresi’Haks6z
Dergisi, Sayi: 228, Mart 2010.

Duman, Cengiz. Yakup Peygamber Kissasi ve  Anakronizm,
http://www.fikribeyan.net/2104_Yakup-Peygamber-kisisve-Anakronizm---
Cengiz-Duman.html, 2011 (10.06.2014)

E., J. D. “Palestine™JE, NewYork-London 1906, IX.

E., J. D. “The PatriarchesJE, New York-London 1906, IX.

280



Encyclopedia Hebraica “Ephraim”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007.

Eigen, Michael. “The Fire That Never Goes OWR§ychoanalytic Review(1963),
Vol: 79:2 (1992: Summer), pp. 271-287.

Eisenstein, Dinim. “Blessing of ChildrengJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind
edt, Jarusalem 2007.

Ekinci, Ekrem Bgra. “Osmanli Hukukunda KargeKatli Meselesi”, Prof. Dr.
Fikret Eren’e Arma gan, Yetkin Yayinlari, Ankara 2006, ss. 1105-1117.

Eliade, MirceaDinsel ve Digunceler Tarihi, ¢ev. Ali Berktay, Kabalci Yayinevi,
Istanbul 2003.

Elitzur, Yehuda. “Gad”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Elitzur, Yehuda-S. David Sperling. “IshmaeEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum,
lInd edt, Jarusalem 2007.

Erdem, Sargon. “Amalika’DIA, Istanbul 1989.

Ewald, Heinrich. The History of Israel, trans. Russell Martineau, Longsman,
London 1869.

Epstein, Isidore (edt.)Soncino Hebrew/English Babylonian Talmug Soncino
1990, I-XXX.

F., M., “Berakot”, JE, New York-London 1906.

281



Feliks, Jehuda. “Snake’EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem
2007.

Feliks, Jehuda- Sperling, S. David. “Liorg)]), edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind
edt, Jarusalem 2007.

Firestone, ReuverYahudili g Anlamak (Avraam/Ibrahim’in Cocuklari) , cev. C.
Erendg-L. Kartal, Gozlem Gazeteciliistanbul 2004.

Fishbane, MichaelTo Jump For Joy: The Rites Of Dance According To R.
Nahman Of Bratzlav, http://judaic.arizona.edu/sites/judaic.arizonal/glés/files-
event/Fishbane.pdf (24.11.2013)

Fisher, Mary PatLiving Religion, 7th edition, Prentice Hall, Hong Kong 2008.

Flusser, David, “Naphtali’EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Frese, Pamela Rsray, S. J. M., “Trees”,ER, by. Lindsay Jones, lind edition,
(1987) 2005.

Freud, SigmundVusa ve Tektanrili Din, cev. Oya Kasap, Say Yayincilistanbul
2012.

Friedlander,Gerald (trans.)Pirke de Rabbi Eliezer, Kegan Paul T.T.&Co.Ltd.,
London 1916.

Friedman, Richard ElliottKitabi Mukaddes'i Kim Yazdi?, cev: Muhammet
Tarakci, Kabalci Yayinlaristanbul 2005.

Furat, Ahmet Suphi, “Ya’kOb/Yaib”, iA, MEB, istanbul 1986.

282



G.,J. H. “Jacob” JE, New York-London 1906, VII.

G.,J. H. "Redemption of First-BornJE, New York-London 1906, V.

Garaudy, Rogeiilahi Mesajlar Topragi Filistin, cev. Cemal Aydin, Turk Edebiyat
Vakfi, Istanbul 2011.

Gaster, Theodor H. “DreamEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Ginzberg Louis. The Legends Of The Jewstrs. Henrietta Szold, The Johns
Hopkins Univ. Press, London 1998.

Global Britannica.
http://global.britannica.com/EBchecked/topic/481/28¢tudepigrapha (07.12.2013)

Goitein, S. D.Yahudiler ve Araplar-Caglar Boyu iliskiler, iz Yayincilik, istanbul
2004.

Gordon, Cyrus H. “The Story of Jacob and Labarhaltight of the Nuzi Tablets”,
Bulletin of the American Schools of Oriental Researh, No: 66 (Apr., 1937), pp.

25-27.

Gordon, Cyrus H. “Leah”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind edt, Jarusalem
2007.

Gottwald, Norman K. “ManassehEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,

Jarusalem 2007.

Graetz, HeinrichHistory of the Jews The Jewish Publication Society of America,
Philadelphia 1891.

283



Graves, Robert—Patai, Raphakdrani Mitleri (Tekvin-Yaratili s Kitabi), istanbul
20009.
Greenspahn, Frederick E. (edtgsential Papers on Israel and Ancient Near East

NewYork 1991.

Greenspahn, Frederick E. “IsaaER, by. Lindsay Jones, lind edition, USA (1987)
2005.

Greenspahn, Frederick E. “IshmaeER, by. Lindsay Jones, IInd edition, USA
(1987) 2005.

Greenspahn, Frederick E. “JacoBR, by. Lindsay Jones, lIind edition, (1987) 2005.

Greenspahn, Frederick E. “Rachel and Le&R, by. Lindsay Jones, IInd edition,
(1987) 2005.

Greenspahn, Frederick E. “SaraER, by. Lindsay Jones, lInd edition, USA (1987)
2005.

Grintz, Yesoshua M. “Apocrypha and Pseudepigrapleal,, edt. F. Skolnik-M.

Berenbaum, lInd edt, Jarusalem 2007.

Gunduz Sinasi.Anadolu’da Paganizm (Antik Donemde Harran ve Urfa) Ankara
2012.

Gurkan, Salime Leylayahudilik , ISAM, istanbul 2008.

Gurkan, Salime Leyla. “Kuran’a Gore Seciklik Kavrami ve israilosullarinin

Secilmiligi Meselesi”,islam Arastirmalari Dergisi, Sayi 13, 2005, ss. 25-61.

H., E. G., “Esau” JE, New York-London 1906.

284



Haleva, Naftali (cev.).Pirke Avot (Bilgelerimizin Ogretileri), Gozlem Gaz.
Bas.Yay. /., Istanbul 2004.

Haleva, Yitshak.Tora ve Aftara-Beresit, cev. Mage Farsi, Gozlem Gazetecilik,
Istanbul 2010.

Hallo, William W. “Haran”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Hamori, Esther J. “Echoes of Gilgamesh in the Ja8tayy”, Journal of Biblical
Literature , Vol: 130, No: 4, Winter 2011, pp. 625-642.

Harman, Omer Faruk. “Ahd-i Attk'DiA, istanbul 1988.

Harman, Omer Farukigémail”, DiA, Ankara 2001.

Harman, Omer Farukigrail (Beniisrail)”, DIA, Ankara 2001.

Harman, Omer Faruk. “Tevrat'in Yahudilikteki YerevTevrat'a Yonelik Tenkit
Faaliyeti”, Butin Yonleriyle Yahudilik (Dinler Tarihi Ara stirmalan-VIll)
Dinler Tarihi Derngi, Ankara 2012.

Harman, Omer Faruk. “YahudilikDiA, Ankara 2013.

Harman, Omer Faruk. “Yatib”, DiA, Ankara 2013.

Harman, Omer Faruk. “Y(sufDIA, Ankara 2013.

Harmon, Nolan B. (edt.) “GenesisThe Interpreter’s Bible, New York Abingdon-
Cogesbury Press, USA 1952, I.

285



Harris, J. RendelThe Cult of the Heavenly Twins Cambridge Univ. Press,
Cambridge 1906.

Hartom, E.S. “First Fruits"EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Hasan, Ca'fer Had1.ibranice” DIA, istanbul 2000.

Hasanov, Eldar. “Nuh Kanunlar’nin Kokeniyilgili Gorusler Uzerine”, iTOBIAD,
2012, Cilt: 1, Say!: 1, ss. 200-224.

Hendel, R.S. “SerpentDDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Herr, Moshe David. “Esau”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem
2007.

Herr, Moshe David. “Midrash”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt,
Jarusalem 2007.

Hirschberg, Han Z'ew. “Benjamin”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jarusalem 2007.

Hutter, M. “Lilith”, DDD, edt: Karel van der Toorn ve glj lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Hutton, Kathryn. “Lions” ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005.
Idel, Moshe. “Zohar’ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005.
(CIPY VRN | UL ) /[ IS P W | S-S DS SRRV | |- P | PN |

AECE

286



fbn Hisam. es-Siretu'n-Nebevj nsr. Omer Abdusselam Tedm(ri, Daru’l-Kitabi'l-
Arabft, Beyrut 1990, I.

O e 28U A el gd ol 5SS G e G die el cladll

o SO Gl 2 e

(ibn Kesir, Ebl’I-Fidaisma’il b. Omer.el-Bidaye ve'n-Nihaye nsr. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, Hicr, trs).

g ol gl s Baie )y S o 2 s padl Jles Jadl) 5

(ibon Manzur, Eb( Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukerreisani’l-Arab ,

Beyrut trs).

Jacobs, Louis. “JudaismEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem
2007.

Janowski, B. “Azazel’DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Birill,
Cambridge 1999.

Jastrow, K. “Luz”,JE, New York-London 1906.

Jeffery, Arthur. “The Canon of the Old Testamenthe Interpreter’s Bible, New
York Abingdon-Cogesbury Press, USA 1952.

Jervis John-Jervis, WhiteGenesis Elucidated Printed by Schulze and Co., London
1852.

Johnson, Paulahudi Tarihi, cev. Filiz Orman, Pozitif YayinciliKstanbul trs.

Josephs, MichaelMidras Milim (o wa)-English and Hebrew Lexicon

Library of Congress, London 1834.

287



JosephusComplete Works of Josephus Antiquities of the Jew3he Wars of
Jews Against Apion USA basim tarihi yok, I.

Kamrat Yuval. “Esau”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jerusalem
2007.

Kamrat, Yuval-SperlingS. David, “Gad”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind
edt, Jarusalem 2007.

Karaman, M. Lutfullah, “Filistin” DiA, istanbul 1996.

Katar, Mehmet, fsrail Kavminin Secilmiligi Uzerine Bir Argtirma”, Islami
Arastirmalar , Yil: 2007, 20/4, ss. 458-463.

Kaya, MahmutDuinden Bugiine Cok Klilik , Cira Yayinlarifstanbul 2008.

Kaya, Muharrem. “Turk Halk Edebiyatinda Deli Dumng Dinya Kultirindeki
Benzerleri”,Folklor/Edebiyat, Cilt: X, Sayi: XXXVII, 2004/1, ss. 235-238.

Kellogg, Alfred H. Abraham, Joseph and Moses in EgyptTriibner&Co, New
York 1887.

Kitabi MukaddesSirketi. Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, iIncil), Yeni Yaam
Yayinlari,Istanbul 2008.

Kohler, Kaufmann. “Abraham’JE, New York-London 1906.

Kohler, KaufmannKutsal Kitap Dizini , Kitabi Mukaddes Yayinlaristanbul 2004.

Komlosh, Yehuda. “Targum”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jerusalem 2007.

288



Kdksal, M. Asim.Peygamberler Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara 1989, I-II.

Kramer, Samuel Noal&umer Mitolojisi, ¢cev. Hamide Koyukan, Kabalci Yayinevi,
Istanbul 2001.

Kuhrt, Amélie. Eski Cag’'da Yakindogu, cev. Dilek Sendil, T.Is Bankasi Yay.,
Istanbul 2010.

G A e 13t o), 8 WL SAY pelall bl eal G asedl e
g Al A e SN G wally e Yo

(Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmedl-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an , thk.
Abdullah b. Abdulhasen et-Turki, Muessesetu'r-Ris8leyrut 2006).

Kuzgun,Saban Hz. ibrahim ve Hanifler, Ankara 1985.

Kuzgun,Saban. “Hanif” DIiA, istanbul 1997.

Lemche, Niels PeteEarly Israel: Anthropological and Historical Studies on the
Israelite Society Before The MonarchyBrill, Leiden 1985.

Lesses, Rebecca M. “LilithER, by. Lindsay Jones, lIind edition, (1987) 2005,IVII

Levin, Michael. Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, cev. Estreya S. Valistanbul
2006.

Levine, Baruch A. “Firstborn”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt,

Jarusalem 2007.

Lewis, T. J. “Teraphim”DDD, edt: Karel van der Toorn veg; lind edition, Birill,
Cambridge 1999.

289



Lunt, H. G. (by.) “Ladder of Jacob”The Old Testament Pseudepigrapha
Doubleday & Company, NewYork 1985, Il, ss. 401-411.

Lunt, H. G. (by.) “Testaments of the Twelve Patfew”, The Old Testament
Pseudepigrapha Doubleday & Company, NewYork 1985, II, ss. 78882

Machinist Peter. “Leviathan”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,

Jerusalem 2007.

Magonet Jonathan. “JudaismThe Cambridge Illustrated History of Religions,
edt. by. John Bowker, Cambridge University Pred§,2002.

Meral, Yasin. ibn Meymun'un Eserlerinde 1Islam ve Mauslimanlar,
(Yayinlanmamy Doktora Tezi), AUSBF, Ankara 2012.

Metli, Ebru. “Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayi’, AUSBF (Basilmams Yiiksek
Lisans Teziy AUSBF, Ankara 2006.

Mettinger, T. N. D. “Seraphim’DDD, edt: Karel van der Toorn ved;j lind edition,
Brill, Cambridge 1999.

.19585RW° ,712° NRYT-2°AR PN ,NPWRIA 1727 WATH LR TR wn
(Mirkin, Mose Ariya (edt.). Midras Rabbah: Bersit, by. Yavneh Publishing

House-Tel Aviv, Israel 1958).

Montet, E. ve dierleri. Tarihten Glnumuze Siyonizm ve Yahudilik edt. Nurer ve
O. Andag Wurlu, Orgiin Yayinevijstanbul 2006.

Moore, George FootJudaism (The Age of Tannaim) Harvard Univ. Press,
Cambridge 1950.

MoorhouseJ. Jacob-Three SermonsLondon 1870.

290



Mortague, Rhodes James (byllhe Lost Apocrypha of the Old Testament
NewYork: The Macmillan Company 1920.

Muilenburg, James. “The History Of The Religion 3fael”, The Interpreter’s
Bible, New York Abingdon-Cogesbury Press, USA 1952.

N., W., “Blessing and CursingJE, New York-London 1906.

Noegel, Scott B. “Sex, Sticks, and the TricksteGien. 30: 31-43: A New Look at an
Old Crux”, Journal of Ancient Near Eastern SocietyVol: 25 (1997), pp. 7-17.

Oded, Bustanay. “BenjaminEgJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Oded, Bustanay. “LabanEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Oded, Bustanay. “ReubenEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Oded, Bustanay. “SimeonEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Oded, Bustanay-Shimon Gibson. “CanadfJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, Iind
edt, Jarusalem 2007.

O’Neal, Michael J. ve J. Sydney Jon@gorld Religion-Primary Sources, U. X. L.
Thompson Gale, London 2007, I-V.

201



Orlov, Andrei.The Jewish Pseudepigrapha in the Slavic Literary Emronment
http://www.academia.edu/657477/Jewish_PseudepigraphSlavic_Literary Envir
onment (07.12.2013)

Orlov, Andrei. The Slavonic Pseudepigrapha
http://www.marquette.edu/magom/pseudepigrapha.(@mi2.2013)

Ouaknin, Marc-Alain. “Yahudilerin Tanrisi’Inancin En Guzel Tarihi, T. Is

Bankas! Kiiltir Yayinlariistanbul 2012.

Ors, HayrullahMusa ve Yahudilik, Remzi Kitabevijstanbul 2013.

Oztiirk, Mustafa. “Dint Hukimlerin Kaygani Kur'an ile Sinirlandirma gliminin
Kaynaklari ve Tutarligi”, Dini Hukumlerin Kayna g ve Dini Metinlerin
Anlasiimasi Konusundaki Cagdas Yaklasimlar Calistayl (18-19 Aralik 2009)

edt. Cengiz KallekiSAM, istanbul 2010, ss. 13-67.

Oztiirk, Mustafa. “Kur'an'in Kur'an’la Tefsiri: BiMahiyet Sorgturmasi”, CUIFD,
Cilt: 8, Sayi: 2, 2008, ss. 1-21.

Ozturk, Mustafa.Kur'an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Cevir i),
Dusun Yayincilik,istanbul 2011.

Ozturk, NerminKutsalin Degisen Yizi-Aslanh Tanricalardan Aslanli Erenlerg
Konya 2013.

Oztiirk, OzhanFolklor ve Mitoloji S6zIii gii, Phoenix Yayinevi, Ankara 2009.

P., J. P. “Hebrew"JE, NewYork-London 1906.

P., J. P. “Teraphim’JE, New York-London 1906.

292



Parry, Aaron.Talmud Nedir?, cev. Estreya Seval Vali, Gozlem Gaz. Bas. Yay.,
Istanbul 2005.

Parry, J.H. &CompanySefer Ha Yashar (Book of Jasher)Salt Lake City 1887.

Pearson, John D. “A Mendelian Interpretation of obes Sheep”,
Science&Christian Belief Vol: 13, No: 1, pp. 51-58.

Peters, F. Eibrahim’in Cocuklari, cev. Nusan Ustiintg, Neden Kitap,istanbul
2010.

Puech, E., “Lioness’PDD, edt: Karel van der Toorn veg; lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Rabinowitz, Louis Isaac. “Israel’®J, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,

Jerusalem 2007.

Rabinowitz, Louis Isaac. “Torah™®J, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,

Jerusalem 2007.

S, Sall la < ) @SL___SA/‘%;J“)X\ el e ’gj\)_J\ cpa ), 28
RRY.Y

(Razi, Fahreddin.Tefsiru'l-Fahri'r-Razi/Mefatihu’l- Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut
1981).

Ribichini, S., “Gad”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegli lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Robinson, Theodore H. “The History of Israelhe Interpreter’s Bible, New York
Abingdon-Cogesbury Press, USA 1952.

293



Ross Allen P. “Jacob’s Vision: The Founding of BetheBibliotheca Sacrg Vol:
142 (1985), Dallas, ss. 224-237.

Roux, Jean-Paul. “BloodER, trans. from French: Sherri L. Granka, by. Lindsay
Jones, lind edition, (1987) 2005.

Rolling, W. “Bethel”, DDD, edt: Karel van der Toorn vegi lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Rudhart Jean, “Water” ER, trans. Erica Meltzer, by. Lindsay Jones, lIindtiedj
(1987) 2005.

Sarna, Nahum M. “AsenathEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusalem
2007.

Sarna, Nahum M. “Biblical Literature: Hebrew Scupgs”, ER, by. Lindsay Jones,
lInd edition, (1987) 2005.

Sarna, Nahum M. “JacobEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jerusalem
2007.

Sarna, Nahum M. “Josephg&J, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, IInd edt, Jarusalem
2007.

Sarna, Nahum M. “RachelEJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Sarna, Nahum M. ve gierleri. “Enoch”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,

Jerusalem 2007.

Schalit, Abraham. “Vespasian, Titus FlaviugJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum,
lInd edt, Jerusalem 2007.

294



Schereschewsky, Ben-Zion (Benno). “Redemption afstfBorn”, EJ, edt. F.
Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007.

Scholem, Gershom. “Lilith"EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Scholem, Gershom. “Metatron (MatatronfgJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind
edt, Jerusalem 2007.

Scholem, Gershom. “Zohar&J, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem
2007.

Seltzer, Robert M. “Jewish Peopl&R, by. Lindsay Jones, lind edition, USA 2005.

Sert, SelahattinMezopotamya’dan Avrupa’ya Bulyuk Uygarliklarin Dogusu,
Ozan Yayincilikstanbul 2009.

Seters, John Van. “AbrahanER, by. Lindsay Jones, lInd edition, USA 2005.

Shah, Ashwin J. (pub.5limpses Of World Religions Jaico Publishing House,
Bombay 1983.

Shupak, Nili. “Leah”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusak&a?.

Silberman, Lou H. “Chosen Peopleg,], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jerusalem 2007.

Silver, Drew. “Wells”, EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jerusakfa?7.

Sina, Awen. “Alkestis ve Deli Dumrul”’ AUDTCF Tarih Ara stirmalari Dergisi,
Cilt: 23, Sayi: 36, 2004, ss. 225-235.

295



Skolnik, F.-M. Berenbaum (edt.).“Ashei&], lind edt, Jarusalem 2007.

Skolnik, F.-M. Berenbaum (edt.).“Ephraini)], lind edt, Jarusalem 2007.

Skolnik, F.-M. Berenbaum (edt.). “Judali], lind edt, Jarusalem 2007.

Skolnik, F.-M. Berenbaum (edt.). “Name, Change &fJ, lind edt, Jarusalem 2007.

Skolnik, F.-M. Berenbaum (edt.). “TanaklJ, lind edt, Jerusalem 2007.

Skolnik, F.-M. Berenbaum (edt.). “Teraphini&J, lind edt, Jarusalem 2007.

Smith, S. “Laban”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusak&a7.

Smith, S. H. “Heel and Thigh: The Concept Of Seikyaln The Jacob-Esau
Narratives”,Vetus Testamentum Vol. 40, Fasc. 4 (Oct. 1990), pp. 464-473.

Snell, Daniel C. “Nuzi”,EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt, Jarusalem
2007.

Soury, Jules.Karsilastirmali Mitoloji | siginda israil Dini, IQ Kultiir Sanat
Yayincilik, istanbul 2008.

Spinoza, Benedictus Barucfieolojik-Politik inceleme cev. Reyda Ergiin, Dost
Kitabevi, Ankara 2010.

Sr., J. “Barren-BarrennessJE, New York-London 1906.

Stamm, Johann Jakob. “Name<], edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt,
Jarusalem 2007.

296



Stinespring, W. F. (trans. by.) “Isaac”-“Jacolbhe Testament of the Patriarchsin
The Old Testament PseudepigraphaNewYork 1985, I, ss. 903-918.

.Q) ) .;‘ Y e Y ’2 ,.‘&ﬁ“ al 0"‘\“ 2 “\“\“}4 ,dj‘)-‘-—]‘ L.\1.\ m\ , Gk 9 m“ U:\A_J‘ dm__;
(Suydti, Celaluddin.Esbabu’'n-Nuzial (Lubabi’'n-Ndakal fi Esbabi'n-Nuzdl),
Beyrut 2002).

Sener, A. ve dierleri (haz.).Yuce Kuran ve Agiklamali-Yorumlu Meali, izmir
20009.

Sentiirk, Recep. “Millet” DIA, Ankara 2005.

Al et >3, o)Al e gl aela sl gl (g ohall s G 2ens ina 5
SoaLE Yooy Wi Ny wadine oy,
(Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cericami'u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi'l-
Kuran , nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Kahire 2001).

Taberi, Ebu Ca’'fer Muhammed b. CerMilletler ve Hukimdarlar Tarihi , gev.
Zakir Kadirt Ugan-Ahmet Temir, MEHstanbul 1991.

, 5= 1ol g el g Sl Ll g e g LS g ) g s o dene e )
w2, International Ideas Homge —S) cug—a
(Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerirarihu’t-Taberi-Tarihu’l-Umem ve’l-
Muluk , nsr. EbG Suheyb el-Kermi, International Ideas Homiga®trs.)

Tannahill, ReayTarihte Cinsellik, ¢cev. Sinem Gul, Ankara 2003.

TDK, Buyuk Turkce So6zlik, striim no: 1.0 Farabi.

Tedlock, Barbara. “DreamsER, by. Lindsay Jones, lind edition, USA (1987) 2005.

297



T&T Clark. The Testament of the Twelwe Patriarchs and Fragmest of the
Second and Third Centuries Edinburg: 1900.

Tokyay, M. Nefrin. “Perseus” Kahramanlik Mitinin Retipsel Sembollerle
incelenmesifstanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergis, Yil: 9, Say:
19, Bahar 2011, ss. 193-205.

Topalalu Bekir. “Yhsuf Saresi”DIA, Ankara 2013, LXIV.

Toprak Mehmet SaitTalmud ve Hadis Kabalci Yayinevijstanbul 2012.
Turan,Serafettin. “Levant” DIA, Ankara 2003, XXVII.

Tumer, Ginay. “Atalar Kilti”DIA, Ankara 1991, IV.

Thompson GaleU.X.L. Encyclopedia Of World Mythology, Thompson Gale
Cengage Learning, London 20009.

Umansky, Ellen M. “Election”’ER, by. Lindsay Jones, lind edition, (1987) 2005,
V.

Unterman, Alan. “Shekhinah”EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt,
Jerusalem 2007, XVIII.

Uzun, Mustafa. “Ya’kib”, DIA, Ankara 2013, XLIII.
Yoo gabll lasall Hly asdll anly sale a6 Gl a1 O 55 Clad | gaal gl Gl o
(Vahidi, Eb0’l-Hasen Ali b. Ahmedesbabu Nuzdli'l-Kuran , nsr. Mahir Yasin el-

Fahd, Daru’l-Meyman, Riyad 2005).

Van Der Toorn. K. “Laban”DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition,
Brill, Cambridge 1999.

298



Velikovsky, ImmanuelAges In Chaos Doubleday & Company, New York 1952.

Waterhouse, S. Douglas. “Who are tiabiru of the Amarna Letters?Jpurnal of
the Adventist Theological Society12/1 (2001), ss. 31-42.

Weinfeld, Moshe. “Covenant”’EJ, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lInd edt,
Jerusalem 2007, V.

White, Ellen G.Patriarchs and Prophets USA 1999.

Wyatt, N. “Asherah”,DDD, edt: Karel van der Toorn vegj lind edition, Brill,
Cambridge 1999.

Yavuz, YusufSevki. “Halku’l-Kur'an”, DIA, Ankara 1997, XV.

Yavuz, YusufSevki. “Peygamber’DIA, Ankara 2007, XXXIV.

Yavuz, YusufSevki. “Vahiy”, DIA, Ankara 2012, XLII.

Yazir, Elmal’h M. Hamdi.Hak Dini Kur’an Dili, Eser Ner. 1979.

Yildirim, Nimet.iran Mitolojisi , Pinhan Yayincilikistanbul 2012.

Yildiz, Hakki Dursun. “Arap”DIA, istanbul 1991, IlI.

Yilmaz, Mustafa Selim.Kumran Yazmalarinin Ahit Gelenegi Cercevesinde

Degerlendirilmesi, Ayisig Kitaplari, Istanbul 2013.
Yitik, Ali Ihsan. “Paylalamayan Ata: Hzibrahim”, Butiin Yonleriyle Yahudilik

(Dinler Tarihi Ara stirmalari-VIII) , Turkiye Dinler Tarihi Derng@ Yayinlari,
Ankara 2012.

299



Yusa, Michiko. “HenotheismER, by. Lindsay Jones, lIind edition, (1987) 2005, VI.

Zakovitch, Yair. Jacob—Unexpected Patriarch Yale University Press, London
2012.

Zebidi, Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. AbdillatBahih-i Buhari Muhtasari

Tecrid-i Sarith Tercemesi ve§erhi, cev. Kamil Miras, Ankara 1980.

Wikipedia, http://en.wikipedia.org/wiki/Beitin (125.2014)

Wikipedia. http://en.wikipedia.org/wiki/Skhul_anda@eh_hominids (03.03.2013)

300



