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DURRU’L-ESRAR iSIMLI TEFSIRI

Mine AYYILDIZ OZER
Agustos 2020, 240 sayfa

XIX. yy.da yasamis bir Osmanli miifessiri ve Hanefi fakihi olan Mahmiid Hamza Efendi’nin
hayatin1 ve Diirrii’l-esrar isimli tefsirini konu edindigimiz bu ¢alismada bir Osmanli alimi olan
Mahmiid Hamza Efendi'nin sahsiyeti, ilmi kisiligi, donemin siyasi ve sosyal durumu ve bilhassa
tefsiri ve tefsir metodu incelenmistir. Arastirma ii¢ boliimden meydana gelmistir. Birinci boliimde
Mahmiid Hamza Efendi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve donemin; siyasi, kiiltiirel ve sosyal durumu
ele almmistir. Bu baglamda donemin sartlar1 ve Tanzimat’in getirmis oldugu degisim
hareketlerinin toplum tizerindeki yansimalarina kisaca deginilereck Osmanli biirokrasisinde saygin
bir yere sahip olan Mahmiild Hamza Efendi’nin bu siirecte toplumsal huzuru saglama ve egitimin
1slahina yonelik olarak iistlenmis oldugu etkin rol iizerinde durulmustur. ikinci béliimde Mahmid
Hamza Efendi’nin hurdf-1 miihmele ile yazdig: tefsiri Diirrii’l-esrar, genel olarak degerlendirilmis
ve onu diger tefsirlerden ayiran 6zellikler tespit edilmeye ¢alisiimistir. Bu baglamda Diirrii’l-esrar,
bu tiiriin diger bir 6rnegi olarak Feyzi-i Hindi’nin Sevatiu’l-ilham isimli tefsiriyle kisaca mukayese
edilmis, ardindan tefsir kiilliyAtinin 6nemli eserleri olan; Zemahseri Tefsiri, Beyzavi Tefsiri,
Nesefi Tefsiri ve Celaleyn Tefsiri gibi eserlerle benzestigi noktalar iizerinden kisa bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu boliimde ayrica Diirrii’l-esrar’da Kur’an ilimlerinin islenisi
konusu ele alimis ve buna dair, tefsirde yer alan baz1 6rnekler zikredilmistir. Ugiincii boliimde
ise Diirrii’l-esrar’in rivayet ve dirdyet tefsir metodolojisini kullanma yontemi incelenmis ve her
iki metodolojinin kullanimna iliskin 6rneklere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mahmad Hamza Efendi, Tefsir, Hurif-1 mithmele, Diirrii’l-esrar, Rivayet
Dirayet.



ABSTRACT

DOCTORAL DISSERTATION
THE SCIENTIiFiC PERSONALITY OF MAHMUD HAMZA EFENDi ONE OF THE OTTOMAN
INTERPRETERS and HIS COMMENTARY “DURRU’L-ESRAR” WHICH iS WRITTEN WiTH
DOTLESS WORDS

Mine AYYILDIZ OZER
August 2020, 240 pages

This study investigates the life, personality, scholarly wisdom of Mahmud Hamza Efendi, who
was an Ottoman scholar and wisdom of hermeneutics and Hanafi jurist lived in the 19" century,
the political and sociological states of his era, his hermeneutic piece, Diirrii’l-esrar and his
hermeneutics method. This study consists of introduction and three more sections. The first section
of this study focuses on the life, scholarly wisdom of Mahmud Hamza Efendi and the state of the
political, cultural and sociological of his era. By considering conditions of his era and effects of
Tanzimat era on the civil life, more emphasis was put on his role on establishing tranquility of the
society and education reform. In the second section, his hermeneutics book, Diirrii’l-esrar was
generally eveluated and what makes his book different than other hermeneutics books was
investigated. Diirrii’l-esrar was compared with Sevatiu’l-ilham written with similar fashion and
other major pieces of the hermeneutics science such as Zemahseri, Beyzavi, Nesefi and Celaleyn.
In addition, sciences of the Quran were investigated in the piece, Diirrii’l-esrar and some of the
examples of them were given. In the third section, the use of narrative and wisdom hermeneutics
methods in Diirrii’l-esrar was assessed and examples of the two method were given.

Key words: Mahmad Hamza Efendi, Commentary, Undotted letter, Diirrii’l-esrar, Narrative,
Sagacity.
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BIiRINCIi BOLUM

Giris

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

[lahi kelam1 anlamak ve hayata gecirmek tefsir ilmi yoluyla miimkiin oldugundan asr-1
saadetten giiniimiize kadar bircok alim, Kur'an tefsirine dair gerek miistakil gerekse parca parca
eserler te'lif etmeye yonelmis ve bdylece zengin bir tefsir kiilliyat1 ortaya ¢ikmistir. Kur'an't
anlama ve yorumlama ¢abasi, niizGiliinden giiniimiize kadar kesintisiz olarak devam etmistir. Bu
¢abanin sonucu olarak son dénemde yazilmis bir tefsir olan Mahmd Hamza Efendi’nin Diirrii 'l
Esrar adli eseri de bizim ¢alismamizin temelini teskil etmektedir. “Osmanli miifessirlerinden
Mahmiid Hamza Efendi’nin ilmi sahsiyeti ve noktasiz harflerle yazdigi Diirrii’l-esrar” isimli
tefsiri” adin1 tasiyan bu g¢alismada biz, Osmanlinin son donemlerinde Sam’da yirmi sene
miiftiiliik makaminda kalmig bir Osmanli alimi olarak Mahmiild Hamza Efendi'nin sahsiyetinde
donemin ilim diinyasina 151k tutarak bilhassa tefsirini ve tefsir metodunu daha yakindan tanimay1

ve ilim diinyasina tanitmay1 kendimize amag edindik.

Tarafimizca yapilan incelemeler neticesinde Mahmid Hamza Efendi'nin s6z konusu
tefsiri lizerinde akademik anlamda herhangi bir ¢alismanin bulunmadigini tespit etmis olmak bizi
bu arastirmaya sevk eden en onemli amil olmustur. Bir Hanefi fakihi olan Mahmid Hamza
Efendi ¢ok sayida eser kaleme almis veliid bir alimdir.1274/1857 yilinda tamamlayip dénemin
Osmanli Padisah1 Sultan Abdiilmecid’e takdim ettigi tefsirinin miiellif niishas1 Topkap1 Saray1
Miizesi Yazma Eserler Kiitliphanesi’nde yer almaktadir. Yazildigi donemde biiyiik bir begeniye
mazhar olan bu eser, Osmanli dénemindeki ilmi hayatin canliligini gostermesi bakimindan da

Onem arzetmektedir.

Aragtirma bir giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Mahmiid Hamza
Efendi’nin hayati, kisilik 6zellikleri ve ilmi sahsiyeti ele alinmis, bu baglamda hocalari, egitim
hayatinda tedris etmis oldugu eserler, yetistirmis oldugu talebeler ve telif etmis oldugu eserlerin

tanitimina gayret edilmistir.

Bu boliimde ayrica Mahmid Hamza Efendi’nin XIX. Yiizyilda Tanzimat hareketlerinin
cereyan ettigi bir donemde ve bu degisim hareketleri neticesinde ¢esitli toplumsal olaylarin vuki
1



buldugu bir zaman diliminde yasadigi, buna ilaveten farkli etnik gruplarin olusturdugu bir
cografyada Osmanli Devleti’nin 6nemli bir vilayetinde devletine sadakatle bagli bir alim ve
devlet adam1 oldugu hesaba katilarak donemin sosyal ve Kkiiltlirel sartlar1 ve egitim hayati

tizerinde durma ihtiyaci hissedilmistir.

Ikinci bolimde oncelikle Diirrii’l-esrdr’in genel bir degerlendirmesi yapilarak diger
tefsirler ile arasinda olabilecek benzerlikler ve farkliliklar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu
baglamda onu kendine has 6zellikleri ile diger tefsirlerden ayiran amiller lizerinde durulmustur.
Burada ayrica Diirrii’l-esrdr’in kaynaklart da tespit edilmistir. Daha Sonra Diirrii’l-esrar,
ulimu’l-Kur’an konularinin islenisi agisindan degerlendirmeye tabi tutularak; miifessirin Mekki-
Medeni, muhkem-miitesabih, nesh, i’cazu’l-Kur’an gibi temel Kur’an ilimlerini nasil anlayip

tatbik ettigi lizerinde durulmustur.

Ucgiincii béliimde ise Mahmaid Hamza Efendi’nin Diirrii I-esrdr’da izlemis oldugu tefsir
metodu, rivayet ve dirdyet yontemi bakimindan ele alinmistir. Bu bolimde tefsirde yer alan
rivayet ve dirdyet metoduna dair 6rnekler zikredilmistir. Rivayet metodu olarak miifessirin
zikretmis oldugu hadis metinleri ve rivayet kaynaklarinin tespitine 6zen gosterilmistir. Bu
boliimde ayrica Diirrii’l-esrar’da mevcut olan sebeb-i niizdl rivayetlerinin tespiti de iizerinde
onemle durulan konu basliklarindan biri olmustur. Dirdyet tefsir metodu olarak ise onun bilhassa
ayetleri fikhi yonden ele alip hiikiimlerini agiklamaya agirlik verdigi miisahede edilerek bununla
ilgili 6rnekler zikredilmistir. Yine bu boliimde miifessirimizin ifade etmis oldugu fikhi hiikkiimler
iizerinde, mensubu oldugu Hanefi mezhebinin goriislerinin ne derece etkili oldugu sorusuna

cevap ar anmistir.

Ayrica bu caligmada miifessirmizin, bu tefsiri yazmadaki gayesinin ne oldugunu, bu
eserin, tefsir ilmi alaninda nasil bir boslugu doldurdugunu ve bu alana ne gibi bir katki sagladigini
tespit etmek suretiyle Diirrii 'I-esrdr’in kendisinden once yazilmis 6nemli tefsirlerden ne derece

etkilendigi sorusuna da cevap aranmistir.

Ifade edilen bu amaglar dogrultusunda arastirmaya yon verilerek, Islam tarihinde gok
onemli bir yeri olan tefsir gelenegi icerisinde Diirrii’l-esrdr’in yerinin ve metodunun
belirlenmesine gayret edilmistir. Bu baglamda Diirrii l-esrdr, Sevatiu’l-ilham’lal kismi bir
mukayeseye tabi tutulmustur. Yine ayni sebeple Zemahseri tefsiri, Nesefi tefsiri, Beyzavi tefsiri

ve Celaleyn tefsiri gibi onemli bazi tefsirlerle kismen de olsa mukayese edilerek niiziiliinden

! Babiirler donemi sairlerinden Feyzi-i Hindi(61.1004/1595) tarafindan 1002/1593 senesinde hur(if-1--miihmele ile
yazilmis olan Kur’an tefsiri
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giinlimiize kadar Allah’in kitabinin Miisliimanlar tarafindan nasil anlasildig1 sorusuna Mahmud

Hamza Efendi’nin nazariyla 11k tutulmustur.

Metodu ve Kaynaklar:

Bu calismada aragtirmanin konusu itibariyla iki farkli yontem takip edilmistir. Birinci
boliimde biyografik eserlere 6zgii olan bir yontem olarak Mahmid Hamza Efendi’nin hayati
tizerinde durulmustur. Buna gére Mahmiid Hamza Efendi’nin hayati; ¢ocukluk déneminden
itibaren almis oldugu egitim, yetismis oldugu g¢evrenin 6zellikleri, ilmi ve kiiltiirel birikimi ve
yerine getirmis oldugu gorevleri gibi bircok yonden ele alinarak degerlendirilmistir. ifade edilen
bu amaclar dogrultusunda basta miiellifin kendi kitaplar1 olmak {izere konuyla ilgili tabakat ve

teracim kitaplarindan yararlanilmistir.

Tespit edilen basliklar cercevesinde miiellifin yer aldig1 biyografik eserlere miiracaat
etmek suretiyle gerekli bilgilerin toplanmasina gayret edilmistir. Bu baglamda Muhammed Mti
el-Hafiz ve Nizar Ebaza’nin Tarihu Ulemd-i Dimask, Abdurrezzak el-Baytar’in Hilyetii'[-beser,
Corci Zeydan’in Terdcimu megdhiri’s-sark, Salih Ferfar’un A ’lamu Dimask, Muhammed es-
Sen(si’nin er-Rihletu’l-hicaziyye, Omer Riza Kehhale’nin Mu cemu’l-miiellifin, Hayrettin
Zirikli’nin el-4’ldm, Muhammed Cemil es-Satti’nin A ’ydnu Dimask, Muhammed Edip Ali
Takiyyiliddin el-Hisni’nin el-Miintehebatu 't-tevarih ve Yusuf Serkis’in Yazma Eserler Sozliigii
gibi eserlerin ilgili béliimlerine miiracaat edilmistir. Ayrica Mustafa Baktir’in Di4 (Diyanet
Islam Ansiklopedisi), “Mahmiid Hamza” maddesi ve Mahmid Hamza Efendi’ye ait Unvdnu ’I-
esdnid adli eserden faydalanilmistir. Bu eserde miiellif, tedris ettigi eserleri ve hocalarim

tanitmaktadir.

Aragtirmada yararlanilan bir baska kaynak da Diirrii 'I-esrar lizerine lilkemizde yapilmis
cok Onemli bir ¢alisma olan Hdsiyetii kenzi’l-ebrar adli eserdir. Bu eser Diirrii’l-esrdr’'in bir
hasiyesidir. Molla Musa Celali (Gegit) tarafindan hazirlanmig olan bu degerli hasiye 2015°te

[stanbul’da basilmistir.?

Miellifin basta tefsiri Diirrii’l-esrdr olmak {lizere Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Topkap1 Saray1 Miizesi Yazma Eserler Kiitiiphanesi ve IBB (Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi)Atatiirk Kitapligi gibi kiitiiphanelerde mevcut olan bazi eserlerinin bizzat miiellif
niishalar1 temin edilerek birinci elden tetkik edilmistir. Miiellifin baz1 eserleri ise TDV(Tiirkiye

Diyanet Vakfi) Isam Kiitiiphanesi’nden, bir kisim eserleri de yurt disindan ¢esitli yollarla temin

2 Molla Musa Celali(Gegit), Hasiyetii kenzi’l-ebrar, 1-11,(istanbul: Ravza Yaymlar1,2015)
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edilmistir. Elde edilemeyen diger bazi eserleri de tabakat kitaplarindan yararlanilarak

tanitilmastir.

Ayrica yasadigi doneme 1sik tutmak tizere XIX. Yiizyil ile alakali tarih kitaplarina
miiracaat etmek suretiyle yasadigi donemin egitim hayati ve sosyo-kiiltiirel sartlar

degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Ikinci ve Uciincii boliimde miiellifimizin tek Kur’an tefsiri olan ve calismanin ana
konusunu teskil eden Diirrii 'I-esrdr adli eserin degerlendirmesi yapilmistir. S6z konusu olan bu
boliimlerde temel kaynak tefsirin bizzat kendisidir. Bu kisimda oncelikle tefsirimiz titiz bir
sekilde okunarak metodunu ve muhtevasini degerlendirmeye yonelik bilgilerin tespiti
hedeflenmistir. Bu sebeple Diirrii’l-esrdr, hurif-1 mithmele ile yazilmis olmasi sebebiyle
oncelikle Sevatiu’l-ilham’la kismi bir mukayeseye tabi tutulmus, akabinde tefsir ilminin 6nde
gelen eserlerinden Zemahseri, Nesefi, Beyzavi ve Celaleyn tefsirleri ile yine kismi olarak
mukayeseli bir okumasi yapilmistir. Yine bu amagla Diirrii 'l-esrar’da mevcut olan sebeb-i niizil
rivayetleri; Taberi, Ibn Kesir ve Razi gibi bu alanin énciileri sayilan miifessirlerin tefsirleri
referans alinarak tespit edilmeye gayret edilmistir. Bunlara ilaveten galisma konusuyla ilgili olan
hadis, fikih, akaid, Arap dili ve belagati gibi alanlarda yazilmis eserler, bagvurulan kaynaklar

arasinda yer almistir.

Kur’an ayetlerinin mealleri 6ncelikle Hasan Basri Cantay’in Kur’dn-1 Hdakim ve Medl-i
Kerim isimli ¢alismsi esas alinarak tespit edilmis ancak dilinin sade olmasi sebebiyle ayet

mealleri, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirlamis oldugu meal ¢alismasindan alinmistir.

Mahmiid Hamza Efendi ile ilgili olarak tilkemizde yapilmis olan tek akademik ¢alisma
Hiiseyin Ar1’nin “Sam Miiftiisii Mahm{id Hamza Efendi ve Cezalarin infazina iliskin Gériisleri
“adl1 yiiksek lisans tezidir.®Diirrii’I-esrdr’la ilgili ise tespit edilebilen herhangi bir akademik
calisma mevcut degildir. Ancak iilkemizde yayimlanmis olan Siileyman Mollaibrahimoglu’na
ait Yazma Tefsir Literatiirii adli eserde Diirrii’l-esrdr’in kisa bir tanitim1 mevcuttur. len So6zi
edilen bu eserde Diirrii’l-esrdr ¢ok kisa ve yetersiz denebilecek bir sekilde tamtilmistir.*Zira
yazarin ifadesinin aksine bazi tespitler yapilmistir. Bu baglamda Diirrii’l- esrdr’1 bastan sona

dikkatli bir sekilde okumak kaydiyla yapilan arastirmada miiellifin, tefsirin mukaddimesinde

3 M.U. ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku alaninda 2007 yilinda tamamlanmustir.

4 Siileyman Mollaibrahimogluna ait bu calismada Driirrii ’I-esrdr’1a ilgili olarak; klasik tefsirlerde gériilen dil izahlari,
kiraat farklar1 ve fikhi hiikiimlere isaret gibi konular bu tefsirde islenmemis ve mevcut niishada metin i¢inde eserin
adma rastlanilmamistir gibi bir degerlendirme yapilmigtir. Bk. Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir
Literatiirii, (Istanbul: Damla Yaymevi,2007), 608.
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eserini “Diirrii 'l-esrdr ~olarak nitelendirdigi agikca goriilmektedir.’Buna ilaveten mu’cem tiirii
eserlerde Mahmtid Hamza Efendi’nin tefsiri Diirrii 'I-esrdr adiyla zikredilmektedir.®Ayrica s6z
konusu degerlendirmede ifade edilen konularin 6nemli bir kism1 Diirrii 'l-esrar’da islenmistir.

Bu konuyla ilgili genis izahlara ilerleyen boliimlerde yer verilmistir.

Mahmiid Hamza Efendi’nin Diirrii’l-esrar i¢in hazirlamis oldugu Delilii’l-kiimmel ile’l-
kelimi’l-miihmel adl sozligil ise ¢alisma esnasinda tefsirdeki bazi garip kelime ve lafizlarin

anlasilmasi i¢in basvurulan énemli bir kaynak olmustur.

Kaynak temininde ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi’ne (ISAM)
stkca miracaat edilmistir. Ayrica elektronik ortamda “el-Mektebetii’s-Samile”den de

yararlanilmstir.

5 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar, 1/87.

® Corci Zeydan (61.1332/1914), Teracimu megsahiri’s-sark fi’I- karni ‘t-tasii’ aser, (Beyrut:1902),166;Yusuf b.ilyan
b.Misa Serkis ed-Dimagki (61.1351/1932), Mu ’cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye, (Kahire:1347/1928),1077; Bagdatlh
Ismail Pasa(61.1920), Hediyyet ul-Arifin Esmau’l-Miiellifin-Asdaru’I-Musannifin, (Istanbul, Maarif Vekaleti,1955),
2/420.



Mahmiid Hamza Efendi'nin Hayati ve flmi Kisiligi

Nesebi ve Ailesi

Sam'm meshur ailelerinden birine mensup olan Mahmid Hamza Efendi aslen
Harran’lidir.’Ailesi uzun yillar &nce Harran’dan Sam’a gdc¢ etmistir.330/942 yilinda
dedelerinden biri olan Ismail b. Hiiseyin en-Netif’e Nakibiilesraflik® gérevi tevdi edilmis, o
tarihten itibaren bu gorev, uzun yillar boyunca aile iiyeleri tarafindan yerine getirilmistir. Iste bu
sebeple aile, “beytii’n-nakib” olarak taninmistir. Ayrica bu aile, 6nemli sahsiyetlerinden Hamza
el-Harrani’ye nisbetle “Beytii Hamza” olarak da bilinmektedir.® Mahmid Hamza Efendi’nin
dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda farkli bilgiler yer almaktadir. Bes ¢ocuklu bir ailenin
ikinci cocugu olarak diinyaya gelen'® miifessirimizin dogum tarihi bazi kaynaklarda 1236 /1821
olarak tespit edilirken,!* bazi kaynaklarda 1234/1818 seklinde!? bazilarinda ise 1235/1820
seklinde yer almaktadir.®*Oliim tarihi konusunda kaynaklarda herhangi bir ihtilaf

bulunmamaktadir. S6z konusu kaynaklar, 1305/1887 yilim1i Olim tarihi olarak

Harrran, gliniimiiz Tiirkiye’sinde Sanlmrfa vilayetinin bir ilgesidir.

Hz.Peygamber’in siilalesi mensuplarim isleriyle mesgul olan vazife sahibi hakkinda kullanilan bir tabirdir.

Bk.Mehmet Zeki Pakalin (61.1972), Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Milli Egitim

Basimevi,1983), 2/647; Ayrica bk. S.Tufan Buzpinar,“Nakibiilesraf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslamAnsikopedisi,

(istanbul: TDV Yaymlar1,2006), 32/322-324.

9 Mahmd Hamza Efendi, Unvdnu’l-esdnid, thk. Muhammed Muti el-Hafiz,( Dimask: Déaru’l-besair, 1998), 9.
(Muhammed Muti el-Hafiz bu bilgiyi Tarihu Ibn Asikir’den nakleder.); Mustafa Baktir, “Mahmid
Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Ankara: TDV Yaynlar1,2003), 27/365.

1 Hiiseyin Ar1, Sam MiiftiisiiMahmud Hamza Efendi ve Cezalarin Infazina Iliskin Goriisleri, (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi,2007),7.

11 Muhammed Muti el-Hafiz ve Nizar Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask fi’l-Karni’r-Rabii Aser,1-2, (Dimagk: Daru’l-
Fikr,1986), 1/51; Muhammed Salih b. Abdilldh b. Muhammed Salih el-Ferfir el-Haseni el-Ferfiri ed-Dimagki
(61.1986), A’lamu Dimagk, fi’l-karni’r-rabii” agere’I-hicriyyi, ( Dimask: Daru’l-mellah,1987), 333.

12 Abdurrezzak b. Hasen b. ibrahim el-Baytar el-Meydani ed-Dimaski el-Haseni (61.1837/1917), Hilyetu'I-Beser fi
tarihi Karni’s-salisi ager, 1-111, haz. Muhammed Behcet el-Baytar,(Beyrut: Déru’s-sadr,1993),3/1468; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyet 'ul-arifin Esmadu’l-miiellifin-Asdru’l-musannifin,2/420.

13 Hayrettin Zirikli (61.1893/1976),el-4 lam: Kamisu Teracim,(Beyrut: Daru’l-ilm,1390/1970),7/168; Ebu’l-Feyz

Abdiissettar b. Abdiilvehhab el Bekri, Feyzii’l-meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-salisi aser ve 't-

tevali, haz. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis, (Mekke: Mektebetii’l-Esedi,1429/2008)),2/1553; Abdiilvehhab

Ibrahim Ebi Siileyman, fi Kitabeti’'I-bahsi’l-Ulema, (Mekke:1983), 459; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyet 'ul-arifin

Esmau’I-miiellifin-Asdru’l-musannifin,2/420; Omer Riza Kehhale (61.1407/1987), Mu cemu ’I-miiellifin, (Dimask:

Daru Thyai’t-turasi’l-Arabi, 1960), 12/200.
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zikretmektedirler.2*Muharrem aymin 9. giinii Eyliil, 1305/1887°de Sam’da vefat eden Mahmd
Hamza Efendi ‘nin defnedildigi yer olarak, bazi kaynaklar Zehebiyye Mezarligindaki Dehdah
denilen aile kabristaninin ismini zikrederken,®™ Suriye’nin énde gelen alimlerinden biri olan
Cemaleddin el-Kasimi (61.1866/1914)* Mahmid Hamza Efendi’nin cenaze namazinin Beni
Umeyye Camii’nde kilindigin1 ve naasmin Babu’l-ferddis mezarligma defnedildigini
belirtmistir.’Abdiirrezzak el-Baytar ise bu iki bilgiyi te’lif eder nitelikte konuyu 6zetleyerek
Mahmiid Hamza Efendi’nin cenazesinin Beni Umeyye Camii’nde énemli kisilerin katilimryla
kilidigmi ve Dehdah adiyla meshur Feradis tiirbesine defnedildigini ifade etmistir.'8

Mahmid Hamza Efendi'nin soyu Hz. Hiiseyin’e dayanan bir silsileyi takip ettigi i¢in
teracim kitaplarinda zikredilen isimleri /kiinyeleri arasinda seyyid ve serif ifadeleri de yer
almaktadir. Bu baglamda bazi teracim kitaplar1 ismini uzun olarak zikrederken bazilarinda kisa
ismiyle tanmitilmistir. Mesela bu kaynaklarin bazisinda kisaca Mahmiid b. Muhammed Nesib
b.Hiiseyin b. Yahya Hamza el-Hiiseyni el-Hanefi'®bazisinda seyyid Mahmd Hamza el-
Hiiseyni?® bazisinda da Mahmid b. Muhammed Nesib b.Hiiseyin b.Yahya Hamza el-Hiiseyni
el-Hamzavi el-Hanefi?'tarzinda tamtildig1 gériilmektedir. Mahmtid Hamza Efendi'nin tam ad ise
teracim kitaplarinda bazi kiiglik farklarla soyle zikredilmistir; es-Seyyid Mahmiid Efendi- Sam
Miiftiisti- b. Es- Seyyid Nesib b. Hiiseyin b. Yahya b.Hasan b. Abdiilkerim b. Muhammed b.
Kemaluddin b. Semsuddin b. Hiiseyin b. el-Hafiz Kemaluddin b. Hamza izzeddin b. Ahmed b.
Alauddin Ali b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Hamza b. Muhammed b. Nasuriddin b. Ali es-
Suca’ b. el- Hiiseyin el-Muhterik b.Ismail en-Nakib b. el-A’rec b. Ca’fer es-Sadik Muhammed
el- Bakir b. Ali Zeynulabidin b. es-Sehid Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib.?

Dr.Salih el-Ferfiir, miifessirimizin adint Mahmiid b.Nesib b.Hiiseyin b. Yahya b.Hasen
b. Abdiilkerim olarak zikredip, selefleri gibi Ibn Hamza el-Hiiseyni ve el-Hamzavi olarak maruf

oldugunu belirtmistir. Ayrica nesebinin Hz. Peygamber’e ulastigini ifade etmis, kendisinden es-

14 Bk. Muhammed Muti el- Hafiz ve Nizar Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask; el- Baytar, Hilyetu’'l-Beser, 1476;
Abdiilvehhab Ibrahim Eba Siileyman, fi Kitabeti’l-bahsi’l-Ulemd,459; Abdiilvehhab el-Bekri, Feyzii'l-meliki’l-
vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’s-salisi aser ve 't-teval, 1556; Corci Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark,
164.

15 Muhammed Miti ve Nizar Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 57; el-Ferfur, ‘Alamu Dimask, 333; Abdiilvehhab el-
Bekri, Feyzii’l-meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi- Enbai evaili’l-karni’a-salisi aser ve 't-tevali,1556.

16 Dogdugu yere nispetle ed-Dimaski,dedesine nispetle el-Kasimi olarak taninmustir. Mehdsinii 't-te vil adli bir tefsiri
vardir. Ali Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1993),7/311-312.

17 M. Muti ve Nizar Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimasgk, 58.

18 el-Baytar, Hilyetu'I-Bese, 3/1476.

19 Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin,200.

20 7Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 164.

2L Zirikli, el-A’lam: Kamiisu Teracim,185.

22 Abdiilvehhab el-Bekri, Feyzii'I-meliki’I-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’s-salisi aser ve t-tevali, 2/1553;
M. Miiti el-Hafiz ve Nizar Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk, 51.
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seyyid/es-Serif diye soz ederek ¢ok sayida eser te’lif eden alimlerden olduguna isaret etmistir.23

Mahmtid Hamza Efendi’nin el-Ferdidu’l-Behiyye adli eserini yaymna hazirlayan
Muhammed Miiti el-Hafiz ise Mahmid Hamza Efendi’nin ailesinin uzun yillar 6nce Harran’dan
Sam’a gelip yerlestigini ve kendilerine nakibiilesraflik gérevinin tevdi edildigini belirterek bu
gorevi nesiller boyu siirdiirdiikleri i¢in ailenin “beytii’n-nakib” olarak tanindigini ifade
etmektedir. Ayrica ismini Mahmiad b. Muhammed Nesib b. Hiiseyin b. Yahya b. Hasen olarak
zikretmektedir.2*Bu bakimdan Mahmid Hamza Efendi’nin kiinyeleri arasinda el-Harrani nisbesi
de bulunmaktadir.®

Nakibiilesraflik gérevinin ilk olarak 330/942 senesinde Harran’dan Sam’a gelen Ismail
b.Hiiseyn en Netif’e verildigi bu aileden ulema bir topluluk meydana geldigi ve bu kisilerin
yiiksek riitbelere nail olduklar1 bilinmektedir.

Mahmid Hamza Efendi, meshur sairimiz Namik Kemal Bey’in talebi iizerine yazdig

21 5lciisiindeki bir siirinde kendisini soyle tamitmaktadir: Bu siiri

feraset ilmiyle ilgili recez
nazmeden selefleri gibi Ibn Hamza el-Hiiseyni olarak taninan ve soylar1 Restil-i ekreme dayanan

Mahmiid b. Nesib b.Hiiseyn b. Yahya b. Hiiseyn Abdiilkerim’dir.?8

Hamzavi ailesinden Mahmid Hamza Efendi’den baska c¢ok sayida alimin yetigmis
oldugunu belirten Muhammed es-Sentisi(6l.1318/1900) Imam Muhibbi?*’ye istinaden su
ornekleri siralamaktadir: Seyh Muhammed Hamza, Seyh Abdurrahman Hamza, Seyh
Abdiilkerim Hamza, Seyh Ibrahim Hamza. Bunlarin disinda Mahmud Hamza Efendi’nin iki
kardesi Seyh Kemaluddin ve Seyh Hiiseyin Hamza’nin da ismini zikretmektedir.**Mahmad

Hamza Efendi’nin diger kardesi Es’ad Efendi Temyiz Meclis’i iiyeligi yapmistir. Kendisi

2 el-Ferfur, A’lamu Dimask, 333.

24 Mahmud Hamza, el-Ferdidu I-behiyye fi’l-kavaid ve l-fevaidi’l-fikhiyye, Haz. Muhammed Muti el-Hafiz,(Dimask:

25

26

27

28

29

30

Daru’l-fikr,1406/1986),7.

Yusuf b.IlyAn b.Misa Serkis ed-Dimaski (61.1351/1932),Mu cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye, (Kahire:1928), 1706;
Zeki Muhammed Miicahid, el-A 'lamu’s-Sarkiyye, (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami 1994), 409; Zeydan, Teracimu
mesahiri’s-sar, 164; el-Hafiz & Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 51; Kehhale, Mu’ cemu’l-miiellifin, 2

Zeydan, Teracimu megahiri’s-sark, 164; Muhammed Edib Alii Takiyyiiddin el-Hisni (61.829/1426), Kitdbu
Miintehabadti’t-tevarih li Dimagsk, (Beyrut:1979), 2/770.

Halil b. Ahmed’in ar(iz sisteminde “miictelibe” denilen tgilincii dairedeki tighii bahirden (hecez, recez, remel)
ikincisi olup genel siralamada yedinci bahirdir. Bk. Tevfik Rustii Topuzoglu, “Recez”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/509-510.

Muhammed Cemil b.Omer b. Muhammed es-Satti ed-Dimaski (61.1882/1959) A 'yanu Dimagsk, (Dimask: Daru’l-
besdir,11414/1994), 318.

Muhammed Emin b. Fazlillah b.Muhibbilldh el-Muhibbi el-Ulvani el-Hamevi ed-Dimaski (61.1111/1699).
Hiilasdtu’l-eser fi a’yani’l-karni’l-hadiye asar adli eseriyle meshurdur. Kitabinda 11.yy. segkinlerinden 1289
kisinin hal terciimesi yer almaktadir.4 ciizden olusmaktadir. Bk.Ismail Durmus, “Muhibbi”, Tiirkiye Divanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayinlar1,2006), 31/35-37.

Muhammed es-Sendsi (61.1318/1900), er-Rihletu’l-Hicaziyye, thk. Ali es-Sennifi, (Tunus:1398/1978)3:225;
Numan Kasatly, er-Ravdatu’l-Ganna fidimaski’'l-Feyha, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye,1879),142; Ayrica bk.
es-Seyh Abdurrahman ibn Sasu, Terdcimu Ba ‘Zi A’ydni Dumask, (Beyrut: Matbaatii’l-Liibnaniyye,1886), 9-45.
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Mahmiid Hamza Efendi gibi sagduyulu ve kararli bir kisilige sahiptir. Her ikisinin sahip oldugu
bu meziyetler, 1276/1861 ayaklanmalar1 esnasinda gostermis olduklar1 tavirdan da agikca

anlasiimaktadir.3
Kisilik Ozellikleri ve Ilmi Sahsiyeti
Kisisel yetenekleri ozellikleri, icra etmis oldugu gorevler ve aldigi payeler

Mahmtd Hamza Efendi; parlak zekasi, iistiin anlayisi, edebi kisiligi, allame olarak
nitelenen ilmi seviyesi ile kendisinden dvgiliyle bahsedilen alim ve fazil bir sahsiyet olarak ifade
edilmektedir.3? Kendisiyle bir yolculuk sebebiyle tanisan Muhammed es-Sendisi, onun bu esnada
60-70 yaslarinda oldugunu belirterek Mahmid Hamza Efendi’yi uzun boylu, esmer tenli
gosterisli bir simaya sahip, giiler yiizlii ve saygin bir zat olarak tasvir eder.*®* Mahmiid Hamza
Efendi’nin 67 yasinda vefat ettigi diisiiniildiigiinde Sentisi’nin sdziinii ettigi esnada yasinin 60’a

daha yakin oldugu sdylenebilir.

Mahmud Hamza Efendi’nin, fasih bir konugma iisliibu, iistiin bir zeka ve giiclii bir hafiza
sahibi olusuyla iyi bir hatip oldugu zikredilmektedir. Ayrica 6nemli kisiler nezdinde soziine
itibar edildigi ve devlet yetkililerince aracihigi kabul goérdiigii de bilinmektedir. Oyleki Il
Abdiilhamit, Sam’da siirgiinde olan Medine-i miinevvere ayanint Mahmiild Hamza Efendi’nin

araya girmesiyle affetmistir.

Kisaca toparlamak gerekirse, o, dogru sozlii, vaktini bosa harcamay1 sevmeyen, gereksiz
ve yararsiz islerden uzak duran, agirbasli, giiler yiizlii, sevecen, giizel bir iisliiba sahip ayrica dis
goriiniisii itibariyle de hos bir sahsiyet olarak tasvir edilmektedir.’*Ayrica onun isini en iyi
sekilde yapan bir 6zellige sahip oldugu belirtilerek, kendisinin fetva makamina getirildikten
sonra mezhep kitaplarini miitalaa etmek i¢in uyumaksizin sabaha kadar ¢aligtigi belirtilmektedir.
Buna ilaveten ilim meclisinde ilmi meselelerin disina ¢ikilarak giybet sayilabilecek mevzularin

konusulmasina miisaade etmedigi de zikredilmektedir.*®

Vefatindan yaklagik dort sene Once goriiniirde ayagindaki agrilardan gercekte ise
donemin Sam valisi Vezir Ahmet Pasa ile aralarinda mevcut olan anlasmazliktan dolayr evinde

uzlete ¢ekildigi bu sebeple yalnizca Cuma namazini kilmak i¢in evinden ¢iktig1 zikredilerek bu

w
-

Muhammed es-Seniisi, er-Rihletu’l-Hicaziyye, 3/225.
Muhammed es-Sendsi, er-Rihletu’l-Hicaziyye, 3 /225.
Muhammed es-Seniisi, er-Rihletu’l-Hicaziyye, 3/228.
el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 54.
el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 54.
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tavri, ¢evresindekilerin nazarinda degerini artiran bir etken olarak yorumlanmustir. Ayrica
Mahmiid Hamza Efendi’nin her hafta cuma namazi sonrasi ayan meclisi liyeleri tarafindan
evinde ziyaret edilerek mecliste alinan kararlarin onayma sunuldugu ve dogru gordiigi kararlarin

meclisten gegirildigi ifade edilmektedir.3

Miifessirimizin bir diger dzelligi de el sanatlarinda iistiin bir yetenege sahip olmasidir.*’
Bu 6zelliginden olsa gerek ¢ocuklugunda giizel yazisiyla dikkatleri cekmistir.*®Bu konuyla ilgili
olarak Fatiha suresini bir piring tanesi lizerine yazdigi, yazinin ¢ok iyi okundugu halde piring
tanesinin iigte birinin bos kaldig1 anlatilmaktadir.**Fatiha suresinin yaninda ismini ve kitabet
tarihini yazdig1 bu piring tanesini Ingiltere’nin Sam Konsolosu®® kendisinden almis onu daha
sonra donemin basbakanna*hediye etmistir.*> Mahmiid Hamza Efendi’nin yiiziik tasi
genisliginde bir kagida Bedir sehitlerinin isimlerini yazmis olmasi da bu baglamda
zikredilebilecek bir baska olaydir. Bu olay Sam Valisi Ali Eskar Pasa’nin yiiziigiini
kaybetmesiyle gerceklesmistir. Ciinkii s6z konusu yiiziigiin yakutunun igine yerlestirilmis yedi
kagitta ti¢ yiiz on yedi Bedir ehlinin ismi yaziliydi. Elbette ki bu kayip Ali Eskar Pasa’y1 son
derece lizmiistii. Mahmad Hamza Efendi, bu sebeple Pasa’ya bir yiiziik hediye ederek onu teselli
etmek istemisti. Ayrica hediye ettigi yiiziikte Bedir savasina katilan sahabinin isimleri yalnizca
bir kagida yazilmisti Vali Pasa Bu durum karsisinda duydugu mutlulugu Mahmad Hamza

Efendi’nin elini 6perek gostermistir.*3

Mahmtd Hamza Efendi’nin degerli taglar ve miicevherat konusundaki ustaligi ve avcilik
konusundaki mahareti de burada zikredilmesi gereken 6zelliklerindendir.**Ayrica fiziksel olarak

giiclii olmak amacrtyla bos vakitlerinde spor yaptig1 da bilinmektedir.

Tanzimat’in Miisliiman tebaa {izerinde yarattigt hayal kirikligi ve hosnutsuzlugun

neticesinde patlak veren Liibnan olaylarindan sonra Sam’da cereyan eden Miisliiman-Hristiyan

36 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemadi Dimask, 57; Salih el-Ferfir, ‘Alamu Dimask, 333; Takiyyuddin el-Hisni, Kitdbu

Miintehabati 't-tevarih, 3/769.
37 Muhammed Cemil es-Satti, 4 'ydnu Dimask, 319.
38 Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark fi’l- Karni ‘t-tasii’ aser,165.
39 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemai Dimask, 54; Zeki Muhammed Miicahid, el-4 'ldmu s-Sarkiyye, (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-Islami), 2/409; Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye, 2/1706.
Richard Wood, 1841-1855 vyillarinda Sam’da bulunan Ingiltere konsolosu.1855-1879 yillarindaTunus
Konsoloslugu gorevini yerine getirmistir.1806’da Istanbul’da dogmus, 1900°de vefat etmistir. Daha fazla bilgi
i¢in bk.es-Senisi, er-Rihleru ’I-Hicaziyye, 227.
Mustafa Hazinedar, Dénemin Tunus basbakami. Daha fazla bilgl I¢in bk.Muhammed es-Senfisi, er-Rikletu’l-
Hicaziyye, 3/66.
es-Sendsi, er-Rihletu’l-Hicaziyye,3/227.
el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dunask, 54; es-Senlsi er-Rihletu’l-Hicaziyye,227; Corci Zeydan, Teracimu
megsahiri’s-sark, 166.
4 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 54.

40

41

42
43
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catismasinin yatistirilmasinda Mahmiid Hamza Efendi’nin oynadigi kilit rol, onun gerek
yoneticiler nezdinde gerekse Miisliiman halk {izerindeki etkisini gosteren dnemli bir ayrintidir®.
Bu baglamda Tanzimat sonrasi geleneksel egitim kurumlarinin gesitli nedenlerden dolayi 1slah
edilmesi caligmalarinda Mahmiid Hamza Efendi’nin gorevlendirildigi de zikredilebilir. Zira
Sam’da bir riistiye agilmasi ve Sam Mektepler Miidiirliigli’nlin kurulmasi ic¢in olusturulan
komisyonun bagina Mahmud Hamza Efendi’nin getirilmesi, onun gerek Sam bolgesinde gerekse
Osmanli yonetimi nezdindeki itibarini, bunlara ilaveten Fuat Pasa tarafindan desteklendigini
gostermektedir. Bu durum ayrica Mahmtd Hamza Efendinin geleneksel medrese egitiminin

yaninda yeni egitim-6gretim sahasinda da bilgi sahibi oldugu seklinde yorumlanmaktadir.*®

1260/1844 yilinda yani heniiz 25 yaslarinda olmasina ragmen Mahmiid Hamza Efendi’ye
sirasiyla Bezlriye Mahkemesi’nde ardindan Sinaniye Mahkemesi’nde daha sonra da el-Babu’l-
kiibra Mahkemesi’nde ser’i naiplik*’gdrevi verilmistir.*81268/1851 senesine kadar bu gorevde
kalmis 1266/1849 da babasinin vefatindan sonra Biiyilkk Sam Eyalet Meclisi’ne iiye
olmustur.**Bu meclis,1277/1860 senesindeki meshur olaylardan sonra ilga edilinceye kadar
Mahmiid Hamza Efendi buradaki gérevini siirdiirmiistiir.>® Mevali®! kadrosuna atandiktan sonra

1268 deistanbul ve Anadolu’ya bir seyahat gerceklestirmistir.

1267/1850% veyal269/1852%senesinde Sam Vakiflar Miidiirliigii’ne tayin edilmistir.
Ayn1 y1l kendisine Ziraat Meclisi bagkanlig1 gorevi de verilmistir. 1269/1852 ‘de vergi naziri
olmus, ardindan eski Sam valisi Arif Pasa ile birlikte kethiidas® olarak Harput’a gonderilmistir.

Fakat kisa siire sonra Sam’a geri donmiis ve Meclis-i Kebir {iyesi olmustur. Bu goreve ilaveten

45

46

47

48
49
50
51

52
53
54

Sam’da 1860°da meydana gelen bu hadiseyi Abdiirrezzak el-Baytar ssyle izah etmektedir. “Sam’mn ayaktakimi ve
bir grup Diirzi’nin ¢ikarmis oldugu fitne olaylarinda Hristiyan Mahallesi atese verilmis, kan dokiilmiis ve
yagmalama olaylar1 olmustur. O sirada Sam’da bulunan Seyyid Emir Abdiilkadir el-Cezairi Hristiyanlar1 korumak
icin tiim imkéanlar1 kullanmistir. Bu olaylar esnasinda bakanligin ve konsoloslugun itimad ettigi tek kisi olarak
Sam’m gozii kulagi olmustur. Boyle bir ortamda el-Cezairi, Mahmiid Hamza Efendi’nin Hristiyanlar1 himaye
etmek i¢in sarf ettigi gayrete bizzat sahit olmus ve onu korumak i¢in elinden geleni yapmistir. Boylece Mahmid
Hamza Efendi’nin hiikiimet nezdindeki kiymeti artmis, sayginligi devam etmis ve Sam Eyalet Meclisi’ndeki
gorevinden azledilmemistir.(Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii’I-beser,1469-1470)

Selguk Aksin Somel, “Sam'da Egitim Sorunu ve Tanzimat'in Suriye'de Gegerli Kilinmas1 Meselesi (1861).”
Hacettepe.edu.tr.Erisim,17 Temmuz, 2020,7.

Ser’i mahkemelerin hakimlerine verilen {invandir. Kadi yerinde kullanilirdi. Naip tabiri naiplerin Anadolu ve
Rumeli kazaskerlerinin niyabetini(vekilligini) yapmalarindan dolayi idi. Bk.Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri sozliigii, 2/644.

el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagsk,53;el-Baytar Hilyetu I-Beser fi tarihi karni’s-salisi aser,1468.
el-Baytar, Hilyetu’l-Beser fi tarihi karni’s-salisi aser,1468.

Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark,165.

Ulema’nim yiiksek simifi hakkinda kullanilan “Molla” kelimesinin cem’idir. Bk. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri sozligii, 21495.

el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 53.

el Baytar, Hilyetu 'I-Beser,1468.

Biiyiik devlet adamlarmin islerini goéren kimse hakkinda kullanilan bir tabirdir. Bk.Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri sozliigii, 2/251.
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1273/1857°de Defter-i Hakani iiyeligine getirilmistir.>®

1277/1861 yilinda 60 olaylari(Cebel-i Liibnan olaylar1 Hristiyan hadisesi) diye bilinen
hadiseyi arastirmak icin Fuad Pasa tarafindan olusturulan meclis heyetine tayin
edilmistir.®1284°de Sam diyarinin genel miiftiisii oluncaya kadar degisik gorevler de bulunmus,
genel miftiiliik gorevini ise Omriiniin sonuna kadar siirdiirmiistiir. Genel miiftiiliik yaptigi
donemde fetva gorevini Seyh Muhammmed el-Baytar Seyh, Ahmed el-Halebi, Seyh Ahmed
Abidin ve oglu Ebu’l-Hayr Abidin, Tahir Hamza ve Miiftii Takiyyuddin Hasen Efendi’nin torunu
Hasen el-Attar’a tevdi etmis, Ebu’l-Hayr el-Ustuvani ‘yi de katip olarak atamistir. Mahmad
Hamza Efendi fetvadaki maharetiyle diger sehirlerde meshur olmustur. Oyleki Osmanl
beldelerinin yani sira Avrupa schirlerinden dahi kendisine fetva soranlar olmustur.’’Fetva

gdrevinin yan1 sira 1299/1882°de olusturulan Suriye Maarif Meclisi’nin ilk baskani olmustur.>®

Mahmiid Hamza Efendi, Osmanli Hiikiimeti nezdinde ve Sam diyarinda sahip oldugu
yiiksek itibar ve giivenin sonucu olarak bircok énemli isle vazifelendirilmistir. Ustlendigi bu
vazifelerin hakkini vermis olmal ki gesitli paye®® ve nisanlarla® taltif edilmistir. Almis oldugu

bu paye ve nisanlarda onun ¢ok iiretken bir alim olusunun katkis1 elbette g6z ard1 edilemez.

Sonug olarak denilebilir ki Mahmid Hamza Efendi, gerek caliskan ve iiretken bir alim
olmasi gerekse yiiksek ahlaki niteliklere sahip olmas1 hasebiyle ¢evresinde giiven duyulan bir
sahsiyet olarak sohret yapmis ve siirekli ylikselen basari ¢izgisini koruyarak Osmanli

biirokrasisinde saygin bir yer edinmistir.

Mahmild Hamza Efendi’nin almis oldugu ilk piye 1272/1856 yilinda Izmir paye-i

miicerredesidir.®’Daha sonra kendisine Edirne payesi®® verilmis, tefsirini sundugu Sultan

55 Baktir,”Mahmud Hamza”,27/365; el-Baytar Hilyetu'l-Beser fi tarihi karni’s-salisi aser,1469; el-Hafiz ve Ebaza,
Tarihu Ulemdi Dimask fi’l-Karni r-rabii aser,3.

56 el-Baytar, Hilyetu I-Beser fi tarihi karni’s-salisi ager,1469;es-Satti, A'vanu Dimask fi’l-Karni’s-sdlisi aser, 322.

57

58
59
60

61

Izmir Paye- miicerredesi, ilmiye riitpelerinden birinin adidir. Miiderris payesinden biiyiik, Harameyn payesinden
kiiciiktii. Lakap olarak bu riitpe sahipleri i¢in “Faziletld” ifadesi kullanilirdi. Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri sozltigii, 2/199; el-Hisni Kitabu Miintehabati’'t-tevarih li Dimask, T71; es-Satti, A'yanu Dimask fi’l-
Karni’s-sdlisi ager,326; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk fi’l-Karni r-rabii aser,53.

el-Ferfir, A 'lamu Dimask, fi’l-Karni’r-rabii’ agere’l-hicriyyi,333;es-Sendisi, er-Rihletu’l-Hicaziyye, 228.

Riitbe karsilig1 kullanilan bir tabirdir. Bk.Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri sozliigii, 2/64.

Devlet tarafindan hizmet miikafat1 olarak muhtelif derecelerde verilen ve gdgse takilan alametin adidir. Nisan ilk
defa olarak memuriyyete mahsus olmak iizere II. Mahmut doneminde 1248/1832 senesinde ihdas olunmustur. Bk.
Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri sozliigii, 2/694-695.
el-Baytar, Hilyetu’I-Beser fi tarihi karni’s-salisi aser, 1473.

Paye-i miicerredeler,19.asirda tasra miiftiileri, ulema ve c¢ocuklarmimn daha yiiksek riitblere ragbet etmelerinin
sonucu olarak Once Izmir piye-i miicerredesi daha sonra 1295/1878’de Edirne pAye-i miicerredesi ihdas
olunmustur. Daha sonra bu riitbelerin bir iistii olarak 6nce biladi-1 hamse daha sonra harameyn-i serifeyn riitbesi
ihdas olunmustur. Bk.Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri sozliigii, 2/764.
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3 tevdi

Abdiilmecid  tarafindan  kendisine  dordiincii  dereceden  Mecidi  nisami®
edilmistir.®1291/1874 senesinde iiglincii dereceden Mecidi nisaniyla birlikte Bilad-1 Hamse
rlitbesi verilmis, ardindan 1296/1879 da yine {igiincii dereceden Osmanli nigan1 verilerek
1299/1882 de Harameyn-i Serifeyn payesine yiikseltilmistir. Bir yil sonra 1300/1883 yilinda
Istanbul payesi Istanbul disindan bir kimseye verilmesi adet olmamasina ragmen Osmanli

devletine sadakati sebebiyle ikinci dereceden Mecidi nisaniyla birlikte kendisine tevcih

edilmistir.®®
IImi sahsiyeti

Mahmtd Hamza Efendi, ¢ok sayida eser telif eden bir alimdir. Hadis, tefsir, fikih gibi
Islami ilimlerin bircok dalinda eserler telif etmis olan miiellifin uzmanlik alan1 ise fikihtir. Yirmi
yildan fazla miiftiiliik makaminda kalmis olan Mahmiid Hamza Efendi, gorevine olan baglilig1 ve
yogun caligma temposu ile taninmis ve neticede Hanefi mezhebinin hemen hemen biitlin
meselelerini ezbere bilir hale gelmistir.®*Mahmiid Hamza Efendi, ilme verdigi degeri “Unvanu 'I-
esdnid” isimli eserinde soyle ifade etmistir: Ilim isteklerin en sereflisi ve en yiicesi, arzu edilen
seylerin en etkilisi ve en pahalisi, kazanglarin en temizi ve en tatlisi, islerin en onemlisidir.
Allah(c.c.) ilmin serefini ve faziletini a¢iklamis ve onun birligine sehadet etme konusunda ilim
ehlini ve ilim tasiyicilarimi ayri tutmustur. Restlullah(s.a.v.) bircok hadisinde ilmin faziletine
dikkat ¢ekmistir. Akil sahipleri de ilim ehlinin gecmis ve gelecekteki en hayirli 6nderler oldugu
hususunda ittifak etmislerdir.®’

Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii’l-beser adl1 eserinde onun ilim sancagini en yiiksek
noktaya tasiyan, rivayet ve dirdyeti birlestiren bir sahsiyet oldugunu ifade ederek, kendisinden
ovgiiyle bahseder. Alimin onun ilmini anlayabilecegini, cahilin ise onu taklit edecegini
vurgulayarak, istek ve arzularin iizerinde bir noktaya ulastigimi belirtir.®®Bazilarina gore o, akli ve
nakli ilimler sahasinda; ilmi, edebi ve sanatsal olarak asrinin ve bolgesinin nese ve iftihar

kaynagidir. Eserlerinin birgogunun tahkikat ve tedkikatla alakali olusu da bunun bir gostergesidir.

83 Sultan Abdiilmecid’e nispetle 1268/1852’de ihdas olunmus bir nisandir. Bu nisamin bes derecesi mevcuttu.
Dordiincii dereceye kadar altin, besincisi de giimiistii. Mecidiye nisani devlete iyi hizmet edenlere verilirdi. Buna
nail olabilmek igin askerler sulh zamaninda, imiyye ve miilkiyyede bulunanlar da en az yirmi sene devlete hizmette
bulunmalar: sartti. Bir iist riitbeye gecebilmek igin iyi hizmete ek olarak besinci riitbede en az iki, dordiincii ve
ticiincii riitbede en az {i¢ ve ikinci riitbesinde dort sene bulunmak gerekirdi. Bk.Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri sozliigii, 2/428.

64 Baktir,”Mahmud Hamza”, 365.

8 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk fi’I-Karni r-rabii ager,53-54;el-Baytar Hilyetu I-Beser,3/1473.

% el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask fi'lI-Karni 'r-Rabii Aser,53.

7 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu I-esdnid,(Dimask: Daru’l-besair,1998), 19.

88 el-Baytar, Hilyetu I-Beser,1468.
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Ozellikle Hanefi fikhi konusunda zirvede yer almaktadir.®®

Mahmidd Hamza Efendi, yukarida sozii edilen Unvdnu’l-esdnid adli eserinde tasavvuf
konusunda derin bir miitalaast bulundugunu ifade etmektedir. Biitiin bu 6zelliklerinin yanisira
miifessirimiz edebiyatta da temayiiz eden {istiin bir yetenege sahiptir. Bunun en 6nemli géstergesi
eserlerinin ¢ogunu manzim bir sekilde yazmis olmasidir. Oyle ki yapilan bu calismada
arastirmanin konusu olan tefsiri Diirrii’l-esrar in noktasiz harflerle yazilmis olmasi dahi onun
Arap diline olan istiin vukifiyetinin bir bir gostergesidir. Ayrica Mahmid Hamza Efendi’nin
yalnizca Arap edebiyat1 ve siiriyle alakali olarak yazdigi bir Divdn 1 da vardir. Bu eserinde o, bedii
sanatlarin tiim cesitlerini toplamistir.”® Yukarida isaret edildigi {izere Osmanli’da Stra-y1 Devlet
iiyeligi yapmis olan Istanbul’un 6nde gelen sair ve yazarlarindan Namik Kemal Bey Mahmid
Hamza Efendi’den hal tercemesini kaleme almasini talep ettiginde onun bu talebine karsilik olarak
recez dl¢iisiinde bir siir yazmis olmasi da edebi kisiligine dair bir baska 6rnektir.*Mahmid Hamza
Efendi’nin baz1 kaynaklarda Tiirk¢eyi kullanmadaki maharetiyle neredeyse onun ediplerinden
sayilldig1 ifade edilmekte,’? bazilarinda ise Tiirk dilinin sirlarina, inceliklerine, siir ve edebiyatina
hakim olusuyla bu dilin en iyi alimlerinden biri oldugu belirtilmektedir. " Bu baglamda onun
gerek Tiirk diline hakimiyetini gerekse bir Osmanli alimi olugunun yansimalarini bazi eserlerinde
acikca goriilebilir. Zira o, fikihla ilgili bazi risdlelerinde kendi goriisiinii ifade ederken ayni
konunun Osmanli uygulamasint beyan etmek {izere fetvalarin Tiirkge ibarelerini de
zikretmistir.”*Ayrica Namik Kemal ile yazismalarinda Namuk Kemal’in Mahmid Hamza
Efendi’ye Tiirk¢e olarak manzim bir sekilde hitab ettigi Mahmid Hamza Efendi’nin ise yine
manzim olmak iizere Arapga olarak cevap verdigi goriilmektedir. Bu durum Mahmtid Hamza
Efendi’nin Tiirk diline Namik Kemal’in ise Arap diline hakim oldugu seklinde yorumlanabilir. Bu

yazismada her iki zatin da birbirlerine iltifatkar bir dil ile hitap ettikleri goriilmektedir. "
Egitim Siireci

Babasinin gozetimi altinda yetisen Mahmud Hamza Efendi,1248/1833 senesinde

medreseye girmis burada ilk olarak babasindan Kudiiri metnini ve tecvidin baslangi¢ konularini

89 es-Satti, A'ydanu Dimask,323.

0 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask fi’I-Karni r-rabii,56.

"L Hisni, Kitdbu Miintehabadti 't-tevarih li Dimask,770.

2 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask,53.

Zeydan, Teracimu megahiri’s-sark,165.

Mahmitd Hamza Efendi, Fetva’l-havds fi halli ma side bi’r-rasds, Siileymaniye Yazma Eserler Kiitliphanesi,
[.1smail Hakk1 Ktp. nr.3660,2-3.

75 BK. Ek-7. Sekil 31.
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okumustur.”®Medreselerin zayif oldugu bir dénemde 12 yasindayken Mekteb-i ibtidai’de Kur an-
1 Kerim’i 6grenip cok iyi bir sekilde yazmaya baslamistir dyle ki giizel yazisiyla dikkatleri iizerine
toplanugtir.”’

Calismada yararlanilan kaynaklardan yalnizca ikisinde Mahmad Hamza Efendi’nin Kuran-
1 kerim’i hifzettigine dair bir ifade yer almaktadir. Bu bilgi diger kaynaklarda yer almamasi
hasebiyle dikkate deger bir vaziyet arz etmektedir. Bu kaynaklardan birinin miiellifi olan Ebu’l-
Feyz Abdiissettar b. Abdiivehhab el- Bekri’nin “se¢kin ve soylu bir ortamda yetisip kemalin
zirvesine ulasti ve Kur’an-1 kerimi hifzetti” seklindeki ifadesi Mahmiild Hamza Efendi’nin 12
yasinda medreseye baslamadan o6nce hafizlik yaptig1 izlenimini vermektedir. Zira el-Bekri diger
kaynaklarda babasindan sonraki ilk hocasi oldugu belirtilen Seyh Said el-Halebi’nin ismini bu
ifadeden sonra zikretmektedir.”

Sam’in o6nde gelen alimlerinden ilim tahsil etmeye baglayan Mahmiid Hamza
Efendi,”°babasindan sonra ilk hocasi olan Seyh Said el-Halebi’den sarf nahiv, mantik, akaid, tefsir
fikih, kelam ve usal®ilimlerinin baslangi¢c kismma dair olan béliimlerinin®egitim-6gretimini
almistir. Ayrica nahivle alakali Mugni isimli eseri ve ibn Malik’e ait olan Elfiye isimli manzim
eserin Ibnu’n-Nazim, Esmini ve ibn Akil serhlerini hasiyeleriyle birlikte ondan okumustur.
Fikihta Kudiiri, Miilteka, Kenzii'd-dekdik, Surunbulali’nin Merdku I-felah ve Imdadu’l-fettah
isimli eserlerini Ayni’nin Kenz’e yaptig1i serhini(Remzu ’l-hakdik) ve Molla Miskin’in Kenz’e
yaptig1 serhini ve son olarak Diirrii’l Muhtar isimli eseri Tahtavi’nin hasiyesiyle birlikte yine el-
Halebi’den okumustur.®?

Mahmid Hamza Efendi, Seyh Said el-Halebi’den yukarida zikredilen eserlere ilaveten
tefsir ve hadis ilimlerinin 6nemli eserlerini de tahsil etmistir. Hadis ilimlerinden Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerini, Kadi Iyaz’ i Kitabu's-Sifa bi tarifi hukuki’l-Mustafa adl1 eserini ve el-
Cdmiu’s-sagir’i ibn Akile silsilesinden rivayeten yine el-Halebi’den almistir. Tefsir alaninda ise
Beyzavi’'nin Envaru’t-tenzil ve Esraru’t-te’vil adli eserini okumugstur. el-Halebi bu eserleri
kendisinden okumasi sebebiyle Mahmiid Hamza Efendi’ye birden fazla genel ve 6zel icazet

vermistir.®

76 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask fi’l-Karni r-rabii’,51.

" Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 165.

8 Abdiilvehhab el-Bekri, Feyzii’l-meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-salisi aser ve’t-tevali, 155;
Miicahid, el- ‘Alamu’s-sarkiyye,409.

9 Mahmud Hamza Efendi, Unvénu 'l-esanid,39.

0 Abdiilvehhab el-Bekri, Feyzii I-meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-salisi aser ve t-tevali, 1554;el-
Hisni, Kitdbu Miintehabdti t-tevarih li Dimagsk,769.

8l es-Satti, >Aydnu Dimagk, 319; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimasgk, 51.

82 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk, 52.

Mahmud Hamza Efendi, Unvdnu’l-esanid,35-36; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 52.
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Muhaddis Abdurrahman el-Kezberi’den yillarca ders almistir. Imam Buhari’nin Sahih ini
Emevi camiinde Kubbetu'n-nasr’in altinda dirdyeten, bir kismini ise evinde rivayeten el-
Kezberi’den almistir. Rivayeten imam Miislim’in Sahih’inin bir kismini, Ebu Daviid’un Siinen’ini,
Kad1 lyaz’in es- Sifa 'sin1 da yine el-Kezberi’den almustir. AyricaTeftezani nin Serhu’I-Akdid adl
eserini ve Hadis-i serif, 1st11ah ve beyan derslerini de ondan okumustur.®*el- Kezberi’den de birden
fazla genel ve 6zel icazet almistir.®®

Hamid el-Attar’dan Tefsir ve Tasavvufdersleri almistir.®® Ayrica Imam Buhari’nin
Sahih’inin bir kismini ve serhine donmek suretiyle Imam Nevevi’nin el- Erbain 'un-Neveviyye adl
eserini de yine Hamid el-Attar’dan almistir. Mahmd Hamza Efendi, Beyzavi’nin tefsirinin bir
kismini, serh ve hasiyeleriyle birlikte ibn Arabi’nin Fusiisu 'I-hikem adl1 eserini de yine Hamid el-
Attar’dan okumustur. Hamid el Attar da Mahmud Hamza Efendiye birden ¢ok genel ve 6zel icazet
vermistir.®’

Omer Efendi el-Amidi’den belagat ilminin meani ve beyan béliimlerini okumus,®fikih,
nahiv, sarf ve kelam dersleri almistir.®Yine ondan Kuduri’nin el-Muhtasar adl1 eserini ve ayrica
Taftazani nin el- Mutavvel adli eserinin bir kismini karsilastirmali olarak okumustur. Omer Efendi
el-Amidi, Mahmad Hamza Efendi’ye Sahih-i-Buhari icazetinin yaninda silsile-i ilmiyeye idhal
ederek genel icazet de vermistir.%

Seyh Hasen es-Satti el-Iraki el-Hanbeli’den ferdiz, hisab, ariz ve kendi serhiyle birlikte
istiare dersleri,” Tefsir®ve Buhari’nin Sahih’inin bir kismimi okumustur. Seyh Hasan es-Satti
Mahmiild Hamza Efendi’ye Buhari’den kendisinin riviyet etmesi caiz olan hadisleri rivayet
edebilmesi i¢in icAzet vermistir.%

Molla Ebu Bekr el-Kiirdi’den vaz’, adab ve hikmet ilimlerini,* mantik ilminin bir kismini
ayrica arastirma teknikleri, miindzara ve déneminde yeni ortaya ¢ikmis ilimlerden bazilarini
okumustur.®

Seyh Abdiilkadir el-Meydani’den Sahih-i Buhdri’nin basindan bir kismni, Imam

84 es-Sattl, ‘Aydnu Dimask fi’l-karni’s-sdlisi aser,319; el-Hisni, Kitdabu Miintehabdti 't-tevarih li Dimagk, 69.

8 Mahmud Hamza Efendi, Unvdnu l-esanid,34; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask,52.

8 es-Sattl, ‘Aydnu Dimask fi’'l-karni’s-sélisi age, 319.

87 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu l-esanid,36; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 52.

8 es-Satti, ‘Aydnu Dimask fi’I-karni’s-sdlisi ager, 319.

8 el-Hisni, Kitdbu Miintehabati 't-tevarih li Dimask, 319.

8 el-Hisni, Kitdbu Miintehabati 't-tevarih li Dimask, 769.

% Mahmud Hamza Efendi, Unvdnu’l-esanid,37; el-Hafiz ve Ebaza Tarihu Ulemdi Dimask, 52.

9 es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 319; el-Hafiz ve Ebaza Tarihu Ulemdi Dimask, ,52.

92 el-Hisni, Kitdbu Miintehabati 't-tevirih li Dimask, 769.

9 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu l-esdnid, 38; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagsk, 52.

% Mahmd Hamza Efendi, Unvdnu l-esdnid,41;Satti, ‘Aydnu Dumagk, 319; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi
Dimask,52.

% el-Hisni, Kitdbu Miintehabdti 't-tevarih li Dimask, 769.
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Suyiti’nin(6.911/1505)el-Cdmiu ’s-sagir isimli eserinin bir boliimiinii okumus o da Mahmud
Hamza Efendi’ye kendisinin rivayet etmesi caiz olanlari riviyet etmesi icin icAzet vermistir.%

Beyrut Miiftiisii Seyh Abdiillatif’ten belagat alaninda Teftazani’nin el-Mutavvel adli
eserinin bir kismini okumus, ondan da Sahih-i Buhari’yi ve kendisinin rivayet etmesi caiz olan
diger eserlerin tiimii i¢in icazet almistir.%’

Seyh Abdullah el-Kiirdi’den Isdgiici’nin Seyhu’l-islam (Molla Fenari serhi) serhini ve
Celaleyn tefsirinin bir boliimiinii okumustur. Seyh Abdullah el-Kiirdi de Mahmud Hamza
Efendi’ye kendisinin riviyet etmesi caiz olanlari rivayet edebilmesi icin icAzet vermistir.*

Seyh Sa’di el-Omeri’den Kudiiri metnini okumus ondan da kendisinin rivayet etmesi caiz
olanlari rivayet edebilmesi i¢in icazet almustir.%®

Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu’l-esinid adli eserinde hadis hocalarindan dinleyip
onlarin kendisine icazet vermeleri neticesinde rivayet ettigi eserleri siralamaktadir. Buna gore ilk
olarak rahmet hadisi diye bilinen “Merhamet edene Allah da merhamet eder, yerdekilere merhamet
edin ki goktekiler de size merhamet etsin” hadis-i Serifini egitim hayatinin basinda babasi Nesib
Efendi’den, daha sonra Seyh Abdurrahman el-Kezberi, Seyh Said el-Halebi ve Seyh Hamid el-
Attar’dan aldigin1 “haddeseni” ifadesiyle belirterek hadisin senedini zikretmektedir.%

Imam Buhari’nin Sahih’ini birden fazla hocasindan rivayeten ve dirdyeten aldigimi bu
rivayetlerin senedlerinin bazisinin bazisindan daha kuvvetli oldugunu belirterek kendisine rivayet
eden hocalarinin Abdurrahman el-Kezberi, Said el-Halebi ve Hamid el-Attar oldugunu ifade
etmektedir. Mahmiild Hamza Efendi, Her {i¢ rivayetin Buhari’ye kadar olan senedlerini zikrederek
Seyh Abdurrahman el-Kezberi’nin Sebet 'inde!?lyer alan rivayetin sened bakimindan yeryiiziinde
bildigi en kuvvetli rnek olduguna isaret ettigini de sdzlerine eklemektedir.1%?

Imam Miislim’in Sahik inin bir kismin1 Abdurrahman el-Kezberi’den ¢ogunu rivayeten
dinlemek suretiyle Said el-Halebi’den aldigim1 ifade ederek imam Miislim’e kadar olan senedini
zikretmektedir.!®Ebu Daviid’un Siinen’inin bir kismin1 Abdurrahman el-Kezberi’den sema

yoluyla almis geri kalan kismi icin de icazet alarak kendisinden rivayet etmistir.}%Tirmizi’nin

% Mahmud Hamza Efendi, Unvdnu l-esdnid, 37; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk, 52.

9 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 52.

% el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk, 52-53.

99 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask,53.

100 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esanid, 42-43.

101 Muhaddisin, rivayetlerini ve kendisinden hadis rivayetinde bulundugu hocalarinin isimlerini bir araya getirdigi
fihristlere verilen isimdir. Bk.Muhammed b. Murtazid ez-Zebidi (61.1205/1791),Tdcu’l-ariis mincevihiri’l-
Kdamiis,1-40,(Daru’l-hidaye, y.y.ts.),4/ 477.

102 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid, 46.

103 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid,49.

104 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid,50.
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Stinen’inin bir kismin1 Abdurrahman el-Kezberi’den sema yoluyla dinlemis el-Kezberi, kendisine
eserin tamami i¢in icazet vermis, Mahmud Hamza Efendi de bu eseri el-Kezberi’den rivayet
etmistir.!%Nesai’nin Siinen’inin bir kismin1 da yine el-Kezberi’den sema yoluyla dinlemis eserin
kalan1 igin de icazet alarak rivayet etmistir.%®

107g]-Kezberi’den imam

Ibn Mace’nin Siinen’ini el-Kezberi’den icazetle rivayet etmistir.
Malik’in Muvatta’s1 i¢in de icazet alarak rivayet etmistir.’®®Ayrica Imam Malik’in Muvatta 1in
Imam Muhammed ‘in fukaha silsilesiyle olan rivayeti icin Seyh Said el-Halebi’den icazet almus
ve kendisinden rivayet etmistir.%°

Imami-Azam Ebu Hanife nin Camiu I-miisneddt adl1 eserini, Imam Safii’nin Miisned’ini
ve iImam Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini de yine el-Kezberi’nin icazetiyle rivayet etmistir.}1°Kadi
fyaz’in Sifa’sim1 Seyh Said el-Halebi’den sema yoluyla almis ve rivayet etmistir.!*'imam
Gazali’nin /hya-i ulumiddin adli eserini, bir kism1 sema yoluyla olmak iizere Seyh Hamid el-
Attar’dan almis ve el-Attar’in icazetiyle rivayet etmistir.''?Ayrica el-Attar’dan Ibn Arabi’nin
Fususu’[-hikem’ini okumus ve icazet alarak rivayet etmistir.!**Hanefi Fikh1 hakkindaki senedi
Seyh Said el-Halebi’den rivayet etmistir.!** Teftezani’nin Akaid serhini ve Muhammed b.

Siileyman el-Cezali’nin Delailu’l-hayrat adli eserini Seyh Abdurrahman el-Kezberi’den almak

suretiyle rivayet etmisgtir.''®
Hocalar:

Mahmud Hamza Efendi Sam’in 6nde gelen alimlerinden dersler almistir. Yukarida da izah
edildigi gibi onun ilk hocasi, babasi1 Nesib b. Hiiseyin b. Hamza’dir. Babasindan sonra ilk hocasi
olan Seyh Said el-Halebi onun egitim hayatinda ¢ok dnemli olan bir zattir. Islami ilimlerin
omurgast sayilan tefsir, hadis, kelam, fikih, sarf, nahiv, usil, dil ve mantik gibi temel ve 6nemli
dersleri ondan almistir. Seyh Said el-Halebi, bu egitim siirecinde alaninin en 6nde gelen eserlerini
okutmustur.

Abdurrahman el-Kezberi ise bir muhaddis olarak basta Hadis egitimi olmak tizere akaid,

105 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid,51.
106 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esdnid,52-53.
107 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esdnid,53-54.
108 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnii 'l-esdnid,54.
109 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esdnid,55.
110 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid,57-58.
11 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu l-esdnid, 60.
112 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid, 60.
113 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid, 62.
114 Mahmid HamzaEfendi, Unvdnu 'l-esdnid, 62.
115 Mahmid Hamza Efendi, Unvdnu 'l-esénid, 64-65.
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kelam ve belagat gibi alanlarda Mahmiid Hamza Efendi’ye uzun bir siire ders vermistir. Bir bagka
hocast olan Hamid el-Attar’dan tefsir, hadis ve tasavvuf okumus, Omer Efendi el-Amidi’den
meani ve beyan; Seyh Hasen es-Satti’den ferdiz, hisab, ar(iz ve istiare dersleri almistir. Molla EbG
Bekr el-Kiirdi’ye gelince o da Mahmiid Hamza Efendi’nin mantik, vaz’,adab, hikmet, aragtirma
teknikleri ve doneminin yeni ilimlerinin bir kismin1 tedris ettigi bir hocasi olarak kaynaklarda yer
almaktadir. Seyh Abdiilkadir el-Meydani, hadis, Beyrut Miiftiisii Seyh Abdiillatif hem hadis hem
de akaid dersleri veren hocalarindandir. Seyh Abdullah el-Kiirdi, mantik ve tefsir; Seyh Sa’di el-
Omerd, ise akaid hocasidir.**®Hocalar arasinda es-Seyyid Muhammed Abidin ve Seyh Necib el-

Kal’a’nin isimleri ise yalnizca Abdiirrezzak el-Baytar tarafindan zikredilmektedir.''’
Talebeleri

Mahmiid Hamza Efendi, almis oldugu egitimle ve sahip oldugu ilmi birikim ve tecriibeyle
kendisinden sonraki alimlerin yetismesinde onemli bi rol oynamistir. Talebeleri arasinda Sam
Miiftiisti ve Kadisinin olmasi da bu durumun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Kendisinden
sonra Sam Miiftiisii olan Seyh Muhammed Ebu’l-Hayr Abidin (6.1344/1926) de ondan icazet
almistir. 18

Muhammed Muti el-Hafiz,1383/1963 yilinda vefat eden Sam Kadis1 Seyh Abdiilmuhsin
b. Abdiilkadir el-Ustuvani’den almis oldugu genel icazetle Mahmiid Hamza Efendi’nin sebet*¥ini
rivayetettigini belirtetek, el-Ustuvani’nin Mahmid Hamza Efendi’den ilim ve icazet aldigini
sozlerine eklemektedir.'?

Seyh Cemaleddin el-Kasimi’yi de burada zikretmekte yarar vardir. Zira el-Kasimi de
Mahmiid Hamza Efendi’nin kendisine iki kez icdzet verdigini ifade etmektedir. el-Kasimi ilk
icazetin 1300/1882 senesi Zilhicce ayinda kendisini Hasen Ciibeyne ed-Destiki (1241-1306/1825-
1888) ile birlikte evinde ziyaret ettigi bir sirada verildigini belirtmektedir. Mahmut Hamza
Efendi’nin dort varakta topladig1 icAzetini sozlii olarak da ifade ettiginin altin1 ¢izmektedir. Ikinci
icazetin ise1302/ 1884 senesinde Muharrem ayinin baslarinda yine evine bir ziyaret esnasinda yine

Hasen Ciibeyne ed-Desiki ile birlikte kendisinden sema yoluyla hadis talep ettiklerini, hadisi

116 el-Hisni, Kitdbu Miintehabati’t-tevarih li Dimask, 769; es-Satti, A'yanu Dimagsk, 19; el-Ferfir, ‘Alamu Dimasgk,
333; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dumask, 52-53; el-Bekri, Feyzii’l-meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai
evaili’l-karni’a-salisi ager ve’t-tevali, 1554; Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’[-Arabiyye,1706; Zeydan, Teracimu
mesahiri’s-sark, 165; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, 200; Miicahid, el- ‘Aldmu’s-Sarkiyye, 409.

117 el-Baytar, Hilyetu I-Beser,1475.

118 Mahmad Hamza Efendi, Unvdnii I-esdnid, 17.

119 Muhaddisin, rivayetlerini ve kendisinden hadis rivayetinde bulundugu hocalarinimn isimlerini bir araya getirdigi
fihristlere wverilen isimdir. Bk.Muhammed b. Murtazd ez-Zebidi (61.1205/1791),Tdcu’l-aris mincevdhiri’l-
Kdmiis,1-40,(Daru’l-Hidaye, y.y.ts.), 4/477.

120 Mahmad Hamza Efendi, Unvdnii 'I-esénid, 17.
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dinledikten sonra Mahmiid Hamza Efendi’nin kendisinin rivayeti caiz olanlari rivayet etmeleri i¢in
her ikisine de icazet verdigini belirtmektedir.?

Mahmid Hama Efendi’nin icazet verdigi kisiler arasinda Seyh Yusuf en-Nebhani’nin de
ismi yer almaktadir.*??Allame en-Nebhani Hadi 'I-miirid ila Tariki’l-esanid adl eserinde ilk olarak
Sahih-i Buhari’yi Mahmad Hamza Efendi’den okudugunu ve kendisine tiim merviyyati ve eserleri
icin giizel bir hatla yazmis oldugu son derece uzun bir icazet verdigini ifade etmektedir.}>*Mahmiid
Hamza Efendi’nin Istanbul’da bulundugu iki y1l zarfinda kendisinden Istanbul mesahirinden bir
grubun ders aldig1 bilinmektedir. Harput Miiftiisii Deldlzdde Muhammed Efendi de bunlardan

biridir.2*
Te’lif etmis oldugu eserleri

Mahmiid Hamza Efendinin telif etmis oldugu eserlerin 6nemli bir kismini bizzat gormek
suretiyle inceleyerek dogru bir sekilde tanitimina gayret edilmistir. Elde edilemeyen eserleri ise
onun biyografisinin anlatildig: teracim kitaplarindan tespit edilerek tanitilmistir. S6zii edilen bu
teracim kitaplarinda Mahmiid Hamza Efendi’nin tiim eserlerinin yer almadig1 ve zikredilen kitap
isimleri arasinda ufak tefek farklarin oldugu goriilmektedir. Ornegin bir eser bir yerde “Izdhu’l-
makal fi’d-dirhem ve’l-miskal”'® baska bir yerde ise “Ciizii fi'd-dirhem ve’l-miskal” olarak

gegmektedir.'?® Bu kitaplarin bazisinda Mahmiid Hamza Efendi’ye ait yirmi eserin adi?’

gecerken
bazisinda otuzbes,'?® bazisinda otuzii¢'?® bazisinda ise yedi-sekiz eseriyle yetinilmistir.***Tefsiri
Diirrii’l-esrdar*3'da bazi kitaplarda Diirerii I-esrdr ismiyle yer almaktadir.**?

Corci Zeydan ise onun otuz bes eserinin listesini verip bunlarin diginda feraset ilmiyle ilgili

pek ¢ok risalesinin bulundugunu kaydetmektedir. 33

121 o|-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 58; Abdiilhay b. Abdiilkerim el-Kettani, Fihrisii’l-Fehdris ve’l-
esbat,(Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islamiyye,1402/1982)2/880.

122 Kettani, Fihrisii’I-Fehdris ve’l-eshat,880.

128 Mahmud Hamza, Unvdnu’l-esanid,18.

124 e|-Bekri, Feyzii'l-meliki’I-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-salisi aser ve t-tevali,1552.

125 Serkis, Mu’cemu’l-Matbudti’I-Arabiyye, 1708.

126 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu di Dimask, 55.

127 elHafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagsk, 55; Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye,1708; es-Sen(si, er-
Rihletu’l-Hicaziyye, 226; el-Baytar, Hilyetu’l-Beser, 1473; Miicahid, el-A lamu’s-Sarkiyye, 410; Bekri, Feyzii'l-
meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-salisi aser ve’t-tevali, 155-1556.

128 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 56.

129 es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 320.

130 es-Sattl, ‘Aydnu Dimask, 323.

181 Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’I-Arabiyye, 1707; Miicahid, el-A 'lamu’s-Sarkiyye, 410.

132 es-Senisi, er-Rihletu’I-Hicaziyye, 226; Baytar, Hilyetu'I-beser, 1473; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 166.

183 Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark fi’l- karni’t-tasii’ ager,166.
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Fikih alanindaki eserleri.

el-Ferdidu’l-behiyye fi’l-kaviid ve’l-feviidi’l- fikhiyye.] 35383 (8 dagal) 3¢ jil)

dgldl)ae sdl) g

Mahmid Hamza Efendi’nin kavaid alaninda yazmis oldugu bir eserdir. Mecelle’den sonra

yazilan ilk kavaid kitaplarindan biri olarak kabul edilen!®*

eserin mukaddimesinde miiellif,
zamanin degistigini, ¢evrede gorlildiigi tizere ilim adamlarinin azaldigini, bilhassa fikih ilminin
yok olmaya yiiz tuttugunu ifade etmektedir. Ayrica rivayetin azaldigini, dirdyetin kayboldugunu,
ser’i meselelere ulasmanin zorlastigini, halkin kars1 karsiya kaldigi yeni(giincel) meselere cevap
vermenin gli¢lestigini belirterek bu meselelere cevap vermeyi kolaylastirmak icin usil ve
kaidelerine ridyet ederek bdyle bir eser te’lif ettigini ifade etmektedir.?3®

Mahmid Hamza Efendi, kitabina aldigi kaideleri; Imam Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin(6.189/805)el-Camiu’s-sagir, Kadihan Ebii’l-mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansir
b.Mahmid el-Ozkendi el-Fergandi’nin(6.592/1196)el-Haniyye(el-Fetdva |-Haniyye-Fetdva
Kadihan), Ebl Bekr Ahmed b. Omer (Amr) b. Miiheyr el-Hassaf’ i (6.216/875) eserlerinden
(Edebii’l-kadi olabilir),Eba  Bekr Semsiil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-
Serahsi’nin(6.483/1090[?]) Serhu’s-siyeri’l-kebir, bir heyet tarafindan hazirlanan Feteviy
hindiyye, Ebd'l-Ishak Necmiiddin Ibrrahim b. Ali b. Ahmed et-Tarstsi’nin(6.758/1357) Enfa'u’I-
vesdil, Hafiziddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi'nin
(0.827/1424) el-Feteva'-Bezzdziyye, Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Haskefi’nin
(6.1088/1677) ed-Diirrii’I-muhtdr, Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri’nin
el-Esbdh ve’n-nezdir isimli eserler gibi giivenilir kaynaklardan derledigini, miiracaat etmek
isteyenler i¢in tlim meselelerin bab ve kaynaklariyla birlikte agiklanmis oldugunu ifade

136 Baktir, bu eserin

etmektedir. Mahmid Hamza Efendi, eserin kaynaklarini bu sekilde siralarken

Kadihan’in el-Fetdvd’smin bir muhtasar1 olduguna isaret etmektedir.%’
Fikhi bablara gore tertip edilmis olan bu eserde her bir babda islenen konular bab basligi

olarak zikredilmistir. Ayrica zikredilen her bir fikhi kaidenin ardindan ilintili oldugu alt kaideler

siralanmis ve kaynaklar verilmistir.%

134 Baktir,”Mahmid Hamza”,366.

135 Mahmiidd Hamza Efendi, el-Ferdidii'I-behiyye fi’'I-Kavaid ve’I-Fevaidi l-fikhiyye,
(Dimagk: Daru’l Fikr,1406/1986),11.

136 Mahmid Hamza Efendi, el-Ferdid,11.

137 Baktir, “Mahmid Hamza”,366.

138 Abdiilvehhab Ibrahim Ebd Siileyman, Kitabetii’I-bahsi’l-ilmi, (Mekke,1983),459.
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Mahm(d Hamza Efendi eserini 1295/1878 de bitirip Sultan II. Abdiilhamid Han’a ithaf
etmistir. Osmanli hiiklimdarlarinin ziyneti ve sultan-1 azam ifadeleriyle 6vdiigii Sultan II.
Abdiilhamid Han’1n saltanatinin ilanihaye siirmesi i¢in dua ve niyazda bulunmustur.***

Eserin iki kez yapilan baskisinin ilki Mahmd Hamza Efendi’nin hayatta oldugu
1298/1880 senesinde yapilmistir. Sam’da yapilan bu baski 380 sayfadir.}*ikinci baskisi ise
1406/1986 senesinde Sam’da 255 sayfa olarak yapilmistir. Eserle ilgili olarak edinilen malumat

1406/1986 baskisina dayanmaktadir.
et-Tarikatu’l-vadiha ile’l-beyyineti’r-riciha./Aaa) A &) ) da) gl) 48y jhal)

Mahmiidd Hamza Efendi, beyyinlerin'*! ard arda talep edildigini ve insanlarin az bir
kismi1 hari¢ miiraacat ve zabt konusunda tembellik etttiklerini gordiigiinii ifade ederek hiikiim
ve fetva verme bakimindan fetvalara ve kitaplara miiracaat etmeye ihtiya¢ duymaksizin bir
cetvel eklemek suretiyle kendisi i¢in daha agik ve kolay bir yol arzu ettigini belirterek bu eseri
telif ettigini ifade etmektedir. Miieelif, kaynagina isaret ederek ihtiya¢ aninda kisinin ulagimin
kolaylastirmak ve tercih edilenle edilmeyeni ayirdetmek i¢in tercih edilen beyyineyi sag tarafa,
edilmeyeni ise sol tarafa yazdigini belirtmektedir.}*?Eserin bas tarafinda Sultan Abdiilhamid
Han i¢in 6vgii dolu ifadeler yer almaktadir. Eserin mukaddimesinde beyyinelerin tercihi
konusunda anlamay1 kolaslastiric1 bilgiler,’** Sonunda ise Edebiil-miifti konusuyla ilgili bir
bolim mevcuttur.!*Eser 252 sayfadir ve 1300/1883 senesinde Sam’da Nehcu’s-sevab
Matbaasi’nda basilmistir.'*® Ayrica bu eser, Muhammed Bahéeddin tarafindan el-Beyyinetii r-

rdcihd fi't-tarikati’l-vazihd adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir.(Istanbul,1328/1910)46

el-Fetava’n-Nazm./ Bl s g Gdl)

Mahmtd Hamza Efendi’nin muteber fikih kitaplarindan derledigi soru-cevap seklinde

manzim bir eserdir. Eserde Mahmiid Hamza Efendi’ye ait fetvalar yer almaktadir. 1326/1908°de

139 Mahmid Hamza Efendi, el-Ferdid,11; Baktir, “Mahmud Hamza”,DIA, 365.

140" Serkis, Mu cemu’I-Matbudti’'I-Arabiyye, 1708.

141 Gergegi acik bir sekilde ispatlayan kesin delil anlaminda kullanilan bir terim. Daha genis bilgi icin bk.Bekir
Topaloglu, “Beyyine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul, TDV,1992),6:96-97.

142 Mahmtid Hamza Efendi, et-Tarikatu I-vadiha ile’l-beyyineti r-rdciha, Tiirkiye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Rigip
Pasa Ktp. nr.3707,2.

143 Mahmtd Hamza Efendi, et-Tarikatu 'I-vadiha ile’I-beyyineti r-rdciha,4.

144 Mahmiad Hamza Efemdi, et-Tarikatu’l-vadiha, 245.

145 Mahmad Hamza Efendi, et-Tarikatu’I-vidiha, 251; Bagdath Ismail Pasa, [zahu'I-Meknin fi 'z-Zeyl ald Kesfi 'z-
ziiniin,(Maarif Vekaleti Matbaas1,1366/1947,y.y.),86.

146 Baktir, “Mahmtd Hamza”366.
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Sam’da basilmistir.86 sayfadir.!*’Mahmiid Hamza Efendi eseri klasik usulde kitab ve bablara
ayirmistir. Bir sayfada iki siitun seklinde yer alan manziim fetvalarin dayandig kaynaklar ise satir

baslarinda zikredilmistir.1*8
el-Fetiva’l-Mahmidiyye (el-Hamzaviyye)./4 2 geaal) s glidl)
Mahmiid Hamza Efendi’nin fetvalarim ihtiva eden iki ciltlik bir eserdir. Matbudur.#°
en-Nuru’l-limi* fi usiali’l-cami‘./ead) Jsal A ) i)

Mahmid Hamza Efendi, Imam Muhammed’in el-Cdmiu’l-kebir isimli eserinde
kullandig1 asil kaideleri, fer’i meselelerini zikretmeden derledigi bu eserini 6nemli fikhi
problemlerin ¢6ziimiinde bu kaidelerin bilinmesinin ¢ok fayda saglayacagini diisiinerek soz
konusu kaideleri muhtasar bir sekilde derlemeyi uygun gordiigiinii ifade etmektedir.1302/1884
yilinda biten ve 20 sayfadan ibaret olan bu eser, Sam Maarif Matbaasi’nda 1303/1885 yilinda
basilmistir.™®® Eserin,1302 tarihli niishas1 nr.1995 ile Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye ‘de yer

almaktadir.®>!
Kesfu’l-meccine ani’l-gasli fi’l-iccine. | 5aY) A Juad) oo Llaal) Cais

Elbiselerin yikandigi ve temizlendigi kaplar (iccdne) ile alakali mezhep metinlerinde
gordiigii bazi hatali hitkkiimler {izerine bu risaleyi kaleme aldigini ifade eden Mahmid Hamza
Efendi bu metinlerdeki goriisleri tenkit ederek gerekgelerini siralamaktadir. 7 sayfa olan bu risale

1303/1886 senesinde Sam’da Maarif Matbaasinda basilmistir.'%?
Misbdhu’d-dirdye fi istilahi’l-Hidaye. /%33 73l & 4,4 7luaa

Imam Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. ebi Bekr. b.Abdiilcelil el-Merginani’nin el-
Hidaye isimli eserinde kullandigi istilahlar1 serh etmek amaciyla yazilmis bir risaledir. Suriye

Vilayet Matbaasi’nda 1288/1871 yilinda basilan bu eser 4 sayfadan olusmaktadir.!®3

147 Serkis, Mu cemu’I-Matbudti’I-Arabiyye,1708.

148 Mahmiid Hamza Efendi, el-Fetdvd n-nazm,8-9. Eserin muhtevas1 Suriye’de Mektebetii’l-ecriyye’ye vakfedilen
niishadan yararlanilarak tespit edilmistir. Yayin yeri ve tarihi hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.

149 Zirikli, el-A ’lam: Kamiisu Teracim,7/64; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark fi’l- karni t-tasii’ aser,166.

150 Mahmid Hamza Efendi, en-Nuru’l-lami’fi usiili’l-cami’, Siileymaniye Kiitiiphanesi, I.Ismail Hakki Ktp.
nr.3660,133,1-20.

151 Serkis, Mu’cemu’l-Matbudti’I-Arabiyye,,1708; Abdullah Muhammed el-Habesi, Camiu ’s-suruh ve’'I-havdsi, 2004,
2/738; Bagdath Ismail Pasa,lzdhu I-Mekniin fi’z-Zeyl ald Kesfi z-ziiniin, 686.

152 Mahmid Hamza Efendi, Kesfu'I-mecdne ani’l-gasli fi’l-iccane Siileymaniye Kiitiiphanesi, I. Ismail Hakk1 Ktp.
No0:3660,1-7; Serkis, Mu 'cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye,1708;Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167.|

153 Mahmid Hamza Efendi, Misbdhu d-dirdye fi istiléhi’l-Hiddye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, 1. Ismail Hakki Ktp.
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Risdle fi Haleli’l-mehddir ve’s-Sicillat./<Yawd) g palaall JA b Al

Mahmd Hamza Efendi’nin mahkemede tutulan mahzar ve siciller hakkinda yazmis
oldugu bir risaledir. Miiellif, bu risdleyi yazma nedenini, muhakeme esnasinda tutulan mahzar
ve sicillerdeki bazi eksiklikler ve bunlarin giderilmesine duyulan ihtiya¢ olarak zikretmektedir.
Risale bir mukaddime, on bab ve bir de hatimeden olusmaktadir. Risalenin mukaddime kisminda
sicil, sakk, hiiccet, vesika, mahzar gibi kavramlar arasindaki farklar agiklanmis, kadida ve kadi
naibinde bulunmasi gereken vasiflar ve kazanin ihtiya¢ duydugu sartlar zikredilmistir.1>* Bablar
ise sehadet, dava, cinayet, vakif, icare ve gasp gibi bagliklar1 haizdir. Hatimede ise Serahsi ve
Nesefi gibi Hanefi fikih¢ilarinin goriislerini naklederek mahzar ve sicillerin ayrintili sekilde
yazilmasmin gerekgelerini anlatmaktadir.™® O dénemde hakimlerin karsilastigi kayit ve sicil
zorluklaria ¢oziim iiretmek amaciyla yazilmis olan bu risdle 20 sayfadir. Miiellif bu eserin
ismini ‘et-Tenbihu ' l-fdik ala Haleli’l-vesdik’ olarak zikretmektedir. Bazi kaynaklarda da eser bu

isimle yer almaktadir.’®®Eser Sam’da 1303/1886 senesinde Maarif Matbaasi’nda basimistir.®’

Tashihu’n-nukil fi simai‘ da‘ve’l-mer’e bi kiilli’l-muaccel ba‘de’d-duhiil. | J$3) gai
Jsaal) sy Janall 0S5 51 sal (5 528 flass (b

Mahmiid Hamza Efendi, bir kadinin, zifaftan sonra mihrin tamamini veya muaccel olan
kismin1 dava etmesi durumunda davasinin dinlenmeyecegi gib avam ve havas arasinda yaygin
bir hiikkmiin mevcut oldugunu belirtip Imam Ebs Hanife ve arkadaslarinin bdyle bir davanin
dinlenebilecegi yoniindeki goriislerinin muhkem bir ayet gibi saglam bir hiikmii ihtiva ettigini
hatirlatarak bu konuda kendi goriisiiniin de bu yonde oldugunu ifade etmis ve sahih nakiller
yaparak bu konuyu izah etmek istedigini beyan etmistir. Risale sekiz sayfa olup Suriye’de
1303/1886 senesinde basilmistir.*%

et-Tefavud fi’t-Tendkuz./ o235 b (a g\l

Mahmiid Hamza Efendi’nin 6zellikle mahkemelerde s6z konusu olan tenakiiz/celiski

nr:3660,1-4; Serkis, Mu cemu’I-Matbudti’I-Arabiyye, 1708; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167.

1% Mahmiid Hamza Efendi, Risdle fi haleli’l-mehddwr ve’s-sicilldt, Siileymaniye Kiitiiphanesi, I. Ismail Hakk1 Ktp.
nr.3660,1-4.

155 Mahm(d Hamlza Efendi, Risdle fi hileli’l-mehddwr ve’s-sicilldt, 12.

156 Bagdath ismail Pasa, Esmdu I-miiellifin,420.

157 Mahmud Hamza Efendi, Risdle fi hileli’l-mehddir ve’s-sicilldt, 1-20; Serkis, Mu’ cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye,
1708.

158 Mahmtd Hamza Efendi, Tashihu 'n-nukil fi Simai‘ Da ‘ve’l-mer’e bi Kiilli'I-Muaccel
Ba‘de’d-Duhiil, Siileymaniye Kiitiiphanesi, 1. Ismail Hakki Ktp. nr.3660,1-8|; Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’l-
Arabiyye, 1708.
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meselesini ele aldigi bu risalesinde tenakuzu siniflandirarak analiz etmis ve fikih kitaplarinda bu
mesele hakkinda yazilan ifadeleri tenkide tabi tutmustur. Risale 19 sayfa olup,1303/1886
senesinde Sam’da basilmustir.’>® Beyrut Istinaf Mahkemesi Reisi Ismail Hakki(Berketzade) bu

kitabi terciime ederek agiklama kabilinden izahlar ilave etmistir.®
Izdhuw’l-makal fi’d-dihem ve’l-miskal [J&Ea) g aa j3) A Jaal) Uy

Mahmad Hamza Efendi’nin, donemin Suriye valisi Ahmed Cevdet Pasa’nin emriyle
yazdigi bu risdle ser'l ve Orfi miskallerin agirlik bakimindan birbirinden farkli oldugu
hakkindadir. 7 sayfa hacmindeki bu kisa risadlede Osmanli seyhiilislamlariinTiirk¢e fetvalari
bulundugundan Osmanli uygulamasini da ihtiva etmektedir'®!. Ilk basilan dinar ve dirhem ile
ilgili de malimat mevcuttur. Eser,1303 senesinde Sam’da Maarif Matbaas1 tarafindan

basilmistir.62
et-Tahrir fi Daméni’l-Me’miir ve’l-Amir ve’l-Ecir.] ¥y ¥y sgalall (laa (b g il

Mahmiid Hamza Efendi,1301/1883 yilinda bir hadise yasandigin1 ve bu hadise ile ilgili
olarak ahali ve memurlar arasinda bir¢ok soru soruldugunu ifade etmis ve bu eserin bu sebeple
kaleme aldigini zikretmistir. Miifessirimize gore yasanan hadise, bir adamin bir yerin kazilmasi
icin bir iS¢iyi licret mukabilinde gorevlendirmesi ve ortaya ¢ikan hafriyat neticesinde tigiincii bir
Sahsin zarar gérmesinden sonra bu zarar1 kimin tazmin edecegi meselesidir. Boyle bir durumda
hafriyat emrini veren Kisi mi zarar1 tazmin eder yoksa zarara direk sebep olan kisi mi? Seklinde
bir sorunun ahali ve memurlar arasinda ¢okca yaygin oldugunu ifade eden Mahmid Hamza
Efendi, eserin konusunun agirlikli olarak bu soru oldugunu ifade etmektedir.®® Yirmi iki sayfa
olan eser,1303/1885 senesinin Safer ayinda Muhammed Ebii’l-hayr Abidin’in tashihiyle

Suriye’de basilmistir.1%*

159 Mahmid Hamza Efendi, et-Tefdvud fi t-tendkuz, Siileymaniye Kiitiiphanesi, I. Ismail Hakki Ktp. Nr.3660,1-19;
Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167; Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye,1707; Bagdatl Ismail Pasa,
Lzahu’l-mekniin fi’z-Zeyl ald Kesfi z-Ziiniin, 300.

160 {smail Hakki, Tendkiiz-i Fikhiye, IBB Atatiirk Kitaphgi, nr.5453, Istanbul, 44-92.

161 BK.EK-7 Sekil 32.

162 Mahmad Hamza Efendi, /zdhu I-makdl fi’d-dirhemi ve’l-miskal, Silleymaniye Kiitiiphanesi, I. Ismail Hakk: Ktp.
Nr.3660,1-7.

163 Mahmid Hamza Efendi, et-Tahrir fi daméni’l-me’mir ve’l-amir ve’l-ecir, Siileymaniye Kiitiiphanesi, 1. Ismail
Hakki Ktp, nr.3660,2.

164 Mahmtd Hamza Efendi, et-Tahrir fi damadni’l-me 'miir ve’l-amir ve’l-ecir,1-22; Serkis, Mu cemu’l-Matbudti’l-
Arabiyye, 1708; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167.
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Rafu‘l- gisive an cevizi ahzi’l-iicre ale’t-tildve. [6 53 Js 3 aY) 1) jlsa oo 3 gldall b,

Seyyid Muhammed Abidin’in Reddii’l-muhtdr ve et-Tenkih isimli eserlerinde Kur’an-1
Kerim okunmasina karsilik {icret alinmamasi konusunda yazdiklarinin miifié bih olup
olmadiginin Mahmtd Hamza Efendi’ye sorulmasi iizerine boyle bir risale yazmaya karar
verdigini ve bu fetvanin miitekaddimun alimlerinin goriisiine gore verildigini, miiteahhir(in
ekoliine gore ise Kur‘an okunmasina karsilik iicret alinabilecegi goriisiiniin tevatiir derecesinde
oldugunu ifade etmis ve gorlisiinii yaptig1 nakillerle desteklemistir. 11 sayfa olan risale 1303

senesinde Suriye’de Maarif Matbaasinda basilmigtir. 1%

Tenbihu’l-haviss ald enne’l-imza mine’l-kazai fi’l-hudid la fi’l-kisds.| o)) il
ualaill gﬁ Y 3 gaad) g_'&, sladl) e slaay) o g.k;

Mahmiid Hamza Efendi, bu eserinde Osmanli yargi sisteminde bir hakimin kisas cezasina
hiikmettiginde cezanin infaz edilmesinin Bab-1 ali’nin iznine bagh oldugunu ifade ederek, bu
slirecte yasanan aksakliklar1 dile getirmistir. Bu baglamda fikih ilminde miitehassis bir zat olan
Abdiissettar Efendi ve Mahmiild Hamza Efendi arasinda cereyan eden ilmi miinakasalarin
neticesinde Mahmud Hamza Efendi bu eseri yazmustir. Abdiissettar Efendi de Mecelle-i
Ahkamin on kaidesi tizerine yazdigi mufassal serhini Mahmiid Hamza Efendiye gondermistir.
Fikih ilminde 6nemli bir yeri haiz olan bu iki alim arasindaki miinakasalar Cevdet Pasa
mecmuasinda miihim bir yer isgal etmektedir. 1%, 11 sayfa olan risile,1303/1885 yilinda sam’da

basilmigtir. 6’
Kesfu’s-sutiir an Sthhati’l-muhdyee fi’l-Me’ciir./ ssald) B Lilgall daa co | ghandl Cids

Mahmiid Hamza Efendi, kiralanan yer konusunda kiracilar arasindaki menfaat taksimi
(muhdyee) 1ile ilgili ¢ok¢a sorular soruldugunu belirterek kendisinin mezhep kitaplarindan
konuyla ilgili olarak metinlerdeki serh ve fetvalari arastirdigini ancak bazi tali konularin disinda
meseleye genisce deginilmedigini gordiigi i¢in ilgili kitaplarda dagnik sekilde yer alan izahlar
bir araya toplamaya gayret ettigini ifade etmektedir.12 sayfadan ibaret olan bu risalede konu ile
ilgili verilen fetvalar1 ve mezhep kitaplarinda gegen hiikiimleri derleyen Mahmad Hamza Efendi

meseleyi etraflica izah etmistir. Risale 1303 senesinde Sam’da Maarif Matbaasi’nda

165 Mahmid Hamza Efendi, Rafu'l- gisdve an cevdzi ahzi’l-iicre ale’t-tildve, Siileymaniye Kiitiiphanesi, 1. Ismail
Hakki Ktp. nr.3660,1-11.
186 Ebu’l-tila Mardin, Medeni Hukuk Cephesinde Ahmet Cevdet Pasa,(istanbul: Cumhuriyet Matbaas1, 1946),166.
167 Mahmid Hamza Efendi, Tenbihu’l-havdss éla enne’l-imza mine’l-kazdi fi’l-hudiid 14 fi’l-kisds, Siileymaniye
Yazama Eserler Kiitiiphanesi, I.Ismail Hakki Kitapligi, nr.3660,1-11;Bagdatli Ismail Pasa, Esmdu 'I-miiellifin,420.
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basilmistir.1®
Tahbiru’l-makile fi’l-Hayliile ve’l-Kefile.] A6S)) 5 4 gball 8 408 4y a3/

Mahmiid Hamza Efendi, hayltile!®®(araya girme)ve kefalet meselesinin yiizeysel olarak
ele alindigin1 oysaki bu meselelerin durumu belirleyen ara¢ oldugunu zira davali olan kimseyi
ancak getirmis oldugu kefilin ifadesinin koruyabildigini belirterek bu konuyla ilgili olarak
muhtasar bir cetvel hazirlamak istedigini ifade etmektedir. Miiellif, her sahifede bes tane siitun
acmistir. Bu siitunlarin sag taraftan ilki davanin gesidini, ikincisi beyyinenin varligini veya
yoklugunu iiglinciisii kefalet talebini, dordiinciisii haylile talebini, besincisi ise meselenin
kaynagin1 gostermektedir. Bu siitundaHassaf ve Serahsi gibi Hanefi fikhinin 6nde gelen
sahsiyetlerinin isimleri yer almaktadir. Miiellif bu sekilde davalarin kolaylikla yiiriitiilecegini
sozlerine eklemektedir. Eser matbudur. Muhammed Cemil es-Satti ve Corci Zeydan bu eseri
benzeri goriilmemis ifadesiyle nitelendirmektedirler. ’°Eserin ismi bazi kaynaklarda Tahriru’l-
makdale fi’l-Hayliile ve l-Kefile**bazilarinda ise Tahriru’l-makdle fi’l-Havdle ve 'I-Kefdleolarak
zikredilmektedir.'’> Ancak miiellif eserin ismini Tahbiru’l-makdle fi’l-Haylile ve’l-Kefile

olarak vermektedir.®
el-Kutifu’d-daniye fi Hubsi Ecri’z-zdniye. /453 ) Exd 3 43504 G ghil)

Mahmtid Hamza Efendi, ¢evredeki garip fikirlerden dolay1r Reddii’l-Muhtar ‘daki fasit
icare ile ilgili kdideye dayanilarak zaniyenin iicret almas1 hakkindaki goriisiiniin soruldugunu
buna gore Ebi Hanife ve imameyn nezdinde(ibn Abidin de ayn1 gériistedir)fasit icarede her ne
kedar kesb haram olsa da ecr-i misilin hos karsilanabilecegini, akit yoksa da ittifaken haram
oldugundan hareketle sdyet zaniye icare akdi yaparsa alacagi iicretin helal oldugu konusu
hakkinda mezhebte bu goriise itimad edilip edilmeyeceginin kendisine soruldugunu beyan
etmektedir. Mahmid Hamza Efendi bu meselenin mezhepler nezdinde helal oldugu veya

giivenilir kitaplarda nakledildigi sorusuna hasa stimme hasa diyerek cevap verdigini, bilakis

168 Mahmad Hamza Efendi, Kesfi's-sutiir an sihhati’l-muhdyee fi’l-me’ciir, Siileymaniye Kiitiiphanesi, I. Ismail
Hakki Ktp.,nr.3660,1-12; Serkis, Mu’cemu’l-Matbudti’[-Arabiyye, 1708; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167,
M. Cemil es-Satti, ‘Aydanu Dimask, 319; Zeki Muhammed Miicahid, el- ‘4lamu’s-Sarkiyye, 410.

169 Fikihta havale diye kavramlasmis olan bu ifade Hanefi istildhinda talep hakkinm(mutelebe) borglunun

zimmetinden miiltezimin(6demeyi iizerine alan kisi) zimmetine intikal etmesi demektir. Daha genis bilgi i¢in

bk.Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi,(Istanbul: Risale Yaynevi,1994), 6/290.

Muhammed Cemil es-Satti, A'yanu Dimasgk fi’l-Karni’s-salisi aser, 319; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167.

Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark,167; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 55.

2 es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 319.

1% Mahmid Hamza Efendi, Tahbiru’l-makdle fi’l-Haylile ve’l-Kefdle, (Beyrut: Mektebetii Kiilliyeti’l-

Makasid,1401/1981), 1-9.
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Allame Makdisi’nin ifade ettigi gibi bunun haram oldugunu ifade edip bu kaidenin genel
oldugunu iste bu sebeple bu meselenin ayrintilarint muteber goriisleri naklederek biraraya getirip

bu risleyi telif ettigini zikretmektedir.!"*
Tercemetu tealliimi’l-hali’l-muhtasar./ »aidal) Jia) alai daa 5

Hanefi fikhina ait olan bu eser 12 sayfadan ibaret olup 1895/1313 yilinda Sam’da

basilmigtir.t”®
Kesfu’l-iltibas fi Ademi Cevazi’l-kiyds./ a8l ) s ass A (ulil) (ids

Eser, Mahmid Hamza Efendi’nin, Abdissettir Efendi ile aralarinda, kisas cezasinin
hadler gibi yargi karariin bir ciizli oldugu konusunda vukii bulan tartisma esnasinda kaleme

ald1g1 muhtasar bir risaledir.'"®
Sahthu’l-ahbér ani’t-Tenkih ve Reddii’l-muhtar'’’.| J53al) 3 5 zdilll oo LAY muaua

Eserin bashgindan, Ibn Abidin’in Reddii I-muhtir ve et-Tenkih isimli eserleri hakkinda
yazildigr anlagilmaktadir. Ancak eserin matbu olup olmadigina dair herhangi bir bilgiye

rastlanilmamustir.!’®
Cedvelu’l-ehakk bi’l-Hiddne li’I-Veled. /38 &laally 3aY) Jgia

Eser, basligindan da anlasilacagi tizere ¢ocuga bakmaya kimin daha hak sahibi oldugunu
aciklamak lizere yazildigini diisiindiigiimiiz eserin matbi olup olmadigina dair herhangi bir bilgiye

rastlanilmamustir.t”
Serhu Salaviti ibn Mesis./ Siwdia (5 ) 3 $Sua ¢

Eserin ismi disinda herhangi bir bilgiye rastlaniimanusgtir.8°

174 Mahmid Hamza Efendi,el-Kutiifu d-daniye fi Hubsi ecri’z-zdniye, Sark Kiiltiirii ve Aragtirmalar1 Enstitiisii, Tokyo
Universitesi,Japonya( Erisim 11 Temmuz 2019), http://ricasdb.ioc.u-tokyo.ac.jp;Zeydan, Teracimu mesahiri’s-
sark,168; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimagsk, 320; el-|Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk,56.

175 Serkis, Mu’cemu’I-Matbudti’I-Arabiyye, 2/1707; Zeki Muhammed Miicahid, el-A lamu’s-s arkiyye, 410.

Y6 Ar1, Sam miiftiisii Mahmid Hamza Efendi ve Cezalarin Infazina Iliskin Gériisleri, 39.

Y7 Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 168; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk,56.

178 Zeydan, Teracimu megsahiri’s-sark, 168; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemai Dimagk, 56; Muhammed Cemil es-
Satti, 4'vanu Dimask, 320.

119 7eydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167.

180 el-Habesi, fi Kitabeti’l-bahsi’l-Ulemd, 1148; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167,
el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemadi Dimask, 56.
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el-Ecvibetu’l-mumdit fi Es’ileti’l-kudit./< Lol L) Jo & Lasal) 45 5aY)

Zirikli’nin matbu oldugunu zikrettigi bu eserin ismi disinda hakkinda herhangi bir bilgiye

rastlanilmamustir. 18!
Kavaidii’l-evkaf(Mesdilu’l-evkdf ). | <3 g¥) Jilua /ild g¥) 321 58

Vakif konusunundaki meseleleri isledigi bu eserinde Mahmiid Hamza Efendi alt dallarina
ayrilmasi sebebiyle vakif konusunun usil ilminin en ince meselelerinden biri oldugunu ancak bu
meselede bir daralma, sinirlama ve tembelligin varligini1 gordiigiinde bu meseleyi kolaylagtirmak
daha olas1 bir konuma getirmek istedigini bunun i¢in de kitap ve bablardaki miiteferrik kaideleri
tahri¢ ettigini ifade etmektedir. Bu kaidelere ¢ok ihtiyag duyuldugunu bu sebeple bunlara alt
kaideler ilave ettigini ve sahih bir bakis acisiyla yanlis degerlendirmelerden sakindigini ve
meseleleri az bir kismi hari¢ tasvir etmekten kagindigini belirtmektedir. Miellif derledigi bu
kaidelerin elliye ulastigin1 ifade ederek her bir kdideyi tek tek aciklamaktadir. Ornegin birinci
kaidede vakfeden kisinin tasimasi gereken sartlar1 siralamaktadir. Eser 34 sayfadir ve Suriye’de

1288/1872°de basilmistir.'8
Nazmu’l-Camii’s-sagir.| sial) galal) alai

Mahmiid Hamza Efendi’nin bu kitabi, imam Muhammed’in el-Cdmiu’s-sagir isimli
eserinin manzim bir seklidir. Eserin Istanbul Universitesi’nde1287/1870 tarihli miiellif hattiyla
bir niishas1 mevcuttur.'®®Eserin 3000 beyit oldugu ifade edilmektedir.®*Fuat Sezgin, bir
niishasindan bahseder. Bir baska niishas1 da Sam’da Daru’l-kiitiibi’z-zahiriyye’de nr.6037’de

mevcuttur.96 varaktir. Miiellif niishasidir. 18°

Mahmd Hamza Efendi’nin bu kitabi nazma c¢ekmis olmasi1 Bab-1 fetva tarafindan
takdirle karsilanmis ve neticesinde DAire-i Mesihat-i Islamiyye’ye bagli Bab-1 Fetva bu
calismasindan 6tiirii kendisine ti¢lincii riitbeden bir kit’a nisan-1 ali verilmesinin maslahata uygun

olacagini tavsiye etmistir.18®

181 Zirikli, el-A lam: Kamisu Teracim,185; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 56.

182 Mahmiid Hamza Efendi, Kavdidii'I-evkaf,(Suriye: Vildyet Matbaas1,1288/1872), 2-3. Ve 34; Serkis, Mu’cemu’l-
Matbudati’l-Arabiyye, 2/1708; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark,167; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemai Dimask,
55; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 319.

183 Alj Riza Karabulut, Mu cemu’I-Mahtiitdt,3/1527.

184 Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167; Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 55, Abdiirrezzak-el-Baytar,
Hilyetu’l-Begser, 1473.

185 Muhammed Ebi Bekr b. Ali ve dgr, Istidrakat ald tarihi’t-turasi’l-Arabi (Cidde:1422/2001)5/17.

186 Ar1, Sam miiftiisii Mahmiid Hamza Efendi ve cezlarin infazina iliskin goriisleri,31.
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Nazmu mirkati’l-vusil(mirkati’l-usil) ./ g2 s 38 ya alii /] g2 318 ya alai

Molla Hiisrev’in meshur ustl eseri Mirkdtu l-vusil’un manzim halidir'®’. Zeydan bu

eserin ismini Nazmu usiili’I-fikh olarak verir.®
Fetva’l-haviss fi Hilli ma Side bi’r-Rasis./saua Ak 2ua b Ja b pal Al 5 438

Mahmid Hamza Efendi’nin kursunla avlanan kus ve benzeri hayvanlarin etinin
yenmesinin caiz olusu hakkinda yazdig: risalesidir. Eserin ilk ii¢ sayfasinda tiifekle vurulan
hayvanlarin etinin yenmesinin caiz olusu Osmanli Seyhiilislamlarindan Ebussuud Efendi ve
Zenbilli Ali Efendi’nin(Tiirkce ibareleriyle birlikte )*®*fetvalariyla ve Hanefi fikih kitaplaridan
alian hiikiimlerle tespit edildikten sonra uzunca olan bir hatimede hayvanlar ¢esitli agilardan
tasnif edilerek hiikiimleri kaydedilmistir. Hatimenin sonunda ise 129 hayvani, etinin yenip
yenmemesine gore siniflandirmistir. Buna gore yenmesi caiz olanlarin yanma (» MIM), caiz
mayanlarin yanina da (¥_LA) harfi koymustur.

Mahmtd Hamza Efendi risdlesinin sonunda, avlanmanin ancak 1ztirdr halinde caiz
oldugunu savunanlari elestirmis helal olan seylerin avlanabilecegini ayetten delil getirerek ifade
etmistir. Aksi goriis savunanlarin avlanmayi, icki ve meyte gibi diisiiniip zevk ve eglence olsun
diye avlanmanin caiz olmamasi hitkmiinii 1ztirar meselesiyle karistirdiklarini séylemistir. Mahmiid
Hamza Efendi’nin bu goriise ¢ok sert ¢ikisinin arkasinda avlanmayi ¢ok sevmesinin ve ¢ok iyi bir
avcl olmasinin pay1 oldugu diistiniilebilir. Eser, oniki sayfa olup 1303/1884 yilinda Sam’da Maarif

Matbaasi’nda basilmistir*®.

Muhtelif Konularda Yazmuig Oldugu Eserler.
Unvinu’l-esanid. | 8w ) g

Mahmad Hamza Efendi’nin hocalariin isimlerini ve tedris etmis oldugu dersleri,

kimlerden icazet aldigin1 ve kimlere icazet verdigini ayrintili sekilde anlatti1 kiiciik sebetinin

187 Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetu 'I-Beser, 1473; Abdiilvehhab el-Bekri, Feyzii'I-meliki’l-vehhabi 'l-miiteali bi-Enbai
evaili’l-karni’s-salisi ager ve 't-tevali, 1556; Hafiz & Ebaz4, Tarihu Ulemdi Dimask, 55.

188 7Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark,167; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimagsk,3 19; Bagdatli Ismail Pasa,
Esmaii’l-miiellifin, 420.

189 BK. Ek-7 Sekil 33,

190 Mahmtd Hamza Efendi, Fetva 'I-havdss fi hilli ma side bi r-rasds,( Dimask: 1303), 1-12.
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ismidir.*®'Basilan eserleri arasinda yer almaktadir.1%

Urciize fi fenni’l-firdse. /4 & cp 33 55 )

Mahmid Hamza Efendi’nin feraset ilmi ile alakali eseridir. Eserinin baginda kendi hayat
hikayesini donemin 6nde gelen; sair, yazar ve siyaset adamlarindan biri olan Namik Kemal’in
istegi iizerine kaleme almis ve ona hediye etmistir.2®Manzim bir eser olup konularma gore
cesitli fasillara ayrilmistir. Ten rengi, yiiz, kulak, burun, goz gibi insanin azalarinin karakterini
yansitmadaki roliini Mahm(d Hamza Efendi siirle anlatmistir. 7 sayfadan olusan bu manzim
eser Mahmiid Hamza Efendi’nin edebi yoniinii gostermesi agisindan dikkate degerdir. Eser,1303

senesinde Sam’da basilmustir.*%

Tuhfetu’l-isma‘ li mevlidi hiisni’l-ahlak ve’t-uba‘.| 5 GYAY) Gua dgal  glawd) das
gl

Serkis’in verdigi maliimata gore eser bu isimle Suriye Vildyet Matbaasi’'nda 1301/1883
yilinda basilmis olup 36 sayfadan olusmaktadir.!®®*Ali Riza Karabulut ise eserin ismini Zehru r-
rebi’ fi enva ‘i’l-bedi* serhu tuhfetu’l-ismad ‘i bi mevlidi ahseni’l-ahldki ve t-tiba * olarak zikrederek

91 varaktan olusan bu eserin Sultan Abdiilmecid’e takdim edildigini belirtir.'*
Kesfu’l-kina“. /g\i) «ais
Mahmiid Hamza Efendi’nin, babasina ait Bediiyye adli esere yapmus oldugu serhdir.’
Gunyetu’t-tilib (Hz. Ali’nin Siddik risalesinin serhi)./quUal) 48

Mahmid Hamza Efendi’nin bu eseri Hz. Ali’nin Siddik RisdleSine serh olarak yazdigi

ifade edilmektedir.® Bunun disinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamistir.

191 Bagdath Ismail Pasa, Izdhu 'I-mekniin fi z-zeyl ala’Kesfi z-zuniin,(Maarif vekaleti,1364/1945,y.y.),127; Abdiilhay
el-Kettani, Fihrisii’I-Fehdris ve’l-esbat, 2/879-880; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemai Dimask,5 6.

192 7eydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 168; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagk, 56; Bagdath Ismail Pasa, fi z-
Zeyl ala kesfi’z-Ziiniin,420; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydanu Dimagsk, 320; Mahmiid Hamza Efendi, Unvanu 'l
esanid, (Dimagk: Daru’l-besiir,1418/1998)

193 eg-Satti, ‘Aydnu Dimagk, 319.

19 Mahmtd Hamza Efendi, Urciize fi fenni’l-firdse, (Sam: ts,) 1-7; Bagdath Ismail Pasa, Esmdu l-miiellifin,420);
Serkis, Mu’cemu’l-Matbudti’l-Arabiyye, 1708.

195 Serkis, Mu 'cemu’I-Matbudti’l-Arabiyye,1707.

196 Karabulut, Mu’cemu’I-Mahtiitdt,1527.

197 el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagsk, 55; Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167; Muhammed Cemil es-
Satti, ‘Aydnu Dimagsk, 319; Abdiilvehhab el-Bekrl, Feyzii’l-meliki’l-vehhabi’l-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-
salisi aser ve’t-tevali, 1556.

198 Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 319; el-Hafiz ve Ebaza,
Tarihu Dimagk, 55; Abdiilvehhab el-Bekri, Feyzii 'I-meliki’I-vehhabi’ 'I-miiteali bi-Enbai evaili’l-karni’a-salisi ager
ve t-tevali, 1556.
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el-Kevikibu’z-zdhira fi’l-ehadisi’l-miitevitira./s 5 $ial) Enala¥) 83 alil) o) gl

Mahmiid Hamza Efendi’nin miitevatir hadisleri derlemis oldugu bir risaledir.!® Kirk
miitevatir hadisten olusan bu derlemeyi yapmaktaki amacini bir dini emir olarak timmet i¢in kirk
hadis derleyen kimseler arasinda olma arzusu ve ahirette sefaate nail olma istegi seklinde
Ozetlemektedir. Mahmiild Hamza bu hadisleri hocast Seyh Said el-Halebi’den dinlemis olma
hakkiyla el-Cdmiu ’s-sagir’den rivayet ettigini ifade ederek hocasi el-Halebi’nin rivayet zincirini
de nakletmektedir. Bu eser Omer es-Satti tarafindan 1306°da Mahmid Hamza Efendi’nin
vefatindan bir yil sonra yeniden istinsah edilmistir. Eserin Tokyo Universitesi Sark kiiltiirii ve

Arastirmalar1 Enstitiisii’nde de bir niishast mevcuttur.?®

el-Akidetu’l-Islimiyye./ 3w i)

Mahmid Hamza Efendi’inin Islam akidesini ayrintiya girmeden temel kaideleri ile
ozetledigi bir risaledir. Eser imanin sartlarinin kisa bir izahi ile baslayip akabinde Islamin sartlari,
Allah’in zati ve siibti sifatlarinin kisa bir izahi, Peygamberler ve onlarin sifatlar ile devam
etmektedir. Daha sonra iman ile birlikte giinahlarin kisiye zarar vermez denilemeyecegi,
sahabenin yalmzca hayirla yAd edilecegi, Hz. Peygamberden sonra Hz. Eb Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafetinin kesin oldugu gibi Ehl-i siinnet akidesinin temel
prensiplerine deginmis; kiift, sirk zina, fuhs ve az da olsa sarhosluk verici tiim ickilerden ve icki
ehlinden uzak durulmasi gerektiginden bahsetmistir. Ayrica 0ziirsiiz olarak cumanin ve cemaatin
terk edilemeyecegi, gereginden fazla yenmeyecegi, su-i zan, hased, kibir-gurur, riya hutbe ve

Kur’an tilaveti esnasinda konusmak gibi sakinilmasi gereken davranislar iizerinde durmustur.?%

Sam’da yeni egitim sistemi c¢er¢evesinde kurulan mekteb-i ibtidailerin agilmasi s6z
konusu oldugunda bu mekteplerde okutulmasi i¢in yeni akaid kitaplarina ihtiya¢ duyuldugunu
ancak bazi alimlerin yazdig akaid kitaplar1 tizerinde bir takim mezhebi ihtilaflar meydana
geldigini ifade eden Mahmiid Hamza Efendi anlasmazligin uzamasi neticesinde valinin bu
meseleyi ¢6zme isini kendisine havale ettigini belirterek kendisinin, mezheplerin ihtilaf etmedigi

konular ¢ergevesinde bu akideyi cem ettiginin altin1 ¢izmektedir.

Miiellifin ibtidal mekteplerde okutulmak amaciyla yazdigi bu risale, dili ve muhtevasi

199 Mahmid Hamza Efendi, el-Kevdkibu z-zdhira fi'l-ehddisi’l-miitevdtira; nesr. Muhammed Ali Rahab,(Sebeketii
Alikah, ts.); Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 167; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 320; el-Hafiz
ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 56.

20 Mahmid Hamza Efendi, el-Kevdkibu'z-zdhira fi’l-ehddisi’l-miitevdtira, (Erisim 11 Temmuz 2019), Tokyo
Universitesi Sark Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii:http:/ricasdp.ioc.u-tokyo.ac.jp;

201 Mahmid Hamza Efendi, el-Akidetu’I-Islamiyye, (Dimask, Matbaat-1 ficar,1327/1909),1-7.
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bakimindan oldukc¢a acik ve anlasilir bir nitelige sahiptir. Ayrica eser, inang ibadet ve ahlaki

bakimdan ideal bir Miisliiman portresi ¢cizmektedir.

Mahmid Hamza Efendi’nin te’lif ettigi bu eseri Ahmet Cevdet Pasa’nin ¢ok begendigi

ve mekteplerde okutulmasini temenni ettigi kaynaklarda yer almaktadir.2%?
Ilamu’n-nds an Kiymeti’l-mas./4a) da e () ads)
Eserin ismi disinda herhangi bir bilgiye rastlanilmamustir.2%

Muhtasaru’l-cerh ve’t-ta‘dil. | J:»3 5z ) paida
Hadis Usilii ilminin bir alt dali olan Cerh ve Ta ‘dil alaninda yazilmis oldugu diisiiniilen bu

eser hakkinda herhangi bir malimata rastlanilmamistir.2%4

el-Burhan Gla Bekai Devleti Ali Osman ild Ahiri’z-zemdn.| o\Ws J g3 ¢4 Ao oyl )
OLIAT

Mahmad Hamza Efendi’nin vefatindan kisa bir siire 6nce (1304/1887) yazdig1 bu eser
1332/1914 yilinda Bereketzade Ismail Hakk: tarafindan Bekd-yi Saltanat-1 Osmdniye adiyla
Tiirkce ’ye ¢evrilmis ve Sebiliirresad Kiitiiphanesi yayinlarindan ¢ikmistir. Eser 45 sayfa olup
iki bab ve bir hatimeden olusmaktadir. Birinci babda bazi ayetleri delil gostererek Osmanl
hilafetinin kiyamete kadar devam edecegini savunmus; ikinci babda ise saltanat ve hilafetin ila

ahiri’z-zaman Osmanlilarda kalacagina delalet eden hadisleri yorumlariyla zikretmistir.

Hatime kisminda ise Osmanli halifelerinin hilafetlerinin, saydigi yedi hasletle caiz ve
mesru oldugunu zikretmektedir. Bu hasletleri; soyluluk, hiisn-i akide sahibi olmalari, ser‘1 hitkkiimleri
uygulamalari, zuliim ve baskidan uzak olmalari, ilme, alimlere, egitim ve 6gretime hizmet etmeleri,

halka muhabbetle muamele etmeleri ve alimlere hiirmet etmeleri seklinde siralamistir, 2%

Bereketzade nin terciimesi Ahmet Siirri tarafindan yeni harflere gevrilerek Ismail

Kara’nin hazirladig1 Hilafet Risdleleri isimli kitapta basilmistir. 2%

202 7eydan, Teracimu megsahiri’s-sark, 168, Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimask, 320; Ari, Sam miiftiisii
Mahmiid Hamza Efendi ve cezalarin infazina iligkin goriisleri,42.

203 7eydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 8; el-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 56; Muhammed Cemil es-Satti,

‘Ayanu Dimask, 320.

Zeydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 168; Muhammed Cemil es-Satti, ‘Aydnu Dimagsk, 320; el-Hafiz ve Ebaza,

Tarihu Ulemdi Dimask, 56.

205 smail Hakki Bereketzade, Bekd-y: Saltanati Osmaniye, ( Istanbul: Tevsi’i Tabaat Matbaas1,1332),1-45.

206 {smail Kara, Hilafet Risdleleri, 1-V, (Istanbul: Kasik Yaymlari, 2002),1/263-282; Erdogan Pazarbasi, Osmanli
Ddénemi Alim ve Miifessirlerinin Tiirklerle ilgili Degerlendirmesi, Erciyes Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, 333.( Erisim
15 Haziran 2020),www.tefsir.gen.tr.
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Divan./O) 522

Mahmiid Hamza Efendi’nin, bedii sanatlarin biitiin nev‘ilerini kullanarak yazmis oldugu

siirlerden miitesekkil bir eseridir.?’

Tefsiri ve tefsiri icin yazmis oldugu liigati.
Diirrii’l-esrir. ) »¥) 5

Iki ciltlik bir Kur’an tefsiridir. Miiellif Arap alfabesindeki noktasiz harfleri kullanarak
eseri telif etmistir. Rivayet ve dirdyet yontemlerini haiz bir tefsirdir. Calismamizin konusu olan

bu eserin muhtevasi ilerleyen boliimlerde genisce tanitilacaktir.
Delilu’l-kiimmel ile’l-kelimi’l-miihmel. | Jagal) oSl A Jasl) Jula

Bu kitap, noktasiz harfleri kullanarak yazdig tefsiri Diirrii’[-esrar’in yaziminda kolaylik
saglamas1 amactyla hazirlamis oldugu bir kamustur.2®Eserin ismini Corci Zeydan, el-Kiimmel
ile’l-kelami’l-muhmel olarak zikreder.1858/1274 senesinde tamamladigi bu eserin birinci
cildinin 517 sayfa olarak Sam’da basildig1 ifade edilmektedir.?%® 2015 yilinda Beyrut’ta Daru’l-

Muktebes tarafindan basilan niisha ise 157sayfadir.?'°

Mahmid Hamza Efendi, Delilii'I-kiimmel’in mukaddimesinde eseri kaleme alis sebebi
olarak noktasiz harf ve kaliplar gerektiren tefsirinden bir miktar yazdiginda tefsir etme ve ayetleri
aciklama konusunda yeterli miktarda kelime elde edemedigini bu ylizden hedefine ulasma
noktasinda yavas ilerledigini ifade ederek, kalemini kolaylastirmak ve bu kabilden islerle
ugrasan kimselere yardimci olmak i¢in, noktasiz harflerden olusan kelimeleri bir araya toplayip
kitap¢ik/sozlikk olusturmay:r istedigini belirtmektedir. Daha o6nce bdyle bir ¢alismanin

yapilmamis olmasi da gerekgeleri arasinda yer almaktadir. 2!
Yasadig1 Donemin Siyasi, Sosyal ve Egitim Sistemi Acisindan Kisa Bir Degerlendirmesi
Yasadig1 donemin siyasi ve sosyal durumu

Bir Osmanli miiellifi ve ilmiye teskilatina mensup bir sahsiyet olarak ele alinan Mahmid

207 e|-Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimask, 56.

208 7eydan, Teracimu mesahiri’s-sark,1 65.

209 es-Seniisi, er-Rihletu’l-Hicaziyye,226.

210 Bk, Delilii’l-Kiimmel ile’l-Kelimi’I-miihmel,(Beyrut: Daru’l-Muktebes,2015)
211 Mahmad Hamza Efendi, Delilii'I-Kiimmel,17.
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Hamza Efendi’nin yasadigi zaman dilimi, Osmanli Devleti’nin 1slahatlar donemi ile
ortismektedir. Miiellif, Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz ve Sultan II. Abdiilhamid Han
olmak tiizere ii¢ Osmanli Padisah1 donemini yasamis ve yasadigi bu siiregte onemli olaylara
sahitlik etmistir. Tarih¢ilerin yikilma donemi dedikleri XIX. y.y.’da Osmanli Devleti, savaglarin
ve ayaklanmalarin golgesinde devleti yikilmaktan kurtarma refleksiyle hareket etmis, bu refleks
ve biiyiik devletlerin baskisi neticesinde cesitli 1slahatlar ve diizenlemeler yapma ihtiyaci
hissetmigtir. Sultan Abdiilmecid doneminde ilan edilen Giilhane Hatt-1 HiimayGnu (1839) ve
Islahat Fermani(1856),Sultan Abdiilaziz doneminde yiiriirliige giren Mecelle-i ahkam-1 adliye
(1868-1876) ve II. Abdiilhamid doneminde ilan edilen Kanun-i Esasi(1876) miiellifin yasadig

donemde meydana gelen 6nemli olaylardan bazilaridir.

Yenilesme ve reform amaci tasiyan bu icraatlar dogal olarak bir takim degisiklikleri de
beraberinde getirmis, yapilan reformlarin halka benimsetilmesi amaciyla basta egitim olmak

{izere cesitli alanlarda degisiklikler yapma ihtiyac hissedilmistir.?!?
Tanzimat’in Miisliiman halk iizerindeki etkisi ve Sam'daki yansimalari

Toplumsal yapida ve devletin isleyisinde bir degisim ve yenilenme hareketi olarak
tanimlanan Tanzimat,1839 Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ile baslamistir. Hukuki yapinin 1slahi,
kanun ve diizen getirme gibi anlamlar barindiran bu hareketle Osmanli devlet adamlar1 milli
capta idarf, hukuksal ve iktisadi tedbirler amak suretiyle Osmanli imparatorlugu’nda var olan
farkliliklar eritebilecekleri bir “Osmanlilik” suurunu tasavvur etmislerdir.?*®

Tanzimat Osmanliciliginin Fransiz Devrimi’nden etkilenen degil ona tepki olarak

diisiiniiliip gelistirildigini beyan eden tarihgcilerin goriisleri de bu baglamda zikredilebilir?

Basta Mustafa Resit Pasa olmak {izere Tanzimat’1 hazirlayan devlet adamlari, batili
degerleri gorerek onlari Osmanli toplumunda uygulamak istemislerdir. Onlarin bu tutumlar
devletin selameti agisindan disiiniilmiis ¢abalar olarak degerlendirilebilir. Ancak, bir 1slahat
calismasinin neticesi olarak viicud bulan Giilhane Hatt-1 Himayun’unun ilan edilmesinin arka

planinda yer alan dis unsurlar da g6z ardi1 etmemek gerekir.

Zira Tanzimat’in getirmis oldugu yeniliklerin tiim halka duyurulmasinin yani sira dost
devletlerin sefirlerine de ilan edilmesi ve Mustafa Resit Pasa’nin dis iilkelerde Tanzimat’1

anlatma cabalar1 bu hareketin yalnizca i¢e doniik bir 1slahat ve biitiinlesme hamlesi olmadig1 ayn

212 Halil inalcik, Devlet-i ‘Aliye,(Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlar1,2015),4/19.ve 140,
213 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi,(Istanbul: 11letisim,1991),11-12.
24 {lber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil1,128.
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zamanda batili devletlere gayrimiislimler konusunda verilmis bir taahhiit oldugu izlenimini

vermektedir.?®

Giilhane Hatt-1 Hiimayun’u, vergilerin muntazam usul ve kaidelere gore toplanmasi, can,
mal ve 1rz emniyetini glivence altina almasi, asker alimlarinda ve askerligin siiresi hususunda
yapilan yenilikler ve daha da onemlisi bir vatandaglik prensibi etrafinda gayrimiislimlerin

Miisliimanlarla esit say1lmasi gibi yeni diizenlemeleri igermektedir.

Hatt-1 Hiimayun’u, donemin Fransa Biiylikel¢isi Eduard Philippe Engelhardt su ifadelerle

Ozetlemektedir:

“ Kanun ve nizamlarin bilciimle tebaaya mal ve can emniyeti ve irz ve namus mahfuziyeti
temin etmesi lazim gelecegi ve taraf-1 sahdneden bahsolunan bu lituflarin herhangi din ve
mezhep olursa olsun herkese samil oldugu herkesin bila-istisna bundan miistefid olacagi”
Engelhardt, Miisliimanlarin haiz oldugu hukuku kiiffara da bahseden Hatti-1 serifin, ser’i
hiikiimlere aykir1 oldugu gerekgesiyle birgok Miisliiman tarafindan tenkit edildigini ifade ederek,

Hatt-1 hiimayun’un Miisliimanlarin en samimi ve derin hislerini yaraladigin1 belirtmektedir. 216

Tanzimat’in getirmis oldugu yenilikler neticesinde gayrimiislimlerin askerlige ve
memuriyete alinmaya baslamalari, zaten ticarette avantajli durumda olan bu grubun giiciinii iyice

arttirmistir.

Konumuz etrafinda Suriye ve cevresine bakilacak olursa,1830-1841 yillar1 arasinda
bolgeye Misir idaresinin hakim oldugu ve Tanzimat’in getirmis oldugu merkeziyetci reformlarin
ilk kez Musir idaresi tarafindan uygulandig sdylenebilir. Iste bu ddnemde miislim-gayrimiislim

esitligi prensibini gergeklestirmeye yonelik icraatlar goriillmeye baslanmistir.

1840 yilinda Misir idaresi bolgeden ¢ekildiginde yerel gili¢ dengelerinin ortadan
kaldirilmis olmasi nedeniyle bolgede bir otorite boslugu ortaya ¢ikmistir. bu otorite boslugu
Liibnan’da 6nce 1841-1842’de sonra 1849-1852 yillarini1 kapsayan zaman diliminde daha sonra
da 1859-1860’da Diirzi-Maruni ¢atismalarina sebep olmustur. S6z konusu ¢atismalar bir yoniiyle
feodal gii¢ ¢cekismesine dayal1 baska bir yoniiyle de dini nitelik tagidigi i¢in Diirzi ve Maruniler
arasindaki bu miicadele esasinda Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun uygulanmasina ve

merkezilesmeye bir tepki olarak yorumlanmustir.?t’

25 Cagatay Sarp, Tanzimat Hareketlerinin Osmanli-Tiirk Toplumu Uzerindeki Etkileri, 11. Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi, Bildiriler Kitabi-I, (Bursa: May1s 2013),205-219; Inalcik, Devlet-i ‘Aliye,147-148.

216 Engelhardt, Mustafa Resit Pasa’nin kendisini asagilik bir “gavur” gibi feda etmeye hazir giiclii diismanlar
edindigini de s6zlerine ilave etmektedir. Bk.Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimdt, 52-54.

217 Somel, Sam’da Egitim Sorunu ve Tanzimat 'in Suriye’de Gegerli Kilinmast Meselesi, 2.
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1850-1852 yillar1 arasinda Halep ¢evresinde ve Suriye’nin bir¢ok bolgesinde zorunlu
askerlik uygulamasina karsi ayaklanmalar olmus ve yine Halep civarinda Hristiyanlara esit

muamele gerekgesiyle ayaklanmalar bas gdstermistir.

Tanzimatin ikinci asamasi olan Islahat Fermani(1856), 1853°de patlak veren Kirim
savasinin bir sonucu olarak degerlendirilmekedir. Bu siirecte Rusya’ya karst Osmanli’nin
yaninda yer alan Fransa, Ingiltere ve Avusturya gibi devletlerin baskilar1 sonucunda Osmanli
imparatorlugu Subat 1856’da Islahat Fermani’m yaymmlamustir. Séz konusu ferman
Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda kayitsiz sartsiz hukuki bir esitlik getirmistir. Bir bagka
deyisle Osmanli tebaasi bir birine kalbi vatandaslik bagiyla baglanacak Miisliimanlarin millet-i
hakime olmasi ortadan kalkmis olacakti. Bu durum, pratik hayatta gayrimiislimlerin askeri ve
sivil biirokraside varlik gosterebilecekleri ve kendi okullarin1 agabilecekleri anlamina

gelmekteydi.

Ifade edilen bu durum Osmanl iilkesinde yasayan Miisliimanlarm biiyiik ¢ogunlugu
tarafindan bir hezimet ve biiyilk bir felaket olarak algilanmustir. Ulkedeki gayrimiislim
gruplardan Ermeni ve Rumlarin kapitiilasyon haklarindan faydalanarak elde etmis olduklari
ekonomik istiinliik diger yandan dini simgelerini agik¢a gostermeye baslamis olmalari(Ki
Osmanli sehirlerinde ilk kez kilise ¢anlart Islahat Fermani’nda isitilmeye baslanmistir) gibi
eylem ve sembollerle ilk kez karsilagan Miisliiman halk i¢in kiskirtic1 ve hakaretimiz bir vaziyet

arz etmistir. 218

Suriye bolgesinde Islahat Fermani’nin yankilar1 ¢ok daha derinden hissedilmistir.
Yukarida ifade edildigi gibi Liibnan’da zaten mevcut olan dini ve toplumsal temelli biyiik bir
huzursuzluk ve ¢atisma s6z konusu idi. Bu durum1859°da yeni bir i¢ savasin fitilini ateslemis bu
olaylar sonucunda gerek Miisliimanlardan gerekse Hristiyanlardan sivil halk, kitleler halinde
Sam’a go¢ etmeye baslamistir. Bu olaylar Sam’da Miisliiman ve Hristiyanlar arasinda
huzursuzluga sebep olmus, zaten zengin Hristiyanlarin gosterisli yasantilarina kars1 mevcut olan
tepkiye bir de Liibnan’dan Sam’a siginan binlerce fakir Miisliman miiltecinin sikintilari
eklenince bilhassa Miisliimanlarin yoksul kesiminden yiikselen tepkiler sonucunda Hristiyanlara

kars1 katliamla sonug¢lanan olaylar yasanmastir.

Bu olaylar gerek toplumsal arka plan1 ve sebep oldugu sonuglar gerekse uluslararasi

platformda Imparatorlugu zor durumda biraktigi icin Osmanli yonetici kesimini derinden

218 Cagatay Sarp, “Tanzimat Hareketlerinin Osmanli-Tiirk Toplumu Uzerindeki Etkileri” II. Tiirkiye Lisansiistii

Calismalar Kongresi- Bildiriler Kitabi I. Bursa, 2013. 205-2109.
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sarsmistir.  Olaylarin  yatistirilmasin1  takip eden siliregte merkezi hiikiimetin  otoritesini
giiclendirmeye yonelik gayretlerin hizlandirildigi ve Tanzimat reformlarinin uygulanmasina
ozen gosterildigi soylenebilir. Bu baglamda Istanbul’da kararlastirilan reformlarm ilk olarak
uygulandigi yerlerden biri olarak Sam veya Suriye vildyetinde egitim sisteminin 1slah edilmesi
amaciyla Tanzimat reformlarmin hayata gegirilmesine yonelik bazi calismalarin yapildigi

goriilmektedir.?®

Calismanin ana karakteri olan Mahmd Hamza Efendi de gerek Sam katliami gerekse

yeni egitim kurumlarinin acilis siirecinde uzlastirici bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1860 olaylarinin arka planinda Miisliman genglerin egitimsizligini géren Babiali

biirokratlar ilk is olarak Sam’da bir riistiye agma yoluna gitmislerdir.

Konuyla ilgili yazigsmalarda Sam’da bulunan mekteplerin bozulup esas islevlerini
yitirdigini buna karsilik diger cemaatlerin kendi actiklari okullar veya yabanci devletlerin
okullarinda her tiirlii fenni bilgiyle donatildiklarini hatta Arap edebiyatinda bile Miisliimanlardan
daha 1yl bir durumda olduklar1 i¢in Sam’in maliye ve miilkiye biirokrasisinin Hristiyan
memurlarla dolmus olduguna isaret edilip Miisliiman genglerin sokaklarda aylak bir vaziyette
dolagmalar1 ve diiskiin bir vaziyette olmalar1 gerekce gosterilerek Sam’da bir riistiye agilmasi ve
Sam Mektepler Miidiirliigii'ne Meval-i kiram’dan Sam Meclisi liyesi Mahmid Hamza

Efendi’nin atanmasinin uygun olacagi ifade edilmistir.

Ayrica Riistiye mektebinin acilmast ve Sam Mektepler Miidiirliigii’niin kurulmas: gibi
onemli meselelerde kararlar almak iizere Mahmid Hamza Efendi’nin baskanliginda bir

komisyonun kurulmasi da teklif edilmi, zikredilen bu komisyon ancak 1877’de kurulabilmistir.

Mahm(d Hamza Efendi’nin bdylesine 6nemli bir goreve getirlmesi onun gerek Sam
cevresinde gerekse merkezi hiikiimet nezdinde sahip oldugu niiflizu ve Fuat Paga’nin nazarindaki

yerini gdstermesi bakimindan da ayrica 6nem arz etmektedir.??°

Onceki boliimlerde ifade edildigi gibi Mahmid Hamza Efendi, egitim sisteminin 1slah
edilmesine katki saglayabilecek birikimli ve ¢ok yonlii bir alimdir. Bu nedenle islahat
hareketlerinin ¢ok onemli bir ayagi olan egitim sisteminin 1slah1 hususunda Mahmiid Hamza
Efendi’nin goriisiine basvurulmasi gayet tabiidir. Zira o, Osmanli hukuk sisteminin bir {iyesi ve

uygulayicist olarak, 1slahatlarin bir pargasi olan Mecelle-i Ahkam-1 Ser’iyye’yi yakindan takip

219 S Tufan Buzpmar, “Suriye ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1,2009), 37/550-
555.

220 Somel, Sam 'da Egitim Sorunu ve Tanzimat ' Suriye'de Gegerli Kilinmasi Meselesi, 5-7.
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etmis ve bazi noktalarda itirazlar yoneltmistir. Ayrica o donemde giincel denilebilecek ¢ok sayida
risale de kaleme almistir. Dolayisiyla Mahmad Hamza Efendi, geleneksel medrese egitiminden
gelmis, giincel meselelerden haberdar olan ve ayn1 zamanda da Babidli ile iyi miinasebetler
icerisinde bulunan bir alim olarak bu gdoreve uygun goriilmiistir. Mahmiid Hamza Efendi’nin
Sam Mektepler Midiirliigline atanmasinda onun bolgesinde saygin bir alim olmasmin etkisi de

g6z ard1 edilemez.

Bize gore, Ona bu gorevin tevdi edilmesinde Tanzimat’in getirmis oldugu yenilesme
hareketlerine kars1 duyulan tepkileri bertaraf etme refleksi ve Babiali’nin ulema sinifina vermis
oldugu deger etkili olmustur. Zira Sam’daki egitim meselesi ve yapilmak istenen reformlar
dogrultusunda yeni egitim kurumlarinin Sam ve ¢evresinde hayata gecirilme gayretleri etrafinda
yapilan yazigmalardan edinilen bilgiler gosteriyor ki Islahat Fermani’nin getirmis oldugu
yenilikler, 6zellikle de kamusal alanda gayrimiislimlere saglanan esit haklar ve ayricaliklar
neticesinde Miisliiman halkin aleyhine sonuglanan bir takim gelismeler yasanmistir. Dolayisiyla
yapilan bu diizenlemeler gerek Miisliiman halk cephesinde gerekse bazi iist diizey biirokratlar

nezdinde hosnutsuzluga sebep olmustur.??
Cebel-i Liibnan olaylar1 ve Mahmiid Hamza Efendi

Yavuz Sultan Selim tarafindan Osmanli egemenligi altina alinan Suriye bolgesi 1860
yilina gelindiginde, Sam, Halep, Trablussam ve Sayda olmak iizere dort idari boliime yani eyalet
sistemine ayriliyordu. Liibnan yar1 6zerk bir bolge olarak Sayda wvaliligine baglanmisti.
Tarihgilere gore burasi Yavuz Sultan Selim doneminden itibaren bu sekilde 6zerk bir statiiye
sahipti. Bu bdlgenin yonetimi cografi yapist ve yar1 6zerk bir statiiye sahip olmasi sebebiyle
Osmanli devrinde devamli olarak giicliiklere sebep olmustur. Bolgenin etnik kimlik agisindan

cesitlilik arzetmesi de bu giigliigiin bir baska sebebidir.

Bolge halki cesitli mezheplere ayrilmis Hristiyanlarin yanisira Diirziler ve Siilerden
olusuyordu. Biitiin bu etnik ve dini cemaatler XVIII. Yiizyilin sonuna kadar birbirleriyle iyi
gecinmisler, ancak XIX. yiizyilin baslarinda ¢esitli faktorlerin etkisiyle birbirlerine diismiislerdir.
Cereyan eden catismalarin sebepleri iizerinde fazla ayrintiya girmeden bdlgenin en 6nemli etnik

gruplarindan olan Diirziler ve Martniler arasindaki ¢atismalardan kisaca bahsedilecektir.

Martniler, inanglar1 bakimindan Katolik kilisesine baghdirlar. IV. yiizyilda yasamis

Maron adinda bir rahibin kurdugu mezhebi takip ettikleri i¢in kendilerine MarGni

221 Bk. Somel, Samda Egitim Sorunu ve Tanzimat ' Suriye’de Gegerli Kilinmas: Meselesi,9.

39



denilmektedir.???

Mariniler,1860 yilinda Diirzilerle ¢atistiklar1 sirada sayilarinin ikiyiizbin oldugu tahmin

edilmektedir.

Diirziler ise tanrinin insanlara huldl edebilecegine olan inanglarindan hareketle Fatimi
halifelerinden Hakim Biemrillah’in ilah oldugunu kabul eden, kendi akide sistemi ve kutsal
metinleri olan bir firkddir. Bu firka 1860 yilina kadar takiyye yaparak kendilerini Miisliiman gibi
gostermeye caligmis ve bu amagla camiler insa etmislerdir. Bu tarihten sonra sartlarin

degismesiyle takiyyeye daha az ridyet edilmistir.??3

Yukarida da ifade edildigi gibi Suriye bolgesinde farkli etnik ve dini yapilara mensup bir
halkin yasiyor olmasi yabancilarin bu bolgeye girislerini kolaylastirmistir. Ayrica cografi olarak
zor bir bolge olusu da Osmanli topraklari tizerinde iistiinliik kurmak isteyen Avrupa devletlerini

bu bolgeyle yakindan ilgilenmeye sevketmistir.

XIX. yiizyillda Suriye, bulundugu konum itibariyle Avrupa devletlerinin somiirgeci
tutumlar1 bakimindan biiylik bir 6nemi haizdi. XIX. Yiizyilin ilk yarisinda biitiin diinyada en
gbzde somiirgecilik alani sayilan Giiney-Dogu Asya’ya giden karayolunun baslangi¢ noktasi bu
bolgedir. Dolayisiyla bu bolge somiirgeci tilkelerin emellerini gergeklestirmek i¢in son derece
onemlidir. Osmanli Imparatorlugu ortak bir paylasima ugramadikga, birbirleriyle ¢atigmaksizin
bu bolgeyi kendi mutlak egemenlikleri altina alamayacaklarini bilen Avrupa devletleri, bolgede
istiinliik kurabilmek ic¢in burada yasayan halki kendilerine baglama yoluna gitmislerdir. Bu
cergevede Fransizlar, Maraniler arasinda, Rusya ise Ortodokslar arasinda siirekli ¢alismalar

yaparken, Ingiltere de Diirzileri kazanmaya calismustir.

Diger taraftan Suriye’de sekiz yil siiren Misir yonetimi bolgede biiytik degisikliklere yol
agmistir. 1833 Kiitahya Antlasmasindan sonra Suriye valisi olan Ibrahim Pasa, biitiin dinlere hak
esitligi tamimis, vergileri Hristiyan ve Miisliimanlar arasinda esit bigimde dagitmistir. O zamana
kadar askerlikten muaf olan Hristiyanlar1 ise kendi yonetimine karsi ¢ikabilecek isyanlarda
kullanmak iizere silahlandirmistir. Ibrahim Pasa’nin izledigi askerlik ve vergi politikas
Diirziler’in ayaklanmasina sebep olmus ve ayaklanan Diirzilerle silahli Martnileri kars1 karsiya
getirmistir. Sonraki donemlerde MarGnilerin Diirzi topraklarina dogru yayilmaya baslamalar1 bu

iki grup arasindaki gecimsizligi iyiden iyiye arttirmigtir. Misir isgalinden sonra Osmanli

222 Daha genis bilgi icin bk.Ismail Tagpinar “Martniler” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedis (Ankara: TDV
Yayinlar1,2003),28/71-72.
223 Mustafa Oz, “Diirzilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlar1,1994),10/39-48.
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yonetiminin de burada otoriteyi tam olarak saglayamamasi sebebiyle 1841 yilinda Diirziler ile
Marlniler arasinda ilk onemli ¢atismalar patlak vermistir. Osmanli yonetiminin g¢atigmalari
giicliikkle bastirdigin1 goéren Avrupa devletleri bolgeyle ilgilenmeye baslayinca Babiali, Macar
Omer Pagayr Liibnan’a vali olarak atayarak buramin 6zerkligine son vermistir. Avrupa
devletlerinin higbiri tarafindan benimsenmeyen yeni Liibnan diizeni Babiali’nin tiim ¢abalarina
ragmen uzun Omiirlii olmamistir. Avrupa bagkentleriyle Babiali arasinda bir yila yakin siiren
goriismeler neticesinde Liibnan, biri Diirzi digeri Mar(ni olmak iizere iki kaymakamin idaresine
birakilmigtir. Kaymakamlik diizeni de topraklarin kime baglanacagi hakkindaki ihtilaflar
sebebiyle catigmalar1 onleyemedigi gibi Liibnan iizerinden siirdiiriilen milletler arasi ¢atismay1
da siddetlendirmistir. Diirzi ve MarGnilerin birlikte yasadigi koylerin hukuki statiisii
diizenlendikten sonra dahi haklarin1 tazmin etmek isteyen Marunilerin kiskirtmasi sebebiyle
1845°de bir ¢atisma daha yasanmistir. Diirzilerin bazi kiliseleri atese verip bir papazi 6ldiirmeleri
sebebiyle Avrupa devletleri Babialiye baskilarini artirmiglardir. Babiali de 1845 sonbaharinda
Hariciye Vekili Sekip Efendi’yi Liibnan’da diizeni saglamasi i¢in gorevlendirmistir. Sekip
Efendi kaymakamlar1 tayin yetkisini Sayda valisinden alip Istanbul’a baglamis ve mahalli idare

ile ilgili bir yonetmelik hazirlayarak kaymakamlarin keyfi davraniglarina engel olmak istemistir.

Sekip Efendi’nin kurdugu bu diizen bir siire siiklineti saglasa da 1858’li yillara
gelindiginde yukarida izah edilen sebeplerle huzursuzluklar yeniden basgdstermistir.1860’1n
yazinda ise her iki topluluk arasindaki ¢atigsmalar karsilikli bir kiyima dontismiistiir. Bu olaylarin
perde arkasinda yer alan Avrupa devletlerinden Fransa’nin Maruniler lehine tavir takindigini
Ingiltere’nin ise bolgede sdz sahibi olabilmek adina Diirzileri destekledigini hatirlatarak, bu
meselenin arka planinda yasanan ¢ekismelerin ayrintilarini tarihgilere havale ederek 1860
olaylar1 patlak verdikten sonra durumu diizeltmek ve sorumlulari cezalandirmak tizere Suriye’ye
gonderilen hariciye nizir1 Fuat Pasa’nin Istanbul’a yolladig1 raporda olaylarin sebebi olarak

tespit ettigi maddelerin kisaca bir 6zeti yapilacaktir.
Fuat Pasa, tespit ettigi aksakliklari li¢ baslik altinda dzetlemektedir

1.0smanli imparatorlugu’nun genisligi sebebiyle her yerde istenilen nitelikte memurlar
bulunamadigi i¢in yerli memurlar goreve getirilmis, yerli gorevlilerin ¢ogu da hiikiimet niiftizunu
kotiiye kullanmistir. Bu duruma engel olabilmek i¢in bu memurlarin yetkileri sinirlandirilmas,
merkezi otorite kuvvetlendirilmistir. Fakat bu us@l 6teden beri Liibnan’da baska tiirlii bir
yonetime aligmis olan halkin géziinde hiikimet adamlarini kii¢tiltmiis, hice saydirmak derecesine

kadar indirmistir.
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2.Liibnan’da Sekip Efendi?®* diizeni geregince kurulan karma meclislerin iiyeleri
baslangigta biiyiik bir dikkatle se¢ilmistir. Fakat sonralar1 bu meclislere fitne ve fesat gruplarinin
basinda olanlar se¢ilmeye baslanmistir. Cezalandirma yetkisi de bu meclislerin elinde oldugu

icin bu fesatgilar cezalandirilamamistir. Bu durum halk nezdinde ceza korkusunu yok etmistir.

3.Islahat Fermani’nin Hristiyanlar1 hukuki yonden Miisliimanlarla esit bir duruma
getirmesi Suriye’de olumsuz sonuglara sebep olmustur. Bu esitlikten faydalanan Maruniler
Diirziler karsisinda teskilatlanmaya 6nem vermisler, bu duruma kayitsiz kalamayan Diirziler de

daha ¢ok silahlanmaya baslamislardir.?®

Bu ticilincii madde calisma agisindan Onem arz etmektedir. Zira Islahat Fermani’nin
Hristiyanlar1 hukuki yonden Miisliimanlarla esit bir statiiye sokmasi yalniz Liibnan’da degil

biitlin Suriye’de onemli olaylara sebep olmustur.

Yukarida ifade edildigi gibi Miisliimanlarin hosuna gitmeyen bu esitlik bolgedeki
Hristiyanlarin Fransizlar tarafindan himaye edilmesiyle yeni bir boyut kazanmis, neticede
Hristiyanlar Miisliimanlar karsisinda daha uzlasmaz bir tutum takmmislardir. Oyle ki
Hristiyanlarin Miisliimanlara karsit hakarete varan bir tavir igerisine girdiklerinden bahsedilir
olmustur.??® 1860 senesinde Liibnan’da yasanan Diirzi- Mar(ni ¢atismalar1 gerek Miisliiman
gerekse Hristiyan sivil halkin miilteci kitleler halinde Sam sehrine siginmalarina neden olmus,bu
durum sehrin yerli Miisliiman ve Hristiyan ahalisi arasinda huzursuzluga yol agmistir. Sam’in
Miisliiman halki, Hristiyan tiiccarlarin gosterisli malikaneler yapip, kiiltiir ve refah itibariyle
kendilerini gostermelerini tasvip etmezken bir de buna Liibnan’dan Sam’a siginan binlerce fakir
Miisliiman miiltecinin sikintilart eklenmis, bunun neticesinde Hristiyanlara yonelik bir saldir
gerceklestirilerek cok sayida Hristiyan katledilmistir.??’Olaylar sirasinda Sam miiftiisii olan
Mahmiid Hamza Efendi, Hristiyanlarin 6ldiiriilmesine engel olmak i¢in gayret etmis ve olaylarin

yatistirilmasinda etkin bir rol iistlenerek daha fazla kan dokiilmesinin 6niline ge¢cmistir

Sam’da 1860’da meydana gelen bu hadiseyi Seyh Abdiirrezzak el-Baytar soyle
anlatmaktadir: “ Sam’1n ayaktakimi ve bir grup Diirzinin gergeklestirmis oldugu fitne olaylarinda
Hristiyan mabhallesi atese verilmis, kan dokiilmiis ve yagmalama olaylar1 olmustur. O sirada

Sam’da bulunan Emir Abdiilkadir el-Cezairi Hristiyanlar1 korumak icin tiim imkanlarin

224 Babiali’nin 1945°de Liibnan’da diizeni saglamak iizere gorevlendirdigi Hariciye Vekili. Daha genis bilgi igin bk.
Ahmed Liitfi Efendi, Tarih-i Liitfi, Dersaadet, Nesr. Abdurrahman Seref,1328/1910,8/32-33.

225 A Haluk Ulman,1860-1861 Suiye Buhrami-Osmanli Diplomasisinden bir érnek Olay, (Ankara: Seving
Matbaas1,1966),35.

226 A Haluk Ulman,1860-1861 Suriye Buhrani-Osmanli Diplomasisinden bir 6rnek Olay,25-35; Engelhardt, Tiirkiye
ve Tanzimat, 69-71.

221 Somel, Sam’da egitim sorunu ve Tanzimat in Suriye’de Gegerli Kilinmast Meselesi, 5.
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kullanmis olaylarn 6niine gegmek i¢in azami gayret sarf etmistir. Oyleki Emir Abdiilkadir el-
Cezairl bu olaylar konusunda gerek bakanliklarin gerekse konsolosluklarin itimad ettigi tek
kisiydi. Iste bdyle bir ortamda 0,Mahmitid Hamza Efendi’nin Hristiyanlar1 himaye etmek i¢in sarf
ettigi gayrete bizzat sahitlik etmistir. Olaylar yatistiktan sonra sehre gelen Hariciye Néazir1 Fuad
Pasa®?® yasanan bu olaylarin golgesinde kalan Sam’mn ileri gelenlerinden birgok kisiyi gérevden
azletmistir. Mahm(id Hamza Hamza Efendi’ye gelince bu olaylar karsisinda takinmis oldugu
tavra bizzat sahitlik eden Abdiilkadir el-Cezairi onu korumustur. Bu durum onun hiikiimet

nezdindeki kiymetini yiikseltmis ve Sam Eyalet Meclisindeki gorevine devam etmistir.”?%°

Yasadigi donemin ilmi ve kiiltiirel durumu

Osmanlilar doneminde Suriye bolgesinde ilmi hayat Memliikler doneminin tabii bir
uzantis1 olarak degerlendirilmektedir. Bu bélgede c¢ok sayida medresenin faal oldugu ve
Osmanlilar tarafindan yeni medreselerin agildigi bilinmektedir. Suriye bolgesi yani biladi’s-Sam

ve bilhassa merkezi olan Dimagk her zaman canli bir ilmi ve kiiltiirel hayata sahip olmustur.

Sam’in onde gelen ulema ailelerinden birine mensup olan Mahmid Hamza Efendi de
boylesine zengin bir ilmi birikime sahip ¢evrede yetismis bir sahsiyet olarak tevariis ettigi bu

mirasin hakkini en iyi sekilde vermistir.

Osmanli yonetimi, medreselerin isleyisine pek miidahale etmemistir. Baz1 durumlarda
medreselere Tiirk yoneticiler tayin edilmekle berabere miiderrisler genellikle yerel ulemadan
secilmistir. Sam ydresinden talebeler; Istanbul, Mekke, Medine, Kahire ve Bagdat gibi sehirler
arasinda ilmi seyahatler yaparlardi. Ozellikle istanbul ve Sam arasinda ilmi bir hareketlilik
mevcuttu. Sam ¢evresinden bazi Alimlerin Istanbul’a seyahat ettikleri bilinmektedir. Yénetim
merkezi olmasi itibariyle bu seyahatlerin miiderris olarak gérev almak veya daha iist bir makama
terfi etmek amaciyla yapildig1 soylenmektedir. Nitekim Mahmi(d Hamza Efendi de iki yil siiren
bir Istanbul seyahati gergeklestirmis ve seyahat doniisiinde kendisine SamVakiflar Miidiirliigii
ve Ziraat Meclisi bagkanlig1 gibi yeni gorevler tevdi edilmistir. XIX. yiizyilda yeni tarz egitim
kurumlar1 agilmadan 6nce Sam’da egitim-6gretim faaliyetleri medreselerin yani sira cami, tekke,
tirbe ve alimlerin evlerinde yapilmistir. Camilerdeki egitim halka ag¢ik tutulmustur. Suriyedeki
en 6nemli egitim kurumu Sam Umeyye Camii ve Kanuni Sultan Siileyman’in Mimar Sinan’a

insa ettirdigi Siileymaniye Kiilliyesi’dir. Medreselerde temel Islami ilimlerin yani sira astronomi,

228 QOrhan F. Kopriili, “Kegecizdde Fuad Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi IslamAnsiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1996),13/202-205.
229 el-Baytar, Hilyetu'I-Beger, 1469-1470.
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tip, felsefe, mantik ve matematik okutulmustur.?*°

Tanzimat donemine kadar cami, medrese gibi geleneksel egitim kurumlartyla yiiriitiilen
egitim faaliyetleri bu donemden sonra modern diye tabir edilen yeni kurumlar agilmak suretiyle
bir ge¢is donemi yagsamistir.1879’da Mithat Pasa tarafindan kurulan el-Cemiyyetii’l-hayriyye ile
on tane okul a¢ilmis bu okullarda dini egitimin yan1 sira tabii ilmler de okutulmustur. X1X.yiiz
yilin sonuna dogru bu okullarin sayisi1 artmistir. Bu donemde gayrimiislim cemaatleri tarafindan

bir¢ok misyoner okulu da kurulmustur.

Halep’te Hristiyanlar tarafindan a¢ilan matbaadan sonra Osmanlilar 1864°te ilk matbaay1
kurmuglar. Siireli yayinlar da Misir’dan sonra ilk kez Suriye’de yayin hayatina baglamig XIX.

yiizyilin ikinci yarisinda bir yogunlagsma neticesinde ¢ok sayida gazete ¢ikarilmistir.

1881°de Tahir el-Cezairi tarafindan Suriye’nin ilk halk kiitiiphanesi olarak kurulan

Daru’1-kiitiibi’z-zahiriyye ihtiva ettigi el yazmalari bakimindan oldukg¢a dnemlidir.

Cok sayida alim ve diisiiniir yetistirmis olan bu bolge her zaman hareketli bir fikir
hayatina sahip olmustur. Burasi bir¢ok fikri akimin yeserdigi bir alan olarak kaynaklarda yer
almaktadir. II. Abdiilhamid doneminin muhalif hareketleri de burada yogun sekilde
hissedilmistir. Bu dénemde Arap kiiltiiriinii canlandirmay1 hedefleyen bir ulema grubu ortaya
cikmaya baslamustir. Selefi olarak nitelenen bu grubun 6nde gelen isimleri arasinda Cemaleddin

el-Kasimi ve Tahir el-Cezairi yer almaktadir.?%!

Mahmtid Hamza Efendi’nin hayatinin son donemlerinde Osmanli yonetimi arasindaki
iligkilerinin bozuldugu, bilhassa II. Abdiilhamid zamaninda mubhaliflerle olan miinasebetleri
sebebiyle gdzden diistiigii bilgisi az sayida kaynakta yer almaktadir.?®? Ancak hayatinin son dort
yilin1 evinde uzlete ¢ekilmis bir vaziyette gegirmis olmasi s6z konusu durumun gergek olabilecegi

fikrini akillara getirmektedir.
Osmanh saltanati ve hilafetinin bekasinin 6nemine iliskin goriisleri

Mahmid Hamza Efendi, el-Burhan dla beka-i miilki ben-i Osman ila ahiri’z-zaman adli
eserinde el-Enbiya 21/105 ve er-Ram 30/15. ayetlerinin Osmanli hilafet ve saltanatinin kiyamete

kadar devam edecegine isaret ettigini belirtip, Abdiilgani Nablusi(6.1143/1731) ve Seyyid

230 Cengiz Tomar,“Suriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlar1,2009), 37/545-550.

231§ Tufan Buzpmar, “Sam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yaymlar1,2010), 38/315-
320; Cengiz Tomar, “Suriye”,37/545-550.

232 Hafiz ve Ebaza, Tarihu Ulemdi Dimagsk, 54; Hiiseyin Ar, Sam Miiftiisii Mahmiid Hamza Efendi ve Cezalarin
infazina iligkin Gériigleri,23.
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Ahmed Hamevi’nin(6.1098/1687) Osmanli hilafet ve saltanatini destekler mahiyette olan bazi

yorumlarini naklederek konu hakkindaki goriislerini desteklemistir.

[ran ve Bizans’1n maglubiyeti ve Istanbul’un fethi etrafinda olan hadis-i seriflerin saltanat
ve hilafetin ila ahiri’z-zaman Al-i Osman’da kalacagini beyin eden miifessir, Osmanlilarin
nizam-1 alemi saglayan gii¢ olduklarini belirtmis ve bu sebepler dolayisiyla Osmanliya itaat

etmenin gerekliligi iizerinde durmustur.

Eserin son boliimiinde Osmanli sultanlarinin hilafetlerini mesru ve miimkiin kilan sartlar
haiz olduklarini belirterek, bu sartlarin gerekgelerini de izah etmistir. Yukaridaki boliimde zikr
edilen bu sartlardan ilme ve alime gerekli saygiy1 gosterme seklinde 6zetlenebilecek yedinci
maddeyi zikrettikten sonra basta Abbasi halifeleri olmak tizere Osmanli’dan 6nceki sultanlarin
kendi arzulan istikametinde fetva vermeyen ve goriis bildirmeyen bir¢ok alimi hapsederek

cezalandirdiklarii ifade etmistir.?%

233 Bereketzade, Bekd-yi1 Saltanat: Osmaniye,1-45; Kara, Hildfet Risdleleri, 23-24.
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IKINCi BOLUM

Diirrii’l-esrar’in Genel Bir Degerlendirmesi

Mahmiid Hamza Efendi'nin Tefsir Anlayisi ve Diirrii'l-esrar Isimli Tefsiri

Mahmid Hamza Efendi’nin tefsir alaninda yazdig: tek eser olan Diirrii’l-esrar, ilk bakista
noktasiz harflerden (hurGf-1 miihmele) miitesekkil kelimeler kullanilarak yazilmis olmasi
yoniiyle dikkat gekmektedir. Miihmele sanati?** denilen bu yontemle yazilmis olmasi sebebiyle
Diirrii’l-esrar, Mahmid Hamza Efendi’nin Arap diline olan vukifiyetini gostermesi bakimindan
ayri bir onem arz etmektedir. Zira Arapga’daki noktali harflerin ve kelimelerin ¢oklugu

diistiniildiiglinde bunun ne denli zor bir is oldugu daha iyi anlasilabilir.
Huriif-1 miihmele sanati uygulanmasi yoniiyle Diirrii'l-esrar’in degerlendirilmesi

Me‘ani ilminin 6nemli konularindan biri olan hazif ( <s3>)sanati, bulunmasi gereken s6ziin
terk edilmesi demektir. Bu sanata ihmal (Jwa')de denir.! Hazf; edibin ifadeye hakimiyetini, s6z
dagarciginin zenginligini ve dnceden belirlenmis kaliplar i¢inde bile meramini rahatlikla ifade
edebilme kabiliyetini gdstermesi bakimindan bedii sanatlardan biri sayilmistir. Hazf sanatinin en
eski ornekleri Hz. Ali’ye kadar uzanmaktadir. Bu sanatin birkag tiiriinden biri de yalnizca noktali
veya noktasiz harflerden miitesekkil olan kelimelerin kullanilmasidir. Iste bu tiiriin bir ¢esidi olan
mithmele( 4legall)sanati ise yalnizca noktasiz harflerden olusan kelimelerin segilmesi ile uygulanir.
Miihmele sanati ilk olarak edebiyatta uygulanmis ve nazim ve nesir tiirlinde bazi edebi eserler
ortaya konmustur. Buna gore EbGi Muhammed Kasim b.Ali b. Muhammed el-
Hariri’nin(6.516/1122) el-Makamdt’inda yer alan bir manzimesi kaside-i miihmele olarak
kaynaklarda yer almaktadir. Safiyuddin el-Hilli’nin(6.750/1349) Bediiyye’sinde hazif sanatina
ornek gosterdigi beyit, hurif-1 mithmele ile yazilmistir. el-Hariri’nin ayni eserinde yer alan iki
hutbe, el-Hilli’nin er-Risdletii ' I-miihmelesi, Katip Muhammed ibnii’1-Barizi‘nin (6.738/1338) er-
risdletii’l-dtile’si ve Ibn Hicce’ nin(6.837/1434) bu esere yazmis oldugu et-Takrizii'I-atil’1 hurif-1

milthmele ile yazilmig nesir tiiriiniin meshur 6rnekleri olarak zikredilmektedir.

234 Daha fazla bilgi i¢in bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, /’cdz ve Beldgat Deyimleri,(Ekev Yaynevi: Erzurum,2001),6;
Ismail Durmus,“Hazif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Yaynlar1,1998), 17/122-124.
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Edebi eserlerde oOrnekleri mevcut olan miihmele sanati, ilk defa Feyzi-i Hindi
(61.1004/1595)tarafindan  tefsire  uygulanmustir.  Feyzi-i ~ Hindi®® Sevdtiu I-ilham  adli
eserini,1002/1593 yilinda huriif-1 miihmele ile kaleme almistir.?®® Yazildigi donemde bir kisim
alimler bunu bidat ve yersiz bir ¢aba olarak nitelendirirken baz1 alimler ise mithmele sanatinin
biiyiik bir marifet olarak sayilmasi gerektigini soylemis ve s6z konusu yontemle tefsir kaleme
almayr olumlu karsilamiglardir. Bize gore Sevdtu’l-ilham’a yoneltilen tenkidler, miiellifinin
sahsiyla dogrudan ilintilidir. Zira Feyzi-i Hindi, donemin meshur alimlerinden olan babasi Seyh
Miibarek b. Hizir ve kardesi Ebii’l-Fazl el-Allami ile birlikte Hindistan’da “dini ilahi” adiyla ¢esitli
dinlerden karma bir din kurmaya tesebbiis eden Ekber Sah’a yardim etmistir. Oyle ki Ekber Sah’in
kendisini ilahi mertebeye yiicelttigini iddia ettigi manzim hutbeyi Feyzi kaleme almistir. Iste bu
sebeple ders arkadasi olan Abdullah el-Bedatini, Feyzi’nin hurGf-1 mithmele ile tefsir yazmak gibi
zor bir ise kalkismasin1 kendisine yoneltilen elestirileri bertaraf etme ¢abast olarak

ARy

degerlendirmektedir. Ancak el-Bedatni’nin bu yaklasimim kiskanglik ve kisisel rekabetle izah

7

edenler de olmustur. Zira Sevdtiu’l-ilhdm daha ziyade takdir toplamistir.”’ Diger taraftan

Imamiyye Sia’sina mensiib oldugu sdylenen Feyzi’nin tefsirinde ehl-i siinnet ilkelerine aykirt

herhangi bir yorum ve gériise yer vermedigi bizzat miisahede edilmistir. 23

235 Feyzi-i Hindi Ebii’l-Feyz b. Seyh Miibarek el-Mehdevi Feyzi-i Hind1,954/1547 yilinda Agra’da (Ekberabad)
diinyaya gelmistir. Arap asilli olan ailesi Yemen’den Sind’e oradan da Hindistan’a go¢ ederek Racastan’daki
Nagor’a yerlesmistir. Babasi Seyh Miibarek b. Hizir, Giicerat’ta Feyz Ebii’l-Fazl-1 Kazerini ve Mevlana Imad-i
Lari gibi taninmig alimlerden ders almistir. Feyzi-i Hindi ise babasmnmn yaninda egitim goérmiigtiir. Feyzi-i
Hindi’nin imimiyye Sia’sina mensup oldugu babasiyla birlikte miilhidlikle itham edilerek odiiriilmelerine
hiilkmedildigi bazi kaynaklarda yer almaktadir. Bk. A.S.Bazmee Ansari,“Feyzi-i Hindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayinlar1,1995),12/524; Hidayet Aydar,”Sevatiu’l-IlhdAm”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yayinlar1,2009), 36/582-583.

Ayrica Iran kaynaklarinda da Sia hukukunu miidafaa ettigi ve Caferiye Mezhebine mensib oldugu ifade
edilmektedir. BK. Tefsiru veTefdsiru Sia’,(Tahran: Dairetu Medrifu Teseyyu’,1373/1954),4/533.(ISAM
Ktp.41383/2)

Ancak Ali Riza Karabulut ve Omer Riza Kehhale onu Hanefi fakihi olarak tanitmaktadirlar. Bk. Ali Riza
Karabulut, Mu’cemu’l-mahtitat,(1s.),1054; Omer Riza Kehhale, Mu cemu’l-miiellifin, 1-XI1I, (Beyrut: Daru
Ihyai’t-turdsi’l-Arabi, ts.),8/86.

Feyzi-i Hindi,974/1566°da Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah ile tanismis ve yazdig bir kaside ile hiikiimdarin gonliinii
ferhetmistir. Babiir sarayma giren Feyzi-i Hindi, “melikii’g-sliara” {invanin1 almigs ve devlet islerinde
gorevlendirilmistir. Arapca ve Fars¢a’yi ¢ok iyi bildigi anlasilan ve donemin 6nde gelen edip ve sairlerinden biri
olan Feyzi-i Hindi, ¢ok sayida eser telif etmistir. Bunlardan biri ve belki de en 6nemlisi ise mithmele sanatini ilk
kez tefsire uygulayarak yazdig1 Sevdtiu 'I-ilhdm adli Arapga Kur’an tefsiridir. Feyzi-i Hind?’nin hurGf-1 mithmele
ile yazdig1 bir diger eseri ise ahlaka dair olan Mevdridii’'l-kelim dir- Ayrica miiellif, Lilavati (Kalkiital826) adli
matematik kitabi ve Mahabharatha’dan bazi boliimleri Sanskritge’den Fars¢a’ya g¢evirmistir. Bk. A.S.Bazmee
Ansar1,”Feyzi-i Hindi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yaymlar1,1995),12/524-525;
Ayrica bk. Adil Nuveyhid, Mu’cemu’l-miifessirin,(Beyrut,1403/1983),1/423; The Encyclopaedia of
Islam(Three),2016/3, Leiden (ISAM DN.247079); “Faydi " his undotted Tafsir of the Qur’an”,Encyclopaedia of
the Holy Quran,(Edit N.K. Singh, A.R.Agwan.),vol.2:369-373.(ISAM KTP.79716)

236 Hidayet Aydar, “Sevatiu’l-ilham”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar,
2009),36/583.

237 Aydar, “Sevatiu’l-ilham”,36/582-583.

238 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, Miist. Mahmud Kara Celebizade, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Ktp.
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Sevdtiu’[-ilham’dan sonra hurif-1 mithmele ile kaleme alinan ve bu ¢alismanin temel
konusunu teskil eden Diirrii’l-esrdar’a gelince miifessirinin  eseri tamamlayip Sultan
Abdiilmecid’e taktim ettiginde biiyiik bir basartya mazhar oldugu ve ilim erbabi tarafindan
takdirle karsilandig1 bilinmektedir.?*® Sevdtiu 'I-ilhdm’m aksine Diirrii’l-esrdr’in gdrmiis oldugu
bu tevecciih dogrudan miiellifinin sayginligiyla ilintili olmalidir. Zira genel bir degerlendirmeye
tabi tutuldugunda sozii edilen her iki tefsirin lislup bakiminda birbirine benzer yonlere sahip

oldugu -ilerleyen boliimlerde 6rneklerle izah edilecegi sekilde -agikca goriilebilir.

Mahmtid Hamza Efendi gibi yirmi yili agkin bir siire Sam miiftiiliigii gérevini basariyla icra
etmis, yanisira ¢ok sayida telifat sahibi biiyiik bir alimin bir tefsir kaleme almis olmasi gayet
tabiidir. Ancak miifessirin bdyle bir eseri yazmak i¢in noktasiz harfleri tercih etmis olmasi
dikkatleri celbeden bir durumdur. ilahi kelimin merdmini en dogru ve isabetli sekilde aktarmak
basli basina biiyiik bir sorumlulukken miifessirin bunu bir de noktasiz harfleri kullanmak sartiyla
sinirlandirmasi oldukga zor ve zahmetli gibi gérinmektedir. Bu zorluk sebebiyle olsa gerek
kendisi de tefsirine basladiktan bir siire sonra ayetleri agiklamak igin yeteri kadar miihmel kelime
elde edemedigini ifade ederek, tefsirinde kullanmak iizere noktali kelimelerin, noktasiz
karsiliklar1 olan/esanlamli noktasiz kelimeleri i¢inde barindiran bir liigat/ sozlik hazirlama

ihtiyaci hissettigini belirtmektedir.

Miifessirimiz, tefsirini yazmak i¢in ihtiyag duydugu s6z konusu liigat/ sozliiglin
mukaddimesinde eserin ismini Delilii'I-kiimmel ile’l-kelami’l-miihmel seklinde zikretmektedir.
Eseri yazma gayesini“Kem tereke’l-evvelii 1i’1-ahir” soziiniin geregi olarak ifade eden miifessir,
bu sebeple hamd-ii sena etmektedir. Miifessirimiz, ayrica Arap dilinde miithmele sanatinda es
anlamli sozler hususunda yed-i tiila sahibi kimdir? Diye sorulacak bir soruya aylarca siiren bir
calismaya ragmen cevap bulmakta aciz kaldigini ifade ederek eseri yazmaktaki amacinin
ovillmek veya Oviinmek olmadigini, amacimin yalnizca ilgilenenlerin dikkatini bu ilmin
kapsadig1 faydalara yéneltmek oldugunun altin1 cizmektedir.*® Son olarak miiellif séz konusu
ligatin1 kisa hacmine ragmen bu sanat daliyla mesgul olan ilim adamlar i¢in biiyiik faydalar

ihtiva eden bir eser olarak nitelendirmektedir.

S6zii edilen bu liigat1 yayina hazirlayan Muktebes Yayinevi’nin eser i¢in yazmis oldugu
mukaddimede bu eserin, Arap dili a¢isindan dnemli bir boslugu doldurdugu, gelecek nesillerin

cok azmin bildigi Arap dilinin hazinelerini ortaya ¢ikardig: ifade edilerek Mahmiid Hamza

239 Baktir, Mahmid Hamza”, 32/365.
240 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii’I-Kiimmel, 18.
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Efendi’nin bu yolla Arap diline 6nemli bir katk1 sagladigi vurgulanmaktadir.

Ifade edilen bu bilgiler dogrultusunda Mahmid Hamza Efendi’nin Arap diline olan
vukifiyeti ve bu dile katki saglama istegi onu bu tefsiri yazmaya sevkettiren sebepler arasinda
zikredilebilir. Sahsi kanaatimize gore bir baska sebep olarak da bu alana yeni bir boyut katma, o
giine kadar yapilmamis bir sey yapma arzusu Mahmd Hamza Efendi i¢in ikna edici bir sebep
olabilecegi yoniindedir. Zira Mahmid Hamza Efendi tefsirini donemin Osmanli Padisahi
Abdiilmecid’e ithaf etmis neticesinde de dordiincii dereceden Mecidi nisaniyla
odiillendirilmistir. Ayrica miiellif, iistiin bir edebi kabiliyete sahip, ¢ok sayida manziim eseri olan
bir sair ve ediptir. Bu edebi yoniinii Islami ilimlerin en iist derecesi sayilan tefsir ilminde

gostermek istemis olabilecegi de muhtemel sebepler arasinda diistiniilebilir.

Arap dilinin hazinelerini gelecek nesillere aktarmak diye Ozetlenebilecek bir gayeyle
mithmele sanati konusunda bdylesine zor bir ¢aba igerisine giren miifessirimiz, tefsir ilminin
siirlarini belirleyen su ifadelerle tefsir anlayisina agiklik getirmektedir. “Herhangi bir kimsenin
ilahi kelamin sirlarini bir ¢izgiye hasretmesi reddedilmistir. Kur’an-1 Kerim’in muradini; Restl-
1 ekrem aciklamis, degerli raviler rivayet etmis, seckin alimler de onu te’vil ederek bilinen
usullere gore tefsirlerini tesis etmislerdir.” Miifessrimiz, kendisinin de tefsirini iste bu minvalde
noktasiz harfleri kullanarak te’lif ettigini ifade etmektedir. Ayrica o,eserin noktasiz olmasi
itibariyle illetli bilgiler ihtiva etmeyen miikemmel bir eser oldugunu da sézlerine ilave ederek
Diirrii’l-esrar ismini verdigi eserini; Sultan Gazi Abdiilmecid Han’a ithaf ettiini ifade
etmektedir. Mukaddimede Sultan Abdiilmecid Han’a dair hayli iltifatkar ifadeler yer

almaktadir.?*!

Feyzi-i Hindi’nin tefsir anlayisina gelince o, her ne kadar eserini Allah’tan aldigi ilhamla
yazdigimi ifade etse de Kur’ 4n’1n 6ncelikle Kur’an’la daha sonra hadislerle ve akabinde de kamil
ilim ve salih amel sahibi alimlerin goriisleriyle tefsir edilecegini belirterek?*?> Mahmtd Hamza

Efendi ile tefsir anlayisi hususunda birlesmektedir.

Zikredilen ifadeler her iki miifessirlerimizin de kendisini ehl-i siinnet tefsir gelenegi
igerisinde konumlandirdigini gostermektedir. Ancak burada degerlendirilmesi gereken onemli
bir husus daha vardir Ki 0 da yalnizca noktasiz kelimeleri kullanarak ilahi kelamin meramini,
muhataplarina dogru ve etkili bir sekilde yansitip yansitmadiklart gergegidir. Bu baglamda bir

degerlendirme yapmak i¢in meseleyi bir¢ok yonden ele almak gerekebilir. Bu meselelerden biri

241 Mahmud HamzaEfendi, Diirrii l-esrar, 11.
242 Feyzi-i Hindi, Sevditii'I-ilham, 4.
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ihtilafli bir konu olan “Teradiif-Furtik”?*® olgusudur. Zira miifessirlerimiz ¢ok bilinen bir
kelimeyi az bilinen miiteradif noktasiz bir kelimeyle izah ettiklerinde ayetin meramini ayni
etkiyle okuyucuya aktarabildiler mi? Sorusu bu agidan 6nem arzetmektedir. Her seyden dnce
teradiif ve furfik olgusu ihtilafli bir konudur. Meselenin tarihsel arka planina bakildiginda, her
iki gorlise mensup Onemli dilcilerin  konu etrafinda goriislerini  temellendirdikleri
goriilmektedir.?** Buna gore bir grup alim, miiteradif olgusunu kabul ederken bir diger grup bu
lafizlarin birebir ayni manayr karsilamadigi goriisiindedirler. Bu baglamda teradiif-furiik
tartigmalarina girmeksizin esanlamli/miiteradif mithmel/noktasiz kelimeler mevzusuna bakilacak
olursa her iki miifessirin de teradiif olgusunu benimseyen dilcilerin goriiglerini paylastiklar
sOylenebilir zira diger tiirliisii kendilerini nakzetmek olur ki bu da akla uygun bir durum degildir.
Ayrica noktasiz kelimelerin miiteradiflerini ihtiva eden bir liigat/sozliik sahibi olan Mahmid
Hamza Efendi’nin Feyzi-i Hindi’ye nazaran ¢ok daha net bir tutum icerisinde oldugu
soylenebilir. Tefsirin anlasilmasinda Kilit rol oynayan “bu liigat”le Mahmid Hamza Efendi,hurGf-
1 miihmelenin getirecegi muhtemel zorluklarin {istesinden gelmeyi arzu etmis olmalidir. iste bu

noktada Diirrii’l-esrdr, Sevatiu’I-ilham’dan pozitif olarak ayrigmaktadir.

Bir tefsirden beklenebilecek en temel nitelik olan ilahi kelamin meramini okuyucuya
aktarma meselesine gelince bu baglamda gerek Diirrii’l-esrar'in gerekse Sevdtiu’l-ilhdm’n
alisilagelen kelime ve terkipler yerine az bilinen garib lafizlar ve dolayli anlatimlar ihtiva ettigi
sOylenebilir. Bu durum zaman zaman bir miiskil gibi gériinmektedir. Zira miifessir, meramini
daha az sayida kelimeyle anlatmak durumunda kaldigi i¢in baz1 yerlerde ayetlerin te’vili, bilhassa
tefsir konusunda yeterli altyapiya sahip olmayan kimseler i¢in muglak bir vaziyet arzetme
ihtimali tagimaktadir. Bu smirlamanin getirmis oldugu zorlugun bir baska 6rnegi de kiraat
vecihlerini nakletme ustliinde ortaya ¢ikmaktadir. Zira Mahmtid Hamza Efendi, tefsirinde kiraat
farklarina ¢okga isaret etmistir. Ancak kiraat imamlar1 ve ravilerin isimlerinden yalnizca {i¢iliniin
ismini zikredebilmistir. Edinilen kanaate gore bu durum ravi isimlerinin noktasiz kelimelerle
ifade edilebilmesine miisait olusuyla ilgilidir. Iste bu sebeple kiraatle ilgili rivayetler genellikle
s\ ols(ravahu ravin) Ifadesiyle nakledilmistir. Miifessirimizin tefsirin biitiiniinde belli bash
isimler disinda kaynak zikretmemis olmasi da bu baglamda diisiintilebilir. Ayrica miifessirin

miibteda, mecaz-i miirsel, atif vavi, hazf, nesh gibi bilinen 1stilahlar yerine noktasiz kelimelerden

243 Teradiif kavramy, iki veya daha fazla kelimenin ortak bir manaya sahip olduklarmi ifade ederken furiik kavramy,
ortak bir anlamda birlesmekle beraber bu kelimeler arasinda anlam farkliliklarmin varligindan s6z eder. Daha
genis bilgi i¢in bk.Omer Kara, “Arap Dilbilimindeki “Teradiif” Olgusunun “Furik” Paralelinde Tarihsel Siireci ve
Arka Plani-el-Furd’l-ligaviyye’ye Giris-”,Ekev Akademi Dergisi 7/14,(Kis,2003),198.

244 Kara, “Arap Dilbilimindeki “Teradiif” Olgusunun “Fur(k” Paralelinde Tarihsel Siireci ve Arka Plani-el-Furtiku’l-
ligaviyye’ye Giris-",197-220.
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miitesekkil garib kelime ve kaliplar kullanmasi, tek bir lafizla ifade edilecek bir seyi ¢ok lafizla

dolayli olarak zikretmesi de huriif-1 miihmele yonteminin zorunlu bir sonucudur.

ifade edilen bu hususlar, okuyucu nezdinde hurif-1 miihmele ile yazilmis olmasimin
getirdigi bir takim zorluklar olarak 6zetlenebilir. Ancak bu durum tefsirin ¢ok yonlii bir dirayet
ve rivayet tefsiri olmasi gercegine golge diisiirmez. Zira tefsirde yer alan miiteradif noktasiz
kelimelerin karsiliklart Delilii’I-kiimmel’de birden fazla kelimeyle izah edildigi igin tefsir
okuyucusun karsilasabilecegi muhtemel zorluklar bertaraf edilmistir. Bunun sonucu olarak
miifessirimiz, ilahi kelamin meramini ¢ogunlukla tatmin edici bir sekilde anlatmay1 bilmistir.
Sonug itibariyle Diirrii’l-esrdr, ehl-i siinnet tefsir gelenegi icerinde yer alan 6nemli tefsirlerin
bir hiilasasi ve hurf-1 miihmele sanati uygulanarak yazilmis olmasi yoniiyle bu gelenek

icerisinde ayricalikl bir yere sahiptir.
Diirrii'l-esrar’in genel olarak degerlendirilmesi

Mahmid Hamza Efendi tefsirini 1274/1857 senesinde tamamlayip Osmanli Padisahi
Abdiilmecid’e taktim ettiginde, Sultan Abdiilmecid onu dordiincii dereceden Mecidi nisaniyla
odiillendirmistir.?*® Osmanlmin o déneminde nisanlar, yalnizca biiyiik islerle ugrasanlara
verildiginden dolayr bu nisan, ¢ok biiyiik bir 6nemi haizdir.?*® Dénemin sartlar1 géz oniine
alindiginda biiylik islerden maksat kanaatimizce devletin bekasi ve giivenligi ile ilgili isler
olmalidir. Ilmi sahada bdyle bir esere Mecidi nisaninin verilmis olmasi eserin ve miiellifinin

degeri bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Eserin Miiellif niishast 89 ve 87 varak olmak iizere iki cilttir. Birinci cilt Fatiha
Stiresi’nden baglayip Ta-ha Suresi’nin sonuna kadar olan boliimiin tefsirini ihtiva etmektedir.
Ikinci cilt ise yine Ta-ha Sdresi’nin basindan baslamak iizere Nas Saresi’nin tefsiriyle sona
ermektedir. Miuellif, Ta-ha Sdresi’nin tefsirini birinci cildin sonuna ve ikinci cildin basina
yazmak suretiyle iki kez kaleme almistir. S6zii edilen bu miiellif niishas1 Topkap1 Saray1 Miizesi,
Ahmed-III ~ Kitapligi’'nda bulunmaktadir.?*’.  Eserin  Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi’nde de bes adet baskisi mevcuttur. Miiellif niishasinin her iki cildinin bag tarafinda

yer alan takrizlerden sonra zahriyesinde su ifade yer almaktadir:

“Sevketlu mehabetlu Sultan Abdiilmecid Efendimizin vakf-1 hiimayunlari, sene 1275

25 Baktr, “Mahmud Hamza ”,32/365.

246 7eydan, Teracimu mesahiri’s-sark, 165.

247 Diirrii’l-esrar’in iki cilt olan miiellif niishasi, Topkap1 Sarayr Miizesi'nde 000083 no.lu nr. A.83/1, 89 vr. ve
A.83/2,87 vr. seklinde kayithidir.
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Eserin iki adet tahkikli baskis1 mevcuttur. Birincisi Ibrahim b. Ali el-Ahdeb et-Trablusi
tarafindan tek cilt halinde yapilmistir. et-Trabllsi yalnizca tashih ve gézden gegirme ile yetinip
baskiya hazirlamigtir. Eserde yer ve tarih bilgisi mevcut degildir Bu baskida eserin ismi
“Tefsiru I-kelami’l-miibeccel ~el-miisemma Diirrii’l-esrdar.”dir. Ikinci tahkik ise Usime
Abdiilazim tarafindan yapilmistir. Muhakkik, tefsire dipnotlar ilave ederek serhetmistir. Eserin
ad1 ise “Diirrii’l-esrar fi tefsiri’l-Kur’an bi’l-hurifi’l-miihmele “seklindedir. Tefsir, Beyrut’ta
2011 yilinda basilmigtir. Mahmid Hamza Efendi’nin, tefsirini 6nde gelen alimlerin en sahih
goriislerini naklederek yazdigim ifade etmesinden?®® hareketle ve okumalarimizdan edinilen

bilgilerle denilebilir ki bu eser hem rivayet hem dirdyet yontemleriyle telif edilmis bir eserdir.

Miifessirimizin Diirrii 'l-esrdr’dan once hurif-1 miihmele sanati ile yazilmis bir tefsir
ornegi olarak Sevatiu’l-ilham’dan etkilenip etkilenmedigi sorusu da bu ¢alismada cevaplanmasi
gereken 6nemli bir sorudur. Bu baglamda hurGf-1 mithmele sanati uygulanarak yazilmis tefsir
ornekleri olarak Sevdtiu’l-ilham ve Diirrii’l-esrar’t mukayese etmek amaciyla ilerleyen

boliimlerde kisa bir degerlendirme yapilacaktir.
Diirrii'l-esrar'in niishalari
Tiirkiye kitiiphanelerinde tespit edilen Diirrii’l-esrdr’a ait yazma ve baski niishalar
sunlardir:
A.Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi:
1.Ahmed III Kitapligi, 000083 no.lu nr. A.83/1, 89 vr. ve A.83/2,87 vr.-Yazma
B. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi:
1.H.hiisnii Pasa Kitaplig1,000019 /297.2, Dimask,1306,2.cilt-Baski
2.Hac1 Mahmud Efendi,000156/297.2, Beyrut,1326(517-517s.),1-2.cilt-Baski
3.Hasib Efendi,000013/297.2, Beyrut,1274,517 s. -Baski1
4 Ibrahim Efendi,000133/297.2, 1274,514 s.-Baski
5.1.1smail Hakk1 Kitaplig1,000154/297.2,1306,2.cilt-Baski
C.Diirrii’l-esrar’in Tahkikli Baskilari

1.Ibrahim b. Ali el-Ahdeb et-Trablisi: Tefsiru l-kelami’l-miibeccel el-miisemma Diirrii’l-

esrar. Eserde yer ve tarih bilgisi mevcut degildir.

28 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii’I-kiimmel, 17.
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2.Usame Abdiilazim: Diirrii’l-esrar fi tefsiri’l-Kurdn bi’l-hurifi’I-miihmele.(Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye,1432/2011)

Diirrii’l-esrar’in kaynaklari

Mahmid Hamza Efendi’nin tefsiri kisa hacmine ragmen veciz lislubuyla birgok bilgiyi
icinde barindirmaktadir. Bu baglamda Diirrii’l-esrar, sistemli bir sekilde gézden gecirilmis ve
onun gerek rivayet gerekse dirayet yonleri ile adeta tefsir kiilliyatinin bir 6zeti oldugu miilahaza
edilmistir. Miifessirimiz, tefsirinin kaynaklart hususunda da smirlt denilebilecek bir izahatla
yetinmistir. Ancak okumalardan edinilen izlenimler bize Diirrii’l-esrdr’in kaynaklart hakkinda

bir degerlendirme yapma imkani1 sunmaktadir.

Miifessir, tefsirin diger kaynaklarinin birgogunda oldugu gibi tefsir kaynaklari hususunda
da kaynak kabilinden hi¢bir sekilde isim zikretmemistir. Bu sebeple tefsir kaynaklarinin tespit
edilmesi amaciyla Diirrii’l-esrdr’la muhteva benzerligi olan klasik dirayet tefsirlerine
bagvurulmustur. Diger taraftan Diirrii’l-esrar’da zikredilen sebeb-i niizlller, rivayet tefsirleri
olarak bilinen Ibn Kesir, Taberi, Begavi ve Kurtiibi tefsirlerinde yer alan sebeb-i niizil rivayetleri
ile karsilagtiritlmis ve neticesinde Diirrii’l-esrdar’da zikredilen rivayetlerin sézii edilen bu
tefsirlerdeki rivayetlerle uyum halinde oldugu miisahede edilmistir. Tefsirin rivayet yoni ile
ilgili olan hadis ve sahabe kavline gelince miiellifin bu hususta bazi kaynaklar ve sahabe isimleri

zikretmis olmasi bize bu konuda daha rahat bir degerlendirme yapma imkan1 vermistir.

Agirlikl olarak dirdyet tefsir yontemi uygulanarak yazilmis bir tefsir olan Diirrii 'l-esrar,
bu alanin 6nde gelen tefsirleri olan; Zemahseri’nin Kessaf ‘1, Nesefi Tefsiri, Beyzavi Tefsiri,
Hazin Tefsiri ve Celaleyn Tefsiri gibi nispeten kisa hacimli eserlerle mukayese edildiginde sozii
edilen bu tefsirler ile Diirrii’I-esrar i benzer yorumlara sahip oldugu sdylenebilir. Tefsirimizin
kaynaklarinin tespit edilmesi amaciyla yapilan incelemede, sézkonusu bu eserlerden bilhassa
Beyzavi tefsiri ve Kegsdaf ‘i Diirrii’l-esrdar’1 en fazla etkileyen tefsirler oldugu kanaati hasil
olmustur. Diirrii’l-esrar ile Kessaf'n bilhassa dil ve belagat yonlerinin benzerligi dikkati

¢cekmektedir.

S6zii edilen bu yorum benzerliginde Mahmtid Hamza Efendi’nin 6grenim hayatinda
Celdleyn Tefsiri ve Beyzavi Tefsiri’'ni tedsris etmis olmasinin etkisini gozoniinde bulundurmak
gerekir. Bu baglamdaDiirrii’l-esrar’in etkilesimde bulundugu tefsirlerin 6rneklerini ilerleyen

boliimlerde zikretmek suretiyle konu daha agik bir sekilde izah edilecektir.

Mahmtd Hamza Efendi, tefsirinde hadis kaynaklarinin birkagini tespit etmemize imkan
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saglayan bazi atiflarda bulunmustur. Bu baglamda o, Hakim en-Nisabiri’nin ismini dort kez?4,
fmam Miislim’in ismini bes kez,>*°fmam Malik’in ismini dort kez?®'ve Ahmed b. Hanbel’in
ismini iki kez,?®?ibn Mes’d’un ismini ise dort kez zikretmistir.>*Miifessir, ibn Mes’id’un
rivayetlerine genellikle onun fikhi goriisleri etrafinda yer vermisir. Bunlara ilaveten Ibn

254 Ancak o, Ibn Abbas’m ismini acikca zikretmek

Abbas’tan naklen iki rivayet aktarmistir
yerine Peygamber’in amcasimin oglu ifadesini kullanmistir. Mahmiid Hamza Efendi, Hz. Ali igin
de Peygamber’in amcasinin oglu ifadesini kullanip el-Esedii’l-Kerrar seklinde kayitlandirmistir.
Bu sebepten dolay1 Peygamber’in amcasinin oglu ifadesiyle miifessirin Ibn Abbas’1 kast ettigi
sdylenebilir. Ayrica onun Ibn Abbas’a atfen nakletmis oldugu bilgiler, Ibn Abbas’tan nakledilen
rivayetlerle de ortiismektedir.?>® Miiellif bir yerde ise Miislim ve digerinin rivdyet ettigi ¢ibi®>®

bir baska yerde de Miislim ve Muhammed in rivdyet ettigi gibi?®" ifadelerini kullanmustir.

Bu ifadeleri sebebiyle miifessirin Imam Buhari’yi kast ettigi kanaati hasil olmustur. Zira
isimlerdeki noktali harflerin mevcudiyeti Mahmid Hamza Efendi’yi Ibn Abbas ve Imam
Buhari’nin isimlerini agik¢a zikretmekten alikoydugu kuvvetle muhtemeldir. Miifessir,
hadislerin metinlerini ise genellikle dogrudan zikretmemistir. Ancak tefsirde yer alan {i¢ hadis
metninin birka¢ kelimesi disinda hadislerin orijinal metinlerine ¢ok yakin olarak zikredildigi

sdylenebilir.?®

Mahmiild Hamza Efendi, tefsirinin fikih kaynagi olarak herhangi bir eser ismi
zikretmemistir. Ancak fikhi gériislerine dayanak olarak 6nde gelen fikih alimlerinden; Imam
Malik,?°imam-1 Safii,®®® Imam Muhammed®® ve Ahmed b. Hanbel’in®?isimlerine zaman
zaman tefsirinde atifta bulundugu goriilmiistiir. Ebl Hanife’ nin ismini ise yalnizca bir kez olmak

tizere el-imam?%3seklinde zikretmistir. Bu bakimdan s6z konusu fakihlerin fikih alaninda te’lif

249 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’'l-esrdr,1/106,277,459; 2/109.

250 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/110,219,402,552:2/169.

251 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/81,219,259,422.

252 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr,1/259,422.

253 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/270;2/406;2/121;541.

254 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/201;1/500.

25 Krs. Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (61.310/923), el-cdmiu’I-beyin an
Te'vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, I-XXVI, 1.bask1,(Déaru Hicr,1422/2001,y.y),13/87;
Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani (61.606/1210), Tefsirii I-Kebir,
thk. Syed Imran, I-XVI,(Kahire: Daru’l-hadis,1433/2012), 9/320.

256 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/552.

257 Mahmid Hamza Efendi Diirrii 'l-esrir, 2/1169.

258 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/289;2/607.

259 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/81,259,422.

260 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr,1/81.

261 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1259,422.

262 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrar, 1/259,422.

263 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,11422.
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etmis olduklar1 eserler, Diirrii’l-esrar’in fikih kaynaklar1 olarak nitelendirilebilir. Miellifin
kendisinin de bizatihi bir Hanefi fakihi olmasi sebebiyle fikhi yorumlari genellikle bu mezhebin
goriisleri dogrultusunda olsa da onun, zaman zaman Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in fikhi

goriislerine de atifta bulundugu goriilmektedir.

Miiellif, tefsirin liigat kaynagi olarak nitelendirilebilecek herhangi bir kaynak esere de
atifta bulunmamistir. Ancak yukarida ifade edilen Delilii’l-kiimmel adli liigatin1 hazirlarken
yararlandigin belirttigi baz1 eserlerin isimlerini zikretmistir. Iste bu sebeple ad1 gegen bu eserler
dolayli olarak Diirrii’l-esrar’in  kaynaklar1 olarak degerlendirilebilir. Mahmid Hamza
Efendi’nin zikrettigi bu eserler; Firizabadi’nin el-Kdmusu I-muhit ve Tahbiru’l-miivessin fi't-
Ta'bir, Feyyami’nin el-Misbahu’I-miinir, Cevheri’nin Tdcu l-liiga ve Sthahu’l-Arabiyye, Ebi
Bekr er-Razi’nin Muhtaru’s-sihdh, Ebii’l-beka el-Kefevi’nin el-Kiilliyyat ve Ragib el-
Isfehani’nin Ta likdtu r-ragib adli eserlerdir. Ayrica o,Delilii’|l-kiimmel’de bazi kelimelerin
noktasiz harflerden olusan es anlamlilarini; Ferra(6.207/822),%4 el-Asgar(6.316/928[?])*%ve el-

Esmai( 6.216/831)%gibi dil ve tefsir alimlerinden delil getirerek zikretmistir.

Mahmiid Hamza Efendi, kiraat vecihlerine tefsirinde ¢ok¢a yer vermistir. O genellikle
bir rdvi ifadesiyle kiraat vecihlerinden bir kag riviyet zikretmistir. Zaman zaman da Ibn Amir
ismiyle meshur, Abdullah b. Amir el-Yahsabi(61.118/736),%6” Ebii Amr ismiyle meshur, Eba
Amr el-Basri(61.154/771)%% ve kisaca Asim diye bilinen Eba Bekr Asim el-Kuff (61.124/745)%%%
gibi yedi kiraat aliminin en meshurlarindan olan kiraat imamlarinin isimlerine atifta
bulunmustur.?’®° Mahmiid Hamza Efendi’nin, Sam’lilarin kiraat imami1 sayilan?’* Ibn Amir’in

ismini Asim ve Eblit Amr’a nispetle daha fazla zikrettigi gériilmektedir.

Miifessirin kelam kaynaklarina gelince burada da kaynak olarak tefsirde herhangi bir bilgi
yer almamaktadir. Ancak onun kelami goriisleri dikkate alindiginda mensubu oldugu klasik Ehl-

1 stinnet keladmina ait kaynaklardan yararlandigi rahatlikla sdylenebilir.

Mahmtid Hamza Efendi, beyan ve bedii ilimlerin bazi boliimlerine de tefsirinde yer vermis

264 Mahmitid Hamza Efendi, Delilii’I-kiimmel,56.

265 Mahmitid Hamza Efendi, Delilii’I-kiimmel,54.

266 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii I-kiimmel,116.

267 Ebt Amr Osman b. Said b.Osman ed-Dani (61.444/1053), et-Teysir fi 'I-Kiraati’s-Seb a, thk. Ferid Muhammed b.
Azziiz, (Dimask: Daru ibn Kesir,1434/2013),172; Tayyar Altikulag,”ibn Amir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayinlar1,1999),19/308-310.

%8 ed-Dani, et-Teysir fi’l-Kiraati’s-seb’a, 170; Tayyar Altikulag,”’Eba Amr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yaynlar1,1994),10/94-96.

269 ed-Dani, et-Teysir fi 'I-Kiraati s-Seb’a, 172-173; Mehmed Ali Sar1,“Asim b. Behdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayinlar1,1991), 3/475-476.

270 360 nolu dipnota bk.

271 Necati Tetik, Baslangistan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Ta’limi, (Istanbul: Isaret, 1990), 66.

55



olmakla beraber bu alanda da kaynak kabilinden herhangi bir eser ismi zikretmemistir.
Diirrii’l-esrar hakkinda yazilan takrizler

Bir eser hakkinda 6vmek maksadiyla yazilan yazi anlamina gelen takriz kelimesi yazarin
istegi lizerine taminmig bir kisi tarafindan esere yazilan takdim yazisi niteligi tasimaktadir.
272|Diirrii 'l esrdr’da birinci cildinin basinda sekiz adet ikinci cildinin basinda alt1 adet olmak tizere
toplamda ondort adet takriz yazis1 yer almaktadir. Bu takrizleri Muhammed b. Hasen b. Omer es-
Satti ed-Dimaski (6.1307/1890)2"%, Muhammed said el-Ustiivani ve Cemaleddin el-Kasimi’nin
dedesi hallak ismiyle meshur Kasim Efendi el-Hallak gibi donemin 6nemli ilim adamlar1 kendi el
yazilartyla kaleme almustir.?” Takrizler genel olarak Diirrii’l-esrdr’1 ve miiellifini 6ven bir

mahiyet arzederken ayn1 zamanda da tefsiri tanitan birer mukaddime niteligi tasimaktadirlar.

Diirrii'l- esrar'in etkilendigi diisiiniilen tefsirler ve bunlarin érnekleri

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Diirrii’l-esrar, kisa hacimli ve veciz bir tefsirdir.
Miifessir, bu tefsirde bu ilme dair bir¢ok konuya kisaca temas etmis ve tartismalardan uzak,
iizerinde ittifak edilmis yorum ve izahlara yer vermistir. O,gerek rivayet gerekse dirdyet tefsiri
tiiriindeki konular1 ayni iisltipla iglemistir. Bilindigi gibi tefsir ilmi Hz. Peygamber doneminden
itibaren belli kaideler ekseninde siirdiiriilmiis ve yapilan ¢alismalarla dnemli bir tefsir kiilliyat:
tesekkiil etmistir. Her alanda oldugu gibi bu alanda da kendinden sonraki ¢alismalari etkisi altina
alan, s6z sahibi ve otorite denilebilecek eserler mevcuttur. Diirrii’lesrdr, bu zaviyeden
degerlendirilecek olursa dncelikle miiellifinin yasadigi doneme gidilmesi gerekir. Bu baglamda
Mahmiid Hamza Efendi’nin tefsirini 1275/1857 yilinda Sam’da tamamladig: diisiiniildiiglinde o
donemde devasa bir Arapga tefsir kiilliydtinin varligindan sz edilebilir. Ayrica eserin her
donemde oOnemli ilim merkezlerinden biri olmus Sam gibi bir sehirde yazildigi da

unutulmamalidir.

Mahmiid Hamza Efendi’nin tahsil hayatinda dogup biiyiidiigli bu ortamin etkisi elbette
yadsinamaz. Onun giiniimiizde Islami ilimler diye tabir edilen alanin tiimiinde ileri diizey bir
egitim gordiigli yukaridaki boliimlerde izah edilmis ve tefsir alaninda Celaleyn ve Beyzavi

tefsirlerini birka¢ hocadan tedris ettigine isaret edilmisti. Miifessirimizin egitim hayatinda

272 lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1,2005),1195; Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki 1-
I1, nsr. Ahmed Cevdet,(istanbul: Cagr1 Yaynlar1,1317/1900), 426.

23 Ahmed Ozel, “Satti Muhammed b. Hasan”,Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV
Yaylar1.2010), 38/381.

274 Takrizler i¢in bk.EK-1, 205-210.
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okudugu tefsirlerin etkisinde kalma ihtimali g6z Oniline alinarak yapilan incelemeler
neticesindeDiirrii‘[-esrar’m Celaleyn Tefsiri, Beyzavi Tefsiri ve Zemahseri Tefsiri gibi
eserlerden etkilendigi kanaati hasil olmustur. Diirrii’l-esrdr’in bilhassa dil izahlar1 bakimindan
Zemahseri Tefsiri ile benzestigi sOylenebilir. Ancak, Diirrii’l-esrdr ile sozii edilen tefsirler
arasindaki benzerlik Diirrii’l-esrdar’in bu tefsirlerin bir taklidi veya kopyasi oldugu gibi yalnis
bir diisiinceye de sevketmemelidir. Onun her seyden Once huruf-1 miithmele ile yazildig ve
kendine has bir iisliba sahip oldugu unutulmamalidir. Oyleki Diirrii’l-esrar’da yer yer soz
konusu bu tefsirlerden (bilhassa Celaleyn Tefsirinden)daha doyurucu ve edebi izahlar bulmanin
miimkiin oldugu sdylenebilir. Son olarak miiellifin higbir tefsir kaynagi zikretmemis olmasi

sebebiyle bu kanaatin zann-1 galiple hasil oldugu belirtilerek konuyla ilgili 6rneklere gegilebilir.

Ik olarak Bakara sfiresi 146. Ayetin yorumu Zemahseri Tefsiri, Nesefi Tefsiri, Beyzavi
Tefsiri, Hazin Tefsiri ve Celdleyn Tefsiri gibi eserlerlerden nakledilerek Diirrii’l-esrdar’in

yorumuyla mukayese edilecektir.

Osalay a5 Gl () 5t agia &y 8 () 5 aaelin) (s yag LS 4 8 jay QUSU aalisil cpdlikendilerinekitap
verdiklerimiz onu kendi ogullarin1 tanidiklari gibi tanirlar. Yine de iclerinden bir grup bile bile
gergegi sakliyorlar.”(el-Bakara 2/146)?" Ayetin tefsirinde Mahmad Hamza Efendi, a il a3

sl ifadesinin murddinin onlarin alimleri oldugunu ifade ederek,43s8 = ibaresindeki s(hu)
zamirinin de Hz. Peygamber’e isaret ettigini belirtmis ve ayeti sdyle izah etmistir. Hz. Omer,
Abdullah ibn Selam’a Hz. Peygamber’in haline dair bilgisini ve malumatim sordugunda Ibn
Selam’in Hz. Peygamber’in halinin kendi oglunun haline muttali olmak gibi oldugu seklinde
cevap verdigini ve belki de oglunun annesinin kendisini aldatmis olabilecegini ama Hz.

Peygamber’in Allah’1n resilii oldugundan emin oldugunu ifade etmistir.2’®

Zemahseri ise Hz.Peygamber’in, nitelikleri ile diger kisilerden belirgin ve somut bir
sekilde temayiiz ettiginin kesin olarak bilindigini ifade ettikten sonra Hz. Omer ile Abdullah ibn

Selam arasindaki konusmay1 Beyzavi tefsiri ile birebir ortiisen ifadelerle zikretmistir.?”’

Ayetin Beyzdvi Tefsiri'ndeki yorumuna gelince o da soyledir. Onlarin alimleri Hz.
Peygamber’i tanirlar. Buradaki o ( hu) zamiri Restlullah’a gider. Yani Hz. Peygamber’in
vasiflarini, kendi ogullarini tanir gibi tanirlar. O vasiflar1 bagka seylerle karistirmazlar. Kazi

Beyzavi, Hz. Omer’in, Abdullah ibn Selam’a Hz. Peygamber’in halini sordugunda Abdullah ibn

275 Hayrettin Karaman ve dgr, Kur’An Yolu Meali, Ankara: DIB, 2014), 3.Baski,

218 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr,1/69.

277 Ebi’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer Muhammed ez-Zemahseri, Tefsirii’I-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-tenzil
fi Vucuhi’t-te’vil, I-1V, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin,(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,1437/2015),1/203.
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Selam’1n, onu kendi oglunu tamidigindan daha iyi tamdigin ifade ettigini, Hz. Omer sebebini
sordugunda ise ibn Selam’1n onun peygamber oldugundan higbir siiphesinin olmadigini, ogluna

gelince belki annesinin kendisini aldatmis olabilecegini belirttigini ifade etmektedir.?’

Ayetin Nesefi Tefsiri’'ndeki yorumunda ise Hz. Omer’den nakledilen bu rivayet
nakledilmistir.?’®Hazin tefsiri de ayeti Abdullah ibn Selam ve Hz. Omer arasinda gecen bu
konusmay1 nakletmek suretiyle izah etmistir.?%°

Celaleyn Tefsiri’ndeki izah da yine ayni sekilde Ibn Selam ile Hz. Omer arasinda gegen

konusmanin bir dzetidir.?!

Yukarida sozii edilen tefsirlerden nakledilen Ornekler, bu tefsirler ile Diirrii’l-esrar
arasindaki yorum benzerligini agikca gostermektedir. Bilhassa Mahmiid Hamza Efendi ile

Beyzavi arasindaki yorum benzerligi oldukca dikkat ¢ekicidir.

Diirrii’l-esrar ve Beyzdvi Tefsiri arasindaki benzerlige bir bagka 6rnek de Bakara

150.ayetin yorumudur.
daa oo alill ()5S DUl Hladi S g 5 15168 23S Le S 5 ) ad) assall jladi clea s Jsd Can A Cus (e

“Her nerede bulunursaniz yiiziinlizii o tarafa dondiiriin ki insanlarin aleyhinize
kullanacaklar1 bir delil bulunmasin...”(el-Bakara 2/150) Mahmid Hamza Efendi, ayetin
yorumunda bu hiikmiin, illetlerini siralamak icin tekrar edildigini ifade etmistir. Hiikmiin
illetlerini ise Peygamber’in emrine itattte acele etme ve o emri reddetmeme, Allah’in
yasalarindan yiiz ¢eviren her millet i¢in Allah’in siinnetinin gegerli oldugu ve Yahudiler ve
digerlerinin getirdigi delilleri reddetme olarak ii¢ madde seklinde siralamistir. Ayetteki
das Sle il & ibaresinin de Yahudilerin Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’ya degil de
Mescid-i Haram’a yonelmesinin Tevrat’ta yazilmis oldugu seklindeki iddia ve siiphelerini
gidermek i¢in (Mescid-i Aksa’dan)vaz ge¢in ve kiblenizi Mescid-i Haram’a ¢evirin anlamina
geldigini beyan etmistir.?®2 Beyzavi ise dyetin yorumunda bu hiikiim illetlerini siralamak igin
tekrar edildigini belirtmis ve Allahu tealanin kiblenin tahvili icin tg¢ illet zikrettigini ifade

etmistir. Ona gore bu illetler; Hz.Peygamber’e ta’zim, ondan yiiz ¢eviren her millet i¢cin Allah’in

278 Nasfiriddin Eb Said Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te vil, thk. Muhammed
Muhyiddin,(Beyrut: Daru’l-ma’rife,1434/2013),109-110.

2% Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi (61.710/1310),Medadrikii’t-tenzil ve
Hakdiku t-te vil, 1-IV (Beyrut: Daru ibn Kesir,1438/2017), 1/141.

280 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi(61.741/1341),Liibabii 't-te 'vil fimedni 't-
tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin,(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye,1415/1995),1/90.

281 Celaleddin es-Suyfti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsirii 'I-Celdleyn, thk. Sabri Muhammed Mfsa-Muhammed Fayiz
Kamil,(Dimagk: Daru’l-hayr,1423/2003), 3.

282 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/70.
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yasasinin gecerli olmasi ve kibleye muhalefet edenlerin sézlerini reddetmektir. Beyzavi de
ayetteki 4aa oSile Ul 5 & 3 jbaresinin, Yahudilein Hz.Peygamber’in kiblesinin Tevrat’ta
Kabe olarak tanitildig1 seklindeki iddiarini red etmek i¢in Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a

yonel anlamina geldigini zikretmistir.?

Goriildigi gibi her iki tefsirden nakledilen bu iki izah nerdeyse birbirinin tekrar1 gibidir.
Mahmiid Hamza Efendi ve Beyzavi'nin yorumlar arasindaki fark yalnizca se¢gmis olduklari
lafizlarda goriilebilmektedir. izahlarin mana ve muhtevasi birebir aymidir. Ornegin Beyzavi’nin
kullandig,4:¢Y) 32l ifadesine kargilik Mahmad Hamza Efendi, ayni terkibin noktasiz harflerden

olusan versiyonu olan 44 2 s ifadesini tercih etmistir.

Diirrii’l-esrar ve Beyzavi Tefsiri arasindaki benzerligi gostermesi bakimindan

Bakara153. Ayetin yorumu zikredilebilir.

Crball pa dil o)) 8 glall 5 jualls | siaiul | gial dll L) L“Ey iman edenler! Sabir ve namazla
yardim dileyin. Siiphesiz Allah sabredenlerin yanindadir.”(el-Bakara 2/153) Ayettekiuall L
lafzin1 Mahmad Hamza Efendi, salih amellere devam etmede ve nefsani isteklere engel olma
hususundan sabirli olmak diye yorumlamustir. 33wl 5 lafz1 ise ona goére salih amellerden
biridir.Bu lafzin ayette tek bagina ifade edilmesi o amellerin ve emirlerin anasi/ esasi( s Jwe¥) 5l
I 5¥1) oldugunu belirtmek igindir. cx_» Lall ae 4 () ifadesi ise onlar1 koruyan ve dualarini isiten

anlamina gelmektedir.?3

Beyzavi’nin bu ayet i¢in yapmis oldugu izah ise soyledir: u=lb giinahlardan ve nefsin
hoslandig1 seylerden sakimmaktirsalls Ibadetlerin anasi(<lsball o)), mii’minin mirac1 ve
alemlerin rabbine miinacaattir. (s Lall aa & () ise yardimi ve dualara icabet etmesi ile

sabredenlerin yanindadir.?®®

Bakara 172. ayetin yorumlari da yine Diirrii’l-esrar Ve Beyzavi Tefsiri arasindaki uyumun

varligin1 gosteren bir bagka ornek olarak zikredilebilir

O3 oLl GBS Gl 15 Sl oKL 5 e Cilada (g 158 skl 0l Lol L“Ey iman edenler! Size
verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin; eger ona kulluk
ediyorsaniz.(el-Bakara /172) Ayetin yorumunda Mahmtid Hamza Efendi, 6nceden insanogluna
haramlarin disinda ulasabildikleri tiim yiyeceklerin helal oldugunu ifade eden genis bir emrin

varligindan s6z ederek bu ayetin Miisliimanlara bu yiyeceklerin mekriih olanlar haricindekilerin

283 Beyzavi, Envaru t-tenzil, 110.
284 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr,1/71.
285 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 111.
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helal oldugunu agikladigini belirtmistir.?®

Beyzavi de bu ayetin yorumunda insanlar i¢in haramlarin disindaki tiim yiyeceklerin
miibah oldugunu ifade eden genis bir emir oldugunu belirterek ayetin Mii’minlere rizik olarak
verilen o temiz yiyeceklerden bazilarini arastirmalarini ve onlarla ilgili hukuku ikdme etmelerini

emrettigini ifade etmistir.?’

Diirrii’l-esrar ile Beyzavi Tefsiri ve Zemahseri Tefsiri arasindaki benzerligin varhigina
iliskin bir bagka 6rnek ise Al-i Imran 106.4yetin yorumudur. Ayetin séz konusu tefsirlerdeki

izahlar1 bu benzerlik konusunda bizlere mukayese imkani sunmaktadir.

Q5883 QIS Lay laall (3538 aSilag) a2y o5 581 aga g5 gl (Al Lal o g 5 350 50 93 5 L 0 3 BT
giin ki nice ylizler agaracak, nice ylizler de kararacaktir. Yiizleri kararanlara, iman ettikten sonra

kafir mi oldunuz? Oyle ise tadin azabi!”(Al-i Imran 3/106)

Mahmiid Hamza Efendi, ayette zikredilen imandan sonra kiifre diisen kimselerin; ya
ruhlar dleminde Hz. Muhammed’e iman etme hususunda Allah’a s6z verenler ya da Hz.
Peygamber’in risaletinin delillerini goriip ona iman ettikten sonra tekrar islam’dan baska bir yola
geri donenler oldugunu ifade etmistir.?®® Beyzavi ise Ayette isaret edilen imandan sonra kiifre
diisen ziimrenin miirtedler veya Hz. Peygamber gelmeden 6nce ona iman edip geldikten sonra
inkar eden Ehl-i kitab ya da kendilerine deliller gosterilip iman iglerine yerlestikten sonra inkar
eden tiim kafirler oldugunu beyan etmistir.?®® Beyzavi bu son izahi ile 6yle saniyoruz ki ruhlar
aleminde Allah’a verilen s6zii kasdetmistir. Zemahseri de bu ziimrenin Hz. Peygamber gelmeden
once onu taniyan geldikten sonra ise tekzib eden Ehl-i kitab oldugunu ifade etmis ardindan

denildi ki ifadesini kullanarak onlarin miirtedler olabilecegini belirtmistir.?%

Miifessirlerden nakledilen bu yorumlar ile Mahmid Hamza Efendi ve Beyzavi’nin
izahlar arasindaki etkilesim rahatlikla goriilebilir. Beyzavi’nin onemli bir kaynagi olmasi
sebebiyle Kegssdf'taki yorumlar ile Diirrii’[-esrdr’in yorumlarir arasindaki uyumun Beyzavi
sebebiyle mi yoksa Mahmid Hamza Efendi’nin dogrudan Kessaf’tan etkilenmesi yoluyla mi1
hasil oldugu sorusu akillara gelebilir. Olusan kanaate gore bu benzerlik miifessirin dogrudan
Kessaf’tan yararlanmasi suretiyle gerseklesmistir. Zira daha once de ifade edildigi gibi Diirrii’l-

esrdr’da yer alan bazi dil izahlar1 bilhassa Kessaf ile uyum arzetmektedir.

286 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/77.
27 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 116.
288 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/165.
289 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 195.
290 Zemahseri, Kessdf, 1/391.
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Mahmid Hamza Efendi’nin bu ayetin yorumuna dair izahi ile Celdleyn Tefsiri’nin

yorumu arasinda ise herhangi bir benzesme ve uyum sézkonusu degildir.?%

Mahm{id Hamza Efendi’nin mirasla ilgili olan 4 (s 4354 . bunlar Allah tarafindan
konmus paylardir.”(en-Nisad 4/11)ayetindeki izahi; Beyzavi, Nesefi ve Zemahseri tefsirleri

arasindaki iisliip ve yorum benzerligini gosteren bir baska 6rnek olarak zikredilebilir.

Mahmtd Hamza Efendi, bu ibarenin miiekked bir mastar oldugunu ve amilinin
hazfedildigini veya yetin basindaki s nin mastar1 oldugunu belirterek bu lafzin emir ifade
etmek icin getirildigini vurgulamistir.>*’Bu ayetin yorumuyla ilgili olarak sozii edilen tefsirlere

miiracaat edildigi takdirde yorum benzerligi agik¢a goriilebilir.?%

Olusan kanaate gore “Sularda avlanmak ve onu yemek size helal kilind1.”(el-Maide 5/96)
ayetinin yorumunda da bilhassaDiirrii 'I-esrar ile Beyzdvi Tefsiriarasinda bir etkilesim s6z
konusu olsa da Diirrii’l-esrdr’in Zemahseri Tefsiri ve Celdleyn Tefsirleri ile de uyumlu oldugu

goriilmektedir.

Mahmtd Hamza Efendi, bu ayetin yorumunda deniz avinin sadece baliklar veya yalnizca
suda yasabilen tiim hayvanlar oldugunu belirtmis ve onlarin helal oldugunu Hz. Peygamber’in
“afie Jall o5l ) sehall sa0,suyu temiz ve Sliisii helaldir.” Hadisini 4 Jall o5l sedall 58 geklinde
naklederek izah etmistir.®* Miifessirin hadis metnindeki meyte lafzinin noktali harf ihtiva etmesi

sebebiyle bu lafza karsilik esanlamli baska bir kelime tercih ettigi goriilmektedir.

Mahmtid Hamza Efendi’nin ayetin yorumunda baliklar veya suda yasayabilen tiim
hayvanlar seklinde bir tasnife gitmesi, helallik bakimindan mezhepler arasinda olan goriis farkini
vurgulamaya yonelik olmalidir. Zira Hanefi mezhebine gore deniz iirlinlerinden yalnizca baliklar
helaldir. Zemahseri de ayeti bu sekilde izah etmis ve EbQi Hanife’ye gore yalnizca baliklarin helal
oldugunu belirtmistir.2*Beyzavi ise4iin Jall a3k sehall s» Hadisinin geregi olarak hepsinin helal
oldugunu beyan etmistir.?*®*Celaleyn tefsirinde de yukarida nakledilen bu yorumlara benzer

sekilde ifadeler yer almaktadir.?’

Mahmid Hamza Efendi, Beyzavi ve Nesefl tefsirleri arasinda bir uyum gibi

degerlendirilebilecek su 6rnegi de zikretmek yararl olacaktir. Zira sézii edilen miifessirlerin her

21 Celaleyn, Tefsirii'I-Celdleyn,63.
292 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/202.
293 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 225; Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 1/1337; Zemahseri, Kessdf, 1/474.
294 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/288-289.
2% Zemahseri, Kessdf, 1/666.
2% Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 303-304.
297 Celaleyn, Tefsirii’l-Celdleyn, 124.
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biri 252 a3l s “Thramda iken”(el-Maide 5/95) Ayetinde yer alan 4% kelimesinin miifredinin
zlve z35 gibi 2\~ kelimesi oldugunu veya ef)}é kelimesinin 3~ lafzinin cem’isi oldugunu

ifade etmistir.?*

Celaleyn  tefsiri ve  Diirrii’l-esrar  arasindaki  yorum  benzerligi seklinde

degerlendirilebilecek bir 6rnek olarak;

ol 8 dua Yy el Y1 3855 e i Loy ol 5 oall 3 Lo abeys o8 W1 Lgabay Y i) 43lia oic
Ome QUS A Y Gy Yy by Y5 )Y “Gaybin anahtarlart Allah’in yanindadir. Onlari ondan
baskasi1 bilmez. O,karada ve denizde ne varsa bilir. Onun bilgisi diginda bir yaprak bile diigmez.
O,yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir.”(el-En’am 6/59) mealindeki bu ayet zikredilebilir. Zira Mahmd Hamza Efendi’nin
yapmis oldugu yorum, Celaleyn tefsirindeki yorum ile olduk¢a uyumlu goriinmektedir. Buna
gore Mahmiid Hamza Efendi, &l zlas s2ic 5 Ayetini onun ilmine gétiiren biitiin yollar olarak
izah etmistir. Celaleyn’in izah1 da aymdir. Aralarinda yalnizca lafiz farki vardir. Ornegin
Mahmid Hamza Efendi, yorumunda <l kelimesini kullanirken Celaleyngi —kelimesini
kullanmustir. s ¥ Laley Yayetine gelince Mahm(d Hamza Efendi, bu ayeti Lokman siresi 34.
ayette zikredilen mugayyebat-i hamseyi sayarak izah etmistir.2*Celaleyn ise Lokman siiresi 34.
Ayette ifade edilen bes seydir diyerek daha kisa bir yorumu tercih etmis ancak Buhari’nin

rivayetine atifta bulunmustur.%

Diirrii’l-esrar’in A’raf 84.ayetine dair izah1 da Zemahseri Tefsiri, Beyzavi Tefsiri, Nesefi
Tefsiri ve Celaleyn Tefsiri ile uyumluluk arzetmektedir. Buna gére Mahmtid Hamza Efendi, s
| b agale U hal (el-A’raf 7/84)ayetinde yer alan yagmur lafzinin su yagmuru degil, helak edici
tas yagmuru oldugunu ifade ederek; Zemahseri,**'Beyzavi,?* Nesefi*® ve Celaleyn®* ile ortak

bir izah1 paylagmis gibidir.3%

Riam Sresi 19. ayeti de Diirrii’l-esrdr ile sozii edilen diger tefsirler arasindaki yorum
benzerligi noktasinda 6rnek olarak zikredilebilir. Zira bu ayetle ilgili olarak Mahmad Hamza

Efendi’nin yorumu bilhassa Beyzavi olmak iizere Zemahseri, Nesefi ve Celaleyn tefsirlerindeki

298 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/288; Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 304; Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 1/475.
29 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/313; Mahmiid Hamza Efendi’nin tefsirinde zikrettigi mugayyebat-1
hamse i¢in 449.dipnota bakniz.
300 Celaleyn, Tefsirii’l-Celdleyn, 134.
301 Zemahserd, Kessaf, 2/122.
302 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 166.
303 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 1/584.
304 Celaleyn, Tefsirii’l-Celdleyn, 161.
305 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/1362.
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yorumlarla benzerlik arzetmektedir.

e Gl 7 5 Cudl (e (Al 7 540 “O,6liiden diriyi diriden de 6liiyii ¢ikarryor.”(er-
Ram 30/19) Ram Siresi’ndekicuel) (o 2l = sadyetini Mahmd Hamza Efendi Beyzavi gibi
insanoglunun rahimdeki suyundan insanin olusumu ve kusun (yumurtadan) ¢ikmasi seklinde
izah etmis, >l (= <uall z )5 sAyetini ise insandan suyun ¢ikmasi diye agiklayarak, 6limiin
hiikmiiniin hayatin hiikmii gibi oldugunu belirtmistir. Beyzavinin ifadesi ise daha sarihtir. O,bu
ayeti insanin nutfeden kusun yumurtadan ¢ikmasi seklinde izah etmis, =1 (e Cuall 7z )50 sAyetini
ise nutfe ve yumurta ya da &liim ve hayatin bir birini takip etmesi seklinde agiklamgtir. 3%
Goriildiigii gibi her iki yorum arasinda gerek lafiz gerek mana yoniiyle agik bir benzerlik
mevcuttur. Oyleki Mahmid Hamza Efendi’nin ifadeleri noktasiz harfleri kullanmas1 sebebiyle
Beyzavi’ye gore daha muglakken Beyzavinin nisbeten daha sarih olan ifadeleri adeta Diirrii’l-
esrar’m agiklamasi gibidir. Celaleyn ve Zemahseri’nin yorumlar1 da insanin nutfeden kusun
yumurtadan ¢ikmasi seklindedir.>*’Nesefi ise insanin nutfeden kusun yumurtadan ¢ikmasi

ifadelerine ek olarak kafirden mii’'minin ¢ikmasi seklinde bir yorum yapmistir.3%®

Diirrii’l-esrar ile Beyzavi Tefsiri, Nesefi Tefsiri ve Celdleyn Tefsiri arasindaki benzerligi

gosteren bir baska 6rnek de Secde Stiresi 12. Ayetin yorumudur.
O 9o Ul Ialla Jaad lima 58 Lo g U poay 1 L ) aga )y die aguuy ) ) saSU (G 90yl 3 5 5 61
“O gilinahkarlar rablerinin huzurunda baglarin1 6nlerine egmis halde soyle derlerken bir

gorsen: Rabbimiz! Gordiik ve isittik; bizi geri gdonder de rizana uygun isler yapalim, artik kesin

olarak inandik!”(es-Secde 32/12)

Mahm(d Hamza Efendi, bu ayetin yorumunda kéfirlerin baslar1 6niine egik bir halde
peygamberlerine vaad ettigini ve ahireti gordiik ve Peygamberlerine hitab ettigin kelamini isittik,
bizi diinyaya dondiir de 6nceki amellerimizden bagka seyler yapalim. Agik deliller sebebiyle
inandik dediklerini ifade etmis ve onlar1 idrak edilemez bir iste goriiriisiin anlaminda olan 4 in

cevabmin hazfedildigini belirtmistir.3%°

Miifessirimizin yapmis oldugu bu yorum; Beyzavi
tefsiri, Celaleyn tefsiri ve Nesefi tefsirindeki yorumlar ile karsilastirildiginda noktasiz harflerden
olusan es anlamli lafizlar kullanilarak ortak bir mananin verildigi goriilebilir. Oyleki noktasiz

harflerden olugsmasi sebebiyle Mahmiid Hamza Efendi’ye 6zgli oldugunu diisiindiiglimiiz

306 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii’I-esvdr, 21227, Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 793.
807 Celaleyn, Tefsirii'I-Celdleyn, 406; Zemahseri, Kessaf, 3/ 457.

308 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/1694.

309 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/ 245.
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W skilslafzinm dahi Celaleyn tefsirinde yer aldig1 goriilmektedir. 31

Mahmid Hamza Efendi’nin Secde Siiresi 23. Ayeti igin yaptig1 yorum da s6zii edilen bu
tefsirlerle uyumlu gibi gétiinmektedir. Buna gére Mahmiid Hamza Efendi; & CUSH o sa Ll 331
oeldl (je 4y 0 (& S5“Biz Miisd’ya kitabi vermistik; ona kavusman hakkinda siiphen olmasin...”
(es-Secde 32/23) ayetinde yer alan osW (1« lafzindaki zamirin, Hz.M0s4’ ya gittigini belirterek
Hz. Peygamber’in onu Mirac gecesinde gordiigiinii ifade etmistir.3** Ayetin Celaleyn Tefsirindeki
yorumu da bu sekildedir.3'2Zemahseri, Beyzavi ve Nesefi ise birkag ihtimalden biri olarak Hz.

Peygamber’in Miric gecesi Hz. Misa ile karsilastigini ifade etmislerdir.t®

Ahzab Siresil4.ayet ve 31.ayetin tefsirine iliskin Diirrii I-esrdar ve Beyzavi Tefsiri nde
yer alan agiklamalara bakildiginda da her iki tefsir arasinda var olan yorum benzerligi goze

carpmaktdir.

Ve W g ) gl Lo g L 3 A5all | gl o b jlad) (e agale i (1 5“Eger(Medine’nin) her tarafindan
saldirtya ugrasalardi da kendilerinden bozgunculuk yapmalari istenseydi(evlerini diistinmez)hi¢

vakit gecirmeden hemen ona kosarlardi.”(el-Ahzab 33/14)

Miifessirimiz, ayetin yorumunda sayet Medine’ye veya onlarin evlerine girilmis olsaydi
bu kisilerin, miisriklerin kiifre geri donme veya Miisliimanlarla savasma hususundaki ¢cagrilarina
icabet edip, irtidat ederek onlara katilacaklarini ifade etmistir.®*Beyzavi’de ayeti ayn1 meilde
yorumlamustir.3®Aralarindaki tek fark noktali/noktasiz harflerden olusan lafizlardir. Ornegin
Mahmid Hamza Efendi, 205 ) Jsw)ll »ae derken Beyzavi s¢isn ) 4wl ifadesini
kullanmaktadir. »2Y) Jal e S 5 s 3 g2l ifadesinin Envdru 't-tenzil’ deki karsilign s 52

(bl 4li3a jbaresidir. Zemahgeri ve Nesefi’nin yorumlart da biraz daha ayrintili olmakla

beraber aym paralelde seyretmektedir.31®

Oie L al Ligi alla Jasd g4l gu ) 5 dl (Sie iy 00 5*Sizden kim de Allah’a ve restiliine itaat
eder, giizel seyler yaparsa onun hak ettigi karsilig1 iki kere veririz...” (el-Ahzab 33/31)Mahmtd
Hamza Efendi,Ahzab 31.ayetde ifade edilen iki miikafattan birinin Allah ve resiliiniin emir ve
yasaklarina uymada devamlilik gdstermeleri, diger miikafaatin ise diinyaya ve mala tamah

etmemeleri sebebiyle verilecegini ifade ederek Beyzavi ile ortak bir goriisii paylasmistir.

310 Celaleyn, Tefsirii’l-Celdleyn, 422; Beyzavi, Envdru t-tenzil, 808; Nesefi Meddrikii 't-tenzil, 3/8.
311 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr,2/247.
812 Celaleyn, Tefsirii’I-Celdleyn, 417.
813 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, Zemahseri, Kessdf, 3/500; Nesefi, Medarikii t-tenzil, 3/11.
314 Mahmitd Hamza Efendi Diirrii 'l-esrdr, 2/1253.
315 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 841.
316 Zemahseri, Kessdf, 3/512-513; Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 3/22.
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Beyzavi, ise onlarin bir kez itaatkar olmalar1 bir kez de Hz. Peygamber’in rizasini isteyerek
kanaatkar bir tutum ve giizel bir ge¢imi tercih etmeleri sebebiyle miikafaatlandirilacagini ifade

etmistir. 3!’

Casiye Suresi 4. ayetin yorumu ise Diirrii’l-esrar ile Celdleyn Tefsiri arasindaki uyumu

gosteren bir bagka 6rnek olarak zikredilmistir.

Os8sr g8l LT Ay (e S Lo 5 oS8l & 5“Sizin yaratihisimizda ve yeryiiziine yaydig diger
kimildayan canlilarda bilenler i¢in deliller vardir.”(el-Casiye 45/4) Miifessir insanin yaratilis
asamalarini bir evresi su, bir evresi rahimde kan, bir evresi ruhu olmayan et pargasi bir evresi
cocuk ve bir evresi de diisiinen ve hisseden kamil bir insan olarak ifade etmistir. Celaleyn ise
benzer bir yorum olarak bu asamalar1 insan olmaya giden nutfe, alaka ve mudga evreleri olarak

izah etmistir.318

Mahmid Hamza Efendi’nin Casiye 17. ayet ile ilgili olan yorumu da Diirrii’l-esrdr’in

bilhassa Celdleyn Tefsiri ve Beyzavi Tefsiri ile olan yorum benzerligini yansitmaktadir.

e Lo alall aacls Lo any e Y1 16dlA0 Lad el e Sl aalisl 5 “Onlara din konusunda
aciklamlar yaptik. Kendilerine bu bilgiler geldikten sonra sadece birbirine kars1 hak tanimazlik
yiiziinden aralarinda goriis ayriligina distiiler...” (el-Casiye45/17) Miifessirimiz, buradaki
aciklamalarin helal ve haram isler ve Hz. Peygamber’in risdleti ile ilgili oldugunu ifade ederek
ihtilafa diistiikleri meselenin de Hz.Muhammed’in peygamber olup olmadigi sorusu oldugunu
zikretmis ve hasedleri yiiziinden Hz. Muhammed hakkinda goriis ayriligina diistiiklerini beyan
etmistir. Ayetin Beyzavi Tefsiri’ndeki yorumununa gelince anlam itibariyle bu ifadelerle ¢ok
uyumlu oldugu soylenebilir. Celdleyn Tefsiri 'ndeki yorum ile Diirrii’l-esrdr’in yorumu arasinda

neredeyse birebir uyum oldugunu sdylemek abart1 olmayacaktir.3*°

Diirrii’l-esrar ve Beyzavi Tefsir’i arasindaki benzerlige dair tespit edilebilen bir bagka
ornek ise Jsmoll (e p a5l o) jua S Huali“Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin sabrettikleri

gibi sen de sabret.” (el-Ahkaf 46/35) mealindeki bu ayetin yorumudur.

Miifessirimiz, ayettte Hz. Peygamber’e hitaben kavminin kendisine vermis oldugu her
tiirlii eziyete sabretmesi gerektiginin ifade edildigini belirtmistir. Ayette yer alan ulu’l-azm
Peygamberler nitelendirmesine gelince miifessirimiz, olanlarin milletler i¢in hiikiim tesis eden

tiim peygamberler oldugunu ifade etmistir. Ayrica o, en sahih sekilde rivayet edildigi gibi bu

817 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 818.

318 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 2/389; Celaleyn, Tefsirii’I-Celdleyn, 499.

319 Mahmid Hamza Efendi, Diirri l-esrdr, 2/1391; Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 946; Celaleyn, Tefsirii’I-Celdleyn, 500.
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peygamberlerin Hz. Peygamber’in doneminden 6nce yasamis olan Hz. Nuh, Hz. ibrahim Hz.
Misa ve Hz. Isa oldugunu ifade ederek Hz. Muhammed’in de ulu’l-azm peygamberlerden biri
oldugunu sozlerine eklemistir.*?® Beyzavi de ulu’l-azm olan peygamberlerin hiikiim tesis eden
ve mesakkatlere sabreden peygamberler oldugunu ifade ettikten sonra bunlarin Hz. Muhammed,
Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Misa ve Hz. Isa’dan miitesekkil oldugunu belirtmektedir. Kile
diyerek musibetlere sabretmeleri sebebiyle Hz. Nith, Hz. Ibrahim, Hz. Yakdb, Hz. Yusuf, Hz.
Eyyib, Hz. Misa ve Hz.Daviid ve Hz. Isa’dan olusan bir baska tasnifi zikreder.?!

Miifessirimizin Kaf Stresi 39. Ayeti i¢in yapmus oldugu izah da bilhassa Celaleyn Tefsiri
olmak {lizere Beyzavi Tefsiri, Nesefi tefsiri Ve Zemahgseri tefsiri ile uyumlu oldugu

goriilmektedir.3??

ool diy pueddl gl JB Gl dess maw 5 o5l W e juali “Resuliim! Sen onlarin
sOylediklerini sabirla karsila; glines dogmadan ve batmadan Once rabbini 6vgii ve tespih ile
an.”(Kaf 50/39) Buradaki emrin Hz. Peygamber’e yonelik oldugunu ifade eden Mahmtd Hamza
Efendi, ayette Hz. Peygamber’den Yahudi ve digerlerinin Allah hakkinda ashi esasi olmayan
seyler sOylemelerine karsi sabredip sabah, 6glen ve ikindi namazlarimi kilarak rabbine

hamdetmesi istendigini ifade etmektedir.3%

Asagidaki ayetin yorumu da Diirrii’l-esrar ile sozii edilen diger tefsirler arasinda bir
etkilesimin varligin1 gostermesi yoniiyle degerlendirilebilir.

el of 5 Bbal e g Ll el lewdald |y allalle ey colalalld 150 b il
&l “Savurdukga savuranlara, yiikii tasiyanlara, kolaylikla akip gidenlere, isleri taksim edenlere
andolsun ki size vaadedilen sey kesinlikle dogrudur ve son yargilama mutlaka ger¢eklesecektir.”
(ez-Zariyat 51/1-6) Miifessirimiz, ayetin yorumunda riizgarlarin ve bulutlarin su ve yagmur
tasidigini, gemilerin su tizerinde yiizdiigiinii, meleklerin yagmur, rizik ve diger seyleri taksim
ettigini ifade edip Allah’in vaadinin kagmilmaz olarak gerceklesecegini belirterek burada da

basta Celaleyn olmak iizere Zemahseri, Beyzavi ve Nesefi ile benzer bir yorumu paylagmigtir.3

aSilie 331 8 ¢ O da sizden kesin bir s6z almusken...” (el-Hadid 57/8)Ayetinde ifade

edilen soz lafzimi ise Celaleyn Tefsiri'nde oldugu gibi ruhlar aleminde verilen s6z olarak

N

320 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/1402.

321 Beyzavi, Envdru 't-tenzil,955.

3 Celaleyn, Tefsirii’l-Celdleyn, 482; Beyzavi, Envdru t-tenzil, 978; Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 3/369; Zemahseri,
Kessdf, 4/1383.

828 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,2/1427.

324 Mahmid Hamza Efendi, Driirrii’l-esrdr,2/429-430; Celaleyn, Tefsirii’l-Celdleyn, 520; Beyzavi, Envdru’t-
tenzil 979; Nesefl, Meddrikii t-tenzil, 3/371; Zemahseri, Kessdf, 4/385.
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aciklamistir. 3% Asagida zikredilen ayet de Diirrii’l-esrar’in, Beyzavi tefsiri ve Celaleyn tefsiri

ile uyumlu oldugunu gostermesi bakimindan 6nem arzetmektedir.
1L Y] Cadlall 0 35 5 iliasall 5 Gaiegall 5 liase (S i Gals gall sl J ) )

“Rabbim! Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve
miimin kadinlar1 bagisla, zalimleri ise daima helak et.”(NGh 71/28)Miifessirimiz, Hz. Nih’un
anne babasinin Miisliiman oldugunu belirtmis ve Hz. Nih’un kiyamete kadar biitiin inanlarin
bagislanmasi i¢in dua ettigini ifade etmistir. Akabinde Hz. Nih’un evine veya mescidine
girenlerin tamaminin kurtulmasini digerlerinin ise helak edilmesini istedigini sdzlerine ekleyerek
sonu¢ itibariyle hepsinin heldk edildigini vurgulamistir. Beyzavi, ise Mahmid Hamza

Efendi’den farkli olarak ev ve mescide ilaveten gemi ifadesini zikretmistir.3%

Mahmid Hamza Efendi, slewll Qs agd #i&i ¥ Lie |5 Siul 5 Wil 10X ol ol“Bizim
ayetlerimizi asilsiz sayanlar, biiyiiklenip yiiz c¢evirenler var ya iste onlara gogiin kapilar
acilmayacaktir...” (el-A’raf 7/40) mealindeki ayetini; dualari, amelleri ve melekle beraber
ruhlarinin yiikselmesi i¢in onlara gogiin kapilarmin agilmayacagi seklinde beyan ederek

Beyzavi’nin yorumuyla drtiisen bir izahi tercih etmistir.3%’

Miifessirimizin az da olsa yapmis oldugu dil izahlarinin Zemahseri’nin Kegssdf’indaki
bazi1 6rneklerle benzerlik gosterdigi yukarida zikredilmisti. Ancak ifade edilen benzer yorumlarin
Diirrii’l-esrar’in veciz tslibu geregi kisa ve 6z Ornekler oldugunun altim ¢izmek gerekir.
Ornegin Mahmiid Hamza Efendi 23\ 13 5 ( el-Mutaffifin 83/ 3) ayetinin aslinin a¢! | 5\S
oldugunu, oradaki kesr amilin hazfedildigini ifade etmistir. Zemahseri de burada bdyle bir hazf

oldugunu beyan etmstir.3

Bir bagka 6rnekte ise Mahmiid Hamza Efendi s 458 5 (ez-Zariyat 51/46) ayetindeki bu
ibarenin hazfedilmig<lla)  fiilinin mamulii oldugunu ifade etmistir. Zemahseri ise bu ibarenin
kendinden 6ncekinin delaletiyle <la) fiilinin mamiilii olabilecegini veya ¢ 55 “KNanlamina

geldigini belirtmistir.32°

Zikredilen 6rnekler 1s1ginda Diirrii 'l-esrdr’in Celdleyn Tefsiri, Beyzavi Tefsiri, Nesefi
Tefsiri ve Kessdf gibi onemli tefsirlerle paralel bir ¢izgide seyreden bir eser oldugu miisahede

edilmistir. Ancak Diirrii 'l-esrdr’in bu tefsirler arasinda en fazla Beyzavi Tefsiri ile yakin oldugu

325 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/468; Celaleyn, Tefsirii’l-Celaleyn, 538.

326 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/534; Beyzavi, Envdru 't-tenzil,1061; Celaleyn, Tefsirii’I-Celdleyn, 571.
327 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrd, 1/35; Beyzavi, Envéru t-tenzil, 356.

328 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 2/575; Zemahseri, Kessdf, 4/706.

329 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 2/433; Zemahseri, Kessdf, 4/394.
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soylenebilir. Oyle ki bazi ifadeler birbirinin tekrar1 gibidir. Bu calismada her iki tefsirden
nakledilen yorumlar incelendiginde s6z konusu iki tefsir arasindaki benzerlik rahatlikla

goriilebilir.

Miifessirin noktali harf Kullanmamak Icin tercih ettigi kelimeler ve bunlarin Manaya

etkisi

Mahmid Hamza Efendi’nin hurufu’i-miihmele ile yazmis oldugu tefsiri Diirrii’l-esrar,
kendine has veciz bir iisluba sahiptir. Miiellifin ayetleri yorumlarken kullanmig oldugu ifadeler
noktasiz harflerden 6zenle secilmis kelime ve ciimle gruplarindan meydana gelmistir. Ayetlerin
methumunu dogru ve anlasilir bir sekilde aktarmaya calisan miiellifin bu yoldaki ¢abasinin
karsilik buldugu goriilmektedir. Ne var ki miifessirimiz, bunu yaparken zaman zaman dolayli bir
anlatim bi¢imini tercih etmek durumunda kalmistir. Ayrica noktali harfleri ihtiva eden kelimeleri
kullanmamasi onu noktasiz harflerden olusan miiteradif kelimeleri tercihe sevk etmistir ki bu
durum miifessirimizin az bilinen ve az kullanilan baz1 garib kelimeleri tefsirinde kullanmasina
sebep olmustur.

Ik olarak Mahmtid Hamza Efendi’nin noktal: harf kullanmamak igin dolayli anlatimi
tercih ettigine dair baz1 6rnekler zikredilerek bu durum izah edilmeye ¢alisilacaktir. Daha sonra
miifessirin tefsirinde kullandig1 noktali harflerden olusan kelimelerin es anlamlisi olan noktasiz
harflerden miitesekkil lafizlar zikredilerek, bu lafizlarin anlam iizerindeki etkisi gozler oniine
serilecektir.

Dolayli Anlatima Ornek Teskil Eden Bazi Ifadeler,
sl Jal: (Ehli’l-harem)Mekke halki®°
e pud) 55l Iy (DArus-surtiri’s-sermed)Daru’ l-ahire®3
sebad) 4 sall dal shale(Miilhidu ehli’l-haremi’l-mutahhar)Mekke miisrikleri®2
YO Algl 5 JaYi sesa(Miiddeii’l-ehl ve’l-veled li’l-ilah)Hristiyanlars®
DA bag 4w Judd) e ¢lys ¥l (el-Imam verde Omer, el-mesal demuhu veseta’d-Dar)Hz.
Osman b. Affan%*
Mahmid Hamza Efendi, Bakara,2/196.4yette plaa (e 4328 ibaresini aalysasly g g3 o pas

aal 55 seklinde izah ederek 433G kelimesi yerine boyle bir ifade kullanmayn tercih etmistir.3%°

330 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/28.
331 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/50.
332 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/58.
333 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/68.
334 Mahmtd Hamza Efemdi, Diirrii 'l-esrdr, 2/468.
335 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/90.

68



oYl =50 s s elldi(el-Melek ve hiive’r-runu’l-emr)Cebrail(a.s.)**®
du ) A (Validu’r-rusul)Hz. ibrahim3’
<11 Jalf (EIu’1-kelam)Ehl-i kitab®®
s313,) 5 a3l 22 /(Aduvvu Adem ve Trdauhu)Cin toplulugu®®
Jss du il Al s(Validu’r-rusul ve valid)Hz. Yakib34
)5l 353 0 (Merdidu’l-vav) Atif vavi#
50 ) o sl A 23S (Kelamullah el-miha ila Misa): Tevrat3#?
gy 750 A a 5al) :((El-miiha ile’r-riihi restiluhu):incil®*
o U e1a ;¥ (el-Trdau’l-kiram) Ashab-1 kiram3#
gy dan M oagall il S 8 Miifessir, tefsirin basinda Kur’an-kerim yerine bu ibareyi
zikretmis, >*° sonraki yerlerde ise »_Sall 221 38ifadelerini tercih etmistir.
_s=s(Hasir):Hz. Yahya3¥
gkl JLadll; (el-Musalle’l-mutahhar):Mescid-i Aksa
) bl 2a) 58 5 3 saaall Leags(Sehmuha el-mehdid ve hiive ehadu esasi’l-islam):Zekat®*®
sl s Al y(Veledu ammi’r-resil):Ibn Abbas®*®
DA s 5 Jsall ae Al s(Veledu ammi’r-resiil ve hiive esedu’l-kerrar):Hz. Ali®®
J ¥ aLeY): (el-Tmamu’l-evvel):Hz. Ebi Bekir®®!
| w510l LIS 231 Jal(ehlii’l-Islam keldmen 14 Sadran ve 14 sirran):Miinafik®®2
sl 5 bl I Ll e l(A’vamen ile’s-sadis ve vahid):Yedi yil(a kadar)®>?
Jsaall Al y(Validu’l-hastr):Hz. Zekeriyya®*
eSuas 5 Lanlli(el-asa mumsikuha):Asa ve el**

336 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdar,1/1147; Delilii’l-kiimmel,111.
337 Mahmitd Hamza Efendi Diirrii 'l-esrdr, 1/483.

338 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrd, 1/238.

339 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/1332.

340 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/160.

341 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/198.

342 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/216.

343 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/250.

344 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’[-esrdr, 1/225.

345 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/216.

346 Mahmitd Hamza Efendi Diirrii 'l-esrdr, 1/242.

347 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/47.

348 Mahmtd Hamza Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/415.
349 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/500.

350 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/126.

351 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/ 510.

352 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/1225.

358 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/576.

354 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/582.

355 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/600.
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o) S L Jli(er-Rahtu’l-kirdm): Ashab-1 kehf®*
Mahmid Hamza Efendi, Peygamber Efendimiz igindw s4ss, e & JLa 357 seklindeki
ibareyi kullanirken, diger peygamberler igin ~ Sudl a4l 23, 38 ifadesini kullanmaktadir.
350 Al (Validu Davud):Hz. Siileyman®®
gn Lo 5 dl) Jsuy 2a) Jaal anl(Ismu 1i mahalli lahdi Rasulillah ve ma havlehu):Medine ve Cevresi®®
e ¢l s aYl (el-imam verde Omer):Hz. Osman®®!
g 5 Lagw( Sehmuha ve sehmuha) iki kat®®2
35 hall a3l sac(Aduvvu Adem ve’l-metrid) Seytan®®®
als A 5:((Validu Sam,Validu Ham):Hz. Nih 34l Al
see Al ((Validu Amr):Eba Amr3®
adhal 5 alallaall 366 (gl-Haremu’l-harem ve ummu ruhm):Mekke
e A :((Veledu Amir): ibn Amir®®’
J sl pas(Misru’r-resil):Medine36®
Noktal1 Harflerin Alternatifi/ Esanlamlis1 Olarak Kullanilan Baz1 Noktasiz Kelimeler:
i/ (Beyyinat ) 3%%<Y (Lami’)A¢ik-Net

ila (Half)30: Js (Miievvel) :Yemin

) ( )mear 31k (Talebe)istemek

Guaisllel(-)bsu 323 sass 5 SIS (Keleun ve mahstidun):Ot
o/ zlia 37 (Cenah/Melam) Yer/Taraf

Lyl /374 ,Lii(Esara ve Evmee):isaret etti

las, 9ne [7us 7% ;(Neseha/ Mahv/Meha): Nesh etti

3!
3!
3
3!
3
3
3

a1

6 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/8.

7 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/92.

8 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/1187.

9 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/1177.

0 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/253.

1 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/68.

2 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/1473.

363 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/1278.

364 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii l-esrd, 1/1478.

365 Mahmiid Hasmza Efendi Diirrii I-esrdr, 1/46.

366 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr,1/187,2/518: Delilii’I-kiimmel,108.
367 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/46.

368 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/253.

369 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii '[-esrdr, 1/51.

870 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii I-kiimmel,92; Diirrii’l-esrdr,2/288.

31 Krs. Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/53,74; Delilii’I-kiimmel ile’I-kelimi’l-miihmel,28.
372 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr,1/448,2/176; Delilii’I-kiimmel,28.
878 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/108.

874 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr,1/145; Delilii’l-kiimmel,57.

875 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/84,130.

o o o a a a
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clilaall 376/ sl sl o (Essevahir/en-Neffasat):Sihirbazlar
& 35 Qb QB BTT (Kalbu’l-insan/Ruv’)insanin kalbi
alull g alaall B78 odl (el-Mevit/el-himam/es-Sam):Oliim
Jshe/ e/ 379K :(el-Kitabe/Mii/misettar/Mestir): Yazma, Yazilmis

ALK ,11/380 ) (es-Sehab/er-rukam):Bulut
LSa - aSay oS [ plimd - gy 381 8 1(Kadd/Yegdi/Kadaen),(Hakeme/Yehkumu
Hukmen)Hiikmetti

ashas /7 5 ke 32 (Metruhin/Mahziifun))Hazfedilmis
a3kl Jal/383 :(el-Cebel/el- A‘lem/et-Tavd):Dag
sla 5 Jla 38400 :(ed-Delil/Dallin ve Hadin):Delil,Isarert
Als g daf daoy @llls 5 Ja /:385 30l
(ed-Dahil/Halin ve Salikin/Dehale/Halle ve Seleke):Girme, Dahil olma
syl /3864448 (el-Halife/el-imam):Halife
& ganall [ & 58 yall(el-Merfu’/el-Mesmiik):Otre 387
Il / 38815 (Ebeden/Emeden):Ebedi
JublK o 389%8le (Alakatiin/Demiin ket-Tuhal):Kan pihtisi
aulll /¢l i veya gy / 2l (Lesede/Radae /er-rada’/el-lesd):Emzirmek3®
38 /) (el-Unuk/el-kerd):Boyun3®?
Sall / SAN:392 (ez-Zikr/ed-Dikr):Zikr
oowe- S5/ ol : (Edbera/Vella/ As‘ase):Sirtin1 donmek®®

3kl /5,4 (et-Taretu/et-Tavru):Evre,defa®®

376 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1633; Delilii’'l-kiimmel,34.

877 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii’I-kiimmel ile I-kelimi’l-miihmel,30; Diirrii’l-esrdr,1/413,2/246.

378 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1149; Delilii’I-Kiimmel,33.

879 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 11146, 249,264; Delilii’I-kiimmel,30.
380 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/150; Delilii’'I-kiimmel,26.

381 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii’I-kiimmel, 147; Diirrii’'l-esrdr,1/536.

382 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/37.

383 Mahmitid Hamza Efendi, Delilii I-kiimmel, 111.

384 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii’I-kiimmel, 112.

385 Mahmtd Hamza Efendi, Delilii I-kiimmel, 112/ Diirrii 'l-esrdr, 2/70.

386 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr,2:468; Delilii’l-kiimmel, 93

387 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 11198, 275; Delilii’I-kiimmel,85.
388 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/401; Delilii’I-kiimmel, 20.

389 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/76.

390 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,2/ 507; Delilii’'l-kiimmel,85.

391 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr,2/607; Delilii’l-kiimmel,103.

392 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,2/37; Delilii’I-kiimmel, 57.

393 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr,2/571; Delilii’I-kiimmel,56.

394 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr,2/389; Delilii’l-kiimmel,54.
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e\ﬁj /& :Dag.( (,&i aslinda Sam’da bir dagm adidir®® ancak Mahmiid Hamza Efendi bu
kelimeyi dag anlaminda kullanmigtir. 3%

L shilae/agw s ) | suSU(NAkisu ruusehum/ Mute’tetiha):Baslarini egdiler.3®’

Huriif-1 miihmele ile yazilmus bir tefsir olarak Diirrii’l-esrar’in Sevéatiu’l-ilhdm’la

karsilastirilmasi

Calismanin temel kaynagi olan Diirrii’l-esrar’ ile kendisinden yaklasik ii¢ asir once
yazilmis olan Sevdtiu 'I-ilham 1 mukayese etmek amaciyla yapilan bu degerlendirme her iki tefsirin
hurGif-1 mithmele sanatin1 uygulama big¢imleri ve aralarindaki metod ve yontem benzerligi ile
sinirlandirilacaktir. Zira her iki tefsiri tiim yonleri ile ele almak arastirmanin kapsamini ve
siirlarini genisleterek calismayi belirlenen hedeflerin disina tasimak olur ki bu da arzu edilen bir
durum degildir.

Diirrii’l-esrar ve Sevdtiu’l-ilhdm, miihmele sanati uygulanarak yazilmig olmalar1 yoniiyle
ortak bir nitelige sahip iki tefsirdir. Bu baglamda tefsir kiilliyati i¢inde baska bir Ornegi
bulunmayan s6z konusu bu nitelik sebebiyle her iki tefsir arasinda, tefsir yontemi agisindan bir
benzerlik olup olmadigi sorusu arastirilmasi gereken bir durumdur. Sayet boyle bir benzerlik
mevcutsa bu durum, mithmele sanatinin tabii bir sonucu olarak m1 yoksa sonradan yazilmis olmasi
sebebiyle Diirrii’l-esrar’in Sevdtiu’l-ilhdm’dan herhangi bir sekilde etkilenmesi dolayisiyla mi1
gerceklesmistir? Tiim bu sorularin cevabini dogru bir sekilde verebilmek icin her iki tefsirden
orneklerle kisa bir degerlendirme yapmak gerekmektedir. iste bu sebeple Diirrii’l-esrar ile
Sevdtiu’l-ilhdm’1n tefsir yontemi ve mithmele sanatini uygulama bicimleri bakimindan kisa bir
degerlendirmeye tabi tutulmasi arastirma agisindan nem arzetmekedir. Oncelikle belirtmek
gerekir ki s6z konusu iki tefsir sekil itibariyle birbirine benzer gibi goriinmekedir. Ancak
arastirmanin temel konusu olarak {izerinde titizlikle durulan Diirrii 'l-esrdr’a nispetle Sevatiu’l-
ilham hakkinda edinilen malumat goreceli olarak daha sinirlidir. Bu bakimdan buradaki temel
argiiman/delil Diirrii’l-esrdr’1n verileri olacaktir.

HurGf-1 mithmele ile yazilmis yegane iki tefsir 6rnegi olarak Sevdtiu’l-ilham ve Diirrii’l-
esrdr adli tefsirler arasinda muhtemel olan benzerlikler, 6ncelikle noktasiz harflerden miitesekkil
kelimelerin kullanimi yoniiyle ele alinacak, akabinde ulimu’l-Kur’an konularindan; hurif-1

mukattaa, nesh ve muhkem-miitesabih gibi meselelere iligkin yorum ve izahlarina yer verilerek

39 el-Eb0 Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (61.400/1009 dan énce), Tdcu I-lugdti ve sthahu’|-Arabiyye, (Kahire:
Daru’l-hadis, 2009), “Ikm” md, 1044.

3% Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/72.

397 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1245.
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kisa bir degerlendirme yapilacaktir. Ayrica sozii edilen tefsirler arasinda muhtemel olan benzerlik
ve farkliliklar genel bir gozden gecirme usulil ile 6rnekler 1518inda mukayese edilecektir. Son
olarak miifessirlerimizin hem sreleri hem de ayetleri tefsir yontemlerini daha iyi gérebilmek i¢in
kisa sirelerden biri olan Kevser Siiresi’nin tefsiri ele alinacaktir.

Sevatiu’l-ilhdm, Babirliler donemi sairlerinden Feyzi-i Hindi tarafindan miihmele
sanatinin ilk kez uygulandigi bir tefsir olarak kaleme alinmistir. Yukarida ifade edildigi gibi bu
tefsir, Diirrii’l-esrdr’dan yaklasik ti¢ asir once yazilmistir. S6z konusu bu tefsirler gerek
bulunduklar1 cografya gerek i¢inde bulunduklari zaman dilimi gerekse miielliflerinin mensib
oldugu mezheb bakimindan birbirlerinden ayrisirlar. Zira Diirrii’l-esrar 1274/1857 yilinda
Sam’da bir Hanefi fakihi olan Mahmiid Hamza Efendi tarafindan yazilmisken Sevdtiu’l-ilham
1002/1593’de Hindistan’da Imamiyye Sia’sina mensup oldugu iddia edilen ve “melikiis’s-suara”
olarak nitelendirilen Feyzi-i Hindi tarafindan kaleme alinmistir.3%

Sevatiu’l-ilham®® uzun bir mukaddime ile baslamaktadir. Miiellif, mukaddime kisminda
tefsirinin ismi olan &Y &b so/ [ [Ihdm paritilar: ifadesini uzun uzun agiklamstir.*®Diirrii 'I-
esrar’in mukaddimesi ise yalnizca bir sayfadir. Her iki tefsir arasindaki bu hacim farki nerdeyse
bu nispette devam etmistir.

Sevatiu’l-ilham’m miellifi Feyzi-i Hindi, strenin ismini zikrettikten sonra o sureyle ilgili
yarim sayfa civarinda siireyi tanitici bilgiler vermektedir. Her slirenin baginda adeta stirenin kiigiik
bir 6zeti olarak degerlendirilebilecek bu kisa mukaddimelerde o stirenin konusu ve 6nemine dair
bilgiler yer almaktadir. Ayrica stirenin Mekki- Medeni olusuna da deginmektedir. Ancak strenin
ayet sayis1 hakkinda herhangi bir malumat mevcut degildir.*%*

Mahmid Hamza Efendi ise tefsire baglamadan 6nce yalnizca stirenin ismini, Mekki-

3% Bk.A. S.Bazmee Ansar,“Feyzi-i Hindi”, 12/524-525; HidayetAydar,”Sevatiu’l-ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi,36/582-583. Ayrica Iran kaynaklarinda da Sia hukukunu miidafaa ettigi ve Caferiye
Mezhebine mensib oldugu ifade edilmektedir. Bk. Tefsiru veTefdasiru Sia’ 4/533. Ancak Ali Riza Karabulut ve
Omer Riza Kehhile onu Hanefi fikihi olarak tanitmaktadirlar. Bk. Ali Riza Karabulut, Mu cemu’l-
mahtitat, (ts.),1054; Omer Riza Kehhéle, Mu cemu "I-miiellifin, 1-XI11, (Beyrut: Daru ihyéi’t-turési’l-Arabi, ts.),
8/86; Ayrica bk. Adil Nuveyhid, Mu cemu’[-miifessirin,(Beyrut,1403/1983),1/423; The Encyclopaedia of Islam
(Three),2016/3,Leiden (ISAM DN.247079); “Faydi ® his undotted Tafsir of the Qur’an”,Encyclopaedia of the
Holy Quran,(Edit N.K. Singh, A.R.Agwan.),vol.2/369-373. (ISAM KTP.79716)

39 Hidayet Aydar,”Sevdtiu’l-ilham”, 582. Bk.Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 1-470. Ulkemiz kiitiiphanelerinde
Sevdtiu’l-ilham’a ait 5 adet yazma niisha mevcuttur. S6zii edilen bu niishalar Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi ve Topkap1 Saray1 Miizesi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Arastirmada esas alman
niisha ise Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Ayasofya Kitapligi 000180 nr. ve 470 varak olan Arapga bir
niishadir. Bu niisha, Mahmud Kara Celebizade tarafindan istinsah edilmistir. Eserin yaym yeri ve tarihi belli
degildir.

400 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilhdm,

401 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilhdm, 62.
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Medeni olusunu ve ayet sayisini zikretmektedir.*%

Sure icerisinde ise Feyzi-i Hindi genellikle ayetleri parga parga ele alip nisbeten uzunca
tefsir ederken, Mahmiild Hamza Efendi, siklikla ayeti bir biitiin olarak ele alir ve agiklanmaya
ihtiya¢ duyulan kismi kisaca izah eder. Ancak her iki miiellifin de tefsire iliskin teknik izahlara
girmedikleri goriilmektedir. Bu durum sozii edilen tefsirler arasinda bir metod benzerligi olarak
degerlendirilebilir. Her iki tefsiri mukayese etmek amaciyla, ulimu’l-Kur’an konularindan olan
hurtif-1 mukattaa, nesh ve muhkem-miitesabih gibi meseleleri izah etme bigimlerine bakildiginda
ise sozii edilen bu iki tefsirin de kendine has bir karaktere sahip oldugu goriilmektedir.

Yukarida zikredildigi gibi hurf-1 mithmele ile yazilmis olmalar1 sebebiyle s6z konusu
iki tefsirin ihtiva ettigi noktasiz harflerden miitesekkil es anlamli kelimelere iliskin 6rnekler, bu

iki eseri mukayese etme imkani1 bakimindan 6nem arzetmektedir.

Bu baglamda Sevdtiu’l-ilham ve Diirrii’l-esrdr arasinda noktasiz harflerin kullanimi
bakimindan olabilecek bir benzerlik 6rnegi olarak, «é —u, ¥ (el-Bakara 2/2) ayetinin tefsiri
zikredilebilir. Zira her iki tefsir de bu ayeti 4= ala Lo \& ol ve  sew  ifadeleri ile agiklamustir.
Buna gore Feyzi-i Hindi 4 cu) ¥ Ayetini o4l sew galls sl galslan ¢ shud Sial s eV Wla b
A ades ) s ) el JLalllas dd gy 50 ) pul all a5 4l 53 adal g aalid) &l o/ 4l Slaw 58 Lo 5 ((Onun
manasinin agik ve net olusu,halinin ve iginin yiiceligi etrafinda herhangi bir siiphe dolasmaz.Buna
imkan yoktur.Sayet dinleyen kisi onun manalarinin agikliginisirlarmin ve ulastigt yerin
giizelligini tam anlamiyla idrak etmis olsaydi onun Allah tarafindan gonderilmis oldugunu
anlard1.) seklinde aciklamis,*®*Mahmid Hamza Efendi ise s6z konusu ayeti Sevdtiu l-ilhdam’la
ortak bir takim kelimeleri kullanarak su sekilde: osaw 5 ol g shaul 285 alea als L kisaca izah
etmistir.  (Onun yiiceligi ve hidayetinin agik ve net olusu etrafinda herhangi bir siiphe
dolasmaz.)***

Ayni strenin 4. ayetine iliskin her iki tefsirde yer alan izah ve yorumlar da bu
eserlerin benzer ve farkli yonlerini gostermesi yoniiyle {zerinde durulabilecek bir
bagka Ornektir. Buna gore;os8s  a23,3Ys5 (el-Bakara 2/4)  ayetini Feyzi-i Hindi
kelime kelime ele alip3,A¥ly lafzim Lads,sase sall sLells asledl jlall geklinde, o
zamirini s 15w ¥, ss lafzinnise 13S5e Lle W Sy 5 W sale seklinde agiklamistir, *®

Mahmid Hamza Efendi ‘ye gelince o, ayetin Os8s aa 3 AYL kismini bir
biitiin olarak ele almis ve dpgaall agall g lall Jla 5 pmnaa 5 lenls Lde Isale jfadeleri ile

402 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/133.
403 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilhdm 17.
404 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/20.
405 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilhdm,17.
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izah etmistir.*®®Bakara 2/14. Ayetteki, a¢ublos lafzin1 ise Feyzi-i Hindi tek basina ele
almis ve  Sdl saualldalelulyyan seklinde izah etmistir. *““Mahmd Hamza Efendi,
burada da ayeti ciimle olarak  aeibled 131813 5 seklinde ele almis ve ab ySe el sl
bigiminde izah etmistir. 48

Q:ab_“d}jo}:\g_qe@\)é\_g?@}jﬁhﬂ\Q,:\@_uud\‘;JLmﬂ\QJEjﬂ\Q_g\)_;}: gl culE
OS5 ) dl) aglild 18 4w )5 &€ “Yahudiler Uzeyir Allah’in ogludur dediler. Hristiyanlar
da Mesih Allah’in ogludur dediler. Bunlar, daha oOnceki inkarcilarin soylediklerine
benzer bicimde agizlarindan ¢ikan sozlerdir. Allah, onlar1 kahretsin! (Gergeklerden)
nasil da yliz ¢eviriyorlar!”(et-Tevbe 9/30)

Zikredilen bu ayet de her iki tefsirde benzer sekilde izah edilmistir. Oyle ki bazi
lafizlar birebir aymidir. Zira her iki miifessir de Ayetteki e 8L aed s8I kismini izah
ederken, ~ddlhY /  adJY geklinde bir ifade kullanmustir. Sevdtiu’l-ilham’da  izahin
tamami S Y gala g ALY | Diirriil-esrdr’da ise el maaasad J oY geklindedir.
Ayetteki 4 alilSise  Sevdtiu l-ilhdam’da aSMY 3w eled 58 5 a3y b Dijrriil-esrdr’da
ise ara kel ol M cles seklinde agiklanmistir. 4%

Sevatiu’l-ilham ve Diirrii’l-esrar’da benzer sekilde te’vil edilen Orneklerden
biri de Kehf 18/ 19-21.ayetleridir. Buna gére her iki mifessir,19. ayetin 4l Jloda
kismini (us—k (Tarsus)  sehri  olarak  agiklamustir.  20.Ayetteki pelels Siel @l S
“Boylece (kissayr anlatarak) insanlar1 onlardan haberdar ettik...”kism1  Sevdtiu’l-
ilham’da  Vsalhl g)salelal ) all g3 Jal 5aela ) ifadeleri ile te’vil edilmistir. Diirri’l-
esrdar'da  ise Ayetin te’vili  soyledir: el sl WY Jal s aaSle dil o dhal o ) Ayetin
devamindaki 0y 3WL 3 kismimi ise Feyzi-i Hindi, saslae) 5a3u¥) Jal an \ st juae Jal
seklinde, Mahm(id Hamza Efendi ise ~ ae~Se 5 3WY) Jal ifadesi ile te’vil etmistir. 4

Tablo 1. Sevatiu’l-ilham ve Diirrii’l-esrdr’da ortak olarak kullanilmis olan noktasiz harflerden

miitesekkil kelimelerden bazilar

Sevatiu’l-ilham Diirrii’l-esrar

a5 il cwd( el-Bakara 2/17) a5 dil cwd( Bakara 2/17)

406 Mahmitd Hamza Efendi Diirrii 'l-esrdr,1/20-21.

407 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilham, 18.

408 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ‘I-esrdr,1/23.

409 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilhdm,170; Mahmd Hamza Efendi, Diirrii I-esrar, 1/414.

40 Feyzi-i Hindi Sevdtiu ’I-ilham, 244; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii'l-esrd, 2/7.
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ok kelimesi ile izah edilmistir.*! ok kelimesi ile izah edilmstir.*2
== oS~ (el-Bakara 2/18) == &S ~a (el-Bakara 2/18)
el | 500 seklinde tefsir edilmistir. 423 aerale | 52 seklinde tefsir edilmigtir.*™
Bakara 2/19. ayetteki 2= 5 kelimesi Bakara 2/19. ayetteki 2= 5 kelimesi
Tefsiri: oS Mdaal 415 Tefsiri: oS0 Al 416
<sall s (el-Bakara 2/20) <sall 3s (el-Bakara 2/20)
DIl 5 oleall & 5 Tefsir: 4 ¥l g 5 5l aleall tefsiri, 18
gLl (el-Bakara 2/20) ael glal LIS (el-Bakara 2/20)
sl Y 5 adTefsiri ;419 ael aal LIS Tefsiri: 20
LLiia(el-Bakara 2/25) LeLiia (el-Bakara2/ 25)
Jsla 5 Laaks ¥ Ll o) | s Tefsir?2! Laak ¥ 1) pum Tefsiri*??
a3l (Al-i imran 3/11) as2al( Al-i imran3/ 11)
aeSlalTefsiri*?3 aSlal Tefsiri?
aSecll (Al-imran 3/15) aSecill (Al-imran 315)
Salefi Tefsiri*?® aSalefi Tefsiri??®
1530 s(en- Nisa 4/4) 1530 s(en- Nisa 4/4)

411
412
413
414
415
416
417
418
419
420
421
422
423
424
425
426

Feyzi-i Hindi, Sevdtiu ’[-ilhdm,19.
Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar, 1/23.
Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 19; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/24.
Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 19; Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr,1/24.
Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm,19.
Mahmiid Hamza Efendi, 1/24.
Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 19; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/24.
Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 19; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/24.
Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 19.
Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’[-esrdr, 1/25.
Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 20.
Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/27.
Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 62.
Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/136.
Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm, 64.
Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/137.
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| ghae | Tefsiri*?’

| gae ) Tefsiri*?®

Oel8ia (en-Nisa 4/4)

OgiExa (en-Nisa 4/4)

) seeTefsiri*?®

el Tefsiri*

2l (el-Maide 5/3)

2l (el-Maide 5/3)

4131 Tefsiri

I Tefsiri*??

~J(el- Maide 5/3)

1 (el-Maide5/ 3)

JuadiTefsiri*?

JeLaliTefsiri43*

~3Y4 (el-Maide 5/ 3)

Y 3YG (el-Maide5/ 3)

algllS 5 & Tefsiri*®

el dlenTefsiri®®

LS (el-En’am 6/ 7)

LS (el-En’am 6/7)

L g paTefsir|*3’

Lagus ya 51 ynaTefsiri*3

aStals sl g(el-A’raf 7/11)

aStals sl g(el-Araf 7/11)

2l aSall sTefsiri3?

o3l oS sTefsiri 40

3852l 3 (el-Enfal 8/7.)

A<,30 < (el-Enfal 8/7.)

427
428
429
430
431
432
433
434
435
436
437
438
439
440

Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu ’[-ilhdm, 85.

Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrar, 1/199.

Feyzi-1 Hind1 Sevdtiu I-ilhdm, 85.

Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/199.

Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu I-ilhdm, 105.

Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/255.

Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu l-ilhdm, 106.

Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’[-esrdr, 1/255.

Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’[-ilhd, 106.

Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/256.

Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm,125.

Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/300.

Feyzi-1 Hind1 Sevdtiu ’I-ilhdm 141.

Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/346.
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o) 5 alTefsiri*4! 2l 5~ JalTefsiri4?
LX) (Yanus 10/2) 3l ol (Yanus 10/2)
& s Tefsiri*® g s Tefsiri**
1355 (Kehf 18/8) 1355 (Kehf 18/8)
odxITefsiri44s odaITefsiris4

Hurif-1 mukattaaa

Hurtf-1 mukattaaa ile ilgili olarak Bakara Siresinin basinda yer alan A harflerinin
tefsirinde Feyzi-i Hindi, hurif-1 mukattaa igin; Allah ile peygamberi arasinda olan bir sirdir ve bu
sirra bir bagkasinin muttali’olamayacaginin bir bildirisidir seklinde bir izah yaptiktan sonra veya
diyerek Allah’in biitlin s6zlerinin isimleri, sirelerin isimleri, Allah’in isimleri, Allah’in yeminleri
seklinde bazi ihtimaller siralamistir. Ayrica hurif-1 mukattanin bildiri ve ahd bakimindan
miikemmel bir konuma sahip oldugunu da sozlerine ekleyerek Allah’tan baskas i¢in sir olan bu
harflerin, kendilerine dair bilginin sinirli oldugunu ilan etmek i¢in inzal edildigini ve o harflerin
anlami ve muradinin yalnizca Allah’a, Melek’e ve Muhammed’e(s.a.v) ait oldugunu zikretmistir.
Akabinde miiellif, velhasil diyerek Allah kelami gonderen, Melek(Cebrail) getiren,
Muhammed(s.a.v) kendisine kelam gonderilendir seklinde bir 6zet yapmustr.*4’

Mahmtd Hamza Efendi ise hur(if-1 mukattanin stire baslarinda yer alan surelerin isimleri,
Kur’an’ isimleri veya kelimelerin bas harfleri seklinde ifade ettigi {i¢c ihtimalden s6z etmis ve
akabinde en dogrusunu Allah bilir seklinde bir ifadeyle hurif-1 mukkattanin miitesabihattan
olduguna dair selefin goriisiine yonelmistir.*4®

Her iki miifessirin hur(f-1 mukattaaaya iliskin izahlari, ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda
ifade edildigi gibi sahdbe doneminden itibaren bu konu {izerinde ortaya konmus goriislerden

ibarettir. Aralarindaki fark ise Sevatiu’l-ilham’ i daha fazla yorum igerdigi Diirrii’l-esrar i ise

daha kisa, 6z ve bilgi aktarmaya yonelik bir iisliiba sahip oldugu seklinde 6zetlenebilir.

41 PFeyzi-1Hindi, Sevdtiu’l-ilham, 160.

442 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/391.
443 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilham, 180.

444 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/1443.
45 Feyzi-i Hindi Sevdtiu 'I-ilham, 241.

446 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrar, 2/4.
447 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilhdam, 16.

448 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/19.
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Nesh

Nesh meselesine gelince bu konu ile ilgili olan Bakara 106.ayetin yorumlart her iki
tefsirden nakledilerek miifessirlerin gerek bu mesele ilgili goriisleri gerekse tefsir metotlari
degerlendirilecektir.

Feyzi-i Hindi ayetteki & kelimesini zob ve 23 kelimeleri ile tefsir edip
devamindaki4 (s ibaresini kolaylasirmak i¢in emrin hitkmiiniin ve lafzinin veya ikisinden birinin
kaldirilmasi seklinde izah etmistir. Mahmiild Hamza Efendi ise dogrudan nesh ¢esitlerini siralamis
ve bunlar1 hilkmii ve lafz1 veya yalniz hiikmii ya da yalniz lafz1 seklinde agiklayarak tefsir etmistir.

Ayetteki Lt 5 lafzina gelince her miifessir de bu lafzi aym kelimenin farkli bir formuyla izah
etmistir. Feyzi-i Hindi bu lafz1 s 554 (Sildim/yok ettim), seklinde agiklamigken, Mahmiid

Hamza Efendi & 334l (silmek /yok etmek)ifadesini tercih etmistir. _32 by ayetininin
maksudunu Feyzi-i Hindi, Daha iyi bir amel ve diinya ve ahirete yonelik olarak ehl-i Islam i¢in
daha kolay olan seydir seklinde agiklamistir. Mahmtid Hamza Efendi ise alem i¢in daha kolay olan
seydir diye a¢iklamis ve neshin muhal oldugunu gosteren hicbir delil olmadigini zira neshte esas
olan seyin alemler i¢cin zamanin geg¢mesiyle devam eden bir hiikmiin baska bir hiikiimle
degistirilmesinin ilmini ihtiva eden hikmetlere yonelik bir kolaylik oldugunu ifade etmistir. Feyzi-
i Hindi, ayette Hz. Peygamber’le birlikte ona itaat edenlere ve (islam’a) davet edilenlere hitap
edildigini ve ayette isaret edildigi gibi Allah’in onlara bildirdiginden baska bir bilgi kaynaklarinin
olmadiginin ifade edildigini belirtmistir. 4

Tefsirlerinden nakledilen yorumlarda her iki miifessirin neshin tanimi ve hikmetine dair
izahlarinda bir benzesme goriilmekle birlikte s« lafz1 disinda noktasiz harflerden olusan ortak bir
lafiz kullanmadiklar1 sdylenebilir. Ayrica Feyzi-i Hindi’nin neshi, Hz. Peygamber’in risaletine
isaret eden yoniiyle degerlendirdigi, Mahmiid Hamza Efendi’nin ise neshi hiikmiin yiirtirliikkten
kalkmasi1 noktasinda aklen miimkiin olusu yoniiyle ele aldig1 goriilmektedir.

Muhkem ve Miitesabih

Yukarida ifade edilen saiklerle muhkem ve miitesabih ayet kavraminin sézkonusu

tefsirlerdeki izahi, Al-i imran 3/7. ayeti baglaminda soyledir:

L Ooniid &) agoll o3 0l Bl cilgliie A1 5 QUKD A ) ileSae il i QUK clile J 31 53l oo
Ly die Ga IS 4o Uil (slsin alall 8 ¢y st ) 5 4 W1 Al abey Le g alysls clacil 5 Al clachl 4ie 40L55 “Sana
kitabt indirenO’dur. Onun (Kur’an’in) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir.

Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanalar fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel

449 Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu I-ilhdam,22; Mahmd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 54.
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arzularina gore) tevil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini
ancak Allah bilir. Bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: ona inandik hepsi rabbimizin
katindandir.”(Al-i imréan 3/7)

Feyzi-i Hindi, Hz. Muhammed’e bilinen o kitabin (2s¢x<!) (k) indirildigini ve ondaki
muhkem ayetlerin kelimeleri kuvvetli ve delaleti agik ayetler oldugunu belirtmis ve muhkem
ayetten muradin Allah’in gonderdigi tim kitaplarda emrettigi sey veya ihtiva ettigi hiikiim
acisindan tek bir seye hamledilen kelime oldugunu beyan etmistir. Muhkem ayetlerin kitabin ash
esast oldugunu bunlarin disindakilerin ise stire baslarindaki (seyler) gibi idrak etmeye herhangi bir
yol bulunmayan miitesabihattan oldugunu belirtmistir. Miifessir, Allah’in (ayette) miitesabihatla
ilgili meramim1 acgikladigini veya Allah’in tiim kitaplarda miitesabihata iliskin bir sey
emretmedigini ya da bu ayetlerin birseye hamledilmemesini ve bunlarin smirli oldugunu
acikladigini ifade etmektedir.& ) ifadesini ise ¢ Y Jal aa 5 dlaudl s Lee Js2e geklinde agiklamustir.
Amel etmek ve delil ¢ikarmak i¢in onun miitesabihine tabi olanlarin muhkem ayetleri atarak kotii
niyetle ona tabi olduklarim, bu kisilerin evham, vesvese ve ehl-i Islam’m kétiiliigiinii isteyerek
fitneye ve tevile yoneldiklerini, miitesabihatin ilminin ise yalnizca Allah’a ait oldugunu ifade etmis
vealall & (55l )l 5 ibAresinin sonra gelen ciimleye (43 Wl ¢y 5ls4) hamledildigini ve ilimde zirve
olan Islam alimlerinin Resdlullah’a indirilen Ayetlerin tiimiiniin muhkem olduguna iman ettik
dediklerini zikretmektedir. %

Mahmiid Hamza Efendi ise muhkemi, manasi agik olan sey diye tarif etmis ve muhkem
ayetlerin kitabin esasi ve hiikiimlerin kaynagi oldugunu belirtmistir. Miitesabih ayetlerin ise
huriif-1 mukattaa ve benzerleri oldugunu, haksizliga meyledenlerin fitne ¢ikarmak ve igerigini
ayristirmak i¢in miitesabihlerin pesine diistiiklerini ifade etmistir. Miitesabihlerin muhtevasini
yalmzca Allah’in bildigini, ilimde zirve olanlarin ise onlar hakkinda bilgi sahibi olmamuis olsalar
dahi inandik, muhkem ve miitesabihlerin hepsi rabbimizin katindandir dediklerini sozlerine
eklemistir. Mahmid Hamza Efendi ayrica alall & & saul )l s ifadesini ibtida climlesi kilarak o s
4 Wl ciimlesine hamletmis bdylece miitesabihi, yalnizca Allah’in ilmine has kildig1 sey diye

tefsir etmistir.*>!

Her iki tefsirde yer alan muhkem ve miitesbih ayetler ve bunlarin te’vili konusunda
yukarida nakledilen yorum ve goriislerin birbirine paralel oldugu rahatlikla sdylenebilir. Zira her
iki miifessir de ayetteki o3l 5 lafzini ibtida-i kelam sayarak miitesabihatin yalnizca Allah’in

ilmine ait oldugu yoniinde bir tevili tercih etmistir.

40 Feyzi-i Hindi, Sevatiu I-ilhdm, 62.
451 Mahmod Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/134-135.
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Sebeb-i niizil

Sevdtiu’l-ilham’da ayet ve sirelerin sebeb-i niizillerine Kevser Siresi Orneginde
goriilecegi gibi rivayetlerin nakledilmesi seklinde degil ilgili olaya gonderme yapilarak isaret
edilmistir. Diirrii’l-esrar’da ise ilgili olaya gonderme yapilan Orneklerin yanisira dogrudan
rivayetin nakledildigi 6rnekler de mevcuttur.

Ayrica Diirrii’l-esrdr’da nakledilen sebeb-i niizil rivayetlerinin ¢ogunlukla Sevdtiu'l-
ilhdm’da yer almadigi goriilmektedir. Ornegin “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi
ogullarin1 tamdiklar1 gibi tanirlar...” (el-Bakara 2/146) mealindeki bu ayetin tefsirine her iki
miifessir de at3lle 34l diye baslayip Hz. Peygamber’in kastedildigini ifade etmislerdir.
Devaminda ise Feyzi-i Hindi, ayeti dirdyeten tefsir etmis ve Hz. Peygamber’in giizel sifatlarin
anlatmistir. %%

Mahmiid Hamza Efendi ise Hz. Omer’in Abdullah ibn Seldm’a Hz. Peygamber’in Allah’in
restilii oldugunu nasil anladigia iliskin olarak sormus oldugu soruya dair rivayeti nakletmistir.*%3

Sebeb-i niizhli zikretme bakimindan her iki tefsir arasindaki farki gosteren bir 6rnek de
Al-i Imran 11.ayetin tefsiridir. Zira ayetteki 2336 ifadesini her iki miifessirimiz a<la! diye
aciklamig ancak Feyzi-i Hindi sebeb-i niizilii zikretmeden ayette kastedilen kisilerin Mekke ehli
veya Yahudiler oldugunu belirtmis, Mahmild Hamza Efendi ise bu kisilerin Yahudiler oldugunu
ifade ederek ayetin sebeb-i niizliinii zikretmistir.**

Ostiny W aa S @l jaadl o) 55 (e <ligaliy (3l ol (el-Huctirat 49/4) ayetin tefsirinde Feyzi-i
Hindji, ayeti kelime kelime ele almis ve bir grubun Hz.Peygamber’e hanimlarindan birinin evinde
iken Isra olayi ile ilgili olarak seslendiklerini ifade ederek Ayetin sebebi niiziiliine génderme
yapmis, Mahm(d Hamza Efendi ise Hz. Peygamber, ailesi ile dinlenirken bir grubun onun esinin
yaninda oldugunu bilmeyerek Restilullah’a seslendiklerini ifade edip ayetin bu nahos davranisi
engellemek i¢in vahyedildigini zikretmistir.*>®

Osi et Yyagle Caa Vsag) die s jal agh 4dle 51 Jledll 5 AL el sel sl Gl

Bagka bir ornek olarak zikredilen bu ayetin Hz. Ali hakkinda vahyedildigini ifade eden
miifessirlerimizden Feyzi-i Hindi, Hz. Ali yerine _)_SV 4 aul ifadesini kullanip, ayetin Hz. Ali’nin
durumunu agiklamak i¢in vahyedildigini belirterek sebeb-i niizuliine kisa bir atif yapmustir.

Mahmid Hamza Efendi ise ayetin, Hz. Ali’yi vmek i¢in vahyedildigini ifade ettikten sonra Hz.

Ali’nin ayetteki hiikiim geregince sahip oldugu dirhemlerden birini aksam, birini sabah, birini

452 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’l-ilham, 68.

453 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/69.

454 Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu’l-ilhdam,62-63; Mahmad Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/136.

455 Feyzi-i Hind1, Sevdtiu 'I-ilhdm,400; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/419.
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aciktan, birini de gizliden vermek suretiyle Allah’in vahyettigi ve Restllah’in anlattigi sekilde
infak ettigini zikretmistir. Mahm(d Hamza Efendi Hz. Ali igin LIS 2wl g8 5 gyl ae
ifadesini kullanmustir. 4%

Her iki tefsirin birbirinden ayristig1 bir diger yon ise fikhi tefsir metodunu kullanma
konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Konuyla ilgili olarak ahkam ayetlerinin tefsirinde Feyzi-i Hindi
genellikle anlam iizerine yogunlasirken Mahmiid Hamza Efendi, ayetin ifade etmek istedigi fikhi
hiikkiim konusunu ayrintili sekilde anlatmig ve konulan hiikkme iliskin olarak gerek Hanefilerin
gerekse Safii, Maliki ve Hanbelilerin goriiglerini zikretmistir.

Son olarak miifessirlerimizin hem siireleri hem de ayetleri tefsir yontemlerini daha
Iyi gérebilmek igin kisa stirelerden biri olan Kevser Stiresi’nin tefsiri ele alinacaktir.

BTN R PP

e Juyall o SV dll Lalae) Wl ala o) ledgds o Joal Joans san p 1ol Ladse

A el Dl el el aand 5 odla Ll al Yl 5 aslia

pan Jll as Al sy
Allge 5 aludl 40 Jal Al ¥ joue 58 palia oS gdaia; 5 galall dren 5 aludl 4S 0 5 palia dl) Jpuy da ) Wl
55k 3555 5 5)sn 2l 5 sla 5a¥) 3 sal) ) Sae 5 Lale JalSH slaall 55 S dana il | Ul dl Jus ) aleia dan) aes
G Juspall il IS 51 L) elale 5 2Y Y1 3l all ) Lo S aalem 4l 4l olae) pabon 4l Jgusy 3550 58 5 ol sal
JsY) (J\SJ\UNS:,ﬁjd\w\&\h\jﬂc)u\jpb\wy (RVVSIPS (VPSS VNV PY-SY S DX QY PR DA I Y (R PR R D
& el 5 anel yag Sy g 4 ej}dﬂjyeud\ SVl s e e ls o) addlae] 5 aall }@_‘..J\JA\JPYCFA\
74 5 ga classd laa 5@ jac aSae
Diirrii’l-esrar
BT PW
bl D Ll 5 Asa

an )l a4l sy
A WS g DYl elade s oW ) 5 Jsm M T s 568 Al gdag) o dl) o Adgu ) s 4l asal) & Lidae | L)
et g il 5 ad¥) daY 54l ja¥l gale SOl e an el Jhad JunlS gla jsal a3l Jas g ele ausd 5l Sl
4B A5 Y V) sa Jelg Al alall sa sl ol Jelus 5 Jele JSU aall

Her iki miifessirimiz de sireyi tefsire, Mekki-Medeni durumu hakkinda bilgi vererek
baslamistir. Feyzi-1 Hindi stirenin ayet sayisina deginmemis ancak bu siirenin Hz. Peygamber’e
bir ikram olarak nazil olmasinin gerekcelerini siireye dair bir 6n bilgi olarak zikretmistir. Ayrica

tefsirden Once slirenin sebeb-i niizuliinii de As b. Vail’e iligskin rivayet ¢ergevesinde agiklamis ve

456 Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu 'I-ilhdm, 60; Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/126.
457 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu I-ilhdm, 469-470.
458 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/626.
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stireyi parca parca tefsir etmistir. Mahmd Hamza Efendi ise slirenin dyet sayisini da zikrederek
dogrudan tefsire baglamis ve <leli ) ibaresinden maksadin As b. Vail oldugunu ifade etmistir.
Feyzi-i Hindi, Kevser’i ilim ve amel bakimindan tam bir ihsan olarak agiklayarak bunun Hz.
Peygamber’e ikram olarak Allah tarafindan verilmis bir ihsan oldugunu belirtmis ve bu ihsanin;
cocuklari, Islam alimleri ya da Kur’an-1 Kerim oldugunu ifade etmistir. Mahmtd Hamza Efendi
ise Kevser lafzinin anlami {izerine herhangi bir ag¢iklama yapmadan bu kelime ile kastedilme
ihtimali olan manalar1 ifade etmistir. Ona gore Kevser, Hz. Peygamber’in ¢ocuklari ve ailesi veya
Islam alimleri, Kur’an-1 Kerim ya da cennette akan tad1 hos ve tatli bir sudur.

Her iki tefsirden nakledilen 6rnekler ve Kevser Siresi tefsiri 6zelinde Sevdtu 'l-ilham ve
Diirrii’l-esrar’in gerek birbirinin ayni olan bazi noktasiz esanlamli kelimelerin kullanimi yontiyle
gerekse tefsir yontemlerinin benzerligi sebebiyle bir takim ortak 6zelliklere sahip olduklar

sdylenebilir.*

Ancak yukarida zikredildigi gibi s6z konusu tefsirlerin birbirinden farkli izah ve
yorumlar ihtiva ettigi ve kendilerine has bir tisluba sahip olduklar1 da g6z ard1 edilmemelidir. Zira
hurtif-1 mithmele ile yazilmis tefsirler olarak bilhassa noktasiz harflerden olusan esanlamli
kelimelerden bazilar1 her iki tefsirde de sik¢a kullanilmis olsa da bazi noktasiz harflerden olusan
kelimeler yalnizca tefsirlerden birinde yer almasi yoniiyle farklilik arz etmektedir. Ornegin =~ 25!
kelimesi her iki tefsirde de Yahudiler*® anlaminda kullamlirken, Hristiyanlar kelimesi yerine
Sevatiu’l-ilham’da 4 z 5, ka ;%Y Dijprii’l-esrar’ da oY A5l 5 JaVi e ifadesi tercih
edilmistir.*®> Ayrica Sevdtiu l-ilham’da Diirrii'l-esrar’a nispetle kelimelerin manalari
aciklamaya yonelik daha fazla bilgiye yer verilmis ve yapilan tefsirin gerekgeleri agiklanmaya
calisilmistir. Stirenin tefsirinden Once streye iligskin bir 6n bilgilendirme yapilarak siirenin ifade
ettigi mana ve verdigi mesajlar agiklanmistir. Ancak her iki miellifin de tefsire iliskin teknik
izahlara girmedikleri goriilmektedir. Bu durum s6zii edilen tefsirler arasinda bir metot benzerligi

olarak degerlendirilebilir.

459 Krs. Diirrii 'l-esrdr,1/124-25; Sevdtiu’l-ilhdm,19; Diirrii’l-esrdr,1127; Sevatiu’I-ilhdm,20.
460 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu l-ilhdm, 26; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/47.
461 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’I-ilhdm, 26.
462 Bk. Diirrii’l-esrdr,1/68.
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Uliimu’l-Kur’an (Kur’an ilimleri) Acisindan Diirrii’l-esrar’in Incelenmesi
Diirrii’l-esrar’da Kur’an ilimleriyle ilgili baz1 kavramlar
Vahiy olgusu

Vahiy, sozliikte isaret yoluyla konusmak gizli bir sekilde konusmak, hizli bir sekilde
bildirmek, ima ve isaret etmek, fisildamak, yazmak, telkin etmek ve vesvese vermek gibi

anlamlara gelmektedir.4¢3

Terim olarak ise vahiy, Allah’in kullar1 arasindan sectigi kimselere hidayet ve ilim
kaynagi olan bir takim bilgileri, beser i¢in siradan olmayan gizli ve siiratli bir sekilde iletmesidir.
Secilen bu kisilere iletilen bilgiler gizli ve dzel bir sekilde aktarilir.*%*

5

Kur’an-1 Kerim’de vahiy kavrami; ilham*®ima ve isaret,*®telkin ve fisildamak*®’ gibi

manalarda yer almaktadir.

Vahiy bazen vahiy melegi Cebrail vasitasiyla bazen Allah’in peygamberlerin kalbine
dogrudan ilga etmesiyle bazen sadik riiyalar seklinde bazen de perde arkasindan peygamberle

konusmasi seklinde olmak iizere farkl yollarla peygamberlere iletilmistir.*6®

Mahmud Hamza Efendi, (> Ysm Jun o) clas o)) e 5 bag Y dl 4y o 58l g8 L
¢l L 4330 Su’rd 42/ 51. Ayetin yorumunda vahiy lafzin1 s6yle agiklamistir: Herhangi bir beserle
Allah’1n konusmasi ancak vahiy ile olur. Allah’in M{isd’nin annesine ilham etmesi ve Ibrahim’e
oglunun basin1 kesmesini rityasinda emretmesi gibi. Miifessirimiz, vahiy ya ilham seklinde ya
da uyku halinde (riiya) veya perde arkasindan konusmak suretiyle gerceklesir diyerek Hz.
Misa’nin konusmasini 6rnek vermistir. Ayrica, Hz. Masa’nin Allah’t isittigini ancak
konusmasini gérmedigini belirterek, Hz.Misa’nin isittigi sey icin, Allah’in kelami1 m1 yoksa
onun delaleti midir diye sorduktan sonra evla olan delalete hamletmektir seklinde goriis beyan
etmistir. Allah’1n bir beserle konusmasinin diger bir yolunun ise elgisi olan Melek Cebrail’i (a.s.)

gondererek izni ile diledigini vahy etmesi seklinde olabildigini belirterek, Cebrail(a.s.)’in

463 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani (61. V/XI. yiizyilin ilk ceyregi ).el-
Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Marife), “vhy” md, 515; el-Cevheri, Tdcu’l-luga, ”vhy” md, 1233;
Muhammed b. Yaklb el-Firizabadi (61.817/1415), el-Kamusu’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-marife,1432/
2011),"vhy"”md, 1386; Ciibran Mes'ud, er-Raid, (Beyrut: Daru’l- ilm ve’l- melayin, 1978), "vhy" md, 2/1596;

464 Muhammed Abdiilazim Ziirkani(61.1367/1948), Mendhilu \-Irfan fi uliimi’|-Kur ’an, (Beyrut: Daru’l-marife,2005),

Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin,1428/2007), 2.

5 en-Nahl,16/68

6 Meryem,19/11

467 el-En’am,6/112

468 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ulimi’l-Kur’dn, 24. vd.

4
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peygamberlerle konusup vahyi onlara ilettigini ifade etmistir.*®°

Mahmtd Hamza Efendi, Talak stresi 12. ayetin yorumunda, vahyin mahiyeti ve indirilis

bicimini izah etmeye yonelik ifadeler kullanmistir.
Wle (ol G Lalal 3 dl ) 5 pad 28 S e dl) o) | galail (gt

“Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tir. Allah’1n giliciiniin her seye
yettigini ve yine Allah’in ilminin herseyi kusattigini bilesiniz diye onun buyrugu gelip bunlar
arasinda stirekli gergeklesir.” (et-Taldk 65/12). oein ¥ J)i Ayetindeki emrin Allah’in
peygamber’e vahyettigi sey oldugunu belirtmis ve vahyin semanin en yiiksek tarafindan alemin
en asagi tarafina inis seklinde gerceklestigini ifade etmistir. Vahyi peygamber’e indirenin ise

vahiy melegi Cebrail oldugunu belirtmistir.*"

Miifessirimiz, el =~ “Zekeriya onlara 6zel bir isaret diliyle...dedi.”(Meryem 19/11)
ayetindeki vahyetti ifadesini isaret etti seklinde aciklamis,*’* ! .~ ) “ona(yeryiiziine) vahyetti”

(ez-Zilzal 99/5) Ayetini ise ona emretti seklinde yorumlamistir.4"?

Miifessirimiz,oan J sz a0 . birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar...”(el-En’am
6/112) ayetindeki insan ve cin seytanlarinin birbirine vahyetmesini, asli esast olmayan seyler
olarak yorumlamistir. Onun bu ifadesi vahyin telkin etmek anlamindaki kullanimini akillara
getirmektedir. Mahmiid Hamza Efendi’nin noktasiz olarak yazdigi tefsirinde bu tarz dolayh

anlatimlara sikca rastlanmaktadir.*”

Miifessirimiz, Nahl 16/68. ayetindeki J=ill <l ; o~ 5l s“Rabbin artya vahyetti” ifadesini

de ona ilham etti bigiminde aciklamigtir.*™

Mahm(d Hamza Efendi’nin yukarida ornekleri zikredilen ayetler baglaminda yapmis
oldugu agiklama ve yorumlar, usil alimlerinin ve 6nde gelen miifessirlerin vahiy olgusunun

gerek sozliik gerekse terim anlamina iligkin olarak yapmis olduklari izahlarla ortiismektedir.
Kur’dn’in inzdli meselesi

Sozliikte yukaridan asagiya inmek, yiiksekten diigmek gibi anlamlara gelen ne-ze-le, fiili

469 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/369.
470 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/508.
471 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrar, 2/27.
472 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/612.
473 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/328.
474 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/566.
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bineginden indi anlaminda kullanilirken, fiilin en- ze-le formu ise onu bir bagkasi indirdi
anlaminda kullanilir.sle slesdl 0 U3 s“GOkten suyu indirdi..” (Ta-HA 20/53) ayeti de bu
kullanima 6rnek olarak zikredilebilir.

Jyl(En-ze-le)fiilinin  mastart olan J\3)(inzal) kavrami, ise*’°Kur’an-1 Kerim’in
476

Cebrail(a.s.) Vasitasiyla Hz. Peygamber ’e indirilmesi seklinde izah edilmektedir.

477 478

Ramazan ayinda™’ ve kadir gecesinde®’® indirilmeye baslandigi bildirilen Kur’an-1
Kerim’in inisinin kag¢ defada ve nasil oldugu konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Mahmid
Hamza Efendi’nin bu konudaki usll tartigmalarina girmeksizin inzal kavrammi Kur’an-1

Kerim’in def’aten diinya semasina indirilisi seklinde yorumladigi goriilmektedir.

Kur’an’in inzali ile ilgili olan Bakara 2/185, Diihan 44/2-3 ve Kadr 97/1 ayetleri
baglaminda miifessirin konu ile ilgili yorumlar1 nakledilerek onun bu konudaki goriisleri

Ozetlenecektir.

Mahmid Hamza Efendi, Bakara2/185.ayetinde konuya kisaca temas ederek o L) g
QBN 5 aedl e iy 5 Ul soa GIAN 48 J 361 A« O,dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu
bulma konusunda aciklamalar ve insanlara rehber olarak Kur’an’in indirildigi ramazan ayidir...”
(el-Bakara 2/185) ayetinde yer alan '_2ll 48 J 33 ifadesindeki Kur’an’in inzalini birinci seméya

indirilme seklinde izah etmistir.*”®

Miifessir, 4 ke 40 & ol 3 Ul ol QSN “Aydinlatan kitaba yemin olsun! Biz onu
miibarek bir gecede indirdik.”(ed-Diihan 44/2-3) Ayetlerin yorumunda ise <iS) 5 lafzin1 Kur’an-
1 Kerim olarak beyan etmis ve Kur’dn’in Levh-i mahfuzdan birinci semaya indirildigini
belirtmistir. Miibarek gece hakkinda ise herhangi bir agiklama yapmazken ayni stirenin dordiincii
ayetindeki aSs jl  JS 3% Wé “ o gecede hiikiim ve hikmet konusu biitiin isler ayrilir”
ifadesindeki o gecenin Kur’an’in indirildigi gece oldugunu beyan ederek, ayetteki biitiin isleri

omiir ve Allah’in verdigi /liitfettigi seyler bigiminde agiklamigtir.*%°

Mahmd Hamza Efendi, _aall 4li 8 oWl W “Biz onu(Kur’an’i) Kadir gecesinde
indirdik”(el-Kadir 97/1) Ayetinde yer alan 1! ibaresinin yorumunda Kur’an’mn tamammin
levh-i mahfiizdan birinci semaya indirildigini zikretmistir. Zira miifessirimiz, ayettekiss zamiri

ile Kur’an’in tamaminin kastedildigini diisiinerek onun def’aten Levh-i mahfiiz’dan birinci

475 Ragib el-Isfehani, el-Miifirefdt, “nzl” md, 488; Mes’ud, er-Raid, “nzl” md, 2/149.
476 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, (fstanbul: IFAV,2009),70.

477 ¢l- Bakara, 2/185

478 g|-Kadir,97/1

479 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 1/84.

480 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrar, 2/383.
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semaya indirildigini beyan etmistir.
Kur’an’in inzali ile ilgili olarak nakledilen bu izahlarindan hareketle miifessirimizin
Kur’an’in 6nce Levh-i mahfiizdan bir biitiin olarak “Beytii’l-izze” ye yani diinya semasina

indirildigi seklinde ifade edilen goriise tbi oldugu soylenebilir.*8!

Ayet ve siire olgusu

Sozliikte alamet, isaret, giic gibi anlamlara gelen ayet lafzi, terim olarak Kur’an’in hiikkme
delalet eden her bir ciimlesi veya slrenin bir bolimii ya da lafzi bir fasilla digerlerinden ayrilan

s6z anlaminda tarif edilmektedir.*®?

Miifessir, ayet lafzinin sozlilk ya da terim anlamina dair herhangi bir teknik agiklama

yapmamis ancak bu lafzin her iki anlamina yonelik agiklamalara yorumlarinda yer vermistir.

Wbk owse Wl &1 5 ( HOd,11/96)Miifessir,buradaki ayet lafzin1 oncelikle Misa’ya
vahyedilen s6z seklinde izah etmis ardindan veya diyerek genel anlamiyla onun risaletine delalet
eden sey ifadesini kullanmistir.*®3Su’ara,26,8’de yer alan ¥ &3 & o) Ayet lafzini ise Allah’in

bir ve tek oldugu hiikmiiniin kemaline delalet eden sey anlaminda yorumlamgtr.*8*

Al il )5 5 Gl sSAnkebit,29/23. Ayetin yorumunda s6z konusu ayet kavramini dncelikle
Hz. Peygamber’e vahyedilmis olan seklinde izah etmis ardindan Allah’tan bagka ilah

olmadiginin delilleri ifadesini kullanarak kavramin her iki anlamina da atifta bulunmustur. “6°

Buna gore, Yasuf,12/105.ayetinde gecen 4 kelimesini Allah’a delalet eden her sey
diyerek izah etmektedir. Mahmtd Hamza Efendi, noktasiz harflerle yazmis oldugu tefsirinde
bazen dolayli bazen de kisa ve 6z kelimeleri tercih etmektedir. Bu agidan bakilacak olursa
Allah’a delalet eden her sey ifadesiyle onun Allah’in yaratmadaki {stlinligi ve sifatlarin
yiiceligi gibi bir anlami kastettigi anlagilir ki bu izah da onun, ayet kelimesinin sozliik

anlamlarindan olan “alamet, isaret” gibi bir mana yiikledigini gosterir.*¢

T4-ha,20/133. < (e AL il ¥ 1) 8 sayetindeki 4 kelimesini Muhammed (s.a.v.) den

481 Eb{i Abdillsh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillih et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi
(61.794/1392), el-Burhan fi uliimi’l-kur’dn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata, I-IV, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,
2012),1/161; Mennau’l-Kattan (61.1419/1999), Mebdhisu fi ulimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Muessesetu’r-risile,
1418/1998), 31.

482 Ebh Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (61.175/791), Kitabu’I-Ayn, 1-V111, thk. Mehdi
el-Mahzimi,(Mektebetu’l-hilal, ts.), 8/441; Ragib el-Isfehani, el-Miifrefit,33; Ibrahim Mustafa ve dgr, el-
Mu’cemu’l-vasit, (Kahire: Daru’d-Da’ve, ts.),1/35.

483 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/1489.

484 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,2/150.

485 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,2/214.

486 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/515.
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istedikleri sey diyerek adeti oldugu iizere kisaca agiklamis, ayetin devaminda e 4w agili a5 |
Sl Caaall B Peki onceki sahifelerde bulunan acik kanit onlara gelmis degil mi?

ifadesinden muradin ise Misa ve diger peygamberlere verilen hiikiimler ve helak edilen

milletlerle ilgili vahiyler oldugunu belirterek yukaridaki izahina agiklik getirmistir. Miifessirin

buradaki izah1 da Ayet kavraminin mucize/beyyine anlamina isaret eden bir izahtir.*®’

Mahm{id Hamza Efendi, Bakara,2/106.ayetinde yer alan 4 kelimesinin yorumunda bu

kelimeyi terim anlamina yonelik olarak nesh edilen Ayetler baglaminda agiklamigtir.*%

Sozliikte, yiiksek mevki, seref, alamet, sehri ¢evreleyen sur gibi anlamlara gelen stire
kelimesi, sehri kusattiklar1 i¢cin suveru’l-medine anlaminda kullanildig1 gibi Kur’an-1 ¢evreleyen

anlaminda stiretu’l-Kur’an seklinde de kullanilmistir.*®

Terim olarak ise siire, ayetlerden meydana gelen, basi ve sonu bulunan, miistakil Kur’an

boliimlerine verilen isimdir.*%

Mahmiid Hamza Efendi, goriilebildigi kadariyla stre kelimesi hakkinda sozlik ya da
terimsel agidan herhangi bir izahta bulunmamaistir. Ancak bazi ayetlerin tefsirinde bu kavramin
tanimina dair baz1 ifadeler zikretmistir. Ornegin Hd suresi,11/1. <lad o3 43l Cuala) QLS )
ayetindeki <©lad lafzini stirelere ve hiikiimlere ayrilmuis ifadeleri ile tefsir ederek siire kelimesinin
terimsel izahina isaret etmistir. Ayrica miifessir buradaki <34l lafzimi da ipligin incileri ifadesiyle

izah ederek birbiri ardinca siralanmis seklinde ifade edilen yet kavramina atifta bulunmstur.*%!

Mahmiid Hamza Efendi Diirrii’l-esrar’da her bir strenin basinda tefsire baslarken
srelerin Mekki-Medenti olusu, isimleri ve ayet sayilarini zikretmistir. Tefsirin biitiiniine iligkin
bu bilgileri toplu halde gormenin 6nemine binaen asagida bir tablo yer almaktadir. Bu tasnife
gore; Diirrii’l-esrdr’da Fetih Stresi’nin Mekki olarak nitelendirilmesi disinda ihtilafli herhangi

bir bilgi yer almamaktadir.

487 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr,2/57.

488 Mahmud Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr,1/54.

489 Epbekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari (61.328/940), ez-Zahir fi Medni Kelimdti’'n-Nas, 1-l,
thk. Hatim Salih,( Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1992),1/75; Mes’ud, er-Raid, 1/849; Ragib el-isfehani, el-
Miifreddt, 246.

490 Suat Yildirim, Kur’dn-1 Kerim, (Istanbul: Ensar Nesriyat,1989), 52.

491 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1468.

88



Tablo 2. Mahmid Hamza Efendi’nin Stre Baslarinda Zikrettigi, Sirenin Mekki-Medeni
Olusu ve Ayet Sayilarini Gosteren Tablo

DURRU’L-ESRAR

Sire Adi Mekki-Medeni-Ihtilafl Ayet Sayisi
1 |Fatihatu’l-kitdb | -------- 7
2 |Bakara Medeni 286
3 | Al-i imran Medeni/ Bir ayet harig 200
4 |Nisa Medeni 175(Kife ekolii)
5 |Maide Medeni 120
6 |En’am Mekki gy 4 A & @ |-
7 |Araf e e
8 |Enfal Medeni 76
9 |Berae @ @ |-mmm- 130
10 | Yanus Mekki 109
11 |Hed | 123
12 |Yusuf |- 111
13 |Ra’d Mekki 43
14 |ibrahim Mekki 52
15 |Hicr Mekki 99
16 | Nahl Mekki/126.ayet harig 128
17 |Isra Mekki/76.ayetten itibaren 8 ayet harig 111
18 | Kehf Mekki 110
19 | Meryem Mekki 98
20 | Ta-Ha Mekki 135
21 | Enbiya Mekki 112
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22 | Hacc Mekki/8 ve 11.ayetler harig 78
23 | Mu’min(in Mekki 118
24 (NGar |- 64
25 | Furkan Mekki 77
26 | Suara Mekki/224.4yeti harig 227
27 | Neml Mekki 95
28 | Kasas Mekki 88
29 | Ankebit Mekki 69
30 [Rim Mekki 60
31 |Lokman Mekki/27 ve 28.ayetler hrig 34
32 | Secde Mekki 30
33 | Ahzab Medeni 73
34 | Sebe’ Mekki 54
35 | Melaike Mekki 45
36 |Yasin @ |--m-mm 83
37 | Saftat Mekki 182
38 | Sad Mekki 88
39 | Ziimer Mekki/10.ayet harig 75
40 ([Mi’min | --mmemee- 85
41 | Secde Mekki 54
42 | Ha mim ayn sin kaf | ------ 53
43 | Zuhraf Mekki/45.ayeti harig 89
44 | Dihan Mekki 59
45 | Casiye Mekki 36
46 | Ahkaf Mekki 35
47 | Muhammed/Kital | Mekki/ Medeni 40

90




48 | Fetih Medeni 29
49 | Hucurat Mekki 18
50 |Kaf Mekki 45
51 | Zariyat Mekki 60
52 | Tar Mekki 49
53 |[Necm |- 62
54 | Kamer Mekki 55
55 | Rahman i\n/lzgg/i Medeni/Baz1 ayetler mekki bazilari 29
56 |Vakra Mekki 96
57 | Hadid Mekki/Medeni 29
58 | Miicadele flk 10 ayeti medeni 22
59 | Hasr Medeni 24
60 | Miimtehine Medeni 13
61 | Saff Mekki/Medeni 14
62 |Cum‘a Medeni 11
63 | Miinafik(in Medeni 11
64 | Tegablin Ihtilafli 18
65 | Talak Medeni 12
66 | Tahrim Medeni 12
67 | Miilk Mekki 30
68 | Nin Mekki 52
69 |Hakka |- 52
70 | Me‘aric Mekki 44
71 | Ndh Mekki 29
72 |Cin Mekki 28
73 | Miizzemmil Mekki 20
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74 | Miiddessir Mekki 55
75 |Kiyame Mekki 40
76 |Insan Mekki 31
77 | Miirselat Mekki 50
78 | ==---m-- (Nebe’) |- e
79 | Naziat Mekki 46
80 | ‘Abese Mekki 42
81 |Tekvir | -===mmmm- 29
82 | infitar Mekki 19
83 | Mutaffifin Ihtilaflx 36
84 |Ingikak Mekki 25
85 |Burlic Mekki 22
86 | Tarik Mekki 17
87 |‘Ala Mekki 19
88 | Gasiye Mekki 26
89 |Fecr Mekki 30
90 |Beled Mekki 20
91 | Sems Mekki 15
92 | Leyl Mekki 11
93 | Dliha Mekki 11
94 | Elem nesrah Mekki 8
95 | Tin Thtilafl 8
96 | Alak Mekki 19
97 | Kadr Ihtilaflx 5
98 | Lem yeki{in Ihtilafl1 8
99 | Zilzal Ihtilafli 8
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100 | Adiyat | ------- 11
101 | Karia Mekki 8
102 | Tekasur Ihtilafli 8
103 | Asr Mekki 3
104 | Hiimeze Mekki 9
105 | Fil Mekki 5
106 | Kureys Mekki 4
107 | Maun Ihtilaflx 7
108 | Kevser Mekki 3
109 | Kafirtn Mekki 6
110 | Nasr Medeni 3
111 | Mesed Mekki 5
112 | Ihlas Ihtilaflx 4
113 | Felak Ihtilaflx 5
114 |Nas Ihtilafli 6

Mekki ve Medeni adlandirmast.

Bilindigi gibi usilciiler, ayet ve strelerin Mekki ya da Medeni olarak tasnif edilmesi

konusunda {i¢ kistas belirlemistir.
Mekan, muhataplar ve zamanin esas alindig1 bu {i¢ kistas sdyle 6zetlenebilir:

1. Zamanin esas alindig1 yaklasim. Bu yaklagim en meshur ve kabul goren yaklasimdir.
Buna gore hicretten once inenler Mekki hicretten sonra inenler ise Medenidir. Sayet Veda
haccinda veya Mekke’nin fethi esnasinda ya da bir yolculuk sirasinda inmis olsa bile durum

degismez

2. Mekanin esas alindig1 yaklagim. Buna gore Mekke’de nazil olanlar Mekki Medine’de

nazil olanlar ise Medenidir.
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3. Muhataplara gére yapilan tasniftir. o4 &l “Ey insanlar!” hitabiyla baslayanlar

mekki, | siel cpilileally “Ey iman edenler/inananlar!”hitabiyla baslayanlar ise medenidir.*%?

Mahmtid Hamza Efendi, surelerin Mekki veya Medeni oldugunu belirtip bu konudaki
ihtilaflara isaret etmektedir. Ayrica strelerin ayet sayilarini da belirtmektedir. Sarelerin 6nemli
bir kismin1 Mekki veya Medeni seklinde nitelendirir. Nebe’ stiresi, A’raf Siresi ve En’am siresi
hari¢ tiim strelerin ayet sayilarini zikreder. En’am siresinin Mekki oldugunu belirtir ancak

Nebe’ Stresi ve A’raf Shresi i¢cin herhangi bir sey sdylemez.

Ornegin Bakara Siresi Mekki bir saredir ve iki yiiz seksen alt1 ayettir. Al-i imran Siresi
Medenidir ve ikiyiiz veya yiiz doksan dokuz ayettir. Nahl Saresi sidle o) sdyeti harig Mekki bir
stredir ve yiiz on sekiz ayettir. Hac Stresi o4l (« sile baslayan iki ayet hari¢ Mekkidir ve yetmis
sekiz ayettir. Seklinde ifadeler kullanir. Muhammed Stresi ve Saff Stiresi’nde oldugu gibi bazi
sireleri % sl Se seklinde tanimlar ve Muhammed Siiresi’nin Kital diye isimlendirildigini

zikreder.

Tegabun, Tin, Kadir, Lem yek(n (Beyyine),Zilzal, Tekasur, Matn, Thlas, Felak ve Nas
streleri igin de L —aliss ifadesini kullanir. Ancak ihtilaflarin sebeplerinden bahsetmez. Rahméan

Stiresi’nin yetlerinin bazisinin Mekki bazisinin Medeni oldugunu zikreder. 4%

Mahmud Hamza Efendi’ on ii¢ stire harig tiim streleri, Mekki /Medeni veya “Mekki mi
Medeni mi oldugu konusunda ihtilaf edilmis” ya da bir kismi1 Mekki bir kism1 Medeni seklinde
ifadelerle siniflandirmaya tabi tutmustur. Bu siniflandirmayi yukarida zikredilen usil alimlerinin
belirlemis oldugu ii¢ kistastan hangisine gore yaptigina isaret eden herhangi bir beyani
bulunmamaktadir. Ancak edinilen kanaate gore miifessirimiz, zamani esas alan bir yaklagima
sahiptir. Zira Fetih Saresi’nin Hudeybiye antlagsmasinin akabinde Mekke yakinlarinda indigi
kuvvetle muhtemeldir. Zamani esas alan tasnife gore hicretten sonra inen streler Medeni sayilir.
Mahmiid Hamza Efendi de bu streyi Medeni sireler arasinda zikretmektedir. Ayrica, Mahmid
Hamza Efendi’nin Fetih Siresi’nin Medeni oldugu yoniindeki beyani ve baz1 Mekki strelerin
icinde yer alan Medeni ayetleri (Nahl 16/126,Isra 17/73, Hacc22/,Zuhrif 43/45) zikretmesi ancak
hicretten sonra Veda Hacci esnasinda inen Maide 5/3. ayet ile Mekke’nin fethinde inmis olan

Nisa 4/58.%%ayetin yer aldig1 stirelerin Medeni oldugunu belirtip bu ayetleri hari¢ tutmamasi

492 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti (61.911/1505), el-/tkan fi
ulimi’l-Kur’an, 1-11, 2. Baski, (Mustafa Dib el-Buga ta”liki),(Beyrut: Daru Ibn Kesir,1427/2006),1/26; Ziirkant,
Mendhilu’l-Irfan, 1/178; Ebi Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi (61.243/857),Fehmu’l-Kur’an ve Mednihi,
Nesr. Hiiseyin el-Kutlu,(Beyrut: Daru’l-fikr,1398/1978), 2.baski, 397.

493 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 2/1454.

494 ziirkani, Mendhilu’\-Irfan,178.
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onun bu yonde bir kanaate sahip oldugunu diisiindiirtmektedir.

Bununla birlikte ulagilabilen tiim kaynaklarda®® Medeni olarak nitelendirilen Hucfirat
Saresi’nin Diirrii’l-esrar’da Mekki olarak nitelendirilmis olmasi da bu agidan dikkat ¢ekicidir.
Muhtemeldir ki Mahmid Hamza Efendi ibn Mes’tid’dan gelen “Mufassallar Mekke’de nazil
oldu biz haccederken okurduk, ondan sonra da inmedi.” Ifadesinden hareketle mufassal stirelerin
Mekki sayildigr goriisiinii benimseyerek mufassal stirelerden sayilan Hucurat Stresi’ni Mekki
streler arasinda zikretmektedir. Ancak Ziirkani, Nasr Suresi gibi bazi mufassal sarelerin ittifakla
Medeni oldugu gerekgesiyle bu yaklasimin reddedildigini ifade ederek Ibn Mes’id’un bu
rivayetinin mufassallarin bilyilk ¢ogunlugu seklinde anlasilmasinin daha dogru olacagini

belirtmektedir.*%

Son olarak Suyiti’nin Huctrat Siresi’nin Mekki olduguna iliskin sdz bir goriisiin

varhigindan séz ettigini de belirtmek isteriz.*%’

Nasih ve mensiih

Sozliikte izale etmek, degistirmek, bir yerden bir yere nakletmek, iptal etmek, bir seyi
baska bir seyin yerine koymak anlamlarina gelen nesh*®® kavramu, terim olarak ser’i bir hiikkmiin
baska bir ser’i hiikimle kaldirilmasidir. Sonradan gelip 6nceki hiilkmii kaldiran ayete nasih,

hiikmii kaldirilana ayete ise ise mensiih denir.*%®

Nesh lafzinin miisterek manalar ¢cagristiran sézliik anlami sebebiyle neshin terimsel tarifi
iizerinde alimler arasinda bazi goriis ayriliklari mevcuttur.’®Buna gore Neshin varlig,
gergeklesmesi icin gereken sartlar, neshin gesitleri ve siinnetin kur’an’1t neshi gibi konular

etrafinda farkli goriisler ortaya ¢cikmistir.° Bu konudaki ayrintilara girilmeksizin ilgili ayetler

495 Bk.Suyiti, el-ftkdn; Ziirkani, Mendhilu |-Irfan,181; 1/29; 32; Zemahseri, el-Kessdf,4/340; Beydavi, Enviru 't-
Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil,968; Celaleddin el-Mahalli-Celaleddin es-Suyti, Tefsiru 'I-Celaleyn,515.

496 ziirkani, Mendhilu’\-Irfan,180.

497 Suyati, el-Itkdn,1/37.

498 Cevheri, Tdcu’l-luga, “nsh"md.1133; Firuzabadi, el-Kdmusu’l-muhit, "nsh"md.1280; Ragib el-isfehani, el-
Miifreddt, “nsh” md.490.

499 ziirkani, Mendhilu’\-Irfan, 2/68; Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur ’dn,2:19; Eba Bekr Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-Arabi (61.543/1148) en-Nasih ve’l-Mensith fi’l-Kurdni’l-Kerim, thk. es-Seyh
Zekeriya Umeyrat, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiye,1971)3; Eba Abdillah(Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani(61.606/1210), el-Mahsul fi Ilmi’l-usil, nesr. Suayb el-Arnavud,(Beyrut:
Risale,1433/2012),1/417; Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibydn fi uliimi’l-Kur’an,(Istanbul: Sira¢ Yaymevi,
ts.),65; Abdurrahman Cetin,“Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslamAnsiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayinlar1,2006),
32/579-580; Said Simsek, Giinlimiiz Tefsir Problemleri,9.bask1,(Konya: Kitap Diinyas1,2008),32.

500 es-Salih, Mebdhis, 259. vd; Suyti, el-Itkdn, 2/700.vd.

501 Zerkesi el-Burhdn, 2/20.vd; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 214; Ebi Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii (6l.
204/819), er-Risdle, thk. Abdiillatif el-Humeym/ Mahir Yasin el-Fahl, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,
1435/2014),138. vd; Eba Ca‘fer Ahmed b.Muhammed b. Ismail b.Yuniis en-Nehhas(61.338/950),en-Nasih ve’l-
mensith, thk. Muhammed Abdiisselinm Muhammed, (Kuveyt: Mektebetii’l-felah,1408/1988),58.vd; el-Arabi, en-
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cergevesinde miifessirimizin goriisleri tespit edilmeye calisilacaktir.

Mahmiid Hamza Efendi, hurGf-i-mithmele ile yazdigi tefsirinde z&ikelimesine karsilik
las lafzini tercih etmistir. Bize gore. Onun bu tercihi yapmasinin sebebi bu kelimenin Ra’d Saresi
13/39. ayetinde yer almis olmasidir. Zira bu ayet nesh taraftarlarinin delil olarak ileri siirdiigi
ayetlerden biridir®®, GUS) o) sxic 5 Cufiys liy e 4 | snas “Allah diledigini siler, diledigini birakir,

ana kitap onun katindadir.” (er-Ra’d 13/39)

s kelimesi sozlikkte silmek, kazimak ve iptal etmek gibi anlamlara gelmektedir.

Dolayisiyla yukarida isaret edilmis olan nesh kelimesinin sozliikk anlamlariyla ortiismektedir.

Mahmiid Hamza Efendi, \eliesl leia iy i lewii 5l 40 (e fuii LBiz bir dyetin hilkmiinii
yurtirliikten kaldirir veya onu unutturursak mutlaka daha iyisini veya bir benzerini getiririz.” (el-
Bakara 2/106) ayetinin tefsirinde neshin sozliik ya da terim anlami gibi ayrintilar vermeksizin
dogrudan usil kitaplarinda yer alan neshin gesitlerini zikretmektedir. Buna gére miifessirimiz

neshi ii¢ sekilde tasnif etmistir;
1.Lafz1 ve hiikmii birlikte neshedilen ayetler
2.Yalnizca hiikkmii neshedilen ayetler
3.Yalnizca lafz1 neshedilen ayetler

Zikredilen ayetin devamindakilelic 5 e iy &b “hitkmiinii kaldirdigimizin yerine daha
hayirlisint getiririz” ifadesini(alem i¢in) insanlar i¢in daha kolay olan sey diye yorumlamis ve
neshin aklen miimkiin olduguna yonelik ifadeler kullanmistir. Miifessir, neshin muhal oldugunu
gosteren higbir delil olmadigini zira neshte esas olan seyin; alemler i¢in zamanin gegmesiyle
devam eden bir hilkmiin bagka bir hiikiimle degistirilmesinin ilmini ihtiva eden hikmetlere

yonelik bir kolaylik oldugunu ifade etmistir®®

Bircok alimin neshin varligina delil olarak ileri siirmiis olduklar 454 (Sa 4 Wy 3 ) 4
Osalay ¥ aa STy yide el L)) M8 34 L alel “Biz bir Ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz
zaman Ki- Allah ne indirdigini ¢ok iyi bilir- ‘sen sadece uyduruyorsun’ dediler. Oyle degil fakat
onlarin ¢ogu bilmezler.” (en-Nahl 16/101)ayetini mahmid Hamza Efendi de nesh eksenli

yorumlamastir.

Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kurdni’l-Kerim, 11. vd; Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b.Hazm el-Endeliisi el-
(61.456/1064),en-Ndsih ve’l-Mensith fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Nesr. Abdiillgaffar Siileyman el-Bindari,( Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-Ilmiye, 1406/1986),1/7-9.

502 Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 312-313.

503 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/54.
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Miifessirimiz, bir ayeti uygun olan bir bagka ayetle degistirme diye yorumladigi neshin,
ilhad ehli tarafindan asli olmayan sey olarak nitelendirildigini oysa hiikmiin gayesini Allah’in
daha iyi bildigini, onlarin ¢ogunun, ahkdmin nesh edilmesinin hikmetlerini ve bu ifadenin

meramin1 bilmediklerini ifade etmistir.>%

Nesh taraftarlarinin Kur’an-1 Kerim’de neshin varligina delil olarak ileri siirmiis olduklar1
bir baska ayet olan,. Sl ol sxic § cudhy 5 oLy L 4 | ssas“Allah diledigini siler, diledigini birakir, ana
Kitap onun katindadir.”(er-R’ad 13/39)ayetini de yukaridaki yorumlarina paralel bir sekilde,
hiikiimlerin bir baska hiikiimle nesh edilmesi seklinde yorumlayip, kitabin aslinin onun ilmi veya

Levh-i mahfiiz’da oldugunu beyan etmistir.5%

Mahmid Hamza Efendi’nin nesh konusundaki goriisiine dair bu yorumlarina ilaveten

tefsirinde yeri geldik¢e nasih veya mensiih olan ayetlere isaret etmistir.

CrSaina plaka 408 43 giaday () e 5 “Orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun yiyecegi
kadar fidye yeterlidir.” (el-Bakara 2/184) ayetindeki fidye emrinin yaslilik sebebiyle oruca giicii
yetmeyenler i¢in gecerli oldugunu ifade etmis ve ilk donemlerde herkes i¢in s6z konusu olan

muhayyerligin her halukirda orucun emredilmesi ile neshedildigini zikretmistir. 5%

oSl &l alaall AL SV Jal “Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size helal
kilind1.” (el-Bakara 2/187) ifade edilen bu ayetin ise islam’m ilk déneminde yiiriirliikte olan

orug gecesi kadinlarla birlesmeyi yasaklayan hiikmii nesh ettigini beyan etmistir.%°’

Cpinall Cony Wl () 1 gaia W g oS 5l ) dl) Jaw A 151 5 “Siize karsi savasanlarla siz de Allah
yolunda savasin,fakat asiriliga sapmayin;Allah asiriliga sapanlar1 sevmez.”(el-Bakara 2/190) Bu

ayetin hiikmiiniin kilig emriyle nesh edildigi ancak tilavetinin baki oldugu ifade edilmistir.>%

Osobite agll llly  agie 22l “Artik sen onlara aldirma ve bekle. Zaten onlar da
bekliyorlar.” (es-Secde, 32/ 30) Kili¢ ayetinin bu ayeti nesh ederek Miisliimanlara savasi
emrettigini ifade etmesinden hareketle miifessirimizin bu ayetin mensth olduguna hiikkmettigi
anlasiimaktadir.®

Ot gal) (o dULUS (8 (mnsy (sl ageimny ala ) shsl5 agileal 4nl ol 5 agnil (o (iaally (5l i

Ceoalealls “Peygamberler miiminlere daha yakindir, esleri de onlarin anneleridir. Aralarinda kan

504 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/574.
505 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/529.
506 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrd, 1/84.
507 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/85.
508 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/87.
509 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrar, 2/248.
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bag1 bulunanlar(mirasg¢ilik bakimindan) birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha
yakindirlar.”(el-Ahzab 33/6) Ayetinin ise Islam’m baslangicindaki hiikmii nesh ettigini belirtmis
ancak Miisliimanlarin kan bag1 olmaksizin birbirlerine miras¢1 olmalari konusuna deginmemistir.
Miifessirimiz ayrica bu ayetin nasih oldugunu mensth olan ayetin ise yalnizca hiitkmen nesh
edildigini lafzinin baki oldugunu bildirmektedir. Mensiih ayet hakkinda herhangi bir agiklama

mevcut degildir.>1°

A e 8o 5 L miald alull ) saia o) 5 “Eger barisa yanasirlarsa sen de yanas ve Allah’a
giiven.” (el-Enfal 8/61)Zikredilen bu ayetin kili¢ ayetinin gelmesiyle hilkkmen mensth oldugunu
belirtmis,*tayn1 sekilde JsS 5 agile <l La 5 Uniia agale I lilaa e 5158 380 Lo dll ¢S 5l 5 Allah dileseydi
onlar ortak kosmazlardi. Biz seni onlarin lizerine bir bek¢i kilmadik. Sen onlarin vekili de
degilsin.” (el-En’am 6/107)Ayetinin kilig dyetinden 6nce indigini ifade ederek, savas emrinin bu
ayetin hiikmiinii nesh ettigini zikretmistir.>!?Ayrica kili¢ Ayetiyle nesh edilen Ayetler
arasinda; (=5 - aeie <l “Senin onlarla higbir alikan yoktur.”(el-En’am 6/159)°1 ve lilé 4l )

Aallh ey Al ¢ elle  Sana diisen yalmizca teblig etmektir. Allah, kullarini ¢ok iyi
gormektedir.” (Al-i Imran 3/20) ayetini de zikr etmektedir.>**Mahmid Hamza Efendi’ye gore
kilig ayetiyle neshedilen ayetlerden biri (s » agd) i % (ed-Duhan 44/59) dur.®™ Bir digeri ise
Onlarin ne dedigini biz daha iyi biliyoruz. Sen onlar1 zorlamakla gérevli degilsin...” (Kaf 50/45)

mealindeki Ayettir.>®

aeic el ol agin ASald dila (i Sana gelirlerse aralarinda hitkiim ver veya onlardan
yiizevir.”(el-Maide 6/42) Ayetindeki ‘yiiz ¢evir’ ifadesinin Allah’mn emrettigi sekilde her

atfen sayet

durumda hiikiim ver emriyle nesh edildigini ifade ederek, Hanefilerin goriisiine
dava Miisliimanla bir bagkas1 arasinda ise istek hasil olur dedikten sonra, 6nde gelen alimlere
gore hiikiim istegi durumunda hilkmetmekten baska yol yoktur diyerek ayetin mensth olduguna

hiikkmetmistir.>®

Mahmiid Hamza Efendi, siinnetin Kur’an’1 nesh ettigine dair bir 6rnek olmak {izere,
oy mally cp 8V 5 cpall M Aa gl | anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi”

(el-Bakara 2/180) ayetini zikrederek vasiyet emrinin peygamberin hadisiyle neshedildigini

510 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ‘l-esrdr, 2/252.
511 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrar,1/1402.

512 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar,1/327.

513 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1341.

514 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/138.

515 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrd, 2/387.

516 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1428.
517 Zemahseri, Kessdf, 2/622.

518 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1271,
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lafzinin ise baki oldugunu beyan etmistir.5*°

Miifessirimiz, “(Varis olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir
bulunurlarsaa bundan onlar1 da riziklandirin ve onlara giizel s6z soyleyin.”(en-Nisa 4/8)
mealindeki ayetin hiikkmen mensth, lafzen baki oldugunu zikretmistir.>?°Mahmitd Hamza
Efendi,lexus ¥ sl 4l Gl Y “Allah higbir kimseyi giicliniin yetmedigi birseyle yiikiimlii
kilmaz. ”(el-Bakara 2/286)Ayetinin sebeb-i niizdlii olarak vahyedilen “Goklerde ve yerde ne
varsa hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir. i¢inizdekini gizleseniz de aciga vursamz da Allah sizi
ondan hesaba ¢eker... ”"(el-Bakara 2/ 284) ayetinin niiziliinlin akabinde Hz. Aise’nin rivayet
ettigi gibi Miisliimanlarin igine diistiikleri endiseli ve kaygili durumdan dolayi®?! Bakara,
286.ayetin inmesiyle Bakara,284.ayetin hilkkmen mensth lafzen baki oldugunu beyan etmis ve
sOyle demistir: Allah, restiliine ehl-Islam’in goniillerindeki vesvese hakkinda bdylesine zor bir is
vahyettigi i¢in birinci hitkmii nesheden bu ayeti indirdi veya birinci hiikkmii hasreden ve agiklayan
bir hiikiim olarak bu ayeti indirdi. Miifessirimiz,a=3 lafzin1 ise yiikklenmesi ile zorluk olmayan

sey olarak agiklamustir.>?

Miifessirin bir ayetin baska bir ayetle neshedildigini beyan ederek tefsirinde zikretmis
oldugu bu 6rnek, zorluk iceren bir hilkkmiin daha kolay olan bir bagka hiikiimle degistirilmesi

cinsinden bir nesh 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

ap i) g ) 15 ) s Le S agal s Camd cpdl) ) sl Liilad SUSH ) oSl g3l (e (o ST ) g
Os3“Sayet eslerinizden biri kafirlere kacar, boylece (tazminat 6demek i¢in) sira size gelmis
olursa, esleri gitmis olanlara harcadiklarina denk bir sey verin. Inandiginiz Allah’a karsi
gelmekten sakinin.”(el-Miimtehine 60/11) Miifessir, bu ayetin kafirlere geri donen eslerinin
mihirlerini onlara vermelerini emrettigini belirterek, mii’minlerin bu sekilde amel ettiklerini daha
sonra bu ayetin nesh edildigini beyan etmis,****Ey imn edenler! Peygamberlerle 6zel goriisme
yapmak istediginiz zaman, bu goriismenizden Once bir sadaka verin...”(el-Miicadele 58/12)

mealindeki Ayetin ise ayn1 sirenin 13.4yeti ile nesh edildigini ifade etmistir.>%*

Yukarida zikredilen Orneklerde de goriilecegi gibi Mahmid Hamza Efendi’nin,
Kur’an’da neshin varligin1 kabul ettigi ve stinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegi goriisiinde oldugu

miisahede edilmistir. Ayrica miifessirimizin neshin anlami, ¢esitleri ve kisaca hikmetinden

519 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii'I-esrdr,1/82; Krs. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (61.483/1090),el-Mebsiit, |-
XXX, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 27/143.

520 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/201.

521 Taberi, el-cdamiu’I-beydn,5/142-143.

522 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/131-132.

523 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/1489.

524 Mahmtad Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1477.
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bahsettigini belirtip yeri geldikce nesh edilen ayetlere isaret ettiginin altin1 ¢izmek gerekir. Ancak
onun nesh meselesiyle ilgili usil tartismalarina girmedigi de edinilen malumat arasinda

zikredilebilir.
Muhkem ve miitesdibih

Muhkem ve miitesabih kavramlar iizerinde bir¢ok tanim ve goriis farki olmus olsa da
alimlerin birkag¢ noktada birlestikleri goriilmektedir. Buna gore muhkem, kendisiyle neyin kast
edildigi anlasilir derecede agik bir manasi olan, yoruma ihtiya¢ duymayan, kendi basma bir
anlam ifade eden ve bir tek manaya delalet eden lafiz seklinde ifade edilmektedir. Miitesabih ise
muhkemin zidd1 olarak, anlaminda kapalilik olup birden ¢ok manaya delaleti miimkiin olan

lafizlar ifade eder.%®

Mahmid Hamza Efendi, Muhkem ve miitesabih konusunda <l 4ie Sl elile 330 53l s
alay Lo g ad gl olaiy) s diall ¢ Laciy) die 4y LS La ) smiih i) g sl (8 il gl a5 i ) o cilaSane
Gl Y] S e Ly de e IS 40 Ll sl alall 8 sl ) W) A6 (Al Tmran 3/7) ayeti

baglaminda sunlar sdylemektedir:

Muhkem, manasi agik olandir. Onlar( muhkem ayetler) kitabin esasi ve hiikiimlerin
kaynagidir. Miitesabihler ise hurdf-1 mukattaa ve benzerleridir. Haksizliga meyledenler fitne
cikarmak ve igerigini ayristirmak i¢in miitesabihlerin pesine diiserler. Onlarin muhtevasini
yalmzca Allah bilir. ilimde yiiksek payeye erenler ise onlar hakkinda bilgi sahibi olmamus olsalar

dahi inandik, muhkem ve miitesabihlerin hepsi rabbimizin katindandir. (derler)

Mahmiid Hamza Efendi, A=l 4 osaul 05 ifadesini ibtida ciimlesi kilarak 4 Ll oo 6
climlesine hamletmis bdylece miitesabihi, yalnizca Allah’in ilmine has kildig1 sey diye tefsir

etmistir.>?

Muhkem ve miitesabih lafizlarinin manalar1 konusunda miiracat edilen ayetlerden biri
olan ve Kur’an ayetlerinin tamaminin muhkem oldugunu belirten <laad & 4l CuSal) S
“...Ayetleri saglam kilinmis sonra da agiklanmusbir kitaptir...”(Had 11/1)Ayetin tefsirinde
Miifessirimiz 43l <wSal ifadesini iplige dizilmis olan inciler diye agiklamig <slad 23 ifadesini

ise streler ve hiikiimler anlamim vererek kisaca yorumlamistir. Onun bu ifadelerinden  <wSal

525 Quyati, el-ftkdn, 2/240; Ziirkani, Mendhilii'l-irfan, 156 vd; Zerkesi, el-Burhdn, 2/43; Eba Ishak es-
Satibi(61.790/1388), el-Itisam, thk. Seyyid Ibrahim. (Kahire: Daru’l-hadis, 1423/2003),443. vd; Mennau’l-Kattan,
Mebdhis, 193.

526 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr,1/134. vd.
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lafziyla Kur’an’in nazmini kastetmis oldugu rahatlikla anlasilabilir.>?’

Kur’an ayetlerinin tiimiinii miitesabih olarak nitelendiren itis Lliie LUS Euaall cpual J 35 4l
“Allah kendi i¢inde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak sozlerin en
giizelini indirdi...”(ez-Ziimer 39/23) Avyettekialiia lafzim1 ise miifessirimiz, Kur’an’in
kelimeleri, ifadeleri ve muhtevasi olarak yorumlamis s sdzciigiiniin de va’d ve va’id, Islam

ve ilhad, hiir ve kole gibi birbirinin zidd1 olan seyler oldugunu zikretmistir.>?®

Miifessirimiz, kisas ile ilgili olan bir ayetin yorumunda muhkem lafzinin hiikiimleri
siirekli ve kesin olan anlamina geldigini zikretmistir.®2%0xS yéall 1 2S5 ¥ 5 “Allah’a ortak kosan
erkeklerle (kadmlarinizi)evlendirmeyin.”(el-Bakara 2/221) Ayetinin higbir Miisliiman (kadinin)
miisriklere verilmemesini murad ettigini ifade ederek. Bu dyetin muhkem bir hiikiim oldugunu

belirtmis ve muhkem kavramini kesinlik ifade eden anlaminda zikretmistir.5%

alall KA ¥ (ge elile o ol Gl “fste bu sana okudugumuz apagik delillerdir,hikmet dolu
sozlerdir.”(Al-i Imran 3/58) Miifessir, Hz. Isa’min durumu ile ilgili olarak Hz.Peygamber’e
iletilen bu ayetlerin muhkemlik ifade ettigini zikrederek bu lafzi1 yine kesin bir hiikiim anlaminda

kullanmustir.>3!

Mahmud Hamza Efendi’nin ilgili ayetler baglaminda muhkem ayeti; acik, net ve anlasilir
olan diye nitelendirdigi miitesabihi ise yalnizca Allah’in ilmine has kildig1 sey diye tabir ettigi
miilahaza edilmistir. Had suresi 11/1 ve Ziimer 39/23. Ayetlerde yer alan muhkem ve miitesabih
lafizlarinin ise sozlilk anlamlari iizerinde durmus ve Kur’an ayetlerini nitelendiren birer sifat

olduklarini beyan eden bir yorum yapmustir.
Huriif-1 mukattaa

Bazi stirelerin basinda yer alan ve kesik kesik okunan hece harfleridir. Bu harflerin ne
oldugu, anlamlarinin bilinip bilinemeyecegi konusunda iki farkli goriis cereyan etmistir. Bir
kistm alimler bu harflerin Kur’an’in sirr1 oldugunu belirtip anlamlarinin gizlendigi yoniinde
goriis beyan ederken bazilar1 da Allah-u tedla’nin anlami olmayan seyleri inzal etmesi uygun

degildir diyerek bu harflerin gesitli anlamlar ihtiva ettigi yoniinde goriis bildirmistir.5%?

5

N

7 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/468.

528 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1327.

529 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/81.

530 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 1/100.

531 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/150.

532 Demirci, Tefsir Usilii, 185. vd; Razi, Tefsir,1/318. vd; Zerkesi, el-Burhdn, 125 vd; Suyiti, el-ftkan,1/658. vd;
Subhi es-Salih, Mebdhis, 236.

@
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Mahmid Hamza Efendi, Bakara Siuresi’nin basinda yer alan hurif-1 mukattaa
harflerinden &l i¢in {i¢ ihtimal siraladiktan sonra en dogrusunu Allah bilir seklinde bir ifade

kullanmaktadir. Buna gore:

Huraf-1 mukattaa harflerini ya basinda bulundugu strenin ismidir veya Allah lafzinin

isimlerinden (sifatlarindan)dir. Ya da( Allah’1 niteleyen) kelimenin ilk (harfi) dir.

Miifessirimiz, Al-i Imran Stresinin basindaki &) in tefsirinde de Bakara Saresi’ndeki
yorumunu tekrarlamis, Kalem Siresinin basinda yer alan ve huruf-1 mukattaadan olan o (os)un
bir ihtimal baligin ismi oldugunu beyan etmistir. Ancak bu konuda herhangi bir rivayet veya
gorils belirtmemistir.>®® Edinilen kanaate gére miifessirin bu yorumu Ibn Abbas’tan Kalem
Stresinin tefsiri ile alakali olarak gelen ve mecazi olarak yerkabugunun baliga benzetildigi su
mealdeki rivayete dayanarak yapmustir. “ Allah’in ilk yarattigi sey kalemdir. O yaratilinca
kiyamete kadar biitiin olacaklar oldu. Onun arst su iizerindeydi. Sonra buhar yiikseltildi, ondan
gokler yaratildi. Sonra Jsiyaratildi. Yer o osiun sirtina dogendi. Sonra arz hareket etti, derken
iyice ¢alkalandi, onun iizerine daglarla sabitlestirildi. Onun icin daglar yere karsi
bobiirlenirler. "®**Fahruddin Razi de buradaki ¢s lafzinin, Enbiya, 21/87. ayetteki s>

ifadesinden hareketle balik olduguna isaret etmektedir.*®

Kur’an’da mevcut olan diger huruf-1 mukattaa i¢in ise muradin1 Allah daha iyi bilir
diyerek herhangi bir izahta bulunmaz. Miifessir, her ne kadar bu harflerle ilgili birka¢ ihtimalden
sOz etmis olsa da bir¢ok kez tekrarladigi ‘Allah daha iyi bilir’ ifadelerinden huruf-1 mukataanin
anlaminin bilinemeyecegi goriisiinde olan gruba daha yakin oldugu kanaati hasil olmustur. Zira
yukarida igaret edildigi gibi Mahmid Hamza Efendi, miitesabihatin yalnizca Allah’in ilmine ait
oldugu goriisiindedir. Buna ilaveten huruf-1 mukataanin miitesabihattan oldugunu beyan

etmektedir.
Emsalu’l-Kur’an

Emsal, sozliikte bir seyin benzeri, delil, s6z ve sifat gibi manalara gelen mesel kelimesinin
coguludur.>®*®Terim olarak ise aralarinda benzerlik bulunan iki seyden birini agiklamak igin

digerine benzeterek kullanmaktir.®¥ Bir diger deyisle temsil, goriinmeyeni goriinene benzetip,

533 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’'l-esrdr, 2/517.
534 Ebii Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisaburi (61.405/1014), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir ‘Ata, I-V,(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 1430/2009),Kitabu’t-tefsir,3840,2/541.
535 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 15/389.
53¢ Fir(izabadi, el-Kdmus, “msl” maddesi,1205; el-Cevheri, Tdcu I-lugd, “msl” maddesi,1062. vd.
537 Ragip el-isfehanti, el-Miifredadt, 462.
102



birbirine benzeyen bu iki sey arasinda kiyas yaparak imge halindeki manalar agiklayip zihinlere
yerlesmesini saglayan kaliplardir. Meseller, 1’caz ve beyan ¢esitliligi yoniiyle Kur’an’in iislubu
icinde degerlendirilmistir.>®Eb Hiireyre’nin Restilullah’tan rivayet ettifine gére Kur’an;
haram, helal, muhkem, miitesabih ve emsal gibi bes vecih iizere nazil olmustur. imam Safii de
emsalu’l-Kur’an’1 miictehidlerin bilmesi gereken Kur’an ilimlerinden saymistir. Kur’an’da

meseller, uyari, 6giit ve tesvik gibi ¢esitli amaclar dogrultusunda siklikla yer almaktadir.>*®

Bu baglamda Kur’an’da yer alan mesellerin ¢ogu bir fikri, bir meseleyi ve soyut bir
methumu kavratmak i¢in getirilmis Ornekler ve yapilmis benzetmelerdir. Bunlar atasozii
manasinda degildir. Emsalu’l-Kur’an diye nitelendirilen bu 6rnekler, sasirtict benzetmeler ve

sifatlar ya da kissalardir.>4

Mahmiid Hamza Efendi de Kur’an’da yer alan bu mesellerin agiklamasina tefsirinde
onemli derecede yer vermistir. Bu baglamda biz de miifessirin yapmis oldugu bu izahlara

ornekler vererek konuyu daha anlasilir hale getirmeye calisacagiz.

Mahmid Hamza Efendi, Wl 3 taall (e o) 55908 231 o) 3 laallS o8 @lld day (e oS0 g8 ol o
A 3R e Jasgn W Lgda (o)) 5 elall dia Al (388 W e () 5 Jled¥) 4 yadiy“Bundan sonra kalpleriniz
yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi hatta daha da katidir. Tagin dylesi vardirki ondan irmaklar
kaynar; Oylesi de vardirki catlayip bagrindan su figkirir; bazi taslar da var ki Allah korkusuyla
yuvarlanip diiser.” (el-Bakara 2/74) Ayetin muradim sdyle izah etmistir: Ne akli ne ilmi ne de
idraki olmayan bir sey, Allah’in emirlerine itaat etmis ve hiikiimlerini siirdiiriir bir vaziyette
bulunmustur. Bu; akil, ruh ve ilim sahibi olanlara gelince Alla’in emirlerinin ve

peygamberlerinin kaynakligina ragmen (bu insanlar) onlara itaat etmemistir. >**
Mﬁfessir’o‘,ﬁa_.g‘iaj ‘;As(ﬁs,s(u.ac\dj‘gc«\.ca‘w \MYW\ML.SM\JLS\JJASQ:N\JL}

”Inkarcilara seslenenin durumu, bagirip ¢cagirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana
haykiran ¢obanin durumuna benzer. Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler.”
(el-Bakara,2/171) Ayetini, bir davetci onlar1 hidayete ¢agirmasina ragmen, onlarin hali hak yola
cagrilmayan kimsenin hali gibidir. Onlar davetginin davetini istirler ama idrak etmezler. Bu
kimselerin duymasi, gérmesi, konusmasi ve anlayisi yoktur. Bunlar, hidayetin g¢evresinde

dolasirlar ancak tiim duyularindan yoksun kimseler gibidirler. Ifadeleri ile izah ederek ayette

538 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 257.

539 Zerkesi, el-Burhdn, 1/315.

540 Veli Ulutiirk, Kur’an’I Kerim'de Meseller(Emsalii’l-Kur 'dn), Atatiirk Universitesi Dergisi, Erzurum,(1993), 91.
541 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/42.
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zikredilen benzetme yonlerini agiklamistir.>*2

DAY sl 5 ALV sia5 Y 5 el 6 oy 4l La 3 S (315 (pally wSiEam | ghhasi Y ) gial (31 e
G ASI gl (o3 Y A 5 ) e Len (5 e (5008 Y 1ol 48 5 i)y 4bald (ol i de ) sha JieS 4licd

Mahmtid Hamza Efendi, sadakalarin1 baga kakmak suretiyle bosa ¢ikaran kisilerin halini
tizerinde hi¢ toprak kalmamis bir kayanin haline benzeten Bakara,2/264.ayetinin kast ettigi
manay1 ise su yorumu ile izah etmistir: Onlarin hali ¢iplak bir kayanin hali gibi amelleri ise

kayanin {izerindeki sey gibidir ki yagmurun gelisi onu silip yok etmistir.>*

Miifessir, 5 <l JS (e lgd al e VI Lghad (e g pad Qlie) 5 Jidi e A 4l (5585 ol aSaal 3 5))
05 S5 Sl L oSy SIS 6 jinls 48 lne ] Lgdals elilaa gy 34l 5 ) 4ol

“Sizden biriniz arzu eder mi ki, hurma ve iiziim agaclari ile dolu, icinde irmaklar akan ve
kendisi i¢in orada her ¢esit meyvenin bulundugu bir bahgesi olsun da bakima muhta¢ ¢oluk
cocugu varken kendisine ihtiyarlik gelip catsin, bahgeye de i¢inde ates bulunan bir kasirga isabet
ederek yakip kiil etsin! Disiinesiniz diye Allah Oniiniize acik isaretler koyuyor.”(el-Bakara
2/266) Ayetinde temsili olarak ifade edilen, 6mriiniin sonuna gelmis, ne kendisinin ne de
cocuklarinin caligma giicli olmayan ve malim da kaybetmis o ihtiyarin halinin, hayatinin ilk
doneminde Allah’in emri iizere yasayip daha sonraki doneminde gayreti ve ¢abasi zayiflamig
olarak baska bir yola yonelen ve hayatinin baslangicinda yapmis oldugu amelleri de bosa giden
kimsenin hali gibi oldugunu beyan etmistir.>** Ibn Abbas Hz. Omer’in sorusu iizerine bu ayetin,
Allah’1n taatine gore amel eden zengin bir adam hakkindaki bir misal oldugunu, daha sonra
Allah’m o kisiye seytant gonderdigini ve o kisinin de amellerini batirincaya kadar gilinah
isledigini belirtmistir.>*°

Mahmtd Hamza Efendi, el-A’raf,7/40. ayette kafirlerin cennete girmesinin imkansiz
oldugunun temsili sekilde anlatildign deal) &b Js “Deve igne deliginden geginceye kadar...”
iberesindeki Js> lafzinin malum oldugunu belirtmis akabinde bir ravinin bu lafz1J23 gibi yani
Jaa geklinde rivayet ettigini ifade ederek Jaa lafzinin demir atmak i¢in hazirlanmis gemici halati
anlamina geldigini zikretmistir. Miifessirimiz bu kelimeyi gemici halat1 olarak yorumlamanin
daha dogru bir tercih oldugunun altin1 ¢izmis ve soziin 6zii diyerek soyle demistir. Onlarin

cennete girmesi gemici halatinin igne deliginden ge¢mesinin imkansiz olmasi gibi

542 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/77.

543 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrd, 1/12.

544 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/123.

54 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b.Kesir b. Dav’ b. Kesir el Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski (61.774/1373), Muhtasaru Tefsiru [bn Kesir, I-111, Tht. ve thk. Muhammed Ali es-Sabini,(Beyrut: Daru’l-
Kurani’l-‘azim,1402/1981),1/239.
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imkansizdir.>48

Kur’an’in temsili anlatimlarmin etkileyici &rneklerinden biri de Ibrahim,14/17-24.
ayetlerde zikredilen gilizel s6z ve kotii soziin bir aga¢ benzetmesi lizerinden ifade edildigi

meseldir.

e 03 O IS IS) 555 slondl 3 lge b 5l Lebool gl 5 S Al 3alS Sia il o yum (S i ol
) iy )8 (a L e (m ) (3 58 (e i) s B S s AalS (e 3 (5 ST el ol JRY 1 ) o puimg 5
sl Lo dll oy 5 palllall dl Jumy 55 AN 3 5 Liall 5 o) 3 il J5ally ) i

“Allah’1n nasil bir misal getirdigini gérmedin mi? Gilizel s6zii kokii sabit, dallar1 gokte
olan giizel bir agaca benzetti. O agagrabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsmlar
diye Allah insanlara boyle misaller getirmektedir. Kotii s6ziin misali de kokii yerden sokiilmiis,
ayakta duramayan kotii bir agactir. Allah saglam séze iman edenleri hem diinya hayatinda hem
de ahirette saglam tutar. Allah zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini yapar.” (Ibrahim 14/24-
27) Miifessir, ayette yer alan 4xb 4aSgijize/ s6z den muradin 4 ¥) oY1 Y oldugunu beyan etmis,
kokii siirekli sabit olan agag¢ gibi Miisliimanin kalbinde de devamli olarak kararli bir sekilde
kelime-i tevhidin yer aldigini belirtmistir. Ona gore 4 ¥ o¥ ¥ iizere tesis edilmis salih ameller
dallan gokte olan agactir. O agacin mahsulii, yapilan amellerin sonucu gibidir. Amellerin sonucu
ise Allah’in salih amel isleyen kisiler i¢in vadettigi seydir. Mahmid Hamza Efendi, 4ins 4alS
‘cirkin soz’ 1 ise Allah ile beraber baska ilah iddia etmek veya Allah’a ¢ocuk isnad etmek
seklinde yorumlamis ve boyle bir agaci, kokii kesilmis devami ve sonucu olmayan seklinde

nitelendirerek, O agacin hiikmiiniin kafirin hiikmii oldugunu sdzlerine eklemistir.>*’

Mahm{id Hamza Efendi’nin Ibrahim Stiresi 24. ayetteki 4k 4IS ibaresini 40 ¥ »¥) ¥ olarak
tefsir edip, Ayetin devamindaki 4w 5 »iS ibaresinin de miiminleri temsil ettigini belirtmis olmasi
Ibn Abbas’in kavli olarak degerlendirilebilir. Zira Ibn Abbas bu ayetin tefsirinde 4wl 4l
ibaresini, “Allah 'tan baska ilah olmadigina sehadet etmektir.” Ifadesi ile agiklamis, 4xh 3 238

ibaresini ise “o mii'mindir’ seklinde izah etmistir.>*8

Mahmiid Hamza Efendi, 1ssiz bir kasabaya ugrayip yeniden dirilmenin keyfiyetini
sorgulayan kisi tizerinden yeniden dirilmenin hak oldugunun anlatildig1

oS I8 ing 3 e sla 4l 4508 L g 2 bl 03 a1 B Ledg e e Agla b s a8 e e 3IS )
a3 i€ allaad) I il 5 iy al @l d g elebada I Ll sle sele il Jy J s das ) Loy il J8 il

546 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/351.
547 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/537.
Celaliilddin es-Suydti, ed-Diirri’l-Mansir, 1-VIII,(Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),5/20; Zemahseri, Kessdf, 2/531;
Taberi, el-Camiu’l-beydn,13/635; Ibn Kesir, Muhtasar, 2/296.
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28 3 S e i ) alel JE 4l s Lali Lead s oS3 5 (e]-Bakara,2/259) Ayetin yorumunda sunlart
zikretmistir: O kisinin eseginin lizerinde ugradig yer Kudiis’tii. Yaninda giizel yiyecek ve
igecekler vardi. Oranin i¢i ve gatilar1 harap olmus bir halde idi. O kisi, Allah biitiin bunlar
oldiikten sonra nasil diriltecek dedi ve yeniden dirilmeyi imkasiz bir is olarak gordii. Bunun
tizerine Allah onu 6ldiirdii ardindan tekrar diriltti. Yeniden dirilmeye delil olmasi igin idraklerin

ulasamayacag1 bu misali ona gosterdi.>*

Mahmid Hamza Efendi, emsalu’l-Kur’an’in zikredildigi ayetlerin biiyiik bir ¢ogunlugu
hakkinda izahlarda bulunmus ve doyurucu agiklamalar yapmistir. Yukarida ifade edilen 6rnekler
de oldugu gibi bu ayetlerin bir kismin1 dirdyeten bir kismini ise rivayetlere atfen izah etmistir.
Miifessir, genellikle kisa ve 0z aciklamalarla yiiriittiigli tefsir metodunu, burada biraz daha

esneterek agiklama ve izahlarini genis sayilabilecek 6lciide nakletmistir.>°

I’cazu’l-Kur’in

Mucize, aciz birakma, iddia olunan sey konusunda kars1 tarafi gii¢gsiiz duruma diistirme
ve benzerinin getirilmesi konusunda aciz kalinan sey demektir. Kelamcilara gore ise mucize,
niibiivvet iddiasinda bulununan kimsenin elinde benzerini getirme hususunda miinkirlere
meydan okudugu bir sirada miinkirlerin aciz kaldig: olaganiistii bir olaymn gerceklesmesidir.>*

Kur’an’1in mu’ciz olmas1, muhataplarinin benzerini getirmekten aciz olmasi demektir. %%

Mucize akli ve hissi olmak iizere ikiye ayrilir. Israilogullari’na verilen mucizeler
cogunlukla hissi, Hz. Muhammed’in iimmetine verilen mucize ise akli mucize olan
Kur’an’dir.>®® Hz.Peygamberin gostermis oldugu hissi nitelikli olaganiistii olaylar ise

sevahidu n-niibiivve veya deldlii n-niibiivve olarak nitelendirilmektedir.>>*

Kur’an’in mu’ciz bir kelam oldugu konusunda tiim Miislimanlar hemfikirdir. Ancak

mucize olmasinin gerek¢esi noktasinda farkli degerlendirmeler mevcuttur. Kur’an-1 Kerim, ilk

549 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/120.

550 Bk.Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/523; 2/10; 2/518; 1/119-120.

51 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’dn’in Belagati ve ['cazi Uzerine, Bayburt Universitesi,2015,19; Ebd Muhammed
Niireddin Ahmed b. Mahmid b.Ebi Bekr es-Sabiini (61.580/1184), el-Biddye, fi usiili'd-Din, ter. Bekir Topaloglu,
(Ankara: DIB,2000),46.

552 ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 2/212; Suyiti, el-Itkan,2:1001.Mustafa Sadik Abdirrezzak b.Said b. nAhmed b.
Abdilkadir er-Rafii* (61.1356/1937) [’cdzu’l-Kur’dn ve’l-belagatu’n-nebeviyye,(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
Arabi,1425/2005),115-118.

553 Suyati, el-Itkan, 2/1001; Mucizenin sartlar1 icin bk. Mustafa Miislim, Mebahisu fi I 'cazi’l-Kur’an, (Cidde: Daru’l-
Menre, ts.),14.vd; Yahya b. Hamza el-Alevi, el-/caz li esrari Kitabi’t-traz. thk. isa Batahor,(Beyrut: Daru’l-
Medari’l-islami,2006), 513.

554 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’dn in Belagat: ve I'cazi Uzerine,( Bayburt: Bayburt Universitesi,2015), 20.
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mubhataplar1 olan Araplara bir benzerini getirme hususunda meydan okumus
yapma konusunda herhangi bir girisimle karsilasmamistir. Bu noktada akla su soru gelmektedir.
Kur’an’in bir s@iresinin veya bir ayetinin benzerini getirme hususunda Araplar1 acze diisiiren
nedir? Bakildig1 zaman Kur’an’in i’cazinin, onun fesahati, belagati ve nazmindan kaynaklandigi
yoniinde goriislerin agirlikta oldugu goriiliir.>*®Ancak bu konuya farkli bir noktadan bakan
mutezili alim Ibrahim en-Nazzam, sarfe nazariyesini ortaya atmistir.>®’ Bu nazariye, Kur’an’n
bizzat mu’ciz olmadig1 Allah’in harici bir engeli sebebiyle Araplarin Kur’an’in bir benzerini
getirme hususunda aciz kaldiklar1®®® seklinde kisaca dzetlenebilir. Nazzdm’1n bu gériisiine karsi
Kur’an’in i’cazinin onun, fesahati, beldgati ve se¢kin nazmindan kaynaklandig1 goriisiinde olan

birgok alim bu alanda ¢ok kiymetli eserler telif etmistir.5*°

560

Mahmid Hamza Efendi’nin Kur’an’in i’cazi ile ilgili goriisleri tahaddi®™” ayetlerinin

tefsirine yapmis oldugu yorumlar esas alinarak nakledilecektir.

Bu baglamda ilk olarak 40 (53 (e aiakind (el se ol s by yide alia g ydiay ld J8 oyl )5l 58 o
Oy La 58 o) yoksa “Kur’an’t kendisi uydurdu mu diyorlar? Deki: “Eger dogru soylilyorsaniz
Allah’tan bagka cagirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on sure
getirin.”(Had 11/13) Ayeti zikredilebilir. Miifessir, bu ayeti Kur’an’in ifade ettigi hiikiimler ve
muhtevasi gibi kendi (uydurdugunuz )sozlerinizden (onun benzerini) getirin ve( Allah’tan
baskasini yardima c¢agirip) iddianizi dogrulaym.®®® Seklinde kisaca yorumlamistir. Mahmad
hamza Efendi’nin Kur’an’in i’cazini hiikiimler ve muhteva olarak kisaca izah etmis olmasi onun,

Kur’an’in 1’cazin1 nazminda ve te’lifinde gordiigii seklinde yorumlanabilir.

Bir bagka tahaddi ayeti olan Y@nus 10/38. ayetine gelince, 4lie 3 s | 538 J8 oyl (51 o o
Oiala A3 ) dll (50 (e aiadaind (e 15235 “Yoksa”Onu Muhammed uydurdu mu diyorlar? De ki:

Eger iddianizda dogru iseniz o zaman onun benzeri bir siire de siz getirin bakalim; Allah’tan

5% Kasas 28/49-50,isra 17/88,Had 11/13-14,YGnus 10/38, Bakara 2/23-24; Hacimiiftiioglu, Kur’dn’in Belagati ve
I’caziUzerine,35; Ebli Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (61.403/1013),
Tembhidu’'I-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk. Ahmed Ferid, (Beyrut: Daru’l- Kutubu’l-ilmiye, 1426/2005),81.

56 Hacimiiftiioglu, Kur'dn i Belagat: ve I'cazi Uzerine,16-17; Abdiilkahir, b. Abdurrahman el-Ciircani, Deldilu I
i’caz, thk. Abdiilhamid Hiindavi,(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1437/2016),248.vd; el-Alevi, el-icaz li esrari
Kitabi’t-tiraz,517; Abdiilvehhab Rasid Ebl Safiyye-Asim Faris el-Haristanl, Seldsu resdil fi i’cdzi’l-
Kur’dn,(Amman: Daru Ammar,1434/2013), 23.

57 Zerkesi el-Burhdn, 2/55. vd.

%8 Fahruddin Razi, Dirdyetii’l Icaz fi Nihdyeti’l- [’'caz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyrut: Daru
Sadr,1425/2004),26. vd; Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’dn'in Belagati ve I'cazi Uzerine,( Bayburt: Bayburt
Universitesi,2015),36. vd.

59 Ciircani, Deldilu’l- i'caz, 251; Mustafa Miislim, Mebahisu fi I'cazi’l-Kur’dn, 63. vd.

%80 Kur’an-1 Kerim’in ilahi kaynakli oldugunu kabul etmeyenlere Kur’an’in benzerini getirmeleri hususunda meydan
okumasi1 anlaminda bir terim. Ayrintili bilgi i¢in bk.Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’dn'in Belagan ve I'cazi
Uzerine,(Bayburt,2015),35.

%61 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/470.
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baska cagirabildiklerinizi de yardima c¢agirin!” Burada da kisaca Muhammed uydurdu
(diyorsunuz) (onun benzeri bir slreyi getirme) isinde sizinle beraber Allah’tan bagkasini da

(yardima ¢agirip) iddian1z1 dogrulayin®®? seklinde kisa bir izahla yetinmistir.

Tahaddinin son merhalesi olarak beyan edilen®®® & ) su 1558 Lae o U 35 Lae )y 8 23S )
Gac )b jlaall g salill laagd g Al Ll | 68508 | gandl o) g \Me&d}joﬁuéﬁo}m‘o‘ﬁlw(ﬁs&‘w‘FJ‘}&C}A
8 “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe iginde iseniz onun benzeri bir siire de
siz getirin, Allah’tan bagka taptiklariniz1 da yardima ¢agirin; eger iddianizda samimi iseniz! Bunu
yapamazsiniz —ki asla yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve taslar olan atesten sakinin. O
inkarcilar igin hazirlanmustir.” (Bakara 2/23-24) Ayetlerin yorumunda < sézciigiinil, bilginizin
olmadig1 kotii zan seklinde tarif etmis ve ayeti, kemal-i idrakiniz ve biitiin ilahlarinizla (kulumuz)
Muhammed’e indirdigimiz serefli s6ziin Muhammed’in veya bir bagka ademoglunun isi oldugu
hakkindaki davanizi ispatlamak igin 4t (onun benzeri) yani Kur’an’in bir siiresine denk olan(bir
stire getirin) diye aciklamis®®* ve bu gergevede i’cazu’l-Kur’an konusunda bir baska ayet olan
Ofba IS o) alie Cuany 180 G gian Y Jr 4ds® G5l o) “Onu kendisi uydurmus diyorlar 6yle mi?
Hayir, hayir inanmak istemiyorlar. Eger dogru sozlii iseler onun benzeri bir s6z getirsinler.” (et-
Tar 52/33-34)Ayetlerini de diger izahlarina paralel olarak iddialarim dogrulayan Kur’an’in

benzeri bir soz (getirsinler)®® seklinde kisaca tefsir etmistir.

Yorumlarindan anlasilacagi iizere miifessirimiz, i1’cdzu’l-Kur’dn konusunda teknik
anlamda bir ayrintiya girmeden Kur’an’in benzerini getirme konusunda insanlar1 aciz birakan bir

Kitap oldugunun altini ¢izmistir.

562 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/1454.
%63 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’dn’in Beldgati ce I'cazi Uzerine, 38.
564 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/26.
565 Mahmitid Hamza Efendi Diirrii 'l-esrdr, 2/1438.
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UCUNCU BOLUM

Diirrii’l-esrar’in Dirdyet ve Rivayet Tefsiri Acisindan Incelenmesi

Tefsir, Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan insan giicliniin nispetinde Kur’an’1
Kerim’in igerdigi manalar1 arastiran bir ilim olarak tarif edilmektedir.®®Gerekli sartlar1 tasimak
sartiyla ya rivayetlere ya da ictihada dayanilarak yapilir. Rivayet tefsiri en basta Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri, Hz. Peygamber’den gelen tefsir mahiyetindeki izahlar, sahabe ve tabiin kavli gibi
sahih rivayetlere dayanilarak yapilan tefsir demektir.%®’ Tefsir bi’r-re’y diye adlandirilan ve kisinin
aklina ve ilmi birikimine dayali olarak yapmis oldugu tefsir ise baz1 nitelikleri tagimasi sartiyla
kabul edilmis ve makbul goriilmiistiir. Ictihada dayali tefsirin caiz olabilmesi icin kisinin; sarf,
nahiv, kiraat, beyan gibi Arap dilinin inceliklerine hakim sebeb-i niiz(il, nasih, mensih gibi Kur’an

ilimlerine vakif bir alim olmasi gerekir.%®

Gerek rivayet tefsiri gerekse dirdyet tefsirinde miifessirin tasimasi gereken nitelikler
birbiriyle i¢ ice gecmis temel niteliklerdir. Dirayet tefsirlerinde Kur’an’in bir bagka ayetiyle tefsir
edilmis bir ayete veya Peygamberden gelen saglam bir hadise ragmen miifessirin salt kendi

goriisiiyle tevil etmesi caiz goriillmemistir.>®°

Rivayet tefsirlerinin ise dirdyetten yoksun olmasi beklenen ve istenen bir sey degildir. Zira
Allah-u teala kullarinin, kitab1 hakkinda diisiinmesini murad etmistir. Bu sebepten olsa gerek
dirayetten arindirilmis bdyle bir tefsir 6rnegine hemen hemen rastlamak zordur. Bu tarzin
orneklerini ancak, salt rivayete dayanan ilk donem tefsirlerinde gormek miimkiin
olabilmektedir.>Tefsirlerin rivayet veya dirayet tefsiri diye isimlendirilmesi ise bu seklin
hangisine daha fazla agirlik verdiklerine gére belirlenir. Ornegin ibn-i kesir tefsirinde daha ¢ok
senet tenkidi ve metinlerin tahlillerine oncelik verdigi icin onun tefsiri rivayet tefsirleri
kategorisinde zikredilmektedir. Begavi’nin tefsiri de bu kategoriye girer.>’* Basta Fahreddin er-

Razi’nin Mefatihu’l-gayb’1 olmak lizere Zemahseri’nin Kessdf’1 ve Ebt Hayyan’in Bahru'l-

566 Ziirkani, Menahilii’|-irfdan, 1/1423.

567 ziirkani, Menahilii’|-irfan,1/431. vd; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr,2014),524.
568 Zerkesi, el-Burhdn,1/33; Ziirkani, Menahilii’'|-irfan, 1/471.vd; Suyati, el-Itkdn, 21209.

%89 Zerkesi, el-Burhan, 2/104;Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 323.

570 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 12.

51 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 334 vd.
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Muhit’i ise dil tahlillerine 6nem vermeleri ve tercih kullanmalar sebebiyle dirdyet/re’y tefsiri

kategorisine dahil olan tefsirler olarak nitelendirilirler.>"

Bu baglamda Diirrii’l-esrar’a bakilacak olursa miiellifinin, rivayetle tefsir yontemi olan
ayeti Once ayetle sonra sirasiyla sahabe kavli ve kiraat vecihleriyle tefsir etme yontemine g¢okca
basvurdugu goriilebilir. Ancak s6z konusu tefsir, daha ¢ok tercihe dayanan dirayet tefsir yontemini

haiz 6rnekleri barindirdig igin dirdyet tefsiri sinifina dahil edilebilir.
Diirrii’l-esrar’da Kullanilan Rivayet Tefsir Yontemleri

Kur’an ayetlerinin rivayetle tefsir edilmesi baglaminda ayetin ayetle, Hz.Peygamber’den
gelen sahih nakillerle ve sahabe kavliyle tefsir edilmesi noktasindan hareketle Diirrii’l-esrdar’da
yer alan niizlil sebepleri, sahabe ve tabiun kavli ve kiraat vecihleri gibi konular bu boliimde

degerlendirilecektir.
Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmesi

Kur’an-1 Kerim’e bakildig1 zaman kendi igerisinde ayetlerin birbirini acikladigi goriliir.
Miicmel olanin tafsili, mutlak olanin takyidi, &mmin/genel hiikmiin tahsis edilmesi ve miibhem
ifadelerin beyan1 seklindeki bu izahlar Kur’an’1 tefsir etme isinde ilk sirada yer alan en saglam
tefsir 6rnekleridir.°”*Bu sebepten dolayr Kur’an’1 tefsir etmeye yonelen kimsenin ilk énce Kur’an

ayetlerine miiracaat etmesi gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de bir ayetin diger bir ayeti tefsir ettigi bir¢ok drnek mevcuttur. Kur’an
kissalar1 da bu agidan birbirini agiklar niteliktedir. Zira bu kissalar bazi yerlerde 6zet seklinde yer
alirken baz1 yerlerde ayni kissa ayrintili sekilde zikredilir.>"* Miisa ve Firavun Kissas1 veya Adem
ve Iblis kissas1 gibi 6rneklerde Kur’an’mn bu anlatim 6zelligi bariz sekilde fark edilebilir. Bazi
ayetlerin umum cihetiyle sefaati nefyetmesi®”® ve bagka bir ayetle muttakilerin bundan istisna

edilmesi®’® bu durumun 6rneklerindendir.

Bunlara ek olarak, miifessirin Kur’an’1, dogru tahkik etmesi 6ncelikle lafizlarinin niizil
doneminde kullanildiklar1 manalar1 bilmesiyle olur ki bunun i¢in de farkli yerlerde tekrar edilen

ayetlerin bir araya getirilerek mana farklarina bir biitiin halinde bakilmasi gerektigi de bu hususta

5
5
5
5
5

3

2 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 336-337.

3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 37 vd; Ziirkani, Menahilii |-irfan, 2/431-473;
4 Mennau’l-Kattan, Mebdhis,307.

5 el-Bakara, 2/254

6 ez-Zuhraf, 43/67
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onemsenen sartlardan birisidir.>’’ Sahabenin de Kur’an’in ihtiva ettigi manalar1 6grenmek icin

zaman zaman Kur’an’a basvurdugu bir vakiadir.%’8

Miifessirimiz Mahmiid Hamza Efendi’ye gelince her ne kadar agikga adyet ve sire
belirtmemis olsa da onun da tefsirinde ayeti ayetle tefsir etme metodunu kullandigi
anlagilmaktadir. Zira ol Y5 agle @ pniall ye “ “Gazaba ugramislarin ve dogrudan sapmiglarin
yoluna degil” (el-Fatiha 1/7) ayetindeki gazaba ugramiglarin Yahudiler ve tiim isyankarlar
oldugunu soyler ve bunun umuma isaret ettigini belirtir.” b=l ¥ ifadesini ise Hristiyanlar,

hakikate kor olan ve ilimden yoksun kimseler diye agiklamistir.>’

Miifessirimizin asagidaki dyet icin yapmis oldugu izah da ayetin bir bask ayet 1s18inda

tefsir edildigi izlenimini uyandirmaktadir.

S i el ol 4 o lasind L e o) 51 08 “De ki acele istediginiz sey benim elimde
olsaydi,elbette benimle sizin aranizda is bitirilmisti...” ( el-En’am 6/8) Zira o, bu ayette
zikredildigi gibi Miisliiman olmamalari iizerine onlara vad edilen seyin gelisini onlarin helakinin
hizlandirilmasi seklinde beyan etmistir.>®® Bu baglamda hasil olan kanaat, miiellifin yukarida
zikredilen ayeti, gecmiste helak edilmis milletlerin peygamberlerine hitaben: “Bizi tehdit ettigin
azabi getir.” (HGd 11/32) Seklinde meydan okumalarindan hareketle azab olarak agiklamis

olabilecegi yoniindedir.

Bir baska drnek de allas agile) | guusls 15 ) il (23 “Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik
bulastirmayanlar...” (el-En’am 6/82 ) Aayetindeki zuliim kelimesini sirk olarak agiklamig
olmasidir.®® Zira bu kelime Lokman 32/13. Ayette sirki nitelendiren bir anlamda onun yerine
kullanilmistir. S6z konusu ayette sirkin ¢ok biiyiik bir zuliim olduguna isaret edilmektedir. En’am
82. ayette gecen zuliim kelimesi hakkindaki bu izah, Hz. Peygamber tarafindan da Lokman
stiresinin ilgili ayetine isaret edilmek suretiyle yapilmistir. Miifessirin bu kisa agiklamasini
Kuran’a m1 yoksa siinnete mi dayanarak yaptigi bilinmemektedir, ancak her iki yontemin de

rivayetle tefsir yontemlerinden olmasi sebebiyle bu 6rnek burada zikredilmistir.
Bu minvalde verilebilecek 6rneklerden bazilar1 da sunlardir:

Ao il ) jaas 15 83 i) ou “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi

hatirlayin...” (el-Bakara 2/40) ayeti Diirrii’'l-esrdr’da iki ihtimal ile tefsir edilmektedir. Evla olan

5
5

3

7 Ziirkani, Menahilii’|-irfan, 1/1473.

8 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin,(Kahire: Daru’1-hadis, 1433/2012),1/40.
579 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/18.

580 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/313.

581 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1321.
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diye ifade edilen yorum Hz. Miisa doneminde suyun ortasinda ytriidiikleri zaman Allah’in onlar
kurtardig1 ve onlarm helak olmadig1 bicimindedir. Daha sonra veya denilerek Israilogullari’nin
hamd etmelerini gerektiren ikinci sebep olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in donemini idrak etmeleri
zikredilmektedir.®? Miifessirin bu Ayet icin Israilogullari’nin heldk olmaktan kurtulmalar:
seklinde yapmis oldugu tefsir, ayn1 slrenin “Bir zamanlar biz sizin i¢in denizi yardik, sizi
kurtardik...” (el-Bakara 2/50) mealindeki bu ayette agik¢a zikredildigi i¢in s6z konusu bu 6rnek

ayetin ayetle izah edildigi yoniinde degerlendirilebilir.

Mahmtd Hamza Efendi’nin burada oldugu gibi bir ayeti te’vil ederken iki sekilde izah
etmesi ve ilk yorumunu Kur’dn ayetine binden yapmasi onun tefsir anlayisini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir. Zira Kur’an’in Kur’an’1 tefsir etmesi en makbul yorum olarak
degerlendirilmektedir. Kanaatimizce o, hem rivayet tefsir yontemlerini hem de dirayet tefsir

yontemlerini kullanarak Kur’an’in zengin manalarina isaret etmektedir.

Miifessirimiz, 4sle U <& WIS 4 ) (e 2o Sl8“Bynun iizerine Adem’e rabbinden bazi sozler
ulast1...” (el-Bakara 2/37 )ayetindeki kelime s6zciigiinii dua seklinde yorumlamis ve Allah’in Hz.
Adem’e dua dgrettigini veya dua ilham ettigini ifade etmistir.>®® Onun, bu izahryla, Kur’an’in bir
bagka ayetinde cumlall (o (S Liaa 5 5 W jaas ol o 5 L) Lialls Uy, Y < Dediler ki: ey rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”
(el-A’raf 7/23)Seklinde ifade edilen ve ilgili dyet baglaminda Hz.Adem ve Hz.Havva’nin yapmis

oldugu anlasilan bu duaya isaret ettigi goriilmektedir.

Asagida zikredilen ayetin tefsiri ise Diirrii’l-esrar’da yer alan ayetin ayeti tahsis ettigini
gosteren bir degerlendirme olarak diistiniilebilir. “ Y a5 b o) U8 (e aali ) Lo )81 ) gial cpdll ey by
dclih ¥y Aa ¥y 48 x0“Ey iman edenler! Alim, satim, dostluk ve araciligin olmadigi bir giin gelip
catmadan, Allah’in size verdiklerinden onun i¢in harcama yapin...”(cl-Bakara 2/254) Zira ayette
gecen 4clii kelimesi Allah’in diledigi kimseler hari¢®® bigiminde tefsir edilmistir. Miifessir
acikca belirtmemis olsa da onun bu yorumu ilgili Ayetin diger Ayetlerle®®® tahsis edildigini

gostermektedir.

Miifessirimiz, <lwll a8l pue Wl “Meryem oglu Isa’ya da acgik kanitlar verdik.”(el-
Bakara 2/87) ayetini 6liyii diriltme ve korii iyilestirme gibi hitkkmii agik, net ve kesin olan isler

seklinde izah ederek ayeti Ayetle tefsir etmistir. Zira onun Hz. Isa’ya verilen kanitlar hakkinda

582 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/32.
583 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/3.
584 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii‘l-esrdr, 1/116.
585 ez-Zuhriif,43/67; el-Bakara,2/55

112



yapmis oldugu bu izah baska bir Ayette « (s &8I GIA) ) oK 5 e b S ela 8 S Sl Ay VY )y
A O Ssall a5 eV ASY) el s O ek (S 4 gals puhall 43S (plall (Al Tmran
3/49)seklinde ifade edilen Hz. Isa’min mucizeleri arasinda yer almaktadir. Ayetin devaminda yer
alanusall 51 bl 5 “ Onu Rahulkudiis ile destekledik™ ifadesindeki rihulkudiis lafzini ise temiz
ruh seklinde agiklamis ve onun Allah’m ismi, Allah’in kelami(incil) ya da melek(Cebrail)

olabilecegini belirtmistir.>®

Onun, ruhilkudiisii | temiz ruhu yaygin kanaatin aksine ilk 6nce Allah’in ismi olarak izah

etmis olmasinin sebebi bize gore Nisa 4/171.ayetindeki 4« = 5 5 “Ondan bir ruhtur.” Ibaresidir.>®’

il b T s o 90 L T 81 o(e]-Is1d 17/101) Ayetinde yer alan Hz Miisa’nin dokuz mucizesi,
diger ayetlerde ayr1 ayr1 zikredilen; asa, yed-i beyza, cekirge, giive, kan, tur dagi, denizin

588

yarilmasi, tastan su figkirmasi ve tufan **°seklinde izah edilerek ayetin bir baska ayetle tefsir

edildigi goriilmektedir.®®

Mahmid Hamza Efendi’nin, ayeti ayetle tefsir etme metodunu kullanmasi noktasinda son
bir 6rnek olarak s ¥ lealey ¥ cuall #ilée sxic 5 “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir onlar1 ondan
baskasi bilmez...”(el-En’am 6/59) ayeti zikredilebilir. Zira miifessir burada gayb kelimesini;
kiyametin zamani, yagmurun yagmasi, rahimlerde olanin keyfiyeti, kisinin bagina ne gelecegi ve
kisinin nerede ve ne zaman &lecegi bigiminde bes madde siralayarak aciklamis, bdylece Islam
akaidinde mugayyebat-1 hamse®® olarak bilinen ve Lokman Stiresi 31/34. yetinde ale s2ic 4 ()
Crsa ) sh el (5% e 5 108 i 13 L i (55 e 5 WY1 8 Le sl 5 Gusl) i 5 4xad) seklinde

acikca zikredilen bu bes bilinmeyene dayanarak ayeti tefsir etmistir. >

Kur’an’1 sunnet ile tefsir etmesi

Tefsir, Hz. Peygamber’in yorumlariyla baglamistir. Hz. Peygamber, vahyin tebligcisi
sifatiyla dogal ve zorunlu olarak Kur’a’n ilk miifessiridir.>*’Bu sebeple Kur’an tefsiri konusunda
bagvurulan ikinci kaynak stlinnettir. Sahabe, Kur’an’da herhangi bir miiskille karsilastigi zaman

onun tefsiri konusunda Hz. Peygamber’e miiracaat ederdi. Hz. Peygamberin asli gérevi olan beyan

586 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/147.

587 Zemahseri, Kessaf,1/163; Razi, Tefsiru 'I-Kebir,2/204; ibn Kesir, Muhtasar,1/86-87.

588 BK. el-A’raf,7/133; en-Neml,27/12; es-Suara, 26/60-66

%89 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/600-601; Diger mucizeler i¢in bk.en-Neml, 27/12; el-A’raf, 7/103-108-
132-133; es-Suara 26/30-33-52

59 Tlyas Celebi, “Mugayyebat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1,2005),30/374-
375.

591 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/313.

592 Mustafa Sentiirk, Kur’dn i Sii ve Siinni Yorumu, (Istanbul: Insan Yaymlar1,2010),24.
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593 594

etme™” noktasinda yapmis oldugu bu tefsir 6rnekleri, sahih rivayetlerle®**nakledilmis, sonraki
donemlerde ise miifessirlerin, Kur’an’dan sonra en 6nemli bilgi kaynagi olarak sik¢ca miiracaat

ettikleri bu ornekler tiim tefsir kiilliyatinda yer almistir.

Bu baglamda hadis kitaplarina miiracaat edildigi takdirde tefsir basligi altinda diizenlenmis
miistakil bablarin mevcut oldugu ve Hz. Peygamberin ayetlere dair yapmis oldugu birgok tefsir
orneginin bu bablarda yer aldigi rahatlikla goriilebilir.>®® Ancak siinnetin Kur’an’1 tefsir ettigi
konusunda ulema arasinda goriis birligi olmakla birlikte Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamamini
mi yoksa sahabenin yoneltmis oldugu sorular etrafinda belli bir kismini m1 beyan ettigi hususunda

farkl1 goriislerin varligindan séz edilmektedir.>%

Mahmd Hamza Efendi de bir tefsir yontemi olarak Hz. Peygamber’in hadislerinden
yararlanmistir. Bu meyanda siinnetin Kur’an’1 tefsir ettigi 6rneklere yer vermis ve yaptigi
izahlarda bu rivayetleri kaynak mahiyetinde zikretmistir. Mifessirimiz, takip ettigi tslibu
itibariyle tefsirinin genelinde kaynak zikretmemistir. Ancak bir istisna sayilabilecek sekilde birkag
kez Miislim’in rivayet® ettigi gibi veya Hakim’in rivdyet ettigi gibi®®® *ya da “Ibn Mes id un
rivaet ettigi gibi”®® ifadeler kullanarak az da olsa hadis kaynaklaria isaret etmistir. Bize gore
Mahmiid Hamza Efendi’nin bu tutumu onun nazarinda hadislerin tefsire kaynak olma bakimindan

Oonemine bir igaret sayilabilir.

Siinnetin Kur’an’1 tefsir etmesi cihetiyle Diirrii ’l-esrar’da tespit edilen 6rneklerden bir kag1

n1 burada zikrederek konuya agiklik getirilecektir.

Miifessirimiz, 8 (o aiekisle agd Vsl “Onlara karst elinizden geldigi kadar giic
hazirlayin...”(el-Enfél 8/60) ayetindeki 358 kelimesinin Miislim’in rivayet ettigi gibi diyerek ok
anlamima geldigini ifade etmistir. Edinilen kanaate gore o, bu yorumuyla Sahih-i Miislim’in

kitabu‘l-imare boliimiinde Ukbe b. Amir’den rivayetle Hz. Peygamber’in Enfal,8/60. ayetini

593 en-Nahl,12/44
%4 Bk. Hakim, el-Miistedrek, 2/541; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri (61.261/875) el-
Camiu’s-sahih, 1-IV, thrc. Muhammed Fuad Abdiilbaki,(Kahire: Daru’l-hadis, 1431/2010), “Kitabu’l-imare”,167.

595 el-Hakim, el-Miistedrek, 2/240; Ebi Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre(Yezid) et-Tirmizi (61.297/892), el-Camiu ’s-
sahih (Siinenu’t-Tirmizi),thk. Halid Abdiilgini Mahfiiz,(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,1437/2016), 685; ibn
Mace el-Hafiz ebi Abdillah Muhammed b. Yezid, el-Kazvini (61.273/868), Siinen-i Ibn Mdce, thk. Ahmed
Semsuddin,(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye,1436/2015),647; Eb David Siileyman b.el-Es’as b. Ishak-Sicistani
el-Ezdi(61.275/889), Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiye,1438/2017),645-646.

6 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin,46; Suyiti, el-Itkan,2/1216.

" Mahmad Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/402;1/110.

5% Mahmid Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdar, 1/277;1/459; 1/406.

599 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1 /81.

5
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600

“Dikkat edin kuvvet atmaktir’seklinde agikladigi hadisine®" atifta bulunmaktadir.

Mahmid Hamza Efendi, bu kisa izahiyla sahih kaynaklarda®"

yer alan Hz. Peygamber’in
Kur’an’a dair bu beyanini tefsir bakimindan dnceleyerek siinnetin tefsirdeki roliine verdigi 6nemi
gozler Oniine sermistir. Yine bu baglamda asagida zikredilen ayet de Hz. Peygamber’in hadisi delil
getirilerek yorumlanmistir. 4 sy s agesy o s 4l b (8 gud 4in (e 2Sie 35 e ) sl 3 e b “Ey iman
edenler sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlar1
sever, onlar da Allah’1 severler...” (el-Maide 5/5) Miifessirimiz, ayette isaret edilen bu kavmin
Hz. Peygamberden nakledildigi gibi EbG Misa’nin yolunu takip edenler oldugunu ifade ederek
Hakim’in bu hadisi rivayet ettigini zikretmistir.®? Hakim’in riviyetine gore bu ayet nazil oldugu
zaman Resitlullah; bu senin kavmindir ey Eba Miisa diyerek Ebli Misa el-Es’ariyi eliyle isaret

etmistir.5%

Bir bagka yerde ise miifessir, ayetin nispeten kapali anlatimina Hz. Peygamberin izahiyla
agiklik getirmektedir. s aSwy | sgmal g Gl ) aSon) 5 oS8 oo g ) slueld 830all ) 23 13) 1 sie T cpdl Lol L
Casll N oShs 51€“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi yikayin, baslarinizi mesh edin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar yikayin™ (el-
Maide 5/6) Mahmid Hamza Efendi, s6z konusu bu ayette Hz.Peygamber’in anlattig1 gibi ellerin
dirseklerle beraber yikanmasi gerektigine isaret edildigini belirtip burada kasd edilen seyin
ovmadan suyu (abdest azalarinda)akitmak oldugunu ifade etmis, ancak Imam Malik’in bu goriiste
olmadigin1 belirtmistir. Ayrica basa mesh etme konusunda imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in
basin tamamini mesh edilmesine hiikmettiklerini, ancak evla olanin Resiil-i ekrem’in yaptig1 sekle
hamletmek oldugunun altim1 ¢izmistir. Ayetin devaminda ise i’rab tahlilleri yaparak, ayaklarin

yikanip yitkanmamasi hususundaki goriisleri zikretmistir.%%*

Berde Siresi’nin basina besmelenin yazilmamasinin sebebini Hakim’in rivayet ettigi
gibi®® Hz. Peygamber’in bunu emretmemis olmasi olarak zikretmis ve bir baska ihtimal olarak da
Allah’1n isminin esenlik ifade etmek icin getirildigini bu sirenin ise kilic1 emrettigini bu sebepten

dolay1 stirenin basina besmelenin yazilmadigini belirtmistir.5%

Fetih Saresi /26. ayetin yorumu da siinnete istinaden yapilmaktadir. s« e 4o 4 J 3l

8l Al aga iy cpiasall e s“Allah da restliiniin ve mii’minlerin goniillerine huzur ve giiven

600 Miislim, “Kitabu’l-Imare”,167.

601 Miislim, “Kitabu’l-Imare”,167;Ibn-i Mace,”’Kitabu’l-Cihad”,19; EbG David,”Kitabu’l-Cihad”,23
602 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1277.

603 Hakim, Miistedrek,2/342.

604 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/259.

605 Hakim, el-Miistederek,2:360.

606 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1406.
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duygusu verdi, onlar1 takva soziine bagl kildi...”(el-Fetih 48/26) Sozkonusu ayetin yorumunda
Mahmiid Hamza Efendi, Hudeybiye’de Miisliimanlarin geriye donmek {izere yaptiklari anlagmada
Allah’in onlarin kalplerindeki korkuyu giderdigini ve onlara siikinet verdigini ifade ederek,
ayetteki 583 4alS age N 5 onlart takva soziine bagl kildi ciimlesini Hz. Peygamber’in yapmis
oldugu “Takva la ilahe illallah ve Allah-u ekberdir”.®" Seklindeki tefsirine uygun olarak,
“Lailahe illallah Muhammedun Restlullah” diyerek agiklamis ve bu tercihiyle ayeti siinnetle tefsir

etme yoluna gitmistir.5%

Mahmiid Hamza Efendi’nin siinnetle yaptig1 tefsire bir baska rnek de. oSl il U]
“Biz sana kevseri verdik”(el-Kevser 108/1) ayetidir. Enes b. Malik’ten gelen rivayete gore Hz.
Peygamber bu ayetteki kevser lafzin1 cennette kendisine verilecek olan baldan tatl siitten beyaz
bir nehir diye tasvir etmektedir.®% Miifessir de bu ayette bir kag ihtimal den biri olarak bu rivayete
isaret etmektedir. Ona gore, Restlullah’a verilen kevser ya onun ailesi ve gocuklari(ehl-i beyt)
veya Islam alimleri veya Kur’an-1 Kerim ya da Hz. Peygamber’in isaret ettigi gibi cennette bal

gibi tatl ve bembeyaz bir sudur.®°
Yinus Stresi, 62-64.ayetlerin yorumu da bu baglamda zikredilebilir.

o 5 L) Badl 3 sl el s 1S 5 il ol Cgidas ob Yy sedle Cisd Y 4 oLl o) Y
5 AY“Biliniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de gekmeyecekler, onlar ki iman
etmis ve takvaya ermislerdir. Iste onlara hem bu diinyada hem de ahirette miijdeler olsun!"(Y{inus
10/62-64) Miifessirimiz, buradaki s »a a¢! ifadesini riiyasinda gorenin sevindigi her sey, seklinde
aciklamis, ardindan Hakim’in rivayet ettigi ve dogruladigi®! gibi diyerek yorumunu siinnetle

desteklemistir®?

Mahmid Hamza Efendi, 5Ll gyw “ Biz de zebanileri ¢agiracagiz.”(el-Alak
96/18)ayetinin tefsirinde oldugu gibi 6rnekleri az da olsa baz1 ayetlerin izahin1 dogrudan hadisin
metnini zikretmek suretiyle yapmistir. Yukarida zikredilen ayeti, meleklerin onu helak etmesi diye
izah ettikten sonra s0yle devam etmistir. Restlullah’tan sahih olarak nakledilmistir ki sdyet amcasi
adamlarimi(kurultayini) cagirmis olsaydi melekler onu alirdi ve bunu herkes goriirdii.” Miifessirin
buradaki yorumu Ibn Abbas’tan gelen bir hadisin tekrar1 gibidir.®*® Zira o, noktali harf

kullanmadig1 i¢in hadisi lafiz bakimindan bazi kiigiik farklarla zikretmistir. Ancak mana birebir

607 Hakim-el-Miistedrek,2/500.

608 Mahmtd hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/416.

609 Hakim, el-Miistedrek,2/585.

610 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrd, 2/626.

611 Ubade b. Samit rivayeti i¢in bk.el-Miistedrek, 2/370.

612 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/459.

613 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/607; Taberi, el-Camiu’I-beydn,24/537.
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aynidir.®**Ancak kaynaklarda ¢cogunlukla Ebdi Cehil olarak gegen o kisiyi miifessirimiz “amcas1”

olarak zikrederk Ebti Leheb’i kasdetmistir.

Mahmid Hamza Efendi’nin isim ve kaynak zikretmeksizin Hz. Peygamber’in hadisine
dayanarak ayeti tefsir ettigini gosteren bir baska 6rnek de Miiddessir,74/17. ayetin tefsiridir. Zira
miifessir, 12 s2ia ‘wu\-w “ Ben de onu sarp bir yokusa siirecegim.” ayetinde yer alan 2s~= lafzim
cehennemde bir dagin ismi olarak tefsir etmistir. izahinin devaminda ise oraya siiriilen kisinin ad
gecen o daga tirmandigini en yiiksek yerine ulagtiginda ise tekrar basladigi yere dondiigiini
belirtmistir.*® Miifessirin yapmis oldugu bu bu izah, Hikim’in Miistedrek’inde Eb Said el-
Hudri’den naklen gelen bir rivayete dayanmaktadir. O, burada Hz. Peygamber’in hadisini lafzen

olmasa da mana olarak zikretmistir.%®

Mahmid Hamza Efendi, sadlasa oS dal “ sularda avlanmak size helal kilindi.” (el-Maide
5/96) ayetinin yorumunu da dogrudan Hz. Peygamber’den naklettigi 45w Jall o3l skl sa¢Suyu
temizdir 6lusi helaldir.” Hadis-i serifi ile yapmigtir. Miifessir bu hadis metnindeki 43 kelimesi
yerine<lla lafzini kullanmugtir.ASs Jall o5l sl s8 Hadisteki diger kelimelerde bir degisiklik

yapmamustir. Hadisin kaynagina dair herhangi bir atif ise s6z konusu degildir.®!’

Yukarida hurGf-1 mukattaa bahsinde zikredilen bir 6rnegin bu konuyla ilintili olmasi
sebebiyle burada tekrar edilmesi yararli olabilir. Zira miifessirimiz, Nin suresi, 68/1.ayetindeki O
huriif-1 mukattasin1 balik sézciigiiyle tefsir etmistir.®*® Onun bu tefsirine kaynak olabilecek
mahiyette herhangi bir bilgi vermeyerek,o /nlin lafzin1 balik diye izah etmesi bize gore r’eyden
ziyade nakle dayanan bir yorumdur. Nitekim Hakim’in Miistedrek inde mevcut olan, ibn Abbas’in

rivayet ettigi hadis®*® de bunu dogrular niteliktedir.
O,sbu sl sshally &l slall e | glaéla (el-Bakara 2/238) ayeti de miifessirin, siinnetten delil
getirerek tefsir ettigi ayetlerden biridir. Zira o, ayetteki “Orta namaz” ibaresini Miislim ve

digerlerinin rivayet ettigi gibi diyerek ikindi veye 6glen namazi seklinde tefsir etmistir. Ayetteki

Ol 4 ) s 55 ibaresini ise konusmaksizin kemal iizere eda etmek seklinde aciklamistir.®%

614 Krs. Ebt Isa Muhammed et-Tirmizi, el-Cdmiu ’s-sahih, 773; Ton Kesir, Muhtasar, 3/658.

615 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/544.

616 Hakim, el-Miistedrek, 2/551.

617 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/288-289; Ibn Mace, “Taharet”,38;Tirmizi, “Taharet”,52;Muvatta,
“Taharet”,12; Ebt David, “ Taharet”,41

618 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/517.

619 Hakim, el-Miistedrek, 2/541.

620 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/110; lgili hadis i¢in bk.Miislim, Sahih, “Kitabu’l-Mesacid”,208; Eba
Abdillah Malik b.Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni(61.179/795),el-Muvatta, I-11, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki,(Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiye, ts.),“Kitdbu Salati’l-cemaa 25-27; Tirmizi,“kitabu’s-
Salat”,133; Ebl David, “Kitabu’s-Salat”, 5
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Kiraat farklarina isaret etmesi

Kur’an’in kelimelerini eda etme ve naklindeki ihtilaflarin niteligini anlatan bir ilim dal

olarak tarif edilen®®kiraat, lafizlarda meydana gelen degisiklikleri ifade etmektedir.®?
Kiraatler; genel olarak ikiye ayrilir:

1 .Miitevatir/ Meshur

2.Sazz/ Ahad/ Mevzu ve Miidrec

Miitevatir kiraatler; Naf’i el-Medeni, Ibn Kesir el-Mekki, Ebu Omer b.el-A’la el-Basri, Ibn
Amir es-Sami, Asim, Hamza ve Kisai’nin yedi kiraatidir.5?® Meshur kiraatler ise yedi kiraati ona
tamamlayan ve sahihlik sartini tasiyan diger ii¢ kiraattir. Bunlar Yakdb el-Hadrami, ibn Muhaysin

ve Yezid b. el-Ka’ka’nin kiraatleridir.

Sazz kiratler: Sahihlik sartlarti olarak kabul edilen {i¢ sarttan birini veya bir kagim
tasimayan kiraatlerdir. A’mes, Yahya b. Vessab ve ibn Ciibeyr gibi tabiinin kiraatleridir.%?*

Mahmid Hamza Efendi, ayetlerin tefsirinde bir¢ok kez kiraat farklarina isaret etmistir.
Ancak o, bu farklar1 belirtirken ¢ogu kez ravi ismi zikretmeden s\ s, seklinde ibareler kullanmig
ve kisaca rivayet farkini belirtmistir. Bazen evla olan budur seklinde tercihini belirtirken bazen de
hi¢ yorum yapmaz. Bazi durumlarda kiraat farkinin manaya etkisine deginir. Ahkam ayetlerini
yorumlarken de yine kiraatlerden yararlanir. Miifessirimiz, zikrettigi rivayetlerde yalnizca
Asim,%?® Ibn Amir ve Ebl Amr’m®? isimlerini acikca ifade ederek s6z konusu bu ravilere sik¢a
atifta bulunur. Ayrica kiraat vecihlerinin fikhi hiikiim ¢ikarma hususundaki etkilerini gosteren bir

takim ornekleri de yeri geldikge zikreder.

Miifessirimiz, bu baglamda cweSl N oSla )l 5 (el-Maide5/6) ayetini kiraat vecihlerine

621 Ziirkani, Mendhilii’\-irfan,1/364.
622 7erkesi, el-Burhan, 1/221.

623 Ebli Amr ed-Dand, et-Teysir,167. vd.

624 Suyti, el-Itkan,1/236; Subhi es-Salih, Mebdhis, 255.

625 Asim’mn isminin gectigi yerler igin bk; Mahmad Hamza Efendi, Diirrii ‘l-esrdr,1/18; 1/198; 1/351; 2/476; 2/474;
2/264; 2/176; 2/162; 2/561; 1/171; 2/572; 1/516; ibn Amir icin bk; Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1516;
2/194; 2/162; 2/283; 1:230; 1/320; 1/ 327; 1/548; 2/437; 2/358; 2/474; 2/154; 2/138; 2/136; 2/121; 2/108; 2/100;
2/561; 1/259; 1/171; 2/572; Eb(i Amr i¢in bk; Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/194; 1/404; 1/548; 2/232;
2/107; 2/154; 2/148; 2/123; 2/108; 2/100, 2/561; 1/277; 1/171.
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dayanarak soyle izah etmektedir: Ibn Amir ve digerleri oSla )l 5 lafzim Ayetin bagidaki! slucé
kelimesinin mamulii olarak rivayet etmistir. Otekiler ise J(lam) 1n kesresiyle | sawal s oSuis 5 2
kelimesine atfederek meshin devamini kast etmiglerdir. Onun iki vecih belirtmek suretiyle yapmis

oldugu bu yorumunda herhangi bir tercih belirtmedigi goriilmektedir.5?’

Kiraat vecihlerine dayanilarak yorumlanan baska bir ayette de miifessirimiz naklettigi
rivayetteki ravinin ismini belirtmemistir. Buna goresbudll siws¥ 50« veyahut kadinlara
dokunmussaniz...” (en-Nisad 4/43) ayetindeki ¥ 1n medsiz rivayet edildigini zikretmis, bu
durumun her tiirli dokunmay: igine aldigini yani( cinsel birlesmenin disinda) asli anlamda

dokunmanin kastedildigini belirtmistir.®?

Mahmid Hamza Efendi, kiraatler konusunda herhangi bir teknik bilgiye yer vermeden
cesitli kiraat vecihlerini zikretmek suretiyle tefsirini zenginlestirmistir. Bu baglamda & 4e> 5 S
s« “Herkesin yiiziinii ona dogru ¢evirdigi bir yonii vardir...” ( el-Bakara 2/148)ayetini Ibn
Amir’in WY s« lafziyla rivayet ettigini bunun da her bir amag i¢in yiiziin ¢evrildigi bir yén anlamina
geldigini belirtmis ve o yoniin Allah oldugunu ve Allah’1n kendisine yonelenlerin dostu oldugunu

ifade etmistir.5?°

Kiraatin mandya etkisini gdsteren bir yorum olmak tizere < ke 55 Jilw cpSlall e J 3
“Babil’de iki melege HarGt’la Mar(t’a indirileni...” (el-Bakara 2/102 )ayetinin tefsiri
zikredilebilir. Miifessir, burada ifade edilen Harut ve Marut’un melek veya bir ravinin ¥ 1n
kesriyle rivayet ettigi gibi salih kimselerden olabilecegine isaret etmistir.5%°

05 Suaa Yy eV ab 8 je gl 3 e ale JS A (58 gl G Y

“Gormiiyorlar m1 ki her y1l bir veya iki defa musibetlerle sinaniyorlar da yine tovbe etmiyorlar ve
ibret almiyorlar.” (el-Berde 126) Ayeti de iki farkli kiraate gore tefsir edilmistir. Buna gore
Mahmiid Hamza Efendi, ayette gegen 053 ¥ 31 lafzindaki s's in miinafiklara isaret ettigini ya da

bir rAvinin 0535 ¥ 3l diye rivayet ettigi gibi bu lafizla Miisliimanlarin kasdedildigini belirtmistir.%%!

Diirrii’l-esrar’da nakledilen su izah da yine kiraatin manaya etkisini gésteren bir yorum
olarak degerlendirilebilir. 0sb i (en-Nahl 16/62) Miifessir, ayette yer alan bu kelimenin bagka
bir rivayette L nin seddesi ve kesriyle okundugunu belirtip, kasdedilen mananin, sinirlarin asilmasi

olduguna isaret etmistir.%%? sehlal b cilSEisall 5 4l e 5 o= % ¢ls 5 “Firavun, ondan dncekiler ve

627 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/259.
628 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/214.
629 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/69.
630 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/53.
831 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/1441.
632 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/566.
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alt1 tstiine getirilen sehirler (halki) hep o giinahi islediler.” (el-Hakka 69/9) ayetinin tefsirinde de
kiraat vecihleri zikredilerek, bu vecihlerin anlama etkisi hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra
tercih edilen kiraat ,1s¥! s ifadesiyle agiklanmis ve 418 ifadesiyle 6nceki milletlerin kasdedildigini
baska bir rivayette ise < in kesresi ve L nin harekeli okunmasiyla Firavun’un gevresindeki ileri
gelenlerin kastedildigi belirtilmistir. Ardindan evla olan goriisiin bu ikinci rivayet oldugu
zikredilmistir.%%% Tefsirde yer alan benzer bir 6rnek de Hicr 15/40. Ayette yer almaktadir. S6z
konusu ayetteki gaaliall agie Slalie ) ibaresindeki xalis kelimesinin gectigi her yerde ibn Amir
ve Ebll Amr tarafindan <hle kelimesine atfen »¥ in kesresiyle rivayet edildigini belirtmistir. Bu
iki kiraat arasindaki anlam farkini ise soyle izah etmistir: ¥ 1n fethasiyla okundugunda hidayet
yolunu takip edip hevalarindan uzak duranlar anlami kasdedilir, ~¥in kesriyle okunmasinda ise

Allah’tan baskasini icinde barindirmama hali yani ihlas manasinda oldugu anlasilir.%%*

Bu meyanda son bir drnek olark A’raf 7/40. ayettekidesll =l s “Deve igne deliginden
gecinceye kadar...” ayeti zikredilebilir. Zira miifessirimiz ayetteki Jea lafzinin malum oldugunu
zikretmis(Burada deve manasini kastetmis olmalidir) akabinde bu lafzi, bir ravinin J42 gibi yani
Jaa seklinde rivayet ettigini ifade ederek Jaa lafzinin demir atmak i¢in hazirlanmis gemici halati
anlamina geldigini belirtmistir. Miifessirimiz bu kelimeyi gemici halati olarak yorumlamanin
daha dogru bir tercih oldugunun altin1 ¢izmis ve sdziin 6zii diyerek sdyle demistir. Onlarin
cennete girmesi gemici halatinin igne deliginden geg¢mesinin imkéansiz olmasi gibi

imkansizdir.8%°

Miifessirimizin, ifade edilen bu yorumu, kiraatin manaya etkisini géstemesi bakimindan
giizel bir drnektir. Onun tercih ettigi ancak ravisi hakkinda herhangi bir bilgi vermedigi bu kiraat

ise 4z bir rivayet olarak degerlendirilmektedir.5%®

Miifessirimiz, bazi yerlerde ise sarf ve nahiv bakimindan farkli vecihlere isaret eden
rivayetleri zikretmistir. Bu meyanda, 4ilue o6 W 43 5 (el-Cin 72/19) ayetindeki «lifadesinin bir
ravi tarafindan 4 s seklinde rivayet edildigini beyan etmistir.%®’ Yine bu baglamda bazen kelimenin

d638

miifred”>® veya cemi’bakimindan farkli rivayet edildigine isaret etmesi, fiilin malum veya mechul

okunusu noktasindaki kiraat farkini belirtmesi®®® ya da Sebe’ 34/20.ayetinde oldugu gibi (3w 235

633 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/523.

634 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/548.

635 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/351.

636 Ebii’l-Feth Osman b.Cini el-Mevsili el-Bagdadi,(61.392/1002) el-Muhteseb, I-11, (el-Meclisii’l-evKkaf li’g-Sulini’l-

islamiyye, 1420/1999), 1/249.

637 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/538.

638 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrd, 2/273.

639 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/1271.
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ifadesindeki J» 1n tahfifli okundugu yoniindeki bir rivayeti aktarmas:,®*® bu konunun diger
ornekleri olarak zikredilebilir. Ayrica ifade edilen bu orneklerin benzerlerine Diirrii’l-esrar’da

siklikla rastlamak miimkiindiir.
Ayetleri niizil sebepleri ile tefsir etmesi

Sozliikte yol, ydntem, metot, vasita ve isaret gibi manalara gelen sebep®* arzu edilen yere
ulastiran her tiirlii sey i¢in kullanilan bir kavramdir.5?Ayetlerin inis sebepleri anlamina gelen
sebeb-i niizil kavrami, Hz.Peygamber zamaninda meydana gelen ve bir ya da birkag ayetin
inmesine yol agan, ayetin hiikmiinii beyan eden olay ya da Hz. Peygambere yoneltilen soru
neticesinde inmis olan ve vuk( bulan hadiseyle baglantili olarak ayetle ifade edilen bir agiklama

seklinde tanimlanmaktadir.%*3

Kur’an ayetlerinin her birinin bir inis sebebinin olmadigi, aksine bir kisminin baslangicta
sebeb-i niizile dayanmaksizin indigi diger bir kismmin ise daha sonra bir olay veya soru
neticesinde indigi yoniinde bir kanaat mevcuttur.®*Niiziil sebeplerini bilmenin Kur’an’1 anlama
ve yorumlama agisindan c¢ok oOnemli ve faydali oldugu alimler tarafindan G&teden beri

vurgulanmaktadir. Bu faydalardan bir kag1 su sekilde 6zetlenmektedir.

Sebeb-i niizil;

1.Hiikmiin konulmasindaki hikmet yoniiniin bilinmesini saglar.

2.Umumi bir lafz1 tahsis eden bir delil getirmis olur.

3.Hasr stliphesini ortadan kaldirir.

4. Manaya vakif olmay1 saglar, ayetteki igskalleri giderir.

5. Ayetin kim hakkinda indirildigini aciklayarak digerleri iizerinden siipheyi izale eder.®*°

Sebeb-i niizali bilmenin saglayacagi bu olumlu sonuglardan dolay: ilk donem alimleri tefsir

ilmini, sebeb-i niizalii bilmek olarak nitelendirmislerdir.54®

Mahmtd Hamza Efendi, sebeb-i niiz(l rivayetlerine ¢okca yer vermis olmasina ragmen

640 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1270.
641 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, “sbb” maddesi, 220.
642 Ebf Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri (61.276/889), Te "vilu Miiskili'I-Kur’dn, thk. Sa’d b.
Necdet Omer,(Beyrut: Risale,1436/2015), 341.
643 Ziirkani, Mendhilu’\-irfan, 1/101; Subhi es-Salih, Mebdhis, 132.
64 Suyit, el-frkdn, 1/92.
645 Zerkesi, el-Burhdn, 1/46. vd; Suyiti, el-Itkan, 1/92. vd; Mennau’l-Kattan, Mebahis, 72-73.
646 Muhsin Demirci, Tefsir Usili, 242.
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diger bahislerde oldugu gibi burada da konuyla ilgili teknik bilgi vermemis yalnizca rivayetleri
nakletmekle yetinmistir. Bazen sebeb-i niizlilii naklettikten sonra bazen de nakletmeden 6nce

Ao il sl [ adguyl il sl veya 4w 4l o sl ya da 84740 o, 5f seklinde ibareler zikrederek
ayetleri tefsir etmistir. Baz1 yerlerde ise sebeb-i niizlile dair herhangi bir ibare kullanmaksizin

dogrudan rivayeti nakletmis, rivayetlerin ravilerini ise genellikle zikretmemistir.

Miifessirimiz, sebebin hususiligi hiikkmiin umumiligine mani degildir kaidesini dikkate
almis olmal1 ki bazi ayetleri sadece Sebeb-i niizGliinli zikrederek izah ederken bazi ayetlerin
hitkmiiniin herkesi kapsadigi yoniinde ifadeler kullanmistir.Bu baglamda Diirrii’l-esrar’da yer
alan baz1 ornekler zikredilerek miifessirimizin bir tefsir yontemi olarak bu rivayetlerden nasil

yararlandigi ifade edilecektir.

A ) S 5 lea) A elbila Al I8 4 gew 3Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan
kadimin s6ziinii Allah isitmistir.” (e-Miicadele 58/1) S6z konusu bu ayet, dogrudan sebeb-i niizil
rivayeti nakledilerek tefsir edilmistir. Buna gore Evs, sozlii olarak annesi gibi oldugunu sdyleyerek
hanimmin kendisine haram oldugunu ona(hanimina) bildirdigi zaman Hz.Peygamber’in de

eskiden bildikleri sekilde ebediyyen onun haramligina hiikmettigi ifade edilmistir.%*®

Miifessirimiz, il dasea (358 a3l sual 1528 55 ¥ 53l 0 sl L*Ey iman edenler! Seslerinizi
peygamberin sesinden fazla ¢ikarmayin...” (el-Huctirat 49/2) Ayetinin tefsirinde ise bu ayetin Hz.
Peygamber’in yaninda yiiksek sesle konusulmasinin uygun olmayacagimi belirtmek icin
vahyedildigini beyan etmis ve devamindaki(el-Huctrat 49/ 3) ayetin tefsirinde sebeb-i niizile
iliskin olarak sunlar1 sdylemistir: Hz. Peygamber ailesiyle evinde otururken bir grup geldi ve
bilgisizce arkadan ona seslendi. Bu ¢irkin islerinin uygun olmadigini bildirmek i¢in Allah-u teala

bu ayeti vahyetti. 54°

Mahm(id Hamza Efendi,d: (e su s dll s el ol )5 cpiasall (1) pia lasa | 53350 (pdll
Wy 8 58S 5 “Bir de sunlar var ki zararli eylemler gergeklestirmek, inkarciliklarini pekistirmek,
miiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha 6nce Allah ve Resuliine savas agmis kisi lehine firsat
kollamak igin bir mescit yapmuslardir...” (el-Berde 9/107) Ayetini, yine aym iislupla dyetin arka
planinda yer alan sebeb-i niizllinii zikretmek suretiyle soyle agiklamistir: Miisliiman olduklarini
iddia eden miinafiklardan bir grup Miisliimanlara olan hasetleri sebebiyle onlara zarar vermek i¢in

bir mescit insa edip Hz. Peygamber’i o mescitte namaz kilmak iizere davet ettiler. Rum kralina

647 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/184.

648 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/474.

649 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/318-319; Ayetin sebeb-i niizulii i¢in bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed
el-Vahidi en-Neysabari (61. 468/1076), Esbdbu nuzili’l-Kur’dn, thk. Kemal Besyini Zaglil, (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiye,1411/1991), 404
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giden Ebl Amir’in emriyle bu mescidi insa ettiler. Amaci, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar iizerine
asker getirmek olan Ebl Amir, gelecek olanlar1 gozetlemek iizere boyle bir mescit yaptirmak
istedi. Mescit tamamlaninca Hz. Peygamber’i oraya davet ettiler Allah onlarin tuzaklarini vahiyle
Hz. Peygamber’e bildirdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber bu mescidi yikmak iizere bir topluluk

gonderdi ve mescidi yiktird:.®%

pd 5 15055 g an I glay alimd (g peil Lald aallall (o (535S (Baail alind (o ULE T Gl Al 2o (ga pgla
U2z “Onlarin ig¢inde Oyleleri vardirki Allah bize liituf ve kereminden basederse biz de elbette
hayir yolunda harcar ve iyi kimselerden oluruz diye Allah’a s6z vermislerdi.” (el-Berae 9/75-76)
Miifessirimiz, ifade edilen bu ayetlerin ise malinin ¢ogalmasi i¢in Restilullah’tan kendisine dua
etmesini isteyen bir kimse hakkinda vahyedildigini belirterek ayetin nazil olmasina sebep olan
olayr soyle nakletmistir: Restlullah ona dua etti ve Allah da ona mal verdi, mes’uliyetleri

¢ogalinca mescide gelmedi, namazini eda etmedi, zekatini da vermedi.®!

O ) S8 Ly g 930 g Lol ) 5a1A) Loy 43 98l g3 () aga o188 U Blés agiicd “Bunun tizerine Allah da
kendisine verdikleri s6zden caydiklar1 ve hep yalan sdyledikleri i¢in, kendi huzuruna ¢ikacaklari
giine kadar yiireklerine miinafiklig1 yerlestirdi.”(el-Berde 9/77) Aymni sirenin 77.ayeti olan bu
ayetin de aynmi kisi hakkinda nazil oldugunu belirterek kendi hakkinda indirilen bu hiikiim
neticesinde o kisinin zekat payini1 Restlullah’a getirdigini ancak Restlullah’in onun zekatini
reddettigini belirtmektedir. Zekati Hz. Ebu Bekir’e gotiirdiiglinii onun da Hz. Peygamber’in
yaptig1 gibi yaptigim, sonra Hz. Omer’e daha sonra da Hz. Osman’a gotiirdiigiinii onlarin da ayn1
sekilde reddettiklerini ifade ederek, bu kisinin, o sekilde vefat ettigini belirtmektedir.%?Ayetin
sebeb-i niizlli olarak nakledilen ve Salebe hakkinda oldugu nakledilen bu rivayet kaynaklarda
genis sekilde yer almaktadir.®® Mahmiid Hamza Efendi bu rivayet hakkinda herhangi bir kaynak
zikretmemis, yalnizca bu ayetin bu olay iizerine vahyedildigine isaret ederek sebeb-i niiziliini
zikretmistir. Miifessir, Restlullah’in amcasinin miisrikler tarafindan sehid edilmesinden sonra,
Restlullah’in ¢evresinde, miisriklerden ayni sayida kisinin Oldiiriilmesi gerektigi seklinde
konusuldugunu beyan ederek, o) (& AL agdila 5 diuallddae sl aaSall L el ) duws N g 2) “Rabbinin
yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis...” (en-Nahl 16/125)

zikredilen bu ayetin bu olay iizerine vahyedildigini belirtmistir.%>*

Mahmiid Hamza Efendi, ¢mld slisid oSlie) e oS 53 5 )5 38 0l ) gakai o)) gial il b “Ey

al

650 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1435.

651 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/426-427.
652 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1426-427.
853 [bn Kesir, Muhtasar, 2/157. vd.

654 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/579.

a
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iman edenler! Eger inkar edenlere uyarsaniz sizi gerisin geri dondiirtirler de sonra hiisrana ugramis
olursunuz.”(Al-i imran 3/149) ayetinin Uhud’da Restlullah’in 61diigii haberinin yayilmasindan
sonra miisriklerin eger Muhammed iddia ettigi gibi peygamber olmus olsayd: 6ldiiriilmezdi
diyerek Miisliimanlar1 eski yasantilarina donmeye c¢agirmalarindan dolay:r indirildigini ifade
ederek ayeti sebeb-i niizilii ile baglantili olarak tefsir etmistir. Bununla birlikte ayetin umum ifade
eden bir hiikiim i¢erdigini korku sebebiyle gayri miislimlerle dostluk kurmak isteyen herkes i¢in
engelleyici bir hiikiim oldugunu da beyan etmistir.**Mahmiid Hamza Efendi’nin yapmis oldugu
bu izah esbab-1 niizil hakkinda mevcut olan “Sebebin hususiligi lafzin umumiligine engel degidir.”

Kaidesinin geregi olarak diistiniilebilir.

05 e Y agle (BA Vg ag ) dic b jal aglh LBl 1 e )lgill s Qb agll sal ) 5885 cpd“Mallarim
gece ve giindiiz gizli ve agik olarak hayra sarf edenler i¢in rableri nezdinde ecirleri vardir. Onlar
icin ne korku vardir ne de liziileceklerdir.” (el-Bakara 2/274) Esbab-1 niizGlii zikredilerek tefsir
edilen ayetlerden biri olan bu ayetin Hz. Ali’yi 6vmek iizere vahyedildigini belirten miifessirimiz,
Hz. Ali’nin malinin bir kismini gece bir kismini giindiiz bir kismin1 gizli, bir kismini ise ayetin

isaret ettigi sekilde asikar olarak infak ettigini ifade etmistir.%*®

Tefsiri tanima hususunda yararli olacagi1 kanaatiyle Diirrii ’l-esrdr’da yer alan sebeb-i niiziil
rivayetleri baglaminda yapilan tefsir 6rneklerinin bilyiik bir kismina daha burada yer verilerek
tefsir ilminde Onemli bir yere sahip olan bu rivayet Ornekleri miifessirimizin dilinden

nakledilecektir.

Bu baglamdaad L Lyl 4l gu ; dlBaa s“Allah, resiiliine ger¢ege uygun riityasinda dogruyu
bildirmistir.”(el-Fetih 48/27)Ayetinin, Restlullah’in gordiigii bir rilya sonucunda vahyedilmis
oldugu ifade edilerek ayetin sebeb-i niizlli sdyle zikredilmistir: Restilullah ashabiyla birlikte
Mescid-i Haram’a girdigini riiyasinda gérmiis ve bu riiyayr ashabina anlatmistir. Bunun {izerine
sahabe arasinda biiyiik bir seving yasanmistir. Akabinde baris yapilmis ancak riiyada gordiigi
sekilde Mekke’ye girilememistir. Bu durum Miislimanlarin huzursuzluk hissetmelerine sebep

olmustur.%%’

attiae bl ja (e Wy (e g 4y Slise @l T W3 a8 “Kuskusuz(agikladiklarini) tam anlamiyla
aciklayan ayetler indirdik. Allah diledigini dogru yola iletir.” (en-Nir 24/46) ayetinin yorumunda
ise miifessirimiz, As b. Vail’in Hz. Ali’ye meydan okudugunu bunun iizerine Hz. Ali’nin As b.

Viil’i Restlullah’m davasina kulak vermeye ¢agirdigimi, ancak ibn Vail’in Hz. Ali’nin teklifini

655 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdar, 1/176.
656 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/126.
657 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1416.
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reddettigini belirtmis ve bu ayetin bu sebeple vahyedildigini ifade etmistir. ®®

Nir Saresi 24/21.ayetinin de “Hz. Ebubekir’in, yoksul bir kisi olan Mistah’a yardim etmeyecegi
karar1 almasi sebebiyle indirildigini beyan eden Mahmtd Hama Efendi, devamindaki o) 053 Y
any o dll g STl iy “Allah’in sizi bagislamasini istemez misiniz? Allah, ¢cok bagislayict cok
esirgeyicidir.”(en-Niir 24/22)Ayetinin indirilmesi iizerine Resilullah’in séz konusu ayeti Hz.Eb
Bekir’e okudugunu, akabinde Hz. Ebt Bekir’in kararindan vaz geg¢ip yardima devam ettigini
zikretmigtir. Miifessirin burada kisaca Mistah adin1 zikrederek nakletmis oldugu sebe-i niizll ayni
stirenin dnceki ayetinde (en-Nir 24/11)anlatilan ve kaynaklarda [fk hddisesi olarak gegen olayla
ilgilidir.®®® Burada Mahmid Hamza Efendi’nin ayetin hiikmiiniin herkesi kapsadigmi ifade

ettikten sonra sebeb-i niizdliinii zikretmis oldugunun altini ¢izmek gerekir.

Ortigall Lale) sa 5 ol (e g2 U K1y Cuaal e 3¢ Y @il “Kugkusuz sen istedigini hidayete
erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete erdirir ve hidayete erecek olanlar1 en iyi o bilir.” (el-
Kasas 26/56)Zikredilen bu ayetin sebeb-i niizliliiniin ise Hz. Peygamberin, amcas1 Eb{ Talib’in
6lim doseginde oldugu sirada Miisliiman olmasini ¢ok istemesi ve bu arzu ile onun yanina gitmesi

oldugu belirtilmistir.°®°

Miifesssirimiz Mahmid Hamza Efendi, asagida zikredilen ayetleri de sebeb-i niizhlleri ile
tefsir etmistir. Buna gore sbull Je g9 V& Jall “ Erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudurlar...” (en-Nisa 4/34) Ayetinin Sa’d adinda Ensar’dan bir kisinin hanimina tokat
atmasi sonucu, kadinin babasinin, durumu Restilulah’a bildirmesi sebebiyle nazil oldugunu ifade
etmistir.%'Kaynaklarda bu ayetin sebeb-i niizilii olarak nakledilen rivayetin devaminda Hz.
Peygamber’in tokat atan kocaya kisas hilkmii verdigi ifade edilerek ayetin bu olayin akabinde nazil

oldugu zikredilmektedir.%%?

Miisliimanlara savas izni veren a3 ¥ 5% glildy cpdll il Jows (A 1558 5 Size karsi savasanlarla
siz de Allah yolunda savasin, fakat asiriliga sapmayin. “(el-Bakara 2/190) ayetinin sebeb-i niizalii
olarak; Miisriklerin,(Hudeybiye yilinda) umre yapmak ic¢in gelen Miisliimanlarin Mescid-i
Haram’a girmelerine engel olduklarini ancak onlardan(miisriklerden) bazi iyi kimselerin ertesi yil
Miisliimanlarin Kabe’ye girmelerine izin verdigini ve boylece baris yapildigini zikrederek baris

antlagsmasinin akabinde miisriklerin antlasmay1 bozup kendilerine kili¢ ¢ekeceklerinden korkan

658 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1126.

659 fbn Kesir, Muhtasar, 2/587; Zemahseri, Kessaf, 3/212.

660 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/201.

661 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr 1/211.

662 Taberi, el-Camiu’l-beydn, 6/689; Razi, Tefsir-i Kebir,5/309; ibn Kesir, Muhtasar, 1/385; Zemahseri, Kessdf,
1/495.
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Miisliimanlarin, Mescid-i Haram’da, haram bir ayda, ihramli olduklar1 halde bdyle bir seyin
yasanmasint kerth bulduklarini ifade etmis ve bu ayetin bir emir olarak vahy edildigini

belirtmistir.%63

A agbal Wl amy e Jgu il 5 0 Sladul ) “Bunca yara aldiktan sonra Allah ve Peygamber’in
cagrisina kosanlar var ya...” (Al-i Imran,3/172)Zikredilen bu ayette 6viilen kimselerin Uhud
savasindan sonra miisrikleri takip etmek i¢in Hamraulesed’e giden Miisliimanlar oldugunu ifade
etmis ancak bu olayin, ayetin sebeb-i niizGli oldugunu belirtmemistir. Miifessirimiz tefsirin
devaminda ise bu ayetin Allah ve Peygamber’in savasa ¢agrist oldugunu belirterek sdyle demistir:
Miisrikler, Peygamber’i ve Miisliimanlar1 yok etmek i¢in geri donmek istedikleri i¢cin Revha’ya
ulastiklarinda Hz. Peygamber Miisllimanlar1 c¢agirdi. Miislimanlar kili¢ darbeleri ile yaral
olmalarina ragmen Hz. Peygamber’le birlikte yiirlidiiler ve Hamraulesed’e ulastilar. Allah

miisriklerin yiiregine korku saldi. Boylece savasmadan geri dondiiler.%

Mahmiid Hamza Efendi’nin sebeb-i niizlillerine atfen kisaca tefsir ettigi ayetlerden bazilari

da sunlardir:

&l 5 G5 pdall d selllea 5 238 15l 55 Lelé“Dogu da Allah’indir bat1 da Allah’indir. Nereye donerseniz
Allah’in zat1 oradadir. “(el-Bakara 2/115) Ayetin sebeb-i niizilii olarak Yahudilerin onceden
Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilan Hz. Peygamber’i kiblenin Kéabe’ye c¢evrilmesinden sonra
kinamalar1 sebebiyle nazil oldugunu beyan etmistir.®% sSila) aucad il OIS L 5 “Allah imaniniz1 asla
zayi edecek degildir.” (el-Bakara2/143) Ayetinin de yine kible ile ilgili olarak indirildigini ifade
etmis ve kiblenin Mescid-i Haram’a dondiiriilmesinden Once vefat eden Miisliimanlarin
durumunun sorulmasi {izerine nazil oldugunu belirtmistir.%®® Miifessir, “Kuskusuz, goklerin ve
yerin yaratiliginda. .. Aklini isleten bir topluluk icin nice deliller vardir.”(el-Bakara 2/164)Ayetinin
de Allah’in birligini gésteren dellilerin Hz. Peygamber’e sorulmasi {izerine vahyedildigini beyan

etmistir.%®’

G S e gabe @il 13) 5 “Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim...”
(Bakara,2/186)ayetinin bir grup tarafindan sorulan bir soru iizerine nazil oldugunu belirtmis,
ardindan ayetin muradini, Allah’in onlarin hallerine ve sozlerine tipki beraber ayn1 mekani

paylasan kisilerin birbirinin halini bilmesi gibi miikemmel bir ilimle muttali oldugunu bildirmek

663 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/86.

664 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/186; Bk. Tbn Kesir, Muhtasar, 1/338.

665 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/57; Tbn Kesir, Muhtasar, 1/110; Razi, Tefsir,2/302; Taberi, el-Camiu’l-
beyan,2:450.

666 Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/67; Ibn Kesir, Muhtasar,1/137; Razi, Tefsir,2/395; Taberi, el-Camiu’l-beydn,
2/650-652.

67 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/74; ibn Kesir, Muhtasar,1/147-148; Taberi, el-Cdmiu I-beydn,3/5.
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olarak ifade etmistir.?*®Miifessirin bu yorumu rivayeti ve dirdyeti sentezleyen tatmin edici bir

yorumdur.
oS 4gh JUB JB 48 JU ) jadl el e el gle

dilaic S aieala) z) &) 5 sl ) aaall g4y € gl Jus (e Ma 5 “Sana haram ay1 onda savasmayi
soruyorlar. De ki: Onda savagmak biiyiik giinahtir. Allah’in yolundan men etmek ve O’nu inkar
etmek, Mescid-i Haram’dan engellemek, halkini oradan ¢ikarip siirmek ise Allah katinda daha
biiyiik bir giinahtir...”(el-Bakara 2/217) Miifessirimiz, zikredilen bu ayetin tefsirinde soruyu Hz.
Peygamber’e soranlarin miigrikler oldugunu beyan ederek bu haram aylarda kili¢ kullanmayi helal
gérmenin Islam i¢in bir utan¢ oldugunu sdyleyen miisriklerin bu tutumu {izerine ayetin nazil

oldugunu belirtmistir.®*Fahreddin Razi’ye gore ise soruyu soran kisiler Miisliimanlardir."

=l e @b dle s “Sana yetimleri de soruyorlar..”(el-Bakara 2/220) Bu ayetin tefsirinde ise
miifessir, yetimlerin mallarin1 kendi mallarina katmamalarinin emredilmesi lizerine insanlarin
yiyecek ve icecekleri de dahil her seylerini yetimlerin mallarindan ayirdiklarini bu durum
sebebiyle ortaya ¢ikan zorluklardan dolay1 zikredilen bu ayetin nazil oldugunu belirtmistir.5"*ibn
Abbas’1in rivayeti de bu ayetin sebeb-i niizilii olarak ayni olaya isaret etmektedir. Bu baglamda
Ibn Abbas, il Jw s Vs (En’am,6/152) ve Wb <l Jisel oSk 430 o (en-Nis4,4/10)
ayetlerinin indirlisinden sonra insanlarin yanlarinda bulunan yetimlerden ayrildiklarini yiyecek ve
iceceklerini kendi yiyeceklerine katmadiklarini belirterek ayetin bu durum sebebiyle nazil

oldugunu rivayet etmistir.%"2

Mahmid Hamza Efendi, sl (= 32 4 (S5 agzlaa clle (wd“Onlart dogru yola iletmek senin
lizerine borg degildir. Fakat Allah diledigini dogru yola iletir...”(el-Bakara2/272) Mealindeki bu
ayetin Reshlullah’m, Miisliiman olmalarmi umarak, ehl-i Islamin, miisriklere yiyecek ve mal
yardimi yapmalarina engel olmak i¢in onlara bir seyler verilmemesi hususunda karar verdigi

zaman vahyedildigini ifade etmistir.%"
o il pal) dlay oL (e JN 5 oL (pa Jaty oL (pan cllall g 350 5 oL (pa llal) <5 cllall e gl Ja

#3828 JS(Al-i Imran 3/26) Bu ayetin yorumunda ise miifessir, Hz. Peygamber’in

668 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr,1/84; Ton Kesir, Muhtasar,1/163; Razi, Tefsr, 3/103; Taberi, el-Cdmiu I
beyan,3/223. vd.

669 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/98; Ibn Kesir, Muhtasar, 1/190; Taberi, el-Cdamiu I-beydn, 3/657.vd.

670 Razi, Tefsir, 3/256.

671 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/100; Taberi, el-Camiu’I-beydn, 3/700. Vd; Razi, Tefsir, 3/278.

672 1bn Kesir, Muhtasar,1/191-192.

673 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/125; Ibn Kesir, Muhtasar, 1/ 243; Razi, Tefsir, 4/ 78; Taberi, el-Cdamiu ’I-
beydn,5/19.
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Miisliimanlara Rm miilkiinii ve diger memleketleri vaad etmesi iizerine Yahudi ve miinafiklarin
Hz.Peygamber’in bu vaadini imkénsiz olarak gordiiklerini bu sebep dolayisiyla ayetin
vahyedildigini beyan etmistir.6”* Razi ise bu bilgilere ilaveten olayin Mekke’nin fethinden sonra

vukd buldugunu ifade etmektedir.6™

Lar iy 15368 T gl ()93 e (I 1ol ) 535S Gl J gy o35 gl 5 Sl g QLSS 4y o) il S L
Gl oS Ly 5 LS 4 5alad 23S “Allah’in kendisine kitap, hiikkiim ve peygamberlik vermesinden
sonra hic¢bir insanin kalkip insanlara Allah’1 birakip bana kul olun demesi diisiiniilemez. Aksine
okuyup 6gretmekte oldugunuz kitap geregince rabbin halis kullar1 olun der.”(Al-i Imran 3/79 )
Zikredilen bu ayetin tefsirinde sebeb-i niizdl olarak Hristiyanlarin Hz. isa’nin peygamber degil,
ilah oldugunu iddia etmeleri ve Hz. Isa’nin da kendilerine bir ilah olarak bunu emredip onlar1 bu
yola sevkettigini belirtmelerinden dolayr bu ayetin onlarin davalarim1 red etmek iizere Hz.

Peygamber’e vahyedildigi ifade edilmistir.®”®

Miifessirin, ayrintiya girmeden zikretmis oldugu bu esbab-1 niiziil hakkinda Ibn Abbas’m
rivayet ettigi; “Yahudiler Uzeyr Allah’in ogludur Hiristivanlar da Mesih Allah’in ogludur
demeleri iizerine bu dyetin ndzil oldugu % "bilgisine ilaveten baz1 énemli kaynaklarda Necran
Hristiyanlarinin Hz. Peygamber’e “ Ya Muhammed Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya kulluk
ettikleri gibi bizim de sana kulluk etmemizi mi istiyorsun.” demeleri sebebiyle nazil oldugu bilgisi

de yer almaktadir.6™®

Ol a3 AV 8 g8 g aie Jiiy Gl L 23 e & (e 5 “Kim Islam’dan baska bir din arama
cabasi i¢ine girerse bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden
olacaktir.”’(Al-i Imran 3/85 ) Ayetinin ise Miisliimanlardan birinin irtidat edip kiifre donmesi

sebebiyle vahyedildigi beyan edilmistir.®"

Mahmid Hamza Efendi, J)% o) J8 (e 4usi Je el pal aa La ¥ (el A Da IS Glakall (S
Oalia S5 () L 5Blas) ) g1l Uy ilé J8 31, s“Tevrat indirilmeden dnce Israil’in kendisine haram kildiklar
disinda yiyeceklerin her tiirliisii israilogullari’na helal idi. De ki: Tevrat’1 getirip okuyun.”(Al-i
Imran 3/93)Ayetinin yorumunda Yahudilerin Hz. Peygamber’e gelerek Hz. Ibrahim’in ve
Hz.Yak{b’un yolunu takip ettigini iddia ediyorsun ama o, deve etini yemezdi siitiinii de igmezdi

dediklerini ifade ederek bu ayetin bu sebeple nazil oldugunu beyan etmistir. Ardindan Hz.

674 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/140.

675 Razi, Tefsir,4/219.

676 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 1/157.

677 Razi, Tefsir, 4/320.

678 Taberi, el-Camiu’l-beydn, 5/524; ibn Kesir, Muhtasar, 1/295; Razi, Tefsir, 4/320.

679 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/158; Taberi, el-Camiu I-beydn, 5/557.
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Yakib’un kendisinde bir hastalik hasil olmas1 sebebiyle bir daha deve eti yemeyecegine dair
Allah’a sz verdigini, iyilestikten sonra deve etinin tiim Israilogullar1’na haram oldugu seklinde
kaynaklarda yer alan rivAyetin muhtevasin1 nakletmistir.%®® Miifessir, ayetteki “Tevrat
indirilmeden énce” Ibaresinden maksadin deve etinin haramhiginin Hz. Ibrahim’in dénemi
olmadigini beyan etmek ve Yahudiler’in deve etinin haram oldugu dénem ve haram olusunun illeti

hakkindaki bilgisizliklerini Hz. Peygamber’e bildirmek oldugunu ifade etmistir.%8!

Cpallall g8 5 1S jlae A8 (A WUl aa s < J ) 0)“Geergek su ki insanlar i¢in yapilmis olan ilk
ev alemlere bir hidayet ve bir bereket kaynagi olan Mekke’deki evdir.”(Al-i Imran
3/96)Miifessirmiz, bu ayetin de Yahudilerin Mescid-i Aksa’nin kiblelerin ilki oldugunu iddia

etmeleri sebebiyle onlarm bu iddialarini reddetmek iizere nazil oldugunu ifade etmistir. %82

GRS wSalaal day oS 63 5 UK ) g 5) ) (e Wy 8 ) gadat o) | gl (3 Ll b Ey iman edenler kendilerine
kitap verilenlerden bir grubun s6ziinii dinlerseniz sizi imaninizdan vaz gegirip yeniden kiifre
dondiiriirler.”(Al-i Imran 3/100) Miifessirimiz, ayetin niiziil sebebi olarak iseYahudilerden birinin
Evs kabilesine ugradigini ve onlari dostane bir halde gordiigii i¢in hosnutsuz oldugunu ifade etmis,
onlar1 i¢cinde bulunduklar1 bu baris halinin aksine kotii bir durumda gérmek isteyen bu kisinin
barigin bozulmasini umarak 6nceki donemlerde oldugu gibi silah elde etmeleri i¢in onlar1 harekete
gegirdigi seklinde bir agiklama yapmistir.8 clal Ji Ulsal il Jows 3 15l ) Cpuai ¥ “Allah
yolunda oldiiriilenleri sakin 6liiler sanma! Bilakis onlar diridirler...” (Al-i Imran,3/169)Ayetinin
de genel olarak Allah yolunda savasa katilip sehit olanlar1 methetmek gayesiyle vahyedildigini ya
da bir veya birkac kisiyi kast ettigini ifade ettikten sonra evla olanin birinci goriis oldugunu beyan
ederek ayetin umum tizerine samil oldugunu zikretmistir. Yapmis oldugu bu yorumla Miifessirin,
birden fazla niiz(il sebebine atifta bulundugu ve goriislerden biri lehine fikir beyan ettigi

soylenebilir.58*

Sases 4l an3 (8 40 Jlamg a5l Jual (o 5255 (0 (552 59 1 590 Ly o) il 5 (i il i o Lo
“Size ne oluyor ki miinafiklar hakkinda ikiye boliiniyorsunuz? Halbu ki kendileri hak ettikleri i¢in
Allah onlar kiifre geri ¢evirmistir. Allah’in saptirdiklarini dogru yola getirmek mi istiyorsunuz?
Allah’n saptirdiklari i¢in asla dogru yol bulamazsin.”(en-Nisa 4/88)Mahmid Hamza Efendi, bu

ayetin tefsirinde Hz. Peygamber ve Miisliimanlar savas meydaninda iken bir grubun savasi terk

80 Mahmiidd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr,1/160-161; Taberi, el-Cdamiu’l-beydn, 5/578.vd; ibn Kesir, Muhtasar,
1/299. vd; Razi, Tefsir, 4/348.

81 Mahmiid Hamz Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/161.

682 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdar, 1/162; Razi, Tefsir, 4/351.

683 Mahm(id Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/163; Taberi, el-Camiu’I-beydn, 5/631. Vd; Razi, Tefsir, 4/368.

684 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/185.
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edip kendi bolgelerine donmesi iizerine Miisliimanlardan bir kisinin, bu grup hakkinda Miisliiman
olmadiklar ve hile yaptiklar1 seklinde hiikiim vermesi bir bagka Miisliimanin da o malum grubun
Miisliiman oldugu, hile ve tuzak kurmadiklari seklinde hiikiim vermesi sebebiyle aralarinda

tartistiklarini ifade edip ayetin bu sebeple nzil oldugunu beyan etmistir. %

Miifessirimiz, savas meydanini terk eden bu grubun kimler oldugu, haklarinda hiikiim
veren Miisliimanlarin isimleri ve olaymn hangi savas esnasinda gerceklestigine dair herhangi bir
izahta bulunmamistir. Miicahid, ibn Abbas ve Katade nin naklettigi rivayetlere gore bu kisiler
Mekke’den Medine’ye’gelen ve muhacir olduklarini iddia eden bir gruptur veya Mekke’den gelen
Kureysli iki miisriktir. Uhud savasi esnasinda onlara Hz. Peygamber’in yaninda bulunan bazi
kisiler de katilmis ve Mekke’ye geri donmiislerdir. Boylece o kisilerin miisrik olduklar1 giin

yiiziine ¢iktmustir.®8’

Lie go ol a3l 2ol 81 el 683 Y 5 ) gl Jase (B s i 131 ) il ) L) L“E'y iman edenler!
Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin

gecici menfaatine goz dikerek sen mii’min degilsin demeyin...” (en-Nisa 4/94)

Zikredilen bu ayetin tefsirinde miifessirimiz, ayetin sebeb-i niizili olarak soyle bir olaydan
bahsetmektedir. Restlullah’in ashabindan bazi kisilerin bir giin adi Mirdas olan bir kisinin yanina
veya bir baska kisiye gittiklerinde o kisi Hz. Peygamber’in ashabina selam vermis ve onlarla
beraber laildhe illallah demistir. sahabeden biri, sozii edilen o kisinin; olduriilme korkusu, canini
ve malin1 korumak istemesi gibi sebeplerle iman ettigini ve maksatli olarak /dilahe illallah
Muhammedun Resilullah dedigini diisiindiigii i¢in onu 6ldiirmiigtiir.®

Bl 5 ) ) (S5 W) VWE (ym 3V s US| M8 2GS | 518 gl el A6 Slall gt 3 (31 )
led Jalgid“Kendilerine yazik etmekte iken hayatlarini sona erdirdikleri kimselere melekler ne iste
idiniz dediler,(onlar) o yerde zayif goriinenlerden idik cevabini verdiler. Melekler ise Allah’1n arzi
genis degilmiydi hicret etseydiniz ya! Dediler...”(en-Nisa 4/97)Zikredilen bu ayetin yorumunda
Miisliiman olan bir grubun Allah’in kendilerine emrettigi sey konusunda acele etmeyerek, hicret
etmeyip Mekke’de kaldiklari, savas hasil olunca da miisriklerin yaninda yer alip onlara yardim

ettikleri i¢in onlarla beraber 6ldiiriildiikleri ifade edilerek bu olayin ayetin sebeb-i niizilii olduguna

685 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1227.
686 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/1227.
687 Taberd, el-Camiu "I-beydn,7/282. vd; Ibn Kesir, Muhtasar,1:419; Razi, Tefsir, 5/427.
688  Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/229; Taberi, el-Camiu’l-beydn,7/356-357. vd; Razi, Tefsir,6/5; ibn
Kesir, Muhtasar, 1/424-425.
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isaret edilmistir.%%°

Lasald grielall (K5 Y g ) eyl Ly bl (g oSail 3l b QLI el Wl W “Insanlar arasinda
Allah’1n sana gosterdigine gore hitkmedesin diye hakki i¢eren kitabi sana indirdik; hainlerden taraf
olma!” (en-Nisa 4/105) Ayetinin sebebe-i niizilii ise soyle ifade edilmistir: Bir kisi bir baska
kisiden bir zirh istemis ve o zirhi alip 6nce kendi evine sonra da bir Yahudinin evine gotiirerek
ona emaneten birakmisti. Zirh Yahudi’nin evinde bulunmus ve Yahudi kendisine zirh1 birakanin
kim oldugunu kabilesine anlatmisti. Hirsizlik yapan kisinin kabilesi ise kendi i¢lerinden birinin
hirsizlik yapmis olmasmin agiga ¢ikacagi korkusuyla Yahudi hakkinda hiikiim vermesini
Restlullah’tan istemislerdi. Bu olay iizerine bu ayet nazil olmustur.®®® Mahmid Hamza Efendi’nin
herhangi bir isim zikretmedigi bu olay, 6nde gelen miifessirlerin ayetin niiziil sebebi olarak ittifak

ettikleri bir olaydir. Olaym miisebbibi ise Ibn Ubeyrik adinda bir kisidir.®%

Jopad Yo Llgdll 93 e dd 230 Y 54 Jagle gu Jamy 0 QUSH o) Ll Y 5 oSl gl “Ne
sizin kuruntulariniz ne de Ehl-i kitabin kuruntulari... Kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasini goriir
ve kendisi igin Allah’tan baska bir dost da bir yardimci da bulamaz”. (en-Nisad 4/123)
Miifessirimiz, ehl-i Islam’1n kendi durumlarinin en dogru hal iizere oldugunu iddia etmeleri, Ehl-
1 kitdbin ise bunun aksini iddia ederek siiphe olusturmalari neticesinde bu ayetin Hz. Peygamber’e
vahyedildigini belirtmistir.®®? Baz1 tefsirlerde yer alan Miisliimanlarla Ehl-i kitabin birbirleri ile
ovgili yarigina girmeleri sebebiyle bu ayetin vahyedildigi bilgisi, Mahmid Hamza Efendinin

ifadelerini aciklayici bir mahiyet arzetmektedir.%%

Miifessirimizin ifade ettigine gére Yahudilere Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’in
peygamberligine delil olup olmadig1 konusu soruldugunda onlarin, bu soruya Hz. Peygamber’in
risaletine herhangi bir delil goremedikleri ve bu iddianin dogru olmadig: seklinde cevap verdikleri

icin Allah, restiliine asagida zikredilen su ayeti vahyetmistir.®%
it Al S 5 st ASe S b Al L) 3 Ly s i ()

“Fakat Allah sana indirdigine onu ilmiyle(ilminin bir eseri olarak) indirdigine sahitlik eder;

melekler de sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah yeter.”(en-Nisa 4/166)

O2S)) 535S (5l 53 slaall () ey (A gial (pAll g4l sy 5l KU L) “Sizin veliniz ancak Allah’tir,

689 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/231; Taberi, el-Camiu’l-beydn, 7/381.vd; ibn Kesir, Muhtasar,1/427;
Razi, Tefsir, 6/14.
690 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/234.
691 Razi, Tefsir, 6/34; Ibn Kesir, Muhtasar, 1/433-434; Taberi, el-Cdmu 'I-beydn, 7/464. vd.
692 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/137-238.
693 Razi, Tefsir, 6/51; ibn Kesir, Muhtasar, 1/439; Taberi, el-Camiu 'I-beydn, 7/508.
694 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1248; Ibn Kesir, Muhtasar,1/467; Taberi, el-Camiu 'I-beydn, 7/694.
131



peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekati veren
mii’minlerdir.”(el-Maide 5/55) Mahmad Hamza Efendi, ifade edilen bu ayetin dostluk makami ve
ona layik olan1 anlatmak i¢in vahyedildigini belirtmis ve ayette Hz. Ali’nin 6viildiigiini zira Hz.
Ali namaz kilarken bir dilencinin ondan bir seyler istedigini ve Hz. Ali’nin ona hizli1 ve gayretli

bir sekilde ikram ettigini ifade etmistir.5%

5838l agie Jaag agle caae g dll el e dl) die Aygie W13 eyl aSecil Ja B

bgelall xe 5 538l “De ki: Allah katinda cezasi bundan daha kotii olani size haber
vereyim mi? Onlar Alllah’in lanetledigi ve gazap ettigi bir kismimi maymunlara ve domuzlara
cevirdigi taguta tapan kimselerdir.”(el-Maide 5/60) ayetinin ise Yahudilerin Hz. Peygamber’e

hitaben senin yolun yollarin en kétiisiidiir demeleri sebebiyle nazil oldugunu belirtmistir.5%

Cpimall Cany Y ) ) ) gt Y g oST ) Jal Lo a9 a5 W) sial () Ll b “Ey iman edenler! Allah’ i
size helal kildig1 iyi ve giizel seyleri haram saymayin, sinir1 da asmayimn. Allah smir1 asanlar
sevmez.”(el-Maide 5/87)ayetinin de Hz. Peygamber doneminde bir grup Miislimanin devamli
olarak orug¢ tutmasi, gece boyunca uykusuz kalmasi, et ve yag yememesi ve hanimlarindan uzak
durmasi sebebiyle onlarin bu israrinin dogru olmadigini bildirmek iizere vahyedildigini ifade

etmistir.5%’

Mahmid Hamza Efendi, #Sin 5 iw ued 4l B8 3ed 581 o8 o) J¥De ki: sahitlik
bakimindan hangi sey daha biiyiiktiir. De ki benimle sizin aranizda Allah sahittir...”(el-En’am
6/19) ayetinin tefsirinde Hz. Peygamber’e, risletine delalet eden seyleri Yahudiler’in reddettigine

dair iddialar soruldugu zaman bu ayetin vahyedildigini zikretmistir.®%®

Miifessirimiz, sosd (o agbons (o clle Lo dgas Osm p (Shall 55500 age)y Gsen il 2k Y
“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam ona yalvaranlar1 kovma. Onlarin hesaplarindan sana
sorumluluk yoktur...”(el-En’dAm 6/52) ayetinin de Hz. Peygamber’in, miisriklerin Islam’a
girmelerini arzulayarak biitiin yoksul Miisliimanlar1 yanindan uzaklastirmak istedigi zaman nazil

oldugunu belirtmistir.®%

Jsm ) 5 b JsY) J8 JwsY) e &bislew“Sana ganimetleri soruyorlar. Ganimetlerin Allah’a

69 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/1277; Taberi, el-Camiu’l-beydn, 8/530; Razi, Tefsir, 6/246-247; ibn
Kesir, Muhtasar, 1/528.

6% Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/278; Taberi, el-Cdmiu 'I-beydn, 8/546; Ibn Kesir, Muhtasar, 1/530.

697 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/285; Razi, Tefsir, 6/283; Taberi, el-Cdamiu'I-beydn, 8/ 607; ibn Kesir,
Muhtasar, 1/541.

69 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/303; Razi, Tefsir, 6/378; Taberi, el-Cdamiu 'I-beydn, 9/180. vd.

699 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1311-312; Razi, Tefsir, 6/459; Taberi, el-Camiu 'I-beydn, 9/258. Vd; ibn
Kesir, Muhtasar, 1/581.
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ve resiliine ait oldugunu soyle.”(el-Enfal 8/1) Ayetinin ganimetler konusundaki iddia sebebiyle
nazil oldugunu belirtmis, Mekkelilerin ganimetlerin tamaminin kendilerine ait oldugunu, savasa
katilan yaslilarin da ayn1 sekilde ganimetlerin tamaminin kendilerine ait oldugunu iddia ettiklerini

ifade etmistir.”®

£ e Lad 3 AV (ya Liall 3 gualls siauian 5f (ym y¥1 ) i) ) Jaans o8 150 oS3 U8 130 oS0 La ) gial (03l Ll b
JB Y5 AV A Lialls el “Ey iman edenler! Size ne oldu ki Allah yolunda seferber olun denilince
yerinize ¢akilip kaldiniz. Yoksa ahiretten vaz gec¢ip diinya hayatiyla yetinmeye razi mi oldunuz?
Halbuki diinya hayatinin sagladigi fayda ahirettekine gore pek azdir.”(et-Tevbe 9/38) Ayetinin
ise Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 sicak ve zorlukla beraber savasa cagirdigi zaman
vahyedildigini belirtmistir.”2ibn Abbas, bu ayetin Tebiik gazvesinde vahyedildigini nakledip,
Restlullah’in, Taif’ten dondiigii zaman Medine’de ikamet ederken kendisine Rumlarla cihad
emredildigini belirtmistir ve cihdd emrinin siddetli sicaklar ve Medine’de meyvelerin olgunlastigi

bir dénemde gergeklestigini ifade etmistir.’%?

Ol alas g1 aa udll ell iy s aed Caidl ol clic A ie “Allah seni affetti de, dogru sdyleyenler
sence belli olmadan ve kimlerin yalanci oldugunu bilmeden ni¢in onlara izin verdin.”(et-Tevbe
9/43) Miifessirimiz zikredilen bu ayetin, savasa ¢ikmak istemeyen ve yerlerinde kalmak isteyen
bir grubun Restlullah’tan izin istemesi ve Restlullah’in da onlara izin vermesi sebebiyle nazil

oldugunu ifade etmistir.’*

Osiuld aa gl gile g adgmy 5l 1S agil oy e a8 Y 5l Dl agie ) e Jas ¥ 5 “Onlarin
arasindan Olen birinin namazini sakin kilma, mezar1 basinda da durma! Ciinkii onlar Allah ve
resliinli inkar ettiler ve yoldan sapmis olarak oldiiler.”(et-Tevbe 9/84)Mahmiid Hamza Efendi,
bu ayetin, kétii bir yol lizere olanlardan biri 61diigii vakit cenaze namazini Restlullah’in kilmasi
iizerine nazil oldugunu beyan etmistir.’**Miifessirimizin, ayetin sebeb-i niizilii olarak kisa bir
sekilde zikrettigi bu olay Miinafiklarin lideri Abdullan b. Ubeyy b.Selll ile ilgilidir. Hz.
Peygamber’in onun cenaze namazini kildirmasindan sonra bu ayetin ona miinafiklardan beri

olmasin1 emretmek amaciyla indigi rivayet edilmektedir.’®

aeS P 5 aa jedal Aaia agll ol (e 33“Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan

700 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr,1/389-390; Ibn Kesir, Muhtasar, 2/83; Razi, Tefsir, 8/107.
701 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1416.
702 Razi, Tefsir, 8/269; Taberi, el-Cdamiu I-beydn, 11/460; ibn Kesir, Muhtasar, 2/143.
703 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdar 1/418; Taberi, el-Camiu I-beydn,11477. vd; ibn Kesir, Muhtasar, 2/146.
704 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrar 1/428.
%5 fbn Kesir, Muhtasar, 2/161; Razi, Tefsir,8/355; Taberi, el-Camiu 'I-beydn, 11/610-611. vd.
133



sadaka al...”(et-Tevbe 9/103).Giinahlarmin bagislanmasi i¢in Hz. Peygamber’e sadaka/zekat
vermek(Devlet adina ) istedikleri zaman, Hz. Peygamber’in bunu red ettigini bu ayetle Allah’in
restliine sadakalar1 almasini ve onlar i¢in dua etmesini emrettigini belirten miifessir, zekat
oraninin altida bir oldugunu beyan etmistir.”% Miifessirimiz, ayrica s a2 L) dl e G 3 (35 3]
aSa adde Al 5 agale g1 W)“Bir diger grubun durumu ise Allah’1in hikkmiine kalmustir; ya onlara azab
edecek veya tovbelerini kabul edecektir. Allah bilen ve hikmetle yonetendir.” (et-Tevbe 9/106)
ayetinde ifade edilen diger grubun Kab b. Malik, Hilal b. Umeyye ve diger bir kisi diye ifade ettigi
(ki bu kisi Miirare b. Rebi’dir. Isminin noktal1 harflerden olusmas1 Mahmiid Hamza Efendi’yi bu
sekilde bir ifade kullanmaya sevketmis olmalidir.) {i¢ kisiden miitesekkil oldugunu ve bu kisilerin
yalnizca tembellik ettikleri i¢in savasa katilmadiklarini ifade ederek ayetin sebeb-i niizuliine isaret

etmistir.”"’

paall Claal agil agd (s Lo amy (e (8 (A5 1518 5 5 S pdall | jdaiay Ol sial cpdl) 5 oall OIS L
Musriklerin cehennemlik olduklart miiminler nezdinde agiklik kazandiktan sonra, akraba bile
olsalar peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarin1 dileyemezler.” (et-Tevbe 9/113)
Ayetinin de Hz. Peygamber’in, amcasinin kotii amellerinin bagislanmasini Allah’tan istedigi

zaman vahyedildigini zikretmistir.”%®

Osgeny agibnds (AUl (yoa Y () )38 aelal agall paadl AL agllaaind H8l QU A Jamy S 5“Ber
insanlar iyi olani ¢arcabuk istedikleri gibi kotii olan1 d Allah onlar i¢in hemen gerceklestirmis
olsaydi derhal sonlar1 gelirdi. Bize kavusacaklar1 inanmayanlar1 azginliklar1 i¢cinde bocalayip
durmak iizere kendi hallerine birakiriz.” (Ylnus10/11) Miisriklerin, Allah’in kendilerine vaad
ettigi azabin cabucak gelmesini istemeleri lizerine bu ayetin vahyedildigini ifade eden Mahmad
Hamza Efendi, ayetin sebeb-i niiz(ilii olarak ifade ettigi bu bilginin diginda 6zel anlamda bagska bir
aciklama yapmamistir.’®® Zira ayetle ilgili rivayetlere bakildigi zaman genellikle insanoglunun
yapmaya meyilli oldugu beddua baglaminda bir anlam iizerine yogunlasildigi goriiliir.
Fahreddin Razi ise bu yorumlardan farkli olarak ayetin galip bir zan ile Hz. Peygamber’in
niibiivvetine siipheyle yaklasan ve eger dogruysa lizerimize gokten tas yagdir diyen miisriklere

cevaben nazil oldugunu beyan etmistir.’”*

706 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrar,1/433. Vd; ibn Kesir, Muhtasar,2/167; Taberi, el-Camiu’I-beyin,11/660;
Razi, Tefsir,8/378.

07 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr 1:423; Razi, Tefsir, 8/391; Ibn Kesir, Muhtasar,2/168; Taberi, el-Camiu 'I-

beyan,11:670.

708 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr 1/436; Razi, Tefsir,8:407; ibn Kesir, Muhtasar, 2/173; Taberi, el-Cdmiu 'I-
beyan,12:20.

709 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1446.

"0 Taberl, el-Camiu’I-beydn, 12/129. vd; ibn Kesir, Muhtasar, 2/185.

711 Razi, Tefsir, 9/47.
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Tefsirlerinden nakledilen ifadelere bakildiginda miifessirimiz Mahmid Hamza Efendi’nin

yorumu ile Razi’nin yorumunun ortiistiigii sOylenebilir.

lues aelS ¥ A e Y ey a8 5(Yhnus 10/99)ayetinin ise Hz. Peygamber’in
miisriklerin Islam’a girmelerini ok arzu etmesi sebebiyle nazil oldugunu belirtmis, 72 (3 iy A1)
Lases i) (ad A eLy ol o)) ) 53l "Mii’minler hala anlamadilar m ki Allah dileseydi biitiin insanlar1
hidayete erdirirdi...” (er-Ra’d 13/31) Ayetinin de Miisliimanlarin, Islam’a girmelerini ¢ok arzu
ederek miisriklerin soyledigi sekilde deliller getirilmesini istedikleri zaman Hz. Peygamber’e

vahyedildigini ifade etmistir.”*

“Cezalandirmak isterseniz, size yapildig1 kadariyla cezalandirin fakat sabir gosterirseniz
bilin ki sabirli davrananlar i¢in bu muhakkak daha hayirlidir.”(en-Nahl 16/126) Avyeti ile ilgili
olarak ise Hz. Peygamber’in amcasi sehid oldugunda Hz. Peygamber’in, sehit edilen amcasinm
gordiigiinii ve ayn1 sayida kisinin dldiiriilmesi ile karsilik verilecegini sdyledigini belirtmis ve
ayetin bu sebeple nazil oldugunu beyan etmistir. Miifessir, bu ifadeleri ile Hz. Hamza’nin

Uhud’da, sehid edildigi olaya isaret etmektedir.”**

138 e Y ) e O e JB s a3 el y A el o) Y1 e el Jeld 3 e o0 L6 Y
lad ) “Allah izn verirse demeden higbir sey igin sunu yarin yapacagim deme! Unuttugun takdirde
rabbini an ve umarim rabbim bana, dogruya daha yakin yolu gosterir de.”(el-Kehf
18/23/24) Ayetlerinin, sebeb-i niizilii etrafinda sunlar1 sdylemektedir: Miisrikler, Hz. Peygamber’e
Ashab-1 kehf’in durumuna muttali’ olmak i¢in soru sorduklarinda Hz. Peygamber, onlara Ashab-

1 kehf’in durumunu bildirmeyi vaad etmisir. iste bu Ayet o zaman nazil olmustur.’

Miifessir, Enbiya, 36-37. ayetletlerin kafirlerin Hz. Peygamber’e helakin gelisini sormalari
sebebiyle nazil oldugunu ifade etmis ancak ayetin nazil olmasi ile ilgili olan bu olayin ne zaman
ve nasil gerceklestigine dair herhangi bir izahta bulunmamustir."*®Niizil ortamu ile alakali olarak
nakledilen rivayetlerde bu kisilerin Kureys mensuplarindan Ebxi Cehl ve Ebi Siifyan gibi kimseler

717

oldugu ifade edilmektedir.”*”.”Enbiy4, /101. Ayetin yorumunda ise miisriklerin, bir grubun Hz.

Isa’y1 bir bagka grubun da Melek’i ilah edinmis olmalar1 sebebiyle Hz. Isa ve Melek’in bu kisileri

"2 Mahm{id Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/65; Taberi, el-Cdmiu’l-beydn, 12/98.

13 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 526; Razi, Tefsir,10/ 51; ibn Kesir, Muhtasar, 2/282; Taberi, el-Camiu’I-
beydn,13/533.

14 Mahmad Hamza Efendi, , Diirrii’l-esrdr,1/579; Tbn Kesir, Muhtasar, 2/352; Razi, Tefsir, 10/341; Taberi, el-
Céamiu’l-beydn,14/403.

"5 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdar, 2/8; ibn Kesir, Muhtasar, 2/415; Taberi, el-Camiu I-beydn, 15/224; RAzi,
Tefsir,11/113.

716 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/63.

A7 Razi, Tefsir, 11/442; Ton Kesir, Muhtasar, 2/508.
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cehenneme gotiirdiiklerini iddia etmelerinden dolayr bu ayetin onlarin bu iddialarini red etmek
tizere nazil oldugunu beyan etmistir. Miifessirimiz bu ifade ile Vahiy melegi Cebrail’i veya

melekleri kast etmis olabilir, zira tefsirinde bununla ilgili herhangi bir karine mevcut degildir.”8

Ol Y g el VI8 515555 Lalls Isla a8 5 (55580 o dple adle ] 5 ap ) Glil ) 1 ol |5 ,8S cpdll J

Soal 53 ade Lo 68 L€ “Inkar edenler bu Kur’an, onun uydurdugu birilerinin de bu konuda
kendisine yardim ettigi bir diizmeceden ibarettir dediler. Boylece onlar agik bir haksizlik ve
iftirada bulunmus oldular. Yine dediler ki: Bunlar onun baskalarina yazdirdigi, sabah aksam
kendisine okunan eskilerin masallaridir.”(el-Furkan,25/4-5) Mahmiild Hamza Efendi, bu ayetin,
Kur’an1 kerim’in asli esas1 olmayan bir sdzden ibaret oldugunu Hz. Muhammed tarafindan Addas
ve baska birilerinden yardim almmarak ge¢cmiste yasanmis olan seylerin derlenmesiyle
uyduruldugunu iddia eden miisriklerin davalarini reddettigini ve Kur’an’in Addas ve digerlerinin
sozli olmadigini, Kur’an’in miiessisi olarak Hz. Peygamber’e yiikledikleri o iddianin asilsiz
oldugunu ifade etmistir. "**Miifessir, vahiy ortaminda cereyan eden bu olayin, ayetin sebeb-i
niiz(lii oldugunu agike¢a ifade etmemis olsa da miisriklerin Kur’an’a karsi takindiklar1 bu tutumu

sebeb-i niizul gibi nakletmistir.

Mahmid Hamza Efendi’nin naklettigi sebeb-i niizlillerden bazilar da asagida kisaca ifade
edilmistir. Miifessirimiz, Neml,65. ayetin Hz. Peygamber’e kiyametin zamani soruldugunda nazil

0

oldugunu beyan etmis,’”® Neml, 71.ayetin yorumunda ise inanmayanlarin Hz. Peygamber’in

davasini ve yeniden dirilmeyi reddettikleri zaman, onu teselli etmek tizere ayetin nazil olduguna
isaret etmigtir. "2Lomalios 418 (o LS U Wy e Gal) a8l 43 el 8 agile 4131 5 “Onlara Kur’an okundugu
zaman Ona iman ettik siiphesiz o rabbimizden gelmis gercegin kendisidir. Esasen biz bundan 6nce
de rabbimize boyun egmistik derler.”(el-Kasas28/53) Zikredilen bu ayetin yorumunda ise
Yahudilerden Abdullah ibn Selam ve diger kisilerden olusan bir grubun Restilullah’a iman etmesi
iizerine bu ayetin nazil oldugunu belirtmis, bu kisilerin énceden Allah’in Hz. Misa ve Hz. Isd’ya
vahyetmis oldugu seylere muttali olduklarindan dolay1 daha 6nce de biz Miisliimanlardandik

dediklerini ifade etmistir.’?2

Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete erdirir ve

718 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/72; Razi, Tefsir,11/499; Ibn Kesir, Muhtsar,2/523; Taberi, el-Camiu’I-
beyan,16/417. vd.

19 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/134; Tbn Kesir, Muhtasar,2/624/ Razi, Tefsir, 12/296.Taberi, el-
Céamiu’l-beydn,17/399.

720 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/183; Taberi, el-Cdmiu’I-beydn,18/104. vd.

21 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdar 2/184; ibn Kesir, Muhtasar, 2/681; Taberi, el-Camiu’I-beydn, 18/113.

722 Mahmtd Hamza Efendi, , Diirrii l-esrdr, 2/200-201; Ibn Kesir, Muhtasar, 3/17; Razi, Tefsir,12/495; Taberi, el-
Cdmiu’l-beydn, 18/278.
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hidayete erecek olanlar1 en iyi o bilir.”(el-Kasas 28/56) Hz. Peygamber amcas1 Ebl Talib 6liim
doseginde iken onun Miisliiman olmasini ¢okca arzu ederek yanina geldigi zaman Allah kendisine

bu ayeti vahyetmistir.’?®

Ahzab, 1. Ayetin yorumunda ise Mahmid Hamza Efendi, Miisriklerden bir grubun Hz.
Peygamber’den putlara saygi gostermeye karst c¢ikmamasimi istedikleri zaman bu ayetin
vahyedildigini zikretmis,’** devamimdaki, o soatai e 3 aSal ) Jaa Lo gadgn (3 Gl o da 1 dll Jea L
Jull (g3 98 5 Gall Jly dl) 5 oSl gl oSI g8 WSID Seliy) oSeliedl Jaa Loy oSileal Geie*“Allah bir kisinin
gonliinde iki kalp yaratmamustir, annelerinize benzeterek haram olsun dediginiz eslerinizi
anneleriniz kilmamis, evlatliklarimizi da ger¢ek ogullariniz yapmamistir. Bunlar sizin kendi
iddianmizdir; hak ve hakikati Allah soyler, dogru yolu da o gosterir.”(el-Ahzab 33/4) Bu ayetin
muhtevasinin miisriklerden birinin iddias1 oldugunu ifade ederek Allah’in bu iddiay1 reddetmek
iizere ayetini Hz. Peygamber’e vahyettigini zikretmis ve ayetin sizin ogul diye isimlendirdiginiz
aslinda oglunuz degildir hiikkmiinii haiz oldugunu belirterek Yahudilerin Hz. Peygamber’in
oglunun karis1 diye iddia ettikleri seyin asilsiz oldugunu, s6z konusu kisinin Hz. Peyhamber’in
oglu olmadiginin altim ¢izmistir.”> Miifessirin isim zikretmeden naklettigi olay Hz. Peygamber’in

Islam’dan 6nce evlat edindigi Zeyd b. Harise ekseninde cereyan etmistir.’2

Yasin Siresi,77. Ayetin tefsirinde zikredilen kisinin As b. Vail oldugu ifade edilerek bir
anlamda ayetin sebeb-i niiziliine isaret edilmistir.”?’Miifessirimizin kisaca degindigi bu sahus,
rivayet kaynaklarinda ayetin sebeb-i niizllii olarak nakledilen olayda adi gecen sahistir. S6z
konusu bu sahsin Hz. Peygambere’e hitaben: Allah gordiiglim bu seyi mi diriltecek dedigi Hz.
Peygamber’in evet Allah seni oldiirecek sonra diriltecek sonra da cehenneme sokacak seklinde
cevap verdigi daha sonra da bu ayetin nézil oldugu kaynaklarda nakledilen bilgiler arasinda yer

almaktadir. Ayrica bu sahsin Ubeyy b. Halef olduguna dair bilgiler de nakledilmektedir.’?®

Saffat,175.4yet de miifessirin sebeb-1 niiziliinil zikrederek izah ettigi bir ayettir. Buna gore
misriklerin azabin ortaya ¢ikisi ne zaman diye Hz.Peygamber’e sormalar1 {izerine Allah’in onlart
tehdid ederek bu Ayeti vahyettigi ifade edilmistir.””® Sad, 28. Ayetin tefsirinde ise Mekke

miisriklerinin ahirette tiim muvahhidler gibi kendilerine de her tiirlii miikaafatin verilecegini iddia

723 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrar, 2/201; ibn Kesir, Muhtasar, 3/19; Taberi, el-Camiu 'I-beydn,18/284-284.
vd. Razi, Tefsir,13/5.

724 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/250.

725 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/251.

726 Taberd, el-Camiu "I-beydn,19:9-10. Vd; Ibn Kesir, Muhtasar,3/81.

21 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/297.

728 1bn Kesir, Muhtasar,3/171-172; Taberi, el-Camiu ‘I-beydn,19/487; Razi, Tefsir,13/367.

2% Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar 2/311; Taberd, el-Camiu’I-beydn, 19/659; Razi, Tefsir,13/43; ibn Kesir,
Muhtasar,3/194.
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ettikleri zaman Alla’in resiliine bu ayeti vahyettigi belirtilmistir.”

Osalay ¥ Gl SIS ST g Gl B8 e S) i) 5 @l el B1AT “Goklerin ve yerin yaratilmast
elbette insanlarin yaratilmasindan daha biiyiik bir olaydir ama insanlarin ¢ogu bunu bilmez.” (el-
Mi’min 40/57) Mahmd Hamza Efendi, bu ayetin sebeb-i niiz(lii olarak insanlarin yeniden

dirilmeyi reddetmeleri ve imkansiz bir hal olarak gormeleri seklinde ifade etmistir.”

& ) A H el 5 aasialla deel ) 5 gAlls o s o Gl Al dliens JSE) O e 5l )
Opaball e (S 5 A @i Rabbim bana ve anne babama liitfettigin nimete siikretmeye, razi
olacagin isleri yapmaya beni muvaffak kil. Benden gelecek nesli hayirli eyle, pismanlikla doniip
senin kapina bagvurmaktayim ve ben siiphesiz sana boyun egenlerdenim.”(el-Ahkaf 46/15)
Zikredilen bu ayetteki dua ifadelerinin ilim ehlinin rivayetlerine binden Hz. Peygamber’in ilk
halifesi Hz. Ebi Bekir hakkinda nazil oldugunu ifade eden miifessirimiz, Hz. Ebx Bekir’in ailesi
(anne babasi) o6liim doseginde iken Hz.Peygamber’in onlara emretmesi ile Miisliiman olduklarini
zikretmistir.*?Fahreddin er-Razi’nin ifade ettigine gére de bu ayet Hz. Ebu Bekir hakkinda nazil
olmustur. Zira onun, Ensar ve muhacir arasinda anne ve babasi Miisliiman olan tek sahabe
olduguna dair alimler arasinda ittifak mevcuttur. Ayrica kiz ve erkek ¢ocuklarinin da tamam

Miisliimandir.”®®

Miifessirimiz, HucGrat Stresi 49/11. Ayetin isaret ettigi alay eden toplulugun mal
bakimindan varlikli olan kimseler, alay edilen grubun ise Ammar b.Yasir (6.37/657) gibi yoksul
kimseler oldugunu belirtmistir.**Onun bu izahi, her ne kadar somut bir sebeb-i niiziile isaret
etmese de niizil ortaminda var olan bir takim cahiliyye donemi davranislarinin devam ettigini ve

vahyin bu olumsuzluklara miidahalesini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Kaf,50/38. ayetin yorumunda ise miifessir, Allah’in yeryiiziinii Pazar gilinlinden baslamak
suretiyle alti glinde yarattigt ve yorgun diistiigi i¢in (yedinci giin dinlendigi)seklindeki

Yahudilerin iddiasini reddetmek iizere nazil olduguna isaret etmistir.’

Mahmiid Hamza Efendi, miisriklerin, Hz.Peygamber’den, risdletine isaret eden bir delil
istedikleri zaman Kamer, 54/1.ayette zikredilen ayin yarilmasi olaymin gerceklestigini belirtmis

ve ikinci bir ihtimal olarak burada isaret edilen ayin yarilmasi olayinin kiyametin gelisiyle alakal

730 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2316.
731 Mahmtd Hamza Efendi, , Diirrii I-esrdr,2/345; Tbn Kesir, Muhtasar, 3/249.
732 Mahmtd Hamza Efemdi, , Diirrii I-esrdr, 2/398.
733 Razi, Tefsir,14/288.
734 Mahmtd Hamza Efendi, , Diirrii 'l-esrdr, 2/ 420.
735 Mahmd Hamza Efendi, , Diirrii’l-esrdr, 2/427. Razi, Tefsir,14/ 444; ibn Kesir, Muhtasar, 3/378/Taberi, el-
Cdmiu’l-beydn,21/466 vd.
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oldugunu ifade etmistir.”3®

xS a) agd ) 58881 g aSia ) gial (A 4h (palaiue aSles Laa | 58800 5 4l gus ) 5 il | il “Allah’a ve resiiliine
iman edin; O’nun size emanet olarak verdiklerinden baskalar1 i¢in de harcayin. iginizden iman
edip boyle harcamada bulunanlara biiyiik miikafaat vardir.”(el-Hadid 57/7) Miifessir, bu ayette
zikredilen i¢inizden boyle harcayan ifadesi ile iigiincii halife Osman b.Affan‘a (6.35/656) isaret

edildigini ifade etmistir.”®’

Mahmtd Hamza Efendi, Miicadele,58/8. ayetinde isaret edilen bu kimselerin Yahudiler
oldugunu belirterek Hz. Peygamber’in onlar1 bu davranigtan menettigini ifade etmis ve onlarin
ayni davranigi yapmaya devam ettikleri ve bundan vazge¢medikleri i¢in Allah’1n, restiliine bu ayeti
vahyettigini belirtmistir. Miifessirimiz, Yahudilerin Hz. Peygamber’e selam yerine sam

dediklerini de ifade ederek, sim kelimesinin 6liim anlamina geldigini szlerine eklemistir.”®
........ [ 335all peal) 581 Ll 5l oS g2e 5 (5500 | AR Y ) sial ) Lea) Ly

8 5ally agall ()5 (Alda e sli) 5 w8 g dia A Q1S ) “Ey iman edenler! Eger benim
yolumda savagmak ve hosnutlugumu kazanmak {izere yola ¢ikmigsaniz, benim de diismanim sizin
de diismanimiz olan kimseleri kendilerine sevgi gostererek dost edinmeyin...” (el-Miimtehine
60/1) Mahmad Hamza Efendi, Hz. Peygamber, miisrikler {izerine savas agmak istediginde bu
diislincesini Miisliimanlara actigin1 ve savasla ilgili bilgileri onlara bildirerek hazirliklara
basladigini ifade etmis ve ayetin 0 sirada indirildigini zikretmistir. Buna ilaveten Miisliimanlar
arasindan Mekke’de evi, mal1 ve ¢ocuklari olan bir kisinin Hz. Peygamber’in kendilerine sir olarak
verdigi bilgileri miisriklere yazarak bildirdigini ve ayetin bu sebeple nazil oldugunu sdzlerine
eklemistir.”®® Aslen Kureysli olmayan ve Bedir Gazvesi’ne katilmig Muhacirlerden biri olan Hatib
b. Ebi Beltea adinda bir Miisliimanin yakinlarinin hayatindan endise ettigi i¢in bir mektup yazip
Beni Hasim’den bir kdle kadina vererek durumu Kureys’e bildirmek istedigi rivayetlerde yer
almaktadir. Ayetin bu durumu Hz. Peygamber’e bildirmesi neticesinde Hz. Peygamber onu
sorgulamis Hatib, Kureys’in yabancisi oldugunu bu sebeple ailesini koruyacak kimsenin
bulunmadigini belirterek, bunu yapma sebebinin irtidat edip kiifre donmek olmadiginm1i Hz.

Peygambere’e iletmistir. Hz. Peygamber bu ifadelerinden sonra onu affetmistir. 4

736 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr 2/1448; Ibn Kesir, Muhtasar, 3/408; Taberi, el-Cdmiu I-beydn, 22/103. vd;
Razi, Tefsir,15/32.

737 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/468.

738 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/476; Taberi, el-Camiu’l-beydn, 2/469.vd; Razi, Tefsir, 15/269; ibn
Kesir, Muhtasar, 3/462.

3% Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2:486; Taberi, el-Camiu’I-beydn, 22/560

70 1bn Kesir, Muhtasar, 3/481-482; Razi, Tefsir,15/297.
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Miimtehine 60/7. Ayetinin ise Miislimanlarin akrabalarina, diisman olarak muamele
ettikleri zaman nazil oldugunu belirten miifessir, aralarinda olabilecek dostlugun o kisilerin
Miisliiman olmalarim saglayacagini ifade etmis, “‘Cum‘a 62/10. Ayetin de Miislimanlarim,
kervan gelmistir diye davul seslerinin geldigi yere dogru hizlica kosmalar1 sebebiyle

vahyedildigini belirtmistir.”*?

pin ) st Al g elal g ) cilia e 2t Gl dl) Ja L a s ol il L) b “Ey peygamber! Allah’in sana
helal kildigini, eslerini hosnut etmek arzusuyla ni¢in kendine haram kiliyorsun? Bununla beraber
Allah bagislayicidir, merhametlidir.”’(et-Tahrim 66/1) Hz. Peygamber’in eslerinden biri olan
Mariye’yi diger esi Hafsa’nin kiskanmasi sebebiyle kendine haram ettigi i¢in bu ayetin nazil
oldugunu beyan eden miifessirimiz, ayetteki haramlik konusu olan seyin bal olabilecegini de ifade
ederek rivayetlerde yer alan muhtelif sebepleri zikretmistir.”**Miilk 67/13.  ayetin ise,
miisriklerden birinin iglerinden bir bagka kisiye Muhammed’in ilahinin isitilmemesi i¢in bu konu
hakkindaki sozlerinizi gizleyin diye emrettigi zaman nazil oldugunu ifade etmis ancak bu

sahislarin kimligine dair herhangi bir agiklama yapmamugtir.’**

Mahmid Hamza Efendi, Kalem 68/39.4yetin tefsirinde miisriklerin, sdyet yeniden dirilme
dogruysa kendilerine ahirette ikram edilecegini, Muhammed ve ehl-i Islamla esit sekilde muamele
goreceklerini iddia etmeleri sebebiyle onlarin Miisliimanlarla ayn1 olmadig: ifade edilmek tizere
bu ayetin nazil oldugunu zikretmis,”®® Me’aric 70/36-37. Ayetlerinin yorumunda ise yine
miisriklerin yukaridaki iddialarina benzer bir sebeple Hz. Peygamber’in yanina gruplar halinde
kosarak geldiklerini ve Miisliimanlara sayet ahirete varilacaksa kendilerinin orada kurtulusa ermis
olarak onlarin 6niinde yer alacaklarini sdylediklerini belirterek ayetin onlarin bu iddialarini red
etmek iizere vahyedildigini zikretmistir.”*® Miifessirimiz, Cin 72/25.4yetinin de Hz. Peygamber’e
hitaben miisriklerin tehdit edildikleri azabin ne zaman gelecegini sorduklar1 vakit vahyedildigini

ifade etmistir. Baz1 kaynaklarda bu kisinin Nadr b. Haris oldugu zikredilmektedir.’*’

s=eY) sels (Ul 5 Gwe“Suratini astl, yiiziinii ¢evirdi. Ciinkii ona gozii gérmeyen biri

gelmisti.” (‘Abese 80/1-2) Bu ayet hakkinda nakledilen meshur sebeb-i niiziilii Mahmiid Hamza

741 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/488.

742 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/1497; Taberi, el-Cdmiu’s-sahih, 22/645.vd; Ibn Kesir, Muhtasar, 3/501;
Razi, Tefsir, 15/327.

43 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 2/510; Taberi, el-Camiu 'I-beydn, 23/83; ibn Kesir, Muhtasar,3/519; Razi,
Tefsir,15/355.

744 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/514; Razi, Tefsir, 15/378.

745 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/520; ibn Kesir, Muhtasar, 3/537.

746 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar 2/529; Razi, Tefsir,15/441; Taberi, el-Cdamiu’l-beydn, 23/278. vd; ibn
Kesir, Muhtasar, 3/550-551.

747 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/539; Razi, Tefsir, 15/477; Taberi, el-Cdamiu’I-beydn, 23/351.
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Efendi tefsirinde sOyle ifade etmektedir: Mekke’nin ileri gelenleri Hz. Peygamber’in etrafinda
bulundugu bir sirada ve Hz. Peygamber onlarin Miisliiman olmalarini ¢cok arzu eder bir vaziyette
iken bir ‘ama gelmis ve Hz. Peygamber’den Allah’in ona vahyettigi seyleri kendisine anlatmasini
istemistir. Hz. Peygamber, ‘a4manin bu isteginden hoglanmamis ve onunla sirt1 doniik bir vaziyette
konusmustur. Restlullah evine dondiigli zaman kendisine bu ayet vahyedilmistir. Ayrica
miifessirimiz, her ne zaman bu ‘a4ma gelse Restlullah’in onu hos bir sekilde karsiladigini ve ona

hirkasini verdigini de yorumunda ifade etmistir.’*®

Miifessirimiz, S b4l S5 @l &Y eiaas 5 “Malimi Allah yolunda verip arinan takva
ehli ise ondan uzak tutulur.” (el-Leyl 92/17-18) Zikredilen bu ayetin bir yoniiyle umum ifade
ederek malin1 Allah yolunda harcayan herkesi kapsadigini, baska bir yoniiyle de ayette ifade edilen
kisinin Hz.Ebl Bekir oldugunu ifade etmis ancak ayetin sebeb-i niizilii oldugunu
belirtmemistir.”*® Ancak énde gelen bazi miifessirler bu ayetin Hz. Ebu Bekir hakkinda nazil

oldugunu belirtip bu konuda icmanin varligindan s6z etmektedirler.”°

Bl 5eh ) dles s L“Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi.” (ed-Duha 93/3) ayetinin ise
miisriklerin Hz. Peygamber’in ilahinin olmadigini, onu terk ettigini ve onunla olan sevgi bagini

kopardigini iddia ettikleri bir sebep dolayisiyla vahyedildigini beyan etmistir. ">

Mahm(d Hamza Efendi, e 13) lue ¢ 3 il ) “Gordiin mil, bir kulu namaz kilarken
engelleyen o adami1?” (el-‘alak 96/9-10) mealindeki bu ayetlerin Hz. Peygamber’in amcasinin
sayet Muhammed’i namaz kilarken goriirse onun boynuna atlayacagini anlattig1 olay sebebiyle
nazil oldugunu beyan etmistir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’i namazdan alikoyan kisinin Eba
Cehil oldugu ve bu ayetin onun hakkinda vahyedildigi agirlikli olarak ifade edilmis olmasina
ragmen miifessirin ayetin isaret ettigi kisiyi Hz. Peygamber’in amcas1 olarak izah etmis olmasi

dikkat cekmektedir.’®?

Ma’tn 107/2. ayetinde zikredilen yetimi itip kakan kisinin As b.Vail veya Hz.
Peygamber’in amcast ya da herhangi biri olabilecegini ifade eden miifessirimiz, bir yetimin bu
kisiden et istemesi ilizerine bu kisinin ona sopa ile vurdugunu belirtmistir. Onun niizl sebebi

oldugunu vurgulamaksizin birkag isim zikrederek ayeti bu sekilde yorumlamis olmasi bir yaniyla

748 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 2/567; Taberd, el-Camiu’I-beydn, 24/103; Razi, Tefsir, 16/59; Ibn Kesir,
Muhtasar, 3/597.

79 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/599.

70 {bn Kesir, Muhtasar, 3/648; Razi, Tefsir,16/208.

51 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar, 2/600; Razi, Tefsir, 16/213; ibn Kesir, Muhtasar, 3/649; Taberi, el-
Céamiu’l-beydn,24/484.vd.

752 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/607; Taberi, el-Camiu’l-beydin, 24/533.vd; Razi, Tefsir, 16/244; ibn
Kesir, Muhtasar,3/657; Tirmizi, el-Camiu ’s-sahih, 772.
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sebeb-i niizile isaret etmek bir yaniyla da hiikmiin umumiligini vurgulamis olmakla ilgili bir
yorum olarak degerlendirilebilir. Zira bu ayetin Ebi Siifyan veya As b. Vail, Ebti Cehil ya da Velid
b. Mugire hakkinda nazil oldugunu ifade eden rivayetler mevcuttur. > Miifessir, Kevser Stiresinde
zikredilen sa_uy) &y o) (el-Kevser 108/3) kisinin As b.Vail oldugunu belirterek agik¢a
zikretmemis olsa da Ayetin sebeb-i niiziliine atifta bulunmustur.”**Mesed suresinin yorumunda ise
EblG Leheb’in karisinin Hz. Peygamber’in yoluna ot ve dikenler attigimi ifade ederek niizil

ortamina 151k tumustur.’®

Mahmid Hamza Efendi, Thlas 112/1. ayetinin sebeb-i niizdliiniin Hz.Peygamber’e Allah
nedir? Diye sorulmasi oldugunu ifade etmis,”® Felak 113/1. ayetinin de Hz.Peygamber’e bir
Yahudi tarafindan bliyli yapilmasi sebebiyle nazil oldugunu ifade ederek, biiyii yapan kisiyi ve
biiyiiniin yerini Allah’mn Hz. Peygamber’ bildirdigini zikretmistir.”’

Yukarida zikredilen o6rneklerden hareketle sonug olarak denilebilir ki Mahmiid Hamza
Efendi, bir rivayet tefsir yontemi olarak, esbab-1 niizlle tefsirinde sik¢a yer vermistir.
Miifessirimiz, bu rivayetleri naklederken herhangi bir kaynak ya da rdvi ismine atifta
bulunmamustir. Ayrica o, her bir ayet i¢in yalnizca bir tane sebeb-i niizil zikretmistir. Edinilen
kanaate gore zikredilen bu sebeb-i niizliller genellikle {izerinde ittifak hasil olmus rivayetlerdir.
Ancak asagida zikredilen ayetin tefsirinde oldugu gibi bu durumun disinda sayilabilecek bazi

Ornekler de mevcuttur.

Yl a5 i D DAY o gll g dils st wBS O Al gy g ) M 053 8 o o (S wic S & “Eger bir
hususta anlagmazliga diiserseniz- Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah’a ve
peygambere gotiiriin. Bu elde edilecek sonug¢ bakimindan hem hayirlt hem de en giizelidir.” (en-
Nisa 4/59) ayetinin sebeb-i niiz(lii olarak bir Yahudi ile miinafigin tartigtiklart bir konuyu
Hz.Peygamber’e gétiirdiiklerini Hz. Peygamber’in vermis oldugu hiikmii begenmeyip Hz.Omer’e
gidip onun goriisiinii istemeleri neticesinde Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in hiikmiinii kabul
etmeyen o kisiyi kilicin1 ¢ekerek 6ldiirdiigii seklinde bir rivayeti zikretmis olmasi bu durumun bir
istisnas1 olarak goriilebilir. Zira miiellifimiz her ne kadar ayetin tek sebeb-i niizllii olarak zikretmis
olsa da ibn Kesir bu ayetin sebeb-i niizflii olarak bir ka¢ rivayet naklettikten sonra Ibn Ebi

Hatim’in Ebii’l- Esved rivayetiyle nakletmis oldugu bu olay1 ayet hakkinda zikredilen ¢ok garip

753 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/625; Razi, Tefsir, 16/337-338.

754 Mahtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 3/626; Razi, Tefsir, 16/359; Ibn Kesir, Muhtasar, 3/684; Taberi, el-Camiu 'I-
beydn, 24/698.

755 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/ 630; Ibn Kesir, Muhtasar, 3/690; Razi, Tefsir, 16/399; Taberi, el-
Camiu’l-beydn, 24/219.vd.

756 Mahmiad Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/632; Razi, Tefsir, 16/403/ Tbn Kesir, Muhtasar, 3/691; Taberi, el-
Camiu’l-beydn, 24/7217.

57 Mahmtd Hamza Efendi, , Diirrii I-esrdr, 2/633; Tbn Kesir, Muhtasar, 3/695.
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bir sebep diyerek nakletmektedir.”®

Ayetleri sahabe ve tabiiin kavliyle tefsir etmesi

Sahabe kavli, stinnetten sonra en énemli liglincii tefsir kaynagi olarak kabul edilmektedir.
Zira onlar Kur’an’in niizlliine sahitlik etmis, Arap dilinin inceliklerini bilen fesahat ve belagat
sahibi bir topluluktur. Ayrica onlar cahiliye adetlerinden ve siirinden haberdar olan, Arap
yarimadasindaki Yahudi ve Hristiyanlar1 taniyan, kuvvetli bir idrdke sahip, ayn1 zamanda da

ihlasli, faziletli ve adil kimselerdir."®

Her ne kadar ashabin tamamu fazilet sahibi olmalar yoniiyle esit olsalar da insani
kabiliyetler bakimindan birbirlerinden farkli meziyetlere sahiptirler. Bu nedenle i¢lerinden bazilar
bilhassa tefsir ilminde s6z sahibi olmalar1 yoniiyle meshur olmuslardir. Bu sebeple olsa gerek
Suyiti, sahabe arasindan tefsir ilminde meshur olmus on kisinin ismini zikretmektedir. Bu kisiler;
Hz.Ebi Bekr, Hz.Omer, Hz.Osman, Hz. Ali, Abdullah Ibn Mes’ud Abdullah Ibn Abbas, Ubeyy b.
Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebli Musa el-Es’ari ve Abdullah ibn Ziibeyr’dir."®

Ayrica Enes b. Malik, Abdullah Ibn Omer, Ebei Hureyre, Cabir b. Abdillah ve Amr b. el-
As gibi sahabiler de bu alanda zikredilen 6nemli sahsiyetler arasinda yer almaktadir.’®! Hz.
Aise’nin de gerek nakletmis oldugu hadislerle gerekse bu hadislerin sebeb-i viirdlarina iligkin

izahlartyla bu alana ¢ok énemli katkilar sundugunu gézden kagirmamak gerekir.’®?

Miifessirimiz Mahmiid Hamza Efendi’nin de kendisinden dnceki miifessirlerin yaptig gibi
tefsirinde sahabe kavline yer verdigi goriilmektedir. Bu baglamda onun ¢ogunlukla isim ve kaynak
zikretmedigi sdylenebilir. Ancak drnekleri az da olsa onun, Ibn Abbas ve Abdullah ibn Mes ud
gibi miifessir sahabilerin isimlerini zikrettigi de olmustur. Bu meyanda, Lega) adadld 48 jLall 5 (3 ,Ludl

“Hirsizlik eden erkek ve kadinm elini kesin. ” (el-Maide 6/38)Ayetindeki el kesme emrinin Ibn

8 fbn kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1-1X, thk. Muhammed Hiiseyin Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-IImiye,
1419/1998), 2/308.

5% Semsiiddin Eb0 Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osmin ez-Zehebi (61.748/1348), Tezkiretii’l-huffaz 1-1V,
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,1419/1998), 1/28;  Zechebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin,1/53-54; Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, (61.852/1449),el-Isdbe fi Temyizi’s-sahdbe,
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,1415/1995),1/17-18; Ziirkani, Mendhilu’l-irfdn, 1/432. Vd; Mennau’l-Kattéan,
Mebdhis, 308; Ebii Abdirrdhman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani (61.303/915), Feddilii’s-sahdbe, (Beyrut:
Daru’l- kutubi’l-ilmiye,1405/1984), 5-17; Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti (61.354/965), es-
Sikat,1-1X, thk. Muhammed Abdiilmuid Han, (Haydarabad: Daireti’l-mearifi'l-Osmaniyye,1393/1973), 3/1; Emin
Aslkkutlu, Hadliste Rical Tenkidi, (1stanbu1: iFAV,1997), 39.

60 Suyati, el-ftkan. 2/1227; Ziirkani, Mendhilu’\-irfan, 1/433. vd.

761 Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 314.

762 Byhari, Sahih, “ Bed’iil-vahy”, 1; Serpil Basar, Kur'dn ' ilk Kadin Yorumculart, (Istanbul: iz Yayme1lik,2011),28-
31; Nusrettin Bolelli, Kadinlarin Hadis Iimindeki Yeri, (Istanbul: IFAV,1998), 42.
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Mes’ud tarafindan elin bilege kadar kisminin kesilmesi olarak izah edildigine isaret etmistir. Onun
bu izahi, fikhi bir hiikiim ¢ikarma yontemi olarak sahabe kavlinden yararlandigin

gostermektedir.”®®

aidelial ()58 ymy LS 436 ey QUSH aaligl Al “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi
ogullarmi tanidiklar1 gibi tanirlar...” (el-Bakara 2/146) Zikredilen bu ayeti de Hz. Omer ile
Abdullah ibn Selam arasinda gegen bir konusmay1 naklederek izah etmistir. Buna gére Hz. Omer,
ibn Selam’a Hz. Peygamber’in durumu hakkinda sormus Ibn Selam onu kendi oglunu tamdig gibi

tamdigin1 ifade etmistir.’%

Miifessirimiz, 8 s me ¥ 58 agd | sl 8 5450 ot 58 5 )8 Slusall 5 el g o 8N ) gl gl Aandll jias 1) 5(Varis
olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunurlarsa bundan onlar1 da
riziklandirin ve onlara giizel s6z soyleyin.”(en-Nisa 4/8) Ayetinin hiikkmen menstih lafzen baki
oldugunu ifade ederek, Ibn Abbas’in bu Ayetin ihtiva ettigi meselenin ahkAmin1 ve onlara mirastan

pay vermedeki hiikmiinii rivayet ettigini zikretmistir.’®

Mahmiid Hamza Efendi’nin kaynak belirterek sahabe kavliyle yapmis oldugu tefsire 6rnek
olmak tlizere on &Y <liyie 3 5 “Yakin akrabani da uyar.” (es-Su‘ari 26/214) ayetinin yorumu
zikredilebilir. Ona gore bu ayetin geregi Hz. Peygambere emredildigi zaman Hz. Peygamber,
rabbinin emrine itaat etmis ve ¢evresindeki tiim asileri uyarmistir. Mahmid Hamza Efendi, bu
olaymm Miislim ve Muhammed tarafindan rivayet edildigini ifade etmektedir. Miifessirin,
Miislim’in rivayet ettigi seklinde kaynak belirttigi o rivayet Sahih-i Miislim’de om 8Y) &l jude ) 3
ayeti hakkinda EbG Hureyre’den naklen gelen rivayettir. S6z konusu bu rivayette, Hz.
Peygamber’in Kureys’i cagirip topladigi ve onlari inzar ettigi yoniinde bir hadis yer almaktadir.”®
Miifessirin, Muhammed’in rivayet ettigi seklindeki ifadesiyle rivayetine atifta bulundugu kisiden
muradinin Buhari olduguna kanaat getirilmistir. Zira Mahmid Hamza Efendi’nin noktasiz harf

kullanma tercihi onu bu sekilde Buhari yerine Muhammed ismini kullanmaya sevk etmistir. "%’

Mahmid Hamza Efendi, tefsirinde takip etmis oldugu metod sebebiyle olsa gerek birkag
sahabe disinda agikca isim ve kaynak beyan etmemistir. Ancak yapmis oldugu yorumlara dikkatle
bakildiginda sahdbe kavline isaret eden izahlar, onun kendi ifadeleri arasindan ayirt
edilebilmektedir. Ornegin (re! 38 (1 aed 83) Lo (i alai J“Yaptiklarina karsilik olarak, onlar igin

ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez.” (es-Secde 32/17) Ayetini sirdir onu ne melek ne

763 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1270.
784 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/69; ibn Kesir, Muhtasar, 1/140; Razi, Tefsir, 2/418.
65 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/201; Taberi, el-Cdamiu I-beydn, 6/439.
766 Miislim, Kitabu’l-iman, 348
767 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1169.
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de peygamber bilir kurtulusa ermis olan cennetlikler i¢in yaptiklarina karsilik Allah’in vadettigi
seylerdir ki onlarin ne oldugu hi¢ kimsenin kalbinden gegmemistir. Onlarin ne oldugunu Allah’tan
baska kimse bilemez seklinde yorumlamistir.”*®Miifessirin bu yorumu, Miislim’in Ebi
Hureyre’den nakletmis oldugu su hadis-i serif’in manasiyla ortiismektedir. Restlullah, Allah-u
teala’nin soyle dedigini buyurdu: “Ben salih kullarim icin hi¢bir géziin gormedigi, hi¢ bir kulagin

duymadigi, hichir beserin kalbine gelmeyen(hatirina gelmeyen) seyler hazirladim™ "

Benzer bir &rnek olarak Isra 17/1. ayetin yorumu zikredilebilir. Zira miifessirimiz, isra ve
Mirac olayma iligkin yapmis oldugu izahlari, Restlullah’in anlattigi ve sahih olarak rivayet

edildigi gibi ifadeleriyle kayitlandirarak yaptig: tefsiri slinnete ve sahdbe kavline dayandirmistir.

Mahmid Hamza Efendi, Isra ve Miric olayini sdyle 6zetlemistir: Beraberinde Cebrail(a.s.)
oldugu halde Restlullah, semedan semaya, yukart dogru ¢ikti ve Beyt-i Ma’mura ulasti. Onun
arkasinda gorecegini gordii, Allah ona vahyedecegini vahyetti ve Restilullah yatagina dondii. Hz.
Peygamber cevresine bunlari anlatinca bir grup ona teslim oldu/inandi. Bir baska grup
anlattiklarin1 redderek eski inanglarina geri dondii. Diger bir grup ise eski bilgilerine dayanarak
ona Mescid-i aksa’nin seklini sordu, Hz. Peygamber, Mescid-i Aksa’y1 onlara bildikleri sekilde
anlatti. Ardindan oraya gidis yollarin1 sordular, kisa bir siire oldugunu ifade etti. Bunun {izerine

onlar, Hz. Peygamber’in tiim anlattiklarinin bir sihir oldugunu sdylediler ve Miisliiman olmadilar.

Gorildiigh gibi miifessirimiz, sahih kaynaklarda isrd ve mirac olayiyla ilgili nakledilen
rivayetlerin bir 6zetini yapmis, devaminda isra ve mirac olayinin Hz.Peygamber’in riiyasinda m1
veya yalnizca ruhunun miraca ylikselmesi yoluyla mi1 yoksa ruhen ve bedenen bir biitiin olarak m1
vukd budugu? Seklinde bir soru sormus, cevap olarak ulemanin ¢ogunlugunun Hz. Peygamber’in
riiyada degil uyanikken ruhen ve bedenen bir biitiin halinde Mirdc’a yiikseldigi goriisiinde

olduklarini zikretmistir.””®

8oaill aad el gagly 3 e gall e dlll a8 “O agacin altinda sana baglilik sozii verdikleri
sirada o miiminlerden Allah razi olmustur.” ( el-Fetih 48/ 18) Ayette zikredildigi gibi Ridvan biati
olarak kaynaklarda yer alan olayda miiminlerin bir agacin altinda Restlulla’a biat ettikleri
bilinmektedir. Mahmiid Hamza Efendi, ayette zikredilen bu agacin sedir veya semre agaci
oldugunu ve ashabinin Hz. Peygamber’e Mekkeli miisriklerle 6liinceye kadar savasmak iizere s6z

verdiklerini belirtmistir. Miifessirimiz burada herhangi bir isim veya kaynak zikretmemis olsa da

788 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 2/1246.
789 Miislim,”’Kitabu’l-cenne”,2
770 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/581; Krs. Ibn Kesir, Muhtasar, 2/355.vd; Zemahseri, kessdf, 2/622. vd;
Razi Tefsir,10/348. vd; Mislim, “Kitabu’l-iman”, 263
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semre veya sedir agaci seklinde yapmis oldugu yorumun bir rivayete dayanmaksizin
yapilamayacagi diisiincesinden hareketle yapilan arastirmada bu ifadenin Cabir b. Abdillah’in
naklettigi rivayetlerde yer aldig1 goriilmektedir. ""*Miifessir de bu ifadesiyle sahibe kavlini esas

almis olmalidir.””

Mahmtd Hamza Efendi, Yasuf 12/24. ayetini de sahabe kavline miiracaat ederek tefsir
etmistir. 4 @ 0 1L Ol Y ol 54 s il 5 “ Gergekten kadin ona meyletmisti o da kadina
meyletmisti. Eger rabbinin burhanini gérmeseydi Yusuf niyetini kurmus gitmisti.” Burada Ifade
edilen ve Hz. Yusuf’un Ziileyha’ya meyletmesine engel olan burhani, miifessirimiz ibn Abbas’mn

rivayet ettigi gibi dedikten sonra babasinin ona goriinmiis olmasidir seklinde aciklamistir.’”

Mahmid Hamza Efendi’nin, Maide 5/112-115. ayetlerde anlatilan Hz. isa’ya indirilen
sofra hakkinda yapmis oldugu aciklamalar diger tefsirlerde nakledilen haberler ile
ortiismektedir.”’* Miifessirmizin,-herhangi bir rivayete atifta bulunmasa da- ayeti bu sekilde
yorumlamis olmasi bizim i¢in sahdbe kavline dayanilarak yapilmig bir izah degeri tagidig igin
burada zikretmek uygun gériilmiistiir. Buna gére miifessirimiz, Allah’m Hz. isa ve Havariler’ine
bir kap tizerinde meleklerle bir sofra génderdigini ve sofrada et, ¢orek/kurabiye (?\S=S Tath ve sert
bir ¢esit hamur isi), pulsuz ve yagl balik oldugunu, sofranin etrafinda tuz ve bagka seylerin de
bulundugunu ifade etmis ve ayrica sofrayr talep edenlerin emre itaat etmemeleri iizerine

suretlerinin degistirildigini de sozlerine eklemistir.”"

Son olarak Mahmiid Hamza Efendi’nin Abdullah Ibn Mes’ud’un ismini birkag yerde s
2 s seklinde zikrettigini ifade ederek, miifessirin, yapmis oldugu bu atiflarda herhangi bir kaynak
belirtmedigini ve genellikle yapmis oldugu rivayetlerin metinlerini de vermediginin altin1 ¢izmek

gerekir. Bu baglamda birkag 6rnek verilecek olursa sunlar zikredilebilir:

Mahmid Hamza Efendi, Maide,6/38. ayetin tefsirinde hirsizin elinin kesilmesi konusu ile
ilgili olarak Ibn Mes’ud’un goriisiine dayanarak hiikiim vermis, ancak herhangi bir kaynak

78 Tbrahim Stresi,48. ayeti ise kiyamet giiniinde yer ve gok hakkinda meydana

belirtmemistir
gelecek olan degisimin ya yeryiiziiniin seklinin diizlesip yayilmasi bigiminde ya da ibn Mes’ud’un

isaret ettigi gibi aslinin degismesi seklinde olacagini beyan etmistir. Burada da yine kaynak

1 Mislim, “ Kitabu’l-imare”,67
712 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1414.
78 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/500.

75 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii‘l-esrar, 1/296.
76 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1270.
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belirtmemistir.””’

Miifessirimiz, Muhammed stresi, 16. ayetin tefsirinde miisriklerin Hz. Peygamber’i dinler
gibi yapip o simdi ne soyledi diyerek alayci bir sekilde bilgi sahiplerine sorduklarini ifade etmis o
bilgi sahibi kisilerin de Ibn Mes’ud ve digerleri oldugunu belirtmistir.””® Mahmtid Hamza Efendi,
fuhus yapan cariyelerin durmunun anlatildigr Nar Saresi 33. ayetin tefsirinde, o cariyelerin fuhsu
ya istemeyerek ve zorlanarak (\_S) ya da mecburen (s_S«) yaptiklarini ifade etmis, ardindan evla

olan goriisiin ibn Mes ud’un rivayet ettigi gibi birinci goriis oldugunu belirtmistir.””

Sahabe doneminin kapanmasiyla tefsirde ikinci bir merhale olan tabiin donemi baglamistir.
Sahip olduklar: tefsir bilgisini sahdbeden alan tabiilerin bir kismmin da ayrica sahabenin
egitiminden gectigi diisiiniiliirse tabiinin tefsir ilminin 6nemli bir kaynagi oldugu rahatlikla
anlasilabilir. Bu bakimdan Alllah’1in kitabindaki bazi gizli manalarin agiklanmasi i¢in sahabenin
goriisiine miracaat edildigi gibi tabiinin bu alanda temayiiz etmis Onciilerinin goriislerine de
tefsirde nemli bir bilgi kaynagi olarak miiracaat edilmistir.”®® Ayrica Arap dili, onlarin
doneminde biiyiik bir degisiklige ugramadigi icin Kur’an’1 anlama noktasinda sahabeden sonra
dogruya en yakin kimseler olarak onlarin goriisii kabul edilmistir. "8 Tabiiler arasinda da ¢ok sayida

meshur miifessir yetismis ve bunlarin goriisleri tefsirciler tarafindan her donemde nakledilmistir.

Tefsirde onemli bir kaynak olarak Mahmid Hamza Efendi’nin tabiin kavline de
bagvurdugu kanaati hasil olsa da isim ve kaynak zikretmemesi sebebiyle bunlari tespit etmek hayli
zor olmustur. Bu bakimdan miifessirin tabiin kavline dayanarak yaptigi diisiiniilen yorumlarin yer
aldig1 ornekler onun izahlarindan edinilen ipucu kabilinden bir takim bilgilere dayanilarak tespit
edilmistir. Bu baglamda Mahmiid Hamza Efendi’nin, el-A’raf 7/28. ayetini tabiln goriigiine
bagvurmak suretiyle tefsir ettigi sOylenebilir.4dald 5l=é 13 5 “Onlar bir kotilik yaptiklari
zaman...”(el-A’raf 7/28) Miifessirimiz bu ayette yer alan 44alé Jafzini putlara tapmak seklinde izah
etmistir.”®> Onun bu izahi, tabiinden Hasan Basri’nin fahise sirk ve kiifiirdiir’®® seklindeki

yorumuna bir gonderme olarak diisiiniilebilir. Yine tabiinden Ata b. Ebi Rebah’in fahise ifadesini

777 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/541.

78 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/1406.

719 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/121.

780 ibn Teymiyye Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b.Mecdiddin Abdisselam el-Harrani
(61.728/1328), Mukaddimetii fi usiili’t-tefsir, (Beyrut: Daru mektebeti’l-hayat,1490/1980), 44; Zehebi, Kessdf,
1/91; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 315.

781 Muhammed Salih el-Useymin (61.1421/2001), Usdl fi t-Tefsir, (el-Mektebetu’l-islamiyye, 1422/2001), 26.

782 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/348.

83 Ebh Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (8l. 671/1273), el-Cami’ li Ahkdmi’I-Kur’én,
I-X,thk. Ahmed el-Berdani, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,1384/1964),7/187.
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sirk olarak tanimlamasi da’®* miifessirin tabiin kavlini tefsirinde kaynak olarak kullandig1 seklinde

yorumlanabilir.

Mahmid hamza Efendi,<loe¥) e ¢siliall Jsam Bedevilerden geri birakilanlar sana
diyecekler...”(el-Fetih 48/ 11) ayetinde yer alan geri birakilanlar ifadesi ile kast edilenlerin Eslem
kabilesi ve digerleri oldugunu ifade etmektedir. Miifessirin bu sekilde bir kabile ismi zikretmis
olmasi ayetin rivayet esasl bir bakis a¢is1 ile yorumlandigini akillara getirmektedir. Bu baglamda
bakildig1 zaman bir¢cok eserde kaynak belirtilmeksizin geri birakilanlarin; Eslem, Ciiheyne,
Miizeyne, Gifar ve Diiyl isimli kabileler oldugu ifade edilmistir. "® Kurtubi ve Begavi de Ibn
Abbas ve Miicahid’e atfen bazi kabile isimlerini zikretmektedirler. Kurtubi, geri birakilan bu
kabilelerin Medine ¢evresinde oturan Eslem, Citheyne, Miizeyne, Gifar ve Diiyl isimli Arap
kabileleri oldugu bilgisini naklederken’®® Begavi de kiiciik bir farkla ayette isaret edilen kabilelerin
Ben-i Gifar, Miizeyne, Ciiheyne, Esca‘ ve Eslem oldugu bilgisini paylasir.”®’

Kissalara yer vermesi

Kur’an, bir hidayet ve rahmet kaynagi olarak insanliga ilahi mesaju iletirken, kendisine has
bir {isluba sahip ve gaybi haber niteligi tasimalar1 sebebiyle 1’caz 6zelligi olan kissalar1 zikretmek
suretiyle insanoglunun zihin diinyasinda etkili bir iz birakir. Bu baglamda bizzat Kur’an-1 Kerim,
kendisinin Onceki peygamberlerin ve milletlerin kissalarini igeren bir kitap oldugunu haber
verir.® Bu sebeple Kur’an kissilari, Ulimu’l-Kur’an’dan sayilarak, usil kitaplarinda islenen
konular arasinda yer almis’®® ve tefsirlerde islenmistir. Miifessirler, kissalar1, ahlaki ve egitici

taraflartyla on plana ¢ikarmiglardir.

Mahmid Hamza Efendi, kissd kelimesi ile ilgili bir agiklama olarak yalmizca Kasas

Stiresi,28/25. Ayetin yorumunda anlatma/ hikdye etme anlaminda <> lafzimi kullanmistir. ™

Miifessirmiz, Kur’an kissalarini veciz bir sekilde agiklamis, kissalarin tarihi arka planina
iliskin baz1 izahlarla kissalari acik ve anlasilir bir sekilde tefsir etmis ve kissalar1 izah ederken bazi

somut ifadeler ve isimler zikretmistir. Ayrica o, kissalarin vermek istedigi mesajlarin altini ¢izmis

784 Ebti Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyin b. Mes’id b. Muhammed el-Ferra’el-Begavi (61.516/1122), Mealimu 't-
Tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, 1-VIII, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi,
1418/1997), 2/186.

85 Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 963; Zemahseri, Kessdf, 4/327; Begavi, Mealimu t-Tenzil, 7/300.

86 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’I-Kur’dn, 16/268.

787 Begavi, Mealimu 't-Tenzil, 4/225.

88 yisuf,12/3

8 Nureddin Muhammed Itr el-Halebi, Uliimu I-Kur’éni’l-kerim, (Dimask: Matbaatu’s-sabah,1414/1993), 240;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 379.

790 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1194.
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ve yasanan olaylarin hak oldugunu, hayal iirlinii olmadigin1 belirtip yasanmis olan bu kissalarda
murad edilen seye dikkat ¢ekmistir. Miifessirimiz, kissalarin tefsirinde genellikle agiklanmasi
kereken kelime ve climleleri agiklamis, daha genis bilgiler verdigi yerlerde ise ilgili olay hakkinda
onde gelen tefsirlerde nakledilen en meshur rivayetlere yer vermis, bunlarin diginda farkli

rivayetler nakletmemistir.

Bu baglamda, el s 5l sallS (lia 5 Jiila g o jlae (e oLy La 4l ) slexyOnlar Siileyman’a
istegine gore yiiksek ve gorkemli binalar, heykeller, havuz gibi lengerler, yerinden kalkmaz
kazanlar imal ederlerdi.” (es-Sebe’34/13)Ayetin yorumunda Hz. Siileyman igin yiiksek saraylar
yaptiklarin1 beyan edip, Hz. Siileyman doneminde heykel yapmanin helal oldugunu belirtmis ve
cinlerin Hz. Siileyman i¢in melek ve aslan seklinde heykeller yaptiklarini ifade etmistir. Ayrica
her tarafi sularla doldurulmus olan genis havuzlar ve yemek i¢in devasa kazanlar yaptiklari, bu
kazanlarin yiiksekliginin dag gibi ylice, genis ve miilkemmel oldugunu sayet ona ¢ikmak isterlerse
merdiven koyarak ¢ikabildiklerini de s6zlerine eklemistir. Devamindaki sl L & gall 43le Liniad Lola
alie JSB Ga)¥) A Y aise e (es-Sebe’,34/14) Ayette ise Hz. Siileyman oldiigiinde asasmin
iizerinde tam bir y1l ayn1 vaziyette kaldigini, Hz. Siileyman’in dayandig: asayi, bir giivenin yemesi
sonucu devrilince Hz. Hz. Stileyman’inda devrildigini, cinlerin ancak o zaman Hz. Siileyman’in

oldiigiinii idrak ettiklerini ifade etmistir.”%

Mahmid Hamza Efendi’nin tefsirinde kissalara yer verme usuliine 6rnek olarak Hz. Yusuf
kissas1 da zikredilebilir. Miifessir, bu kissdy1 kisa izahlarla tefsir ederek, sarih bir sekilde
aciklamistir. Burada s6zii fazla uzatmamak i¢in bu kissanin tamamai yerine bazi béliimleri Mahmd
Hamza Efendi’nin yorumuyla nakledilerek, Diirrii’l-esrdr’da kissalarin islenisi Orneklen-

dirilecektir.

Mahmid Hamza Efendi, Hz. Yasuf’un riiyasin1 babasina anlattigi zaman Hz. Yakub,
kendisini  kiskanip oldirebileceklerini  sdyleyerek Hz. Yasuf’tan riiyayr kardeslerine

"92akabinde kardeslerinin Hz. Y@suf’un ve ayn1 anneden olan

anlatmamasini istedigini ifade etmis,
diger kardesinin Hz. Yakub i¢in daha sevgili oldugunu iddia edip babalarinin onlara kars1 adaletsiz
davrandigini gerekge gostererek Hz. Yisuf’u 6ldiirmek istediklerini belirtmistir. Mahmid Hamza
Efendi, babalarinin kendilerinden baskasini sevmemesini amagcladiklarini, daha sonra tovbe
ederek, glinahlarinin bagislanmasi icin Allah’a donebileceklerini arzuladiklarini da beyan

etmistir.”®

91 Mahmtd hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/268-269.
792 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1496.
798 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1497.
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Miifessirimiz ayrica, Yasuf,12/19-21. ayetlerin yorumunda Kardeslerinin Hz. Yasuf’u
kuyuya attiktan sonra Misir’a giden bir kervanin geldigini ve kuyudan su ¢ikarmak i¢in kovasini
atan Malik adinda birinin onu kuyudan ¢ikardigini ve onu Misir’a gotiirerek orada Melik’in
adamlarindan birine sattigini ifade etmistir. Onu satin alan kisinin ¢ocugu olmayan kisir biri
oldugunu da so6zlerine eklemistir. Allah’in onu daha 6nce de korudugu gibi kendisini satin alan
adamin kalbini ona meylettirerek Misir’da da korudugunu belirtmistir. Hz. Yasuf’un genclik
cagina ulagtigindalele 5 LSa oligl &l Wl 5 kendisine (muhakeme yetenegi) yani amelle beraber bir
ilim ve rilya yorumlama ilminin verildigini de vurgulamistir.”**Ytsuf,12/22-24-34. ayetlerinin
yorumunda Aziz’in karisinin Ydsuf’a meylettigini ve onu zinaya ¢agirdigini Yasuf’un Bunu
yapmaktan Allah’a sigimirim, = 4 (o benim rabbimdir.)diyerek kadini reddettigini belirtmistir.
Buradaki & zamirinin Misir Aziz’ine veya Allah’a dondiigiinii ifade eden miifessir, sayet Aziz’e
donerse onun karisiyla zina etmem, zamirin Allah’a donmesi ise onun emirlerine kars1 isyankar
davranmadim, bundan sonra da davranmayacagim anlamina geldigini ifade etmistir. Allah’in
kendisine gostermis oldugu burhan sayesinde Hz. Yasuf’un kadina meyletmekten geri durdugunu
bu burhanin ise yukarida da izah edildigi gibi’®® babasi Hz. Yakub’un kendisine goriinmesi
oldugunu beyan etmistir. Ardindan Hz.Y@suf’un kosarak ¢iktigin1 kadinin ise onu tutmak igin
arkasindan gittigini, o sirada Misir Aziz’i ile karsilastiklarin1 ve amca ¢ocugu olan besikteki bir
bebegin olaya sahitlik ettigini, Misir Azizi’nin gomlegin 6nden degil arkadan yirtildigin1 gérerek
olaya muttali oldugunu ve Ytsuf’a hitaben bu olanlar hi¢ kimse 6grenmesin dedigini, kadina
hitaben de hatasini kabul edip tovbe etmesini istedigini ifade etmis, ardindan kadinin onu bu ise
zorladigini, kadinin maksadina ulagsmasi konusunda Yasuf’un herhangi bir hatasinin olmadigini
bilmeleri ve bebegin sahitligi ve baska seylerle Hz. Ylisuf’un masum oldugunu anlamis olmalarina

ragmen onu bir miiddet zindana attiklarim belirtmistir.

Mahm(d Hamza Efendi, YQsuf,12/58 (sS4l agh agd jad e |5land Cagusy 35l ola
“Yasuf’un kardesleri (tahil almak tizere) gelip huzuruna girdiler. Kardesleri onlar1 tanimadiklari
halde Ydasuf onlari tanimustr.” Ayetinin yorumunda ise su ifadelerle kissay1 izah etmeye devam
etmistir: Aziz’in beraberinde dirhem getiren herkese yiyecek verdigini isittiklerinde (Ytsuf un
kardesleri) Misir’a geldiler. Uzun zaman olmustu, Hz. Ytsuf onlara Misir’a nigin geldiklerini,
babalarinin ismini ve onlardan baska ¢ocugu olup olmadigimni sordu. Kardesleri Hz. Yusuf’a
isimlerini soylediler. Kardeslerinin 6lmesindenden dolayr babalarinin iginde bulundugu kederli

hali ona anlatarak Hz. Yasuf’un tiim sorularini cevapladilar. Hz. Ytsuf, onlara ikram etti ve

794 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1499.
795 510.dipnota bk.
796 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr,1/500-502.

150



memleketlerine gonderdi.’”®’

Ashab-1 Kehf kissasi da bu baglamda Hamza Efendi’nin tefsiriyle nakledilebilir.

Kehf,18/9. dyette Lse WLl (1 58 o)l 5 oSl Claaal () Cuwa ol “Yoksa sen bizim
ayetlerimizden Ashab-1 kehf ve rakimi sasirtict m1 buldun.” Ayetiyle baslayan kissdy1 Mahmad
Hamza Efendi soyle izah etmistir: Rakim, onlarin babalarinin ve kendi isimlerinin ve olmus olan
her seyin yazili oldugu levhadir. O olay, Allah’in ayetlerinden yalnizca biridir. O gengleri krallar
kiifre zorlamak istediginde, rabbimiz hidayet iizere isimizi 1slah et dediler. Allah da onlarin
kulaklarina her tiirlii s6ze kars1 engel koydu, onlar1 korudu ve onlara uyku hali geldi. Bu durum
uzun zaman devam etti. Bu, ilim ile tesis edilmistir, hayal Giriinii degildir. O gengler, uyanip Tarsus
sehrine indiler. Allah, yeniden dirilmenin hak oldugunu bildirmek i¢in onlarin hallerinden kendi

milletlerini ve ehl-i islam’1 haberdar etti.”®

Miifessirimiz, 253Y) claal J8 (el-Biirc 85/4) ayetin yorumunda Ashabii’l-uhdid diye
tabir olunan kissayi zikretmistir. Miifessir ayette yer alan 252a¥ un ¢ukur oldugunu ifade etmis
ve Mekke civarinda halki Yahudi olan bir yer oldugunu belirtmistir. S6z konusu bu halka Hz.
[sa’nin dini teblig edilince onlarin bu cagriya kulak verip topluca Miisliiman olduklarini ifade
etmis, devaminda bu halkin Yahudiligi birakip Hz. Isa’ya iman ettigini duyan Yahudi kralin, onlart
yeniden Hz. Musa’nin yoluna dondiirmek i¢in askerleri ile o yere geldigini ve orada gukurlar
kazdirarak i¢ini kuru agaglarla doldurup atese verdigini ifade etmistir. Miifessir daha sonra Yahudi
kralin o halka hitaben ya Miisd’nin yoluna doniin ya da bu atese atilacaksiniz diye bildirdigini,
halkin Masa’nin yoluna donmedigini goriince onlar1 iginde ates yanan o c¢ukura attigini

belirtmistir.”®

Miifessirimiz ayrica, “Rabbin fil sahiplerine neler yapti gérmedin mi?” (Fil 105/1)
mealindeki ayetin yorumunda fil olay: diye bilinen meshur kissay1 6zetlemistir. Ayette zikredilen
filin isminin Mahm{id oldugunu belirtip olayin sdyle gelistigini ifade etmistir: Kirallardan biri bir
mescid yaptirmis ve insanlarin Kabe’ye geldigi gibi o mescide gelmelerini murad etmisti. Mekke
halki o kralin maksadin isitince, iglerinden biri hemen o mescide giderek icine pislemis ve
duvarina siirmiistii. Bu olay kendisine ulastiginda kral, Kabe’yi yikmak igin askerleri ile yola ¢ikt.
Mahmiid adindaki fil de onlarin 6niindeydi. Her ne zaman fili Kabe’ye dogru gétiirmek isteseler
cokiip kalmis, kabe’den bagka bir yone basini ¢evirdiklerinde ise hizlanmis ve ayaklasmisti. S6z

konusu bu is sebebiyle Allah her birinin iizerine kendileri i¢in hazirlanmis isim yazili taglari

797 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/507.
798 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/6-7.
799 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/582-583; Razi, Tefsir,16/122-123; Ibn Kesir, Muhtasar, 3/623.
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tasiyan siyah kuslar gonderdi. O taslar nohut ile mercimek arasi bir ortalamaya sahipti. Kuslar, o
tas1 onlardan birinin basina her atiglarinda tas arkalarindan ¢ikiyordu. Boylece Allah iclerinden
biri hari¢ onlarin tamamini heldk etti. Mahmad Hamza Efendi’ye gore, bu olay Hz. Peygamber’in

gelisine ve dogum zamanina isaret eden bir mucizedir.8%

3 ) gm0 oS ey dll () 4 58l s 50 JB 3 5 “Bir zamanlar Miisa, kavmine Allah size bir inek
kesmenizi emrediyor demisti...” (el-Bakara,2/67-74). Ayetlerinde anlatilan Hz. Misa ve
Israilogullar1 arasinda gegen kissdyr da Mahmiid Hamza Efendi, kisa agiklamalarla izah etmistir.
Miifessirimizin ifadesine gore amca ¢ocuklari, varlikli olan diger bir amcanin ¢ocugunu malina
tamah edip hirslanarak 6ldiirmiislerdir. Bunun tizerine, Katilin kim oldugu bilinmedigi i¢in Hz.
Miisa’dan Allah’a dua etmesini istemislerdi o da Allah’a dua etmisti. Sayet emredildikleri is i¢in
ugrasmis olsalardi isteklerine ulasabilirlerdi. Onlar bu isi imkansiz gibi gordiikleri igin 1is
gerceklesmemisti. Hz. Miisa, hiilkmiin yerine alayin getirilmesinden ve emredilen sey hususunda
isrardan Allah’a sigmirim demisti. Onlar o sigirin hali ve yasi nedir? Sor demisler, Hz. Miisa, orta
yasl bir sigirdir demisti, tekrar rengini ve halini sormuslar. Onun kendisine bakanlar1 mesrir eden
siyah ve kirmizi (alacas1) olmayan ve ¢alistirilmamis bir sigir oldugunu bildirmisti. Israilogullari,
simdi tam olarak onun seklini anladik diyerek o 6zellikte sigir1 babasiz(yetim) bir erkek ¢ocuk ve
annesinde bulmuslardi. Sayet sorularinda bu kadar 1srarc1 olmasalardi onun yerine baska bir sigir
konulabilirdi. O sigira karsilik anne ve ogul ¢ok mal istedikleri i¢in neredeyse onu satin alip

kesmeyeceklerdi.8

Sa’d Stresi 21-24. ayetlerde zikredilen Hz. Davud’a gelen davacilarin kissasi da bir baska
ornek olarak zikredilebilir. Temsili bir anlatima sahip olan bu kissay1 miifessirimizin ahlaki ve
egitici yoniinii dikkate alarak izah etttigi miisahede edilmistir.“Davacilarin hikayesi sana ulasti
mi1? Bu adamlar mabedin duvarlarina tirmanip Davud’un yanina girmislerdi. Davud onlar1 goriince
telaglanmisti. Korkma dediler birimizin digerini haksizlik etmekle sugladigi iki davaciyiz biz.
Aramizda adil bir hiikiim ver; dogruluktan sapma, bize de dogru yolu goster. Su adam benim
kardesim. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen onu da bana
ver dedi ve bu tartismada bana baskin ¢ikti. Davud s6yle dedi: Senin koyununu kendi koyunlarina
katmak istemekle dogrusu sana karsi haksizlik etmistir. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri
bulunanalarin ¢ogu birbirine haksizlik ederler; yalniz iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler

yapmakta olanlar boyle degildir; ama onlar da o kadar az ki! Davud kendisini(bdyle bir temsil ile)

800 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/622; Razi, Tefsir, 16/321-322; Tbn Kesir, Muhtasar, 3/676-678;Taberd,
el-Camiu’l-beydn, 24/527 vd.
801 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/41.
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smadigimizi diislindli. Bunun {izerine rabbinden kendisini bagislamasini dileyerek secdeye

kapandi ve biitiiniiyle ona yoneldi. ”(es-Sa’d,38/21-24)

Mahmid Hamza Efendi bu ayetlerin yorumunda sunlar1 ifade etmektedir: Kapisinda
muhafiz oldugu halde onlarin gelisi Davud’u telaglandirmisti. Onlar insan suretinde gelmis olan
meleklerdi. Onlar, ¢ok sayida hanimi olan Davud’un bir kadini1 arzulamasini ve ona yakin olmak
istemesini ima ederek onun pismanlik duymasini istediler. O ikisi dinde veya millet anlaminda
kardestirler ve 4= lafziyla kadini kast etmislerdir. Amaglar1 kadini reddetmesi igin agik deliller
getirmektir. Hz. Davud, o iki melegin sorularini ayette ifade edildigi gibi cevapladi. Davud o
sekilde hiikiim verince melekler semaya yiikseldi. Meleklerin sézleri Davud’un ruhuna tesir etti
ve o sozler kulaklarinda yankilandi ve bu is onu korkuttu. Davud kesin bir sekilde anladi. Kadina

yakinlasma olaymdan dolayr mevlasma yoneldi ve dogru yolu buldu.8%

Gl & e 4 Sl Uil pleds L@ oAl
“Andolsun biz Siileyman’1 bir stnavdan gecirmis, tahtinin iistiine bir ceset koymustuk; sonra o bize
yoneldi.” (es-Sad 38/34) ayetinde zikredilen Hz. Siileyman’in imtihan edilmesi ile ilgili olarak
miifessirimiz Mahmid Hamza Efendi, kisaca sunlart sdylemistir: Hz. Siileyman’in hanimlarindan
kendisine ¢ok¢a meylettigi bir hanimi vardi, Siileyman’in evinde onun bilgisinin diginda putlara
taptyordu. Tahtindaki ceset ise bir cindi sonra miilkiine ve saltanatina geri dondii ve bilgisi disinda

putlara secde edilmesinden dolayr Allah’tan bagislanma diledi®®

Burada da goriildiigii gibi miifessirimiz ayet hakkinda tefsirlerde yer alan farkli
rivayetlerden kacinmis ve Hz. Stieyman’in imtihanina sebep olan olayr basit insani zaaflarla

aciklayarak kissanin egitici ve sakindirici tarafina dikkat ¢ekmistir.
Diirrii’l-esrar’da Kullanmilan Dirayet Tefsir Yontemleri

Dirdyet veya re’y tefsiri, miifessirin Arap dilinin inceliklerine ve lafzin delalet ettigi
vecihlere hakim ve Kur’an’a dair; esbab-1 niizlll, nasih-mensih gibi ilimlere vakif olmak sartiyla

kendi ictihadina dayali olarak yapmis oldugu tefsirdir.8%

Dirayet tefsirinin caiz olup olmadigi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bir kisim

alimler gerekli nitelikleri tasimasi sartiyla bu cinsten bir tefsiri caiz goriirken diger bir kisim

802 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/315.

803 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/317; Kissa igin bk. Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-esir (61.630/1233), el-Kamil fi'-tarih, 1-X, thk. Omer Abdiisselaim
Tedmuri,(Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1417/1997),1/208.vd; Taberi, Tdrihu't-Taberi(Tdrihu’r-rusul ve'l-
muliik),1-X1,(Beyrut: Daru’t-turas, 1967/1387/),2.bask1,1/497.

804 Zehebt, et-Tefsir ve’l Miifessiriin, 1/221.
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alimler gesitli delillerle bu tarz bir tefsirin caiz olmadigim ifade etmislerdir.8% Ancak, bu konudaki
en yaygin ve kabul goren goriisiin sahih rivayetleri esas kabul edip, usulciilerin 6ne siirmiis oldugu
gerekli sartlari sagladiktan sonra yukarida zikredilmis olan igtihadi usullerin kullanilmasidir. Zira

tefsir kiilliyatinin biiyiik bir kismi bu metoda dayanir.

Bu bdliimde miifessirimiz Mahmtd Hamza Efendi’nin rey tefsir yontemini nasil

uyguladigini gosteren ornekler iizerinde durulacaktir.
Ayetlerin fikhi yoniine isaret edip goriis belirtmesi

Mahmid Hamza Efendi’nin yirmi yil1 agkin miiftiiliikk makaminda kalmis bir Hanefi fakihi
olmasi cihetiyle tefsirinde onun bu yonii dikkat ¢ekici sekilde goriilmektedir. Yukarida da ifade
edildigi gibi tefsirini veciz bir {islupla kaleme alan miifessirimiz bu islubunu bazi yerlede
esneterek nispeten daha uzun sayilabilecek izah ve agiklamalara gitmistir. Ahkdm ayetlerinin
tefsiri de bunlardan biridir. Burada elbette fikih¢1t kimliginin etkisi gézardi edilmemelidir.
Miifessirimiz, ayetlerin fikhi yoniine isaret ederken ¢ogu kez tercih ettigi goriisii zikretmis ve diger
mezheplerin goriiglerine de yer vermistir. Kendi mezhep imami Ebi Hanife i¢in 2W¥! lafzini
kullanmis, Hanefilerden Imam Muhammed’in ismi ile birlikte diger mezhep imamlarindan imam-

1 Safii, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in isimlerine de onlarin goriisleri etrafinda yer vermistir.

Mahm(d Hamza Efendi’nin ayetleri izah ederken zikretmis oldugu fikhi hiikiimlerden

bazilar1 sunlardir:

“aSia V) sl 5 Jsu gl | gadal 5 dll | sadall i T 3 Ll b “Ey iman edenler Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan ulii’l-emre itaat edin.” (en-Nisa 4/59) Ayetindeki ulu’l-emr
ifadesinin kasdetmis oldugu anlami ulemd olarak tefsir eden miifessirimiz, genel anlamiyla ulu’l-
emrin Miisliiman yoneticiler oldugunu beyan ederek islerin peygambere ve yoneticilere/devlet
baskanlarina goétiiriilmesi gerektigini belirtmistir. Ayrica miifessirimiz, ayette kendilerine itaatin
emredildigi bir ziimre olarak ulu’l-emrin tasimasi gereken temel niteligin, emredildikleri gibi
adalet {izere yonetmek oldugunu ifade etmis ve idarecilere itaat etmenin adil olmalar sartiyla
gerekli oldugu yoniinde bir hiikiim zikretmistir. Mahmid Hamza Efendi, Restlullah’a
gotiirmekten maksat, onun hayati boyunca getirmis oldugu seylerdir diyerek siinnete isaret
etmistir. Miifessirimiz, devaminda bu konudaki sahih rivayetlerin mevcudiyetini hatirlatarak

kaynak kabilinden Miislim ve Imam Malik’i zikretmisgtir.8%

805 Ziirkani, Mendhilu’\-irfan, 2/471. vd; Ebi Sehbe, el- KitabuI-Musannef fi’I-Ehadis ve 'I-4sar,1/81.
806 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/218-219.
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aeie Uase) o) agin &Sald Ayl (U “Sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz
cevir...” (el-Maide 5/42) ayetinin zina veya herhangi bir konuda soru sormak ya da hiikiim istemek
amactyla Hz. Peygamber’e gelenleri (ehl-i kitaba mensup kimseler ) kasdettigini ve bu ayetin
hiikkmiiniin her durumda hiikmet ayeti ile nesh edildigini ifade ettikten sonra eger dava bir
Miisliiman ile gayri miislim arasinda ise istek hasil olur seklinde bir hiikiim vererek isim
vermeksizin Ebli Hanife nin goriisiine isaret etmistir.?®’. Devaminda ise 6nde gelen tiim alimler
nezdinde hiikiim isteginde bulunan kimselere hiikiim vermekten bagka bir yol yoktur diyerek

Miisliiman hakimlerin davalar1 reddedemeyecegini belirtmistir.58%

Miifessirimiz,ade & ) aul S ol Lee 1585 Y ¢“Uzerine Allah’m adi anilmadan kesilen
hayvanlardan yemeyin.”(el-En’am 6/121)Mealindeki ayetin yorumunda yenmesi haram olan etin;
Allah’tan bagka bir isim zikredilerek kesilen hayvanin eti veya kendi hali {izere 6lmiis olan
hayvanin eti ya da bir Misliimanin kasitli olarak keserken Allah’in ismini zikretmedigi hayvanin
eti olarak beyan etmistir. Miislimanin kesim esnasinda unutmasini ise haramlik kapsaminda
gormez. Miifessir yorumun devaminda ulemadan birinin Allah’n isminin kasitli ya da unutularak

zikredilmemesini esit kabul ederek her ikisinin etini de helal kabul ettigini sozlerine eklemistir.

Goriildigi gibi Mahmid Hamza Efendi’nin kesim esnasinda besmeleyi zikretmenin
hiikmii olarak isaret ettigi sartlar Hanefilerin ileri siirdiigii sartlardir. Isim zikretmeden ulemadan

birinin goriisii olarak ifade ettigi ibare ise Imam Safii’nin goriisiidiir.5%

481 o el (e 1 5IS “Her biri tirtin verdiginde tiriiniinden yiyin...” (el-En’am 6/141) ayetinin
yorumunda Imam Malik’i kaynak gosterek sdyet malum olan payini eda etmisse elinde olan {iriin

kisiye helaldir seklinde fikhi bir goriis belirtmistir.8°

Miifessirimiz, Oelal caldeluill aidlla 13} 5 “Kadinlari bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini
tamamladiklarinda...” (el-Bakara 2/230-32) Ayetinde zikredilen bekleme siiresini; temizlik
miiddeti olarak ifade etmis ve bunu adetten kesilmis kadin i¢in o temizlik miiddetine denk bir siire-

ya da hamileligin sona ermesi olarak agiklamistir. Bakara, 2/232.4yetin devamindaki (s shiazi S

807 Zemahseri, Kessdf, 1/622.

808 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/1271; Serahsi, el-Mebsiit, 16/60; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed
b. Alauddin es-Semerkandi (61.540/1146), Tuhfetii’l-fukahd, 3.baski, I-1ll, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,
1414/1994), 3/370.

809 Cessas Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (61.370/981), Ahkamu'l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik el-
Kamhavi,(Beyrut: Daru ihya't-turasi'l- Arabi, 1405/1985), 4/171; Razi, Tefsirii’l-Kebir,7/155; Zemahseri, Kessdf,
2/59; Abdullah b. Mahmad el-Mavsili, (61.683/1284), el-Ihtiyar li ta’lili’I-Muhtar, 1-V, (Seyh Mahmid Eba
Dakika ta’likat: ile), (Kahire: Matbuatu’l-Halebi,1356/1937), 5/9-10.

810 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/335.
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ciimlesini ise evlilige engel olan baba veya baska bir akraba seklinde agiklayarak®'bu konudaki

hiikmiin illeti i¢in Hakim’in rivayet etmis oldugu hadis-i serife atifta bulunmustur.5'?

Mahmid Hamza Efendi, oS5l canS Loy oS35 (S5 aSilay) 4 salll &l oS3al 5 Y<Allah sizi
kasitsiz yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerinizin kazandigi (bile bile
yaptiginiz yeminlerden) sorumlu tutar.”(el-Bakara 2/225)ayetinin yorumunda yemin-i lagvi soyle
tarif etmektedir: O, aceleyle sdylenmis her sdzdiir. Kisi kasitsiz olarak 40\ s s/2</ 45 diye soyler.
Sayetsldd! harfini harekelerse yeminin hiikkmii, kasith yemin kapsamina girer. Kasitli yeminde kisi

acele etmeksizin kararli bir sekilde soziinii sdyler.t

Miifessirimiz, Islam miras hukuku alaninda Sahabe déneminden itibaren hakkinda ihtilaf
edilen ve iizerinde farkli goriislerin bulundugu konulardan biri olan kelale®* kavramini1 en-Nisa

4/12. ayeti ¢ercevesinde kisa ve net ifadelerle izah etmistir.

o 1S agh lld e SIS (b Latadl Lagie a5 JSB cual 5l #1ad 53l el 1 ADS &y day g8 )

s asle Al g dl (e diay Jloas g (0 5l L (m g A ey (e L)

“Eger bir erkek veya kadinin annesi, babasi ve ¢ocuklar1 bulunmadigi halde mali(diger)
mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa vasiyetten ve borgtan sonra her birinin
pay1 altida birdir. Bundan fazla iseler tigte bire ortaktirlar. Kimse zarar gérmesin. Allah’in hiikkmii
budur. Allah her seyi bilendi, hilim sahibidir.”(en-Nisa 4/12)Miifessir buradakii™< lafzini hal ya
da u\S nin isminin sifat1 olarak izah etmis ve bu kavramin babasi ve oglu olmayan kimse anlamina
geldigini belirtmistir. Mirascilar1 arasinda erkek evladi ve babasi olmayan erkegin ve kadinin
hiikiim bakimindan esit oldugunu da sozlerine eklemistir. Ayetteki bir erkek yahut bir kiz kardesi
varsa ibaresini ise Ibn Mes’ud’un sarih olarak rivayet ettigi gibi diyerek anne bir kardesler®'®

seklinde izah etmis ve anne bir kardeslerin birden fazla olmasi durumunda kiz ve erkegin paymin

esit olarak iicte bire denk geldigini belirtmistir.8°

Miifessir, en-Nisa 4/176.4yetteki 43S lafzini1 da ayni sekilde babasi ve oglu olmadigi halde
dlen kimse seklinde tanimlamistir.81 <a) als g4l Sl @lla 5 54 o) eger cocugu olmayan bir kimse

olir de onun bir kiz kardesi bulunursa ayetinde anne baba bir veya baba bir kardeslerin

811 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/105-106; Iddet icin bk.Abdurrahman b. Muhammed b.ivaz el-Ceziri
(61.1360/1882), el-fikhuala l-mezahibi l-erbad, 1-V/, (Beyrut: Dru’l-kutubi’l-ilmiye,1424/2003), 3.baski, 4/455.

812 Hakim, el-Miistedrek,2/307.

813 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/103.

814 Serahsi, el-Mebsiit, 29/152.

815 Bk. Eb(i Bekr b. Ebi Seybe(51.235/849), el- Kitabu'|-Musannef fi’I-ehadis ve’l-dsar, 1-VII, thk. Kemal Yusuf el-
Hit, (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, ts.), Kitabu’l-Ferdiz,7/298.

816 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/203.

817 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/252.
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kastedildigini Jsld 0ol O) W 2 5 eger Olen kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona
varis olur ayetini ise 6len kadinin erkek veya kiz ¢ocugu yoksa baska bir kardes de yoksa malin
tamam erkek kardesinindir. Sayet iki kardes varsa annenin pay1 altida birdir.®*8Seklinde ifade
ederek miras hukuku ile alakali izahlara yer vermistir. Yine miras hukuku ile alakali olarak en-
Nisa 7/33.ayetinagsa as 5lé aSilayl e (il “Antlasma yoluyla yakilik kurdugunuz kimselere de
paylarmi verin.” Ibaresinde ifade edilen payin altida bir oldugunu belirtmis, ancak bu ayetin
hiikmiiniin akrabalik bag1 sebebiyle mensiih oldugunu 8°ya da ayetin hiikmiiniin nesh edilmedigini

antlasma akdini kapsayacak sekilde genisletildigini zikr etmistir,2

Miras hukuku meselesi ile ilgili olan bu ayette oldugu gibi miifessirimizin bir fikhi
meseleyi izah ederken, gerek ayetin mensih olabilecegini beyan etmesi gerekse Ebli Hanife nin
antlasma akdinin geregi olarak miras hakkinin sahih olacagi yoniindeki goriistinii zikretmesi konu

hakkinda mevcut olan tiim ictihadlari nakletmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.8%

YL Y5 2l daall g jally jall gl 8 aliasl) oSile i€ gia | epdll Ll W Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kdleye kole, kadina kadm...” (el-
Bakara 2/178) Miifessirimiz, ayette kisds hakkinda zikredilen hiikkmiin, imam Malik ve Imam-1
Safii’nin Hz. Peygamber’den sahih olarak naklettikleri gibi oldiiriilen bir kadina karsilik bir
erkegin Oldiiriilebilecegi, kole bile olsa bir Miislimanin hiir bile olsa bir kafire karsilik
oldiiriilemeyecegi 82°gibi muhkem bir hiikiim mii? Yoksa bu ayet hiikmii mensih lafz1 baki olarak
mensth hilkkmiinde mi? seklinde ucu agik bir yorum yapmustir. Bize gére miifessir, Islam
Hukukunda Hanefiler hari¢ cumhurun ileri siirdiigii katilin maktule Islam’da ve hiirriyette denk
olmasi sartina isaret etmis olabilir. Hanefiler ise dinde ve hiirriyette denkligi sart olarak gérmezler.
Onlara gore denklik insan olma yoniiyledir.®? Ayrica miifessir, buradaki yorumuyla, katledilen

bir kadina karsilik bir erkege kisas uygulanabilecegi seklinde mevcut olan icmay1®* da dikkate

almis olabilir. 8%

Miifessirimiz, Nisad 4/15-16.ayetlerde ifade edilen ¢irkin fiili isleyen kadinlara karsi
yapilmasi gereken muamelenin had cezasinin hilkkmiiyle neshedilmis oldugunu zikretmis ancak

buradaki evlere hapsetme hiikmiiniin zinay1 kapsamadigini, bu hiikkmiin escinsel iligkiler i¢in had

818 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1253.

819 Bk.Taberi, el-Cdmiu’l-beydn, 6 1675.

820 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/1211.

821 Krs. Zemahseri, Kessdf, 1/464-495.

822 Miislim, Sahih, “Kitabu’l-Kasame”, 15-16-17 ve 25

823 \/ehbe ez-Zuhayli (51.1436/2015),el-Fikhu 'I-Islami, |-X,(Dimask: Daru’1-fikr, ts.) ,7/5669.
824 Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami, 1/5671.

825 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/81.
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cezasini hasrettigini beyan etmistir.52

Miifessirimiz, cahiliye donemi adetlerinden biri olan, yakini 6lmiis kadina zorla varis olma
meselesini reddeden ¥ (s 51l Lo Gan | 035 G shiani ¥ 5 W S elull | 555 ol ST gl W 1 sl Gl Ll
oy mally o ylle 5 Adne Ldalyy b I“Ey iman edenler kadinlara zorla varis olmaniz size helal
degildir. Apacik bir edepsizlik yapmadik¢a onlara verdiginizin bir kismini ele gegirmek igin —
evlenme ve bosanma konusunda- engel ¢ikarmayin. Onlarla iyi ge¢inin...” (en-Nisa 4/19)ayetinin
onlarin 6nceki uygulamalarimi reddetmek icin geldigini belirterek, oncekilerin adetini soyle
Ozetlemistir: Sayet onlardan birinin amcasi, amca ¢ocugu ya da baska bir yakini1 vefat ederse ve
ailesi akrabasinin evlilik ve mal hususundaki teklifini reddederse onun mali da ailesi de 6li
hiikmiinde sayilirdi. Sayet isterse onu bir baskasina zorla verir mihrini alirdi. Ya da mali tizerinde
s6z sahibi olmak i¢in kadim zorla evinde tutardi. Ayetin devamindaki apacik bir edepsizlik
yapmadikg¢a ibaresini ise zina ve kot arkadaslik olarak tefsir etmis, onlarla iyi ge¢inin emrini de
sOzlii olarak iyi davranma, giizel bir (ev) ortam, yeme ve i¢gme hususunda giizel muamele olarak

izah etmis ve evlilikte kocanm hanimina kars1 yiikiimliiliiklerini agiklamistir. 8%’

san e agiany dll Jad Ly caadll e 54l 8 Ja JlI“Alllah’in (iki cinse) birbirinden farkl 6zellik
ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi
ve koruyucusudurlar.”(en-Nisa 4/34) Ayetindeki 0s<!$ lafzini, Mahmid Hamza Efendi, ibn
Abbas’in ifade ettigi gibi hdkim ve ydnetici manasinda hls sdzciigiiyle tefsir etmistir. Zira ibn

Abbas da slwill e ¢ 5al & daJll Ayetin bu kismint O shlas  sluill ol e seklinde agiklamugtir. 828

Miifessirimiz, erkeklerin kadinlara dstiin oldugu taraflari, akil, idrak, ilim ve
velayet(sadakat) olarak agiklamig agll s<) (1o ) 5833 Lay 5 ifadesinden hareketle yeme, igme, barinmay1
temin etme ve mihr vermeleri sebebiyle erkeklerin kadinlarin yoneticisi ve hakimi oldugunu ifade
etmistir. Devamindaki 40 Jaéa Loy cuall cilladla s cilallallé“Saliha kadinlar, Allah’a itaatkardirlar;
Allah’1n korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini korurlar...” (en-
Nisa 4/34)Ayetindeki korurlar ibaresini zinaya gotiiren seylerden korurlar seklinde tefsir etmistir.
Gaosin of8las S s“Bagkaldirmalarindan  endise ettiginiz kadinlara 6glit verin.” (en-Nisa
4/34)Buradaki niisiz lafzinin iffetsizlige isaret eden davranis anlamina geldigini belirtmis boyle
bir ese ilk once sozlii olarak 6giit verilir gabaall & (2 528! 5 Onlar yataklarinda yalniz birakin”

(en-Nisa 4/34) Sayet 6giit onlara engel olmazsa onlarin yataklarinda yalniz birakilacagini ifade

826 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/204.
827 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii I-esrar, 1/201-202.
828 Muhammed b. Yaktb el-Firuzabadi (61.817/1415), Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiye, ts.) ,1/69; Aym ifade i¢in bk.Razi, Tefsiru’I-Kebir, 5/309.
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ederek buradaki yalniz birakmanin ya cinsel yakinlasmanin terk edilmesi ya da hakiki anlamda
yataklari ayirma seklinde yorumlanabilecegini belirtmektedir. (# 52 a5 ibaresini ise Kadinin ayni
davranista israrci olmast durumunda kadinin herhangi bir organina zarar vermeksizin ve yaralama

olmaksizin doviilmesi olarak yorumlamugtir.8%°

Mahmtd Hamza Efendi, bazi1 fikhi meselelerde yalnizca mensubu oldugu Hanefi

mezhebinin goriislerine dayanan izahlara yer vermistir.8*° Bu baglamda

Lagy Caghy of dgle #lia B aie] ol ol s b dll Jelad e 5504l 5 Ll () Safa ile merve
Allah’in nisanlarindandir. Dolayisiyla hac veya umre yaparak Beytullah’i ziyaret eden bir
kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde kendisi i¢in bir giinah yoktur.”(el-Bakara 2/158) Ayetinin
yorumunda sa’y konusunda Eb{i Hanife’ nin igtihadina uygun olarak soyle demistir: Eger bir kisi

Islam’1n hiikmettigi sayida sa’y’i eda etmezse onun yerine kan akitmasi gerekir.®!

Mahmid Hamza Efendi, s sad S8 a5 15168 23S e Sus 9“Nerede olursaniz olun yiiziiniizii o
yone cevirin.”(el-Bakara 2/144)Ayetteki bu ibarenin Miisliimanlar icin hiikmiin umumiligine
isaret ettigini ve bu Ayetin bagindaki aloa) sl jhi leay J emrini kuvvetlendirdigini
belirtmistir.3%?

Miifessirimiz, Ll o586 cpdll (el- Bakara 2/275)Zikredilen bu ayetin yorumunda ise ribayi
tarif ederek, ayetin sonundaki “Csda led aa Ul Clacal eVl dle e 5 kim de yine faizcilige
donerse iste bunlar, orada ebedi kalmak iizere cehennemliktirler.” Ibaresini de faizin helal
oldugunu iddia edenler seklinde yorumlamistir. Mahmid Hamza Efendi, ribay1 bir kisinin birine
bes 6lcek verip onu alt1 6lgek olarak fazlasiyla geri almasi olarak tanimlamistir. Ona gore, mallarin

hiikmii yemek hiikmiinde gibi oldugu i¢in faiz almak, faiz yemek, seklindeJS/ lafz1 ile gelmistir. %33

Mahmid Hamza Efendi, s s asls ad 533 5 agaida sy Cun (S il 5186 ajall jedl) &bl 134
|l 1 da je JS agd | g2a8l 5 “Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir alin,
kusatin ve onlar1 her gegcit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederlerse...”(el-Berde 9/5) Ayetini
Allah’in emrettigi sekilde onlara verdiginiz siire doldugunda ister haram isterse helal olan yerlerde
nerede bulursaniz ya Miisliiman olsunlar ya da onlart 6ldiiriin. Gegtikleri tiim yollarda onlar1

gdzetleyin. Sayet Miisliiman olurlarsa onlar1 serbest birakin seklinde yorumlamustir.8*Yukarida

829 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/211-212.

830 Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 3/2228; Zemahseri, Kessaf, 1/207.

831 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/72; Krs. Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi El-Hacri
el-Misri et-Tahavi (61.321/933),Ahkamu’l-Kur ‘Gni’l-kerim, thk. Sadettin Unal, I-II,(Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi ISAM,1418/1998), 2/101.

832 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/68.

833 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/126.

834 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/408.
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zikredildigi gibi miifessirimiz bu ayetin bir kisim ayetleri neshettigini ifade etmistir. Devamindaki
ayetin (el-Berde 9/6) yorumunda ise Hz. Peygamber’e emredildigi gibi insanlarda bir bilgi hasil
olsun diye Kuran’1 dinlemelerine firsat vermenin, Allah’in tiim insanlik i¢in koymus oldugu bir

kural oldugunu belirtmistir.8%°

Osleluy Vg Mg agin ludl U gall 4 &85 10E“S(ra tGiflendiginde artik ne aralardaki
akrabalik baglar1 ise yarar ne de birbirlerine soru sorabilecekler.” (el-Mii’mintin 23/101)
Miifessirimiz, zikredilen ayette ifade edilen hiikkmiin gerek peygamberin akrabalari olsun gerek
digerleri olsun ilk dénem Miisliimanlarin1 kapsayip kapsamadigini sorarak, bu hiikkmiin onlari
kapsayacak sekilde umum ifade etmedigini belirtip Hakim’in sahih olarak rivayet ettigini ifade
etmistir. Ardindan Hz. Peygamber’in iimmetinin mahserin sikintilarindan korumasi igin Allah’a
dua ettigini, Allah’1n birligine ve Resiilulah’a iman eden kimseler i¢in Allah’in resiliine ikram
olarak bunu vadettigini belirtmis ve bu ayetin hiikmiiniin Hz. Peygamberin akrabalar1 ve

mii’minler disindaki kimseler i¢in genel bir hiikiim oldugunun altini gizmistir.3%

Bala Bele Lagia 2al g JS | salald 31 30 5 430 311Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine
yiiz sopa vurun.” (en-Nar 24/2) Ayetinin hitkmiiniin ise akilli ve hiir olan her Miisliiman1
kapsadigini ifade ederek, sayet zina eden evli bir kisi ise bu durumda Allah’in hilkmiiniin recm
87  Mahmid Hamza Efendi, zina ile ilgili olarak aaly oyl i cpas) 134

Qlall 0 Gliasdll e b cuai el=8“Evlendikten sonra bir fuhug yaparlarsa onlara hiir kadinlara

oldugunu zikretmistir.

verilen cezanin yarisi gerekir.”(en-Nisa 4/25) zikredilen bu ayette ifade edildigi sekilde Miisliiman
cariyelerle evlendikten sonra onlarin bir fuhus yapmalar1 durumunda kendilerine verilecek cezanin
hiir kadinlarincliasall cezasinin yarisi olacagini beyan eden hitkmiin had cezasi oldugunu ifade
ederek, kolenin hiikmiiniin cariyenin hiikmii gibi oldugunu ifade etmis ve bu hiikkmii 6liim

cezasinin disinda bir hiikiim olarak tefsir etmistir.®*

ledal o )galad 5 ) gualind Jin oSign e Ugw 151835 Y )il 023 L) W“Ey iman edenler!
Kendinizi tanitip izin almadan ve iginde oturanlara selam vermeden kendi evlerinizden bagka
evlere girmeyin.”(en-Ndr 24/27)Ayetinin yorumunda ise miifessir, ev sahibine selam verilip eve
girilip girilemeyeceginin sorulacagini belirtmis ve Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi sayet ev

sahibi izin verirse eve girilecegini, izin vermezse geri déniilecegini belirtmistir.%*® Mahmitd

835 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/1408.

836 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar, 2/109; Krs. Ibn Kesir, Muhtasar,2/576; Ebi Mansir el-Maturidi
(61.333/944), Te vilatu Ehli’s-Siinne 1-X,thk. Mecdi Baslum, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiye, 1426/2005)

837 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/113.

838 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1209.

839 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/118-119.
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Hamza Efendi, esleri 6len kadinlarin durumu ile ilgili hiikiim ihtiva eden 0% 5 aSie 58 b (3
s ra (e (gl (A Olad Le A oSile AL D8 i A G 7l AT e dad) G lelie agal 5 3V daa s a5 5) (el
Bakara 2/240) bu ayetin yorumunda ayette zikredilen “geride kalan eslerin gecimligi” ifadesini,
Olenin esinin yeme, igme ve barinma ihtiyaglar1 olarak ac¢iklamis ve bunun tam bir yil siireyle
karsilanacagini belirtmistir. Bir yillik siirenin ise 6liimiin gergeklestigi andan itibaren basladigini,
bu siire zarfinda 6len kisinin yakinlar1 tarafindan, kocasi 6len kadinin evden ¢ikarilmasinin haram
oldugunun altin1 ¢izmistir. Yorumun devaminda ise Allah’in onlar igin helal kildig1 sekilde yani
iddetlerinin dolmus olmas: sartiyla kendi istekleriyle evden ¢ikmalarinda bir sakinca olmadigini

ve bu durumda nafakanin kesilecegini zikretmistir.34°

Miifessirimiz, abdestin farzlari ile ilgli olan Sa ga 5 ) siueld COLall Al Jied 131 ) gial Gudl) Le) )
salela gl il gl (o pa oS ) 5 5 ekl i oS () 5 Sl ) Sl 1 1S | pmnnal 5 el 1 a0
A 2S5 oS sa 50 | psalilinda Jamaal geaaii ela | gand ald o Lill Jiua ) aelall (e oS3 (el-Maide 5/6) bu
ayetin yorumunda namaz i¢in abdest almaya niyetlenen kisinin Hz. Peygamberin ifade ettigi gibi
kollarii dirseklerle beraber yikanmasini gerektirdigini belirterek imam Malik’in disindakilerin
yikama sirasinda uzuvlari ovmayi sart kogsmadiklarini ifade etmektedir. Mesh etme konusunda ise
Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’de oldugu gibi basin tamami m1 mesh edilmeli yoksa Imam
Muhammed’in rivayet ettigi sekilde mi olmali dedikten sonra evla olan Hz. Peygamber’in
uygulamasi diyerek goriis tercihinde bulunmus, akabinde Hz. Peygamber’in uygulamasinin ne
basin tamaminin meshedilmesi ne de ismen bir dokunma olmayan orta bir yol oldugunu
belirtmistir.8*! Ayaklar konusunda ise daha once ifade edildigi gibi kiraat vecihlerini zikredip,
tercih belirtmeksizin mesh ya da yikama seklinde yorumlanabilecegini ifade etmistir. Hasta olan
kisinin su ile temasi onu korkutursa ya da yolculuk esnasinda veya kadinlarla(esleriyle) cinsel
yakinlagsma durumunda su bulunmazsa abdest veya gusiil abdesti yerine temiz toprakla teyemmiim
yapilacagini, teyemmiimiin de her tiirli diiz ylizey veya duvar gibi sert bir zeminde

yapilabilecegini ifade etmistir.842

Lilaly o)) i (e (e (g aluat “Temastan 6nce pes pese iki ay orug tutar...”(el-

Miicadele58/4) Mahmid Hamza Efendi, cahiliyye donemi adetlerinden birisi olan zihar®*

yapmanin kefareti ile ilgili olan ayetin yorumunda sdyet oru¢ tamamlanmadan bir temas

840 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrar, 1/110.

841 Bk.Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahavi (61.1231/1816), Hdsiyetii t-Tahavi ald Merdki’l-feldh serhi nuri’l-
izdh, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,1418/1997),60.

842 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1259.

843 Cahiliyye doneminde bir erkegin hanimma “Sen Bana annemin sirt1 gibisin.” Diyerek onu kendisine haram
saymasidir. Bk.Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilzaziz ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimaski(6l.1252/1836),
Reddii’|-Muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr, 1-VI, (Beyrut: Daru’l-fikr,1412/1992), 3/465.
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gergeklesirse, kisinin oruca tekrar bastan baslayacagi seklinde bir izah yaparak bu konudaki hiikkme

aciklik getirmistir.344

“Sadakalar(zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edelecek koleler, bor¢lular, Allah
yolunda(¢alisanlar) ve yolda kalmislar. iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve
hikmetle yonetmektedir.”(et-Tevbe 9/61) Ayetin yorumunda miifessirimiz, zekat verilecek yerleri
ve sartlarini s0yle agiklamigtir. “lByall L) bu ibarenin maksadi zekatin verilecegi yerdir,s! 3l mali
olmayan her bir kigi, xStesall 5 asla mal sahibi olmayan kisi, e cpldall 5 tiim zekat ¢alisanlar
ve memurlari, yazicilar,s¢ 58 44 5l s Miisliiman olup dinlerinde kemale ermemis olanlardir.Onlara
ya Islam’1in ¢cogalmasi ya da islam’ kendilerinde tam olarak hasil olmast i¢in zekat verilir. & s
<8l Efendisinin para karsihigi hiir birakacagi mali olmayan,Miisliiman olan her kole, e ) s
yerine getirece@i mali olmayan,Jxsd) ()5 kendi yerine ve malina ulasmayan her bir kisi olarak
aciklamistir. Mahm(id Hamza Efendi, yorumun devaminda imam-1 azim Eb{ Hanife, imam Malik
ve Ahmed b. Hanbel’in ifade ettikleri gibi bdyle bir kisiye zekat vermenin sahih oldugunu ifade

etmis Imam Muhammed’in ise bu gériiste olmadigmi ve bunu sahih gérmedigini belirtmistir.34

“Allah’m (baska) beldeler halkindan alip restliine fey®*® olarak verdikleri, Allah’a,
Peygamber’e, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir...”(el-Hasr 59/7)
Mahmiid Hamza Efendi, fey (ganimet) paylasimini ihtiva eden bu ayetin yorumunda fikhi olarak
agiklayici bilgiler vermistir. Miifessirimiz, ayetteki <& ile ifade edilen payin bir hisse oldugunu
bunun da Kabe’nin ve tiim mescitlerin imar1 i¢in harcanacagini belirtmis ve bu oranin altida bir
veya Allah ve resiliiniin paymin bir ortak pay seklinde oldugunu ifade etmistir. Ayetteki Js U s
icin bir pay oldugunu ve bu payn, bir rivayete gore devlet baskanina bagka bir rivayete gore ise
askerlere ait oldugunu beyan etmistir. =8 3 5 ise Hz. Peygamber’in yakinlaridir. <)
Babalar1 6lmiis ve mali olmayan Miisliimanlardir.

OS5 yardim gozleyen yoksul Misliimanlar  Jwd) () 5 ise yolculukta olup malina

ulasamayan kimsedir.®’

IS il | 2855 Y 5 “Allah’a ortak kosan kadimlarla evlenmeyin.” (el-Bakara 2/221) Ayetinin

Miisliimanlarin disindaki kimselerle evlenmeyin anlamina geldigini ve genel bir hiikiim ihtiva

844 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/475; Yemin kefareti icin bk.Ebli Abdillsh Muhammed b.el-Hasen b.
Ferkad es-Seybani (61.189/805), el-Asl-el-Mebsiit, 1-V thk. Ebii’l-vefa el-Efgani, (Karagi: Idaretii”-Kur'an ve'l-
ulimu'l-islamiyye, ts.), 3/228.

845 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 1/1422.

846 Islam devletinin gayri miislim tebaadan aldig1 cizye, harag ve ticaret mallarinin ortak adi. Ayrmtil bilgi icin
bk.Mustafa Fayda, Fey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yayimnlar1,1995), 12/511-513.

847 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1481.
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ettigini ifade ederek, buradaki maksadin m’alum oldugunu bunun disinda bir hiikkmiin Misa ve
[sa’nin immeti ile evlenmegi helal kildigim ifade ederek ehl-i kitdb kadinlarla evlenme

konusundaki fikhi hiikkme isaret etmistir.34®
Ayetlerin kelami yoniine isaret edip goriis belirtmesi

Kelam, ilm-i itikAdiyata ait bir ilimdir. ilm-i tevhid de denilen bu ilim, genel olarak sdyle
tanimlanir: Allah’in zat1 ve sifatlarindan, niibliivvet ve risalete ait meselelerden, mebde’ ve mead
itibariyle miikevvenatin hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.2*°Ayrica bu ilim,
iman esaslar1 ve itikadi meseleleri; Kur’an, stinnet ve selim bir tefekkiirle derin bir sekilde izah ve
tahkik edip kalplerdeki siipheleri giderir.®® Dinde deliller etrafinda hakka davet edip kalplerdeki
stipheleri gidermenin 6nemine binaen bu ilmi tahsil etmek, alimler nazarinda ¢ok biiyiik bir 6nem

arzetmektedir 8!

Islam diisiince tarihinde mezheplerin ve diisiince ekollerinin birbirinden net bir sekilde
ayristig1 bir alan olarak akide konularinin islendigi kelam ilmindeki bazi meseleler, ekollere gore
birbirinden keskin sekilde ayrismaktadir. Basta kader konusu olmak {izere; ru’yetullah, biiyiik
giinah ve miitesabihat gibi konular s6z konusu ekollerin/mezheplerin birbirinden ayristig1 temel
meseleler olmustur.2%?Bu sebeple s6z konusu bu ekollerin, savunduklar1 dogru ya da yanlis
fikirlerini yayginlastirmak icin tefsir ilminden faydalanma yoluna gidecekleri ve goriislerini
ayetler 1s18inda temellendirecekleri diisliniilebilir. Ayni sebepten hareketle g¢alismanin bu
boéliimiinde miifessirimizin, tefsirinde mensubu oldugu itikadi ekoliin goriislerini ne derece
yansittigi tespit edilerek; Allah’in isim ve sifatlari, ru’yetullah, sefaat, Isrd ve Mirac, kullarin
fiillerinin yaratilmas1 ve imanin artip eksilmesi gibi keldmi konular etrafinda miifessirimizin

gortiglerine yer verilecektir.
Allah’tn varligi ve birligi

Islam inang esaslarinm ilki Allah’1n varlig1 ve birligine iman etmektir. Diger Iman esaslari,

848 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 1/100.

849 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, (Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaas1,1341/1923),3.

80 Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim b. sa‘dilldh Tbn Cema’a (61.733/1333),[zahu 'd-Delil fi Kita'i
Huceci ehli’t-Ta'til, Nesr. Vehbi Siileyman el-Elbani, (Daru’s-Selam,1410/1990),1/8; izmirli ismail Hakki
(61.1946), Yeni Iim-i Keldm, (istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaas1, 1342/1924), Asitane, istanbul, ts), 5; Ebii’l-
Avn Semsuddin Muhammed b. Ahmed Salim es-Seffarini (61.1188/1774), Levdmiu’l-Envdri’l-Behiyye, I-Il,
(Dimagk:1402/1982), 1/57, Muhammed Abdih b. Hasen Hayrilldh et-Tiirkmani el-Misri (61.1323/1905),
Risdletii’t-Tevhid, (Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 5.

81 Ebu Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi (61.505/1111),el-Iktisadfi’I-I 'tikad,( Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-IImiye, 1425/2004),16; Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm,10.

852 Resul Ertugrul, Kutbuddin Sirdzi ve Tefsiri,( Ankara: Gece Kitaplig1,2017),440.
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Allah’mn varlig1 ve birligi prensibi etrafinda sekillenir.®**Mahmad Hamza Efendi, tevhid prensibi
ile 1lgili olan ayetlerin tefsirinde Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda bilgiler vererek, goriisiinii izah
etmistir. Bu baglamda 0, tevhid inanc1 deyince ilk akla gelen Ihlas Stresini sdyle tefsir etmistir:
Hz. Peygamber’e Allah nedir diye sorulunca “O Allah birdir "Hiikmii nazil olmustur. el &)
“Allah sameddir” yani her tiirli gaye ve amag¢ i¢in daima kendisine basvurulandir.
“Dogurmanustirh &l ”kendisine ¢ocuk iddiasinda bulunan her tiirlii seyi reddeder. “Dogmamuistir”
Jds ol 5 Allah’in ne babasi ne annesi ne de herhangi bir kaynaginin olmadigini bilakis her seyin
aslinin ve kaynaginin Allah oldugunu bildirir.2s) V5 6S 4 oSy 1 5 ”Onun highir dengi yoktur.” Ona

muadil bir varlik yoktur ve o tektir ondan baska ilah yoktur.8

Konuyla ilgili bir baska ayet olan Ul &) Y1 A¢ll Lagd (S 5l “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska ilahlar bulunsayd:r kesinlikle yerin gogiin diizeni bozulurdu.”(el-Enbiya 21/22)Bu ayetin
yorumunda miifessirimiz, birbirine esit olan sayisiz ilah olsaydi ya siireklilik noktasinda
anlagmazlik ¢ikacagini belirterek birinin bir yerdeki emrine digerinin kars: ¢tkmasi gibi bir durum
s6z konusu olacagini ifade ederek, bunun muhal oldugunu zikretmis veya evrenin tamamina

hepsinin birden sahip olmas1 durumu giindeme gelirdi ki bunun da muhal oldugunu bildirmistir.8%

Ayni sirenin bir bagka ayetinin yorumunda da Allah’tan basgka tanri iddiasini tiim
mukaddes kitaplarin reddettigini ifade etmistir.

(bl e 138 5 xa e JS3 138 A 5 ) sila J8 AN 43 90 (e ) 5383

Osea gz agd all () salay ¥ aa i8I

“ Yoksa ondan baska bir takim tanrilar m1 edindiler? De ki: haydi delilinizi getirin! Iste
benimle beraber onlarin sdyledigi, iste benden dncekilerin sdyledigi! Hayir, onlarin ¢ogu hakki
bilmezler; bunun igin de inatla yiiz ¢evirirler.”(el-Enbiya 21/24) Ayetin tefsirinde miifessirimiz,
“iddia ettiginiz Allah’tan baska bir ilahin varligin1 dogrulayici1 deliller getirin. iste bu benimle
beraber olan ehl-i Islam’a indirilmis olanin-Kur’an’in- sdyledigi! Iste benden 6nce Musi ve
digerlerine indirilmis olanin sdyledigi. O kitaplarin hepsi Allah ile beraber bagska ilah dngdren

hiikiimleri silip yok etmistir.”ifadelerine yer vermistir.8

Mahm(id Hamza Efendi, G=lt bl Ji “ Dogrusu biz onlara hakki bildirdik.” (el-
Mii’mintn 23/90) Ayetini Allah’tan baska ilah olmadigi ve yeniden dirilmenin gerceklesecegi

83 Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Zta b. Mah (61.150/767), el-Fikhu’I-Ekber, Muhammed b. Abdurrahman el-
Humeyyis tarafindan el-Fikhu’l-Ebsat ile birlikte te’lif edilmistir, (Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-
furkan,1420/1999), 14; Abdullah b. Abdiilhamid el-Eseri, el-fman, (Riyad: Medaru’l-Vatan, 1424/2003),113.

854 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/632.

855 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/61.

856 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/61.
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seklinde yorumlamis ve devamindaki (lals GIa Lay all JS Caadl 13 all (e dme S e 5 alg (e ) 3351 e
Ostay lae dll Gl (any e agiany “Allah asla ¢ocuk edinmemistir. Onunla beraber baska bir tanri
da yoktur; aksi takdirde her tanr1 kendi yarattiklarini alir bir tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan
biri digerine baskin gelmeye ¢alisirdi. Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklart seylerden
miinezzehtir. (el-Mii’miniin 23/91) Ayetinde ise hi¢bir kimsenin ona fiistiinliik bakimindan
benzemedigini ve onunla beraber miilkiine ve hiikmiine ortak olacak bir tanr1 olmadigini ifade
ederek sunlari zikretmistir: Sayet iddia ettikleri gibi boyle bir ortaklik s6z konusu olsayd1 her bir
ilahin kendine ait bir miilkii ve hiikmettigi bir milleti olurdu ve her biri bu ortaklikta insanoglunun
yaptig1 gibi birbirine iistiin gelmeye calisirdi. Bu da dlemdeki diizenin devam etmemesine veya

bozulmasina sebep olurdu.?’

Miifessirimiz, konuyla ilgili olan, "t il (63 Wiy 131 ¢ 516 WS Al ana (IS 51 8 “De
ki: Eger soyledikleri gibi Allah’tan baska ilahlar olsaydi, onlar da arsin sahibine yakinlagmak i¢in
yollar ararlardi.”(el-Isra17/42) Ayetini; Sayet arzu ettikleri gibi Allah ile beraber baska tanrilar
olsaydi o tanrilar arsin sahibi olan Allah’a(Onun yerine ge¢mek icin) ulasmak igin krallarin

birbirleriyle savastig1 gibi savasirlard: ifadeleriyle izah etmistir.®°®

oaY) 5 &l Laudl A 13 )5,k 8 “De ki: bir bakin da gériin goklerde ve yerde neler var?”
(Yonus-10/ 101) Ayetinin yorumunda ise goklerde ve yerde olan her seyin Allah’in bir ve tek
oldugunun delili ve onun ilminin kemaline isaret oldugunu zikrederek kelam alimlerinin gaye ve

nizam delili®° diye ifade ettikleri kaideye atifta bulunmustur.8°
Allah’n isim ve sifatlart

Kur’an’t kerim’de Allah’in isim ve sifatlar1 ¢ok¢a zikredilmektedir. Onun her tiirlii
eksiklikten uzak oldugu, iradesinin sinir1 olmadig, biiylikliikte essiz oldugu belirtilerek tim
giizel isimlerin kendisinde toplandig1 vurgulanmaktadir.2'Hz. Peygamber’den nakledilen

hadislerde ise Allah’mn doksan dokuz isminin olduguna iliskin bilgiler yer almaktadir.®2

Ehl-i siinnet alimleri, Allah’in kemal ifade eden sifatlarla nitelenen bir varlik olarak,
noksanlik, acziyet ve zeval gibi yaratilmiglara mahsus kusurlu hallerden miinezzeh oldugu ve

kemal ifade eden bu sifatlarin sonradan viicid bulup, bilahare yok olan arazlar cinsinden de

8!

a

7 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii '[-esrdr,1/107-108.

858 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/588.

89 A.Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm’a Girig, (Istanbul: Ensar Nesriyat,2007,13.bask1),93.

860 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1466.

1 el-Hasr,59/23-24

2 Ebi Ishak Ibrahim b.es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi (61.311/923), Tefsiru esmailldhi’l-hiisnd, thk. Ahmed
Yusif ed-Dekkak, (Beyrut: Daru’s-sekafeti’l- Arabiyye,1399/1979), 21.
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olmadig1 lizerinde goriis birligi etmistir. O, hayy, alim, kadir, sem1’,basir, miirid, miitekellim gibi

86

sonsuz kemal sifatlarina sahiptir.8% Bu sifatlar, Kur’an®®* ve siinnetle®®® kaim olmalar1 bakimmdan

tevkifi sifatlardir.8%®

Islam diinyasinda Allah’in sifatlarmin tevili konusunda birbirinden farkli gériisler zuhdr
etmis olmakla birlikte calismanin bu boliimiinde miifessirimiz Mahmiid Hamza Efendi’nin
mensubu oldugu Ehl-i siinnetin goriisii etrafinda konu izah edilecektir. Bilindigi gibi Ehl-i siinnet

bu konuda Selef’in goriisii ve Halef’in goriisii olmak tizere iki mezhebe ayrilmaktadir.

1. Selef Mezhebi; Allah’in sifatlarinin mahiyeti bilinemez. Onlara, oldugu gibi iman edilir
goriisiindedir.
2. Halef Mezhebi ise Es’ariyye ve Maturidiyye mezhepleridir. Goriis bakimindan birbirine
yakindirlar. Bu mezhebin goriisiinii benimseyen alimler; Allah’1n ilim, irade, kudret, hayat gibi
sifatlarini te’vil etmezken yiiz, el gibi baz1 sifatlarini te’vil ederler.®®’
Tartismal1 sifatlarindan birisi olan Allah’in arsa istiva etmesi meselesinde selef alimleri
istivanin mahiyeti konusunda yorum yapilamayacagini ona iman etmekle yetinilecegini ifade
ederken, te’vil ehli alimler, bu sifat1 Allah’in kainata hilkmetmesi, kudretiyle semay1 kaplamasi

olarak yorumlamslardir. 88

Mifessirimiz Mahmid Hamza Efendi de ilgili ayetler baglaminda Allah’mn isim ve

sifatlarina dair izahlara yer vermistir.

all elaw)ali | e xila Ll cpaa Jll g2l ol il ) ool (8 “De ki: Ister Allah diyerek, ister rahman
diyerek yakarin; hangisiyle yakarirsaniz olur, ¢iinkii biitiin gilizel isimler ona mahsustur...” (el-
Isra,17/110) Ayetin tefsirinde 0, Allah’n giizel isimlerinden bazilarini zikretmis ve soyle demistir:
Giizel Isimlerin tamami miissemasi bir olan isimlerdir ve o, ismi yiice, hamdi, ulu olan Allah’tir.
Miifessir daha sonra terim olarak belli bir iislupla ifade edilen Esmau’l-hiisna’dan bir kaginin;
Allah, 14 ilahe illa hi, el-melik, es-selam, el-musavvir, el-hiikm, el-adl, el-vasi’ el-vedid, el-vahid,

el-ehad, es-samed, el-evvel ve malikii’l-miilk oldugunu ifade etmistir.®¥*Mahm0d Hamza Efendi,

83 Nireddin es-Sabini, el-Biddye,25.

864 el-Mii’min, 40/65; et-Tahrim,66/2; el-Maide, 5/120; es-Stira, 42/11; el-Hasr, 59/24

85 [bn Kesir, Muhtasar, 2/69; Said b. Abdurrahman Nida, Mefhumu’l-Esma ve’s-Sifat,(Medine-i Miinevvere:
Mecelletii’l-Camiati’l-islamiyye, ts.), 45/80.

86 Ulvi b. Abdiilkadir es-Sekkafi, Sifatulldh fi’I-Kitab ves-Siinne,(Daru’l-Hicre, 2006),24.

87 Muri’ b. Yusuf el-Makdisi, (61.1033/1623), Ekavilu’s-Sikdt fi Te vili’l-Esmd ve Sifat ve I-Aydti’I-Muhkemdtve ’l-
Miitesabihat, Nesr. Su‘ayb el-Arnatt, (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1406/1986),71.

88 Makdisi, Ekdvilu’s-Sikdt fi Te'vili’l-Esma ve’Sifat ve’l-Ayditi’l-Muhkemadt ve’l-Miitesabihdat, 86; Bk.Ebi
Muhammed Riiknii’l-Islim Abdullah b. Yiisuf b. Abdillah el-Ciiveyni (61.438/1047), Risdle fi Isbati’I-Istiva, thk.
Ahmed Muaz, (Riyad: Daru Tuveyk,1419/1998),28; ibn Cem’a, [zahu d-Delil fi Kita’i Huceci ehli’t-Ta til, 42-44.

869 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/602.
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Allah’n lafza-i celal ismi olan 4 lafzin1 ise besmelenin yorumunda agiklamis ve onun isim ve
miisemma oldugunu ifade ederek, soyle demistir: Kisi o ismi ister nitelendirilmis halde isterse
baska sekilde kullansin ilk kastetmis oldugu mana Allah’tir. 4 lafzinin kékii 4 tir. ilah edinilmis
olan her seyin asli o dur. ¢, veas )l lafizlarina gelince bunlarin her ikisinin de isim oldugunu,
zikretmis ve bu lafizlarin »S gibi s>, kokiinden tiiredigini ifade etmistir. Ona goére burada
kastedilen rahman ve rahimin sonucudur. Allah {izerine hal olmas1 muhaldir. Allah lafzinin her
tirli isme giden bir kok/asil olusunun muhal olmast gibi rahman ve rahimin Allah lafz1 i¢in
gelmesi ve onun hali olmasi da muhaldir. Ayrica o, slire baslarinda yer alan ve onlar1 birbirinden

ayiran, besmelenin Allah’in restilune vahyettigi bir sir oldugunu da beyan etmistir.

Miifessirimiz, </ rab lafzina karsihk <l / malik lafzin1  zikretmis,®"%)  ismini,

devamli olan, »s& ismini ise varlik onundur ve varliga 6l¢ii koyan odur seklinde izah etmistir.8"

Mahmiad Hamza Efendi, el-Hadid,57/3.4yette yer alan Js¥/ ,,a¥) Jel-ahir, »Uall/ez-
zdhir,oBW el-batin sifatlarini 872 ve el-Hasr,59/23. ayetinde zikredilen; u+ 3 /el-Kuddiis: #3d):
es-selam, , o34l : el-Mii’min, ,0ax< : el-mitheymin, , Lal): el-cebbar, , xSl :el-miitekebbir,
s oWel-bariu, veasSal :el-hakim, gibi Allah’in giizel isimlerini Ehl-i siinnet kelam akidesine gore

yorumlamistir.8”

Mahmid Hamza Efendi, Allah’in sifatlarindan bahseden ¢Ssals Jalg 3ai ol (Al dll aaall 8
aSSo S 5 JA e (Jsad oSy al 5 @) & el )4 A“Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan,
acizlikten miinezzeh oldugu i¢in bir dayanaga da ihtiyacit olmayan Allah’a hamdederim de ve
tekbir getirerek onun sanin1 yiicelt.”(el-Isra,17/111) Ayetin tefsirinde Allah ile beraber baska bir
ilahin bulunmadigini, onun higbir koruyucuya da ihtiyacinin olmadigini belirterek, bir¢cok sebeple
hamd ifadesinin ona yonelecegini vurgulamistir. Ayrica Allah’in hamd ve kemal makami

oldugunu ifade ederek, Allah’tan baska hamd edilecek bir merciin olmadigini belirtmistir.8’

o) g 4 g agilanl CSla Lo o agh 3y 3l | shind 31 Lad (30 mns o agumny Qi i
O 3% 4l danidl

Allah kiminize kiminizden daha fazla rizik verdi. Ama kendilerine fazla verilenler

riziklarini ellerinin altindakilerle paylasip da onlar1 bu hususta kendileriyle esit hale getirmeye

8

J

0 Mahmitid Hamza Hamza Efendi, Diirrii I-esrar, 1/17.
871 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdar, 1/117.

872 Mahmiid hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/467.

873 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/485.

874 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/602-603.
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yanagsmiyorlar.Peki, onlar Allah’in nimetini inkdr etmis omuyorlarmi?” (en-Nahl
16/71)Miifessirimiz, zikedilen bu ayetin, Allah’a esit ve denk bir baska varlik iddia eden her tiirlii
goriisii red ettigini ifade etmis, insanlarin koleleri ile esit olmaktan hoslanmadiklarini, onlara denk
olmay1 red ettiklerini oysa kdlelerin de efendilerinin de ademoglu oldugunu beyan ederek Allah
ile beraber ona denk baska bir varligin olmadigini, onun maliku’l-miilk oldugunu ve insanlarin

koleleri ile esit oldugu gibi Allah’in bir bagka varlikla esit olamayacagimi belirtmistir.8®

Mahmid Hamza Efendi, Yunis,10/3. Ayette yer alan (i) le Vsisl &5 ibaresinde arsin,
melikin(kral) taht1 anlamina geldigini ancak bu ifadenin muradini1 Allah’in daha iyi bildigini beyan
ederek te’vilden kacinir. Ayrica miifessirimiz, ilk dénem Aalimlerinin ifade ettigi sey iizerinde
devam etmenin evla olacagini da s6zlerine ekleyerek selefin goriistinii tercih ettigi gibi bir intiba
uyandirir.8°Bakara,2/29. ayetindeki s sis) lafzim ise emretti, diledi veya otorite kurdu seklinde
izah ettikten sonra emretti anlamimin daha evla oldugunu belirtmistir.2’’Benzer bir sifat olan ve el-
Fetih,8/10. ayette yer alan aex) 3 & 4y ““Allah "z eli “baresini de, Allah’mn onlarin hallerine muttali

oldugu, amellerini bildigi ve durumlarina gore onlara muamele edecegi seklinde te’vil etmistir.®"®

Te’vil edilmesi konusunda goriis ayriligi olan sifatlardan birsi de Allah’in Vechi/yiiziidiir.
Te’vil ehli bu lafzi Allah’in zati olarak yorumlamislardir.®°Mahmid Hamza Efendi, el-
Bakara,2/115. ayette 4 4> ibaresinden Allah’in amelleri bilen ve onlara muttali olan anlaminin
kastedildigini ifade etmistir.88%I-En’am,6/52 Aayetteki4¢>s  ibaresinin Allah’in(zat1), er-
Rahméan,55/ 27. ayetteki<h 45 ibaresinin, Allah’in ortaya ¢ikarmasi ve genel olarak Allah’in
dilemesi oldugunu®®! el-Kasas,28/88. ayette 4¢= s ¥) <l (o3 IS ibaresindeki “vech ”in ise Allah’mn

zat1 oldugunu beyan etmistir. %%

Kur’an’1 kerim’de yer alan bir baska sifat ise <V DSAllah’in keldmi/ konusmasidir.
Miifessirimiz bu sifat ile ilgili olarak; Allah’u tedla’min; ezeli, ebedi, zatiyla kdim olan tek bir
kelam ile konustugunu, onun kelaminin harf ve ses cinsinden olmadigini ve pargalara ve boliimlere
ayrilmadigimi  ifade etmistir. 83 Ayrica Allah’m kelam1 olan Kur’an’in yaratilmis/mahlik

olmadigini da zikretmis,®*Incil ve Tevrat’m ilk indirildikleri sekliyle Kur’an gibi Allah’in kelami

875 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrd, 1/568.
876 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/444.
877 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/28.
878 Mahmtd hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/1412.
879 Makdisi, Ekavilu's-Sikat fi Te vili’I-Esma ve Sifat ve 'l-Ayati’I-Muhkemat ve I-Miitesabihat, 141.
880 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/57. vd.
881 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1456.
882 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/208.
83 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye,31.
84 Eba Ishak ibrahim el-Bagdadi(61.285/898),Risdle fi Enne’l-Ku'rdane Gayri Mahlukin, (Riyad: Daru’l-Asime,
1416/1995),35. vd.
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oldugunu,®°Allah’n kelami ile Hz. Misa ile konustugunun hak oldugu hususunda Miisliimanlarin
fikir birligi ettiginin altim ¢izmistir. 8%

Mahmtid Hamza Efendi, Allah’in keldmu ile ilgili olan ayetlerden “Misa tayin ettigimiz
vakitte (TGr’a) gelip de rabbi onunla konustugunda4s) 4<lS 5 Liliel owse ela Wy (el-A’raf,7/143)
Ayetinin tefsirinde Hz. Masa’nin sozlii olarak Allahu tedla’yr dinledigini ifade ederek soyle
demistir: Misa, Allah’in kelamini m1 yoksa ona delalet eden seyi mi dinledi? Kelimelerin melek
ya da bir bagka vasita olmaksizin ortaya ¢ikmis olmasi, Allah’in Misa’ya ikram ettigi seyi her bir
kimsenin anlamas1 bakimindan evla olandir. Insanoglu icin muhal olan bir isin idrak edilmesini
birinci goriise hamletmek de evladir. Sayet birinci goriise hamledilmezse ya Allah’in kelaminin
Misa’nin duyularina huldl ettigine -ki o, kelamin 6ncesi yoktur ve bir konuma(mahal) ihtiyag
duyar- ya da zamanda bir sey olarak ortaya ¢ikar ve yok olacagina delalet eder ki o da siireksiz

(ezeli olmayan) bir seydir ki her iki durum da muhal bir istir.88

Miifessirimiz, LS w90 il A8 5 “Ve Allah Misa ile gergekten konustu.” (en-Nisa 4/164)
Ayetinde ifade edilen konusmanin, Misa’nin Allah’in kelamina isaret eden seyi dinledigini,
konugsmanin mastariyla te’kid edilmis olmasimnin da bu kelamin melek veya baska bir vasita
olmaksizin gergeklestigini belirtmis veya diyerek baska bir yorum daha zikretmis ve soyle
demistir: Allah, Miisa’ya kelamini dinletme imkani tanidi, onu keladm1 dinlemeye ehil kild1 ve ona
verecegi seyi verdi(vahyetti) ve herhangi bir igsaret olmaksizin keldmin1 Miisa’ya dinletti. Miifessir
devaminda bu durumun, s6zlerin manasim1 Misa’nin isitme duyusuna yiikledigini gosterecegini
bunun da Allah’1in keldminin bir mahale hultll edecegi vehmini ¢agristiracagi icinAllah hakkinda
muhal oldugunu ifade etmis ve evla olanin Allah’in vasitasiz olarak Misa ile konustugu

bigimindeki ilk yorum oldugunu zikretmistir.3®

Yorumlarindan anlasilacagi tizere Mahmiid Hamza Efendi, gerek Ehl-i siinnet cephesinde
gerekse mitezile vb. Ehl-i siinnet disindaki ekoller cephesinde ihtilafli bir mesele olan, Allah’in
kelaminin dogrudan isitilip isitilemeyecegi konusunda net bir goriis beyan ederek, Allah’in
kelamin1 vasitasiz sekilde dinlemenin, diledigi kullar1 i¢in miimkiin oldugunu belirtmistir.

Miifessirin bu goriisii, Ebii’l-Hasen el-Es’ari (6.324/935-936) ve Ebl Bekr Muhammed el-

85 Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmid el-Gaznevi (61.593/1197), Usiilu 'd-din, thk. Omer Vefik, (Beyrut:
Daru’l-Besairu’l-Islamiyye, 1419/1998), 103.

86 fbn Kudame el-Makdisi (61.620/1223), Lem ’dtu’l-Itikdd, (Suudi Arabistan: Vezerdtu’s-Sufni’l-Islamiyye,
1421/2000),15.

887 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrar, 1/1372.

888 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/249.
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Bakillani(6.403/1013) gibi 6nde gelen kelam alimlerinin goriisiiyle ortiismektedir.3°

Mahm(id Hamza Efendi, Allah’in isimlerinden arsa istiva etme meselesinde te’vile karsi
mesafeli bir tutum sergilerken, 4/x Allah 'm eli, 4 4> sAllah i yiizii gibi isimlerini sifat anlaminda
te’vil etmistir. 4 2XSAllah 'in keldam: kavramini ise mahlitk olmadigi noktasindan hareketle te’vil

etmeye calismistir.
Ru’yetullah/Allah’in goriilmesi

Islam tarihi boyunca belli fikir ve goriisler etrafinda kiimelenen ilim adamlarmn farkl
mezhepleri/ ekolleri meydana getirdigi bilinmektedir. Iste bu ekollesme hareketlerinde etkili olan
meselelerden birisi de ru’yetullahdir. Ehl-i siinnet mensuplari, Allah’in cennet ehli tarafindan
goriilmesinin aklen caiz, naklen de vacip oldugunu kabul ederken, Mutezile, Neccariyye, Zeydiyye

gibi mezhepler bu goriisiin karsisinda yer almistir.8%°

Mahmiid Hamza Efendi, '8 o J& <lll kil 3 ) o) JE“Rabbim bana goriin sana bakayim
dedi. Rabbi: sen beni asla géremezsin.” (el-A’raf,7/143) Ayetin yorumunda Hz.Miisa’nin muhal
olan bir sey istedigini ifade etmis, Allah’1 gormek muhalse Mlsa boyle bir seyi ni¢in istemistir?
Bir kimse Allah’1 goriir mii yoksa gormez mi? Diye sorarak bir grubun Restlullah’a bunun
gerceklesmis oldugunu sdylediklerini naklederek, bu ayetin onlarin anlattiklarindan baska bir
sekilde durumu sinirlandirip, Allah’t gérmenin ahirette miimkiin olacagin1 bildirdigini

belirtmistir.%*

Miifessirimiz, Yinus,10/26. 3334 5 Giwsll Gual 02l “Giizel yapanlara daha giizeli bir de
fazlasi vardir.” Ayetinde ifade edilen, 333 5  lafzini, ru’yetullah olarak yorumlamis ve bunun
cennet ehline bir miikkafat oldugunu beyan etmis ve siirsiz ve mekansiz bir sekilde Allah’in
kemalini gdrmenin cennet ehline Allah’m bir ikrami oldugunu belirtmistir. 82 KiyAme Stresi
23.4ayette zikredilen 3,55 &, J “Rablerine bakanlar” ibaresinin ise herhangi bir engel ve
siirlama olmaksizin ona bakacaklar anlamina geldigini zikretmis ve bu ayetin Allah’in yiiceligi
ve emirlerine bakmak anlaminda yorumlanmasinin kabul edilmeyen bir goriis oldugunu

belirtmistir.8%

89 Konuyla ilgili olarak Bk.Nureddin es-Sabuni, el-Biddye, 34; Bk.Ebii’l-Hasan el-Es’ari(61.324/936), el-/bdne an
Usuli’d-diydne, Fevkiye Hiiseyin Mahmud,(Kahire: Daru’l-Ensér, 1397/1977),75-76.

890 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye, 38; el-Es’ari, el-Ibdne,47-51; Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid
el-Matiiridi (61.333/944), Kitdbu t-tevhid, thk. Fethullah Huleyf,(islenderiye: Daru’l-Cami’ati’l-Misr1yye, ts.), 77.

891 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1372.

892 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/450.

898 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/549.
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Boylece miifessirimiz, ru’yetullahin hak oldugunu sarih bir sekilde ifade etmis ve cennet
ehlinin higbir sinirlama olmadan Allah’1 gorecegi seklinde 6zetlenen Ehl-i siinnetin goriisiini

paylasmistir.
Isrd ve Mirdc.

Hz. Peygamber’in bir gece vakti Cebrail(a.s.) tarafindan Mescid-i Haram’dan Kudiis’teki
Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesine Isra, oradan goge yiikseltilip, kendisine gdgiin melekitunun
gosterildigi ve Allah’la miildki oldugu olaya Mirac denilmektedir. Isrd ve Mirac ile ilgili ¢ok
sayida haber, bir¢ok sahabe tarafindan tevatiir derecesinde nakledilmis oldugundan Miisliimanlar,
Hz. Peygamberin yedi kat semaya ¢iktig1 ve oradan da Sidretii’l-miintehd’ ya ulagtig1 goriisiinde

fikir birligi etmislerdir.8%

Hadis ve siyer kaynaklarinda Isra ve Mirac ile ilgili olarak bir¢ok rivayet kaydedildigi®®
icin bu hadisesinin vaki oldugu konusunda ittifak hasil olsa da olayin keyfiyeti konusunda bazi

goriis ayriliklart mevcuttur.8%

Mahmiid Hamza Efendi, el-isra,17/1. ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in Ku’an’1n ifade
ettigi sekilde Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gittigini oradan da semaya yiikseldigini Hz.
Peygamber’in anlattigi gibi sahih olarak da raviler tarafindan rivayet edildigini belirtmistir.
Miifessirimiz, zikredilen ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in Cebrail ile birlikte kat kat goklere
yiikselip Beyt-i Ma’mdra ulastigini, onun ardinda gérmesi gereken seyi gordiigiinii ifade ederek
yeryliziine geri dondiiglinde ¢evresindeki kisilerin bu olaya dair vermis olduklari tepkilerden de

bahsetmistir.

Miifessirimiz, Isrd ve Mirac olayinin sadece ruhen mi yoksa ruh ve bedenen bir biitiin
olarak m1 gerceklestigine dair bir soru yoneltmis ve cevap olarak, alimlerin ¢ogunlugunun
Hz.Peygamber’in ruh ve bedenen bir biitiin halinde Miraca ¢iktig1 yoniinde bir kanaate sahip

olduklarini ifade etmistir.89’

ell A3 W) ey ) (Al e 5l s Ly “ Sana gosterdigimiz o rilyay: insanlari sinamak igin

meydana getirdik.” (el-Isr4,17/60 ) ayetinde ifade edilen seyin ise Isrd olay1 oldugunu zikredip,

894 Takiyyuddin el-Makdisi, Akidetii’l-Makdisi (51.600/1203), thk. Abdulldh B. Muhammed el-Busiri, (Riyad:
Metébiu’l-Firdevs, 1410/1990), 80.

895 Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyib el-Himyeri, (61.213/828),es-Siretu 'n-nebeviyye I-11, thk. Mustafa es-Sika-Tbrahim
el-Eybari, (Misir: Matbaatu ibrahim el-Halebi,1374/1955),1/396. Vd; Miislim,”’Kitabu’l-iman”259-263; Tirmizi,
“Kitabu tefsiri’l- Kur’an”,18 Muhammed b.Ismail el-Buhari, “Kitabu’s-salat”,

8% Abdurrahman b. Nasir, Serhu akidetu 't-Tahavi,(Daru’t-tedmuriyye, 1429/2008),147.

897 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/581.
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ayetteki 43 ¥ ibaresini de bazi kisilerin bu olayx isittiklerinde kiifre dondiiklerini belirterek izah

etmistir.5%

Sefaat

Sozliikte tek olan bir seyi benzeriyle cift hale getirmek anlamina gelen &5 kokiinden
tiireyen sefaat, yardim isteyen ve yardim edenin bir araya gelmesini ifade eder. Genellikle riitbe
ve sayginlig1 yiiksek olanin daha asagi derecedeki bir kimse ile bir araya geldigi durumlar icin
kullanilir.8° Terim olarak ise sefaat kavrami, kiyamet giiniinde peygamberlerin ve kendilerine izin
verilen salih kullarin mii’'minlerin bagiglanmasi ig¢in Allah katinda niyazda bulunmasi olarak izah

edilir.9%°

Sefaat, hakkinda insanlar ihtilaf etmistir. Bu baglamda bazilar1 onu redderken bazilar1 da
sefaatin sartlar1 ve sinirlart tizerinde farkli goriisler ileri siirmiistiir. Ancak Ehl-i siinnet alimleri,

Allah’1n izin verdigi kimselerin kiyamet giinii miiminlere sefaat edecegi goriisiindedirler.%!

Mahmiid Hamza Efendi, Yanus,10/3. ayetindeki 433} a2 e ¥) 08l (00 W “ 0 izin vermedikge
sefaat edecek biri de yoktur.” ifadesinin, Allah’1n izni olmadan hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegini
bildirdigini ve putlarin sefaatci olacagina dair miisriklerin iddialarini reddettigini zikretmistir. 92
A 53 el V) sxie Ac il 285 Y 5 5-Sebe’,34/23. dyetinin de aym sekilde putlarin sefaatci oldugunu

iddia eden miisriklerin bu iddialarini reddettigini ifade etmistir.%%

Miifessirimiz, lage (sl aie 333 () dcladd) () 5Slay ¥(0 gilin) rahmanin katinda s6z ve izin
alandan baskasinin sefaat hakki olmayacaktir.”(Meryem 9/87) Ayetindeki %= lafzinin, salih amel
veya Allah’tan bagska ilah yoktur ve ondan baska kuvvet ve kudret sahibi yoktur anlamina geldigini

ifade ederek, sefaat edilmek i¢in kisinin iman etmis olmasinin gerekliligine isaret etmistir.%%

T4-ha,20/109.4yetini de sefaat edilmeyi hak edecek kimse baglaminda yorumlamigtir. g&5 Y dea s
Y@l oy g gea il A O e Y Acllll “ o giin rahmanin izin verdigi ve sdziinden hosnut oldugu
Kimseler miistesna sefaatin bir yarar1 olmaz.” Mahmd Hamza Efendi, hosnut olunan séziin
ldilahe illallah oldugunu ve Allah’in izin verdigi bahtiyar kimselerin disindakilere sefaat

edilmeyecegini belirtmistir.

898 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/592.

899 Ragib, el-Miifreddt, 263.

90 Mustafa Alic,”Sefaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV Yaynlar1,2010),38:412.

901 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (61.456/1064), el-Fasl fi’l-Milel ve’l-
Ahvdlve’n-Nihal |-V, (Kahire: Mekbetebetii’l-Hanci, ts.), 4/53.

902 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/1444.

903 Mahmiid hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/270.

904 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/37.

©
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a5 el oal A O3 O amr e VI TS agielid a3 Y S sladl 8 @lle e oS5 “Giklerde nice melekler
vardirki, Allah diledigi ve raz1 oldugu kullari i¢in izin vermedik¢e onlarin bile sefaati higbir fayda
saglamaz.”’(en-Necm,53/26) Bu ayetin yorumunda ise miifessirimiz, ahirette sefaat¢i olabilecek
kimselerin; melek, el¢i/ peygamber, alim kimse veya ihtiyar Miisliiman ya da Allah’in kendisine

ikram ettigi salih kisi olduguna isaret etmistir.%%®

Miifessirimiz, Miiddessir,78/48 (zd Lill dclil agziii Ld “Artik sefaatcilerin sefaati onlara
fayda vermez.” ayetinin yorumunda sefaat edecek kimselerin, melekler, peygamberler ve salih

kimseler oldugunu beyan etmistir.%

En’am,6/51. Osih aelal @t Y5 g d) (550 (e agd G pgn) ) isg o) 0880 () 4 LY sAyetinin ise
giinahkar Miisliimanlar ile ilgili oldugunu belirterek, onlarin Kur’an ile uyarilip korkutulmas: ile

davramslarini diizeltebileceklerinin umuldugunu zikretmistir.%%’

Miifessirimizin nakledilen bu yorumlarinda agik¢a goriildiigii gibi o, ahirette Allah’in izin
verdigi kimselerin sefaat¢i olabilecegi yoniinde bir kanaate sahiptir. Ayrica miifessir, Glinahkar
kullar i¢in sefaat edebilecek kisileri, melekler, peygamberler, salih kimseler ve alimler olarak
aciklamistir. Bilindigi gibi Kur’an’da mevcut olan sefaat ayetlerinin bir¢ogu sefaat etme izninin
yalnizca Allah’a ait oldugunu ifade ederek, Allah’in izni olmaksizin sefaat yetkisinin elde
edilemeyecegini vurgulamaktadir.*®Mahmtd Hamza Efendi, bu baglamda ilgili yetlerin putlar:
arac1 kabul edip onlardan sefaat bekleyenlerin iddialarin1 reddetmek iizere indirildigini ifade
etmistir. Ayrica sefaat edilecek kimselerin 6ncelikle Allah’tan baska ilah olmadigina iman etmis

olmalarinin gerekli oldugunu belirtmistir.

Miifessir, ahirette kendilerine sefaat edilebilecek kimseler ile ilgili olarak herhangi bir
hadis metni zikretmemistir. Ancak bu kisilerin /a ilahe illallah diyen kimseler oldugunu beyan

etmesi, Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisine bir génderme yaptig1 seklinde diisiiniilebilir.%%°
Biiyiik giinah isleyenlerin durumu.

Ehl-i siinnete gore kiifiir disinda biiylik giinah isleyen(miirtekib-i kebire) kimse kafir veya
miinafik olup imandan ¢ikmaz. Sayet tovbe etmeden dliirse Allah-u tedla dilerse onu bir sefaatcinin

sefaatiyle veya kendi liitf-u keremiyle bagislar ya da giinah1 miktarinca cezalandirdiktan sonra

905 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1443.
906 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/546.
907 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii I-esrar,1/310.
908 @z-Ziimer,39/43-44; el-Bakara, 2/255

%0 Byhari,”ilim”,33
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kag¢inilmaz olarak onu cennetine koyar. Harici firkasina gore biiyilk giinah isleyen kimse
cehennemliktir. Mutezile ise biiyiik giinah, isleyen kisinin dinden ¢iktig1 ancak kiifre de girmedigi

goriisiindedir. 90

Bu baglamda miifessirimiz Mahmiid Hamza Efendi de ilgili ayetlerin yorumunda biiyiik

giinah isleyenin durumu hakkindaki goriislerini ifade etmistir.

sl el el Hoa e Sy 540 &y o) s Y A o) “Allah kendisine ortak kosulmasimi asla
bagislamaz. Bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar.” (en-Nisa,4/48) ayetin
yorumunda Allah’in sirk disinda kisinin kotii amellerini silecegini ve keremiyle onu cennetine

koyacagim zikretmistir.%!

L Al aiga o) Jad laenie Liage Ji8 (w5 “Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi iginde
devamli kalmak iizere cehennemdir.” (en-Nis4,4/93) Ayetini ise uzun bir miiddet cehennemde

kalirlar ifadesiyle tefsir etmistir.%!?

Mahmid Hamza Efendi, )5 5 <3S il A Y Lehay ¥ <O atese ancak gergegi yalan sayip
sirt geviren isyankar kisi girer.” (el-Leyl 92/15-16) ayetlerin yorumunda cehennem atesine ebedi
olarak girecek olan kimselerin peygamberleri yalanlayan ve hidayetten yliz ¢eviren kafirler
oldugunu ifade etmis,®'® bir bagka ayette Jil) 3 ad g2 3 488 3wl cla e 5 “Kimler de kétiiliikle
gelirse iste onlar yiiziistii cehenneme atilirlar.” (en-Neml 27/90). ifade edilen kdtiiliikle gelenler
ibaresini de yukarida verilen ayetlerde oldugu gibi miilhid (kafir/miisrik) ifadesiyle te’vil ederek,
biiyiik gilinah isleyen kisilerle kafirlerin arasini ayirmis ve biiyiik giinah isleyenlerin ebedi olarak

cehennemde kalacak kisilerden olmadiklar1 yoniinde goriis beyan etmistir.?'4

OsMA L aa ) Claal e Yl adaidad 4y bl g3e S e b (el-Bakara,2/81) ayetindeki
3¢ kelimesini Miisliiman olmamak,4iihai 4 <lals) 5 ibaresini ise putlari seklinde izah ederek,®'®

Ehl-i siinnetin goriisii olan, ‘giinahkdr da olsa Miisliimanlar cennete girer, cehennemde ebedi

olarak kalmazlar’ prensibine uygun bir goriis sergilemistir.

910 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye,80; Ebii Mansir el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid,1/329-332; Muhammed b. Ahmed
b. Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b.Ahmed b. Abdirrahmén el-Malati (61.377/987), et-Tenbih ve 'r-Red ald Ehl’l-Heva,
thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri, (Misir: el-Mektebetii’-Ezheriyye, t.y.),37; Ebu’l-Hasen Sadruddin
Ali b.Muhammed ibn Ebii’l-izz(61.792/1390), Serhu 'I-Akideti’t-Tahaviyye, I-11, thk. Suayb el-Arnavid,(Beyrut:
Risale,1418/1997),2/524; Ebir’l-Feth Tacuiiddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani (61.548/1153), el-Milel
ve’n-Nihal, (Beyrut: Risle, 1436/2015),74.

1 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/216.

912 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr,1/229.

913 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/599.

914 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrar, 2/187.

915 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr,1/145.

9

=

-

174



Islam ve iman kavrami

Islam ve Iman kavramlari arasinda nasil bir benzerlik ya da fark oldugu konusu akaid
kitaplarinda yer elen belli baslt bahislerden biridir. Bazilarina gore her iki kavram birbiriyle es
anlamlidir. Bazilarma gore de Islam sozdiir, Iman ise ameldir.**®islam, imandan daha kapsayici
bir kavramdir. Sa’d b. Ebi Vakkas’in rivayetettigi hadis-i serifte de Hz. Peygamber’in kendisinden
yardim almak igin gelen bir grup hakkinda yapmis oldugu tanimlama Islam’in imandan 6nceki
asama oldugunu gostermektedir.t’ Bazi alimler ise imanin kalp ile dasdik oldugunu belirtmis, dil
ile ikrar etmeyi ise diinyadaki ahkamm yiiriitilmesi i¢in konulmus bir sart olarak ifade

etmislerdir.®*8

Miifessirimiz de tefsirinde sézkonusu bu kavramlar hakkinda bilgi vermistir.

Sy I glai ol J8 Lial e W) clld WSl 8 leY) Jay Wl Lalal 118 Bedeviler iman ettik
dediler. Sunu sdyle: Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz...”(el-
Huc(rat,49/14) ayetin yorumunda iman ve islam kavramlarini sdyle izah etmistir: Esed-
ogullarindan bir grup, kithik yilinda Hz. Peygmber’e gelerek ondan bagis ve yiyecek istediler ve
iman ettik dediler. Onlarin kast ettikleri sz vermekti. S6zlerini s6yleyerek gittiler. Onlara deki:
Siz kalpten iman etmediniz, icten ice sirk {izere 1srarcisiniz. S6z olarak Islam’a girdiniz. islam’a

girisiniz umulan sonucu vermedi.”®

Miifessirimizin, Esedogullar1 6rnegini vererek yapmis oldugu bu izah, Islam kavraminin
toplumsal statii ile ilgili oldugunu, kendilerini Islam sifat1 ile nitelendirmek isteyen bu kisilerin
kendi yararlarina olacak bir takim diizenlemelerden istifade etmek i¢in Miisliiman olduklarini dil

ile beyan ettiklerini fakat kalplerinin bunu tastik etmedigini gostermektedir.

Mahm(d Hamza Efendi, <liesall 5 piagell 5 Slabisall g cpabisall ol(el-Ahzab,33/35) ayetinin
tefsirinde miislim lafzin1, Allah’in hiikiimlerine itaat eden herkes, mii ’min lafzini ise kalbi ve dili

ile Miisliiman olan kimse diye tarif etmistir.9%°

| il ) 334 s“fman edenleri miijdele.. ”(el-Bakara,2/25) ayetinde ifade edilen iman eden

%16 Ebii’l-Huseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn ibn Ebti Ya’la (61.526/1131), el-/ tikad, thk. Muhammed
b. Abdurrahman el-Humeyyis,(Daru Atlasu’l-Hadra, 1423/2002), 24.

917 Takiyyuddin el-Makdisi, Akidetii'I-Makdisi, thk. Abdullah b. Muhammed el-Buseyri,(Riyad: Metabiu’l-Firdevs,
1410/1990), 93; Ibn Kesir, Muhtasar,3/329; Miislim, “Kitabu’l-iman”150; Eb Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.
Ali en-Nesai (61.303/916), Siinenii n-Nesdi, thk. Ahmed Semsuddin. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 1436/2015),
“Kitabu’l-iman ve Serai’hi”,7; Ebti Davud Siileyman b. el-Es’as b. Ishk es-Sicistani (61.275/889),Siinen-i Ebi
Ddvud, Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, 1438/2017), “Kitabu’s-siinne”,15

%18 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye, 87.

919 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/1421.

920 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1257.
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kimseleri, Allah’a, Peygamberine ve kelamina teslim olan kimseler®? diyerek tefsir etmis ve her
mi’minin ayni zamanda da Misliiman oldugunu belirtmistir. Yukaridaki yorumlarindan
anlasildigi kadariyla Mahmid Hamza Efendi, iman ile islami birbirinden farkli kavramlar olarak
degerlendirmistir. Buna goére o, Islami bir kabul ve ikrar hali olarak tanimlamis, iman1 ise bu

kabuliin i¢sellestirilmesi ve davranisa gegirilme durumu olarak gérmiistiir.
Imanin artip eksilmesi meselesi

Imanin artip eksilmesi meselesi kelam ilminin tartismali konularindan biridir. Bazi Alimler,
imanin salih amellerle artmayacagi gibi giinah irtikab etme ile de azalmayacagini belirtmislerdir.
Zira Onlara gore iman bir tasdik halidir.??Bazilar1 ise imanin salih amellerle artacagim ifade
ederek goriislerini ayet ve hadislerle desteklemislerdir. Bu baglamda Muaz b. Cebel’in bir kisiye
hitaben Allah’1 zikredelim anlaminda “Gelin bir saat iman edelim.” Seklinde ifade edilen Hilal

b. Esved rivayeti zikredilebilir.%%

Mahmtid Hamza Efendi, imanin artip eksilmesi meselesini teknik olarak izah etmemis
ancak bazi ayetlerin tefsirinde bu meseleye dair bir takim agiklamalara yer vermistir.
Uila) paal 38 a p5ald oS ) gaan 38 i) (o)) (ulil) wed J8 003 (All-i Tmran 3/173).4yetinde zikredildigi gibi bir
takim kisilerin Miisliimanlar1 korkutmak amaciyla Miisriklerin kendilerini yok etmek i¢in asker
topladiklarini onlara bildirildiklerinde onlarin bu sézlerinin Miisliimanlar tizerinde herhangi bir
korku meydana getirmedigini beyan etmis ve Aayetteki bu onlarin Imanlarim arttird: ibaresini
oncelikle ale) 4 ifadesini zikrederek Miisliimanlarda Islam’mn hiikiimlerini yiiceltmeye giden
miikemmel bir gayret ve siir’atin hasil oldugu seklinde agiklamistir. Daha sonra miifessir, bu konu
hakkinda mevcut olan tartismalara atfen sdyle demistir: Imanin artmasi sayet ameli hiikiimlerin

yerine getirilmesi iddias1 ise bu konu hakkinda alimler nezdinde s6z uzayip gitmistir.%?*

S a5 Ulay) agial 3 1gia T (pllald Lilal o3 453 aSl sl (pe pgiad 5y sas <l 35l La 131

(et-Tevbe 9/124)ayetin yorumunda imanin artip eksilmesi ile ilgili olarak sunlari
zikretmistir. Bir stre indirildigi zaman miinafiklardan bir kismi1 kendi yollarini takip eden diger

kisilere bu hanginizin imanin artirdi derler. Zira onlarin muradlar ve iddialar1 boyle bir seyin asla

921 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrir, 27.

922 Cemaluddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmid el-Gaznevi(61.593/1197), Usiilu d-Din, tahk. Omer Vefik ed-
Dauk,(Beyrut: Daru’l-Besairu’l-islamiyye, 1419/1998), 254,

923 Ebfi Ubeyd Kasim b. Sellam b.Miskin el-Herevi (61.224/838), Kitdbu’l-imdn, thk. Muhammed Nasuriddin el-
Elbani,(Mektebetii’l-mearif,1421/2000), 44.

924 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/187.
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olmayacag yoniindedir. Miifessir, Oy aa 5 Ul agia) 38 ) sial ) W “Ama bu iman etmis
olanlarin imamni artirnigtir ve onlar birbirlerine bunu miijdelemek istediler.” Ayetin
devamindaki bu ibarenin miinafiklarin vehmettigi seyi reddettigini ve 6nceden meydanda olmayan
bir seyin gerceklestigine dair hiikiim getirdigini ve mi’minlerin en miikemmel bir hale

ulasmalarina sevinerek bir birlerini miijdelediklerini ifade etmistir.%%

Mahmiid Hamza Efendi, 5 Ulsl agial ) 434l agale culi 13) 5 aga sl s g dll S5 131 (31 ¢ sia all Ll
s 5h agay e “Mi’minler o kimselerdir ki, Allah’in ad1 anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarii arttirir. Onlar yalnizca rablerine
giivenirler.”(el-Enfal,8/2.) Ayetin yorumunda ise Allah’in isyankar kimseler i¢in vadettigi azabi
duyduklarinda miiminlerin kalplerinin titredigini ifade etmis ve imanlarinin artmasini, Allah’in

emrettigi yolu takip etme hususunda siiratli davranmak seklinde agiklamistir.%28

Miifessirimiz,eeilal e Ulay) 15312 30 “imanlarina iman katsinlar diye mii’minlerin kalplerine
huzur ve giiven asilayan da odur.”(el-Fetih,48/4) Ayetinin yorumunda da mii’minlerin, Allah’a,
risuliine ve Islam’mn diger alametlerine olan imanlar ile diisman iizerine savas karar1 verdikleri

icin imanlarm arttirdiklarini ifade etmistir. %%’

Yukaridaki izahlarindan anlasildig1 kadariyla Mahmid Hamza Efendi, imanin artmasini
amelin ve kararliligin artmasi sekinde yorumlamustir. Al-i Imran,173. ayette zikredilen Gl agisl %
ifadesini Allah daha iyi bilir kaydindan sonra izah ederek bu konu hakkindaki ¢ekincesini ortaya

koymus ve alimler arasinda tartisilan bir mesele oldugunu belirtmistir.
Diirrii’l-esrdr’da islenen diger kelami konular

Yukarida ifade edildigi gibi Mahmid Hamza Efendi, tefsirinde Allah’in isim ve sifatlari,
ru’yetullah, sefaat, Isrd ve Mirac gibi kelami konulardan genis sayilabilecek 6lgiide bahsetmis,
diger kelami konulara ise kisaca deginmistir. Miifessirimiz, yukarida temas edilen konulara
ilaveten tefsirinde kulun iman: veya kiifrii tercih etmesi, Allah’in dilemesi(mesietillah) oliim
aminda tovbe, peygamberlerin ma’sum olusu, kaza- kader ve Hz. Isa’min durumu gibi kelami
meseleleri de ele almistir. Ayrica o, tefsirindeki veciz iisliibunu bu béliimde de siirdiirmiis, s6z
konusu meseleri izah ederken farkli mezhep ve ekollerin goriislerine yer vermeden yalnizca kendi

goriislinii zikrederek konuyu izah etmistir.

(eige (Sie g S oSiad WSEA (o) 54 “Sizi yaratan odur, ama Kiminiz inkar, kiminiz iman

925 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1441.
926 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar, 1/390.
927 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1411.
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ediyor.”(et-Tegabun 64/2) ayetinin yorumunda miifessirimiz, Allah’in kisinin kafir veya
Miisliman olacagim bildigi seklinde kisaca agiklamistir.®®iman veya Kiifrii tercih etme
baglaminda yorumlanabilecek bir dyet olan (&l (e 25 1) (s 38 cpall ol SIY “Dinde zorlama yoktur.
Dogru egriden acikca ayrilmustir.”(el-Bakara 2/256) Ayetinin, dinin yoluna girme hakkinda
oldugunu ve bu ayetin dzellikle gocuklarni Islam’a girmeye zorlamak isteyen kimseleri red etmek
iizere geldigini beyan etmistir. Mahmd Hamza Efendi’nin bu yorumu, Ibn Abbas’in bu ayet
hakkinda rivayet ettigi su mesele olmalidir: (Islamdan énce) bir kadin sdyet cocugu yasarsa onu
Yahudi yapacagina soz verirdi, Beni Nadir ¢ikarildiginda Ensdrin ¢ocuklart onlarin arasinda
idi.(Miisliiman olan ebeveynler) Onlara ogullarimizi ¢agirmayin dediler. Bunun iizerine bu dyet

inmistir.%%

Otiese @ I S W5 “Cogu iman etmezler.” (es-Sua’rd,26/8) Ayetinin yorumunda bu
meseleye agiklik getirmis ve onlarin iman etmeleri Levh-i mahfiz’da yazilmis degildir. Sayet
Allah bunu Levh-i mahfiiz’da yazip Peygamberine bildirmis olsayd: ona ve Kur’an’a teslim olup
Miisliiman olurlardi ifadelerini zikretmistir. Onun bu yorumu insanlarin imani veya inkari tercih

etme hususunda serbest birakildigim ifade etmesi bakimindan 6nem arzetmektedir.%*°

Mahmiid Hamza Efendi, Allah’in dilemesi ile ilgili olarak |&ux o jaa Jasg aliay G 2 3 (s
sladl (8 axiay Wil s s “Allah, kimi de saptirmak isterse goge ¢ikiyormus gibi kalbine darlik ve
stkint1 verir.” (el-En’am 6/125) Ayetinin yorumunda Allah’m hidayetini dilemedigi her bir
kimsenin Islam’a dogru gidisi, gdge ¢ikan bir kisinin oraya ulagsmay1 zor gdrmesi gibi zor

gordiigiinii belirtmistir.%%

Konuyla ilgili olarak; — csalladl oy il Wiy of ¥V 3l W s« Alemlerin rabbi olan Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz.” (et-Tekvir 81/29 ) Ayetinin tefsirinde miifessirimiz dogru yolu
siz dileyemezsiniz. Sizin hidayet yollarina girmeniz ve o yolda devam etmeniz.(ancak Allah’in
dilelemesi iledir.) seklinde bir ifade kullanmuis,**? insan Sdresi 30. ayetini de benzer bir ifadeyle
izah etmistir.4) L ol ¥ o3 W s “Sizler ancak Allah’in dilemesi sayesinde dileyebilirsniz.” (el-

Insan 76/30) Onlarin Allah’1in emrettigi yolu takip etmeleri, ancak Allah’in dilemesi iledir.

Mahmiid Hamza Efendi, 6liim aninda tovbe eden kimsenin durumu ile ilgili olarak 4 s Ll

aedle AU sty edsli w8 e st A Algan e saall (slery Al ) e “Alllah’n kabul edecegi tovbe

928 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/501.
929 {bn Kesir, Muhtasar, 1/232.

90 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/151.
931 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/331.
982 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii'l-esrdr, 2/572.
933 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/554.

178



ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tovbesidir. Iste Allah
bunlarin tévbesini kabul eder” (en-Nisa 4/17) Ayetinin yorumunda sunlar1 ifade etmistir: Allah’in
ikram olarak vadettigi tévbedir. Oliim aninin éncesine ulasmadan tdvbe edenlerdir ki bu en dogru
haldir. Veya burada kasdedilen islam’in disinda olan herhangi bir kiifiir halinden Allah’a
donmektir. Allah’a isyan eden ve bu halde 6liim aninin 6ncesine kadar devam eden Miisliiman

kisinin durumuna gelince onun 6lmeden 6nce Allah’a donmesi makbuldiir.®3*

NS a5 (58 s Gl Vg V) i (3 JB gl aaa) pumaldl s Gle o) G sleny Al 4 gl Cad
“Yoksa kotiiliikleri yapip yapip da iglerinden birine 6liim gelip cattiginda ben simdi tovbe ettim
diyenlerle, kafir olarak olenler igin kabul edilecek tovbe yoktur.” (en-Nisa 4/18) Yukarida
zikredilen ayetin devami olan bu ayetin yorumunda ise bu kisilerin isyanda israr eden her
Miisliiman ve kiifiirde 1srar edip Omrii boyunca ma’siyet lizere yasayip 6liimiiniin gelisine kadar
davraniglarindan tovbe etmeyen ve 0liim anina kadar yaptigi seyleri yapmaya devam eden kisi
oldugunu ifade etmistir. Bu tovbenin, kafirlerin kotii amellerine karsilik Allah’in kendilerine

vadettigi azab1 gordiiklerindeki gibi bir doniis oldugunu da s6zlerine eklemistir.®

Mahmid Hamza Efendi, 6liim aninin Oncesinde tovbe eden kafirin tovbesinin kabul
edilmeyecegini Al-i imran,3/90. yetin yorumunda da ifade etmistir. | 5223 a3 agilal a1 5 5 (3l
pehs dai o) 1,8 “Elbette imanlarmin ardindan inkarciliga sapip sonra inkarlarini daha da
artiranlarin tovbeleri asla kabul edilmeyecektir...” (Al-i Imran,3/90) Miifessirimiz, bu kisilerin
Yahudiler oldugunu Hz. Miisa’ya iman ettikten sonra Hz Isa’ya iman etmeyerek onu 6ldiirmek
istemeleri yiiziinden kiifre distiiklerini beyan etmis, Hz. Muhammed’e iman etmedikleri igin de
kiiflirlerinin artirildigini belirtmistir. Yahudilerin hallerinde 1srarli oluslart veya helak olmalarina
engel olmak i¢in tovbe etmis olmalari ya da dmiirlerini 6liim anina kadar ayni sekilde gegirmeleri

sebebiyle tovbelerinin asla kabul edilmeyecegini zikretmistir.%3

Islam’1n inang hiirriyeti ve teblig metodlar1 baglaminda degerlendirilen (S ydall (e 28 ol 5
didle sl 54l 23S panyy a0 ald &) Wil “Eger miisriklerden biri senden koruma isterse, Allah’in
sOziinii duymasina firsat vermek i¢in onu koruma altina al; sonra onu kendi koruma bdlgesine
ulastir. Bu uygulama, onlarin bilmeyen bir topluluk olmalarindan dolayidir.”(el-Berde 9/6)
Ayetinin yorumunda Mahmad Hamza Hamza Efendi, giivence isteyen bir miisrige giivence
vermeyi emrettigini, bu emrin Miisliiman olmayan kimsenin giivenlik i¢inde yerine ulagmasini

ongordiigiinii beyan ederek, bunun tiim diinya i¢in tesis edilmig bir kural oldugunu zira bu tutum

934 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/204-205.
935 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/205.
936 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’'l-esrdr, 1/160.
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sayesinde Miisliiman olmayan kimselerin Kur’an’1 dinledikleri i¢in kendilerinde bir ilim hasil

olacagini sdzlerine eklemistir.%’

Onde gelen bazi miifessirlerin de Ayeti inang hiirriyeti ve teblig metodlar1 baglaminda ele

aldiklar1 ve miifessirimizin yorumuyla biitlinliik arzeden bir izah yaptiklari miisahede edilmistir.

Bu baglamda Fahreddin er-Razi; haram aylar ¢iktiktan sonra miisriklerin ldiiriilmesini
emreden (el-Berae 9/5) ayette miisriklerden birinin delil ve hiiccet taleb etmesi durumunda ona
herhangi bir yardimda bulunulmayacagimi bilakis onun ya dliimii ya da Islam’1 segme gibi bir
tercih yapmasinin emredildigini ifade etmis ve soyle demistir; Bu sz kalpte gergeklesen bir olay
olduguna gore kagiilmaz olarak Allah, bu ayeti (el-Berde 9/6)bu husustaki siipheyi izale etmek
i¢cin zikretmistir. Burada maksat, delil ve hiiccet isteyerek ve Kur’an’i dinlemeyi talep ederek
geldigi zaman bir kafir i¢in miihlet vermenin ve yerine glivenlik i¢inde ulasmasini saglamanin

gerekliligini ve dldiiriilmesinin haramhigin beyan etmektir.%®

Elmalili m. Hamdi Yazir da Islam alimlerinin, bu ayetten Miisliimanlarin kendilerine savas
actiklart bir toplulugun tiyesi bile olsa, Allah’in birligi ve Hz. Muhammed’in peygamberligi
konusunda delil isteyen bir gayri miislime bunu agiklamak ve Allah’in dinini 6grenmek isteyenlere

bu hizmeti vermekle yiikiimlii olduklar1 sonucunu ¢ikardiklarini ifade etmistir.%*®

Ayetin verdigi bu giivenceyi Allah’in dinini yakindan tanima ve iizerinde diisiinme firsati
vermesi bakimindan degerlendiren glinlimiiz ilim adamlar1 ayrica bu ayetin can kurtarma telasiyla

tovbe etmis gibi goriinen miinafik insan tipinin gelismesini de engelledigini belirtmislerdir.*°

Mahmiid Hamza Efendi’nin Keldm ilmi konularindan sayilan Peygamberlerin

941

masumiyeti®** meselesine dair goriislerini de bazi ayetlerin yorumunda ifade ettigi miisahede

edilmistir.

Bu baglamda miifessirimiz, o as iuha Jdsa o gkl @35 “ Hesap giinii hatalarim
bagislayacagini umdugum yine odur.” (es-Sua’rd 26/82) ayetinde zikredilen dua ifadesinin
milletlere duanin yapilisini dgretmek iizere geldigini zira Hz. ibrahim’in masum oldugunu beyan

etmistir.

Mahmid Hamza Efendi, “Senin gegmis ve gelecek biitiin giinahlarin1 Allah’1n bagislamasi,

937 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1408.

938 Razi, Tefsir, 8/208. )

99 Elmalilh M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.)-1979 baskisindan tipkibasim,
4/2459.

940 Hayrettin Karaman ve dgr, Kur’dn Yolu Tefsir-Medl, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2017), 2/730.

941 Nureddin Sabuni, Diirrii I-esrdr, 53.
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sana nimetini eksiksiz vermesi, seni dosdogru yolda yiirlitmesi ve Allah’in sana giiclii bir sekilde
yardim etmesi i¢in sana apagik bir fetih ihsan ettik.” (el-Fetih 48/1- 3)Ayetlerde yer alan 40 <l iz
DAL L 5 eliid o 208 W ibaresini tefsir ederken Hz. Peygamber’in giinahi olmadigii onun sadece ve
sadece masum oldugunu beyin etmistir. Devamindaki <lag 5 <hle 4iead o4 5 jbaresinin
maksudunun Allah’in hidayetinin siirekliligi oldugunu belirtmis ve hidayetin aslinin her halukarda
Hz. Peygamber’de devam ettigini ve onun masum oldugunun altin1 ¢izmistir.®*? “Restiliim sen
simdi sabret, ¢iinkiin Allah’in vaadi mutlaka gergeklesir. Giinahinin bagislanmasini iste ve sabah
aksam rabbini hamd ile tesbih et.” (el-Mii’'min 40/55) Zikredilen bu ayette Hz. Peygamber’e hitap
edildigini belirterek, <kl jixiul 5 ibaresinin imamet i¢in oldugunu ifade etmis ve ayettte kast edilen
duayi, Hz. Peygamber’in yolunu takip etmeleri i¢in iimmetine yapmasi gereken dua seklinde izah
etmistir.®*® Burada da miifessir, Ayeti Hz. Peygamber’in masumiyetiyle baglantili olarak

yorumlamaistir.

Yukarida zikredilen ornekler her ne kadar Hz. Peygamber’in ve Hz. Ibrahim’in masum
oldugunu ifade eden 6rnekler olsa da masumiyet sifatinin, onlarin peygamberlik yonii ile ilgili
olmasi sebebiyle tiim peygamberlere tesmil edilebilir. Bu meyanda Hz. Yinus’un durumuna
diismemesi i¢in Hz. Peygamber’e sabr1 tavsiye eden Kalem,68/48-50. ayetlerini hatirlamak yararl
olacaktir. Zira bu stirenin 50. Ayetindeki 4 oLialé “Rabbi onu segti” ibaresini Mahmiid Hamza
Efendi, rabbi Ona vahyetti seklinde izah etmis ve (eallall (o 4alzad “Onu Salihlerden
eyledi.”ibaresini de risdletin umumu sozleriyle agiklamistir.*** Miifessirimiz bu izahi ile tiim

Peygamberleri salih kimseler olarak niteleyerek risalet makaminin masumiyetini vurgulamaistir.

Mahmiid Hamza Efendi, Hz.Isa ile ilgili olaraki Al-i Imran suresi 55. ayette ifade edilen
durum i¢in {i¢ farkli goriis zikr etmis ve birinci goriisiin tercihe daha layik oldugunu belirtmistir.
Ayette yer alan  <lé sia () e LAl J8 3 ibaresinin, seni semaya ¢ikaracagim anlamima geldigini
bunun da Hz. Isa’nin 8lmesi ile olan bir ¢ikis hali veya yalnizca ruhunun yiikselmesi ya da uyanik
bir halde semaya yiikselmenin gergeklesmesi seklinde olabilecegini ifade etmis akabinde tercihe

daha yakin olan gbriisiin birincisi oldugunun altin1 ¢izmistir.®*

Hz. [sa’nin diinyaya gelisini Hz. Adem 6rnegi iizerinden anlatan ayni stirenin 59. ayetinin
yorumunda miifessirimiz, Hz.Isa’nin halini idrak etmenin alemin idraki gibi oldugunu zikretmis,

Hz. Adem’in babasiz ve annesiz yaratilmasi gibi Hz. Isa’min da babasiz yaratildigii

942 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/1411.
943 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/344.
944 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrar, 2/521.
945 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/149.
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belirtmistir.**®Al-i imran suresi 79. ayetinin ise Hz. Isa’ya ilahlik isnad eden Hristiyanlarin bu
davasin1 reddetmek ve onun bir ilah degil ancak bir resl oldugunu bildirmek {izere

Hz.Peygamber’e vahyedildigini zikretmistir.%’

llgili ayetler baglaminda kelami goriislerini naklettigimiz bu bdliimde, miifessirimizin
Klasik bir Ehl-i siinnet kelam anlayisina sahip oldugu miisahede edilmistir. Ayrica tefsirinin kisa

hacmine nispetle tatmin edici izahlar yaptig1 da miisahede edilen bir diger husustur.
Diirrii’l-esrar’in Dil ve Balagat Acisindan Degerlendirilmesi

Kur’an’1 kerim, ilk muhatab1 olan Arap bir topluma Arapca olarak indirilmis olmasini,
vahyin anlagilmasi i¢in bir sart olarak ifade etmis ve bu mesajin muhataplarindan ilahi kelami1
anlamalarini talep etmistir.*® “Istisnasiz her peygamberi, kendi kavminin dili ile gonderdik Ki
onlara agik¢a anlatsin...” (Ibrahim 14/4) Ayeti de dilin anlama arac1 olusuna isaret etmektedir. Bu
sebepten dolay1 Kur’an’1 kerim’i tefsir etmek isteyen bir kimsenin onun nazil oldugu dili gézard
etmesi diisliniilemez. Bagka bir ifadeyle Kur’4n’1 anlamanin yolu 6ncelikle onun dilini anlamaktan

ve bu dilin 6zelliklerini dikkate alarak yapilan yorumlardan geger.*

Bu baglamda Sahabe doneminden itibaren Kur’an’1 anlama ve tefsir etme ¢alismalarinda
dil izahlarindan yararlanilmistir. O donemde yazilmis olan Kur’an tefsirleri de agirlikli olarak
Kur’an’in manalar ile ilgilidir. Imam Malik de Arap dili bilgisi olmayan bir kimsenin Allah’in
kitabini tefsir etmesini dogru bulmadigini ifade ederek Arap diline vukifiyetin 6nemine dikkat

cekmistir.%°

Mahmiid Hamza Efendi de tefsirinde kisa ve 6z bir sekilde dil izahlarina yer vermistir. Bu
baglamda miithmel kelimeleri kullanig bigimi, baz1 miifred lafizlara vermis oldugu manalar, sarf

nahiv uygulamalari ve kiraat farklarina iliskin vermis oldugu 6rnekler zikredilebilir.
Bazi miifred lafizlara vermis oldugu manéalar

Mahmiid Hamza Efendi’nin, Kur’an’da yer alan gerek isim gerekse fiil cinsinden olan bazi
lafizlar1 izah etmis ve bir takim 6rneklere yer vermistir. Miifessirimiz, s6z konusu bu lafizlarin
manalarini agiklamis ve ayetlerdeki baglamiyla ilintili olarak muhtelif manalarini da zikr etmistir.

Ayrica 0, tefsirinde kullanmis oldugu bazi kelimelerin manalarina iliskin sozliik kabilinden kisa

946 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/150.

947 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/157.

948 ysuf,12/2; TA-H4,20/113; ez-Ziimer, 39/28; el-Ahkaf, 46/12; ez-Zuhrif,43/3
949 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 320.

90 7Zerkesi, el-Burhdn, 2/99; Suyiti, el-Itkdin, 2/1206.

a
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karsiliklarini zikretmistir.

Bu baglamda Al-i Imran 53.Maide 111. ve Duhan 54. ayetlerin yoruymunda c_ls
kelimesinin kokiiniin L3> oldugunu ve siyahin ziddi anlamina geldigi ifade edilerek, havarilerin
tim  elbiseleri  beyaz oldugu igin  boyle isimlendirildikleri  belirtilmistir.%
A’raf,7/163.ayetindekic s kelimesinin mastari olan 5! lafzinin, Ja)) kelimesinin zidd1 oldugu
ifade edilmis ve bunun Allah ve restliiniin sinirlarinin 6tesine gegmek anlamina geldigi ifade
edilmis,®?Ra’d,13/31.4yette yer alan, Oy alaf ibaresine karsilik ise ae 1 ifadesi
zikredilmistir. %5°Al-i Imran,3/49. Ayetlerin tefsirinde ise J kelimesinin ashinin Jaf oldugu
belirtilmis ve o5 8 kelimesinin, kisra kelimesi gibi Misir halkinin krallari i¢in kullanilan bir
ifade oldugu zikredilmis,®**Al-i Imran,3/123.ayetteki Jx=  kelimesinin de birinin yerine bir
baskasini verme anlamina geldigi ifade edilmistir.%*®

Miifessirimizin bazi yerlerde bir kelimenin anlamina karsilik tek bir lafiz zikrettigi
misahede edilmistir. Bu baglamda—ssUa: kelimesinin karsiligi olarak, delilik ve giinaha yakinlik
anlamina gelen e»d lafzim1 zikretmistir.®*®Al-i imran,3/101. ayetteki 35  kelimesine karsilik ise
z5b lafzim zikretmis ve dyetin tefsiri i¢in soyle demistir: Takip edilmeyen emirler ve hiikiimler
atilmis gibi olur.%’

«wsll: lafzin,ilah gibi duyularin ulasamadig: sey®®® diye agiklamistir.

Bazi yerlerde ise kelimeleri baglamiyla ilintili olarak muhtelif sekillerde izah etmistir. sLdll /
~=SEmretti®vahyetti® yapmak yerine getirmek, eda etmek®! bir seyin olmasini irade etmek.%?

963

2¢)): Islam’a gétiiren her sey,*®%adil ve dogru yolu gésterme®®*dogru yolu bulma®°deliller

91 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/148,296, 2/387.

952 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/1379.

93 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/526; Ragib, el-Miifreddt, 552.

954 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/34; Kelimenin anlami i¢in bk. Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebii’l-
Fazl Cemiluddin ibn Manzir el-Ensard (61.711/1311), Lisgnu’l-Arab, 1-XV,(Beyrut: Daru Sadr,
1414/1993),11/38; Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el Ahfes (61.215/830[?]), Me‘ani’l-Kur’an,
thk. Ibrahim Semsiiddin,2.bask, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,1432/2011),75.

955 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/60.

96 Mahmd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr,1/387;~! Kelimesinin anlamlar1 igin bk.Firiizabadi, Kdmus,”Imm”
maddesi, 1189; Cevheri, Tdcu’l-liga, “Imm” maddesi,1047; Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 12/549; Eba Bekr er-
Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-azim, 473; Ragib, el-Miifreddt, 454.

97 Mahmitid Hamza Efebdi, Diirrii 'l-esrdr, 1/52.

958 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/30; Kelimenin anlamlari igin bk.Ragib, el-Miifreddt, “gyb” md, 366;
Cevheri, Tdcu’l-liiga, “gyb” md.,864; Firlizabadi, Kamus, “gyb”md, 967.

959 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/585.

980 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrar, 1/581,576.

91 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/92.

92 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdar, 2/346; Kelimenin anlamlar1 icin bk.ibn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-
Kur’an,352; Ragib, el-Miifreddt, 406; Firizabadi, Kdmus, 1067; Cevheri, Tdcu l-liiga, 949.

963 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/73.

964 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii‘l-esrdr, 2/315.

965 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1194.
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getirerek ve peygamberler gondererek agiklama,*® dua,cagr.%’
Jal [d) yal ; aSa fauSa:Allah’m emri yani onun hikmii, %
4y Peygamberlik ve ahkam iizerine gelen deliller.®®® Peygamberlerin getirdigi mucize®”°
olmasindan korkulan sey."
4l :fmam,dnder veya alemin tiimiine gore dvgiiniin kaynagi olan,"?tek bir yolun halk:.®"
<u rHakkinda ilme dayali bilgi olmayan kotii zan.®’*Etrafinda zan iizere dolasilan
sey,"*4 » imkansiz ve zanni olan sey.%’®
Mahmiid Hamza Efendi, Bakara,2/78.ayetindeki,J: s sézciigiiniin aslinin mastar oldugunu
belirterek bu kelimeyle <l lafzinmn kast edildigini zikretmistir. Sira,42/52. 4l o) il S W
Clas ey e o bag V) dlayetteki ) sozciigiiniin ise ¥ anlaminda oldugunu beyan etmistir.%’’
Hadid,57/28.ayetindeki oS lafzim da iki pay, iki hisse olarak agiklamistir.®8 ) 53 s &l Jaf (s
peelad ¥ 3l e “Medine ahalisi iginde de ikiyiizliliigi huy edinmis insanlar ver sen onlari
bilmezsin.” (et-Tevbe,9/101.) ayetinin yorumunda 25« ve L5« kelimelerinin ashnin ayni
oldugunu belirtmis, daha sonra ayetin maksadinin belki de onlarin nifakta maharetli olduklarin
ifade etmek olabilecegini zikretmistir.%’

ol kelimesinin - Al lafzinin ¢ogulu oldugunu ifade ederek alem kelimesinin Allah’in

disindaki her seyin ismi oldugunu belirtmistir. %

Sarf ve nahiv uygulamalari

Sarf, Arap dilinde miifred kelimelerin ¢ekimlenip degistirilmesi ile muhtelif lafizlarin ve

farkli manalarin tiiretilmesi demektir.%®!Sarf ilminin bir dali olan istikak ise mana ve terkib yonii

966 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/1352.

967 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/369.

968 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/506.

99 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr, 2/1378.

970 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 1/95.

971 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii ‘l-esrdr, 1/313.

972 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/578; Kelimenin anlamlari igin bkz. Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 12/26-
27; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi (61.321/933), Cemheretii’l-luga, (Beyrut: Daru’l-ilm,
1407/1987), 1/60; Ebi Bekr er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’dni’l-azim,433; Ragib, el-Miifreddt, 23.

978 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/572.

974 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr,1/62.

975 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/20; Kelimenin anlamlar1 igin bk.Firizabadi, Kdmus, 545; Cevheri,
Tacu’l-liiga, 480; Ragib, el-Miifreddt,205.

976 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/359.

977 Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/369.

978 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii'l-esrar 2/473.

979 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/1433.

980 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii‘l-esrdr, 2/351.

%1 Abdiilkahir el-Ciircani, el-Miftah fi’s-sarf, thk. Ali Tevfik el-Hamd, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1407/1987), 2.
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uygun olmasi sartiyla bir lafz1 digerinden ayirmaktir.%?

Nahiv ilmine gelince o da i’rab ve bina gibi kelimenin sonunda meydana gelen halleri
ogreten bir ilim dali olarak tarif edilmistir. Nahiv ilmi, dili hatadan korudugu ayni zamanda
Kur’an’1n manalarini ve Restlullah’in s6zlerini anlamaya yardime1 oldugu i¢in yararl bir ilim dalt
olarak kabul edilmis ve dnemsenmistir.

Mahmtid Hamza Efendi, tefsirinin kisa olusu ve hurtif-1 miihmele ile yazilmis olmasi
hasebiyle sozii edilen ilimler ile alakali olarak teknik izahlara girmemistir. Ancak onun tefsirinde
bir takim kelime ve climle tahlillerine yer verdigi miisahede edilmistir.

Miifessirimiz sl ve as )l kelimelerinin isim olduklarini ve 3 kokiinden tiirediklerini
ifade etmis,*®yine Fatiha Stresindeki 2l lafzinin ise hamdin geneline isaret eden, ona dénen bir
mastar oldugunu belirtmis ve Oviillecek her tirlii taate atfen gelen bir ifade oldugunu
zikretmistir.%4zsalllafzinin da mastar olarak Hz. Isa’ya isim verildigini ifade etmistir.%®

Mahmid Hamza Efendi’ye gore Nahl,16/30.ayetteki 13w s6zctigii bir ihtimal istifham harfi
ve ismi mevsulun birlesimi diger bir ihtimale gore ise ism-i mevsuldur.®® Bakara,2/132. ayetinde
yer alan <=3 s lafzinin = N seklinde de rivayet edildigini ifade ederek, kelimenin aslinin Ja 3l
oldugunu belirtmis ve sdyle demistir: Ma’lum oldugu gibi her vasiyet edilen o vasiyete
ulasir.®Fussilet,41/40. Aayetindek ¢l fiilinin ise 21 ve all den tiiredigini ifade
etmistir.*®Miifessirimiz, Nisa,4/88. dyetindeki ~=S> kelimesinin mastar1 olan S5} 1 da sdyle
izah etmistir: Her isi ters ¢evirerek geri gonderme demektir. Burada kast edilen onlar1 kiifiirlerine
geri gonderdi anlamidir.%®°

Miifessirimiz, e JUS JS aiga & Ldll “Atin cehenneme her inatg1 kafiri.”(el-Kaf 50/24)
Ayetinde yer alan L& lafzindaki meddin tesniye i¢in olmadigini tekid i¢in oldugunu belirtmis ve
seslenen melegin tekil oldugunu ifade etmistir.%%

2l Ll eleddl s “Gogit de kudretimizle biz kurduk...”(ez-Zariyat 51/47)ayetinde yer alan
a sozeligiiniin ise 2 kelimesinin mastar1 oldugunu ifade etmistir.%

Benzer bir 6rnek olarak, Mahmad Hamza Efendi, Al-i imran,3/ 152.4yette gegenss swil

982 Abdiilkahir el-Ciircani, el-Miftah fi’s-sarf, 62.

983 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii ’I-esrdr,1/17.

984 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/17.

985 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/147.

986 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/560.

%7 Mahm(d Hamza Efendi Diirrii’l-esrdr, 1/63; Kelimenin anlami icin bk. Ragib, el-Miifreddt,525; Firizabadi,
Kamus, 1403; Cevheri, Tdcu’I-liiga, 1250 vd.

988 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/356.

989 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/227.

90 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdar, 2/426; Bu konudaki goriisler icin bk.Ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-
Kur’dn, 312; Zemahseri, el-Kessdf, 4/377.

91 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1433.
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kelimesinin o den tiiredigini belirtmis veusall sozciigiinin - <>aY) anlamina geldigini zikr
etmstir.%%?

Siralanan bu o6rneklere ilaveten miifessirin kiraat vecihlerini zikrettigi ve bir¢ok yerde sarf
yoniinden farkliliklarina isaret ederek kelimelerin asillarini ortaya koydugu ve istikaklariyla ilgili
bilgiler verdigi soylenebilir. Miifessirin, bazi1 yerlerde fiilin malum veya meghul olarak farkli
sekilde rivayet edildigini®® belirtmesi ve bazi lafizlarin (4 /54 seklinde rivayet edilen farkl
kiraat vecihlerini zikretmesi®®* de bu baglamda zikredilebilir.

Mahmid Hamza Efendi, ayetlerin anlagilmasini saglamak i¢in nahiv konularindan olan
1’raba tefsirinde sikca yer vermistir. Bu baglamda Diirrii’l-esrdar da birgok i’rab 6rneginin mevcut
odugu sdylenebilir. Miifessirimiz, ciimle i’rablarinda yeri geldikce amillere % deginmistir.
Ornegin 0, Hid,11/64.ayetteki 4 kelimesinin hal {izere manstb, amilinin ise 1 lafzinin miieddas
oldugunu ifade etmistir.®® Yine o, Nisa,4/88. Ayetteki ¢ kelimesinin hal oldugunu zikretmis
ve amilinin de ayetteki <! lafz1 oldugunu belirtmistir.®*’Enbiya,21/104 ayetindeki ps: lafzinin
amilinin ise hazfedilmisﬁoﬁ’\ kelimesi oldugunu ifade etmistir.>*® | Fetih,48/29.ayetinde yer alan

2aslafzinin evvelu keldm oldugu 4 Js«) lafzinin da onun mahmulii oldugunu ifade ederek
miibteda ve haberden olusan bir ciimle seklinde i’rab etmistir.®®® Miifessirimizin tefsirini hurtif-1
mithmele ile yazmig olmasi sebebiyle miibteda yerine evvelu keldm, haber yerine de mahmul
tabirini kullanmas1 calib-i dikkat bir durumdur.

Bakara,2/128 4yette yer alan¥>a sozctigliniin 'S nun ma’mulii oldugunu ifade ederek
ciimlenin hazfedilmis S| masdar tizerine Y3a 31 15IS geklinde takdir edilecegini veya¥da
sozciigiiniin hal oldugunu belirtmistir.’°°  Bir baska Ornek olarak il e a8 nial & (el-
Bakara,2/175) ayeti zikredilebilir. Miifessir, ayetteki W sdzciigiinlin i’rabini {i¢ ihtimal dahilinde
soyle yapmustir. W tam nekre isimdir ve ibtida-i kelam olarak mahallen merfudur. Veya soru
edatidir ya da hazfedilmis olan hirs ve tamah sozciikleri tizerine hamledilen bir ism-i
mevsuldiir. 1%

Mahm(d Hamza Efendi, Bakara,2/147. ayetin sonundaki &= s6zciigiiniin <k, (= ibaresine

hamledilen bir miibteda oldugunu veya Hz. Peygamber’in yolu anlaminda stzamiri olan

992 Mahmitd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/177.

993 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/242.

994 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1202.

99 Ebii’l-Feth Osman b. Cini el-Mavsili (61.392/1002), el-Hasdis, 1-11, (el-Hey’etii’I-Misr1yye, ts.),1/110.
9% Mahmitid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1482.

997 Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/1227.

998 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/73.

999 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrar, 2/1417.

1000 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/76.

1001 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 1/79.
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hazfedilmis bir miibtedaya hamledildigini(miibtedanin haberi) belirtmis ve <L, o« ifadesinin de
ciimlenin hali oldugunu ifade etmistir.1%? Miifessirimiz, Zariyat,51/46.ayetindeki S
ibaresinin hazfedilmis <i fiilinin ma’mulii oldugunu belirterek tefsir etmistir.®®® Ta-
h4,20/4.ayetteki b5 ibaresini de amili hazfedilmis masdar olarak i’rab etmistir.19%*

Mahmid Hamza Efendi, bazi harflerin i’rabina da zaman zaman deginmistir. Ornegin
Zariyat,51/17.ayetinde gegen U sx>¢2 W ibaresindeki Wy, aidi hazfedilmis ism-i mevsl veya mastar
ya da miieddas1 olmayan vasl harfi seklinde izah etmis.}%%®Saffat,37/167.ayetindekic) s
Sozciigiiniin  ashinin  te’kid edati oland! oldugunu ve ismi olan W& nin hazfedildigini
zikretmistir.1°%W! JS o) 5 (Yasin,36/32) ibaresindeki W sozciigiiniin de hasr icin geldigini beyan
etmis ve bir kiraate gore seddesiz sekilde W! bi¢iminde rivayet edildigini belirterek bu durumda L
nin miieddas1 olmayan vasl harfi oldugunu ifade etmis ve®’ Ytinus,10/71. yette yer alan s
S¢S y3 ibaresindekis's (vav)in da ma’iyye oldugunu belirtmistir.}°®Ayrica Hadid,57/25.ayette
gegen CUS) agxe W 3 5 kitab(<Usl )sozetigiindeki J) takisinin ahd degil gokluk ifade ettigini beyan
etmistir.10%°

Mahmd Hamza Efendi, yapmis oldugu kelime ve ciimle tahlilleri ile alakali olarak
kaynak kabilinden ne dil ekollerine ne de dil alimlerinden herhangi birinin goriisiine atifta
bulunmamistir. O ayetlerin tefsirinde ¢cogu zaman kendisine goére en dogru vecih olarak
diisiindiiglinii varsaydigimiz bir vecih zikretmistir. Bazen birka¢ vecih zikrettigi de olmustur.
Ornegin @as ¥y s dll (50 e ped o agry I 1555355 o) En’am,6/51.ayetindeki s Y s ibaresindeki
vav/ sin haliye oldugunu ve muhassilul masdarin ma’mulii olarak onlarin biitiin asi Miisliimanlara
isaret ettigini belirterek, bir tek vecihle ayeti te’vil etmistir.101

Miifessirimizin bir kag¢ vecih ile i’rab ettigi orneklerden biri olarak, — 4l )5 o)) sl
Oadall alay g aSie |l (Al ) alay W 5 (Al-i Tmran 3/142). ayeti zikredilebilir. Bu ayette miifessir,
birinci vecih olarak ax: 5 lafzindaki sl s(vav)in atif oldugunu belirtmis ve muhassilul-masdarin
hazfedildigini ifade etmistir. Ikinci vecihe gore ise s's (vav)in haliye oldugunu ve Al fiilin tre
ile gelecegini beyan etmistir.1%** Miifessir, Neml,27/42.ayetin tefsirinde de iki vecih zikretmistir.

2

Buna gore o,yette yer alan alll Lss 5 “bize ilim verildi...” ibaresinin Siileyman ve ileri

1002 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,169.
1003 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrar, 2/1433.
1004 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/140.
1005 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrar, 2/1430.
1006 NMahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrd, 2/310.
1007 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 2/1291.
1008 NMahmad Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 1/1460.
1009 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/1472.
1010 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrar, 1/310.
1011 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/174.
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gelenlerinin sOzii veya kadinin sozii olabilecegini belirtmis ve soyle demistir: Sayet sozii
Siileyman ve ileri gelenlerine hamledersek '&l& o« ifadesindeki & tahtin gelisini ifade eder, s6zii

kadina hamledersek @ zamiri héle ait olur.1%?

Belagat yonii

Bir tarife gore belagat, Kisinin kalbinden gecen seyleri, anlami bozacak sekilde
kisaltmaktan ve muhatab1 usandiracak sekilde uzatmaktan kaginmak suretiyle karsisindakine
ulastirmas1 demektir.’®®En giizel nazm te’lifi ile en fasih lafizlar1 ve en sahih manalari ihtiva
etmesi yoniiyle belagat, Kur’an’in i’caz yoniinii gostermesi bakimindan {izerinde 6nemle durulan
bir ilimdir.1°** By ilim ayn1 zamanda Ku’an’1n tefsiri bakimindan da 6nemli bir yere sahiptir. Zira
miifessir Belagat ilmi sayesinde Kur’an’1n inceliklerine vakif olabilir. Bu baglamda ibn Haldun,
Me’ani, belagat ve bedii diye {ige ayirip beyan diye tarif ettigi bu ilme herkesten ¢ok miifessirlerin
ihtiyag duydugunu ifade etmektedir.®®*Belagat; Ilm-i meani, Ilm-i beyan ve ilm-i bedi’ olmak
lizere {i¢ temel boliime ayrilir.1%Tespit edilebildigi kadariyla Mahmtd Hamza Efendi, belagat
ilminin; meani, beyan ve bedi konularina girmemis olmakla birlikte tefsir esnasinda zaman zaman
sozii edilen bu ilimlerin baz1 konularma istinaden tefsir yapmistir. Buna gére miifessirimiz Al-i
imran 20. ayetindeki emlu\ I ibaresinin s« anlammna geldigini ve ifadenin emir anlaminda

istitham oldugunu belirtmis*®’

ve boylece istithamin asli manasindan gikarak emir manasinda
kullanildigini*®® zikretmistir. Mutaffifin,83/3.a2 535 s a IS 13 5 Ayetinde ise hazf oldugunu
zikretmis ve ayetteki s 0S  ifadesinin ashinin #¢! | S oldugunu belirtmistir. Ayrica o, kesr
amili olan .Y in hazfedildigini ve ~ zamirinin amiline vasledildigini ifade ederek
a5 )sibaresinde de aymi sekilde hazf oldugunu sozlerine eklemistir. Miifessirin— shss lafz1
yerine ¢ ske lafzini kullandigi miisahede edilmistir.

Miifessirimiz,bus) il b 5 Isra, 17/23.ayetinin tefsirinde de Blwa) lafzinin mastar, amilinin
ise hazfedilmis =l oldugunu ifade etmistir. A’raf,7/73.4yetinde 25 ) 5 ibaresinin kast ettigi

mananin  Jx) s oldugunu ifade ederek agikca belirtmese de hazfa isaret etmistir.'***Miifessirin

1012 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 2/1179.
1013 Nasrullah Hacimiiftiioglu,“Belagat [lmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,1/1, (2015),
10-13; Fahruddin Razi, Nihdyetii'l-Icaz, 89; Yahya el-Alevi, el-Icaz li Esrdri Kitabi't-Tiraz, 86.

1014 7Zerkesi, el-Burhdn,2/62-63; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 240.

1015 Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Hasen el-Hadrami Ibn Haldtin, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag,
(Istanbul: Dergah Yay, ,ts.),2/1009,1012.

1016 Hacmiiftiioghu, “Belagat [lmi ve Kur’an”, 19-23.

1017 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’I-esrdr, 1/138.

1018 Hacimiiftiioglu, /cdz ve Belgat Deyimleri,(Erzurum: Ekev Yayinevi,2001),89.

1019 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrdr, 1/359.
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Fetih,48/25.ayetindeki Y5 nmn cevabinin hazfedildigini belirtmesini’®®® ve Nahl Siresi
44 ayetindeki <Ll lafzinin ma’mil, amilinin ise hazfedilmis sk ) kelimesi oldugunu 1%*beyan
etmis olmasi da tefsirinde yer alan hazf 6rnekleri arasinda zikredilebilir.

Miifessirimizin ilm-i beyan konularindan sayilan ve miifred ya da miirekkeb bir kelimenin,
aralarinda bir karine olmasi kosuluyla dilcinin koydugu anlamin disinda baska bir anlamda
kullanilmasi seklinde tarif edilen mecazil®?? anlatima yonelik yalnizca mecaz-i miirsel tabirini
kullanmig bunun disinda mecazla ilgili olan terimlerin hi¢ birini agik¢a zikretmemistir. Ancak
onun mecaz-i miirsel alakalarimi dikkate alan bir yaklagimla ayetleri tefsir ettigi miisahede
edilmistir. Bu baglamda o, WsSall ) 238 13 ) sial o3 ) Maide,5/6.4yetinde yer alan aid 13)
ibaresinden muradin namaza kalkma istegi oldugunu belirterek, ayeti, mecaz-1 miirsel
alakalarindan sayilan sebebin miisebbebe isim verilmesi seklinde ifade edilen sebebiyyet®?®
alakast ile yorumlamistir.®* Yine o, Mii’min, 40/13.4yetinde gecen & slewll (e o<1 J 35 “Sizin
icin gokten rizik indirir...”" ibaresindeki riziktan maksadin yagmur oldugunu belirterek, acikg¢a
ifade etmese de miisebbebin zikredilip sebebin kast edildigi miisebbebiyet'??® alakasina gore ayeti
yorumlamistir, 102

Miifessirimiz, =& ¢ s3uss 5)(en-Nisa,4/54) ayetindeki insanlardan muradin Hz. Peygamber
oldugunu beyan etmistir. 12’ Miifessirin bu yorumu kiilliin zikredilip ciiz’iin kast edildigi kiilliyet
alakasmin 6rnekleri arasinda zikredilmektedir,10%

Mahmiid Hamza Efendi, Al-i Imran,3//173.ayetindeki o)) o) () agd J& ibaresindeki s/
onlara ifadesi ile ibn Mes’ud veya baska bir kisinin kast edildigini <& /insanlar, ifadesi ile de
kafirlerden bir kisinin kast edildigini belirtmistir.'®Miifessirimiz bu yorumuyla yine kiilliin
zikredilip ciiz’iin kast edildigi kiilliyet alakasina gore ayeti izah emistir. Yine onun
Hacc,22/77 .Ayetindeki ) sx>x)s ibéresini | sia olarak yorumlamasi da ciiziin zikredilip kiilliin kast

edildigi bir mecaz drnegi olarak degerlendirilebilir. 1%

)

Mahmid Hamza Efendi,) & sacl V)0 & “Ben sarap siktigumi goriiyorum...’

1020 Mahmd Hamza Efendi, Diirrii 'l-esrdr, 2/415.

1021 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii 'I-esrar, 1/526

1022 Hacmiiftiioglu, fcdz ve Belgat Deyimleri, 109; Kazvini, Telhisii’I-Miftah, 293; Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdru l-
Beldga, Nesr. Mahmiid Muhammed Sakir,(Kahire: Matbaatu’l-Medent, ts.), 351; Abdiikahir el-Cuircani, Deldilii’I-
I'caz,51.

1023 Hacimiiftiioglu, /cdz ve Beldgat Deyimleri,133.

1024 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/259; bk.Razi, tefsir, 6/137.

1025 Hacimiiftiioglu, /cdz ve Beldgat Deyimleri,116; Sekkaki, Miftahu I-ulim,421.

1026 NMahmad Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/338.

1027 Mahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/217; Sekkaki, Miftdhu’l-ulim, 422.

1028 Hacimiiftiioglu, /cdz ve Beldgat Deyimleri,102.

1029 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrar, 1/187.

1030 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/91.
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Yisuf,12/36.ayetindeki_«> 1n ilk hali olan(iiziime) isim verildigini ifade etmesi, bir seyin
gelecekteki halini zikretme anlaminda oS W Jliie) alakasimi dikkate alarak ayeti yorumladig:
seklinde diisiiniilebilir.1%%

A’raf,7/31.ayetinde yer alan o834 5 ) 532 “Zinetlerinizi aliniz ... "ibaresini rida ve benzeri olan
her sey olarak yorumlamistir.2%? Burada Mahmad Hamza Efendi’nin, zineti onun mahalli olan
elbiseyle yorumlamis olmasi mecaza isaret eden bir ifade olarak degerlendirilebilir.“Bir zamanlar
Misa kavmine Allah size bir inek kesmenizi emrediyor demis, onlar !5 Lss) | & bizimle alay
mi1 ediyorsun demiglerdi. Musa dadlb 3se) J& clalall e oS0 o) cahillerden olmaktanAllah’a
sigmirim dedi. ” (el-Bakara 2/67 )ayetinin yorumunda hiikmiin kaynagi olarak alayin yerine
cahilligin getirildigini ifade etmistir.!%*Miifessirin 4yeti bu sekilde izah etmesi de sebebin
miisebbebe isim verilmesi biciminde tanimlanan sebebiyyet alakasin akillara getirmektedir.1%3*

Mahmid Hamza Efendi, Isrd,17/13 4&e 4 ojela ol bl & “Biz her insamn
sorumlulugunu omuzuna yiikledik” ayetinin yorumunda o_ss lafzinin amel oldugunu ifade ederek,
soziin mecazi yoniinii belirtmistir.!%®® Insan,76/17.ayetindeki WS Lé (siw 5 ibAresinin
yorumunda ise mahallin zikredilip halin kast edildigini ifade etmistir.'%%

‘Alak,96/16.ayetinin  yorumunda ise sebld LMS Lual “O yalanct  giinahkar
perceminden. "ifadesi ile onu tasiyan kisinin kast edildigini belirterek ayeti mecazi yonden ele
alarak yorumlamigtir. Devamindaki 17.ayetteki“O hemen kurultaymi gagirsin. ” 40 gl

ibaresindeki 4Ykurultay lafz1 ile konusma mahallinin ahalisinin kast edildigini ifade ederek,

1037 1038

mahallin zikredilip halin kast edildigi haliyet alakasina

Mahmiid Hamza Efendi, )t Wisd (e s lia agd o “Kendileri igin altlarindan irmaklar

gondermede bulunmustur.

akan...”(el-Bakara 2/25)mealindeki ayetin yorumunda miifessir, mecaz-i miirsel ifadesi yerine
Juyall 73Uaial ifadesini kullanmis ve mecdz-1 miirsel istilahina gore ayette nehrin suyunun kast
edildigini ifade etmistir.1%%9 WY s (e a3 <lia | altindan 1rmaklar akan cennetlere...”(en-
Nisa 4/122) ayetinin youmunda da yine mecaz-i miirsel terimini  Jw sl 7 3awa | kullanarak,nehrin
suyunun kastedildigini zikretmis ve boylece o, mahallin zikredilip halin kastedilmesi anlamindaki

mecéz-i miirsel aldkasina gondermede bulunmustur. %4

1031 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrar, 1/502.
1032 Mahmd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/349.
1033 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr,1/140.
1034 Razi, Tefsir,2/135.

1035 NMahmid Hamza Efendi, Diirrii’l-esrdr, 1/583.
1036 Mahmtd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 2/553.
1037 Hacimiiftiioglu, /cdz ve Beldgat Deyimleri,62.
1038 Mahmad Hamza Efendi, Diirrii ’l-esrdr, 2/607.
1039 Mahmad Hamza, Efendi, Diirrii 'l-esrdr,1/127.
1040 Mahmad Hamza, Efendi, Diirrii 'I-esrar,1/237.
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Miifessirimiz, aSa) o 58 152 e s “ Rabbinizin magfireti i¢in yarisin...” (Al-i imran
133) ayetinde magfiret ile kasdedilen seyin mecaz-1 miirsel yoluyla ona gotiiren illetler oldugunu
ifade etmistir. Miifessir, burada da mecaz-i miirsel yerine 1stilahu’l- miirsel / Ju el 73aa |
tabirini kullanmugtir. 104

o8l () JB (e Gigall o 1€ 281 5 “Gergek su ki 6liimle karsilasmadan once onu agikc¢a

istiyordunuz...”(Al-i Imran 3/143) Ayetininin yorumunda da miifessirimiz, 6limii gérmekten
maksadin Sliimiin sebebi olan savasi gormek oldugunu ifade etmis ve savasin gotiirdiigli sey
bakimindan oliimle isimlendirildigini zikretmistir. o5 b a3 5 4ail y 3 jbaresini de ona gotiiren
sepepleri acikca gordiiniiz seklinde yorumlamistir,1042

Daha once de ifade edildigi gibi kisa hacimli bir tefsir olmasi sebebiyle miifessirimizin
belagat konularina ve bu alanda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan tesbih sanatlarina girmedigi ancak
az da olsa yukarida 6rnekleri zikredilen bazi belagat konularina istinaden tefsir yaptigi miisahede

edilmistir.

1041 Mahmad Hamza, Efendi, Diirrii’l-esrdr,1/172.
1042 Mahmd Hamza Efendi, Diirrii l-esrdr, 1/175.

191



SONUC

Niizlliinden itibaren Miisliimanlarin Kur’an’1 anlama ve yorumlama cabalar1 biiyiik bir
disiplin i¢erisinde devam etmistir. Keldm-1 ilahi’nin ilk muhataplar1 olan sahabe Hz. Peygamber’in
rehberliginde Kur'an’t anlama ve yorumlama gayretlerini en {ist seviyede tutarak tefsirin bir ilm1
disiplin olarak tesekkiil etmesini saglamistir. Sahdbenin Kur’an’i anlama yolunda oOncelikli
referans olarak Kur’an’in kendisini arkasindan da Hz. Peygamber’in hadisi ve siinnetini birincil
kaynak olarak degerlendirdiklerini gormekteyiz. Sonraki donemlerde ise bunlara Sahabe kavlinin
ve tabiin goriislerinin ilave edilmesiyle tefsirin kaynaklarinin kesin bir sekilde belirlendigini ve bu
temel tlizerinde yiikselen tefsir metodunun Ehl-i siinnet tefsir anlayisi olarak nitelendirildigi
goriilmektedir.

Mahmiid Hamza Efendi’nin tefsir anlayisinin da tam olarak bu g¢izgide seyrettigi
sOylenebilir. Miifessir, herhangi bir kimsenin kelam-1 ilahinin sirlarini bir ¢izgiye hasretmesinin
kabul edilemeyecegini zira Kur’an-1 kerim’in muradinin Res{il-i ekrem tarafindan agiklandigini ve
Hz. Peygamber’in bu izahlarinin degerli raviler tarafindan rivayet edilerek seckin alimlerce te’vil
edilip bilinen usullere gore tefsirlerin yazildigin1 beyan etmektedir. Kendisinin de tefsirini iste bu
minvalde noktasiz harfleri kullanarak te’lif ettigini ifade eden Mahmtd Hamza Efendi, ayrica
tefsirinin noktasiz olmasu itibariyle illetli bilgiler ihtiva etmediginin de altinm1 ¢izmektedir.

Tefsir anlayisin1 bu ifadelerle 6zetleyen Mahmiild Hamza Efendi, ayeti bir baska ayetle,
stinnetle veya sahabe kavliyle izah etmesi yoniiyle tefsirinde bu metodu uygulamistir. Miifessirin
kiraat vecihlerine ve sebeb-i niizll rivayetlerine tefsirin hacmine oranla ¢okca yer vermis olmasi
da Diirrii’l-esrdar’1 rivayet tefsir metodu bakimindan giiglii kilmaktadir. Ayrica o, bir ayeti
yorumlamak, ayet icinde yer alan bir lafz1 agiklamak, mutlak ifadeli ayetleri mukayyede
hamletmek, 1‘rdb vecihlerini belirtmek, tercih ettigi anlami gii¢clendirmek, fikhi bir hilkmii beyan
etmek gibi konularda rivayet tefsir metodunun biitiin kisimlarina yer vermistir. Bununla beraber
bir dirayet tefsiri olan Diirrii 'I-esrar, rivayet tefsir metodunu ihmal etmemis olmasi yoniiyle adeta
bu iki tefsir metodunu mezc etmis gibi goriinmektedir. Kisa hacmine ragmen Ehl-i siinnet tefsir
gelenegi iginde yer alan birgok konuyu ayni anlayis dogrultusunda isleyerek Diirrii’l-esrar’da bir
araya getirmis olan miifessirimiz, noktasiz harflerden olusan kelimelerle yapmis oldugu yorum ve
izahlarinda oldukga basarili gériinmektedir.

Dirayet tefsir metodu olarak fikih ve keldm bahisleri tefsirde genis sekilde islenen
konulardandir. Miifessirin fikihg1 kimliginin bir tezahiirii olarak bilhassa fikhi konular agirliktadir.
Bu baglamda miifessir gerek kendi mezhebinin gerekse Safii, Maliki ve Hanbelilerin goriislerine

zaman zaman deginmistir.
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Kelam bahislerinde ise peygamberlerin masumiyeti, sefaat, ru’yetullah, Allah’in sifatlari
gibi konular1 islemistir. Miifessirin buradaki tutumu da Ehl-i siinnet kelaminin bir yansimasidir.
Allah’1n kelami konusunda ise Ebii’l-Hasen el-Es’ari (61.324/935-36) ve Ebt Bekr Muhammed b.
Tayyib el-Bakillani’nin(61.403/1013) goriislerini paylasmaktadir.

Miifessir, dirdyet tefsir metodu kabilinden sayilan ayetlerin dilsel ve belagat yonlerine,
miifred lafizlarin muhtelif anlamlarina da deginmis ve sarf ve nahiv konularina yonelik 6rneklere
tefsirinde yer vermistir.

Stre baslarinda o strenin Mekki-Medeni durumu, ismi ve ayet sayist hakkinda bilgi
vererek tefsirine baslamis, ulimu’l-Kur’an konularindan neshin tanimini yaparak gesitlerinden
bahsetmistir. Siinnetin Kur’an’1 neshedebilecegini kabul eden miifessirimiz, gerek siinnetin
gerekse Kur’an’in neshettigi ayetlere oOrnekler vermistir. Uliimu’l-Kur’an bahsinin diger
konularindan bir kismini da tefsirinde isleyen miifessirin bu konulara genel olarak yaklasimi klasik
bir Ehl-i stinnet tutumu olarak nitelendirilebilir. Ulimu’l-Kur’an konularindan miibhematu’l-
Kur’an, miigkili’l-Kur’an, miicmelii’l-Kur’an, yeminler ve tekrarlar gibi bahislere ise
deginmemistir.

Tespit edilebildigi kadariyla Diirrii’l-esrar’da batini yorum yok denecek kadar azdir.
Yalnizca bir yerde tespit edilen bu tarz bir yorum alternatif bir aciklama seklindedir.}**3Bu sebeple
calismada bu konu hakkinda bir baglik agma ihtiyact hissedilmemistir.

Diirrii’l-esrdr’in ayirict vasfi olan hur(f-1 mithmele ile yazilmig olmasinin getirdigi bir
sonu¢ olarak tefsirde alisilagelen kelime ve terkiplerin yerine az bilinen lafizlar ve dolayli
anlatimlar yer almaktadir. Bu durum ilk bakista bir miigkil gibi goriinse de miiellifin Diirrii 'l-esrar
icin hazirlamis oldugu Delilii’l-kiimmel adli sozligi ve bu sozliiglin kaynaklarindan olan
Cevheri’nin es-sthdh ve Firlzabadi’nin Bahru’[-muhit adli s6zlik ¢alismalarinin yardimi ile bu
miskil, kolaylikla asilabilmektedir. Sonug itibariyle kendi i¢inde bir takim zorluklar1 barindiran
boylesine zor bir yontemi tercih etmis olmasina ragmen tefsir ilminin birgok konusunu basarili bir
sekilde islemis olan Mahm(id Hamza Efendi, ¢ogunlukla meramini1 doyurucu ve edebi ifadelerle
anlatmay1 bilmistir.

Ayrica miifessirimizin boylesine kisa hacimli bir eserde gerek rivayet gerekse dirdyet tefsir
metodunu bir arada kullanmast, kisa da olsa dil izahlarina ve bazi belagat konularina yer vermesi
ve bunlara ilaveten ulimu’l-Kur’an konularindan bir¢ogunu da ihmal etmemis olmasi bu tefsiri
onemli kilan dzellikler arasinda zikredilebilir. ifade edilen bu vasiflar géz éniine alindiginda

miellifin Diirrii'l-esrar ile kendisinden dnce yazilmis olan 6nemli tefsirlerin bir sentezini yapmay1

1043 Mahmiid Hamza Efendi, Diirrii I-esrdr, 2/210.
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hedefledigi gibi bir diisiince ve ihtimal akillara gelebilir. Zira tefsir kiilliyatinin 6nemli eserleri ile
Diirrii’l-esrar arasinda var olan uyum ve etkilesim de bu baglamda degerlendirilebilir. Edinilen
kanaate gore Diirrii’l-esrdr’1 en fazla etkileyen tefsir Beyzavi'nin Envdru t-tenzil’idir.

Diirrii -esrar, dan takriben ii¢ asir 6nce hurif-1 milhmele ile kaleme alinmis olan ve
Diirrii'l-esrdr’la birlikte bu tiiriin yegéane iki 6rneginden birini teskil eden Sevdtiu 'I-ilndm arasinda
olabilecek etkilesim tizerinde de bir takim degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda her iki tefsir,
noktasiz harflerden olusan es anlamli kelimelerin kullanimi, ayet ve streleri tefsir etme yontemi
ve bazi ulimu’l-Kur’an konularinin iglenisi yoniiyle ele alinmis ve genel bir gozden gegirme usulii
ile aralarindaki benzer ve farkli yonler tespit edilmeye calisilmistir. Buna gore her iki tefsir,
noktasiz harflerin kullanimi1 ve tefsir yontemi bakimindan bir takim ortak niteliklere sahiptir.
Ancak bize gore bu durum, hurif-1 mithmele ile yazilmis olmalarinin tabii bir sonucudur. Zira
tefsirlerin biitiiniine bakildiginda Sevdtiu ’l-ilham ve Diirrii’[-esrdr’in kendilerine has bir karaktere
sahip olduklar1 miisahede edilmektedir.

Son olarak Diirrii’l-esrdr’in tefsir kiilliyati iginde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan tefsirlerle
bir takim ortak niteliklere sahip oldugunu hatirlatarak miiellifinin Miislimanlar nazarinda
begeniye mazhar olmus tefsirlerin bir benzerini daha zor bir yontem olan huriif-1 miihmele ile

kaleme almak gibi bir motivasyonla hareket ettigi ve bu konuda da basarili oldugu sdylenebilir.
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Imis olan takrizlerden ornekler)

-esrar icin yazi

Ek - 1 (Diirrii’l

Sekil 1. Cemaleddin el-Kasimi'nin dedesi Hallak ismiyle meshur Kasim Efendi'nin yazdigi

takriz.
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Sekil 2. Muhammed Zahir Tarafindan Yazilan Takriz
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Sekil 3. Muhammed Selim el-Attar'in yazmis oldugu takriz yazisi
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Sekil 4. Abdiilkadir el-Hiiseyni, Eblssuud Efendi ve Seyh Muhammed Efendi tarafindan yazilan

takrizler
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Sekil 5. Hasen b.Omer es-Satti'nin yazdig: takriz
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Sekil 6. Muhammed Said el-Ustuvani'nin yazdig takriz




Ek - 2 (Diirrii’l-esrar’in Mukaddimesi )
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Sekil 7. Diirrii'l-esrar'in miiellif niishasinda yer alan mukaddime
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Ek - 3 (Diirrii’l-esrar’in Takdim Yazisi )

Sekil 8. Diirrii'l-esrar'in her iki cildinin zahriyesinde yer alan ve eserin Sultan Abdiilmecid'e

takdim edildigini gésteren Osmanlica ibare
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Ek - 4 (Mahmid Hamza Efend’nin Tiirkiye Kiitiiphanelerinde Mevcut Olan Baz1 Eserleri )

Sekil 9. Delilii'l-kiimmel ile'l-kelimi'l-miihmel(Isam Kiitiiphanesi)




Sekil 10. el-Feraidii'l-behiyye (Isam Kiitiiphanesi)
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Sekil 11. et-Tarikatu'l-vadiha ile'l-beyyineti'r-raciha(Ragip Pasa Kitapligi)
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Sekil 12. Kesfii'l-meccane(Siilleymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi)
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Sekil 13. en-Niru'l-lami' (Siileymaniye Yazma Eserler Kiitp.)
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Sekil 14. Misbahu'd-diraye(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)
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Sekil 15. Risale f1 hileli'l-mehadir ve's-sicillat(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)




Sekil 16. Fetva'l-havas(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi)
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Sekil 17. Raf'ul-gisave(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip)




Sekil 18. Tenbihu'l-havas( Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi)




Sekil 19. izahu'l-makal (Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)
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Sekil 20. et-Tahrir fi damani'l-me'mur (Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)




Sekil 21.et-Tefavud fit-tendkuz(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)
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Sekil 21. Urclize fi Fenni'l-firdse(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitliphanesi)
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Sekil 22. Tashithu'n-nuktl(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)




Sekil 23. Kesfu's-sutlir(Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiip.)




Ek - 5 ( Tiirkge’ye Cevirisi Yapilan Bazi Eserleri )

Sekil 24. el-Burhan a'la bekai Devlet-i ali Osman adl1 risilenin Osmanlica ¢ev.(Isam)
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Sekil 25. et-Tefavud fi't-tenakuzadl eserin Osmanlica ¢ev.(Atatiirk Kitapligi)
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Ek - 6 (Tiirkiye Kiitiiphaneleri Disinda Yer Alan Eserlerinden Ornekler )

Sekil 26. el-Kuttfu'd-daniye adli eserin kapak sayfasi
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Sekil 27. el-fetava'n-nazm adli eserin mukaddimesi
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Sekil 28. el-Akidetii'l-islamiyye Adli Eserin ilk Sayfasi
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Sekil 29. Tahriru'l-makale Adli Eserin kapak Sayfasi

236



Ek - 7 (Mahmiid Hamza Efendi ve Namik Kemal Arasinda Mektuplasmay1 Gosteren Bir
Ornek)

Sekil 30. Mamid Hamza Efendi ve Namik Kemal Arasindaki Mektuplagmay1 Gosteren bir 6rnek

237



Ek - 8 (Mahmiid Hamza Efendi’nin Osmanlica Fetvalarindan 6rnekler)
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Sekil 31.1zahu'l-makal Adli Eserdeki Osmanlica Ibareler
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Sekil 32. Fetva'l-havas Adli Eserde Avlanma Meselesine iliskin Olarak Zikrettigi Osmanlica

Fetvalardan Bir Ornek
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