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OZET

Muhammed ikbal’in Benlik Felsefesinin Ahlak Ve Siyaset Uzerindeki Etkisi

Yirminci yiizyilda Islam felsefesine yeni bir bakis agisi kazandiran Muhammed
Ikbal’in benlik felsefesinin ahlak ve siyaset iizerindeki etkisinin alinacag bu ¢alismada
oncelikle, Ikbal’in tarihsel ve kuramsal arka plani ele alinarak onun yetistigi donemdeki
sartlardan hareketle genel bir giris yapilacaktir.

Konuyla ilgili calismalardan sonra ilk béliimde, Ikbal’in yasadigi donemde siyasi
sartlar, etkilendigi akimlar, kisiligine yon veren diisiiniirlerden bahsedilecektir. Ikbal’in
benlik felsefesinin olusumu iizerindeki tezahiirleri incelenmeye ¢alisilacaktir. ilk kisminda
konuyu siniflandirma ¢abasi icinde olacagiz, yani baska bir deyisle Ikbal’in yetistigi
kosullar ve aldig1 dogu-bat1 egitimini gdz oniinde bulundurarak benligin ne olduguna dair
tanim yapip, benlik ile ilgili kavramlara ve benligi gili¢clendiren, zayiflatan unsurlar1 ele
almaya calisacagiz.

Calismanin iiciincii safhasinda, Ikbal’in ahlak anlayis1 altinda; ahlak olgusu, ahlak ve
metafizik, insan hiirriyeti, dua ve ibadet, din ve ahlak, dini tecriibe, benlik felsefesinin
tevhit ilkesine yansimasindan hareketle ahlak anlayisinin degerlendirilmesi ve kotiiliik
problemine deginilecektir. Benligin, ahlak {izerinde nasil bir etkisi olduguna bu basliklar
altinda dikkat ¢gekmeye calisacagiz.

Devam eden dérdiincii boliimde Ikbal’in siyaset anlayisi altinda; onun siyaset
ideolojisindeki temel kavramlar ve elestirdigi diisiinceler, ideal devlet anlayisi ve temel
ilkeleri, benlik ve toplum tizerinde durulacaktir.

Islam diinyas1 agisindan baktigimizda Ikbal’in yasam felsefesinin ana merkezi, bati
kiiltiiriiniin Miisliman toplum {izerinde zayiflatici ve hatta yok edici tesirlerine karsi
entelektiiel diizeyde miicadele 6gretisini toplumun her kesimine yaymaya c¢alismasi olarak
ozetlenebilir. Ikbal, bati kaynakli ahlaksal, kiiltiirel ve siyasal sapkinliklardan
Miisliimanlar1 arindirmay: ve Islam’1 asli ve 6z degerleriyle yeniden yorumlayip topluma
kazandirmay1 amaclamaktadir.

Calismada Ikbal’in eserleri okunurken teorik olarak siire¢ devam etmis; diger
taraftan da Ikbal’in dogdugu sehir olan Pakistan’da Urdu Dili ile onun hakkinda yazilmis

olan eserler terciime edilmeye calisilarak pratik kisim tamamlanmistir.



Genel bir bakis acis1 olarak ifade edebilecek s6z konusu c¢alismanin sonug
boliimiinde, batili tarzda egitim almis hatta bati iiniversitelerinde akademik c¢aligmalar
yapmis filozofun; benlik felsefesinin ahlak ve siyaset iizerindeki etkisi baslig1 altinda
dogu-bat1 diisiincesinden nasil faydalandigina dikkat ¢ekilerek Tiirk akademi camiasinin

huzuruna sunmak istedik.

Anahtar Kelimeler: Muhammed ikbal, Benlik, Ahlak, Siyaset, Toplum.



ABSTRACT

The Influence of Muhammed Ikbal’s Philosophy of Self on Morality And Politics

Islamic philosophy which took place in the twentieth century has gained a new
perspective. In this study, where the effect philosophy of self realized by Muhammed Ikbal
on morality and politics will be taken, first of all, a general introduction will be mentioned
based on the conditions in the period when he was raised.

In the first part, after the studies related to the subject, the political conditions during
the period when Ikbal lived, the currents that he was influenced, and the thinkers who gave
directions to his personality will be mentioned. The manifestations of lkbal on the
formation philosophy of self will be tried to be examined. In the first part, we will try to
classify the subject, that is, in other words, we will try to address the concepts related to the
self and the elements that strengthen and weaken the self, by defining what self is,
considering the conditions in where Ikbal has grown and the influence of the east-west
education he got.

In the second part of the study, under the moral understanding of Ikbal; the moral
phenomenon, morality and metaphysics, human liberty, prayer and worship, the reflection
of the self-philosophy on the principle of monotheism and the problem of badness will be
mentioned. We will try to draw attention to the effects of self on morality under these
headings. Under the understanding of the politics of Ikbal, in the third section that
continues; the concepts and criticism of the main purpose in his political philosophy, his
understanding of ideal state, basic principles and the role of morality, subjectivity and
society will be emphasized with aid of perspective of the Muslim unity of political
philosophy.

From the point of view of the Islamic world, the main center of Ikbal's philosophy of
life can be summarized as his attempt to spread the doctrine of intellectual struggle against
the debilitating or even destructive effects of Western culture on the Muslim community to
all segments of society. Ikbal aims to purify Muslims from moral, cultural and political
heresies of Western origin and to reinterpret Islam with its core and core values and to
bring it into society.

While reading lkbal's works in the study, the process has been continued
theoretically. The practical part was completed by trying to translate the works written

about him in the Urdu language, in Pakistan, the city where Ikbal was born.



In the conclusion part of the study, which can be expressed as a general point of
view, we have wanted to present it to the Turkish academic community by drawing
attention to how the philosopher, who received Western education and even made
academic studies in western universities, benefited from the east-west thought under the

title of the effect of self-philosophy on morality and politics.

Key Words: Muhammed Ikbal, Philosophy of Self, Morality, Politics, Society.
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1. GIRIS

Muhammed ikbal, Islam kiiltir ve medeniyetinin insanliga kazandirdign 6nemli
diisiince adamlarindan biridir. O, bir fikir adami olarak sadece Hint Miisliimanlarinin siyasi
ve kiiltiirel gelecegini saglam temellere oturtmaya caligmakla kalmadi, ayni zamanda
yapici fikirler iireterek tiim diinya Miislimanlarina uyanma, kendini tanima ve miicadele
azmi vermeye calisti. Hayatin her alanryla ilgili Ikbal’in iirettigi fikirler, benzer tarihi
siireci yasamakta olan diger Islam iilkelerinde geleneksel yapilarma uydugu icin evrensel
bir boyut kazanir. Onun sundugu felsefe, her alanda yozlasma ve yabancilagsma yasayan

Islam diinyas: icin hayata doniis, benligine doniis felsefesi niteligindedir.?

Giiniimiize kadar &zellikle Pakistan’da yapilan ¢alismalarda, Muhammed ikbal’in
cok yonlii kisiligi biitiin ayrintilartyla ortaya koyulur. Ancak buna ragmen farkli tanima ve
tanitma egilimlerinin oldugu goz oniinde bulunduruldugunda Muhammed Ikbal’in heniiz
hakkiyla anlasilmadigi goriiliir. Zira bazilar1 onun sadece filozofluk yoniine agirlik
verirken sairlik yoniinii goz ardi eder. Kimileri Muhammed ikbal’i sadece Islam’1 savunan
bir dindar olarak degerlendirirken ihyaciligin1 gormezden gelir. Kimileri ise diisiincelerini
bat1 muhalefeti {izerine kuran veya bat1 filozoflarindan derlenip toplanan diisiinceler ortaya
koyan, dolayistyla kendine 6zgii felsefi goriisii olmayan bir diisiiniir oldugu dogrultusunda
degerlendirmelerde bulunur.® Lakin Muhammed ikbal biitin bu degerlendirmelerin

ustindedir.

O, hem Onemli bir sair hem 6nemli bir filozof hem de gelecege iliskin 6nemli
ongoriileri olan ve bunlarin tedbirlerini tasarlayip hayata gecirilmesi igin yetkilileri uyaran
derin goriislii bir thyacidir. Ayrica bat1 kiiltiir ve medeniyetinin tehlikeli gordiigii taraflarin
kiyasiya elestiren ve buna karsilik Islam kiiltiir ve medeniyetini, onun degerini én plana

¢ikararak savunan 6nemli bir diisiiniirdiir. Dolayisiyla Islam diinyas:1 igin 6ze doniis

! Soydan, Celal (2016) ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yaynlari, s.9.
2 Soydan (2016), s.9.
3 Soydan (2016) , s.10.



felsefesi sunan boylesi ¢ok yonlii bir sahsiyeti tek bir yoniiyle tanima ve tanitmaya

calismak makul olmayacagi ortadadir.

Muhammed ikbal’in, 6zellikle Islam diinyasinda bu denli énemli olmasinin hakli
sebepleri vardir. Oncelikle donem sorunlarmi tespitteki yaklasimi ve sundugu felsefi
goriisleri, Islam’m temel smirlari dismma c¢ikmaz. Muhammed ikbal, biitin fikir ve
goriislerinin Kur’an ve Hadis kaynagina dayandigini eserlerinde agik ifadelerle belirtir.*
Muhammed Ikbal soyle diyor; ‘‘Modern tarihin en ¢ok sdz edilen goriiniimii, biiyiik bir
hizla islam diinyasimin ruhen batiya yaklasmasidir. Bu yaklasim genel itibariyle yanlis
degildir, zira Avrupa kiiltiiri, Islam kiiltiiriiniin bir baglantisidir. Fakat bizim korkumuz,
Avrupa’nin dis goriinlisiiniin bize engel teskil edip bu kiiltiirlin asil yiiziinii gérmemize

engel olma diisiincesidir.””®

Dolayisiyla Muhammed 1Ikbal, felsefesiyle yalnizca Miisliimanlarin iginde
bulunduklar caresizlikle degil biitiin insanligin i¢inde bulundugu tehlikeyle ilgilenmistir.
Ikbal’i 6nemli kilan bir baska 6zelligi de onun doguya oldugu kadar bat1 felsefesine de
vakif olmasi ve donemin sartlarina uygun olarak dogu ile batinin farkini ortaya koymus

olmasidir.

Diinyanin 6nemli biitiin fikir adamlarinin, goriis ve felsefelerini ayrintili bir sekilde
incelemesi ve onlara mukabil kendi diisiincelerini ortaya koymasi, bu konuda genis bilgi
birikimine sahip oldugunu gosterir.® Zaten ilim bakimindan déneminde herhangi batil
aydin bir ilim adami seviyesinde bilgiye sahip bir insan idi. Ancak iizerinde durulmasi
gereken Oonemli husus onun pozitif ilmin sonuglarini incelemesi, maneviyat: yok sayan
neticelerin yarar getirmeyecegini, her seyi akil ve mantiga dayandirma anlayisin1 bos ve

faydasiz gorerek reddetmesidir.

Onun sadece, kayitsiz ve yonlendirilmemis akli diisiinceyi kotiilemesi, dolayli yoldan
Bati Rasyonalizminin ulagmis oldugu sonuglarin bir elestirisidir. Buna karsin o, Bati
diisiincesi karsisinda saygili, karsilik verici ancak ayni zamanda bagimsiz tavir takinmayi

tavsiye etmektedir.” Dolayistyla Muhammed ikbal, Bat1 ilmine kars1 senkritzm bir tutum

4 Soydan (2016), s.10.

5 ikbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, Lahore, s.7.
¢ Soydan (2016), s.13.

7 ikbal (1977), s.7.



sergiledi. Oryantalist Reynold A. Nicholson’un sdyledigi gibi yiizyilimizin son déneminde
Batili ilim adamlarinin kendi ¢agdaslarindan daha cok ilgi gosterdigi Pakistan’in manevi

babas1 Muhammed Ikbal, Dogu ve Bat1 diisiincelerinde birlestirdi.®

Muhammed ikbal’in Ingiltere’de bir dénem yasamis olmasi diisiincelerinde &nemli
degisiklikler meydana getirdi.® Buradan hareketle kendimize ¢alisma alani olarak neden
Muhammed Ikbal’i sectigimizi iki gerekceyle agiklamak yerinde olacaktir. Onlardan
birincisi, Muhammed Ikbal’in Islam felsefesinde énemli bir yerinin olmasindan miilhem
Islam diisiincesi ve Islam toplumu {izerindeki etkisi ve benlik kavramini kolaylikla
¢ikarabilme imkanimiz olmustur. Oyle ki Muhammed Ikbal’in ‘Yasam felsefesi nedir ?’
sorusuna tek sozciikle ‘Benlik’ cevabi verilebilir.® Felsefi diisiincesinin tamami bu
kavramla iligkilidir ve diinya felsefesini bu temel iizerine insa eder. Benlik diisiincesinin
kavramsal igeriginin yani sira fert, toplum, bilim ve ilahiyat baglarin1 ortaya ¢ikarmak ve
toplumun her esigine yaymak Muhammed Ikbal’in yasaminin yegane amaglarindan biridir.
Onun benlik diisiincesinin zemininde, insan ve evren hakkindaki temel sorulara yanit
arayistyla birlikte iistiin 6zelliklerle yaratilmis olan insanin, yaratilma amaci ve bu amaca

ulagma yollar1 arastirilir.

Evren ve insan varligini degersiz goren, onu gormezden gelen ve hatta reddeden
felsefi goriis, bir tiirlii istikrara kavusamayan, ¢okiis halindeki uluslara, iginde bulunduklari
sosyo-psikolojik durumda dayanak sagladig1 ve onlari rahatlattigi i¢in kolayca kabul gortir.
Miisliimanlar siyasi ve toplumsal zamanlarinda bu goriisii biiyiik baglilikla kabullenirler.
Diinya malina tamah, mevki ve makam hirsi, géneng¢ bir yasam icin miicadele etme ve
maddi ¢ikar saglamaya yonelik ugraslari gergekligi olmayan bir kainat i¢in gereksiz
bulduklarindan ve tevekkiile meyilli inanglar1 yiiziinden dinamik yasamdan uzak durmay1
erdem sayarlar. Bu mevkiye ulasmak i¢in dncelikle diinya ve onu 6nemsemeyi telkin eden,
miicadele azmini canli tutan ve kisiyi fert yapan benligi yok etmek gerekliydi. Tasavvuf
anlayisina gore marifet denizine dalma yolculugunda benligin insanin 6ziindeki en biiyiik

engel olarak goriilmesi de onun yok edilmesi goriisiine gii¢ katmaktaydi.!!

& Khotoon, Jamula (1973) The Place Of God, Man, Universe In Igbal’s Philosophy, 1.Baski, Lahore, s.16.
% Dar, M.A (1973) Introduction to the thought Igbal, ‘‘Igbal and Western Thought”’, 1.Baski, Lahore, s.31.
10 Soydan, Celal (2016) Ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlari, s.95.

11 Soydan (2016), s.97.



Bu perspektiften bakildigi zaman Muhammed Ikbal’in Benlik felsefesini bir hayata
doniis olarak nitelemek yerinde bir tespit olur. Benlik felsefesi aslinda, Vahdet-i Viicut
tasavvufun diger Onciillerinden beslenerek Miisliimanlarda tahrif edilmis geleneksel
Ogretileri, yeniden gozden gecirme sonucunda ortaya c¢ikmis bir felsefedir. Zira
Muhammed Ikbal’e gore Islami tasavvuf, Islami olmayan bazi unsurlar da
barindirmaktadir  ve mutlaka bunlardan arindiriip  Islami  dgretilerin  ziine
dondiiriilmelidir. Dolayisiyla Vahdet-i Viicut 6gretisi, hayir ve serrin ve bilciimle olaylar
yaraticinin zuhuru olarak gériir ve bu zuhura teslimiyeti telkin eder. Muhammed Ikbal ise o
zuhuru degistirmek i¢in miicadeleyi telkin eder. Bu da sadece benlik felsefesiyle miimkiin

olabilir.

bireylerin benliklerini insa etmesiyle ortaya ¢ikar. Ikbal’e gore benlik felsefesinin pratigi

[slam’in ta kendisidir.

Benlik felsefesinde ask, fakr, cesaret, dinamizm gibi faktorler benligin gliclenmesine
ve egitilmesine katki saglarken korku, kolelik gibi unsurlar benligin gelisimini engelleyen
ve insani duygular1 zayiflatan niteliklerdir.!?> Dolayisiyla bu felsefeye gore giiclii ve
egitimli bir benlik sayesinde insan hak ve batil savasinda muvaffakiyet kazanabilir. Canli

ve dinamik olan bir benlik evrenin her zerresine hilkmeden insani insa etmis olur.

Insan, benliginin ve potansiyelinin farkina varamazsa bir yok olus baslar.
Muhammed ikbal, benlik olmadigi i¢in Dogu ve Batimn felaketlerle karsi karsiya

oldugunu belirtir ve Miisliimanlardaki ¢okiisii benliklerini kaybetmis olmalarina baglar.!3

“Benligi 6ldiigii i¢in Batinin ruhu nursuz,

Benligi 61diigi i¢in Dogu cii’zama yakaland1
Benligi 61diigii i¢in Arap ruhu cansiz ve hareketsiz
Irak ve Acem bedeni damarsiz ve kemiksiz kald1
Benligi 61diigi icin kirik kanathidir Hintli,

Kendine kafesini helal, yuvasini haram kildi

12 Soydan (2016), s.113.
13 Soydan (2016), s.114.



Benligi 6ldigii i¢in Harem piri de

Miisliiman’in ihramin1 satmaya mecbur kaldr” 14

Yeryliziiniin halifesi olarak yaratilan insan, fitrat olarak mevcut potansiyelini ve

benligini gelistirip Allah’in kutsal sifatlarinim hamili olan bir yaratilan haline gelir.*®

“‘Sen heniiz yoldasin; mekan bagindan uzak dur!
Misir ve Hicaz’dan vazgeg, iran ve Sam’dan uzak dur!
Ameli ¢ikarsiz olanin 6diilii bambagkadir,

Mey ve kadehten vazgec, huri ve kasirdan uzak dur
Imamin huzurda olmay1 bilmez, namazinda husu yok;

Boyle namazdan vazgeg, boyle imamdan uzak dur!” 16

Benligi tanimak, kesfetmek ve gelistirmek i¢in kisinin pek ¢ok seyden vazgegmesi
gerekebilir. Oncelikle diinyevi zevkinden ve fani diinyanmn gegici maddi baglarindan
kurtulmas: gerekir. Insanin benligini tanimas1 ve gelistirmesi biiyiik fedakarlik ve siirekli
miicadeleyi gerektirir. Benligini kesfedip yeni bir insa siirecine giren kisi daimi bir
yolculuk halindedir. Bu yolculuk, fiziki bir yolculuk degil aksine benligi kesfedip ve
gelistirmek amaciyla yapilan benlik diinyasindaki bir yolculuktur. Bu yolculukta insan
bizzat hem yol hem yolcu hem de varilmasi gereken nihai bir hedeftir. Bu, benlik asamalari
arasinda yapilan ve gelisim siirecini saglayan bir insa yolculugudur.}’ Biz de bu yolculugu

ele alma gayretindeyiz

Ikinci gerekcemize gelirsek, Bati diisiincesiyle elektriklenmis su ortamda; degerini,
kuvvetini, ideolojisini unutmus bir alemde, Muhammed Ikbal gibi Bat1 kiiltiirii ve Ingiliz
emperyalizminin hakimiyeti altinda yetismesine ragmen Muhammed immetine ve ondaki
degerlilige bagliligi, davetci bir alim ve kendi kokleriyle ayaga kalkma ¢abasinda olan bir

filozof 6rnegini gosterdigi i¢in ¢alismaya uygun goriilmiistiir. Yine bu vesileyle bakir olan

14 jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayimlari) s.108.

15 Soydan (2016), s.114.

16 fkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.40.

7 Soydan, Celal (2016) Ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlar1, s.118.



bir alanda Dogu filozofu iizerinde ¢aligsma yapma sansi elde etmemiz ve benlik degerimizi

ileri siirebilmemiz bir bagka etken olarak da ifade edilebilir.

Muhammed Ikbal’in Benlik anlayisi iizerine bazi yorumlarda bulunabilmemiz igin
onun tarihsel ve kuramsal arka planini bilmemiz gerekir. Muhammed Ikbal’in yasadig
donem, Hindistan tarihinin en kaoslu zamaniydi. Yiizyillarca iilke yonetiminde egemen

olan Miisliimanlar artik ¢aresiz haldeydi.

““Muhammed ikbal, bdlge Miisliimanlarinin yasadigi zulme seyirci kalmayarak
Miisliimanlarin yeniden uyanisi, kendi benliklerini kazanmalarini, esaretten kurtulmalari
icin siir ve yazilariyla, gerekse siyasi faaliyetleri ile onlar1 uyarmis ve bu konuda durmadan
cabalamistir.”’® Bu durumun ortaya koymak ve Miisliimanlarin caresizligine karst
sikdyetlerini ifade etmek amaciyla “‘Sikdyet ve Cevap’’ adl siirini yazmistir. Cilinki

Miisliimanlar o dénemde bu durumu elestirir ve hatta isyan eder duruma gelmistir.'®

Muhammed ikbal, bu siirinde Miisliimanlarin yasadig1 caresizligin sebebini, sikayet
ettikleri gibi Allah olmadigini, Misliimanlarin gercek miimin olma niteligini
kaybetmelerinden ve kendi ilahlarini terk edip diinyevi ilahlari kabul etmelerinden 6tiirti

oldugunu izah etmektedir.?°

Bu diisiinceden hareketle, ¢alismamizdan Muhammed Ikbal’de kurucu gii¢ olan
Benlik felsefesinin ahlak ve siyaset iizerindeki etkisini ortaya koymayi hedeflemekteyiz.
Islam diinyasinin en &nemli miitefekkirlerinden biri olan Muhammed ikbal’in Benlik
felsefesinin ahlak ve siyaset {izerindeki etkisini 6zellestirilmis bolimlerde deginileceginin
soziinii ederek, benlik {izerine yorumlarda bulunmadan 6nce Ikbal’in tarihsel ve kuramsal

arka planina deginmeyi uygun gormekteyiz.

18 jkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yaynlar1) s.234-243.

19 fkbal (2013) 5.236.

20 jkbal (2015), s.6.



2. MUHAMMED iKBAL DUSUNCESININ TARIHSEL,
KURAMSAL ARKA PLANI VE BENLIK KAVRAMI

2.1. Muhammed ikbal’in Yasadigi Donemde Dogu Diinyasi

Onun benlik felsefesinin ortaya ¢ikmasinda bulundugu dénemin sartlar1 6nemli bir
sekilde rol oynamistir. Bundan dolayr onun yasadigi donemdeki siyasi sartlardan

bahsetmemiz Ikbal’in fikirlerini tam mahiyetiyle anlamamiza yardimci olacaktir.

Muhammed Ikbal’in dogdugu, giiniimiizde adi Pakistan olan sehir, Tiirk padisah
Evrengzib’ in (1618-1707) vefatindan itibaren gerilemeye baslamis ve yerine gegen
padisahlarin siyasi rekabetleri ve ¢ikan isyanlar iilkeyi cokiise siiriiklemistir. Ulke
18.yy’dan itibaren Fransizlar tarafindan isgal edilmis ancak 1756-1763 yillar1 Fransa ve
Ingiltere arasinda yasanan miicadeleler sonucu, 1775°ten itibaren iilke hakimiyeti
Ingilizlerin eline gecmistir.?! ingilizler, kendi menfaatleri dogrultusunda iilkeye egemen
olmak i¢in Hindistan halkinin arasini agarak dini ve etnik gruplar olusturmuslardir.??
Topluma yon veren bu gelismeler 1857’deki bir isyan ile Ingiltere nin bolgedeki sémiirgesi
Hindistan’in  her yerine yayilmistir. Basariya ulasamayan bu toplum hareketi
Miisliimanlarin maddi giiciinii elinden almanin yani sira onlarin ikinci sinif bir vatandas
olarak goriilmesine sebep olmustur.?® Bu yiizden iilkede alimler giderek azalmaktaydi.

Dolayistyla halk artik Bat1’y1 taklit ederek Bat1 kiiltiiriinii 6ziimsemeye baslamigtir.?*

Muhammed ikbal’in doneminde, Hindistan en kétii ¢agini yasiyordu. Tarih boyunca
hakimiyeti elinde tutan Miisliimanlar ¢cok zor durumdaydi.?® Bundan dolayr Muhammed
Ikbal, *‘Beni, Avrupa’nm kélesi olan ve bu duruma ses ¢ikarmayan bir vatanda diinyaya

getirdigin icin sikdyetciyim’’?® diyerek Allah’a sikayette bulunur.

2L Kihg, Cevdet (1994) Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal, Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 1.Baski,
Ankara, Muradiye Yaynlar, s.42; Ozcan, Azmi (1992) Pan-islamizm Osmanli Devlet, Hindistan
Miisliimanlari ve Ingiltere (1877-1914), 1.Baski, Istanbul, isam Yayinlar1, s.78

22 Kihg (1994), 5.42-43, Ozcan (1992), s78.

2 Celik, isa (2004) Muhammed ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 1.Baski, Istanbul, Kakniis Yayinlar1, s.66.

24 Han, Ziilfikar Ali (1981) Dogudan Bir Ses, 1.Baski, Istanbul, Binbirdirek Yayinlari, s.20.

%5 jkbal, Muhammed, Kulliyat-1 ikbal (Ceviren: Sahin, Ahmet Metin (2018) ikbal Kiilliyat, 1.Baski,
Istanbul, Karbon Yayinevi) 5.203-204.

% jkbal, Muhammed Zarb-i Kalim, Armagan-1 Hicaz (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu ve
Hicaz Armagani, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlari) s.208.



O dénemde yalnizca Hindistan degil, ayn1 zamanda tiim Islam diinyas: da isgale
ugramisti. Halk bu duruma sessiz kalip, Bati’nin stiinliigiinii kabul edip, kendilerini bu
durumdan kurtarmasi i¢in mucize bekliyordu. Savaglar, isgaller, 6liimler, yoksulluk, eziyet
devam ediyordu. Boyle bir ortamda Muhammed Ikbal, kendi &ziinii, benligini kaybetmek
lizere olan Miisliimanlara bir 11k oldu. Onlarin bu durumdan kurtulmasi i¢in ¢oziimiin
aslinda kendi i¢imizde oldugunu, kendi degerlerimize sahip ¢ikarak, yeniden 6ze donmek
gayesiyle “Islami Benligin I¢ Yiizii>> adl1 eserini yazmustir. Burada Muhammed Ikbal, ilahi
asktan cesaret ile miicadele etmeye tesvik edip, Miislimanlarin yeniden kendi benliklerine

nasil dénebilir? Gibi sorulara cevap aramaya ¢aligmustir.?’

Muhammed ikbal, bu ayaga kalkis1 diger Miisliiman liderler olan Mevlana, Esref Ali
kardesler, Ebu-lI Kelam Azad, Mevdudi gibi ileri gelen liderlerle birlikte somiirgecilige
kars1 miicadele etmistir.’® Muhammed Ikbal, miicadelesine devam ederken o dénemde
Osmanli Devleti giderek giiclinii kaybetmeye baglamisti. Batili devletler, Kuzey
Afrika’daki Osmanli topraklarina ydnelmislerdi. Ote yandan Araplar arasinda biiyiik bir
hizla yayilmakta olan irk¢ilik neticesinde 6zellikle Araplar, Osmanli’ya kars1 baskaldirmig
durumdaydi. Bdylece 600 yillik Osmanli Imparatorlugu drselenmis, i¢ ve dis diismanlarin
saldirisina maruz kalmistir.?® Bu dénemde iran topraklar1 Rus, Ingiliz ve Almanlarn
tehdidi altinda kalarak sahlik yonetimi sarsilmaktaydi.®® Boyle bir tabloya baktigimizda
gayr-i Miislim diinyanin neredeyse hepsi bir araya gelerek Islam medeniyetini ortadan
kaldirmak i¢in ellerinden geleni yapiyorlardi. Gayr-i Miislim giicler bir yandan
egemenliklerini giiglendirirken &te yandan da irkeiligi yayginlagtirarak Miisliiman
toplumlar1 birbirlerine diigman etmislerdi. Uygulanan bu baski yiiziinden Miisliimanlar
Bat’nin Ustlinliiglinii kabul etti. Miislimanlar bu durumun kendilerinin kaderi olduguna
inanarak derin bir uykuya daldi. Miisliimanlarin daldigi bu uykudan kaldirmak igin ikbal,
Hindistan’dan Islam diinyasina bir ¢agrida bulundu.®! Bu ¢agrisin1 sdyle dile getiriyordu:
‘“‘Semerkant’tan, Irak’tan ayaga kalk; bir canhlik gdster, uyan uykundan uyan! ¢ .32

Boylece Ikbal, Miisliimanlarin dirilis hareketini baslatmistir. Muhammed Ikbal’in amaci,

27 fkbal, Muhammed The Inner Face Of The Islamic Self ( Ceviren: Yiiksel, Ali (2007) islami Benligin ¢
Yiizii, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlar) s.13.

2 jKkbal, (2007), s.14.

2 fkbal (2000), s.35.

% fkbal (2000), s.36.

31 fkbal, Muhammed, The inner of The Islamic Self (Ceviren: Yiiksel, Ali (2007) islami Benligin i¢ Yiizii,
1.Baski, Ankara, Hece Yayinlar1) s.9-10.

% fkbal, Muhammed, Kulliyat-i ikbal (Ceviren: Sahin, Ahmet Metin (2018) ikbal Kiilliyat;, 1.Baski,
Istanbul, Karbon Yayinevi) s.191.



Islam medeniyetinin benligini kazanip, yeniden egemenligini kazanmasiydi. O, bu amag

icin miicadele vermistir.

Sonug olarak baktigimizda, Muhammed Ikbal’in yasadigi c¢agda Miisliimanlarin
benliklerinde, hayat tarzlarinda, diisiince yapisinda, dini diisiincelerinde zayiflik yasadigi
donemdir. Bundan dolay1 bir ¢agda yasamus olan ikbal, bu kétii gidisati durdurmak ve

giiclii hale kavusturmak i¢in ¢6zlim arayisindadir.
2.2. Muhammed ikbal’in Yasadig1 Dénemde Fikir Akimlar

Muhammed Ikbal’in yasadigi dénemde yasanan kotii durumlara ragmen alimler
halkin egitilmesi ve yetkinlestirilmesi gerektigini diisinmiislerdir. Bu siirecte,
Miisliimanlar arasinda gelenek¢i akim ve yenilik¢i akim olmak tiizere iki akim var
olmustur. Gelenekgi aklin onderi; Ebu-1 Kelam Azad, yenilik¢i akimin onderi ise; Seyid
Ahmed Han’dir.

Seyid Ahmed Han’in savundugu akim, dini akima karst Batililasmay1
savunmaktaydi. Bunlar, yasanan olumsuz durumlara karsi ancak Bati anlayisina sahip
egitim kKurumlar1 agarak kurtulusun saglanacagina inaniyorlardi. Bunu géren Ingilizler,
Seyid Ahmed Han’a *“Sir’’ tinvanini layik goérmiis ve pek ¢ok konuda yardimda bulunma
{imidi vererek Ahmed Han’1 siyasi eylemler disinda tutmuslardir.®® Ingilizlerden aldig
desteginde verdigi dayanarak Ahmed Han, oOnceleri Ingiliz somiirgeciligine karst
miicadele etmesi gerektigi diisiincesinden cayarak zaferin tamamen Ingiliz himayesi altina
girmekle miimkiin oldugunu dile getirmistir. Bundan dolay1 Seyid Ahmed Han ve Emir Ali
gibi yenilikei diisiinceye sahip kisiler, Bat1 tarz1 egitim kurumlariyla daha modern bir Islam
diisiincesi ortaya koyarak Miisliimanlarla Ingilizler arasinda ortaklik yapilmasi gerektigini

ileri siirmiislerdir.>*

Muhammed Ikbal’ in yasadigi dénemde 6ne ¢ikan en 6nemli edebi akim, Aligarh
hareketidir. Cok yonlii bir reformu destekleyen Aligarh hareketinin kurucusu Sir Seyid
Ahmed Han’dir. Ahmed Han, her alanda geri kalan Hindistan Miisliimanlarinin
toparlanabilmesi i¢in muhakkak Bati bilim ve teknolojisiyle donanmalar1 gerektigi aksi

halde Hindistan’da Miisliiman bir toplumdan bahsedilemeyecek bir noktaya gelinecegini

% Sadi, Kul (1985) Dogu’nun Uyamist: Ikbal, 1.Baski, Istanbul, Vahdet Yaynlari, 5.26.
34 Celik, Isa (2004) Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 1.Baski, Istanbul, Kakniis Yayimnlari, 5.66-67.



savunur. Bu konuda yapilmasi gereken ilk seyin, egitim sisteminde kokli bir reform
5

olduguna karar verir.

Muhammed ikbal, bu hareketli reform ortaminin islerini tasiyan okullarda egitim
goriir. Muhammed Ikbal’de Ahmed Han’in dénemi yakalama hedefine yénelik baslattig
egitim ve kiiltiir reformlarin1 sadece ¢ok degerli bulmakla kalmaz, ayni zamanda
felsefesinin Ozilinli yansitan konferanslar vererek Ahmed Han’in reform cabalarinin bir
sonraki zinciri niteligini oldugunu gostermistir.®® Ancak Muhammed ikbal’in Ahmed
Han’dan farkli olarak hem Dogu hem de Bati’ya elestirel bir gozle bakmistir. Bunun
sonucunda da toplumun hangi yonden eksik kaldigini ve kendi benligini kaybetmeden nasil

bu eksikligi tamamlayabilecegi lizerinde diisiinmeye ¢aligmistir.

Ayrica Ahmed Han’in mezar tasi tarih yazisini yazmasit ona olan saygisi ve
caligmalarina verdigi degerin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. ‘‘Hareket Zili>’ adli
eserinde yer alan Seyid’in Mezar Tas1 baslikli manzumede, Ahmed Han’in diinya goriisiinii
onun kabrinden seslenen ruhu araciligi ile dile getirirken aslinda kendi diisiincelerini ifade

eder:

‘“Mezar tasim konugma arzusunda ona bak
Gontl goziiyle biraz o tastaki yaziya bak:
Amacin din 6gretmekse bu diinyada

Sakin diinyay1 baglamay1 6gretme ulusa
Gruplara ayirmak i¢in sakin agzini agma
Mahzen hengameleri saklidir gruplagsmada
Yazilarin birlestirici 6zellikleri barindirsin
Dikkat et! Konusman kimsenin kalbini kirmasin
Yani bir ¢agda eski hikayeleri kurcalama

Ihtiyaca uygun degilse o efsaneleri kurcalama’” %

% Soydan, Celal (2016) ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlari, s.58.

3 Soydan 2016), s.59.

37 fkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.55-56.
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Goriildiigii iizere Muhammed ikbal, dini diisiincenin yeni bir yapilanmaya
gereksinimi oldugunu ilmi sebepleriyle ifade etmis ve siir sanatin1 da siyasi ideallerini

gergeklestirmek i¢in kullanmistir.®®

Seyid Ahmed Han, Miisliimanlarin temel ihtiyacinin bir kelam ilmi olusturmak
oldugunu diisiinerek, dini diisiincede rasyonalist bir goriisii savunmustur. Kur’an’1 rasyonel
bakis acistyla tekrar yorumlamaya c¢alismistir. Ahmed Han’in bu diisiincelerinden
etkilenerek Muhammed Ikbal Islam’da dini diisiincenin yeniden yapilandirilmasi

gerektigini ileri siirmiistir.

Ahmed Han’in dine iligkin sOylemlerinin sertligi, rasyonaliteye olan gii¢lii vurgusu
ve tarihi tecriibeyi 1skalamaya doniik tavri nedeniyle olsa gereck Muhammed Ikbal son

donemlerinde onun anlayisindan uzaklasmaistir.
2.3. Muhammed ikbal’in Etkilendigi Diisiiniirler

Muhammed Ikbal’in kisiligine yon verenlerin ilk sirasinda babasi Nur Muhammed
alir. Onun verdigi aile terbiyesi ve din bilinci sayesinde Muhammed ikbal saglam bir
kisilik kazanmanin ilk adimini atmis oldu. Nur Muhammed dinine siki sikiya baglidir
ancak bagliligini terk-i diinya boyutuna vardirmamistir. ‘‘Gonli yarda, eli iste’” ilkesini

benimsemis birisidir.>®

Muhammed Ikbal, babasinin ruhani feyzinden etkilenmistir. Babasmin kendisini
yetistirmedeki hassasiyetine iligkin ikbal su ifadeleri kullanir: ‘‘Siyalkot’da dgrenciyken
her sabah kalktigimda Kur’an’1 Kerim okurdum. Babam sabah ibadetleri tamamlayip bana
bakmaya gelir, bakar giderdi. Bir giin bana uygun bir zamanda sana bir sey sdyleyecegim
dedi. Nihayet o giin geldi. Ben her zamanki gibi sabah Kur’an okuyordum, yanima geldi.
““Oglum, sana soyleyecegim sey sudur: Kur’an okurken onun sana indigini diisiin, yani
Allah’m seninle muhatap oldugunu diisiin ve dyle oku’’.*’ Babasmin fkbal’ e verdigi bu
nasihat onu Oylesine etkiler ki dmiir boyu bu nasihate bagh kalir. Babasindan aldig1 bu

oglit dogrultusunda dmriiniin sonuna kadar Kur’an miitalaasina derin bir ilgi duyar.

% jkbal, Muhammed Muhabbet or Cazb-e (Ceviren: Soydan, Celal (2000) Ask ve Tutku, 1.Baski, Ankara,
Akgag Yayinlari) 5.29-30.

% Soydan, Celal (2016) Ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlari, s.22.

40 Soydan (2016), s.23
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Muhammed ikbal’in yetismesinde, ahlaki olgunluga erismesinde annesi Bibi
Imam’in da 6nemli bir etkisi vardir. Imam Bibi, dinine diiskiin, sakinan, arif ve alim bir
kadmdir.** Muhammed ikbal annesine olan diiskiinliigiinii, amansiz kalmanmn verdigi aciy1
ve ona duydugu minneti onun vefati lizerine kaleme aldigt Merhume Validem Anisina

baslikli uzun manzumede dile getirir:

“Bilimsel ciddi konusmalar, olgunluk suuru
Diinyevi sayginlik vakuru, genglik gururu
Yasamin biitiin bu tepelerinden ineriz,

Validenin yaninda saf ¢ocuklar oluveririz.

En dogal halimizle giiler, kederden ariniriz,
Kendimizi yeniden o kayip cennette saniriz.

Ah! Artik kimim var beklesin beni memleketimde
Kim endigelensin artik, mektubum gelmediginde?
Mezarinin bagina hep su feryatla gelirim:

Gece yaris1 dualarinda artik kimin aklina gelirim?
Senin egiticiliginle yildizlara es bahtim oldu,
Ecdadimin evi, sayginlik sermayesiyle doldu
Yasamun varlik kitabinda altin bir sayfa idi
Hayatin, din ve diinya i¢in ibret abidesiydi.

Senin sevgin dmriim boyunca hep hizmetinde” *?

Goriildiigii iizere Ikbal’in kisiliginin olusmasinda annesinin biiyiik katkisi vardir.
Muhammed Ikbal’in genglik yillarinda kisiliginin olusmasinda anne ve babasindan sonra
en bliyiik katkiyr saglamis olan kisiler Mevlevi Seyid Mir Hasan ve Prof. Thomas Walker
Arnold’dur. Ikbal &grencilik hayatinda pek ¢ok kisiden istifade eder. Ancak Scotch
Mission College’in hocast Mir Hasan ve Government College Profesér Arnold, onun

yasaminda derin izler birakir.

41 fkbal, Muhammed Maktubat-i ikbal (Ceviren: Toker, Halil (2002) Mektuplar, 1.Baski, Istanbul, Kakniis
Yaynlari) s.9.

42 jkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.267-2268.
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Muhammed Ikbal, ilk 6gretmeni Mir Hasan’in destegini her daim yad eder. Yazdig

Yolcunun Yakarisi baglikli siirde Mir Hasan’1 biiyiik bir saygiyla anar:

“Murtaza soyunun o parlak mesalesi

Ki onun esigi Kabe gibidir benim icin
Onun feyziyle arzu tomurcugum agti
Onun liituflar incelik 6gretti bana
Bana dua et ki yer ve goklerin yaraticist

Tekrar onu ziyareti nasip etsin bana” 43

Prof. Thomas Walker Arnold Muhammed Ikbal’in bilim, sanat ve felsefe alanlarinda
bir vizyon sahibi olmasimni saglayan énemli bir egitimcidir. Prof. Arnold, ikbal’e Bati
felsefesinde liderlik yapmanin yani sira, Dogu ve Bati analizini yapmasinda ona destek
olur. Nitekim Muhammed ikbal, doktora tezi The Development of Metaphysics in Persia
1908 yilinda Londra’da basildiginda hocast Arnold’a duydugu siikran duygusunu bu eseri

ona ithaf ederek dile getirir.

Muhammed ikbal’in diisiince sistemini etkileyen diger hocas1 Hiicviri’dir. Tasavvuf
ile ilgili ilk eserini kendisine borgludur. O, Hiicviri’den sdyle soz eder: ‘‘Secde tohumunu
Pencap tozlarina o dikti; Ummet kitabin serefinin koruyucusudur.”’** Ikbal, genglik
donemlerinde Ibn-i Arabi’nin tasavvufi diisiincelerinden de etkilenerek vahdet-i viicut
dogrultusunda ilerlemistir. Ona gore, Ibn-i Arabi’nin vahdet-i viicut goriisii her seyin
baslangicin1 Tanri’da gormekte ve bundan dolay: insan iradesini ikinci plana atmaktadir.
Boylece sorumluluk bilincine sahip olamayan insan, kendi eylemlerini 6zgiir sekilde
gerceklestirecek potansiyelde degildir. Ancak Muhammed Ikbal, Ingiltere’de 6grencilik
yillarinda vahdet-i viicut anlayisinin insanin kisisel gelismesine onemsemedigini ifade

ederek elestirmistir.** Muhammed Ikbal’e gore bu ogretide insan, benligini ortadan

4 jkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yaynlari) s.109.

4 Schimmel, Annemarie Muhammed Ikbal (Ceviren: Ozkan, Senail (2002) Muhammed Ikbal, 1.Baski,
Istanbul, Otiiken Yayinlar1) s.21.

4 Yakat, ismail (2010) ‘Ask Felsefesi A¢isindan Mevlana’nin Muhammed Ikbal’e Etkisi’ Diinyada Mevlana
Izleri, C:2, S:5, 5.247-268.
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kaldirmaya ¢alisir ve gdrev almaktan kagar. Bundan otiirii Islam diinyasina zarar veren

tehlikelerden biri bu 6gretidir.*®

Muhammed ikbal’i derinden etkileyen ve diisiince hayatinda miihim bir yerde olan
Mevlana’dir. “‘ikbal’e gore Mevlana, ‘‘Peygamber degildir ama kitab1 vardir’’.*’ O,
Mevlana’y1 kendi iistadi olarak degerlendirir. Mevlana’nin Mesnevi’sinde Kur’an ve
siinnetin kusursuz yorumu olarak kabul eder.** Muhammed Ikbal’in Mevlana’nin
diisiincelerini benimseyen, sark ve garbin kiiltiir hayatin1 bilen, kendisinden yedi asir 6nde
gelen Mevlana’yi iistat olarak segmesi elbette dnemli bir durumdur.*® ikbal’in siirleri eski
ve yeni diisiinceleri birlestirir. Mevlana’nin iman ve agkinda mevcut hikmeti, felsefi
goriiglerinden ayirarak benimsemis, ask ve ilim 151811 ondan elde etmistir. Ciinkii Hazreti
Mevlana kendisinden 6nce gelmis tasavvuf ehlinden daha inandirici bir sekilde insanliga

50

sunan bir miiceddittir.>® Mevlana’nin giinlimiizde anlagilmasi, takdir edilmesi ve

fikirlerinin yayilmasinda ikbal’in katkis1 azimsanmayacak derece de ¢oktur.®!

Muhammed 1Ikbal’i etkileyen ve diisiince sisteminin olusumunda Dogu
diisincesinden oldugu kadar Bati diisiincesinin de etkisi vardir. Bunlardan, ‘‘Goethe’nin
hayal diinyasinin sonsuzlugunu fark ettikten sonra, kendi hayal diinyamin yetersizligini
idrak ettim’’>? diyen ikbal onun ‘‘Faust’’ adli eserinin neredeyse ilahi yaratic1 bir eser
oldugunu ifade eder.®® Ikbal, Goethe’nin dinamik, ask ve benlik hakkindaki
diisiincelerinden etkilenmistir. Onun, Ikbal iizerindeki tesirlerinden birisi Dogu-Bati
Divany’dir. Tkbal, hem 6ns6z hem de ithaf béliimiinde kendisinin de ifade ettigi gibi bu

Divan’dan esinlenerek Peyam-: Magrik adli eserini yazmustir.%*

Muhammed Ikbal, Dante’nin Divina Commdia’ sindan da etkilenmistir. Ikbal, bu

tesir ile 1932 yilinda kendi Magnum Opus’ usunu yani Cavidname’sini kaleme almistir.

4 yakit (2010) , 5.252.

47 fkbal, Muhammed Musafir, Pas Ceh Bayad Kerd Ey Akvam-i Sark, Gulam (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat
(1976) Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik, 1.Baski, Istanbul, Eser Nesriyat) s.13.

8 jkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayinlar1) s.234-242.

49 Sahin, Ahmet Metin (2013) ‘ikbal Boyun Egmeyen Atesin Dili Muhammed ikbal’ , Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, C:1, Ozel Say1:25, 5.417-425.

% Sahin, Ahmet Metin (2013), 5.424.

51 Sahin, Ahmet Metin (2013), 5.424.

52 jkbal, Muhammed Surud-i Rafta (Ceviren: Toker, Halil (2001) Yansimalar, 1.Baski, Istanbul, Kakniis
Yaynlar) s.23.

5 Schimmel, Annemarie (2012) Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ikbal, 2.Baski, Istanbul,
Otiiken Yayinlari, s.27.

5 Soydan, Celal (2016) Ikbal’e Dair, 1.Bask1, Ankara, Hece Yayinlari, s.306.
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Eserin, insanin kendi benligini daimi kuvvetlendiginde 6liimiin sokunu bile asabilecek bir
ruh yiiceligine erisebilecegini soyler.®®> Muhammed ikbal’in diisiince sisteminin
olusmasinda Nietszche’nin de tesiri vardi. Nietszche’nin {istiin insan anlayis1 ve Ikbal’in
miimin insan1 arasinda paralellik vardir. Hatta Edward G. Browne, Muhammed Ikbal’in
felsefe anlayisin1 Nietszche’nin diger niishasi olarak nitelendirir.>® Ancak temel olarak ele
aldigimizda ikisinin de diisiincesinin birbirinden farkli oldugu gériiliir. Ciinkii Ikbal’in
insan anlayis1 Allah’mn var ettigi kuldur. Tkbal’e gére insan, Allah’a yakinlastikca benligi
giiclenerek kamil insan olur. Ancak Nietszche’nin istiin insan1 Tanri’yla bir savas
halindedir. O, bu savasta Tanri’ya galip gelmesi yani Tanri’y1 6ldiirerek {istiin insanin
gdziikmesi gerekir. Bundan dolay1 ikbal, Nietszche’yi elestirmistir. ikbal, onun amacinin
tilkesinde anlagilamadig1 ve Hristiyanligin tanrisini ortadan kaldirmaya ¢alisirken ‘Tanri
Yoktur’ diye ifade ettigini sdyler. Ancak Muhammed Ikbal, onun varligin sonsuz
yenilenisi, benligin vurgulanmasi ve insanin kendinden iistiin insana ulagmasi sartlari

bakimindan fikrinden etkilenmis ve onun 6zgiir iradesini takdir etmistir.%’

Muhammed Ikbal, ilk zamanlar ¢ok &vdiigii Hegel’i daha sonra fikir degistirerek onu
elestirmistir. Ona gore ‘‘Tefekkiirii ile sonsuz olandan zaman kayitlarinin elbisesini ¢ikarip
atmig bir filozoftur ki, hayatinin genisligi 6niinde diinya, kiyafetlerinin darligindan utang
duymustur’*®® <“Onun sedefi, cevherden yoksun, etkisi biitiiniiyle hayalden ibarettir.”*>®
Ancak Muhammed Ikbal Hegel’den pek ¢ok sey 6grendigini ve onun vesilesiyle varligin

bilgisine ulastigin ifade ediyor.®

Muhammed ikbal’in benlik felsefesi ile Leibniz’in monad fikri arasinda bir paralellik
vardir. Ikbal’in benlik anlayisinda mutlak suur oncesinde olmus bitmis kurgunun
yiiriitiiciisii konumunda degildir. Fakat Leibniz’in anlayisinda 6ncesinde kurgulanan ve
uygulanan higbir yaratma eylemi s6z konusu olmayan determinist bir monad diisiincesi

egemendir. Muhammed Ikbal’in felsefesinde her sey de yeniden dogus hayalinin yattig1,

% Schimmel (2012), 5.8-9.

5% Aydin, S. Mehmet (2000) ‘Muhammed ikbal’ DIiA, C:22, 5.17-23.

5" Schimmel (2012), 5.208-209.

5 jkbal, Muhammed Nevadir-i ikbal ( Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1971) ikbal’den Siirler (ikbal’in
Nadirleri) 1.Baski, istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Yayinlarr) s.138.

% jkbal, Muhammed Darb-1 Kelim (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1968) Musa Vurusu, 1.Baski, istanbul,
Kiiltiir Enstitiisii Nesriyat) s.11.

% fkbal, Muhammed Surud-i Rafta (Ceviren: Toker, Halil (2001) Yansimalar, 1.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlari) s.38.
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yaratici yetenegin daima eylemde bulundugunu, aktif bir benlik diisiincesi hakimdir.%
Muhammed ikbal, Tanri’nin yaratma faaliyeti, yoktan var etme olarak diisiiniir. Fakat bu
yaratmanin sadece tek seferde nihayete ermesini degil; ezeli bir simdinin i¢inde daima
yaratma halinde oldugunu savunur. ‘‘Whitehead, Doga, aktif olmayan bir bosluk i¢indeki
sabit bir sey degil, aksine siirekli yaratict nitelik tasiyan bir olaylar silsilesidir’*®?
demektedir ki, Ikbal, Whitehead’n bu diisiincesinden etkilenir. Ancak ayrildiklari temel
nokta Whitehead’m yoktan var etme fikrini Ikbal’in kabul etmemesidir. Ciinkii

Muhammed ikbal’e gore yaratma eylemi tek seferde olmus ve nihayete ermis bir eylem

degildir. ikbal, bu diisiincesini, ‘O, her an yeni bir is iizerindedir’*®® ayetiyle temellendirir.

Muhammed ikbal’in etkilendigi diisiiniirlerden biri de William James’tir. Her iki
diisliniire gore dinin zemininde inang vardir. Din, yasama anlam ve bir gaye Katar.
William’a gore bu kuvvet gériinmeyen manevi bir ruh ve diizenden gelirken, Ikbal’e gore
bu kuvvet Kur’an’da ifade edilen Allah’tan gelir. William ve Ikbal’e gére bu kuvvet
kendini dini hayat ve deneyimde ortaya koyar. William’a gore bu tecriibenin degeri bireyin
mithim gereksinimlerini karsilanmasinda ve pragmatik olarak ona faydali sonuglar
saglamasidir. Ancak Muhammed ikbal’e gére buradaki tecriibenin degeri, bireyselligin,

Ben’in edinilmesi i¢in gerekli oldugu diisiincesinde yatar.5

% ve gelecegin yaradan tarafindan Oncesinde

Bergson’un yaratict evrimi
belirlenemedigi fikri Ikbal’in diisiince diinyasinin olusumundan onemli derecede etkili
olmustur.®® Muhammed ikbal, pek ¢ok Dogu ve Batil diisiiniirii arastirmis, Islam’m temel
esaslarina uygun olanlar1 6ziimseyerek fikir diinyasini olusturmustur. Ancak bazen de
onlar1 sert bir iislupla elestirmistir. Ona gore Bati’nin hatasi, bilimi soyut sekilde ele alarak
ilahi aslindan ayirmakla ona seytani bir 6zellik kazandirmaktir. Dogu’nun hatasi ise sadece

zahiri bilgi satan, dinin ruhaniyetinden habersiz medrese sisteminin ve maziye takilip kalan

hocalarinin yeni bir diinya gériisii olusturamamasidir.®’

61 Kihg, Cevdet (1999) ‘Muhammed Ikbal’in Diisiincesinde Benlik Felsefesi’, Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, C:1, S:2, 5.49-70.

62 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in islam, 1.Baski, Lahore, s.65.

3 Rum, 65/29.

8 Tiirer, Celal , (1999) ‘William James’ten ikbal’e’, Felsefe Diinyas1 Dergisi, C:1, S:29, 5.47-66.

8 Celik, isa (2004) Muhammed ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 1.Baski, Istanbul, Kakniis Yayinlar1, s.82.

8 Albayrak, Ahmet (2006) Tkbal’in Diisiince Diinyasi, 1.Baski, Istanbul, Insan Yayinlari, s.252.

67 Soydan, Celal (2006) Ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlari, s.309.
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Sonug olarak Muhammed Ikbal’in yasami boyunca tek gayesi Islam diinyasinin
yeniden uyanisina katkida bulunmak olmustur. O, bu amag¢ dogrultusunda ilerlerken pek
cok diisiince iiretti. Bu diisiincelerinden biri esasen insanin mahiyetini bilmesiyle ilahi yol
dogrultusunun birlikte isledigine dikkat c¢eker. Bundan dolay1 insanin bilmesi ilahi
mahiyetinin bilinmesiyle es degerdir. Boylelikle buradan hareket ederek benlik felsefesini
ortaya koymustur. Simdi benlik felsefesinin ne olduguna deginip, onu temel kavramlar

cercevesinde ele almaya calisalim.
2.4. Benlik Felsefesi ile Ilgili Kavramlar
2.4.1. Benlik Kavramm ve Metafiziksel Boyutu

Benlik kavrami, hemen hemen her konuyu kapsayan genislige sahiptir. Bu kavrami
pek ¢ok filozofta gorebiliriz. Sokrates, ‘Kendini Tan1’ séziinii emir haline getirirken, ben
bilgisinin 6nceligine, insanin kendini tanimasina Onciiliikk eder. ‘Kendini bilen Rabbini
bilir’ sdzli de ben bilgisini Allah’1 bilmenin yollarindan biri olarak goriir. Netice itibariyle
varligin hakikati ve igselligi varolusa yonelik tiim fikirlerinin zeminini benlik kavrami
olusturur. Oziimseme ve igsellestirme insandan bagimsiz olamaz. Bundan dolay1 bir
onermeyi ortaya koyabilmek i¢in insanin kendine donmesi gerekir. Sokratik diisiincede
ifade edildigi gibi, gercek insana hazir olarak sunulmaz, onun iginde bulunur. insan ne
kadar i¢ine donerse o kadar hakikate vakif olur. Ben kavrami, insanda temel olarak

psikolojik, metafizik ve ahlaki boyutta anlam katar.

Muhammed Ikbal’in benlik gériisii, psikolojik degil metafizik ve ahlak diisiincesinin
bir iiriiniidiir. Muhammed ikbal’in metafiziginde atomdan insana kadar biitiin varlik
mertebelerinde ‘ben’ vardir. Tanr1 ise ‘Mutlak Ben’’dir. Muhammed Ikbal’e gére ben;
insanin 6ziinii bilmesi, varligini tanimasi, kendisine deger vermesi ve yeteneklerini ortaya
koymasidir. Her insan, benlik suuruna sahip birer varliktir. ‘‘Her birey bagimsiz ben’ler
olarak diisiinen; inanan, timit ve hedefleri olan, secenekleri degerlendiren birer varliktir.®

Yani insanin bedenen var olmasi benligini de fitraten i¢inde bulundurur.

Her insan kendisine ait kisilige sahip olan birer ben’dir. Bu farkli ben’ler

bulundugunu géstermektedir. Muhammed Ikbal, benligi algilama halleri diye adlandirdig

68 Aydin, S. Mehmet (2000) islam Felsefesi Yazilari, 1.Baski, istanbul, Ufuk Kitaplar1 Yayinlari, s.120.
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olaylarin bir birligi olarak gérmiistiir. Bu algilama halleriyle suur bilinci birbirinden farkli
degildir. Bu da benligin birinci &zelligi, birlik ve biitiinliigii gdstermektedir. Ikinci dzelligi
de, onun sl olmasiyla birlikte 6zgiir bir merkeze sahip olmasidir. Ikbal, ben’i
tanimlamak i¢in Farsca ele aldig1 eserlerinde ene veya hodi, ingilizce ele aldig1 eserlerinde
self veya ego kelimelerini kullanmistir. Aslinda Muhammed Ikbal’in hodi kelimesi ile
anlatmak istedigi sey Islam filozoflarmin nefs dedigi varliktir.%® Bu kavrama ayr1 bir baslik

altinda deginecegiz.

Muhammed ikbal, benlik diisiincesinde ben’i iki agidan yorumlar: Birincisi felsefi bir
anlam yiikledigi benlik ki buna goére, alemde olan biitiin varliklar insandan Tanr1’ya,
atomdan kainata biitiin varliklar ‘benlik’ tagimaktadir. Bu anlayisa gore her insan 6zgiir
‘ben’dir. ikincisi ise ahlaki benlik anlayisidir. Ikbal bu anlayis1 Kur’an’in benlik
goriisiinden ¢ikarmistir. Kur’an her bireye ayr1 bir dnem atfetmis emir ve sorumluluklarla
insanlara yol gostermistir. Muhammed Ikbal bazi musralarinda Allah’a seslenerek mutlak

ben varligina vurgu yapmistir:

“Sen giinessin; ben senin peykin olan ayim
Piir nur etti gézlerin beni

Gogsiinden ayr1 durdukca yarimim

Sen Kur’an’sin ben de seni senin ciz’{iniim” "°

Buradan da anlasilacag: gibi Ikbal’de ‘ben’ Allah’in varligindan bir parca ve onun
varligiyla goziikebilen bir giigtiir. Insan hem dogayla hem de Allah ile etkilesim halinde
oldugu siirece bir benlige sahip olur. Insandaki benlik mutlak benlikle anlamli hale
gelmektedir. Lakin Muhammed Ikbal’in dedigi gibi benlik ve mutlak benlik arasindaki bag
bir sirdir ve bu surin 6zne tarafindan bilinmesi gerekmektedir, aksi halde benligin bir
anlami olmayacaktir: Onun gonlii Allah sirlarindan bir sirdir. Eger o bunu idrak edemezse
ne kadar yaziktir.”* Goriildiigii iizere insan benligini tevhit anlayisi ile biitiinlestirmelidir.
Ciinkii benlik kendini ne kadar giiclendirirse o kadar Allah’a yaklasir. Kendini taniyan
benlik, Allah’a yaklastik¢ca 6zgiirlesir, kendi 6ziinli tanir. Kendi 6ziinii bildikce i¢indeki

giicii harekete gecirir ve ruhunun 6liimsiizliigiiniin bilincine varir.

8 Aydin (2000), s.83.

70 fkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i Ikbal Urdu,2.Baski, Pakistan, ilmoir Irfan Yayinlar1, s.130.

" jkbal, Muhammed Musafir, Pas Ceh Bayad Kerd Ey Akvam-i Sark, Gulam (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat
(1976) Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik, 1.Baski, Istanbul, Eser Nesriyat) s.30.
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Ozetle Muhammed ikbal, duragan olmayan bir benlik anlayisma sahiptir. Bu
hareketliligi de elde etmek ic¢in de, 6znenin kendisinde var olan potansiyelin, harekete

gecirici giiclin 6zlnii bilmek zorundadir.

Bu baslik altinda benlik felsefesi baglaminda benlik kavraminin ne olduguna deginip,
metafizik boyutunu izah etmeye g¢alistik. Bundan sonraki kisimda ise benlik felsefesinin

kavramlarindan biri olan nefs ve enaniyet kavramlarina deginecegiz.
2.4.2. Nefs Kavramm

Muhammed Ikbal, nefs kavramimni klasik tasavvuf diisiincesinden hareketle izah
etmeye calismaktadir. Onun ben dedigi, Islam diisiiniirlerinin aslinda nefs dedigi varliktir.
ikbal, benlik dedigi varliga daha farkli anlam ve islevler yiiklemistir. O, ‘‘Sana ruhtan
soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin emrinden dogar.’” Isra ayetini (17-85) temele alarak emr
ve halk alemleri seklinde ikili bir ayrima gitmektedir. Halk ve Emr Allah’in yaratici
faaliyetinin iki adidir. O halde, ona gore, halk; yaratma, emr; ise idare etmedir. ikbal, emr
kavramini nefsin zati giiciine atfederken aslinda gayb aleminin yonlendirici ve idare edici

ozelligine dikkat cekmektedir.

Nitekim o0, bu konuda su s6zleri sarf etmektedir: ‘‘Her ne kadar ilahi Emr’in benlik
biitlinliigiinde nasil isledigini bilmesek de ruhun gercek niteliginin sevk ve idare edici
oldugunu bahsettigimiz ayette de goriiyoruz. Ciinkii zat-1 ilahinin sevk ve idare edici
kudretinden kaynaklandigimi dgreniyoruz.’> Muhammed ikbal, nefsi boylesi bir tanimla
ahlaki sorumlulukla es kilmaya ¢alismakta ve eylem planina c¢ikarmaya c¢aba
gostermektedir. Bu durumda gercek kisilik herhangi bir sey degil bir edimdir ve biitiin
gercek Ego’nun yonlendirici tutumunda yatmaktadir. Ben’i algilayabilmek i¢in onu iradi

bir tutumla yorumlamak miimkiin olacaktir.”®

Muhammed ikbal, beden ve nefs arasindaki iliskiye su sekilde deginir: ‘‘Beden bir
olaylar veya eylemler sistemidir. Bu hal, ruh ve beden farkini yok etmez tam tersine onlari
birbirine yakinlastirir. Benligin niteligi kendiligindenlikti; beden ise eylemlerini tekrarlayip
durur. Beden, ruh fiilleri ya da aligkanliklarin birikmis halidir; bu yiizden ondan asla

ayrilmaz. Beden, bilincin kalic1 bir bolimiidiir ve kalic1 boliim olmasi yiiziinden disaridan

72 kbal, (2018) s.117.
73 fkbal (2018) s.118.
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istikrarli bir sey gibi goriiniir.”’’* Muhammed ikbal, ruh ve beden arasindaki iliskiyi

Cavidname’ de soyle agiklar:

‘“‘Ey bedene ruhun binit oldugunu sdyleyen!
Ruhun sirrin1 kavra, bedenle aldanma sen!
Bir binit degil o, hallerinden bir haldir

Ona binit demek, yanlis bir s6z demektir
Ruh nedir? Istirap ve dert ile cosku, nese
Ele gecirme zevki, gokleri her yoniiyle
Nedir beden? Renk ve kokuya alismak

Dért yonlii bu makama baglanip kalmak™ ™

Muhammed Ikbal, maddeyi egolarin birligi olarak goriir. Bunlar birbirleriyle
iletisime gectigi zaman bagska bir ego ortaya ¢ikar. Fakat bu durum yiiksek olanin degerini
kaybettiremez. Artik her yeni ortaya ¢ikan ego bash basina yeni bir seydir. ikbal igin,
madde ve ruh birbirlerinden ayr iki sey degildir. Ona gére madde ve ruh bir biitiindiir.
Beden ve nefsin birbirinden bagimsiz oldugu goriisiinii ortaya koyan kisi Descartes’ti. O,
beden ve nefsin birbirinden bagimsiz fakat birbirlerine esrarengiz bir bigimde bagh
olduklarini sdylerken, Muhammed ikbal bu goriisiin maniheizm etkili oldugunu ifade eder.
Leibniz’e gore ise beden ve nefs birbirinden bagimsiz ise baslangigta kurulan birlik
sayesinde ruh ve beden arasindaki uyum saglanir. Ancak Ikbal’e gore bu durum nefsi etken
konumundan sadece bedenin pasif bir gozlemcisi konumuna indirger. Birbirlerinden

etkilendigini varsaysak bile bu konuda gézlem yapma sansimiz yoktur.

Bu durumda Muhammed Ikbal’e gore ya beden nefsi kullanir ya da nefs bedeni.
Ikbal, her iki goriisiin dogruluk payr oldugunu belirtir. Bedendeki uyaricilarin gelisimi
zihne baglhdir. Bu durumda zihin ve beden fiilde bir olur. Ciinkii bir fiilde beden ve zihni
birbirinden ayirmak imkansizdir. Ciinkii onlar ayn1 sistemin pargasidir.”® Béylece uyum

saglanmaya devam eder.

7 [kbal (2018) s.120.

75 ikbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014), Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlari) s.39.

76 fkbal (2018) 5.119.
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2.4.3. Enaniyet Kavrami

Arapga’ da enaniyet ‘‘ben’’ anlamina gelen ‘‘ene’’ kelimelerinden tliremistir.
Kur’an’da hadislerde ve diger Islami kaynaklarda insanin yalmz kendisiyle ilgilenmesi,
kendisini iistiin gérmesi anlamlarina gelmektedir.”” Enaniyet hem psikoloji hem de inang
hususunda yazilan bir konu olmustur. Bu agidan benlik konusundan farklidir. Enaniyet
tamamiyla olumsuz seyleri ifade etmistir. Kibir, kiskanclik, kin duygularin1 ortaya cikarir.
Gegmisten gilinlimiize pek ¢ok miitefekkir enaniyet konusuna deginmis, bu konuda
kaynaklara gore enaniyeti en iyi tahlil eden Gazali olmustur. Gazali’ye gore insanlar
enaniyet duygusundan ancak iyi bir din anlayisiyla, ahlak telakkisiyle kurtulabilirler.”® Bu
ayn1 zamanda Muhammed Ikbal’in de ifade ettigi seydir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanan

insan bu olumsuz davranislardan uzaklasacaktir.

Muhammed ikbal’in Benlik anlayis1 ile Enaniyet kavrammmn higbir ilgisi yoktur.
Ikbal’in Ben kavramiyla ifade etmek istedigi sey bireyin kendini tamimasi, kendinde
mevcut olan potansiyel ve imkanlar1 gergeklestirmesidir. Aydin, bu durumu soyle izah
etmistir: ‘‘Anladigim kadariyla iki dilde hodi sozciigiiniin ¢agrisimlarini yok eden sozciik
yoktur. Ben, diyor Muhammed Ikbal, ifade edilen sozciik ile bireyin kendini bilmesini,
kendine giivenmesini ve kendi kendine deger vermesini, kendi imkan ve yeteneklerini
ortaya koymasini; bunlarin insan igin, yasam i¢in ¢ok miithim oldugunu dile getirmek
istiyorum. Benim ifade ettigim anlamda hodi sozciigiiyle tezahiirii bencillik, 6fke, vs. olan

enaniyet duygusunun higbir alakas1 yoktur.”*"®

‘Ben’ kavrami Ikbal’in kainat, insan ve Tanr1 hakkindaki fikirlerini gayet basarili
sekilde ortaya koyan bir kavramdir. ‘‘Ikbal’e gore, her insan farkli bir kimlige sahip
bagimsiz bir ‘ben’ oldugu gibi kdinatta da bir © ben’dir. Tanri ise ‘Mut/ak Ben’ dir. Varlik

mertebeleri arasindaki konumu ne kadar asagi seviyede olursa olsun, her atom bir

‘ben’dir.>*&

Muhammed Ikbal, enaniyet ve benlik felsefesi arasindaki temel ayrimi soyle ifade

etmistir : ‘‘Insani hayal ve isteklerin aydinlik ile bulustugu vicdani birliktir. Bu, insan

7 Hokelekli, Hayati (1995) ‘Enaniyet’ TDV Islam Ansiklopedisi, C:11, S:1, 5.170-173.

8 Hokelekli (1995), .172.

™ Aydin, Mehmet (1987) ‘ikbal’in Felsefesinde Insan’, A.U.I.F Dergisi, C:29, S:1,s. 83.

8 Urhan, Veli (1999) ‘M. ikbal’in Benlik Felsefesi’ nde Tanr1-Evren iliskisi’, islamiyet Dergisi, C:2, S:3,
s.141.
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fitratinin sayisiz kuvvetini bulusturan gizemli seydir. Bu, miicadeleyle ortaya c¢ikan
suurdur. Fakat biitin miisahedatin yaraticist olmakla beraber gergegi itibariyle gizli
kalmistir.”’8! Goriildiigii {izere Muhammed Ikbal ‘ben’ kavramina 6zel anlamlar yiikleyip

enaniyet kavramini tamamen ayr1 tutmustur.

Muhammed Ikbal’in Benlik Felsefesi ve onunla ilgili kavramlara yogunlastiktan
sonra simdi benligi giiclendiren ve zayiflatan bazi1 kavramlara, sorunu daha agik ifade
etmek i¢in yer verilecektir. Bizler benlik ve benlik ile ilgili kavramlar1 analiz ederken, bu
kavramlar bizim konuyu anlamamizi kolaylastiracak ve konuyla ilgili bu kavramlarla

benligin ahlak ve siyaset iligskisine daha kolay a¢ilim yapmamizi saglayacaktir.
2.5. Benligin Giiclendiricileri

Bu hususlar, benligin varolusundan itibaren benligi olumlu anlamda etkileyen hatta
benligin kadmil insan olma yolunda verdigi miicadelelerin en énemli unsurudur. Ozne, bu
duygular1 hissetmeye basladig1 andan itibaren benliginin giiciinii daha fazla hisseder ve
toplum i¢inde aktif bir konum elde eder. Simdi benligi giiglendiren hususlarin neler

oldugunu goérelim.
2.5.1. Ask

Bu boliimde, benlik ve agk arasinda ne gibi bir iligkinin oldugu, benligi giiclendirme
konusunda nasil katki sagladigi gibi bazi sistematik hususlar bizleri karsilamaktadir.
Burada dile getirilmesi gereken ilk sey; ask olmadan ben, kendini ve yeteneklerini ortaya
koyamaz. Ben, ask araciligiyla diger ben’lere ulasir. Muhammed ikbal’in diisiincesinde
ask ve akil savas halinde degildir. Birlikte hareket eder. Benlik felsefesinde ask, duragan
degildir. Yaratict bir kuvvettir. Ikbal’de bunu eserlerinde gdstermistir. Benligin Sirlar’ nda

ask konusunu siirlerine ¢ok giizel yansitmistir:

““Ask verir diinyaya hem savag hem ering:

Ondan cevher bir kilig, sonsuz hayat 82

81 jkbal, Muhammed Su Masmavi Gokyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben (Se¢me Siirler) ( Ceviren:
Toker, Halil (1999), 1.Baski, Istanbul, Sule Yayinlari) s.27.

8 jkbal, Muhammed Asrar-i Hudi (Ceviren: Yilmazoglu, Beste (2014) Benligin Sirlari, 1.Baski, Istanbul,
Mutena Yayinlari) s.33.
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Ask; bedenin ruha teslim olmasidir, kalp goziiyle gorebilmektir. Kalp goziiyle
gorenler varligi bulabilirler. Ask, maddeye esir olmadan, Allah’a yani sonsuz benlige
ulagsmay1 saglar. Varlik, asktan dogmaktadir. Allah’a gotiiren, onu ve yarattiklarin
sevdiren bir vasitadir. Ask, nefsi kontrol etmek, benligini gerceklestirmek, varolus
mustusunu haykirmaktir. Fakat burada ifade edilen ask Allah’in disindaki seylere goniil
vermek degildir, ger¢ek ask insami ilahi agka gotiiren sevgidir. Allah’a asik kisi zaten

diinyaliklarin gecici oldugunu anlayacak ve onlara baglanmayacaktir.

Simdi ise benligi giiclendiren diger hususlardan biri olan ‘‘Fakirlik(Fakr)’’
ifadesinin ne anlama geldigini incelemeye c¢aligalim. Muhammed ikbal’in ifade ettigi
“Fakr’’ bizim anladigimiz fakirlik mi yoksa fani diinya nimetlerine bagliligi m? ifade

ediyor. Simdi inceleyelim.

2.5.2. Fakirlik (Fakr)

Fakr, genis kapsamda fani diinyanin sundugu nimetlere baglanmayip, O6limli
diinyay1 bir amag olarak gérmemektir. Muhammed ikbal, fani diinyay: tek basina degerli
gormeyi sirk olarak saymustir. Insan, diinyaya bel baglamaktan kurtulup, geciciligini
anlamadig1 siirece maddecilikten kurtulamaz. Ama bu kendini tamamen diinyadan
soyutlamak olarak da anlagilmamalidir. Muhammed Ikbal’in dile getirdigi fakr, insanlar:
asag1 ¢eken ve aciz hale getiren bir yokluk degildir. Onun ifade etmek istedigi fakr, hi¢bir
seye sahip olamamakla birlikte her seye sahip olanlarin halidir. Yani goniil yiiceligidir.
Ikbal, fakr ile bunu ifade etmeye calisirken, fakr’ i en yiiksek noktasinda Hz.
Muhammed’i gormekte ve Hz. Muhammed’in fakr’ 1 su sekilde ifade ettigini
soylemektedir: Fakr, cok emek veren bir kiginin alin teri ile para kazanmasi, boylece kendi
emeginin karsiligini talep etmesi, sadece kendini diisiinmeyip bagkalar i¢in kendisini feda
etmesi, dilenmeye tenezziil etmemesi, mal ve miilkiiniin etkisi altinda kalmamasi ve
zenginligine mahkiim olmamasidir.%% Dolayisiyla 6nemli olanin kalp zenginligi oldugunu

ifade etmektedir. Muhammed Ikbal’in fakr ile ilgili su sozlerine bakalim:

8 Celik, Isa (2004) Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 1.Baski, Istanbul, Kakniis Yaynlar1, s.250.
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“Ey su ve ¢amur kdleleri (insanlar) fakr, nedir? Bir dogru gidilecek yolu géren gz ve bir
canli gonil...””, ‘‘Fakr, arpa ile (en basit bir hayat sartina katlanarak) Hayber Kal’asini
fethetmektir. Fakr sultanlari, beyleri esir edip, atinin terkisine baglamaktadir.”’, <*Kendini bu
aynada gor ki sana ulvi bir kuvvet verilsin’’, ‘‘Dinin hikmeti fakrin goniil oksayict
zevklerinden, dinin kuvveti yine fakrin her seyden miistagni olmasindan nes’et eder.”’, ‘‘Ey
geng, gonliinden Allah’tan gayri her seyi ¢ikar. Bu eski diinyay1 bir yere firlat.”” , ““Yeni bir
cihan viicuda getirmek i¢in kendini Hz. Peygamberin ayarina vurur.”’%

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere fakr, fani diinyaya korii koriine baglanmadan
insanin dziine doniip, 6zgiir kalabilmeyi basarabilmesidir. Bu nedenle ikbal acisindan fakr,
insani maddi diinyadan kurtaran, kole ruhumuzu 6zgiir kilan, diinyeviden uzak kalip

Allah’ta fani olan bir kuvvetin duragan olmayan yoniidiir.

Simdi benligi giliglendiren unsurlardan bir digeri olan ““Yigitlik’> kavraminin ne ifade

ettigini, Muhammed ikbal acisindan nasil yorumlandigini incelemeye calisalim.

2.5.3. Yigitlik

Yigitlik, cesaretle es anlamli olarak kullanilmaktadir. Yigitlik olmadan hem maddi
hem de manevi anlamda higbir sey miimkiin degildir. Yigitlik, sadece tehlikeleri goze
almak degildir. Sikintili durumlarda benligi bozmamak, Allah’in rahmetinden iimidini

kesmemektir. Kendisinin farkinda olan insan davranislarinda da cesurdur.

Muhammed Ikbal’in benlik felsefesinde yigitlik énemli bir konumdadir. Ciinkii
Ikbal’in biiyiik Islam Birligi diisiincesi ancak cesur fertler sayesinde kurulabilir. Tembel ve
cesaretsiz bireyler bu 6nemli davanin temsilcisi olamazlar. Benlik, cesaret sayesinde
haksizliga kars1 koyar, zulme baskaldirir. ikbal, Miisliimanlar1 cesaretli olmaya cagirir;
Sen, kendi diinyanin kaderini yarat! 8 Aranan kisi miicadeleci, savasci, alcakgoniilli ve
gosterigsiz kisilerdir. ‘‘Benligin derinligine inenlerin iradesi ve cesareti, kii¢iikk ¢esmeden
denizler yaratti. Dogru sdylemek ve korkusuzluktur mert kisinin diisturu. Allah’in
aslanisin, tilkilige yanasmaz aslan! Hayatin naif oldugu sahilde oturma. Denize dal,
dalgalarla penceles; ebedi hayat miicadeledir.’’® Tkbal’in yigitlik ile ilgili sdzlerinde de
anlasildig1 gibi benlik cesaretli olmalidir. Yarin ne olacagi kaygisi tasiyan benlik, himaye

altina girmekten kurtulamaz.

8 fkbal, Muhammed Musafir, Pas Ceh Bayad Kerd Ey Akvam-i Sark, Gulam (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat
(1976) Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik, 1.Baski, Istanbul, Eser Nesriyat) s.78-81.

8 Albayrak, Ahmet (2005) Tkbal Siir Derlemesi SozIiigii, 1.Baski, Istanbul, Lamure Yayinlari, s.54.

8 Albayrak (2005) s.55.
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Islam’1n 6zii tevhittir. Tevhidi saglayacak Miisliiman ise hakikat ugruna dlmeyi goze
alabilmelidir. Muhammed ikbal bununla ilgili sunlar1 sdyler: ‘‘Kafir kilica dayaniyorsa,
ona giiven duymaktir isleri. Islam askeri kiligsiz, kalkansiz da olsa savasan erdir. Tevhidin
giicii insan1 segkin hale getirir. Kulun hilkatini biitiiniiyle degistirir. Onu hak yolunda hizli
yol aldirir. Damarindaki kanini simsekten dinamik hale getirir. Korku, tamamen yok olur;

dini ameller hayat bulur.”*®’

Muhammed Ikbal, harekete gegilmeden c¢oziime ulasamayacagmin farkindadir.
Bundan dolay1 Miisliiman toplumdan harekete gegmesini ister ve su sozlerle dile getirir:
““Kendi topraginda yabanci gibi dolasma. Kendinden bi-haber olan kisi, biraz cesaretli ol!
Ben’i diisiin! Ciinkli sen varsin ve iki alemin varligi, hi¢bir sey degildir, cesaretliliktir.
Binbir tehlike karsisinda bile dilin kalbindekini sdylesin!®® Sonuc olarak o6zetlemek

gerekirse bu hareket benlikte bulunan cesaret kuvvetini ortaya ¢ikararak miimkiin olabilir.
2.5.4. Digergamhik veya Kalenderlik

Digergamlik veya kalenderlik, kisinin kendisine duydugu saygiy1 bir baskasina da
gostermesidir. Kendisi igin istedigi seyi bir baskasi i¢cin de istemesidir. Muhammed Ikbal’e
gore gercek dindarlik kalenderlikti. Muhammed Ikbal, kalenderi sdyle tarif eder:
““Giinlerin ferde egemen oldugu degil, aksine ferdin giinlere egemen olmasidir.”’®® Diger
gam sahibi olan kisi parayi, serveti amag olarak degil arag olarak goriir. Sahsiyeti, karakteri
en bliylik zenginlik sayan insandir. Padisahlik elbisesi i¢inde fakr hayati yasayip, daima
uyanik, daima diisiinerek ayakta kalabilmektir.®* Muhammed ikbal, para, pul, iin pesinde
kosan insanlarda erdem olmayacagini, ideal benligin ise varlik sahibi bir insan olsa dahi

kendi varligini karakteriyle ortaya koymaya ¢abalayacagini belirtir.

Muhammed ikbal’e gére Miisliimanlig1 énemli kilan en &nemli &zelliklerden biri,
Oziinli yani benligini yasamin hareketliligi i¢inde kaybetmeyen ahlakindan ve
prensiplerinden ddiin vermeyen insan tipi olusturmasidir. Miisliiman, kalender sahibi olan

insandir. Dostlarina kars1 pamuk gibi yumusak ve uysal; haksizlik karsisinda ise ¢elik gibi

87 jkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.96.

8 Albayrak (2005) s.56.

8 fkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i Ikbal Urdu, 2.Baski, Pakistan, {lmoir Irfan Yayinlari, s 289.

% fkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.48.
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saftir.®! Dolayisiyla kalender sahibi insan hayata isyan etmez, kotiiliiklerden sikayet etmez.

Bilakis onunla miicadele eder.

2.5.5. Arzu

Insanin, isteklerini harekete geciren sey arzu (istek) tir. Muhammed Ikbal, hakikati
yani insan neslinin devamini saglayan en temel unsuru ele alir. Benligini yeniden inga
edecek insanin, Ozellikle diger toplumlara gore geride kalmishgi kendi kaderi sayan
Miisliiman toplulukta bu istegi uyandirmak ister. Benligin 0zii; istek, yaratma ve
yaratmaktan gelir. Yasamin kaliciligi, bir maksata baghdir. Hayat, arzu iginde gizlenmistir.
Kalpteki arzuyu yasatmaliyiz ki bir avug toprak olan bu varlik bir kabir haline gelmesin.
Her seyin yaradilisinda bir arzu vardir.®? Muhammed ikbal’e gore arzu, benligin kendini
yenilemesidir. Eger arzu olmazsa benlik giiciinii kaybeder. Hayat tipki bir akarsu gibi akis

halindedir. Bu akisa ancak siirekli bir arzu ile uyum saglayabiliriz.

2.6. Benligin Zayiflaticilar:

Benligi giiglendiren hususlar oldugu gibi onu zayiflatan, yavaslatan, hareketliligini
sOmiiren, gercek giicliniin ortaya ¢ikmasina mani olan, benligin diigmani olarak
degerlendirebilecegimiz, benlige zarar veren bir takim hususlar mevcuttur. Simdi bu

hususlarin neler oldugunu gorelim.

2.6.1. Korku

Korku, insanmn kendi benligini kesfetmesini engelleyen bir husustur. Insanin
korkmasi kendisine olan 6zgiivenini ve cesaretini yitirmesine sebep olur. Muhammed
Ikbal, korkunun bilinci korelttigi, istegi 6ldiirdiigiinii, beceriksiz kildigini, islam aleminin

degersiz hale gelmesine sebep oldugunu belirtir.

Muhammed Ikbal, korkak bir kisinin hangi konuda olursa olsun sdyledigi seylerin
higbir etkisinin olmayacagini, bunun sadece laf kalabalig1 olacagini sdyler. ikbal, korku ile

ilgili soyle soyler: *“ Zincirleri korkudan dolayr genislemis; onun icin agildigin savasta

% jkbal, Muhammed Musafir, Pas Ceh Bayad Kerd Ey Akvam-i Sark, Gulam (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat
(1976) Yolcu, Ey Sark Kavimleri, K&lelik, 1.Baski, Istanbul, Eser Nesriyat) s.135.

%2 fkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.34.
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senin istedigin diizen ¢ikmiyor. Onu uyar, bak nasil nagmeler yiikselir. Onun feryadi,
feleklerde kiyametler koparir. Korku, 6liim diyarindan gelen bir gizdir. Oliimiin (meng)
basindaki (mim) harfi gibi i¢i karanliktir. Onun gozii hayat diizenini birbirine katar. Eger
dikkatli bakarsan kalbinde her kotiliigiin korkudan tevelliit ettigini gorebilirsin.
Sahtekarlik, yalan hepsi korkudan gii¢ alan kotiiliiklerdir. Onun gomlegi yalan ve riya
perdesindendir. Fitnenin ana kucagi onun etegidir. Hikmet, azim, miicadele ile kendini

giiclendirmeyen insan, kendine zit diise seyi dahi kabul eder.”%

Muhammed ikbal’e gore Miislimanlar, ben Allah’tan baskasina boyun egmem
diyebilirse gercek Ozgiirliige kavusur. Ona gore, Allah’a layik bir kul olabilmek igin
Allah’a ydnelmis olmak gerekir. ‘‘Diinya puthane, Halil Ibrahim ise Hak adami, bu gizli
nokta sadece la-ilah’ ta vardir’’®*. Kalpteki korku putunu Hz. Ibrahim’ in kirdig1 gibi
kirmaliyiz. ikbal bu durumu su sozlerle ifade eder: ‘Diismanin seni iirkek gordii mii, bir
agacgtan giil koparir gibi kolaylikla seni ele gegirir. Diisman silah1 basina daha kuvvetle
iner. Onun bir bakis1 sana kili gibi korkung gériiniir.””®® Muhammed Ikbal, tutsaklik
altindaki Miisliimanlara 6liimiin tutsakliktan daha yiice oldugunu hatirlatir. Sonug olarak

korku, benligin kendini gergeklestirebilme imkanindan onu mahrum birakir.
2.6.2. Kolelik

Kolelik, benligin gelismesini Onleyen en biiylik zayifliklardandir. Ciinkii kolelik
insant kendisinden uzaklastirir. Aslinda korkaklikla kélelik birbirini tetikler diyebiliriz.
Kendine giivenini kaybeden insan ya da bagkalarini taklit eden insan kolelesmektedir.
Muhammed Ikbal’e gore benlik sinirsizdir. Onu yaratan Allah bagimsiz yaratmis ve insani
ozgiirliige diskiin kilmistir. Allah, yarattigi kullarimin kendinden baskasinin oniinde
egilmesini istemez. Bu anlamda tevhit, insanin fani diinyada bagimsiz yasamasi demektir.
O halde tevhite goniil baglayan birey ya da topluluk asla baski altinda yasayamaz.

Muhammed ikbal’e gore, Islam &zgiirliik bildirgesidir. ‘“Cansiz tenden ne hayr gelir ki. ..

% fkbal (2005) 5.99.

% jkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Baski, Ankara, Hece
Yayinlar) s.83.

% jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Schimmel Annemarie (1999) Cavidname, 1.Baski, Istanbul,
Kirkambar Yayinlarr) s.105.
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Goniil, kendini gdstermede mahrumdur. Insan, kendini bilmeden &liip gider. Cebrail’i

kendine kole edersen o, gokten iner ve emrine girer.’*%

Muhammed ikbal, Miisliimanlarin baska bir milletin himayesi altinda yasamasina
kars1 c¢ikar. O, Batili devletlerin deger yargilarindan ziyade egitim, bilim gibi alanlarda
nasil ilerleme kaydettigine dikkat c¢ekip, Miisliimanlarin kendilerinden 6diin vermeden
benliklerini kesfedip bir uyanisa ge¢mesini istemektedir. Miisliiman birligi, emperyalizm
esaretini yikmali; bilimini, sanatini, hukukunu gelistirmeli ve bir daha yasadigir bu aci
esaret zulmiinii yasamamalidir. Muhammed ikbal, kéleligin insana olan olumsuz tesirini su
sozleri ile ifade etmistir: Bir toprak alemi ki parlak, fakat icinde huzur ve rahat yok.
Cehresi kolelikten dag olmus. Igindeki insanlar, oltaya tutulmus balik gibi Allah’1 6ldiiren,

Adem’ e tapan bir insanlik.®’

Bu ifadelerden de anlasildig1 gibi, ikbal derin ve yiirek acitan kelimelerle koleligi
betimlemeye, Islam toplumunu bilin¢lendirmeye ¢alismistir. Sonug itibariyle, kdle olan bir

benlik ve bu benligin olusturdugu toplumlar yok olmaya mahkimdur.

2.6.3. Dilenme (Su’al)

Muhammed Ikbal, bu kelimeye yalnizca el acip dilenmeyi degil, baskalarinin
kazandiklarma yonelen her tiirlii istek ve faaliyeti ifade eder. ikbal’e gore, diger insanlarin
maddi veya manevi degerlerini alip hazira konan kimse dilenci olur. Dilencilik, Kur’an
ilkelerine tamamen terstir. Kur’an tevhit anlayisiyla insana Allah’tan bagkasma el
acamamayl, higbir gii¢ karsisinda boyun egmemeyi ister.

“‘Ancak sana ibadet eder, yalmz senden yardim dileriz’*%

ayetinde de belirttigi gibi;
Allah kendisinden baska birinden bir sey istemeye razi olmaz. Muhammed Ikbal bu

konuda soyle soylemektedir:

% fkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i Ikbal Urdu, 2.Baski, Pakistan, {lmoir Irfan Yayinlari, s 361.
%7 fkbal (2014) s 285-286.
% Fatiha, 1/4.
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““Artik ne kadar makam ve mevki dileneceksin?
Cocuklar gibi sopadan ata bineceksin?

Omer gibi deveden kendin in de,

Bagkalarina minnet etme

Yiicelere goziinii diken bir yaradilisi,

Baskalarmin liitfu insam algaltir.””%

Bu dizelerden de anlasilacag iizere Muhammed ikbal, baskalarindan bir sey istemeyi
benlige karsi olarak gormektedir. Bundan dolay1, kisinin kendi kendisine yeter olmasi
gerektigini ifade etmektedir. ikbal’e gdre insan ¢ok ulu bir varliktir. Bu ululuga zarar
vermekten, bu yiiksekligi ayaklar altina almaktan korumak ister. Ikbal, baskalarma muhtag
olmayr Hz. Muhammed {immetinden olanlara yakistiramaz. Ciinkii kimseye boyun
egmeyip karnina tas baglayan bir peygamber bizim rehberimizdir. Bu yiizden ona layik

davranmali, onun gibi onurlu olmaliy1z.

Islam varolusgusu olarak vasiflandirabilecegimiz Muhammed Ikbal, tevhit sinirlari
icerisinde bir sahsiyet modeli gelistirme istegindedir. Bu sahsiyet yeterli olgunluga erigmis
ve ciiretkar olmalidir. Ozgiir ve kuvvet sahibi olmalidir. Bu sebeple de ikbal, benligi

zayiflatacak her davanin karsisindadir.
2.6.4. Soysopla Oviinme/ Kabilecelik

Islam, soysopla dviinmeyi tevhit inancmna aykir1 saymaktadir. Soysopla éviinme,
irk¢ilign da beraberinde getirir. Muhammed Ikbal’e gére énemli olan 6nce ben insanim
diyebilmektir. Muhammed ikbal’e gére Miisliimanlar Hz. Ibrahim’in dini ve iinii sayesinde
ulus olmuslardir. Bu sayede birlik ve beraberlik icerisindedirler. Yoksa ne vatan ne de irk
sayesindedir. ‘‘Eskiden iblis atesten yaratilmisti, simdinin iblisleri ise topraktan
yaratilmislardir, bu yiizden bugiiniin iblisleri insan1 topraga bagliyorlar.”” 1% fkbal’e gére

irkgilik, Islam milletini himaye altina almak i¢in emperyalistlerin kurdugu bir tuzaktir.

% jkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.39.

100 jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayimlar1) s.76
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Cavidname’ de Ikbal: Bati'min biiyiisiine kapilma, tamamen aldatmaca. O birligi,

beraberligi degil ayrimciligr 6gretti>’ %! demistir.

Bat1 kendi birligini kurarken, Islam toplumuna da 1k davas1 giitmeyi, birbitleri ile
catismay1, toplumun ayrismasini hedeflemistir. Muhammed Ikbal, <‘Ey bilen dostum, balli
petek yuvalarinda bak de bundaki derin anlami anla. O bal, ¢igekten alinmig damla; sehla
nergisten bir damladir. Ancak bu demiyor ki ben niliiferden toplandim. Halkimiz
Ibrahim’in petegidir. Balimiz, Ibrahim’in imamdir. Eger soysop millet mefhumunun bir
cliz’i sayiyorsan, kardeslik isini rahmedersin Topragimizda sen kok tutamazsin. Lakin
fikrin daha Miisliimanlagsmamistir.”’1%2 Biz Hicazl sevgiliye goniil vermisiz. Bizi bir araya
getiren O’dur. Yalniz onun sevgisi bizi birbirimize baglamaya kafidir. Gozlimiize onun
sarabinin keydi kafidir. O sarabin sarhoslugu kanimiza kadar islemistir. O, eskiyi yok
etmis ve yeniyi yaratmustir. Onun aski topluluk sermayesidir. Kan gibi milletin
damarindadir.!® Islam inancina sahip bir insan, kendini wkeilik gibi Stekilestiren bir
hastaliktan uzak tutmalidir. Ciinkii islam soy temeline degil, insanlarmn birligi ve esitligi

iliskisi lizerine kurulan bir dindir. Yani tevhit dinidir.
2.6.5. Yeis ( Umitsizlik)

Muhammed ikbal, umut dolu, giigliiklere kars1 miicadele eden, i¢indeki heyecani
yitirmeyen insani arar. Pes etmis, bikmis insan Ikbal’in hedefini gerceklestiremez. Yeis,

benligin gelisimi i¢in buhranl bir duygudur. Benlik, timitsizlige kapildiginda yok olur.

Umitsizlik iginde olan bir benlik manevi anlamda da giiciinii saglayamamustir.
Kur’an-1 Kerim’de insanin yeis i¢inde olmamas: iizerine pek ¢ok ayet gorebiliriz. Zaten
Ikbal’in asil rehberi Kur’an-1 Kerim oldugu igin o da yeis ile ilgili sdyledigi s6zlerinde
ayetlerden gii¢ alarak sdylemistir. Yeis ile ilgili ayetler su sekildedir: *“ De ki: Ey haddi
asarak nefslerine zulmetmis kullarim! Allah’in rahmetinden {imidinizi yitirmeyin.

Kuskusuz Allah biitiin glinahlar1 affeder. Kuskusuz o, ¢cok bagislayicidir, cok merhamet

101 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlar) s.262.

102 jkbal, Muhammed Kulluk (Ceviri: Tarlan, Ali Nihat (2006) Kulluk Kitab1, 1.Baski, istanbul, Sufi Kitap
Yaynlar) s.190.

103 fkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.99.
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edicidir’’%* <“Melekler, seni hakikatle miijdeliyoruz, sakin Allah’in rahmetinden {imidinizi
kesmeyiniz.”’¥%® Bu ayetlerden de anlasilacag: gibi, benlik, ‘‘ben mahvoldum’’ ya da
““kiiciik daglar1 ben yaratmisim®’ dedigi an da degerini kaybetmistir. Ikisi de ifrat ve tefrit
sinirinda yer alir. Benlik iimitsizlige kapildig1 an biitiin yeteneklerini kaybeder. ‘“Allah’tan

sabir ve ‘‘salat’ ile yardim dileyiniz’*1%

ayeti her zaman benligin timit i¢inde olmasi
gerektigini belirtir. Bundan dolayi, Ikbal’e gore benlik zorluklardan kagip rahati secen

degil, rahattan kagip zorlugu secip iimit i¢inde olan yaratici bir birliktir.

Sonug olarak benlik kavramini destekleyen ve zayiflatan unsurlar felsefi yonden ele
aldigimiz benligin kuvvetlenmesi Mutlak Ego ile metafiziksel bir iletisim kurmak ve daimi
bir beraberlik saglamakla miimkiin olabilir. Bu mimkiinligi hakim kilmak i¢in de
yukarida saydigimiz benligi giiclendiren hususlar dikkate alinmalidir. Muhammed ikbal’e
gore milletlerin Oziinii yitirmesi, benligi kuvvetlendiren seylerin terk edip zayiflatan
unsurlara agirlik verilmesinden kaynaklanmaktadir.!’” Benlik ne kadar zayiflarsa Mutlak
Suur’dan o kadar uzaklasir. Kendi varolugsal amacini yitirir. Amacini yitiren insanin bir

yasam felsefesi ortaya koymast miimkiin olmaz.

Bu boliimde Muhammed Ikbal’in yetistigi donem sartlarni ele alarak onun
felsefesini anlamaya ve anlamlandirmaya calistik. Bireyin benliginin ne anlama geldigi
tizerinde durarak, benlik felsefesinin metafizik boyutunu ele alip, benlik ile ilgili
kavramlar inceleyip, benligi giiglendiren ve zayiflatan hususlar1 gérdiik. Ikinci boliimde
ise yapacagimiz sey, Ikbal’in benlik ve ahlak iliskisi {izerinde degerlendirmelerde bulunup,
ahlak olgusu altinda onun din felsefesini inceleyip, tevhit ilkesine yansimasini ele almaya

calisacagiz

104 Ziimer, 39/73.

195 Hicr, 15/53.

106 Bakara, 21/ 53

107 fkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.47.
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3. MUHAMMED iKBAL’IN AHLAK ANLAYISI

Tezimizin iigiincii boliimii olan Muhammed Ikbal’in ahlak anlayisina deginmeden
once tezimizin i¢inde onun konumunu goérmek Onemli olacaktir. Ahlakin benlik ile
iligskisine ya da daha dogru bir ifade ile ahlak anlayis1 i¢erisinde benligin roliinii ele almaya
calisacagiz. Ancak ele almadan once felsefenin ne olduguna deginmek yerinde olur.
““Felsefenin varlik, bilgi ve deger iizerine sistemli, tutarli, rasyonel ve elestirel bir diisiince

oldugunu sdylemek miimkiindiir.”>1%®

““Insan, iyi-dogru ve giizel degerleri kiiltiir catis1 altinda korur. Degerler alan1 ¢coklu
bir birlikten ortaya ¢ikar. Cok olmasini ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik yoniiyle, tek
olmasini ise tiim bunlar1 deger catis1 altinda toplayabilmesinde gérmek miimkiindiir.’*1%
Muhammed Ikbal ise bu catiy1 din temelli kurmaktadir. Ikbal’i din felsefesi yapmaya sevk
eden olay, Islam diinyasinda dini diisiincenin gegen son 500 y1l i¢inde durgun ve hareketsiz
kalisrydi.** Muhammed ikbal sdyle diyor ‘‘Modern tarihin en ¢ok soz edilen gdriiniimii,
I[slam diinyasmin ruhen batiya dogru yaklasmasidir. Bu yanls bir diisiince degildir ki
Avrupa kiiltiirii Islam kiiltiiriiniin bir parcasidir. Ancak bizim cekimser kaldigimiz nokta,
Avrupa’nin parlak goriniisiiniin bize engel teskil edip bu kiiltiirin nihai yiiziini
gérmemize mani olma diisiincesidir.””*! Islam’mn diinyaya kardeslik kavramimi dgrettigi
kabul edilmis bir gercekliktir. Bu diinyada dogmus insanlarda hicbir fark yoktur. Biitiin

insanlarin esit olmas1 Islam’mn dgrettigi bir derstir.!*? Kisaca iman ahlakin temelidir. Ahlak

alanina giris ise ancak iman ile olur.

Muhammed Ikbal’e gore ise ahlak, biitiin benlik ve ilahi emirlere teslim olmaktir.
Benligini Mutlak Ben’e baglamaktir. Bu baglanma sayesinde mutlak 6zgiirliige ulasmaktir.
Mutlak hakikatle dogrudan temas kurmasidir ve bu sekilde bir kisilik kazanmasidir. Bu

kisilik ise, ahlaki bilincin derinliklerinde duyarliik kazamr.!** Bu durum imanin

108 Kala, Muhammed Enes (2018) Insandan Degere Degerden insana, 1.Baski, Ankara, Eski Yeni
Yaynlari, s.19.

109 Kala (2018) s.28.

110 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in islam, 1.Baski, Lahore, s.7.

111 fkbal (1977) s.7.

112 Dar, B.A (1981) Letters and Writings of Igbal, 1.Baski, Lahore, s.51.

113 Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed ikbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Edit6r), II. Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, istanbul, s.129-138.
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kendisidir. Ve Muhammed Ikbal’e gére yokluktan var olmaya gegistir. ikbal’in konuya

iliskin 6nemi ve konumuza degindikten sonra simdi ahlak olgusunu ele almaya ¢alisalim.

3.1. Ahlak Olgusu

Insan etrafinda bulunan, varlik ve olaylara hem olgusal olarak hem de deger
acisindan bir davranis sergiler. Bunun sonucu olarak da varlik ve olaylara hem olgusal
yargilar verir, hem de onlar hakkinda ‘‘deger’” yargilarinda bulunur. Bu tarz
degerlendirmeler bizi ahlak olgusuna gotiiriir. Daimi olarak kendi ve baskalarinin tutumlari
hakkinda hiikiim veren insanlar, baz1 eylemleri benimseyip onlara ‘‘dogru’’ veya ‘‘iyi”’
ismi verirken; diger eylemleri hos gérmez, kabul etmez, onlara ‘‘yanlis’” veya ‘‘kotii’” adi

verirler. 11

Insan hayata yayilmis bdylesine yargilar, insanoglunun iradi eylemleriyle ilgili

29

olan ve temelde “‘iyi’” ve ‘‘kotii’’ meselesini igeren bir konuyu, ahlak olgusunu ortaya
cikarir.!?® Bizler yasadigimiz diinyada dogru veya yanlis kararlar veririz. Verdigimiz bu
kararlar yalniz bizi etkiledigi gibi ¢evremizdeki insanlar1 da etkiler. Burada bir sorumluluk
diisiincesi dogar. Bu sorumluluk diisiincesi de ahlak olgusu iizerine insa edilir. Bizler,
saglikli bir sosyal hayata devam edebilmek icin davranis kurallarina ve ilkelerine
uymaliyiz. Kurallarin ve ilkelerin olmadig1 toplumlar kaosa sebep olur. Bizler bu kurallari
secip se¢meme hakkina degil, onlarin sahip olduklar1 sartlar altinda hayatin
gereksinimimizi karsilar sekilde makul olmalarini segebiliriz. Bu yiizden ahlak, sosyal bir

kuvvettir.!® Genel itibariyle devletin ve toplumun gelismesi ahlak anlayisinin gelismesi ile

tamamen dogru orantilidir.

Tarih boyunca insan toplumlarinin ahlaki standartlar1 de§ismis; insanlarin takip
ettikleri adetler, bugiliniin modern insaninin hayat standartlarina dogru gelismis ve dnemli
degisiklikler arz etmistir.'*” Giiniimiizde bile degerlendirdigimizde eski, ilkel kabul
edilebilecek ahlaki degerler mevcuttur. Bu nedenle ahlak, hayatin bizatihi kendisinden ve
kendisiyle gelismektedir.!'® Ahlak alani, yasamla birlikte dinamik olan bir alandir. Ahlak

problemi, sadece ahlak problemi degil; sosyal, ekonomik, politik ya da uluslararasi bir

114 Tiirer, Celal (2005) William James’in Ahlak Anlayisi, 1.Baski, Ankara, Elis Yayinlari, s.87.
115 Tiirer (2005) s.87.

116 Harman, Gilbert (1977) The Nature of Morality, 1.Baski, New Yok, Oxford Press, s.61.

17 Tiirer (2005) s.88.

118 Titus H. Harold (1967) Living Issues i Philosophy, 1.Baski, London, s.376-7.
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problemdir. Bunun en iyi 6rnegini Muhammed Ikbal’in ahlak anlayisinda gorebiliriz. Hem
dogdugu topraklarda egitim alip hem de Bat1 iilkesinde kendini yetistirmesine ragmen
daima kiltiiriiyle, deger yargilariyla Miisliimanlik anlayisina bagh bir ahlaki fert 6rnegini

gostermistir.

Cagdan ¢aga, donemden doneme, toplumdan topluma ahlak olgusu ile ilgili pek ¢cok
farkli tanimlar mevcuttur. Ornegin, Antik ¢agda ahlakci, bir nasihatgi 6zelligiyle ortaya
cikiyordu. Orta Cag’da egemen olan ahlak anlayisi dinden kaynaklanirken, Modern Cag’da
Kant’tan beri, ahlak artik yalnizca 6nceden kabul edilen ahlak ilkelerini rasyonel bir
anlayisla sistemlestirmeye sevk etmistir.!'® Giiniimiizde ise yeni bir kuram ortaya koymak
yerine, var olan kuramlarin temel kavramlarini izah etme gayretindedir. Sonug olarak ahlak
olgusu konusunda iddia edilen diisiincelerin farklilig1, hatta zitlig1 olmakla birlikte bunlarin
ortak bir noktada bir araya geldikleri belirtilmelidir. Bu ortak nokta ise ‘‘ahlakhilik’
olgusudur.t?® Ahlak olgusu iizerine bir ¢calisma demek olan etik, insan davranislarinin arzu

edilen formlar1 altinda yatan ilkelerle ilgili normatif bir calismadir.'?!

Bu boliimde ahlak olgusunun ne oldugunu, ahlakin mevcudiyetini, bizim i¢in ne
ifade ettigi ilizerinde durarak degerlendirmelerde bulunduk. Simdi ise ona temel olabilecek
verileri ortaya koyarak ahlak anlayisi diislincesindeki metafizik kavramini ele alip,
Muhammed Ikbal’in siire¢ felsefesine deginip ahlak ve metafizik bashgi altinda onun

uzanimlarini tespit ve tahlil etmeye calisacagiz.

3.2. Ahlak ve Metafizik

““Metafizik, kendi basina var olan hakikati, her seyin varolusu i¢in kendisine bagl
oldugu, bagimsiz ve kendi kendisini belirleyen varligi; her tiir varolusun dayanagi ya da
sebebi olan askin bir hakikati ele alan disiplindir.”’'?2 Metafizik, Muhammed Ikbal’de
karsimiza siire¢ felsefesinin bir dali olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Muhammed Ikbal’i
metafizik ve ahlak agisindan degerlendirebilmemiz i¢in onun siire¢ felsefesine kisaca

deginmemiz yerinde olacaktir.

118 Harman, Gilbert (1977) The Nature of Morality, 1.Baski, New Yok, Oxford Press, s.66-67.

120 Tiirer, Celal (2005) William James’in Ahlak Anlayis1, 1.Baski, Ankara, Elis Yayinlari, s.90.

121 Titus H. Harold (1967) Living Issues m Philosophy, 1.Bask1, London, 5.376.

122 Cevizci, Ahmet (1999) Paradigma Felsefe Sozliigii, 3.Baski, Istanbul, Paradigma Yayinlari, s.591.
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Degisimin ve olusun daha temel oldugunu iddia eden ve varligi, nesneleri siiregler
yoluyla anlamaya c¢alisan siire¢ felsefesinin her seyden 6nce genel anlamiyla metafizik bir
felsefe olmasindan ve Muhammed Ikbal’de metafizigin bir zemin isgal etmesinden &tiirii
bu konuya deginmemiz konuyu daha iyi idrak etmemiz ac¢isindan yerinde bir karar
olacaktir. Genel tabiriyle siire¢ felsefesi, degismenin, hareketin ve olusun daha temel
oldugunu, varlik alaninin duragan yapilardan ziyade olaylardan ve siireglerden meydana

geldigini savunan metafizik bir pozisyondur.

Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi adli felsefi goriislerini bir biitiin halinde
ortaya koydugu eserine bunlarla baglantili olarak ‘‘Var oldugumuz kainatin kimligi ve
genel 6zl nedir? Kainatin Kurulusunda kalict bir 6ge var midir? Evrene hangi sekilde
bagliyiz? Kainattaki yerimiz ve isgal ettigimiz konuma yakisan davranis sekli nedir ?”> 123
sorulariyla basliyor. Varligin bir ve daimi olarak, diger taraftan da ¢ok ve degisken olarak
goriilebilmesi, Antik Yunan diisiiniirlerinin zihinlerini isgal ettigi gibi modern diisiiniirleri
de mesgul etmis, bu ikisinin uzlastirilmast bakimindan birgok kozmoloji meydana
getirilmisti ve bu duruma bir istisna teskil etmiyordu. Ancak Muhammed Ikbal’in gorevi
cagdaslarindakinden daha zordu. Ciinkii o sadece birligi ve ¢coklugu uzlastirmakla ve sinirh
ben’lerin Mutlak Ben ile olan iligkilerini agiklamakla kalmayacak, ayni zamanda ele aldigi
konular1 Kur’an’in ogretileriyle de uyumlu kilacakti. Hem modern bilimi kendine temel
alacak hem de felsefenin/metafizigin, dinin/teolojinin ve bilimin tutarli bir biitiin halinde
birbirlerine kenetlendigi bir diisiince gelistirmek durumundaydi. Iste bu noktada onun bu
diisiincesi yukarida da bahsettigimiz gibi siire¢ felsefesini ortaya koymasina sebebiyet

verdi.

Siire¢ felsefesinde ahlak ve dinin kaynagi Tanr1’dir. Ahlaki degerler siiregte, Tanr1 ve
insan iliskisinde degerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Muhammed Ikbal’e gore Tanri
stirecle birlikte kendisini biitiinliige dogru yonlendiren degil, Mutlak olan tiim kainati
kusatmaktadir. Bu diisiinceye gore alem ve tiim diger varliklar Mutlak Suur’un
davranislaridir. Ikbal, buna Siinnetullah kavramini kullanir. Muhammed Ikbal, Kuran’in
verileriyle modern bilimin getirdiklerini kendine has yontemiyle birlestirir. Nitekim o, ayn
gercekligin farkli perspektiflerle pesinde olduklarni diisiindiigii dinsel ve bilimsel

diisiincenin uzlastirilmasinda, ikincisinin birincisini agiklayici potansiyelini vurgulayarak

123 Raschid, M.S (1986) Igbal’s Concept of God, 2.Baski, London, KPI press, s.72.
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dinsel bilginin bilimsel seklinin olusturulmasinin gerekliligine dikkat g¢eker.'**Kisaca
ozetlersek Muhammed Ikbal’e gore Allah her seyi kapsayan varlik olmasindan &tiirii adalet
ve 1yiligin, diizenin dayanagidir. Kainatta bulunan kotiiliikler ise Allah katinda iyilerin var
olmasmin bir sonucudur. Bu iyilikler de 6zgiirliikk; ibadet ve tevhit ilkesi gibi ahlaki

degerlerle kendini gosterir.
3.2.1. insan Hiirriyeti ve Ahlak

Muhammed Ikbal, zamani organik, birbirinden ayrilmayan bir biitiinliik olarak goriir.
Gegmis, olmus bitmis olaylarin zinciri degil; aksine simdiki zamanda da etkilidir. Gelecek
de karsimizda bulunan ve ulasilacak bir menzil degildir. Gelecegin 6niimiizde duruyor
olmasi onun imkan olarak mevcut olmasindan kaynaklanir. Kur’an’daki kader veya takdir
kelimesi organik bir biitiinliik olan zamandir.'? Hiirriyet kavramimi tam anlamak i¢in kader

kavraminin iizerinde durmaliyiz.

Kader ne ge¢misimizi silip atar ne de gelecegi mutlak olarak gidilmesi gereken bir
menzil olarak goriir. O, simdiki zamanda ilerleyen ve her an degisebilen organik bir
biitiinliiktiir. Duragan degildir. Kader, kendi i¢cinde imkanlar barindirir ve bu imkanlar
ortaya ¢ikmadan Once biitlinciil zamandir. Bu zaman nedensellik zincirlerinin koparilip
atildig1 bir zamandir. Kader, diisiiniilip ve hesaplandiktan sonra sunulan olaylar zinciri
degildir. Zaman olarak goriilen kader, esyanin 6ziidiir.'?® Kur’an’da ‘‘Allah her seyi

yaratmis ve kaderini tayin etmistir’’?’ buyrulmaktadur.

Muhammed Ikbal’e gore, kader disardan miidahale ile bulunan bir sey degildir.
Gergeklesecek olan onun i¢inde bi’l kuvve halinde bulunan, disaridan bir zorlama
bulunmaksizin bi’l fiil hale gelen imkanlar biitlintidiir. Bu durumda kader, onceden
belirlenmis olaylarin gergeklesmesi; belirlenen olaylarin ard arda ortaya ¢ikmasi degildir.
Zaman, hayatta her an degisebilen bir biitiinliiktiir; yeniden ve Onceden bilinemeyen

seylerdir. Bu durumun aksi disiiniildiiglinde ne yenilik ne de gelismeye olanak

124 fkbal (1977) s.1.

125 Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed ikbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Editor), II. Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, Istanbul, 5.129-138.

126 Jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, Lahore, 5.92.

121 Kamer 54/49.
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kalmayacaktir. Kur’an’da ‘O, her giin bir istedir’**?® buyrulmaktadir. Bir zamanda olmak,
olaylarin bir zincirle birbirine bagli olmasi degil, her an onu yaratmak ve bu yaratma da
ozgiir olmaktir. Yaratici faaliyetler aym1 zamanda ozgiir faaliyetlerdir. insanin eylem
sahasma ¢ikmasini ahlakla es géren Muhammed ikbal, insanin bu eylem sahasinda daima
yeni bir seyler iireten bir insan profili cizer. Insanlarin yanlis kader algisini yani
Nietzsche’nin bengi goriisii gibi her sey olup bitmis gibi bir izlenimi silip atmak ister.'?°
Ciinkii her sey onceden belli ve insanin bu konuda yapacagi bir sey yoksa insanin
ahlakindan da s6z edemeyiz.**® Muhammed ikbal, yanlis kader algisini elestirirken dogru

kader algisin1 Cavidname’ de su sekilde dile getirir:

““Isimiz iimit ve korkudan baska bir sey degil
Teslimiyet ideali herkesin harci degil!
Diyorsun ki ‘“olacak buydu’’, oldu

Aslinda igler kanuna bagliydi, oldu

Yazginin anlamini az anlamigsin

Ne benligi ne de Tanr1’nin farkina varmigsin
Gergek miiminin Tanr1’dan niyazi

‘‘Biz uyariz sana sen de uy bize! ‘’olmali
Onun azmi Hak yazgisini belirler

Savasta oku, Hak oku gibi isler! ‘3!

Muhammed ikbal’e gore ego kendini kabiliyetlerine uygun bir sekilde gelistirebilir.
Insan bu kabiliyetlerine uygun bir sekilde gelistirdigi zaman kendi kaderini de degistirir.
Ikbal, kaderi mekanik bir olayla biitiinii olarak gdrmez. Kaderini degistirmek insanin
elinde oldugundan dolay1, duragan hayattan insanin kendini kurtarmasi ve dinamik hayata
adim atmasi gerekir. Sonug¢ olarak ahlaki degerin nitelikleri, fertlerin ahlaki

degerlendirmeleri baglaminda olusur.

128 Rahman,55/29.

129 Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed fkbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Editor), II. Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, Istanbul, s.129-138.

130 fkbal (1977) 5.84.

131 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlari) s.155.
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3.3. Din ve Ahlak

Muhammed Ikbal, ahlak ve dinin bizim evreni algilayisimizla ilgili takindigimiz
tutum ve davramsla baglantili oldugunu sdyler. Tipki Ikbal’in, diisiince bakimindan
etkilendigi James’in ifade ettigi gibi; ‘‘Hem dinin hem de ahlakin birbirleriyle iligkisinin
zemininde evreni nasil kabul etti§imiz yatar.”’'32 Eger aralarindaki iliski boyle ele alinirsa

din ve ahlak birbirine ¢ok yakindir.

Ahlak ve din arasindaki iliskiyi ele aldigimizda Muhammed Ikbal’in benlik
felsefesinin kose taslarindan birinin ahlak oldugunu gorebiliriz. Ikbal, kétiiliik problemini

““Biitiin hayirlar ve iyilikler O’nun elindedir’* 133

ayetinden yola ¢ikarak agiklarken, ilahi
iradenin iyi olmasimin bir sorun olusturacagini sdyler. Modern zihniyetin telakkisinde
evrenin tamaminda bir kétiiliik, ac1 ve haksizlik bulunmaktadir. Muhammed ikbal’e gore
haksizlik sadece insanla ilgili bir durum iken ac1 ¢ekme evrenseldir. Ancak Ikbal sunu da
belirtir ki, insan inandig1 seyi ugruna da siddetli acilarla yiiz yiize gelebilir.®®** ikbal,
manevi ve ahlaki 6te yandan da maddi ve bedeni ser ile karsilastigi hakikatine
inanmaktadir. Ciinkii ser biitiin agikligiyla ortadadir. Oyleyse kiilli kudret ile O’nun
iyilikseverligini nasil bagdastirabiliriz, ortak nokta nasil bulunabilir? Muhammed Ikbal icin
bu konu Allah kavramini tasiyan dinlerin miihim bir sorunudur.’® lyimser bakis agisina
gore diinyadaki her sey yerli yerindeyken, kotiimser bakis agisina gore diinya kétiiliiklerin
hakim oldugu ve bir tiirlii bitmek bilmeyen bir yerdir. Ancak iyimser ve kotiimserlik bakis
acistyla bir yere varamayiz. Ciinkii insan zihni esyay: parcalar halinde anlar. Tabiattaki ne
1yiligi ne de kotiiliigl bir biitiin halinde anlamlandiramayi1z. Ayrica Kur’an’in bildirdigine

gore ne iyimserlik ne de kotiimserlik vardir.

Kur’an’a gore alem hep bir iyilesme siirecidir. Yani iyiye dogru seyrederken aym
zamanda insanin sonunda kétiiliige {istiin gelecegini bildirir.}3® Muhammed ikbal, kétiiliik
problemini Adem’ in diisiisiinii anlatan kissa ile agiklarken, bu kissaya yiiklenen
anlamlardan sikayet eder. Kur’an’in kissalar1 zamanin sartlarina uygun sekilde

anlamlandirabilir. Kur’an milletlerin dogusuna, biiylimesine ve 6liimiine 1s1k tutan bir kitap

132 James, William (1985) The Varities of Religious Experience, 1.Baski, New York, Penguin Press, s.41.
133 Ali imran 3/26

134 fkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, s.114.

135 jKkbal (1977) 5.80.81.

136 fkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, s,115.
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olarak okunmalidir.’¥” Kur’an’in amaci insana ahlaki ilkeleri vermektir. Bunu Kur’an’m
yer ve isimlerine bazen az bazen de hi¢ yer vermemesinden anliyoruz. Kisi ve yer isimleri
Kur’an’in vermek istedigi mesajin anlam g¢ergevesini daraltabilmektedir. Bundan dolay1

Kur’an’da ayrintilara fazla yer verilmemektedir.

Muhammed Ikbal, insanlardaki kotiimser goriisiin sebebini insanin tabiati hakimiyeti
altina alamamasindan kaynaklandigin1 diisiinlir. Yeryiizline sahip olamayan insan bu
basarisizhigini alemin kétiiliigiine yorarak boyle bir diinya goriisiine sahip olur. Ikbal’e
gore iyilik zorla olmaz; iyilik ahlaka, insanin kendini 6zgiirce teslim etmesidir. Ciinki
ahlakin oldugu yerde 6zgiir irade olmasi gerekir. Insan 6zgiir olmazsa yaptiklarindan
sorumlu tutmak haksizlik olur. Eylemleri mekaniklesmis, sabit olan bir insandan iyilik
meydana gelmez. Dolayisiyla Muhammed ikbal, 6zgiirliigii iyiligin sart1 olarak goriir.
Allah, insana ozgiir irade verip ve ona secim hakki tammmustir. Insana segme hakki
verilmesi bir anlamda risk almaktir. Ciinkli insanda iyiligi se¢me hakki verildigi kadar
kotiligi segme hakki da vardir. Bu Allah’in insana olan giivenini gosterir. Ayn1 zamanda
bu Allah’1in insan1 sinamasidir. Nitekim Kur’an’da ‘‘Biz sizi kétiiliikle ve iyilikle imtihan
edecegiz’’®®® buyrulmaktadir. Insanin bu imtihan1 basariyla verebilmesi icin kendi
kabiliyetlerine gore kendini gelistirmesi gerekir. Iyi ve kotii ne kadar birbirleriyle zit
kutupta bulunsalar da bir biitiin i¢indedirler. Bu biitiinlik i¢in de insanin daima iyiyi
segmesi ve ahlaki ydnden olgunlagmasi beklenir. Insan &zgiir iradesiyle iyiyi se¢mesi
insanin ahlaki agidan olgunlastirdigi gibi yaptiklarinin sorumlulugunu alma bilincini
vermektedir.’*® Kur’an’da da bahsedilen bu ayetlerin amaci insanin bilgisini ortaya

koymaktir.

Muhammed Ikbal’ e gére agag; insanin bilgisinin semboliidiir. Adem’in bu agagtan
yemesi yasaktir. Clinkii onun sonlu ego olmasi kabiliyetleri ve duyu organlart ile bu bilgiye
kars1 sabirli olmasi gerekiyordu. Dolayisiyla Adem, kotii oldugu igin degil; aceleci
oldugundan dolay1 bu bilgiye hemen ulagmaya c¢alismistir ve cennetten kovulmustur.
Dolayisiyla Adem’in diislisii ona ceza vermek degil, seytanin amacini bosa ¢ikarmak
i¢indir. Allah, insan1 kendini gelistirebilecegi bir ortama yerlestirmistir. insana diisen gorev
de bu kabiliyetlerini gelistirmesidir. Insanin hayati, bilgisi siirekli kendisini gelistirmesine

baghdir. Bu egoyu duraganliktan kurtararak dinamik hayat sahasmna ¢ikarir. Insan bunun

137 Dar, B.A (1981) Letters and Writings of Igbal, 1.Baski, Lahore, s.61.
138 Enbrya, 21/35.
139 jkbal (1977) s.119.

39



icin durmadan ve olaganca gayretiyle miicadele etmelidir. Bu da deneme yanilma yoluyla

olmaktadir.14°

Muhammed ikbal’e gére hayir ve ser birbirinin karsit1 olmasiyla birlikte, bir biitiiniin
pargasi olarak kendi i¢inde bulunuyorlar. Aslina baktigimizda bagimsiz hakikat diye bir
sey yoktur. Ciinkli gercekler sistematik bir biitiindiir. Biitiiniin pargalar1 karsilikli iliskileri
ile idrak edilebilir. insanim ac1 dolu fiziki ¢evreye katilmasi; cezalandirmak igin degil, onu
daimi bir gelismenin mutlulugundan yoksun birakmamak i¢indir. Bundan dolayr sonlu olan

ben, zenginlesen hayat1 miicadele ile devam edecektir.*4!

Benlik niteligine sahip bir yasam tarzi Oziimseme benligin sinirliligindan
kaynaklanan eksiklik ve yetersizligi kabul etmek demektir. Bu yetersizlik ve eksiklikte

ancak ahlakla tamamlanabilir
3.3.1. Dua ve ibadet

Muhammed ikbal’e gbre insan sadece tasavvurlarla yetinmekle kalmaz. Ayni
zamanda inandig1 seyin bilgisine ulagmaya ve onunla yakin iligki kurmaya caligir. Mutlak
Ego ve iligki ise ibadet ve dua dillerinde tezahiir eder. Sonsuz egonun onu ebedi bir
yasamla temasa sokmasi her tiir deneyimin daima giivenilir bilgi verecegi anlamina
gelmez.**? fbadet her insam farkli sekillerde etkiler. Hz. Peygamber de en yiiksek
mertebeye ¢ikan bu durum ve ona olan etkisi yaraticiliktir. Hz. Peygamber yeni bir ahlaki
diinya yaratir ve vahyi uygulamali olarak bize gosterir.*® Kafir putlara, Miisliiman
vahiylere inaniyor.}#* ikbal, dua ve ibadeti sezgi ve rasyonel agidan agiklamaya calisirken
W. James’in goriislerini aktarir: ‘‘Kainat var oldugu silirece dua ve ibadet vardir. Dua ve
ibadet insanin toplumsal niteligi olan nefsinden kaynaklanir. Bu da nefs insan bagrinda bir

dost gibidir. Kisaca kim ne derse desin bu duygular az ¢ok herkeste vardir.”*14°

140 fkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, s.119-120.

141 Tiirer, Celal (1999) ‘William James’ten Muhammed Ikbal’e’ , Felsefe Diinyas1 Dergisi, C:1, S:29, s. 47-
64.

142 Mir, Mustansir (2008) Igbal, 2.Baski, Lahore, Iqbal Acedemy Pakistan Press, 5.97.

43 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in islam, 1.Baski, Lahore, s.145-
146.

144 Dar, Bashir Ahmad (1997) Articles on Igbal, 1.Baski, Lahore, Igbal Academy Pakistan, s.215.

145 fkbal (1977) s.88.
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Muhammed ikbal’e gore ise dua iggiidiisel bir fiildir. Tefekkiire benzemesine ragmen
tefekkiirden farklidir.}*® Dua etmek Mutlak Ego’nun hayatina suurlu bir sekilde katilmak
icin tefekkiirin tstiine ¢ikmaktir. Dua, Mutlak Ego ile baglanti kurmamizi saglayan
seydir.’*’ Bu baglant1 egonun veya kisiligin giiclendirilmesiyle kazandirilmas1 gerekir.#®
Bizim biitiin arayislarimiz bir anlamda dua’dir. Arayislar ise insandaki bilme arzusundan
kaynaklanmaktadir. Mevlana, misk bezesinin kokusunun, misk geyiginin izini siirmekten
daha iyi bir yol oldugunu anlatir. Yani dua igsel bir tecriibedir ve dogru yolu biz insanlara
gostermektedir. Muhammed ikbal’de Mevlana’nin goriisiine katilarak duayr misk
bezesinin kokusunu takip etmek olarak goriir. Dua mutlak gerceklige istirak etmeyi ve
bunun sayesinde ahlaki bir yiikselisi saglayacaktir.'*® Muhammed Ikbal, ruhani bakimdan
dua ve ibadetin kendi i¢inde Ogretici bir niteligi oldugunu ifade eder. Bilgi agisindan

tefekkiire benzer. Ancak en ilist mertebesinde ibadet diisiinceden daha tistiindiir.

Diisiince gibi ibadet ve dua da bir 6ziimseme eylemidir. Muhammed Ikbal’e gére
ancak ibadet aninda insan kendini belli bir yere odaklar ve boylece saf diisiinceye ulasan
bir giic kazanir. Tefekkiir aninda zihnimiz Mutlak hakikati gézlemler ve onun eylemlerini
inceler; dua ve ibadet esnasinda gozlemlemeyi birakarak yavas adimlarla biitiinliigiin
asamali rehberliginden koparak diisiincenin Oniine gecerek, Mutlak hakikate egemen
olmaya calisir. Daha sonra Muhammed Ikbal, bu durumu, hayat igerisinde kendini
kesfeden sahsiyetin kiigiik odasina benzeterek, bu kesfedisleri yeni yeni sekil alan
sahsiyetlere ulastirir.’® Ancak sahsiyet sahibi bir insan benligini kesfedebilir. Benligini
kesfeden bir insan ayn1 zamanda ahlak sahibi bir bireydir. Din olmadan ahlak olmaz. Dua
ve ibadet ahlakin beslendigi bir koktiir. Muhammed Ikbal i¢in, dua ve ibadetin insan
benliginde tezahiirii ancak ilahi emirlerin benligi etkilemesi ve benligin Allah’in rizasim
kazanmaktan baska bir amaci olmamas ile gerceklesir. Beseri istek Allah ile tamamen

birlesirse o zaman kader degisebilir;

146 Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed ikbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Editor), II. Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, Istanbul, s.129-138.

17 jkbal (1977) 5.123-124.

148 fkbal, Javid (2012) Studies In Igbal’s Thought and Philosophy, 1.Baski, Lahore, Igbal Academy
Pakistan, s.200.

149 jkbal, Muhammed The Reconstruction of Religious Thought In Islam (Ceviren: Soydan, Celal (2018),
Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmasi, 3.Baski, Ankara, Hece Yayinlarr) s.125.

150 fkbal (1977) s.89.

151 Schimmel, Annemarie Muhammed fkbal (Ceviren: Ozkan, Senail (2002) Muhammed Ikbal, 1.Baski,
Istanbul, Otiiken Yayinlar1) s.48-49.
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“‘Ibadet etmenle alin yazin tabi ki degismez
Fakat onunla belki sen kendin degisirsin
Benliginde eger inkilap ortaya ¢ikarsa
Sasilacak sey degil; dort yonii degistirirsin
Ayni mey, ayni mest naralar baki kalsin
Ama sakinin tavri ve igme tarzi1 degissin

Senin duan arzularin tekmile ersin diyedir,

Benim duam ise o arzularin degissin’ 12

Bundan dolayi insan kendisini zihin olarak Mutlak Ego’nun genel karakteri ile ayni
yola girmeli. O yardimi da bu yonlendiren kuvvetten aramali, zira ibadet Mutlak Ego ile

siirekli iliskisinin kuruldugu en yiiksek degerdir.'>®

Muhammed Ikbal’in felsefesinde cemaat dnemli bir yere sahiptir. O, ibadet ve duada
da bu kavrami 6n plana ¢ikarir. Toplu yapilan ibadet ve dualara 6nem verir. Dua, cemaat
halinde yapildign zaman duanin sahibine daha kolay ulasir. Muhammed Ikbal, biitiin

dualarin ruhu sosyaldir diyerek bu durumu vurgular.

Topluluk insandaki bilinci arttirirken ayn1 zamanda onu dinamiklestirir. Psikolojik
olgu olarak alindiginda dua ve ibadet ger¢ekten bir gizdir. Psikoloji insan cemaatinin hayal
giicii ve duygularmi hangi kanun ve kurallarmn arttirdigin heniiz kesfedememistir. Islam
dininin ibadeti topluma mal etmek suretiyle ruhani tecriibe ve tecellilerle kazandirdig:
toplumsal nitelige dikkat etmeliyiz.>* Dua farkl1 sekillerde tezahiir etmistir. Tarih boyunca
farkli insanlarin farkli sekillerde gerceklestirdigi asikardir. Ancak duanin seklinden ziyade

ruhu daha onemlidir. Kur’an’da  ‘‘Doguda Batida Allah’indir. Dolayisiyla nereye

152 jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayimlari) s.226.

153 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, Lahore, s.154.

154 jkbal (2018) 5.91-92.
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donerseniz doniin, Allah’in rizas1 oradadir.’ > Ancak Islam’daki ibadet sekli sosyal esitlik

duygusunun olusmasini saglamakla birlikte makam, 1rk, iistiinliigiinii de yok eder.®

Cemaatle ibadet insanlar arasindaki goriinmez duvarlari yikarak birlik ve beraberligi
insa eder.’® Sonu¢ olarak Muhammed ikbal’in ibadet anlayisi imanla baslar. Sonra
ifadesini hareketlerde saflikta bulur ve ibadetleri sayesinde ferdi ego ile nihai ego

arasindaki iliskiyi kurar.*>®
3.4. Muhammed ikbal’in Din Anlayis1

Muhammed Ikbal, dinin ne anlama geldigini ifade etmeden &nce, icinde var
oldugumuz kainatin nitelikleri, genel yapisi, kéinatta konumumuzun ne oldugunu gibi
sorular sorarak, biitiin bu sorulart din ve felsefe c¢ercevesinde miisterek olup, daima

sorgulandigina dikkati ¢eker.

O mutlak hakikat ile insanin imkanlarinin sinir1 oldugunu kabul etmez, insanin bakis
acisini genisletir. Mutlak’in kendisini dogrudan gdérmenin miimkiin oldugunu sdyler.'®®
Mutlak’in  goriilmesi miimkiindiir. Mutlak kendisini saf diislincede ele wverir. Saf
diisiincenin zemini akildir. Bu goriis, Muhammed ikbal’in din hakkindaki diisiincesinin
zeminini olusturur. Muhammed Ikbal, rasyonalist yontemlerin dine uygulamanin miimkiin
olup olmayacagi sorusuna sdyle cevap verir; ‘‘Felsefenin 6zii, hudutsuz bir arastirmadir.
Felsefe her yetkiye ve her yetkiliye siipheyle bakar. Gorevi insan diisiincesinin tartmasi,
yapilmamis ve tahminlerin sigindiklar1 yerleri agiga cikarmaktir.””*%% Muhammed Ikbal,
dinin talimi acidan izah edilmesinde Whitehead’in su goriisiine katilir; *“ictenlikle kabul
edildiginde ve tamamen kavranildig: takdirde kisilik tamamen degistirebilecek gilicte genel
hakikat sistemidir. Bu agiklamaya goére dinin temel gayesi; insanin i¢ ve dis diinyasini

yonlendirip ve zemininden degistirmektir. Aciktir ki esas gergeklikler kimse tarafindan

15° Bakara, 2/15.

1% Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed ikbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Editor), II. Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, Istanbul, s.129-138.
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1%8 Bilgrami, H.H (1966) Glimpses of Igbal’s Mind and Thougjt, 1.Baski, Lahore, s.84.
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amacindan caydirilamaz ve hi¢ kimse siiphe gotiiren ilkelere yaslanan eylemlerde

bulunmak istemez ve bu durumdan kaginir.”* 162

Muhammed Ikbal ne aklmn ne de imanin tek basma nihai gerceklige
varamayacaklarini ancak her ikisi bir biitlinliik olusturdugunda insana yardim edecegini
soyler. Ikbal “*Akli hallerimizle neden ve sonucun organik bagi ylesine baglhdir ki bunun
bir durumu deger yargilarina gore basit ya da degerli olarak degerlendirebildiginiz

olciilerle higbir alakas1 yoktur’*%? der.

Muhammed Ikbal dinin, insanoglunun sahsi bir tecriibesinin hakiki 6ziine ulasmaya
calistigii unuttugumuzu sdyler. ikbal’in dinin asil yonii sahsiyeti ya da benligi gelistirme
meselesi {izerinde durur. Ikbal soyle ifade eder; ‘‘Dini hayatin yegine amaci, yani sonlu
benligin insasmi, benligin ebedi bir hayata baglamasidir.”’!%® ikbal igin fani diinyada
benligini kazanma ve 6teki diinyada bunu konusmay1 kabul kilacak olan sadece dindir.
Ikbal, sahsiyet kazanmay1 benligin gercegi arama miicadelesinin sonu olan bireyselliginin

gerektirdigi cizgilerden kurtulmak olmadigini belirtir.1%

3.4.1. Din - Felsefe Tliskisi

Muhammed ikbal’e gore, akil ve vahiy higbir zaman aym ¢izgide yer almaz. Akil,
daima kendi menfaatine 6zen gosterir. Ancak vahiy herkesin menfaatini gozetir. O halde
akil simirhidir ve yalnizca nesneleri biitiin yerine parcalar halinde gérme ve bilme imkani
verir. Ancak aklin gorevi goz ardi edilebilecek bir sey degildir. O vahyin ne oldugunu ve

nasil anlagilmasi gerektigi konusunda destek saglar.

Muhammed Ikbal, ‘‘Rasyonalist felsefenin din hakkinda, dinin gergekle
ilgilenmedigi ve sadece hayal kurduguna dair 6ne siirdiigli diistinceler hakikate aykiridir”’
der.1®® ikbal’ e gore, din yasanan bir deneyim oldugu halde rasyonalist felsefe saf bir
teoridir. Dinin istegi felsefenin isteginden daha tstiindiir. Felsefe varliklar1 akil ve idrak
stizgeciyle gorlir ve bundan Otiirii, tecriibenin biitiin zengin tiirlerini sabit bir sisteme

baglama gayesinde degildir.

161 fkbal (1977) s.2

162 fkbal (1977) s.106.

163 fkbal (1977) s.181.

164 fkbal (1977) 5.194.

165 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, Lahore, s.126.
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Muhammed ikbal, ‘‘Felsefenin ruhunun dzgiirce ve sinirsiz bir arastirma oldugunu,
her yetkiye ve vyetkiliye septik bir sekilde baktigini, gorevinde insani diisiincenin
tartismasmin yapilmasini ve tahminlerin saklandiklar1 yerden tek tek ortaya g¢ikarmak
oldugunu 1% izah eder. Ikbal’in felsefe iizerine yazdigi Musa Vurusu’ nda siiri dikkat

cekicidir:

““‘Genglerin diistinceleri ister gizli ister belirgin
Kagmaz kalender kisinin goziinden

Senin halinden anlarim, zira ben de
Gegmistim uzun siire dnce ayn1 yoldan
Bilgeler kelimelere takilip kalmazlar;

Dalgic sedefle mi ilgilenir, yoksa inciyle mi?
Kivilcimdan atesin tavini anlayan akil
Sadece ask ehli olanlarda vardir

Kalbin dogruladigi karmasik bir mana
Deger bakimindan inciden daha tstiindiir
Yiirek kaniyla yazilmayan felsefe

Ya oliidiir ya da koma halindedir.”*%

Muhammed ikbal’e gére felsefe, bu arayis sonucunda ya inkar etme durumunda kalir

ya pratik aklin mutlak hakikate ulasamaya giicliniin yetmedigini kabul eder.

3.4.2. Dini Tecriibe

Muhammed Ikbal’e gére, dinin gergek gayesinin insan tecriibesini (dini tecriibesini)
izah etmek oldugunu ileri ifade eder.®® Dini tecriibenin Ikbal’in din felsefesinde 6nemli bir
yerde olmasi, onun inanan biri olarak dinin pratik boyutunu ele almasindan
kaynaklanmaktadir. ikbal, insandaki dini tecriibenin teolojik bilginin kaynagi olma

bakimindan énemli oldugunu ifade eder.

166 fkbal (1977) s.2.

167 fkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayimlari) s.58.

168 fkbal (1977) s.25.
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Dini tecriibenin ruhani yasantidaki degerini kabul eden Kur’an, insanin her
asamasinda edindigi deneyimlere ayni degeri vermektedir. Kur’an, hakikatin kaynagidir.
Hakikatle dolayli yoldan iletisim kurmak i¢in diisiinceden ayr1 olarak, hissiyat araciligiyla
bilinen o6zellikleri kontrol etmek gerekir. Hissiyat yoluyla gercegin tam olarak
bilinebilmesi i¢in kalbe ihtiyag vardir. “‘Ki O, yarattigi her seyi kusursuz yapan, insani
yaratmaya da ¢amurdan baslayandir. O, bunun ziirriyetini hakir bir sudan meydana gelen
nutfeden yapmustir. Sonra onu diizeltip tamamladi. I¢ine ruhundan iifiirdii. Sizin icin
gozler, kalpler yaratt1 ne az siikredersiniz! ’*%® <“Kalp’> manevi diinyada bir algilayistir.
Kur’an’a gore kalp her seyi hissedendir. Kalbin hissettirdikleri dogru bir sekilde
yorumlanirsa hata olmaz. Bu gercege ulasmanin bir yolu olarak goriilmelidir. Bu tecriibe
yolu bir tecriibe yolu kadar miisbettir. Dini tecriibenin gizemli ve dogaiistii oldugunu

sdylemek onun degerini eksiltmez. 1"

Muhammed ikbal’e gore dini tecriibe, insanlhik tarihinde en baki nitelik olarak
kendini gostermistir. Oyleyse, normal insani tecriibeyi bir hakikat olarak kabul etmek ve
bunun gizemli ve duygusal oldugu sanilan diger asamalarini reddetmek i¢in herhangi bir
neden yoktur. Dini tecriibe hakikatleri, diger insani tecriibe ve hakikatlerin birer uzantisidir
ve yorumlama araciligiyla bilgi saglama imkanindan oOtiiri bu hakikatin diger
hakikatlerden farki yoktur. Kisiligimizin tim yapisin1 kuvvetlendiren ne ise bizim igin en
gercek sey o’dur. Ikbal, ‘“dini tecriibe rasyonalist yam agir basan bir duygu halidir’**"* der.
Bu duygunun igerigi, sadece dogrulanmasi gayesinden bagka diger birine aktarilamaz.
Muhammed TIkbal, tecriibenin belirsiz bir sey olmadigmi sdyler. Onun igin tecriibe
tamamen dogal bir tecriibedir ve benlik i¢in 6nem arz eden biyolojik bir mana anlamina
gelir. Bu durum, insan benliginin salt diisiince Otesine ge¢mesi ve sonsuz hayati

oziimseyerek, kendi kalict olmayan durumunu telafi etmesidir.

Ikbal, dini tecriibenin yorumlanmas: hususunda dini tecriilbenin ayrismasi veya
parcalanmasi onun zarar gorecegi anlamina gelmeyecegi diisiincesindedir. Tecriibe bir seyi
on plana c¢ikaran ya da kanitlayan eylemlerdir ve bundan dolay1 kendine has bir varliga

sahiptir.t"

169 Kur’an 32, Secde 7-9.

170 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, Lahore, s.15-16.
171 jkbal (1977) s.25.

172 jkbal (1977) s.97.
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3.5. Muhammed ikbal’in Benlik Felsefesinin Tevhid ilkesine Yansimasindan

Hareketle Ahlak Anlayisimin Degerlendirilmesi

Muhammed ikbal, Islam’daki hareket ilkesini vurgulayarak Kur’an’in duragan alem
gorlisli yerine dinamik bir goriise yer verdigini soyler. Ona gore diinya her an degisim
halindedir. Diinya degisim halindeyken insanin da bu degisini kendinde gdstermesi gerekir.

Ikbal’in felsefesinin temel kdse taslaridan biri de budur.!™
Nurettin Topgu bu konuda sunlar1 soyler:

“‘Diinyamiz her an degisme ve yenilesme halindedir; her an her sey yeniden yaratilmaktadir.
Diinyada degismenin gayesi bir devri daimdir. Bunda hareket noktas: gibi gaye de Allah’tir.
Mahi varliktan asagiya dogru inen katmanlar, bu degismenin bulundugu yerdir. Daha sonra
tekrar geriye gidisle, hem de fani diinyada Allah’ a varilmaktadir. Asil amag, Allah’tan
varliklara inis degil, varliktan Allah’a dogru bir yiikselistir.”’™ Gorildigl tizere hem
Nurettin Topgu hem de Muhammed Ikbal paralel goriislere sahiptir. Her ikisi de
ilerleme fikri tesirini yansitiyor. Ikbal’e gore birey Islam’im ideallerine sadik kalirsa,

insanliga en biiyiik hizmeti yapmak muhtemeldir.}™

Islam, bireyin degerli oldugunu kabul eder ve birligin temeli olarak kan bagina kars
cikar. Insanlarin baginin kan bagiyla degil, manevi temelle saglanir ve insanlar bunun
farkia vardiginda bu birlik saglanir. Muhammed ikbal, birey ve toplum arasindaki iliskiyi
tartigir. Birey gibi toplum da bir organizmadir. Bireyin aksine toplum sonsuzdur. Herhangi
bir toplum i¢in en 6nemli sorun silirekli bir milli yasama sorunudur. Ciinkii her toplum
kendini devam ettirmek ister.}’® Bunu daha sonra calismamizin dérdiincii boliimii olan

siyaset kisminda daha detayli bir sekilde tartisacagiz.
Muhammed ikbal daha sonra Rumuz-u Bihodi’ de soyle seslenir:
“Bizim insanimizin temeli bagkadir. Bu temel bizim kalplerimizde saklidir. Biz hazir

oldugumuz halde gaibe goniil baglamigiz. O zaman sunun bunun kaydindan kurtulmusuz. Bu

kavmin birbirine olan bagliligi, gokteki yildizlarin baglhihigi gibidir. Bu bag, bakis gibidir

173 fkbal (1977) 5.183.

174 Topeu, Nurettin (2013) islam ve insan-Mevlana ve Tasavvuf, 7.Baski, Istanbul, Dergah Yaynlari, s.122.
1% Dar, B.A (1981) Letters and Writings of Igbal, 1.Baski, Lahore, s.60.

176 Mir, Mustansir (2008) Igbal, 2.Bask1, Lahore, Igbal Academy Pakistan Press, s.121.
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ancak bizim onu gérmemiz miimkiin degildir. Biz aym sadagin parlak temrenli oklart

gibiyiz. Goriiniigiimiiz bir, bakisimiz bir, diigiiniisiimiiz birdir. Davamiz bir, anlamimiz

birdir. Hayalimizin sekli ve 6lgiisii dahi birdir.””*"’

Yeryliziinde bu kan bagina bagl sistemin yerini alacak ilke ise Tevhid ilkesidir. Bu
ilkeyle insanin hayati duragan halden dinamik hale geger. Bu ilke 6zl itibariyle Allah’a
dayanmay1 esas alir. Hayatin amaci Allah’tan baska ilah olmadigina iman etmektir.
Miisliiman icinde bulundugu durum “‘La’” ve ‘/lla’nin yanhs anlasilmasindan
kaynaklanmaktadir. Miisliiman’in kurtulus yolu ise ‘‘La’’ ile Allah disindaki her seyi silip
atmak “‘illa’’ ile Allah’a baglanmaktir. insan ‘‘La ilahe illallah’1’’ benligine katmalidir.
“La’ ile Allah disindaki her seyi saf disi birakmalidir.!”® Ikbal bu konuyla ilgili

goriislerini Cavidname’de su dizeleriyle dile getirir:

‘‘Dudaklarinda ‘la ilahe’yi 6grendin!

Ey ogul, bakma lezzetini benden 6gren

La Ilahe diyerek yasamay1 benden dgren,

La ilahe der misin? Kalbinin derinliklerinden de
Gelsin ruhunun giizel kokusu bedeninden boylece!
La ilahe’nin atesiyle gilines ve ay donmekte
Gordiim bu yanisi dag ile zerrelerde!

La ilahe sadece ifadesiz sozciikler degil

La ilahe amansiz kiligtan bagka bir sey degil!
Onun atesiyle yanmak asil giicli kazandirir

La ilahe darbesinin tesiri gercekten cok agir! >*17®

Muhammed ikbal, tevhidi ahlakin anahtar1 olarak gériir. Ciinkii tabir-i caizse sirtini

Allah’a dayamigtir. Ondan giic almaktadir. Tevhid, ahlakin ve benligin giivencesidir.

177 jkbal, Muhammed Rumuz-u Bihodi (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1958) Benlikten Ge¢gmenin Remizleri,
1Baski, Istanbul, Yenilik Basimevi) s.13.

178 Kaplan, ibrahim (2007) ‘Muhammed Ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapisr’, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:12, S:1, 5.95.

179 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlari) s.265-266.
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Tevhid inancina sahip bir Miisliman ise bu evreni hadkimiyeti altina almak igin

calismaktadir. Tkbal, tevhidin giicii hakkinda sunlar1 soyler:

“Din tevhiddendir. Hikmet, ayin, gii¢, kuvvet, metanet ve sebat hep tevhiddendir.
Onun tecellisi, alemleri saskinliga diisiiriir. Asiklarn dini amellerine o gii¢ verir. Asagida
olan onun sayesinde yiikselir. iksir gibi topragi degerlendirir. Onun giicii, insam1 seckin
hale getirir. Kulun hilkatini degistirir. Onu Hak yolunda dahi siir’atli yiiritiir.
Damarlarindaki kanin1 simsekten daha dinamik hale getirir. Siiphe, tamamen Oliir; dini

>>180 fkbal, insanlarin birlik ve beraberliginin yeni bir millet olmasimin

ameller hayat bulur.
temellerini tevhid ilkesinde goriir. ‘‘Goniiller bir renkte olursa cemiyete millet denir. Bu
Tur-1 Sina Bir’in tecellesi ile aydinlanir. Bir kavmin diisiinceleri bir, kalplerindeki dava bir
olmalidir.”’*! Ancak bu vahdet ortaya ¢ikarsa Miisliimanlar bu birligi saglayabilirler. Bu
birlik ve beraberlik bireysel oldugu kadar ayni zamanda sosyal bir koddur.® Bireysel
olarak ‘‘Allah’tan baska ilah yoktur’’ soziinii insanin benliginde icsellestirmesi ve onu
yasamasi toplumsal olarak da bu s6z ¢ergevesinde birlik ve beraberlik olusturmak

gerekir.183

Secimlerimiz, anlam ve degeri belirler. Bu degeri de ahlak c¢atis1 altinda
degerlendirmemiz yerinde olacaktir. Sonug itibariyle bu boliimde ahlak olgusunu ele alip,
metafiziksel boyutunu degerlendirip, onun katiiliik meselesine nasil baktigini ifade edip,
benlik felsefesi temelinde onun ahlak anlayisini genel cergevesiyle ortaya koymaya
calistik. dérdiincii béliimde ise yapacagimiz sey, Ikbal’in birey ve devlet kavramlarina
deginip, ele aldig1 benlik felsefesinin ideal toplum ve devlet tasavvurunu nasil olusturur?

sorusundan hareketle onun siyaset felsefesi zemininde incelemeye ¢alisacagiz.

180 jkbal, Muhammed Rumuz-u Bihodi (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1958) Benlikten Ge¢gmenin Remizleri,
1Baski, Istanbul, Yenilik Basimevi) s.12.

181 jkbal, (1958) s.13.

182 Dar, B.A (1981) Letters and Writings of Igbal, 1.Baski, Lahore, s.34.

183 Kaplan, ibrahim (2007) ‘Muhammed Ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid inancinin Dinamik Yapis1’, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:12, S:1, 5.96.

49



4. MUHAMMED IKBAL’IN SIYASET ANLAYISI

Tezimizin bu béliimiinde 6ncelikle Muhammed ikbal’in siyasi diisiincesinin arka
planina deginecegiz. Onun siyaset anlayisinin ben’in olusturacagi topluma yansimasindan
hareketle siyaset ideolojisi ve temel kavramlar, elestirdigi yaklasimlar, ideal devlet
anlayisini ele almaya calisacagiz. Daha sonra da toplum ve birey yani Ben’i inceleyip

calismamizi nihayete erdirecegiz.

Muhammed ikbal, bir bilim adam1 olarak vatanindaki siyasi gelismelerden biitiiniiyle
soyutlanmis bir yasam siirmez. Vatanindaki tiim bu gelismeleri sosyal ve kiiltiirel agidan
incelemekte ve goriislerini dile getirmektedir. Ikbal’in hayat1 incelendiginde 1926 yilindan
once aktif politikaya dahil olmadig goriiliir. Ancak vatanindaki siyasi miicadelelerin hangi
amaca dogru olmas1 gerektigine iliskin bir fikir sahibidir ve diisiince adami niteligi ile bu

amaca destek vermektedir.

Muhammed Ikbal’in ilk dénem eserleri incelendiginde Hindistan’daki uluslarin
birlesmesi ve tek bir ulus gibi biitlinlesmesi gerektigi goriisiinde oldugu goriiliir. O,
Hindistan’1 ayr1 din, dil ve irklara ait olarak goriir ve tiim uluslari i¢ine alan bu ulusguluk
yapisim1 o donemde daha uygun bulur. Ikbal’in amaci bireyin ve kolektif egonun
gelismesiyle yeni bir Miisliiman toplumun ortaya ¢cikmas1 gerektigidir.®* Zaman zaman bu
amaca yonelik tesekkiillerde yer aldigi goriilir. Avrupa’da yasadigi dénem igerisinde

Londra’daki Panislamic Society ve Muslim Leauge ile bagh bag yiizeysel diizeyde kalir.

Muhammed Ikbal, Hint Yarimadas: Miisliimanlarin dinamik siyaseti; yararsiz bir
mesgale ve toplumda kendini kanitlama vasitasi olarak algilayip, diisiindiigii i¢in siyasi
faaliyetlerde yer almayi hos karsilamaz. Ancak yakinlari onu siyasetin igine ¢ekmek
istemektedir. Ikbal ise kendini bu karisikliktan uzak tutmaya calisir ve kendisi i¢in sairligin
yeterli oldugunu dile getirir. Bir Mektuba Cevap adl siirinde, siyasete bilfiil katilmak

yerine sair ve diisiince adami olarak hizmet etmenin daha dogru oldugunu dile getirir:

184 Kamran, Shadid Igbal (2015) Igbal Dosti, 1.Baski, Islamabad, Pooarab Acedemy, s.111.
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““‘Heves olsa bile pesinde kosturma takatim yok
Mevki elde etmek, arayis tutkusuna baghidir
Allah’a siikiir ki kisiligim ince islere meyilli
Allah’a siikiir kafam fitnecilikten uzak durur
Bu diinyada nehirler yagdiran bulut gibiyim
Siirimle goniil tarlalar1 yemyesil olur

Bu siyaset diigilinleri sana miibarek olsun

Zira ask feyziyle tirnaklarim bagirlari tirmalar
Sultanlar mahfilinde bulunmak 6lii gonliin delili
Glizel nagmeci Hafiz bu sirr1 soyle ifsa etmektedir:
““Eger Hizir’la dost olma arzusundaysan

Abihayat gibi iskender goziinden saklan.’**%

Muhammed Ikbal, bu tutumuna ragmen 1923 secimleri déneminde siyasete girme
egilimi gosterir. Pencap Yasama Meclisi iiyeligi segimlerine katilmayi disiiniir, ancak
secim bolgesinde eski bir dostunun segime girecegi gerekgesiyle aday olmayr dogru
bulmadigmi ifade eder. 19 Mayis 1924°te Hint ve islam’1 Koruma Dernegi’nin baskani
secilir. Ancak ayni yil istifa eder. Ciinkii dernek iiyelerinin kisisel ¢ikarlar1 i¢in dernege
miidahale etmelerini dernegin kurulus amaci disinda kullanilmasi olarak degerlendirir ve

ayrilir.

Siyasete soguk bakmasina ragmen 1926 yilinda tekrar siyasete girer. Bunun elbette
sebepleri vardir. Hint Yarimada’sinda Miislimanlar i¢in ayri1 bir se¢im yasasi
onaylandigindan ikbal, Sir Seyyid Ahmed Han’in siyasi tutumunu dogru bulur ve hem
zihnen hem de kalben o ekole baglanir. Ahmed Han’in tutumu su mantiga dayanir: Hint
Yarmmada’sinda Hindu c¢ogunlugun baskisindan cekinen Miisliiman azinlik, miicadele
yolunu tercih etmistir. Bu sebeple Hint Ulusgulugu girisimi sadece Hindularla
Miislimanlarin hiikiimette ayni hak sahibi oldugunda gergeklesebilirdi. Ancak Hindular
bunu kabul etmeye yanasamayacaklardir. Durum bdyle olunca Hint Yarimadasi’nda

Birlesik Hint ulusculugu diisiincesi hayal gibi goriiliir. Bu mantik Ikbal’de kat1 bir inang

185 fkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayinlar1) s.277.
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haline gelir.!® ikbal’e gore milli kimligin korunmas igin iki ana topluluk olan Hindular ve
Miisliimanlar1 ayn1 anne ve babadan dogan kardes gibi yasamasi gerektigine inanir.’8” Bu
kanaati geregi ile Ikbal, eserleriyle Miisliiman milliyet usulleri konusundaki fikirleri
islemeye koyulur. Miisliimanlar siyasi arzularinin yerine getirilmesi i¢in milli diizeyde
orgiitleyerek Hindu cogunluk ve ingiliz Hiikiimet ile miicadeleye girme amaciyla siyasete
atilir.88 fkbal’in siyaset felsefesindeki yegane gayesi bireyin ve toplumun; 6zellikle islam

toplumunun huzuru, mutlulugu ve refahidir.

Muhammed Ikbal’e gére toplum igin en 6nemli unsur siirekli ve birlik beraberlik
icerisinde yasama suurudur. Ciinkii toplumlar varligin1 koruyabilmesi icin siirekli kendini
devam ettirmesi gerekir. '®° Bu nedenle Muhammed ikbal ideal toplumun ve diizenin
olugmasi, bireylerin refah icerisinde yasayabilmesi i¢in devleti gerekli goérmektedir.
Devletin de devamini saglayabilmesi icin irk¢iliktan uzak durmasi gerektigini ifade eder.
Ikbal’in felsefesinde, 1rk¢ilik ve Islam birbirine karsit kavramlardir. Ona gore toplum
hakiki anlamda eger Miisliiman olmak istiyorsa kendisini Tiirk, Arap vb. topluluklardan
ayr1 tutmamalidir.’® Béylece Muhammed ikbal, biitiin Miisliimanlarin kardes oldugunu ve
irkeiligim Islam’da yeri olmadigim dile getirir. Irkgilik, komiinizm, fasizm maskelerle yiiz
kapliyor. Bu maskenin altinda diinyanin her kdsesinde insanin sayginligini ayaklar altina
aliyor.?®! [kbal’e gére millet olmanin zemini vatan degildir. Eger ** Vatan millet olmanin
zemini ve birligidir’” dersek iste o zaman tamamen Islam birlik ve beraberligini ortadan
kaldirmis oluruz.!®® Bu nedenle fkbal Miisliimanlarin birbirine kenetlenmesi gerektigini
dile getirir. Muhammed ikbal, insanin vatan ve millet sevgisinin dogal oldugunu ve buna
kars1 ¢tkmadigini fakat ideolojik anlamdaki milliyetgiligin Islam’a ters oldugunu soyler.%®
Bu konuya Ikbal’in siyaset felsefesinde elestirdigi yaklasimlar adli basligin altinda daha

detayli olarak ele alacagiz.

Ozetle Ikbal’in siyaset felsefesi esitlik, 6zgiirliik, adalet ilkesine dayanmaktadir. Yine

bu ilkeleri temel kavramlar bash@ altinda agiklamaya ¢alisacagiz. Ikbal’e gore geng-yasli,

18 Hunter T. Shireen (2015) Reformist Voices of Islam, 1.Baski, New York, s.167-169.

187 Dar, B.A (1981) Letters and Writings of Iqbal, 1.Bask1, Lahore, s50.

188 Soydan, Celal (2016) ikbal’e Dair, 1.Baski, Ankara, Hece Yayinlari, s.48.

189 Mir, Mustansir (2008) Igbal, 2.Baski, Lahore, Iqbal Academy Pakistan Press, s.122.

190 jkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i ikbal Urdu, 2.Baski, Pakistan, Ilmoir irfan Yayinlari, s.129.

191 Kamran, Shadid Igbal (2015) Igbal Dosti, 1.Baski, Islamabad, Pooarab Acedemy, s.140.

192 jkbal, Muhammed (2011) Islam Toplumunun Yapisi, 1.Baski, Istanbul, Beka Yayinlari, s.55.

193 Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed Ikbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Edit6r), II. Uluslararasi Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, Istanbul, s.129-138.
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, 1k, dil, din, cinsiyet gozetmeden her bakimdan belirli bir yetkinlige sahip olan herkes

se¢me ve secilme hakkina sahiptir. Buna halkin iradesi diyebiliriz.

4.1. Muhammed ikbal’in Siyaset Anlayisinda Ben’in Yaratacag Topluma Etkisi

Muhammed Ikbal’e gore devlet, sozlesmeye dayali olarak insa edilen bir
organizmadir ve birtakim haklar ve gorevleri istlenir. Devlet, idari gérevlerinin yani sira
herkesi birlestiren ve fertlerin hiir iradelerine dayanan bir tesebbiistiir.!®* Bu kardeslik
toplumunun her ferdi islam hukukuna tabi olarak fitratinin tiim imkanlarmni Kullanarak, fert

potansiyelini en iyi sekilde gelistirebilir.!%

Islam’a baktigimizda devlet bir acidan dini bir yap1 baska bir agidan baktigimizda
devlet gibi anlasiimaktadir. Fakat islam’da devlet ve dini kurumu bir parann iki yiizii gibi
gérmek dogru degildir. Islam boliinmeyi kabul etmez ve ¢iinkii kendisi basl basina bir
degerdir. Boyle bir ayrima gidilmesinin sebebi iki farkli gerceklik olarak gdrmesinden
kaynaklanmaktadir.?® islam, insanin madde ve ruh diye ikili bir ayrimma tabi tutmaz.

Bunlar birbirleriyle iletisim halinde olan bir biitiinliiglin i¢erisinde yer alirlar.

Avrupa, ruh ve maddeyi aywrarak Hristiyanligi da kendi hayatindan bu durumun
neticesi olarak ¢ikarmistir. Bu da insanlarin devamli birbirleriyle ¢atisan ahlaki ilkelerin
yerine menfaatlerin esas alindig1 devletlerin zuhur etmesine sebep olmustur. Birbirleriyle
devamli ¢atisma halinde bulunan bu devletler ahlak ilkelerini ve dini ezip gectikten sonra

bu duruma ¢dziim olarak Birlesmis Avrupa kurmaya calismislardir. %

Kur’an’a gére mutlak gerceklik manevidir ve hayat onun bu maneviyat: zamansal ve
mekansal fiillerinde gergeklestirir. Ruh maddi ve din dis1 olan seylerde de kendi
faaliyetlerini bulur. Ciinkii her seyin yaraticis1 Mutlak Ego’dur. Bundan dolay1 yeryiiziinde
din dis1 higbir sey yoktur. Madde ve ruhun kendi faaliyetlerini gergeklestirebilmesi icin bir

alem insa eder. Islam’a gére devlet manevi alanin maddi olan zaman ve mekanda kendini

194 jkbal, Muhammed Thought In Islam (Ceviren: Kaplan, Yusuf (2009) islam Diisiincesi, 1.Baski, istanbul,
Kiilliyat Yayinlart) s.23-24.

19 jkbal, Muhammed Makalat-i ikbal(Ceviren: Soydan, Celal (2017) Makaleler, 2.Baski, Ankara, Hece
Yaynlari) s.66.

1% jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, s.191.

197 Schimmel Annemarie (2012) Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed Ikbal, 2.Baski, Istanbul,
Otiiken Yayinlari, s.104-105-106.
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gerceklestirmesidir. Maddi olan manevi olan ilkelerin gerceklesmesi i¢in ortam hazirlar ve

bu ortamda bu ilkeler zuhur eder.1%8

Muhammed Ikbal’e gore gercek manada demokrasiyi Miisliimanlara kazandiracak
olan Islam’dir. Hatta ¢agdas insan1 ahlaki olgunluga eristirecek yegane gii¢ Islam’dur.
Bunun i¢inde insanlarin korii koriine Bati’y1 taklit, kan bagina dayali birliktelik ve
duraganliktan Islam’in kurtulmasi ve 6ziine dondiiriilmesi i¢in insanlarin gabalamasini
istemektedir.'®® O, Bati’nin esiri haline gelen Miislimanlarin artik kendi benliklerinin
farkina varmas1 ve kendi degerlerine sahip ¢ikmasini istemektedir. Boylece ikbal, calisip
cabalayarak  benligini  kazanabilecegini, benligini kazanarak da olimsiizligl

kazanabilecegini ifade etmektedir.2%

4.2. Muhammed ikbal’in Siyaset Anlayisindaki Temel Kavramlar

Siyaset kelimesi Arapc¢a kokenlidir ve genel tanimiyla devlet, yiiriitme ve yonetim
anlamlarina gelmektedir. ikbal, siyaset kavramini tanimlarken de buna benzer bir tanima
yer vermistir. Ikbal siyaseti ** Birey ve toplumun temel hak ve 6zgiirliiklerinin gozetilmesi,
toplum igerisinde diizen saglamasi, toplumda kardesligin tesis edilmesi seklinde bir devlet
yonetimi’* olarak tanimlamaktadir.?®? Sonug itibariyle siyaset dedigimiz zaman aklimiza
toplum, devlet, birey, esitlik, bagimsizlik, hak, hukuk, kanun, yargi gibi vb. kavramlar
gelir. Buradan hareketle Tkbal’in siyaset felsefesinde iizerinde durdugu kavramlari sirayla

aciklamaya ¢alisalim.
4.2.1. Esitlik

Esitlik, toplumun birligi ve beraberligini saglayan en onemli ilkelerden biridir.
Ciinkii Ikbal’e gére Miisliiman toplumlarin temeli, biitiin Miisliimanlarm mutlak esitligine
dayanmaktadir.?%2 O, hayat1 boyunca bu ilkeye bagl olarak miicadelesine devam etmistir.

Muhammed Ikbal, esitlik kavramini ‘‘Allah katinda en iistiin olanmniz ondan en cok

198 Jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, s.192.

199 E|-Behiy, Muhammed (1997) islami Direnis ve Islahat, 1.Baski, Istanbul, Ekin Yayinlari, s.182.

200 Akyildiz, Giilfem ‘Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed ikbal’in Benlik
Felsefesi’: Bulut Mehmet, Kudat Aydin (Editor), II. Uluslararast Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi
Biitiinliigii Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Sabahattin Zaim Universitesi, Istanbul, 5.129-138.

201 jkbal, Muhammed Thought In Islam (Ceviren: Kaplan, Yusuf (2009) islam Diisiincesi, 1.Baski, istanbul,
Kiilliyat Yayinlart) s.7-16.

202 jkbal, Muhammed Makalat-i ikbal(Ceviren: Soydan, Celal (2017) Makaleler, 2.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.58.
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2203 ayetine dayandirir. Ikbal’e gore, Islam ortak inanca dayali bir birlik

sakinaninizdir
sistemi olup, ayricalikli olmay1 ve simif iistiinliigiinii kokten reddeder.?®* ikbal’in diisiince
sisteminde ayricalik ve istiinliik s6z konusu degildir. Onun siyaset anlayisinda herkes

esittir.

Dil, din, 1k, cinsiyet bakilmaksizin herkes esit haklara sahiptir. Bunlardan hareketle
ona gore birey kula kul ve kole olmaktan kurtarilarak tam anlamiyla bir sahsiyet ve
Ozgiirlik kazanir. Boylece insanin Samimiyeti artar. Samimiyet ve inan¢ arttik¢a
bagimsizlik da buna paralel olarak artar.?® Simdi esitlikten gii¢ alarak ortaya cikan

Ozgilrliik kavramina bakalim.
4.2.2. Ozgiirliik

Ozgiirliik, insana anlam katan en 6nemli unsurlardan birisidir. Ozgiirliigii genel
anlamiyla tanimlarsak; insanin aklin1 kullanma cesareti gostererek kendi iradesiyle istedigi
eylemde bulunabilme seklidir diyebiliriz. Siyaset agisindan Muhammed ikbal’e gore
ozgiirliik ** Bir insan, Islam hukukuna kars1 davranmadig1 siirece istedigi her seyi yapma
hakkina sahiptir.”’?®® Bu hak kisiye Allah tarafindan verilmistir. Aksi takdirde insanin
ozgiir olmasindan séz edilemez.?®” O, bireysel ve diisiinsel ozgiirliigiinii ilerleterek,
buradan hareketle toplumsal 6zgiirliige erismektedir. Ciinkii o, toplumu olusturan bireyler
Ozgiir degilse, toplumun 6zgiir olmasindan s6z edilemez. Bundan dolay1 birey, maddi ve

manevi her agidan dzgiir olmalidir.?%

Muhammed Ikbal’e gére Mutlak Ego, 6zgiir, bagimsiz ve sonlu bir benligin ortaya
¢ikmasina onay vermekle kendi 6zgiirliiglini kisitlandirmaktadir. Bu, benligin 6zgiirliigii

Kur’an’da teyit edilmektedir.?’® Ve deki: Hak Rabbinizdendir. O halde isteyen iman etsin,

203 Hucurat, 49/13.

204 jkbal, Muhammed Thought In Islam (Ceviren: Kaplan, Yusuf (2009) islam Diisiincesi, 1.Baski, istanbul,
Kiilliyat Yayinlart, s.79.

205 Miinevver Muhammed (1995) Ikbal ve Kur’ani Hikmet, 1.Baski, Istanbul, Insan Yayinlar1, s.33.

206 jkbal, Muhammed Makalat-i ikbal(Ceviren: Soydan, Celal (2017) Makaleler, 2.Baski, Ankara, Hece
Yaynlari) s.60.

207 fkbal (2009) s.16.

208 fkbal, Muhammed (2011) Islam Toplumunun Yapisi, 1.Baski, Istanbul, Beka Yaynlari, s.47-48.

29 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, s.123.
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isteyen inkar etsin?®, <‘Eger iyilik yaparsamz kendinize yapmis, kotiiliik yaparsaniz yine

kendinize yapmis olursunuz’’?!!

Muhammed ikbal, her zaman bireyin kendini gelistirebilmesi, benligine ulasabilmesi
icin &zgiir olmas1 gerektigini savunmustur. Sonug olarak kolelige karsidir. Insan, hiir
olarak dogmustur. Dogru veya yanlis, iyi ya da kot se¢imlerde bulunmast onun 6zgiir

iradesine baglidir.
4.2.3. Adalet/ Hukuk

Muhammed Ikbal, adalet kavramimi hukukun istiinliigii ilkesine baglamaktadir.
Hukukun {iistiin olmasi1 Allah’tan kaynaklanir. O, insanlari hem topluma hem de yaradana
kars1 bir sorumluluk bilinciyle tutar, hak ve 6zgiirliiklere yer verir. Yasa karsisinda esitligi
temel alir. Ikbal’e gore devletin anayasasi, iki unsura dayanir: Seriatin iistiinliigii ve halkin
esitligi. Ona gore Islam hukuku hem Allah’a hem de topluma hem de kisinin kendisine
hesap verme olmak iizere yasamin tiim safhasim kapsar. Ikbal’e gore hukukun kaynaklar:

sunlardir:

Kur’an: Din, Ikbal’in ideal devletinde esastir. Devlet anlayisinda Kur’an’1, hukukun
temel dayanagi oldugunu ifade eder. O, Kur’an’t siradan bir hukuk kaynagi olarak
degerlendirmemektedir. O her seyin 6ziinii biitlin detaylarina kadar izah eden, din ve diinya
islerini bir araya getiren ve hayata yonelik genel ilkeleri gozler oniine seren kutsal bir
kitaptir.?*?2 Bu ozelligi ile Kur’an, ruh ve bedeni, din ve devleti, ahlak ile siyaseti
birbirinden koparmadan bunlari tek bir vahiy iginde izah eder.?® ikbal’in diisiincesine gore
Kur’an insan1 uyandiran, onu yonlendiren bir rehberdir. Kur’an’da soyle ifade edilir;
‘““Yasam birbirine zincirlenmis bir yaratis ameliyesi olduguna gore, her kusak kendisinden

onceki kusaklarin deneyimlerinden yararlanarak fakat onlara engel teskil etmeden kendi

210 Kehf, 18/29.

2 jsra 17/7.

212 jkbal, Muhammed, Spirit of Islam (Ceviren; Dogan, E.A (1963) Islam’m Ruhu, 1.Baski, Istanbul, Giines
Yayinevi) s.44.

213 Jkbal, Muhammed The Reconstruction of Religious Thought In Islam (Ceviren: Soydan, Celal (2018),
Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmasi, 3.Baski, Ankara, Hece Yaynlari) s. 185-186.
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problemlerini ¢dzmekte hiir olmalidir.””?** fkbal’e gére hukukun diger bir kaynag: ise

hadistir.

Hadis: Hukukun ikinci temel kaynagidir.?*®> Muhammed Ikbal, hadisleri haiz ve haiz
olmayan seklinde ikiye ayirmistir. Bunlarin arasindaki farki anlamak i¢in de Islam dncesi
Arap toplumlarinin 6rf ve adetlerinden ne kadarini oldugu halde kaldigini ne kadarimi
degistirdigini incelemek gerekir. Ancak Ikbal’e gore Islam ilim adamlar Islam &ncesi Arap
gelenek ve goreneklerinden c¢ok fazla s6z etmedikleri i¢in bunlar ayirt etmek zordur.
Fakat Peygamber yasadigi donemin toplumun gelenek ve goreneklerini goz Oniinde
bulundurursak tim insanoglunu yakindan ilgilendiren genel ilkeler ortaya koymustur.
Ancak Ikbal, Hadis’in Peygamber’in vahyi nasil yorumladigini ifade ettigi icin Kur’an
tarafindan ifade edilen yasal ilkelerin esasini anlamak i¢in miihim oldugunu ifade eder.?!®

Ikbal’in ele aldig1 diger bir hukukun kaynag: da icmadir.

fcma: Muhammed ikbal’e gore Islam’in en miihim hukuki prensip, yontem ve
ifadesidir.” Bu prensip Islam cografyasinda teori olarak var olmus ancak hicbir islam
cografyasinda uygulanmamistir. Sebebi ise dort halife doneminden sonra kurulan mutlak

sultanligin menfaatlerine uymamasindandir.?8,

Bu acidan baktigimiz zaman Muhammed Ikbal, hukuk ile ilgili olan adalet kavramini
giiniimiiz sartlarina gore yeniden ele alinip gelistirilmesi gerektigi tizerine vurgu yapar.
Bunun nedeni ise ¢agimizin en 6nemli 6zelligi farkli diisiincelerin gatismasi ve birlikte
siyasi ve ekonomik meselelerin de artmasidir.?!® ikbal’e gore bu baglamda adalet ** Degeri
dlciilmeyecek bir hazinedir’>.??® Adalet kavramim giiniimiizde Kur’an rehberinde yeniden

anlamlandirip, inga edebilmek ¢ok dnemli gérevdir.

214 jihal , (2018), 5.187-188.

215 fkbal (1963) 5.46.

216 fkbal, Muhammed, Spirit of islam (Ceviren; Dogan, E.A (1963) Islam’in Ruhu, 1.Baski, Istanbul, Giines
Yayinevi) s.48.

217 Erkilet, Alev (2013) < Muhammed Ikbal’de Islamcilik Diisiincesi: Miisterek Ferdiyetcilik, icma ve Benlik
Temelli islami Dirilis Programi ¢ , Boyun Egmeyen Atesin Dili Muhammed ikbal, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, C:1, Say1:93, Ankara, Hece Yayinlari, s.71-84.

218 fkbal, Muhammed The Reconstructon of Religious Thought In Islam (Ceviren: Soydan, Celal (2018),
Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmasi, 3.Baski, Ankara, Hece Yayinlar) s.192.

219 jkbal, Muhammed Makalat-i ikbal(Ceviren: Soydan, Celal (2017) Makaleler, 2.Baski, Ankara, Hece
Yaynlar) s.30.

220 Jkbal, Muhammed Surud-i Rafta (Ceviren: Toker, Halil (2001) Yansimalar, 1.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlar1) s.31.
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4.3. Muhammed Ikbal’in Siyaset Felsefesinde Elestirdigi Diisiinceler

Muhammed Ikbal siyaset felsefesinde bazi kavramlarim birlik ve beraberligi bozarak,
toplumun ¢okiisiine sebep olabilecegini ifade ederek elestirmistir. Simdi ikbal’in elestirdigi

bu kavramlarin ne olduguna bakalim.
4.3.1. Irkeihk

Muhammed Ikbal ise 1rk¢iligi somiirgeciligin bir sebebi olarak gériip, medeniyeti,
din ve maneviyati ortadan kaldirdigini diistiniir. O, wrk¢iliga karsi milletler listii degerler
gelistirmeye calismistir. Ona gore Islam, millet ve milliyete kars1 degildir. Ancak bunlarm
bir siyasi bir doktrine déniismesine karsi ¢ikmustir.?2t Muhammed ikbal hicbir zaman
millet ve milliyet kavramlarinin varligina karsi gelmemistir. “‘Ey insanlar! Kuskusuz sizi
bir erkek ile bir disiden yarattik, tamisasimz diye sizi kavim ve boylara ayirdik...”*?%2
ayetinden de hareketle Ikbal, kabile ve kavme kars1 degildir. Modern tabirlerle ifade

edecek olursak o sovenizm, fasizm ve iilke milliyetciligine karsidir. ikbal, milliyetgilik

kavramindan hareketle vatana bagli olma durumunu da elestirmistir.

Bir toplum, millet olmanin zeminini vatana bagl kilarsa o toplum Islam kardesligi

ilkesini yerle yeksan etmis olur; ‘‘Kim vatandir derse, millet birligi, dyle bir yikmis olur ki

kardesligi’’ , ‘‘Topluluk aydinlatan dersen vatan, boy boy ayrilmis olur, insan olan’’.??®

Muhammed Ikbal bu kavrami Bati toplumunun Islam’in benlik ve beraberligini yikmak

i¢in ortaya attigin1 diisliniir. O bununla ilgili su sozleri ifade eder:

‘“‘Hem siyaset dondii mezhep haline bir agac, bitmis, bugiin Garpten yine.”’
““‘Makyavel hep sundu tiim batil denen, siirmesinden siirerse, goz kor eyleyen.”’
““Ogretirken batil, yiikseltti pek;

Hilekarlik, fen olup kalmust: tek! **2%4

22t Ahmady, Enemullah (2018) ‘Muhammed [kbal’in Siyaset Felsefesi’ (Doktora), Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.53.

222 Hucurat, 13/49.

223 fkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap) s.56.

224 fkbal, Muhammed (2005) 5.56-57.
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Buradan hareketle, Muhammed ikbal, Islam’in Miisliimanlarin bir gelecek insa
edebilmesi icin temel ilkelerini Islam’m evrenselligi iizerine kurmaktadir. Sonug itibariyle
vatan, millet ve iilke sevgisi dogal bir durumdur. Ancak bu sevgi Ikbal’e gore toplum
igcerisinde ideolojik bir ayristirmaya gotiirdiigii zaman bir tehlike durumu arz etmektedir.
Bundan dolay1 Islam’in evrensel kardeslik mesajina zarar vermeyecek sekilde vatan ve

millet sevgisi insan1 manevi olarak dengeleyebilir.
4.3.2. Taklitcilik

Taklit¢ilik ya da Batililasma kelime anlamu itibariyle Bati’ya ait yapilarin, Bati’y1
belirleyen olgiilerin dikkate alinmasi, benimsemesi tutumudur.??® ikbal, taklitgilige karst
cikar. Bati taklitciligi Islam toplumunun kendi benliklerine yabancilasmasia, kendi 6z
degerini yok saymasmna yol acmaktadir. Muhammed Ikbal’e gére insanlik Bati’nin
gdziinde bir su ve bir camur olup maddeden ibaret olup hayatin bir gayesi de yoktur.??®

Bundan dolay1 giiglii benligin sahip oldugu bir toplum gayesinin 6niindeki en biiyiik engel

taklitciliktir. ikbal, Bat1’y1 bir meyhaneye benzetmektedir.

Ona gore, Bati'nmin felsefe anlayist meyhane felsefesinden ibaret olup
Miisliimanliktan uzak, manevi degerlerden yoksun ve tamamen somut bir diisiince ve inang
sistemidir.??’ ““Ne hostu o giinler! Frenk meyhanesinde sarap ictigim giinler! Oralarin
kadehi, Iskender aynasindan belki daha parlaktir. O sarab1 satanmn baygin, sarhos gdzleri;
sarabin tanrisidir. Sakinin bir bakisi, sarap icenler icin bir peygamber olmustur. Orada
tecelli vardir. Lakin Musa bulunmaz. Orada alev vardi, Ibrahim’i géremezsin. Orada
pervasiz akil, agkin mali ne varsa yagma edip gotiiriir. Oranin havasinda bitkin aciz bir
ahin harareti ne gezer! Bu meyhanenin rindi, sarhos olup da soyle bir kere sendelemez.’’??
Bu sozlerden de anlasildigi gibi meyhane ve sarap birer imgedir. Yani insan1 kendi
gercekliginden uzaklastiran ortam adeta zihnini perdeleyen bir haldir. Bati fikriyati

meyhane ile 6zdestiriliyor. Bu fikri benimseyenlerin Miisliiman olamayacag {izerinde

duruyor. Ikbal’ e gére Batr’'min meyhanesinde sarap icip, mutlu olan kisi, biitiin

225 Cevizci, Ahmet (2011) Felsefe SézIiigii, 1.Baski, Istanbul, Say Yayinlari, s.80.

226 jkbal, Muhammed Musafir, Pas Ceh Bayad Kerd Ey Akvam-i Sark, Gulam (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat
(1976) Yolcu, Ey Sark Kavimleri, Kolelik, 1.Baski, Istanbul, Eser Nesriyat) s.104.

227 Sadi, Kul (1985) Dogu’nun Uyanisi, 1.Baski, Istanbul, Vahdet Yayinevi, s.167.

228 fkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, Istanbul,
Sufi Kitap Yayinlari s.147.
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teslimiyetini Bati’nin eline vermistir. Dolayisiyla tamamen Bati’nin kélesi olmustur. Biitiin

gecmisini, benligini, manevi degerlerini atmis ve Bati’dan yeni degerler almigtir.?2®

Muhammed Ikbal, bu durumu sdyle izah eder: ‘O, kuzu postuna biiriinmiis bir
kurttur. Pusu da kuzu bekler’’?®® “‘Frenk diyarinda da ben sarap ictim lakin tefekkiiriim
kurtardi.”’?®! {kbal’e gére dogu dogudur, Bat1’da batidir. Bu ikisi bir kesisim olusturamaz,
Ciinkii inanglar1 ve manevi deger 6lciileri birbirinden tamamen farklidir. Gayr-1 islami ve

Islam diismani biitiin sistemler kiifiirdiir. Kiifiir, tek millettir. Bu tek millette Allah’in,

Islam’m ve miiminlerin diismanidir.?*?

Muhammed ikbal, Miisliimanlarin Bat1 karsisinda takinmas1 gereken tutumun sdyle

oldugunu ifade etmistir.

““Dogu’ya kendini kaybettirir Bati taklidi
Bu kavimlere lazim aslinda Bati’nin tenkidi
Dogu’nun giicii ne arp ne rebapla

Ne de hicapsiz kizlarin raksiyla

Ne lale yiizlii biiyticiilerin sihri

Ne ciplak bacak, saclarin kesimi

Onun saglamlig1 dinsizlikten degil
Parlaklig1 Latin harflerinden degil

Bati, giicii ilim ve fenninden alir

Bu atesle kandili aydinlanir!

Hikmet, elbisenin kesiminden gelmez
Bilim ve sanat kavukla 6nlenemez!

Ey suh ve ciiretli geng bilim ve fenne;

229 Sadi, Kul (1985) 5.169.

20 jkbal, Muhammed Musafir, Pas Ceh Bayad Kerd Ey Akvam-i Sark, Gulam (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat
(1976) Yolcu, Ey Sark Kavimleri, K&lelik, 1.Baski, Istanbul, Eser Nesriyat) .104.

231 fkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, Istanbul,
Sufi Kitap Yaynlari, 5.177.

232 Sadi, Kul (1985) Dogu’nun Uyanisi, 1.Bask, Istanbul, Vahdet Yaynevi, s.169-170.
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Beyin lazim, ne gerek var Bat1 elbisesine! <*2%

Sonug olarak baktigimizda, Ikbal Bati’nin ahlaksizligini degil bilim ve fendeki
dinamiginin dikkatimizi ¢ekmesi gerektigini savunmustur. Bizler kendi 6z degerlerimize
ne kadar tutunursak gelecege dogru o kadar emin adimlarla ilerleyebiliriz. Ancak bu
ilerleme korii korline taklitle degil, kendi degerlerimize bir seyler katip, gelistirerek

mumkuindiir.

4.4. Muhammed Ikbal’in Yasanabilir Devlet Anlayis1 ve Kurucu Unsurlar

Devlet kavrami; ‘‘denetimi altinda tuttugu cografya iizerinde zorunlu bir hakimiyete
sahip olan ve kanatlar1 altinda bulunan insanlarin, temel hak ve ozgiirliiklerini koruma
sorumlulugu olduguna inanilan kurumdur.’’?®* Siyasal kurumlarin en kusaticis1 ve
{istiiniidiir. Bundan dolayr kurumlarin kurumu olarak da adlandirilabilir.?® Ikbal ise
devleti, ‘‘Ruhani olan insani bir kenetlenme bigiminde kendini gergeklestirme

gayretidir.”’2%® seklinde izah eder.

Muhammed Ikbal’in ideal devlet anlayisinin temeli dine dayanmaktadir. Din ve
devlet islerini birbirinden ayirmamistir. Onun devlet anlayisinda insanlar bir araya getiren
Kur’an devleti diisiincesi mevcuttur. Ona gore Miisliimanlarin varligi, yasa ve diizenden
gelir. Eger Miisliman olarak yasama devam etmek isteniyorsa, bu ancak Kur’'an’m
hiikiimlerine tabi olmakla miimkiindiir.?3’ Boyle bir inanca sahip olan devlet, yegane
gayesini bagimsizlik, esitlik ve kardeslik ilkeleri ile sekillenmis ayrimciligi reddeden bir
devlet tasavvurudur. Kisacas1 Ikbal’e gore devlet, idari gorevlerinin yaninda halkinmn
nizam ¢ercevesinde, bireysel potansiyellerini ortaya ¢ikarabilmek i¢in adalete dayali, birlik
ve beraberlik teskil edecek sekilde herkesi birlestiren ve bireylerin 6zgiir iradelerine

dayanan bir tesebbiistiir.*® Bu kardeslik toplumunun her bir ferdi islam hukukuna tabi

23 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yaynlar) s.236-237.

2% Cevizci, Ahmet (2011) Felsefe SézIiigii, 1.Baski, Istanbul, Say Yayinlari, s.120.

235 Heywood, Andrew (2017) Political Theory an Introduction, 4.Baski, London, Macmillan education, s.91.
2% jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Tought in Islam, 1.Baski, 5.192.

237 jkbal, Muhammed Rumuz-u Bihodi (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1958) Benlikten Gegmenin Remizleri,
1.Baski, Istanbul, Yenilik Basimevi), s.31-33.

238 fkbal, Muhammed Thought In Islam (Ceviren: Kaplan, Yusuf (2009) islam Diisiincesi, 1.Baski, Istanbul,
Kiilliyat Yayinlari, s.23-24.

61



olarak dogasinin tiim imkanlarmi Kullanarak, bireysel potansiyelini en iyi sekilde

gelistirebilir.?%

Muhammed Ikbal, birbirinden ayr1 devletler halinde yasayan Miisliimanlar1 bir
ormanin misk yayan giillerine benzeterek sunlar1 soyler: “ Giil kokusu, giilii birakip gittigi
icin doniip dolasiyor ve ormanin her yerine yayiliyor. Lakin bahar riizgar gibi bir yerde
durmaz, her tarafa bagvurursan giilistam kucaklarsin.”’?*® Goériildiigii gibi Ikbal, ideal
devlet halkinin ayrimcilik fikirlerini bir yana birakip miisterek bir yapida bulunarak milli
birlik ve beraberliklerin giiclenmesi gerektigini ifade eder. Miisliimanlarin temel rehberi

241 ayetiyle de bu durumu

olan Kur’ant Kerim’de de ‘‘Kuskusuz miiminler kardestir
temellendirmistir. Yine ayn sekilde birlik ve beraberligi korumak adina Kur’an’t Kerim’de

““Allah’m ipine simsiki tutunun ve ayrihiga diismeyin’’?%? diye emredilmistir.

Muhammed ikbal soyle ifade eder; *“ Eger insan onunla giiclenirse cam-1 cem bile
ondan olgunluk dilenir. ‘‘La ilahe illallah’’, beyza milletinin ruhudur. Bu nagme, bizim
sazimizda dolasir.”” ‘“Milletin temeli apayri olup goniillerde gizlidir. Hazir oldugumuz
halde gayba bagliyiz. Bunun ve onun bagina baglanmaliyiz’’, ‘‘Her ne kadar ayr1 ayr
atilmis oklar isek de, yayimiz birdir. Diislince tarzimiz birdir. Biz, onun nimetiyle kardes
olduk. Dilimizi, ruhumuzu ve génliimiizii o birlestirdi.”’?** Bu ifadelerde bize gostermelidir
ki ikbal’in ideal devletinde tevhit birlikteligi olmazsa olmaz unsurlardir. ikbal’in yegane
gayesi Islam’1 temel alarak, onu fert ile Allah arasindaki i¢sel bagdan ibaret olan ahlaki bir
sistem olmaktan kurtarip, ferdin yasadigi toplumu manevi hayatin biitiin ontolojik
boyutlarini kapsayan bir ideolojiye doniistiirmektir. Hatta Ali Seriati’nin de ifade ettigi gibi
Ikbal, Islam’1 bir diinya ideolojisi, benligi ise tevhidi diinya goriisiiniin kisi iizerindeki

hakimiyeti olarak gormektedir.?*

Sonug olarak Muhammed ikbal’in amaci benlik ve tevhidin birlikteligini
sagladiktan sonra Islam Birligi’nin temelini atmaktir. Dinamik bir biling ile igindeki

potansiyelini ortaya koyan insan, benlik ve tanr ile olan iligkisini tevhit catis1 altinda

29 jkbal, Muhammed Makalat-i ikbal(Ceviren: Soydan, Celal (2017) Makaleler, 2.Baski, Ankara, Hece
Yaynlari) , s.66.

240 fkbal, Muhammed (1958), 5.27.

241 Hucurat, 49/10.

242 Alj imran, 31/103.

243 fkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazgegmek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap), s.109-111.

244 Seriati, Ali (2007) Biz ve Ikbal, 1.Baski, Ankara, Fecr Yayievi, s.35.
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birlestirmeli ve daha sonra Islam birligini yahut ideal devleti kurmalidir. Simdi Ikbal’in

ideal devletini olusturan temel ilkelerin neler oldugunu inceleyelim.

Ikbal’in siyaset diisiincesinde onun ideal devletini sekillendiren bazi unsurlar

mevcuttur. Simdi onun ideal devletini sekillendiren unsurlara bakalim.
4.4.1. Din

Muhammed Ikbal’in ideal devlet anlayisinin temelini din olusturmaktadir. Ciinkii o,
dini toplumdaki fertlerin ve devletin hayatinda ¢ok mihim bir etkisi oldugunu
diisiinmektedir. Devletin esas gayesi Miisliimanlar arasindaki birlik ve beraberligi
saglamaktir. Devlet, Allah’mn hiikiimlerini toplumda egemen kilma goérevini yerine
getirmelidir. Ona gore, eger toplumda Allah’in iradesi egemen olursa ancak o zaman
toplumun iradesi islevselligini yerine getirebilir. Ikbal’e gére dinden bagimsiz olan bir
devlet, zincirleri kopmus bir devlettir. Din, devletten soyutlanirsa toplumda zorba, istibdat,
diktatorlik vb. keyfi davranislarin ortaya ¢iktigi gibi; yolsuzluk, sehvet, hirsizlik vb.

durumlarda ortaya cikabilir.

Fakat Muhammed ikbal’in dinden kast1, belli basli manevi unsurlardir. Devlette bu
unsurlar1 topluma ulastirmakla gorevlidir. ikbal, Islami degerlerin politika da muhakkak
olmas1 gerektigini, din-devlet ayrimi1 yapmanin miimkiinat1 olmadigini ifade eder. O, dinin
temel ilkelerini dikkate alarak, vahiy ve akli birlestirmeye ve bundan hareketle dinin
esaslarini sosyal ve siyasal hayatin ihtiyaglarina gore yeniden degerlendirerek dini; aktif,

dinamik ve yasanir hale getirmeye caligir.?*

Ikbal, dinin insan1 bilgilendirmesi yol gdstermesi itibariyle, dinin daha kapsaml1 bir
yagami aramaktan ibaret oldugunu ifade eder ve dini yasamin {i¢ merhalesine dikkat ¢eker.
Bunlar: iman, diisiince ve marifet. ilk déneminde din, ruhani bir yasamin kontrollii ve
diizenli sekli olarak toplumun bir hitkmii, o hilkmiin asil mana ve gayesini rasyonel olarak
idrak etmede kayitsiz sartsiz kabul etmesi halinde ortaya c¢ikar. Bu yaklasim bir devletin
politika tarihinde biiyilk 6nem teskil edebilir, fakat bireyin ruhi inkisafinda miihim
degildir. Ikinci dénem dini yasamin kendini bir anlamda metafizikte aramasi, mantik

itibariyle diizenli ve uyumlu bir evren goriisii kazanmasi. Ugiincii donem ise mutlak

245 Ahmady, Enemullah (2018) ‘Muhammed Ikbal’in Siyaset Felsefesi® (Doktora), Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.81-82.
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gercegin ve dogrudan etki, istek ve hevesini beslemeye baslamasidir. Iste bu merhalede
din, hayat ve giiciin sahsi bir sekilde siirdiirmesi konusunu ele alir ve boylece birey

bagimsiz bir kimlik kazanir.?4®

Sonug olarak, ikbal dinin temel ilkelerini kendine kilavuz edinerek, akli ve vahyi
birlestirerek, doneminin sosyal ve politik hayatini ihtiyaglarina gore tekrar inga ederek, dini

aktif ve muktedir bir hale getirmeye gayret eder.
4.4.2. Demokrasi

Demokrasi, kelime anlami itibariyle tiim vatandaglarin yasamlarina tesir eden
kararlarin alinmasinda hak sahibi olduklar1 veya s6z hakkinin bulundugu ifade eden
yonetim seklidir.?*” Muhammed TIkbal, demokrasi kavrammm baz1 eksiklikler
bulundurmasina ragmen Islam’da en iyi yasam bicimi oldugunu vurgular.?*® Onun siyaset
felsefesinde demokratik unsurlarin basindan ozgiirliik ve esitlik gelmektedir. O, bu

unsurlarm Islam ile uyum sagladigini ifade eder.

Ornegin Islam’da kisinin menfaatleri topluma bagli kalmissa da yine de bireyin
sahsiyetini gelistirebilmesi igin yeterli 6zgiirliik verilmektedir.?*® Buradan hareketle bu tarz
bir toplum i¢in en iyi yonetim sekli demokrasidir. Cilinkii bu sistem miimkiin mertebe
ozgiirliik taniyarak ona tiim dogal imkanlarin1 gelistirme olanagmi vermektedir.?>? ikbal’in
ideal devlet anlayisinda Halife’nin devletin diger iiyeleri gibi kanuna bagli oldugunu ifade
eder. Ciinkii ona gore Halife’nin toplum tarafindan secilmesi, eger yasaya kargi davransa

veya zihinsel bir engeli bulunursa yine toplum tarafindan goérevinden alinmasi gerekir.?!

Dolayisiyla Muhammed ikbal, secim esasimi demokrasinin bir unsuru olarak ifade
etmistir. Sonug olarak, ikbal’e gére demokrasi Miisliimanlarin etkin kilmasi gereken

zorunlu olan bir amactir. Bdylece o, ideal devlet anlayisimi demokratik unsurlarla

temellendirerek insa etmeye ¢alisir.

246 Tiirer, Celal (1999) ‘William James’ten Muhammed ikbal’e’, Felsefe Diinyas1 Dergisi, C:1, S:2 5.47-61.
247 Cevizci, Ahmet (2011) Felsefe SézIiigii, 1.Baski, Istanbul, Say Yayinlari, s.115.

248 jkbal, Muhammed Thought In Islam (Ceviren: Kaplan, Yusuf (2009) islam Diisiincesi, 1.Baski, Istanbul,
Kiilliyat Yayinlari, s.76.

249 [kbal (2009), s.76.

250 fkbal (2009), s.76.

51 jkbal, Muhammed Makalat-i ikbal(Ceviren: Soydan, Celal (2017) Makaleler, 2.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari), s.57.
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4.5. Muhammed ikbal’in Kamil insan Anlayisindan Hareketle Siyaset
Felsefesinde Benlik ve Toplum

Muhammed ikbal, islam’da dini diisiincenin yeniden yapilandirilmasi igin sistemin
zeminine insani koyar. O, kamil insan1 daima dinamik olarak ele almaya ¢alismistir. Onun
ideal insan disiincesinin en gilizel Ornegini Hz. Peygamber’in yiiksek sahsiyeti
olusturmaktadir.?®? Ciinkii Ikbal’e gére Hz. Peygamber benligini kazanmis ve en yiiksek
mertebeye erismistir. Islam toplumu ise onun izinden gidip ve giizel ahlakini kendilerine
ornek aldigr siirece kamil insan olma seviyesine erisebilir. Bunun ilk kosulu da 6z benligini

kazanmasidir.?>?

Muhammed Ikbal’e gére tiim yaratilista benlik vardir. Bunun en iist mertebesi de
ideal insan ya da kamil insandir. Onun ideal insan anlayisi, benligini gelistiren ve kéinatta
en yiiksek mertebe de bulunan, yeryiiziinde Allah’in halifesi olmaya hak kazanan kamil
insandir.?®* Bundan dolay1 kdmil insanin, hem din hem de ahlak acisindan kendi sahsiyetini
geligtirmesi gerekir. Bunun i¢in de kendi benligini yitirmeden, benliginde Allah’a
yaklasmali ve onun sifatlari ile sifatlanmalidir.?® ikbal’in kdmil insam1 daima kuvvet
sahibidir. Onun ortaya koymak istedigi ideal toplumda gii¢sliz insanin yeri yoktur. Ona
gore giliclii topluma giden yollardan biri; bireyin cesur, akilli, ¢aliskan, kuvvetli, kendi
kaderini kendisi belirleyen birey olmalidir. Bundan dolay1 o daima giiciin 6nemine deginir:
‘¢ Gi¢lii insan ortam yaratir, gii¢siiz insan ise bu ortama uyum saglamak zorunda kalir, gii¢

batila dokununca, batil hakka doniisiir, medeniyet gii¢lii insanin tasavvurudur’ >, 256

Muhammed Ikbal’in kamil insan tasavvuru, ayni1 zamanda dinamik bir ruh yapisina
sahiptir. O, siradan bir hayati kabul etmemektedir. Bundan dolayi onun diisiincesinin en

miihim unsuru bu aktif, miicadeleci, duragan olmayan diislincesini hayata gecirmesidir. O,

bu konuya iligkin diisiincelerini su sekilde ifade eder: ‘‘Miicadeledir hayati yasanabilir

252 jkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yaymlar) s.27.

253 [kbal (2013) s.28.

24Karahan, Abdiilkadir (2001), Dogudan Gelen Ses: Ikbal 1.Baski, Istanbul, Ufuk Yaynlari, s.78.

25 Karahan, Abdulkadir (1974) , Dr. Muhammed ikbal ve Eserlerinden Segmeler, 1.Baski, Genglik
Basimevi, s.63-64.

256 jkbal, Muhammed Rumuz-u Bihodi (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1958) Benlikten Gegmenin Remizleri,
1Baski, Istanbul, Yenilik Basimevi), s.57.
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kilan ve hayat: kanatlandiran, ebedi hayat miicadeledir, hayat dinamizmden ibarettir.”’%’

Ikbal’in, “‘Yiiriidiigiim siirece varim, durursam Oliiriim’’2®

sOzii meseleye netlik
kazandirmasi bakimindan 6nem teskil etmektedir. Ayrica o, bu konuya iligskin sdyle soyler:
““‘Putun 6ntlinde aktif ve dinamik olan bir kafir, Harem’de uyuyan miicadeleden yoksun bir

miiminden daha hayirlidir.”*?°

Muhammed Ikbal, duragan olmay1 insanin kendi yasamina yapti§1 bir intihar girisimi
olarak degerlendirir. ikbal daima miicadele etmeyi savunmustur. Ona gore ‘‘hicbir sey
yapamazsan bile kendini kesfe c¢ik. Kendinden kendine gezintiye ¢ikmak, kendinde,
kendini arama memnuniyeti, ona gore yasamin yegane amaci, her insanin kendini
kesfetmesi, kendinde kendini bulmasi, kendindeki sakli kuvvetten yararlanarak tabiatin

sirlarini bilmesidir.”*2%°

Muhammed ikbal Islam toplumun devaminmn ancak dinamizm ile olacagini ifade
etmigtir. Ona gore °° Duraganlik, toplumlar i¢in bir felakettir. Miicadele edenler ¢ok ileri
gitmislerdir. Biraz duraksayanlar ise ezilmislerdir.”’®! Daha sonra séyle devam eder:
““Evde miskin bir sekilde oturup hi¢bir sey yapmamak haramdir, insan olana, sabit goziikse
de harekettir aslinda diinyanin her seyi’’?®? ikbal’in felsefesinde miicadelenin en iistiinii
insanin kendi nefsi ile yaptig1 miicadeledir. Boylece en {ist makama erisme istegidir.”*?%3

Muhammed Ikbal’e gore insanimn yaratici faaliyetlerde bulunmasi bir erdem sahibi
oldugunun gostergesidir. Yaraticiliktan uzak insan onun godziinde giinahkardir. Ikbal
bununla ilgili diisiincesini sdyle ifade eder: ‘ Her kim ki yaratic1 kuvvetin sahibi degildir,
benim goziimde o kafir ve zindiktan farksizdir.’?®* Ciinkii ona gore yaratma imanin

sartlarindan biridir, Allah’in emri olan yaratma fiilini yerine getirmeyen insan, dindar

257 fkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, Istanbul,
Sufi Kitap Yayinlari, s.68.

258 fkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i Tkbal Urdu, 2.Baski, Pakistan, Ilmoir Irfan Yayinlari, s.142.

2% fkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yaynlar1) s.68.

20fkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i ikbal Urdu, 2.Baski, Pakistan, [lmoir Irfan Yayinlari, 5.282.

21 jkbal, Muhammed (2014) s.176.

22 fkbal (2014) s.14.

263 jkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Baski, Ankara, Hece
Yaynlari, s.65.

264 fkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.71.
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degildir; onun yeri kafirlerin yamdir.?® ikbal’e gore yaratma eylemi sadece Allah’a 6zgii
ozellik degildir. insan kendi kabiliyetlerini kesfettigi zaman, Allah ile beraber yaratic da
olur. Ancak Allah’in yaraticiligi ile insanin yaraticiligi birbiriyle aym degildir. Insanimn
yaraticiligl, ‘“var olan bir seyden yeni bir seyin ortaya konmasi demektir. Fakat Allah’in
herhangi bir seyden baska bir sey yaratmas1 kuskusuz kendine has bir eylemdir.””%%¢ O,
kendi sartlariyla miicadele edemeyecegini diisiinen ve kendi 6zgiirliglinii baska bir varligin
varligina baglayan diislinceyi reddeder. Ciinkii ona gére Kur’an zorluklarla miicadele
etmek igin benligi ortadan kaldirmay1 degil, tam tersine kuvvetlendirmeyi emreder. Insan
belli potansiyelde yaratilmis varliktir. O, bu konuyu soyle izah eder: ‘‘Kendisinde benligin
nisbi bir kusursuzluga ulastiginda insan, ilahi giiciin kalbinde saglam bir yer tutar. O,
etrafinda bulunan diger varliklardan daha fazla bir gerceklik mertebesine sahiptir. Biitiin
yaratilmiglar arasinda yiice yaraticinin hayatina bilingli bir sekilde istirak etmeye muktedir
olan varlik insandir.’’?%" ikbal’e gore insan, Tanr tarafindan belirlenmis, kendisine kutsal
kitap emanet edilmis ve biitiin kusurlarina karsin Allah’in yeryiiziindeki halifesi ve 6zgiir

bir varliktir.2%8

Muhammed ikbal’e gore insan, Allah’1 her alanda taklit etmeye ugrasan bir zattir. Bu
ahlaki alanda oldugu gibi islevsel olarak da boyledir. insan, Tanr1 gibi yaratmaya koyulur.
Yeryiiziindeki hammaddeden farkli varliklar ve yeni buluslar ortaya koyar.?®® Insanin bu
yaraticilik 6zelligini Tkbal soyle aciklar: ‘“Sen geceyi yarattin, bense 15181 yarattim, bana iyi

>>210 fkbal bu ifadelerle, insanin yaraticilik eylemleri

bak, ben zehirden bal yapan varligim.
hususunda Allah ile bir miicadele izlenimi verse de, teolojik agidan ele alindiginda insana
bu vasfi, kudreti ve sartlar1 tantyan Tanri’'min kendisidir. Bu ispat olarak Ikbal su ayeti
sdyler: <“O, yaratmay istedigi kadar arttirir. Ciinkii Allah’m her seye giicii yeter.””%"! Fakat
buradaki yaratma faaliyeti Allah’a sirk kogma manasinda degildir. Insamin potansiyeli

Olciisiinde bir yaraticiliktir. Allah, olus ve akisi birlikte kurmak i¢in insanin 6zgiir yaratici

265 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlari) s.434.

266 Albayrak, Mevliit (2001) ‘Tkbal’de Tanri’min Kudreti ve Kotiiliikk Problemi,” Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, C:3, S: 7, 5.185-193.

267 Sinanoglu, Abdulhamit (2008) ¢ Islam Diisiincesinde insan-1 Kamil Anlayis1 ve Allah ile
[liskilendirilmesinin Teolojik Degeri’, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, C: ? , S: ? 5.93-114.

268 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in islam, 1.Bask1, Lahore, 5.98-99.
26 Sinanoglu, Abdulhamit (2008) ¢ Islam Diisiincesinde insan-1 Kamil Anlayis1 ve Allah ile
[liskilendirilmesinin Teolojik Degeri’, Kelam Arastirmalari Dergisi, C: ? , S: ? 5.93-114

210 jkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, Istanbul,
Sufi Kitap Yayinlari), s.68,

2% Fatr, 35/1.
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stirecine istirak etmesini istemektedir. Bunun amaci ise gegici benlerin kendi yasaminda,

kudretinde ve dzgiirliigiinde rol oynamalarini saglamaktir.?’?

Muhammed ikbal’in siyaset felsefesinde ideal insan tasavvuru ebediyete vakif olmus
bir varliktir. Ciinkii ikbal’e gore dliimsiizliik ‘‘insanin dogal bir hakk: degildir, insan, ask
ve faaliyetinin ve egosunun katkismnin bir neticesidir.?”® Dolayisiyla éliimsiizliik, kazanilan
bir seydir ki insan faaliyetle, calisarak, miicadele ederek kazanir.?’* Kur’an’da sdyle
buyrulur: “’Nefse, sonra da ona iyilik ve kotiiliik potansiyeli verene andolsun ki, onu

(nefsi) gelistiren mutluluga ermistir ve onun dengesini bozan da ziyana ugramistir.”*?"

Muhammed ikbal’in dini degerleri batil inanglardan kurtarma istegi ile Islam
toplumunun kurtulusunun sufi agiklamalardan olusan ahlak ve Islam medeniyetine baglilik
istegi, kendisinin gizemli bir yapiya sahip olmasi ile alakalidir. ‘‘Dini degerler bos
inanglardan arindirilmak istenirken kati bos bir sdylentiye, dogmatizme, dar kafaliliga
disiilerek ilk donem sufizminin miras:1 kabul edilmemektedir. Bunun neticesi ise, hem
sahih dini tecriibenin izah edilmesinin zorlastirilmasi, hem de gegmisten alinacak derslerin
g6z ardi edilmesidir. Bu durum ise, yeni ve dliimciil hurafelerin tohumunu ortaya atacak
sekiiler bir kiiltiin olusmasinin zeminini teskil edecektir. Ikbal’in bu ikileme
diismemesinin sebebi, onun bu mistik tavrindan 6tiriidiir. Ikbal, tasavvufun insani
tembellestirmedigini ifade eder. Ikbal’e gore tasavvuf, dine tehlike arz edenlere kars1 6zgiir
diistince seklidir. Tasavvuf, uykuda olan ruhu daha yiice bir yasam ve insan amacina davet
eden diisiinsel ve ahlaki giiclerin birlesiminin bir neticesidir.”*2"®

Buradan da anlasilacagi iizere Muhammed Ikbal’in insa igi, Allah’in yaratmis oldugu
biitiin varlik iginde, Mutlak Ego’nun yaratici hayatina bilingli bir sekilde dahil olmaya
uygun ve muktedir tek varlik oldugunu ifade etmistir: *“ Insan, Cenab-1 Hakk’1n yaratmis
oldugu tiim yaratiklar i¢inde, Halikinin yaratici hayatina bilingli bir sekilde dahil olmaya
layik tek varliktir. Daha iyi bir diinyay1 hayal ederek ve muktedir olani, olmas1 gereken

sekline sokmak kudretiyle donanmis olarak, i¢indeki ego gittikge daha yeni ve daha yaygin

272 jichal (1977),s. 109-114.

23 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yaynlar) s.31.

24 jkbal, Muhammed Surud-i Rafta (Ceviren: Toker, Halil (2001) Yansimalar, 1.Baski, istanbul, Kakniis
Yayinlar) s.28-29.

275 Sems, 91/79.

276 Celik, Isa (2004) Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 1. Baski, Istanbul, Kakniis Yayinlar1, s.91-
92.
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bir hal alan birey faydasina’’ arzular tasir.?’” Bu perspektiften baktigimizda ikbal’in siirleri
Insan-1 Kamil’e yonelisi hep 6n planda tutar. Muhammed Ikbal’in Sliimsiizliik arzusu
aslinda insan vasiflarindan biridir: ‘‘Ben makamina erismek, yasamak demektir; paravan

olmaksizin Allah’in zatini gérmek, yasamaktir’*?'8 der.

Ozetle, Muhammed ikbal insanin ¢alisarak, cabalayarak, miicadele ederek benligini
kazanacagini ifade eder. Benligini kazanan dolayisiyla dliimsiizligiinii de kazanmis olur.
Boyle bir insan ise toplum igerisinde kendini gergeklestirir. Bdylelikle o ebediyeti

kazanmaya kendini gerceklestirmis ideal insanlar1 6rnek olarak gostermektedir.

Muhammed Ikbal’in siyaset felsefesinde benlik ve toplum karisik yapida olan
birbirinden farkli parcalar olmayip aksine birbirini tamamlayan unsurlardir. Ciinkii bu
unsurlardan biri eksik olursa ideal devlet anlayisindaki biitiinliiglinden s6z etmememiz

mumkuin olmazdi.

Muhammed ikbal, bu meseleyi soyle ifade eder: ‘‘Toplum iginde kendini yok eden
birey, derya olmayi arzulayan bir damladir. Birey ait oldugu toplumun ve milletin degerine
gore saygi goriir. Bireyin bir diizene sahip olmasi i¢in cemaat yani toplumla birlikte
yasamasi gereklidir.?’® Ciinkii bireyin tek basina bir manas1 olmaz. Birey toplum disinda
bir manas1 olmadig1 gibi amaci da olamaz. Birey fakat toplumda bir amaca ve kudrete
sahip olabilir.2® Boylece birey, saygi ve degeri toplumda elde ettigi gibi ayn1 zamanda
kendi benligini de toplumda ispat edebilir ve toplum da kendisini bu benligin {izerine inga
eder.?2 Muhammed ikbal, toplumda benligin roliinii sdyle izah etmistir: *“Milletin ruhu,
toplulukta anlam buluyor; bu ruh 6liince millet de Sliiyor. Diisiince biitiinliigli, Allah’1

miisahade eden millete diinya egemenligi verebilir.’*282

217 fkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Baski, Lahore, s.103-
104.

278 fkbal, Muhammed (2014) s.78.

279 fkbal, Muhammed Structure of Islamic Society (Ceviren: Yiiksel, Ali (2011) Islam Toplumun Yapisi,
1.Baski, Istanbul, Beka Yayinlari) s.15-16.

280 jkbal, Muhammed (2011) s.19-20.

281 [kbal, Muhammed (2011) s.16.

282 Schimmel Annemarie (2012) Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed Ikbal, 2.Baski, Istanbul,
Otiiken Yayinlari, $.226.
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Boylece benligin aktif ve dinamik olmasi, kendisine bir amag¢ belirlemesi yalnizca
toplumsal yasamla miimkiindiir.?®® Gériildiigii iizere ikbal’in diisiince anlayisinda benlik ve
toplum birbirini tamamlayicist konumundadir. Bu ¢er¢evede de Ikbal’in amacinmi
degerlendirmeye ¢alistigimizda onun gayesinin Miisliimanin kendi benligini gelistirip, gii¢
kazanmasini saglamaktir. Bu nedenle o benlik ve toplumu ele alirken terazinin tek tarafina

agirlik vermez. O bu konuda dengeli bir tutum sergilemistir.

Sonug olarak Muhammed ikbal, din merkezli ve tevhid ilkesini temele alan bir benlik
tasavvuruyla yola ¢ikar. Yegane gayesi ise benlikten bireye, bireyden topluma, toplumdan
da devlet olusturarak tiim Miisliimanlar1 tek bir cati altinda birlestirip Islam Birligi

99284

hedefine ulasmaktir. Bu durumu ‘‘Allah’in ipine simsiki tutunun ayetiyle

temellendirebiliriz. Ciinkii Ikbal’e gére Islam birlik ve beraberliginin olusmasinda higbir

sey din kadar giiclii olup, insanlar1 bir arada tutamaz.

4.6. Ahlak ve Siyasetin Biitiinliiklii Zemini Olarak Benlik: Muhammed ikbal’in

islam Diinyasina Bakisi

Tezimizin {iciincii béliimiinde de ifade ettigimiz gibi Ikbal’in doneminde Miisliiman
toplumlar ahlaki, dini ve siyasi olarak bir ¢oziillisiin pencesindeydi. Boyle bir ortamda
Muhammed ikbal diisiincelerinde zaman zaman adeta feryat ederek eserlerine Miisliiman
toplumlarin durumunu yansitmistir. Meydana gelen bu ¢oziiliisii su misralariyla ifade

etmektedir:

“‘Araplar ¢6llerinde rotalarin1 kaybettiler,
Artik kelimelerinde ‘‘illallah’in harareti kalmadi.

Misirhilar Nil kargasasina diismiisler, muhtesem file benzeyen Turanlilarin arzu
damarlar gevsemis

Osmanli Devleti, hadisatin pengesi altina diismdiis, 1stirap iginde,
Sark ve garb onun dokiilen kanlarinda lalezara donmiis

Hind Miisliiman1 midesinin kulu olmus, kendini begenmis,

283 Saiyidair, K.G, Ikbal’s Educational Philosophy (Ceviren: Tozlu, Necmettin (2003) ikbal’in Egitim
Felsefesi, 1.Baski, Ankara, Ankara Okulu Yayinlar) s.64
284 Ali imran 3/103.

70



Gonliindeki din hissini koparip atmus.’ 2%

Misralardan da anlasilacag: iizere ikbal’e gore Miisliiman toplum isgal ve somiiriiler
karsisinda adeta bir ¢Oziilisiin igindeydiler. Miisliiman toplum, insani ve ahlaki
yiikiimliiliikleri layikiyla yapamadiklart igin, Allah’1 giicendirdikleri ve bundan Otiirii
baslarina gelen bu olumsuz durumlarin sebebi kendileri oldugunu ikbal misralarda ifade

etmektedir:

*‘Sizdiniz bu diinyada hile bilmeyen

Sizin halk i¢in yoktu endise-i mesken
Simseklerden korkmayan sizin harmaninizdi
Kimdir silen batili bu dehrin sathasindan
Kimdir insani, acep kolelikten kurtaran
Kimdir acep alinlar siiren benim Ka’bem’e
Gizlenmistir, kimlerin gogsiinde acep Kur’an
Evet, bunlar sizdiniz, fakat size ne ola?

El iistiinde bekler yarini, vakit dola! **28

Muhammed Ikbal, Miisliiman toplumun Peygamber’e uymayi terk edip zamanim bir
takim diislince cereyanlarina kapilarak Allah ve Kur’an yolundan ¢ikip, kalplerinde bir
acmin ruhlarinda ise bir sizinin kalmadigini ifade etmektedir. ikbal Miisliiman toplumun
maneviyatlarinda, sahsiyetlerinde, beraberliklerinde zayifliklara diistiiklerini ifade
etmektedir. Ikbal Miisliiman toplumlarmm manevi degerlerinde meydana gelen bu

¢oOziiliise ¢ok liziilmektedir:

““‘Ben ve sen kalp ve dinden umudumuzu kestik
Giil kokusu gibi 6ziimiizden koptuk
Kalbimiz 6ldi

O 6liince dinimizde 61dii bir alisveriste iki 6lim satin aldik’*?8

285 jkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, istanbul,

Sufi Kitap Yaymlari), s.18.
28 fkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yaynlari, s.196-203.
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Bu musralardan da anlasilacagi tlizere Miisliimanlarin aslindan ve 6z degerlerinden
koparak hem maddi hem de manevi 6limii ifade etmektedir. Ayrica bu ¢6ziilmenin
Miisliiman toplumlarin ibadetlerindeki ruhunu kaybetmelerine de baglamaktadir. Ancak

Ikbal yine de umudunu asla kaybetmemistir.

“Ey agk, ey kalbimizin derin anlama,
Ey ektigimiz gonca, ey bictigimizi iriin,
Gel, tiyneti toprak olan insanlar artik yok oldular,

Bizim ¢amurumuzdan baska birini viicuda getir.”*?%

Bu musralardan hareketle, yaradilisi toprak olan insanlarin artik yok oldugunu, ayni
camurdan bir baska birini viicuda getirmek gerektigini ve bunu yapmanin da ancak

icimizdeki iman atesini koriiklemekle miimkiin olacagini ifade etmektedir.

“Topragin avucunda benlik dogmamus,

Kalbinde tekbir sesleri yiikselmiyor,

O’nun zikir harimi yikilmug.”*28°

Muhammed Ikbal, Miisliiman toplumlarin gegici diinyaya aldandiklarini, bu diinyaya
kole olduklarini yani diinyevi makam ve mevkilerin pesine diiserek kendi deger ve
benliklerini yitirdiklerini ifade etmektedir. Muhammed Ikbal, medreseden iizgiin olarak
ayrildigini ifade ederek, aklini, génliinii ve ruhunu tatmin edecek hayati, hikmeti gercek

aski bulamadigin1 sdylemektedir.

““Islam diinyasinda komutan yeteneksiz, orduda siralar dagilmas.

Amagsiz genglik ise atilmak {izere olup da amaci olmayan oktur.”*?%

Muhammed ikbal, Islam diinyasinda yoneticinin yeteneksizligi, ordularmn

diizenliginden bahsederken, nihai hedefi belirlenmeden yetistirilen gengligin nasil bir

287 jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim & Armagan-i Hicaz (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu&
Hicaz Armagani, 1.Baski, Ankara, Hece Yayimlari) s.57.

288 jkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, istanbul,
Sufi Kitap Yaynlari), s.40.

289 jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim& Armagan-i Hicaz (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu&
Hicaz Armagani, 1.Baski, Ankara, Hece Yayimlari) s.31.

29 fkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.59.
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durumda olacagini izah etmektedir. Ikbal’in genel itibariyle tiim eserlerini inceledigimizde
Miisliiman toplumun ¢okiisiinii; eskiden hasretle ifade ederken hayat atesi denen atesin yok
oldugunu, ruhunun kayboldugunu, giiniimiiz Miisliimanlarimin zihninde bir davasinin
kalmadigini, sergilizestlik i¢erisinde kendisini olaylarin akisina biraktigini ifade etmektedir.
Ikbal’in sikayet ettigi bir baska konu da Miisliimanlarimn cile yani ziihd ve takvanin hakiki

zenginlik oldugunu unutmalaridir.

““Bir gece Allah’in huzurunda aglayip yakardim;
Allahim neden Miisliimanlar sefalet i¢inde oldular
Cenab-1 Hak’tan su sesi igittim:

Biliyor musun ki onlarin kalpleri var ama sevgilileri yok.”>?%

Muhammed Ikbal, Miisliimanlarin caresiz ve sefalet icinde olmasinin sebebini
kalplerine Allah sevgisi yerine gelip gecici sevgililer koymalarindan kaynaklandigini
soylemektedir. Ikbal’e gore gercek zenginligin hicbir zaman mal ve para biriktirmekle
degil, bireylerde ve toplumlarda asil zenginligin ziihd ve fakr hayatin1 yasamakla elde

edilecegi diisiincesini hemen hemen eserlerinin tamaminda gérebilmemiz miimkiindiir.

““Tarih sahitlik eder ki ne zaman biz Miisliimanlarin tozi;

Giig ve kabiliyeti parlamigsa, buna zenginler degil,

Fakr ve dervisane sifatlar amil olmustur.”*2%2

Muhammed Ikbal, Islam toplumunun dilden dile aktarilan efsaneler icerisinde can
cekistigini, kendi gili¢ ve kabiliyetini idrak etmeyenlerin goziiniin daima ge¢mise
takildigini, ge¢misin bitmis 151811 kullanarak gelecege dogru yol gosteren bir 11k
olamayacagini ifade etmektedir.

““‘Gec¢mis zamanlara merak baslamis, bitmis atesten kalbini yakiyor.”’

99293

Kendini benliginden uzaklastirmis eski 6rneklerden bir zindan yapmustir.

Islam {immeti Oykiiler icinde can cekisti gitti, ger¢ek efsaneler iginde yolunu
kaybetti.?%

21 jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim& Armagan-i Hicaz (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu&
Hicaz Armagani, 1.Baski, Ankara, Hece Yayimlari) s.33.

292 [kbal, (2013) s.11.

293 jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, Istanbul, Kakniis
Yayinlar1) s.266.

73



Muhammed ikbal’e gore Miisliimanlarin batiy: taklit etmelerinden dolay: kendi asli
degerlerini, Islami degerlerini kaybettiklerini bundan dolay1 millet olma niteligini batmin

cukuruna gomdiiklerini sdylemektedir.?%

““Gozleri teslimiyet ve 6zenmesi ile kor olanlar, apagik gergekleri bile géremiyorlar
Artik kabrinin yanina yaklasmis garp medeniyetinin

[slam aleminin diriltmesi miimkiin miidiir ?7°2°

Benliginden &diin vererek batiya yaklagsmanin iizintisiinii daima i¢inde hisseden

Ikbal bu iiziintiisiinii su dizeleriyle ifade etmektedir:

““Yazik bize, ne hatalar ettik de onun gosterigine kapildik

Meger o, tuzak kurup insanin yolunu kaybettiren bir eskiya imis.”*%%’

Avrupa’da egitim alip batiyr yakindan tanidiktan sonra Islam diinyasi ile kiyas
yapma imkan1 bulan Ikbal, Avrupa’nin sahip oldugu caliskanlik gibi niteliklerinin
Miisliiman toplumda yitirildigini ifade ederek, biitiin ¢alismalarinda Miisliimanlarin elde
etmesi gerektigi degerli Ozelliklere tekrar kavusmalari i¢in miicadele etmelerini 1srarla
istemektedir. Ikbal’in bu bakis acisinin Miisliman topluma en &nemli etkisinin bu

oldugunu s6ylememiz yerinde olacaktir.

Sonug olarak Muhammed ikbal’e gére her Miisliiman toplumu kendi devletlerini insa
edip kendi 6zlerine donerek, gegici olarak biitin dikkatlerini yalnizca kendi sorunlar
tizerine odaklamalidirlar. Sayet biitin Miisliiman devletler kendi iglerinde cumhuriyetler
toplulugu insa edebilecek potansiyele erigsinler. Sonrasinda bu cumhuriyetler kendi
iclerinde bir cumhuriyet toplulugu kurmalidir. Bu cumhuriyetler toplulugu aralarinda sun’i
hudutlar ve rk ayrimlari, bireylerin sosyal faaliyet alanini kiigiiltmek i¢in degil, yalnizca
tanismalarda kolaylik olmast i¢indir.?%® Ikbal’in 1912°de ifade ettigi ve sairin riiyas1 olarak

adlandirilan Pakistan devleti sevdasi 6liimiinden birkag yil sonra ancak gerceklesebilmistir.

2% jkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Bask1, Ankara, Hece
Yayinlar) s.127.

2% fkbal, Muhammed (2015) s.69.

2% jkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Bask1, Ankara, Hece
Yaynlar) s.29.

297 fkbal, Muhammed Peyam-1 Masrik (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2006) Sark’tan Haber, 1.Baski, stanbul,
Sufi Kitap Yayinlar), s.122.

29 jkbal, Muhammed (1977) The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1.Bask1, Lahore, s.105.

74



Ancak Ikbal’in Miisliiman devletler toplulugu riiyasi, bu devletlerarasinda ne zaman

gerceklesecekse o zamana kadar Ikbal’in riiyas1 olarak kalmaya devam edecektir.

Muhammed Ikbal, yasadig1 dsnemdeki Islam iilkelerinde inceledigi politik, sosyal ve
kiltiirel sorunlar1 bilingli bir yaklagimla inceledi ve her biri hakkindaki goriis ve ¢6ziim
onerilerini yeri geldiginde eserlerinde ifade etmeye calisti. ikbal, yasadig1 zor dénemde
gelismeleri degerlendirerek Miisliiman uluslara ¢agin sartlarina uyum saglayacak, Islam’m
asli degerlerine uygun bir sekilde yeniden insa edilebilecek azmi ve olumsuz durumlara

kars1 miicadele giicii vermeye calisti.

““Yeni bir heyecan yaydim kalplere ben;

Lahor’dan ta Buhara ve Semerkant iilkelerine kadar! <*2°°

Muhammed Ikbal’in dizelerde bahsettigi taze heyecan hem Miisliiman uluslarda
dikkatini ¢ektigi yanliglari tespit ederek ¢ozlimler sunmak hem de onlara yeni bakis agilari
gostererek yeniden yapilanmalarina katki saglamak seklinde olmustur. Ikbal’e gére batinin
izledigi yol benimsenmeyip yani kapitalist ve emperyalist diisiince kirliliginde arinmis bir
topluluk olusturulabilir ve Miisliman uluslarin birligi saglanabilirse, sadece Dogu degil

biitiin diinya i¢in 6nemli bir adim atilabilecegini belirtir:

‘‘Bat1 emperyalizminin gordiigii rityanin
Miimkiindiir ki, tabiri degisir.

Tahran olursa Dogu’nun Cenova’si

Belki yeryiiziiniin kaderi degigir’*3%

Bu dizelerde Cenova’yr Birlesmis Milletlere benzetir. ikbal, Islam iilkelerinden,
Islam kiiltiiriinden, Islam ahlakindan, Miisliiman toplumlarin birlik ve beraberliginden
bahsederken daha ¢ok gegmisten 6rnek verir. Bugiinkii Islam diinyasinin geri kalmishg,
Ozentiligi, amelsizligi, somiirge altinda oluslart gibi olumsuzluklardan {iziintiiyle
bahsederken kutlu bir gelecek miijdesi vermekten de geri kalmaz. Ikbal, pek g¢ok
manzumesinde Islam toplumunun gegmisteki gérkem ve kuvvetinden biiyiik bir gururla

bahseder. Elbette o bu tiir konularn iglerken vermek istedigi sey ahlak ve siyasetin

29 jkbal, Muhammed (2014) Kulliyat-i ikbal Urdu, 2.Bask1, Pakistan, ilmoir irfan Yayinlari, s.12.
300 Jkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim& Armagan-i Hicaz (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu&
Hicaz Armagani, 1.Baski, Ankara, Hece Yayimlari) s.203.
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biitiinliiklii zemini olan benlik dgretisinin temel &gretilerini gdstermektir. Ikbal’e gore
yasamak, bir sahsiyet ve benlik sahibi olmak, insanin 6ziinde bulunan bu sonsuz giiciin en
miikemmel sekilde gelistirmek demektir. Insanin degeri sadece bu benlik sistemine
baglhidir. Oliimlii olan insan, Mutlak benligin huzurunda durabiliyorsa bu gegici diinyada,

gecici zamanda degil, ezeli ve ebedi ‘simdi’’ de yasamaktadir.>0!

Muhammed Ikbal’e gére giiclii bir benlige sahip insan, maddi anlamda Allah
huzurunda yokum der, kendini yok sayar. Batil karsisinda ise tiim varligi ile ortaya ¢ikar ve
tas gibi sert ve saglam durur. Allah’in huzurunda kendini yok saymak, ask atesi ile
tefekkiiriinii harmanlayarak ‘‘niyaz’” mertebesinden ‘‘naz’’ mertebesine ¢ikmakla
mimkiindiir. Allah’tan korkmak imanin 6zelligi, Hak’tan baskasindan korkmak ise sakli

sirktir.30?

‘‘Bir davaya sahip olanlarin kalpleri yasam bulur,
Allah’tan gayri ne varsa yok olur’>3%

““Istek, benligi harekete gegiren giigtiir.

O, benlik deryasinin bitap bir dalgasidur,

Kalp arzu yaratmaktan yoksun kalinca, kanadi kirilmis demektir.”>3%

Muhammed Ikbal’e gore akil ve ilim isteme gayretinden dogmustur ve insan
benligini gelistiren en Onemli unsurlardan biridir. Eger arzu olursa 6grenme olur.
Ogrendikge gelisirsin, gelistikge din hamurunda yogrulup ahlak ve siyaset zeminini giiclii
bir sekilde insa edersin. Ikbal’in miicadele verdigi en 6nemli cephe Miisliiman uluslarda
yaygin bir sekilde gozlemledigi baticilik ve Arapeilik tutkunlugudur. O, bu konuda soyle
der; ‘‘Garbin taklidi, Sarki benliginden tamamen uzaklastirir. Bu kavimlerin Garbin

elestirisini yapmas1 gerekir.”3%

301 jkbal, Muhammed, Cavidname (Ceviren: Toker Halil (2004) Cavidname, 3.Baski, istanbul, Kakniis
Yaynlar) s.27.

302 jkbal, Muhammed Rumuz-u Bihodi (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (1958) Benlikten Ge¢gmenin Remizleri,
1Baski, Istanbul, Yenilik Basimevi), 5.17.

303 jkbal, Muhammed Esrar ve Rumuz (Ceviren: Tarlan, Ali Nihat (2005) Benlik Kazanmak ve Kazanilmis
Benlikten Vazge¢mek, 1.Baski, Istanbul, Sufi Kitap), s.31.

34 fKkbal (2005) s.32, 50.

3% jKkbal (2014) s.313.
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Muhammed Ikbal’e gore, Avrupalilarin ilim ve fenninin alinmasi gereklidir, yoksa
giyim tarzlarinin ve sanat anlayislarinin alinmasiyla medeni bir toplum olusturulamaz.3%
Bati’nin ahlaki her ne kadar Ikbal’i hayal kirikhigina ugratmis olsa da, Avrupalilarin
dinamik hayat tarzindan, bir seyler iiretme potansiyellerinden ve girisimde bulunma
giiclerinden etkilenmistir. Bu nedenle manevi deger boyutunun dahil olmasi sartiyla batida
icat edilen en son ilmi bilgilerin islam’a uyarlanabilmesinin miimkiin olabilecegini ifade

etmistir.

Ote yandan Baticilik egiliminin Arap diinyasma etki etmesini ve Arap
milliyetciliginin geldigi noktay1 ¢ok tehlikeli bulur. Ciinkii ikbal’e gére Araplardaki irk ve
vatan ayrimciligi Arap’1 &rek alan Islam iilkeleri igin biiyiik bir tehlikedir. Bu durum
benlige zarar verdigi gibi dolayisiyla ortaya koyulacak ahlak ve siyaset zeminin

sarsilmasina yol agar. O bu konu ile ilgili diisiincelerini su dizelerle ifade etmeye calisir:

‘““Muhammedi birlik veya Ebu Lehebi ayrisma;
Bu nokta ilk 6nce hangi ulusa 6gretilmistir?

Sizin varligimiz cografi sinirlarla degil

Arap diinyasi1, Arap Muhammed sayesindedir’**%’

Muhammed Ikbal’e gore batinin benimsedigi materyalist tutum Islam diinyasini
felakete gotiiren unsurlardan biridir. Bu yiizden 6ncelikle Batiy1 elestirir ama mesajint bu

elestiri iizerinden Islam diinyasina vermeye galisir.

3% jkbal, Muhammed Cavidname (Ceviren: Toker, Halil (2014) Cavidname, 3.Baski, istanbul, Kakniis
Yaynlari) s.313.

307 fkbal, Muhammed, Zarb-1 Kalim& Armagan-i Hicaz (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Musa Vurusu&
Hicaz Armagani, 1.Baski, Ankara, Hece Yayimlari) s.85.
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““Ey Avrupalilar! Allah’in miilkii diikkkan degildir!
Senin bitti sandigin sey, sonunda goniil sikke ¢ikacak.

Senin uygarligin kendi kilictyla intihar edecek

Zay1f dala yapilan yuva baki olmayacak’>3®

Islam diinyasinda gdzlemledigi, batinin kiiltiirel degerlerini benimseme miicadelesi,
donemin ¢agina ayak uydurmak ya da daha dogru bir ifade ile ¢agin gerisinde kalmamak
seklinde yorumlanmasini ve Avrupa 6zentiligini ¢ok sert bir dille elestirir. Dikkat edilmesi
gereken husus Islam’1n dziine uygunluk ve benligin gelisimine olan katkisidir. Ciinkii ikbal
biitiin felsefesini benlik {izerine insa eder. Benlik ne kadar asli degerline bagli kalip dis

tehditlere boyun egmezse Islam diinyas1 o denli hedeflerinde basarili olur.

““Miizik, siir, politika, ilim, din ve sanat hepsi
Icinde degerli inciler saklayan ayni 6zdendir!
Eger benligi korurlarsa, hayatin ta kendisi,
Koruyamazlarsa, biiyli ve hikdyeden 6te degildir

Edebiyat ve din, benlikten habersiz kaldiginda

Gok kubbenin altinda milletler rezil olmuslardir’>3%°

Muhammed ikbal’in Islam diinyasinda dikkatini ¢ektigi énemli tehlikelerden biri de
ayrimciliga olan ragbettir. O, bu duruma savas agar. Arap diinyasinin bu egilimini elestirir.
Kutlu tarihten bahsettikten sonra Bati fitnesinin tehlike ¢ukuruna saplandiklarini ifade
eder. Ikbal, bunun sonuglarinin sadece Miisliiman uluslar igin degil biitiin diinya uluslar
i¢in bir felaket olacagina kanaat getirir. Ogrencilik yillarinda ulusalciligi benimseyen Ikbal,
lic y1l gecirdigi Ingiltere’den dondiikten sonra kesin bir sekilde Islam birligi iilkiisiine

yonelir ve bunu tiim Miisliimanlara anlatmaya c¢aligir.

Muhammed ikbal, genglik yillarinda vatan ve cografi sinirlarin icinde goriiniir ancak
Avrupa’daki egitim hayati onu bu baglardan kurtarmistir. Vahid Ahmed’e yazdigi bir
mektubunda su ifadeleri kullanir: “‘Bu donemde Islam’in ve Miisliimanlarm en biiyiik

diismani ayrimcilik ve cografi vatancilik diisiincesidir. Bunu fark edisim yaklasik on beg

3% jkbal, Muhammed Bang-i Dera (Ceviren: Soydan, Celal (2013) Hareket Zili, 1.Baski, Ankara, Hece
Yayinlart,) s.169
3 jkbal (2013) s.139.
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yil once oldu. O zamanlar ben Avrupa’daydim ve bu fark edis diisiincelerimde biiyiik bir
inkilap yaratti. Gergek o ki Avrupa’nin havasi beni Miisliiman yapt1.””31°  ikbal, Islam
diinyasinda gordiigii tehlikelerden biri de Miisliiman toplumlarin i¢indeki aksakliklardir.
Oncelikle Islam’1 yanlis yorumlayan ve toplumu yanlis yonlendiren cahil ve hurafeci
mollalara kars1 miicadele vermistir. Ciinkii din otoritesi sayilan ve tiim Islam iilkelerinde
etkin bir kimlik olan ikbal’in miicadele verdigi molla tipi, Islam’a ve Miisliiman’a zarar

vermekten parca higbir islevi yoktur. Ikbal bu durumu sdyle dile getirir:

““‘Ben de huzurdaydim, dilimi tutamadim

Rab’den mollaya cennet hiikmii geldiginde.

Arz ettim; Allah’im kusurumu bagisla

Onu mutlu etmez huri de mey de cennet bahgesi de
Cennet miinakasa, lafazanlik, kissacilik yeri degil;
Israr ve tartisma vardir bu kulunun kisiliginde.
Uluslara ve millete kotiiliikk 6gretmektir onun isi

Oysa ne cami, ne kilise, ne put hane vardir cennetinde! >>3

Muhammed ikbal, Islam diinyasindaki uluslarin dinin 6ziinden uzaklasarak
benliklerine zarar verdikleri kanaatindedir. Kur’an’in yanlis yorumlanmasi ve hilafet
kurumunu yoneten kisinin zihniyet ve ¢ikarlara ters diisen kararlar1 kendi amaglarina
uygun sekilde yorumlamalari sonucunda olusan hezeyan yiiziinden Miisliiman toplumu
hurafeler dinine saptiklari diisiincesindedir. islam diinyasinda Ikbal’i iizen seylerden biri de
onlarin gelismislik diizeylerinin dugiikligl, geri kalmisligi, yozlagmalari ve somiirge
altinda olmalar1 degil, bu durumu gayet dogalmis gibi kabul edip, mevcut durumlarina riza
gostermeleri ve bu durumu degistirmek i¢in higbir girisim ve miicadele géstermemeleridir.
Ikbal bu caresizlik durumunu kabul etmeyi Miisliimanlarin Kur’an’i ve kader algisim
yanlig anladiklarindan kaynaklandigini diistinmektedir. O, kendi iilkesi dahil olmak {izere
emperyalist giiglerin Afrika ve Giiney Asya uluslarinin vahsice somiirdiikleri ve

kolelestirdikleri donemde halklarin gordiigii kabullenis ve kendi benliklerini yok sayip asli

310 Dar, Beshir Ahmed (1969) Anvar-e ikbal, 1.Baski, Karagi, Ikbal Akademi Yayinlari, s.176.
311 fkbal, Muhammed Bal-i Cibril ( Ceviren: Soydan, Celal, (2015) Cebrail Kanadi, 2.Baski, Ankara, Hece
Yayinlari) s.135.

79



degerlerini boslayarak ‘efendi’ giicleri taklitten her zaman rahatsizlik duymustur. Bundan

dolay1 o, miicadelesinin basindan beri degisim istedigini dile getirmistir.

Ozetle Muhammed Ikbal, Miisliiman uluslarin merkezi Islam dini olan bir yap:
sinirlarinda teorik ve pratik olarak toparlanmaya, onlarin bu gaye icin miicadele
gostermeye ve fedakarlik yapmaya davet eder. O bunu sadece Pakistan-Hindistan
Miisliimanlar1 i¢in degil aynt zamanda biitiin diinya Miisliimanlar1 i¢in sdylemektedir.
Ikbal, Islam tarihinden verdigi orneklerle Miisliimanlara i¢inde bulunduklar1 sikintilari
hatirlatarak bu durumu nasil asilacagi konusunda ¢dziim Onerileri sunar. Ancak ikbal,
gecmisten bahsederken oraya takilip kalmaz. Gegmis ve gelecegin degerlendirmesini
yaparak gelecege 151k tutmaya calisir. Ancak gelenin keyfi i¢in de gegmise sirt donmez.
Ikbal, ahlak, siyaset ve bunlarla baglantili olarak birey, toplum, kader, kiiltiir ve diger pek
cok konuyu miistakil olarak ele alirken onlarin benlik felsefesi ile iliskileri ve sonuglar
hakkinda ¢ikarimlarda bulunur ve ortaya koydugu fikirler ile de Islam diinyasma 1s1k

tutmaya c¢alisir.
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5. SONUC

Muhammed Ikbal islam ve kiiltir medeniyetinin insanliga kazandirdig1 biiyiik
diistince adamidir O, bir diisiince adami1 olarak sadece dogup biiyilidiigii bolgenin politik ve
kiiltiirel gelecegini saglam temellere oturtmakla kalmadi ayn1 zamanda yapict ve ¢oziim
odakl1 fikirler iireterek tiim diinya Miisliimanlarini uyanma, kendini tanima, asli degerlerle
oze doniis miicadelesi vermeye c¢alisti. Hayatinin her alamiyla ilgili, Ikbal’in iirettigi
diisiinceler, benzer tarihi yasamakta olan diger Islam iilkelerinin de geleneksel yapilarina
uydugu icin evrensel bir boyut kazandi. Onun sundugu felsefe, her alanda batililagsma,

yozlasma ve yabancilasma yasayan Islam diinyas1 i¢in 6ze doniis felsefesi niteligindedir

Muhammed Ikbal hem dogu hem bati egitimi alan nadir filozoflardan biridir. Dogup
biiyiidiigii topraklarda Islami degerler 15181nda egitim almistir. Onun bu sinirlar {izerinde
yetismesi hem Dogu toplumunu tanimasma hem de Islam degerlerini bilmesine yardimeci
olmustur. Pek ¢ok kez Bati’ya gitmis ve orada tiniversite egitimi almistir. Dogu kiiltiirlinde
dogup biiyiiyen ve orada belli bagh egitim aldiktan Bati’ya gidip orada da egitimine devam
eden ikbal, iki medeniyetin karsilastirmasini yaparak diisiince sistemi ortaya koymaya
calismistir. Ikbal, hem &nemli sair hem biiyiik bir filozof hem de gelecege iliskin tutarl:
ongoriileri olan ve bunlarin dayanagini tasarlayip planlayan hayata gecirilmesi igin
yetkileri uyaran zengin goriislii bir reformcudur. Ayrica Bati kiiltiir ve medeniyetinin
tehlikeli gordiigii yanlarii elestiren ve buna karsilik Islam kiiltiir ve medeniyetini, onun

asli degerlerini 6ne ¢ikararak savunan biiyiik bir diislince adamudir.

Ikbal’in yasadigi donemde en biiyiik sorun Hindistan tarihinin en kaoslu zamanmni
gecirmesiydi. Miisliimanlar, Fransiz ve Ingilizler tarafindan sémiirge altindaydi. Ancak
onu lizen nokta Miislimanlarin bu himaye altina girme durumunu kabullenip, bunu
Allah’1n bir kaderi olarak degerlendirip kendileri i¢in miicadele etmemesiydi. Bir anlamda
kolelik zihniyetini kabul etmis durumdaydilar. Miisliimanlar giin gectikce bu duruma
alismaya basladilar ve kendi benliklerini, asli degerlerini kaybetmeye baslamiglardir Bu
durum Ikbal icin ¢ok &nemli bir sorun teskil etmisti ve kendini milletine karsi onlart
uyarmak ag¢isindan sorumlu hissetmisti. Bu yiizden bir yeniden uyanis diisiincesi ortaya
koyma ¢alistr. Onun bu diisiincesinin temel dayanagi Kur’an-1 Kerim’dir. Onun ¢izdigi,
gosterdigi, aydinlattigi hayat yoludur. Zaten her eserinde batiy1r taklit etmek yerine

yeniden dine doniis, Islam’m ilkelerine doniilmesi gerekliligini ifade etmistir. Ancak bunu
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yaparken pozitif bilimden yararlanilmasini, bilimi yalnizca bu esaslarin hizmetinde
kullanilmasmin geregini ifade eder. ikbal icin kisiligi gelistirici, sahsiyetini tamamlayici
O0ge dindir. Ancak bunu ortaya bir benlik felsefesi koyarak gergeklestirmeye calisir.
Ikbal’in benlik goriisii psikolojik degil metafizik ve ahlak diisiincesinin bir {iriiniidiir.
Ikbal’in metafiziginde atomdan insana kadar biitiin varlik mertebelerinde ‘ben’ vardir.
Tanrt ise Mutlak Ben’dir. Ona goére ben; insanin kendini bilmesi, varligni bilmesi,

kendisine saygi duymasi, kendi imkanin1 ortaya koymasidir.

Muhammed ikbal, peygamber efendimizin ilk olarak bireyin insasindan basladigini
fark etmis ve o da bundan hareketle benligin insasi ile baglamistir. Ikbal ahlak anlayisinda
Tanrt’nin bilgisi konusuna ¢ok genis perspektiflerden bakar. Ona gore Tanr1 aleme sadece
disaridan bakarak bilgi sahibi olmaz. Var olanlar hakkinda bilgi sahibi olmamiz i¢in
oziince bilmemiz gerekir. Yani bir i¢e doniis felsefesi ortaya koymamiz gerekir. Ikbal’in
kotiiliik meselesine bakisini gelisen bir diinya anlayisini kabul eden ve insanin sonug
olarak kotliyli yenebilecegi umudunu barindiran bir 1iyilestiricilik kopriisii olarak
nitelendirebiliriz. Muhammed 1Ikbal dua ve ibadet sayesinde nihai hakikatin
gozlemlenebilecegini ve mutlak hakikate yaklasabilecegini ifade eder. ikbal’in ibadet
anlayis1 tam mana da hakiki bir imanla baslar, sonra ibadet sayesinde ferdi ego ile nihai
ego arasindaki iliski kurulur. Ve benlik felsefesi de tam anlamiyla buradan hareketle ortaya

cikar.

Muhammed ikbal’in ortaya koydugu hayat felsefesinin kaynagi, dénemden déneme
degisik sekiller alan hareket kavramidir. Ciinkii o, yasamin var olabilmek amaciyla siirekli,
durmadan ileriye dogru bir miicadele oldugunu ifade eder. Ona gore Allah bireyleri
yaratirken onlara kainatta Allah’m egemenligini kilmak igin bazi sorumluluklar
yiiklemistir. Ornegin, Allah’in insan1 yeryiiziiniin halifesi olarak nitelendirmesi, ona kutsal
kitabimiz1 emanet birakmasi, iyi ve kotii, giizel ve ¢irkin segebilme irade ve en dnemlisi
akli bahgetmesi onu kainatta Allah’in dinini yayacak ve hakim kilacak sorumluluk vermesi
bize acik bir sekilde gosterir ki insan i¢in bir takim gii¢ ve kabiliyetleri tasiyan bir varliktir.
Insanin bu &nemli sorumlulugu iistlenmesi i¢inde olan bu giicii disariya ¢ikarmasi
anlamma gelir. Burada sormamiz gereken soru, insan ic¢indeki bu giici nasil ortaya
cikarabilir? Ikbal’e gore bu giic, kisinin benligini ortaya ¢ikarmasi ile miimkiin olabilecek
bir durumdur. Benlik, sahip oldugu bu giiclin farkina vararak, gercek anlamda insan

olmanin vermis oldugu kutsallik ile kainatta tecelli etme firsat1 yakalayacaktir. Varolusunu
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kanitlamig bir Miisliiman, mutluluk ve huzur i¢inde yasayacak modern insanin yasadigi
bunalim gibi gereksiz karamsarliga girmeyecektir. Bundan o6tiirii bireyin benligini
kesfetmesi, onu ortaya koymasi ideal bir toplum olusabilmesi i¢in ¢ok dnemli bir unsurdur.

Sayet ikbal hem ahlak hem de siyaset felsefesini benlik anlayis {izerine insa etmistir.

Birey benligini kesfettikten sonra {izerine diisiiniilmesi gereken soru bireyin
yaratacagi ideal toplum devlet nasil olmali? Bunun yonetim sekli ne olmali? Birey olarak
tizerine diisen sorumluluklar nelerdir? diye diisiinmiis ahlak anlayisindan da gii¢ alarak bir
siyaset felsefesi ortaya koymustur. Onun siyaset anlayis1 tipki ahlak anlayisinda da oldugu
gibi tevhit prensibi temelinde iyi niyet ve sahsiyet sahibi, azimli ve kendi kendini yonetme
potansiyeline sahip ideal bireylerden olusan bati medeniyetini taklit etmeden evrensel bir
birlik olusturma ilkesi iizerine insa edilmistir. O daima bireyin 6zgiirliik, esitlik ve adalet
zemininde gli¢lii, birlik ve beraberlik igerisinde, dini degerlere sahip, her agcidan kendini
yetistirmis ve dinamik bireylerden olusan bir toplum olusturmak istemistir. Fakat Ikbal’in
bu diisiincesi ideal bir riiyadan ibarettir. Ciinkii boyle bir toplum higbir tarihin déneminde
gerceklesmemistir. ikbal’de bunun bilincinde olarak bdyle bir toplumun sadece Peygamber

zamaninda gerceklestigini ve tarihin tekerriir edebilecegi konusuna vurgu yapmustir.

Muhammed ikbal ortaya koydugu bu siyaset anlayisinda, yontem olarak demokrasiyi
kullanmigtir. Ancak o Bat1 demokrasini elestirir. Ona gore bu demokrasi insani ve insanin
gelismesini engelleyerek gercek demokrasinin ger¢ceklesmesine mani olmaktadir. Bu tiir
demokrasi de insanin sayildig1 ancak niteliklerine gore degerlendirilmedigi bir sistemdir.
Ikbal, bu sistemde yoneticilerin erdem sahibi kisilerden segilmediginden feryat eder.
Boylece o Bat’da uygulanan demokrasiye karsi cikip kendine has Islam demokrasisi

anlayis1 getirmistir.

Muhammed Ikbal, ideal bir bireyin ideal bir toplum ideal bir toplumunda ideal bir
devlet olusturdugunu ifade eder. Bu devlet ve toplum yapisinin devamini saglayacak
siyaset felsefesine dair diislincelerini bu sekilde topluma sunmayi hedeflemistir.
Olusturulan bu cergeve iizerinden Ikbal, benligini kesfetmis ideal insandan yola ¢ikarak

ideal devlet tasavvurunu ortaya koymaktadir.

O, benligini kesfetmis bir bireyin, ideal toplumu olusturacagi inancina sahiptir. O

toplum ile bireyi asla soyutlamaz. Ikisinin birbirine muhta¢ olarak birbirlerinin
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tamamlayicist olarak diisiinmektedir. Birey, toplumda kendini gerceklestirir, toplumda

bireyin yetkinligi Ol¢iisiinde ideale kavusur.

Sonug olarak Ikbal eskiye oldugu kadar modern felsefeye de hakim olmasi ve
donemin gereksinimlerine uygun olarak eski ile yeninin iyi bir analizini yapip, diinyanin
onemli biitiin fikir adamlarinin, goriis ve felsefelerini detaylica inceleyip ve ona mukabil
kendi goriislerini ortaya koyup bir siyaset felsefesi gelistirmeye calismistir. O diinya
Miisliimanlarinin kendi degerlerine donerek bilinglendirilmesi gerektigini savunmustur.
Kisacas1 Ikbal yalmizca dogup biiyiidiigii sehir olan Pakistan’da degil iilkemizde de
aragtirilmasi, lizerinde diistintilmesi ve fikirlerinden istifade edilmesi gereken degerli bir

filozoftur.
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