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BIiLIMSEL ETIiK BILDIRIMIi

Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim “ismail Hakki Bursevi’nin Riihu’l Beyin
Isimli Tefsirinde Muhabbet” adli ¢alismanin 6neri asamasindan sonuglandig
asamaya kadar gegen siirecte bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle uydugumu,
tez icindeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek cergevesinde elde ettigimi, tez
yazim kurallarina uygun olarak hazirladigimi, bu ¢alismamda dogrudan veya dolayl
olarak yaptigim her alintiya kaynak gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin

kaynakgada gosterilenlerden olustugunu beyan ederim.
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ONSOZ

Hamd alemlerin Rabb’i olan Allah’a, salat ve selam son Peygamber Hz. Muhammed

(s.a.v)’e ve O’nun yolundan gidenlerin tlizerine olsun.

Miisliimanlarin hayat rehberi olan Kur’an-1 Kerim’de insanlart ilgilendiren her konuya
isaret vardir. Ciinkii insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. Allah insanlarin gerek
ferdi, gerek ailevi, gerekse toplumsal hayatlarinda mutlu olacagi tiim kurallar1 ve
prensipleri Kur’an-1 Kerim’de bildirmistir. Insanin, hem ruh ve beden saghg
acisindan, hem de diinyevi ve uhrevi saddete erisebilmesi bakimindan oldukc¢a 6nem

tagtyan muhabbet kavramina da ayrintili bir bigimde yer vermistir.

Kur’an ve siinnette muhabbete biiylik 6nem verilmis, farkli vesileler ve araglarla
muhabbete ¢agrida bulunulmustur. Miisliman kimsenin hayatini muhabbet iizerine
nasil bina edecegi, muhabbetin hedefleri, amaclar1 ve sonuglar1 Kur’an ve siinnetle
bizlere agiklanmustir. Hatta Islim’da muhabbetin yer almadigi bir ibadet tiirii

géremeyiz. Clinkii muhabbet olmadan iman ve amel diisiiniilemez.

Mutasavviflara gore varliklarin yaratilis sebebi muhabbettir. Tasavvuf tarihinde ilk
donemde tasavvufi hayatta Allah korkusu hakimken daha sonra bu yerini Allah
sevgisine birakmistir. Stfilerin ¢ogu kendi tecriibelerinden yola ¢ikarak muhabbetin
cesitli tariflerini yapmis, kaleme aldiklar eserlerinde de muhabbeti ayr1 bir bolim
olarak ele almislardir. Biz de bdylesine 6nemli bir konuyu Osmanli déneminin biiyiik
stfilerinden Ismail Hakki Bursevi’nin “Riihu’l Beyan” isimli eserini merkeze alarak,
“Ismail Hakki Bursevi’nin Riihu’l Beyan Isimli Tefsirinde Muhabbet” adl1 calismayi

yapmay1 arzu ettik.

Arastirmamin her asamasinda sabirla bana yardimei olan degerli tez danigman hocam
Dog. Dr. Veysel AKKAY A’ya ve tecriibelerinden istifade ettigim jiiri iyesi hocalarim
Prof. Dr. Hasan Kamil Y1lmaz ve Prof. Dr. Omer Celik’e minnet ve siikranlarimi arz
ederim. Ayrica hayatim boyunca ilim agkiyla 6rnek olan, benden manevi destegini ve
dualarmi hi¢ eksik etmeyen canim annem merhume Dr. Sevim Asimgil’e ve lisans ve
yuksek lisans egitimim boyunca beni tesvik eden sevgili aileme tesekkiirlerimi

sunarim. Gayret bizden, Tevfik Allah’tandir.
Merve SAHIN

Istanbul-2020



OZET
ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN RUHU’L BEYAN iSIMLI
TEFSIRINDE MUHABBET

Merve SAHIN
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Tez Danigmani: Dog. Dr. Veysel AKKAYA
Nisan, 2020 - 145 Sayfa

Mubhabbet, tasavvufun temel kavramlarindan birisidir. Cilinkii mutasavviflara gore
muhabbet, varliklarin yaratilis sebebi olup, alemler icinde sevgiye yabanci bir zerre
dahi yoktur. Fakat her yaratilanin sevgi kabiliyeti farklidir. Bu sebepten dolayi, sifiler
kendi sahsi idraki ve iginde bulundugu duruma gére muhabbetin tarifini yapmis bunun

sonucu olarak da, birbirinden farkli muhabbet tarifleri ortaya ¢ikmustir.

Kur’an’da muhabbet iizerinde 6nemle durulmus ve muhabbetin dini hayatin temeli ve
asli unsuru oldugu belirtilmistir. Nitekim Kur’an biitiinliigli igerisinde muhabbet
kavrami incelendigi zaman, dini duygularin temelini muhabbetin olusturdugu
goriilmektedir. Dini hasletler ve ahlaki erdemler muhabbetin meyvesidir. Ayni
zamanda Kur’an’da, muhabbetin iki boyutuna dikkat g¢ekilerek Allah’in kulunu

sevmesi ve kulun Allah’1 sevmesi seklinde ifade edilmistir.

Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l Beyan isimli tefsirinde ilgili Ayetler baglaminda
muhabbet hakkinda zengin agiklamalar yaptigi goriilmektedir. Bursevi’ye gore
muhabbet; gonliin gordiigii kemal sebebiyle bir seye meyletmesidir. insan, hakiki
kemalin Allah’a mahsus oldugunu bildigi, kendinde ve baskasinda gordiigli kemalin
de Allah’dan ve Allah’in yardimiyla oldugunu idrak ettigi miiddetge muhabbeti ancak
Allah’a olacaktir. Diger sifiler gibi Bursevi de Allah’in alemi var etmesinin asil

sebebinin muhabbet oldugu goriistindedir.

Anahtar Kelimeler: Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l Beyan, Kur’an, muhabbet, sevgi,
[1ahi ask.



ABSTRACT
THE LOVE IN ISMAIL HAKKI BURSEVI’S RUHUL BEYAN
COMMENTARY

Merve SAHIN
Master, Temel Islam Bilimleri
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Veysel AKKAYA
April, 2020 - 145 Pages

Love is one of the fundamental elements of Sufism. Because according to the Sufi’s,
love is the reason for the creation of beings and there’s not even a particle in the worlds
that is unfamiliar to love. Since each creature’s ability to love is different, each Sufi
made a description of the love according to his personal perception and situation.

Indeed, as a result, various different descriptions of love emerged.

In the Quran it is emphasized that love is the basis and essential element of religious
life. As a matter of fact, when the concept of love is examined in Qoran’s integrity, it
is seen that love is the basis of religious feelings. At the same time it is expressed in
the Quran by drawing attention to the two dimensions of love which are Allah’s love

for his servant and servant’s love for Allah.

In Ismail Hakki Bursevi’s work named Raihu’l Beyan, it is seen that he made rich
statements about love in the context of related verses in Quran. According to Bursevi,
love is the inclination of heart to something because of the perfection the heart sees.
Ismail Hakki1 Bursevi, like other sufis, thinks that the main reason why Allah created

the universe is love.

Keywords: Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l Beyan, Quran, affection, love, divine love.
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GIRIS
1- Arastirmanin Konusu ve Onemi

Muhabbet Islamiyet’in ilk dénemlerinden beri ilgi odagi olmus ve kulun Allah ile
irtibatinda ki biiyiik 6neminden dolay1, bu kavram ile ilgili giiniimiize kadar uzanan
cesitli eserler kaleme alinmus, siirler yazilmis ve bu kavrami tecriibe edenler tarafindan

birbirinden farkli pek cok tarifi yapilmistir.

Tasavvufi diisincenin en énemli konularindan birisi hi¢ siiphesiz muhabbet ve asktir.
Mutasavviflara gore alemin yaratilis sebebi olan muhabbet biitiin varliklarda bulunan
bir sirdir. Allah “Insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”?
buyurmustur. Ibn Abbas bu ayeti “beni tanisinlar”? seklinde tefsir ederek, aslinda
muhabbetin temel sebebi olan tanimaya isaret ettigi sOylenebilir. Taniyan sever ve
O’na kulluk eder. Ciinkii ibadet, mabuda taat, itaat ve boyun egmenin kemalidir ve bu
ise ancak onunla muttasif olan isar ve feda etmeye yardimci olan muhabbet ile tasavvur
edilebilir. Dinin emir ve yasaklarini yerine getirmek, bir takim seylerden vazgegmek

demektir. Yapacagi bu fedakarlik ise, sevileni onun disindaki her seye tercih eden halis

ve saf bir sevgi olmadan gergeklesemez.

Kur’an-1 Kerim ve Siinnette muhabbetin 6nemine dikkat c¢ekilmis, insanlar gesitli
vesileler ile muhabbete tegvik edilmislerdir. Hatta Miisliiman bir kimsenin yaptig: her
tiirlii ibadetinde, muhabbetin de var olmas1 gerektigi sdylenilebilir. Ciinkii muhabbet
olmadan iman ve amel diisiiniilemez. Nitekim bir ayette Allah: “Mii’minlerin Allah’a

olan sevgisi daha giilii bir sevgidir.”® buyurarak, sevgi ile imani birbirine baglamstir.

Allah, Peygamber Efendimize:* De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah
da sizi sevsin.”* dediginde, muhabbet merkezli bir olusa dikkat ¢ekmistir. “Ey iman

edenler! Sizden kim dininden donerse, Allah onlarin yerine &yle bir topluluk getirir ki,

1 Zariyat, 51/56.

2Muhammed b. Ya’kub el Firuzabadi, TenviriiI-Mikbas Min Tefsir-i Ibn Abbas, trc. M.
Cevher Caduk, C. 5 ( istanbul: Ilkharf Yaymevi, 2016)

% Bakara, 1/165.

4 Ali- imran, 2/31.



Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.”® dediginde ise sevginin yoklugunun

dinden donmenin sebebi oldugunu zikretmistir.

Tovbe, ziihd, sabir ve ihlas gibi tasavvufi makamlarin hepsinde sevginin temel esas
oldugunu goriiriiz. Stfilerin “sevginin baslangi¢ ve son oldugu ve insanin rihi miract
ve Allah’a yolculugunda her makam ve hal, sevginin goriiniimlerinden baska bir sey

degildir.” demelerinin manasi bu olsa gerektir. °

Mii’minlerin amellerden elde edecekleri derecelerin ve miikafatlarin, amellerin yapilis
hedefleri ve seviyelerine gore farklilagtig1 bilinen bir gercektir. Yaptig1 ibadetleri ve
terk ettigi haramlari, Allah’in verecegi bir ceza ya da o6diil karsiliginda degil de sirf
Allah’a olan sevgisinin geregi olarak O’nun rizasini1 kazanmak i¢in yapan kimsenin de
derecesi tabiiki farkli olacaktir. Bu durumda kisi Allah’in asagida ki ayette bildirdigi
dereceye ulasir:

“O, hi¢ kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz. (Yaptigi iyiligi) ancak yiice

Rabbinin rizasini istedigi icin (yapar). Elbette kendisi de hosnut olacaktir.”’

Insan ancak muhabbet ile imanm lezzetini tadar. Oyleyse Allah’m emir ve yasaklarina
uymak, muhabbet {izerine bina edilmelidir. Bu muhabbet hakiki imanin esasidir.

Allah’a olan imanimiz da O’na olan muhabbetimiz kadardir.®

Yaptigimiz arastirmada bize hayatin her sathasinda rehber olan Kur’an-1 Kerim’in
sevgi konusunda da rehberlik ettigini gordiik. Sevgi ve sevgiyi ifade eden kavramlarla
birlikte bir¢ok ayet bulunmaktadir. Hatta bu ayetlerin hukuki/seri ayetlerden daha fazla
yer tuttugu ifade edilmektedir. Bu nedenle boylesine 6nemli bir konuyu ¢alismay1 arzu
ettik.

5 Maide, 5/34.

6 Bkz. Din Muhammed, Tasavvuf ve Mistisizm, trc. Muhammet Uysal, 1 bs. (Istanbul: Ravza
Yayincilik, 2016), 119.

" Leyl, 92/19-21.

8 Bkz. Muhammed, Tasavvuf ve Mistisizm, 94-95.



2- Amag

Bu c¢alismamizin amaci, tasavvufta muhabbet kavrami ve Ozellikle Allah sevgisi
konusunu Osmanli déneminin 6nemli miifessir ve mutasavviflarindan olan, Ismail
Hakki Bursevi’nin Rihu’l-Beyan isimli tefsiri merkezli olmak {izere incelemek,
ayrica tasavvuf klasiklerinden ve mutasavviflarin muhabbet ile ilgili goriislerinden de

faydalanarak bu konu hakkinda genel bir ¢erceve ¢gizmektir.

3- Arastirmanin yontemi

[lahiyat alanindaki bir ¢ok arastirmada oldugu gibi bizim ¢alismamiz da tahlil ve
yorum ydntemine dayanmaktadir. Ik once gesitli sozliik ve ansiklopedilerden
faydalanilarak muhabbet kavraminin sozliik ve 1stilah manasi tahlil edilmis, Kur’an-1
Kerim’de gecen muhabbet ile anlam bakimindan benzer kelimeler ele alinmistir.
Tezimizin ana kaynagi olan Rihu’l Beyan’da muhabbete gegmeden once, konuya
hazirlik olmasi acisindan gesitli kaynaklardan istifade edilerek, tasavvufta muhabbet
kavraminin genel bir ¢ercevesi ¢izilmis, bu hazirlik asamasindan sonra Rihu’l

Beyan’da muhabbetin tahlil ve yorumuna gecilmistir.

Tezimizin temel kaynagi “Rihu’l Beyan™ tefsiridir. Bunun haricinde ¢esitli sozliik,
ansiklopedi ve tasavvuf klasikleri, muhabbet ile ilgili yazilan kitaplar, makaleler ve

tezler de yardimci kaynak olarak kullanilmistir.
Tezimiz, girig ve iki boliimden olusmaktadir:

Giris kisminda, arastirmanin konusuna, 6nemine, amacina ve yontemine dair bilgilere

yer verilmistir.

Birinci boliimde ilk 6nce “muhabbet” kavrami, liigat manalar1 ve istilah manalari
olmak tizere iki baglik altinda ele alinmistir. Daha sonra ise Kur’an’da muhabbet ve
Kur’an’da ki muhabbetle aldkali kavramlar, Hadis’te muhabbet incelenmistir.
Tasavvufta muhabbet bashigr altinda ise tasavvuf doneminde ve tarikat doneminde
bazi mutasavviflarin muhabbet hakkinda goriiglerine yer verilmis, daha sonra
muhabbetin sebepleri, ¢esitleri, dereceleri, tezahiirleri, Allah’in kuluna olan muhabbeti

ve kulun Allah’a olan muhabbeti konular1 islenmistir.



Ikinci boliim tamamen tezimizin konusu olan Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l
Beyan’inda muhabbet ile ilgilidir. Ismail Hakki Bursevi’nin hayat1 ve eserleri kisaca
tanitildiktan sonra, Rihu’l Beyan tefsirinin 6zellikleri ve metodu paylasilmistir. Ikinci
kistm Rihu’l Beyan tefsirinde, muhabbetin nasil ele alindig: ile ilgilidir. ilk 6nce
Rahu’l Beyan’da ki muhabbet ile alakali kavramlar ele alinmis daha sonra muhabbet
kavraminin tahlili igin Allah’in sevdigi kisiler, sevmedigi kisiler, kullarin Allah’a olan

muhabbeti ve kullarin birbirini sevmesi ayetler ¢ercevesinde incelenmistir.

Son olarak, tezimizin yazimi1 esnasinda, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Lisansiisti Tez Yazim Kilavuzu’nun ustl ve kaideleri esas

alinmistir.

4- Literatiir Degerlendirmesi
Ismail Hakki Bursevi ile Tlgili Calismalar

Doktora Tezleri: Ziibeyir Akge, Ismail Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Recebiyye Adli
Eseri (Harran Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim

Dali, 2008)

Ali Naml, Ismail Hakki Bursevi: Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi (Marmara
Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim Dali, 2001) Kitap

olarak basilmistir.

Nurullah Denizer, Isari Tefsirde Zahir-Batin Iliskisi (Ismail Haki Bursevi Ornegi)
(Dokuz Eyliil Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal,

2014)

Mehmet Faruk Cifti, Ismail Hakki Bursevi’'nin Furik-1 Hakki Adli Eseri (Marmara
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Arap Dili ve Belagat: Bilim Dals,

2013)

Necmi Sari, Ismail Hakki Bursevi 'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adli Eserinin Tahkik ve
Tahlili (Sakarya Universitesi /Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dals,
2017)

Seyit Avcl, Ismail Hakki Bursevi'de Hadis Tespit ve Yorumu (Selguk Universitesi /
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dal1, 1999)
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Nurettin Kahraman, Mendkib-1 Emir Sultan (Hiisameddin Bursevi): Inceleme ve
Metin ( Dokuz Eyliil Universitesi /Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf
Bilim Dali, 2009)

Mehmet Tabakoglu, Ismail Hakki Bursevi 'nin Tuhfe-i Hasekiyye sinin Ikinci Boliimii
( Marmara Universitesi / {lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 2008)

Ahmet Kog, Ismail Hakki Bursevi'nin (v. 1137/1725) Tuhfe-i Ismdiliyye Adli Eseri
(Van Yiiziincii Y1l Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim
Dali, 2008)



Fatih Tiizek, Ismdil Hakki Bursevi'nin Varidit Adl Eserinin Transkripsiyon ve
Incelenmesi (Marmara Universitesi / Ilahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dall,

2011)

Abdullah Kargily, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitabii’l-Hucceti’l-Baliga Adli Eseri:
Inceleme-Metin (istanbul Universitesi / Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf
Bilim Dal1, 2011)

Betiil Basl, Bursevi 'nin Muhammediye Serhinde Tasavvuf Kavramlar: (I1l. cilt 192-
278. sayfalar arasi) (Marmara Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Tasavvuf Bilim Dal1, 2005)

Naim Avan, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitabii'l-Envar Adli Eseri (Van Yiiziinci Y1l

Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 1997)

M. Zeki Basyemenici, Ismail Hakki Bursevi ve Kitabu'z-zikr ve's-seref Adl
Eseri (Marmara Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim

Dali, 1997)

Selim Cakiroglu, Ismail Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Recebiyye Eserinin Tahkik ve
Degerlendirmesi (Marmara Universitesi / [lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal,
2006)

Zehra Celebi, Tasavvuf Tarihinde Vird-Hizb Gelenegi ve Ismail Hakki Bursevi’nin
“Serh-i Salavat-1 Megisiyye” Isimli Eseri (Selguk Universitesi / Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 2007)

Fazli Ding, Ismail Hakki Bursevi'nin ed-Diirret'l-irfanive Adli  Eserinin
Transkripsiyonu ve Tahkiki (Harran Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 1998)

Nuran Doner, Tasavvuf Kiiltiiriinde Varidat Gelenegi ve Bursevi'nin Kitab-1
Kebir'i (Bursa Uludag Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf

Bilim Dal1, 2000)

Ziilfiye Eser, Ismdil Hakki Bursevi’nin Es’iletii’s-sahdfiyye ve Ecvibetii’l-hakkiyye
Isimli Eseri (Marmara Universitesi /Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf

Bilim Dal1, 2003)



Mehmet Akif Giinay, Bursevi ’nin Muhammediyye Serhinde Tasavvufi Kavramlar (111.
cildin ilk 105 sayfas: (Marmara Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Tasavvuf Bilim Dal1, 2004)

Engin Sogiit, [smail Hakki Bursevi’'nin Kenz-i Mahfi Risdlesi Muhteva ve
Tahlili (Marmara Universitesi / {lahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 2007)

thsan Kara, Ismail Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Hassakiyesi (IIl. Bolim) (Marmara

Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 1997)

Ihsan Soysaldi, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitabu'n-Netice Adli Eserindeki Tasavvufi
Istilahlar (Harran Universitesi / Temel islam Bilimleri Anabilim Dal: Tasavvuf Bilim
Dal1, 1998)

Ramazan Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve (Tamdmii'l-Feyz adli eseri I Kisim

(Marmara Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali1 Tasavvuf Bilim Dal,

1994)

Ali Namli, Ismail Hakki Bursevi ve (Tamamii'l-Feyz adl eseri II. kistm) ( Marmara

Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 1994)

Seyda Oztiirk, Ismail Hakki Bursevi'nin Iki Tuhfesi: Tuhfe-i Vesimiyye (Marmara

Universitesi Temel Islim Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 1999)

Betiil Izmirli, Ismail Hakki Bursevi'nin Variddat-1 Hakkiyyesi (Dokuz Eyliil

Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 2010)

Ibrahim Giiler, Ismail Hakki Bursevi’'nin “Serhu’l-Kebdir” Adli Eserinin Tanitimi ve

Tahlili (Marmara Universitesi / Ilahiyat Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 2005)

Nizamettin Burak, /. H. Bursevi nin Vesiletii’I-Meram 1 (Inceleme ve Metin) (Dokuz

Eyliil Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim Dal1, 2006)

Muammer Cengiz, Ismdil Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Hasekiye sinin Birinci Boliimii
(Metin ve Tahlil) (Marmara Universitesi Ilahiyat Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim Dal,
2007)

Ibrahim Uzun, Ismdil Hakki Bursevi'nin Muhammediye Serhinde Tasavvuf
Kavramlar: (. cilt, 105-192. sayfalar: arasy) (Marmara Universitesi / Ilahiyat
Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 2006)



Recep Yaman, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitabii's-siiliik Adli Eseri ( Van Yiiziincii Y1l

Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim Dal1, 1998)

Hiiseyin Yenice, Ismail Hakki Bursevi'nin Muhammediyye Serhi'nin I. cildinde
Tasavvufi Istiiah ve Semboller (Marmara Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim
Dal1 Tasavvuf Bilim Dal1, 1987)

Sunay Yilmaz, Ismail Hakki Bursevi'nin Muhammediyye Serhinin II. Cildinde Gegen
Tasavvufi Istiiah ve Semboller (Marmara Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali Tasavvuf Bilim Dali, 1990)

Yusuf Bilal Kara, Mirac’in Tasavvufi Boyutu (Ismail Hakki Bursevi Ornegi) (Bursa
Uludag Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 2015)

Biisra Belgeli, [smail Hakki Bursevi'nin Miiteferrikdt-1 Seyh Hakki Adl Eseri —|
(Marmara Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dals,

2015)

Arife Pulat (Kogak), Ismail Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Haliliyye Adli Eseri(Inceleme-
Metin) (Atatiirk Universitesi Temel Islom Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim

Dali, 2018)

Omer Baskan, Ismail hakki Bursevi'nin Aile Hukukuna Iliskin Ayetlerin
Yorumu (istanbul Universitesi / Temel IslAm Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dal1, 1998)

Ziyaeddin Cosan, Ismail Hakki Bursevi ve Fatiha siresi Tefsiri (Marmara Universitesi

/ Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1, 2001)

Hasan Yersiz, Ismail Hakki Bursevi 'nin “Serhu Tefsiri’l-Ciiz 'i’l-Ahir Mine’|Kur’an”
Adl Eserinin Tahkiki (Bursa Uludag Universitesi Temel Islim Bilimleri Anabilim

Dal1 Tefsir Bilim Dal1, 2017)

Yusuf Celik, Ismail Hakki Bursevi'de Basiret Anlayis: (Marmara Universitesi /Temel

Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1, 1994)

Azize Siizer, Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu’l-Beyin Adl Tefsirindeki Hadislerin
Tahrici ve Degerlendirilmesi (Nisa Siiresi Ornegi) (Necmettin Erbakan Universitesi /

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dal1, 2014)



Ayse Giiltekin, Ismail Hakki Bursevi'nin Kiwrk Hadis Serhi Transkripsiyonu ve
Hadislerin Tahric ve Tenkidi (son 20 hadis) ( Selguk Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali1 Hadis Bilim Dali, 1996)

Hikmet Giiltekin, Ismail Hakki Bursevi: Kiwrk Hadis Serhi Transkripsiyonu ve
Hadislerin Tahric Tenkid ve Kritigi (ilk yirmi hadis) (Selcuk Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dal1, 1996)

Saliha Baryaman, Ismail Hakki Bursevi, Ruhu I-Mesnevi (birinci cilt) Inceleme Metin
(Bursa Uludag Universitesi / Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Tiirk Islam

Edebiyati Bilim Dali, 2000)

Siileyman Cansiz, Ismail Hakki Celveti (Bursevi)'nin Divam II. boliimii (Ankara

Universitesi / Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Tiirk islam

Edebiyati Bilim Dali, 1980)

Tubanur Kaya, Ismail Hakki Bursevi'nin Feviid Mecmiiasi'na Dair Bir Inceleme

(Bursa Uludag Universitesi islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali Tiirk Islam

Edebiyati Bilim Dali, 2019)

Mustafa Efe, Rithu I-Mesnevi, Ismail Hakki Bursevi, (ikinci cilt 1b-99b arasi) (Bursa
Uludag Universitesi / islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1 Tiirk Islam Edebiyati
Bilim Dal1, 2003)

[rfan Poyraz, Ismail Hakki Bursevi “Kitdb-1 hayatii’I-bal” (Bursa Uludag Universitesi
/ Islam Tarihi ve Sanatlart Anabilim Dali Tiirk Islim Edebiyat1 Bilim Dali, 2001)

Ahmet Tastan, Bir Sarik Olarak Ismail Hakk: Bursevi ve Edebi Serhleri (Bursa Uludag
Universitesi / Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Tiirk Islim Edebiyat: Bilim

Dali, 1999)

Fatmanur Betiil Oncel, Ismail Hakki Bursevi nin Risdle Cami‘a li Mesdil Nafi‘a Adh
Eserinin Giiniimiiz Tiirk¢esi ve Bu Eser Isiginda Kelami Gériisleri (Sakarya

Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dal1, 2009)

Muti Akkoyun, Ismail Hakki Bursevi'nin Ruhu'l-Mesnevisi ve Onsekiz Beyti
Serhi (Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi / Temel islam Bilimleri Anabilim Dalt

Kelam Bilim Dal1, 1985)



llyas Efendi, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitabu's-silsileti'l-celvetiyye'si ( Marmara

Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali islam Felsefesi Bilim Dali, 1994)

Rithu’l-Beyan Tefsiri Uzerine Yapilan Calismalar

Doktora tezleri: Sakip Yilmaz, L Exegete Turc Isma’il Hakkf Burnsawf, Sa Vie, Ses
Oeuvres et La Methode dans son Tafsir Ruh al-baydn (Faculte des Letters et Sciences

Humanies de Paris L’Universite de Sorbonne, 1972)

Yiiksek Lisans tezleri: Fatma Calik, Rihu'l Beydn'da Isari Tefsir Anlayisi (Uludag
Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002)

Enver Tirkmen, Osman Bedriiddin Erzurumi'nin Giilzar-1 Samini'sinde Bulanan
Apyetlerin Tasavvufi Yorumlari ve Rithul-Beyan Adh Tefsirle Karsilastirilmasi (Firat
Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007)

Fatih Orug, Ismdil Hakki Bursevi'nin Rithu’l-Beyin Tefsirinde Harikuldde
Olaylar (Sakarya Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2008)

Azize Siizer, Ismdil Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Beydn Adl Tefsirindeki Hadislerin
Tahrici ve Degerlendirilmesi (Nisa Siresi Ornegi) (Necmettin Erbakan Universitesi

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2014)

Omer Ozbek, Bursevi'nin Rihu'l-Beyin Adl Tefsirinde 'Usul-i asere' (Erciyes
Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003)

Muzaffer Inneci, Bursevi ve Rihu'l-Beyin Adl Eserinde Hak Kavram: ( Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018)

M. Fatih Hascicek, [smdil Hakki Bursevi'nin Rithu'l-Beydn'inda Nefs Kavram: (Ankara
Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000)

Ibrahim Saglam, Rihu’l-Beydn Tefsirindeki Namaz Siirelerinde Gegen Hadisler
(Fatiha ve Fil-Nas Sireleri) (Gazi Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Hadis Bilim Dal1, 2008)

Fatma Yasemin Pakdil, "Rithu'l-Beyan" Tefsirinde Kur'an Kissalarimn Isari Yorumu
(Istanbul Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1, 2019)
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Muhabbet (Sevgi) Kavramu ile Ilgili Cahsmalar

Doktora Tezleri: Hatice Cubukcu, Ebii Talib el-Mekki ve Ebit Hamid Muhammed el-
Gazali’de Muhabbet Anlayisi (Ondokuz May1s Universitesi / Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Tasavvuf Bilim Dal1, 2010)

Rasit Kiiciik, Kur'an ve Siinnette Sevgi Kavrami ve Ozellikle Allah Sevgisi ( Marmara
Universitesi / Ilahiyat Fakiiltesi Temel isldm Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim

Dali, 1984)

Atilla Yargici, Kur’an’in Onerdigi Ideal Insan Modelinin Olusmasinda Sevginin
Rolii (Ankara Universitesi / Temel Isldm Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dals,

2002)

Zeki Biyik, Din Egitimi A¢isindan Sevginin Kur'an'daki Yeri (Marmara Universitesi /
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Din Egitimi Bilim Dal1, 1998)

Beyza Diisiingen (Bilgin), Islimda Egitimin Temeli Olarak Sevgi (Ankara
Universitesi / I1ahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi

Bilim Dali, 1970)

Yiiksek Lisans Tezleri: Mikail Dumlu, Tasavvufi Diisiincede Muhabbet (Atatiirk

Universitesi / Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dal1, 2002)

Hiilya Yiicer, Kur'an'da Muhabbet Kavrami ( Ondokuz May1s Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2019)

Firat Celik, Sadreddin Konevi'de Muhabbet (Ankara Universitesi / Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali, 2015)

Hilal Otyakmaz, Besiktasli Yahyd Efendi ve Divini 'nda Muhabbet Kavram: ( Uskiidar
Universitesi / Tasavvuf Kiiltiirii ve Edebiyat1 Anabilim Dali, 2019)

Emine Arslan, Kur 'an-1 Kerim’de “Hubb” (Sevgi) Kavrami (Firat Universitesi / Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1, 2010)

Abubaker Duraid Abdulgader, Kur'an-: Kerim'de Sevgi Kavram: (Ankara Universitesi
/ Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1, 2014)

Fatma Nurdan Cavusoglu, Kur’dn-1 Kerim'de Sevginin Yeri (Fatih Universitesi /

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, 2014)
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Cengiz Giines, Kur'an'da Sevgi (Sivas Cumhuriyet Universitesi / Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, 2000)

Hikmet Selguk, Kur'an'da Sevgi Kavrami (Istanbul Universitesi / Temel Islam

Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, 1998)

Zehra Soylu, Kur'an-: Kerim'de Sevgi (Ankara Universitesi / Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dal1, 1999)

Siikrii Maden, Kur an-1 Kerim e Gére Mal ve Evlat Sevgisi (Marmara Universitesi

/llahiyat Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1, 2009)

Ziibeyde Goniil, Esmd-i Hiisnd’da Sevgi (Marmara Universitesi / Temel Islam

Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dal1, 2003)

Hatice Kelpetin, /man Hayati A¢isindan Kur'an-1 Kerim'de Sevgi ve Korku (Marmara

Universitesi / Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, 1992)

Seyit Avci, Sahabe Devrinde Peygamber Sevgisi ( Marmara Universitesi / Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, 1992)

Mehmet Bilici, Incil’de ve Kur’an’da Insan Sevgisi (Firat Universitesi / Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dal1 Dinler Tarihi Bilim Dal1, 2007)

Mehmet Nuri Polat, Ildhi Dinlerde Sevgi (Atatiirk Universitesi Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dal1 Dinler Tarihi Bilim Dal1, 2011)

Selguk Karabulut, /ldhi dinlerde Sevgi ve Hosgérii (Atatiirk Universitesi Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dal1 Dinler Tarihi Bilim Dal1, 2005)

Ismail Hakki Bursevi, Eserleri ve Tefsiri iizerinden kiiciiklii biiyiiklii bu kadar calisma
yapilmis olmasia ragmen bizim burada ele aldigimiz “Rihu’l-Beyan Tefsiri’nde

Muhabbet” konusu higbir sekilde ele alinmamistir. Biz de tezimizi bu alanda yapmis
olduk.

Ikinci olarak, 6zellik muhabbet ve sevgi ile ilgili yapilan galismalardan, tezimizin

birinci boliimiinii (Muhabbet) yazarken istifade ettik.
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BIiRINCI BOLUM

MUHABBET KAVRAMI

1.1. Liigat Manalan

Muhabbet (mahabbet) kelimesi sozliikte hub (hubb) kokiinden isim olarak gegmekte,
hub ise, “bugzun zidd1” olarak ifade edilmektedir.® Hubb kelimesi, "sevmek,
begenmek, hoslanmak, ragbet etmek, istemek, tercih etmek, meyletmek"!® gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kelimeden tiireyen "Mahabbet" kelimesi ise, sevgi
demektir.!! Muhabbet ve hub ile meveddet ve viid (viidd) kelimeleri, literatiirde

"sevgi" manasinda kullanilmaktadirr. Ask kelimesi ise sevginin coskulu sekli olarak

ifade edilir.1?

Muhabbetin liigat manas1 hakkinda en genis yorumlardan birini Ibn Kayymm’da
bulmaktayiz. Ibn Kayyim Cevziyye'ye (6. 751/1350) gore, ( h-b-b ) kokii bes ayr

anlami igerir:

"Birincisi: ‘Duruluk ve beyazlik.” Araplarin digin beyazlik ve safligina "hababu'l-
esnan" demeleri bu birinci anlamu ifade eder."*® Bu anlamdan hareketle, menfaatsiz ve

saf olan sevgiye "muhabbet” denilmektedir.

9 Bkz. Ebii'l-Fad Muhammed b. Miikerrem el-Ensari Ibn Manziir, Lisanii'l Arab, C. 1. (Beyrut:
Daru Sadir, t.y.), 289; Bkz. Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevahiri'l-Kdamiis, C. 2. (Kuveyt: 2008) 212.

10 {smail Karagdz, vd., Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig: Yayinlari,
2015), 262.

! Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2 bs. (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2016),
232.

12 Siileyman Uludag, “Muhabbet ”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 30. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005.

13 {bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu's Salikin (Kur’ani Tasavwuf un Esaslari), trc. Ali Atag,
vd. 4 bs. (Istanbul: Insan Yaynlari, 2017), 929.
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"[kincisi: ‘Yiikseklik (uluvv), ortaya ¢ikma (zuhur).” Su kabarcig1 bundan tiiremedir.
Siddetli yagmur yagdigi zaman su yiiziinde beliren kabarciklar, bardak iizerindeki

kabarciklar, (h-b-b) maddesinden tiiremedir."

Kuseyri, kitabinda aldig1 bir goriiste; bu kabarciklara "Habab" denildigini nakleder.
Muhabbet ise Habab'dan gelmektedir. Buna gére muhabbet, sevgiliye kavusma
heyecan1 ve susuzlugu icindeki bir kimsenin kalbinin cogsmasi ve galeyana

gelmesidir.14

"Ugiinciisii: ‘Baglanmak ve sebat etmek.” Devenin ¢okiip ayaga kalkmamasmin bu
madde ile ifade edilmesi buna delildir. Nitekim sair, "Cdlde 0yle bir dayak yedi ki,
yerine ¢Okilip kalkmayan (ehabba) kotlii devenin yedigi dayak gibi" diyerek, bu
kelimeyi bu iiciincii anlamiyla kullanmis olmaktadir."'® Buna gore muhabbetin bir
anlamida; devenin ¢oktligii yerden ayrilmamasi gibi, sevenin de sevdigini sebatla

kalbinden hi¢ ayirmamasi oldugu diisiiniilebilir.

Dérdiinciisii: "Bir seyin 6zii."'* Muhabbetin, "habbe" kelimesinden tiiretildigi de
sOylenir. Habbe, bir seyin asli ve 6zii anlamindadir. Kalbi kalb yapan asil manaya
"habbetii'l-kalb" denir. Kalp habbesi, kalbin kivam1 ve latifesidir. Ciinkii muhabbet

kalptedir. Kalpte bulunan muhabbet, mahallinin ismi ile isimlendirilmistir.!’

Ayni sekilde agag ve bitkilerin tohumuna da, onun 6zii anlaminda "habbe"” denilmistir.
Hiicviri, tohumun bitkinin 6zii oldugu gibi sevginin de hayatin 6zii oldugunu
sOyleyerek, soyle der: Habbe denilen tohum topraga diiser ve iizerine yagmur yagar.

Gilines iizerine yansir, sicak ve soguk havalar geger. Tohumda hig bir farklilik olmaz.

14 Ebii'l-K&sim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye
(Beyrut; Darii’l Minhac, 2017), 651.

15 Ibn Kayyim, Meddric, 929; Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu'l Muhibbin (Asiklar), trc. Feyzullah
Demirkiran, Savas Kocabas, ( Istanbul: Sule Yayinlari, 2013), 25.

16 [bn Kayyim, Medadric, 929.
17 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 651; Bkz. Ali b. Osman b. Ali Hiicviri, Kesfii 'I-

mahcib, (Kahire: 2004), C. 2, 549.
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Zamani geldiginde ug verir, cigcek agcar ve meyve verir. Kalbe yerlesen muhabbet de

boyledir. Her tiirlii sartta hi¢bir degisime ugramaz.'®

"Besincisi: ‘Muhafaza etmek ve tutmak.” Suyu koyup muhafaza ettikleri kaba ‘hibbu'l-
ma’ denmesi bu anlami ifade eder. Yine ‘yerlesme, kalma’ (siibut) anlami da bu

tiirdendir."*®

Bu manaya gore; kap igine konan seyi nasil tutar ve dolu oldugu seyden baskasini igine
almaz ise, ayn1 bunun gibi kalpte muhabbetle dolunca i¢ine sevdiginden bagka bir sey

almaz seklinde yorumlanmustir.?

Ibn Kayyim, muhabbet kelimesi igin bu bes ayr1 anlam1 verdikten sonra, bu kelime ile
ilgili dikkat ¢ekici bir tesbitte bulunur: "Bu anlami ifade i¢in ismin miisemmasina son
derece uygun iki harfli bir kelime vaz’etmislerdir. Bunlar bogazin en uzak kosesinden
¢ikan "ha" harfi ile bogazin sonu olan dudaktan ¢ikan "ba" harfidir. "Ha" baslangig,
"ba" bitis ifade eder. iste muhabbet ve muhabbetin sevgiliye beslenmesinde durum

boyledir. Sevenden baslar, sevgilide biter."?!

Kuseyri, muhabbet kelimesinin kiipe manasina gelen "hibb" kokiinden gelmesine de
dikkat ¢eker. Kiipeye ya ddima kulakta bulundugu i¢in ya da kulaga aci verdigi i¢in
"hibb" ismi verilmistir. Muhabbet konusunda bu iki mana da dogrudur.?? Bir baska
goriis ise, lizerine testi ve benzeri cisimlerin konuldugu dort par¢adan olusan, tahtadan
altlik manasinda ki "hubb" dan tiiredigidir. Muhabbetin bundan tiiremesi, tahta altligin
tizerine konulan yiikleri tasimasi gibi, asigin da sevgilisi sebebiyle mesakkat ve cefaya

katlandig1 icindir.?® Bu konuda aldigimiz son gbriis ise: "Muhabbet, "Hababi'l-ma"

18 Bkz. Hiicviri , Kesfii’l-mahciib, C. 2, 548.

19 [bn Kayyim, Medadric, 929.

2 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 652.
2 Tbn Kayyim, Medaric, 930.

22 Kuseyri, er-Risaletii'l-Kuseyriyye, 651.

23 Bkz. Hiicviri, Kesfii'I-mahcib, C. 2, 548; Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugseyriyye, 652.
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(suyun biiylik kismi1) kokiinden gelir. Kalpteki miithim seylerin biiyiik bir kisminin

gayesi muhabbet oldugu icin bu sekilde isimlendirilmistir."?*

Bu goriiglerden hareketle, muhabbet kelimesine; “duruluk ve beyazlik” samimi bir
sevgi, “yiikseklik, ortaya ¢ikma” sevgiliyi géorme heyecani, “baglanmak ve sebat
etmek” sevdigini kalbinden hi¢ ayirmamak, “bir seyin 6zii” sevginin hayatin 6zii
oldugu, “muhafaza etmek ve tutmak” muhabbetin muhafaza yerinin kalb oldugu
“suyun biiyiik kism1” kalbin asil gayesinin muhabbet oldugu ve “yerinde duramayip

hareket etmek”, “i¢ sikintis1”, gibi zengin anlamlar yiiklenmistir.
1.2. Istilah Manalari

Islam alimlerine goére muhabbet, "egilim, meyil" anlaminda, irAde ile ayn1 anlamda
olup "kisinin iyi oldugunu bildigi veya zannettigi seyi istemesi" manasindadir.?® Bu
goriisiin  sahiplerinden biri olan Isfahani, ayrica "muhabbet"i ii¢ kisimda
degerlendirmistir:

1) "Zevk i¢in muhabbet: Erkegin kadini sevmesi gibidir. “Onlar, igleri ¢ektigi halde,

9926

yiyecegi yoksula yedirirler.”*” ayeti de bu anlamda kullanilir.

2) Cikar i¢in muhabbet: Kendisiyle istifide edilebilecek seyleri sevmek gibi.
“Seveceginiz bir sey daha var. Allah'tan bir zafer ve yakin bir fetih.”?’ yeti sevginin
bu ¢esidini ifade eder.

3) Fazilet i¢in muhabbet: ilim ehlinin, birbirlerini sevmeleri gibi."?®

Isfahani'ye (6. 5./11. yiizyilin ilk geyregi) gére, muhabbetin etki alani, istemekten daha

genistir. Dolayisiyla; "her muhabbet istemektir, ama her istemek muhabbet

24 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 651.
25 Uludag, Muhabbet, DIA, C. 30.

% [nsan, 76/8.

21 Saff, 61/13.

28 Bkz. Ragip el-Isfahani, Miifiedat (Kur’an Kavramlar Sézligii), trc. Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu, 3 bs. (istanbul:Cira Yaymnlari, 2012), 258.
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degildir."?® Yani her muhabbet de istemek vardir ama, her istemek de muhabbet

yoktur.

Ibn Kayymm, muhabbet icin eksiksiz bir tarif yapmanmn miimkiin olmadigin
belirtmistir. Onun ancak yasayarak dgrenilebilecegini, herkesin kendi sahsi idraki, hali
ve i¢inde bulundugu durum farkli oldugu i¢in de birbirinden farkli tarifler ortaya
ciktigim ifade etmistir."*® Bu agiklamadan da anlasildigi gibi, muhabbeti baslangi¢
seviyesinde yasiyan biri ile muhabbeti en iist seviye de yasiyan birisinin tarifleri

birbirinden farkli olacaktir.

Muhabbetin bir bagka tarifi: "Allah'in kulunu, kulun Allah't sevmesi.” dir. “Allah'in
kulunu, kulun Allah'1 veli ve dost edinmesi. Allah'in kulunu sevmesi kulunun O'nu
sevmesinden oncedir. Eger Allah kulunu sevmeseydi, kulun Allah't sevmesi miimkiin
olmazdi. Alemin yaratilis sebebi, sevgidir. Allah her seyi sever, her sey de onu

sever.”3!

Ates ise muhabbeti soyle anlatir; "Herkesin elde etmek i¢in ardindan kostugu yiice bir
mertebedir. Makamlarin en yiicesi, derecelerin en yiiksegidir. Kalblerin azig1, ruhlarin
gidasi, gozlerin bebegidir. Mahabbet bir hayattir, onsuz insan 6liillerden sayilir, bir

nurdur, onu kaybeden karanliklarda kalir..."3?

1.3. Kur’an’da Muhabbet

Kur'an'a gore dini duygularin temelini muhabbet olusturmaktadir. Kur'an’da muhabbet
bir ayette,® hub ise dokuz ayette gegmekte, yetmis iki yerde ayn1 kokten isim ve fiiller

yer almaktadir...3* Bunlarin kirkdokuzunda sevginin 6znesi Allah'tir. Yine sevgi ile

2% Bkz. Isfahani, Miifiedat, 258.

%0 Bkz. ibn Kayyim, Medaric, 929.

81 Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 232.

%2 Siileyman Ates, Isldam Tasavvufi, 4 bs. (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004), 464.
3 Taha, 20/39.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, (Beyrut: Daru’l-Marefah, 2012),
435
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alakali "viid" "heva" "rahmet™ "veli" gibi kavramlar da buna eklendiginde bir¢ok yerde

sevgiye isaret edildigi sdylenebilir.*®

Kur'an ayetlerinde sevgi hem Allah'a hem de insana nisbet edilir. Allah ile kullar
arasindaki karsilikli sevgi su ayette ifade edilmistir: "Ey imdn edenler! Iginizden kim
dininden doénecek olursa Allah boylelerinin yerine kendisinin sevecegi, onlarin da
Allah"t sevecegi bir toplum getirir. Oyle ki onlar miiminlere karst alcak goniillii,
kéfirlere karsi zorlu ve onurlu olurlar.”™ Ayette, Allah'in kullarma olan sevgisi
kullarin Allah'a olan sevgisinden dnce yer almistir. Bu iki sevgi hakkinda bir ¢ok ayet
bulunmaktadir. "De ki, eger Allah"t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve

37

glinahlarmmizi bagiglasin "' ayetinde de insan ve Allah sevgisi goriilmektedir.

Allah, Kur'an-1 Kerim'de, iyilik edenleri®®, tevbe edenleri, tertemiz olanlari®®, takva
ehli kullarim®®, adaletli olanlari*!, Allah'a giivenip dayananlari®?, sabredenleri®,

Allah yolunda savasanlar1* sevecegini buna karsilik haddi asanlarn®®, bozguncular*®,

% Bkz. Giuseppe Scattolin, “Islam Tasavvufunda Allah Sevgisi”, trc. Ali Galip Gezgin,
Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 5 (2001): 246; Bkz. Veysel Akkaya,
“Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi'nin "Rthu'l- Arifin" Adli Eserinde Allah Sevgisi”, I.
Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiighdnevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 03-05 EKim
2013, (Giimiishane: Giimiishane Universitesi, 2013): 265-273.

% Maide, 5/54.

37 Ali Imran, 3/31.
38 Bakara, 2/195.

3% Bakara, 2/222.

40 Al-i imran, 3/76.
41 Maide, 5/42.

42 Al-i imran, 3/159.
43 Al-i imran, 3/146.
* Saff, 61/4.

%% Bakara, 2/195.

6 Maide, 5/64.
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nankérleri®’, giinahkarlar®®, zalimleri*®, bobiirlenenleri®®, hainleri®! ve israf edenleri®
de sevmeyecegini bildirmektedir. Bu sebeple ilahi muhabbete nail olmak, Allah’n bir
ikrami oldugu gibi kulun gayretiyle de ilgili bir durumdur, denilebilir. Fakat gayret
diye isimlendirilen amellerin de Allah'in yardimi, ihsani ve litfu ile gerceklestigi
dikkate alinirsa talep edilen muhabbete ulasmanin ancak Allah'in yardimiyla miimkiin

olacagi anlasilir.>

Kur'an kulun sevgisi ile ilgili olarak, Allah’tan baska seylere karsi olan sevgisinden
bahseder: "De ki: Eger babalariniz, ogullarimiz, kardesleriniz, esleriniz, hisim
akrabaniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret,
hoslandiginiz meskenler size Allah'tan, Resiliinden ve Allah yolunda cihad etmekten
daha sevgili ise, artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fdsiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.">* Ayette; anne-baba, es, cocuk, mal, meslek, ev ve
akraba sevgisi gibi cesitli sevgilerden bahsedilmektedir. Ancak bu sevgiler Allah
sevgisine perde olmamalidir. Merkezde Allah sevgisinin yer aldig1 goriilmektedir. Bu
durum baska bir ayette acikca bildirilmistir:"Insanlardan kimi de Allah'tan baska
seyleri O'na es tutuyorlarda onlari, Allah"t sever gibi seviyorlar. Oysa iman edenlerin
Allah sevgisi daha kuvvetlidir.">® Burada bir taraftan tevhidin temel prensibinin sevgi
oldugu beyan edilmekte, diger taraftan ise miiminlerin en ¢ok Allah't sevdigi

belirtilmektedir.

47 Bakara, 2/276.
48 Nisa, 4/107.

49 Al-i imran, 3/57.
%0 Nisa, 4/36.

%1 Enfal, 8/58.

2 En'am, 6/141.

5 Bkz. Adem Ergiil, Kur’dn ve Siinnet 'te Kalbi Hayat, (istanbul: Altinoluk Yaynlari, 2000),
252.

5 Tevbe, 9/24.

5 Bakara, 2/165.
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Hamdi Yazir’a gore, ildha duyulan sevginin en yliksek manada olmasi bir esastir. Ve
ilah da en yiiksek seviyede sevilen sey demektir. Bu manadan hareketle bir seyi ¢cok
sevmek, onu mabud edinmek anlamina gelir. Sevginin geregi ise itaat etmektir. Bu
sebepten dolay1 ildha kayitsiz sartsiz itaat edilir. Herkesin yapacagi hareketlerde
baslangi¢ noktasi, onun ilahidir. Insanlar tarafindan bu sekilde bir sevgiyle ilah
mertebesi verilerek Allah'a denk tutulan seyler ¢esit ¢esittir. Bunlar bir madenden, bir
agactan, bir ottan, bir tastan tutun da giinese, yildizlara, meleklere, ruhlara kadar

cikar.%

Kisinin duygu, diisiince ve davraniglarinin olusumunda sevgi faktoriiniin oldukga
Oonemli bir yere sahip olmasi nedeniyle Kur'an, inanan insana sevginin sinirlarini
belirtmistir. Meseld ahirete dilinyayr tercih etmek, tutku ile mala baglanmak,
inkarcilara ve ehli kitaba muhabbet beslemek zemmedilirken®”, Allah her seyden
fazla sevmek, Miisliimanlarla dost olmak, seve seve Allah i¢in infak etmek, severek
itaat etmek, methedilmistir.>® Kisaca Allah icin olmayan ve O'nun sevgisinin &niine
gecen her sevginin kalbe girmesi yasaklanmistir, diyebiliriz. Sonug olarak kalbdeki
sevgilerin hedefi, derecesi ve hududlari, Allah'm belirledigi Olciiler igerisinde

olmalidir. *°

Kur'an't Kerim'deki sevgi kavraminin genel karakteri, kisiyi ve ¢evresini, toplumu ve
toplumun her kesimini ic¢ine alan bir Ozellige sahiptir. Biitlin emir, yasak ve

tavsiyelerinde bu ana temalar1 bulmak miimkiindiir.
1.3.1. Kur’an’da Muhabbetle Alakah Kavramlar

Muhabbet kelimesi ile aldkali yaklasik altmisa yakin kelime tesbit edilmistir.®° Bu

tesbit, insanin sevgi ile alakasinin ne derece giiclii oldugunu ve sevginin boyutlarinin

5 Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, C. 1. (Istanbul: Zehraveyn
Yayincilik, t.y.), 472.

5 Kiyame, 75/20-21; Fecr, 89/20; Maide, 5/51; Hud, 11/113.
58 Bakara, 2/165, 177; Tevbe, 9/71; Insan, 76/80; Yusuf, 12/33.
% Bkz. Ergiil, Kur'dn ve Siinnet 'te Kalbi Hayat, 525.

60 Bkz. Ibn Kayymm, Ravdatu'l Muhibbin, 23.
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zenginligini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ancak bu kelimelerin hepsi

Kur’an’da gegmemektedir. Biz burada sadece Kur'an'da yer alanlar ele aldik.

a. Aldka ( 3iJe ): Bir kimseye veya bir seye goniil vererek, o kimse ve seye, sevgi ve
ask duymak manasinda kullanilir. Kalpte hissedilen bu sevginin gelip gecici olmayip,
sapasaglam olmasmi ifade eder. Hz. Peygamber tarafindan da sevgiyi ifadede
kullanilmis olan kelimelerdendir. Sadece Allah’a ibadet etme mertebelerinin ilkine de
bu ad verilmektedir.62 Ayn1 zamanda "aldka" kelimesi tasavvufta; “taliplerin
muratlarindan geri kalarak baglandiklar1 sebepler, aldkalar.”63anlamini igerir.

Bu kelime "A-Le-Ka" kokiinden gelir. Bu kokiin manast ise "bir seye yapismak"5 tir.
Kur'an' da da gegen (Alak)®, siiliik gibi anne rahmine yapisan veya tutunan seyin
adidir. Kalb de sevilene yapisip baglandigi i¢in sevginin bu ¢esidine "aldka" denmistir.
Muhabbetin ilk derecesi “alaka” dir.%® Bu sekilde ki yapiskanhigindan dolayr siiliik ve
kuyu makarasina da alak denilir. Biitiin bunlar maddi manadir. Elmalili, bunlardan
baska alak kelimesinin, ruhani ve manevi olarak (aldka) ask ve sevgi manasina

geldiginin de lugatta aciklandigini sdylemistir.®’

b. Hanan ( ¢4a): Ragip Isfahani, bu kelimenin manasini, sefkatle yogrulan arzu olarak
ifade eder. Yavrusunu isteyen devenin yavrusuna seslenisinde de bu arzu ve sefkat

vardir. Ayn1 zamanda bu kelime, merhamet anlamini da igerir.68 Nitekim Kur'an'da

61 Bkz. Akkaya, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi'nin "Rahu'l- Arifin" Adli Eserinde Allah
Sevgisi”, 267.

62 Rasit Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, (4llah’ta Kul, Kulda Allah Sevgisi), (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2017), 18.

83 Hiicvirl, Kesfii'I-mahciib, C. 2, 628; Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 34.
64 Isfahani, Miifiedadt, 718.

% Hacc, 22/5; Miiminun, 23/14; Mii'min, 40/67; Kiyame, 75/38; Alak, 96/2.

% Bkz. Ates, Islam Tasavvufu, 468.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C. 9, 235.

68 Bkz. Isfahani, Miifiedat, 312.
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Hz. Yahya ile ilgili olarak: "Katimizdan ona bir hanan/kalp yumusakligi, rahmet
verdik."®® ifadesiyle geger.

Fahruddin Razi, "hanan" kelimesinin aslinin "hanin" oldugunu ve anlaminin ise

"sevingten veya ayriliktan dolay1 feryat etmek" oldugunu ifade eder.”

Rivayete gore, Peygamber (s.a.v.)'in Mescid-i Nebevi'de hutbe okurken yaslandigi
bir kiitiik vardir. Resilullah mescide minber konulup, hutbesini orada okumaya
baslayinca bu kiitiigiin inledigi duyulur. Bu iniltiyi duyan Restlullah kiitiiglin yanina
gelir ve elini onun iizerine koyup sivazlar. Bunun iizerine kiitiigiin inlemesi son
bulur.” Bu rivayetten anlasildig1 gibi bu kelimede, sevgiliye hasretten dolay1 inlemek

anlami vardir.

c. Garam (p'€): Garam, ayrilmaz sevgi demektir.72 Bu sevgi, alacaklinin
borg¢lusundan hi¢ ayrilmadig gibi, kalpte duran ve hi¢ ayrilmayan sevgidir. Nitekim,
kelimenin bu anlamina binden, cehennem azabma da, cehennemliklerden hig
ayrilmayacagi i¢in "garam" denmistir.73 Allah Teala (c.c.): "Onlar derler ki: Ey
Rabbimiz, cehennem azabini bizden uzaklastir, ¢iinkii cehennemin azabi siirekli bir
helaktir."74 buyurmustur. Ragip Isfahani' de bu bu kelime hakkinda, "insanin basina

gelen sikint1 ve musibet"75 agiklamasini yapar.

Kelime ile ilgili yorumlardan hareketle, garam’imn; "1-Siireklilik 2-Ac1 olmak 3-Elem

vermek 4-Helak olmak 5-Siddetli azab" olmak iizere, bes manasi oldugu sdylenmistir.

% Meryem, 19/13.

7 Bkz. Fahruddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. 21-22. (Beyrut: Darii’l-Kiitiib el-ilmiyah, 2009),
163.

71 Buhari, Menakib 25.

72 {bn Kayyim, Ravdatu'l Muhibbin, 55.
73 Bkz. ibn Kayyim, Meddric, 944.

™ Furkan, 25/65.

7> {sfahani, Miifredat, 753.
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Ibn Arabi’ye gére garam,”iiziintii i¢inde sevgilide yok olmaktir.” Baska bir ifadeyle

garam, sevgiliyi miisahedeye baglanarak, yok olmaktr.”

Ibn Arabi garam kelimesini hubb ve sevk ile karsilastirir: "Hubb; sevenlerin kalbinde
olan asil sevgidir. Sevk ise, 0zleyenlerin, asir1 bir arzuyla sevenlerin kalbindedir.
Askin diger sifatlar1 da boyledir. Kimde o sifat varsa, o sifatla nitelenir. Agkin biitlin
sifatlarina sahip olan kisiye "mugrem", o asigin sifatina da "garam" denilir. Seveni,
as1g1, "garam" sifatindan daha genis bir sekilde kapsayan baska bir sifat daha

yoktur.""’

d. Heva ( ¢$® ): Nefsin, ser'l bir davet ve miisdade olmaksizin kendisine lezzet veren
seylere meylidir.78 Heva, ¢ogunlukla yerilmis sevgiler i¢in kullanilir. Su ayet-i
kerimede gectigi gibi:" Her kim de Rabbi'nin makamindan korkar ve nefsini hevadan

¢ekerse, onun varacag yer cennettir."79

Ragip Isfahani, "heva" kelimesini, "insanmn géniilden sehvete meyletmesi" seklinde
tanimlar. Bu tanimdan dolayi, sehvete meyleden nefse de bu isim verilmistir. Sebebi
ise, hevasina uyani diinyada felakete, ahirette ise cehenneme® diisiirmesinden
dolay1dir.8! Siileyman Uludag ise KAsani’den nakil yaparak, "Nefsin tabiatin geregine

meyletmesi, siifli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz gevirmesi." demistir.%2

Ibn Arabi'ye gore, sevgi makamimin dort lakabi vardir: "Muhabbet, Viid, Ask,

Heva"dir. Hevanin sevgiye uygun olan iki ¢esit anlami vardir:

76 Bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Ask Risdlesi (Fiitihdt-1 Mekkiyye), trc. Ekrem Demirli, 3 bs.
(istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 95.

" Bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, [lahi Ask, trc. Mahmut Kanik, 19 bs. (Istanbul: Insan Yayinlari,
2017), 101.

78 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifdt (Tasavvuf Istilahlari), trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2014), 64.

9 Naziat, 79/40.
8 Karia, 101/9.
81 Bkz. isfahani, Miifredat, 1126.

82 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 165.
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Birincisi; askin, kalbe diismesi veya girmesidir. Bu diisme sevginin gayb aleminden
sehadet alemine inerek kalbde zuhur etmesidir. Bu sekil sevgi, bakis, duyus ve ihsanla

olur. Bunlarin en etkilisi bakistir, ¢iinkii bakisin dogurdugu sevgi, degisime ugramaz.

Ikincisi; bir tutku ya da aniden ortaya ¢ikan bir sevgi yonelimidir. Kur'an'da Allah: "Ey
Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Oyleyse, insanlar arasinda hakla hiikmet ve
sakin hevaya uyma; sonra bu, seni Allah'in yolundan saptirir."® buyurmustur. Yani,
senin sevginin yonelimlerine degil, benim sevgimin egilimlerine uy. Ciinki bdyle bir

sevgi, senin yolunu sasirtir ve dogru yolda yiiriimeni engeller.®*

Elmalili "heva" nin iki kisma ayrildigini ifade eder. Bunlardan birincisi, ilme uygun
olan heva, ikincisi ise ilme uygun olmayan hevadir. Ilme uygun olan heva, insanlarin
yaratilis gayesine uygun olarak, Allah tarafindan diizenlenmis duygulardir. ilme uygun
olmayan heva ise, seytani olan insan zekasinin, onu amacindan dondiirerek ilmin
ziddina olarak, sirf zevk icin bosuna israf ettigi hevadir. Ornek olarak, cogalmak icin
evlenmek arzusu fitrata ve ilme uygun iken, gayr-i mesru iliskilere meyletmek, ilme

uygun olmayan hevadir. Cogunlukla da heva, bu ikincisine denir.

e. Hulle(t) (3¢ ): "Ha-Le-Le" kokiiniin bir tiirevi olan bu kelime, samimi ve goniilden
olan dostluk ile sevgiye denir. Ayni zaman da sevgide vahdeti de ifade eder ve ortaklik
kabul etmeyen bir sevginin ifadesi olarak kullanilir.86 "Allah, ibrahim'i halil (dost)

edindi."87 ayetinde kelime ger¢cek manasi ile gegmektedir.

Bir goriise gore, bu tiir sevgiye "Hulle(t)" denmesinin sebebi, bu duygunun ruhun her
zerresine niifuz etmesi anlami tasimasindandir.®
Ragip Isfahani: "(Ha-Le-Le) kelimesi, iki sey arasindaki bosluktur. Hulle(t) de sevgi

demektir. Bu ya nefsin arasina girmesinden yani ortasina kadar varmasindan ya da

8 Sad, 38/26.

8 Bkz. Ibn Arabf, [1ahi Ask, 84-85.

8 Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’dan Dili, C. 6, 253-254.
8 Bkz. Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, 21.

87 Nisa, 4/125.

8 Bkz. Ibn Kayymm, Ravdatu'l Muhibbin, 53.

24



nefsi bosaltip okun hedefte yaptig1 tesiri yaparak, nefsi yarmasindan dolay1 boyle

n89

adlandirilmigtir."*” ifadesini kullanir.

Ibn Kayyim Cevziyye'ye gore; "Hulle" , aski birlemektir. "Halil" bu sozciikten
tiiretilmistir. Askir sevgilisinde birlemis kisi anlamina gelir. Bu ortaklik kabul etmez
bir ritbedir. Alemin tiimiinde bu makamin sadece iki halile tahsis edilmesi bundandir.
Bu iki halil, Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed'ir...*® Peygamberimizin en yakin
arkadas1 olan Hz. Ebubekir bile sahip oldugu yiiksek degere ragmen hullet makamina
uygun goriilmemistir. Bu konu ile ilgili Restlullah soyle buyurmustur: "Eger ben bir
halil edinecek olsaydim siiphesiz Ebu Bekir'i halil edinirdim Ama o benim kardesim
ve benim arkadasim (sahabem) dir. Hem aziz ve celil Allah sizin bu arkadasinizi halil

edinmistir."%

Hullet, ortaklik kabul etmeyen bir makam oldugu i¢in, Hz. Ibrahim'im (a.s.) kalbinde
oglu Hz. Ismail'in (a.s.) sevgisi yer alinca, Allah (c.c.) onu cetin bir imtihana tabi
tutmus ve onu oglunu bogazlamakla smamistir. Allah'in ger¢ek muradi, Hz. Ibrahim'in
oglunu bogazlamasi degil, onun sevgisini ylireginden sokiip atmayi saglamakti.
Boylece Hz. Ibrahim'in kalbindeki sevgi birlenecek ve sadece Allah'a has bir duygu
olarak kalacakti. Her ikisi de Allah'in (c.c.) emrine teslim olarak, Allah sevgisinin
evlat sevgisinden {iistiin oldugunu ispatlamiglardir. Bunun iizerine dostluk makami

ortaya ¢cikmis ve oglu yerine kurbanlhigin fidye olarak kesilmesi emredilmistir.%?

Sonug olarak, Kur'an’da "hullet" veya "halil" kelimeleri, muhabbet kelimesi ile yakin
anlamda kullanilmus, fakat, sevgide ortaklik kabul etmeme 6zelligiyle, ayn1 alandaki

diger kelimelerden ayrilmistir.

f. Sababe ( 3<lwwe ):Kalbin sevgiliye meyletmesi ve akmasidir. Tipki suyun yukaridan

asagiya akmasi gibi.93

8 Bkz. Isfahani, Miifieddt, 352.

% jbn Kayyim, Ravdatu'l Muhibbin,53.

91 Miislim, Fedailu’s Sahabe 6-7.

%2 Bkz. ibn Kayymm, Ravdatu'l Muhibbin,53; Bkz. Medaric, 947.

% Bkz. isfahani, Miifredat, 575; ibn Kayyim, Medaric, 944.
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Bu kelime Kur'an'da , meyletmek manasinda kullanilmistir. Hz. Yusuf'un: "Ya Rabbi!
Zindan, bana bunlarin davet ettikleri isten daha makbiildiir. Eger bu kadinlarin tuzagini
benden defetmez isen, ben onlara meylederim ve cahillerden olurum."%* seklindeki
dudsinda bu anlamda ge¢cmistir. Bu ayette gegen "esbu" kelimesini, miifessirlerin bir

cogu "bir seye meyletmek" anlaminda yorumlamislardir.%®

g. Segaf (<& ): Asil anlami kalp zar1 olan kelime, sevginin kalbe islemesi manasinda
kullanilmaktadir. Dilimizde de kullanilan "kalbinin zarina kadar isleme" tabiri, segaf

karsiligidir.96

Sevginin isimlerinden olan segafin bes derecesi vardir: “Sevgilinin arzusunu yerine
getirme, i¢cinde ondan bagkasina yer vermeme, diismanina diisman olma, dostuna dost

olma, asikla masuk arasindaki halleri gizli tutma.”®’

Bu kelime Kur'an’da, Ziileyha'nin, Hz. Yusuf'a olan agki tasvir edilirken: " Azizin
karisi, delikanlinin nefsinden murad almak istiyormus. Sevgi ylireginin zarina islemis.

198

Gortiyoruz ki o, muhakkak apacik bir sapikliktadir."*° seklinde gegmektedir.

Ibn Arabi, yukaridaki ayette gecen "segaf" kelimesi hakkinda: "Yani kadinin Yusufa
doniik sevgisi kalbinde ortii haline geldi. Bu kalbin iizerini kaplayan ince deri

demektir. Oyleyse o, kalbi kusatan ortii gibidir..." demigtir.*°
Fahruddin Razi, kelimenin bu ayetteki anlam1 hakkinda {i¢ goriis bildirir:

d Bu kelime, kalbi kusatan zar anlamindadir. Segafe fiilinin anlami "kalbin kilifi,

zar1"dir. "Cigerine isabet ettin, dokundun" anlaminda kullanildig: gibi, "kalbinin

% Yusuf, 12/33.

% Beydavi, (Envaru't Tenzil ve Esraru't Tevil) Beydavi Tefsiri, trc. Abdiilvehhab Oztiirk, C. 3.
(Istanbul: Kahraman yayinlari, 2013), 18; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii't Tefésir, trc.
Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz, C. 3. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 152; Celaleddin
Siiyati, Celdleyn Tefsiri, trc. Ali Riza Kaseli, C. 2. (Istanbul: Saglam Yaynlari, 2005),
177.

% Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 19.
" Uludag, Tasavvuf Terimleri sozliigii, 330.
9 Yusuf, 12/30.

% fbn Arabi, Ask Risalesi, 37.
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zaria dokundun" manasinda da kullanilir. Bu sekilde anlam1 "sevgi, onun derisinin

icine girdi, boylece de kalbine niifuz etti" olur.

b) "Zarm, kalbi sarip biirlimesi gibi, onun sevgisi de, onun kalbini sarip biiridi"
manasindadir. Yani sevginin kalbi sarmasinin anlami, o kadinin sevgisinin baskasini

diisiiniip aklina getiremeyecegi bir sekilde kalbini kaplamasidir.

0 Zeccac soyle der: Kalbin en i¢ noktasi ve onun goézbebegine segaf denir. Buna gére
anlam, "Onun sevgisi, 0 kadinin kalbinin ta i¢lerine, adeta gozbebegine islemisti" olur.

Bunlarin hepsi, sevginin asiris1 ve asktan kinayedir.'%

Segaf kelimesi “gaymn” yerine “ayin” harfiyle “se’af” seklinde de okunmustur. Bu
sekilde manasi: "Sevgi, kadin gidilecek her yere gotiirdii ve onu sevginin en yliksek

mertebesine ¢ikartt." seklinde olur.!%*

h. Viidd ( 25 ):Kur'dan’da muhabbet kelimesine yakin anlamda gecen en Onemli
kelimelerden birisi de "Viidd" kelimesidir. Bu kelime dostluk ve muhabbet
manasindadir. Seven ve sevgisi ¢cok olan kisiye de bu isim verilmektedir. Sevginin en
katiksiz, saf, latif ve ince olan1 "viidd" diye isimlendirilir. Ger¢ek sevginin ta
kendisidir. Tipki asir1 merhameti ifade eden re'fet kelimesinin rahmetten bir parca

olusu gibi, viidd de sevginin bir pargasidir.102

Kur’an'da sevgi anlami iceren kelimeler arasinda viidd kelimesi ve
tiirevleri, hubb kelimesinden sonra en ¢ok gecen isimdir. Miistaklariyla birlikte
Kur'an'da yirmidokuz yerde ge¢gmektedir. Miifessirler bu kelime hakkinda genellikle
birbirine benzer agiklamalar yapmislardir. Mesela: "Iman edip salih amel isleyenler
var ya, Rahman onlar igin bir sevgi kilacaktir."'% ayeti cesitli tefsirlerde 6zet olarak
su sekilde yorumlanmistir: Rahman'in, iman edip 1yi isler yapanlar i¢in bir sevgi
meydana getirecegi, Allah'in o kullar1 sevdigi gibi, baskalarina da sevdirecegi, diger

kullarinin gonliinde o salih kisilere kars1 sevgi yaratacagi boylece gorenlerin onlara

kars1 sevgi duyacagi belirtilmektedir.

100 Bkz. Razi, Mefatihu'l Gayb, C. 18, 101.
101 Bkz. Ibn Kayyim, Meddric, 945.
102 Bkz. Ibn Kayyim, Ravdatu'l Muhibbin,52; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 21.

103 Meryem, 19/96.
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Ragip Isfahani’ye gore bu kelimenin anlami: "Viidd kelimesi, herhangi bir seyi
sevmek, onun olmasini istemek anlamina gelir. Bu her iki anlamdan her biri i¢in de
kullanilir. Ciinkii, istemek de sevmek manasini igerir. Clinkii istemek de sevilenseyin

gerceklesmesini arzu etmektir." seklindedir.1%

Kur'an'da aynmi kokten tiiremis olan, Allah'in sifat ve isimlerinden birisi "Vedad"

gecmektedir. Anlami hususunda iki ayr1 goriis ileri siiriilmustir:
“a) Allah Vedid'dur, yani sevilendir.

b) Allah kullarina Veddd'dur, yani onlar1 sevendir. Allah "Vedad" ismini "el-Gafiir"
ismine, giinahlar1 bagisladigini, glinahlardan toévbe edeni sevdigini bildirmek i¢in

yaklastirmistir. Tevbe edenin nasibi O'nun bagislamasia nail olmaktir.””1%®

S1 "

Ibn Arabi, sevgi makdminin dort ismi icerisinde zikrettigi "el-viidd" kelimesi igin su
aciklamay1 yapar: " Bu sevgi, "hubb"un, veya "isk"in, ya da "heva"nin, kararli ve
devamli1 olmasidir. Seven kimse muhakkak , bu ti¢ durumdan birisindedir. Bu sevgiyle
nitelenen kimse sebatlidir, kararlidir. Higbir sey onun kararmi degistiremez. O devamli
olarak sevdigine bagli kalmaya devam eder. Biitiin bu tutum ve tavirlar "vedd" (viidd)
diye adlandirilir. Allah'in (c.c.) su ayeti bunu ispatlamaktadir: " iman edenler ve salih
amel isleyenler i¢in Rahman kararli bir sevgi yaratacaktir."'% Yani Allah katinda ve
kullarinin gonliinde, onlar icin kararli bir sevgi yaratacaktir ve onlar1 herkese

sevdirecektir. Iste, “vedd” (viidd) in anlam1 budur.2%’

Sonu¢ olarak Kur'dn’da gegen bu 8 kelime, sevginin farkli yonlerini ortaya
koymaktadir. Aralarinda ince anlam farkliliklar1 olmasina ragmen genel olarak hem
Arapca'da hem de Kur'dn'da sevgi anlaminda kullanilmistir. Bu anlam farkliliklari,
sevgiyi biitlin yonleriyle anlamamizi saglar. Birbirlerinden ayr1 gibi goriinseler de

Kur'an'm biitiinliigii igerisinde birbirlerini tamamlamaktadirlar.

104 {sfahani, Miifredat, 1143.
105 fbn Kayyim, Medaric, 945.
106 Meryem, 19/96.

197 Tbn Arabi, Zlahi Ask, 90.
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1.4. Siinnet’te Muhabbet

Muhabbet konusu hem Allah'a hem insanlara nisbet edilerek hadislerde de genis bir
sekilde yer almistir. Bu hadislerde iyilik severlik, hosgorii, yumusak huyluluk,
kolaylastiric1 olma, insanlar1 affetme, haya, iffet, zahidlik, takva ve gilizel davranma
Allah'in sevdigi meziyetler arasinda zikredilir. Hadislerde ayrica insanlarin birbirlerini
sirf Allah rizast icin sevmeleri de istenmektedir'® Zira, "Nefsim yed-i kudretinde olan
zata yemin ederim ki, iman etmedik¢e cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce
iman etmis olmazsiniz!"*%; "Birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamette,
birbirlerine sefkatte miiminlerin misali, bir bedenin misalidir. Ondan bir uzuv rahatsiz
olsa, diger uzuvlar uykusuzluk ve hararette ona istirak ederler."'!%; "Biriniz kardesini
(Allah igin) seviyorsa, ona sevdigini sdylesin."'*; "Allah Teala; "Benim rizam
ugrunda birbirlerini sevenler i¢in peygamberlerin ve sehidlerin bile imrenecegi nurdan
minberler vardir." buyurmustur."*'?; "Amellerin en faziletlisi Allah i¢in sevmek, Allah
icin bugzetmektir."'*® Bu hadislerde goriilen ortak husus, bahsedilen sevgi ya da
bagliligin sadece basit bir sevgi olmadigi, bu sevginin insanlar arasindaki dostluk
baglarin1 ve irtibat1 giiclendirmesidir. Rastlullah birbirinizi sevin derken, sevginiz
lafta kalmasin, bu sevgi, sizi birbirinize baglasin buyurmaktadir Bu bagin iyi

kurulabilmesi i¢in de, sevilen kimseye, sevildiginin ifade edilmesi gerekmektedir.

Hadislerde ayn1 zamanda ger¢cek miimin olmanin geregi olarak Allah ve Rasllii’ne
olan sevginin biitiin sevgilerden iistiin olmas1 gerektigine dikkat cekilmistir: "Uc haslet
vardir ki, bunlar kimde bulunursa o kimse imanin zevkine varir tadin1 alir. Bunlar
Allah ve Rastli’nii her seyden ¢ok sevmesidir. Allah icin sevip, Allah icin

bugzetmesidir. Allah'a sirk kosmaktansa, biiyiik bir atese atilmaya raz1 olmasidir."**

108 Bkz. Uludag, Muhabbet, DIA, C. 30.

109 Miislim, iméan 93; Ebd Davud, Edeb 142.
110 Byhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66.

11 Eb Davud, Edeb 122; Tirmizi, Ziihd 54.
112 Tirmizi, Ziihd 53.

113 Eb Davud, Siinnet 3.

114 Byhari, Iman 9,14, Ikrah 1, Edeb 42.
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Hz. Peygamber (s.a.) sOyle dua ederdi: "Ya Rabbi, sana olan sevgimi, kendime,
gbziime, kulagima, aileme, malima ve soguk suya olan sevgimden daha ziyade kil."**°
Bu hadiste Rastlullah, Allah’tan katiksiz saf bir sevgi istemistir. Katiksiz sevgi; Allah
Tealda’y1 yiirekten sevmektir. Hadiste, diger sevgilerden bahsetmesinin manasi,
Allah’a duydugu muhabbet vasitasi ile diger seylere duydugu muhabbet damarlarini
tikamak ve bu sekilde Allah’a olan muhabbetini hakim kilmaktir. iste bu sevgi havassa

aid katiksiz saf bir sevgidir.1®

Ayrica hadislerde Allah'in kullarin1 sevmesi ve bu sevginin alametleri lizerinde de
durulmus ve bunlarin kazanilmasina tesvik edilmistir: "Allah Teala buyurmustur ki:
"Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben ona karsi harb ilan ederim. Kulum,
kendisine emrettigim farzlardan, bence daha sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik
saglayamaz. Kulum bana nafile ibadetlerle durmadan yaklasir; nihdyet ben onu
severim. Kulumu sevince de ben onun isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yiiriiyen

ayag1 olurum. Benden ne isterse, ona mutlaka veririm, bana sigmirsa onu korurum. "%’

Bu durumda, Allah'mm sevgisini kazanabilmenin yolu, sadece farz ibadetlerle degil,
aynit zamanda nafile ibadetlere devam etmekten ge¢cmektedir. Kul bu ibadetler ile
Allah'a samimi bir sekilde baglanmaktadir. Ayrica, Allah'in dostlarina diigmanlik

edenleri bekleyen ceza ise, Allah'in onlara savas ilan etmesidir.

Kul icin en 6nemli nokta, Allah'in sevgisini ve rizasini kazanabilmektir. Allah'in
sevgisini kazanan bir kimse, kainattaki diger varliklarin da sevgisini kazanmis olur:
"Allah Teala bir kuluna muhabbet duydugu zaman Cebrail'e: "Allah filan1 seviyor, onu
sen de sev." diye buyurur. Cebrail de o kulu sever, sonra goktekilere: "Allah filani
gercekten seviyor; onu siz de seviniz!" diye hitabeder. Onlar da o kimseye sevgi

duyarlar. Sonra da yeryiiziindekilerin kalbinde o kimseye kars1 bir sevgi olugur."*8

Peygamberimizin muhabbet ile aldkali daha bir ¢ok hadisi bulunmaktadir.

Naklettigimiz hadislerden anlasilan sudur ki; Restlullah (s.a.v.) dinin diger konularini

115 Tirmizi, Da’avat 70-73.

16 Bkz. Eba Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, haz. Hasan Kamil

Yilmaz, irfan Giindiiz, (Istanbul: Vefa Yayincilik, 1990), 626-627.
117 Buhari, Rikak 38.

118 Byhari, Bedii’l Halk 6, Edeb 41, Tevhid 33; Miislim, Birr 157.
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oldugu gibi muhabbet konusunu da ayrintili bir sekilde izah etmistir. Ayrica sadece
aciklamakla kalmamis, Allah sevgisini en giizel sekilde yasayarak diger miisliimanlara

ornek olmustur.
1.5. Tasavvuf’ta Muhabbet

Safiler kdinatin ilk yaratilisinda ask ve muhabbet oldugunu ifade eder. Onlara gore
alemler icinde sevgiye yabanci bir zerre dahi yoktur. Fakat her yaratilanin sevgisi
kendi kabiliyetine goredir. Bu sebepten dolayr muhabbet ancak onu yasayanin idrak
edebilecegi ama asla tarif edemiyecegi bir manevi zevk halidir. Hz. Mevlana; "Ask
konusunda akil, camura batan esek gibidir. Askin ve asikin ne oldugunu yine ask
anlatir." der.!'® ibn Arabi, muhabbetin tanimlanmas1 konusunda su ifadeleri kullanr:
"Insanlar, sevginin tanimida goriis ayrihigina diismiistiir. Bu baglamda sevgiyi zati
olarak tanimlayan1 gormedim. Zaten bu diisliniilemez. Sevgiyi sonuglari, belirtileri ve
gerekleriyle tanimlamak miimkiindiir. Ozellikle Allah kendisiyle nitelendiginde
boyledir. Bu hususta isittigim en giizel sey, bir ¢ok ravinin Siinhaci'den aktardigi su
sozlerdir: "Muhabbet nedir?" denildiginde, soyle demis: "Gayret (kiskanglik)
muhabbetin niteliklerinden birisidir. Gayret ise gizlemeyi gerektirir ve tanimlanamaz."
Bilinenler iki kisima ayrilir: Bir boliimii tanimlanan, bir bolimii tanimlanmayan
seylerdir. Muhabbeti bilen ve hakkinda konusanlara gore, tanimlanamayan
seylerdendir. Muhabbet kimde olursa o onu bilir. Fakat mahiyeti bilinemez ve varligi

inkar edilemez...”1%

Kur'an-1 Kerim'de, Allah'in insani, insanin da Allah't sevmesinden bahsedilir. Esasen
O bizi sevmeseydi biz O'nu sevemezdik. Allah hem seven hem de sevilendir.'?! "Ey
miiminler, sizden kim dininden donerse bilsin ki Alah 6yle bir toplum getirecek ki O,

onlari sever, onlar da O'nu severler. Miiminlere kars1 algak goniillii, kafirlere kars1

119 Bkz. Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, haz. Sefik Can, C. 1. (Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2003), 118-119.

120 Bkz. Tbn Arabi, Ask Risdlesi, 44.

121 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 11 bs. (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2013),
129.
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onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda miicahede ederler, higbir kinayanin

kinamasindan korkmazlar. Bu Allah'in bir liitfudur. Onu diledigine verir..."!?

Hicri Il. ylizyilin sonlarina dogru Hasan-1 Basri’nin hiiziin ve korkuyu esas alan bir din
anlayisa karsi, Rabia el-Adeviyye onderliginde ilk stifiler muhabbet {izerinde durmaya
baslamiglardir. Boylece zamanla muhabbet tasavvufun temeli haline gelmis ve kulun

Allah ile irtibatinda sevgi ibadetin oniline ge¢cmistir.
Mutasavviflar agki, "mecazi" ve "hakiki" olmak iizere iki sekilde ele alirlar.

1- Mecazi ask: Gegici suretlerden birini sevmektir. Araya nefsaniyetin girmedigi, ilah1
ve hakiki aska ulastiran bir vasita olmasi sartiyla, boyle bir agsk da hos karsilanmistir.
Hakiki agka kabiliyet herkeste olmayabilir. Bu yilizden mecazi ask hakiki agka bir
alistirma niteligi tasir...'?® Mecazi ask, genellikle ilahi aska gegmek igin basamak
olarak goriilmiistiir. Nitekim Ziileyhd’nin Hz. Yusufa olan mecazi aski onu hakiki

aska ulastirmistir.

2 Hakiki ask: Mutlak varligi; yani Allah't sevmektir. Hakk'tan baska her seyden

gecmektir. Hakiki aska eren kendinden gegmis, fena fillaha ermistir.1%*

Stufiler, muhabbetin yasanan bir hal oldugunu sdylemisler ve muhabbeti kalbi bir olgu
olarak almiglardir. Muhabbetin tamamen Allah'in ihsan ve ikrdami oldugu i¢in tarif
edilemeyecegini sdylemekle beraber bir ¢ok sifi kendi yasadigi manevi hale gore
muhabbetin tarifini yapmistir. Bunun sonucu olarak da ¢esitli muhabbet tarifleri ortaya
cikmustir.

Ciineyd Bagdadi: "Muhabbet, kalbin meylidir."*?® Yani muhabbet, kulun kalbinin
Allah'a meyletmesi ve O'na ait seylere yonelmesidir. Bu takdirde, seven kisi sevdigine

yonelecek, her an O'nu diisiinecek ve Allah't gérmese de goriir gibi ibadet edecektir.

122 Maide, 5/54.

123 [hsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S. 3 (Elazig, 1998): 192.

124 A.g.m., 192.
125 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf ( Ta'arruf), haz. Siileyman Uludag, 5 bs. (Istanbul:

Dergah Yayinlari, 2016), 176.
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Gazzali'nin tarifi de bu minval iizeredir: "Muhabbet, kalbin hoslandig1 bir seye
meyletmesidir." Bu meyil giiclenirse, muhabbet ask haline doniisiir. Seven, sevdigine
kole olur ve onun ugruna sahip oldugu biitiin seyleri feda eder. Nitekim Ziileyha'da
Yusuf (a.s.)' a asik olunca, her seyini onun i¢in feda etmistir. Yusuf (a.s.)'dan haber

getiren herkese avug dolusu altin vere vere biitiin servetini tiiketmistir.?

Sibli ise kalpte baska sevgi olmamasi gerektiginin lizerinde durarak: "Muhabbete,
kalpte sevilenden baska her seyi mahvettigi icin muhabbet ismi verilmistir." 127 der.
Ciinkii kalpte, sevgiliden baskasi i¢in yer oldugu miiddet¢ce bu muhabbet saf degil,
karigiktir.

Ebl Ya’ktb es-Stsi, muhabbette hedefin sevgi degil, sevgili oldugunu ifade eder:
“Muhabbetten gecip muhabbet bilgisiyle fend bulmadik¢ca mahbiib (Allah)’a olan
sevgi sahih olmaz. Bu durumda erenin hedefi sevgi degil, sevgilidir. Seven bu

dereceye varinca, sevgisini yitirmis, sevgilisini seven bir muhib haline gelmis olur.”'?8
Ibn Arabi, "muhabbet, iradenin kendisi olsa bile, iradede 6zel ilgi alanidir." demistir.?®

Muhammed b. Ali Kettani: "Mahabbet, tercihi sevgili i¢in yapmaktir."*° diyerek,
sevgilinin isteklerinin kendi isteklerinin 6niine gegmesi oldugunu ifade etmistir. Bu
durumda kisi nefsinin istekleri ile degil, Allah'in istedigi sekilde hareket eder.

Ebu Abdullah Kuresi dahi buna benzer bir tarif yapar: "Muhabbetin hakikati kendine
n131

senden hicbir sey kalmayacak sekilde biitiin varligim1 sevdigine hibe etmendir.

Yani, iradeni, azmini, fiillerini, kendini, malini, vaktini sevdigine heba etmen ve

126 Bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Kalplerin Kesfi (Miikdsefetu’l Kulib),
trc. Abdulhalik Duran, (Istanbul: Yeni Safak, 2005), 71.

27 Kuseyri, er-Risaletii’l Kuseyriyye, 653; Bkz. Ibn Kayyim, Medadric, 932.
128 Sithreverdi, Tasavvufun Esaslari, 631.

129 Muhyiddin Ibn Arabi, (Fiitihdt-1 Mekkiyye) Tasavvuf Terimleri Sézligii, trc. Ekrem
Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 30.

130 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 177; Bkz. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 84.

181 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugseyriyye, 653.
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bunlar1t O’nun sevgi ve rizasina has kilmandir. Kendine onlardan ancak sana verdigi

kadarini1 ve O’nu, O’ndan yine O’nun i¢in almandir.*3?

Bu istikamette bir baska tarifi de Ebu Kasim Kuseyri’ye aittir: "Mahabbet, sevenin
sifatlarint mahvetmesi ve mahbubu zati ile ispat etmesidir." Yani sevgili baki oldugu
zaman sevenin fani olmasi gerekir. Seven, kendisine ait biitiin vasiflar1 sevgilisine

kavusmak icin nefy ve mahveder.'®3

Sehl b. Abdullah tarifinde sevgiliye itaatin iizerinde durmustur: "Muhabbet, taat ile
yakinlasmak, muhalefetle zitlasmaktir."** Muhabbet: sevilenin emir ve yasaklarini
itaat halinde olarak hemen yerine getirmek, onun isteklerine kars1 gelmekten ise yliiz

cevirmektir.

Rabia: “Gergek manada Allah’1 seven kisinin inlemesi ve aski, mahbubu olan Allah’la

beraber olmadikca dinmez.”*3®

Ibn Ata: "Muhabbet, siirekli kendini kinamandir." Sevgili senden memnun oldugu
halde, hala kendini kinaman ve yaptiklarini yeterli gormeyerek, nefsinin halinden ve

amellerinden hosnut olmamandir.*

Yahya b. Muaz: "Muhabbetin hakikati, cefa ile azalmayan, iyilikle artmayandir."*3’

Ali Vefa: "Seven gozbebegine benzer. Kendi kiigiik, miisahedesi biiyiiktiir."**

(3

Biitlin bu tariflerden anlagildig: iizere stifiler muhabbete; “ iradede 6zel ilgi alani,
hoslandig1 seye kalbin meyli, kalpte sevgiliden baskasini yok etmek, tercihi sevgili

icin yapmak, biitiin varligini sevdigine hibe etmek, sevenin kendi sifatlarini sevgilisini

132 {bn Kayyim, Medaric, 931.
138 Hiicvird, Kesfii I-mahciib, C. 2, 554; Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugeyriyye, 652.

134 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 652; Bkz. ibn Kayyim, Medadric, 931; Bkz. Hiicviri,
Kesfii’l- mahcub, C. 2, 555.

135 Stihreverdi, Tasavvufun Esaslari, 630.
136 Bkz. Ibn Kayyim, Medaric, 932; Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 653.
87 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 654; Ibn Kayyim, Medaric, 934.

138 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 84.
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talep etmede yok etmesi, sevgiliye itaat edip ona muhalefetten uzak durmak, siirekli

kendini kinamak™ gibi bir ¢ok anlamlar yiiklemislerdir.
1-ibn Arabi Oncesinde Muhabbet

Ibn Arabi, tasavvuf ve Islam diisiince tarihinde yeni fikirleriyle doniim noktasi olan
bir sfi miielliftir. Yazdig1 eserlerde muhabbet kavramina olduk¢a 6nem veren Ibn
Arabi, kendisinden sonra gelen Islam alimleri iizerinde biiyiik bir etki birakmustir.
Nitekim bu etki basta tasavvuf olmak iizere bir ¢ok alanda goriilmektedir. Biz de bu
sebepten dolayr muhabbet hakkinda Ki gériisleri, Ibn Arabi dncesi ve ibn Arabi sonrasi

olarak ele almay1 uygun gordiik.

a- Rébia el-Adeviyye ( 6. 185/801): Rabia el-Adeviyye ziihd anlayisinin 6n planda
oldugu I1/1X. asrin sonlarina dogru Allah sevgisinden bahsederek, ilk olarak tasavvufta
muhabbeti one ¢ikarandir. Rabia’nin muhabbet vurgusuna baska sufiler de katilarak
zamanla tasavvuf anlayis1 degismis, yeni bir tavra girmistir. Artik zithd, Allah’in
cemalini ve ezeli giizelliklerini miisahede i¢in istifade edilen vasitalardan biri haline

gelmis ve tasavvufun temeli muhabbet olmustur.**

Rébia’ya gore ilahi agk, kulun Allah’tan baska her seyi hice saymasi durumunda
gerceklesebilir. Yani kul diinya ve zevklerine arkasint donmeli, Allah ile aralarinda
perde olmamasi i¢in mahlikattan uzaklasmali, hatta fiziksel arzularin iizerine ¢ikmali
ve ne zevkin ne de acinin Rabbi’ni seyretmesine engel olmasina izin vermemelidir.
Ayn1 zamanda bu agk karsiliksiz olmalidir. Yani karsilik olarak ne miikafat ne de
cezadan kurtulus beklenmemelidir. Amag¢ sadece Allah’in arzusunu yapabilmek ve
O’nu ylticeltmek i¢in O’nun razi olacagi sekilde davranmaktir. Boylece kulun aski,
Sevgili’ye ger¢ekten layik olan daha yiice bir aska doniisiir. Allah yalnizca bu sekilde
seven kuluna Cemali’ni gosterir ve seven ruh nefsini terk etmek yoluyla Sevgili’siyle
birlesip huzura ulasir. Boylece sifi ask ve daha once gectigi mertebeler yoluyla

marifete ulasir ve kalbi rahmetle dolar.4°

139 Bkz. Hiicviri, Kesfii'| Mahciib, C. 1, 28.

10 Bkz. Margaret Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, trc. Ozlem Eraydin, 4 bs. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014), 118-1109.
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Rabia el- Adeviyye kendisine yapilan evlilik tekliflerini evliligin ilahi askin 6niinde
perde olmasi diislincesiyle reddetmistir. Kendisine evlilik teklif eden Abdiilvahid b.
Zeyd’e: “Git kendine kendin gibi birini bul. Bende hi¢ arzu isareti goérdiin mii?”
cevabini vermesi, kendisini ildhi asktan uzaklastiran her seyden kacindiginin bir

gostergesidir.*4!

Rébia el-Adeviyye’nin ilahi agk konusunda ki miinacati meshurdur: "Ey rabbim! Seni
iki sevgi ile severim. Sevginin biri benim ask ve istiyakimdan, digeri senin sevilmeye
layik oldugundandir. Benim ask ve istiyakimdan gelen sevgim senden bagkasini
birakip sadece senin zikrinle mesgul olmayi, senin sevilmeye layik olmandan gelen
sevgim de bana miisahede mertebesini ihsan buyurmus olmandir. Su halde hamd ve
stikran ne bana mahsustur ne de Gviilmiis olma ciheti bana aittir. Her iki yonden de
stikiir ve hamd sana mahsustur. "Rébia'ya gore birinci ask kusurlu bir sevgidir. Ciinkii
kulun herhangi bir menfaat iimidiyle Hakk'1 sevmesi gercek ilahi ask degildir. Gergek
ask Allah'a aittir (elhubbii lillah) Allah kulu sevmedikg¢e kulun Allah't sevmesi
miimkiin degildir. Bu sevgide herhangi bir menfaat kaygis1 yoktur. Rabia'nin ilahi agk
anlayisinin yansimasi ibadete bakisinda da goriilmektedir. "Allah'a ne cehennem
korkusu ne de cennet sevgisiyle ibadette bulunurum. Eger korkudan dolayr amel
islersem kendimi kotii bir licretli sayarim. Ben O'na ask ve sevkimden dolay1 ibadet

ederim" sozii bu bakimdan 6nemlidir.142

b- Bayezid-i Bistami (6. 234/848): Bayezid-i Bistami muhabbet chli nezdinde
cennetin dnemli olmadigini séyler. Ciinkii muhabbet ehli olanlara muhabbetleri perde
olmus ve sevgilinin Ortiisii icinde kalmiglardir. Muhabbet ile mesgul olduklar1 igin
sevgilinin nimeti olan cenneti gérememislerdir. Bunun sebebi ise: Cennet her ne kadar
biiyiik olsa bile, mahliktur. Allah’in muhabbeti ise O’nun sifatidir, mahlik degildir.

Bir mahlika, baska bir mahliktan gelen her sey dnemsizdir.'*®

11 Hiilya Kiigiik-Semih Ceyhan, “Rdbia el-Adeviyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 34.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007.

12 Kiigiik-Ceyhan, “Rdbia el-Adeviyye”, DIA, C. 34; Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l
Evliyd, trc. Siileyman Uludag, (istanbul: Semerkand Yayn, 2013) 138.

143 Bkz. Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, C. 1, 318.

36



Sekri, tasavvuf terimleri arasina kazandiran Bayezid-i Bistami’dir. Bayezid’in
tasavvufl anlayisinda sekr hali, Hakk’a duyulan ask ve muhabbetin neticesinde ortaya
¢ikar. O’nu bu denli hissetmek, sahv halinde miimkiin degildir. Bu yiizden Bayezid,
sekri, sahvdan {istilin bir hal olarak kabul eder. Ona gore sahv, kul ile Rabbi arasinda
en Oonemli perde olan beseri sifatlarin varligimi gerektirir. Sekr ise bu sifatlarin yok

edilerek, inhtiyar, tedbir ve tasarruf gibi perdelerin ortadan kalkmasidir.'#*

Bayezid, aslinda sekr halinde iken Allah’a duydugu sevginin tesirindedir: “Muhabbeti
ile kendi varligmi oldiiren kimsenin diyeti, Cenab-1 Hakk’i gormektir. Askin
oldiirdiigt kimsenin diyeti de Hakk’la sohbet ve O’nunla yakinliktir.” Goriildiigii gibi
Bistami’ye gore sekr, muhabbetullahin bir tezahiiriidiir ve Allah ile yakinlasmaya bir

vasitadir. Stflyi tevhide ulastiran da iste bu yakinlik ve miisahededir.'**

Bayezid-i Bistami muhabbeti:“Senden olan c¢ok seyi (ibadet ve taati) azimsaman,

sevgiliden olan az seyi (liituf ve ihsan1) gogumsamandir.”**® olarak tarif eder.

Bistami’ye gore gercek muhabbet nimeti vereni gormekle gergeklesir. Boyle bir
muhabbet kusursuzdur. Bu ayni karsilik beklemeden birisini menfaatsiz olarak
sevmeye benzer. Sevginin bu sekli nimete degil de nimeti verene oldugu i¢in daha

makbuldiir. Allah’a kars1 duyulan muhabbette bu sekilde olmalidir.}4’

c- Haris el-Muhasibi (6. 243/857): Muhasibi’ye gore Allah, muhabbeti herkese
vermez. Ciinkii muhabbetin yalniz kendisine olmasini ister. Muhabbet O’ndadir ve
O’nunla olur. Allah sevgisi muhkem ve sapasaglam bir sevgidir. Bu sevgi, kalp ve
lisanla Allah’1 siirekli anmak, O’na siddetle iinsiyet sahibi olmak, Allah’tan baska her

sey ile ilgiyi kesmek ve O’nun nimet ve ihsanlarim diisiinmekle gerceklesir.'*®

144 1dris Tiirk, (Bayezid-i Bistdimi'nin Muhabbetullah Anlayis1), International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 9/5 Spring, (Ankara,
2014): 2010.

145 A .g.m., 2010.
146 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 652.
147 Tiirk, Bayezid-i Bistdmi'nin Muhabbetullah Anlayisi, 2011.

18jbn Sina, vd, Ask Risdleleri, trc. Fatih Birgiil, (Istanbul: Sir Yayncilik, 2000), 18.
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Muhabbet; “sevenlerin bedenlerinde ve lafizlarindaki delillerle bilinir. Onlara 1hsan
olunan nimetlerin ¢oklugu, sevgililerine daimi bir sekilde ittisaldir. Allah bunlar1 vasil
ettigi zaman, bu nimetin devamliligin1 da ihsan eder. Bu nimetler zuhur ettiginde ise
bir gélgenin yahut bir siiretin sevgisini degil, Allah sevgisini bilirler. Seven, sevgilinin
sekil ve siiretinden 6te onu ahlakiyla, hiisn-i delalet olmak {izere Allah'in onun lisanina

verdigi nimetlerinin ¢oklugu, kalbine ilham ettikleri ile bilir...”4°

"Mahabbet, biitiin mevcudiyetinle bir seye meyletmen, sonra da onu nefsine, ruhuna
ve malina tercih etmen, sonra hem gizli ve hem de asikar olarak ona muvafakat etmen,
sonra ona olan sevginde kusurlu oldugunu bilmendir." demistir.'*® Buna gore kisinin
biitiin varligryla Allah'a yonelerek onun biitiin emir ve yasaklarina hem kalben hem
bedenen tereddiitsiiz olarak itaat etmesi ve yine de kendini sevgisinde eksik ve kusurlu

gormesidir.

Muhaésibi'ye ilahi muhabbete nasil ulasilacagi soruldugunda o su sekilde cevap
vermistir: "Allah'a iman eden her mii'min muhakkak O'nu sever ve onun muhabbeti de

imani1 kadardir."1°!

Ona gore muhabbetin bagi taattir. Fakat taat Allah'a duyulan sevgiden ayr1 bir seydir.
Zira taat sevginin baslangicidir. Allah kullarina nefsini bildirir, kendine taate gotiirtir.
Ve onlara muhta¢ olmamakla birlikte kendini sevdirir. Boylece muhabbeti kendi kilar
ve sevenlerinin kalplerine yerlestirir.'>? Yani Allah énce taat yoluyla kendini bildirir.

Kul Allah’1 tantyinca da O’nu sevmeye baglar. Ciinkii insan taniyip bildigini sever.

d- Ziinniin Misri (6. 245/859): Ziinntn el-Misri'nin muhabbet anlayisi ilahi tecellileri
temasadan kaynaklanan zevke dayanir; bunun i¢in o, Hak ile kendisi arasindaki

perdelerin kalkmasi i¢in niyazda bulunur. Ziinniin'a gére Hak ile insan arasindaki en

197 g.e., 21.
150 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugseyriyye, 656.

51 {bn Farek, El Ibdne an Turuki'l Kasidin (Tasavvuf Istilahlari), trc. Ahmet Yildirim,
Abdiilgaffar Aslan, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 146.

152 Bkz. bn Sina, vd., Ask Risdleleri, 17.
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kalin perde kisinin benlik tutkusudur. Kulun Allah't sevmesinin belirtisi Allah'in

sevgilisi Hz. Muhammed'in ahlakina ve siinnetine tabi olmaktir. ..t

Ziinnun Misri "saf sevgi nedir?"sorusuna su sekilde cevap vermistir: "I¢inde herhangi
bir bulaniklik bulunmayan saf sevgi, sevginin kalpten ve organlardan sukut ederek
orada muhabbetten eser kalmamasi ve herseyin Allah ile ve Allah i¢in oldugu bir

anlayisin ortaya ¢ikmasidir. Boyle biri Allah igin seven, Hakk asigidir."*>

Zinnin Misri, baz1 arkadaglarinin bulundugu bir yere girdi. Bu toplulukta
bulunan bir kisi muhabbetten bahsediyordu. Ziinniin, onun riya tehlikesi i¢inde
oldugunu goriince dedi ki: “Ondan gelen bir zararin elemini hisseden bir kimse Onu
sevmez!” O kisi dedi Ki: “O*nun zarartyla nimetlenmeyen bir kimse O“nu sevmez!”
Bu s6ze karsi Ziinntn: “'Nefsini O*“nun sevgisi ile teshir eden O*nu sevmez!” dedi.
Ziinnin“un bu soziine karsilik o kisi: “Estagfurullah, tevbe ediyorum.” dedi.!™®
Zinn(n sevginin gosteris haline getirilmesiyle, Allah sevgisi ile de olsa nefsin haz
duyacagi davraniglardan kacinilmasi ve nefse firsat verilmemesine dikkat ceker.
Ayrica tasavvufun gayesi olan marifetin artmasi i¢in de en biiylik etkenin muhabbet

oldugu goriisiindedir.

e- Ciineyd-i Bagdadi (6. 297-909): "Muhabbet, kalbin meylidir."**® diyerek,
muhabbetin kalple ilgili olduguna ve sadece bir diisiince degil bir eylem olduguna
dikkat cekmistir. Kalbin bu meyli Allah'a ve O'na ait seyleredir. Muhabbet, seven
kisiyi sevdigine yoneltecek, O'na yaklastiracak ve O'nu duymasini, gérmese de goriir
gibi hissetmesini ve her an O'nun huzurunda oldugunu, kendisini miisahede ettigini

bilerek yasantisina devam etmesini saglayacaktir.*’

153 Uludag,” Muhabbet”, DIA., C. 30.

15 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, 190; Bkz. ibn Farek, EI Ibdne an Turuki'l Kasidin,
156.

15 Bkz. Ebi Hamid el-Gazzali, /hydu Ulimi'd-Din, trc. Ahmed Serdaroglu, 4 bs, C. 4.
(istanbul: Bedir Yayinevi, 1975), 606.

156 K elabazi, Ta'arruf, 176.
157 Mansur Gokcan, "Tasavvufta Allah Sevgisi", Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C. 1, S. 1 (2001): 182.

39



Bir baska tarifinde ise: "Asikin kendi sifatlarini terk ederek bunun yerine sevdiginin
sifatlarina girmesidir." demistir. Bunun manasi, asigin sevgilinin zikri ile mesgul

olarak kendi sifatlarindan gafil olmasi ve sevgilinin sifatlarina biiriinmesidir.!*

Ciineyd-i Bagdadi'den muhabbet hakkinda su sézler nakledilmistir: "Seri, bana bir
kagit pargasi verdi ve: Bu senin i¢in yediyiiz kissadan ve fevkalade menkibeden daha
hayirlidir, dedi. Kagitta su siir yazili idi: Asig1 oldugumu iddia edince sevgilim bana
dedi ki: Yalan soyliiyorsun, goriiyorum Ki, kemiklerin etli. Ask dedigin insanin kalbini
eritir ve kalbi kalpteki zara yapistirir. Insan1 o derece soldurur ki, kendisine ¢agirana
cevap vermeye kadir olamaz. Ask insanmi1 o kadar zayif ve arik hale getirir ki, onda

aglayan ve niyazda bulunan bir goz bebeginden baska bir sey kalmaz."*>®

Bagdadi’ye gore muhabbet, kulun kalbinden Allah ve sifatlar1 haricindeki her seyi
cikararak sadece O’na yOnelmesi ve hayatinin her sathasinda daima Allah’in

huzurunda oldugunun bilincinde olarak hareket etmesidir.

f- Ebd Talib el-Mekki (6. 386-996): Mekki, iki sey arasindaki benzerlik ve
miinasebetin sevgi dogurdugunu tespit etmis, buradan hareketle kulun sifatlari
itibariyle Rabbine olan yakinliginin sevgiye sebep olacagi sonucuna varmistir. Daha
acik ifadeyle, kulun sifatlar1 yoniinden rabbine benzerligi; onu, Rabbini sevmeye
mecbur birakir. Bu ¢ikarimdan hareketle Mekki, Allah Teald’y1 en ¢ok sevenlerin,
onun ahlakina en ¢ok sarilanlar oldugu kanaatindedir. Yani alim olan Allah’a, ilim
sahibi kul daha yakindir. Ortak vasiflar1 neticesinde aralarinda muhabbet bagi

kurulmaktadir.16°

Allah Teala'min sifatlarini en iyi idrak edenler ise; kibir, 6viilme, seref ve insanlar

arasinda meshur olma gibi Allah'a layik sifatlarda bu tiir davraniglardan en ¢ok sakinan

158 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye,652; Bkz. Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, 26.
159 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 657.

180 Hatice Cubukgu, “Ebi Talib el-Mekki ve Ebi Hamid Muhammed el-Gazali'de muhabbet
anlayis1”, (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Samsun, 2010), 84; Bkz. Ebi Talib el-Mekki, Kiitu'l Kuliib
(Kalplerin Azig), trc. Dilaver Selvi, C. 3. (istanbul:Semerkand Yayinlar1, 2006), 212.
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kimsedir. Bundan sonra, Allah Rastliine en ¢ok tabi olup onun yolunda giden ve onu

sevenler gelir. Ciinkii O, Allah Teala'nin sevgilisidir.'®!

Mekki bir seyden saglanan faydanin da o seye muhabbeti ortaya ¢ikardigini kabul
etmektedir. Inanan bir kul i¢in Allah’tan baska nimet sahibi yoktur. Dolayisiyla
miiminler gordiikleri ihsan ve inam karsisinda Allah’1t sevmeye meylederler. Mekki
Allah’mn verdigi nimetler sebebiyle sevilecegini kabul etmekle beraber bu sekil sevgiyi
pek makbul gérmez. Ona gore aslolan Allah’1 kemal sifatlar1 ve giizel isimleriyle

tanty1p sevmektir,162

g- Hiicviri ( 6. 440/1049) : Hiicviri muhabbeti rahmetle izah eder. i1ahi muhabbet,
Allah’1 kuluna rahmetle muamele etmesi ve onun i¢in hayir irdde etmesidir. Muhabbet,
riza, 6fke, re’fet ve buna benzer digerleri gibi irddenin isimlerinden bir isimdir. Bu
isimlerin hepsi ancak Allah’in irddesine layiktir ve bu irdde O’nun kadim bir sifatidir,
fiilleri bununla irdde eder. Bu sifatlarin bazilar1 miibalaganin hiikmii ve fiilin izhar

olarak bazilarindan daha hususidir.

Hiicviri’ye gore Allah’in kuluna muhabbeti, ona ¢ok ikramda bulunmasi, diinya ve
ahirette sevap vermesi, cechennemden onu emin kilmasi, ¢irkin amellerden korumasi,
ylice makamlar ve yiiksek haller ikram etmesi, baskasina iltifat etmekten onun sirrini
kesmesi, sadece rizasini talep edip her seyden tecerriit edene kadar ona ezeli inayetini
ulastirmasidir. Biitiin bu manalar1 Allah kuluna tahsis ettigi zaman, iradenin bu sekilde

tahsis edilmesi “muhabbet * olarak isimlendirilir.

Hiicviri kulun Allah’1 sevmesini, itaatkar olan mii’minin kalbinde ortaya ¢ikan bir sifat
olarak degerlendirir. Bu sifatin tezahiirleri ise sevilenin rizasin talep etmek, O’nu
gormek i¢in sabirsizlanmak, O’na yakin olmay1 arzu etmek, O’ndan bagka biri ile
siikinet bulamamak, O’nun zikrinin haricindeki her seyden kendini ¢ekerek zikre
devam etmek, rahati kendine haram kilmak, siikinet halinden kendini kacindirmak,

hoslandig1 seylerden ilgisini kesmek, hevalardan yiiz ¢cevirmek, muhabbet sultanina

161 Bkz. Mekki, Kiitu'l Kulib, C. 3, 212.

162 Cubukgu, “Ebh Talib el-Mekki ve Ebit Hamid Muhammed el-Gazali'de muhabbet anlayis1”,
84-85.
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yonelmek ve hiikmiine itaat etmek, Hakk Teald ve Tekaddes Hazretleri’ni kemal

sifatlarryla bilmek, manasina gelir.®®

h- Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072): Kuseyri’ye gore muhabbet, kalbin Allah'a
meyli ve O'nunla olmak arzusudur. Kuseyri, Alah’in kuluna muhabbeti ve kulun
Allah’a muhabbetini degerlendirirken, kulun muhabbetini bir hal olarak ele alir:
“Kulun Allah hakkindaki muhabbetine gelince bu, ibare ile ifade edilemeyecek kadar
latif olan, kulun kalbinde buldugu bir héldir. Bu hal insan1 Allah Teald'ya ta'zim
etmeye, O'nun rizasin her seye tercih etmeye, O'ndan ayr1 kalinca sabirsizlanmaya,
O'na ihtiya¢ duymaya, O'nsuz kalinca kararsiz hale gelmeye, iinsiyet ve iilfetini,

devamli surette kalbi ile O'nu zikrederek bulmaya sevk eder."1%4

Kuseyri'nin ifade ettigi gibi, kisinin Allah'a yakin olmasi ve O'nu sevmesi;
O'nu zikretmeye ve rizasini her seyin iizerinde goérmeye sevk etmelidir. Viicudun
yemek, i¢cmek, giyinmek gibi ihtiyaglar1 oldugu gibi ruhun da ihtiyaglar1 vardir.
Ruhun, kalbin ihtiyaglar1 Kur'an’da belirtildigi gibi ancak zikrullahla ve
muhabbetullahla karsilanabilir:*% “Bunlar iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle

siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur."*%®

Ayrica Kuseyri, muhabbetin serefli bir hal oldugunu, Allah’in bu duruma kul i¢in
sahitlik ettigini ve Allah’in da kulunu sevdigini haber verdigini ifide eder.’®” Allah
Teala'nin kuluna muhabbeti ise, ona hususi surette bir nimet vermeyi irdde etmesidir.
Nitekim Allah'in kuluna rahmeti, ona nimet vermeyi irade etmesidir. Rahmet, iradeden
daha hususi bir tabirdir. Muhabbet ise, rahmetten daha hususi bir tabirdir. Allah bir
kuluna sevap ve nimet vermeyi irade ettigi zaman, buna rahmet denilir. Ancak Allah'in

kuluna 6zel bir yakinlik ve yiice héller bahsetmeyi irdde etmesine ise muhabbet

denilir.168

163 Bkz. Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, C. 2, 550-551.
164 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 650.

165 Gokean, “Tasavvufta Allah Sevgisi", 183.
166 Rad, 13/28.
167 Maide, 5/54.

168 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 649.
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1- Ebli Hamid el-Gazzali (6. 505/1111): Gazzali muhabbetin tasavvufta bir makam
olduguna dikkat ¢eker. Gazzali biitiin makamlarin vardig1 son noktanin sevgi oldugunu
sOyler. Nitekim insan kendisini, ona iyilik yapani, bagkasina iyilik yapan1 , giizelligi
ve uyumu sever. Allah biitiin bu yonlerden sevilmeye en ¢ok layik olandir. Clinki
insanin onu yaratan ve gerek zatmna gerek sevdiklerine gesit ¢esit nimetler veren
Allah’1 sevmelidir. Ayn1 zamanda insan, biitiin iyilikleri ve giizellikleri yaratan Allah’t
sever. O’nun bazi sifatlarinin bir nebze de olsa insanda da bulunmasi ikisi arasinda bir
tenasiibiin oldugunu gosterir ve bu sebepten dolay1 da insan en ¢ok Allah’t sever. En

yiiksek derecede sevgi ise, kalbinde sadece Allah sevgisi olmasidir.*®

Gazzalil sema ile ilgili kisimda, Allah't seven, O'na asik olan ve O'na ulagma gayreti
olanlarin semasindan s6z etmistir. Bu kisiler baktiklar1 her yerde Allah’t goriir,
duyduklart her seyde Allah’tan duyar ve bu sema kisinin sevk, ask ve muhabbetini
costurmaktadir. Gazzali'ye gore Allah't tantyan O'nu sever. Marifet arttikga muhabbet
de kuvvetlenir. Iste bu sevgiye ask denir. Askin manas ifrat derecesindeki sevgidir.
Bu sebepten dolayr Mekke miisrikleri, Rastlullah Hira'da ibadete kapandigini zaman
“Muhammed Tanri'sina asik oldu” demislerdi. Kalbindeki Allah sevgisine, bagka
hicbir seyin sevgisini ortak etmeyen kimse gercek asiktir . Ortaksiz sevilebilen tek
varlik Allah oldugu icin de baska seylere karsi duyulan sevgiye ancak mecaz-i ask

denilebilir.17°

i- Ahmed Gazzali (6. 520/1126): Ahmed Gazzali, tasavvuf tarihinde muhabbet ile
ask kavramini ilk defa birbirinden ayirarak inceleyen stifidir. Onun Sevanihu'l-Ussak,
adl kitab1 ask konusunun islendigi ilk eser olmasi agisindan 6nemlidir. Bu eserinde,

askin belirtileri, etkileri, 6zellikleri ve mertebeleri boliimler halinde ele alinmastir.

Alemde ki her seyi askla aciklayan Ahmed Gazzali, ilahi giizelliklerin “gozle goriiliir
giizeller” seklinde tecelli ettigine inanir. Bu konudaki diistinceleri onu, Hallac’dan
itibaren ¢esitli sekillerde kendini gdsteren Iblis’i mazur, hatta hakli gdérme fikrine
gotiirmiistiir. O, Iblis’in Adem’e secde etmemesini, ebedi bedbahtlig1 goze alarak yiice
masuku Allah’tan baskasina secde etmeme seklinde aciklar. Ona gore Iblis, Allah’a o

kadar biiyiik bir agkla bagl idi ki cehennemde ebedi olarak azap gérme pahasina bile

169 Bkz. Gazzali, Ihyd-i Uliimid-Din, C. 4, 538-545; Bkz. Uludag, “Muhabbet”, DI4, C. 30.

170 Bkz. Gazzali, Ihyd-i Uliimid-Din, C. 2, 696-698.
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olsa, O’ndan baskasina secde etmedi ve gercek bir muvahhid oldugunu boylece ispat
etti. Sevanih’te, “iblis’teki askin konusu, sifatlari yiice olan masuktur”

diyen Ahmed Gazzali’nin “Iblis’ten tevhid dersi almayan zindiktir” dedigi

nakledilir.1t

Ahmed Gazzali, aski su sekilde anlatir: "Ask, evi bos bulup ayna da saf olunca, ruhun
tertemiz havasinda stret apagik ortaya ¢ikar. Bu durum 6yle bir noktaya gelir ki ruhun
arayan gozii kendisini gérmek isteyince sevgilinin stiretini, adin1 ya da niteligini goriir;
bu durum "vakt"e gore degisir: Ruhun kendisine bakis1 perdelenir ve arayan gozii
tekrar kendisine doner; Oyle ki o askin yerine; ask da onun yerine gecer. Burada ruh

sOyle der:

Hayalin Oyle tiiter ki géziimde

Seni goriiriim baktigim her seyde"’

2- ibn Arabi ve Sonrasinda Muhabbet

a-ibn Arabi (6. 638/1240): Tasavvuf tarihinde yeni fikirleriyle doniim noktas1 olan
Ibnii'l- Arabi, muhabbetin (sevgi) ilahi bir makam oldugunu, Allah'm onunla kendisini

niteleyerek Vedud (Seven) diye isimlendirdigini sdylemistir.!"

Ibn Arabi'ye gére sevgi, sadece Allah yoluna baglanmayi gerektiren ve sadece O'nun
yoluna has, her tiirlii sirkten uzak tertemiz bir duygudur. Sevginin {i¢ ¢esidi vardir:
[1ahi muhabbet, ruhi muhabbet, tabii muhabbet. Hem Allah'in bize olan sevgisine hem
de bizim O'na olan sevgimize ilahi muhabbet denir. Ruhi muhabbet ise, sevenin kendi
istek ve arzularindan vazgecerek sadece sevgilisinin isteklerini diisiinmesidir. Bagka
bir deyisle asikin kendi iradesinden fani olarak masukun iradesiyle hareket etmesidir.
Kisinin sevdigini nimet ve lezzet elde etmek i¢in sevmesi ise tabil muhabbettir.

Dolayistyla sevdigini zatindan dolay: degil, kendisi icin sever.}’

171 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali,” Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 2. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005.

172 Ahmed Gazali, Sevanih'u-1 Ussik (Asiklarin Halleri), trc. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya,
2 bs. (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 14.

178 Bkz. Ibn Arabi, Ask Risdlesi, 35.

174 Bkz. Ibn Arabi, Ask Risdlesi, 46-80.
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Ayrica sevgi makaminin dort ismi bulunmaktadir. Birincisi muhabbettir. Muhabbet,
sevginin kalbe yerlesmesi, arizi kirlerden temizlenmesidir. Muhabbet duyulan
karsisinda sevenin bir irddesi yoktur. Ikinci adi viidd'diir. Viidd, Allah'in
niteliklerinden birisidir ve O'nda sabittir. Ugiincii lakab1 asktir. Ask, muhabbetin
asirisidir. Kur'an'da sevginin siddetini anlatmak {izere kinaye yoluyla kullanilmistir.

nl75

"Sevgi onu kapladi"*" ayetinde dile getirilmistir. Dordiincii lakabi ise heva'dir. Heva,

iradenin sevilene yogunlasmasi ve kalpte ilk gerceklestiginde ona baglanmasidir.'’®

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gére Allah’in yarattiklarindaki giizellikler O’nun cemil
isminin bir yansimasidir. Goriilen, goriilmeyen her sey Allah’in isim ve sifatlarinin
tecellisinden ibarettir. Biitlin bunlara duyulan muhabbet de yine O’nun vedid
ismindendir. Bu durumda gergek sevilen yalnizca Allah’tir. Sevilen diger giizel seyler
de aslinda O’nun giizelliginin yansimasi oldugundan bunlara duyulan sevgi de ilahi
kaynakhidir. Stfilerin ¢ogu beseri agki, ilahi aska gotiiren bir koprii olarak goriirler.
“Sevgi benim dinim ve imanimdir” diyen ibnii’l-Arabi, Allah’mn kiinati yaratma
sebebinin sevgi oldugunu sdyler. Hadis-i Kutsi’de,X’” Allah gizli bir hazine iken
taninmak istemis, bunun i¢in de alemi yaratmistir. Allah’in taninmaya duydugu

muhabbeti, Alemin var olma sebebidir.}"®

b-Mevlana (6. 672/1273): Mevlana kavram olarak muhabbet yerine aski tercih
etmistir. Arapca “Isk” kokiinden gelen ask sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir
kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden bagka giizel
gormeyecek kadar ona diiskiin olmas1” anlamlarina gelir. Yine ayn1 kokten gelip,
“sarmasik” anlamina gelen “aseka” da agk ile ilgilidir. Buna goére sarmasigin sardigi
agacin suyunu emerek, onu kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin sevdiginden

baskastyla alakasini kesip onu sarartip soldurdugu icin bu duyguya ask denilmistir.1’

175 Yusuf, 12/30.

176 Bkz. Ibn Arabi, Ask Risdlesi, 37-38.

177 Aclani, 11, 173.

178 Bkz. Uludag, "Muhabbet", DIA., C. 30.

179 Siileyman Uludag, “Ask”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 4, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1991.
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Mevlana’ya gore, askin gayesi bizzat Allah'tir. Bunun i¢in o, s0yle der: "Ask Oyle bir
alevdir ki ylikseldigi zaman herseyi yakar, sadece Allah kalir." Attar'a gore, ates, goz
yas1 ve kandan ibaret olan agk diinyasi; Mevlana'ya gore, Allah'in yegane gergek olarak
goriildiigii diinyadir. Bu askin tam olarak gergeklesebilmesi i¢cin Mevlana "Birliklerin
silinmesi gerekir.” der. Yani ben ve biz, sen gibi izafi varliklarin gergek ve ebedi olan,

yok olmayan Allah'da son bulmasidir ask.®

As1gin ibadetlerinin karsiligi cemalullahtir. Asigim her duygusu Hakk’tir, kiinatta var
olan her sey ilahi tecellilerden ibarettir. Asik masugu karsisinda 6lii hiikmiindedir:
"Hakk asikinin ibadeti, ameli ve iyiliklerinin sevab1 Hakk tarafindan verilir. Bu da
Hakk'in kendisidir. Asiklarmn seving ve kederleri Hakk'tir. Hizmetleri de, hizmetlerine
karsilik aldiklar1 da Hakk'tir. Bir asik, sevgilisinden baskasina bakacak olursa, o
gercek asik degildir. Onun aski bos bir sevdadir." "Hakk yolcusu, Alldh'a karsi
duydugu ask derdi ile biitiin diinyevi ve cismani dertlerinden kurtulur." "Kainatta var
olan her sey, sevgilinin tecellisinden ibarettir. Aslinda, asik bir perdedir. Var olan, diri
olan ancak sevgilidir. Asik ise bir oliidiir. Var gibi goriinen bir yoktur. Bu hakikati

sezemeyen ve ilahi aska meyli olmayan kimse, kanatsiz bir kus gibidir."8!

Mevlana'ya gore varolus heyecaninin temelinde ask duygusu vardir. Ask olmasaydi
varlik da olmazdi. Aska diisen kisi her tiirlii korkudan azadedir. Ask duygusu kendisi
disindaki her seyi biinyesinde eriterek igsellestirir. Asik maksuda erme noktasinda
hi¢bir vasitaya ihtiya¢ duymaz. O maksuda erme noktasinda kendi i¢ vasitalarina
sahiptir. Mevlana‘ya gore ask maksuda ulasmada bir vasitadir. Yoksa bir hedef
degildir. Asik ask hallerinden bahsetmez. Konussa da meramini anlatacak pek kimse
bulamaz. Ask vuslat yolunda her tiirii engeli ortadan kaldirma giiciine sahiptir. Her
insan agik olabilir. Fakat agigin degeri masukun letafetine baglidir. Ona'a gore mecazi
ask ilahi agka doniisiirse bir anlam kazanir. Omiir boyu mecazi askta kalan insan

masukun gercek yiiziiyle karsilastiginda hiisrana ugrar. Asik diger insanlarin aksine

180 Mehmet Aydin, “Hz. Mevlanad’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavrami”, 3. Milli
Mevldna Kongresi (Tebligler), 12-14 Aralik 1988, (Konya: Selguk Universitesi, 1988):
157-161.

181 {sa Celik, Harran Universitesi, “Hz. Mevlana min Diisiincesinde Ask Kavrami”,

Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri-1, (Sanlurfa, 2007): 186.
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derdinden memnundur. Onun derman1 bu derdin iginde gizlidir. Hak asig1 ibadetini

sevap kazanmak i¢in yapmaz. Bizatihi {icretini Hakk"in tecellisi olarak almak ister.182
Mevlana, Mesnevi isimli eserinde aski su dizelerle tarif etmistir:

Ates-i 1skest ke'nder ney fiitad,

Cusis-1 1skest ke'nder mey fiitad

"Ask atesi ki, hakikatte neye diistii. Ve ask coskunlugu ki, hakikatte mey'e diistii. Bu

mey'den icen biiyiik 1stiraba diiser."'®3

Bu beytin serhini ismail Hakki Bursevi, su sekilde yapar: "Ask muhabbet sekillerinden
birisidir. Zat'in sifata meylinde kalpte zuhur eder, biitiin damarlarda akici ve biitiin 4za
ve takata bulasicidir. Bu sebeptendir ki, Hallac'in azalar kesildiginde yere dokiilen
kan1 Allah lafzinin seklini almistir. Bu ask muhabbet mertebelerinin sonudur. Yani
cezb olunus mertebelerinin bagi muhabbet, sonu agktir. Onun i¢in muhabbet nuru ve
ask atesi derler. Nurun zuhuru siddetli olunca, ates denir. Nar, nur'dan dallanip
budaklanmistir; Havva'nin Adem aleyhisselam'dan ¢ikmasi gibi... Onun i¢in nar, disi;
nur ise erkek olmustur. Nar, nurun batini olup sifat eklenmesiyle agiga ¢cikmistir. Ask

da, muhabbetin batimidir ki, artan keyfiyeti sebebiyle muhabbete ask denilmistir.!8*

¢ David el- Kayseri (6. 751/1350): David el-Kayseri i¢in Allah aski ve bu askin
bizim varolusumuzdaki yeri son derece Onemlidir. S0fi bir sair olan Kayseri,
Kasidetli’l-Hamriyye adli siirinde, muhabbetin hakikati, ilahi kokeni, kisimlar1 ve
etkilerini ele almistir. Bu siir beseri bir agki terenniim ediyor gibi goriinse de bu agk,

biitlin varliga yayilmis olan ilahi agkin diinyevi bir isareti niteligindedir.

Kayseri siirinde, kemalatin izharina bagl olan muhabbetin, zati muhabbetten sonra
geldigini belirtir. (Yani Hakk'in zati1 kendi kemalatina bakip sevgi duyar, sonra bu
yluceliklerin agiga ¢ikmasini, yani mahlukatin var edilmesini saglayan sevgi meydana
gelir.) Zati muhabbet, biitiin varliklarin agiga ¢ikmasiin sebebi ve her ¢esit ruh ve

cisim birlesmelerinin de bagidir. Zati muhabbet, Hakk'in, zatin1 ve zati kemalatini zati

182 A g.m., 189.

183 {smail Hakki Bursevi, Mesnevi'nin Ruhu, Haz. Suat Ak, 1 bs. (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2012), 52.

184 A g.e., 52.
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ile idrakinden dogar. Bu da bilgi ile ilgilidir. Bu sevgi, kendisinde hi¢ bir sekilde
coklugun olmadigi, hi¢ bir gesit kesretin bulunmadigi "Ahadiyyet" mertebesindedir.
Zira bu mertebede, Hakk'in zatina ilave olarak higbir isim, higbir nitelik ve higbir sifat
yoktur. Akillar ve fikirler O'nun hakikatini kusatamaz; gozler ve goniiller onu idrak

edemez, higbir talib onun hakikatine ulasamaz. Asagidaki beyit bunu anlatmaktadir:

Yiicedir ask, insanlarin tutkusundan ¢ok otede
Uzaktir ayriligin tamamindan da, vuslatin tasvirinden de
Degil mi ki bir sey kirar hayalin kolunu kanadini

Ezer her tiirlii kavrayis1 da, temessiilii de.'®

Sevgi tecriibeyle ilgili bir durum ve bulunusla aldkali (vicdani) bir mana oldugundan,
idrak edilen sey ne kadar latif ve parlaksa, sevgi de o 6l¢iide tamlik ve yiicelik kazanir.
Bu miikemmelligi ile sevgi zahir ve batin, ilim ve hal, kesf ve suhiid bakimindan,
Peygamberimiz gibi, varliklarin en miikemmeli i¢in ve ona yarasan bir sey olur.
Gergekte, tam ve milkemmel sevgi her seyi varedene; Yaratan'a aittir. Bagkalar1 i¢in
ise O'ndan tasan bir sizint1 ve yansima yoluyla meydana gelmis bir pariltidir; varliklar

ve ayrilmaz niteliklerinde oldugu gibi.'®

d Fuzili ( 6. 963/1556 ) : Fuzili ask ehli mutasavvif sairlerimizdendir. Siirlerinde
askin tasavvufi boyutunu gesitli benzetmelerle islemeye ¢alismistir. Fuzdli’nin amaci,
insan fitratinda bulunan sevgi i¢giidiisiinii beseri sevgiden ilahi sevgiye doniistiirmek
ve bunu hayat felsefesi haline getirmektir. Nitekim Risale-i Sthhat u Maraz isimli
eserinde, insan ruhunun tiirlii acilar sonucunda terbiye edilerek, manevi kirlerden
temizlenip, maddi zevklerden uzaklasarak, ilahi ask sayesinde fenafillaha ulagmasini

anlatir.
Fuzlli, asagidaki beyitte “benim kesret olan her seyle, diinya iliskileriyle ilgimi kes,

kendi birligine yonelt” diyerek, kendini tamamen Allah’in irddesine birakarak

fenafillah1 istemistir. Cilinkii kesret, mutasavvifin diismanidir; onu aldatir, oyalar ve

18 Bkz. David el- Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi (Ask Sarabi ve Hayat), trc. Turan Kog,
Mehmet Cetinkaya, 3 bs. (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 40; ibn Sina, Ask Risdleleri,
132.

186 K ayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, 44; Bkz. ibn Sina, Ask Risdleleri, 136.
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vahdete ulasmasini engeller. Eger asik diinya ile iliskisini kesip maddi varligini

Oldiiriirse, gercek ask goniilde yer bulacaktir.

Kat’ eyle asinalugum andan ki gayrdur

Ancak 6z asinalarun et AsinA mana'®’

Sair, askin 1zdirabina aligiktir ve buna seve seve katlanir. Biitiin siirlerinde de kavusma
yerine ayrilidi, nes’e yerine iiziintliyli arar. Ask akil ve mantik isi degil goniil isidir.
Insana kendiliginden gelir. Bu sebepten ask derdinden hosnuttur. Bu derdi ondan
giderecek derman istemez. Kendisi i¢in en biiyiik tehlike onu ask 1zdirabindan

uzaklastiracak olan dermandir. Bunun en giizel 6rnegini su beyitlerde dile getirmistir:

Ya Rab bela-y1 ask ile kil asina beni
Bir dem bela-y1 askdan etme ciida beni
Az eyleme indyetini ehl-i derdden

Ya’ni ki ¢ok belalara kil miibtela beni'®

Fuzlli’ye gore, alemin ortaya ¢ikisinin nedeni muhabbettir, asktir. Allah kendi
cemalini gormek ve gostermek icin varlik alemi biciminde tecelli etmistir. Kainattaki
her sey, her insan Allah’tan bir par¢a, onun aynadaki yansimasidir. Bu yiizden “herkes,
biitiin insanlar” anlamlarinda alem “diinya, kainat™ kelimesi kullanilmis; sevgili i¢in
de “can-1 alemsin” denmistir.

Alemi pervane-i sem’-i cemaliin kild1 ask

Can-1 alemsin feda her lahza min candur sanal®

Fuzili, asiklarin sevgiliye zulmetmelerini olanak dig1 goriir. Normal olan zulmiin ve
eziyetin sevgili tarafindan yapilmasi, asiklarin da buna goniil hosluguyla
katlanmalaridir. Cilinkii sevgilinin verdigi ac1 ve c¢ektirdigi cefa sair i¢in mutluluktur.

Sevgili naz yaptik¢a muhabbet artar. Ayrica bu durum sevgilinin asiklarla ilgilendigini

187 Bkz. Hallk Ipekten, Fuziili ( Hayati- Sanati- Eserleri) 14 bs, ( Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2018), 117.

188 Bkz. Fuzili, Leyld vii Mecniin, hzy. Hiiseyin Ayan, 7 bs, ( Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016) 143.

189 Bkz. ipekten, Fuzili, 138.
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gosterir. Bu sebeple sevgilinin ¢ektirdigi acidan sikayet edilmez, tam tersine mutlu
olunur.

Ey Fuzili hiib-riilardan tegafiildiir yaman

Ger cefa hem gelse anlardan bir ihsandur sana!®

e-Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1194/1780): ibrahim Hakki'ya gore muhabbet,
bastanbasa hakikattir ve hatta hakikatin de Oziidiir. Marifet ehlinin varacagi son
noktadir. Ciinkii Allah, "bilinmeyi sevdigi" i¢in karanliklar ve aydinliklar dlemini var
etmistir. Muhabbet, yaratilma riitbesinin ilk baglangici oldugu gibi, cinslerle nevilerin
de nihayetidir. Biitiin varliklara ancak muhabbet sayesinde kemalin zirvesi verilmistir.
Onunla nice zor isler basarilmistir. Muhabbetin hakikatini sahibinden baskasi bilemez.
Onu bir kere bulan, bir daha birakamaz. Muhabbet dil ile anlatilamayan, ebedi bir sifat
ve ezeli bir inayettir; kitap ve iman onunla bilinir. Muhabbete bazen elem, keder, dert
ve 1stiraplar olduk¢a yakin olur. Bu durumda muhabbet sadece seving demek olmayip

bazen de hiiziin, keder ve tehlikelerle bulunur.®*

Muhabbetin kaynagi, Allah'in vahdaniyetidir, yani birliktir. Vahdet nurunun kainata
sirayeti nisbetinde dlemde bulunan varliklarda muhabbet meydana gelir. Bununla
birlikte muhabbetin sirayeti biitiin varliklarda esit olmayip, onun ilk ¢ikis noktasina ve
yiiksek kutba yakin bulunanlarda muhabbetin daha ¢ok ve kuvvetli oldugu gériiliir. O
zirveden uzakta ve asag1 derecelerde bulunanlarda ise muhabbet tecellisi gayet az ve
zayif olur. Tbrahim hakka birinci gruba “Allah onlarin aralarimi bulup kaynastirdy.”*%?
ayetini; ikinci gruba da “Baziniz baziniza diisman olarak (oradan inin)”'*3 ayetini delil

gosterir, 19

15.1. Muhabbetin Sebebleri

19 Bkz. A.g.e. 142-143.

191 Bkz. Ramazan Muslu, “Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretlerinde, Muhabbetullah”, Biitiin

Yonleriyle Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri Sempozyumu, (Erzurum, 2011): 86.
192 Enfal, 8/63.
193 Taha 20/123.

194 Muslu, “Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretlerinde, Muhabbetullah”, 86.
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Gazzali (6. 505/1111) muhabbetin sebebleri konusunda Thyau Ulami'd-din isimli
eserinde genis bilgi vermistir. Gazzali muhabbet konusunu tahlil ederek, insaninnig¢in

ve nasil sevdigini ortaya koymustur.

Gazzali'ye gore, bilip anlamadan sevgi ger¢eklesemez. Ciinkii insan taniyip bildigini
sever. Bu sebepten dolay1 bitkiler sevgi ile vasiflanamaz. Sevgi ancak idrak sahibi
olanlarin 6zelligidir. Anlayis sahibi olan bildigi ve zevk aldigi herseyden hoslanir.
Demek ki sevgi, kalbin hoslandig1 seye meyletmesidir. Bu meyil kuvvetlesirse, buna

ask derler. Iste muhabbetin asli budur.®®

Gazzali " Biz bagkalarini nigin severiz?" sorusuna cevap olarak, insanin bes temel

sebebten dolay1 sevdigini sdyler.

1- insan kendisini ve varligini siirdiirmesine yardimec1 olan unsurlari sever. Bu sevginin
sebebi yasamayi, varligimin devam etmesini arzu etmesinden dolayidir. Yasama
sevgisi biitiin canlilarin tabiatinda mevcuttur. Insana kendinden ve varligmn
devamliligindan daha sevimli ve yoklugundan daha ters diisen bir sey yoktur. Insan
yasamay1 sever ama Oliimii sevmez. Oliimii sevmemesi, sadece 6liim acisindan veya
6limden sonra ki olacaklardan dolay1 degildir. Hatta hi¢ ac1 ¢cekmeden 6lecek ve hig
azap gormeyecek olsa da dliime razi olmaz. Insan bir an i¢in 6lmeyi istese bile bu, act
ve elemlerden kurtulmak i¢indir. Agir bir imtihan ile karsilastiginda kisinin istedigi bu

sikintidan kurtulmaktir, 6liimii degildir.

Buna gore insan en ¢ok kendini sever, sonra uzuvlarinin seldmetini, sonra malini,
evladini akrabasini ve dostlarmi sever. Azalarn saglikli olmast istenir. Ciinkii viicudun
kemali onlara bagldir. Viicudun devam ve kemaline vasita olan mali da sever. Insanin
diger sebepleri sevme nedeni zétlar1 bakimindan degil, varligimmin devami igin
bunlardan faydalanacag: i¢indir. Evladindan hi¢ bir fayda gérmese de kendisinden

sonra neslini yagatacagi i¢in onu Sever.

Akraba ve dostlarini sevmesi de kendi kemalini sevmesindendir. Onlardan gii¢ alarak

kendini kuvvetli hisseder. Clinkii akraba, mal gibi harici etkenler, insan i¢in

19 Bkz. Gazzali, Thyau Ulimi'd-din, C. 4, 538.
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miikemmel bir koroyucudur. Yani bunlar amag degil, birer aragtir. Sonug olarak her

canly, kendisini, zatinin kemalini ve bunlarin devamini sever.'%

2-Insanlar kendilerine ihsanda bulunani severler, kotiiliik yapanlara da bugz ederler.
Insan iyiligin kélesidir. Restilullah (s.a.v.) sdyle dua etmistir. "Allah'mm, kotii insanin
kalbimin kendisini sevecegi bir iyiligi bana yapmasmi nasip etme."'®’” Burada
Restlullah (s.a.v.), insanin kendisine yapilan iyilik karsisinda sevgi duymasinin fitri
olduguna, bu sevgiyi izdle etmeye muktedir olmadigina isaret etmistir. Bu fitri hal
degismez. Yaptig1 bir iyilikten dolayr da insan hi¢ tanimadig1 bir yabanciya sevgi
duyabilir.

Her kim ki yaptig1 iyilikten dolayz iyilik edeni severse, 0 aslinda iyilik edenin kendisini
sevmis degildir. Yapti1 iyiligi sevmistir. Ornek olarak doktorlar viicudumuzun
sagligina sebep olurlar, burada sagligi sevmek ile sagliga sebep olan1 sevmek arasinda
fark vardir. Ciinkii saglik bizzat istenir. Doktor ise saglik i¢in istenir. Biri bizzat, digeri
ise vasita olarak sevilir. Iyilik yaptig1 i¢in bir kimseyi seven, onu yaptig1 iyilik i¢in
sevmistir. Bu sevgi, sartli ve bencil bir sevgi cesididir. Iyilik kalkinca sevgi de kalkar.

fyilik azalirsa, sevgi de azalir.1%

3- Bir seyi yaptig1 bir iyilikten dolay1 degil de sirf zat: igin sevmesidir. Iste eksilip
artmayan, tiikenip yok olmayan gercek sevgi budur. Glizelligi gorebilen herkes giizeli
sever, ¢iinkii bu zevkin kendisidir. Bu sevgi sadece giizelligi ve zati i¢indir. Akar sular
ve yesillikler, menfaat i¢in degil, gbz onlan gilizel gordiigii i¢in sevilirler. Akar sular

ve yesillikler Restlullah'in da (s.a.v.) hosuna gider ve onlar1 severdi.

Idrak edilebilen her giizellikte bir zevk vardir. Zevkli olan her sey sevilir. Bunu kimse
inkar edemez. Allah ise gilizellerin en giizelidir, biitiin giizelliklerin kaynagidir. Bu
sebepten O'nu sevmemek imkansizdir. ResGlullah (s.a.v.) Allah igin sdyle

buyurmustur: "Allah giizeldir, giizeli sever."*%

196 Bkz. Gazzali, [hydu Uliimi'd-din, C. 4, 540.
97 Ag.e., C. 4,541
1% Bkz. A.g.e., C. 4, 541.

19 Bkz. A.g.e., C. 4,541,
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4-lyilik (hiisn) ve giizellik(cemal). Insan, iyilikleri ve giizellikleri sevme tabiatinda
yaratilmistir. Cogu insana gore giizellik, sekil ve suret giizelliginden ibaret olup, géziin
giizel gordiigii seylerdedir. Bu, yanlis bir diislincedir. Ciinki giizellik, yalniz géziin
algilamasina ve sekile bagli degildir. Mesela, ne glizel yazi, ne gilizel ses deriz.
Giizellik sadece sekilde aranirsa, ses, yazi ve diger seylerde giizellik olmaz. Halbuki
gbziin giizel yazidan, kulagin da giizel nagmelerden hoslandigin1 herkes bilir. Idrak
edilebilen her sey ya giizel ya da cirkindir. Sonug¢ olarak; her seyin giizelligi,

kendisinde bulunmas1 miimkiin olan biitiin kemalati kendinde toplamasidir.

Bu durumda giizelligin kemaline ulasmistir. Eger bir boliimii bulunursa, bulundugu
oranda giizeldir. Giizel at dedigimiz zaman, bir atta bulunmasi gereken heybet, sekil,
renk ve hizli kosabilme gibi biitiin 6zellikleri kendisinde toplamis bir at demektir. Yani
giizel denebilmesi icin kendisine layik olan vasiflari toplamis olmasi gerekmektedir.
Her seyin giizelligi, kendisine layik olanin kemalindedir. Mesela ati giizellestiren,

insan1 glizellestirmez. Herkesin kendine has bir 6zelligi vardir.

Biitiin bunlar zahiri giizelliklerdir, bir de batini giizellikler vardir. Mesela, " Su giizel
ahlak, su giizel ilim" denildigi zaman, "giizel ahlak" tan ilim, iffet, akil, takva,
dogruluk gibi giizel haller kastedilir ki bunlarin hi¢ biri duyular ile idrak edilemeyip
ancak basiret nuru ile bilinirler. Bu hallerle vasiflanan insanda sevilen bir insandir. Bu
durum, tabiatlerin, peygamberleri ve sahabeleri fitri olarak sevmelerinden anlagilir.
Mezhep imamlarinin sevgisi de boyledir. Gormedikleri halde onlar1 dyle severler ki,
bagli olduklart mezhep i¢in canlarini ve mallarini feda edebilirler. Bu ask derecesinde
ki sevgiyi saglayan onlarin suretleri degildir. Ciinkii onlar, ¢liriiyiip toprak olmuslardr.

Onlar1 sevdiren, kisilikleri, dini bilgileri ve takvalaridir.

Iste bu giizellikler duygularla degil, basiret nuru ile bilinir. Ciinkii duygular bunlart
anlamaktan acizdirler. Hz. Ebubekir'i sevenler de bdyledir. O'nu sevenler, etinden,
kemiginden, sacindan dolay1 sevmemektedirler. Ciinkii bunlarin hepsi yok oldu, fakat
O'nu si1ddik yapan vasiflar1 kald:. Iste giizel siret ve makbul vasiflar da bunlardir. Bu
vasiflar devam ettigi i¢in sevgi de devam ediyor. Sevilen vasiflar gilizel ahlaktan
meydana gelen giizelliktir. Bunlar duyularla bilinemedigi halde tabii olarak sevilir.

Hatta bize hi¢ faydas1 dokunmayan uzak memlekete ki veya gecmis tarihteki bir
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hiikiimdarin iyiliginden bahsedildigi vakit, kalp onu yine sever. Zira insan baskasina

iyilik edenide sever. Ciinkii her iyilik ve giizellik sevilir.2%

5-Seven ile sevilen arasindaki gizli miinasebettir. Yani tabiatleri itibariyle birbirlerine
uygun olan kimseler arasindaki sevgidir. Geng bir insan geng birisiyle anlasir, yash
biriside yasl biriyle anlasir. Reslullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: " Ruhlar, neferlerden
yaratilmis bir ordudur. Onlardan tamisanlar, birbirlerine uyum saglarlar. Uyum

saglamayanlar ise ayrilirlar."?%!

Sonug olarak Gazzali'ye gore sevginin sebebleri bestir. Bunlar da insanin kendi
varligini, viicudunun devam ve bakasi konusunda kendisine yardim edip, tehlikeleri
Onleyeni, baskasina iyilik yapanu, ister zahiri, ister batini siretinde olsun, zati bakimdan
giizel olani ve aralarinda gizli miinasebet olanlar1 sevmesidir. Biitiin bu bes 6zellik

birarada toplanirsa, sevgi kat kat fazla olur.?%2

[ran’li alim Molla Cami dahi (6. 898/1492) "Levami" adli eserinde muhabbetin

sebeblerini, Gazzali’nin ¢izgisini takip ederek ayn1 paralellikte ele almistir.?%

Mutasavviflar sevginin sebeblerini agikladiktan sonra, gercek sevgiye kimin layik
oldugu konusunun iizerinde durmuslardir. Ortaya koyduklar1 bu sebeblerin hepsini

eksiksiz olarak zatinda toplayan Allah, gercek sevgiye layik olan tek varliktir.

Allah'tan baskasin1 seven ve bu sevgisi Allah i¢in olmayanlarin sevgileri,
cahilliklerinden ve Allah't bilmekteki kusurlarindandir. Peygamberi sevmek
mahbuptur. Cilinkii O'nu sevmek, Allah'1 sevmek demektir. Cilinkii sevilenin elgisi de
sevimlidir. Allah'tan bagka sevgiye hak kazanan yoktur. Sevginin sebepleri olarak
sayillan bes seyin hepsi de Allah'ta tam olarak mevcuttur. Bunlar baskasinda
bulunamaz. Bu sebeplerin Allah'ta bulunmasi hakikat, baskalarinda bulunmasi ise

vehim ve hayaldir...?%

20 Bkz. A.g.e., C. 4,543.
201 Bkz. A.g.e., C. 4, 544,
202 Bkz. A.g.e., C. 4, 544.

203 Bkz. Molla Camii, Levami (Ask ve Saraba Dair), (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 44-
46.

204 Gazzali, Ihydu Uliimi'd-din, C. 4, 545.
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Bu sebebleri ele alacak olursak:

1-Kisinin kendi zatini, kemalini ve devamini sevmesi, yoklugunu noksanligini,
kemalinin azligin1 sevmeyip ondan nefret etmesidir. Bu sebep, insan1 yaratan ve onun
diinyadaki biitiin ihtiyaglarim1 karsilayan tek varlik olan Allah’t sevmemizi
gerektirir.2% Hasan-1 Basri: "Rabbini bilen O'nu sever, diinyay1 bilen ondan nefret
eder." demistir. Zaten kendi varligin1 seven insanin, onu yaratan Rabbini sevmemesi
diistiniilemez. Her seyin varligi Allah’in varligia bagli ve O’nun kudretinin eseridir.
206 By nedenle kisinin kendi varligini sevmesi demek ayn1 zamanda Allah't sevmesi

demektir.

2-Insanin kendisine iyilik yapam sevmesidir. Bunu en miikemmel sekilde yerine
getiren Allah’tir. Gazzili'ye gore aslinda insana iyilik yaparak ikramda bulunan
yegane varlik ona rizkini veren Allah'tir. Bu rizk, ¢esitli vasitalar ile insana ulassa bile
hakikatte rizkin, sagligin ve diger sayisiz nimetlerin kaynagi Allah'tir. Gazzali bu
duruma su Ornegi verir: "Varsayalim ki birisi size biitiin mal varligin1 bagisladi.
Buradan yola ¢ikarak bu sahsin size bir ihsanda bulundugunu diisiinmeniz dogru
degildir. Bir kere bu sahs1 ve onun servetini kim yaratt1? Seni sevme duydusunu onun
kalbine kim yerlestirdi? Veya ihsanda bulunanlara cenneti vaad ederek onlar1 bu
comertlige kim hazirladi? Biitiin bunlar stiphesiz Allah yerine getirdi ve bu sebeple
de Allah hakiki ihsan sahibidir." Kul bu ihsana sadece araci olmustur. Zira bu ihsanin

her basamaginda etkili olan tek varlik Allah'tir.2%7

3-Sana faydasi dokunmasa bile yaptig1 iyilikler ile taninan bir insanm1 sevmektir. Bu
sevgi fitratta vardir. Eger senin kulagina uzak bir lilkede de olan, adil, alim, halka
sefkatli davranan, comert, bir sultanin haberi gelse, ayn1 zamanda zalim, kibirli, fasik,
haysiyetsiz, bir sultanin haberi de gelse, kalbinde birincisine kars1 sevgi oldugunu

hissedersin! Zira sen birincisinin hayrindan iimitsiz, ikincisinin serrinden de

205 Bkz. Siileyman Derin, “Gazzali'de Allah Sevgisi ”, Tasavvuf //mi ve Akademik Arastirmalar
Dergisi, S. 5, C. 2 (Ankara, 2001): 153.

26 Bkz. Gazzali, Thydu Uliimi’d-din, C. 4, 546.

207 Bkz. Derin, “Gazzali'de Allah Sevgisi”, 154; Bkz. Gazzali, Ihydu Uliimi’d-din, C. 4, 547.
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eminsindir. Iste bu, sadece iyilik yapanin iyilik yapmasindan dolay1 sevilmesidir.. Bu

sebep de Allah't sevmeyi gerektirir. Zira biitiin insanlara iyilik yapan Allah'tir.2%

4-Bir yarar elde etmek i¢in degil, yalnizca giizelliginden dolay1 giizeli sevmektir.
Giizellik ve iyilik en kamil manada Allah'in vasiflaridir. Kainattaki biitiin giizelliklerin
asli, her tiirli eksiklikten uzak olan ve biitliin kemal sifatlarin sahibi olan Allah'tir.
Tabii ki bu glizellik, marifet sahipleri ve kalp g6zl acik olanlar tarafindan goriiliir.
Leyla'y1 sevip de onun yaraticisini sevimemek Gazzali'ye gore marifetin eksikliginden

kaynaklanir.?%®

Bu sebeble meydana gelen sevgi, iyilik karsiliginda ki sevgiden daha kuvvetlidir.
Ciinki 1yilik azalip artabildigi gibi, bu sevgi de azalip artabilir. Bunu i¢in Allah Hz.
Davud’a: "Benim en ¢ok sevdigim yalniz rubiibiyyet hakkini yerine getirip karsiliksiz

olarak bana ibadet edendir." diye buyurmustur...?°

5-Miisabehet ve benzerlige gelince Allah ile kul arasindaki miisabehettir. Ayetlerde
haber verildigi iizere insan ruhu ve Allah arasinda bir benzerlik vardir. Gazzali bu
miisabeheti "O'na sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun
icin secdeye kapanmin."*'! ayetini referans alir. Gazzali ayrica bir de sifiler arasinda
meshur olan bir hadise yer verir: "Muhakkak Allah Ademi kendi siretinde
yaratmugtir." Biitiin bunlar Allah ile kul arasinda miisabehet olduguna delalet eder. Ne
var ki, bu miisabeheti aciklamak kelami agidan ¢ok tehlikelidir. Zira tecsim ve tesbih
tehlikesi her zaman kelamcilarin dikkatli oldugu konulardandir. Gazzali bu nedenle,
bu noktada ki benzerligin maddi degil manevi oldugunu sdyler. Bu benzerlik “Insanin
Allah Teald'nin esmasini en giizel sekilde yansitmasidir.” Yani Allah Teala sifat ve

esmast ile en ¢ok insanda tecelli eder.?*?

208 Bkz. Gazzali, Thydu Ulimi’d-din, C. 4, 548.
209 Bkz. Derin, “Gazzali'de Allah Sevgisi”, 154.
210 Gazzali, Thydu Uliimi’d-din, C. 4, 552.

211 Hicr, 15/29.

212 Bkz. Derin, “Gazzali'de Allah Sevgisi”, 155; Bkz. Gazzali, Ihydu Uliimi’d-din, C. 4, 553.

56



Biitiin bunlardan anlasildigi gibi, bir varlikta bulunmasi gereken muhabbet
sebeblerinin hepsi eksiksiz olarak ve en giizel sekilde ancak Allah Teéala'da mevcuttur.

Bu yiizden de, sevgiye layik olan yalniz Allah'tir.
1.5.2. Muhabbetin Cesitleri
Tasavvufta manevi hal olarak kabul edilen muhabbetin ii¢ ¢esidinden bahsedilir:

1- Avamin muhabbeti: Bu sevgi Allah'i kullarina nimet vermesi ve ihsanindan ortaya
cikar. Muhabbetin bu c¢esidinin sartt Semniin'un su soziinde agiklandigi gibidir.
Semniin kendisine muhabbet soruldugunda su cevabi vermistir: "Muhabbet, devamli
hatirlayarak saf bir sevgidir. Ciinkii kim bir seyi severse onu hatirlamay1 ¢ogaltir." Bir
baska sufi ise: "Muhabbet, kalplerin Sevgili'yi sena ile sevmesi, O'nun tatini tercih

etmesi ve O'na muvafakat etmesidir." Nitekim sair soyle der:

Eger sevginde sadik isen O'na; sevgiline, itaat edersin;

Ciinkii seven sevdigine itdat eder.

2-Sadiklarin ve tahkik erbabinin muhabbeti: Muhabbetin bu tiirii, kalbin Allah'in gani
olusuna, celdline, azdmetine, ilmine ve kudretine nazar etmesinden dogar. Bu
muhabbet Ebu'l Hiiseyn Nari'nin su sdziinde ki gibidir: *Muhabbet, perdeleri yirtmak,

sirlart kesfetmektir."

Ibrahim Havvas: " Muhabbet, irAdelerin yok olmasi, ihtiyaglarin ve biitiin sifatlarin

yanmasidir." der.

3-Ariflerin ve Siddiklarin muhabbeti: Bu muhabbet, onlarin, Allah'm illetsiz olan
kadim sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar. Siddik ve ariflerin Allah'a olan
sevgisinin bir illeti yoktur. Bu tiir sevginin 6zelligi Ziinntin Misri kendisine "saf'sevgi
nedir?" diye soruldugunda sdyle agiklamistir: "Icinde herhangi bir bulaniklik olmayan
saf sevgi, sevginin kalpten ve organlardan sukut ederek orada muhabbetten eser
kalmamas1 ve herseyin Allah ile ve Allah i¢in oldugu bir anlayisin ortaya ¢ikmasidir.

Boyle biri Allah igin seven Hakk asikidir."*

Ibn Arabi ise muhabbeti; ilahi sevgi, ruhani sevgi ve tabii sevgi olmak iizere ii¢ kisima

ayirmaktadir:

213 Bkz. Ebf Nasr Serrac Tisi, el-Liima (Urdiin: Darii’l-Fetih, 2016), 86-88.
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[1ahi sevgi: Allah'n bizi, hem bizim ve hem de kendisi i¢in sevmesidir. Allah'in bizi
kendisi i¢in sevmesi su kudsi hadiste ifade edilmektedir: "Ben gizli bir hazineydim,
bilinmek istedim ve mahlukati yarattim. Sonra onlara kendimi tanittim, onlar da beni
tanidilar." Demek ki Allah bizi, O'nu tantyip bilelim diye, kendisi i¢in yaratmistir. Su
ayette bu acikca bildirilmistir: " Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler

diye yarattim."?** Sonug olarak Allah bizi sadece kendisi i¢in yaratmustir.

Allah'm bizim i¢in bize duydugu sevgiye gelince, bizim yaratilis gayemize ve
tabiatimizin 6ziine uygun diismeyen islerden kurtulusumuzu saglayacak ve bizi mutlu
edecek amelleri bize tanitmakla, bu sevgi, ifadesini bulmaktadir. Bize kendisini
delillerle gostererek, O’nu taniyip bilmemizi ve habersiz kalmamamizi saglamistir.
Ayrica, O'nu taniyrp bildikten sonra, vermis oldugu nimetler konusunda ifrata
kagmamiza ragmen, bize nimet ve rizik vermeye devam etmektedir. O nimetleri, rahat
ve huzur igerisinde yasamamiz i¢in yaratmustir. Ayrica, bizi egitmek icin, bir
peygamber gondermesi de O'nun ihsanindandir. Sonra, Hz. Peygamber'in dogrulugunu
gosteren ¢ok agik deliller getirdi bize. Kalplerimize iman nurunu yerlestirerek onu
sevdirdi, kiifiir ve isyan1 ¢irkin gdsterdi. Bizden kendisini sevmemizi ve rizasini
kazanmamizi istedi. Rahmetinin gazabini gectigini bildirdi. Eger bizi sevmeseydi,
biitlin bunlarin hi¢ birisi olmazdi. Biitiin bunlar, Allah'n yarattiklarina duydugu

merhamet ve muhabbetten kaynaklanmaktadir.?t®

Ruhani sevgi: Sevdigini hem onun i¢in hem kendisi i¢in sevmeyi, sevende bir araya
getiren agktir. Ruhani sevgide asik, akil ve ilmi birlestirirse, akli sayesinde bilge kisi
olur; bilgeligi sayesinde de alim biri olur. O zaman biitiin islerini hikmetine gore
diizenler. Dolayisiyla sevdigi zaman, sevginin ne anlama geldigini, sevginin
hakikatinin ne oldugunu ve sevgiliden ne istedigini, bilir. Ayrica seven, sevgilisinin
varhi@im istedikten sonra, ona kavusmak ister. Ciinkii sevdiginin varligi, ona
kavugmanin ta kendisidir. Ruhani sevgi sonucunda, sevenin zatin sevilenin zati,

sevileninkinin de sevenin zat1 haline gelerek bir olmaktir.?*8

214 7 ariyat, 51/56.
215 Bkz.ibn Arabi, [ldhi Ask, 48; Bkz. Ibn Arabi, Ask Risalesi, 55.

216 Bkz.ibn Arabi, Ildhi Ask, 65; Bkz. ibn Arabi, Ask Risalesi, 71.
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Tabii sevgi: Bu sevgi geneldir. Bu sevgiye tutulanlar, kendi hakikatlerine uygun tabii
suretleri alirlar. Sevgide ki durumlarina gore, tabii suretler olarak isimlendirilen bazi

ozelliklerle tarif edilirler. Ornegin; "vecd" hali, "sevk" hali, "istiyak" hali gibi.

Tabii sevgi, gercekten sevenin, bir varligi, onda buldugu mutluluk ve nimetten dolay1
sevmesidir. Dolayisiyla seven, sevdigini kendisi i¢in sever, sevgilisi i¢in degil. Tabii
sevgi, nimet ve ihsan ile beslenir. Ciinkii insan fitrati geregi bir bagkasini, biitiin olarak
sevmez, aksine esyay1 ve varliklari, sadece kendi nefsi i¢in sever. Bu hayvanlarda ve

insanlarda boyledir.?!’

David el-Kayseri bu konuda farkli bir siniflandirma yapmustir:

"Bilmen gerekir ki, sevgi zat, sifat, isim, fiil ve bunlarin etkileri a¢isindan birtakim

kisimlara ayrilir. Bunlarin her biri i¢in de ¢esitli nurlar vardir.

Zati olanma gelince; bu, Zat-1 Ilahi'nin kendisini Zatiyla idrakinden ve bizatihi
ehadiyyet mertebesi olan sifatlariyla zuhGrunu talep etmesinden nes'et eden (dogan)
bir sevgidir. Oyle ki bu sevgi, Zat-1 Ehadiyetin kendisi; sifatlar, isimler ve digerleriyle

ilgili muhabbetin aslidir.

Sifatlarla ilgili olanina gelince; bu sevgi, her bir sifatin, Zat-1 ilahi'den isim ve

sifatlarinin tezahtir yerlerinde (mezahir) zuhurunu talepten dogan sevgidir.

Isimlerle ilgili olan sevgi ise, isimlerin kendilerinin, yetki mahallerinin, gii¢ ve
saltanatlarini izhar edecekleri yerlerin ortaya ¢ikmasini talepten dogan sevgidir.

Fiillerle ilgili olan1 ise; "O her an bir i;z‘ea’ir."218

ayetiyle isaret edilen ilahi iglerin
Cemal ve Celal'le ilgili isimlerinin mazharlar1 yoluyla zuhlira gelmesini istemekten

dogan sevgidir.

Bu isim ve sifatlarla ilgili sevgi, alemin varligin1 gerektiren sevgidir. Zira alem, Zat'in

degil, isim ve sifatlarin gerektirdigi bir seydir. Dogrusu Zat; "Allah dlemlerden

1219

miistagnidir."**° ayetinin hiikmii uyarinca, alemlerden bagimsizdir. Isim ve sifatlarla

217 Bkz.ibn Arabi, [lGhi Ask, 76; Bkz. Ibn Arabi, Ask Risalesi, 78.
218 Rahman, 55/29.

219 Alj fmran, 3/71.
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ilgili bu sevgi, Zati muhabbetin bir geregi ve neticesidir. Nitekim, alemin varligini

gerektiren isimler de ayni1 sekilde, zati isimlerin ve I1ahi gaybi islerin bir geregidir...

Etkilerle ilgili sevgiye gelince, bu; yaratilmislarda ortaya ¢ikan sevgidir. Bu sevginin
en tist derecesi "mukarreb melekler” diye isimlendirilen miicerred ruhlar arasinda olan
sevgidir. Arkasindan semavi varliklarla tabii ve cismani varliklar arasindaki sevgi
gelir. Sonra, insanla miicerred nefsler arasindaki, asli rihani miindsebet geregi ortaya
cikan sevgi yer alir. En sonunda ise basit ve bilesikleriyle, cismani varliklar arasindaki
sevgi gelir. Bu sevgi, tas ve toprak gibi cemadattan olan bazi varliklarda gizli olsa da,
canlilarda oldugu gibi bazisinda agik ve belirgindir. Varolusta hicbir sey yoktur ki
onda O'nun agk ve sevgisi olmamis olsun. Zira her sey i¢in bir kemal vardir ki, bu da
o seyin sevgilisidir. Sevgi ile ilgili tiim miikemmellikler, Allah Siibhanehd'dan tasar

ve akar. Biitiin sevgiler dogrudan Allah'a dolayli olarak da varliklara Aittir."?%

1.5.3. Muhabbetin Dereceleri
Mahabbet, kalpteki kuvvet derecesine gore cesitli sekillerde isimlendirilir:

1-"Aléka"dir. Kalp, sevilene yapisip baglandigi i¢in sevginin bu derecesine "alaka"
denmistir.??*

2-"frade", yani kalbin sevdigini talep ederek, ona yonelmesidir.???

3-"Sababa"dir. Bu, kalbin sevgiliye sevenin onu kontrol edemiyecegi sekilde

akmasidir; tipk1 suyun yukaridan asagrya akmasi gibi.??®

4-"el-Garam"dir. Bu, kalpten hi¢ ayrilmayan, bilakis, alacaklinin bor¢lusundan hig
ayrilmadigr gibi devamli kalpte olan sevgidir. Bu kelimeden tiireterek,
cehennemliklerden hi¢ ayrilmayacagi i¢in, cehennem azabina "garam" denmistir.

Allah (c.c.), "Hi¢ kuskusuz O'nun azabi, daimi bir heldktir."?** buyurur.??®

220 Bkz. Kayseti, Kaside-i Hamriyye Serhi, 44; Bkz. Ibn Sina, Ask Risdleleri, 136.
21 Ates, Islam T asavvufu, 468.

222 g.e., 469.

228 Bkz. Ibn Kayyim, Medaric, 944.

224 Fyrkan, 25/65.

225 [bn Kayyim, Meddric, 944,
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5-"Vedad"dir. Bu sevginin en saf ve temiz halidir. Bu sebepten dolay1 Allah'in en giizel
isimlerinden biri de "el- Vedid" dur. Ciinkii O'nun yarattiklarin1 sevmesi en halis

sevgidir.??

6-"Segaf" tir. Segaf, kalbi kaplayan, veya kalbin i¢inden ta dis zarma kadar tasan

sevgidir.??’

7-"Ask"tir. Ask asirt sevgidir ki kisinin basina bundan dolay1 bir sey gelecek diye
korkulur. Ibrahim ve Muhammed b. Abdulvahhab, "Ey Rabbimiz takat
getiremeyecegimizi bize yiikleme!"??® ayetini buna gore te'vil eder. Muhammed,

"Takat getirilemeyecek sey asktir." der.??®

8-"Teteyyliim"diir. Teteyylim, tapmak, kiiciiklenmek, demektir. "Teteyylim'iil hubb"
sevgi onu kiiciilttli, taptirdi demektir. Daha dogrusu teteyyiim, taparcasina sevmek,

demektir.230

9-"et-Ta'abbud"dur. Bu, bir 6nceki teteyyiim'den daha tistiindiir. Ciinkii kul, mahbibun
koleligine malik oldugu ve kendisine ait higbir seyin bulunmadigi kimsedir. Bilakis
zahir ve batin biitiin benligi sevgilisine koledir. Iste kullugun ashi budur. Bunu

tamamlayan, kullugun mertebesini tamamlar.?

10-"Mertebetii'l- hullet" sadece iki halil; Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz. Muhammed
(s.a.v.)'e ait olan bir makamdir. "Hullet" sevenin kalbine ve ruhuna isleyen bir sevgidir.

Oyle ki, orada sevgiliden baskasina higbir yer kalmaz.?*?

Muhabbetin farkl bir derecelendirilmesi ise sdyledir:

1-Vesveseleri kesen, hizmeti tatlandiran, musibetler karsisinda teselli eden

muhabbettir. Yani muhabbetin kuvveti, kalbin sevgiliden bagka seylerle irtibatini

226 Ates, Islam Tasavvufis, 469.
221 A.g.e., 469.

228 Bakara, 2/286.

229 Ton Kayyim, Meddric, 945.
250 Ates, [slam Tasavvufu, 469.

281 {bn Kayyim, Meddric, 946.

232 Bkz. A.g.e., 947.
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engelleyerek, vesveseyi keser ve seven sevgilisine hizmet etmekten zevk alir. Ayrica
seven, muhabbetin lezzeti igerisinde kendisine musibetleri unutturan seyler bulur, o

lezzetle temasindan dolay1 kendisinde ondan baska bir sey bulamaz.?3

2- Allah'1 bagkasina tercih etmeye tesvik eden, lisan't O'nun zikrine devam ettiren, kalbi
O'nun miisahedesi ile baglayan bir sevgidir. Bu, sifatlara muttali olmaktan, alametlere
bulanmaktan ve makamlara riydzat yapmaktan ortaya ¢ikan bir muhabbettir. Bu
derece, oncekinden sebebi itibariyle daha yiiksektir. Cilinkii birincinin sebebi, iyiligi
miitalda etmekti. Oysa bu derecenin sebebi sifatlar1 miitalda etmek ve ayetlerin

manalarmi miisahede etmektir.?*

3-Kapip kagan, konusmayi kesen, isareti kovan, niteleme ile sonu gelmeyen
muhabbettir. Yani bu sevgi, sevenlerin kalplerini, sevgililerinin cemalinden
kendilerine zahir olanlar yiizlinden, alir kacar. Muhabbet orada konusmaya, isarete ve
sifata hakim olur. Seven artik buldugu seyi ifade edemez. Ciinkii bu muhabbet

"konusma ve isaret"in tistiindedir.?®®
1.5.4. Muhabbetin Tezahiirleri

Insanlarin i¢ diinyasindaki cesitli duygular, disa yansiyan tezahiir ve alametler ile
anlagilir. Bu duygularla ilgili kararlar da, bu belirtilere gore verilir. Nitekim Kur'an’da
da, Allah't sevmenin belirtisi olarak Restilullah'a (s.a.v.) tabii olmak gosterilmistir:
"De ki: "Eger gercekten Allah't seviyorsamiz, bana uyunuz..."*®® islam alimleri de
muhabbetin, akilli ve zeki olanlar i¢in kesfedilebilecek pek cok belirtileri oldugunu

sOylemislerdir. Bu belirtileri ise genel olarak su sekilde siralayabiliriz:

1- Muhabbetin ilk belirtisi, sevdigini seyretmeye doyamamaktir. Siirekli ona bakmak
ister, goziinli sevdiginden ayiramaz. Ciinkii géz, ruha acilan bir kapidir, en sakl

duygularini, sirlarini, agiga c¢ikaran gozdiir. Bu yiizden, sevdigine bakan bir asik

23 Bkz. A.g.e., 952.
23 Bkz. A.g.e., 954.
2% Bkz. A.g.e., 955.

236 Al-i imran, 3/31.
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goziinii bile kirpmaz. Sevenin gozii, devamli sevdiginin tizerindedir, sevdigiyle ayni

anda yer degistirir, o nereye giderse o da oraya gider.?®’

2- Sevilenin her soziinli kabullenmektir. Seven, sevdiginden baskasiyla neredeyse
biitiin ilgisini kesmistir. Sevdigi konusunca kulak kesilir, soyledigi her seyi hi¢

sdylenmenmis sozler gibi karsilar. Ne yaparsa yapsin tabii olur. Her soziinii onaylar. 2%

3- Sevdigini baskasindan kiskanmasi, onun i¢in kiskanglik duymasidir. Bu 6yle bir
noktaya gelirki asik, sevdigini kendi goziinden ve hatta kendinden bile kiskanir. Hatta
eger bir giin masuk daha da giizellesecek olursa asik incinir ve 6fkelenir. Bu hal, bu

duyguyu tatmayanlarin anlayabilecegi bir durum degildir.?*

4- Sevgilisi kendisine bakarken, bakislarini kismasi ve yere dogru dikmesidir. Bu
durum, ona olan saygisindan ve hayasindan, onun gonliindeki biiyiikliigiinden ileri
gelir. Bu yiizden hiikiimdarlar, kendileriyle konusanlardan bakislarini yere
indirmelerini isterler. Allahu Teala, Peygamber'inin, isra gecesindeki miikemmel
edebini haber verdigi: "Gozii kaymadi ve simiri asmadi."* ayeti, bu edebin

zirvesidir.24

5- Sevdiginin bulundugu yere gitmekte aceleci davranmasidir: ( Musa: Iste dedi, onlar
da benim pesimdeler. Ben memnun olasin diye sana acele geldim Rabbim)?*** Asik,
hep sevdiginin yaninda oturmay1 ve ona yakin olmay1 hedefler. Ondan uzak kalmay1
gerektirecek mesguliyetleri ise reddeder. Sevdiginin yanindan ayrilmasina neden

olacak en dnemli islerin bile degeri yoktur onun géziinde.?*®

237 Bkz. ibn Hazm, Tavku'l Hamdme (Giivercin Gerdanligi), trc. Selahattin Hacioglu, 1 bs.
(Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017), 27; Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu IMuhibbin,
275; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 45.

238 Bkz. ibn Hazm, Tavku'l Hamame, 27; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 45.

2% Bkz. Ahmed Gazali, Sevinih 'u-I Ussdk, 31; Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu’l Muhibbin, 288.
240 Necm, 53/17

241 Bkz. Ibn Kayymm, Ravdatu’l Muhibbin, 276; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 45.
242Ta-Ha, 20/84

243 Bkz. Ibn Hazm, Tavku'l Hamdme, 28.
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6- Sevdigini ¢ok anmak, siirekli ondan bahsetmektir. Ciinkii bir seyi seven kisi, onu
kalbiyle ve diliyle ¢cok anar. Bu yilizden Allahu Tealad kullarina, tiim sartlarda O'nu
anmalarini emretmis, en Kkorkulu durumlarda bile kendisini zikretmelerini
buyurmustur: "Ey iman edenler! Bir grupla karsilastiginizda sebat edin ve Allah'i cok
anin ki kurtulusa eresiniz.” *** Gergek sevginin alameti, korku ve seving halinde

sevgiliyi hatirlamak, anmaktir.?*®

7- Sevdigine benzettigi her seye ilgi duymasidir. Mecniin giinlerce agzina lokma
koymamisti. Tuzagina bir ceylan diistii. Ona acid1 ve saliverdi. "Nigin bdyle yaptin?"
diye sordular. Dedi ki; "Leyla'y1 hatirlatan bir seye zuliim yapamam." Bu durum aska
ilk adim atarken olur. Ciinkii ask kemale erince, dsik miikkemmelligin sadece masuga

ait oldugunu anlar ve ona benzer bir sey bulamaz.?%

8- Sevgilinin emirlerine uymak, onu kendi istek ve arzularina tercih etmektir. Hatta
seven ile sevgilinin arzu ve istekleri birlesir, tek olur. Bu biitiinlesme gergek sevginin
alametidir. Oyle ki seven ile sevilenin arzusu bir olur. Birinin arzusu digerininkine zit

olursa, bu sevgi samimi degildir.?*’

9- Sevdigi her neyi severse, onunda sevmesidir. Bu ne olursa olsun, hatta isterse
nefsinin hoslanmadig1 nefret ettigi bir sey olsun fark etmez onun i¢in. Bu durumda o
sey, kullandig1 "koti tatl ilag" gibi olur; dogasi ondan nefret eder, ancak yine de onda
bulunan sifadan dolay1 onu sever. Iste seven de sevdigiyle bdyledir; sevdiginin hosnut

ve memnun oldugu sey nefsinin nefret ettigi bir sey dahi olsa sevindirir, mutlu eder.?*8

Ben onun visalini murad ederim, o ise benim mehciriyyetimi murad eyler.

24 Enfal, 8/45.

245 Bkz. Ibn Kayymm, Ravdatu’l Muhibbin, 277; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 46.
246 Bkz. Ahmed Gazali, Sevdanih 'u-l Ussdk, 39.

247 Bkz. ibn Kayymm, Ravdatu’l Muhibbin, 278; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 46.

248 Bkz. Fahreddin-i Iraki, Lemadt (Aska ve Asiklara Dair), trc. Ahmed Avni Konuk, 1 bs.
(istanbul: Tk Harf Yayinlari, 2011), 133; Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu’ Muhibbin, 292; BKz.
Kigiik, Sevgi Medeniyeti, 48.
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O halde ben muradim1 onun muradz icin terk ederim.?*°

10- Seven kisinin, sevdiginden ayriliga sabredememesidir. Aksine onun sabri; O'na
itaatte sabra, ona isyan etmemeye sabra ve istediklerini yapmaya yonelik sabirdir.

Gergek sevginin sabr1 budur.?*

11- Sevdigini birdenbire goriince veya sevdigi ansizin karsisina ¢ikinca donup
kalmaktir. Sevdigi kimse birdenbire Oniinde belirmesi durumunda seven, onun

karsisinda bir ¢ekingenlige kapilir, ne diyecegini bilemez olur.?>

12- Sevdiginin konusmasina dikkat kesilmek, kulagini tlimiiyle ona vermek, kulagini
ve kalbini tiimiiyle onun konusmasina sarfetmektir. Nitekim biri sdyle der: "Sevenler
icin ve onlarin goniilleri i¢in sevgililerinin soziinii isitmekten daha zevkli bir sey
yoktur. Bu onlarin arzularinin son noktasidir. Bu yiizden Allah'a (c.c.) muhabbet ehli

kimseler igin, Kur'an dinlemekten daha haz verici bir sey yoktur."2*2

13- Sevgilinin evini, yurdunu ve oturdugu yerleri sevmektir. Bazi kimselerin Kabe'ye
olan tutkulu sevgilerindeki sir iste budur. Bu sevginin sirr1 da Allahu Teala'nin

11253

burasint: "Ve evimi, tavaf edenler icin temizle. ayetiyle kendisine nispet

etmesindedir.?>*

14- Sevenin sevdiginin gonliinii kazanabilmek gayesiyle sahip oldugu bir ¢ok seyi
harcayabilmesidir. Sevenin bu durumda ii¢ farkli hali vardir. Birisi bunu zoraki ve
sikint1 duyarak yapmasidir. Bu baslangigtaki halidir. Sevgisi gii¢lenince bu fedakarligi
kendi istegiyle yapar. Sevgi kalbinde iyice yerlesince de, bunu sevgiliden isteyerek,

ona yalvararak yapar. Hatta bu kisi kendi canin1 sevgilisi ugruna feda eder. Sahabelerin

29 Traki, Lemadat, 133.

2% Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu’l Muhibbin,, 280.
%1 Bkz. Ibn Hazm, Tavku'l Hamdme, 280.

252 Bkz. Ibn Kayyim, Ravdatu’l Muhibbin, , 280.
23 Hacc, 22/26.

254 Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu’l Muhibbin, 283; Bkz. Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, 46.
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savaglarda Resulullah't (s.a.v.), etrafinda teker teker oOlene kadar korumalari,

bedenlerini ona siper etmeleri gibi.?*®

15- Sevenin yalnizlii, onunla bagbasa kalip iinsiyet kurmay1, insanlardan ise uzak
kalmay1 sevmesidir. Gergek seven igin teklikten ve sevgiliyle bagbasa kalmaktan daha
giizel bir sey yoktur. Seven kisi, sevdigini zikretmek ve anmakla onu hep kalbinde

tutar, onunla {insiyet kurar.?>®

16- Sevenin sevdigine kars1 gururu kirik, boynu egik ve algak goniillii olmasidir. Sevgi
alcak goniilliiliik iizerine insa edilmistir. Hi¢ kimseye boyun egmeyen kisi, sevdigine
olan alcak goniilliiliigiinden dolay1 ona kars1 dik basli olamaz. Kulun kalbine Allah
sevgisi 1yice yerlestiginde, bu ibadete ve kulluga doniisiir. Sevenin kalbi, "sevgilisine
kulluk mekan1" olur. Buna hi¢bir mahluk layik degildir. Bu Allah'tan (c.c.) bagkasina

yapilmaz. 2>’

17- Sevenin kendisini sevgilisinden uzaklastiran, kendisini ondan nefret ettiren her
tiirli seyi birakmasi; ona yaklastiran, haberdar oldugunda onu sevindirecek her tiirli
vesileye bagvurmasi, bunu yaptiginda rahatlamasidir. Sevenlerin bir ¢ogu, sevdiginin
sevmedigi yiyecegi, icecegi, memleketi, sanati veya hallerden bir hali terk etmis ve bir

daha yapmamstir.?8

18- Sevdigi kimsenin ailesine, akrabasina ve onunla ilgili olan her seye kars1 sevgi
besler. Dahas1 sevenin nazarinda onlar, kendi ailesinden ve nesi varsa hepsinden daha

kiymetlidirler, kendisinden bile.?®

Mubhabbetin bu tezahiirlerinin haricinde, Muhyiddin Ibnu'l Arabi sevenlerde goriilen
baz1 sifatlara dikkat cekmistir: Garam (Uziintii iginde sevgilide yok olmak), sevk
(sevgiliye kavusmaya doniik ruhani bir hareket), heyam (kara sevda, kendinden

gecmek), inleme (sevgi kalbe yoneldiginde onu daraltan yakici ates), gam ve kemed

25 Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu’l Muhibbin,, 290; Bkz. Kiiciik, Sevgi Medeniyeti, 48.
2% Bkz. ibn Kayyim, Ravdatu’l Muhibbin, 297; Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 49.
257 Bkz. ibn Kayymm, Ravdatu’l Muhibbin,, 298.

28 Bkz. A.g.e., 300.

259 Bkz. Ibn Hazm, Tavku'l Hamdme, 36.
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(kalpteki asir1 lziintli nedeniyle gozyasi akmaz.), erimek (bedenen ve ruhen

gerceklesen bir nitelik).2%°

15.5. Allah'in Kuluna Muhabbeti

7261 olarak once Allah’m

Ayette: “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.
kullarina olan muhabbeti, daha sonra ise kullarin Allah’a olan muhabbeti gegmektedir.
Bu sebepten dolay1 dnce Allah’mn kuluna muhabbeti konusunu ele almay1 uygun

gordiik.

Allah'in kuluna muhabbeti, yaratilmislarin birbirine muhabbeti gibi degildir. Ciinkii
mahlukatin sevgisi, fitrat, cinsiyet, menfaat, istek, acimak veya Allah'a yaklagma
diisiincesi gibi seylere bagli olarak sonradan olusur. Bu sebepler yaratilanlar i¢indir.
Allah ise bunlarin hepsinden miinezzehtir ve bunlarin hig biri ile nitelenemez. Biitiin
bunlar sevenlerin icine diistiigii hallerden kaynaklanan sebeplerdir. Onun i¢in zaman
degistikce bu hallerde degisir. Allah'in kuluna olan muhabbeti ise ezelidir ve ortaya

¢ikan farkli durumlarda asla degismez.2%2

Kuseyri, muhabbet meselesinin hakikatini soyle izah etmektedir: “Allah’in kuluna
muhabbeti, ona hususi slrette nimetler vermeyi irdde etmesidir. Nitekim Allah'in
kuluna rahmet etmesi de, ona nimet vermeyi irdde etmesidir. Rahmet, irddeden daha
hususi bir tabirdir. Mahabbet ise rahmetten daha hususi bir tabirdir. Allah Taala
kuluna sevap ve nimet ulastirmay1 irdde ettigi zaman buna rahmet ad1 verilir. Allah
Taala'nin kuluna 6zel bir yakinlik ve yiice haller vermeyi irade etmesine ise mahabbet

ismi verilir...”252 dir.

Gazzali, Allah'mm kullarin1 sevmesini; "Affettigi kulunun kalbini diinyevi mesgale ve
arzulardan arindirarak kalbindeki perdeyi kaldirir, kul kalbi ile Allah1 goriir ve o

kulunu kendisine yaklastirir." seklinde agiklar.?84

260 Bkz. ibn Arabi, Ask Risdlesi, 90-99.

%1 Maide, 5/54.

262 Bkz. Mekki, Kiitu’l- Kuliib, C. 3, 220.
263 Kugeyri, er-Risaletii'l-Kuseyriyye, 649.

264 Bkz. Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, C. 4, 589-590.
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Bir gruba gore Allah'in kuluna mahabbeti onun fiili sifatlarindandir ve 6zel bir ihsan
cesididir. Kul bununla Allah'n huzuruna cikar. Ozel bir hal olan muhabbet, insani
yiice bir makama yiikseltir. Nitekim bazi stfiler, Allah'in kuluna rahmet etmesi, onunla

bulunan bir nimetidir, demistir.?%®

Ibn Kayyim, Allah'in kullarina muhabbetini; "Kendilerine sevap ve ihsan bahsetmesi",
"Rabbin onlar1 dvmesi ve medhetmesi" ve "iradesi" gibi te'villeri ile agikladiktan
sonra, son olarak soyle der: "Biitiin deliller, akli, nakli, fitri, kiyasi, itibari, zevki ve

vecdi biitiin deliller kulun Rabbini, Rabbin de kulunu sevdigini gosterir.2%

1.5.5.1. Allah’in Kuluna Muhabbetini Celbeden Sebepler
Muhabbeti celbeden sebepleri Ibn Kayyim su sekilde siralamistir:

"Birincisi: Kur'dn’t manalarin1 diisiinerek ve anlayarak okumak. Tipki kdolenin,

efendisinin mektubunu anlamaya ¢aligmasi ve onu muhafaza etmesi gibi

Ikincisi: Sadece farzlarla yetinmeyip nafile ibadetlerle Allah'a yaklasmaya galigmak.

Cilinkii nafile ibadetler muhabbet mertebesinden mahbibiyet mertebesine ¢ikarir.

Uciinciisii: Her durumda, dil, kalp, davranis ve hal ile Allah'1 zikretmek. Kulun zikri

ne kadar ¢ok olursa, muhabbetten nasibi de o oranda olur.

Dordiinciisii: Ask ve arzunun kavustugu anda Allah’in sevdiklerini kendisevdiklerine

tercih etmendir.

Besincisi: Kalbin Allah'in isim ve sifatlarini bilmesi, miisahede ve miitalaa etmesi, bu
marifet bahgelerinde dolagsmasidir. Allah't isim, sifat ve fiilleriyle taniyan herkes,

muhakkak O'nu sever.

Altincist: lyiligini, ikrAmimi ve biitiin nimetlerini miisAhede etmektir. Ciinkii biitiin

bunlar O'nu sevmeye sebeptir.

Yedincisi: Bu en acaiblerdendir. Kalbin tamamiyla Allah'in huzurunda darmadagin

olmasidir.

265 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 650.

266 Bkz. Ibn Kayyim, Medaric, 936-937.
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Sekizincisi: 11ahi rahmetinin indigi vakitte Allah’a yalvarmak, Kur’an okumak, manen
huzurunda durmak, kalbinden masivay1 ¢ikararak kulluk edebi ile edeplenerek tevbe

ve istigfar etmek.

Dokuzuncusu: Allah dostlar1 ile beraber olmak, meyvenin gilizel olanimi alir gibi

sOzlerinin glizel olanlarii almak, mecbur kalmadik¢a konusmamak.

Onuncusu: Kalp ile Allah Teald arasina girip perde olan her seyden uzaklasmak.
Sevenleri muhabbet mertebelerine ulastiran ve sevgilinin huzuruna girmeye vesile
olan bu on sebeptir. Biitiin bunlarin 6zii ise basiret goziiniin agik olmasi ve ruhun bu

duruma hazir olmas: seklinde iki tanedir.?%’

1.5.5.2. Allah'in Kuluna Muhabbetinin Alametleri

Allah tarafindan kulun sevilmesinin disa akseden bir takim belirtileri vardir. Bu
belirtiler, Allah'in sevdigi kullarina has olan 6zelliklerdir. Daha 6nce belirttigimiz gibi,
sevgi ancak belirti ve tezahiirleri ile anlasilir. Nitekim Allah'in kuluna muhabbetinin

de bir takim alametleri vardir.

Allah'm kuluna olan muhabbetinin alametlerinden birisi, O’nun kulun aklindan
gecenleri iistlenerek idare etmesidir. Bu durumda Allah, kulun biitiin hareketlerinde
kontrol sahibi olur. Artik Allah, onun davranislarini idare eden, ahlakini ve azalarini

muhafaza eden, korkutmak ve uyar1 ile dogru yola ydneltendir.?%®

Diger bir alamet ise, onu bagkalarindan uzaklastirir ve baskalarindan kalbinin ilgisini
keser. Boylece kulun kalbinde Allah'a ibadet etmekten baska bir sey kalmaz. Artik
kulun kalbinden diinya sevgisi ¢ikmig, oraya sadece Allah sevgisi girmistir.
Alimlerden birisi: "Sen Allah't sevdigin ve Allahu Teéld'da seni sikintilarla imtihan

ettigi vakit, bil ki o, seni temizlemeyi kastetmistir." demistir.?5®

Gazzali'ye gore en biiyiik alametlerden birisi de; “Allah kulunu severse onun
kalbindeki perdeleri kaldirir ve kulun Hakk't miisahede etmesine imkan verir. Allah'a
yakinlik fiziki bir yakinlik olmayip manevi bir yakinliktir. Bu yakinlikta degisme ve
hareket kulda olur. Kul Allah'a olan sevgisini artirdik¢a O'na daha da yaklasir. Bu

267 Bkz. A.g.e., 935.
268 Bkz. [bn Fiirek, El- Ibdne, 160.

269 Bkz. Gazzali, IThydu Ulimi’d-din, C. 4, 591; Mekki, Kiitu’I- Kulib, C. 3, 222.
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manevi miisahede, ahirette maddi miisahedeye sebebiyet verir. Diinyada bu miisahede
halini gergeklestiremeyenler orada da bu nimetten mahrum kalacaklardir. Bu grup

miisliimanlar ahirette yalnizca cennet nimetlerinden istifade edeceklerdir.”?"

Baska bir alamet ise; “Allah'in yaratiklar1 arasindan sevgiliyi segmesi, onu gozde biri
kilmas1 ve hemcinsleri arasindan onu yiiceltmesidir”...2"* Nitekim Allahu Teala,
Adem Aleyhisselam'la ilgili olarak sdyle buyurmustur: "Biz Ademogularini yiicelttik

ve onlari kara ve denizlerden olusan yeryiiziine yerlestirdik. "'
1.5.6. Kulun Allah'a Muhabbeti

1.5.6.1. I1ahi Muhabbet

Kuseyri, kulun Allah'a olan sevgisinin serefli bir hal oldugunu soyler. Ciinkii Allah
(c.c) muhabbetin kul i¢in bir fazilet oldugu konusunda sehadette bulunmus ve kulunu
sevdigini haber vermistir: "Allah onlari sever ve onlar da Allah"t severler."*" Kulun
Allah'a olan muhabbeti, ibare ile tarif edilemeyecek kadar latif olan, kulun kalbinde
hissettigi bir haldir. Bu duygu Allah Teala'ya tazim etmeye, O'nun rizasini herseyden
iistlin tutmaya, O'ndan ayr1 kalinca sabirsizlanmaya ve O’na ihtiya¢ duymaya, O'nsuz
kalinca kararsiz hale gelmeye, siirekli kalbi ile O'nu zikrederek linsiyet kurmaya

yoneltir. Bu muhabbet bir vasifla vasfedilemez, bir hudutla tahdid edilemez. 2"

Muhasibi, kulun Allah't sevmesini: "Rabbin muradina kalbin muvafakat etmesi"
seklinde aciklar. Bu muvafakat ise, kulun Allah'in sevdigi seyleri severek, ¢irkin
gordiiklerini de cirkin gorerek, amellerinin Allah'in iradesine muvafik olmasidir.?®
Sevenlerin korkulari, gecmis giinlerde elde ettiklerini kaybetmek, sevgilinin
kendilerinden yiiz ¢evirmesi ve mahblbun onlara ikram ettigi nimetlere geregince
sikretmeyip bu ikramlardan mahrum olmaktan korkarlar. Bdylece havf onlarin

kalbine iyice yerlesir ve umutsuzluga diismeye baglarlar. O zaman da Allah'in

219 Derin, Gazzali'de Allah Sevgisi, 158; Bkz. Gazzali, fhydu Uliimi’d-din, C. 4, 586-590.
21 Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, 48.

212 sra, 17/70.

213 Maide, 5/54.

214 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 649-651.

275 Bkz. Ibn Fiirek, El-Ibdne, 25.
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rahmetinin genisligini hatirlayarak recalari kuvvetlenir. Sevenlerin recasi vesilelerle
Allah'a yaklagmaktir. Boylelikle havf-reca arasinda olduklarindan O'ma hizmet ve
taatten geri durmazlar ve tiim islerinde O'nun emrine gore hareket ederler. Ayrica
Muhasibi, Allah'a sevginin, O'na siddetle olan sevk oldugunu ifade eder. Buna gore

sevk, kendi nefsinde mastiku miisahedeyle beraber tekrar tekrar anmaktir.?’

Ibn Arabi'ye gore sevgi, sevilen Allah veya hemcinsi ise seveni biitiiniiyle kusatabilir.
Ciinkii insan biitiin zatiyla sevdiginde, ancak suretindeki birine karsilik verebilir. Bu
durumda insandaki her parcanin karsiligi sevgilisinde de bulunur. Dolayisiyla genel
olarak onda asik olmamis bir parca kalmaz. Boylelikle zahiri zadhirinde, batini
batininda kendinden geger. Bu durumda insan1 Hakkin veya hemcinslerinin sevgisi
kusatir. Bu, insanin digindaki seylere olan sevgisinde ortaya ¢ikmaz. Ciinkii alemdeki
bir seye sevgi duydugunda sadece ona uygun parcasiyla karsilik verir. Diger pargalar
ise, kendi isleriyle ilgilenir. Insanmn ilahi surete gore yaratilmis olmasi, Allah
sevgisinin insan1 kusatmasinin nedenidir. Boylelikle biitiin zatiyla ilahi mertebenin
karsisinda durur. [lahi isimler zuhur eder. Bu isimlerle sevgisi olmayan kimsede
kendiliginden sevgi meydana gelir. Bu sebeple sevgi insam1 kaplar. Insan bu
sevgisinde, benzerlerini sevmekten daha fazla bir sekilde lezzet alir. Ciinkii insan
hemcinslerini sevgi duydugunda, sevgilisi yaninda degilken onu goéremez. Halbuki
Allah'1 severken, Allah siirekli miisahede edilebilir. Sevilenin miisahedesi ise, beden
i¢in gida gibidir. Gida ile beden gelisir ve biiyiir. Insanin miisahedesi arttik¢a sevgisi

de artar.?”’
1.5.6.2. Allah Sevgisini Takviye Eden Sebepler

Gazzali, kulun ahiretteki mutlulugunun, Allah't sevmesi ile orantili oldugunu ifade
eder. Ciinkii ahiret demek, Allah'a kavusmak demektir. Seven i¢in uzun ugraslar
sonunda ebediyyen sevdigine kavusmaktan ve onunla basbasa kalmaktan daha giizel
ne olabilir? Sevginin giicii ne kadar olursa, bu nimetlerden alinan zevk de o oranda

giiclii olur. Allah sevgisi yalniz diinyada kazanilabilir. Aslinda biitiin mii'minler Allah"

26 Bkz. Ibn Sina, Ask Risdleleri, 17-19.

217 Bkz. Ibn Arabi, Ask Risdlesi, 46-47.
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sevme konusunda birbirlerinden ayrilmazlar. Fakat agk derecesine yiikselen kuvvetli

sevgide farklilagirlar. Bu da iki sebeple meydana gelir: 278

Birincisi, diinya ile iliskiyi bitirmek ve Allah'in haricindeki sevgileri kalpten
cikarmaktir. Ciinkii kalb, suyla dolu bir bardak gibidir. Sirkeyi almasi i¢in suyun
bosalmasi gerekir. Nitekim Allah Teala: "Allah insanin igine iki kalp koymamustir."?"

buyurmustur.

Sevginin en iist derecesi, biitiin mevcudiyetiyle kalbin Allah't sevmesidir. Goniil bagka
seylerle mesgul olursa, bir boslugu var demektir. Sirke konmak istenen bir bardakta
su bulundugu zaman, ne kadar su varsa o nisbette az sirke alacagi gibi, baska seyler ile
mesgul olan kalpde de 0 mesgale nisbetinde Allah sevgisi azalir. Kalbi tamamen Allah
sevgisi ile doldurabilmek icin diger sevgilerden arindirmak gerekir. Diinya sevgisi,
Allah sevgisini azaltan sebeplerden birisidir. Aile, evlad, akraba, mal, hayvan, bahge
sevgileride boyledir, Allah sevgisini azaltirlar. Diinya ile yakinlik kurdugu nisbette
sevgi azalir. Ahiret ile diinya, dogu ile bati gibidir. Batiya yaklasanin, dogudan
uzaklagsmas1 gibi, diinyaya yaklasan kimse de o oranda ahiretten uzaklasmis ve

ahiretten nasibi azalmis olur.?®

Ikinci sebep ise, Allah idrak etmenin, her yonii ile kalbi kusatmasidir. Kalbi
masivadan arindirdiktan sonra marifet ve muhabbeti kalbe yerlestirmek, topragi
temizleyip sonra tohumu atmaya benzer. Marifet ve muhabbet agac1 bu tohumdan
cikar. Bu da Allah Teala'min:"Allah'in hos bir sozii, kokii saglam, dallar: goge dogru
olan hos bir agaca benzeterek nasil misal verdigini gérmiiyormusun?"® ayetiyle
isaret ettigi husustur. Ayette gecen "hos bir s6z" marifet agacidir. Bu agaca hizmet
eden ise salih amellerdir. Salih ameller 6nce kalbi diinyalik seylerden temizlemek,
sonra bu temizligi devam ettirmek i¢indir. Yani salih ameller, ancak Allah't marifet
igindir. Her seyin bas1 ve sonu ilme dayanir. Yani ilimden amel meydana gelir. Marifet
ortaya ¢iktig1 zaman, zaruri olarak muhabbet pesinden gelir. Bu ayni, bir kimsenin

gozleri ile gordiigiinii sevmesine benzer. Insan, sevdiginden haz aldigi1 zaman, haz

278 Bkz. Gazzali, Thyau Ulimi’d-din, C. 4, 568.
219 Ahzap, 33/4.
280 Bkz. Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, C. 4, 568-569.

281 [brahim, 14/24.
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muhabbete, muhabbet de marifete tabi olur. Diinya sevgisi kalbden atildiktan sonra bu
marifete ancak, Allah’t devamli olarak zikretme ve sifatlarini devamli bir sekilde

diisiinme sonucunda ulasilabilir.?2
1.5.6.3. Kulun Allah'a Muhabbetinin Alametleri

Mutasavviflara gore, herkes Allah'1 sevdigini ifade eder. Ancak mii'minde bu sevginin
bir takim tezahiirleri goriilmesi gerekir. Gazzali; "Muhabbet, kokii son derece saglam,
dallar1 goklere dogru yiikselmis, meyveleri ise goniilde, dilde ve uzuvlarda goriilen
hos bir agactir. Disa akseden bu belirtiler, dumanin atese, meyvenin agaca delaleti gibi,

kalb ve uzuvlarda tesirini gostererek, muhabbete delalet ederler."?%® demektedir.

1-Devamli olarak kalb ve dil ile Allah't ¢ok zikretmektir. Ciinkii ¢cok sevilen, ¢ok
hatirlanir. Yani O'nun zikretmek, Kur'an okumak, peygamberlerini sevmek, Allah't

sevmenin alametidir. 284

Sehl:"Allah't sevmenin alameti, Kur'an't sevmek, Kur'an'' sevmenin alameti,
peygamberi sevmek, peygamberi sevmenin alameti ise onun siinnetine uymak, siinnete
uymanin alameti de ahireti sevmek, ahireti sevmenin alameti, diinyaya bugzetmek,
diinyaya bugzetmenin alameti ise, ondan ancak ahirete kendisini ulastirmak i¢in lazim

olan miktar1 almaktir." dedi.?8®

2-Allah’a kavusma arzusudur. Bu da ahirette Allah’1 bizzat gérmek ve miisahede
etmekle gergeklesecek bir seydir. Kalp sevdigini miisahede etmek ve kavusmak ister.
Olmeden sevdigine kavusamayacagina inandigi zaman, 6limii de sevip ondan
korkmamas1 gerekir. Ciinkii 6liim, Allah’a kavusmanin anahtar1 ve goriismeye

girilecek bir kapidir.?8®

Siifyan es-Sevri ve Bisr-i Hafi:"Oliimii, ancak siiphede olan kimseler sevmez. Zira ne

bahasina olursa olsun, dost, dostuna ulagsmay ¢irkin gérmez." demislerdir. Ger¢ekten

282 Bkz. Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, C. 4, 570-571.

28 Bkz. A.g.e., C. 4, 592.

284 Bkz. Mekki, Kiitu I- Kulith, C. 3, 213; Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, C. 4, 596.
285 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-din, C. 4, 597.

286 Bkz. MekKki, Kiitu’l- Kuliib, C. 3, 215; Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, C. 4, 592-593.
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de seven, sevdigine kavusmayi ¢irkin gormez. Kalp, gériinmeyen sevgilinin 6zlemiyle

1zdirap geker ve bir an &nce sevdigine kavusmak ister.?’

3-Kul yalniz O'nu sever ve onun disindaki her seye karsilik O'nu tercih eder.
Mevla'sinin tim hiikiimlerine itaat eder. Zahir ve batin olarak Allah’tan baska ilah
olmadigini sézle ve fiille ikrar eder. Hakk'in her hilkkmiinden ve kendi {izerine olan
kazasindan lezzet alir. Rabb'in kendi hakkinda takdir ve icra ettigi her seyden razi olur.
O'nun kahr ve cefasini da tipk: liituf ve nimet bahsetmesini sevdigi gibi sever. Zira

sevgilinin her yaptig1 hostur.?®

4-Tenhada Allah ile yakinlik kurup O'na dua etmek, Kur'an okumak, gecenin
sessizliginde huzurla ibadet etmektir. Sevginin en diisitk mertebesi, sevgili ile bagbasa
kalmaktan hoslanmaktir. Kul Allah'tan baskasi ile yakinlik kurdugu vakit, yakiligi

nisbetinde Allah sevgisinden uzaklasmis olur.?%

5-Allah't anmadan ve ibadetle mesgul olmadan gecirdigi her dakikaya liziilmektir.
Seven kimsenin yapacagi, bir an da olsa gaflete daldig1 vakit, hemen sevgilisine
yonelerek ve kendini kinayarak, samimiyetle kendini bagislatmaya ¢alismalidir. Ve bu
yanlisi, tekrar samimiyetle ibadete ve zikre donmesine sebep olmalidir. Seven kimse,
her seyin sevdiginden geldigini bilirse, kendisinde {iziintii ve sliphe olmaz. Sevgiliden

gelen her seyi goniil hoslugu ve r1za ile karsilar.?%

6-Taati bir ikram bilip ondan hoslanmak ve onun zorlugunu hissetmemektir.
Ciineyd:"Muhabbetin alameti, nesenin devami ve bedenini yoracak ama kalbini
yormayacak sekilde ciddiyetle ibadete devamdir." demistir. Seven, sevdiginin
isteklerini yapmaktan hi¢ bir zaman, yorulmaz. Hatta zorluklarla karsilassa bile
sevgilisine hizmet etmek kendisi i¢in en biiyiik zevktir. Sevgilisinin isteklerini yerine
getiremezse en ¢ok isteyecegi sey, tekrar hizmet edebilecek imkanlara sahip olmaktir.

iste Allah sevgisi de boyle olmalidir.?%

281 MekKki, Kiitu'l- Kulib, C. 3, 216.

288 {bn Sina, Ask Risdleleri, 141; Bkz. Ates, Islam Tasavvufi, 475.
289 Bkz. Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, C. 4, 597.

20Bkz. A.g.e., C. 4, 599; Bkz. Ates, Isldm Tasavvufu, 477.

21 BKz. Gazzali, Thyau Uliimi’d-din, C. 4, 599; Bkz. Ates, Islam Tasavvufu, 477.
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IKiINCi BOLUM
ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN RUHU’L BEYAN’ INDA
MUHABBET

Ismail Hakk1 Bursevi Hazretleri’nin hayat1, eserleri ve tarikat anlayis1 ile ilgili, Ali
Namli tarafindan doktora tezi yazilmistir. Bundan sonra da bir ¢ok caligmalar

yapilmistir. Biz doktora tezinden istifade ederek hayatin1 kisaca sunmak istiyoruz.
2.1 Ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1 ve Eserleri

2.1.1. Hayati: Ismail Hakki Bursevi Hazretleri, 1063’te, (1653) Bulgaristan siirlar
icerisinde bulunan Aydos’ta dogdu. Kendisine ailesi tarafindan Ismail ismi verildi,
siirlerinde kullandig1 “Hakki” mahlasin1 diger eserlerinde de ismiyle birlikte
kullandig1 i¢in zamanla bu mahlas ismiyle biitiinlesti. Uzun siire Bursa'da yasadigi
icin “Bursevi”, bir siire Uskiidar'da ikamet ettiginden “Uskiidari” Celvetiyye tarikatina
mensup oldugu i¢in “Celveti” nisbelerini kullanmis, 6zellikle Bursevi nisbesiyle

meshur olmustur.

Baba tarafindan seyyid olan Ismail Hakk1, bircok kez Allah tarafindan ehl-i beytten

oldugunun miijdelendigini ifade eder.

Babas1 Mustafa Efendi, Istanbul Aksaray’da dogup biiyiimiistiir. Ismail Hakki’nimn
dogumundan 6nce ¢ikan yanginda evi yaninca Aydos’a yerlesir. Orada Celveti seyhi
Osman Fazli Efendi ile yakmlik kuran Mustafa Efendi, Ismail Hakki’y1 iig
yasindayken Osman Fazli Efendi’ye gotiiriip elini Optiiriir. Bu nedenle ileride
kendisinin seyhi olacak bu zat kendisine: ”’Sen bizim {i¢ yasindan beri miiridimizsin”

diye iltifatta bulunacaktir.

Yedi yasinda annesini kaybeden Ismail Hakki'ya biiyiikannesi bakmaya basladi.
Kiiciik yasta Kur’an okumay1 6grenen Ismail Hakki, bir miiddet hat 6grenmis, sarf ve
nahiv ilimleriyle ilgili kitaplar okumustur. Daha sonra Edirne’ye giden Ismail Hakk1
burada Osman Fazli'min bir halifesinden fikith ve kelamla ilgili kitaplar okudu.
Tahsilini tamamlayinca Istanbul'da bulunan Osman Fazli'nin yanma gitti. Istanbul’a
gelen Ismail Hakki bu seyhe intisap etti. Kendisinden keldm ve ferdiz ilimlerini,
Mehmed Efendi'den tecvid ve diger bazi hocalardan Farsga dersleri ald1.. Ug y1l sonra

Zeyrek Camii'nde halvete giren Ismail Hakki doksan giin siiren halvetten ¢ikinca,
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derviglerin ¢esitli hizmetlerde bulundu. Bir siire sonra seyhi ona kendi yerine vaaz
etmesini soyledi. Nihayet bu egitim siirecinden sonra heniiz yirmi ti¢ yasindayken onu

halife tayin ederek Uskiip'e gonderdi.

Ismail Hakk1 Uskiip’te cesitli camilerde vaaz vermeye ve isteyenlere gesitli dersler
vermeye basladi. Yirmi dort yasinda iken Seyh Mustafa Ussaki’nin kizi ile evlendi.
Ismail Hakki vaazlarinda, dine aykir1 davramslarini gordiigii bazi ileri gelenleri
elestirmeye baslayimca muhalifleri tarafindan mahkemeye verildi. Muhalifleri Ismail
Hakk1'y1 Uskiip'ten siirdiirmek icin faaliyete basladi, bunun iizerine Osman Fazli ona
Kopriilii'ye gitmesini tavsiye etti. Kopriili'de on dért ay kalan Ismail Hakk,
Usturumca halkinin kendisini kasabalarina gondermesini Osman Fazli'dan istemeleri

tizerine Usturumca’ya gitti.

Ismail Hakki, Usturumca’da bir miiddet kaldiktan sonra, seyhi tarafindan Edirne’ye
cagirildi. Osman Fazli, Bursa halifesinin vefat etmesi iizerine Ismail Hakki'y1 Bursa'ya
halife olarak tayin etti. Burada seyhinin tavsiyesi iizerine bazi camilerde vaaz vermeye
ve vaazlarinda Kur’an-1 basindan baslayarak tefsir etmeye basladi. Bir taraftan da
vaazda naklettigi ayetlere diger tasavvufi yorumlar1 ekleyerek ve uygun yerlerde
Farsga siirleri zikrederek, ilgi ¢ekici bir iislubla yaziya gecirmeye basladig: tefsirine

“Rahu’l- Beyan fi tefsiri’l-Kur’an” ismini verdi.

Bursa'ya halife tayin edildikten bir buguk yil sonra Istanbul'a seyhini ziyarete gitti.
Ismail Hakki seyhini son olarak siirgiinde oldugu Kibris'ta ziyaret etti. Buraya
cagirilmasinin esas sebebi tarikat silsilesindeki manevi emanetin ona verilmesi ve seyh
olarak tayin edilmesi idi. Seyhi vefatinin yaklastigin1 anlayinca onu yanina ¢agirarak
kendisindeki nefes ve te’sirin ona gegecegini belirtmis ve yerine seyh olarak tayin

etmistir.

1111 'de (1700) hacca gitti, yedi ay kadar Mekke ve Medine'de kaldi. Hac doniisiinde

eskiyanin baskinina ugradi, Hizir (a.s)’ i yardimiyla canin1 zor kurtarmistir.

Ismail Hakki Hazretleri, ikinci defa hac niyetiyle yola ¢iktiginda bir ay kadar
Istanbul'da kalip daha sonra Kahire'ye gecti. Iki aydan fazla kaldigi Misir'da ulema,
tasavvuf erbabi ve halkla irtibat kurdu; aralarinda Ezher miiderrislerinin bulundugu

baz kisilere icazetname verdi. Hac doniisii Istanbul'da bir kag ay kalip Bursa'ya gitti.
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Cemaziyelahir 1126'da manevi bir isaretle Tekirdag'a gecerek irsad faaliyetini burada
siirdiirdii ve baz1 eserlerini kaleme aldi. Ug y1l ikdmet ettigi Tekirdag’da Aise Hanim

ve seyhinin kizi Hanife Hanim'la evlendi.

Ismail Hakki Hazretleri, 1129'da (1717) tekrar Bursa'ya dondii. Burada fazla
kalmadan, gitmesini pek ¢ok manevi isaret ve sebeplere dayandirdigi Sam’a gider.
Sam’da kabri bulunan ibnii’l Arabi’ye duydugu sevgi ve bagliligin da bu seferde etkisi
vardir. Sam seferi sirasinda kendisinin “kumandan ve yol gostericisi” oldugunu
soyledigi Ibn’iil Arabi’nin zaman zaman kabrini ziyaret etmis ve onun maneviyatindan

istifade etmeye ¢alismistir.

Sam'da cesitli eserler kaleme alan Ismail Hakki Hazretlerine, Sam valisi Recep Pasa,
ve sehrin ileri gelenleri yakinlik gdstermisler, ev alip ge¢imini temin i¢in maas bile
baglamislardir. Recep Pasa onun ilminden istifade etmeye ve bazi eserlerini miitalaaya
ragbet gostermis, bunun lizerine Tuhfe-i Recebiyye adini verdigi eserini ona hediye

etmistir.

Ismail Hakki Hazretleri yine bazi manevi isaretlerle Saban 1132 de Sam’dan
Uskiidar’a geldi. Celvetiyye nin kurucusu Aziz Mahmud Hiidayi’nin maneviyatindan

istifade i¢in sik sik tiirbesini ziyaret etmistir.

Ismail Hakk: Hazretleri Uskiidar’da bulundugu ii¢ sene icerisinde otuz kadar kitap
te’lif ettigini, etrafa uzun mektuplar yazdigim sdyler. Uskiidar’da cuma vaizi olarak
gorev yaparken bazi suglamalarla hakkinda sorusturma acildi. Pek cok kisinin

sahitligiyle su¢lamanin asilsiz oldugu anlasildi.

Tasavvuf diismanlarinin aleyhindeki faaliyetlerinden sikilan Ismail Hakk1 Hazretleri,
mubhalifler arasinda olmay: dmiir israfi gordiigiinden, Uskiidar’dan ayrilarak tekrar
Bursa’ya doniip kendi imkanlartyla bir cami insa ettirdi. Son yillarini da irsad faaliyeti
ve eser telifiyle gegiren Ismail Hakki 9 Zilkade 1137'de (20 Temmuz 1725) vefat etti.
Kabri Tuzpazari'nda insa ettirdigi caminin kible tarafindadir. Seyhi Osman Fazli'nin
yani sira basta Muhyiddin Ibnii'l-Arabi olmak iizere Mevlana Celaleddin-i Rimi,
Sadreddin Konevi, Uftade ve Aziz Mahmud Hiidayi'nin Ismail Hakki Hazretleri’nin

iizerinde biiyiik tesirleri oldugu kabul edilmektedir.?%2

292 Bkz. Ali Namli, Ismdil Hakki Bursevi ( Hayati,Eserleri, Tarikat Anlayisi), (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2001), 33-113; Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l Beyan (Kur’an Medli ve Tefsiri),
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2.1.2. Eserleri: Ismail Hakki Hazretleri, eserlerinin sayismnin 100’den fazla oldugunu
belirtmis, bunlarin bir kismmin isimlerini zikretmistir. Eserleri ile ilgili yapilan
calismalarda ise eserlerinin listesi verilirken oldukga farkli rakamlar ortaya ¢ikmuistir.
Bu listeler incelendiginde bazi eksik, fazlalik ve farkliliklar oldugu dikkat ¢eker.
Bunun sebebi ise, eserlerinin sayisinin ¢oklugu, bazi eserlerin kendine has

hususiyetlerinin bulunmasi ve eser tesbitinde esas alinan kriterler etkili olmustur..

Eserlerini Tiirkce ve Arapca olarak yazan ismail Hakki Hazretleri, bazen Farsca’ya da
yer vermigtir. Tirkce ve Arapg¢a’nin karisik olarak kullanildigi eserleri olmakla
beraber eserlerinin ¢ogunu Tiirkge, kirk kadarin1 Arap’ca olarak yazmistir. Onun
manzum eserlerinin yani sira mensur eserlerinin i¢inde de cok sayida siiri yer

almaktadir. Kendisi manzumelerinin 10.000'den fazla oldugunu soyler.

Eserlerin konularina gore tasnifi: Ismail Hakki, eserlerinde ¢esitli ilimlerle ilgili
mevzulari genellikle girift olarak ele alir. Bu yiizden eserlerinin konularina gore tam
bir tasnifi zordur. Bununla birlikte agirlikli olduklar1 konular1 dikkate alarak tasnif
etmeye calisacagiz. Bazi eserleri muhtevalarina gore birden fazla baglik altinda

zikredecegiz.

1.Tefsir: 1. Rahu’l-Beyan fi tefsiri’l- Kur’an, 2. Ta’lika ala evaili Tefsiri’l-Beydavi
(Serh-i Tefsir-i Fatiha), 3. Serh ala tefsiri ciiz’i’1-ahir li’1-Kadi’l- Beydavi, 4. Kitabii’l-
Mir’at li hakaiki ba’dil-ehadis ve’l-ayat, 5. Mecmiatii’t-tefasir, 6. Mecmuatii ayati’l-
miintehabe, 7. Levaih teteallaku bi-ba’di’l-ayati ve’l-ehadis, 8.Tefsir-i Stireti’l- Fatiha,
9. Tefsiru Amene’r-Rasilii, 10. Tefsir-i Amene’r-Rasilii, 11. Tefsiru Streti’l-Asr, 12.
Tefsiru Streti’z- Zelzele, 13. Kelimetiin zdbbe amma yeridii ald metni dabbe veya
Serhu “Vema besse fihimd min dabbe”, 14. Serhu “Ya eyyiihe’n-nasii’budi
Rabbekiim”, 15. Mecm{a tiirii eserlerinde muhtelif ayet tefsirleri bulunmaktadir, 16.

Varidat tiirii eserlerinde de tasavvufi/isari tefsirin pek ¢ok 6rnegi yer alir.
2. Hadis: 1. Serhu’l-Nuhbeti’l-fiker, 2. Serhu’l-Hadisi’l-erbain, 3. Serhu’l- Erbaine

hadisen, 4. Mecmiatii’l-miiteferrika, 5. Kenz-i Mahfi, 6. Serhu’l-hadis “‘el-Mii’minii

mir’atii’]-mii’'min”, 7. Serhu’l-hadis “Iza tehayyertiim fi’l-umfr fe’ste’inG min ehli’l-

trc. Kamil Yilmaz, vd., C. 1. (istanbul:Erkam Yayinlar1, 2015), 9-22; Ali Namli, “Ismail
Hakki Bursevi”, Diydnet Islam Ansiklopedisi., C. 23. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2005.
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kubir, 8. Serhu’l-hadis “Le-ene ekramii alellahi min en yedeani fi’l- ardi ekser min
selas”, 9. Mecmia tiirii eserlerinde zaman zaman hadis serhleri yapilmistir. 10. Varidat

tiirii eserlerinde de yer yer hadis serhlerine rastlamak miimkiindiir.

3. Fikih: 1. Serhu Fikhi’l-Keydani, 2. Risale-1 Mesaili’l-fikhiyye, 3. Risaletii’l-camia
li-mesaili’n-nafia, 4. Kitabi’l-Fadli ve’n-neval, 5. Ecvibetii’l-Hakkiyye an es’ileti’s-

Seyh Abdurrahman, 6. Kitabii’l-Hitab, 7. Kitabii’n-Necat, 8. Tuhfe-i Hasakiyye.

4. Akaid ve Kelam: 1. Serhu Suabi’l-iman, 2. Serhu’l-kebair (Rumizii’l-kiintiz), 3.
Ihtiyarat, 4. Risaletii’l-cAmia li-mesaili’n-nafia, 5. Kitabii’l-Fadli ve’n-neval, 6.
Kitabu’l-Hitab, 7. Kitabii’n-Necat, 8. Ferahu’r-rih (Serhu’l-Muhammediyye), 9.
Tuhfei Haliliyye.

5. Tasavvuf: Aslinda ismail Hakki’nin eserlerinin tamamima yakinimi tasavvufa nisbet
etmek de miimkiindiir. Ciinkii o, herseyden dnce bir mutasavviftir. Bu baslik altinda
Ismail Hakki’nin tasavvufi konulari yogun olarak isledigi eserlerini toplamaya

calisacagiz.

a. Genel: Tasavvufun ana konulari, tasavvufi hal ve makamlar, tarikatlar, hususi
olarak da Celvetiyye tarikati adab ve erkani ile ilgili hususlara ilaveten bu eserlerde

tasavvufla ilgili pekcok tili meselelere de temas edilir.

1. Tamami’l-feyz fi babi’'r- rical, 2. Kitabi’s-Silsileti’l-Celvetiyye (Silsilename-i
Celveti), 3. Kitabii’l-Hitab, 4. Kitabii’n-Necat, 5. Serhu’l-Usili’l-asere, 6. Serh-i
Esma-i Seb’a, 7. Risaletii’l-Hazarat, 8. Risale fi beyani’l-halve ve’l-celve, 9. Kitabii
Hucceti’l-baliga, 10. Kitabli’s-Seve, 11. Meciii’l-Besir li-ecli’t-tebsir, 12. Vesiletii’l-
meram, 13. Mecmdatii’l-esrar, 14. Risale-i Nefesi’r-Rahman, 15. Risale-i Giil (Risale-
i Verdiyye), 16. Serhu Salevat-i Ibn Mesis, 17. Kitabii Ziibdeti’l-makdl, 18.
Kitabii’l- Fasl fi’l-esrar, 19. er-Risaletli’s-Sem’1yye, 20. Riséle et-Tehacci fi hurufi’t-

tehecci, 21. Hakaiku’l-hurQf, 22. Esraru’l-hur’uf, 23. Bey’atname ve icazetnameler.

b. Tasavvufi Manziim Eser Serhleri:1. Ferahu’r-rih (Serhu’l Muhammediyye), 2.
Rahu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi), 3. Serh-i Pend-i Attar, 4. Serhu Nazmi’s-stldk, 5.
Kitabu’l-Envar, 6. Serh-i Ebyat-1 Hac1 Bayram-1 Veli, 7. Serh-i Ebyat-1 Yunus Emre,
8. Serh-i Nazm-1 Ahmed, 9. Serh-i Ebyat-1 Hasan el-Kadiri, 10. Serh-i Nazm-i Hayref-
ti, 11. Es’ile-i Seyh Misri’ye Ecvibe-i Ismail Hakki, 12. Es’iletii’s-Sahafiyye ve
Ecvibetii’l-Hakkiyye,
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c. Tuhfeler: 1. Siliku’l-miiluk (Tuhfe-i Aliyye), 2. Risaletii’l-Umariyye, 3. Risale-i
Mana’y1 Serif-i ism-i Muhammed, 4. Tuhfe-i Recebiyye, 5. Tuhfe-i Ismailiyye, 6.
Tuhfe-i Haliliyye, 7. Tuhfe-i Ataiyye, 8. Kitabii’s-Siiltk (Tuhfe-i Vesimiyye), 9. Serh-
I Ebyat-1 Fusts, 10. Tuhfe-i Bahriyye, 11. Risale-i Hiiseyniyye, 12. Tuhfe-i Hasakiyye,
13. Risale-i Bahaiyye, 14. Tuhfe-i Omeriyye.

d. Varidat ve Serhleri: 1. Varidat-1 Hakkiyye (Varidat-1 Kiibra), 2. Risaletii
“Eyyiihe’l-biilbiil”, 3. Mecmiia (Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 645), 4. Min
varidati’l-fakir Ismail Hakki min evahiri Zilhicce 1116, 5. Mecmuatii’l-hutab ve’l-
varidat, 6. Mecmua (Beyazit Devlet Ktp., Genel, nr. 3507), 7. el-Varidat, 8. Mecmua
(Istanbul U. Ktp. TY. nr. 9793), 9. Kitabii’d-Diireri’l-irfaniyye, 10. Mecmiatii’l-fevaid
ve’l-varidat, 11. Varidat (Silleymaniye Ktp., Asir Ef. Nr. 165), 12. Mecmia
(BEYBEK, Genel, nr. 41), 13. Kitab-1 Kebir, 14. Kitabii’z-Zikr ve’s-seref, 15.
Kitabii’l-Hakki’s-sarih ve’l-kesfi’s-sahih, 16. Kitabii Nakdi’l-hal (Seceretii’l-yakin
ve’t-tevhid), 17. Kenz-i Mahfi, 18. Miiteferrikat-1 Seyh K-Hakki, 19. Kitabii Miizili’l-
ahzan, 20. Kitabii Hayati’l-bal, 21. Kitabii’l-1zzi’l-ademi, 22. Kitabii’n-Netice.

6. Siir: 1. Divan-1 Ismail Hakki (Futihat-1 Buriseviyye), 2. Risalet’iil-Miraciyye, 3.
Min ba’di ma nazamehii’l-fakir es-Seyh Ismail Hakki bi’l-lisani’t-tiirki min evveli
seneti 1117, 4. Diger eserlerinin neredeyse tamamina yayilmis pek ¢cok manzumesi

vardir.

7. Vaaz-Hutbe: 1. Mecalisii’l-va’z ve’t-tezKir, 2. Mecalisii’l- miintehabe, 3. Kitabii’l-
Hutaba (Hatibii’l-hutaba), 4. Ismail Hakki’'nin vaaz ve nasihatlarinda naklettigi

ayetlerden olusan muhtelif mecmualar da bu tiir eserleri arasinda mutalaa edilebilir.

8. Diger Eserleri: 1. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeri, 2. Kitabti’l-Furik, 3. Serhu Risale
fi’l-adabi’l-miinazara li Taskopriizade, 4. Nuhbetii’l-letaif, 5. Mecmiatii’l-miintehabe

(BEYBEK, Genel, nr. 125)?%
2.2. “Riihu’l Beyan” Adh Tefsiri

Yiizden fazla eseri ile 17/18. yiizyilin en meshur mutasavviflaridan birisi olan Ismail
Hakki Bursevinin (6. 1137/1725) Rahu'l-beyan adli tefsiri, Osmanli déneminde

kaleme alinan tefsirlerin en 6nemlilerinden birisi olarak kabul edilir. Tasavvufi/isari

293 Bkz. Naml1, Ismdil Hakk: Bursevi, 213-219.
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bir tefsir olarak meshur olsa da ayn1 zamanda ayetleri Arap dili, kiraat, sebeb-i niizul,
hadis, fikih, kelam ilimlerini ilgilendiren yonleriyle de ele alan, rivayet ve dirayet
tefsirlerinin pek ¢ok 6zelliklerini kendisinde bulunduran (cami) bir eserdir ve Kur'an'in

bastan sona tam bir tefsiridir.

22.1. Riithu’l Beyan Uzerine Genel Bilgiler: ismail Hakki Hazretleri, seyhinin
tavsiyesine uyarak, Bursa’ya halife olarak gonderildikten sonra gesitli camilerde, vaaz
vermeye baslamistir. Kendisine Kur’an’1 basindan baslayarak vaazlarinda tefsir etmesi
isaret edilmesi lizerine bir taraftan Kur’an’1 vaazlarinda tefsir ederken bir taraftan da

“Rahu’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur’an” isimli tefsirini arapca olarak yazmaya baglamistir.

Rahu’l-Beyan’in te’lifine baglanmasi ile tamamlanmasi arasinda yaklagik yirmi sene
on ay gibi bir miiddet olmasina ragmen Ismail Hakki Kur’an’1n niizul miiddetine denk
diisiirmek gayretiyle olsa gerek yirmi ii¢ senede tamamladigini sdyler. Rihu’l-
Beyan’in te’lifinin bu kadar uzun slirmesinde seyhine yaptigi ziyaretler, iki defa
Avusturya seferine katilmasi, hacca gitmesi, hastalanmasi gibi mubhtelif sebeplerle
meydana gelen fasilalarin da te’siri olmustur. Bu fasilalar alt1 y1la yaklagmistir. ismail
Hakki, te’lifin devam ettigi zamanlarda ise vaktinin tamamini tefsire hasretmemis, bir

taraftan da baska eserlerini ve risalesini de kaleme almistir.

Ismail Hakki, Kur'an-1 Kerim'in tefsirinin hatmi yaklasinca teberriik i¢in Hz.
Uftade'nin Bursa'da bulunan makamlarmi dolasmis, her makam birer siire nakli ve

zikrullah ile ithya edilip, toplanan biiyiik cemaatler ile dualar ve senalar okunmustur.

Rahu'l-Beyan'in yazilmasi (tahriren) 14 Cemaziyelevvel 1117 (Eyliil 1705) Persembe
giinii tamamlanmistir. Vaaz olarak (takriren) tamamlanmasi ise ayni ayin son
Persembe giinii (28 Cemaziyelevvel/Eyliil 1705) Ulu cami' de olmus, tefsirin hatim
meclisine sayi1lamayacak kadar gok biiyiik bir cemaat istirak etmistir. ismail Hakki'nin
beyanma gore Bursa'nin fethinden beri bdyle bir cemiyet olmadigi ve benzerinin

isitilmedigi hususunda ittifak edilmistir.

2.2.2. Riihu'l Beyan'mm Ozellikleri ve Metodu: Rihu'l-Beyan'n ii¢ ciltlik tertibine
gore ciltlerin baslarinda ve sonlarindaki mukaddime ve hatimelerde tefsir
hazirlanirken dikkat edilen hususlar ile tefsir metodu hakkinda kisa bilgiler yer
almaktadir. Bu bilgilere gore Ismail Hakk tefsirlerden derlemeler yapmis ve Kur'an

ayetlerinin anlasilmasini saglayacak kadar tefsir ile yetinmis, insanlarin akillari
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miktarinca konusmak gayesiyle ayetlerin manalarinin tiim vecihlerini ortaya koymaya

kalkismamistir. Ayetlere uygun diisen tergib ve terhib ile bazi tevilleri de eklemistir.

Ismail Hakk ikinci cildin &nsdziinde tefsir metodu ile ilgili bilgiler verir. Ayetlerin
anlasilmasini saglayacak kadar bir tefsirle yetinmis ve diger tefsirlerde olmayan bazi
ilaveler yapmistir. Uyandirict birer 0giit olmasit bakimindan fasih fars¢a beyitler
katmis, kendi goriislerini "Fakir der ki ... " diyerek belirtmis, bazisin1 da metnin akisi
icinde zikretmistir. Ismail Hakki, Rahu'l-Beyan", tiirlii ilim ve marifetleri ihtiva eden,

sade (basit) bir tefsir olarak nitelendirir.

Riahu'l-Beyan'in dili esas olarak Arapca olmakla birlikte genellikle baska eserlerden
aktarilan manzum ve mensur Farsca metinler de azimsanmayacak kadar genis yer
tutar. Rihu'l-Beyan tasavvufi/isan bir tefsir olarak meshur olsa da verdigi bilgiler ve
metodu bakimindan hem rivayet hem de dirayet tefsirinin 6zelliklerini tasiyan, ¢ok

yonlii ve cami bir tefsirdir.

Rivayet tefsirlerinde oldugu gibi Rihu'l-Beyan'da da Kur'an'm Kur'an'la, Kur'an'in
stinnetle, Kur'an'in sahabe ve tabiundan gelen haberler ile tefsiri esaslarina ridyet
edilmistir. Ismail Hakki, Kur'an'in Kur'an'la tefsiri konusuna énem verdigi kadar,
ayetler arasindaki mana yoniinden yakinlhiga da dikkat etmistir. Ayetler bir veya birkag
kelime halinde alinarak sarf, nahiv, istikak ve mana yonilinden tahlil edilmistir.

Kullanilan kaynaklar genellikle verilmistir.

Rihu'l-Beyan'in igerdigi hadisler arasinda, hadis ustlii bakimindan tenkide agik
hadislerde bulunmaktadir. Nakledilen hadislerin biiylik bir kismi sahih hadisler
olmasina ragmen, hadis teknigi bakimindan zayif ve mevzi kabul edilen rivayetler de

vardir. Bu yoniiyle Rihu'l-Beyan 6zellikle hadis ehli ulema tarafindan elestirilmistir.

Rahu'l-Beyan'da esbab-1 niizlll genellikle ayetlerin tefsirinden Once verilir. Niizdl
sebepleri hakkinda sahabeden nakledilen rivayetlere yer verildigi gibi, Ismail
Hakki'nin kendi goriisiinii verdigi ve miifessirlerin goriislerini de belirttigi rivayetler

olmustur.

Hanefi mezhebine mensup olan Ismail Hakki, ahkdm ayetlerinde zaman zaman diger
mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Ahkam ayetlerini agiklarken yeri geldiginde
usul-i fikih kaidelerini de deginir. Bu tiir ayetlerde mezhep imamlarinin goriislerini

belirttigi gibi, bazen kendi goriisiinii de zikrettigi meseleler olmustur.
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Rahu'l-Beyan'in  6zelliklerinden birisi de ibretli kissa ve hikayelere genis yer
vermesidir. Kissalarin, dogruluk derecesine bakilmayip, ibret alinacak yonleri
diistiniilerek nakledilmistir. Bu 6zelliginden dolay1 sonraki donemlerde de mevize igin

onemli bir kaynak olmustur.

Rihu’l-Beyan’1 Tasavvufi/isari tefsir yoniinden de biiyiik 6l¢iide yukaridaki ¢ercevede
degerlendirmek miimkiindiir. Tefsirin tasavvufi tarafin1 tasavvufi tefsir ve eserlerden
yaptig1 nakiller olusturmakla birlikte ismail Hakki yer yer kendi tasavvufi yorumlarin
da eklemistir. [smail Hakki, tasavvufi tefsirlerin cogundan faydalanmakla birlikte en
onemli kaynagi et-Te'vilati'n-Necmiyye olmustur. Tefsirin tasavvufi yOniiniin
sekillenmesinde, Aziz Mahmd Hiidayi (6.1038/1628)'nin eserlerinden ve Ismail
Hakki'nin seyhi Osman Fazli Efendi'nin eserlerinden yapilan nakillerin de biiytik tesiri

vardir. 2%
2.3. Riihu’l Beyan’da Muhabbet

Ik boliimde muhabbet kavramini ve Kur’an’da muhabbet ile aldkali olan diger
kavramlar1 tahlil etmistik. Bu boliimde ise, bir biitiinliik olusturmasi agisindan,
muhabbet ile ilgili kavramlarin Ismail Hakki Bursevi tarafindan Rhu’l Beyan’da
nasil degerlendirildigini kisaca ele aldiktan sonra, Rihu’l Beyan’da muhabbetin

ayetler cercevesinde tahliline gececegiz.
231. Rihu’l Beyan’da muhabbet ile ilgili kavramlar

Bursevi, tezimizin ilk boliimiinde tahlil ettigimiz, alaka, hanan, ardm, heva, hillet ve
sabdba kavramlari ile ilgili muhabbetle alakali bir yorum yapmamis, sadece asagida

ele alacagimiz iki kavram ile muhabbet arasinda bir iligki kurmustur.

a) Segaf (<&l ):“ Sehirdeki bazi kadmlar: “Azizin karisi, usaginin nefsinden murdd
almak istiyormug! Sevda onun kalbine islemis! Biz onu ger¢ekten ag¢ik bir sapiklik

icinde goriiyoruz!” dediler.”295

2% Bkz. Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi'nin Ruhu'lI-beyan fi tefsiri'l-Kuran Adli Tefsiri”,
Tiirkiye Aragtirmalar: Literatiir Dergisi, S. 18, C. 9, (2011): 365-381; Bkz. Naml1, [smdil
Hakki Bursevi, 179-180; Bkz. Bursevi, Rithu’l Beyan, C. 1, 39-41.

295 yysuf, 12/30.
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Bursevi, segaf kelimesinin gectigi bu ayette Ziileyha’nin sevdasini; “Yasuf’a duydugu
sevgi kalbinin dis zarmi yardi, hatta gonliine ulasti “ seklinde yorumlar. Ona gore

segaf, kalbi kaplayan dis zar1 yaracak derecede siddetli muhabbettir.?%

b. Viidd ( 29): “Iman edip salih amel isleyenler icin Rahman (goniillerde) bir sevgi
yaratacaktir.297

Bursevi, viidd kelimesinin gegtigi bu ayette ise muhabbetin derecelerinden bahseder.
Muhabbetin, muvafakat, meyil, viidd, heva ve veleh olmak iizere bes derecesini sayar.
Muvafakat insanin tabiatina, meyil nefse, sevgi kalbe, muhabbet kalbin batin1 olan
fuada aittir. Ona gore muvafakat ile baslayan sevginin sabit kalip giiclenerek, kalbe

yerlesmesine “viidd” denir.2%®

2.32. Rihu’l Beyan’da Muhabbet Kavramimin Tahlili
2.3.2.1. Allah’1n Sevdigi Kisiler

Allah Kur’an’1 Kerim’de sevdigi kisilerin temel vasiflarini belirtmistir. Bunlar, tovbe
edenler, ¢ok temizlenenler, muhsinler, tevekkiil edenler, sabredenler, adaletli olanlar,

muttakiler ve Allah yolunda savasanlardir.
1-Tevbe edenler

Tevbe ligatte, “geri donmek, riicu etmek, doniis yapmak, pismanlik, nedamet”
anlamindadir. Istilah manasi ise “kalpden giinahta 1srar diigiimiinii ¢6zerek Hakk’a
yonelme ve sonra Rabb’in biitiin haklarin1 yerine getirmek” demektir.?*® Ragip el-
Isfahani’ye gore tevbe; « en giizel sekilde giinahi terk etmektir. Bu dziir dilemenin en
etkili yoludur. Ciinkii 6ziir dilemenin ii¢ sekli vardir. Birincisi, 6ziir dileyenin ben
yapmadim demesidir. Ikincisi, sundan dolay: yaptim demesidir. Ugiinciisii, yaptim,
kotii ettim, artik ondan geri dondiim/vazgectim demesidir. Bunun bir dordiinciisii

yoktur. Iste bu sonuncusuna tevbe ad1 verilmektedir. Seriata gore tevbe kétiiliigiinden

2% [smail Hakki1 Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beyan, C. 4. (Istanbul: Mektebetu Furkan, h.1417)
245.

27 Meryem, 19/96.
298 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 5, 359.

29 Ciircani, Ta'rifdt, 67; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 355.
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dolay1 giinahi terk etmek, yaptigina pisman olmak, bir daha déonmeyecegine kesin
karar vermek ve diizeltilebilecek olan hareketlerini/amellerini doniis yaparak

diizeltmektir. Bu dért sart bir araya geldiginde tevbenin sartlar1 tamamlanmus olur.” 3%

Mutasavviflarin goguna gore tevbe, makam oldugu kabul edilen bir kavramdir. Tevbe,
tarikata giris icin temel sarttir. Zira “tevbe, her makamin asli ve her halin de
anahtaridir yani makdmlarin temelidir. Tevbe olmadan makdm ve hal olmaz.”3%
Nitekim Gazali tevbeyi salikler yolunun ilk baslangici olarak goriir. Tevbe kurtulusa
erenlerin ana sermayesi, miiridlerin ilk adimlari, siipheli seylere meyledenlerin
dogrulmalarinin anahtari, Allah’a yaklagmak isteyenler icin tercih ve ihtiyar
edilmelerinin kaynagi ve ilk babamiz Adem aleyhisselam ve diger peygamberlere

uymanin esasidir.3%

Sehl b. Abdullah ise, “Tevbe, geciktirmeyi terk etmektir,” seklinde tarif eder.®®® Sehl
b. Abdullah’in bir de tevbeyi “Giinah1 unutmamak” seklinde tanimlamasi vardir.
Serrac, bu tarifin tasavvufa yeni giren ve siirekli tevbesini bozan kimseler igin
oldugunu sodyler. Sehl’in aksine tevbeyi “Gilinah1 unutmandir.” olarak tarif eden
Ciineyd-i Bagdadi ise bu tanimiyla hi¢gbir zaman tevbesini bozmayan muhakkiklerin
tevbesini tarif etmistir. Nitekim bu makamdakiler kalpleri tamamen Allah’t
zikretmekle  mesgul  olduklar icin  glinahlarm1  hatirlamaya  firsat

bulamamaktadirlar.3%*

390 fsfahani, Miifredat., 200.

%01 Bkz. Yiiksel Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar” (Doktora Tezi,
Ankara Uni. Sosyal Bilimler Ens. Temel islam Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dali,

Ankara, 2006), 205.
302 Bkz. Gazali, Thyau Ulimi’d-din, C. 4, 7.
303 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 300.

%4 Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, 1 bs. (Ankara: Otto
yayinlari, 2017), 123.
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Kisinin seviyesine gore tevbe sebebi farklidir. Zunniin; “Halkin tevbesinin giinahtan,
evliyanin tevbesinin gafletten, nebilerin tevbesinin ise baskalarinin nail olduklari seye

ulasmaktan aciz olduklarin1 gérmekten” oldugunu sdylemistir.3%®

Hiicviri’ye gore tevbenin ii¢ derecedir. Birincisi tevbe, ikincisi inabe, li¢linciisii de
evbedir. Tevbe ceza korkusudur, biiyiik giinahlardan taate doniistiir. Inabe sevaptalep
etmektir, kii¢lik giinahlardan muhabbet haline riicu etmektir. Evbe ise emre ridyettir,
nefsten Allah Tedld’ya donmektir. Tevbe umum miiminlerin makami, inabe

mukarreblerin ve evliyalarm makami, evbe ise nebi ve resullerin makamidir.3%®

Kuseyri ve Hiicviri tevbenin kabul olmasi i¢in {i¢ sart oldugunu belirtirler: Bunlardan
birincisi, ser’? kurallara aykir1 davranislardan pisman olmak. ikincisi, hata ve giinahlart
hemen terk etmek. Ugiinciisii, daha Once islenmis olan giinahlarin benzerini
yapmamaya c¢alismaktir. Onlara gore tevbenin kabul olmasi i¢in bu sartlarin yerine
getirilmelidir. Kuseyri’ye gore tevbenin sahih olmasi i¢in kisinin oncelikle giinaha

devam etme diisiincesinde olmamas1 gerekir. Giinaha 1srarla birlikte tevbe yoktur.3%

Bursevi Riihu’l Beyan’da tevbeyi, 6ziir dileme yollariin en belagatli olan1 seklinde
tanimlar. Tevbe eden kisi sunu yaptim, kotiiliik ettim, kusur isledim der. Tevbenin
sartlarini ise Isfahani’den nakleder: Seriata gore tevbe, girkin oldugu igin giinahi
terketmek, kisinin isledigi giinahlara pismanlik duymasi ve bir daha o giinahlara
donmemeye karar vermesi, kacirdigi amellerden telafi etmesi miimkiin olanlari
yeniden yaparak telafi etmesidir. Iste bu dort sart ne zaman bir araya gelirse tevbenin

sartlar1 kamil olur.3%

Bursevi, “Ey imdn edenler! Samimi bir tevbe (nasiih) ile Allah’a doniin. Umulur ki

5309

Rabbiniz sizin kotiiliiklerinizi orter. ayetindeki “Nastih” kelimesini ise, “miibalaga

ile samimi bir sekilde yapilan tevbe” olarak yorumlar. Tevbe kelimesinin bu sekilde

305 Kelabazi, Ta arruf, 156.
306 Bkz. Hiicviri, Kesfiil-mahciib, C. 2, 536.

%07 Bkz. Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, 208; Bkz. Hiicviri, Kesf"iil-
mahcub, C. 2, 536.

308 Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beyan, C. 10, 61; Isfahani, Miifiedat, 200.

309 Tahrim, 66/8.
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nitelenmis olmas1 mecazi bir isnaddir. Bu aslinda tevbe edenlerin vasfidir. Yani tevbe
edenler tevbelerinin gerektirdigi seyleri yerine getirirler. Bu su demektir: Tevbe
edenler yaptiklari ¢irkin islerden dolay1 son derece pismanlik duyarak ve boyle bir
hareketi yapmanin iiziintiisii i¢cinde olarak, sagilmis siit arttk memeye geri donmedigi
gibi bu cirkin hareketleri bir daha yapmamaya karar verirler. Bu dyle bir karardir ki,
kiligla delik desik edilseler ve ateste yakilip nefisleri hep ateste birakilsa yine de onlari

kararlarindan dondiirmez.31°

Bursevi: “Ey insanlar! Allah’a tevbe ediniz! Ciinkii ben giinde yiiz kere tevbe
ediyorum.”®!! hadis-i serifini delil gostererek, insanin kotii bir is yaptiginda hemen
tevbe etmesinin vacip oldugunu soyler. Ciinkii tevbeyi tehir etmek, haram olan bir sey
tizerine 1srarlt olma anlamina gelir. Haramda 1srar ise kiiciik giinahi biiylik glinah
yapar. Ayrica Allah’in kisiye glinahin1 hatirlatmamasi ise, tevbesinin kabul oldugunun
alametidir. Ciinkii tevbe giinahta bir varlik birakmaz. Tevbe eden kimse isledigi
giinah1 hatirladig1 zaman tevbesinde bir illet var demektir. Bazen tevbe Allah katinda
makbul olabilir ama isyankar olan kisiden azabi kaldirmaz. Nitekim hirsizlik yapan
kimse hakimin yaninda tevbe etse de, onun tevbesi elinin kesilme cezasini kaldirmaz.
Maiz hadisi buna delildir: “O dyle bir tovbe etti ki, sayet onun tovbesi Medine
halkindan yetmis kisiye taksim edilseydi, hepsine yeterdi.”®'?> Maiiz’in tevbesi
kendisinden hadd cezasin1 kaldirmamis ve Peygamber Efendimiz (s.a.)

recmedilmesini emretmistir.3'3

Ayrica Bursevi tevbenin ¢esitli mertebeleri oldugunu belirtir. En {ist mertebesi Allah
Teala disindaki tiim varliklardan ilgini keserek Allah’a donmektir. Bu makam artik
masiyeti unutmay1 ve tevbe etmekten bile tevbe etmeyi gerektirir. Ciinkii safd vakti

cefiy1 unutmak gerekir. Yine Hak salike tecelli edip salik de O’nun zat1 disindaki her

310 Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beyadn, C. 10, 61.
311 Miislim, Zikir 42; Eb David, Vitir 26; Ibni Mace, Edeb 57.
312 Miislim, Hudd 24; Ebu Davad, Huddd 24; Nesai, Cenaiz 64.

813 Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 10, 62.
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seyin yok oldugunu gordiigii zaman biitiin zatlar fani olur. Zatlar yok olursa, ameller

de yok olur. Allah Teala kul ¢ok yalanci olmadikga tevbeleri cokca kabul edendir.314

Bursevi, “Allah Teald’nin sevgisi olmasaydi kullarmi hidayete erdirmez, mii’'min
kulunun tevbe edisine sevinmezdi.”'® ifadesini kullanir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.)
sOyle buyurmustur: “Kulunun tevbe etmesinden dolayr Allah Teald’nin duydugu
memnuniyet, sizden birinin 1ssiz ¢Olde kaybettigi devesini buldugu zamanki

sevincinden ¢ok daha fazladir.”3

Kur’an’da Allah’in tevbe edenleri sevmesi ile ilgili bir baska ayet ise: “Rabb ’inizden
magfiret dileyin, sonra O 'na tevbe edin. Muhakkak ki Rabb’im ¢ok merhametlidir, ¢cok
sevendir.”®'" Bu ayette tevbe ve muhabbet arasindaki iliski dikkat cekmektedir.
Gilinahlar Allah ile kul arasindaki muhabbete zarar verir. Kul giinah isledikce kalbi
kararir ve pas tutar. I¢ine diistiigii bu olumsuz durumdan ancak tevbe ile temizlenmesi
miimkiindiir. Tevbe ile kisi, isledigi glinahlardan ve kalbindeki kotii diisiincelerden
armarak Allah’in istedigi gibi bir kul olma yoluna yonelir. Kalbindeki yeni diisiinceler

biitiin davranislarina etki eder ve bu durum Allah’in sevgisini kazanmasina sebep olur.

2-Temizlenenler (Tahéret)

NI

Bursevi el-Mugrib’ten nakil yaparak “Tahir” kelimesinin temizlemek manasinda
mastar ve kendisiyle temizlenilen seyin de ismi oldugunu belirtir.3!® “Taharet”
kelimesi sozliikkte “temizlenmek, arinmak™ olarak gecer. Terim olarak “maddi kiri
(necaset, habes) veya manevi pisligi (hades) gidermek” anlamindadir. Tasavvufta ise,
“Ruh ve kalp temizligi, glinah ve kotii huy kirinden arinma” dir. Giinahtan korunana
zahiri tahir, seytanin vesvesesinden korunana batini tahir, masivadan korunana sirri

tahir denir.31°

814 Ag.e., C. 4, 177-178.

5 Age., C. 4,177,

316 Byhari, Daavat 4; Miislim, Tevbe 1, 7, 8.

817 Had, 11/90.

318 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 3, 510.

819 Bkz. Ciircani, Ta'rifdt, 144; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 341.
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Ayetlerdeki, Allah’mn temizlenen ve ¢ok temizlenenleri sevmesini Gazali daha gok

batini temizlik olarak yorumlar. O’na gore temizligin dort mertebesi vardir:
1-Bedeni abdestsizlik ve cenabetlikten, pisliklerden arindirmak.

2-Azalari ciiriim ve giinahlardan arindirmak.

3-Kalbi sevilmeyen cirkin huylardan arindirmak.

4-Kalbini Allah’in gayrisindan arindirmak ki, bu peygamberler ve siddiklarin
temizligidir.

“Allah bir insanin gégsiinde iki kalp yaratmamistir.”®?° Ayetinde, insanin kalbini ,
Allah sevgisinden bagka her tiirlii sevgiden arindirmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Kalbin armdirilmasinda ki gaye ise, kalbi giizel hasletler ile stislemektir ki, bu da kalbi
sevilmeyen huylar ve bozuk inanglardan temizlemek ile miimkiin olur. Azalari
giinahtan temizlemek gerekir. Giinahlardan temizlenmeyen aza ile ibadet yapilmaz.
Azalan giinahtan temizlemek amelin sartidir. Bunlar imanm makamlaridir ve
merdiven gibi, alt basamagi ¢ikmadan iist basamaga gegilmez. Kalbini giinah ve
kotiiliiklerden temizleyip, zikir ve giizel huylar ile doldurmadan, azalarini giinahlardan

temizleyip ibadet ile slislemeden kalp temizligine gecilemez.

Bu mertebeleri ayiramayacak kadar basiretsiz olan kimseler ise temizlikte ancak,
biitiin zamanlarin1 beden ve elbisesini yikamakla yalnizca dis temizligine hasrederler.
Ik miisliimanlarin biitiin gayretlerini kalp temizligine verdiklerinden habersiz
olduklarindan dolayi, istenilen temizligin yalmzca bu dis temizlik oldugunu
diisiiniirler. Halbuki ilk Misliimanlar toprak iizerinde namaz kilan, yalin ayak gezen

ve tevazu sahibi biiyiiklerdi.®?!

Hiicviri’de Gazali gibi zahirdeki (bedeni) temizlik, batindaki (kalp) temizlik olarak
inceler. Her iki temizlik birbirini tamamlar. Sahih bir namaz i¢in nasil beden temizligi
gerekiyorsa sahih bir marifet i¢inde kalp temizligi gerekir. Digimizdaki temizligin, ruh
temizligine uygun olmasi gerekmektedir. Yani abdest alirken ellerimizi yikarken,

kalbimizin de diinya sevgisinden arnmasi icap etmektedir. Istinca yaparken, goriinen

320 Ahzab, 33/4.

82! Bkz. Gazali, [hydu Uliimi’d-din, C. 1, 334-336.
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necasetten temizlenmek talep edildigi gibi; batin ve kalp ile masivayr sevmekten

temizlenmekte hedef alinir.3%?

Ibn Arabi ise temizligin (tathir), bir “takdis” ve “tenzih” niteligi olarak Allah’a ait
oldugunu belirtir. Kulun temizligi ise; kulun i¢inde bulundugu ve kendisine layik
olmayan her tiirlii durumdan kendisini ¢ekip kurtarmasidir. Kul kendisini bu sekilde

temizlerse Allah onu sever. 323

Temizlenme ile muhabbet arasindaki irtibati ise su sekilde 6zetleyebiliriz. Temizlenme
ile ilgili ayetlerin cogunda Allah kalpten; kin, hased, kiifiir ve benzeri gibi kotii
huylarin temizlenmesini istemektedir. Nitekim yukarida ki ayette “Allah bir insanin
gogsiinde iki kalp yaratmamistir.”®?* gecmektedir. Burada insanin kalbini Allah
sevgisi haricindeki her seyden temizlemesi gerektigi bildirilmistir. Bu temizlik, kalpte

muhabbet tomurcuklar1 agmasina yol agacaktir.

Bursevi tefsirinde Adem’in (a.s.) agactan yemesinin yasaklanmasi olaymda
Necmeddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221) goriisiine yer vermis, tevbe, temizlik ve
muhabbet iliskisine deginmistir: Allah Teala’nin Adem’e olan hitab1 onu imtihan
i¢indir. Adem’e “Su agag haric, cenneti ve igindekileri sana mubah kildim * demistir.
Ayetteki agac muhabbet ve magfiret agacidir. Allah Teala bu agaci yasaklamakla
Adem’de merak uyanmasina vesile olmustur. Ciinkii insanda yasaklara karsi bir
diiskiinliik vardir. Nitekim Adem (a.s.) bu agagtan yemis ve muhabbetin sirlar1 ortaya
¢ikmistir. Allah Tedla’nin, Adem’in yiyecegini bildigi halde, agagtan yemeyi
yasaklamasi, onun isledigi giinahtan tevbe ederek temizlenmesini ve sevgisine layik

olmayi saglamistir.3%

Unutma sebebi ile yasagi ¢igneyen Adem (a.s.) Allah Tedla’ya tevbe etmis ve bu tevbe

sebebiyle muhabbet hasil olmustur. Muhabbet sayesinde de temizlenmistir. Ciinkii

Allah bir kulu severse, ona pismanlig1 ve tevbeyi nasip eder.3?

822 Bkz. Hiicviri, Kesf iil-mahciib, C. 2, 532-533.
323 Bkz. ibn Arabi, /ldhi Ask, 111-112.

324 Ahzab, 33/4.

325 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beyan, C. 1, 108.

36Bkz. A.g.e, C. 1, 108.
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Seytan, Adem ile Havva’y1 kandirarak onlari cennetten ¢ikarmistir. Adem’i iginde
bulundugu durumu rahatliktan zorluga, sevingten iiziintiiye, yakinliktan uzakliga,
kavusmaktan ayriliga cevirmistir. Meyveden yemeden Once cennette hersey ile yakin
bir iliski i¢inde olan Adem (a.s.), muhabbet agacindan yedikten sonra Allah
haricindeki herseye uzak olmustur. Ciinkii gercek muhabbetin sarti, mahblib disinda
herseye uzak olmaktir. Allah Teala, kendisine ibadette ortaklik kabul etmedigi gibi,
sevgi husisunda da ortaklik kabul etmez. Iste bu sebepten dolayr Allah Adem’i

cennetten g:lkarmlstlr.327

Te’vilatii’n-Necmiyye’de soyle denilmistir: Muhabbet tohumlar1 Adem’in kalbinde
filizlenince Allah, Adem’in viicudunu kalbine, yeryiiziinii de kendisine barnak yapti.
Yani diinya, muhabbet tohumlarinin ibadet ve itdat sulariyla filizlenerek, marifet
meyvesi verecek agacin yetistirilme yeridir. Marifet meyvesinin ibadet dallarindan
fiskirmasi i¢in tohumun muhabbet olmasi1 gerekir. Sonu¢ olarak marifetin tohumu

muhabbettir.328
3-Muhsinler

Thsan, sozliikte “giizel olmak” méanasina gelen hiisn kékiinden tiiretilmis bir masdar
olup “ ¢irkin olmanin zidd1” olarak ifade edilir. Genel olarak “baskasina iyilik etmek”
ve “yaptigi isi giizel yapmak™ seklinde iki farkli anlamda kullanilir. Muhsin ihsanda
bulunan kisiye denir. Bir insanin yaptig1 isin ihsan seviyesine ulasabilmesi i¢in hem
neyi ne sekilde yapmasi gerektigini iyi bilmesi hem de bu bilgisini eyleme
doniistiirmesi gerekir. Hz. Ali, “Insanlar islerini ihsanla yapmalarina gore deger
kazanir.” derken bunu kastetmistir. Allah’in yarattigi her seyi ihsanla yarattigini

329 jhsan kavrami bu anlamdadir.

bildiren ayette de “O ki yarattigi her seyi giizel yapti.
Ahlak literatiiriinde ihsan genellikle, “iyiliklerde farz olan asgari 6l¢iiniin 6tesine gegip

isteyerek ve severek daha fazlasini yapmak” anlaminda kullanilir. 3%

27Bkz. A.g.e., C. 1, 110.
328 Bkz. Bursevi, Riihu’l Beydn, C. 1, 330.
329 Secde, 32/7.

3% Bkz. ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, C. 13, 114-117; Mustafa Cagrici, “Thsan”, Diydnet Islam
Ansiklopedisi, C. 21, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012.
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Ragib el-Isfahani’nin goriisiine gore, ihsan adaletin iistiinde bir derecedir. Ciinkii
adalet, kisinin vermesi gerekeni vermesi ve almasi gerekenin en azin1 almasidir. Ihsan
ise, vermesi gerekenden fazlasini vermesi, almasi gerekenden daha az almasidir.
Adaletin gerektirdigi gibi davranmak vaciptir. Ihsanda bulunmak ise, mendup ve
siinnettir.>** Bu yiizden Allah, muhsinlerin sevabini biiyiitmiis ve onlar1 sevdigini

bildirmistir: “Allah, iyilik edenleri sever.”3%2

Tasavvufta ise ihsan, “Allah’a onu goériiyormus gibi ibadet etmek, huzur-1 Hak’ta
olmanin suuruna sahip olarak kulluk gdrevini yerine getirmek”tir.***Bu tanim Hz.
Peygamber’in Cibril hadisinde ki su sozlerle tam bir uyum gostermektedir: “Thsan,
Allah’a onu goriiyormussun gibi kulluk etmendir. Sen onu gormiiyorsan da O seni

mutlaka goriiyor.”334

Thsanin Allah’i bir niteligi oldugunu belirten Ibn Arabi, ayn1 zamanda O’nun Muhsin
ve Cemil de oldugunu ifade eder. Bu durumda Allah kendi niteligini sevmistir ve bu
nitelik O’nda ortaya ¢ikmistir. Kulun “Muhsin” olarak isimlendirilmesine neden olan
ihsan, miisahede ederek, ibadet etmektir. Allah’in ihsani ise, hareket ve tasarruflarinda

93335

kullarini gérdiigii makamdir. Bu durum “O her seye sahittir’>* ayetinde belirtilmistir.

Allah’in her seyi miisahede etmesi, O’nun ihsanidir, ¢linkii Allah, onu miisahede

ederek korur. Bu nedenle nimetlendirme “ihsan” diye isimlendirilmistir.3%

Kur’an-1 Kerim’de ihsan kavrami hem Allah’a hem de insanlara nisbet edilerek
yetmisi agkin ayette masdar, fiil ve isim seklinde gegmekte, bu ayetlerin bir kisminda
“bagkasina 1yilik etmek”, bir kisminda “yaptigi isi giizel yapmak” manasinda,

kullanilmistir. ¥ Ayrica “Bizim yolumuzda miicahede edenleri muhakkak ki (dogru)

331 Bkz. Isfahani, Miifredat, 285.
%32 Bakara, 2/195.
338 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 181.

33 Miislim, Iman 1, 5; Buhari, Iméan 37, Tirmizi, Iman 4; EbG Dav{d, siinnet 16; Nesai,

Mevakit 6; ibni Mace, Mukaddime 9.
335 Buruc, 85/9.
3% Bkz. Ibn Arabi, Ask Risdlesi, 110-111.

337 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehres, 444-446; Cagric1,” Thsan”, DIA., C. 21.
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yollarimiza iletiriz. Siiphesiz ki Allah iyi isler isleyenler (muhsinler)le beraberdir. “3%

ayetinin, kulun Allah’a yonelisinde ulasacagi en iistlin derecelerden birisinin de ihsan
derecesi olduguna delil oldugu sdylenmektedir. Kur’an’1 Kerim’in bazi ayetlerinde ise
iman ile ihsan beraber kullanilmistir. “Iman edip dogru diiriist isler isleyenler yok mu?
(byi bilsinler ki) Biz iyi isler isleyen kimselerin miikafatini zdyi etmeyiz”** Bu
ayetlerden anlasilacagi gibi, ihsan ile muradd edilen mana, imani, amelleri ve

davranislar1 kapsamaktadir.3%

Ihsan kavraminin gectigi bir baska ayet ise: “Inanip iyi isler yapanlara bundan boyle
(Allah’a karsi gelmekten) korunduklart ve inanmip iyi igler yaptiklari, sonra
(vasaklardan) sakimip (onlarin yasaklandigina) inandiklari ve yine korunup iyilik
ettikleri takdirde (haram olmadan evvel) yediklerinden otiirii bir giinah yoktur. Allah

Muhsinleri sever. ”*4dir.

Bursevi, boyle davranan kimsenin “muhsin” olacagini ifade eder. Muhsin olan kimse
ise Allahu Teédla’nin mahbubu olur. Mahbubiyyet makami biitiin mertebelerin
iizerindedir. Thsan miisahede mertebesidir. Eger kul gaybi imandan suhidi imana
yiikselir de, kayitsizlik da dahil olmak iizere tiim kayitlardan fini olursa onun isi
tamam olur. Bundan sonra yedigi, ictigi ve yaptiklar1 ona zarar vermez, ¢iinkii onda
biitlin sartlar bulunmaktadir. Ona baskasi kiyas edilemez. “Muhsin” genel manada isin

ehli olan ve medhii sendya layik herkesi igine alir.34?

Bursevi’ye gore, ihsanin birka¢ mertebesi vardir. Birinci mertebe tabiat mertebesidir,
bu mertebeye seriatle ulagilir. Tkinci mertebe nefis mertebesidir ki buna da tarikat ve
nefsi terbiye etmekle ulasilir. Uciincii mertebe ise ruh mertebesidir, bu mertebeye de
marifetle ulasilir. Dérdiincii mertebe sir mertebesine de hakikatle ulasilir. Ihsan

mertebesinde kulun ulasabilecegi en son nokta, Allah’da fani olmaktir. Buna Allah’in

38 Ankebut, 29/69.

339 Kehf, 18/30.

30 Bkz. Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 87.
%1 Maide, 5/93.

342 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 437.
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hidayet verip kalbini tevhid nurlariyla nurlandirdigi kimselerden baskasi ulasamaz.

Ciinkii tevhid saddetlerin anahtaridir.3*3

Bu ayet-i kerimede ise li¢ davramigi bir araya getirenlerin “muhsin” olacagi
bildirilmektedir: “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah igin harcarlar;
ofkelerini yutarlar ve insanlari affederler. Allah da giizel davranmista bulunanlari
sever.”** Bursevi bu ii¢ hasleti su sekilde agiklar: Onlar, infak edilebilecek seyleri
bollukta ve darlikta, zenginlikte ve fakirlikte, kolaylikta ve zorlukta her zaman Allah
icin harcarlar. “6fkelerini yenerler.” ise, yenmek diye ifade edilen “kazm” hapsetmek
demektir. “gayz” ise, kalbin kizgmliktan dolay1 yanip tutusmasi demektir. Yani:”
Giigleri yettigi halde, bu kizginhig siirdiirmezler.” Ugiincii davranis olan “insanlari
affederler.” Cezalandirmaya layik olan kisilere ceza vermeyi terkederler. Allah da bu

sekilde giizel davrananlari sever. 3%

Thsén, ya birisine menfaat saglayarak, ya da ondan bir zarar1 uzaklastirarak meydana
gelir. Menfaat saglayarak ihsan: “Bollukta ve darlikta Allah igin harcarlar.” Ayet-i
kerimesinde ki ihsandir. Insanlara ilim 6gretmek ve cesitli hayir isleri icin mal infak
etmek de buraya girer. Baskalarindan zarar1 defetme seklindeki ihsana ise, ya diinyada
olur: “Yapilan bir kotiiliige, baska bir kotiiliikle karsilik vermeme” seklindedir.
Ayetteki “6fkesini yenmek” ten maksat da budur. Ya da ahirette olur: “Kisinin ahirette
zimmetinin bor¢ ve haklardan beri olmasi” seklindedir. “Insanlar1 affederler”

cumlesinden murad da budur.

Ayet-i kerimede, baskalarina ihsanda bulunmanin ii¢ ¢esidinede isaret edilmektedir.
Bu sebepten dolayi, Allah Teala ii¢ haslete verecegi sevabi da; “Allah iyi davrananlart
sever.” buyurarak zikretmistir. Muhakkak ki Allah’in bir kula muhabbet etmesi, sevap

derecelerinin en biiyiigiidiir.>*® Ve yine “Allah’in sevmesi”, mii’minlere fazl-u

%3 Bkz. A.g.e., C. 6, 389.
344 Al-i imran, 3/134.
345 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beyan, C. 2, 94.

36 Bkz. A.g.e., C. 2, 94-95.
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keremini akitmasi ve ikraminmi ¢ogaltmasidir. Sevmemesi ise kafiri rahmetinden

uzaklastirmasi ve intikam murad etmesidir.3%

Bursevi, ihsan kavraminimn Islam tarihinde ki en giizel rneklerinden birisi olan su
kissay1 nakleder: Hasan b. Ali (r.a.), sofrada yemek yerken, hizmet¢ilerden birisi
elindeki tabaktakilerden bir boliimiinii Hz. Hasan’1n lizerine doktii. Hizmetg¢i hemen:
“Ofkelerini yenerler, insanlar: affederler.”®* ayetini okudu. Hz. Hasan: “Tamam, hadi
seni affettim.” dedi. Hizmetci: “Allah ihsdnda bulunanlar: sever’®* kismmi da
okuyunca, Hz. Hasan (r.a.): “Allah rizasi i¢in hiirsiin. Seni filan cariyemle

evlendirdim. Size 14zim olan seyleri yapmak da benim iizerime olsun.” dedi.>*

Yine bir bagka ayet ise: “Sozlerini bozmalar: sebebiyle onlart lanetledik ve kalplerini
katilagtirdik. Onlar kelimelerin yerlerini degistirirler. Kendilerine dgretilen seyin
(Tevrat'in) énemli bir boliimiinii de unuttular. Iclerinden pek azi hari¢, ddima
onlardan hdinlik gériirsiin. Yine de sen onlar: affet ve aldirma. Siiphesiz Allah iyilik
edenleri sever. " Ayetteki “Siiphesiz Allah iyilik edenleri sever.” ciimlesini Bursevi,
onlan affedip ilismeme emrinin sebebi olarak izah eder. Bu climle, emre uymaya
tesviktir. Bagkalarini affetmenin haricinde, hain kéafiri bile affetmenin ihsan olduguna

isaret edilmistir.

4-Sabredenler

Kur’an’da Allah tarafindan sevildikleri bildirilen bir diger grup da sabredenler
toplulugudur. Sabir; “Bela ve musibet agisindan, Allah’a degil de, Allah’tan baskasina
sikayet etmemektir.”>® Sozliikte “engellemek, hapsetmek, tutmak, vazgegmek, giiclii

ve direngli olmak” anlamlarina gelen sabir, terim olarak “liziintii, basa gelen sikint1 ve

%A ge., C. 4., 325,

348 Alj imran, 2/134.

349 Alj imran, 2/134.

30 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 95.
%1 Maide, 5/13.

%2 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 366.

33 Ciircani, Tdarifat, 137.
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beldlar karsisinda diren¢ gosterme; olumsuzluklari olumlu kilmak igin gosterilen

metanet” gibi manalara gelmektedir.>>*

Mutasavviflarin  sabir kavramina verdigi anlamlar birbirleriyle Ortlismektedir.

Gazali’ye gore sabir, “Nefsin arzu ve isteklerine karsi dinin emirlerini yerine getirme

cabasidir.”3%®

Zinnin-1 Misri ise, “Sabir, Allah’in emirlerine muhalefetten
uzaklasmak, musibetin elemlerini yudumlarken siikiineti muhafaza etmek ve maiset
alanlarini fakirlik istila etti§i zaman zengin goriinmektir.” ve “Sabir, Allah Teala’dan

73% jfadeleri ile tanimlar. Yine Amr b. Osman, “Sabir, Allah

yardim istemektir.
Teala’nin emirlerini yerine getirirken sebatli olmak, O’ndan gelen musibetleri siiktinet
icinde ve goniil hoslugu ile karsilamaktir.”*®" Sehl Tiisterd, “Sabir, Allah Teala’dan bir
¢ikis kapist agmasini beklemektir.” demistir. Sehl’e gore en faziletli ve en ala hizmet
sabirdir. Yine Sehl “Sabir bir temizleyicidir, esya onunla temizlenir.” ifadesini

358

kullanir.®*® [bn Ata’ya gore ise “Sabir, musibetler aninda en giizel bir sekilde edeble

durmaktir,”%°°

Kuseyri sabrin ¢esitli kisimlar1 oldugunu ifade eder: “Kulun iradesi ile kazandig:
seylere gosterdigi sabir, iradesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir, Allah Taala’nin
emrini yerine getirmede gosterilen sabir, nehy ettiginden uzak kalmada gosterilen
sabir. Kulun iradesi dahilinde olmayan seylere gosterdigi sabir, kulun kendisi ile ilgili
Allah’in mesakkatli hiikiimlerine ve bunlardan dogan sikintilara gogiis gererek

sabretmesidir.”30

354 Bkz. Mustafa Cagrici, “Sabir”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 35, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012; Isfahani, Miifredat, 576; ibn Kayyim, Medadric, 620.

35 Bkz. Gazali, [hydu Uliimi’d-din, C. 4, 125.
%6 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 439-440.
%7 Bkz. A.g.e., 440.

%8 Bkz. Kelabazi, Ta 'arruf, 157-158.

9 Kuseyri, er-Risaletii’l Kugeyriyye, 439.

%0 A.g.e., 439.
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Gazali ise sabri iige ayirir: Ilki, emirlere itdat ve ibadette sabirdir. itdat, ibadet ve bu
kavramlara dahil olan diger iyilikler nefse zor geldikleri i¢in bunlar1 yapmak sabir

gerektirir.

Ikincisi, giinah ve haramlara kars1 sabirdir. Nefis yasak olan bu seyleri isteyecegi icin,

onlardan uzak durmak sabir gerektirir.

Ugiinciisii, musibetlere karsi sabirdir. Musibetler yaratilis geregi olarak insana agir ve
ac1 geldikleri, ruhu ve bedeni zorladiklar1 i¢in onlara karsi katlanmak da sabir
gerektirir. Allah Rasdlii; “Sabir  dedigin, feldketle karsilastigin  ilk anda
dayanmaktir.”*! buyurmustur. Ciinkii insanlar musibetlere de zamanla alisirlar. Bu
sebepten dolayr 6nemli olan, musibetlerin ilk aninda sabir ve siikiinet gostermektir.
Bunlarin imtihan oldugunu bilerek , kendileri ac1 da olsa giizel miikafatlar kazanilacag:
diisiiniilerek sakinlesip taskinlik yapmadan s6z veya hareketlerde mesr(i olmayan bir

tepki gostermemektir.

Sevap ve derecesi en iistiin olan sabir, musibete karsi sabirdir. Ciinkii bu sabrin
mesakkati daha fazladir. Giinahlara karsi sabir ikinci derecedir. Bu sabir, itaat ve
ibadet etmeye karsi olan sabirdan daha zordur. Nitekim ibadet ve taatta riihi bir lezzet
ve derin bir mutluluk vardir. Bu sebepten dolay1 ii¢lincii derecedeki sabir da taat ve

ibadete sabirdir.3%?

Sabir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bes ayette geger, ayrica 100°e yakin ayette ayni
kokten cesitli isim ve fiiller yer alir. Bu ayetlerde genellikle sabrin 6nemi iizerinde
durulmakta, sabirli davrananlar yiiceltilmekte ve onlara verilecek mikafatlar
anlatilmaktadir.®®3Genel olarak bakacak olursak: Allah’m, kendi yolunda siddetli

4

sikintilara gogiis gerip katlanarak, sabredenleri sevdigi,®®* asil iyilik sahiplerinin

sikinti, hastalilk ve savas zamanlarinda sabredenler oldugu®® sabredenlerin

361 Byhari, Cenaiz 32, 43; Ahkam 11; Miislim, Cenaiz 14-15; Ebi Davud, Cenaiz 23; Tirmizi,

Cenaiz 13; Nesai, Cenaiz 22.
%2 Bkz. Gazali, Kalplerin Kesfi, 25-26.
%63 Cagrici, “Sabir”, DIA, C. 35, 337; Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii ‘I-miifehres, 634-635.
364 Al-i imran, 3/146.

365 Bakara, 2/177.
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miikafatlarinin hesapsiz ddenecegi,*®®Allah’in sabredenlerle beraber

367

oldugu,®**’sabredenlerin miikafatlarinin iki kere oldugu®®bildirilmistir.

Bursevi de yukarida gectigi gibi sabrin manasini “hapsetmek” olarak almistir.3%°
Ayrica “sabir” Allah’in raz1 olmayacag seyler konusunda nefsini tutmaktir. Sabrin;
tasabbur, musabere, istibar, itibar, iltizdm ve sabir olmak iizere asamalar1 vardir. En
son gelen “sabir”dir ki bu artik kemal noktasidir ve hi¢ zorlanmadan hasil olur. “Ey
iman edenler! Sabredin, (diisman karsisinda) sebat gosterin; (cihad igin) hazirliklive
uyanik bulunun ve Allah tan korkun ki basariya erisebilesiniz. 30 ayetinde s6z konusu
edilen sabir, sabrin “muséabere” asamasidir. Ciinkii bu sabir, sabirdan daha zor ve daha

{istiindiir.3"

Bursevi sabrin, sevabi biiyiik, faziletli ve zor bir is oldugunu ifade eder.
Peygamberlerin ve veli kullarin en mithim 6zelliklerinden birisidir. Sabir sahibi olan

her bir kimsenin de miijdelenmesi hakkidir. Nitekim ayet-i kerimede, “sabredenleri

1’372 373

miijdele olarak gecmektedir.

Sabredenlerden olabilmek i¢in kalp ile, ne maksadla yaratildigini diisiinerek Allah’in
biitiin emirlerine boyun egmek, aldig1 ve verdigi biitiin seylerde O’nun kaderine ve
kazasina teslim olmak gerekir. Ciinkii biitiin miilkiin sahibinin Allah olduguna inanan
kimse, nasil olurda O’nun miilkiinde O’nunla ¢ekisir ve kazasina razi olmaz? Ayrica
Bursevi, gelen musibet ve bela, eger Allah tarafindan ise buna sabretmek gerektiginin
{istiinii ¢izer. Ciinkii “Adil” ve “Hakim” olan Allah’tan gelen her beld ve musibet,
O’nun adalet ve hikmetine uygundur. Buna riza gostermek gerekir. Ancak gelen

musibet eger zalimler tarafindan ise buna sabretmek gerekmez. Bilakis bunu kul cani

366 Ziimer, 39/10.

367 Bakara, 2/153, 249; Enfal, 8/46, 66.

368 Kasas, 28/54.

%9 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 5, 276.
370 Al-i fmrén, 3/200.

31 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 157.
372 Bakara, 2/155.

373 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 1, 260.
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pahasma da olsa engellemeye calismalidir.®™* Ayni zamanda sabir, Allah’m
sifatlarindandir. Allah’in kulu sabra muvaffak kilmasi ise ona yardim etmesi ile
miimkiindiir. “Senin sabrin da ancak Allah’in yardimi iledir.”®™ Buna yalnizca

Allah’in bu sifati ile vasiflanan kimseler muktedir olabilir.3"®

Bursevi’ye gore sabretmek muhabbetin hakikatlerinden birini teskil eder. Bu goriisiinii
Ibn Atd’nin su soézleriyle kuvvetlendirir: “Halk; muhabbetin hakikatlerine talib
olmadan, sadece muhabbet davasinda olmakla terk olunacaklarin1 sanirlar.
Muhabbetin hakikatleri; belanin sevenin {izerine dokiilmesi ve onun da bundan lezzet

duymasidir.” 377

5-Tevekkiil Edenler

Allah’m sevdigini haber verdigi kullar1 arasinda tevekkiil edenler de yer almaktadir.
Tevekkiil sozliikte “Bir kisiye glivenmek, onu kendi yerine vekil tayin etmek, birine
isini havale etme” gibi anlamlara gelir.®’® Terim olarak ise “Allah katinda olana

{ivenmek, insanlarin ellerindekilerden {imit kesmek”tir.3"°
9

Tevekkiil tasavvufta bir hal ve makam olarak kabul edilir. Tasavvuf kaynaklarinda
stfilerin tevekkiil hakkinda sdyledikleri birgok tanim bulunmaktadir: Sehl’e gore
tevekkiil, “Allah Teila’nin huzurundaki kayitsiz sartsiz teslimiyet halidir.”*®° Ebu
Abdullah Kuresi ise, “Tevekkiil, Allah’tan baska bir seye siginmamak ve
basvurmamaktir.3! Yine ibn Ata, “Tevekkiil, sebeplere karsi onlara ¢ok ihtiyacin

oldugu halde, sende endise belirmemesi, hakikatine vakif olarak, Hakk’a kars1

874 Bkz. A.g.e., C. 1, 261.

375 Nahl, 16/127.

376 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 5, 101.
7 Age., C. 6, 445,

378 Bkz. Isfahani, Miifieddt, 1177.

879 Ciircani, Tarifat, 67.

%80 K elabazi, Ta arruf, 166.

¥l A.g.e., 166.

99



yumusak ve itaatkar olmay1 elden birakmamandir.”%¥ Ziinntin’a gére ise,”Tevekkiil,
kendi tedbirini terk etmen, giic ve kuvvet fikrini aklindan ¢ikarip atmandir. Kulun
tevekkiilii ancak, Allah Taéla’nin onda olani, iginde bulundugu hali gériiyor ve biliyor

oldugunu bildiginde kuvvetlenir.”®3

Tevekkiiliin imanin sartlarindan birisi oldugunu séylemenin miimkiin oldugunu ifade
eden Kuseyri’ye gore tevekkiiliin yeri kalptir. Miiminlerin genel anlayisi olan zahiri
tevekkiil, Allah’mn hiikmiinii reddetmemektir. Tevekkiiliin hakikatini ise havasin
tevekkiil anlayisidir. Bu da biitiin meydana gelen olaylarin Allah tarafindan ve Allah

icin cereyan ettigini miisahede etmektir.>8*

Gazali tevekkiilii ilim, hal ve amel boyutuyla ele alir. Tevekkiilde asil olan ilimdir.
Amel de ilmin semeresidir. Hal ise, tevekkiilden murad edilendir. Buradaki ilimden
maksat imandir ki bu da tevhid kavramu ile ifade edilir. Tevekkiil var olan her seyin
gercek yapicisi ve yaraticisinin Allah oldugu inancina dayanir. Dolayisiyla tevekkiiliin
asli tevhiddir.®®® Hal kismina gelince; Tevekkiil vekaletten alinmadir. Kisinin vekalet
verdigi kimse vekil, vekalet verende miivekkildir. Onda bir eksiklik ve acizlik
bulunmadigina kandat getirdigi miiddetce ona inanir. Yani tevekkiiliin ikinci kismi,
kulun Allah’1 kendisine vekil bilmesi ve ona itimat etmesidir.*®®Tevekkiiliin {iciincii
kismi olan amel boyutu ise, kulun her tiirlii hareketi esnasinda suurlu bir sekilde

davranmasidir.3®’

Kur’an-1 Kerim’de tevekkiil kavrami kirk ayette degisik fiil kaliplarinda, dort ayette
miitevekkil seklinde yer almakta, vekil kelimesi ¢ogu Allah’in sifati seklinde yirmi

dort yerde ge¢mektedir.>® Bu ayetlere genel olarak bakacak olursak: Insanlarin

%2 {bn Kayyim, Meddric, 585.

%83 Kuseyri, er-Risaletii’l Kugeyriyye, 411.

%84 Bkz. Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, 250.
%85 Bkz. Gazali, [hydu Uliimi’d-din, C. 4, 450-451.

%86 Bkz. A.g.e., C. 4, 475-476.

%7 Bkz. A.g.e., C. 4, 484.

%88 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehres, 956-957; Cagric, “Tevekkiil”, DI4, C. 41.
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sonunda Allah’a siginacagi, hiikmiin sadece O’na ait oldugu,®® inananlar {izerinde
seytanin  etkisinin  olmadig,®*“kim  Allah’a  giivenirse, O’nun kendisine
yetecegi,®leger Allah yardim etmezse baska kimsenin yardim edemeyecegi,
miiminlerin yalmizca Allah’a giivenmeleri,®*?Allah’a tevekkiilde sebat etmek

393

gerektigi,”*’ifade edilmektedir.

Allah tevekkiil edenleri sevdigini bildirmektedir: “Su  halde onlari affet;
bagislanmalart igin dud et; is hakkinda onlara danis. Kararmni verdigin zaman da artik

Allah’a dayanmip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”*%

Bursevi’ye gore tevekkiil, isi Allah’a birakmak ve Allah’in o ise galip gelecegine
itimat etmek demektir. Fakat bu insanin kendini ithmal etmesi anlamina gelmez.
Nitekim Fahreddin Razi; “Tevekkiil, kiginin zahiri sebepleri de g6z Oniinde
bulundurmasi, ancak kalbiyle bunlara degil, Allah’a glivenmesidir.” der. Allah’in
tevekkiil edenleri sevmesi ise, onlara kendileri i¢in hayir ve saldh bulunan islere

yoneltmesi ve onlara yardim etmesi anlamina gelir.3%

“Kim Allah’a giivenirse Allah ona yeter... **®Ayetinde yer alan tevekkiil ise, insanin
eline gecen her mevcudda ve eline gegmeyen her hususta kalbinin siikin bulmast, her
tiirlii alakadan kalbini cevirerek biitiin hallerde Allah’a baglanmas1 demektir. Ayetteki
“hasbuhl” ifadesi de “kafi, yeter” anlamindadir. Bursevi buna gore ayetin manasinin:
“Kim Allah’a giivenirse Allah Teala biitiin islerinde ona kafidir ve o kadar verir ki

artik kul, bu bana yeter der.” oldugunu ifade eder.%%’

389 Yusuf, 12/67.

390 Nahl, 16/99.

%1 Talak, 65/3.

392 Ali fmran, 3/160.

393 [brahim, 14/12.

394 Ali imran, 3/159.

39 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 116.
3% Talak, 65/3.

87 Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beyan, C. 10, 33.
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Bursevi ayn1 zamanda tevekkiil eden kimsenin kalbinin k&tii diisiincelerden bos,
kafasinin sakin ve Allah’in hiikkmiinii kerih gérmeyecegini, bu itibarla da tevekkiiliin
ovilen bir nitelik oldugunu sdyler. Nitekim Rastlullah s6yle buyururlar: “Sayet siz
Yiice Allah’a hakkiyla tevekkiil edip giivenmis olsaydiniz, Allah Teala sizi sabahleyin
karn1 ag¢ olarak yuvasini terkeden ve aksamleyin karn1 doymus olarak dénen kuslar1
riziklandirdign gibi riziklandirirdi.”3%Bu hadis-i serifte rizkin aranmasi gerektigi
bildiriliyor. Ciinkii rizik aramak i¢in yuvadan ayrilan kusun aksama kadar hareket
halinde oldugu belirtiliyor. Tevekkiil ancak tipki bir ¢ift¢inin tohumunu tarlaya

attiktan sonraki tevekkiilii gibi gerekli gayreti gosterdikten sonra olur. 3%°

Bursevi’de Gazali gibi tevekkiilii iman ile bagdastirmistir. Tevekkiiliin vacip olmast

Allah’a iména baglidir. Nitekim ayetlerde bu agik bir sekilde ifade edilmektedir:

Musa dedi Ki: “Ey kavmim, eger Allah’a inandiysanmiz ve O’na teslim olduysaniz

2400 « 25401

sddece O’na tevekkiil edin. ‘Eger mii’minler iseniz ancak Allah’a giivenin.
Yani “Allah’a inanan kimseler iseniz” ¢ilinkii iman tevekkiilii gerektirir. Sebepleri
yerine getirdikten sonra Allah’a glivenmelidir. Sebepler tesirden ¢ok uzaktadir. Tesir
ise ancak Allah’in yardimiyla olur.*%?Allah’a tevekkiiliin hasil olmasi ise, yukaridaki

ayette goruldiigii gibi (10/14) O’nun hitkmiine razi olmaya baglidir.

Bursevi, tevekkiiliin makamlarini ise Te’vilati'n-Necmiyye’den nakletmeyi tercih
etmistir: “Tevekkiilin makamlar1 vardir: Miibtedinin (isin basindaki salikin)
tevekkiilii, miisebbibe (sebepleri yaratana) gilivenerek meramim taleb konusunda
sebeplere bel baglamamaktir. Mutavassitin (yolun yarisindaki salikin) tevekkiili,
miisebbibe bel baglayarak sebeplerden aldkayi kesmektir. Miintehinin (yolun

sonundaki salikin) tevekkiilii ise Allah’a baglanarak masivadan alakay1 kesmektir.”4%3

6-Adaletli Olanlar

39 Tirmizi, zithd 33; Ibn Mace, ziihd 14; Miisned, 1, 30, 52.
399 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 10, 33.

400 yinus, 10/84.

401 Maide, 5/23.

402 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beydn, C. 2, 376.

403 Bursevi, Riihu’l Beydn, C. 10, 41.
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Allah’in sevdigini bildirdikleri arasinda bir baska kesim de adaletli olanlardir.
Tiirkge’de “adalet” olarak kullandigimiz terimin Arap dilinde karsilig: el-kist ve el-adl

kelimeleridir.

Adalet “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak,
esit kilmak ” gibi anlamlara gelen bir masdar-isimdir. Yine ayni kokten bir masdar-
isim olan ve “orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsili§1” gibi manalara
gelen adl kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup ayn1 zamanda
Allah’mn isimlerinden (esma-i hiisna) biridir.*%* Kist tabiri ise 6lciideki hassaslig
belirtme agisindan adaletten daha ince bir mana ifade etmektedir. 4% Ragib el-Isfehani,
insanin dogustan sahip oldugu meyletme niteligine dikkat ¢cekerek, sevgide adalete giic

yetirilemeyecegini sOyler. Buna delil olarak da “Ne kadar ugrassaniz, esleriniz

2,406 07

arasinda adaleti saglamaya giiciiniiz yetmez ayetini gosterir.*

Gazali, Ibn Arabi ve Mevlana, meydana gelen biitiin adaletlerin Allah’1n adalet isminin
bir tecellisi oldugu goriistindedirler. Bu durum, yeryiiziindeki ve gokytiziindeki biitiin
yaratilmiglarda kolaylikla goriilebilir. Ayn1 zamanda adil bir hareket ancak adalet
sahibi birinden meydana gelir. Allah kusursuz oldugundan, O’ndan meydana gelen her
sey adaletli olmalidir. Gazali Kur’an ayetlerini delil gostererek, hi¢ kimsenin, Allah’in
adaletiyle yaratilan yeryiiziinde ve gokyiiziinde hi¢ bir kusur, hata veya noksanlik
bulamayacagini sOyler. Yarattig1 her seye onlara uygun bir diizen vermistir. Kainatta

olan tertip ve mizan Allah’m adaletinden dolayr mevcuttur.4%

404 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012.

405 Kiigiik, Sevgi Medeniyeti, 106.
406 Njsa, 4/129.
407 Bkz. Isfehani, Miifreddt, 681.

408 Bkz. Bilal Kuspinar, “Adalet Kavrami Konusunda Gazali, ibn Arabi ve Mevlana’nin
Goriislerinin - Analizi”, Trc. Ayse Yasar Umiitlii, Necmettin Erbakan University
Beytulhikme Philosophy Circle, (2017): 308.
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Kur’an-1 Kerim, adaleti her kesimde uygulamay1 hedef almistir. Adaletli davranma

409

giiciinde endise edenlerin birden fazla evlilik yapmamalari,* akrabaya kars1 ve tartida

adaletli olunmasi emrolunmus,*® Hz. Peygamber’e Yahudiler arasinda hiikiim
verirken de adalet dairesinde hitkkmetmesi*!tistenilmistir. Kur’an’da Allah’mn ahirette
hi¢ kimseyi haksizliga ugratmayacak sekilde adaletle hiikiim verecegi ve onun bu
vaadinden dénmeyecegi bildirilmistir.**2 Hz. Peygamber’in de insanlar arasinda adil

davranmakla emrolundugunu bildirmesi istenir.*!®

Bursevi, adalet (kist) kelimesinin anlammi Isfehani’den almayi tercih etmistir: “Kist
kelimesi adaletten bir nasip, pay demektir.”*** Yine Tevilati’'n- Necmiyye’den
naklederek: “Adalet, Allah’in sana verdigi bedeni ve rahi halleri, diinya mallarini, dini
hiikkiimleri ve onlarla yapilan amelleri Allah’1 taleb ve O’na vuslat ugrunsa sarf

99415

etmendir. Ciinkii bunlar1 baska gayeler i¢in kullanmak zuliimdiir. aciklamasini

yapar. Aym zamanda adalet masivallahtan yiiz cevirmektir.*1®

Bursevi’ye gore Allah ameli konularda da adaleti emreder. Farzlar1 ve vacibleri eda
ederken orta yol tutulmalidir. Allah ayn1 zamanda ahlaki davramiglarda da adaleti
emreder. Cimrilik ile sacip savurma arasinda bir comertlik, hiddetli olmakla korkmak
arasinda bir secaat gibi. Her seyde orta yolu bilmek gerekir. Ciinkii orta yol dviilmiis,

ifrat ve tefrit ise yerilmislerdir.*!’

499 Nisa, 4/3.

40 En’am, 6/152.

41 Maide, 5/42.

412 yinus, 10/54-55; Ziimer, 39/609.

413 Qura, 42/15.

414 Bursevi, Riihu’l Beydn, C. 21, 255.

45 Ag.e., C. 10, 488.

416 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 5, 71.

47 Bkz. A.g.e., C. 5, 70-71.
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Kur’an’ da ki bir ¢ok ayette, adaletli olanlar1 Allah’in sevdigine isaret edilmektedir:
“Ciinkii Allah adaletli olanlar sever. "8 “Allah, adil olanlar: sever.”**® “Siiphesiz ki
Allah, ddil davrananlari sever. ”*?° Bursevi, Allah’in Adil olanlari sevmesini, onlar1 her
tirlii istenilmeyen ve sakinilan seylerden korumasi, onlarin sanim yiiceltmesi
oldugunu belirtir.*?! Nitekim Rastlullah (s.a.) soyle buyurmustur: “Allah katinda
adaletli kisiler, er-Rahman’in kudreti 6niinde nurdan minberler tizerindedirler. O’nun
her iki yemini (kudret ve inayeti) verdikleri hiikiimlerinde adil davrananla, onlarin ehli

ve ailesi ve yonettikleri kimselere indyet ve yardim eder.”*?2

7-Muttakiler

Takva sozliikte, “korkmak, dikkatli davranmak, Allah’a boyun egerek azabindan
sakinmak, cezay1 gerektiren davraniglardan, nefsin isteklerinden uzaklasarak

korunmak” gibi manalara gelmektedir.*?

Mutasavviflarin takvd kavramina yaklagimlari hemen hemen ayni dogrultudadir.
Nasrabazi takvayir “Takva, kulun Allah Taald miistesna herseyden kendini

s 424

korumasidir. seklinde tanimlarken Muhammed b. Seyhan takvanin, Allah’tan

baskasini terk etmek oldugunu belirtmektedir.*?°

Kuseyri’ye gore takva, biitiin i1yilik ve faziletli davranislar1 bir araya toplamaktir.
Allah’a itaat ederek azabindan sakinmak takvanin hakikatini olusturur. Takvanin 6zii
ise, once sirk kosmaktan, sonra giinahlardan daha sonra siipheli seylerden kaginmak

ve en son olarak da gereksiz olan seyleri terk etmektir.*?® Nitekim Sehl: “Her kim ki

418 Miimtehine, 60/8.

419 Maide, 5/42.

420 Hucurat, 49/9.

421 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beyan, C. 2, 395.

422 Miislim, Imare 18.

423 Bkz.Ciircani, Tarifat, 64; Isfahani, Miifredat, 1176.
424 Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 320.

425 Bkz. Kelabazi, Ta arruf, 163.

426 Bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, 319.
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takvasinin sihhatli ve saglam olmasini istiyor, giinahlarin hepsini terk etsin.”*?’

demistir.

Kuseyri, insanin takva sahibi olmasina {i¢ seyin delil olduguna dikkat ¢eker. Soyle ki:
Kendisinin nail olmadigi nimetler hususunda giizel bir sekilde tevekkiil eder, nail
oldugu nimetler hususunda ise giizel bir sekilde riza halinde olur, elden kagirdig1 seyler
konusunda giizel bir bicimde sabreder. Yine takvanin gesitli sekilleri oldugu soylenir:
Avamin takvasi sirk kogsmaktan, havasin takvasi glinahtan, evliyanin takvasi Hakk’a
vesile bilmekten, nebilerin takvas: ameli kendilerine nisbet etmekten korunmak
suretiyle olur. Ciinkii nebiler, amellerini Allah’tan gelen giicle ve Allah igin

yaptiklarma inanirlar. Amellerini kendilerine degil Hakk’a nisbet ederler.4%8

Mutasavviflar arasinda takvaya ornek olmasi agisindan su hikdye meshur olmustur:
“Bayezid bir arkadasi ile birlikteyken ¢olde elbisesini yikamisti. Arkadasi: Elbisenizi
kurumasi i¢in su duvara asayim, dedi. Bayezid, “Olmaz! Baskasina ait birinin duvarina
kazik ¢akilmaz.” dedi. Peki o zaman su agaca asayim, dedi. Bayezid, “Olmaz, dal
kirilir.” dedi. O zaman su otlarin {izerine sereyim, dedi. Bayezid yine, “Olmaz, o
hayvanlarin gidasidir, lizerini 6rtmek dogru degildir.” dedi. Sonra arkasini gilinese

dondii ve elbisesini de sirtina sererek kuruttu.*2°

Takva ve kokiin ittika, taki, etka, miittaki gibi diger tiirevleri ve fiil sekilleri Kur’an-1
Kerim’de 285 yerde ge¢mektedir. Takva ve tiirevlerinin Kur’an’da cesitli sebeplerle
ve farkl sekillerde sik sik zikredilmis olmasi Islam’in takvaya verdigi énemi acikca

gostermektedir. 4%

Kur’an’da takvanin faziletiyle ilgili bir ¢ok ayet bulunmaktadir: “dllah katinda

derecesi en tistiin olaniniz, en ¢ok takva iizere bulunanizdr "*3* “Allah, takvi

421 Ag.e., 320.
428 Bkz. A.g.e., 321-323.
429 Bkz. A.g.e., 322.

%0 Siileyman Uludag, “Takva”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 39, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012.

43! Hucdarat, 49/13.
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sahiplerini kurtulusa erdirir.”*** “Allah takva sahibi olanlarla beraberdir** “Allah
takva ehlinin dostudur*3*  Takva sahipleri, mutlaka cennetlerde ve pinar baslarinda

olacaklardwr. ”*®

Bursevi, “Siiphesiz Allah miittakileri sever.”*®ayetinin agiklamasinda mahbibiyet

makaminin, makamlarin en {stiinii oldugunu belirtir. Ciinkii, eger bunun iistiinde bir

mertebe olmus olsayd: Rastlullah (s.a.v.)’e “Habibullah” denilmezdi.**’

Bursevi’ye gore Takva, zahirl ameller ve batini hallerdeki her bir iyiligi, Allah’in
emirlerine uyup O’na muhalefetten kaginmay1, goniilleri temizlemeyi ve sirlar1 goézetip
korumay1 i¢ine alan genis manali bir isimdir. Ayni zamanda Allah’1n rizasini kazanip
O’na vuslat istegi ile haram ve siiphelilerden sakinmayida igerir. Allah Teala’ya vuslat
ise takvd mertebelerindeki seyru siilikk nisbetinde olur. Nitekim Kur’an’da, “Sizin
Allah katinda en degerli olaminiz, takvdca en iistiin olamnizdir.”**® buyurulmustur.
Insanlarin en takvalisi, insani ahlaktan en uzak ve rabbani ahlaka en yakin olandir.
Takvanin anlamlar1 igerisinde kaginma da vardir. Muttaki de kendi nefsinden kagip,
biitiin s6z ve davranislarinda rabbine yonelen kimsedir. Bu kimseler Allah katinda
degerli bir yere sahiptir.*®® Rasflullah (s.a.v.), takvanin ne kadar genis anlamlar
icerdigini su sozleriyle ifade etmistir: “Takvaya sarilin. Ciinkii takva, biitiin hayirlar

icine alir.”*40

432 Ziimer, 39/61.

433 Bakara, 2/194; Tevbe, 9/36, 123.

434 Casiye, 45/19.

435 Hicr, 15/45.

% Tevbe, 9/4,7.

3" Bkz.Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 3, 387.

438 Hucdrat, 49/13.

43 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beyan, C. 1, 305; C. 6, 36; C.9, 92.

440 Miinavi, 4, 332.
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Bursevi, “Her kim Allah’in hiikiimlerine saygi gosterirse, siiphesiz bu, kalplerin
takviasindandir. ”*** ayetinde gegen, takvanin 6zel olarak kalplere tahsis edilmesini,
kalplerin takvanin merkezi olmasi sebebiyle oldugunu ifade eder. Ciinkii takva, oraya
sabit kalip yerlesirse, onun tesiri biitiin Azlara yansir.**? Biitiin 4zalar1 ile takvayi
yasayan kul ise Allah’in sevgisine mazhar olur. Nitekim Allah ayetlerde miittakileri

sevdigini agikca bildirmistir.

Takvanin mii’min i¢in kurtulus sebebi oldugunu belirten Bursevi, tefsirinde ii¢ gesit
takvadan bahseder. Birincisi avamin takvasidir; Allah’in emrettigi seyleri yapma ve
yasaklarmdan korunma seklinde olur. Ikincisi havassin takvasidir; ahiret ve dereceleri
ile diinyadan ve sehvetlerinden korunma ile olur. Ugiinciisii ise Allah ve sifatlari ile

Allah disindaki her seyden korunma ile olur, bu da ahassin takvasidir. 443
8-Allah Yolunda Cihad Edenler

Kur’an’da Allah Teala tarafindan sevildikleri bildirilen en son grup ise Allah yolunda

savasanlardir.

Isfahani, cihad ve miicdhedeyi “diismana karsi savunma yaparken var giiciinii
kullanmak™ olarak tanimlar ve cihadi; diismana karsi miicdhede, seytana karsi
miicAhede ve nefse karsi miicihede olmak iizere iige ayirir.*** Ciircani, cihadin
Islam’da iki yonlii bir anlam icerdigini ifade eder. Birincisi, yetkinlige ulasma yolunda
ferdlerin kendi benliklerine kars: yiiriittiikleri manevi savas, “Cihad-1 Ekber” (Biiyiik
savas) digeri ise kendi disindakilere kars1 yiiriittiikleri, teblig, uyarma ve savasma

gorevi ki bu da “Cihad-1 Asgar” (Kiigiik savas) dir.*?

Kuseyri’ye gore miicahede, nefsi aligkanliklarindan kesmek ve her zaman nefsin

arzularina muhalefet etmekle olur.*46

41 Hac, 22/32.

442 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beydn, C. 6, 32.
443 Bkz. A.g.e., C. 4,471

44 Bkz. Isfahani, Miifredat, 248.

45 Ciircanti, Tarifat, 81.

446 Kuseyri, er-Risaletii’l Kugeyriyye, 308.
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Gazali Allah sevgisini, kokii sapasaglam, dallar1 goge dogru uzamis, meyveleri ise
gontiller, dil ve azalarda goriilen tertemiz bir agaca benzetir. Kalp, dil ve azalardan
meydana ¢ikan ameller Allah sevgisine delalet ederler. Bu amellerden birisi de
Cennet’de miisdhede yolu ile Allah’a ulasmay1 sevmektir. Kalp sevdigine kavugmak
ister. Kul, sevdigine 6lmeden kavusamayacagina inandigr zaman, 6liimi de sevip
istemesi gerekir. Ciinkii seven bir insana, sevdigine kavusup onunla konusabilmek i¢in
vatanin1 terk ederek yola ¢cikmak zor gelmez. Oliim ise bu kavusmanin vasitas1 ve igeri
girip miisahede etmenin de kapisidir.*’ Iste boyle bir sevgi de mii’min kendi varligin
bu sevgiye feda eder. Iman ettigi degerler ugruna 6liimii gdze alir. Bu durumda da
Allah’1n sevgisini kazanmaya hak kazanir.

Bursevi, “ Allah, kendi yolunda kenetlenmis bir yapi gibi saf baglayarak savasanlari
sever.”**® ayetinden yola ¢ikarak cihadi iki tiirlii olarak alir. Birincisi, Allah O’nun
rizasii kazanmak ve dini yiiceltmek i¢in savasanlar1 Gver ve onlardan razi olur. Saf,
agac¢ ve insan gibi seyleri bir hat tizerinde siralamaktir. Birbirlerine kenetlenerek saf
olmus bir sekilde savasanlari Allah sever. Bu ayet-i kerime savasa karsi agir
davranmaktan sakindirmakta ve gerektiginde savas yapmanin faziletli bir gorev
oldugunu gostermektedir. Bursevi bazi1 alimlerin, savasta siivari olan savasg¢ilarin
yanyana gelmeleri imkansiz oldugu i¢in bu ayetin, yaya olarak diigmanla savagsmanin
daha faziletli olduguna isaret ettigini soylediklerini ifade eder. Kendisinin gortisi ise,
stivarinin yayadan daha faziletli oldugudur. Bunun delili ise ganimetten siivariye iki
pay verilmesidir. Cihadin ikinci bir sekli ise, bu da seytan ve nefis gibi gizli olan
diismanlarla yapilandir. Nitekim Peygamberimiz (s.a.) soyle buyurmustur: “Miicahid
Allah’a itaatte nefsi ile savasan kimsedir. Muhacir ise hatalar1 ve gilinahlart terk
edendir.”** Bursevi’ye gore itaatte nefis ile savasmanin en biiyiigii namaz kilmaktir.
Ciinkii namazda fini olmanin sirr1 vardir ve namaz kilmak nefse zor gelir. **° Burada
dikkat ¢eken bir husus vardir. Bu da, Bursevi’nin nefisle miicadelenin en biiyligii

olarak gordiigii namazda da ayni savastaki gibi saf tutuldugudur.

M1 Bkz. Gazali, Thydu Ulimi’d-din., C. 4, 592.
48 Saff, 61/4.
49 Tirmizi, Feza’ilii’l-cihad 2.

40 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beydn, C. 9, 494-495.
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2.3.2.2. Allah’in Sevmedigi Kisiler

Allah Kur’an’da sevdigi kimselerin temel vasiflarini bildirdigi gibi sevmedigi kisilerin
de temel vasiflarini oldukga agik bir sekilde belirtmistir. Allah’in rizasini ve sevgisini
kazanmak isteyen her mii’minin bu vasiflardan uzak durmasi gerekmektedir. Bunlar,
bozguncular, haddi asanlar, kafirler (inkarcilar), zalimler, hainler, kendini begenip

bobirlenenler, kibirlenenler ve israf edenlerdir.
1-Bozguncular/ Fesatc¢ilar

Fesad Arapga’da masdar olarak “bozulmak, ciirlimek; sagduyudan sapmak™ vb.
anlamlara gelir. Isim olarak da “zuliim; calkanti, diizensizlik; kuraklik, kithk”
manalarindadir.®®! Bagkasinin malin1 haksiz yere zulm olarak almaya da fesad
denilmistir.*®?> Isfahani ise fesad1 “Ister az, ister ¢ok olsun, bir seyin

9453

itidalden/6l¢tliiliikten ¢ikmasidir. seklinde tanimlar.

Kur’an’da on bir ayette fesad kelimesi, otuz dokuz ayette de bunun tiirevleri
gecmektedir.®** Ayrica Kur’an’da fesadin karsit1 salah olarak ifide edilmektedir.
Miiminlerin vasfi salah, fasiklarin ve miinafiklarin vasfi ise fesaddir. Miiminler bu
vasiflariyla, yeryliziinde Allah’in emir ve yasaklarina uyarak bir denge ve diizen

saglarlar, bu sekilde diinya ve ahiret mutluluguna ulasirlar.**®

Kur’dn-1 Kerim genel hatlariyla fesatgilarla (bozguncularla) ilgili su gergeveyi
cizmistir: Allah, yeryiiziinde ortalig1 karistiran, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmaya

calisan bozguncular1 sevmez.**® Bozguncular Allah ve Rasiiliine kars1 savasirlar.*>’

1 [lhan Kutluer, “Fesad”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012..

452 7ahid1, Tdcii’l-aras, C. 8, 496.

453 [sfahani, Miifieddt, 795.

4% Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehres, 719-720.
4% Bkz. Kutluer, “Fesad”, DIA., C. 12.

456 Bakara, 2/205.

7 Maide, 5/33.
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Allah iméan edip de iyi isler yapanlari bozguncularla bir tutmaz.**® Inananlari
korkutarak, Allah yolundan alikoyanlarin ve o yolu egip biikmek isteyenlerin sonu
bozguncular gibi olacaktir.*®® Bozguncular, kendilerinin fesat ¢ikarici olduklarini
anlayamazlar.*®® Yahudiler yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar, halbuki Allah
bozguncular1 sevmez.*®' Allah ahiret yurdunu, bobiirlenmeyi ve bozgunculugu

arzulamayan kimselere verecektir.*6?

Bursevi’ye gore fesad; insanlara zuliim ve diismanlik yapmak demektir. Yani bir seyi
kotii niyetle iyi halinden ¢ikarmaktir. Bu yiizden Allah yeryiiziinde fesad ve
bozgunculugu yasaklamistir; “Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Stiphesiz Allah,
bozguncular: sevmez. " Bursevi, karada ortaya ¢ikan ilk fesidm, Kabil’in kardesi
Habil’i dldiirmesi oldugunu, denizde ortaya ¢ikan ilk fesadin ise kral Ciilendi’nin

biitiin gemileri gasbederek almasi oldugunu belirtir. 464

Allah’in fesad ve bozgunculuga asla rizas: yoktur. Eger insanlar fesad ¢ikarirlarsa
O’nun bugz ve gazabini hak ederler. Ayni sekilde kalbinde bozuk inang olan,
azalarinda Allah’tan baskasina ibadet eden ve insanlari buna davet eden, bagkasinin
mallarin1 gasbeden, namuslari zedeleyen ve giinahlari helal sayan bir kimse de cennete
ulasamaz. O seytanin dostudur ve seytanlar da dostlariyla birlikte atestedirler.*®> Allah
buna mukabil amellerinin gilizelliginden dolay1 muslih kullarini sever. Onlardan abdal

kullarini secer; onlar da cehélet yerine ilmi, cimrilik yerine comertligi, a¢ gozliiliik

48 Sad, 38/28.

459 A’raf, 7/86.

460 Bakara, 2/12.

41 Maide, 5/64.

462 Kasas, 28/83.

463 Kasas, 28/77.

464 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 6, 438; C. 7, 45.

45 Bkz. A.g.e., C. 1, 323; C. 6, 439.
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yerine iffeti, zuliim yerine adaleti, fesad yerine saldh1 6n plana ¢ikarirlar. Boylece

insan yiiksek derecelere dogru yol alir.*6®

2- Haddi Asanlar

Allah Teala’nin sevmedigi kisiler grubundan bir tanesi de haddi asanlar grubudur.
Haddi agmak; Herhangi bir seyde ilahi emrin tayin etmis oldugu smirlarin 6tesine

gecmektir,*’

Kur’an’da Allah’in  “haddi asanlar” olarak nitelendirdigi grup bes yerde
gecmektedir:*®® Bu ayetlerin {iciinde ise “haddi asanlari” Allah’in sevmedigi

bildirilmektedir:

“Size kars1 savasanlara, siz de Allah yolunda savas a¢in. Sakin asir1 gitmeyin, ¢tinkii
Allah haddi asanlar: sevmez.””**®ayetinde Bursevi, “Allah’in yolu” ifadesiyle “Allah’n
dini” kastedildigini belirtir. Nitekim din, kulu Allah’a ve O’nun rizasina gotiiren bir
yoldur. Yani sizinle savasan Kureyslilerle Allah yolunda savasin. Fakat, ihramliyken
Harem bolgesinde savasi siz baslatarak haksiz yere saldirmayin. Ciinkii Allah haddi
asanlar hakkinda hayir dilemez.*’® Bir baska ayet ise ““ Ey iman edenler! Allah i size
helal kildigi giizel ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve sinirt asmayin.
Allah haddi asanlar: sevmez.”*™* Allah’n size helal kildiklarini, siz kendi kendinize
yasaklayarak, haddi asmayin. Bursevi’ye gore “haddi agmayin” emrinin bir anlami da,
temiz seyleri yemekte israfa kagmayin. Muhakkak ki israf da, haram kilinan seyleri
yemek gibi harama cevaz vermektir. Allah, kullarinin koydugu sinirlar1 asarak

kendilerine zulmetmelerine raz1 olmaz.*’? Ugiincii Ayet “Rabbinize yalvara yakara ve

466 Bkz. A.g.e., C. 6, 431.

47 Bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 4, 64.
468 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehres, 872.

469 Bakara, 2/190.

410 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beydn, C. 1, 306.

471 Maide, 5/87.

472 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beyan, C. 2, 431.
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gizlice dud edin. Bilesiniz ki O, haddi asanlari sevmez.”*”® Bursevi, bu ayete
dayanarak, boyun biikiip, yalvararak ve zelilane bir sekilde gizlice Allah’a yapilan
duanin kabule daha yakin oldugunu ifade eder. Ciinkii gizlilik, ihlasin ve riyadan
sakinmanin delilidir. Allah Teala, dud ve diger seylerde emredilen seklin disina
cikanlar1 sevmez. Dud eden kisinin peygamberlerin mertebesine ermek ve goge
yukselmek gibi seyleri istememesi gerekir. Ayrica hadi agmanin, dud yaparken

bagirmak ve ayrintilara girmek oldugu da sdylenmistir.**

Rastlullah (s.a.v.)’den rivayet edilmistir ki: “Ileride dudda haddi asan bir kavim
gelecektir. Kisinin dua ederken: “Allah’1m senden cenneti ve ona yaklastiracak soz ve
ameli istiyorum. Cehennemden ve ona yaklastiracak s6z ve amelden de sana

sigintyorum.” demesi yeterlidir.”4"

Diger ayetler ise; “Iste haddi asanlarmn kalplerini biz boyle miihiirleriz.”*'® ve
“Muhakkak ki Rabbin haddi asanlar ¢ok iyi bilir.”*"dir. Bu ayetlerde, mucizeler ile
birlikte génderilen peygamberlere inanmayan toplumlarin hadlerini agmalari sebebiyle
kalplerinin miihiirlendigi ve bilgisizce kendi kotli arzularina uyarak, hakdan batila
sapanlari, helali birakip harama meyledenlerek haddi asanlari, Allah’in ¢ok iyi bildigi
bildirilmistir.

3- Kéfirler/inkarcilar

Sozliikte “Ortmek, gizlemek; nankorliik etmek™ gibi méanalara gelen kiifr (kefr, kiiftr,
kiifran), terim olarak genellikle “Allah’tan alip din adma teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak™ diye tanimlanir. Kiifrii benimseyene
“fitrl yetenegini koreltip orten” anlaminda kafir denilir. Genel anlamda kafir ise, tek
bir Allah'in varligin1 veya Peygamberlerini veya hiikiimlerini ya da hepsini birden

inkar eden kisi olarak kullanilir. “Bilmemek, yadirgamak” manasindaki niikr

473 A’raf, 7/55.

474 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 3, 177, 178.
475 Miinavi, 2, 128.

476 Yunus, 10/74.

4T En’am, 6/119.
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kokiinden tiiretilen ve “kabul etmemek, reddetmek, hos gormemek” manasina gelen

inkar da kiifiir karsiiginda kullanilip bu tavri sergileyene miinkir ad1 verilir.*"®

Kur’an’da kiifiir kavrami kok halinde kirk bir yerde ge¢mekte olup, ayrica ¢ok sayida
ayette aym kokten tiiremis fiil ve isimler bulunmaktadir.*”® Bu ayetlere genel olarak
bakacak olursak: Kafirlerin Allah’1 inkar ettikleri,*® 6ldiikten sonra dirilmeyi,*®!ve
ahireti reddettikleri,*®> Allah’m yolundan yiiz gevirdikleri,*®® O’na ogul isnat

ettikleri,*®* Kur’an ayetlerini,*® ve Peygamberlerini inkar ettikleri,*® Allah’a ortak
kosarak sirke diistiikleri,*®” Allah’1n kiifre r1zA gostermeyecegi,*® inanip inanmamakta

insanlarin hiir irddeye sahip olduklar1,*®® her seye ragmen kiifiirde 1srar edenlerin

yaptiklarmin bosa ¢ikacag,*®° kafir olarak dliirlerse ahirette higbir kurtulusun olmayp

478 Bkz. Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 26, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2012; Bkz. [sfahani, Miifredat, 918, 1084; Bkz. Ibn Manzur, Lisdnii’l
Arab C. 5, 144-151.

479 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehres, 805-810.
480 Nisa, 4/136, 150; Tevbe, 9/54; Nahl, 16/106.
81 Yasin, 36/78-79

482 A‘raf, 7/45; HOd, 11/7, 19.

483 Nisa, 4/167.

484 Maide, 5/72-73; Tevbe, 9/30.

485 En‘am, 6/39; Enfal, 8/31.

486 Nisa, 4/42; Y0nus, 10/2; Ra‘d, 13/42-43.

487 Al-i Imrén, 3/151; Beyyine, 98/1, 6.

488 7iimer, 39/7.

489 Kehf, 18/29.

490 Maide, 5/5; A‘raf, 7/147; Ziimer, 39/65; Muhammed, 47/8.
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siddetli bir azapla karsilasacaklar1,***Allah’m kafirleri sevmedigi,*®> bu kimselerin

cehennemden asla ¢ikmayacaklari ve azaplarinin hafifletilmeyecegi,** bildirilmistir.
Bursevi, Imam Razi’nin kafirleri ii¢ kisima ayirdigini ifade eder:

1-Inkarindan sahih ve makbil bir tevbe ile donendir. “Ancak ondan sonra tevbe edip
uslananlar baska. Siiphesiz Allah bagislayicidir, merhametlidir.”*®* ayetindeki kafirler

bu gruptakilerdir.

2-Bunlar inkardan fasid bir tevbe ile tevbe edenlerdir. “Inandiktan sonra kafirlige
sapip sonra inkdrcuikta daha da ileri gidenlerin tevbeleri asld kabul

edilmeyecektir.”**% ayetindeki kisiler bu gruptandir.

3-Olene kadar, inkaridan higbir sekilde tevbe etmeyenlerdir. “Gercekten, inkar edip
kdfir olarak olenler var ya, onlarin hi¢birinden —fidye olarak diinya dolusu altin
vercek olsa dahi- kabul edilmeyecektir. ”*® ayetinde zikredilenler de bu gruptakilerdir.
Bu kisiler, nefs-i emmareleri kalplerine yerleserek kalplerinin katilagtig1 kisilerdir ki
bunlar azginliklarina devam ederler. Bu duruma diismemek i¢in inkar aldmetlerinden
uzak durmak gerekir. Bunlar; diinya sevgisi, hevaya tabii olmak, nefsin arzularina

yonelmek ve Hak’tan yiiz cevirmektir.*®

Bursevi, “De ki: Allah’a ve Rasilii’ne itdat edin. Eger yiiz gevirirlerse bilsinler ki
Allah kdfirleri sevmez.”*%® ayet-i kerimesinin, Peygamberimizin (a.s.) serefine delalet
ettigini sdyler. Allah, kendine tabi olmayi, habibine tabi olmaya bagl yapt1 ve kendine
itaati, O’na itdate yakin etti. Her kim Allah’1 sevdigini iddia eder ve peygamberinin

stinnetinden yiiz ¢evirirse Allah’in kitabindaki bu ayete gore yalancidir. Nitekim

491 Al-i imran, 3/91; Maide, 5/36; Mearic, 70/11-18.
492 Bakara, 2/276; Al-i Imrén, 3/32.

493 Bakara, 2/161-162.

4% Bakara, 2/160.

495 Al-i imran, 3/90.

4% Al-i Imran, 3/91.

497 Bkz. Bursevi, Rithu’l Beydn, C. 3, 192.

498 Al-i imran, 3/32.

115



“Allah kafirleri sevmez” ifadesi ile Allah’in onlara muhabbet etmeyecegi
bildirilmistir.**® Allah, Peygamber’in siinnetler, farzlar, haramlar ve helaller gibi onun
seriatindan hi¢gbirine muhalefet edeni sevmez. Ancak Rastliiniin emirlerine itaat edeni

sever,>®

Bursevi, kuru iddialarla sevginin olmayacigini, onun bazi alametleri olmasi gerektigini
belirtir. Allah’1t sevdigini iddid edip de Rasilii’niin siinnetine muhalefet edenin
davasinda yalanci oldugunu soyler. Ciinkil birini seven onun ¢evresindekileri ve ona
bagli olanlar1 da, yani hizmetgilerini, evini, binalarini, mahallesini, mekanini, davarini,
kopegini, merkebini ve diger seylerini de sever. Bu askin kanunu, muhabbetin
kaidesidir. Nitekim Peygamberimiz muhabbetin kutbudur. Onun yolu da muhabbetin
yoludur. Kim peygamberimize ger¢cek manada uyarsa o kimsenin batini, sirr1, kalbi ve
nefsi Peygamberimiz’le uyum saglar ve muhabbete mazhar olur. Bu nedenle
Peygamberimize tabi olanlarin, ona tabi olduklar1 kadar muhabbetten nasibi vardir.
Allah bu kullara muhabbet eder. Bu muhabbetin nuru da Peygamberimiz’in ruhundan
o mii’minlerin kalbine sirayet eder. Bu ¢ok hizli bir sekilde olur. Eger Allah’in
muhabbeti olmazsa kul bu makamdan diiser. Muhabbetullah, som altindan daha aziz,

daha kiymetli bir makamdir.>*

4-Zalimler

Sézliikte “bir seyi yerinden baska yere koymak” °%? anlamindaki zuliim din, ahlak,
hukuk gibi alanlarda terim olarak “belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, haktan batila sapma,
kendi hak alaninin digina ¢ikip baskasini zarara sokma, rizasini1 almadan birinin miilki
lizerinde tasarrufta bulunma, zorbalik”, ozellikle de “giic ve otorite sahiplerinin

sergiledigi haksiz ve adaletsiz uygulama” gibi anlamlarda kullanilir.>%

Isfahani, bazi Alimlerin, zulmii ii¢ kisma ayirdigim bildirir:

49 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 23.

50 Bkz. A.g.e., C. 2, 373.

%01 Bkz. A.g.e., C. 2, 23.

502 [bn Manzur, Lisdnii’l Arab, C. 12, 373; Ciircani, Tdrifat, 148.

503 Mustafa Cagric, “Zuliim”, Diydnet Islam Ansiklopedisi, C. 44. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012.
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1- Allah Teala ile insan arasindaki zuliim. Bu da nifak, sirk ve kiifiirdiir. Bu sebepten

Allah sdyle buyurur: “Sirk elbette pek biiyiik bir zuliimdiir.”>*

2- Insanlarin birbiri arasindaki zuliim. Allah Teala su ayette bunu belirtmektedir:
“Ancak insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza

vardir. Iste acikli azap bunlaradir.”®®

3-Kisi ile kendi nefsi arasindaki zuliim. Bu ayetteki ki zulim budur: “Ey Rabbim,

gercekten ben kendi nefsime zulmetigim. %

Aslinda bu zuliimlerin hepsi nefse zuliimdiir. Ciinkii insan zuliim yaptig1 zaman
aslinda kendine zuliim yapmis oluyor. Bu durumda zalim, daima ilk 6nce kendine

zuliim etmektedir.%’

Kur’an-1 Kerim’de yirmi ayette zuliim kelimesi, 269 defa da tiirevleri yer alir. 200’den
fazla yerde zuliim kavrami “kiifiir, sirk” veya “Allah’in hiikiimlerini ¢igneme, giinah
isleme”, yirmiyi askin Aayette “beseri iligkilerde haksizliga sapma” anlaminda
kullanilmistir. %% Bu ayetlerde genel olarak zuliim ile ilgili ¢gizilen tablo sudur:
“Allah’1n zalimlere lanet edecegi,’® onlara acikli bir azap hazirlandig1,°!° Allah’a kars:
yalan uydurandan daha zalim kimse olmadig1,®** Allah’in emrini ¢igneme baglaminda
ilk zulmin Adem ile Havva tarafindan islendigi,”’?> Allah’m kullarma zulm

etmeyecegi>™ zalimlerin kendi nefislerine zulmedecekleri”*'*dir.

504 |_okman, 31/13.

505 Qira, 42/42.

506 Neml, 27/44.

07 Bkz. isfahani, Miifiedat, 659,660.

508 Bkz. Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehres, 657-662; Cagrici, “Zuliim”, DIA., C. 44.
59 Had, 11/18.

510 [nsan, 76/31.

11 En’am, 6/93; Ziimer, 39/32.

512 Bakara, 2/35; A‘raf, 7/19, 23.

513 K af, 50/29.

514 Fatir, 35/32; Neml, 27/44; Bakara, 2/231.
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Bursevi “Ta ki Allah, iman edenleri ortaya ¢ikarsin ve aranizdan sahitler edinsin.
Allah zalimleri sevmez.”® ayetinde gegen “Allah zalimleri sevmez” ifadesinin “Allah
onlara bugzeder, onlar1 sevmez.” manasinda oldugunu belirtir. Allah acgik¢a imana
ters diisen diislince ve inanglara sahip olanlara, yahut kafirlere bugzeder, onlara yardim

etmez demektir.>16

Bir diger ayet ise: “Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir kotiiliiktiir. Kim bagislar ve
barisi saglarsa, onun miikafati Allah’a diddir. Dogrusu O, zalimleri sevmez. > Yani
Allah, kotiiliigii baslatanlar1 ve intikamda haddi asanlar1 sevmez. Ayette haksizlik ve
zuliim yapani cezalandirmak mesru kilinmig, bu cezalandirmada misliyle karsilik
vermek de sart kilinmistir. Eger cezalandirmada esit bir karsilik verilmezse, bu zuliim

sayilir ve Allah bu sekilde davranan zalimleri sevmez.>!8
5-Hainler

Allah Teéla’nin sevmedigi kisiler grubundan bir digeri de hainlerdir. Sozliikte
“hiyanet” sdzlesmeyi gizlice bozmak suretiyle hakka muhalefet etmek demektir.
Hiyanet ve nifak birdir. Cilinkii “hiyanet” kelimesi s6z ve emanet hakkinda
kullanilirken, “nifak™ ise din hakkinda kullanilir. Bu kelimeler anlam olarak
birbirlerinin i¢ine giren bir mana tagimaktadir. Hiyanet kelimesinin zid anlamlist da

emanettir.>1°

Kur’an’da Allah’1in hainleri sevmedigi ii¢ yerde gecmektedir:

Bursevi bu ayetleri su sekilde agiklar: Birincisi kisinin kendine ihanet etmesidir,
“Kendilerine hiyanet edenleri savunma; ¢iinkii Allah daima hainlik yapip giinah

isleyenleri sevmez.®® Bursevi, bu ayetteki hainligin, giinah isleyerek kendine

515 Al-i imran, 3/140.

518 Bkz.Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beyan, C. 2, 100.
517 S(ira, 42/40.

%18 Bkz. Bursevi,Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 8, 335.
519 {sfahani, Miifieddt, 370.

%20 Nisa, 4/107.
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haksizlik etmek anlaminda oldugu soyler. Ayette kendilerine hiyanet etmedikleri halde

hiyanet ettikleri soylenmektedir. Ciinkii hryanetlerinin zarar1 kendilerine donecektir.>?

Ikincisi kisinin yaptig1 anlasmaya ihanet etmesidir: “Bir toplulugun anlasmaya hiyanet
etmesinden korkarsan, sen de onlara karsi anlasmayr bozarak ayni sekilde davran.
Ciinkii Allah hdinleri sevmez.”??* Burada ihanetten maksat topluluklar arasinda
yapilan anlagmalara ihanet etmektir. Bursevi, bu ayeti soyle aciklar: “Eger anlasma
yaptiginiz bir kavmin verdigi s6zden donecegini hissedip, ¢esitli alametlerle onlarin
hainlik edeceginden korkarsaniz, onlara ayni sekilde cevap verebilirsiniz. Onlara
anlasmay1 bozdugunuzu gosterin ve anlasmayi iptal ettiginizi acik¢a sOyleyin.

Anlasma devam ediyor zannederlerken savas agmaniz dogru olmaz.” 523

Uciinciisii ve en biiyiigii ise Allah Teala’ya ihanet ve nankérliik etmektir: “Allah, iman
edenleri korur. Su da muhakkak ki Allah, hain ve nankor olan herkesi sevgisinden
mahrum eder.”®* Bursevi, bu ayeti ise : “Yani mii’'minlerden miisriklerin zararlarini
uzaklastirma konusunda miibalaga eder ve onlarin eziyetlerinden ziyadesiyle korur.
Allah’mn emir ve yasaklarina ya da bunlardan bagka emanetlerine hiyanet eden ve
nankorlikte ileri gidenleri ise sevgisinden mahrum eder, onlara yardim etmez.” olarak

agiklar.

Ayette hainlik ve nankorliik islemekte devam eden kimsenin tevbe edemez héle
gelecegine tenbih vardir. Kul tevbe etmedigi vakit ise, daha onceki boliimde gectigi
gibi, Allah onu tevbe edenlere ve temizlenenlere vaad ettigi sevgi ile sevmez. Bu vaad
ettigi sevgi ise onlara miikafat ve nimet vermesidir. Kulun Allah’a muhabbeti ise O’na

yakinlik istemesidir.

Kiifiir de hiyanetten sayilir. Ciinkii kiifiir, insana Allah’in bir eméaneti olan nefsihelak
etmektir. Hiyanet biitlin 4zalarda goriilebilir. Bu ylizden Allah Teala: “Ciinkii kulak,

g6z Ve goniil, bunlarin hepsi o(yaptig)ndan sorumludur. % buyurmustur. Hiyanet

521 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 279.
522 Enfal, 8/58.
523 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 3, 363.
524 Hac, 22/38.

525 [sra, 17/36.
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aym1 zamanda namazda, orugta ve benzerlerinde de cereyan edebilir. Bu, ya bu
ibadetleri, ya da onlarin zahir ve batin sartlarindan birini terk ile olur. Mesela giinesin
battigindan siiphe olmasina ragmen iftar etmek oru¢ hiyanettir. Hiyanet etmek ayni
zamanda miinafiklik alametlerinden sayilmistir. Nitekim Rasulullah (s.a.): “Miinafigin
alameti tictiir: Konusunca yalan sdyler, s6z verince sozlinde durmaz, kendisine bi sey

emanet edilince hiyanet eder.”*?® buyurmustur.

Kamil bir mii’'mine hainlerin hilesi zarar vermez, her zaman Allah ona yardim eder.
Ciinkii Allah hainleri sevmez. Bu sebepten dolay1 da onlara yardim etmez. Mii’mini
ise sever ve ona yardim eder. Ayette nefs-i emmareyi 1slah etmeye ve onu kotii

sifatlardan kurtarmaya tenbih vardir.5%’
6- Kendini Begenip Bobiirlenenler ve Simaranlar

Sozliikte “fahr” insanin disinda bulunan mal, sohret ve riitbe gibi maddi degerlerle
oviinmektir. “Fehur” ise, iyi hasletlerini uzun uzadiya sayip duran ve bu hasletlerden
mahrum olan kimseleri kiigiik goren kisidir.>®® Allah Teala, kendini begenip
boblirlenen insanlar1 sevmedigini su ayetlerde zikretmistir: “Kiiciimseyerek
insanlardan yiiz ¢cevirme ve yeryiiziinde bébiirlenerek yiiriime. Zira Allah, kendini
begenmis Oviiniip duran kimseleri asla sevmez.”®® Bursevi, Ayetin su manayi
icerdigini ifade eder: Selam verdigin, konustugun veya karsilastigin zaman tevazu
sahibi olarak yiiziiniin tamamin insanlara gevir. Insanlar1 hakir gorerek biiyiikliik
taslayanlarin yaptig1 gibi, konusurken onlar1 kii¢limseyerek yiiziinlin bir tarafini
cevirme. Glizel muamele etme bakimindan zengin ve fakir senin i¢in ayn1 olsun. Ve
yeryiiziinde de, elde ettigin nimetlerden kaynaklanan simariklik ve Kibir i¢inde kendini

begenerek yiirlime. Ciinkii Allah, yiiriiyiisiinde biiytikliik taslayan ve bobiirlenen,

526 Byhari, Iman 24, Sehadat 28, Vesaya 8, Edep 69; Miislim, iman 107-108; Tirmizi, Iméan
14; Nesai, iman 20.

521 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 6, 38.
528 Bkz. Isfahani, Miifredat, 783; Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 7, 85.

529 Lokman, 31/18.
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nimet ve zenginlik sebebiyle insanlara zulmeden nazli ve cilveli kimseyi sevmez,

bilakis ona gazap eder.>%

Diger bir ayet ise: “Allah’a ibadet edin ve O’na hicbir seyi ortak kosmayin. Ana
babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin
arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin,; Allah kendini begenen
ve ddimd bobiirlenip duran kimseyi sevmez.”®' Allah, biiyiiklenen, ana babaya,
akrabalarina, komsu ve dostlarina burun kivirarak kendini begenen ve onlara karsi
kibirlenip haklarina ridyet etmeyen kimseyi sevmez. Bursevi, kendini begenmenin ve
bobiirlenmenin nefsin sifatlarindan oldugunu soyler. Allah Teala ise nefsi de sifatlarini
da sevmez. Ciinkii nefis de Allah’1 sevmez. Nefis diinyay1, diinyanin siislerini ve ona

uygun seyleri sever. >3

Yine bir baska ayet: “(Allah bunu) elinizden ¢ikana iiziilmeyeseniz ve Allah’in size
verdigi nimetlere simarmayasiniz diye ac¢iklamaktadir. Ciinkii Allah, kendini begenip
bébiirlenen kimseleri sevmez. "> Bursevi, “Elinizden ¢ikan” ile kastedilen mananin
afiyet, sihhat, bolluk ve mal gibi diinya nimetleri oldugunu ifade eder. Biitiin nimet ve
musibetlerin dnceden takdir edilmis olduklarim1 bilen kimse, kaybettigine fazla
iziilmedigi gibi, sahip olduguna da fazla sevinmez. Zira sahip oldugu nimetleri yakin
bir zamanda kaybetmesi takdir edilmis olabilir. Bu ayet-i kerimenin amaci, Allah’a
teslim olmayr engelleyen {iziinti ve kendini begenip bdobiirlenmeyi ortadan

kaldirmaktadir. Bu nedenle ayetin sonunda sdyle buyrulmustur.

“Clinkii Allah kendini begenip bobiirlenen kimseleri sevmez.” Ciinkii diinya
zevkleriyle sevinen ve onlar1 degerli goren kimse siiphesiz olarak onlarla dviiniip
bobiirlenir. Kendini begenmek, insanin kendisinde bir fazilet var oldugunu diisiinerek,
kendini iistiin saymasindan dogan bir kibirdir. Ayrica ayet-i kerimede bahsedilen

simarikliga varan sevincin yasaklanmasinin ayetin son kismina tahsis edilmesi bu

5% Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 7, 84-85.
531 Nisa, 4/36.
532 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 206-207.

%% Hadid, 57/23.
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durumun elinden ¢ikana iiziilmekten daha cirkin olduguna isarettir.>** Nitekim Allah
Teala: “Stmarma! Bil ki Allah simariklar: sevmez. > Ayetiyle diinya lezzetleriyle
sevinen ve onunla hosnut olanlar1 sevmedigini bildirmistir. Ciinkii bu sevgiler,

Allah’m sevgisine engel teskil etmektedir.
7-israf edenler

Israf sozliikte “haddi asma, gaflet, cehalet, hata” gibi anlamlara gelmektedir. Genel
olarak her tiirlii davranista dini dlgiilerin sinirin1 agmayi, ve imkanlari ser-i olmayan
amaclar i¢in harcamay1 ifade eder. Allah i¢in yapilmayan her tiirlii infak, az da olsa,
ok da olsa, israftir. %% Gazali’ye gore ise; dinin, adetlerin ve insanligin gerekli kildig
yerlere gerektigi kadar harcamak comertlik, bu olgiilerin altina diismek cimrilik,

bunlarin iistiinde harcama yapmak ise israftir.%’

Kur’an’da Allah Teala israf edenleri sevmemesi konusunda soyle buyurmaktadir: “Ey
Adem ogullari! Her mescide gidisinizde siislerinizi giizel elbiselerinizi giyin; yiyin,
icin, fakat israf etmeyin; ciinkii Allah israf edenleri sevmez. % “Cardakli ve ¢ardaksiz
bahceleri, iiriinleri cesit cesit hurmalari, ekinleri, birbirine benzer ve benzemez
bicimde zeytin ve narlari yaratan O’dur. Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden
yeyin. Devsirilip toplandigi giin de hakkini verin, fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf
edenleri sevmez. > Bursevi’ye gore ayetlerde ki “Fakat israf etmeyin” ciimlesi su

manalar1 icermektedir:

Helal olan seyleri haram saymayn. Ciinkii helali haram saymak, malin zayi olmasina

neden olur ki, bu israftir.

Yada Allah’in haram kildig: yiyecek, i¢ecek ve giyecekleri kullanarak israf etmeyiniz.

5% Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 9, 375-376.
535 Kasas, 28/76.

5% Bkz. ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, C. 9, 148-149.

57 Bkz. Gazali, /hyau Ulimi’d-din, C. 3, 132-133.

5% A’raf, 7/31.

5% En’am, 6/141.
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Yahut da bedenin ihtiyacindan fazla yiyerek ve igerek israf etmeyiniz. Ciinkii bu

durumda israf kabilindendir.>*°

Bursevi israf hakkinda biiyiiklerden birinin su soziinii almistir: “Israf, kisinin istahinin
cektigi her seyi yemesidir.” O’na gore himmetinin tamamint yemeye ve i¢gmeye

sarfeden kimse, siiphesiz insanlarin en degersizi ve en zelilidir.

Te’vilatii'n Necmiyye’de israf iki kisima ayrilmustir. ifrat ve tefrit. Zardri ihtiyagtan
fazla, seriatin hilafina olan, tabiat, sehvet, gaflet, terk-i edeb veya oburca yenen her
sey ifrata girer. Tefrit ise zaruri ihtiya¢ miktarindan asagisin1 yemektir. Kulluk
gbrevini yerine getiremeyecek kadar yemeyi azaltmaktir. Rububiyet hakkini eda
etmek igin, az yiyerek nefsi helak etmektir. Boylece ya nefsin hakki zayi olur, ya da
nefsani hazlar ugruna rububiyetin hukuku zayi olur. Yahut da yine nefsani arzularin
pesinde kosarak rubtibiyet hukukunu yerine getirme istidadinda olan kalp, ruh ve sirrin
hukuku zayi olur.

Su durumda “Israf etmeyin” climlesinin manasi: “Nefsdni hazlariniz i¢in bizim

haklarimizi da, sizin haklarmizi da zayi etmeyin.” demektir.>*

8-Kibirlenenler

Bu boliimde ele alacagimiz son grup ise kibirlenenlerdir. Sozliik anlami1 “biiytikliik”

olan Kibir, “insanin kendini baskasindan biiyiik gérmesi ve kendini begenmesidir.” 542

Gazali, kibri batinl ve zahiri olmak tizere iki kisma ayirir. Batini kibir, nefisteki bir
ahlaktir. Zahiri Kibir ise azalarda goriilen Kibirdir. Aslinda insanin i¢indeki ahlaka kibir
denilir. Clinkii disa yansiyan hareketlerin kaynagi bu duygudur. Bu sebepten dolay1,
hastalik azalarda goriildiigii zaman “kibirlendi”, goriilmedigi zaman ise “o kibirlidir”
derler. Yani, kibrin kaynagi insanin tabiatinda bulunan ahlaktir. Bu da kendisini

baskalarina kars1 iistiin gosterme istegidir.>4®

0 Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beydn, C. 3, 154-155.
1 Bkz. Bursevi, Rithu’l Beyan C. 6, 76-77.
52 Bkz. Ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, C. 5, 125-126; Bkz. isfahani, Miifreddt, 886-888.

3 Bkz. Gazali, /hyau Ulimi’d-din, C. 3, 738.
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Kibirlenenler hakkinda Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Ildhiniz bir tek ilahtir.
Fakat dhirete inanmayanlar var ya, onlarin kalpleri inkdrci, kendileri de biiyiikliik
taslayan kimselerdir. Hig siiphesiz Allah, onlarin gizlediklerini de agiga vurduklarini
da bilir. O, biiyiikliik taslayanlari asla sevmez. ”>* Bu ayette Allah, tevhid karsisinda
kendilerini biiylik gorenlerin hepsini asla sevmedigini bildirir. Bursevi’ye gore
“buiytikliik taslamak”, kendisini oldugundan iistiin gérmek ve hakki inkar etmektir.
Nitekim el-Avarif’te soyle denilir: Kibir, insanin kendisinin bagkasindan daha biiyiik
oldugunu zannetmesidir. Tekebbiir ise bu zannini ortaya koymasidir. Bir hadiste soyle
buyrulmustur: “Kalbinde zerre kadar kibir olan cennete giremez. Yine kalbinde zerre
agirhiginca iman olan da cehenneme giremez.”>* Hattabi’nin goriisii soyledir: “Bunun
iki te’vili vardir: Birincisi, hadiste kasdedilen kiifiir kibridir. Ciinkii 0, imanin karsilig
olarak kullanilir. Digeri ise Allah Teéla o kimseyi cennete sokmak isterse, kalbinden
Kibri geker alir ve boylece Kibirden temizlenmis olarak cennete girer.” Su halde tevazu
ve kimseye karsi biliyliklenmemeye sarilmak gerekir. Ciinkii tevazu, cennet
kapilarindan bir kapi, 6viinmek ise cehennem kapilarindan bir kapidir. Bize gerekli
olan, cennet kapilarmi agmak ve cehennem kapilarini kapatmaktir. Kisi, mana
devletine, hal riyasetine ve makam iistiinliigline ancak tevazu siisii ve fena ziynetiyle

ulasabilir.>*

2.3.2.3. Kullarin Allah’a Olan Muhabbeti

Kur’an’da muhabbet, Allah’in kulunu sevmesi ve kulun Allah’1 sevmesi olarak iki
temel boliimden olugmaktadir. Bir cok miifessir ve mutasavvuf bu ¢ift yonlii sevginin
varligina su ayeti delil géstermektedir: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse
(bilsin ki) O, dyle bir kavim getirir ki Allah onlar: sever ve onlar da O 'nu severler. ¥
Bu ayette once Allah’in kulu sevdigi, sonra da kulun Allah’1 sevdigi bildirilmistir. Biz
de bu siraya uyarak, once Kur’an’da bize bildirilen Allah’in sevdigi ve sevmedigi
kullardan bahsettik. Bu boliimde ise kullarin Allah sevgisi ile ilgili ayetleri ele

alacagiz.

544 Nahl, 16/22-23.
545 Miislim, Iman 147.

546 Bkz. Bursevi, Riihu’l Beydn, C. 10, 357-358.

7 Maide, 5/54.
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Allah, Kur’an’da mii’'minlerin Allah’a olan sevgilerini miisriklerinkinden ayirarak,
iman edenlerin sevgisinin, kafirlerin putlarina olan sevgisinden daha siddetli oldugunu
bildirmistir: “Insanlardan bazilar: Allah’dan baskasini Allah’a denk tanrilar edinir
de onlart Allah’1 sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise ¢ok
daha fazladir.”®® Miisriklere gore taptiklari putlar Allah’la esti ve O’na

benzemekteydi. Onlardan fayda ve zarar umuyor, isteklerini onlara arz ediyorlardi.

Bursevi, kulun Allah’a olan muhabbetini s0yle agiklar: “Muhabbet” kelimesi, bugday
ve arpa tanesi gibi tane manasina gelen “habb” kokiindendir. Her ikisi de acaib
gelismelerin baslangic ve merkez noktasi olmasi sebebiyle siiveyda-y1 kalb dedigimiz
nokta, bildigimiz taneye benzetilmistir. Bu kelime kalb igin kullanilirsa “kalbin meyli”
manasima gelir. Clinkii kalbte siirekli bir arzu ve meyil vardir. Kulun Allah’a olan
muhabbeti, emirlerinde ve nehiylerinde devamli Allah’a itaat i¢inde olmay1 irade
etmesidir. Allah’in kula muhabbeti ise ona ikramda bulunmayi, onu taatinde
kullanmay1 ve onu kétiiliiklerden korumayi irdde buyurmasidir.*® Bursevi, kulun
Allah muhabbeti hakkinda alimlerin su goriisiinii nakleder: “Karsilik beklentisi iginde
olan her tiirlit muhabbet illetli bir sevgidir. Buna karsilik gergek muhabbet biitiin tamah

ve isteklerden armmis, saf muhabbettir.”5>°

Bursevi, mii’minlerin Allah’a olan sevgi ve muhabbetleri asla kesinti kabul etmedigi
icin, Allah’in mi’minlerin muhabbetini miisriklerin sevgisinden ayirarak onlarin
sevgisinin daha siddetli oldugunu belirttigini ifade eder. Miisriklerin putlara olan
sevgisi bozuk inanglara bagl oldugu i¢in, kolaylikla yok olmaktaydi. Bu yiizden
siddetli musibet zamanlarinda misrikler putlarini birakip Allah’a doniiyorlardi. Bazen
bir puta ibadet ediyor, daha sonra baska bir putu begendiklerinde ise dncekini birakip
buna tapryorlardi. Iman edenlerin Allah’a olan sevgilerinin pek kuvvetli olmasinin
sebebine gelince, once Allah’in onlar1 sevmis, sonra da onlarin Allah’1 sevmis
olmalaridir. Muhakkak ki Allah’in sahitlik ettigi muhabbet en kdmil muhabbettir.
Ezelde Allah’in muhabbetine ehil olmayan kimseler O’nu sevemez. Allah haricindeki

seylere goniil baglarlar. Nefsani arzu ve isteklerine uyup onun isteklerini yerine

548 Bakara, 2/165.

9 Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beyan, C. 1, 270.

%0 Ag.e., C. 10, 393.
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getirmeye calisirlar. Kafirlerin bazisi batili seviyor ve ona tapiyor, bazisi da evladlarini
seviyor ve onlara tapiyor. Cocuk, es ve mal sevgisi Allah sevgisine mani olur. Ezelde
Allah’m muhabbetine ehil olan kimselerin ise kalp aynalarina muhabbet akseder. Kalp
Allah’tan baska seylerle aldkasini keser. Ciinkii bu muhabbet vahdet aleminden

gelmekte olup her hangi bir ortaklig1 kabul etmez. >

Nitekim Allah Teala, kendi sevgisine karsi higbir sevginin denk tutulmamasini
istemektedir. Aksi halde kullarin1 baslarina gelebilecek bir feldkete karsi da

uyarmaktadir:

“De ki: Eger babalarmmiz, ogullarimiz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz,
kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz
meskenler size Allah’tan, Rasulii’nden ve O 'nun yolunda cihad etmekten daha sevgili
ise artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah, fasiklar toplulugunu hidayete

erdirmez. %2

Bursevi buradaki sevgiden maksadin, ihtiyari (iradeye bagli) sevgi oldugunu belirtir.
Yani, Allah ve Rasiliine itdat sonucunu olusturan bir sevgidir. Yoksa insanda mutlaka
bulunan fitri sevgi degildir. Bu sevgi, insanin tercihine bagli olmadigindan ytikiimlii

tutulmaz.>®®

Ayni1 zamanda Bursevi, [1ahi ask ve Rahmani sevginin, kulun kalbi {izerine yerlestigi
zaman, ondaki mal, evlad ve nefis konularindaki sirk damarlarinin kesilecegini ifade
eder.>* Ayrica Allah sevgisi, sadece sevdigini iddia etmekle tamam olmaz. Kimin
dogru sdyledigini anlamak i¢in kisiyi ¢esitli sikintilarla imtihan etmek gerekir. Sevgi,
cefa ile yok olmayan, vefa ile de artmayan bir seydir. Kisi ¢esitli imtihanlara tabii

oldugu halde sevgi hala duruyorsa, bu sevginin hakiki sevgi oldugu anlagilir.>>®

Bursevi ayetin “Allah, fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.” kismi i¢in Te’vilat’tan

su goriisii aktarmigtir: “Dinin asli, Allah Teala’nin sevgisidir. Allah’1 sevme

%1 Bkz. A.g.e., C. 1, 270-271.

552 Tevbe, 9/24.

53 Bursevi, Tefsiru Rihu’l Beydn, C. 3, 403.
%4 Bkz. A.g.e., C. 1, 424.

% Bkz. A.g.e., C. 2,102.
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(mahabbetullah) istidadini, zikredilen seylere tahsis eden kimse fasik olur. Fasiklik,
Yaratan’1 sevmeyi birakip yaratilan1 sevmeye yonelmektir. Yaratilanin sevgisini
Yaratan’in sevgisine tercih eden ilahi feyzi kabul igin olan fitri istidadin1 yok etmis ve

mahrumiyeti hak etmis olur.>*

Allah Teala, O’nu sevdigini iddia edenlerin, Rastliiniin bildirdigi emir ve yasaklarina
uymalarini, eger bu sekilde davranirlarsa O’nun rahmet ve magfiretine nail

olacaklarini bildirmektedir:

“(Rastiliim!) De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlarmiz1 bagislasin. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir.”®’ Bu ayete
gore, Allah’t sevme iddiasinda bulunan birisinin, O’nun habibine, yani rastliine
uymasi gerekmekte, bunun sonucu olarak da Allah sevdigine af ve merhametini

gostermektedir.

Bursevi’nin ayetle ilgili agiklamasi sudur: Muhabbet, nefsin gordiigii kemal sebebiyle
bir seye meyletmesidir. Kul hakiki kemalin ancak Allah’a mahsus oldugunu bilip,
kendinde ve bagkasinda gordiigii kemalin de Allah’dan ve Allah’in yardimiyla
oldugunu idrak ettigi miiddetce muhabbeti sadece Allah’a ve Allah i¢in olacaktir. Bu
da Allah’a itdat1 dilemeyi gerektirir. Muhabbet; “itdati istemek” seklinde agiklanmis
ve Allah’a itaat, yukaridaki ayette gectigi gibi Rastlullah (s.a.)’e tabi olmay1 gerekli

kilmistir. Mii’minin Rastilullah’a itiate ¢ok dnem vermesinin sebebi budur.>%®

Bursevi’ye gore Rastlullah’a itaatin bir sonucu olarak Kur’dn’i sevmek ve onu
okumaktan hoglanmak da muhabbetin alametlerindendir. Bu sekilde hareket etmeyen
kimse Rastilullah’in yoluna siilikten yiiz ¢evirenlerden olur. Diinyada fakr ve ziihdii
tercih etmek de ona olan muhabbetin kemaline isarettir.>®® Muhabbetin zirvesi ise, bir

seyi seven kisinin, o seyi sevmeyi de sevmesi durumudur.5®° Hatta bu sevgi birinci

56 Bursevi, Rithu’l Beyan, C. 7, 271.

57 Al-i imran, 3/31.

58 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 22.
%9 Bkz. A.g.e., C. 3, 330.

560 Bkz. A.g.e., C. 8, 28.
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boliimde gectigi gibi kisinin 6liimiine sebep olacak olsa bile kisi bu sevgiden asla

vazgecmez.

Bursevi, insani hirsin muhabbetin 6ziinii teskil ettigini belirtir. Bu duygu, diinya ve
onun zevklerine yonelmis ise “hirs” olarak, Allah’a ve O’nun yakinligina yonelmis ise
“muhabbet” olarak adlandirilir. Hirsta fazlalik muhabbette eksiklige, hirsta eksiklik ise
muhabbette fazlaliga yol agar. Muhabbet atesi yandigi vakit oraya diinya ve ahiret
mahbublari atildik¢a muhabbetin atesi siikun bulmaz. Bilakis o atesin odunu olurlar,

pespese gelip iist {iste y1gilir ve muhabbet “yeter yeter” der.%%!
2.3.2.4. Kullarin Birbirini Sevmesi

Kur’an’da Allah’in kullarina sevgisi ve kulun Allah sevgisinin haricinde bir de kullarin
birbirleri arasindaki sevgi zikredilmistir. Biz de son olarak bu sevgiyi ele alarak

konuyu tamamlamak istiyoruz.

Allah Tealda mii’minlerin kalpleri arasindaki sevgiyi kendisinin yarattigini cesitli
ayetlerde bildirmistir: “Iman edip salih ameller isleyenler icin Rahman (goniillerde)

bir sevgi yaratacaktir.”% *

‘Kaynasmaniz igin size kendinizden esler yaratip aranizda
sevgi ve merhamet peydd etmesi de O’nun (varliginn) delillerindendir.”®® * Ve
onlarin kalblerinin arasint uzlastirdi. Sen yeryiiziinde bulunan her seyi verseydin, yine

onlarin kalblerinin arasini uzlastiramazdin. %

Bursevi mii’minler arasindaki sevginin, kisinin din kardesiyle uyusmasi ve ruhlarin
kaynasmas1 sebebiyle oldugunu ifade eder. Ulfet ve muhabbet, seckin kullarla sohbeti
kuvvetlendirir, bu da kisinin kendi hatalarimi diizeltmesi i¢in ¢ok 6nemlidir. Bu
kimselere sadece bakmak bile fayda verir. Ilim ehli ve giizel ahlak sahibi kimselerle
beraber olmak ganimet bilinir. Onlar1 sevmek Allah Teala’nin muhabbetinden ileri
geldigi gibi onlarla {insiyet, Allah Teala ile iinsiyettir. Onlarla bir olmak, Allah’a
bagliligin bir alameti, baskalariyla beraber olmak ise nefse bagli olmanin belirtisidir.

Nitekim Allah Teala, mii’minlerin arasinda muhabbet ve iilfeti arttirmak igin giinde

%1 Bkz. A.g.e., C. 9, 130.

%2 Meryem, 19/96.

%3 Riim, 30/21.

564 Enfal, 8/63.
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bes vakit mahalle mescidinde, haftada bir sehrin camisinde, senede iki defa bayram
i¢cin yakin beldelerin camilerinde biraraya gelmelerini ve émiirde bir kez de hac i¢in

biitiin beldelerden mii’minlerin Kibe’de toplanmalarini emretmistir.°®®

Bursevi, kullarin arasindaki muhabbeti Kasi’nin Te’vilat’indan nakleder;

muhabbet/dostluk dort turli olur:

1. Hullet-i tamme-i hakikiyye Ki ruhani muhabbettir ve ruhlarmn birbirini tantyip uygun
olmalar1 esasina dayanir. Peygamberlerin ve evliyalarin birbirine olan muhabbeti bu

sekildedir.

2. Muhabbet-i kalbiyyedir ki bu yiiksek ahlakin ve kamil sifatlarin birbirine olan
uyumuna dayanir. Salihlerin birbirine olan muhabbeti, immetlerin peygamberlerine
olan muhabbeti ve miiridlerin seyhlerine olan muhabbeti bu sekildedir. Bu iki

muhabbet ¢esidinin zahiri ve manevi pek ¢ok fayda ve neticeleri vardir.

3. Muhabbet-i akliyyedir ki diinyevi faydalar elde etmek esasina dayanir. Tiiccar,
tiretici, igveren Ve ¢alisanlarin birbirine, ihtiyag sahiplerinin zenginlere olan muhabbeti
bu sekildedir.

4. Muhabbet-i nefsaniyyedir ki hissi ve sehevi lezzetlere istinad eder. Bu iki muhabbet
cesidi de zeval kabul eder ve sevgi tam anlamiyla meydana gelmedigi ve istenilen

neticeler elde edilmediginde dostluk diismanliga déniisiir.>®®

Allah Teala sevgiyi, dilerse diismaninin kalbine bile verecegini bildirmistir:

“Musa 'y1 sandiga koy; sonra onu denize (Nil’e) birak; deniz onu kiyiya atsin da, benim
diismanim ve onun diismani olan biri alsin. (Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde
yetistirilmen icin sana kendimden sevgi verdim. "*®" Yani Allah onlarin kalplerine dyle
bir sevgi tohumu ekti ki Musa’y1 goren artik ondan ayrilamaz oldu. Bu yiizden Allah
diismani olan Firavun onu sevmis ve ailesine almistir. Bursevi, Te’vilati’n-
Necmiyye’den su nakli yapar: Sana kendimden bir sevgi verdim ki beni seven seni de
benim muhabbetimle ger¢ekten sevsin, benim ve senin diismanin ise seni taklid tlizere

sevsin. Nitekim Asiye Allah’in sevgisi ile onu gercekten sevmis ve sevgisi hig

%5 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 3, 367-368.

%6 Bkz. Bursevi, Rithu’l Beydn, C. 18, 460.

57 T4ha, 20/39.
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degisiklige ugramamisti. Firavun ise sevgisi taklidi oldugu ic¢in en kiiciik bir ters

harekette Musa (a.s.)’a besledigi sevgi kaybolmustur.>®

Bursevi, sevdigini Allah i¢in sevmenin, sevmedigini de Allah i¢in sevmemenin,
imanin asillarindan bir asil ve yiiksek bir ahlak oldugunu belirtir. Sadik muhabbet
batindaki mesafeler ile olmaz, ancak i¢ temizliginden sonra olur. Bu da insanin
inancinin ve gittigi yolun bir olmasina baghdir. Eger kalpler arasinda bir uyum varsa
bu saf sevgiye doniisiir. Ama bu uyum saglanamamus ise, iyi insanlar bile bu durumdan

etkilenerek yanlis yapabilirler.®%®

Son olarak Allah’in Kur’an’da ki en giizel kissa olarak nitelendirdigi ve insanin mecazi
asktan hakiki aska geg¢isinin en gilizel drneginin verildigi Yusuf (a.s.)’in kissasinda,

Ziileyha’nin sevgisinin zikredildigi ayetle bu boliimii bitirmek istiyoruz:

“Sehirdeki bazi kadinlar: “Azizin karisi, usaginin nefsinden murad almakistiyormus!
Sevdd onun kalbine iglemis! Biz onu gercekten acik bir sapiklik icinde goriiyoruz!”
dediler.”® Bursevi’ye gore sevdanin kalbe islemesi; muhabbetin Ziileyha’nmn
gonliiniin zarfin1 yarmis olmasidir. Yani Yusuf’a duydugu sevda, Ziileyha’nin kalbinin

dis zarin1 yarip gegerek gonliine ulast1, bagrim yaktr.>"?

Bursevi’de Ibn Arabi ve Mevlana cizgisini takip ederek, var etmenin asil sebebinin
muhabbet oldugunu sdyler. Nitekim Allah Teala sdyle buyurur: “Ben gizli bir hazine
idim, bilinmeyi sevdim.” "2 Ayn1 zamanda muhabbetin dereceleri oldugunu belirten
Bursevi, bunlar su sekilde siralar; muvafakat, sonra meyil, sonra sevgi, sonra heva,
sonra da deli divane (veleh) olmaktir. Muvafakat insan tabiatina, meyil nefse, sevgi
kalbe, muhabbet kalbin batin1 olan fuada aiddir. Heva sevginin fazla olusu, deli divane

olmak (veleh) ise hevanin artmasidir.>”® Agir1 ask sahibi kinanmaz, mazur gériiliir.

58 Bkz. Bursevi, Riihu’l Beydn, C. 12, 209.

59 Bkz. Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 2, 20.
S0 yisuf, 12/30.

51 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 4, 245.
572 Aclini, 11, 173.

573 Bursevi, Tefsiru Rithu’l Beydn, C. 5, 359.

130



Ciinkii ask, delilik ve hastalik gibi semavi bir afettir.>’* Bursevi’nin bu siralamasinda

da Ibn Arabi’nin izleri goriilmektedir.

Daha sonraki ayetlerde, kadinlarin Ziileyha’y1 kinadiklar1 bildirilmektedir: “Kadin
dedi ki: “Iste hakkinda sizin beni kinadigimz kigi budur.”>" Bursevi, asiklar1 halkin
kinamasinin, muhabbetin kemalinin alameti ve neticesi oldugunu ifade eder. Ciinkii
Allah Teala, bir kulunu kendisi i¢in sectigi zaman, o kulunun sevgisini baskalarinin
gonliinden cekip alir. Bu sebepten dolayr hal sahibi kimselerin ¢ogu kétiilenip,
ayiplanirlar. Bu zatlar, sinir1 agmislar ve kan igerisinde misk olmuslardir. Nasil misk,
fazladan sahip oldugu vasti sayesinde kan cinsinden olmaktan ¢ikmis ise, asiklar da
icinde bulunduklar1 olgunluklarin kendilerinde biraraya gelmesi sayesinde, eksiklik
illetiyle malul kullarin arasindan ¢ikmislardir. Ziileyha’nin aski, mecazi bir ask olsa
da hakikate ve dogruya bu ask sayesinde erdigi i¢in kendisini esas maksuda cekip
gbtiirmiistiir. Sonunda is mecazdan hakikate donlismiistiir. Clinkii mecaz, hakikatin

koprisiidiir.>"®

74Bkz. A.g.e., C. 4, 245.
578 Yisuf, 12/32.

578 Bkz. Bursevi, Tefsiru Riihu’l Beydn, C. 4, 245-246.
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SONUC

Tasavvufta nihai makam ve en yiiksek deger olarak goriilen muhabbet, Allah’a ulasma
yollarindan en etkili olanidir. Dini hasletler ve ahlaki erdemler muhabbetin
meyvesidir. Boylesine Onemli bir yere sahip oldugu icinde shfiler muhabbet
kavramimin {izerinde c¢ok¢a durmus, kendi bilgi ve tecriibelerine dayanarak
muhabbetin ¢esitli tariflerini yapmislardir. Tezimizin konusu olan muhabbet kavrama,
Rihu’l Beyan Tefsiri'nde de ismail Hakki Bursevi tarafindan detayli bir sekilde
islenmis ve muhabbetin 6nemine vurgu yapilmistir. Zaman zaman Ibn Arabi ve
Mevlana’nin da izlerinin gortildigii Bursevi’nin muhabbet ile ilgili gortisleri hakkinda

ulastigimiz sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

Bursevi, “Muhabbet” kelimesinin, bugday ve arpa tanesi gibi tane veya tohum
manasina gelen “habb” kokiinden alindigini ifade eder. Her ikisi de acaib ve garib
gelismelerin baslangi¢ noktasini teskil etmesi sebebiyle siiveyda-y1 kalb dedigimiz
nokta, bildigimiz taneye benzetilmistir. Fakat kalb, siirekli bir arzu ve meyil igerisinde

oldugundan dolay1, bu kelime kalb i¢in kullanilinca “kalbin meyli” manasini tagir.

Bursevi’ye gore muhabbet; gonliin, gordiigii kemal sebebiyle bir seye, meyletmesidir.
Bu sebeple insan, hakiki kemalin Allah’a mahsus oldugunu bildigi, kendinde ve
baskasinda gordiigii kemalin de Allah’dan ve Allah’in tevfikiyle oldugunu ve ancak
Allah’a nisbet edilmesi gerektigini idrak ettigi miiddetce muhabbeti yalnizca Allah’a

ve Allah icin olacaktir.

Bursevi muhabbeti bes derece olarak alir; muvafakat, meyil, sevgi (viidd), ask (heva)
ve sonunda da deli divane (veleh) olmaktir. Muvafakat insan tabiatina, meyil nefse,
sevgi kalbe, muhabbet kalbin batin1 olan fuada aiddir. Ask (heva) sevginin fazla olusu,
deli divane olmak (veleh) ise hevanin artmasidir. Asir1 agk, delilik ve hastalik gibi
semavi bir afet oldugu icin, ask sahibinin mazur goriiliip kinanmamasi gerektigini

ifade eder.

Muhabbetin en 6nemli sart1 “Mahblib” disinda herseye uzak olmaktir. Ciinkii Allah
Teala, kendisine ibadette sirk kabul etmedigi gibi, sevgi hustisunda da sirk kabul
etmez. 11ahi ask ve Rahmani sevgi, kulun kalbini kaplayip onu kusattiginda, ondaki

mal, nefs ve evlad konularindaki sirk damarlar1 kesilecektir. Seven kimse Oyle bir
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sevgiye ulasmalidir Ki, kalbinde sevgiliye muhabbet haricinde hi¢cbir sey kalmamalidir.
Bu, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in halidir.

Bursevi, kuru iddialarla sevgi olmayacagina dikkat ¢eker. Eger ortada bir sevgi varsa
bunun bazi alametleri olmasi gerekir. Allah sevgisinin en biiyiik alametlerinden birisi
de Rastliinii sevmek ve O’na tabi olmaktir. Ciinkii Peygamberimiz, muhabbetin
kutbudur, ve yolu da muhabbetin yoludur. Kim peygamberimize hakkiyla tabi olursa
0 kimsenin batini, sirr1, kalbi ve nefsi Peygamberimiz’in batiniyla, sirriyla, kalbiyle ve
nefsiyle uyum saglar ve muhabbete mazhar olur. Bu nedenle Peygamberimize tabi olan
kimsenin, ona tabi oldugu miktarda Allah sevgisinden nasibi vardir. Bundan sonra

Allah o kuluna muhabbet eder.

Rastlullah’a itaatin bir sonucu olarak Kur’an’1 sevmek ve okumaktan hoslanmanin da
muhabbetin alametlerindendir. Bu sekilde hareket etmeyen kimse Rastlullah’in

yoluna siilikten yiiz ¢evirmis olur.

Bursevi’ye gore sevgi, goriilen eza ve cefa ile yok olmayan, gosterilen vefa ile de
artmayan bir seydir. Muhabbetin hakikatlerinden birisi de sabretmektir. Kisi ¢esitli
imtihanlara tabii oldugu halde sevgi hala duruyorsa, bu sevginin gercek sevgi oldugu
anlasilir. Nitekim Diinyada fakr ve ziihdii tercih etmek, Allah’a olan muhabbetin

kemaline isarettir.

Ezelde Allah’in muhabbetine 1ayik olmayan kimseler ise O’nu sevemez. O’ndan baska
seylere goniil baglarlar. Nefsani arzu ve isteklerine uyup onun isteklerini yerine
getirmeye calisirlar. Ezelde Allah’in muhabbetine ehil olan kimselerin ise kalp
aynalarina muhabbet akseder. Bu muhabbet vahdet aleminden gelmekte olup

Allah’dan bagkasina baglilig1 ve dolayistyla her hangi bir ortaklig1 kabul etmez.

Mahbiibiyet (Allah tarafindan sevilme) makami en {istiin mertebedir. Clinkii, eger
bunun {istiinde bir mertebe olmus olsaydi Rastlullah (s.a.)’e “Habibullah”, yani

“Allah’n sevgilisi” denilmeyecegini ifade eder.

Allah’m sevmesi, sevdiklerini her tiirlii istenilmeyen ve sakinilan seylerden korumasi,

onlarin sanimni yiiceltmesi ve onlar1 en glizel sekilde miikafatlandirmasidir.

Allah’in sevmemesi ise rahmetinden uzaklastirmasi ve intikam almayir murad

etmesidir.
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