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ONSOZ

Siyer, terim olarak “Hz. Peygamber (s.)’in hayatin1 anlatan kitaplara” verilen isimdir.
Siyer siradan bir biyografi kitabir degildir. Peygamber hayatint konu edindigi i¢in
yasanmislik yoniiyle Hz. Muhammed (s.)’e; 6rnek olma yoniiyle de Miisliimanlara ait
bir hayatin kitab1 ve ilmidir. Siyere kilavuzluk eden Kur’an, Hz. Peygamber (s.)’in
yasadigr donemi anlamamizda bize bir yol gostericidir. Ayn1 zamanda siyeri bilmeden
de Kur’an anlagilamaz. Yani Kur’an’in dogru anlasilabilmesi icin siyeri Kur’an
rehberliginde; Kur’an’1 da siyer rehberliginde okumak gerekir. Hz. Muhammed (s.)’in
hayatin1 ve 6rnek ahlakini biitlin insanliga aktarmaya biiyiik ihtiya¢ vardir. Zira onun
hayatin1 ve kisiligini bilmeden dinimizi yasamak, tanitmak ve Hz. Muhammed (s.)’i
ornek almak miimkiin degildir. Siiphesiz bize Hz. Peygamber (s.)’i en giizel sekilde

Kur’an-1 Kerim tanitmastir.

Siyeri dikkatli okumanin ehemmiyeti Hz. Peygamber (s.)’e dair bilgimizin ve dini
haberlerin bize rivayet seklinde ulagsmasindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla her bir
rivayetin ciddi bir sekilde gozden gegirilmesi ve tahkik edilmesi gerekir. Bu ise
rivayetin muhtevasi ve Kur’an’la uyumu incelenerek yapilmalidir. Muhteva analizinde
de en biiyiik kriter Kur’an olmalidir. Zira bu sekilde yapilmazsa Hz. Peygamber (s.) ve
sahabe devrinden uzaklastik¢a ortaya ¢ikan uydurma ve zayif rivayetler zamanla Hz.
Peygamber (s.) hakkinda yanlis birer kaynak olabilecektir. Iste bu diisiince ile Hz.
Peygamber (s.)’in yasamindaki onun farkli taninmasina yol acacak, 6rnekligini ortadan

kaldiracak rivayetleri Kur’an rehberliginde okumaya calistik.

Siyer kitaplarinda aktarilan Hz. Peygamber (s.)’le ilgili rivayetlerin pek ¢ogunun tefsir
kitaplarinda da yer aldigi goriilmektedir. Biz de bu sebeple miifessirlerin ve
miiverrihlerin tercih ettikleri rivayetleri ele alarak ayet-tefsir-siyer uyumuna dikkat
cekmeye c¢alisacagiz. Temel siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber (s.)’in hayatin1 anlatan
bazi rivayetler Kur’an beyanlariyla uyum igerisindeyken bazi rivayetler Kur’an ile
celismektedir. Bu celigkili rivayetlerin Tefsir kaynaklarinda da aktarildigini

gormekteyiz.

Calismamizda ibn Ishak, Ibn Sa’d gibi ilk Islam Tarihi kaynaklarindan baslayarak

giiniimiize kadar gelen Taberi, Ibn Kesir, Ibnii’l-Esir, Mevlana Sibli, Muhammed
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Hamidullah gibi son donem tarihgilerimizin naklettigi ayetlerle ¢eliskili olan rivayetleri
Ibn Abbas, Mukatil bin Siileyman, Taberi, ibn Kesir, Fahreddin Razi ve Izzet
Derveze’nin tefsir rivayetleriyle karsilastirmayi hedeflemekteyiz. Ayrica zaman zaman
Montgomery Watt, Emile Dermenghem, Bernard Lewis, Carra de Vaux, August Bebel,
gibi batili arastirmacilarin goriiglerine de yer vererek Batili arastirmacilarin Hz.

Peygamber (s.) ve Islamiyet tasavvurlarini gostermeyi hedeflemekteyiz.

Calismanin birinci boliimiinde ¢alismamizla ilgili temel kavramlar, siyer, tefsir
miielliflerinin kisa biyografileri ve eserlerine yer verilecektir. ikinci béliimde siyer ve
tefsir kaynaklarinda gecen rivayetler verilecektir. Ik olarak konuyla ilgili Kur’an-1
Kerim ayetleri verilecek, daha sonra konuyla ilgili rivayetler isnadlar verilmeden hem
tefsir kaynaklarindan hem de siyer kaynaklarindan aktarilacaktir. Rivayetlerle ilgili her
konunun sonunda degerlendirmeler yapilacak, degerlendirme kisminda tefsir ve siyer
rivayetleri metin yoniiyle karsilastirilarak ifadelerdeki farkliliklar verilecektir. Ayrica
degerlendirme kisminda bu rivayetlerin Kur’an ayetleriyle celistigi yerlere dikkat

cekilecektir. Sonug kisminda ise bu konudaki goriisiimiiz belirtilecektir.

Tezimizin kapsami1 Hz. Peygamber (s.)’in niibiivvet 6ncesi hayatindan baslayarak, Hz.
Peygamber (s.)’in gogsiiniin yarilmasi, Rahip Bahira olayi, Hz. Peygamber (s.)
hakkinda soylenilen mecnunluk iddiasi, vahyin gizliligi, garanik olayr ve Hz.
Peygamber’in Zeynep bt. Cahs ile yaptigi1 evliligi konu alan rivayetlerle sinirlidir. Bu

olaylar kronolojik siraya gore verilecektir.

Siyer rivayetlerini dikkatli okumanin gerekliligini bu tiir aragtirmalar1 kendisi de
gerceklestirmek suretiyle ortaya koyan saygi deger hocam Sefaettin SEVERCAN’a
tezin konusunun belirlenmesinden mevcut hale gelinceye kadarki siiregte sagladigr tiim
katkilarindan dolayr tesekkiir ederim. Ayrica ders doneminde kendilerinden istifade
ettigim degerli hocalarim Prof. Dr. Sebahattin SAMUR, Dog¢. Dr. Funda DEMIRTAS
ve Dr. Ogr. Uyesi Kiibra YILMAZ a da tesekkiir ederim. Bu zorlu siiregte bana destek

olan aileme de desteklerinden ve sabirlarindan dolay: tesekkiir ederim.
Sibel SAVAS

Kayseri, Agustos 2020
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OZET

Siyer ve tefsir kaynaklarinda gegen rivayetlerle Kur’an ayetleri karsilastirildiginda;
ayetlerle bazi rivayetler uyum gosterirken bazi rivayetlerde ¢eliskiler ortaya
cikmaktadir. Kur’an ayetleriyle uyum gostermeyen rivayetleri nasil okumamiz

gerektigi; aktarimin nasil olmasi gerektigi sikintili bir durum olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Islam Tarihi’nin ilk kaynagin teskil eder. Kur’an, siyeri anlamamiz
icin en Onemli kaynaktir. Aymi sekilde siyeri bilmeden de Kur’an tam manasiyla
anlasilamaz. Yani Kur’an’in dogru anlasilabilmesi i¢in siyeri Kur’an rehberliginde;

Kur’an’1 da siyer rehberliginde okumak gerekir.

Biz calismamizda Kur’an ayetleri 1s18inda tefsir ve siyer kaynaklarinda verilen

rivayetleri karsilastirarak bir analiz yapmaya ¢alisacagiz.

Caligmamizda rivayetleri siyer kaynaklarindan ve tefsir kaynaklarindan aktardiktan
sonra, bu rivayetleri Kur’an beyanlanyla karsilastirarak celigkili veya uyumlu

buldugumuz yerleri degerlendirme ve sonug¢ kisminda ifade ettik.

Caligmamizda ilk donemden baglayarak giinlimiize yakin zamana kadar gelmis belirli

siyer ve tefsir kaynaklarindan rivayetler aktardik.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. ilk boliimde calismamizin kapsamma giren
miielliflerin hayatlar1 ve eserleri kisaca tanitilmistir. ikinci boliimde ise sectigimiz
rivayetler, siyer ve tefsir kaynaklarindan kronolojik olarak aktarilmis; her konunun
sonunda genel bir degerlendirme yapilmistir. Ayrica her rivayetin anlatiminda siyer ve

tefsir kaynaklar1 da yasadiklar1 doneme gore kronolojik olarak verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyer, Rivayet, Kur’an.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN SIRA AND TAFSIR IN TERMS OF
SOURCE

Sibel SAVAS

Erciyes University, Institute of Social Sciences
M.Sc. Thesis, September 2020
Supervisor: Prof. Dr. Sefaettin SEVERCAN

ABSTRACT

When comparing the narrations mentioned in the sources of sira and tafsir with the
verses of the Qur'an; while some narrations are in compatible with verses, conflicts
emerge in some narrations. It creates a problematic situation that how we should read
the narrations which are incompatible with the verses of the Qur'an and how the citation

should be made.

Quran constitutes the first source of the History of Islam. It is the most important source
for us to understand the Sira. Similarly, the Qur'an cannot be completely understood
without knowing the Sira. In other words, in order to understand the Qur'an correctly, it
is necessary to read the sira under the guidance of the Quran and the Quran under the

guidance of the sira.

In our study, we will try to perform an analysis by comparing the narrations given in

tafsir and sira sources in the light of the Qur'anic verses.

In our study, we mentioned the points which we found contradictory or compatible in
the evaluation and conclusion part by comparing these narrations with the statements of
the Qur'an, after citing the narrations from the sources of sira and tafsir.

In our study, we cited narrations from certain sources of sira and tafsir, which began in

the first period and came until today.

Our study consists of two parts. In the first part, the lives and works of the authors
included within the scope of our study, are briefly introduced. And in the second part,
the narrations that we chose were cited chronologically from the sources of sira and
tafsir and a general evaluation has been carried out at the end of each subject. Also, the
sources of sira and tafsir are also given chronologically according to the period they

lived in the explanation of each narration.

Keywords: Tafsir, Sira, Narration, Quran.
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GIRIS
Islam’1 kabul etmeden 6nce gdgebe olarak yasayan Araplarin yami sira yerlesik hayat
diizenini benimsemis Araplar da vardi fakat yazi kiiltiirleri ¢evredeki diger millet ve
medeniyetlere gore daha gerideydi. Bu durum Araplarin sozlii gelenegi tercih
etmelerine ve kullanmalarina sebep olmustur. Araplarin atalarinin kahramanliklarini,
savaglarini, savastaki maharetlerini efsanevi bir tuslupla ve siirlerle anlattiklar:
“Eyyamii’l-Arap” adin1 verdikleri sozlii bir kiiltiirleri vardi. Bu kissalar nesilden nesile
sOzlii olarak aktarilmaktaydi. Ayrica Araplarin tarih telakkilerinde soy bilgisi de ayr1 bir
oneme sahipti.’ Araplarin tarih anlayisi genel olarak bu sozli  kiiltirlerden

olugmaktaydi.

Hz. Peygamber (s.)’in vahyi yaz ile kayit altina aldirmas1 ve Islam’in okumaya énem
vermesi Miisliimanlar arasinda okuma ve yazmanin 6grenilmesinde, yaygimlagmasinda,
sozli kiiltiirle birlikte yazili kiiltiiriin de gelismesinde onemli bir rol oynamlstlr.3
Sahabilerin Hz. Peygamber (s.)’in hayatin1 bilme ve onunla ilgili seyleri 6grenme; sozlii
ve yazili olarak onunla ilgili bilgileri toplama arzusuyla islam Tarihi’nin tesekkiilii, Hz.
Peygamber heniiz hayattayken basglamustir.* Sahabe-i Kiramin, Hz. Peygamber (s.)’e
hayatina dair merak ettigi sorular1 sormas1 ve O’nun da bu sorulara verdigi cevaplar ilk
siyer haberlerini olusturmaktadir.”> Abdullah b. Abbas’m, Hz. Peygamber’in bir
hadisinin dogrulugunu 6grenmek igin sahabilerin kapisinin 6niinde bekledigini ifade

etmesi Hz. Peygamber (s.)’1 tanima arzusunun bir é')rnegidir.6

! Saban Oz, “ilk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri” Ankara Universitesi SBE, Ankara 2006
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 27.

2 0z, 28.

Adem Apak, Adnan Demircan, Mehmet Azimli vd., Islam Tarihi Kaynaklari, Mana Yaynlari,

Istanbul 2019, s. 11.

* Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Baslangi¢tan Ilk Dért Halife Devri Sonuna Kadar), A.U1.F. Yaymlari,
Ankara 1991, s. 8.

5 Oz;s.29.

® ibn Abbas, Tefsir-i [bn Abbas (Der. Muhammed Firuzabadi, Cev. Cevher Caduk), ilk Harf Yayinlari,
Istanbul 2016, c. 1, Giris, s. 16; Ismail Liitfii Cakan ve Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”,



Kur’an’in Rasilullah (s.)’a itaat etmeyi emreden ayetleri, Miisliimanlarin Hz.
Peygamber (s.)’1 6rnek insan olarak bir sonraki nesle aktarma arzusu, hukuki birtakim
sorunlara ¢6ziim bulma ihtiyaci Miisliimanlar1 siyer haberlerini arastirmaya tesvik
etmistir.” Kur’an-1 Kerim’in indirilis siirecine baktigimizda peyderpey ve dénemin
ihtiyaclarina cevap verecek sekilde indigi goriilmektedir. Kur’an ayetlerinin temel
prensibi tevhiddir. Bununla birlikte Kur’an insanlar ilgilendiren hemen her konuda
rehberlik etmekte; indigi doneme dair birgok tarihi bilgiyi de ihtiva etmektedir. Bu
cercevede degerlendirdigimizde Kur’an, Hz. Peygamber doénemine kaynaklik

etmektedir.
A) Arastirmanin Konusu ve Onemi

Biz bu arastirmada Hz. Peygamber (s.)’in hayatin1 konu alan kaynaklarda ve tefsirlerde
anlatilan rivayetleri inceleyecegiz. Bu rivayetler yaygin olarak nakledildigi icin yerlesik
rivayetler seklinde kabul gormiis rivayetlerdir. Rivayetlere baktigimizda bazi
rivayetlerin Kur’an beyanlariyla uyum sagladigi, bazi rivayetlerin ise uyum iginde
olmadigin1 gérmekteyiz. Biitiin rivayetleri ele almak ¢alismamizin kapsamini asacagi
icin sadece Kur’an beyanlariyla geliskili buldugumuz rivayetler bizim konumuzu

olusturmaktadir.

Bizi bu ¢alismay1 yapmaya sevk eden etken ise Kur’an beyanlariyla geliskili rivayetler
temel Islam Tarihi ve tefsir kaynaklarinda nakledildigi icin bazi miistesrikler ve dine
zarar vermek isteyen kisiler bu rivayetleri referans gostererek Hz. Peygamber (s.)’in
degerli konumuna zarar verme malzemesi olarak kullanabilmektedir. Diger taraftan bu
rivayetler Hz. Peygamber (s.)’i Kur’an’in anlattigit Hz. Muhammed tasavvurundan
uzaklagtirarak, adeta mitolojik bir kimlige biirlime malzemesi olarak kullanilabilmekte
ve Hz. Peygamber (s.)’in 6rnek olma durumunu ortadan kaldirmaktadir. Tabii ki Hz.
Peygamber (s.), siradan bir insan degildir, peygamberdir ve Allah (c.c.) tarafindan
secilmistir. Toplumlarin, kiiltiirlerin ve dinlerin tarthi kendi kaynaklarina miiracaat
edilmeden yazﬂamaz.8 Ne var ki bazen insanlar, sevdiklerini anlatirken tanima ve

tanitmada asiriliga kagarlar. Bunun akabinde bu anlatimlar yillar gegtikce gergeklerden

DIA, istanbul 1988, c.1, s. 76-79; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi,
Istanbul 1973, c. 1, s. 245.
" 0z,.29-30.
Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicihig1 Uzerine”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar
Dergisi, Eyliil-Aralik 2007, c. 4, say1 3, s. 147.



uzak, abartil, Adeta mitolojiye doniismiis anlatimlara doniisir.” Bu durum Hz.
Peygamber (s.)’1 ve hayatin1 anlama ve sonraki nesillere anlatmada Kur’ani bakistan

uzaklagmamiza neden olur.*®

Sevgiden ve Hz. Peygamber (s.)’e 0zlemden kaynaklanan abartili, Kur’an’dan uzak
anlatimlarin  batili miistesrikler tarafindan farkli gayelerle farklt bir yapiya
biiriindiiriilmesi biiyiik bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin rivayetlere gore
Rahip Bahira’nin Hz. Muhammed (s.)’in gelecek Peygamber oldugunu sdylemesi ve
Yahudilerin O’na zarar verebilecegini belirtmesi, Bahira’y1 gelecekten haber veren, ilmi
genis bir alim olarak goéstermis, bu rivayetlere dayanan bazi batili yazarlarin Hz.
Muhammed (s.)’in getirdigi mesajlar1 Bahira’ dan aldigin1 iddia edecek kadar ileri
gitmelerine sebebiyet vermistir. Yine Hz. Peygamber (s.)’in Zeyneb bt. Cahs’la evliligi
ile ilgili rivayetleri bazi art niyetli kisiler Hz. Peygamber (s.)’in degerli konumuna zarar

verme malzemesi olarak kullanmislardir.
B) Arastirmanin Amaci

Hz. Peygamber (s.)’in dogru tanitilmasi biiyiik bir ihtiyactir. Biz de bu gayeyle yola
cikarak Kur’an ile ¢eligkili buldugumuz rivayetleri ve niye c¢eliskili buldugumuzu da
belirterek ortaya koyduk. Calismamizin amaci, Kur’an beyanlarini esas ve merkeze
alarak Hz. Peygamber (s.)’i ve vahyin geldigi ortam1 anlamak, Islam Tarihini Kur’an
rehberliginde okumaya calismaktir. Calismamizin iddiast ise Siyer kaynaklarinda
anlatilan rivayetlerin ¢ogu tefsir kaynaklarinda da nakledilmektedir. Nakledilen bu

rivayetlerin bir kismi1 Kur’an beyanlariyla ¢elismektedir.
C) Arastirmanin Yoéntemi

Calismamizda Hz. Peygamber (s.)’in hayatini, bu konuda anlatila gelen rivayetleri
Kur’an sentezinden gegirerek, tahliller yaparak vermeye calistik. Bunu yaparken de
isnadlar1 vermeden miifessirlerin ve miiverrihlerin naklettigi rivayetleri karsilastirma
yaparak nasil aktardiklarina, rivayetlerin benzer ve farkli yerlerine, bu rivayetlerin
Kur’an ayetleriyle uyusan ve c¢elisen ifadelerine elimizden geldigince deginmeye
calistik. Zaman zaman ayni miellifin tefsir ve siyer kaynaklarinda birbirleriyle ¢elisen

ifadeleri varsa onlar1 da karsilastirarak verdik. Bu siire¢te miifessirlerin verdikleri

% Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli bir Yaklasim”, Diyanet IImi

Dergi, 2. Baski, Ankara 2003, s. 33.
10 Ozdemir, s. 140.



oOlglide ayetlerin inis sebeplerine de yer verdik. Rivayetleri verirken kronolojik olarak

verdik.

Arastirma yapacagimiz kaynaklarin genisliginden dolayr rivayet aktaracagimiz
kaynaklar1 siirlandirdik. Bu miiellifleri secerken de giiniimiize ulasan ilk donem, orta
donem ve cagdas tefsir kaynaklarindan, dirayetin yaninda rivayet tefsiri de yapan
miifessirlerden se¢gmeye dzen gosterdik. Ibn Abbas’in tefsiri ilk tefsir olmas1 yoniiyle,
Mukatil b. Siileyman’in tefsiri ise elimize ulasan ilk miistakil tefsir olmasi yoniiyle
tercihimiz olmustur. Fahreddin Raz1’nin dirayet miifessiri olmasina ragmen Taberi’den
sonra tefsirde bir déniim noktas1 olmasi ¢alismamizda tercih etme sebebimizdir. Siyer
kaynaklar olarak da yine gilinlimiize ulasan ilk, orta ve cagdas siyer kaynaklarindan
se¢gmeye 6zen gosterdik. Ibn Ishak’in eserini, Hz. Peygamber (s.)’in hayatini ilk olarak
tam, sistemli ve derli toplu ele alan eser oldugu igin tercih ettik. ibn Sa’d ile birlikte
klasik nakilcilik déneminin bitip karsilastirmali nakilcilik déneminin baslamasi Ibn
Sa’d’1 tercih sebebimizdir. Ozellikle Taberd, Ibn Kesir ve Izzet Derveze’yi hem tarihgi
hem de tefsirci kimliginden dolay: tercih ettik. Ibnii’l-Esir’i tarih alanindaki biiyiik
sOhreti sebebiyle, Mevlana Sibli’yi de geleneksel tarih anlayisiyla modern tarih

anlayisini birlestiren bir tarih¢i olmasi yoniiyle tercih ettik.

Aragtirmamizda, giiniimiize kadar ulasmis en eski siyer kaynaklari olan Ibn ishak’in
Siyer-i Ibn Ishak’1, ibn Sa’d’in Tabakdt’1 istifade ettigimiz ana kaynaklardandir. Tefsir
kaynaklarindan ise, giiniimiize ulasmis en eski kaynaklardan olan Ibn Abbas’in Tefsir-i
Ibn Abbas’1 ve Mukatil b. Siileyman’in Tefsir-i Kebir’i yararlandigimiz kaynaklarin
basinda gelmektedir. Orta donem miiellifleri olarak ifade edebilecegimiz siyer
kaynaklarindan Taberi’nin Tarihu r-Rusul ve’l- Muliik™u, Ibnii’l-Esir’in el-Kdmil’i, ibn
Kesir’in, el-Bidaye’si faydalandigimiz diger kaynaklardandir. Orta donem
mielliflerinden tefsir kaynagi olarak ise Taberi’nin Camiu 'I-Beydn’1, Razi’nin Tefsiru ’l-
Kebir’i, Ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i yararlandigimiz kaynaklardandir. Siyer
kaynaklarindan Mevlana Sibli’nin Asr-r Saadet’i ve tefsir kaynaklarindan Izzet
Derveze’nin et-Tefsiru’l-Hadis’i de yararlandigimiz ¢agdas alimlerin eserleri
arasndadir. Bunlarin yaninda Ibn Hisam’in Siret-i [bn Hisam’n ve Muhammed
Hamidullah’in Islam Peygamberi zaman zaman istifade ettigimiz eserlerdendir. Bunlara
ilave olarak matbu kitap, ansiklopedi, sozliik ve makaleler de yararlanilan kaynaklar

arasinda yer almaktadir.



BIiRINCi BOLUM
TEFSIR VE iSLAM TARIHi KAYNAKLARI

1. SIYER VE TEFSIR iLMi iLE iLGILI BAZI KAVRAMLAR

Tezimizin konusu olan “Kaynaklik Agisindan Siyer Tefsir Iliskisi” ifadesinde yer alan
terimlerin daha iyi anlagilmasi igin siyer, megazi ve tefsir sozciiklerini kisaca

aciklamaya c¢alisacagiz.
1.1. Siyer

Siyer kelimesi, sozliikte, gitmek, yol, tutum, adet, idare, hareket, yiiriime, ahlak, yasanti,
tavir, durum, ister dogustan ister sonradan elde edilmis insanin veya baska bir seyin
tizerinde olduklar1 hal, bir kimsenin ahlaki ve hayat hikdyesi anlamlarma gelir. Bu
kelime, “s-y-r” kokiinden “sire” sdzciigiiniin ¢oguludur.'! Siyer kelimesi, 1stilahta ise
Hz. Muhammed (s.)’in hayatin1 esas alarak onun hayatin1 inceleyen, hayatina dair
nakiller yapan, kendine 6zgii metodlar kullanan bir ilim ve disiplindir.12 Ayrica siyer,
“Restlullah’in  dogumundan vefatina kadar hayati hakkinda yazilmis biyografik

kitaplara denir.” seklinde de tarif edilmistir.*®

Siret kelimesi, 1stilahi olarak ilk kez Hz. Peygamber (s.)’in hayat hikayesi i¢in
kullanilmistir. Bu ilimle ugrasanlara, bu alanda eser verenlere de “ashabu’s-siyer”

denilmistir."* Siyer, zamanla, yalnizca Hz. Peygamber’in hayati i¢in kullanilan bir terim

1 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim el-Ifriki el-Misri ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut 1968, c. 4, s. 389; Ragib el-Isfahani, Miifreddt Kur’'dn Istilahlar: Sézliigii (Cev.
Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira Yaylari, Istanbul 2006, c. 1, s. 616-617; Adem Apak,
Adnan Demircan, Mehmet Azimli vd., Islam Tarihi Kaynaklar: (Ed. Adnan Demircan), s. 12; Oz, s.
23; Kasim Sulul, “Siyer Literatiiriinde Kullanilan Terimler ve Ozel Isimler Sozligline Dair” Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak-Haziran 2008, say1 19, s. 51; Mustafa Fayda, “Siyer ve
Megazi”, DIA, Istanbul 2009, c. 37, s. 324-326.

12 Oz, 5.23; Ozdemir, s. 129,

3" Sulul, “Siyer Literatiiriinde Kullanilan Terimler ve Ozel isimler Sézliigine Dair” Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 51

¥ Ogz; s. 24, Ozdemir, s. 130.



haline gelmis; siret kelimesi ise, Siretii’I-Hiiseyin, Siretii Omer b. Abdiilaziz gibi eser
isimlerinde goriildiigii lizere baska kisilerin hayatlarini1 anlatan eserlerin isimlerinde de

kullanllmlstlr.15
1.2. Megazi

Megazi kelimesi, sozliikkte, savas yapilan yer, savas, savas hikayeleri ve destanlari
anlamina gelmektedir. Megazi, “magza” ve ‘“magzat” kelimelerinin g:oguludur.16
Megazi kelimesi “gaza” fiilinden gazve yapilan yer olarak ism-i mekan anlaminda
kullanilabilecegi gibi, mastar anlaminda da kullanilabilir.)” Megazi kelimesi, 1stilahta
ise; Hz. Peygamber (s.)’in savaglarini konu edinen ilim anlamina gelir. Bu alanda

yazilmis eserlere verilen isim olarak da kullanilmistir.*®

Siyer ve megazi arasindaki iliskiyi, Ismail Hakki Izmirli, “Siyer, ensab-1 serife’den
baslar, Mekke, Medine olaylarin1 ihtiva eder, Megazi ise Peygamber’in biiyiik
gazvelerinden bahseder. Mekke olaylarini ihtiva etmez. Siyer daha umimi, megazi ise

daha hususidir.” diyerek aciklamigtir.™®

Saban Oz, siyer ve megizi kelimelerinin baslangigta birbirlerinin yerlerine
kullanildigini, ancak zamanla anlamda daralma oldugundan megéazinin sadece Hz.
Peygamber (s.)’in savaslarina miinhasir kullanildigini tespit eder. Ilk megazi telif eden
kisi olabilecegi ifade edilen®® Musa b. Ukbe’nin (6. 141/758) el-Megdzi’sinde verdigi
haberlere bakildiginda onun sadece Hz. Peygamber (s.)’in savaslarini anlatmadigi; Hz.

Peygamber (s.)’in biitiin hayatindan haberler verdigi gérﬁlmektedir.21

> Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, s. 324-326.

% Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, s. 324-326; Oz, s. 23, Apak, Demircan, Azimli vd., Islam Tarihi

Kaynaklar:, s. 13; Sulul, “Siyer Literatiirinde Kullanilan Terimler ve Ozel Isimler Sézliigiine

Dair” Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 46.

Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, s. 324-326, Apak, Demircan, Azimli vd., Islam Tarihi Kaynaklari, s.

13, Sulul, “Siyer Literatiirinde Kullanilan Terimler ve Ozel Isimler Sézliigiine Dair” Harran

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 46.

¥ Ozs. 23; Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, s. 324-326; Sulul, “Siyer Literatiiriinde Kullanilan Terimler
ve Ozel Isimler Sozliigiine Dair” Harran Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, S. 46.

19 Oz, 23.

20 Oz, s. 246.

21 Oz, 5.254.
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1.3. Tefsir

Tefsir kelimesi “f-s-r” fiilinin tef’1l babindan mastaridir. “Fesr” sdzciigli doktorun teshis
icin baktizi numune demektir.?? “Fesr” sdzciigi, sozlikte beyan etmek, kesfetmek,
aciklamak, iistii kapali bir seyi agmak, ortaya ¢ikarmak, aydinlatmak, makul olan anlam1
ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedir. “Tefsir” kelimesi bu kalipta kullanildiginda
cokluk ifade ettigi icin “fesr” kelimesinin daha kuvvetli seklidir ki, iyice a¢mak,
acikliga ¢ikarmak anlamlarma gelir.23 Tefsir kelimesinin taklib yoluyla “sefera”
kokiinden tliremis oldugu da ifade edilir. “Sefr” sézciigii farkli anlamlara gelse de kapali
bir seyi agmak, aydinlatmak, doktorun idrar tahlilinde hastalig1 kesfetmede kullandigi
cam tiip gibi anlamlarda kullanilir.** Tefsir kelimesinin “tefsira” kelimesinden tiredigi

de ifade edilir. Bu kelime de hastaliga teshis koymak i¢in bakilan numune demektir.?®

Tefsir, 1stilahta ise, insan giicii ve Arapga dil bilgisinin imkan verdigi 6l¢iide Kur’an
ayetlerinin anlamlarindan bahseden bir ilimdir. Bagka bir tanimda ise, tefsir, manaya
acik bir sekilde delalet edecek bir sozciikle ayetlerin anlamlarini, kissasini ve inig

sebeplerini agiklamak seklinde ifade edilir.®

Sofuoglu  “tefsir” sozclgiinl, Tefsire Giris kitabinda, Kur’an beyanlarmin
keyfiyetlerinden, lugavi ve 1stilahi delillerinden, hiikiimlerinden, terkib hallerinin
kendilerine yiikledigi asli ve ikinci manalarindan bahseden ilim olarak tarif eder.

Tefsirin konusu Kur’an’in ayetleridir.?’
2. SIYER VE TEFSIiR ALANINDA KONUMUZA ISIK TUTACAK ALIMLER

Siyer ve Tefsir rivayetlerinin aktarimi hususundaki incelememiz agisindan
calismamizda esas kabul ettigimiz eserler, Ibn Abbas’in Tenvirii'I-Mikbas min Tefsir-i
Ibn Abbas’1, Mukatil b. Siileyman’in et-Tefsir iil-Kebir’i, Ibn Ishak’in Siyer-i /bn
Ishakr, Tbn Sa’d’in Kitabii't-Tabakati’I-Kebir’i, Taberi’nin Tarihu r-Rusiil ve'l-

22 Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an (Cev. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik), Hikmet
Nesriyat, Istanbul 1987, c. 2, s. 445; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usili, A.U.IF. Yaymlari, Ankara
1971, s. 209.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 209; Ragib el-Isfahani, c. 2, s. 331; Sadrettin Giimiis, Kur’'an Tefsirinin
Kaynaklari, Kayihan Yaylari, Ankara 1990, s. 20.

2% Suyuti, ¢.2, s. 445; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 210.

% Giimiis, s. 20.

% Giimiis, s. 21.

2" Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yaymlar, Istanbul 1981, s. 249.



Mulitka ve Cémi‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an’1, Razi’nin Tefsiru’l-Kebir ve
Mefatihu’I-Gayb’i, Ibn Kesir’in, el-Bidaye ve 'n-Nihaye’si ve Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim’1,
[zzet Derveze’nin et-Tefsiru’[-Hadis’i, ibnii’l-Esir’in, el-Kamil fi’t-Tarih’i ve Mevlana
Sibli’nin, Asr-: Saadet’idir. Bu baslik altinda miifessirlerin ve miiverrihlerin kisaca

hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgi verecegiz.
2.1. Abdullah b. Abbas (6. 68/687)

ibn Abbas, Bahr (Deniz)®, Hibru’l-Umme (Ummetin Alimi)*°, Fakihu’l-Asr (Asrinin
Fakihi), imamu’t-Tefsir (Tefsirde Imam), Terciimanii’l-Kur’an® lakaplariyla bilinen
Abdullah’in tam adi, Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib b. Hasim b. Abdi Menaf el-
Kuresi el-Hasgimi’dir.** Ibn Abbas’in kiinyesi, Abbasogullari’nin kendi neslinden devam

etmesine istinaden, Ebu’l-Abbas, Abbasi halifelerinin soyunun Ibn Abbas’tan gelmesi

sebebiyle de Ebu’l-Hulefa’dir.*

fbn Abbas, Hz. Peygamber (s.)’in amcasinin ogludur. Ibn Abbas, Hz. Peygamber (s.)
Mekke’de Si’b Mabhallesi’nde boykot altindayken, yani buna gore hicretten takribi ti¢
sene evvel Mekke’de dogmustur.33 [bn Abbas’in babasi, Abbas b. Abdilmuttalib, Hz.
Peygamber (s.)’in amcast olup; ticaretle ugrastigi icin ekonomik durumu iyiydi. Bu
sebeple Kabe gorevlerinden “sikaye ve rifade”®*

Hz. Abbas yerine getirdi.*® ibn Abbas’m annesi Ummii’l-Fadl Liibabe el-Kiibra bt.

gorevlerini Ebl Talib’den devralarak

Haris el-Hilal’dir.*® Liibabe’nin Hz. Hatice’den sonra Miisliiman olan ikinci kadin

8 ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti’l-Kebir (Cev. Abdullah Yildiz vd.), Siyer Yayinlari, Istanbul 2014, c.6, s.
330.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yaymevi, istanbul 1973, c. 1, s. 246; Ismail Liitfii
Cakan ve Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DIA, Istanbul 1988, c.1, s. 76-79.

% bn Sa’d, Kitabu '+-Tabakdti 'I-Kebir, ¢.6, s. 330.

L bn Sa’d, Kitabu 't-Tabakdti’I-Kebir, ¢.6, s. 317.

2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 241. Mustafa Ciniik, “ibn Abbas Rivayetlerinde israiliyat
(Sahifetii Ali b. Ebi Talha ve Taberi Ornegi)”, Karabiik Universitesi SBE, Karabiik 2019
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 45-46.

% ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakditi’l-Kebir, ¢.6, s. 318, ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas (Der. Muhammed

Firuzabadi, Cev. Cevher Caduk), Ik Harf Yayinlari, Istanbul 2016, Giris, c. 1, s. 13, Cakan ve Eroglu,

“Abdullah b. Abbas” DIA4, c.1, s. 76-79, Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 241.

Sikaye: Kabe ile ilgili birtakim kamu goérevlerinden olup; su ve sulama isleriyle ilgili birim. Rifade:

Kabe ile ilgili gorevlerden vergiler ve hacilarin doyurulmasi isleriyle ilgilenen birim. Sefaettin

Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, Fecr Yayinlar1, Ankara 2019, s. 94.

% Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas” DI4, c.1, s. 76-79; ibn Abbas, Tefsir-i fbn Abbas (Der.
Muhammed Firuzabadi, Cev. Cevher Caduk), ilk Harf Yayinlari, Istanbul 2016, Giris, c. 1, s. 14.

% Ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti'I-Kebir, c.6, s. 317; ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, Mukaddime s. 15;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 241.

34



oldugu rivayet edilir. Liibdbe ve ibn Abbas miistaz’aflardan®” olup Medine’ye hicretleri

oldukca geg bir tarihtedir.*®

Ibn Abbas’in teyzesi, Meymiine bt. Haris Hz. Peygamber (s.)’in esidir. ibn Abbas’m
Medine’ye hicretten sonra zaman zaman teyzesinin evinde kaldigr ve Hz. Peygamber
(s.)’le bu vesileyle cok zaman gecirdigi rivayet edilir.*® ibn Abbas, Hz. Peygamber vefat
ettiginde 13 yasinda bir gengti. Medine’de kendisiyle iki sene zaman gegirmis; bu iki
senede devamli Hz. Peygamber (s.)’in yaninda durmaya Ozen gostererek ilmini

gelistirmistir.40

Hadis alaninda muksirGin dedigimiz ¢ok hadis rivayet eden kisiler arasinda olan ibn
Abbas, hadislerin bir kismini bizzat Hz. Peygamber (s.)’den duymus; ¢cogunu da Hz.
Omer, Hz. Ali, babas1 Hz. Abbas, Abdurrahman b. Avf, Ebd Siifyan, Eb(i Zer, Muaz,
Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit gibi sahabilerden almistir. Kendisi, hadis dgrenmek igin
Hz. Peygamber (s.)’in vefatindan sonra ¢ok calistigini ve sahabenin evinin Oniinde
yattigint ifade eder.”! ibn Abbas, hadis, tefsir, ensab, megazi, fikih, siir, Arapca,
ayetlerin niizul sebepleri ve nasih mensuhu konusunda kendisini gelistirmistir.“2 Ibn
Abbas’in daha sonraki zamanlarda mescitte, ilim meclislerinde haftanin giinlerini

ayrarak fikih, te’vil, megézi, siir, eyyamii’l-Arab gibi konulari isledigi bilinmektedir.*

Ibn Abbas, sahabeler arasinda 6nemli bir yere sahipti. Tavis’un onun hakkinda
“Rastlullah (s.)’1n ashabindan yetmis tanesini gérdiim. Onlar bir meselede anlagmazliga
diistiikleri zaman hemen Ibn Abbas’a miiracaat ederlerdi.” sozleri bu durumu

desteklemektedir.**

8 ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti ‘I-Kebir, ¢.6, s. 319, Miistaz’af: Hicretten muaf tutulanlar demektir. Cakan

ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas” DI4, c.1, s. 76-79.

% ibn Abbas, Tefsir-i [bn Abbas, Giris, c. 1, s. 14.

¥ ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti’l-Kebir, c. 2, s. 365, c. 6, s. 320-321; Cakan ve Eroglu, “Abdullah b.
Abbas” DiA4, c.1, s. 76-79; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 241, 245.

0 Mukaddime 15,17; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 245.

' ibn Sa’d, Kitabu 't-Tabakati’l-Kebir, .2, s. 373; ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, Giris, c.1, s. 16; Cakan
ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas” DIA, c.1,s. 76-79; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 245.

* fbn Sa’d, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, ¢.2, s.374; Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas” D4, c.1, s.
76-79.

* ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti'I-Kebir, ¢.2, s. 374; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 242.

* Ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, c.6, s. 331, Ali Ozek, “Dirayet Miifessiri Ibn Abbas”, M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 1986, say1 4, s. 69; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 246.
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Ibn Abbas, Hz. Osman’in halifeligi déneminde Mushaf’in ¢ogaltilmasinda gorev
almlstl.45 Hz. Osman’in halifeligi donemindeki i¢ karisikliklarda Hz. Osman’in yaninda
durmus ve kusatildiginda Hz. Osman’1 koruyan grubun igerisindeydi. Hz. Osman bu
yilda onu Hac emiri olarak géndermisti.*® ibn Abbas Hz. Ali’nin halifeligi déneminde

de 39/659 yilinda Basra’da vali olarak gorev yapti.*’

Ibn Abbas, ilimlerin daha ¢ok rivayetle nakledildigi donemde yasadigi igin rivayet
miifessiri olarak bilinir. Ama o, rivayetlerle birlikte akil giiclinii kullanarak dirayet
tefsiri de yapmustir. Zira onun tefsirinin kaynaklari, Hz. Peygamber (s.)’den aldigi
bilgiler, sahabeden aldig1 haberler, Arap dili ve siirleri ve derin kavrayisi ve idrakidir.*®
Ibn Abbas’1n tefsir rivayetinde, meshur ii¢ 6grencisi mevlasi Ikrime, Miicahid b. Ciibeyr
ve Said b. Ciibeyr’dir. Bunlardan baska Tavus el-Yemani ve Atiyye el-Avfi de ibn
Abbas’tan rivayet etmislerdir. Ali b. Ebi Talha da Ibn Abbas’m rivayetlerini
Miicahid’den alarak rivayet etmistir. Dahhak b. Miizahim el-Hilali, Eba Malik Gazvan
el-Gaffari ve Ummii Hani’nin mevlas1 Eba Salih Bazam Ibn Abbas’tan tefsir rivayet

eden kisilerdendir.* Ibn Abbas’tan gelen tefsir tarikleri:

1. Muaviye b. Salih tariki. Ebti Salih Abdullah b. Salih -Ali b. Eb Talha- ibn
Abbas (yahut Miicahid veya Said b. Ciibeyr vasitasiyla Ibn Abbas). En saglam
tarik budur.

2. Kays b. Miislim el-Kafi tariki. Atd b. Saib -Said b. Ciibeyr-ibn Abbas. Saglam
bir tariktir.

3. Ibn Ishak tariki. Muhammed b. Ebi Muhammed — Ikrime veya Said b. Ciibeyr —
Ibn Abbas. Hasen bir tariktir.

4. Siiddi (el-Kebir) tariki. Ebti Malik veya Ebd Salih vasitasiyla Ibn Abbas’a varan

bu tarik makbul sayilmistir.

5. Ibn Ciireyc tariki. Aradaki ravileri atlayarak Ibn Abbas’tan nakiller yapan Ibn

Ciireyc’in rivayetlerin saglamlhigina da dikkat etmemesi sebebiyle rivayetler

* Hiiseyin Algiil, [slam Tarihi, Gonca Yaymlari, Istanbul 1987, ¢.2 s. 389.

*® fbn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti’I-Kebir(Cev. Hikmet Akdemir, Mehmet Vehbi Sahinalp, Ali Bakkal),
Siyer Yayinlari, Istanbul 2014, c. 3, s. 68.

" Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas” DI4, c.1, s. 76-79; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 241.

8 Ozek, s. 70-71; Ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, Giris, c. 1, s. 28-29.

* " [bn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbas, Giris, c. 1, s. 32-33.
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baska yollarla desteklenmedigi takdirde makbul sayilmamistir. Ancak Haccac b.
Muhammed’in aym tarikle Ibn Abbas’tan rivayet ettigi tefsir ittifakla sahih
kabul edilmistir.

Dahhak b. Miizahim tariki. Ravi zincirinde yer aldigir halde Said b. Ciibeyr’i

zikretmedigi i¢in saglamligina giivenilmez.

Atiyye el-Avfi tariki. Aradaki ravileri atlayarak dogrudan Ibn Abbas’tan

rivayette bulundugundan giivenilemez.
Mukatil b. Siileyman tariki. Giivenilir bulunmaz.

Muhammed b. Saib el-Kelbi tariki. Eba Salih Bazan yoluyla Ibn Abbas’tan
gelen bu tarik son derece zayif goriilmiistiir. Sa’lebi, Vahidi bu tarikten ¢ok
rivayet aktarmislardir. Ayrica Firlizabadi nin derledigi Ibn Abbas’a isnad edilen

Tenviru’l-Mikbas adli tefsiri bu tarikle rivayet edilmistir.”

Ibn Abbas’in eserleri:

1.

3.

Tefsiru Ibn Abbas: Diger adiyla Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds, ibn
Abbas’a ait tefsir rivayetlerini Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed el-Firtizabadi’nin derlemesiyle ortaya c¢ikmis bir eserdir. ibn
Abbas’a isnad edilen en zayif tarikle gelen rivayetler oldugu i¢in Ibn Abbas’a ait

olup olmadigi konusunda temkinli olmak gerekir.>*

Garibu’l-Kur’an: Bu eser, Kur’an’daki “garib” kelimelerin hangi Arap
kabilesinin lehgesinden almmis oldugunu gostererek ayetlere aciklik
kazandirmaktadir. Eser sonraki donemlerde ortaya ¢ikan sozliiklere temel olma
Ozelligine sahiptir. Yazma niishalar halinde ¢esitli kiitiiphanelerde farkl

isimlerle bulunmaktadir.>?

Mesailii Nafi b. El-Ezrak: Haricilerin lideri Ebt Rasid Nafi b. El-Ezrak el-

Hanefi el-Hanzali’nin Kur’an’da gecen iki yiiz kadar garib kelimeler hakkinda

%0 Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Did, c.1, s. 76-79; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 243-

244,

51 Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DI4, c.1, s. 76-79.
52 Ciiniik, s. 71; Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas™, Di4, c.1, s. 76-79.
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sorular sordugu ve Ibn Abbas’in eski Arap siirleriyle verdigi cevabr ihtiva eden

eserin yazma niishalari ¢esitli kiitliphanelerde bulunmaktadir.>

4. El-Lugat Fi’l-Kur’an: Abdullah b. Hiiseyin b. Hasniin el-Mukri’nin rivayetiyle
gelmis ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir yazmasi bulunan eser, Garibu’l-

Kur’an’la ayni kaynaktan gelmektedir.>*

5. Kasidetii Medh: Halife Muaviye’nin huzurunda okudugu bu kaside, dort halife
ve babasi Abbas hakkindadir.

Bu eserlerden baska Miisned, Havdssu Bazi’[-Ediyye ve Hadisu’I-Mirac gibi risaleler de
ona izafe edilmektedir. Tbn Abbas 68/687-688 yilinda Taif’te vefat etmistir. Vefat
ettiginde yas1 yetmis civarindaydi. Cenaze namazint Muhammed b. Hanefiyye

kildirmustir.>®
2.2. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)

Kur’an’1 bastan sona kadar biitiin ayetlerini tefsir eden ilk miifessirdir. Kiinyesi Ebu’l-
Hasen olan Mukatil’in tam adi, Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Horasani>® el-
Belhi’dir.”” Belh’ten sonra Merv’e gittigi ve orada yasadigi icin bazi biyografi
kitaplarinin oraya nisbet ederek Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el-Mervezi, el-Horasani
diye soz ettikleri de olur.”® Belh sehrinde diinyaya gelen Mukatil b. Siileyman’in dogum
tarithi tam olarak bilinmemekle birlikte agirlikli kanaat 80/767 y111d1r.59

Islam ordusunun fethinden once Belh sehrinde ¢esitli dinler vardi ve Zerdiistler,
Budistler, Maniheistler, Hristiyanlar bir arada yasiyorlardi.?® H. 2., 3., ve 4. asirlarda
Islam iilkesinin fikir hayatinin en énemli merkezlerinden biri olan Horasan’da pek ¢ok

muhaddis, miifessir ve fakih yetismistir. Mukatil b. Siileyman da bu bdlgenin en 6nemli

% Ciiniik, s. 72; Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DI4, c.1, s. 76-79.

> Ciiniik, s. 71; Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Di4, c.1, s. 76-79.

® ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti’l-Kebir c.6, s. 346; Cakan ve Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DI4, c.1, s.
76-79; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, S. 242.

% fsmail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri”, 4.U. LF.D, 1973, ¢. 21, say1 1, s. 1.

5 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, Istanbul 2006, c. 31, s. 134-136; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, c. 1, s. 300; Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir (Thk. Abdullah Mahmiid Sehhate, Cev. M.
Besir Eryarsoy), Isaret Yayinlari, Tahkik edenin girisi, c.1, s.9.

%8 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi,c. 1, s.11.

% Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, c. 1, s. 9-10; Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA4, s. 134-
136.

%0 Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, c. 1, s.11.
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sehirlerinden Belh’te yetismis, sonra Merv’e gitmistir.61 Mukatil’in yasadigi donem
Horasan’in Islamiyetle tanisip yeni yayilmaya basladigi donem olmasi itibariyle fikri
karisiklik ve ¢atismalarin yasandigi bir donemdir. Ayn1 zamanda bu donemde siyasi

catismalar da kendini hissettirmistir.®

Mukatil b. Siileyman’in, Emevilerin Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in kumandani Selm
b. Ahvez el-Mazini’nin Emevilere karsi miicadele eden Haris b. Siireyc ile
goriismelerinde elcilik gorevi yaptigi bilinmektedir.®® Belh’te Cehm b. Safvan’la itikadi
konularda tartigsan ve ilahi sifatlarin ispati i¢in bir kitap yazan Mukatil b. Siileyman,
akaidle ilgilenmekle birlikte; hadis ilmiyle de ugragmis ama ilmi sahsiyetinde one ¢ikan

yonii miifessirligi olmugtur.®*

Mukatil b. Siilleyman, hadiste elestirilere maruz kalmis; muhaddisler onu hadis
uydurmakla ve yalancilikla itham etmis; “metruk” ve “mehctru’l-kavl” kabul etmis ve
ondan hadis rivayet etmemislerdir. Ibn Adi ve Ciircani gibi kimseler Mukatil b.
Siileyman’in eserlerinde gegen hadislerin, sahih, miisned ve merfu oldugunu ve ondan

bir¢ok sika ravinin rivayette bulundugunu, hadislerinin yazildigini ifade ederler.®

Mukatil b. Siileyman’1 elestirenler oldugu gibi onun hakkinda miisbet fikir bildirenler
de vardir. Bu konuda Safil “Insanlar tefsirde Mukatil’e muhtactirlar.” demistir.
Abdullah b. Miibarek, Mukatil b. Siileyman’in tefsirini tetkik ettikten sonra “Eger o sika
olsaydi, onun tefsiri ne kadar gilizeldi. Eger rivayetlerinin senedi bulunsaydi, buradaki
ilim ne kadar biiyiiktii.” demistir. ibrahim el-Harbi’de “Insanlar1 Mukatil’i tenkide iten
sey, kiskancliktir.” demistir.66

Mukatil b. Siileyman, Belh’te yetistikten sonra Merv’e oradan da Basra’ya gitmis ve
burada Atd b. Rebah, Ibn Sihab ez-Ziihri ve Atiyye el-Avfi gibi kisilerden istifade
etmistir. Mukatil b. Siileyman Mekke, Bagdat Beyrut, gibi sehirlere de gitmis ve burada

bulunan alimlerle goriismiis kendilerinden istifade etmistir.” Mukatil b. Stileyman

%1 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, s.11; Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, Di4, s. 134-136.

%2 Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, Di4, s. 134-136.

% Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, c. 1, s.11; Tiirker, s. 134-136.

® Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, Di4, s. 134-136.

% Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, s. 134-136; Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, c. 1,
s.13-14.

% Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.22.

¢ Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.11-12; Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DI4, s. 134-
136.
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donemin meshur alimi Dahhak’in ders halkalarma katilmistir. Dahhak’tan ders aldigini

bizzat kendisi ifade etmistir.®® Mukatil b. Siileyman 150/767 yilinda Basra’da vefat

etmistir.69

Eserleri;

1.

et-Tefsiru’1-Kebir. (I-V, Kahire 1979-1989) Mukatil b. Siileyman’in bu tefsiri,
bize eksiksiz ulagsan ve biitiin ayetlerin tefsirinin yapildigi ilk tefsirdir. Mukatil
b. Siileyman’dan once Ibn Abbas’in tefsiri vardir. Ama bu tefsirin ona nisbeti
tenkit edilmistir. Yine Mukatil b. Siileyman’dan 06nce, Miicahid’in,
anlayamadig1 ayetleri Ibn Abbas’a sorarak yazdigi, Hasan-1 Basri, Amr b.
Ubeyd, Said b. Ciibeyr ve Ikrime’nin tefsirleri vardir. Ama bu tefsirler kismi
olup; Kur’an’in hepsini kapsamamaktadir. Hem de giinlimiize tamami
ulagsmamustir. Bunlardan baska bir tefsir de Siifyan es-Sevri’nin tefsiri olup; o da
biitiin ayetleri tefsir etmemistir. Ibn Cureyc, Mukatil b. Siileyman’la ¢agdas bir
miifessirdir. Mukatil b. Siileyman gengliginde, ibn Cureyc ise olgunluk yasinda
tefsirini yazdig1 icin Mukatil b. Siileyman ilk tefsir tedvin ve te’lif eden kisidir.
Ibn Cureyc, Hicaz’da tefsir telif eden ilk kisidir.”

Mukatil b. Siileyman’in, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, viicuh-nezair gibi
tefsiri ilgilendiren konularda tam bir hakimiyeti vardir. Tefsirini, dirayet ve
rivayet metodunu bir arada kullanarak; ayeti ayetle agiklayarak yazan Mukatil b.
Siileyman, tefsirinde’* Israiliyat kabilinden rivayetlerden etkilenmistir.’* Mukatil
b. Stileyman, Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmis, akil ve nakli bir arada kullanmas,
Kur’an’t sade ve yalin bir sekilde tefsir etmistir. Rivayetlerin senedini

hafzetmesi, tedlis yapmasi, Israiliyati tefsirinde hissettirmesi, aktarmasi,

68

Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman’n Kur’an’1 Te’vil Yontemi” Sakarya Universitesi SBE, Sakarya

1999 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 14.
Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.12; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 300; Tiirker,
“Mukatil b. Siileyman”, DIA4, s. 134-136.

" Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, s. 134-136; Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.23-
25, 30.

™t Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.35; Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, Di4, s. 134-136.

2 Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.21.
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tefsirinde yaptig1 biiyiik hatalar olarak ifade edilir.”® Mukatil b. Siileyman’n,
tefsirini Dahhak hayattayken tedvin ettigi belirtilir.”

2. el-Ayatu’l-Miitesabihdt. Bu eser, el-Viiciih ve 'n-Nezdir adli eserle ayni eser
olabilir.”
3. en-Ndsih ve’l-Mensiih.

4. el-Viicih ve'n-Nezdair (Kahire 1975-1994). Ali Ozek’in (Istanbul 1993)
yayimladigi eseri, Kur’an Terimleri Sozliigii adiyla M. Besir Eryarsoy Tiirk¢e’ye
cevirmistir. (Istanbul 2004). Birden fazla anlama gelen yiiz seksen bes kelimenin

Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildigin1 anlatan bir eserdir.”®

5. Tefsiru’ Hamsi Mie Aye mine’l-Kur’an (Sifa Amr (Filistin) 1980). Tiirkce’ye
Ahkam Ayetleri Tefsiri adiyla M. Besir Eryarsoy cevirmistir (Istanbul 2005).

Kur’an’dan bes yiiz ayetin tefsiri olup fikhi hiikiimleri igermektedir.’’
6. Miitesabihu’l-Kur’an.
7. el-Kirdat.
8. el-Cevabat fi’l-Kur an.
9. er-Redd ale’l-Kaderiyye.
10. el-Aksdm ve’I-Liigat.
11. et-Takdim ve't-Te hir.

12. Nevddirii ’t-Tefsir.78

2.3. ibn Ishak (6. 151/768)

Ik siyer ve megazi miiellifi,” yasadigr donemde “‘emiru’l-mii’'minin”, “emiru’l-

muhaddisin” iinvaniyla anilan hadis alimlerinden®® olan ibn ishak’in tam ad,

73
74
75
76
7
78
79

80

Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.21-22.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 300-301, Mukatil, Tefsir-i Kebir,Tahkik edenin girisi, s.24.
Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, s.36.

Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA4, s. 134-136.

Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DI4, s. 134-136. Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, s.36.
Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, s. 134-136. Mukatil, Tefsir-i Kebir, Tahkik edenin girisi, $.35-36.
Ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti’l-Kebir (Cev. Mehmet Dilek, Ali Bakkal), c. 7, s. 591-592; Mustafa
Fayda, “Ibn Ishak”, DA, istanbul 1999, c. 20, s. 93-96.

Ibn ishak, Siyer (Haz. Muhammed Hamidullah, Cev. Sezai Ozel), Akabe Yaynlari, Istanbul 1988,
Hamidullah’1n girisi, s. 56; Fayda, “ITbn Ishak”, DIA4, c. 20, s. 93-96.
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Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni’dir.®" Nesebi
konusunda Ibn Kevsan, Muhammed b. ishak b. Yesar b. Habbaz ve Muhammed b.
Ishak b. Yesar b. Cebbar seklinde farkli bilgiler de Verilmistir.82 Ibn Ishak’in annesi,
Huveytib b. Abdiluzza’nin mevlas: Sabih’in kizidir.?® ibn Ishak’in dedesi, Hiyar veya
Yesar, 12/634 yilinda Halid b. Velid tarafindan fethedilen Aynii’t-Temr denilen yerdeki
manastirda egitim aliyordu. Aynii’t-Temr Islam ordular tarafindan fethedilince dedesi
esir olarak alinmis Medine’ye zc:{etirilmistir.s4 Kiinyesi Ebl Abdillah® olan ibn Ishak’in
dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Onun dogum tarihi hakkinda, 80/700 yil1,%®
85/705 civar®” Medine’de® denilmistir.

[bn Ishak, ilk derslerini babasi Ishak ve amcalart Musa ve Abdurrahman’dan aldi. Zira
babasi, amcalar1 ve kardesleri Omer ve Eb0 Bekir ilimle ugrasan kimselerdi. Musa b.
Yesar'm Ebu Hureyre ile goriistiigii rivayet edilir.?® Ibn Ishak’in ailesinin ilimle
ugrasmasi ve kendilerini gelistirmelerinde EbG Safvan Mahreme b. Nevfel’in rolii
oldugu sdylenir. Zira Ebii Safvan; Hz. Omer’e neseplerle ilgili sicil defterini yazmis ve
Kureys ile ilgili bilgilere sahip biridir.*® ibn ishak, aile biiyiiklerinden hadis, siyer-

megazi, siir, eyyamu’l-Arab ve ensab gibi dersler alip kendisini ye:tistirmis‘[ir.91

fbn ishak’m Asim b. Omer b. Katade, Kdsim b. Muhammed b. Ebt Bekir, Yezid b.
Riman (Urve b. Ziibeyr’in 6grencisi), Muhammed b. Ibrahim et-Teymi, Eban b.
Osman, Muhammed el-Bakir, Ebi Seleme b. Abdurrahman b. Avf, Abdullah b.
Omer’in mevlas1 Nafi, Ata b. Yesar, Abdurrahman b. Esved, Salim b. Abdullah b. Omer
ve Ibn Sihab ez-Ziihri gibi Medineli alimlerden ders aldig1; ¢ogu sahabe cocugu yiiz

8l Fayda, “Ibn Ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96; ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’in girisi, s. 40.

%2 0z, 5. 266-267.

8 Oz, s.268; ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’in girisi, s. 42.

8 ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti'l-Kebir c.7, s. 591; Oz, s. 267-268; Josef Horovitz, Islimi Tarihgiligin
Dogusu (Cev. Ramazan Altinay, Ramazan Ozmen), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 74;
Fayda, “Ibn Ishak”, DI4, c. 20, s. 93-96. ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’m girisi, s. 40.

% ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakati'I-Kebir ¢.7, s. 591; Oz, 267.

8 “ibn ishak”, DI4, c. 20, s. 93-96.

8 ibn shak, Siyer, Hamidullah’n girisi, s. 40.

8 Fayda, “Ibn Ishak”, DI4, c. 20, s. 93-96; ibn ishak, Siyer, Hamidullah’in girisi, s. 44.

8 Oz, s.268; ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’1n girisi, s. 42; Fayda, “Ibn ishak”, DI4, c. 20, s. 93-96.

% Mithat Eser, “Eseri Giiniimiize Ulasan ilk Siyer Miiellifi ibn ishak’in Giivenilirligi”, Istem, Say 13,

2009, s. 265.
%8 Fayda, “ibn ishak”, DIA4, c. 20, s. 93-96.
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kadar Medineli raviden hadis aldigi, sahabilerden Enes b. Malik’i gordiigii ve Said b.

Miiseyyeb’e 6grenci oldugu bilinmektedir. %

Ibn Ishak, siyer alanindaki egitimini bu alanda meshur olan Ibn Sihab ez-Ziihri’den
almistir. Ziihri, onun hakkinda, “Iglerinde Ibn Ishak oldugu miiddetce Medine’den ilim
kaybolmaz”; “Megazi isteyen bu gence gitsin” ve “Ibn Ishak Megazide insanlarin en
alimidir”; Safii, “Her kim megazide derinlesmek isterse Muhammed b. Ishak’a gitsin”
demistir. Ahmed b. Hanbel, “Hasenu’l-Hadis” ve “Muhammed’den dinleriz, Megazi ve
buna benzer hadisleri ondan yazariz” diyerek onu dvmiistiir. % [bn ishak, Yezid b. Ebi
Habib, Siimame b. Siifa, Ubeydullah b. Mugire, Ubeydullah b. Ebi Cafer, Seken b. Ebt
Kerime ve Kasim b. Kuzman’dan hadis almistir. Yezid b. Ebi Habib, Kays b. Ebi Yezid
ve Ishak b. Ibrahim b. Musa ibn Ishak’tan hadis rivayet etmislerdir.*

Ibn Ishak, kendisine yapilan gesitli elestiriler yiiziinden 115/734 veya 119/737 yilinda
Iskenderiye’ye gitmistir. Kendisini elestirenlerin basinda Malik b. Enes ve Hisam b.
Urve gelil’.95 Ibn Seyyidiinnas, ibn Ishak’a yapilan elestirilere karsi: “Ibn Ishak’in
giivenilirligi sorgulanacaksa, Hz. Muhammed (s.)’in siresinin de tehlikeye girecegi

unutulmamalidir.” diyerek cevap vermistir.”

Bu konuda Oz, “Sonug itibariyle diyebiliriz ki, Ibn Ishak’a yoneltilen elestiriler (her ne
kadar bazilarinin kismi hakliligindan bahsedilebilir ise de) onun ilmi derecesini
diisiirecek 6zgiinliige sahip degildir. Kanaatimizce, ithamlarin icerikleri kadar ve hatta
daha fazla, iddia sahiplerinin samimiyetlerinin sorgulanmasi1 gerekir. Zira elestirilen
uygulamalara, ilk ve de tek Ibn Ishak basvurmus degildir. Buna ragmen elestirilerin
sadece ona yoneltilmesi, miinekkitlerin 1yi niyetli olduklar1 konusundaki siipheyi

artirmaktadir.” ifadeleriyle bu konudaki diistincesini dile getirrnistir.g7

Ibn Ishak, cesitli elestirilere maruz kalsa da Buhari, Miislim, Eba David, Tirmizi,
Nesai, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel gibi muhaddisler Ibn Ishak’tan hadis rivayet

etmislerdir. Bu rivayetlerin arasinda megazi disinda ahkam rivayetleri de vardir. Onun

% Fayda, “Ibn ishak”, DIA4, c. 20, s. 93-96; ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’in girisi, s. 44.

% Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96; Ibn ishak, Siyer, Hamidullah’m girisi, s. 45-46.

% Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96;

% Fayda, “Ibn Ishak”, DI4, c. 20, s. 93-96; ibn ishak, Siyer, Hamidullah’in girisi, s. 45.

% jbn ishak, ibn ishak, Kitdbii’s-Siyer ve’l-Megazi (Thk: Sitheyl Zekkar), Daru’l-Fikr, 1978, Sam,
(Siiheyl Zekkar’in Mukaddimesi), s. 9.

7 Oz s.293.
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megazi ve siyere dair rivayetleri de ibn Sa’d, Ezraki, Taberi gibi meshur tarihgiler

tarafindan esas kabul edilmis ve aktarllmlstlr.98

Ibn Ishak’in Misir’dan Medine’ye dondiigii daha sonra da Irak’a gittigi veya Medine’ye
hi¢c donmeden Misir’dan Irak’a gectigi séiylenilir.99 Ibn Ishak Kufe, el-Cezire, Rey,
Maveraiinnehir ve Bagdat’a gitmistir.100 El-Cezire’de hadis nakliyle mesgul olmus,
Kufe’de Ebl Yusuf ve bagka kisiler kendisinden Hz. Peygamber (s.)’in savaglari
hakkinda bilgi almiglardir. Rey’de hadis rivayetiyle mesgul olmus; Bagdat’ta da hem
hadis rivayet etmis hem de es-Sire’sini okutmugtur.*® ibn ishak, Bagdat kurulduktan
sonra buraya yerlesmis ve vefat edene kadar Bagdat’ta yasamustir.'® Ibn Ishak, Abbasi
Halifesi Mansur’un istegi {izerine oglu Mehdi’ye hocalik yapmis, yine Halife
Mansur’un istegi iizerine bir tarih kitab1 yazmis, Mansur’un kitab1 ¢ok hacimli bulmasi

iizerine 6zetleyerek halifeye tekrar sunmustur.’®

Ibn Ishak’in eserlerinden birisi Kitabu I-Hulefa’dir. Bunu kendisinden el-Umevi rivayet
etmistir. Bu eseri kitap olarak haber verenlerin yani sira; kitap olmayip Ibn Ishak’in
eserinin bir béliimii oldugunu sdyleyenler de vardir. Ibn Ishak bu béliime hilafetle ilgili
haberlerle baslamistir. Hz. Fatima’nin vefati, Ridde Savaslari, Fetih Ordular1 ve
haberleri, Hz. Omer’in tayini, Ecnadin, Karkas, Cisr, el-Buveyb, Kadisiyye, Kinnesrin,
Yermiik, Nihavend, Cemel ve Siffin Savaslari, Imvas vebasi, Hz. Hasan’in vefati,
Muaviye’nin 6liimii, halifelerin vefat tarihleri, Hz. Omer’in Hayber Yahudilerini
¢ikarmasi, Hz. Osman donemi i¢ karisikliklar, yillara gore hac emirleri, gibi haberleri

ig:ermektedir.104

Yine kitap veya bolim oldugu konusunda ihtilaf olan Kitdbu ' I-Fiitih
adl eser de Ibn Ishak’a atfedilir.'® Imam Malik’in husumetini ¢ektigi ifade edilen
Kitdbu’s-Siinne adli eseri de genellikle konulu hadisleri ve fikhi birtakim uygulamalari

igermektedir. Ibn Ishak bu eserde keldmi konulara da deginmistir.106 Ibn Ishak’in bu

% Fayda, “Ibn ishak”, DI4, c. 20, s. 93-96.

% Fayda, “ibn ishak”, DIA4, c. 20, s. 93-96; Oz, s. 269-270.

10 bn Sa’d, Kitabu 't-Tabakdti’l-Kebir ¢.7, s. 592; Fayda, “ibn ishak”, DIA4, c. 20, s. 93-96; ibn ishak,
Siyer, Hamidullah’in girisi, s. 46-47.

01 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96; ibn ishak, Siyer, Hamidullah’m girisi, s. 45-47.

02 Horovitz, s. 77.

103 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96;

104 Oz, 5. 306-307.

105 Oz, s.307.

106 Oz, s. 308.
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eserlerine ek olarak Kitdbu r-Ridde ve Bekr’le Taglib arasindaki savasi anlattigi Kitabu

Harbi’I-Besiis isimli baska kitaplarindan da bahsedilmektedir.'*’

Ibn Ishak’in en onemli eseri Siretii Ibn Ishak yani el-Miibtede ve’l-Meb’as ve’l-
Megazi*dir. Bu eseri kendisinden ibrahim b. Sa’d ve en-Niifeyli rivayet etmistir."*® Eser
iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed
(s.)’e kadar peygamberlerin hayatlar1 ikinci boliimde ise Hz. Peygamber dénemi
anlatilmistir.®® Ikinci béliimde, Hz. Peygamber (s.)’in soyu ile baslar. Zemzem Kuyusu,
Fil Vakasi, Abdullah’in evlenmesi, Kabe’nin tamiri, Rahip Bahira olayi, ilk vahiy, ilk
Miislimanlar, Habesistan’a hicret, Hz. Peygamber (s.)’in evlilikleri, mira¢ olayzi,
Medine donemi gazve ve seriyyeler, Hz. Peygamber (s.)’in vefati ve Hz. Ebi Bekir’in
halife segilmesi gibi konulart igeren eser, kronolojiyi her zaman takip etmez, bazen

konu biitiinliigii i¢in olaylar1 bolmeden anlatir.

Bu eserin “el-Miibtede” adiyla bilinen Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar olan
boliimiin biiyiik bir kismini Ibn Hisam es-Siretii'n-Nebeviyye adli eserine almadig igin
Kisas-1 Enbiya ve cahiliye donemi haberlerini Taberi’nin tarih ve tefsir kitabinda Mekke

ve Kabe ile ilgili haberleri de Ezraki’nin Ahbaru Mekke’sinde bulmak miimkiindiir.

Eb(i Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye adli eseriyle, Ibn ishak’in
Siretii Ibn Ishak’1 iizerinde calismis, baz1 gereksiz gordiigii kisimlari, Israiliyyat tiirii
haberleri ve siirleri ¢ikarirken bazi boliimleri de genisletmistir.llo fbn Ishak’m bu eseri
giiniimiize tam olarak Ibn Hisam’1n es-Siretii 'n-Nebeviyye adli eseriyle ulasmustir.**! ibn
Hisam’in kitabinin serhi olarak Ebu’l Kasim es-Siiheyli, er-Ravdu’l-Unuf’u yazmus,

Zehebi ve daha bagkalar1 da muhtasar hale getirmislerdir.

Ibn Hisam, kitabmi Ziyad b. Abdillah el-Biikai (183/799) vasitasiyla ibn Ishak’tan
rivayet etmistir. Yunus b. Biikeyir’in Ibn Ishak’tan rivayetlerini kapsayan niishalar ise;
Fas, Kayrevan Kiitliphanesindedir. Ylnus b. Biikeyr rivayetlerini kapsayan bu yazma
niishalarda sadece ibn Ishdk rivayetlerine yer verilmedigini de belirtmek gerekir.'*?

Alfred Guillaume, Ibn Biikeyr rivayetlerini, ibn Hisam’in es-Siretii n-Nebeviyye’sini

07 Oz, 5. 309.

108 bn ishak, Siyer, Hamidullah’n girisi, s. 57.

109 Ozdemir, s. 133.

10 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96; Ozdemir, s. 133-134.
11 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96.

12 Oz, 5. 299-300; Ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’n girisi, s. 59, 62.
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Taberi’nin Tarih’i ve Ezraki’nin Ahbaru Mekke’sinde bulunan ibn Ishak rivayetlerini
toplayarak The Life of Muhammed; a Translation of Ishaq’s Sirat Rasil Allah adiyla

kitabin1 Ingilizce olarak yaylmlamlstlr.113

Ibn ishak, Hz. Peygamber (s.)’in hayatin1 ilk olarak tam ve sistemli bir sekilde ortaya
koyan kisi olarak, Siretii Ibn Ishak da ilk derli toplu eser olarak bilinmektedir.*** Fayda,
bu konuda: “Ibn Ishak, bu kitap sebebiyle kendinden sonra gelen biitiin siyer ve tarih
yazarlarinin seyhi ve piri sayilmis, daha sonraki siyer miiellifleri onun talebesi kabul
edilmistir. Onun Hz. Peygamber (s.)’in biyografisine verdigi sekil bugiin dahi ana

hatlariyla muhafaza edilmektedir.” yorumunda bulunur.**®

Ibn Ishak’in eserlerinden bazi boliimler yazma eserlerde bulunmaktadir. Ilk yaratilistan
bahseden kitaptan bir par¢a Avusturya’nin Viyana kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Hz.
Omer’in dldiiriilmesi ve Hz. Omer’in tavsiyesiyle olusturulan stradan séz eden
Tarihu’l-Hulefa adli kitabindan bir parca da Nususu'n ale’l-Berdi (Nabia Abotte)
kitabinin iginde yaymlamistir. Hadisu’l-Isra ve’l-Mirac’m ve Ahbaru Kiileyb ve'l-
Cessas’in Ibn Ishak’a ait oldugu ifade edilir. Ayrica Vail b. Kasit’m ogullar1 Bekir ve
Taglib arasinda cereyan eden el-Besus savaglarindan s6z eden kitabi da Maskat

Kiitiiphanesi’ndedir.''®

Ibn Ishak’in kaynagi olarak onlarca kisiden bahsedilmistir. Ibn ishak’m, ibn Hisdm
niishasinda en ¢ok zikrettigi kaynaklarinin isimlerine bakmamiz bunun i¢in yeterlidir.
Abdullah b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm, Abdullah b. Ebi Necih el-Mekki,
Abdurrahman b. el-Haris b. Abdillah b. Ayyas b. Ebi Rebia, Amr b. Suayb, Asim b.
Omer b. Katade el-Ensari ez-Zuferi, Biireyde b. Siifyan b. Ferve el-Eslemi, Hisdm b.
Urve, Husayn b. Abdirrahman b. Amr b. Sa’d b. Muaz, Hiiseyin b. Abdillah b.
Ubeydillah b. Abbas, Ishak b. Yesar (babasi), Muhammed b. Ali b. Hiiseyin,
Muhammed b. Cafer b. ez-Ziibeyr, Muhammed b. Ibrahim b. el-Haris et-Teymi,
Muhammed b. Miislim b. Abdillah b. Sihab ez-Ziihri, Muhammed b. Talha b. Yezid b.
Rukane, Muhammed b. Yahya b. Habban, Nafi’(Abdullah b. Omer’in mevlas1), Salih b.
Ibrahim b. Abdirrahman b. Avf, Salih b. Keysan, Sevr b. Yezid, Ya’k{ib b. Utbe b. el-

13 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96;

14 ibn Sa’d, Kitabu 't-Tabakdti 'I-Kebir, ¢.7, 5. 592,
15 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96;

18 bn Ishak, Siyer, Hamidullah™in girisi, s. s. 58.
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Mugira b. el-Ahnes, Yahya b. Abbad b. Abdillah b. ez-Ziibeyr, Yezid b. Abdillah b.
Kusayt, Yezid b. Ebi Habib el-Misri, Yezid b. Riman, Yezid b. Ziyad, Ibn Ishak’m

burada sayilan kaynaklaridir. Onun en 6nemli kaynagi ise, Ziihr{dir.**’

Ibn Ishak’in vefati ile ilgili, H. 150 ile H. 154 yillar1 arasinda degisen tarihler
verilmektedir. ibn Ishak, Bagdat’ta vefat etmis ve daha sonralar1 Halife Hartin Resid’in
annesi Hayz(ran buraya gomiildiigli i¢cin el-Hayzlran adiyla anilan mezarligin dogu

tarafina, Ebu Hanife’nin kabrinin yanina defnedilmistir. 118

Ibn Ishak’in yazim ve anlatim metoduna baktigimizda genel olarak kronolojiye uydugu
ama konu biitlinliglinli saglamak ig¢in, gerektiginde olay farkli yilda da olsa o konu
icinde anlattign goriilmektedir. ibn Ishak’m, hadis rivayet ederken muhaddislerin
yontemine bagli kalmadigi, isnad kullaniminda bazen sadece kendi seyhi veya sadece
sahabe ismi veya sadece Hz. Peygamber (s.)’i zikrederek; bazen de  hi¢ isnad
kullanmadan konular1 anlattigi goriilmektedir. Bazen de isnad tamamladigi
goriilmektedir. ibn Ishak’in Ibn Hisam niishasinda tekrarlariyla birlikte 560 sened

zikretmesi bu isi iyi bildigini ve 6nemsedigini zc:,’é')stermektedir.119

Ibn Ishak, bazen de hadisi aldig1 raviyi atlayarak ilk ravinin adm vermektedir. Bu
hususu, tarth ve hadis rivayeti arasindaki metodolojik fark olarak, tarih ve hadisi farkl
otoriteler olarak gormek gerekir. Zira hadisler, tarith ilminde oldugu gibi olaylar
birbirine baglayarak anlatmaz. Hadisler genellikle kisa ve birbirleriyle baglantili
anlatimi gerektirmeyen metinlerdir. Ibn Ishak tarih¢i yoniiyle birgok hadisin senedini
birlestirerek vakay1 anlatabilmektedir. Bu usul Ziihri, Urve b. Ziibeyr gibi miiverrihlerde
de goriilmektedir.’® Ibn Ishak, kaynag kendisinden baska kimse tanimiyorsa, kaynak
olarak gosterecegi kisi tenkid edilen kisi ise veya ilmi rekabet gibi sebeplerle, miiphem
ravi zikretmektedir. Bazen de Ibn Ishak degil kaynagmin kendisini gizledigi
goriilmektedir. Ibn Ishak bu konuda tek degildir. Ziihri, Urve b. Ziibeyr ve Abdullah b.

Ebl Bekir’in de bazen kaynaklarii gizledigi gériilmektedir.121

W Oz, 5. 293.

Y8 ibn Sa’d, Kitabu 't-Tabakdti 'I-Kebir ¢.7, s. 592, Ibn Ishak, Siyer, Hamidullah’m girisi, s. 43-44; Oz,
s. 271; Horovitz, s.77.

1 Oz, s.310.

120 Fayda, “ibn ishak”, DIA, c. 20, s. 93-96;

121 Oz, 5. 312-315.
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Ibn Ishak, eserinde, ayetlere yer vermis, zaman zaman bu ayetlerin sebeb-i niizuliinii

vermis ve tefsir etmistir.122

Ibn Ishak, eserinde siirlere de yer vermistir. Bu siirlerin
bazilarma Ibn Hisam eserinde yer vermemistir. Ibn Ishak, objektif olmak icin herhangi
bir sansiir yapmadan miisrikleri 6ven, Hz. Peygamber ve ashabini yeren siirlere de yer

vermistir.'?®

2.4. ibn Sa’d (6. 230/845)

Kiinyesi Ebli Abdillah olan Ibn Sa’d’in tam adi, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib
el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi’dir. Beni Ziihre’nin mevlasi oldugu i¢in Ziihri, baba veya
dedesi Hz. Abbas ailesinin mevlast oldugu i¢in Hasimi veya Kuresi nisbeleriyle de

taninmaktaydi.*?*

Dogum tarihinin, 160/777 veya 168/785 yilinda oldugu konusunda
ihtilaf oldugu gibi vefat yilinin 230/845, 236/851 veya 222/837 oldugu konusunda da

ihtilaf vardir.*®

Basra’da dogan Ibn Sa’d, Basra’da, Hiiseym b. Besir, Veki b. Cerrah, Eba Asim en-
Nebil, Arim b. Fazl, Ismail b. Uleyye, Affan b. Miislim ve Ebii’l-Velid et-Tayalis1 gibi
cogu tabiin veya tebeii tabiinden olan alimlerden Arap dili, farkli dini ilimler ve hadis
aldi.’® ibn Sa’d, Kafe, Mekke, Medine, Rakka, Dimask ve Bagdat’a ilmi seyahatler
yapmis burada alimlerden cesitli ilimler almistir. Mekke ve Medine’deyken Hz.
Peygamber (s.)’in gazve ve seriyyelerinin gectigi yerleri inceleme firsat1 bulan Ibn Sa’d,

fikih, hadis, ahbar konularinda kendisini gelistirmis; ilmi zengin bir kisidir.127

Ibn Sa’d, Bagdat’ta Vakidi'nin &grencisi olmus, katipligini yapmis ve Vakidi vefat
edene kadar yedi yil yanindan ayrilmadan ondan ilim tahsil etmistir. Bu durumdan
dolayr “Katibii’l-Vakidi, Sahibii’l-Vakidi, Gulamii’l-Vakidi” lakaplariyla anilan Ibn
Sa’d, Bagdat’ta Ruveym b. Yezid el-Mukri, Muhammed b. Sa’dan ed-Darir el-Kifi,
Eb(i Zeyd el-Ensari, Medaini, Ibnii’l-Kelbi ve Mus’ab b. Abdullah ez-Ziibeyri’den,

22 Oz,5.319.

12 Oz, s. 320.

124 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakditi’l-Kebir (Cev. Musa Kazim Yilmaz), (Ali Muhammed Omer’in
Takdimi), c. 1, s. xlv; Fayda, “Ibn Sa’d”, DI4, Istanbul 1999, c. 20, s. 294-297; Oz, 445; Horovitz, s.
111.

125 ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti ’I-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xlv; Fayda, “Ibn
Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297; Oz, s. 446; Horovitz, s. 110.

126 Fayda, “ibn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297.

121 ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti ’I-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xlv; Fayda, “Ibn
Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297;
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kiraat, ensab, tarih gibi alanlarda istifade etmis, Siifyan b. Uyeyne, Veki’ b. Cerrah, Eb
Nuaym Fazl b. Diikeyn, Hiiseym b. Besir, Velid b. Miislim, Ma’n b. Is4 ve Siileyman b.

Harb gibi muhaddislerden hadis almigtir.*?®

Ibn Sa’d’m &grencileri arasinda: Ahmed b. Yahya b. Halid el-Belaziiri, ibn Ebii’d-
Diinya, Haris b. Ebi Usame, el-Hiiseyn b. Muhammed b. Abdurrahman b. Fehm el-
Bagdadi (et-Tabakat’in ravilerinden) ve Ebii’l-Kasim el-Begavi gibi alimler

bulunmaktadir.*?®

Ibn Sa’d’in rivayet ve nakilde bulundugu kaynaklari arasinda: Musa b. UKbe,
Muhammed b. Ishak, Ma’mer b. Rasid, Ebii Ma’ser es-Sindi, Vakidi, Ma’n b. Isa,
Umare b. El-Kaddah, Hisam el-Kelbi, Ebi Nuaym el-Fadl b. Diikeyn, Hisam b.
Muhammed b. es-Saib, ibn Ma’ruf, Ali b. Muhammed el-Kurasi ve el-Medaini gibi

130 jslam Tarihi alaninda ¢ok onemli bir alim olan hocas1 Vakidi

alimler bulunmaktadir.
hakkinda, sonraki alimler tarafindan olumsuz elestiriler yapilmasima ragmen, Ibn Sa’d,
her ne kadar Vakidi, Ibn Kelbi ve Ebu Ma’ser es-Sindi’den rivayet aldig1 i¢in ayiplansa
da genellikle sika, fazilet sahibi, dogru s6zlii ve adalet ehli bir kisi olarak kabul

edilmistir.**

Ibn Sa’d’1, siyer yazicilifimin son zirvesi olarak, Tabakdt’ i da ilk siyer ansiklopedisi
olarak nitelendirebiliriz. ibn Sa’d kendinden 6nceki kaynaklar1 karsilastirmali olarak ele
almis, kaynaklarinin ulasamadigi haberleri de tesbit etmistir. Ibn Sa’d ile klasik
nakilcilik donemi bitmis, karsilastirmali nakilcilik donemi baglamistir. Kendisinden
sonraki tarihgilere bu konuda drnek olan Ibn Sa’d, en eski tabakat eseri olmasindan

132

dolay1, kendisinden sonraki rical kitaplarina da 6rnek olmustur.”™ Bagdat’ta 62 yasinda

vefat eden ibn Sa’d, Babii’s-Sam Kabristani’na defnedilmistir.”>® Eserleri;

1. Tabakdtu’s-Sahabe ve’t-Tabiin ve’l-Hulefd et-Tabakati’l-Kebir (bu adla ilk negri
Leiden 1904-1940). Eserin diger ismi et-Tabakdkatii’l-Kiibra (bu adla nesri

128 Fayda, “Ibn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297; Horovitz, s. 110.

12 ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti’l-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xlix; Fayda, “ibn
Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297.

130 ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti’l-Kebir , (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xlvi-xlviii; Oz,
448,

B Oz, s. 447; Fayda, “ibn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297.

132 Oz, s. 463; Ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xxxvi.

133 Oz, s. 446; Ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakdti’l-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. L
Fayda, “Ibn Sa’d”, DI4, c. 20, s. 294-297.
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Beyrut 1957-1968). Bu eser tabakat kitaplarinin ilki ve giiniimiize ulasan en eskKi
eserdir. Bu eser bize, 6grencileri Haris b. Seleme, Hiiseyin b. Fehm, Ahmed b.

Ubeyd ve ibn Ebii’d-Diinya ve baska raviler yoluyla ulagmustir.***

Ibn Sa’d’mn eseri, siyer-megazi ve tabakat kisimlarindan olusmaktadir. Ibn Sa’d,
eserinin ilk iki cildini siyer ve megaziye ayirmistir. Ahbaru’n-Nebi olarak
anlattig1 ilk cilde, Hz. Peygamber (s.)’in soyunu tanitmakla baslar, bi’set ve
Mekke donemi olaylarini anlatir. Medine déneminde ise Hz. Peygamber (s.)’in
hicreti, hicretten sonraki faaliyetleri, Islam’a davet mektuplari, Medine’ye gelen
elciler gibi konular1 ve Hz. Peygamber (s.)’in ahlaki ve sahsi 6zelliklerini verir.
Ikinci ciltte ise, Hz. Peygamber (s.)’in seriyye ve gazveleri, veda hacci, vefati
gibi konular1 veren Ibn Sa’d, eserin ikinci boliimii diyebilecegimiz tabakat
boliimiine iiciincii ciltle baglar. Ugiincii ciltten itibaren sahabelerden baslayarak;
tabiin, tebeu’t-tabiin ve kendi vefatina kadar (230/845) olan ravilerin
biyografilerini veren Ibn Sa’d, son cildi kadin sahabelere ve bazi tabiin
hanimlara ayirmistir. Sahabeleri; Bedir Savasi’na katilanlar, Habesistan’a hicret
edenler, Bedir Savasi’na katilamayanlar, Uhud Savasi’na katilanlar, Hendek ve
sonraki gazvelere katilanlar ve Mekke Fethi’'nden 6nce Miisliiman olanlar gibi
cesitli sekillerde tasnif ederek kabilelerine gore teker teker tamitmistir. Bu
kisimdaki biyografileri verirken Miisliiman olma ve katildiklar1 gazvelere gore
tabakalara aywran Ibn Sa’d, Medine’de yasayan sahabelere oncelik vererek,
Mekke, Taif, Yemen, Yemame ve Bahreyn, Kife, Basra, Medain, Horasan,
Sam, el-Cezire ve Misir’a yerlesmis olanlarin biyografilerini  vermistir.
Sahabeleri verirken 6nce muhacirlerden ve onlarin mevlalarindan baglanmuis,
daha sonra ensart vermistir. Muhacirlerin siralanmasinda Hz. Omer’in fey
gelirlerini dagitmak i¢in olusturdugu divan defterlerini diizenlerken yaptig: gibi,
once Hz. Peygamber (s.)’in mensup oldugu Hasimogullar1 daha sonra
Umeyyeogullar1 ve yakinliklarina gore diger kabilelere yer verilmistir. Ensarda
ise Evs Kabilesi’nin Beni Eshel kolu ile baglanmis sonra diger tabakalar da bu

135

usule gore anlatilmistir.” Ibn Sa’d, sahabeleri, katildiklar1 olaylara, kabilelerine

ve ikamet ettikleri bolgelere gore tasnif ederken dogal olarak bazi isimleri tekrar

134

135

Oz, s. 450; ibn Sa’d, Kitabu 't-Tabakdti’l-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. lix;
Fayda, “Ibn Sa’d”, DI4, c. 20, s. 294-297

Ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti’l-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xxxix-xl; Fayda,
“Ibn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297; Apak, Demircan, Azimli vd., Islam Tarihi Kaynaklar, s. 79-80.
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zikretmis ama ilk biyografide genis malumat verdigi kisileri daha sonra kisaca

atnlatmlstlr.l?’6

Ibn Sa’d olaylar1 bazen kronolojiyi takip ederek vermis, bazen de konu
biitiinliglini bozmamak i¢in ayni konulari bir arada vermistir. Mesela Hz.
Peygamber (s.)’in devlet baskanlar1 ve kabile reislerine génderdigi Islam’a davet
mektuplarmi aktarmis; bunu takiben Medine’ye gelen kabilelerin heyetlerini
anlatrmstlr.137 Eserde, ticiincii ciltten altinci cilde kadar 1412 sahabenin; yedinci
ciltte tabiinden baslayarak 890 kisinin; sekizinci ciltte Medine’den farkl yerlere
yerlesen sahabe ve bu sahabelerden rivayet aktaran 1350 kisinin; dokuzuncu
ciltte Arap Yarimadasi’nin digindaki merkezlere yerlesen sahabe, tabiin ve
tebeu’t-tabiinden 1272 kisinin biyografisi yer almaktadir. Onuncu ciltte Hz.
Peygamber (s.)’in esleri, kizlar1, hala kizlari, amca kizlari, muhacir hanimlari,
ensar hanimlart ve bunlarin alt kollarini ihtiva eden 1902 hanimin biyografisi

bulunmaktadir.**®

Ibn Sa’d, siyer ve tabakit béliimlerinde isnad kullanmls139 fakat sahislarin

140

neseplerini verirken neredeyse hi¢ kaynak kullanmamustir.”® Ibn Sa’d’in, nesep

konusunda ana kaynagi Hisdm b. Muhammed b. Saib el-Kelbi’dir.*" Bu eser,
Ibn Ishak ve Ibn Hisam’m Siret’leri ve Vakidi’nin Megdzi’sinden sonra siyer-

megazi alaninda yazilmus {iglincii, tabakat alaninda yazilmus ilk eserdir.'*?
2. Kitabu Ahbadri’n-Nebi(sav) ve Megadzihi ve Serdyaihi,
3. et-Tabakatu’s-Sugrd(Sagir)
4. ez-Ziihrufu'l-Kasri fi Terciimeti Ebi Said el-Basri,**®

5. el-Kasidetu’l-Hulvaniyye fi Iftihari’l-Kahtaniyyin ala’l-Adndniyyin,

Apak, Demircan, Azimli vd., Islam Tarihi Kaynaklart, s. 79.

Oz, s. 450; Fayda, “Ibn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297

Aliye Arslan, “Ibn-i Sa’d a Gore Nesli Devam Etmeyen Sahabeler”, Siileyman Demirel Universitesi
SBE Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Isparta 2019 s.18-19

0Oz, s. 451

Fayda, “ITbn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297

Oz, s. 457. Ibn Sa’d, Kitabu t-Tabakdti’'I-Kebir, (Ali Muhammed Omer’in Takdimi), c. 1, s. xxxv;
Fayda, “Ibn Sa’d”, DI4, c. 20, s. 294-297

Fayda, “Tbn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297

Oz, s. 449
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Zehebi, onun eserlerini “et-Tabakatu’l-Kebir, et-Tabakatu’s-Sagir ve Tarih musannaf”’

olarak saymaktad1r.144
2.5. Taberi (6. 310/923)

Imamii’l-Miifessirin, Seyhu’l-Miiverrihin,**® islam diinyasmin Heredot’u olarak kabul
edilen’® ve evlenmedigi halde bazi Islam iilkelerinde dogan ¢ocuklara isimleriyle
birlikte kiinye verilmesi adetine uyularak Ebl Cafer kiinyesiyle kiinyelenen Taberi’nin
tam adi, Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi’dir.**” Kendisine Taberistan’da
dogdugu i¢in Taberi, Amiil’de dogdugu icin Amiili, Bagdat’a yerlestigi i¢in de Bagdadi
de denilen Taberi, 224/839 yilinda Taberistan’in Amiil sehrinde dogmustur. Dogum y1li
igin, H. 224 yilin sonu veya H. 225 yilinim bagi diyenler de vardir.**®

Yedi yasinda hafiz olan ve dokuz yasinda da hadisleri toplayip yazmaya baglayan
Taber1’nin ¢ift¢i olan babasi riiyasinda oglunun, yaninda i¢i tas dolu torbayla Rastilullah
(s.)’m Oniinde bulundugunu ve bu taglar1 Rastlullah (s.)’mn 6niinde attigin1 gérmiis. Bu
rilyayr yorumlayan kisinin, Taberi’nin ileride Islam dininin savunucusu olacagini
sOylemesi tlizerine Taberi’nin babasi, ilim tahsilinde ona destek olmus ve biiyiik bir

.. . n . .. . . . 149
arazinin gelirini Taberi nereye giderse gitsin ona gondermistir.

Taberd, ilk egitimini Amiil’de aldiktan sonra on iki yasinda Rey’e giderek bes yil burada
Ebi Mukatil’den Hanefi fikhim1 6grenmis, Ibn Humeyd er-Razi’den hadis almis ve
tefsir okumus, Miisenna b. Ibrahim’den hadis ve Israiliyyat haberlerini 6grenmis,
Ahmed b. Hammad ed-Dilabi’den gramer 6grenmis ve ibn Ishak’in Siretii Ibn Ishak
adli eserinin, rivayet icazetini almistir. Taberi daha sonra Ahmed b. Hanbel’in ilminden
yararlanmak i¢in Bagdat’a gitmeye karar vermis ama yolda onun vefat ettigini

ogrendiginden dolayr Bagdat’ta kisa bir siire kalmistir. Bu kisa siirede Safii fikhin

144 Oz, s. 449. Fayda, “ibn Sa’d”, DIA, c. 20, s. 294-297

¥ Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DIA, istanbul 2010, c. 39, s. 319-320; Taberi, Taberi Tarihi

(Cev. Cemalettin Saylik), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2019, (Nesredenin Girisi) c. 2, s. 1.

M. Semsettin Giinaltay, Islam Tarihinin Kaynaklari-Tarih ve Miiverrihler, Endiiliis Yaynlari,

Istanbul, 1991, s. 41.

YT Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 363; Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4, c. 39, s. 319-
320.

148 Giinaltay 34; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 363; Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4, c.
39, s. 319-320; Taberi, Taberi Tarihi, (Nesredenin Girisi) c. 2, s. 1; Taberi, Taberi Tefsiri (Cev.
Hasan Karakaya, Kerim Aytekin), Hisar Yaymevi, istanbul 1996, (Cevirenlerin Girisi), c. 1, s. 1.

149 Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DIA, c. 39, s. 319-320; Taberi, Taberi T efsiri, (Cevirenlerin
Girisi), c. 1, s. 2.
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O0grenmis, Bagdat’tan sonra Basra’ya, oradan Vasit’a, oradan Kife’ye giderek cesitli
alimlerden, hadis, Arap dili ve edebiyati, kiraat, cahiliye, siyer ve Rasid Halifelerle ilgili
haberler konusunda dersler alarak iki yilin sonunda tekrar Bagdat’a donmiistiir.
Bagdat’ta ¢esitli alimlerden birgok dersler aldiktan sonra Misir’a gitmek i¢in buradan
ayrilmig, Sam’a ve Beyrut’a ugramis, buradan da Fustat’a ge¢mistir. Buralarda da
onemli alimlerden dersler alarak ilmini genisletmistir. Misir’da Maliki fikhimi

t')grenmistir.lso

Taberi, 256/870 yilinda Bagdat’a donmiis ve 6liimiine kadar gecen elli yi1ldan daha fazla
stireyi, ilm1 meclislerde sohbet yapma, sorulara fetva verme, 6grenci yetistirme, telif ve
tasnif caligmalariyla geg:irmistir.ls1 Cok giizel konusan, giyimi temiz, davraniglar: nazik
ve samimi, 0grencilerine kars1 babacan, takva sahibi, ibadete diiskiin, zamanini verimli

kullanan Taberi, 310/923 yilinda seksen alt1 yasinda vefat etmistir.**?

Fikih, hadis, kiraat, tarih ve tefsir alanlarinda otorite haline gelen Taberi, bir¢cok eseri

kaleme almistir. Eserleri:

1. Tarihii’l-Umem ve’l-Miilik: Bu eser, Ahbaru’r-Rustl ve’l-Miilik, Tarih-i

153 o . )
Taberl’nin bu eseri, tarih

Ca’feri, Tarih-1 Taberi adlariyla da taninmaktadir.
alaninin en biiyiik eserlerindendir. Yaratilistan baslayarak, yasadigi doneme,
302/915 yilina kadar yazmistir. Bu eserinde haberleri senedleriyle birlikte veren
Taberi, eserinin Islam &ncesi kisminda konu tasnifi yaparken; Islam sonrasi
kismin1 kronolojik olarak vermistir. Taberi, rivayetleri verirken bilgiyi aldigi
yazart belirtmistir. Taberi, haberleri verirken genel olarak rivayetlerin hepsini
vermeye Ozen gostermistir. Bazen rivayetler hakkinda fikrini ifade ederken;
¢ogu zaman yorum yapmadan rivayetleri vermeye gayret etmistir. Kendisi
“Kitabimiz1 okuyanlar bilmelidir ki, zikrettigim her hususta esas aldigim sey,

ravilere dayandirdigim rivayetlerdir. Kendi fikrimle sonug¢ ¢ikardigim veya akli

delillere basvurdugum hususlar ¢ok azdir. Gegmiste yasamis olanlarin ve

10 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1, s. 364. Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Di4, c. 39, s. 319-
320; Taberi, Taberi Tarihi, (Nesredenin Girisi) c. 2, s. 1; Taberi, Taberi Tefsiri, (Cevirenlerin
Girisi), c. 1, s. 3.

151 Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4, c. 39, s. 319-320; Taberi, Taberi Tarihi, (Nesredenin
Girisi) c. 2, s. 1; Taberi, Tabert Tefsiri, (Cevirenlerin Girisi), c. 1, s. 4.

152 Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4, c. 39, s. 319-320; Taberi, Taberi Tarihi, (Nesredenin
Girisi) c. 2, s. 1.

18 Giinaltay, s. 41.
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onlardan sonra gelenlerin haberleri, onlar1 gérmeyen bizlere ulagsmasi, ancak
habercilerin verdigi bilgiler ve ravilerin naklettigi rivayetlerle miimkiin
olmaktadir. Bunlar akil ve fikirle elde edilecek seyler degildir. Bu nedenle bu
kitapta aktarilan, okuyucunun hos gormedigi veya duyanin ¢irkin buldugu ve
sthhati hakkinda siipheye diistiigii ve hakikatin1 anlayamadigi bilgilerle
karsilasirsa bilsin ki bu bilgilerin kaynag1 biz degiliz. Belki ravileri tarafindan
nakledilmistir. Bunlar bize nasil intikal ettiyse biz de o sekilde aktarmis olduk.”

diyerek biitiin rivayetleri oldugu gibi verme sebebini aciklamistir.™>*

Cdmi‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an: Rivayet tefsiri olan bu tefsir ve
Tarihii’'lI-Umem ve’l-Miilik Taberi’nin en kapsamli eserleridir. Bu eser
giiniimiize tam olarak ulasmustir. Ayetleri, Hz. Peygamber (s.), sahabe-i kiram,
tabiin ve tebeu’t-tabiin rivayetleriyle agiklayan Taberi, kendi goriisleriyle
birlikte daha dnceki yorumlara da yer verir. Eser ilk olarak otuz bir cilt (son cilt
fihrist) halinde Mustafa b. Muhammed el-Babi el-Halebi tarafindan

basilmigtir.**®

Tarihii'r-Rical (Zeylii’'I-Miizeyyel): Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik’un sonunda
basilan ve eksik oldugu anlasilan bu kitapta Hz. Hatice ile ilgili bir bdliim,
sahabe, tabiin ve ilim aldig1 hocalarinin isimleri ve hayatlarina dair bilgiler

bulunmaktadir.

. Latifu’l-Kavl fi Ahkdmi Serdi ‘i’I-Islam: Bu eser giiniimiize ulasmamustir. Mekke,

Medine, Basra, Kife, Sam ve Horasan’daki sahabe ve tabiinin goriislerini igerir.

. Besitu’l-Kavl fi Ahkdami Serdi ‘i’I-Islam: Bu eser giiniimiize ulasmamistir.

. Kitabii’'t-Tehzibi’l-Asdr: Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inden yararlanarak,

ehl-i  beytin, asere-i miibesserenin hadis rivayetlerini yazdig1 eser

tamamlanamamustir.

. Kitabii’l-Fasl Beyne’l-Kwraat: Eser, Mekke, Medine, Basra, Kife, Sam gibi

yerlerdeki kurralar ve kiraatlerini igerir.

154
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Apak, Demircan, Azimli vd., Islam Tarihi Kaynaklar, s. 183-184; Taberi, Taberi Tarihi,
(Nesredenin Girisi) c. 2, s. 1.
Giinaltay, 39; Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4, c. 39, s. 319-320.
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8. Ihtilafii’l-Fiikahd: Taberi bu kitabinda, Eba Hanife, Malik b. Enes, Evzai,
Hasan-1 Basri, ibn Ebli Leyla ve Safii gibi fukahanin goriisleri ve ihtilaf ettikleri
yerleri yazmistir. Bu eserde fakih olarak Ahmed b. Hanbel’e yer vermedigi i¢in
Hanbeliler’in tepkisini ¢eken Taberi’ye, Ahmed b. Hanbel’e neden yer

vermedigi soruldugunda “o fakih degil muhaddistir demistir.”
9. Adabii’l-Kudat: Eser, kadilarin islerinden bahseder.

10. Adabii’n-Niifiisii’[-Ceyyide  ve’l-Ahlaki’n-Nefise:  Bu  eser  gliniimiize

ulasmamustir. Taberi eserinde, ahlak, nefs, takva gibi konulardan bahseder.
11. Er-Redd ala Zi’l-Esfar: Bu eser giiniimiize ulagmamastir.

12. Kitabu Fezaili Ali b. Ebi Talib: Taberi bu eserinde, Gadir-i Hum’un sahih

oldugunu agiklar ve Hz. Ali’nin faziletlerinden bahseder.’®® Taberi’nin

giiniimiize ulasamayan baska eserleri de vardir.

Taberi’nin eserlerine kaynak olan, kendisinden rivayet naklettigi baslica miiellif ve
hocalari: Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/764),
Muhammed b. Ishak (6.151-152/769-770), Lat b. Yahya b. Said b. Mihnef b. Siileym
el-Kafi (Eb Mihnef 6. 157/773), Seyf b. Omer et-Temimi (6.180/796), Hisdm b.
Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 204/820), Muhammed b. Omer el-Vakidi (8. 207/823),
Muhammed b. Hiimeyd er-Razi (6. 248/863), Muhammed b. Ala el-Hemedani el-Kifi
el-Hafiz Ebl Kiirayb (6. 248/863), Omer b. Sebbe (6. 262/876) ve el-Haris b.

Muhammed b. Ebi Usame et-Temimi’dir.*>’
2.6. Fahreddin Razi (6. 606/1210)

ibn Hatibu’r-Rey, el-imam, Fahreddin er-Rézi, el Fahr b. El-Hatib Seyhu’l-Islam™®
lakaplariyla taninan ve Ebu Abdillah veya Ebu’l-Fadl kiinyesiyle bilinen Razi’nin tam
adi, Muhammed b. Omer b. El-Husayn b. Ali el-Kuresi et-Teymi, el-Bekri et-

138 Faruk Yildiz, “Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (224-310/838-923) Tarihii’l-Umem
ve’l-Miiliik Adli Eserine Gore Islam Tarihi Kronolojisi”, Harran Universitesi SBE, Sanlmurfa 2015
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), s. 6-8; Fayda “Taberi, Muhammed b. Cerir”, DI4, c. 39, s.
319-320.

B Yildiz, s. 14-18.

58 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 488; RAzi, Tefsir-i Kebir (Cev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Sadik Dogru), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, (Ismail Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s.
XV.
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Taberistani’dir. Bu isimdeki nisbeligi ifade eden el-Kuresi, et-Teymi, el-Bekri ibareleri

Arap asill bir aileye mensup oldugunu gé')stermektedir.159

543/1148 yilinda veya 544/1149 yilinda Rey sehrinde diinyaya gelen Razi’nin, 16
yasina kadar ilk gretmeni, Rey’de iyi bir hatip olan babasi, Ziyauddin Omer’dir.
Kelam ilminde kendini gelistirmis olan babasi, Razi 16 yasindayken vefat edince, Razi,
egitim i¢in Rey’den ayrilmis ve Simnan’a giderek Kemaleddin es-Simnani’nin
derslerine katilmigtir. Tekrar Rey’e dondigiinde Mecdiiddin el-Cili’den kelam ve
felsefe dersleri alan Razi, Cili ile birlikte Meraga’ya gitmis ve Cili’nin derslerine orada

da devam etmistir. *®°

Circan, Tas, Herat, Harizm, Buhara, Semerkant, Hucend, Belh, Gazne ile baz1 Hint
beldelerine ilmi seyahatler yapan Razi, Harizm’de Mutezile Mezhebi mensuplariyla
mezhep ve itikad konularinda yaptig1 miinazaralardan dolay1r Harizm’den ¢ikarilmastir.
Buradan ¢ikarilan Razi, Buhara’ya gitmek i¢in yola ¢ikinca Serahs’a ugramis; burada
Doktor Abdurrahman b. Abdiilkerim es-Serahsi ile tanisip onunla dost olmus; bir siire
burada ikame etmistir. Daha sonra Buhara’ya giden Razi bu sefer de Hanefi alimleri ile,
Batini ve Kerramilerle miinazaralar yapmis; Semerkant, Hocent, Benakit’e gittikten
sonra Buhara’ya tekrar donmiis ama pek hos kargilanmadigi i¢in Rey’e donmek zorunda
kalml§‘[1r.161 Razi, Iran, Tirkistan, Afganistan ve Hindistan’daki bazi sehirleri
dolastiktan sonra Herat’a yerlesmis, burada Ogrenci yetistirmis ve eserlerini

yazrmstlr.162

Razi, 606/ 1210 yilinda Herat’ta vefat etmistir.”®® Oliimiiniin Kerramiler tarafindan
zehirlenmesi sebebiyle oldugunu ifade edenler de vardir.'® Sii ve Batini gortsleri

siddetle elestiren Razi, fikihta Safii, itikatta Es’ari mezhebine mensuptur.165

19 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DIA, istanbul 1995, c. 12, s. 89-95; Razi, Tefsir-i Kebir
((ismail Cerrahoglu’nun Girisi), c.1, s.13, Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 488, Siileyman
Uludag, Fahrettin Razi Hayati-Fikirleri-Eserleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s. 1.

180 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 488. Uludag, s. 2-3. Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Di4, c. 12, s.
89-95; Razi, Tefsir-i Kebir, (Ismail Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XIII-XIV.

181 Uludag, s. 5; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Did, c. 12, s. 89-95; Razi, Tefsir-i Kebir, (Ismail
Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XIV.

82 Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DIA, c. 12, s. 89-95; Razi, T: efsir-i Kebir, (Ismail Cerrahoglu nun
Girisi), c. 1, s. XIV.

163 Uludag, s. 9.

164" Uludag, s. 9-10; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DI, c. 12, s. 89-95. Razi, Tefsir-i Kebir, (Ismail
Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XVIL.
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Glglii bir hafiza, etkili bir hitap yetenegine sahip olan Razi, “allame” iinvanim
kazanacak kadar ¢ok ve cesitli ilimlerde bilgi ve eser sahibidir. Razi, kelam, felsefe,
mantik, fikih usulii, tefsir, Arap dili gibi beseri ilimlerin yaninda matematik, tip
astronomi gibi pozitif ilimleri 6grenmis ve eserler vermisse de asil, dini ilimlerde {ine
kavusmustur. Kutbiiddin el-Misri, Zeyniiddin el-Kessi, Serefeddin el-Herevi, Esiriiddin
el-Ebheri, Taceddin el-Urmevi, Sirdceddin el-Urmevi ve Semseddin Hiisrevsahi,
Muhammed b. Ridvan, Ebu Bekir Ibrahim Isfehani, Efdaluddin el-Hunci onun

ogrencilerindendir.*®® Eserleri:
Kelam alaninda:
1. el-Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miite ’ahhirin  mine’l-Ulemd ve’l-
Hiikemd ve’l-Miitekellimin.
2. el- Metalibii’l-Aliye
3. Kitabii’l-Erba ‘in fi Usili’d-Din.
4. Esdasii’'t-Takdis (Te sisti 't-Takdis).
5. el-Me‘alim. Tam ad1 Me ‘dlimii Usiili’d-Din.
6. Levdmi ‘u’l-Beyyindt (Serhu Esmad’illahi’l-Hiisna).
7. Ismetii’l-Enbiya.
8. Nihayetii’l- ‘Ukul Bir niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir.
9. el-Mesa ilii’I-Hamsdn fi Usiili’d-Din (fi [Imi’l-Keldm).
10. [‘tikdadatii Firaki’I-Miislimin ve’l-Miisrikin.
11. Miinazarat.
12. Halku 'I-Kur 'an beyne’l-Mu ‘tezile ve Ehli’s-Siinne.
13. en-Niibiivvdt ve ma yete ‘alleku biha.

14. Miindzara fi'r-Red ‘ale 'n-Nasdra.

165 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 490. Uludag, s. 3; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DIA, c. 12, s.
89-95.

166 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 489. Uludag, s. 35-36. Yavuz, “Fahreddin er-Réazi”, DI4, c. 12,
s. 89-95.
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15. el-Halk ve’l-Ba ‘s.

16. el-Kaza ve’l-Kader.

17. Metali ‘u’l-iman.

18. Serhu r-Ruba ‘iyyat fi Isbati Vacibi’l-Viicid.

19. Hudiisii'I-Alem.

20. Zdd-1 Me‘dd.

21. Kitdbii'lI-Iman.

Felsefe ve mantik alaninda:

1.

2.

9.

el-Mebahissii 'I-Mesrikiyye.

el-Miilahhas fi’I-Hikme ve’[-Mantik.
Serhu’I-Isarat ve 't-Tenbihat.

Liibabii’l-Isarat.

Aksdmii’l-Lezzdt.

Ta ‘cizii’I-Felasife. (Tehcinii Ta ‘cizi’l-Feldsife).
Serhu ‘Uyiini’l-Hikme.

el-Ayatii’I-Beyyindt fi’l-Mantik. Razi bu adla biri biiyiik, digeri kiigiik olmak

tizere iki eser yazmustir.

en-Nefs ve r-Riith ve Serhu Kuvahuma.

10. el-Mantiku ’I-Kebir.

Tefsir alaninda:

1.

Mefatihu’l-Gayb: et-Tefsirii’l-Kebir diye de bilinir. Razi’nin tefsire dair en
onemli eseri olup otuz iki cilt halinde yayimlanmistir (Kahire 1278). Réazi, kelam
ve felsefe yolundan bir fayda elde edilemeyecegini Kur’ani hikmetin bunlarin
hepsinden daha saglam oldugunu itiraf etmistir. Razi’nin tefsirini ne zaman
yazmaya basladigi tam olarak bilinmemekle birlikte, baz1 sirelere koydugu telif

tarihlerinden, eserini, yasaminin son yillara dogru yazdigi anlagilmaktadir.®’

167

RAZ, Tefsir-i Kebir, (Ismail Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XVIIL.
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Tefsirini  bizzat kendisinin tamamlaylp tamamlayamadigi konusu da

‘[artlsmahdlr.168

Tefsiri yazarken akli kanunlar 1s1ginda Kur’an’a karsi yapilacak saldirilar
durdurmay1 gaye edinen Razi, tefsirini, bablara, kisimlara, niiktelere ayirmistir.
Her meselede mukaddime, hiiccet, latife, hiikiim ve vecihler yer almaktadir.
Birgok fikhi meselelerle birlikte, akli unsurlar, liigatler, kelami mevzular
anlatilarak yazilan tefsir, basarili bir sekilde hem dirayet hem rivayet metoduyla
yazﬂmlstlr.169 Ayetleri agiklarken bazen diger ayetlere de yer veren Razi, sahabe
ve tabiinin rivayet tefsirlerine de yer vermis; ayetlerin inis sebebi, kiraat ve
ligavi manalara deginmis, biyoloji, tabiat ilimleri ve botanige de vyer

Vermistir.170

Razi, tefsirinde Ubeyy b. Ka’b, Ibn Mesud, Hz. Aise ve ibn Omer gibi
sahabilerden rivayetlerde bulunmus, Miicahid, Katade, Stiddi, Hasan el-Basri,
Said b. Ciibeyr, Ebu’l-Aliye, Muhammed b. Ka’b el-Kiirazi gibi tabiin
miifessirlerinden rivayetlerde bulunmus (genellikle goriislerine katilmamas),
liigat konularinda el-Ferra ve Zeccac’a miiracaat etmis, Esari kaynaklardan (En
mithim kaynaklarindan biri el-Kaffal’dir.) istifade etmistir. Taberi’yi nadir
olarak zikretse de Taberi nin tefsiri kendisi i¢in me’sur eser kaynagi olmustur.*"™
Razi’nin tefsirine kaynaklik eden kisiler arasinda, Gazali, Ebi Ali el-Ciibbai,
Ebt Miislim el-Isfahani, el-Kadi Abdu’l-Cebbar b. Ahmed, Ebt Bekir el-Asam,
Carullah ez-Zemahseri, el-Cessas, Ibn Kuteybe, Ibn Arefe ve Ibn Fiirek gibi

isimler de bulunmaktadir.*"

2. Esrdarii’I-Kur ’dn: Thlas, A‘1a, Tin ve Asr strelerinin tefsirinden ibarettir.
3. Mefdtihu’l-Ulim: Fatiha stresinin tefsiridir.
4. Esrdrii't-Tenzil ve Envarii’t-Te vil: Tefsirii’[-Kur ani’s-Sagir adiyla da bilinir.

5. Acaibii’l-Kur ‘dn.

Uludag, s. 110.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 490; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DIA, c. 12, s. 89-95.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 2, s. 490; Uludag, s. 114; Razi, Tefsir-i Kebir, (Ismail
Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XIX, XXI.

RAZi, Tefsir-i Kebir, (Ismail Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XXII.

RAZi, Tefsir-i Kebir, (Ismail Cerrahoglu’nun Girisi), c. 1, s. XXIV-XXVIII.



34

Fikih ve Usil-1 Fikh alaninda:

el-Mahsiil: Us(l-i fikha dair bir eserdir.

el-Miintehab fi Usiili’l-fikh: el-Mahsi/’tin muhtasar1 olan eser, Miintehabii’'l-

Mahsii/ adiyla da bilinir.

el-Burhanii’l-Bahad 'iyye.  el-Berdhinii’l-Bahd’iyye, Risdle-i  Bahd’iyye ve et-
Tarikatii’l-Bahd 'iyye diye  de  bilinmektedir. Eser, Sirdceddin el-Hindi
tarafindan el-Gurretii’I-Miinife fi Tahkiki’l-fImam Ebi Hanife adli eser iginde

Arapga’ya terciime edilmistir.

el-Kagsif ‘an usili’d-deld’il: el-Cedel veya Mebahissii’l-Cedel adiyla da bilinir.
Eser, Usul-i fikh alanindadir.

Razi’nin fikha dair Serhu’l-Veciz, Ibtalii’lI-Kiyds, el-Leta ifii’I-Giydssiyye adli

bazi eserleri oldugu da nakledilmektedir.

Astronomi, T1p ve Matematik alaninda:

1.

2.

9.

Cami ‘u’l-Ulum.

Serhu’l-Kandin: Tbn Sina’nin el-Kaniin fi t-Tibb i serhi olup Serhu Kiilliyati'l-

Kdanun ve Hallii miiskildti’I-Kdniin adiyla da bilinir.
et-Tibbii'I-Kebir.

er-Ravdii 'I- ‘Ariz fi llaci’'\-Mariz.

et-Tesrith mine 'r-Re’s ile’[-Halk.

el-Esribe.

el-Ankdamii’l-‘Ala’iyye  fi’l-Ahkdmi’s-Semaviyye: — Ihtiyaratii’l-‘Ald’iyye  ve
Risdletii’l- ‘Ald’iyye isimleriyle de bilinmektedir.

es-Surii’I-Mektiim  fi Muhdtabeti’s-Sems ve’l-Kamer ve n-Niictim (eS-Swrrii’l-

Mektiim fi IImi t-Taldsim ve 'n-Niiciim)

er-Riydzii’I-Minika.

10. Risale fi ‘IImi’l-Hey e.

11. Hada \ku’l-Envar fi Haka 'iki’l-Esrar.

12. Risdle fi Ilmi’l-Firdse: Kitdbii 'I-Firdse adiyla da bilinmektedir.
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Arap Dili ve Edebiyati alaninda:
1. Nihayetii’'l-Icdz fi Dirdyeti’l-I ‘caz.
2. Serhu Nehci’l-Beldga.
3. el-Muharrer fi’n-Nahv.
4. Serhu Sakt:’z-Zend: Ebii’l-Ala el-Maarri’nin eserine yapilmis bir serhtir.

5. Muhassal fi Serhi’l-Mufassal: Serhu’/-Mufassal diye de bilinen eser
Zemahseri’nin kitabina yapilmis bir serhtir. Razi’ye ait olup olmadigi ise

tartismalidir.
Biyografi alaninda:

1. Mendkibii’l-Imami’s-Safii: Razi’nin bu eseri, I[rsadii’'t-Talibin ile’l-Menheci’l-
Kavim fi Beydni MendKibi’l-Imami’s-Safii adiyla da bilinmektedir.

2. eg-Seceretii’I-Miibdreke fi’l-Ensabi 't-Talibiyye: Hz. Ali’nin soyuna dair yazilmis

eserdir.
3. Fezailii’l-Ashab.*™

2.7. ibnii’1-Esir (6. 630/1233)

Tam ad1 Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri olan Ibnii’l-Esir,
555/1160 yilinda, Dicle Nehri’nin Mezopotamya’ya inerken hilali andiran bir kavis
cizmesiyle ada gibi goriindiigii icin Cezire-i Ibn Omer diye bilinen yerde yani Cizre’de
dogmustur. Babasina verilen Esiriiddin lakabindan dolay: kendisi Ibn Esir kiinyesiyle

veya Cizre’de dogdugu i¢in Cezeri nisbesiyle amlmaktadir.*™

Ibn Esir Izzeddin’in diger iki kardesinden biiyiik olan Mecdiiddin ozellikle hadis
alaninda, kii¢iik kardesi ZiyAeddin, siir ve insada ortanca olan Izzeddin yani miiellifimiz

> fbn Esir’in babasi ¢ocuklarinin egitimi icin ailesini

de tarih alaninda tanmmustir.
Musul’a gétiirmiistiir. ibn Esir, hem Cizre’de hem Musul’da iyi bir egitim almus, ileriki

hayatinda da hem ilim i¢in hem de elgilik gorevi igin yolculuklar yapmis buralarda

13 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal) (Cev. Hiiseyin Atay), A.U.1.F. Yaynlari, Ankara 1978, (Hiiseyin
Atay’in Girisi), s. 7-9; Uludag, s. 46-67. Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, DIA4, c. 12, s. 89-95.

174 Giinaltay, s. 151-152; Abdiilkerim Ozaydn, “Ibnii’1-Esir, izzeddin”, DI4, Istanbul 2000, c.21 s. 26-
27.

% Giinaltay, s. 152.
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cesitli alimlerle goriismiis, onlardan dersler almis, kiitiiphanelerde arastirmalar

yapmigtir. 176

Ibn Esir’in istifade ettigi hocalar1 arasinda; Musul’da Ebu’l-Fazl Abdullah b. Ahmed
Hatib, Ebii’l-Ferec Yahya es-Sekafi, Ebu Mansur Miislim es-Sihi ve ibn Sebbe en-
Nahvi el-Mukri; Bagdat’ta Ebu’l-Kaim Yais b. Sadaka ve Ziydeddin Ebu Ahmed
Abdiilvehhab b. Ali Sfi (Ibn Siikeyne) bulunmaktadir. Ibnii’l-Esir ayrica, Ebu
Muhammed Abdullah et-Tikriti, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Efdaliizzaman, Cemaleddin
Ebu Ali el-Hamevi, Ebii’l-Ferec Abdii’l-Miin‘im el-Harrani, Ebu Hafs Omer el-
Bagdadi, Abdiilmuhsin el-Hatib et-Tisi ve Kadi Ibn Ganaim el-Halebi’nin de 6grencisi

olrnustur.177

Ibnii’l-Esir, Musul atabeginin mesajlarmi halifeye iletmek icin birka¢ kez Bagdat’a
gitmis, orada Abdii’l-Miin‘im b. Kiileyb gibi alimlerle goriigsmiis ve kiitiiphanede cesitli
eserlerden ve resmi belgelerden istifade etmistir. Yine elgilik goreviyle Sam, Halep ve
Kudiis’e gitmis, burada bir¢ok fakih, muhaddis, nahivci ve karilerle gérﬁsmﬁstﬁr.178
Ibnii’l-Esir, Kudiis’iin fethinden sonra Selahaddin Eyyfibi’yle goriismiis, Selahaddin
Eyylbi’nin Antakya Prinkepsligi’ne karsi diizenledigi sefere tarih¢i olarak katilmistir.
Daha sonra Musul’a donmiis ve vefatina kadar burada Atabeg Bedrettin Lii’li’lin
himayesinde kalmistir. Bundan sonra ikinci kez hacca gitmis, daha sonra Sam’a giderek
hadis almis, " Halep’e giderek Sehabettin Atabeg Tugrul’un sarayinda misafir edilmis,
burada tarih¢i Kadi Semseddin Ahmed b. Hallikan ile géﬁismﬁstﬁr.lBo

Ibnii’1-Esir, 630/1233 yilinda Musul’da vefat etmistir.

Hadiste hafizlik derecesine ylikselmis, siyer, usul-i hadis, edebiyat, ensab ve eyyamu’l-
Arab’da iistat sayilmis Ibn Esir, hadis alaninda 6grenci yetistirmis, tarih, sahabe
biyografileri ve hadis ravilerinin nisbeleriyle ilgili eserler yazmustir. Ibnii’l-Esir bu

eserleriyle tarih alaninda biiyiik bir sohrete ulagmustir.'®

176 Giinaltay, s. 152-153; Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, c.21 s. 26-27.
o Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, .21 s. 26-27.

178 Giinaltay, s. 152; Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, c.21 s. 26-27.

179 Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, c.21 s. 26-27.

180 Giinaltay, s. 153; Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, c.21 s. 26-27.

181 Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, c.21 s. 26-27.
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Ibnii’1-Esir, eserlerini yazarken sadece rivayetlere bagli kalmamis, seyahatlerde buldugu

kaynaklara ve yaptiklart gozlemlere de yer vermistir.!®? Kendisinden, Diibeysi,
Mecdiiddin b. Ebu Cerade, Ebii’l-Kasim Seref b. Asakir, Ebu Said Sungur el-Kudai,

Ebu’l-Fazl b. Asakir ve Ibn Hallikan rivayette bulunmuslardir.'®®

[bnii’1-Esir’in eserleri:

1. el-Kamil fi’t-Tarih: Ibnii’l-Esir’in bu eseri, yaratilistan 628/1231 yili sonuna
kadar olan olaylar1 anlatan ¢ok kapsamli bir genel tarih kitabidir. Eser on iki cilt
halinde yazllmls‘ur.184 Kendisi bu kitap sayesinde orta ¢agin en biiyiik ve en
giivenilir tarihgilerinden biri olma sifatini kazanm1$t1r.185 [bnii’1-Esir, 302/915
yilma kadar olan kismi Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik’undan istifade
ederek yazmis, eserdeki bazi zayif gordiigii rivayetleri ¢cikarmis, gerekli yerlerde
aciklamalarda bulunmus, Taberi’nin deginmedigi bazi olaylar1 da eklemistir.
302/915 yilindan sonraki olaylar1 da buldugu giivenilir kaynaklari, belgeleri,
tiiccar ve Aalimlerin anlatimlarini inceleyerek olusturmustur. Ibnii’l-Esir bu
doneme kaynak olarak, Ibn Miskeveyh’in Tecdribii’l-Umem, Ebii’l-Hiiseyin Ali
b. Ahmed es-Sellami’nin et-7drih fi Ahbdari Viilati Horasan, Gerdizi’nin
Zeynii'I-Ahbdr, Utbi’nin Tdrihu’l-Yemini, Sabit b. Sindn es-Sabi’nin 7drih
(Ahbarii'I-Karamita), Hilal es-Sabi’nin Tdrih ve Tuhfetii’l-Viizerd adli eserlerini

kullanrmstlr.186

2. Usdii’l-Gabe fi Ma rifet el-Sahdbe: Sahabelerin isimleri ve biyografilerinden s6z
eden eser, bes ciltten olusmaktadir. Eser sahabe biyografilerini verirken alfabetik
siraya gOre vermis, siralamay1 ismin tiiredigi kokii degil ilk harfleri esas alarak
yapmustir. Hz. Peygamber (s.)’in semaili, ahlaki, silahlari, binekleri esleri ve
akrabalar1 gibi konularla hayatin1 anlatmis daha sonra sahabe biyografilerine

geg:mistir.187

182
183
184
185
186
187

Giinaltay, s. 154.

Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, .21 s. 26-27.
Giinaltay, s. 154-155.

Ozaydin, “el-Kamil”, DIA4, Istanbul 2001, c. 24, s. 281-283.
Ozaydln, “el-Kamil”, DIA, c. 24, s. 281-283.

Erul, “Usdii’l-Gabe”, DIA, Istanbul 2012, c. 42, s. 363.
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3. et-Tarihu’l-Bahr: Ibnii’l-Esir, bu eseri Zengiler’e kars1 vefa duygusuyla, onlar
diinyaya O0rnek bir hanedan olarak tanitma amaciyla yazmis ve tarih kitabi

olmasi 6zelligiyle birlikte eserde edebi, secili ifadeler kullanmustir.

4. el-Liibab fi Tehzib’il-Ensab: Eser, Sem‘ani’nin (6. 510/1117) Kitab el-Ensab
adli eserinin tekrar gdzden gecirilerek, hatalar1 ve eksiklikleri giderilerek

yazilmis bir istihsanidir.*®
2.8. Ibn Kesir (6. 774/1373)

el-Hafizu’l-muhaddis, el-fakihu’l-miifti ve imadiiddin lakaplariyla taninan, kiinyesi
Ebii’l- Fida olan ibn Kesir’in tam adi, Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el- Kurasi el Busravi ed-Dimagki es-Safii*dir.'®

Ibn Kesir, 700/1301 yilinda Busra’da dogmustur. Baz1 kaynaklar onun 701/1302 yilinda
dogdugunu ifade etmektedir.'®® ibn Kesir, baba tarafindan Kureys Kabilesi’ne
dayanmasi ve Kureys Kabilesi’ne mensup dedelerinin Busra yakinlarinda Kuras adi
verilen bir yere yerlesmesinden dolayr Kurasi nisbesiyle anilmaktadir. ibn Kesir’in soyu
Hz. Peygamber (s.)’in atalarindan Kays b. Aylan b. Mudar’la birlesmektedir. ibn
Kesir’in, Kaysi nisbesi, Kureys Kabilesi’nin Kays b. Aylan b. Mudar koluna
mensubiyetinden dolayidir. El-Busrevi nisbesi Busra’da dogmasi sebebiyle, ed-Dimegki
nisbesi, kiiciik yasta Dimask’a yerleserek vefatina kadar burada yasamasi sebebiyledir.
Ibn Kesir’in Ebii’l-Fida adli ¢ocugu olmadigi halde bu kiinyeyle kiinyelenmesini, bir
seyl kurtarmak i¢in nefsini, malin1 veya sahip oldugu degerleri feda eden kimsenin
babasi, fedakarlikta takdir edilecek insan manasinda bir lakap olarak verildigini

sdyleyebiliriz.""

Alim olan babasi, Ibn Kesir heniiz ii¢ yasindayken vefat ettigi icin, Ibn Kesir’in ilk
egitimini agabeyi Kemaleddin Abdiilvehhab vermistir. Agabeyinden ilk fikih derslerini

188 Ozaydin, “Ibnii’l-Esir, izzeddin”, DI4, .21 s. 26-27.

8 ibn Kesir, Tuhfetii’t-Talib bi Ma’rifeti Ehddisi Muhtasart Ibn-i’l-Hdcib (Thk. Abdu’l-Gani el-
Kubeysi), Daru Ibn Hazm, Beyrut 1996, (Nesredenin girisi) s. 19.0zaydin, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”,
DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 132-134. Tuhfetiittalip, Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c.2, s. 570. ibn
Kesir, Biiyiik Islam Tarihi (Cev. Mehmet Keskin), Cagr1 Yayinlari, istanbul 1994, Giris, c. 1, s. XV.

190 bn Kesir, I uhfetii’t-Talib, (Nesredenin girisi) s. 19; Gunaltay, s. 328; Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi,

c. 1, 5. XV. Ozaydm, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, DI4, c. 20, s. 132-134.

fbn Kesu Tuhfetii't-Talib, (Nesredenin girisi) s. 20; Kadir Paksoy, * ‘Ibn Kesir’in Hayati, Eserleri ve

Hadis Ilmindeki Yeri”, Harran Universitesi SBE, Sanlurfa 1999 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s.

34-35.

191
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alan Ibn Kesir, on yasinda Kur’an’i ezberlemistir. Babasi1 vefat ettikten sonra yedi
yaslarinda ailesiyle birlikte Dimask’a giden ibn Kesir, Burhaneddin ibrahim b.
Abdurrahman el-Fezari ve Kemaleddin fbn Kadi Siihbe’den fikih, Serefeddin Isa el-
Makdisi, Bahaeddin Ibn Asakir, Semseddin Muhammed b. Muhammed es-Sirazi, ishak
b. Yahya el-Amidi, Muhammed b. Ahmed b. Zerrad, ibnii’s-Sihne el-Haccar, Abdullah
b. Muhammed b. Ylsuf el-Makdisi ve Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi’den
(kaympederi) hadis, Alemiiddin el-Birzali ve Zehebi’den hadis ve tarih, Muhammed b.
Serefeddin el-Ba‘lebekki’den kiraat, Takiyyiiddin ibn Teymiyye’den kelam ve fikih
dersleri ald1. Semseddin el-Isfahani, Ebii’l-Feth ed-Debusi, Ali b. Omer el-Vani, Yasuf
el-Huteni, Ebi Misa el-Karafi ve Ibnii’d-Devalibi el-Bagdadi icazet aldig1 hocalarindan

bazilaridir.*? ibn Kesir geng yasta hadis hafizi olmustur.193

Ibn Kesir, hatip, miiderris ve kiraat alimi olarak gorev yapmustir. Necibiyye
Medresesi’nde  ders  vermis, Mizze Camii’nde hutbe okumak {izere
gorevlendirilmistir. Zehebi’nin vefati lizerine Dimask’taki Salihiyye Medresesi’ne
miuderris tayin edilmis, Takiyyliddin es-Siibki’nin vefatindan sonra kisa bir siire
Dimagsk’ta Darii’l-hadisi’l-Esrefiyye’de bas miiderrislik yapmis ve ayrica Darii’l-Kur’an
ve Darii’l-hadisi’t-Tenkiziyye’de ders vermistir.’® Ibn Kesir, 767/1366 yilinda
Emeviyye Camii’de tefsir dersleri yapmus, derslerde Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Azim’i
okutmustur. Derslere Ogrencilerinin yani sira halk ve idareciler de biiylik ilgi
gostermislerdir. ibn Kesir, Sahih-i Buhdari ve Sahih-i Miislim’i okutmustur. 19 ibn Kesir,

miiftii ve mahkeme heyet liyesi olarak da gorev yapmlstlr.196

Itikatta Es’ari fikihta Safii mezhebine mensup olan Ibn Kesir, diger mezheplerin
goriislerine de acikti. Stfilerden saygiyla bahseden ibn Kesir, tarikatlari reddetmis,

Siilige kars1 sert bir durus sergilemistir.197 Hayatinin son yillarinda gozlerini kaybeden

192 ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 1, s. XV. Ozaydm, “ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, Di4, c. 20, s. 132-134.
Ibn Kesir, Tuhfetii 't-Talib, (Nesredenin girisi) s. 20, 22-25.

1% paksoy, s. 43.

1% bn Kesir, T uhfetii't-Talib, s. 27; Giinaltay, 328. Ozaydin, “ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, DI4, c. 20, s.
132-134.

195 ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 1, s. XV; Ozaydin, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, Did, c. 20, s. 132-134.

196 Ozaydin, “ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, DI4, c. 20, s. 132-134; Paksoy, s. 45-46.

197 Paksoy, s. 47; Ozaydin, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, DI4, c. 20, s. 132-134.
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Hafiz ibn Kesir, 774/1373 yilinda Dimask’ta vefat etmistir. Dimask’ta Babiinnasr

disindaki Stfiyye Kabristani’na hocasi Ibn Teymiyye’ nin yanina defnedilmigtir.*®

Eserleri:

Tarih alaninda:

1. el-Biddye ve’n-Nihdye: Bu eseri Biiyiik Islam Tarihi adiyla Mehmet Keskin

tarafindan Tiirkce’ye ¢evrilmistir (istanbul, 1994-1995). Eserine, kainatin
yaratisi ile baslayan Ibn Kesir, Hz. Adem ve diger peygamberlerin hayatlarina
degindikten sonra Hz. Peygamber (s.)’in dogumu ve cahiliye donemi, bi’set,
hicret, Hz. Peygamber (s.)’in savaslari, mucizeleri, vefati, ahlaki ve sahsi
Ozelliklerini anlatmistir. Daha sonra Rasid Halifeler donemi, Emevileri ve
Abbasileri anlatan ibn Kesir, H. 767 yilina kadar olan olaylar1 anlatmistir. Eser
bu o6zellikleriyle umumi bir tarih kitabidir. ibn Kesir, Hz. Peygamber (s.)’in
Medine doneminden baslayarak H. 767 yilina kadar olan kismi kronolojik
olarak vermis ve her senenin sonunda o sene vefat eden meshur kisilerin kisaca
biyografilerini vermistir. Eser bu yoniiyle Taberi’nin el-Umem ve’l-Miiliik ve
Ibn Esir’in el-Kdamil fi’t-Tarih adli eserlerine benzemektedir. Eserin el-Bidaye
ISmini almasi, alemlerin yaratilisiyla baglamasindan dolayidir. en-Nihaye ismi
ise, kitabin son kisminda 6liim, cennet, cehennem, kabir, kiyamet alametleri,

kiyamet giinii vuku bulacak olaylar1 ve ahireti anlatmasi sebebiyledir.199

On ciltten olusan eserin yazma ve tam bir niishas1 Viyana Kiitiiphanesi’nde
korunmaktadir. Esere Taberani ve Ibn Hacer zeyl yapmustir. Eser, el-Bidaye
ve’-Nihaye adiyla tahkiksiz bir sekilde on dort cilt halinde Kéhire’de 1351-
1358/1932-1939 yillarinda basilmigtir.”®

el-Fusil fi Sireti'r-Resiul (Kahire 1357; Beyrut-Dimask 1400; Mekke-Beyrut
1405/1985; Medine-Beyrut-Dimagk 1413/1992; Kahire 1410/1990; Beyrut
1413/1993).

3. Siretii Ebi Bekr es-Siddik.

198

199

200

Giinaltay, s. 328; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 1, s. XV; Ozaydin, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, DIA,
C. 20, s. 132-134; ibn Kesir, Tuhfetii't-Talib, (Nesredenin girisi) s. 33.

Ozaydln, “el-Bidaye ve’n-Nihaye”, DIA, Istanbul 1992, c. 6, s. 131-132; Ozaydln, “Ibn Kesir, Ebii’l-
Fida”, DIA, c. 20, s. 132-134.

Giinaltay 328-329; Ozaydin, “el-Bidaye ve’n-Nihaye”, DI4, c. 6, s. 131-132.
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Siretii Omer b. el-Hattab.
Siretii Mengliboga.
Tabakdtii Fukaha'’i 's-Sdfiiyye (Kahire 1413/1993).

et-Tekmil fi Ma rifeti’s-SiKdt ve z-ZuU ‘afd’ ve’l-Mecahil.

Tefsir alaninda:

1.

Tefsirii’l-Kur ’ani’l-Azim  (Kahire 1342/1923, 1390/1971; Beyrut 1980,
1416/1996; Istanbul 1984; Riyad 1418/1997). Eser, Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Tefsiri adiyla Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner tarafindan Tiirkce’ye
cevrilmistir (Istanbul 1983-1988, 1993-1994). Ibn Kesir, rivayet tefsiri olarak
yazdig1 bu tefsirinde dirayeti de ihmal etmemistir." Rivayetleri senediyle
birlikte aktaran Ibn Kesir, sened ve metin yoniiyle cerh ve ta’dil

degerlendirmeleri de yapmustir.

Feza'ilii’I-Kur ’an (Kahire 1343, 1348/1929; Beyrut 1407/1987; Cidde-Beyrut-
Dimagk 1408/1988). Eseri, Mehmet Sofuoglu Kur’an’in Faziletleri adiyla
Tiirkce’ye ¢evirmistir (Istanbul 1978).

Hadis alaninda:

1.

Cdmi’u’l-Mesanid ve’s-Siineni’l-Hadi li-Akvami’s-Senen (Mekke 1411/1990;
Beyrut 1415/1994).

Ihtisdru Ulimi’l-Hadis (Kahire 1355, 1370, 1377/1958; Beyrut 1387; Riyad-
Dimask 1414/1994, 1417/1996).

Miisnedii’I-Farik Emiri’l-Mii 'minin Ebi Hafs Omer b. Hattab ve Akvaliihii ‘ald
Ebvabi’l-Ilm (Kahire 1411/1991).

Tuhfetii t-Talib ~ bi-Ma'rifeti  Ehadisi  Muhtasar:  Ibni’l-Hdcib. (Mekke
1406/1986).

Tahricii Enadisi Edilleti t-Tenbih.
Ahkdmii's-Sugrd (sagir) fi’'l-Hadis.

el-Ahkamii’l-Kebir.

201

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c.2, s. 570.
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8. Muhtasarii’l-Medhal ila Kitdbi's-Siinen [i’[-Beyhaki.
9. el-Mukaddimat.
10. Serhu Sahihi’I-Buhdri.

Fikih alaninda:

1. el-Ictihad fi Talebi’l-Cihdd (Riyad 1401/1981, 1402/1982, 1412/1992; Kahire
1413/1993).

2. Irsadii’lI-Fakih ila Ma ‘rifeti Edilleti't-Tenbih (Beyrut 1416/1996).
3. Ahkdmii’t-Tenbih.
4. Kitabii’s-Sema’. 2%

2.9. Mevlana Sibli (6. 1914)

Mevlana Sibli Nu’mani’nin asil adi Muhammed’dir. Nu’mani nisbesiyle taninmasi
Imam Ebu Hanife’nin Nu’man b. Sabit ismine nisbeti sebebiyledir. 1857 yilinda

Hindistan’in A’zamgarh bolgesine bagl Bindiil’de dogmustur.

Islami ilimler, Arap ve Fars Edebiyati derslerini aldi. 1882 yilinda Aligarh’daki
Mohammadan Anglo-Oriental College’da Arapga dersleri vermeye basladi. Burada on
alt1 y1l ¢aligmisti. 1883 yilinda A’zamgarh’da milli bir kolej kurdu. Bu dénemde tarih,
diisiince tarihi ve edebiyatla ilgilenen Sibli, arastirmalar yapmak i¢in Osmanli Devleti,
Suriye, Misir, Beyrut ve Kudiis’e gitti. Istanbul’a gittiginde II. Abdiilhamid tarafindan
kabul edildi ve “Mecidi” nisan1 verildi. 1894 yilinda Nevdetii’l-Ulema’nin kurulus
toplantisina istirak etti. Ayn1 yil kendisine “Semsu’l-Ulema” unvam verildi. Daha sonra
Haydarabad’a tasindi ve burada Haydarabad nizaminin hizmetinde bulundu. 1903
yilinda kurulan Enciimen-i Terakki-i Urdi’nun birinci sekreterligine getirilen Sibli,
1905 yilinda A’zamgarh’a doniip Nedvetii’l-Ulema’nin yayimladigi Nedve Dergisi’nin
editorliigiinii ve Darii’l-Ulim-1 Nedvetii’l-Ulema’nin ilmi isler gérevini yiiriittii. Ama
karsilastig1 muhalefet sebebiyle 3 Mart 1913 yilinda gorevinden istifa etti. Sibli ertesi
yil A’zamgarh’ta, Darii’l-Musannifin adli bir egitim ve arastirma merkezi kurdu ve

ailesinden kalan evini, kitaplarin1 buraya bagislayarak bir kiitiiphane olusturdu. Sibli,

202 bn Kesir, Tuhfetii't-Talib, (Nesredenin girisi) s. 29-33; Ozaydin, “ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, DIA, c.
20, s. 132-134.
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1914’te A’zamgarh’ta vefat etti. Geleneksel tarih anlayistyla modern tarih anlayigin

birlestiren bir tarih¢i olarak kabul edilen Sibli, kelam ilmiyle de ugrasmistir.
Eserleri;

1. el-Me’mun (Agra 1887, A’zamgarh 1889).

2. Siret-i Nu’man (Agra 1891).

3. Sevanih-i Mevidnd-yr Riim (Leknev 1902; Lahor 1909).

4. Siretii’'n-Nebi. Hz. Peygamber’in hayatini anlatti1 en 6nemli ¢aligmasini bes cilt
halinde tasarlamigsa da iki cildini yazabilmistir. Eserin ilk cildi Sibli’nin
oliimiinden sonra basilmustir (A’zamgarh 1918). ikinci cildi 6grencisi, Seyyid
Silleyman Nedvi’nin yaptigi bazi ilavelerle yayimlanmistir (A’zamgarh 1920).
Nedvi® dort cilt daha yazarak eseri tamamlamigtir. Omer Riza Dogrul, ash
Urduca olan eseri Ingilizce terciimesinden Isldm Tarihi Asr-1 Saddet adiyla

Tiirkge’ye terciime etmistir (I-IV, Istanbul 1928).

5. 5. 8i’ri’l-Acem yd Tarih-i Suard ve Edebiyydt-1 Manziim-1 Iran (1-1V, Aligarh
1909-1912; V, A’zamgarh 1919).

6. Kiilliyyat-1 Sibli. (Siir) (Kanpir 1909; Tahran 1937; A’zamgarh 1954)

7. Omer el-Farik (Kanptr 1899). Omer Riza Dogrul tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilen
ve Asr-1 Sadadet’in VII. cildi olarak yayimlanan eserin, iki Tiirkce terciimesi daha
vardir. Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi adiyla Tiirkge’ye Talip
Yasar Alp cevirmistir. (I-1I, Istanbul 1986) Hazreti Omer adiyla da Fatih
Giingdr, Beyhan Demirci, M. Sait Konar Tiirk¢e’ye ¢evirmistir (Istanbul 2004).

Sibli’nin diger bazi eserleri de sunlardir: el-Gazzali (Lahor 1902) Isldmin Fikir
Kilict Gazzali’nin Biitiin Cepheleri ile Hayati ve Eserleri, adiyla Yusuf Karaca
Tiirkge’ye terciime etmistir (Istanbul 1972), Kitabhdne-i Iskenderiyye (Agra 1891),
Hutat-1 Sibli (Agra, ts.), Mekatib (nesreden Siileyman Nedvi, I-11, A’zamgarh 1927-
1928), Makaldt-1 Sibli, (I-VIII, A’zamgarh 1934-1954), Sefer-ndme-i Riim u MiSr u
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Sam (A’zamgarh 1940), Tarin-i Ilm-i Kelam (Tahran 1328), IIm-i Keldm-1 Cedid
(Tahran 1329).%%

2.10. Izzet Derveze (6. 1984)

Kiinyesi Eba Ziiheyr olan Muhammed izzet Derveze nin nesebi, Muhammed izzet b.
Abdilhadi b. Dervis’tir. Derveze, 1888 yilinda Filistin’e bagli Nablus kentinde
dogmustur. Derveze’nin dedelerinden Hizirbey, kumas ticaretiyle ugrastigi i¢in, terzi

anlamina gelen ve “Derraze” kelimesinden tiireyen “Derveze” lakabiyla tanimmustir.”%*

Ik ve orta (idadi) 6grenimini Nablus’ta alan Derveze, ekonomik sikintilardan dolay:
okul egitimini birakmis, 1906-1918 yillar1 arasinda, Suriye’de Osmanli Posta-Telgraf
idaresinde c¢esitli kademelerde memur olarak c¢alismistir. Derveze, okul egitimini
biraksa da bireysel cabalariyla tefsir, hadis, fikih, tarih, kelam ve edebiyat alaninda
kitaplar okuyarak kendisini gelistirmistir. Bir yandan calisirken bir yandan da, Seyh
Siileyman es-Serbawi’nin Sahih-i Buhari, Seyh Mustafa Hayyad’in fikih ve Seyh Musa
Qaddimi’den sarf ve nahiv derslerine istirak etmistir.®® 1906-1918 yillarinda Osmanli
Devleti’nin fikir hareketleriyle ilgilenen ve II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’ne iiye olan Derveze, Arap milliyet¢iligi hareketlerinde rol almis ve
el-Cemiyyetii’l-Ilmiyyetii’l-Arabiyye (Nablus) ve el-Cemiyyetii’l-Islahiyye (Beyrut)’nin
kurulmasina Onciiliik etmistir. Bu kuruluslardan baska, 1946’ya kadar, Filistin’in
kurtulusu icin birgok siyasi tesekkiiliin i¢inde gorev almistir.1914-1918 yillar1 arasinda
Hizbii’l-Lamerkeziyye’nin iiyelik ve sekreterligini yapmlstlr.206 1920 yilinda kisa bir
sire Amman’da Emir Abdullah b. Hiiseyin’in divaninda sekreterlik yapan Derveze,
Ingilizler’in  Filistin’i isgal etmelerinin ardindan 1922-1927 yillar1 arasinda
Medresetii’n-Necahi’l-Vataniyye’de miidiirliik, 1928-1932 yillar1 arasinda Idaretii’l-
Evkafi’l-Islamiyye’de miidiirliik, 1933-1937 yillar1 arasinda da Islami Vakiflar
Idaresi’nde genel miidiirlik yapmustir. 1933 yilinda Yafa sehrinde Ingilizlere kars

208 Amis Ahmad, “Sibli Numéani”, DI, istanbul 2010, c. 39, s. 126-127.

24 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri (Cev. Saban Karatas, Ahmet Celen,
Mehmet Celen), Ekin Yayinlari, Istanbul 1997, Giris, c. 1, s. VII; Zekeriya Kursun, “Derveze”, DIA,
Istanbul 1994, c. 9, s. 187-188; Mehmet Yolcu, “Ebu Zuheyr Muhammed izzet Derveze Hayati,
Miicadelesi ve Baslica Eserleri”, Indnii Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2013, c. 4, say1
2,s. 62.

205 Kursun, “Derveze”, DIA, c. 9, s. 187-188; Yolcu, s. 62; Derveze, et-Tefsiru I-Hadis Niizul Strasina
Gore Kur’an Tefsiri, Giris, c. 1, s. VII

206 Kursun, “Derveze”, DIA, c. 9, s. 187-188; Yolcu, s. 66-67.
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diizenlenen gosteride basindan agir yaralanan Derveze, 1936 yilinda Ingilizlere karsi

Filistin’de baslatilan direniste aktif rol aldig1 gerekgesiyle Filistin’den sﬁrﬁlmﬁstiir.207

1937-1939 wyillar1 arasinda Sam’da Filistin Direnis Hareketi’nin idari ve mali
sorumlulugunu iistlenmis ama 1939°da Sam’da Fransiz Askeri Mahkemesi tarafindan
yonlendirme ve propaganda yapmakla su¢lanmis, bes yi1l hapse mahkm edilmis, burada
kaldig1 on alt1 ay boyunca Kur’an’1 ezberlemis ve bazi eserlerini kaleme almigtir.”®
Fransiz askeri yonetiminin dagilmasi tizerine 1940 yilinda serbest kalmis ama
Ingilizlerin baskilarina dayanamayarak 1941°de oglu, kardesi ve arkadaslariyla
Tirkiye’ye kagmustir. Tirkiye’ye izinsiz girisleri sebebiyle tutuklanarak Manisa
Hapishanesi’ne gétiiriilmiistiir. Tiirkiye’de kaldigi dért yil iginde istanbul ve Bursa
kiitiiphanelerinden istifade ederek tefsirinin ve bazi eserlerinin bir kismini yazrnls‘ur.zo9

Derveze, 1984 yilinda Sam’da vefat etmistir.”*° Elli civar1 eseri, gazete ve dergilerde

nesredilmis makaleleri ve radyo konugmalari vardir.!* Eserleri:

1. et-Tefsiru’l-Hadis, I-X1l, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1961- 1963.
Streleri, niizul sirasina gore yazilan ve bu sekilde yazilmis ilk tefsir olarak
bilinen bu tefsiri, Derveze, rivayet ve dirayeti birlestirerek yazmlstlr.212 Derveze,
et-Tefsiru’l-Hadis’1, niizul sirasin1 gozeterek yazma sebebini “Bizim niizul
sirasina gore tertip etme diigiincemiz, Kur’an’1 anlamak ve ona hizmet etmek
icin en istiin yol olduguna inandigimiz metoda uygun diismektedir. Zira
bdylece, inis donem ve merhalelerini daha agik ve net bir bigimde izlemek
miimkiin oldugu gibi, ayni sekilde nebevi siretteki siirecin izlenmesi saglanmis
olmakta, O0yle ya da bdyle okuyucu Kur’an’in nazil oldugu ortama, onun
karsilastig1 sartlar, iliskiler, boyutlar ve kavramlarin atmosferine girmekte,

213

kendisi i¢in tenzilin hikmeti berraklagmaktadir.” diyerek agiklamaktadir.

Derveze, tefsirin ilk halini Tiirkiye’de bulundugu sirada Istanbul ve Bursa

27 Kursun, “Derveze”, DI4, c. 9, s. 187-188; Yolcu, s. 63-64; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul
Siwrasina Gére Kur’an Tefsiri, Girig, c. 1, s. VII

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Swrasina Gore Kur’an Tefsiri, Girisg, c. 1, s. VII-VIII; Kursun,
“Derveze”, DIA, c. 9, 5. 187-188

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Swrasina Gére Kur’an Tefsiri, Girig, c. 1, s. VIII; Kursun,
“Derveze”, DIA, c. 9, s. 187-188; Yolcu, s. 72.

210 Yolcu, s. 63. Derveze; et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri, Giris, c. 1, s. VIIL

211 Kursun, “Derveze”, DIA, c.9,s. 187-188.

212 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, Sunus, c. 1, s. X-XI

213 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, Sunus, c. 1, s. XI

208

209
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kiitiiphanelerinde yaptig1 yogun ¢alismalarla olusturmustur.*

Sam’a doniince
1961-1963 yillarinda on iKi cilt olarak basilan eser, Niizul Sirasina Goére Kur’'an

Tefsiri, adiyla Tiirk¢eye ¢evrilmistir.*®

Derveze’nin bu eseri, nilizul sirasina gore tertiplenmesi 6zelliginin yaninda,
nlizul ortaminm1 gozeterek, siyak ve sibaka dikkat ederek yazilmasi, Hz.
Peygamber’e isnad edilen, sahih olmayan ve Kur’an naslariyla ¢elisen rivayetleri
esas kabul etmemesi, bu rivayetleri Kur’an temelinde elestiriye tabi tutmasi gibi

ozellikleri de barindirmaktadir.?*®

Derveze, tefsirinde 247 eserden yararlanmig, bu eserlerden 5569 alinti

yapm1§,t1r.217

. Asru’n-Nebi Aleyhisselam ve bietiihu Kable’l-Islam Miiktebisun mine’l-Kur’an

(Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye, Sam 1946). Derveze’nin bu eseri, Siretii r-Rasul
Miiktebisun mine’l-Kur’an, eseriyle birlikte Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in

Hayat adiyla Tiirkce’ye ¢evrilmistir.?*®

. Siretii’r-Rasul Miiktebisun mine’l-Kur’an, 1-11 (Kahire 1948, 1963, 1965).

Ed-Dustiiru’l-Kur'ani ve’s-Stinnetii'n-Nebeviyye, I-1l (Kahire 1386/1966). Ed-
Dustiiru’l-Kur’ani fi Suiini’l-Hayat (Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire
1956).

El-Kur’an ve’'l-Yehid (Kur'an ve Yahudiler) (Kahire 1949; Beyrut 1979).

El-Kur’an ve’l-Mer’e, el-Matbaatii’l-Asriyye (Sayda 1951). Ikinci baskisi, “el-
Mer’e fi'l-Kur’an ve’s-Siinne” adiyla genisletilerek Sayda 1967 yilinda

basilmstir.
El-Mer’e fi’I-Kur an ve’s-Siinne (Kur’'an ve Siinnette Kadin) (Sayda 1967).
El-Kur’an ve’|-Miibessiriin (Kur’an ve Misyonerler) (Sam 1972, Beyrut 1979).

El-Kur’an ve’l-Miilhidiin (Sam 1973 / Sam 1980).

214
215
216
217
218

Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, Sunus, c. 1, s. IX; Yolcu, s. 72.
Kursun, “Derveze”, DI4, c. 9, s. 187-188.

Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis Niizul Strasina Gére Kur’an Tefsiri, Sunus, c. 1, s. XI.

Yolcu, s. 72.

Kursun, “Derveze”, DI4, c. 9, s. 187-188.
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El-Kur’anii’l-Mecid, el-Matbaatii’l-Asriyye (Sayda 1952). Bu eser, bir nevi

tefsir usulii niteligi tagimaktadir.?*

El-Kur’an ve Dimdamu’lI-Ictimai (Kur 'an ve Sosyal Giivence) (Sayda 1950).

El-Cihadu fi Sebilillahi fi’l-Kur’an ve’l-Hadis (Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye,
Sam 1975).

Duriisu’t-Tarihi’-Kadim (Kahire 1932).
Durtisu’t-Tarihu’l-Mutavassit ve’[-Hadis (Kahire 1932).

Havle’l-Hareketi’lI- ‘Arabiyyeti’l-Hadise, Birinci baski, I-1Il1 (el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut 1949; ikinci baski, I-VI, Sayda 1951-1953).

Muhtasaru Tarihi’l-Arab ve’l-Islam, I-11 (Kahire 1925). Ugiincii cilt yazma
halindedir.

Tarihu’l- ‘Arab ve’l-Islam, 111, adli eserinin Cagdas Arap ve Islam Devletleriyle

ilgili olan tgiinci cildidir.
Duriisu’'t-Tarihi’l-Arabi (Kahire 1932).

Tarihu’l-Cinsi’l-Arabi fi Muhtelifi’l-Etvar ve’l-Edvar ve’l-Aktar min Akdemi’l-
Ezmine, | -VIII, el-Matbaatii’l-Asriyye (Sayda 1958-1964).

Tarihu Beni Israil min Esfarihim, Matbaatii Nahdati Misr (Kahire 1958).

El-Arab ve’l-Uriibe fi Hikbeti't-Tegalliibi t-Tiirki min sene 250 hicriyye ild sene
1336 I-11l. (Hicrl 3. Asirdan Osmanli devletinin sonuna kadar olan doénemi

anlatir.) Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye, Sam 1960-1961, Sam 1961-1963.

Uritbetii Misr fi't-Tarih ve Ba’de’l-Fethi’l-Islami, Lecnetii’'t-Telif ve n-Negri’l-
Kavmiyye (Kahire 1960-1961).

Rivayetu viifiidu 'n-Nu 'mdn ild Kisrd Anuigirvan (Beyrut 1911). Roman.
Rivayetu’s-Simsar ve Sahibu’l-Arz (Beyrut 1913). Tiyatro.

Rivayetu Abdurrahman ed-Dahil, Nablus 1924. Hikaye.

Ahiru Miiliiki’I-Arab fi’l-Endiiliis, Nablus 1925. Tiyatro.

El-Islam ve’l-Istirakiyye (Islam ve Sosyalizm) (Sayda 1968).

219

Yolcu, s. 75.
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28. Megdkilii’'lI-Alemi’I-Arabiyye  el-Iktisadiyye — ve’l-Ictimaiyye — ve’s-Siyasiyye,
Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye (Sam 1952).

29. Tiirkiyyetii'l-Hadise, Daru’l-Kessaf (Beyrut 1946).
30. Kissatii’I-Gazveti ’s-Sihyoniyye (Kuveyt 1970).

31. Nesetii’l-Hareketi’I-Arabiyyeti’l-Hadise (Cagdas Arap Hareketinin Yeniden
Dogusu), el-Mektebetii’l-Asriyye (Beyrut 1949; Sayda 1972).

32. Kadiyyetii Filistin ve Vahdetii’l-Arabiyye (Sayda 1973).
33. El-Kadiyyetu I-Filistiniyye, I-11 (Sam 1978. ikinci baski Sam 1984).

34. Fi Sebili Kadiyyeti Filistin ve’l-Vahdeti’l-Arabiyye ve min vahyi n-Niikbeti ve fi
Sebili Miialecetiha, adli kitabin birinci cildi, Sayda 1972 ve 1973 yilinda

basilmistir. Bu eserin tamami1 Derveze’ye ait degildir.

35. El-Udvanu’I-Isra’iliyyi’I-Kadim ve’l-Udvanii’s-Sihyoniyyi’l-Hadis, 11l (Beyrut
1979).

36. Me sdtu Filistin (Dimask 1959, Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye, Sam 1960).
37. Cihddu’I-Filistiniyyin (Kahire 1960, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Kahire 1961).

38. El-Vahdetii'I-Arabiyye (el-Mektebetii’t-Ticariyye li’t-Tiba’a ve’t-Tevzi’ ve’n-
Nesr, Beyrut 1957 ve 1958).

39. El-Cuziiru’I-Kadime li Suliiki ve Ahldki ve Ahddsi Beni Israil ve’l-Yahid ve’l-
Istidrddi ild md Nesibe min Sirdi beynehiim ve beyne’I-Arab (Sam 1968- 1969).

40. Kissatii’I-Gazveti’I-Filistiniyye / Kissatii'I-Kazvi’s-Sihyiiniyye (Kuveyt 1970).
41. Ibretun min Tarihi Filistini’[-Kadim. EI-Mektebetii’l-Asriyye (Sayda 1978).

42. Safahdtun Maglita ve Miihmele min Tarihi’l-Kadiyyeti’l-Filistiniyye (Sayda
1979).

43. Risaletun Mucezdtiin ani’n-Nahda. (Basilmamis)

44. Makalat: 1965 yili sonrast Kuveyt, Sam, Amman’da yaymlanan Islami

dergilerdeki makalelerinden olusmaktadir.
45. Makaldt: Eser, Derveze hakkinda yazilan makalelerden olusmaktadir.

46. Risalat.
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47. Er-Risale.

48. Risaletii'n-Nakdiyye: Enis es-Sayi’ adli yazarin yazdigi Filistin ve 'I-Kavmiyye'I-

Arabiyye adli eserinin, Derveze tarafindan yaptig1 diizeltmelerden ibarettir.
49. Tescilat ve Miizekkirat.

50. Mahtiitat.?*°

Derveze’nin bu eserlerinin disinda birgok ¢eviri kitaplar1 ve basilmamuis eserleri de

vardir.

220 Kursun, “Derveze”, DId, c. 9, s. 187-188; Yolcu, s. 68-88; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul
Strasina Gére Kur’an Tefsiri, Giris, c. 1, s. VIIL



IKINCI BOLUM
SIYER VE TEFSIR RiIVAYETLERININ KARSILASTIRILMASI

Bu boliimde siyer ve tefsir kaynaklarinda gegen rivayetler verilecektir. ilk olarak
konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim ayetleri verilecek, daha sonra konuyla ilgili rivayetler
hem tefsir kaynaklarindan hem de siyer kaynaklarindan karsilastirilarak aktarilacaktir.
Rivayetlerle ilgili her konunun sonunda degerlendirmeler yapilacak, degerlendirme
kisminda tefsir ve siyer rivayetleri metin yoOniiyle karsilastirilarak ifadelerdeki
farkliliklar verilecektir. Ayrica degerlendirme kisminda bu rivayetlerin Kur’an
ayetleriyle celistigi yerler Kur’an sentezinden gecirilerek, analizler yapilarak
verilecektir. Rivayetle ilgili miistesriklerin goriisleri varsa onlara da yer verilecektir.

Sonug kisminda ise bu konudaki goriisiimiiz belirtilecektir.

Amacimiz arastirmamiza esas aldigimiz konulardaki rivayetlere hem siyer ve hem de
tefsir kaynaklarinda yer verilip verilmedigini, siyer ve tefsir kaynaklarinda aktarilan
rivayetlerin metin yoniiyle ne kadar benzestiklerini, aktarilan bu rivayetlerin Kur’an
beyanlariyla uyum i¢inde olmadiklarini ortaya koymaktir. Ayn1 zamanda bu Kur’an
ayetleriyle celiskili rivayetlerin nakledilmesindeki niyetler ne olursa olsun Hz.
Peygamber (s.)’i tanima ve tanitmada Kur’an merkezli bakistan uzaklasildigini ortaya

koymaktir.

Tezimizin kapsami Hz. Peygamber (s.)’in niibiivvet 6ncesi hayatindan baslayarak, Hz.
Peygamber (s.)’in gdgslinlin yarilmasi, Rahip Bahira olayi, Hz. Peygamber (s.)
hakkinda soylenilen mecnunluk iddiasi, vahyin gizliligi, garanik olay1 ve Hz.
Peygamber’in Zeynep bt. Cahs’la yaptig1 evliligi konu alan rivayetlerle sinirlidir. Bu

olaylar kronolojik siraya gore verilmistir.
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2.1. Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Yarilmasi (Sakk-1 Sadr)
Giris

Siyer ve bazi tefsir kitaplarinda Hz. Muhammed (s.)’in, siit annesi Halime’nin
yanindayken gdgsiiniin yarildigi rivayeti yer almaktadir. Rivayet bir¢ok farkli sekillerde
anlatilmakla birlikte genel hatlariyla, Hz. Muhammed (s.)’e Cebrail (a.s.) veya iki
melegin gelerek gogsiinii yardigi sonra kalbini ¢ikararak yikadigi ve tekrar kalbini

yerine yerlestirerek gogsiinii kapattig1 seklindedir.
Arka Plan

Olaym agik kalp ameliyati seklinde bir operasyonla gerceklestigi anlayisinin yaygin
olarak anlatilmasimin sebebi dogu kiiltiirii dinlerinde Zerdiist ve Umeyye b. Ebi’s-Salt
gibi kisiler hakkinda anlatilan efsanevi anlatimlarin roliiyle peygamber olacak kisilerin
kalbinin yikanmas: gerektigi seklinde bir beklenti olmasidir. Ayrica Hz. isa (a.s.), Hz.
Yahya (a.s.) gibi Hz. Muhammed (s.)’in de mucizelerinin ¢ocuklugundan beri var

oldugunu ispatlamaya calisan hicri ikinci veya l¢iincii asrin insanlarinin telakkileri

olabilir.??

Tefsir kitaplarinda Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilma hadisesi Insirah stiresi “(Ey
Muhammed!) Senin gogsiinii agip genisletmedik mi?”?% ayetinde gecen “seraha” fiiliyle

irtibatlandirilarak anlatilir.
Seraha

“Seraha” sozcligli, et ve benzeri bir seyi yaymak anlamina gelmektedir. “Serhu’s-sadr”
ifadesi, Allah (c.c.)’tan ilahi bir sekine ve huzurla gogsiin genislemesi demektir. Miigkil
s0zlin serhi, o s0zl agiklamak, gizli anlamlarin1 ortaya ¢ikarmak demektir.?? “Seraha”

fiil kokiinden gelen “Serh” sozciigii kesf, agiklama, agma anlamlarina gelmektedir.

221 Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli bir Yaklasim”, Diyanet Ilmi Dergi, s. 43;

Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 139; Yiiksel Giizel, “Sakku’s-Sadr Rivayetinin
Tahlili (Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Yarilmasi) Ankara Universitesi SBE, Ankara 2007
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 115-120.

Insirah, 94/1. Caligmamizdaki ayet meallerinde Diyanet isleri Bagkanligi’min yayimladigi Kur’an-1
Kerim Meali esas alinmustir.

2 Ragib el-Isfahani, c. 1, s. 644-645.

222
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Allah (c.c.) gogsiinii serh etti demek, genisletti, acti, hayr ve hakkin kabulii igin

genisletti, genislik verdi, kalp de genisledi anlamlarina gelmektedir.??*

Tefsir ve siyer kaynaklarinda sakk-1 sadr ile ilgili gecen rivayetleri ayetlerle ele almaya

calisalim.
2.1.1. Tefsir Kaynaklari

Kur’an’da Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmasi rivayeti ile ilgili tefsir ve siyer

kaynaklarinda iliskilendirilen ayette Cenab-1 Hak sunlari1 buyurur:

“(Ey Muhammed!) Senin gogstinii agip genisletmedik mi 97225

Ayrica tefsir ve siyer kaynaklarinda gecen ayete ek olarak konuyla ilgisi yoniiyle

“seraha” fiilinin gectigi su ayetleri de zikredebiliriz:

“Allah’in gogsiinii Islam’a actigi, boylece Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi

imana kapali kimse gibi midir? Allah’in zikrine karsi kalpleri kati olanlarin vay haline!

Iste onlar acik bir sapiklik i¢indedirler.”226

“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse onun gégsiinii Islam’a acar; kimi de

saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge ¢ikiyormusgasina daraltir, sikar. Allah

inanmayanlara azap (ve sikintiy) iste boyle verir.”?%’

“(Musa) dedi ki: ‘Rabbim! Gonliime ferahlik ver”??
Miifessirlerin bu ayetlerle ilgili gortisleri:
ibn Abbas

Ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas’ta “(Ey Muhammed!) Senin gégsiinii acip genisletmedik

ir)”229

m ayetinin agiklamasini yaparken Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmas: ile ilgili

9,230

bir rivayet vermez. Bu ayeti “Seni ihtiya¢ i¢inde bulup da zengin etmedi mi ayetine

224 ibn Manzfr, c. 2, s. 497; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 136.
25 ;.
Ingsirah, 94/1.
226 Ziimer, 39/22.
27 En’am, 6/125.
228 Taha, 20/25.
22 Jnsirah, 94/1.
20 Duha, 93/8.
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atfederek Duha siiresiyle iliskilendirir ve ayeti “kalbini islam’a agip genisletmedik mi?”
diyerek acgiklar. Ibn Abbas ayeti “kalbini misak giinii marifet, anlayis, yardim, akil,
yakin ve bunun disindaki seylerle yumusatmadik m1?” diyerek de agiklamistir. Diger bir
aciklamada ise “kalbini Peygamberlikle genisletmedik mi?”” denildigi Hz. Peygamber’in

de “evet” dedigi ifade edilir.?®*
Mukatil b. Siilleyman

Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri’[-Kebir’inde “(Ey Muhammed!) Senin gogsiinii acgip

7232 ayetinin acgiklamasini yaparken Hz. Peygamber’in gdgsiiniin

genisletmedik mi
yarilmasi ile ilgili bir rivayet vermez. Mukatil bu ayeti agiklarken Bi’ri Maune’de
yetmis kisinin sehit edilmesi ve bunun Hz. Peygamber’e ¢ok agir gelmesinden dolayi
Hz. Peygamber’in sabah namazlarinda kunut yapmaya baslamasindan bahseder. Hz.
Peygamber’in bu donemini “dall” olarak ifade eder ve “Seni yolunu kaybetmis olarak
bulup da yola iletmedi mi?”*?*® ayetiyle, “Sen kitap nedir iman nedir bilmezdin”?*
ayetinin “(Ey Muhammed!) Senin gégsiinii agip genisletmedik mi?”*®  ayetini
acikladigimmi ifade ederek bu ayetlerle iliskilendirir. Devaminda “Allah’in, “Biz Senin

772% " puyrugunun ‘iman: tevhid ile senin gogsiinii

icin gogsiinii serh etmedik mi
genisletmedik mi? Sen 14 ilahe illallah deyinceye kadar kalbini genisletmedik mi?’

demektedir” diyerek aciklama yapar.237

Mukatil, ingirah stiresinin, Ditha siresi ve Leyl stiresiyle birlikte indigini ifade eder®®

Taberi

Camiii’l-Beyan an Tefsiri’I-Ayi’I-Kur'an’da Taberi, “(Ey Muhammed!) Senin gogsiinii

;999239

agip genisletmedik m ayetini iki sekilde agiklamistir: Birinci agiklamasinda “Ey

L ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas min Tefsir-i IbnAbbas (Thk. Mecdiidddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed Firuzabadi), Daru’l-Kiitiibii’l-lmiyye, Beyrut 1992, s. 651; ibn Abbas, Tefsir-i Ibn
Abbas (Der. Muhammed Firuzabadi, Cev. Cevher Caduk), ilk Harf Yayinlari, Istanbul 2016, c. 5, s.
693.

232 Insirah, 94/1.

2% Duha, 93/7.

234 Sird, 42/52.

235 Ingirah, 94/1.

236 Ingirah, 94/1.

27 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri’l-Kebir, (Thk. Ahmed Ferid), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2003, c. 3, s. 496; Mukatil, Tefsir-i Kebir (Cev. M. Besir Eryarsoy), Isaret Yayinlari, Istanbul 2006,
c. 4,s.421.

38 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, ¢.3, s. 495.
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Muhammed biz senin kalbini imanla hidayete, Allah’a imana ve hakki tanimaya
agmadik m1? Kalbini bunun igin genisletip hikmet kab1 haline getirmedik mi?” diyerek
aciklama yapmlstlr.z40 Bu ayetin agiklamasinda Taberi, ibn Zeyd’in agiklamasini “Senin

gogsiinii actik, peygamberlikten Onceki giinahlarin1 bagisladik, attik.” ifadeleriyle

241

verir.”*" Diger agiklamada ise “Ey Muhammed, biz senin gogsiinii yararak kalbini

yikamadik m1?” ifadesini kullanr.?*?

Fahreddin Razi

Razi, et-Tefsiru’l-Kebir’de “(Ey Muhammed!) Senin gégsiinii acgip genisletmedik

2723 ayetinin agiklamasim yaparken ingirah sdresi ile Duhd Stiresinin tek bir sire

244

mi
oldugunu sodyleyenlere reddiye ile baglar.”™ Daha sonra gdgsii serh etmenin ne anlama
geldigini iki goriis ile agiklar. lk goriisii; “Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e geldi,
gogsiinii yardi, kalbini ¢ikardi, yikadi ve o kalbi giinahlardan iyice temizledi. Sonra onu
ilim ve imanla doldurup gogsiindeki yerine yerlestirdi.” rivayetini vererek agiklar. Razi
bu olayin, Peygamberlik Oncesi bir mucize oldugu igin irhas oldugunu ve Hz.
Peygamber i¢in bunun c¢okga vaki oldugunu ifade eder. Cebrail (a.s.)’in, Hz.
Peygamber’in kalbindeki bu siyah kani, giinaha meyil olarak goriir. Hz. Peygamber’den
bu kanin giderilmesinin O’nun giinahtan kaginan, itaatli, masum oldugunun alameti

oldugunu ve Allah’1n diledigini yapabilecegini ve boyle temizlemek istediyse bu sekilde

temizleyebilecegini ifade ederek bu olayin miimkiin olabilecegini ifade eder.?*®

Razi ikinci goriisii agiklarken; ‘gogsii genisletmek’ ifadesini, marifetullah ve taatla ilgili

bir husus olarak ifade eder. Bu ifadeyi Allah Teala’nin Hz. Peygamber’in kalbinde

239 Ingirah, 94/1.

20 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, (Thk.

Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Daru’l-Hicr, Kahire, 2001, c. 24, s. 492, Tbn Cerir et-Taberi,

Tefsiru't-Taberi (Thk. Muhammed Ali es-Sabini ve Salih Ahmed Riza, Cev. Mehmet Keskin),

Umit Yayincilik, fstanbul ts., . 6, 5. 2831.

Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru't-TaberiCami’ul-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 24, s.

493.

Taberi, Taberi Tefsiri, (Cev. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya), Hisar Yaymevi, Istanbul 1996, c. 9

S. 157-158. Cevirinin bu kisminda; Malik b. Sa’sa’dan, Hz. Peygamber’in “Ben Kabe’de uyku ile

uyaniklik arasinda bir halde iken birisinin soyle dedigini duydum: ‘O, {i¢ kisinin arasinda biridir.’

Bana altindan bir legen getirildi. Onda zemzem suyu vardi. Birisi gdgstimii, karnimin alt tarafina

kadar yardi. Kalbim disar1 ¢ikarildi. Zemzem suyu ile yikand: sonra yerine kondu. Sonra ona iman

ve hikmet dolduruldu.” rivayeti vardir.

243 Ingirah, 94/1.

244 Fahreddin RAzi, Tefsiru I-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1401/1981¢.32, s. 2; Razi,
Tefsir-i Kebir, c.23, s. 229.

25 Raz, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’[-Gayb, c.32, s.2.

241

242
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peygamberlik gorevinin haricinde gecim derdi, ¢oluk c¢ocuk derdi gibi dertleri
birakmamasi olarak agiklar. Boylelikle Hz. Peygamber kafirlerden gelen eziyetlere
aldirmiyor, tehditlerden korkmuyor ve onlara meyletmiyordu. Ra&azi, “gogsiin
genigletilmesi” kavramini, Hz. Peygamber (s.)’in diinyanin Onemsizligini, ahiretin
miitkemmelligini anlamasi olarak ifade ederken “Allah hidayetini diledigi kimselerin,

g68siinii Islam’a acar; dalaletini diledigi kimselerin ise gogsiinii daraltir.”**

ayetinin
de bu manaya geldigini belirtir. Razi, baska bir rivayette de Hz. Peygamber’in gégsiiniin
genislemesinin alameti olarak “Aldanma diyarina meyletmemek, ebedilik yurduna
yonelmek ve gelmezden oOnce Olim igin hazirlik yapmak” dedigini bu durumun
aciklamasi olarak verir. “Serh” in genisletme manasinda oldugunu, Hz. Peygamber’in

gorevini yerine getirirken gonliiniin her daim ferah ve goreviyle mesgul oldugunu ifade

eder.?*’
ibn Kesir

fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim’de “(Ey Muhammed!) Senin gégsiinii acip

genisletmedik mi 7?78

ayetini “Senin gogsiinii agmadik mi, Senin gogslinii acip
aydinlatmadik mi, genis, bol ve rahat kilmadik m1?” diyerek manevi bir agilmadan
bahseder. ibn Kesir daha sonra “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse onun gogsiinii

»249 ayetini de buna delil olarak gosterir. ibn Kesir, gogsiin agilmasim isra

Islam’a acar.
ile aciklayanlara karsi bu agilmanin her ne kadar Tirmizi’nin Isra siresinin tefsirinde
Malik b. Sa’saa’dan gelen Isra Gecesi gdgsiiniin yarilmasi rivayetini aktardigini ve bu
olayin gerceklestigini ifade etse de bunun da bir manevi aydinlanma oldugunu ifade

eder.

Ibn Kesir, Ebu Hureyre’nin Hz. Peygamber (s.)’e sordugu niibiivvete dair sorusuna
cevap olarak Rastlullah (s.)’in dilinden rivayeti nakleder. Rivayette, Ebu Hureyre’nin
Hz. Peygamber’den Peygamberlik alametlerinden birincisini  sordugu ve Hz.
Peygamber’in de on yasindayken yalniz basina dolasirken tepesinden iki adamin gelerek
once karnimi agip yikadigi, sonra gogsiinii ve sonra da kalbini agarak kalbindeki kini ve

hasedi ¢ikardigi yerine sefkat ve rahmeti koydugunu anlattigi rivayeti nakleder.

245 En’am, 6/125.
247 Raz, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’[-Gayb, c.32, s.3.
248 Ingirah, 94/1.
29 En’am, 6/125.



56

Rivayette kin ve haset pihtilasmis bir kan, sefkat ve rahmet de glimiise benzeyen bir sey

olarak ifade edilir.?>°
M. izzet Derveze

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis’te Insirah stresi ve Duha Shresinin tek bir sfire oldugunu
rivayet edenlerle birlikte iki ayr1 sire oldugunu ifade edenlerinde bulundugunu belirtir.

Bu iki stirenin birbirlerine ¢ok benzediklerini ifade eder.

Derveze, Insirah stresinin yatistirici, sevindirici bir iislupta oldugunu; “Senin gégsiinii
ag¢ip genisletmedik mi?” %! ayetinde gecen “gdgsiin acilmas1” ifadesinin Hz. Peygamber
(s.)’e Allah (c.c.)’in bahsettigi hidayet ve kesin bilgi oldugunu belirtmekle birlikte Hz.

Peygamber (s.)’in gogsiiniin yarilmas ile ilgili bir rivayet vermez.?*?

2.1.2. Siyer Kaynaklari

Miiverrihlerin Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilmasiyla ilgili rivayetleri:
ibn ishak

bn ishak es-Sire’de, sakk-1 sadr rivayetini birkac¢ farkli sekilde anlatir. Bir rivayete
gore: “Mekke’den dondiiklerinden iki ya da ii¢ ay gegmemisti ki bir giin RasGlullah
siitkardesiyle birlikte gezmeye ¢ikmis, kuzularla oynuyorlardi. Anne baba evlerinin arka
tarafinda bir seyle mesgulken siitkardesi kosarak yanlarina geldi ve Kureysli kardesinin
yanina iizerinde beyaz elbiseler bulunan iki adamin geldigini onu yere yatirdiklarini
sOyledi. Bunu duyan siitanne ve baba kosarak onun yanina gittiler. Muhammed (s.)’1
ayakta rengi kagcmis bir halde buldular. Babasi onu kucakladi ve ‘oglum ne oldu sana?’
dedi. O da: ‘bana lizerinde beyaz elbiseler bulunan iki adam geldi. Beni yatirdilar,
karnimi yardilar, buradan bir sey cikarip attilar, sonra da eski haline getirdiler.” diye

cevap verdi.” Ibn Ishak bu olay: anlattiktan sonra Halime ve esinin Hz. Peygamber

20 ibn Kesir, T. efsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Thk. Sdmi b. Muhammed el-Selame), Daru Tayyibe, 1. Baski,
1997. 2. Baski, Riyad, 1999, c. 8, s. 429-430; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Cev.
Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner), Cagr1 Yayinlari, istanbul 1987, c. 15, s. 8506.

51 .

Ingsirah, 94/1.

%2 M. lzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, et-Tefsiru I-Hadis, Daru’l-Garbi’l-islamiyyi, 2. Baski, Beyrut

2000, c. 1, s. 558-559; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri, €. 1, S. 94.
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(s.)’in basina bir sey gelmesinden korktuklari igin onu Amine’nin yanma gétiirdiiklerini

rivayet eder. >

Ibn Ishak, diger rivayette sahabenin istegi iizerine Hz. Peygamber’in kendisini anlatt1g1
rivayeti verir: “Davetim, atam Ibrahim (a.s.)’in daveti Isa (a.s.)’nin miijdesidir. Annem
bana hamileyken kendisinden bir nur ¢ikmis. O nurla Sam taraflarinda bulunan Busra
saraylar1 aydinlanmis. Sa’d b. Bekrogullarina emzirilmek iizere verilmisim. Erkek
stitkardesimle beraber kuzular arasindayken beyaz elbiseli iki adam geldi. Ellerinde igi
kar dolu altindan yapilmis bir tas vardi. Beni yatirdilar, karnimi yardilar, kalbimi
cikardilar, icini agtilar. Ondan siyah pihtilasmis bir kan ¢ikardilar ve attilar. Sonra
kalbimi ve karmimi o karla yikadilar. Temizleyince eski haline getirdiler. Sonra biri
arkadasina: ‘Onu iimmetinden on kisiyle tart.” dedi. O da beni on kisiyle tarttr. On
kisiyle tartildim. Sonra: ‘Onu timmetinden yiiz kisiyle tart.” dedi. Beni yiiz kisiyle tartti,
yiiz kisiyle tartildim. Sonra: ‘Onu iimmetinden bin kisiyle tart.” dedi. Beni bin kisiyle
tartti. Bin kisiyle tartildim. Sonra “Onu birak. Eger biitiin timmetiyle tartsaydin,

mutlaka yine de onlara agir gelirdi.” dedi.?*

Ibn Ishak, baska bir rivayette de Hz. Peygamber’in sdyle dedigini ifade eder: “Bana
turna kusu seklinde iki melek geldi. Beraberlerinde kar, dolu ve soguk bir su vardi.

Onlardan biri gogstimii yardi, digeri de gagasiyla pliskiirterek ylkadl.”255

Ibn Hisam’in es-Siretii n-Nebeviyye’de aktardigi rivayet, Ibn Ishak’mn naklettigi
rivayetten biraz farklidir. Ibn Hisam olay1 Hz. Peygamber’in siit annesi Halime’nin
ifadesiyle soyle anlatir: “Cocugu alip geri dondiik. Donlisiimiizden birkag ay sonra,
Muhammed ile kardesi evlerin arkasinda kuzu giidiiyorlardi. Kardesi kosarak gelip bana
ve babasima: ‘AK elbiseler giyinmis iki adam o Kureysli kardesimi tutup yere yatirdilar
ve karnimi yardilar. Simdi de onun i¢ini karistirtyorlar.” dedi. Bunun {izerine ben ve
babasi evden ¢ikip Muhammed (S.)’in yanina vardik. Cocugu ylizii sararmig bir
durumda ve ayakta bulduk. Ben ve babasi onu kucaklayip ‘Yavrum! Sana ne oldu?’

deyince o bize ‘Ak elbiseler giyinmis iki adam beni tutup yere yatirdilar. Karnimi

23 bn ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve’l-Meb as ve I-Megdzi (Thk. Muhammed Hamidullah), Fas
1976, s. 27.(P. 32); Ibn Ishak, Siyer, (Hz. M. Hamidullah, Cev. Sezai Ozel), Akabe Yayinlar,
Istanbul 1988, 5.101.

24 bn Ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve I-Meb’a sve l-Megdzi, s. 28. (P. 33)

25 ibn Ishak, Siretiilbn Ishak el-Miibtedeve l-Meb asve’I-Megdzi, s. 28. (P. 34)
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yardilar ve karnimda, ne oldugunu anlamadigim bir sey aradilar.” dedi. Bunun {izerine

¢ocugu alip ¢adirimiza getirdik.

Bu olaydan sonra babasi bana ‘Ey Halime! Bu cocugun basina bir sey gelmis
olmasindan korkuyorum. Basina bir sey gelmeden onu ailesine gotiir.” dedi. Bunun

iizerine cocugu alip Mekke’ye annesinin yanma gétiirdiik.”?*®
ibn Sa’d

Ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’lI-Kebir’de Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmasi rivayetini
birkag farkl1 sekilde anlatir. Ilk rivayette “Halime onu geri gotiirdii. Rastilullah (s.) dort
yasina geldiginde, kardesleriyle birlikte mahalleye yakin otlaklarda dolastyordu. Orada
iki melek ona geldiler, karnini a¢ip iginden siyah bir piht1 ¢ikardilar ve attilar. Altindan
bir legen i¢inde karnini kar gibi beyaz bir su ile yikadilar. Sonra onu {immetinden bin
kisiyle tartiya koydular; onun tarafi agir geldi. Meleklerden biri digerine: ‘Eger biitiin
timmetiyle tarttya konsa hepsinden agir gelir.” dedi. Onun erkek kardesi annesine,
‘Anne! Kureysli kardesime yetis!” diye bagirdi. Annesi kosarak ¢ikti; yaninda kocasi da
vardi. Rastlullah (s.)’1 rengi sararmis olarak buldular. Onu hemen annesi Amine bt.

Vehb’in yanmna gotiirdiiler.” diyerek aktarir.?>’

Ibn Sa’d, Hz. Peygamber’in bi’setten once goriilen niibiivvet alametlerini verdigi
boliimde de Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmasi rivayetine yer vermistir. Bu rivayet
Ibn Ishak’m Hz. Peygamber (s.)’in dilinden naklettigi rivayetle bire bir aynidir. Bu

yiizden burada tekrar vermedik.

Ibn Sa’d’mn naklettigi diger rivayet ise soyledir: “Rastlullah (s.) ¢ocuklarla oynuyordu.
Birisi geldi, onu aldi ve karnini yardi. Karnindan bir et parcasi ¢ikarip attt ve ‘Bu
seytanin sendeki payidir.” dedi. Sonra onu zemzem suyu ile altindan bir legen iginde
yikadi. Ardindan ag¢tigi yeri dikip sardi. Cocuklar onun siitannesine kosarak,

‘Muhammed 6ldiiriildii! Muhammed 6ldiiriildii!” dediler. Rastlullah (s.) ¢ikageldi; fakat

2% Ibn Hisam, Hz. Muhammed 'in Hayat: (es-Siretii n-Nebeviyye) (Cev. izzet Hasan ve Neset Cagatay),

A.U1F.Yaymlar, Ankara 1971, c. 1, s. 103.

%7 ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir (Thk. Ali Muhammed Omer), Mektebii’l-Hanci, Kahire, 2001,
Birinci baski. c.1, s. 91; Ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir (Cev. Musa Kazim Yilmaz), Siyer
Yayinlari, Istanbul 2014, c. 1, s.100. Bundan sonra kaynag: Arapga kaynaktan verdigimizde dipnot
Kitabii't-Tabakdti’l-Kebir, Tirk¢e’ye ¢evrilmis kaynaktan verdigimizde Tabakdt olarak verilecektir.
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benzi sararmisti. Enes: ‘Biz dikisin izlerini Rastlullah (s.)’in gogsiinde goriiyorduk.’

dedi.”258

Bu rivayette gecen kalpteki seytanin nasibinin kan pihtis1 gibi gbzle goriiliir mahiyette

maddi olmasi1 hususunda, rivayetlerin farkli degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Taberi

Taberi, Tarihu’t-Taberi’de bir rivayette Hz. Peygamber’e dedesi Abdiilmuttalib’in
stitanne aradigin1 ve Halime’yi buldugunu naklederken diger bir rivayette Halime’nin

emzirecek baska ¢ocuk bulamadigi i¢in Hz. Peygamber’i aldigini nakleder.?®

Taberl Hz. Peygamber (s.)’in gogsiiniin yarildigi rivayetini Halime’nin anlatimiyla
nakleder: “Onunla evimize dondiikten birkag ay sonra evimizin arkasinda kardesi ve
hayvanlarimizin yavrulariyla bulunuyordu. Derken kardesi siiratli bir sekilde yanimiza
geldi. Bana ve babasina: ‘Kureysli kardesim var ya, beyaz elbiseli iki adam ona geldiler.
Onu yatirdilar ve karnini yardilar. I¢ini karistirip duruyorlar.” dedi. Bunun iizerine
babasiyla kosarak c¢iktik. Onu, yiizii 1slak ve ayakta duruyor bulduk. Babasiyla onu
aramiza aldik ve ona: ‘Ogulcugum neyin var?’ dedik. O: ‘Bana beyazlara biiriinmiis iki
kisi geldi. Beni yatirdilar ve karnimi yararak i¢imde bilmedigim bir seyler aradilar,’
dedi. Bunun iizerine tekrar evimize dondiik. Babasi bana: ‘Ey Halime! Korkarim bu
cocugu cinler carpti. Heniiz ¢arpmanin etkisi ve belirtileri ortaya ¢ikmadan onu ailesine
gotiir.” dedi. Bunun {izerine onu alip annesine gotiirdiik.” Rivayetin devaminda Halime
ile Amine’nin konusmalar1 verilmektedir. Taberi, rivayeti Amine’nin su sozleriyle
tamamlar: “Ona hamile kaldigimda benden bir nur ¢ikt1 ve bu nurla Sam diyarindaki
Busra kosklerini gordiim. Ona hamile kaldiktan sonra hamileligim o kadar hafif ve
kolay gecti ki bu kadar hafif bir hamileligin olacagini tahmin etmemistim. Dogdugunda

da ellerini yere koyup basini semaya kaldirdigini gérdﬁm.”260

Taberi, baska bir rivayeti Beni Amir’den kavminin lideri ve biiyiigii olan yash bir zatin
Hz. Peygamber’den Allah’in elgisi oldugunun delilini istemesi {izerine Hz.

Peygamber’in dilinden nakleder. Rivayete gore Hz. Peygamber arkadaslariyla bir

8 ibn Sa’d, Kitdbii 't-Tabakdti 'I-Kebir, ¢.1, s. 125; Ibn Sa’d, Tabakat, .1, s. 137.

2 Taberd, Taberi Tarihi, c. 2, s. 164-165; Ibn Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taberi Térihu 'r-Rusul ve’l-
Miilitk (Thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim), Daru’l-Maérif ,2. Baski, Kahire 1119, c. 2, s. 157.

0 ibn Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miiliik, c. 2, s. 158-160.
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vadide oynarken, Hz. Peygamber (s.)’in yanina, yanlarinda i¢i kar dolu altindan bir
legen oldugu halde ti¢ kisilik bir grup geldi ve O’nu bir kenara c¢ektiler. Cocuklar,
mahallelerine haber vermek i¢in kosarak kagtilar. Taberi’nin naklettigi rivayet soyle
devam etmektedir: “Ucg kisiden biri bana ydneldi ve beni hafifce yere yatirdi. Sonra
gogstimden kasiklarima kadar yardi. Ben de ona bakiyordum. Ancak etkisini
hissetmedim. Sonra benim i¢ organlarimi ¢ikardir ve onlar1 o kar ile yikadi. Hem de
giizelce yikadi. Ardindan onlar yerlerine koydu. Sonra ikinci sahis kalkti ve birincisine,
‘sen ¢ekil’ dedi. Onu yamimdan uzaklastirdiktan sonra elini igime soktu ve kalbimi
c¢ikardi. Sonra onu yardi ve i¢inden siyah bir et parcasi ¢ikardi ve yere atti. Sonra sag
eliyle sanki bir sey aliyor gibi davrandi. Bir de ne goreyim elinde goz kamastiran nur
sagan bir miihiir vardi. Onunla kalbimi miihiirledi. Bunun iizerine kalbim nur doldu. Bu
Peygamberlik ve hikmetin nuruydu. Sonra kalbimi yerine koydu. O miihriin
soguklugunu bir y1l boyunca i¢imde hissettim. Sonra ii¢ilincii kisi, ikinci sahsa 6niimden
cekil, dedi. Sonra elini gogsiimden kasiklarima kadar gotiirdii ve o yarik Allah’in
izniyle kapandi. Sonra elimden tuttu ve hafifce beni yerimden kaldirdi.” Rivayetin bu
kismindan sonra meleklerin Rastlullah (s.)’1 tarttigi, siitannesiyle birlikte mahalle
sakinlerinin olay yerine geldigi ve Rastlullah (s.)’1n cinlendigini diistindiikleri i¢in O’nu
bir kéhine gotiirdiikleri, kahinin Hz. Peygamber (s.)’in biiyiliyiince Araplarin dinini
degistirecegini ve Oldiiriilmesini tavsiye etmesi lizerine Halime’nin onu alip annesine

teslim ettigi ve yarigin izinin ise ag seklinde kaldig1 nakledilmektedir.?*!

Taberi’nin diger bir rivayeti Ibn Ishak ve Ibn Sa’d’m Rastlullah’in dilinden kendisini
anlattig1 rivayettir. Rivayet bire bir ayn1 oldugu i¢in burada tekrar anlatmaya gerek

duymadik.?®?

Taberi, ilk vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilma rivayetini,
kendisine ilk peygamber oldugunda peygamber oldugunu nasil anladigin1 soran Ebi
Zer’e cevap veren Rastlullah (s.)’mm dilinden nakletmektedir. Rivayete gore Hz.
Peygamber (s.), Ebu Zer’e dnce iimmetinden on, yiiz ve bin kisiyle tartildigini anlatir ve
devaminda: “Ardindan biri digerine ‘igini yar’ dedi. igimi yardi. Ona: ‘Kalbini ¢ikar (ya
da kalbini yar)’ dedi. Bunun iizerine kalbimi yardi ve i¢inden seytanin niifuzuna imkan

verecek zaaf noktasini ve (bozuk) kan kurtcuklarmi ¢ikardir ve onlari atti. Sonra biri

%61 jbn Cerir et-Taberd, Tdrihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miilik, c. 2, s. 160-163.
%2 Rivayet icin bkz. Ibn Cerir et-Taberi, Tdrihu 't-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miilik, c. 2, s. 165.
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digerine i¢ini ve kalbini bulasik (ya da yorgan veya garsaf yikar) gibi yika’ dedi.
Ardindan ‘sekinet ve huzur’ un getirilmesini istedi. Adeta beyaz bir kedinin (temiz)
yiizii gibiydi ve kalbime sokuldu. Akabinde biri digerine ‘karnini dik’ dedi. Bunun
tizerine karnimi diktiler ve Peygamberlik miihriinii iki omuzum arasina yerlestirdiler.
Onlar bu islemleri bitirip ayrilincaya kadar yaptiklarini adeta gozlerimle takip

ediyordum.” der.?®®

Taberi, Hz. Peygamber’in gogsiinlin yarilmasi ile ilgili Mi’rac dncesi bir rivayet daha
verir. Rivayeti: “Peygamber (s.) peygamberlik goreviyle gorevlendirildigi siralardaydi.
Kabe’nin etrafinda uyuyordu. Kureysliler Harem’de uyurlardi. Rastlullah (s.) bir giin
Harem’de uyurken Cebrail ve Mikail ona geldiler. Birbirlerine: ‘Hangisi i¢in geldik?’
dediler. Yine kendileri: ‘Onlarin biiytikleri i¢in geldik.” diye soylediler. Sonra gittiler ve
tekrar kible tarafindan ii¢ kisi olarak dondiiler. Rastlullah (s.)’1 uyurken buldular. Onu
sirtlistli yatirdilar ve karnini yardilar. Ardindan zemzemden su getirdiler ve igini siiphe,
sitk, cahiliye ve dalalet unsurlarindan temizlediler. Daha sonra iman ve hikmetle
doldurulmus bir altin legen getirdiler ve i¢i iman ve hikmetle dolduruldu. Akabinde onu

diinya semasina yiikselttiler...” ifadeleriyle anlatir.?**
Ibnii’l-Esir

Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t+-Tarih’de Hz. Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasi olayina
Peygamber olarak gonderilmesinden 6nce ve mi’rac olayinda olmak tizere iki yerde
deginir. Peygamber olarak gonderilmesinden 6nceki kisimda “Rastlullah (s.), Cebrail
(a.s.)’t gormeden Once, Allah’in fazl-u keremiyle sereflendirmek istedigi kimselerin
gordiikleri bazi seyleri goriiyor ve miisahede ediyordu. Iki melegin karnim yarip
kalbindeki hile ve kirleri ¢ikartmalari, yanindan gectigi her bir tagin ve agacin ona selam
vermesine ragmen sagina soluna bakip kimseyi gorememesi gibi durumlar soziinii

29265

ettiZim bu miisahedeler arasindadir. ifadeleriyle Hz. Peygamber’in gdgsiiniin

yarilmasi olayini anlatir.

Ibnii’1-Esir, mi’rac ile ilgili rivayeti sdyle nakleder: “Dediler ki: Rastilullah (s.) sdyle

buyurdu: Cebrail ile Mikail yanima gelerek soyle sordular: ‘Biz hangilerini (almak

63 ibn Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miiliik, c. 2, s. 304-305.

%64 ibn Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miiliik, c. 2, s. 308.

%5 fbn Esir, el-Kamil fi’+-Tarih, Daru Sadir, Beyrut, 1979, c. 2, s. 46, ibn Esir, Islam Tarihi (Cev. M.
Besir Eryarsoy), Bahar Yayinlari, Istanbul 1985, c. 2, s. 47.
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tizere) emredildik?’ Dediler ki: ‘Onlarin efendilerini (almakla) emredildik.” Sonra gidip
On taraftan geldiler. Bu sefer ti¢ kisi idiler. Uyumakta oldugunu gordiiler. Onu sirt istii
cevirip karnini yardilar. Zemzem suyu ile i¢inde bulunan hile ve benzeri seylerden i¢ini
yikayarak temizlediler. Iman ve hikmetle dolu bir legen getirip kalbini ve icini iman ve

hikmetle doldurdular.” ibnii’l-Esir bu olaydan sonra mi’rac olayini anlatir.?®®
ibn Kesir

Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye’de Hz. Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasiyla ilgili
olarak bizim yukarida naklettigimiz Ibn Ishak ve Ibn Hisam’da biri Halime’nin digeri
de Rasftilullah’in dilinden nakledilen rivayetlerle hemen hemen ayni rivayeti nakleder.
Ayrica ibn Kesir yukarida aktardiginiz Taberi’nin Ebu Zer rivayetini de aynen aktarir.
Rivayetler hemen hemen ayni oldugu i¢in bu rivayetlerden farkli goérdiigiimiiz
rivayetleri vermekle yetinecegiz: Rivayette Hz. Peygamber, siit kardesini eve azik
almaya gonderdigi sirada yalnizken olayin oldugunu anlatmaktadir. Rivayete gore:
“Kartal gibi iki beyaz kus bana dogru geldi. Biri digerine ‘Bu, o mu?’ diye sordu. Digeri
de ‘Evet odur.’ deyince tizerime dogru ugup geldiler. Beni sirt {istli yere yatirip karnimi
yardilar. Sonra kalbimi ¢ikarip yardilar. Iginden siyah renkte iki parca kan pihtist
cikardilar. Biri, digerine; ‘Bana kar suyu getir.” dedi. Getirip onunla viicudumun ig¢ini
yikadilar. Sonra biri, digerine, ‘Dik’ dedi. Karnimi dikti. Kalbimin {izerine de
peygamberlik miihriinii vurdu. Biri, digerine: ‘Onu bir kefeye, immetimden bin kisiyi
de obiir kefeye koy.” dedi. Uzerimde bin kisiyi goriince, iistime diismelerinden
korktum. Biri, digerine tekrar: ‘Eger iimmetiyle denk olup aym seviyede kalsaydi,
onlara meylederdi.” dedi. Sonra da yanimdan ayrilarak ugup gittiler. Ben, ¢ok
korkmustum. Karsilastigim durumu kosup siitanneme anlattim. Carpilmis olmamdan

korktu.”

Ibn Kesir’in Enes b. Malik’den verdigi rivayetinde: “Rastlullah (s.) ¢ocuklarla oyun
oynamaktayken Cebrail gelip onu yere yatirarak gogsiinii yarmis, kalbini ¢ikarip iginden
siyah bir kan pihtis1 ¢ikararak: ‘Iste bu seytanmn payidir.” demis; sonra kalbini altin bir
legen icinde zemzem suyuyla yikayip; tekrar yerine koyarak gogstinii dikip eski haline
dondiirmiis. Onu bu halde goren oyun arkadaslari, kosarak siitannesinin yanina gitmis

ve ‘Muhammed o6ldiiriildii!” demislerdi. Yanina dondiiklerinde, Rastlullah’in yliziiniin

266 ibn Esir, el-Kamil fi '+-Tarih, ¢.2, s. 51; ibn Esir, Islam Tarihi, c. 2, s. 52
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sapsart oldugunu gormiislerdi. Enes (r.a.): ‘Ben Rastilullah’in gdgsiindeki dikis izini

gormiistiim.” demistir.” ifadeleri yer almaktadir.

Ibn Kesir baska bir rivayette, Enes (r.a.)’in sdyle dedigini rivayet eder: “Namaz,
Medine’de farz kilindi. Rastlullah (s.)’a iki melek geldi. Onu alip zemzem kuyusunun
yanina gotiirdiiler. Karnini yarip i¢ organlarini ¢ikardilar. Altin bir legene koyup icinde

zemzem suyu ile yikadilar. Sonra karnina ilim ve hikmet doldurdular.”

Ibn Kesir, ibn Vehb yoluyla gelen rivayette Enes (r.a.)’in: “Rastlullah (s.)’1n yanina ii¢
gece pes pese gelenler oldu. Biri; ‘Onlarin efendilerini ve en hayirlilarini alin.” dedi.
Bunun iizerine Rastlullah (s.)’1 alip zemzem kuyusunun yanina gotiirdiiler. Karnini
yardilar. Sonra altin bir kap getirildi. I¢i 0 kapta yikandiktan sonra da karnma iman ve

hikmet dolduruldu.” Dedigini nakleder.

Ibn Kesir, Buhari ve Miislim’in sahihlerinde gecen Isra hadisinde Malik b. Sa’sa’dan
nakledilen rivayette, Hz. Peygamber mirac gecesinde go6gsiiniin yarilarak iginin

zemzemle yikandigini ifade etmistir.

Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in gdgsiiniin biri ¢ocukken, digeri mirac gecesi olmak iizere

iki kere yarildigini ifade eder.?®’

Ibn Kesir, Isra gecesini anlatirken “O gece, Isra’ya gitmeden 6nce gdgsii yarilip kalbi
cikarilarak ikinci kez (bir kavle gore tigiincii kez) yikanmisti. Ciinkii O, ylice alemlere

ve Allah’in huzuruna davet edilmisti.” ifadelerini kullanmlstlr.268
Mevlana Sibli

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet’te Hz. Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasini Peygamberlik
ozelliklerinden biri olarak goriir ve bu konudaki rivayetler degerlendirildiginde bes
farkli zamanda Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilma hadisesinin anlatildigini ifade
eder; birisi Hz. Peygamber dort ya da bes yaslarinda stitannesi Halime’nin yanindayken,
digeri Hz. Peygamber on yasindayken, bir digeri Hz. Peygamber yirmi yasindayken,

digeri Cebrail (a.s.)’in ziyaretinde ve biri de mi’rac esnasinda olmustur.

%7 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetii’l-Maarife, Beyrut 1990, c.2, 5.274-277, ibn Kesir,
Biiyiik Islam Tarihi (Cev. Mehmet Keskin), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1994, c.2, s. 432-434,
28 bn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, s. 169.
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Sibli, sakk-1 sadr olaymin vukuunda siiphe olmadigini fakat mahiyeti ve zamani
konusunda ihtilaf oldugunu ifade eder. Bu hadisenin vukuuyla alakali en dogru
rivayetin mi’rac gecesinde oldugunu ifade eder. Hadisenin g¢ocukluk donemindeki

rivayetini ise dogru kabul etmez. Daha sonra bu konudaki rivayetleri anlatir.

Rivayetlerin birinde Ebu Hureyre’nin Hz. Peygamber’den Peygamberlik alametlerinden
birincisini sordugu ve Hz. Peygamber’in de on yasindayken yalniz basina dolasirken
tepesinden iki adamin gelerek 6nce karnini agip yikadigi, sonra gégsiinii ve sonra da
kalbini acarak kalbindeki kini ve hasedi ¢ikardigi yerine sefkat ve rahmeti koydugu
rivayeti anlatir. Rivayette kin ve haset pihtilagmis bir kan, sefkat ve rahmet de glimiise

benzeyen bir sey olarak ifade edilir. Sibli bu rivayetin isnadin1 mechul kabul eder.

Sibli, olayin yirmili yaslarda oldugunu ifade eden rivayetlerin ise muteber olmadigini
ifade eder. Sibli, hadisenin ilk vahiy esnasinda oldugunu séyleyenlerin de oldugunu
fakat bu rivayetlerin de isnadlarin sikintili oldugunu ifade ederek bu sdylemleri

reddeder.

Sibli, hadisenin ilk vahiy doneminde olduguyla iliskilendirdigi Ebu Zerr’in Hz.
Peygamber’e Peygamberligini nasil anladigimi sordugu rivayeti verir. Bu rivayet
Taberi’nin tarihinde verdigimiz Ebu Zer rivayetiyle aynidir. Sibli bu rivayeti de celiskili

bulur.

Sibli, hadisenin Halime’nin yaninda oldugunu ifade eden rivayetlerin ise ikisinin
muteber isnada sahip oldugunu; fakat bunlarin isnadlarina bakildiginda da mechul,

itimat edilmeyen kisilerin oldugunu ifade eder.

Rivayet olarak ise Hz. Peygamber’in dilinden ¢ocukluk dénemindeki sakk-1 sadr olayini
Amirogullari’ndan yasli bir zata anlattig1 rivayeti verir. Bu rivayetlerin garib oldugunu
mechul ravilerin oldugunu, rivayetin dogru kabul edilemeyecegini Ibn Asakir, Buhari

ve Eb( Hakim’den aktarir.

Sibli’nin bu konuda anlattigi bir diger rivayet: “Bir giin siitkardesimle beraber
kegilerimizi otlatiyorduk. Yanimmizda yiyecek bulunmadigindan siitkardesimi yemek
getirmek i¢in siitannemin yanina gonderdim. O gittikten sonra her biri bir merkep

biiyiikliigiinde iki kus gordiim. Bunlardan biri digerine, ‘Bu O mudur?’ dedi. Oteki,
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‘Evet!” dedi. Bunlarin ikisi yere indiler. Beni yatirdilar, karnimi yardilar, i¢gimden
pihtilagmuis iki kan pargasi aldilar, sonra onu soguk su ve buzla yikadilar.” Ayni rivayete
Daremi, Ebu Ya’la, ibn Asakir ve Ibn Hanbel su ifadeleri eklerler: “Bunlardan biri
digerine, ‘sekineti getir!” dedi ve onu benim gdgsiime serpti. Sonra ikisi beni birakip
gittiler. Ben de korktum ve siitanneme giderek basimdan gegeni anlattim. Siitannem
benim aklimi oynattifimi sanarak korktu. Seni ‘Allah’a emanet ediyorum.’ dedi. Sonra

beni bir devenin sirtina bindirip annemin yanina gotiirdi.”

Sibli, Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilmasiyla ilgili en sahih ve senedinin silsilesi
bilinen rivayetin, Enes b. Malik’ten aktarilan rivayet oldugunu ifade eder. Sibli’nin
aktardi@1 rivayet bizim yukarida aktardigimiz ibn Sa’d’in Enes’ten naklettigi rivayet ile
aymidir. Sibli, bu rivayeti ¢esitli yonlerden elestirir. Ravilerin ¢ogunun bu olay1 mi’rac
Oncesi anlattigini ifade eder. Sonra olaym manevi yoniine gecerek: “Hammad’in
rivayetinde digerleri tarafindan teyid edilmeyen bazi manevi yonler de vardir. Mesela
sakk-1 sadr hadisesinin ne zaman vuku buldugunu bir tarafa birakalim, ruhani bir hadise
idi. Saglam ve sakat biitiin rivayetler; kalpteki hased ve kinin ve ona benzer seytani
hislerin ¢ikarilarak onlarin yerine sekinet ve teselli, rahmet ve sefkat, iman ve hikmet
konuldugunu beyan etmektedir. Bunlarin hi¢birinin cismaniyyatla alakasi yoktur. Buna
ragmen Hammad, Hz. Enes (r.a.)’in su sozleri sdyledigini naklediyor: ‘Ben veya biz,
Hz. Peygamber’in gogsii lizerinde dikis izlerini gordiik.” Bu hadiseyi cismani bir hadise
olarak kabul etsek bile Hz. Enes (r.a.)’in diger ravileri bdyle bir seyden
bahsetmemislerdir. Fakat hicbir kimse O’nun gogsiinde dikis izleri oldugunu
nakletmemistir. Bu itibarla Hammad’in rivayetini kabule imkéan yoktur.” ifadeleriyle

agiklar.

Sibli, mi’rac esnasindaki sakk-1 sadr olaymni; “Bir gece Rasil-i Ekrem Harem-i Serif’te
istirahat etmekte ve gozleri uyumakla beraber kalbi uyanik iken Hz. Cibril (a.s.) bazi
meleklerle birlikte gelerek Hz. Muhammed (s.)’i zemzem kuyusunun yanina gotiirmiis
yahut bazi melekler zemzem suyu getirmisler, sonra O’nun kalbini agarak hikmet ve
iman dolu altin bir kap getirmisler, kabin igindeki Peygamberimizin gdgsiine
doldurulmus. Daha sonra melekler Rasil-i Ekrem’i alip gotiirmiiglerdi.” ifadeleriyle

anlatir.
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Sibli, Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yartlmasi olaymi sakk-1 sadr degil serh-i sadr

olarak ifade etmek gerektigini sOyler. Nitekim Hz. Musa’min Firavun’un yanina

giderken yaptigi duada da ‘gdgsiime ingirah ve ferahlik ver’ dedigini ifade eder.

Buhari’nin yorumuyla, “Allah kimi hidayete erdirmek isterse onun gogsiinii Islamiyete
25269

agar. ayetinin de Allah’in, hidayet nasib ettigi kisinin kalbinin Islam’in hakikatine

higbir delile gerek kalmaksizin agilacagi manasini icerdigini ifade eder.

Sibli, serh-i sadri; “Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir devrinde ona miiteaddit defalar miiracaat
ederek Kur’an-1 Kerim’in yaprak ve sayfalarini bir araya getirmesini sdylemis, Hz. Ebu
Bekir buna muhalefet ederek Rastl-i Ekrem’in yapmadigi bir isi yapmaga nasil cesaret
edecegini beyan etmisse de Hz. Omer 1srar etmisti. Birka¢ giin sonra Hz. Ebu Bekir’in
kalbine birdenbire bir fikir dogmus, o da bu dogusu su sekilde ifade etmisti: ‘Nihayet

299

Cenab-1 Hak, bu ise kars1 gogsiimii acti.”” rivayetiyle ve Taberi’nin bir¢ok ashaptan
rivayet ettigi “Bir giin Rastlullah (s.)’a bir soru soruldu: ‘Ya Rastlullah! Serh-i sadr
nasil vuku bulur?’ Rastlullah (s.) da su cevabi verdi: ‘Insanin kalbine &yle bir nur gelir
ki o nur kalbi acar.” Ashab bu sefer: ‘Bunun alameti nedir?’ dediler. Rastlullah (s.) da
‘Onun alameti, insanin bu onemsiz alemi kiiglik goérerek yiice hayati 6zlemesi ve

sliimden 6nce dliime hazirlanmasidir.” cevabini verdi.” rivayetiyle agiklamistir.?”
Genel Degerlendirme

Kur’anda “seraha” fiil kokiiniin bulundugu ayetlere baktigimizda ayetlerde manevi ve

i¢csel manada bir agilma ve rahatlamanin kastedildigi goriilmektedir.

“Allah’in gogsiinii Islam’a actigi, béylece Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi

imana kapali kimse gibi midir? Allahin zikrine karst kalpleri kati olanlarin vay haline!

Iste onlar acik bir sapiklik igina’ea’il’lel’.”271

“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse onun gégsiinii Islam’a acar; kimi de

saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge c¢ikiyormuscasina daraltir, sikar. Allah

inanmayanlara azap (ve sikintiyt) iste boyle verir.??"?

9 En’am, 6/125.

210 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet (Cev. Omer Riza Dogrul), Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1978, c. 2,
S. 462-472.

L Ziimer, 39/22.

"2 En’am, 6/125.
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“(Musa) dedi ki: Rabbim! Génliime ferahlik ver.?"

Bu ayetlerdeki “seraha” fiilini maddi manada gogiis yarilmasi olarak almadigimiz halde
Insirah stresindeki “seraha” beyanmi maddi boyutlu bir gogiis yarilmasi olarak
degerlendirme hususuna dikkat edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Hz. Enes (r.a.)’in Hz.
Peygamber’in gogsiindeki dikis izini gordiigii ifadesi ve kalpteki seytanin nasibinin,
hasedin maddi bir kir olarak goriilmesi, kalp yikandiktan sonra i¢ine yerlestirilen sekine,
iman, ilim ve hikmetin maddi bir obje olarak goriilmesi rivayetlerinin daha dikkatli

okunmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Ayni sekilde “Senin gégsiinii acip genisletmedik mi?”?"* ayetinden sonra gelen “Belini
biiken yiikiinii iizerinden kaldirmadik mi?*?"® ayetine baktigimizda da belini biiken
manevi bir yiikten bahsedildigini gormekteyiz. Bu sare, Allah Teala’nin Hz.
Peygamberin teblig goérevini hakkiyla yerine getirememe endisesini gidermek igin
teselli ve destegini ifade etmektedir. Nitekim strenin devaminda “her zorlukla beraber

bir kolaylik” beyan1 da bu manay1 destekler mahiyettedir.

Emine Demil, tezinde, insirah stiresinde sakk-1 sadr ile ilgili bir ibare bulunmadigni,
Insirah stresinin Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilmasi olayiyla alakali olmadigini
savunur. Miifessirlerin bu ayetle gogsiin yarilmasi olayim irtibatlandirmasinin sebebinin

i772"® ayetinin

ise, bazi hadis kaynaklarinda “Senin gogsiinii ac¢ip genisletmedik m
tefsirini yaparken bu rivayetlerden birisini anlatmalarindan kaynaklandigini tespit eder.
Tirmizi, Insirah siresinin tefsirini yaparken Isra Gecesindeki sakk-1 sadr ile alakali
rivayeti vermistir. Diger hadis kaynaklarinin hi¢ birisinde bu konuyla ilgili bablarda
veya hadis metinlerinde bu ayetle iliskilendirilme yapilmamasi, bu durumun,

Tirmizi’nin yorumu oldugunu gostermektedir.?”’

Yiiksel Giizel, peygamberler ve dini 6nderler hakkinda onlarin dogru taninmasini
engelleyecek tarzda menkibeler anlatildigini ve onlarin ger¢ek kimliklerinden farkli
sekillerde gosterilebildigini belirtir. Hz. Peygamber (s.)’in de bu yaklasim tarzindan

nasibini aldigini, zatiyla ilgili birtakim 6zellikler ve olagan istii olaylarin nakledilerek

2% Taha, 20/25.

214 Ingirah, 94/1.

25 Jnsirah, 94/2-3.

216 Ingirah, 94/1.

2" Emine Demil, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler”, Ankara Universitesi
SBE, Ankara 2016 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 174.
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insani 6zelliklerinin golgelendigini savunur. Bu konuda Kehf stiresi 110. ayeti®”® ve
Fussilet stresi 6. ayeti279 delil gostererek Kur’an-1 Kerim’in peygamberlerin, insani
Ozelliklerinden bahsettigini, onlarin ayricalikli ve iistiin durumlarinin ilahi vahye

muhatap olmalariyla kayit altina alindigini tespit eder.”®

Serh-i sadr ifadelerinin kullanildig1 su rivayetlere baktigimizda da bu ifadenin manevi

anlamda bir kalp ac¢ilmasi ve genislemesi anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Ik rivayette Hz. Ebu Bekir (r.a.)’in halifeligi zamaninda zekat vermekten kagian bazi
Arap kabilelerine kars1 asker géndermek isteyen Hz. Ebu Bekir (r.a.)’e Hz. Omer (r.a.),
onlara iman etmelerinden dolay1 savas acilamayacagini sdyleyerek itiraz etmisti. Bunun
tizerine Hz. Ebu Bekir (r.a.) onlarin namaz ile zekat arasinda fark oldugunu ortaya
attiklarini, Hz. Peygamber (s.) doneminde zekati verdikleri halde simdi vermediklerini
bu sebeple muharebenin zaruri oldugunu ifade etmistir. Hz. Omer (r.a.) de “Yemin
ederim ki Allah, Ebu Bekir’in gogsiinii act1 (sadrin1 serh etti). Ben de bunun hak

oldugunu anladim.” demistir.

Diger bir rivayette de Yemame Savasi’nda bir¢ok hafizin sehid olmasi lizerine Hz.
Omer (r.a.) Hz. Ebu Bekir (r.a.)’den Kur’an’1n bir tertip {izere yazilmasini istemisti. Hz.
Ebu Bekir (r.a.) buna itiraz edince tekrar tekrar bu istegini dile getirmisti. Daha sonra
Hz. Ebu Bekir (r.a.) “Anladim, Omer bunu defalarca soyledi, nihayet Allah benim
sadrimi serh etti (gdgsiimii act1), bunun icin Omer’in bu gdriisiinii ben de kabul ettim.”

demigtir.?

“Senin gogsiinii acip genisletmedik mi 2?28 ayeti mi’rac oncesi Hz. Peygamber’in

gbgsiiniin yarilmasi ile de iliskilendirilemez. Ciinkii Insirah stresi fetret-i vahyden yani

283

Duha stiresinin hemen arkasindan bi’setin ikinci yilinda indi.”>* Mi’rac olay1 ise;

® “De ki: ‘Ben de ancak sizin gibi bir insamm; (Ne var ki) bana, ‘llah’ iz ancak bir tek flahtir’ diye

vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak

kosmasin.”

" “De ki: ‘Ben de sizin gibi bir insanim. Fakat bana llahimzin yalnizca bir tek Ilah oldugu vahyediliyor.

Artik O’na yonelin ve O’ndan bagislanma dileyin. Allah’a ortak kosanlarin vay haline.”

0 Giizel, s. V.

L Siileyman Nedvi, Biiyiik Islam Tarihi Asr-1 Saadet Peygamberimizin Tebligat ve Talimati (Cev. Ali
Genceli, Haz. Esref Edib), Sinan Matbaasi, Istanbul 1967, c. 1, s. 214-218; Sibli, Asr-1 Saadet, . 2,
s. 470-472; Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, S. 136.

282 Ingirah, 94/1.

283 Zeki Duman, Beydnu I-Hak, Fecr Yaynlari, Ankara 2006, c. 1, s. 97.
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hicretten bir buguk yil 6nce yani, bi’setin on bir, on iki ya da on i¢iincii yilinda

olmustur.284

Hz. Peygamber’in peygamberlik 6ncesi donemindeki rivayetler hem az hem de bir¢ogu
zayiftir. Clinkii Hz. Peygamber’in hayati peygamberliginden sonra 6nem kazanmis,
vefatin1 miiteakip de rivayetler, bir asir veya daha fazla siireyle dilden dile aktarilmus,

bu aktarimlar sirasinda da degisimlere ve eklemelere maruz kalmistir.

Biinyamin Erul bu konuda farkli bir degerlendirmede bulunmustur. Erul, Kur’an-1
Kerim’in diger Peygamberlerin, Hz. Musa (a.s.)’nin dogumu, annesi tarafindan nehire
birakilmasi, annesinin sarayda onu emzirmesi, ¢obanligl; Hz. Isa (a.s.)’nin dogumu,
bebekken konusmasi; Hz. Yahya (a.s.)’nin yasli anne ve babadan dogmasi gibi
durumlarindan bahsederken, Hz. Peygamber’in ise ¢ocukluguna dair yetimligi harig
baska bir beyan bulunmamasini, mevcut bazi rivayetlerin aksine onun tabii bir sekilde
dogup biiyiidiigiine, herhangi bir olaganiistiilik yasamadigma isaret ettigini tespit

eder.?®

Erul, rivayet edilen sakk-1 sadr olaymnin Hz. Peygamber’in gordiigii bir riiya veya
gonliiniin ferahlatilmasinin sembolik bir anlatiminin sonraki raviler tarafindan hakikat
seklinde aktarilmis olabilecegini tespit eder. Ayrica bu rivayetin maddi bir operasyon
olarak anlatilmasinda Hz. Yahya (a.s.), Hz. Isa (a.s.) gibi Hz. Muhammed (s.)’in de
mucizelerinin ¢ocuklugundan beri var oldugunu ispatlamaya calisan hicri ikinci ve

ticiincii asrin insanlarinin telakkileri olabilecegini savunur.

Gogiis veya karnin yarilmasinin dogu kiiltiirii dinlerinde de goriildiigiinii ifade eden
Erul, Zerdiist ve Umeyye b. Ebi’s-Salt hakkinda anlatilan efsanevi anlatimlar1 drnek

olarak verir.%®

Mehmet Apaydin, Hz. Peygamber’in gogsiinlin yarilmasi olaymi agiklarken Enes b.
Malik’ten, ‘Irbdd b. Sariye’den, Halid b. Ma’dan’dan, Sedddd b. Evs’ten ve Ibn

Hisam’in Ibn Ishak yoluyla Halime’den verdigi rivayetleri aktardiktan sonra farkli bir

84 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati (Cev. Ahmet Asrar), Pinar

Yaynlari, Istanbul 1992, c. 3, s. 313-314.

Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli bir Yaklasim”, Diyanet Ilmi Dergi, 2. s. 36.
Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli bir Yaklasim”, Diyanet llmi Dergi, s. 42-
43. Bu konudaki rivayetler icin bkz. Erul, s. 43; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s.
130-131; Giizel, s. 115-120.

285
286
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tarikle Mogultay’in Eb0’l-Abbas el-Azefi’den naklettigi rivayeti aktarir. Apaydin,
rivayeti “...Halime onun (Hz. Muhammed’in) g6gsiiniin yarilmasini yar1 uyanik halde
iken riiyasinda gordii ve bunu kocasina anlatti. Ardindan kocasina ‘Riiyam gergek
olmadan onu ailesine geri gotiirmeme izin ver’ dedi. Kocasi da onu bu hususta
muhayyer birakti. Bir giin Nebi kardesleriyle birlikte disar1 ¢ikmak istediginde Halime
ona izin vermedi. (Kocasi) ‘Anlasilan senin kalbine bir korku diistii. O (korkuyu)
kalbinden ¢ikar ve Allah’a tevekkiil et’ (dedi). (Bunun iizerine Hz. Muhammed) disar1
ciktt ve o giin gogsii yarildi.” ifadeleriyle anlattiktan sonra, “Bu durumda Hz.
Peygamber’in anlatiminda hem Amine’nin hem de Halime’nin gordiigii riiyalardan
bahsettigi anlagilmakla beraber daha sonra bu riliyalar raviler tarafindan gergek
zannedilerek Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda Sam’in saraylarinin gergekten
aydinlandig1 veya gogsiiniin gercekten yarildig ileri siiriilmiis olabilir.....Anlagilan Hz.
Peygamber, atasi Hz. ibrahim’in duasini, Hz. Isa’nin miijdesini, annesi Amine’nin ve
Halime’nin gordiigii rityalar1 Peygamberligine birer isaret olarak saymistir.” ifadeleriyle

riiyada olmus bir olay olabilecegini séyler.287

Rivayetlerin metnine de baktigimizda birbirleriyle ¢eligkili ifadeler yer almaktadir. Bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber’in yanina gelenler iki veya ii¢ kisiyken, bazi rivayetlerde
Cebrail ve Mikail, bazi rivayetlerde melek, bazi rivayetlerde de kus, kartal ifadeleri yer
almaktadir. Yine bazi rivayetlerde gogiis ya da kalp zemzemle yikanirken, bazi
rivayetlerde karla yikanmistir. Bazi rivayetlerde olay, Hz. Peygamber yalnizken
olurken, bazi rivayetlerde erkek siitkardesi, kiz siitkardesi veya mahalledeki diger
cocuklarla beraberken olmustur. Bazi rivayetlerde karin yarilirken, bazilarinda gogiis
bogazdan itibaren biitiin karin yarilmis, bazilarinda gogiis, bazilarinda bunlara ek olarak
kalp de yarilmistir. Olayin ne zaman oldugunu anlatan ifadelerde de farkliliklar
bulunmaktadir. Baz1 rivayetlerde olay Kébe yaninda mi’rac oncesi anlatilirken, bazi
rivayetlerde ¢olde yalniz basina dolasan bir ¢ocuk olmasi ifadesinden ¢ikarimla on yas
civari oldugu, bazi rivayetlerde de ii¢-dort yaslarinda siitannesinin yanindayken oldugu

ve bazi rivayetlerde de ilk vahiy oncesi oldugu goriilmektedir.

%87 Apaydn, s. 226-227.
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Sonu¢

Insirah stresindeki “Senin gogsiinii acip genisletmedik mi 7?88 ayetinde gecen gogsii
acmanin, Peygamberlik gorevinde Hz. Peygamber (s.)’in igindeki kaygilar1 gidermeye
yonelik, Rabbani destek olarak goriilmesinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Ayni
sekilde, Hz. Peygamber (s.)’in gdgsiiniin yarilmasi rivayetlerini de Mevlana Sibli’nin
anladig1 sekliyle yani serh-i sadr olarak anlamak; mi’raca kalbi hazirlama mahiyetinde
manevi boyutlu bir kalp genisletilmesi, kalbin huzur ve siikuna kavusturulmasi olarak
telakki etmenin daha dogru oldugu kanaatindeyiz. Bu konuda Sibli’nin serh-i sadrin isra

ve Mi’racdan énce bir defa vuku buldugu degerlendirmesine katiliyoruz.?®®

Peygamberimize 6zel olarak zikredilen, menkibevi 6zellik tagiyan bazi olaylar1 keyfiyet
olarak kabul etmeli; kemmiyyet ve fiziki boyut kazandirmaya calismamaliyiz. Zira
boyle yaparsak isabet edemeyiz. Bu olaylardan biri de sakk-1 sadr olayidir. Sakk-1 sadr
olay1r mi’rac 6ncesi Cenab-1 Hakkin, Peygamberini huzuruna bir 6diil olarak davet edip;
cikaracagl zaman beseri bedenin ilahi huzura kabul edilebilecek bir degisimi
yapmasidir. Bu da Buhari’nin Peygamberimizden naklettigi gibi, isra 6ncesi, Harem-i
Serif’te, uyku ile uyaniklik arasinda iken Cenab-1 Hakk’in onun beseri bedenini Huzur-
u Ilahi’de bulunabilecek bir yapiya biiriindiirmek {izere Peygamberine yaptigi bir
uygulamadir. Bunu keyfiyet olarak degerlendirdigimizde hi¢bir problem yoktur. Fakat
bu olay1 fiziki boyuta tagidigimizda pek ¢ok soru ortaya ¢ikmaktadir. Bu tabloyu fiziki
boyutuyla anlatan alimlerin de bunlar1 anlatma adina yaptigin1 diisiinmek daha dogru

olur kanaatindeyiz. Bu konuda anlatilan rivayetlerden tercih ettigimiz rivayete gore;

Sahih-i Buhdri’de: “Malik b. Sa’saa’dan rivayete gore Nebi (s.), Isra Gecesinin sirlarm
ashabina haber verip soyle buyurmustur: Bir kere ben hatim’de yatmis uyku ile
uyaniklik arasi idim. Bu sirada Cibril bana geldi ve gdgsiimii yarip kalbimi c¢ikardi.
Sonra i¢i iman ve hikmet dolu bir tas getirildi. Kalbim de zemzem suyu ile yikandiktan

sonra i¢ine iman ve hikmet dolduruldu. Sonra eski haline getirildi. Daha sonra bana

288 Ingirah, 94/1.
89 Sibli, Asr- Saadet, c. 2, s. 469-472.
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burak getirildi ve ben ona bindirildim ve Cibril ile birlikte Beyt-i Makdis’e

vardim...”?%°

2.2. Rahip Bahira Kissasi
Giris

Siyer kitaplarinda Hz. Muhammed (s.)’in 10-12 yaslarindayken amcast Ebu Talib ile
birlikte ticaret kervamiyla Sam’a giderken, Busra denilen bir yerde konakladiklar1 ve
Rahip Bahira adinda bir rahibin Hz. Muhammed (s.)’i gorerek onun gelecek peygamber

oldugunu haber verdigi rivayeti yer almaktadir.
Arka Plan

Hz. Muhammed (s.)’e heniiz peygamberlik gelmeden 6nce Rahip Bahira’nin onun
gelecek peygamber oldugunu ifade ettigi rivayetinin ardinda, Hz. Peygamber (s.)’in
geleceginin miineccimler, kahinler, rahipler tarafindan bilindigini ifade ederek Hz.
Muhammed (s.)’in saninin yiiceltilmesi ve onu inkar edenlerin susturulmasi maksad1 yer
almaktadir.”®® Aym zamanda Rahip Bahira rivayetinin ¢ikis noktasi olarak da
degerlendirebilecegimiz Rahip Basil’in rivayetini bu olaymn arka planina koyabiliriz.
Rahip Basil, Hz. Omer’in halifeligi déneminde Amr b. As’in, Kayseriyye fethi sonrasi
goriistiigii veya Halid b. Velid’in, Iskenderiye fethi esnasinda oradaki manastirda
goriistiigli rivayet edilen rahiptir. Rahip Basil, Hz. Peygamber (s.)’in Sam’a ticaret
kervaniyla birlikte giderken Busra’da konakladigi esnada Rahip Bahira’nin yaninda
oldugunu ifade etmektedir.?* Rahip Basil’in anlattiklariyla Islam  Tarihi
kaynaklarindaki Rahip Bahira kissas1 hemen hemen aynidir.*®® Yani bu olayin ilk olarak
anlatilmaya basladigt déonem Hz. Peygamber (s.)’in vefatindan c¢ok uzun bir siire

sonradir.

20 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi (Cev. Kamil Miras), Tiirk Tarih Kurumu

Basimevi, Ankara 1972, Hadis No. 227, c. 2, s. 273; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke,

s. 127-128.

Ahmet Onkal, “Islam Tarihgiliginde Tarafsizlik Problemi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 1992, c.6,

say1 3,s. 193.

292 Apaydin, s. 240-244; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 147-148.

23 Bu rivayet daha genis bir sekilde calismamizin Rahip Bahira kisminin sonug¢ boliimiinde
aktarilacaktir.
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Rahip Bahira

Bahira, Hz. Peygamber’in heniiz ¢ocukken Suriye’de goriistiigii rivayet edilen ve asil
ad1 Sergius veya Cercis olan rahiptir. Baz1 kaynaklarda Abdiil-Kays kabilesine mensup
oldugu ifade edilirken bazi rivayetlerde de Teyma Yahudileri’nden oldugu ve daha
sonra Hristiyan oldugu ifade edilir. Bahira kelimesi Arami dilinde “se¢ilmis” anlamia

gelir ve Rahip Bahira bu kelimeyi unvan olarak almigtir.>*
2.2.1. Tefsir Kaynaklari

Rahip Bahira rivayeti tefsir kitaplarinda yer almamaktadir. Bu sebeple biz bu kisimda,
Hz. Peygamber’in Peygamberligi ummadigi, vahyi beklemedigi, Hz. Peygamber’in
immi bir Peygamber oldugu ve Hz. Peygamber’in Kur’an’t uydurdugunu, Kur’an’1
baskalarindan yardim alarak olusturdugunu iddia edenlere Cenab-1 Hakkin cevap

niteligindeki ayetlerini veriyoruz. Bu ayetlerde Cenab-1 Hak sunlar1 buyurur:

“Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak

sana verildi. Oyleyse kdfirlere sakin arka ¢ikmal”*®

“Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimiz, kendisiyle dogru yola

eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun.”2%

“Inkar edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska bir sey
degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir.’ dediler. Boylece onlar
haksiz ve asusiz bir séz uydurdular. ‘(Bu Kur’an, bagkalarindan) yazip aldig
oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey
Muhammed!) De ki: ‘O kitabi goklerin ve yerin swrrimi bilen indirmistir. Siiphesiz O,

bagislayandir, cok merhamet edendir. '

%4 Fayda, “Bahira”, Did, Istanbul 1991, c.4, s. 486-487; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c.2, s. 286;
Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 2, s. 447.

2% Kasas, 28/86.

2% Sura, 42/ 52.

27 Furkan, 25/ 4-6.
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“Sana bu Kur’an’t vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha énce

sen bunlardan habersiz idin.”?%®

“Andolsun ki biz onlarin ‘Kur’an’1 ona bir insan ogretivor’ dediklerini biliyoruz. Ima

ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise gayet agik bir Arap¢adir.”**®

“Sen su Kur’an’dan dnce highbir Kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.

(Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.”®

“Onlar yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklari Rasile, o iimmi
Peygamber’e uyan kimselerdir. O onlara iyiligi emreder, onlari kétiiliikten alikoyar.

Onlara temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar.”*%

“(Ey Muhammed) De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve géklerin hiikiimranhg:
kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim. O’ndan baska hi¢bir
ilah yoktur. O, diriltir ve oldiiriir. O halde Allah’a ve O ’nun sézlerine inanan Rasiiliine,

0 iimmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”*%

Tefsir kitaplarinda Bahira kissasini bulamadigimiz i¢in, bu konuda miifessirlerin, Hz.
Peygamber’in kitap nedir, iman nedir bilmedigi, Peygamberligi ummamasi,
beklememesi, Hz. Peygamber’in iimmiligi ve Hz. Peygamber (s.)’in Kur’an’i

uydurdugu iddialarina yanit veren ayetlerin tefsirlerine deginecegiz.
ibn Abbas

“Sen, sana bu Kitap in verilecegini ummuyordun.”303 ayetini “Ey Muhammed (s.)! ‘Bu
kitabin sana verilecegini bilmiyordun.” Cebrail (a.s.)’i sana Kur’an ile indirecegini ve
Peygamber olacagmi. ‘Bu, ancak Rabbinden bir rahmettir.” Ancak bu Rabbinden bir
liituf ve keramettir. Zira bu Hz. Cebrail (a.s.)’i sana Kur’an ile gondermis ve seni

Peygamber kilmistir.” diyerek agiklamstir, >

2% yusuf, 12/ 3.

2% Nahl, 16/ 103.

%00 Ankebut, 29/ 48.

0L A’raf, 71 157.

%02 A’raf, 7/ 158.

%03 Kasas, 28/ 86.

%4 {bn Abbas, Tenviru'l-Mikbas, s. 416; Ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, c. 4, s. 116.
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“Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”3%

ayetini “Sen Kitap nedir, bilmezdin. Hz.
Cebrail (a.s.)’in sana niizulinden once. Kur’an’dan o6nce Kur’an’t giizelce
okuyamiyordun. ‘Iman nedir.” Tevhide davet nedir bilmiyordun. ‘Fakat biz onu yaptik.’
Onu yani Kur’an’t soyledik. ‘Bir nur’ emir ve nehyi, helal ve harami hak ve batili bir

aciklayict kildik.” diyerek aciklamstir. %

Hz. Peygamber (s.)’in Kur’an’1 bir baskasindan &grendigi ile ilgili ayetler igin Ibn

Abbas’1n tefsirine baktigimizda;

Ibn Abbas, “Hi¢ siiphesiz biz, inkarcilarin ‘Bu Kur’an’t ona bir insan ogretiyor!’

307 ayetinin tefsirinde “Ey Muhammed (s.)! “Inkércilarin” yani

dediklerini biliyoruz.
Mekke kafirlerinin “Bu Kur’an’1 ona dgretiyor, dediklerini” yani Kur’an’t “bir insan”
Cebr ve Yesar ogretiyor. Meylettirdikleri, benzettikleri ve nispet ettikleri kimsenin dili
Ibranice’dir. Kur’an Arap Dili’nin gereklerine gére sdyler. Bildiginiz bir dille.”®
ifadesiyle Hz. Peygamber (s.)’in Kur’an’1 Cebr ve Yesar adli kisilerden 6grenmedigini

ifade eder.

Ibn Abbas, “Inkdr edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska
bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir.” dediler. Béylece
onlar haksiz ve asilsiz bir séz uydurdular. ‘(Bu Kur’an, baskalarindan) yazip aldigi
oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey
Muhammed!) De ki: ‘O kitabi goklerin ve yerin swrrint bilen indirmistir. Siiphesiz O,

7399 ayetinin tefsirinde ise Mekke kafirlerinin Hz.

bagislayandir, cok merhamet edendir.
Muhammed (s.)’in Kur’an’1 uydurdugu ve Cebr, Yesar ve Ebti Fukeyhe er-Rimi’nin de

ona yardim ettigini iddia ettiklerini ifade eder.3'°

Hz. Muhammed (s.)’in niibiivvet dncesi okuma yazma bilmemesiyle ilgili olarak Ibn

Abbas, “Sen su Kur’an’dan énce hi¢bir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.

55311

(Okuyup yazsaydin) o takdirde bdtil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi. ayetinin

tefsirinde, “Sen Kur’an’dan 6nce ne okur ne de yazardin. Eger okur veya yazar olmus

305 Sura, 42/ 52.

% ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 517.
%7 Nahl, 16/ 103.

%8 ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 293.
%9 Furkan, 25/ 4-6.

30 ibn Abbas, Tenviru 'I-Mikbas, s.379.
811 Ankebut, 29/ 48.
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olsaydin, Yahudiler, Hristiyanlar ve miisrikler hi¢ kuskusuz kuskuya diiserlerdi. Ciinkii
onlarin kitaplarinda senin okuma yazma bilmeyen bir immi oldugun bilgisi
gecmekteydi.” diyerek Hz. Peygamber (s.)’in niibiivvet oncesi okur yazar olmamasiyla

ilgili agiklama yapmustir.*?
Mukatil b. Siileyman

Mukatil b. Siileyman et-Tefsir 7il-Kebir’de Bahira ile ilgili “Ondan (yani Kur’an’dan)
once kendilerine kitap (yani Incil) verdigimiz kimseler ona (yani Kur’an’a) iman ederler

(vani onun Allah’tan geldigini tasdik ederler)”>"

ayetinin agiklamasinda bu kisilerin
Incil ehli kirk kisi oldugunu, bunlarn bir kismmin Ca’fer b. Ebi Talib (r.a.) ile birlikte
Habesistan’dan, bir kisminin da Sam’dan Medine’ye geldigini, bunlarin arasinda da
Bahira, Ebrehe, Esref, Bureyd, Temmam, Eymen, idris ve Nafi’nin bulundugunu ifade

ederken Bahira’yi isim olarak zikretmistir."

Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir til-Kebir’inde “Sen, sana bu Kitap'in verilecegini

ummuyordun.”**?

ayetinin tefsirinde “Sen (ey Muhammed) bu kitabin (yani Kur’an’in)
sana verilecegini limit etmiyordun. Bununla rasiiliine nimetlerini hatirlatmaktadir. (Ey
Muhammed! Bu kitap sana) ancak Rabbinden (6zel olarak verilmis) bir rahmettir (yani
nimettir.) Nebi (s.)’nin, atalarinin dinine donmeye davet edilmesi iizerine Allah (c.c.)
buyurdu ki: O halde sen asla kafirlere (dinleri {izerinde) yardimci olma!” diyerek

aciklama yapmlstlr.316

“Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”!’

ayetinin tefsirinde ise, “(Ey Muhammed, sen
vahiyden Once) Kitabin da imanin da ne oldugunu bilmezdin.” diyerek agiklama

yapmlstlr.318

Mukatil b. Siileyman, “Hi¢ siiphesiz biz, inkarcilarin ‘Bu Kur’an’t ona bir insan

5,319

ogretiyor!” dediklerini biliyoruz. ayetini ise; “Amir b. el-Hadrami el-Kuresi’nin

Arap olmayan ve Rumca konusan Yesar (kiinyesi Ebli Fukeyhe) adinda Yahudi bir

2 ibn Abbas, Tenviru’I-Mikbas, s. 422.

313 Kasas, 28/ 52.

314 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 500; Mukatil, Tefsir-i Kebir, c. 3, s. 282.
15 Kasas, 28/ 86.

31 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 508.

1 Sura, 42/ 52.

318 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, ¢.3, s. 183.

319 Nahl, 16/ 103.
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gulami (kolesi) vardi. Mekke kéafirleri, Nebi (s.)’nin onunla konustugunu goérdiikleri
vakit, ‘Ona Yesar 6gretiyor’ dediler. Bunun tizerine Allah (c.c.) ‘Andolsun ki onlarn,
‘Ona sadece bir beser ogretiyor’ dediklerini biliyoruz.” buyrugunu indirdi. Sonra
onlarin yalan sodylediklerini bildirerek soyle buyurdu: ‘Kendisine ilhad ettikleri (yani
meylettikleri) kisinin (yani Eba Fukeyhe’nin) lisani a’cemidir (yani Arapga degildir)
Rumca’dwr. Bu Kur'an ise, Miibin bir Arabi lisandwr (yani, onu akil edip
kavrayabilecekleri apacik (bir Arabi lisandir).” Efendisinin, ‘Muhammed (s.)’e sen
Ogretiyorsun ‘diyerek Ebl0 Fukeyhe’yi dovmesi lizerine o: ‘Hayir, aksine o bana
ogretiyor.” dedi. Allah (c.c.) da onun bu soézleri hakkinda, ‘Kuskusuz o dlemlerin
Rabbi’nin indirmesidir. Onu Ruhii’I-Emin indirdi.” (Suara, 26/ 192-193) buyruklarini
indirdi. Cilinkii onlar, ‘Muhammed (s.)’e sadece Yesar, Ebl Fukeyhe 0&gretiyor.’
diyorlardi.” ifadesiyle agiklar.3%

“Inkar edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska bir sey
degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmigstir.” dediler. Béylece onlar
haksiz ve asusiz bir séz uydurdular. ‘(Bu Kur’an, baskalarindan) yazip aldig
oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey
Muhammed!) De ki: ‘O kitabi goklerin ve yerin swrrini bilen indirmistir. Stiphesiz O,

bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”*

ayetinin tefsirinde Mukatil, “Abdu’d-
Darrogullarindan en-Nadr b. Haris, ‘Bu Kur’an ancak Muhammed (s.)’in kendiliginden
uydurdugu bir yalandan ibarettir.” demisti. Sonra da ‘Ona baska bir topluluk da bunun
icin yardim etmistir.” demis, bununla da Ehl-i Kitap’tan olan Huveytib b. Abdu’l-
Uzza’nin azadlis1 Addas’i, en-Nadir b. el-Hadrami’nin kolesi Yesar’t ve Amir b. el-
Hadrami’nin azadlist Cebr’i Kastetmisti. Bu azadli kéle Yahudi iken Miisliiman

olmustu.

“Muhakkak onlar zulmettiler, asisiz iddiada bulundular” yani onlar, meleklerin
Allah’in  kizlar1 oldugunu, Kur’an’in Allah (c.c.) tarafindan gelmedigini, onu

Muhammed (s.)’in uydurdugunu iddia etmekle sirk kosmus ve yalan sdylemislerdir.

“Ve dediler (yani, en-Nadr dedi) ki: ‘Bu oncekilerin esatiridir (yani, Kur’an Riistem ve

Isfendiyar gibilerine dair anlatilan sozlerdir, hikayelerdir) Muhammed (s.) onu

320 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 238.
2L Furkan, 25/ 4-6.
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baskalarindan alip yazmistir. Onlar sabah-aksam kendisine okunmaktadir.” Yani, bu ii¢
kisi Muhammed (s.)’e, giiniin iki tarafi olan sabah ve aksam bunlar 6gretmektedir.”

ifadeleriyle agiklamistir.

Mukatil, “(Ey Muhammed, onlara) De ki: Onu goklerde ve yerde olan gizlilikleri bilen
Allah indirmistir” ayetinin inig sebebini ise, “Ciinkii onlar Mekke’de iken gizlice “Bu
ancak sizin gibi bir beser degil midir? (O da sizin gibi bir insan evladidir. Hatta o bir
sihirbazdir.) Siz goriip dururken biiyiiye nasil yanasirsiniz...” (el-Enbiya, 21/3-4)
demislerdi. Bunun iizerine Allah (c.c.) “De ki: Onu goklerde ve yerde olan gizlilikleri
bilen Allah indirmigtir.” buyrugunu indirdi.” ifadeleriyle Enbiya siresinin 3. ve 4.

ayetiyle irtibatlandirmustir. >

Mukatil, “Sen bundan once ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
vazabiliyordun, 6&yle olsaydi gercegi ciiriitmeye c¢alisanlar kuskuya diiserlerdi.”™%
ayetinin agiklamasinda, “Sen (ey Muhammed) bundan (yani Kur’an’dan) once bir kitap
okumus degildin ve sag elinle de onu yazmamistin. (Yani, Ey Muhammed (s.), sayet sen
daha once kitap okumus yahut onu yazmis birisi olsaydin Yahudiler hi¢ kuskusuz,
‘bunu kendiliginden yazdi’ diyeceklerdi.) O zaman batil sdyleyenler (yani yalancilar:
Yahudilerden kafir olanlar) elbette siiphe ederlerdi. (Yani ey Muhammed (s.) senin

hakkinda siipheye diiserler ve bizim Tevrat’ta niteliklerini buldugumuz kimse immidir.

Ne kitap okumasini bilir ne de eliyle yazar’ derlerdi.)”%%* diyerek agiklama yapmuistir.
Taberi

Taberi, Camiii’I-Beyan an Tefsiri’I-Ayi’I-Kur an’da, “Sen, sana bu Kitap in verilecegini

ummuyordun.”*?

ayet-i kerimesini “Ey Muhammed, sen bu Kur’an’in sana ineceginden
ve sana gegmis ve geleceklerin haberini bildireceginden timitli degildin ki i¢inde neler
oldugunu bilesin. Fakat Rabbin, sana bir rahmet olsun diye Kur’an’1 indirdi. O halde
Rabbinin sana vermis oldugu bu nimete karsilik ona siikret ve kafirlere yardime1 olma.”

diyerek agiklama yapmugtir. 3

%22 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 430-431; Mukatil, Tefsir-i Kebir, ¢.3, s. 175-177.

323 Ankebut, 29/ 48.

324 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 521-522.

%5 Kasas, 28/ 86.

86 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te’vil-i Afyi ’[-Kur’an, c. 18, s.
352; Taberi, Taberi Tefsiri, c. 6, 5.353.
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“Inkar edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska bir sey
degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir.” dediler. Béylece onlar
haksiz ve asilsiz bir soz uydurdular. ‘(Bu Kur’an, baskalarindan) yazip aldigi
oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey
Muhammed!) De ki: ‘O kitab1 goklerin ve yerin sirrint bilen indirmistir. Siiphesiz O,

321 ayetini Taberi, “Kafirler ‘Bu Kur’an,

bagislayandr, ¢ok merhamet edendir.
Muhammed (s.)’in uydurdugu yalan ve biihtandan baska bir sey degildir.” dediler.”
diyerek agiklamistir. Taberi ayette gegen Hz. Peygamber (s.)’e yardim eden toplulugu
Yahudiler olarak aciklar. Ayrica bu iftirayi, biihtan1 atmalar i¢in kendilerine yardim

edenin de Yahudiler oldugunu ifade eder.?®

Taberd, “Yine dediler ki: ‘Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi, sabah aksam kendisine
okunan eskilerin masallaridir!” De ki: ‘Onu, goklerin ve yerin sirlarmmi bilen Allah

329 ayetinin, Nadr b. Haris

indirdi. Dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢cok merhametlidir.
hakkinda nazil oldugunu, onun “Hire” ye gidip oradan Acem krallarina ait efsaneleri,
Riistem ve Isfendiyar hikdyelerini 6grendigini, Peygamber (s.), insanlara bir seyler
anlattigi zaman onlarin yanina gelip; onlara Hz. Peygamber (s.)’den daha giizel seyler
anlatacagim diyerek hikayeler anlattigin1 ve ayetin bunun iizerine nazil oldugunu ifade

eder.>®

Taberi, bu ayeti acgiklarken, kéfirlerin: “Muhammed (s.)’in getirdigi bu Kur’an, dnceki
milletlerden olan Yahudilerin kendi kitaplarinda yazmis olduklar1 efsane ve masallardir.

Bunlar kendisine sabah aksam okunur.” dediklerini nakleder.®*

Taberi, “Sen su Kur’an’dan énce hi¢hbir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.

332 ayetini

(Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.
“Ey Muhammed (s.)! Su Kur’an’in inmesinden 6nce sen kitap okuyor degildin. Elinle
bir yaz1 da yazmiyordun. Sen timmiydin. Eger sen bu kitap indirilmeden 6nce okuyan

ve yazan biri olsaydin, senin durumun ve Rabbinin katindan sana gonderilen ve senin

%21 Furkan, 25/ 4-6.

28 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 17, s.
397-398.

29 Furkan, 25/ 4-6.

80 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beydan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, c. 17, s.

399-400.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-TaberiCami ul-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 17, s.

401.

32 Ankebut, 29/ 48.

331
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onlara getirdigin vahiy hususunda batila diisenler yani Kur’an’in kehanet eseri
oldugunu, eskilerin masallar1 oldugunu, bir takim seciyeli sézler oldugunu ifade edenler
siipheye diiserlerdi.” ifadeleriyle agiklamustir.**® “Bilakis o, kendilerine ilim verilenlerin
kalplerinde apacik ayetlerdir.”®** Ayetinde Taberi, Hz. Peygamber (s.)’in okur yazar
olmadigina dair bilginin kendilerine ilim verilen ehl-i kitabin kalplerinde bilinen apagik

bir ayet, delil oldugunu ifade etmektedir.3®

Taberd, tefsirinde “Hig¢ siiphesiz biz, inkdrcilarin ‘Bu Kur’an’t ona bir insan ogretiyor!’

dediklerini biliyoruz.”*

ayetini aciklarken: “Bu miisriklerin cahillikleri sebebiyle ‘Bu
Kur’an’t Muhammed (s.)’e bir adam 0gretiyor. Bu kitap Allah (c.c.) katindan gelmis
degildir.” dediklerini biliyoruz. Kastettikleri kiginin dili yabanci bir dildir. Arapga

337 ifadeleriyle aciklar. Taberi burada

degildir. Bu Kur’an ise apagik bir Arapcadir.
kastedilen kisinin ismi konusunda miifessirlerin ihtilafa diistiiklerini ifade eder. Bu kisi
hakkinda kimilerinin Bel’am, kimilerinin Yeis, kimilerinin Cebr, Kimilerinin Yesar,

kimilerinin de Selman-1 Farisi dediklerini ifade eder.>*®

Taberi, “Sana bu Kur’an’1 vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha

339 ayetinin agiklamasinda, bu ayette Kur’an’da, Hz.

once sen bunlardan habersiz idin.
Peygamber (s.)’e ge¢mis immetlerin kissalar1 ve indirilmis kitaplarin anlatildigi fakat
Hz. Peygamber’in daha 6nce bunlar1 bilmedigi ne Kur’an’1t ne de Kur’an’in bir kismini

bilmediginin buyuruldugunu ifade eder.**°
Fahreddin Razi

“Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”** Ayetinin tefsirinde ulemanim, bu ayetin ne
demek istedigi hususunda ihtilaf ettigini bazi1 miielliflerin “Namaz nedir bilmezdin”

anlamini verdigi, bazilarmin “Iman ehli yani iman edecekler ve etmeyecekler kimlerdir

333 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-TaberiCdmi’ul-Beyan an Te’vil-i /fyi ’I-Kur’an, c. 18, s.

424.
%34 Ankebut, 29/ 49.
%% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 18, s.
426.
%% Nahl, 16/ 103.
%7 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 14, s.
364.
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-TaberiCdami’'ul-Beyan an Te ' vil-i Ayi ’I-Kur’an, c. 14, s.
365-369.
%9 yusuf, 12/ 3.
%0 ibn Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi, C. 3, s. 986.
L Sura, 42/52.
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bilmezdin” anlamin1 verdigi, bazilarinin “Sen, besikte bir ¢gocuk iken Kitap nedir, iman
nedir bilmezdin.” anlamimi  verdigi, bazilarimin  “Hz. Muhammed (S.)’in,
peygamberliginden 6nce Allah’in miikellef tuttugu seylerin tamamini bilmedigi”
anlammi verdigi ve bazilarinin da “Allah’in sifatlarindan sadece nakli delillerle
bilinebilecekleri peygamberlikten Once bilemeyecegi” anlamini verdiklerini ifade

eder.%?

“Sen bundan once ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun; éyle
olsaydr gergegi ciiriitmeye c¢alisanlar kuskuya dii§erlerdi.”343 Ayeti i¢in Razi’nin
tefsirine baktigimizda “Bu Kur’an’in yazmayan ve okumayan bir kimse tarafindan
ortaya konulmasi mucizenin ta kendisidir. Binaenaleyh, bu sebeple Kur’an’in da
indirilmis oldugu malumdur. O halde, Cenab-1 Hakk’in “Boyle olsayd:, batila diigenler
stiphelenebilirlerdi.” ifadesinde, soyle bir ince mana vardir: Bu Peygamber (s.)’in
okumasi ve yazmasi halinde de bu, bu soziin (Kur’an’in) onun sozii olmasin
gerektirmez. Ciinkli yeryliziinlin biitlin yazarlar1 ve okuyucular1 (kurra), bunu
yapamazlar. Ancak, ne var ki, boyle olmast halinde, batila diisenin siiphesinin hicbir
bahanesi olamaz. Binaenaleyh, ayetin yukardaki ifadesi, batila diisenin siiphesini daha
fazla iptal edicidir.” agiklamalarina yer vermistir. Razi, bu duruma “Kulumuz
Muhammed e indirdigimiz sey hakkinda stiphe i¢indeyseniz, onun benzeri bir sure de siz

getirin.”** ve “Elif-Lam-Mim. Bu kitapta hicbir siiphe yoktur.”**® ayetleriyle misaller
getirmistir.3*® Razi, Hz. Peygamber (s.)’in okuma ve yazma bilmemesini Kur’an’in

Allah katindan olduguna ve ger¢ek bir mucize olduguna delil olarak aktarmistir.
ibn Kesir

Ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim,’de “Inkdr edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in
uydurdugu, bir yalandan baska bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona
yvardim etmistir.” dediler. Boylece onlar haksiz ve asilsiz bir soz uydurdular. ‘(Bu
Kur’an, baskalarindan) yazip aldigi oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah

aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey Muhammed!) De ki: ‘O kitabi goklerin ve yerin

%2 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.27, s. 191-192.
3 Ankebut, 29/ 48.

%4 Bakara, 2/23.

%5 Bakara, 2/1-2.

346 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’lI-Gayb, ¢.25, s. 78.
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swrrimi bilen indirmistir. Siiphesiz O, bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. 347

ayetlerinin agiklamasinda Kafirlerin Hz. Peygamber’e bile bile iftirada bulunduklarin
ifade etmektedir. Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in hicbir sekilde ne dmriiniin basinda ne de
sonunda yaziyla ugrasmadigini ifade eder. Miisriklerin Hz. Peygamber’in dogumundan
Peygamberlik gelinceye kadarki zaman diliminde onun dogrulugunu, eminligini, koti
huy ve davranislardan uzak oldugunu bildiklerini ve vahiy geldikten sonra ona bu ve
bunun gibi nice iftiralar (sair, deli, yalanci, sihirbaz) attiklarini ifade eder. Ibn Kesir, bu

beyanlarin da bunlari haber verdigini ifade etmektedir.®*®

349 ayetini “Sen, (sana

fbn Kesir, “Sen, sana bu Kitap in verilecegini ummuyordun.
vahiy indirilmesinden Once) sana bu Kitab’in verilecegini (ve sana vahiy indirilecegini)
ummazdin. Bu, ancak Rabbinin bir rahmetidir. Allah’tan vahiy gelmesi ancak Allah’in

sana ve senin sebebinle kullara rahmetindendir.” ifadeleriyle aciklamaktadir. 350

fbn Kesir, “Sen su Kur’an'dan énce hichir kitap okumuyor ve onu sag elinle
yvazmiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, stipheye

»3%1 ayetinin Hz. Peygamber (s.)’in Kur’an gelmeden 6nce kavminin i¢inde

diiserlerdi.
bir 6miir boyu kaldigin1 ve hicbir kitap okumadigimi ve gilizel bir sekilde yazi
yazmadigimi beyan ettigini ifade eder. ibn Kesir, Hz. Peygamber (s.)’in kavminin ve
baskalarinin onu, okuryazar olmayan immi bir kisi olarak bildiklerini ve ge¢cmis
kitaplarda da Hz. Peygamber (s.)’in niteliginin bu sekilde aktarildigini ifade eder. Bu
durumu “Onlar yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar: Rasiile, o iimmi
Peygamber’e uyan kimselerdir. O onlara iyiligi emreder, onlari kétiiliikten alikoyar.

352 ayetiyle de destekleyen

Onlara temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram kilar.
Ibn Kesir, onun kiyamete kadar bu durumda oldugunu, bir harf bile ¢izmedigini, vahyi
ve degisik Tllkelere yazilan mektuplart Kkatiplerine yazdirdigini, Hudeybiye
Anlasmasi’nda Hz. Peygamber (s.)’in yazili metin {izerindeki ismini “Muhammed b.
Abdullah” seklinde kendisinin ¢evirmedigini, Katibine ¢evirttigini ifade eder. Eger

Peygamber (s.) yazmayi bilseydi bilgisizler, slipheye diiser ve O’nun 6nceki kitaplardan

%7 Furkan, 25/ 4-6.

8 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 6, s. 93-94; Ibn Kesir Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C.
11, s. 5986-5987.

9 Kasas, 28/ 86.

%0 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 261; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 11,
s. 6250.

%1 Ankebut, 29/ 48.

%2 A’raf, 71 157.
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bunlart 6grendigini iddia eder, hatta immi biri oldugunu bildikleri halde bile onun
hakkinda ayetin beyamyla “Oncekilerin masallaridir. Baskalarina yazdirip sabah

aksam kendisine okunmaktadir.”>*® derlerdi.®*
izzet Derveze

Derveze, “Hi¢ siiphesiz biz, inkarcilarin ‘Bu Kur’an’t ona bir insan ogretiyor!’

dediklerini biliyoruz.”*®

ayetinin tefsirinde, bu ayetten Mekke’de Arap olmayan
kisilerin bulundugunun anlasildigin1 ve Kafirlerin Peygamber (s.)’¢ Kur’an’1i onlarin
Ogrettigini iddia etmelerinden yola ¢ikilarak bu kimselerin biraz ilim sahibi kisiler
oldugunun anlasildigini ifade etmistir. Derveze, rivayetlerde gegen; Ais veya Yaiys’in,
Huvaytib b. Abduluzza’nin kolesi oldugu ve ilim sahibi bir kimse oldugunu ifade eder.
Cebra er-Rumi, Amir b. Hadrami’nin kolesiydi. Kiliglar yapar, Tevrat ve Incil okurdu.
Hz. Peygamber (s.), bazen onun yanina giderdi, 0 da Peygamber’in okuduklarini
dinlerdi. Bel’am ise demircilikle ugrasan bir Hristiyandi. Hz. Peygamber (s.), bazen
onun da yanina giderdi. Derveze, bu ayetin Peygamber’in Kur’an’1 miisriklerin ifade
ettigi gibi bu kimselerden 6grenmedigine cevap verdigini ve bu durumu kesin bir dille
reddettigini ifade etmistir. Derveze, burada Furkan saresi 4-6. ayetlerdeki

agiklamalarina atif yapar. **°

Derveze, “Inkar edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska bir
sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir.’ dediler. Boylece
onlar haksiz ve asilsiz bir soz uydurdular. ‘(Bu Kur’an, bagskalarindan) yazip aldig
oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey
Muhammed!) De ki: ‘O kitabi géklerin ve yerin swrrimi bilen indirmistir. Stiphesiz O,

»357 ayetini agiklarken ayetlerde Arap kafirlerinin

bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.
sozlerinden bahsedildigini ifade eder. Onlar, Hz. Peygamber (s.)’in Kur’an’
uydurdugunu ve bazi kisilerin ona bu konuda yardim ettigini, Kur’an’in oncekilerin
kitabina, efsanelerine dayandigini, Hz. Peygamber’in bunlar birilerine yazdirdigini,

sabah aksam kendisine okundugunu, onun da bunu insanlara getirdigini iddia

%3 Furkan, 25/5.

%4 bn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, c. 6, s. 285-286.

%5 Nahl, 16/ 103.

36 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 5, s. 183-184; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Swrasina Gore
Kur’an Tefsiri (Cev. Muharrem Onder, Vahdettin Ince), c. 4, s. 55.

%7 Furkan, 25/ 4-6.
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ediyorlardi. Ayetlerde Peygamber’e destek ve bu iddialara cevap vardir. Ayetler
Kur’an’in “goklerdeki ve yerdeki gizleri bilen Allah” tarafindan indirildigini ifade

etmektedir.

Derveze, miifessirlerin, bu iddialari ortaya atan kisilerin Nadr b. Haris b. Abdiiddar ve
arkadaglar1 oldugunu ifade ettiklerini sdyler. Bu kisiler Hz. Muhammed (s.)’in
Mekke’deki Yahudi ve Hristiyan, kéle veya usta kisilerden 6grenim gordiigiinii iddia
ederler. Bizanslhi Cibra ve Yesar, Habesli biiyiicii Ubeyd b. Hadr gibi kisiler giiya
yanlarinda bulunan kutsal metinleri yazdirtyordu. Ayetler Kafirlerin bu iddialarna cevap

vermistir. Derveze burada Nahl stiresi 103. ayetteki agiklamalarina atif yapar.**®

359 ayetinin  Hz.

Derveze, “Sen, sana bu Kitap'in verilecegini ummuyordun.
Peygamber’in Rabbani iletisim olmadan 6nce iman1 ve kitab1 bilmedigini ifade ettigini
soyler. Bu ayetin, Hz. Peygamber’in niibiivvete dair bilgileri Allah’in vahyinden sonra
ogrendigini bildirdigini ifade eder. Derveze, bu ayetten yola ¢ikilarak Hz. Peygamber’in
Allah’in  nimetlerini  diistinmedigi, yiirimesi gereken dosdogru dinin yolunu
arastirmadigi veya kavminin sirk kosmasindan, cirkinliklerinden dolayr nefesinin
tutulmadigini  s0ylemek yanlis olur diyerek Hz. Peygamber’in Hira’da ruhunu
temizledigini, vahye hazirlandigini ifade eder. Derveze, bazi miifessirlerin bu ayeti Hz.
Peygamber’in Islam ve iman seriatlerinin ayrmtilarmi bilmedigi, namazin sekil ve

vakitlerini bilmedigi, bunlar1 vahye dayali olarak 6grendigi seklinde agikladiklarini

ifade eder.%®

»3%1 ayetinin, Hz.

Derveze, “Sen, sana bu Kitap'in verilecegini ummuyordun.
Peygamber’in Kitab’in kendisine inmesini ummadigini, Allah (c.c.)’in onu rahmet ve
faziletiyle secip indirdigini ifade ettiini sdyler. Bu ayet acik ve kesin olarak Hz.

Peygamber’in vahiy inmeden énce Peygamberlik isini bilmedigine isaret etmektedir.>*2

“Sana bu Kur’an’t vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha énce

99363

sen bunlardan habersiz idin. ayeti i¢in et-Tefsiru’l-Hadis’e baktigimizda Derveze,

%8 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, c. 3, s. 49-52.

%9 Kasas, 28/ 86.

%0 Derveze, et-Tt efsiru’l-Hadis Niizul Strasina Géore Kur’an Tefsiri (Cev. Ekrem Demir, Ahmet Celen,
Mehmet Celen, Muharrem Onder), c. 3, s. 41-42.

%L Kasas, 28/ 86.

%2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 3, 5.346, 349.

3 Yusuf, 12/ 3.
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384 ayeti ve “De ki: Eger

bu ayetin “Sen, sana bu Kitap in verilecegini ummuyordun.
Allah dileseydi, onu size okumazdim ve onu size hi¢ bildirmezdi. Ben ondan once
aramizda bir omiir boyu kalmistim (béyle bir sey yapmamistim) diistinmiiyor

musunuz?”*® ayetinin isaret ettigi manay1 destekledigini ifade etmektedir.*®®

Derveze, “Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”*®’

ayetinin aciklamasinda, Allah’in
hikmeti ve siinneti geregi Hz. Peygamber (s.)’e emrinden ve izninden bir ruhu (sozii)
vahyettigini, bundan 6ncesinde Allah’in kitaplarini, vahyini, yakini, dirayetle O’na iman

etmenin keyfiyetini bilmedigi ger¢eginin vurgulandigini ifade eder.
2.2.2. Siyer Kaynaklar
ibn Ishak

Ibn Ishak, Siyer’inde, Bahira kissasiyla ilgili olarak; Ebu Talib’in tiiccar olarak bir
kafileyle Sam’a gitmek i¢in yola ¢iktigini, yaninda Hz. Muhammed (s.)’inde oldugunu,
kafilenin Busra denilen yerde konakladigini, buradaki manastirda Rahip Bahira adinda
Hristiyanlarin en bilginlerinden bir rahibin oldugunu nakleder. Ibn Ishak rivayete su
ifadelerle devam eder: “Esasen daha once de ¢ogu kere Bahira’ya ugruyorlar fakat
Bahira onlarla konusmuyor, onlara gériinmiiyordu. Bu defa Bahira, onlara ¢ok¢a yemek
yapti. Rivayete gore onun bu tavri, kafilede bir sey gérmesinden, kafile i¢inde sadece
Rastlullah (s.)’1 golgelendiren bir bulut gérmesinden ileri geliyordu. Kafile, manastira
yakin bir agacin golgesine konaklamisti. O buluta baktilar, bir de ne gorsiinler, agaca
yaklasip golge etmis, agacin dallar1 da RasGlullah (s.)’a sarkmig. Bahira bu durumu
gorlince, manastirdan indi. Yemek yapilmasini emretti. Yemek yapildi. Sonra onlara bir
adam gonderip: ‘Ey Kureys toplulugu, size yemek hazirladim. Kiigiik, biiyiik, hiir, kole
hepinizin hazir olmasini istiyorum.” dedi. Onlardan bir erkek: ‘Ey Bahira, bugiin sende
bir hal var, bunu eskiden yapmazdin. Biz sana daha 6nce de ¢ok ugradik, boyle bir seyle
karsilasmadik. Bugiin nedir bu halin senin?’ dedi. Bahira ona: ‘Dogru sdyledin, dedigin
gibi oldu. Siz misafirsiniz, size ikram emek istedim. Hepinizin yiyecegi kadar yemek

hazirladim.” cevabini verdi ve onlar1 yemege davet etti. Kervanda bulunanlar yemege

%4 Kasas, 28/ 86.

%5 Yunus, 10/ 16.

%6 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 4, s. 8.
7 Sura, 42/ 52.

%8 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 4, s. 483.
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geldiler. Rastilullah (s.) ise, yasi kii¢lik oldugu i¢in gelmedi. O, agacin altinda, kervanin
basinda kaldi. Bahira davete katilanlar tek tek siizdii. Kitaplardan 6grendigi, bildigi
gelecek peygamberle ilgili sifatr higbirisinde géremedi ve ‘Ey Kureys cemaati, sizden
hi¢ kimse su davetimden geri kalmasin, herkes katilsin.” dedi. Ona: ‘Ey Bahira! Senin
bu davetinden, gelmesi gereken hi¢ kimse geri kalmadi. Ancak bir oglan ¢ocugu ki, o,
kafilenin en gencidir, onun i¢in kervanin basinda kaldi.” dediler. Bahira da: ‘Yapmayin.
Onu da ¢agirin. Sizinle beraber bu yemekte o da bulunsun.’ karsiligin1 verdi. Toplulukta
bulunan Kureysli bir erkek: ‘Lat ve Uzza’ya yemin olsun. Siiphesiz bu, i¢imizden
Abdiilmuttalib oglu Abdullah’in oglunun yemekten geri kalmasi bizim ig¢in bir
kusurdur, ayiptir.” dedi. Sonra kalkti, onun yanina gitti, getirdi ve toplulukla beraber
oturttu. Bahira onu goriince, dikkatli bir sekilde siizmeye ve peygamberlik sifati

hakkinda bildigi seyleri viicudunda aramaya, gormeye basladi.

Nihayet topluluk yemegi bitirip dagilacagi sirada, Bahira ayaga kalkip ona: ‘Ey ogul!
Lat ve Uzza hakki i¢in, sana baz1 seyler soracagim. Sordugum seylere cevap ver.” dedi.
Bahira, Rasilullah (s.)’in kavminin, o iki puta yemin ettiklerini duydugundan o sekilde
konusmustu. Rivayet edildigine gore, Rastlullah (s.) ona: ‘Lat ve Uzza’ya yemin ederek
benden bir sey sorma. Vallahi, ben onlara kizdigim kadar bagka hi¢bir seye kizmam.’
diye karsilik verdi. Bahira da ona: ‘Allah’a yemin ederim. Sana sordugum seylere dogru
cevap ver.” diye lsteledi. Hz. Peygamber (s.): ‘Sor aklina takilanlari.” dedi. Bahira ona
birtakim seylerden, halinden, uykusundan, bahsis kabul edip etmemesinden ve
islerinden sormaya basladi. Rastlullah (s.) da ona cevap veriyordu. Rastlullah (s.)’1n
cevaplari, Bahira’nin Rastlullah (s.) hakkinda bildiklerine uygun diisiiyordu. Sonra da
Bahira, onun sirtina bakti. Iki kiirek kemigi arasinda, tahmin ettigi gibi tam yerinde
Peygamberlik miihriinti gordii. Sonra da amcas1 Ebu Talib’e donerek: ‘Bu ¢ocuk senin
neyindir?’ diye sordu. Ebu Talib: ‘Oglumdur.’ cevabin1 verince Bahira: ‘O, asla senin
oglun olamaz. Bu ¢ocugun babasinin hayatta olmamas1 gerekir.” diye itirazda bulundu.
Bunun iizerine Ebu Talib: ‘Kardesimin oglu.” cevabini verdi. Bahira: ‘Babasina ne
oldu?’ diye sordu. Ebu Talib: ‘Annesi ona hamileyken 6ldii.” diye cevaplayinca Bahira:
‘Dogru soyledin. Kardesinin oglunu memleketine gdotiir. Ona Yahudiler’in kotiiliik
yapmasindan ¢ekin. Vallahi, onu goriirler ve benim bildigim seyleri 6grenirlerse,
mutlaka ona bir kétiiliik yapmak isteyeceklerdir. Ciinkii su kardesinin oglu, ileride ¢ok

biiyiik birisi olacak. Bu nedenle, onu ¢cabucak memleketine gotiir.” dedi. Bunun iizerine,
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amcas1 Ebu Talib Sam’da ticaret isini bitirince onu, hemen oradan gotiirdii. Mekke’ye

getirdi.

Rivayete gore, Ehl-i Kitap’tan olan Ziibeyr, Temmam ve Derris, Rasilullah (s.)’in
amcasiyla birlikte yaptig1 bu gezide bazi olaganiistii seyler goriince ona bir kotiilitk
yapmak istediler, fakat Bahira buna engel oldu. Onlara Allah Teala’y1 hatirlatti, onun
sifat ve vasiflart hakkinda Mukaddes Kitap’ta isaretler bulundugunu séyledi. Onlar da
Bahira’nin kendilerine sdylediklerini anladilar, dediklerini onayladilar. Boylece onu

orada birakip atyrlldll'a.r.”e’69

Bu rivayeti anlatildigi sekliyle dogru kabul ettigimizde Hz. Peygamber’in ilk vahiy
geldigi esnada Peygamber olmay1 beklememesinden kaynaklanan saskinlik ve bu gorevi
nasil yerine getirecegini bilememenin verdigi endise halini agiklayamayiz. Bahira ona
gelecek Peygamber olacagini sylemis olsaydi Hz. Peygamber (s.) zaten Peygamber
olacagin1 tahmin edecegi ve bekleyecegi i¢in hazirlikli olurdu. Ayn1 zamanda ayette
gecen “Sen bu Kitab'in sana vahyolunacagimi ummuyordun™®© beyani da Hz.
Peygamber (s.)’in peygamberlik beklentisi i¢cinde olmadigina isaret etmektedir. Rivayeti
bu sekilde aldigimizda Bahira olacaklari ¢ok dnceden bilen biri olarak tasvir edilmis
olur. Hatta Hz. Peygamber’in peygamberlik gelene kadar hi¢ ummadigi bir durumu
Bahira bilmistir. Ayrica boyle bir olay vuku bulsa Hz. Peygambere vahiy geldikten
sonra orada bulunan, olaya tanik olan kisiler bu olay1 hatirlayip iman etmez miydi, olay1

hatirlatmazlar miydi?
ibn Sa’d

Ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir’de, Bahira kissasin1 su ifadelerle nakleder:
“Abdullah vefat edince Abdiilmuttalib ya da Ebu Talib (Halid bunda siipheye diistii)
Muhammed (s.)’e ¢ok ilgi gosterdi. (dedi ki:) Bir yolculuga ciktiginda mutlaka onunla
beraber olurdu. (Bir defasinda) Sam’a gitmisti. Kalacag1 yere yerlesti yanina bir rahip
geldi ve ‘Sizde salih bir adam vardir.” dedi. Ebu Talib, ‘Evet bizde misafir agirlayan,
esirleri 0zgiirlestiren ve iyilikte bulunanlar vardir.” dedi veya benzer bir sey soyledi.

Sonra rahip ‘Sizde salih bir adam vardir.” dedi ve ekledi: ‘Bu adamin babasi nerede?’

%9 ibn ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve'l-Mebas ve l-Megdzi, s. 53-55; Ibn Ishak, Siyer, s. 125-
128.
30 Kasas, 28/86.
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dedi ki Ebu Talib, ‘iste onun velisi burada.” dedi veya ‘Bu onun velisidir.” denildi.
Rahip, ‘Bu ¢ocugu koru ve Sam’a gotiirme. Ciinkii Yahudiler kiskanctirlar. Ona bir
zarar vermelerinden korkuyorum.’” dedi. Ebu Talib, ‘Bunu sen degil, Allah soyliiyor.’
dedi ve Rastlullah (s.)’t geri ¢evirdi. Sonra, ‘Ya Rabbi, Muhammed’i sana emanet

ediyorum.’ dedi.”

Ibn Sa’d’in, diger bir rivayeti de sdyledir: “Rastlullah (s.) on iki yasma gelince Ebl
Talib ticaret i¢in gittigi Sam seferine onu da beraberinde gotiirdii. Rahip Bahira’ya
misafir oldular. Rahip, Ebu Talib’e dediklerini dedi ve onu korumasini emretti. Bunun
tizerine EbG Talib onunla birlikte Mekke’ye geri dondii. Rastlullah (s.) Ebu Talib’in
yaninda yetisti. Allah (c.c.) onu korudu, muhafaza etti, cahiliye doneminin ayiplarindan

ve (¢irkin) islerinden onu uzak tuttu.. P

Taberi

Taberi, Tarih’ii’'r-Rusul ve’l-Miiliik’da, Bahira kissasiyla alakali iki rivayet verir. Ilk
rivayet bizim yukarida ibn ishak’tan verdigimiz rivayetle hemen hemen aynidir. *’? Bu
sebeple farkli gordiigiimiiz ikinci rivayeti vermekle iktifa ediyoruz. Taberi’nin Ebu

Musa’dan naklettigi rivayeti soyledir:

“Ebu Talib, Sam’a gitmek iizere yasini basini almis baz1 Kureyslilerle yola c¢iktiginda
Rastlullah (s.) maiyetinde bulunuyordu. Rahip Bahird’nin yakinina vardiklarinda
yiiklerini indirerek mola verdiler. Rahip yanlarina gitti. Oysa daha oncede ayni yere
ugruyorlardi ancak Bahira onlarin yanina ¢ikmaz ve pek iltifat etmezdi. Yiiklerini
cozerlerken onlar1 bakislariyla sliziiyordu. Sonra geldi ve Rasilullah (s.)’in elinden
tutarak ‘Bu, alemlerin biiyiigii, alemlerin Rabbinin elgisidir, Allah (c.c.) onu alemlere
rahmet olarak gonderecektir.’” dedi. Kureysli adamlar, ‘Bunu nereden biliyorsunuz?’
dediler. Bahira: ‘Yokusta goriindiigiiniiz zaman ne kadar tas ve agag¢ varsa ona secde
ettiler. Halbuki bunlar ancak bir Peygambere secde eder. Ben onu elmayr andiran ve

omuz kemiginin altindaki Peygamberlik miihriinden bilirim.” dedi.

Ardindan rahip dondii ve onlara bir yemek hazirladi. Geldiginde Muhammed (s.)

develeri giidiiyordu. Onlara: ‘Onu gonderin gelsin.” dedi. Hz. Muhammed (S.)

' ibn Sa’d, Kitdbii 't-Tabakdti I-Kebir, ¢.1, s. 99; ibn Sa’d, Tabakdt, c.1, s. 108-1009.
32 [bn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'I-Miiliik, c. 2, s. 277-278.
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geldiginde iizerinde onu golgeleyen bir bulut vardi. Rahip: ‘Bakin onun iistiinde bir
bulut var.” dedi. Dondiigiinde insanlar agacin golgesinde yerlerini almislardi.
Oturdugunda agacin golgesi ona meyletti. Rahip onlara: ‘Bakin, agacin goélgesi ona
meyletti.” dedi. Rahip onlara, Muhammed (s.)’1 Rum diyarina gétiirmemeleri hususunda
uyardi. Zira Rumlar onu goriip de sahip oldugu 6zellikleri bilirlerse onu dldiirebilirler.”
Rivayetin son kisminda yedi kisilik bir Rum grubunun Hz. Peygamber (s.)’i bulmak i¢in
geldikleri, Bahira’nin onlar ikna ettigi ve Bahira’nin Hz. Peygamber (s.)’1i Mekke’ye

gonderdigi ifadeleri yer almaktadir.*"

Bu rivayette gecen agaclarin ve taslarin secde etmesini, Hz. Peygamber (s.)’in, heniiz
ilahi risalete muhatap olmamis oldugu ve peygamberligine karst muhataplarinca bir
meydan okuma durumunun olmadigi diistiniildiigiinde bu sekilde abartili mucizevi
tasvirlerin yapilmasiin, rivayetlerde anlatildigi sekliyle gergeklestiginin kabulii
hususunda daha itinali ve segici olunmasi gerektigi ve farkli yorumlara da ihtimam

gosterilmesinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.
ibnii’l-Esir

Rahip Bahira kissasiyla ilgili Ibnii’l-Esir’in, Islam Tarihi’nde anlattiklar1 yukarida ibn
Ishak’dan naklettigimiz rivayetle biiyiik 6lgiide aymdir. Ibnii’l-Esir’in rivayetindeki tek
fark rivayetin son kisminda Hz. Peygamber (s.)’e saldirmaya gelenler Yahudiler degil;

Bizanslilardan yedi kisidir.3™

ibn Kesir

fbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi’nde Rahip Bahira kissasiyla ilgili birkag farkli rivayet

verir. Fakat bu rivayetlerden birisi bizim yukarida Ibn Ishak’tan naklettigimiz rivayetle

375

biiyiik ol¢iide aynidir. Ibn Kesir’in naklettigi Ebu Musa’dan aktarilan bir diger

rivayet ise Taberi’nin Tarihu r-Rusul ve’l-Muluk’ ta verdigi rivayetle hemen hemen
aymdir. Ibn Kesir’in rivayetinde, Taberi’nin rivayetine ek olarak Hz. Peygamber (s.)’in

Mekke’ye déniisiinde yaninda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Bilal de vardir.3®

3 bn Cerir et-Taberi, Tdrihu 't-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miilik, c. 2, s. 278-279.

% bnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't+-Tarih, c.2, s. 37-38; ibnii’l-Esir, Islam Tarihi, 5.38-39.

> bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, .2, s. 283-284; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 2, s. 442-444.
%% Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, .2, s. 284-285; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 2, s. 444-445.
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Ibn Kesir, Ebli Musa el-Es’ari’den alman bu hadisi sahabenin miirsel olarak rivayet
ettigini ve hadiste gariplikler oldugunu ifade eder. ibn Kesir, Ebd Musa el-Es’ari’nin
Hayber’in fethi senesinde yani hicri yedinci yilda Miisliiman olup Medine’ye geldigini,
bu olayin ise Rastlullah (s.) on iki yasindayken vuku buldugunu, dolayisiyla EbG Musa
el-Es’ari’nin bu hadisi ya Hz. Peygamber (s.)’den ya sahabelerin biiyiiklerinden ya da

halkin agzindan duymus olabilecegini ifade eder.

Ibn Kesir, yukaridaki rivayette Hz. Ebu Bekir’in Ebu Talib’in yanma Bilal’i refakatci
vermesinin de garip oldugunu ¢iinkii Rastlullah (s.), on iki yasindayken Hz. Ebu
Bekir’in dokuz, on yaslarinda, Bilal’in ise daha kiiciik oldugunu ifade eder. Ibn Kesir,
bu garipligin ortadan kaldirilmasi i¢in ya Hz. Peygamber (s.)’in yasinin bu olayda on iki
oldugunun kesin olmamasi, ya da Hz. Ebu Bekir ve Bilal’le boyle bir yolculugu
Rastlullah (s.)’1n daha sonra yaptigini ifade etmenin gerekli oldugunu sdyler. Ibn Kesir,
bu olayda Rastlullah (s.)’in yas1 hakkinda Siiheyli’nin dokuz, Vakidi’nin on iki

rakamini ifade ettiklerini sdyler.

Ibn Kesir, Rahip Bahira kissasiyla ilgili olarak ibn Sa’d’in naklettigi bizim de yukarida
verdigimiz, Bahira’nin, aralarinda salih bir adam var dedigi ve Sam’a gotiirmemesini

. U . . 377
sdyledigi rivayeti verir.?

Mevlana Sibli

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet’te Rahip Bahira kissasini Hz. Peygamber (s.)’in on iki
yasindayken Ebu Talib ile Suriye’ye gittigini ve Rahip Buhayra’nin ona “Iste
Peygamberlerin efendisi” dedigini; bunu nereden bildigini soranlara ise “Kervaniniz

'9,

tepeyi inerken agaglarin ve taglarin ona secde ettigini gérdiim!” diyerek cevap verdigini

ifade ederek anlatir.

Bu kissay1 bazi Hristiyan arastirmacilarin, Hz. Peygamber’in, Islam dininin inceliklerini
Buhayra’dan 6grendigini iddia ettiklerini ama 10-12 yasindaki bir ¢cocugun bunlari

yapabilmesinin ne kadar mantik dis1 oldugunu ifade eder.

Mevlana Sibli, bu kissanin sahih olmadigini, olayi anlatanlar arasinda gorenlerin

bulunmadigii, Tirmizi’nin bu hadisi “hasen-garib” olarak tasvir ettigini, rivayetin

%" Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, .2, s. 285-286; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 2, s. 446-447.
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ravileri arasindaki Abdurrahman b. Gazvan’im rivayet sanatinda ihtisas sahibi olanlar
tarafindan mu’temet kabul edilmedigini, Zehebi’nin bu bahiste bir¢ok noktay1 tamamen
uydurma saydigini, bu rivayette Bilal ve Ebu Bekir’in olmasinin miimkiin olmadigini,
rivayetin dayandigi kisi olan Ebu Musa el-Es’ari’nin vakada hazir bulunmadigini ve
vakay1 kimden duydugunu ifade etmedigini, Tirmizi’den baska Ibn Sa’d’in Tabakat’1,
Hakim’in Miistedrek’i ve baska eserlerde bu olayin isnadlarinin eksik ve miirsel

oldugunu ifade ederek rivayeti giivenilir bulmaz.>"®

Genel Degerlendirme

Rahip Bahira ile ilgili rivayetleri oldugu gibi aldigimizda Bahira’nin Hz. Peygamber’i
gorlir gérmez hatta gormeden Once Peygamber olacagini ongoérdiigli ve bunu Hz.
Peygamber’e o zamanlardan haber verdigini ifade etmis oluruz. Oysa bu durum
rivayetlerde de gectigi tlizere; Hz. Peygamber’in Hira Magarasi’'nda ilk vahiy
indigindeki saskinligiyla vahyin sorumlulugundan kaynaklanan korku haliyle
celismektedir. Cilinkii Hz. Peygamber (s.)’in Bahira ile karsilastiktan sonra zaten
Peygamber olacagini bilmesi ve hazir olmasi1 gerekirdi. Ayn1 zamanda Peygamber’e
vahiy geldikten sonra kafilede bulunan bazi kimselerin bu olay1 hatirlamasi veya

Miisliiman olmasi gerekmez miydi?*"®

Bahira kissasini anlatan metinlerde Ehl-i Kitap’tan bir kisim insanlarin Hz.
Peygamber’in orada olacagini haber aldiklari, 6ldiirme niyetiyle geldikleri ve Bahira’nin
bu insanlara engel oldugu ifade edilmektedir. Bazi rivayetlerde bu kisilerin isimleri de
verilmektedir. Kiinyeleriyle, lakaplariyla meshur olmus bazi sahabelerin bile isimleri
tam olarak bilinemezken kisa bir zaman diliminin anlatildigr ve heniiz Peygamberlik
gelmedigi i¢in Hz. Peygamber’in dikkat ¢ekmeyen bir doneminde olan bu olayda

isimlerin net olarak ifade edilmesi dikkat ¢eken bir durumdur.3®

Mevlana Sibli, bu kissanin sahih olmadigini, olayr anlatanlar arasinda gorenlerin
bulunmadigini, Tirmizi’nin bu hadisi “hasen-garib” olarak tasvir ettigini, rivayetin
ravileri arasinda rivayet alaninda ihtisas sahibi olan kisilerce itimat edilmeyen kisilerin

bulundugunu, rivayette Hz. Bilal ve Hz. Ebubekir’in bulunmasinin miimkiin olmadigina,

378 Sibli, Asr-1 Saadet, s. 131-134.
39 Mevdadi, c. 2, s. 258-259; Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 153-154.
%0 Onkal, s. 193,
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rivayetin dayandigr kisi olan, Ebli Musa el-Es’ari’nin vakada hazir bulunmadigini ve
vakayr kimden duydugunu ifade etmedigini, isnadlarmin eksik ve miirsel oldugunu

ifade ederek rivayeti giivenilir bulmaz.*®

Ahmet Ercetin, bu olaym vukuunun dogru olabilecegini ancak rivayetlerde siipheli bazi
durumlarin oldugunu, bunlarin kissaya sonradan eklenme ihtimali oldugunu veya bazi
olaylarin karistirtlip buraya ilave edilmis olabilecegini belirtir. Rahip Bahira ismi
etrafinda sekillenen rivayetlerin ¢ok fazla siislenerek asil i¢eriginden uzaklastirildig: ve
1yl niyetli baz1 yazarlarin Hz. Peygamber (s.)’in peygamberligini ¢ocukluk donemine
tasima ¢abalariyla Rahip Bahira kissasini bir siirii olaganiistii olaylarin yer aldigi masala

déniistiirdiiklerini tespit eder.>®

Bu rivayetler Kur’an beyanlariyla da ¢elismektedir. Yiice Rabbimiz “Sen bu Kitab in

383 ye “Sen Kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”*®*

sana vahyolunacagint ummuyordun.
buyurarak onun vahiy 6ncesindeki durumunu bildirmektedir. Hal boyleyken Bahira’nin
onun Peygamber olacagmi Onceden bildigi, orada bulunanlara ve Hz. Peygamber’e

sOyledigi rivayeti nasil dogru olabilir?*®

Baz1 miistesrikler, Bahira kissasinda Hz. Peygamber’le Bahira’nin goriismesini, Hz.
Peygamber’in Islam’1 Bahira’dan 6grendigi, zaman zaman onunla goriistiigii ya da
Bahira’yla goriistiigii i¢in Peygamberlik iddiasinda bulunarak yeni bir din ortaya attigini
iddia ederler. Carra de Vaux bu konuda Kur’an Miiellifi Bahira adli bir kitap yazmustir.
Bu kitapta Hz. Peygamber (s.)’in namaz ve abdesti Bahira’dan 6grendigi, hayatinin
ilerleyen yillarinda da soru sormak i¢in zaman zaman Bahira ile goriistiigi iddia
edilmektedir. Draper, Hz. Peygamber (s.)’in Bahira’nin telkin ettigi Nesturiligi ve
manastirdaki rahiplerin felsefi fikirlerini 6grendigini iddia eder. Emile Durmingheim
Hz. Peygamber (s.)’in Zeyd b. Amr ve Bahira’dan etkilendigini ve Varaka’dan bazi
bilgiler aldigin1 iddia eder. Bernard Lewis, Hz. Peygamber (s.)’in Miseviligin ve
Hristiyanligin tesirinde kaldigin1 August Bebel ise Hz. Peygamber (s.)’in Rahip Bahira

ile gériismesinden sonra anne tarafindan akrabasi Yahudi bir bilginle goriistiigiinii ve bu

%81 Sibli, Asr-1 Saadet, s. 131-134.

%2 Ahmet Ercetin, “Rivéyetler ve Farkl1 Yorumlar Isiginda Rahip Bahira Olayr” Selguk Universitesi
SBE, Konya 2008 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 60-61.

%% Kasas, 28/ 86.

% Sura, 42/ 52.

% Mevdadi, c. 2, s. 258-259; Severcan Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 153-154.
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goriismelerin Hz. Peygamber (s.)’in ileriki yillarinda kendisini etkileyecek diisiincelerle
tanigmasi anlamina geldigini iddia eder.*® Bu durum, Hz. Peygamber (s.) doneminde
Hz. Peygamber’in Kur’an’it baskalarindan yardim alarak yazdigi veya Kur’an’i
uydurdugunu iddia eden miisriklere Kur’an’in, “/nkdr edenler, ‘Bu Kur’an,
Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu
konuda ona yardim etmistir.” dediler. Boylece onlar haksiz ve asilsiz bir soz uydurdular.
‘(Bu Kur’an, baskalarindan) yazip aldigi éncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah
aksam okunmaktadr’ dediler. (Ey Muhammed!) De ki: ‘O kitabi goklerin ve yerin

59387

swrrint bilen indirmistir. Stiphesiz O, bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. ve

“Andolsun ki biz onlarim ‘Kur’an’i ona bir insan égretiyor’ dediklerini biliyoruz. Ima
ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise gayet agik bir Arap¢adir.”®

ayetleriyle cevabini bulmustur.

Bu konudaki degerlendirmelere 151k tutmasi i¢in kisaca “limmi” kavramina da deginmek

yerinde olacaktir.

“Ummi” kelimesi sozliikte; yazmayan, bir kitaptan okumayan, bilgi azhig1 veya
bilgisizlik, cahillik, herhangi bir (ilahi) kitabi1 olmayan, yazma aliskanligi olmayan

topluluga mensup olan ilahi bir kitab1 olmayan Arap toplumu anlamlarina gelmektedir.

Terim olarak “limmi”; okuma ve yazmay1 6grenmek i¢in bir egitim gérmemis, ilahi bir
kitab1 olmayan ve boyle bir kitap da okumamig, anasindan dogdugu hal {izere kalan

kimse demektir.3%°

“Ummilik” kavrami, Ehl-i Kitap olmayan, daha dnce kendilerine ilahi kitap verilmeyen,
herhangi bir ilahi kitap okumamis, yazmamis ve muhatap olmamis olmasi yoniiyle hem

Mekke Araplarinin hem de Peygamber’in 6zelliklerini anlatir. >

Miistesrikler “lmmi” kavramina “putperest, kutsal kitabi olmayan kimse” anlamlari
vermiglerdir. “Okur yazar” olmayan manasini Miisliiman alimlerin daha sonradan

yiiklediklerini benimsemislerdir. Bazi miistesrikler bundan hareketle Hz. Peygamber’in

386 Ergetin, s. 65-68.

7 Furkan, 25/ 4-6.

%% Nahl, 16/ 103.

9 Ragib el-Isfehani, c. 1, s. 79; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, Fecr Yayimnlari,
Ankara 2019, s. 307-308.

30 Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 317.
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okuma yazma bildigini iddia ederler.’®® Hz. Peygamber’in, immi oldugunu,
peygamberlikten 6nce kitap nedir, iman nedir bilmedigini, Kur’an’dan 6nce higbir kitap
okumadigin1 ve sag eliyle yazmadigimmi agik ve net bir sekilde ifade eden ayetler

sOyledir:

“O, iimmilere, i¢clerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara kitab
ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar, bundan once apagik bir

sapiklik icinde idiler.”%

“Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimiz, kendisiyle dogru yola

eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun.”393

“Onlar yanlarindaki Tevrat’ta ve Incil de vazili  bulduklari Rasile, o iimmi
Peygamber’e uyan kimselerdir. O onlara iyiligi emreder, onlari kotiiliikten alikoyar.

Onlara temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kalar.”%%

“(Ey Muhammed) De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hiikiimranligt
kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi peygamberiyim. O ’ndan baska hi¢bir
ilah yoktur. O, diriltir ve oldiiriir. O halde Allah’a ve O ’nun sézlerine inanan Rasiiliine,

. . . Lo 395
o timmi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”

“Inkar edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu, bir yalandan baska bir sey
degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir.’ dediler. Boylece onlar
haksiz ve asusiz bir séz uydurdular. ‘(Bu Kur’an, bagkalarindan) yazip aldig
oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar ona sabah aksam okunmaktadir’ dediler. (Ey
Muhammed!) De ki: ‘O kitabi géklerin ve yerin sirrimi bilen indirmistir. Siiphesiz O,

bagislayandir, cok merhamet edendir. ™%

31 Mehmet Suat Mertoglu, “Ummi”, DIA, istanbul 2012, c. 42, s. 309-310; Severcan, Hz. Muhammed
Devletten Medeniyete, s. 311.

%92 Cuma, 62/ 2.

398 Sura, 42/ 52.

¥ A’raf, 71 157,

3% A’raf, 71 158.

%% Furkan, 25/ 4-6.
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“Sen su Kur’an’dan oénce highir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.

(Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.”™’

Sonug olarak Hz. Peygamber (s.), daha 6nce kendisine ilahi bir kitap verilmemis, ilahi
bir kitaba muhatap olmamis, ilahi bir kitap okumamis ve yazmamig Ummi bir

398

peygamberdi.
Sonuc¢

Burada “Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak o Rabbinden bir rahmet

olarak sana verildi. Oyleyse kifirlere sakin arka ¢ikma.”*%

“Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimiz, kendisiyle dogru yola

400 avetlerine

eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun.
baktigimizda Hz. Peygamber (s)’in ilk vahye muhatap olmadan o6nce vahyin ne
oldugunu bilmedigini, vahyin geleceginden haberi olmadigini ve vahiyle ilgili herhangi

bir beklentisinin olmadigini anliyoruz.

Ayni sekilde ilk vahyin gelisini anlatan rivayetlerde (biraz farkli anlatilsa da) Hz.
Peygamber (s.)’in vahiy geldigindeki Peygamberlik goérevinin yiikledigi mesuliyetin

agirhigiyla korkmasi, heyecanlanmasi da vahiy beklentisi iginde olmadigini gosterir.

Rahip Bahira rivayetlerinin ¢ikis noktasinin tespiti agisindan Rahip Basil’in rivayetine

de deginmek yerinde olur.
Rahip Basil Rivayeti

Rahip Basil, Hz. Peygamber (s.)’in kervanla Sam’a dogru yolculuga ¢iktiginda Rahip
Bahira ile karsilastigi zaman Bahira’nin yaninda olan ve Rastlullah (s.)’1 Bahira’nin
yaninda goren bir rahiptir. Futith 'ug-Sam’da bu konuda iki metin vardir. Metnin birinde
Hz. Omer’in halifeligi zamaninda Amr b. As, Kayseriyye fethi sonras1 Rahip Basil ile

goriismiis ve Basil de Rahip Bahira’nin manastirinda Hz. Peygamber (s.)’1 gordiigiine

7 Ankebut, 29/ 48.

3% Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 319.
%9 Kasas, 28/ 86.

40 Sura, 421 52.
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dair rivayeti ona aktarmistir. Bu rivayete gore Bahira, Rastlullah (s.) Hz. Hatice’nin ve
Kureys’in kervaniyla gelirken bir bulutun Hz. Peygamber (s.)’1 golgeledigini gormiis ve
Tihame’den ¢ikacak Peygamber’in sifatim tasidigimi ifade etmistir. Rivayete gore
Rastlullah (s.), kervanin konakladigi yerde bulunan kuru agaca yaslaninca kuru agag
yesermis, Bahira bunun iizerine yemek hazirlatip onlar1 yemege davet etmisti.
Kervandakiler Hz. Peygamber (s.)’1 develeri otlatmak i¢in develerin basinda birakinca
Rahip Bahira igeride onun olmadigmi fark ederek geride biraktiklar1 biri olup
olmadigini sordu. Bir kisinin develeri gézetmek i¢in birakildigini 6grenen Bahira onun
admi, babasmin ve annesinin vefat edip etmedigini sordu. Kureysliler de adinin
Muhammed b. Abdullah oldugunu anne ve babasinin vefat ettigini sdylediler. Bahira
ona dedesi ve amcasinin m1 baktigin1 sorunca Kureysliler de “evet” dediler. Bahira, “Ey
Kureys! Vallahi o sizin efendinizdir, onunla sizin itibarimiz artar.” dedi. Kureysliler
bunu nereden bildigini sorunca da onlar buraya gelirken biitiin tas ve topragin ona secde
ettigini gordiigiinii soyledi. Vakidi, Basil’in gordiigli bu durum karsisinda hayretler
icinde kaldigin1 ve Bahira’nin dogru tespitte bulundugunu anladigin1 ama bu durumu
sakladigimi ve orada “Siiphesiz Islam hak dindir. Rahip Bahira bunu haber verdi, (eger

bende bu dine girersem) umulur ki Allah beni bagislar.” dedigini ifade eder.

Diger metni ise Vakidi, Sam bolgesinde Iskenderiye fethini anlatirken bu bdlgede
bulunan manastirin kusatmasinda teslim olan Rahip Basil’e Halid b. Velid’in nigin
teslim oldugunu sormasi tizerine “Ben sizlerin haberlerini takip ediyorum. Ben
Bahira’nin yaninda iken sizin peygamberiniz bir Kureys kervan kafilesi ile oraya
gelmisti. Bahira oliince biz buraya ed-deyre geldik. Sunu bilin ki, Kenais, Ukbe, er-
Remade ve bagka diyarlardan ziyaretime gelip de sizin ve Nebiniz (Hz. Muhammed)
hakkinda bana bir sey sormayan ve ‘Sen onlarin peygamberlerini gordiin, onlara
dinlerini agikladin, peygamberlerinin mucizelerini haber verdin, sen onlar1 1yi bilirsin.’

demeyen rahip kalmadi.” dedigini ifade ederek aktarir. 401

0L Apaydin, s. 240-244; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 147-148. Kalakantli
Moses’in anlattiklari ile ilgili bkz. Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 148-149.
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2.3. Mecnunluk iddiasi
Giris

Siyer ve bazi tefsir kitaplarinda Hz. Muhammed (s.)’e Cebrail (a.s.) ilk vahyi
getirdiginde Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin cinlendigini zannettigi rivayeti yer
almaktadir. Rivayete gére Hz. Peygamber (s.) kendisinin peygamber olduguna Hz.

Hatice ve Varaka b. Nevfel’in sozleriyle ikna olmustur.
Arka Plan

Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin cinlendigini zannetmesiyle ilgili rivayetlerin,
misriklerin Hz. Peygamber (s.)’e sair, kahin, sihirbaz ve mecnun demeleriyle irtibath
oldugu kanaatindeyiz. Ciinkli miisrikler, Hz. Peygamber (s.)’in getirdigi mesajin etkisini
kirmak i¢in Hz. Peygamber (s.)’i bu asilsiz sozlerle itham ediyorlardi. Ayni1 zamanda
miisrikler kéhin, sair, sihirbaz ve mecnunlarin cinlerle irtibatli olduklarini diistiniiyor ve
bu yiizden Hz. Peygamber (s.)’¢ “mecnun” diyorlardi. Iste ravilerin, Mekke
misriklerinin Hz. Peygamber (s.)’i itibarsizlagtirma adina sdyledikleri bu sozlerle, ilk
vahiy geldigi esnada Hz. Peygamber (s.)’in (peygamberlik gorevini hakkiyla yerine
getirememekten olusan) tedirginligini ve (Cebrail (a.s.)’i ilk kez gormenin vermis
oldugu) heyecanimi karistirdiklari ve “mecnun” ifadesini Hz. Peygamber (s.)’in

kendisinin sdyledigini aktardiklar1 kanaatindeyiz.**
Mecnun

“Mecnun” kelimesi, “c-n-n” veya ‘“cenne” fiilinin ism-i mefuliidiir. “cenne” kelimesi
ortmek, gizlemek, bir seyin duyu organlarina sakli kalmas1 demektir. Ayn1 kdkten olan
“cinnet” sozcligli ise hem cinler toplulugu hem de delilik anlamlarina gelmektedir.
“Ciinlin” kelimesi nefs ile akil arasina bir perde girmesi, cin ¢arpmasi gibi anlamlara
gelip tedavi gerektiren durumlart anlatan fiil kalibinda gelmistir. Ayrica “clinun”
sOzciigii nefsi ile akli arasina perde girdiginden dolayr akli karisti anlamma da

gelmektedir.*®

402 Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 191.
03 fbn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, c. 13, s. 92; Ragib el-Isfahani, c. 1, s. 261-263.
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Miisrikler Hz. Peygamber (s.)’e “mecnun” ifadesini kullanirken herhangi bir akil
hastaligini, sara hastaligini kastetmiyorlardi. Ciinkii onlar Hz. Peygamber (s.)’1 taniyor,

aklinin miikemmelligini biliyor, onunla konusuyor, anlasma yapiyorlardi.

Miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’in cinlendigini iddia etmeleri, onun sdylediklerini
cirkin gérme, yeni davetten ve akil karistiran sozlerden kaginma sebebiyledir.
Miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’e, kahin, sair, sihirbaz gibi sozleri yakistirmasi1 da bu

durumu kanitlamaktadir.

Miisrikler hem Hz. Peygamber (s.)’in dediklerini kabul etmemek icin iftira niteliginde
ona mecnun demisler hem de mecnunlarin cinlerle, seytanlarla iletisim kurduklarina,
onlardan bilgiler aldiklarna inandiklart ve Hz. Peygamber (s.)’in de cinlerle iletisim

icinde oldugunu diisiindiikleri i¢in ona mecnun demislerdi.404

Miisriklerin Hz. Peygamber’e Kars: Tutumlari

Hz. Peygamber (s.)’e ilk vahiy geldikten sonra onun peygamberligi Mekke’de her
tarafta duyulmaya basladi. Peygamber (s.)’in esi, ailesi, yakin arkadaslar1 ve bir kisim
Mekke halki hemen iman ettiler. Fakat Mekke halkinin biiyiik bir kism1 Hz. Muhammed
(s.)’in peygamberligini kabul etmedi. Kabul etmemelerinin cesitli sebepleri vardi. Bu

sebepleri Mekkeli miisriklerin onun peygamberligini siyasal olarak alg11amalar1,405

mevki, statii, itibar, zenginlik gibi konularda bulunduklar1 yeri kaybetme korkusu,406
Hz. Peygamber (s.)’in davetini kabilevi ¢ercevede degerlendirmeleri, atalarindan gelen
dini birakamama,*”’ peygamberi insan olma tabiatinin {izerine ¢ikarma telakkileri*®®

olarak sayabiliriz.

404 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, c.1, s. 60-63.

5 Bu konudaki Afif el-Kindi ile Abbas b. Abdiilmuttalib rivayeti i¢in bkz. Ibn Ishak, Siyer, s. 195,
Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 214-215.

Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 211.

“Kafirler, kendilerine i¢clerinden bir uyaricimin gelmesine sastilar ve soyle dediler: ‘Bu, yalanci bir
sihirbazdir. Hlahlart bir tek ilah mi yapt1? Gergekten bu cok tuhaf bir sey!’ Iclerinden ileri gelenler,
‘Gidin ilahlariniza tapmaya devam edin. Iste bu istenen seydir. Biz bunu son dinde (en son dini
inamglarda) duymadik. Bu ancak bir uydurmadir. O zikir (Kur’an) icimizden ona mu indirildi?”’
diyerek kalkip gittiler.” (Sad, 38/ 4-7.), “Kendilerine ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi zaman,
‘Hayir, biz babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz’ derler. Seytan, kendilerini cehennem
azabina ¢agirtyor olsa da mi?” (Lokman, 31/ 21.)

“Insanlara hidayet (Kur’an) geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak ‘Allah bir beseri mi
peygamber olarak gonderdi?’ demeleri engel olmustur.” (Isra 17-/ 94.)

406
407

408
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Hz. Peygamber (s.)’in davetine inanmayan ve kabul etmeyen miisrikler onun davetinin
etkisini kirmak i¢in onu yalanladilar, alaya aldilar, onu kéhinlikle, sairlikle ve
sihirbazlikla itham ettiler.*”® Bir taraftan alaya alirken bir yandan da Hz. Peygamber

(s.)’in davetini etkisizlestirmek i¢in cinlenmekle, mecnun olmakla itham ettiler.*°

“Ey Muhammed! Sen Rabbinin nimeti sayesinde bir mecnun degilsin.”**

ve
“Hanginizin deli oldugunu yakinda sen de goreceksin, onlar da g(')'recekler.”412 Ayetleri
bu durumun Allah Teala tarafindan da bildirildiginin ve o kisilere cevap verildiginin bir

ifadesidir.

Razi’nin Mefathu’l-Gayb adli tefsirinde Middessir Saresinin ilk ayetlerinin
aciklamasindaki rivayete baktigimizda da bu hususu ¢ok net bir sekilde goriiriiz. Razi,
birtakim kisilerin Hz. Peygamber (s.)’e eziyet ettigini bunlarin arasinda Ebx Cehil, EbQ
Leheb, Eba Siifyan, Velid b. Mugire, Nadr b. Haris, Umeyye b. Halef ve As b. Vail
oldugunu rivayet eder. Rivayete gore bu kisiler bir giin bir araya gelmisler ve soyle
demigler: “Hac giinlerinde, biitlin Araplarin temsilcileri toplaniyor ve bize
Muhammed’in durumunu soruyorlar. Her birimiz degisik degisik cevaplar veriyor.
Kimimiz ‘O bir mecnun’ derken, kimimiz de ‘Hayir o bir kahin’, ‘Hayir o bir sair’
diyor. Bundan dolay1 temsilciler cevaplarin farkli olusuna dayanarak, hepsinin batil
oldugu kanaatine variyorlar. Simdi gelin Muhammed’i tek bir isimle isimlendirmede

anlasalim.

Bunun iizerine ‘Ona sair diyelim’ deyince Velid b. Mugire, ‘Ben Ubeyd b. el-Ebras’in
ve Umeyye b. Ebi’s-Salt’mn siirlerini dinledim. Muhammed’in s6zii bunlarmn soziine
(yani siire) hi¢ benzemiyor’ dedi. Bir bagkasi ‘Ona kahin diyelim deyince de Velid
‘Kéhin kime denir?’ dedi. Onlarda ‘Bazen dogru bazen yalan sdyleyen (o kimselere)
denir’ deyince o, ‘Muhammed hi¢ yalan sdylememistir.” dedi. Bunun {izerine bir
bagkasi ‘ona mecnun diyelim’ dedi. Velid ‘Kime mecnun denir?’ dedi. Onlarda,
‘Insanlar1 korkutan, insanlarin kendisinden korktugu kimselere denir’ diye cevap

verince de Velid, ‘Hi¢ kimse Muhammed’den korkmamuistir.” dedi. Sonra da kalkip

9 “fnkdr edenler seni gordiikleri zaman ancak alaya alirlar. ‘Bu mu ilahlarimizi diline dolayan?’

derler. Halbuki kendileri Rahmdn’in kitabini inkdr ediyorlar.” (Enbiya, 21/ 36.), “Ey Muhammed!
Ne zaman senden soz etseler mutlaka, ‘Allah’in bize peygamber olarak génderdigi bu mu?’ diyerek,
seni alay, eglence konusu yapiyorlar.” (Furkan, 25/ 41.)

19 severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 213.

1 Kalem, 68/ 2.

2 Kalem, 68/ 5-6.
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evine gitti. Bunun iizerine oradakiler ‘Galiba Velid b. Mugire dinini terk etti’ dediler.
Bunun tizerine Ebi Cehil, Velid’in yanina girdi ve ‘Ebi Abdi Sems Ne yapiyorsun?
Kureysliler senin onun malina muhta¢ oldugundan dinini biraktigini iddia ettiler.
Bundan dolay1 da sana verilmek iizere aralarinda para topladilar dedi” Velid ‘Benim ona
ihtiyacim yok fakat Muhammed hakkinda ¢ok diisiindiim ve ona sihirbaz denilebilecegi
neticesine vardim. Ciinkii sihirbaz baba ile ogulun, kardes ile kardesin ve kar ile
kocanin arasimi ayirandir’ dedi. Derken onlar Hz. Muhammed (s.)’in bu sekilde

isimlendirilmesi hususunda ittifak ettiler.”**®

Iste bu rivayet, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’in davetini etkisiz hale getirmek

icin gosterdikleri gayreti gézler oniine sermektedir.

Mekkeli miisrikler, sair, kahin, sihirbaz ve mecnunlarin cinlerle iletisim kurduklarini,
onlardan bilgiler aldiklarini kabul ederlerdi. Hz. Peygamber (s)’in de cinlerle iletisim
icinde oldugunu ve onlarin tesvikiyle konustugunu iddia ediyorlar ve mecnun

diyorlardi.***

Bu konuyla alakasi yoniiyle, Utbe b. Rebia’nin Kureyslilerle goriiserek Hz.
Peygamber’e yaptigr teklif konusmasina da baktigimizda bu olayr gérmekteyiz.
Rivayete gore: “Utbe b. Rebia, bir giin Kureys meclisinde oturuyordu. Kureys meclisine
bir teklif sundu: “Ey Kureysliler! Muhammed’in yanina gidip onunla konussam ve
kendisine bazi tekliflerde bulunsam ne dersiniz? Belki o bu tekliflerin bazilarin1 kabul
eder biz de hangi seyi isterse kendisine veririz. O da bize ¢atmaz.” dedi. Utbe’nin bu
girisimi Hamza b. Abdiilmuttalib’in Miisliman oldugu, Rastlullah (s.)’mn ashabinin
arttig1 bir donemde olmustur. Kureysliler Utbe’ye: “Olur ey Ebu Velid, git onunla
konus.” dediler. Bunun iizerine Utbe, Hz. Muhammed’e (s.) geldi ve: “Yegenim! Sen de
biliyorsun ki aile i¢inde sen, bizden daha giiglii, nesepge daha sereflisin. Sen kavminin
basma biliylik bir i ac¢tin. Onlarin birligini dagittin, akilsiz olduklarimi sdyledin.
[lahlarin1 ve dinlerini elestirdin, atalarrmzi suglayip asagiladin... Beni dinle, sana
birtakim seyler teklif edecegim. Bunlar iizerinde diisiiniir, belki onlardan bir kismini
kabul edersin.” dedi. Bunun tizerine Hz. Muhammed (s.): “Soyle, ey Ebl Velid, seni

dinliyorum.” buyurdu. Ebti Velid: “Ey kardesimin oglu, sen ortaya atti§in bu mesele ile

M3 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 22, s. 238.
414 gevercan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 213.
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eger mal istiyorsan mallarimizdan sana hisse ayiralim hepimizin en zengini ol! Bir seref
pesindeysen seni kendimize baskan yapalim sen olmadikc¢a higbir ise karar vermeyelim,
yok saltanat istiyorsan seni kendimize hiikiimdar yapalim. Bu sana gelen bir cin, peri ise
ve kendinden uzaklastiramiyorsan tedavi careleri arariz ve bu hususta seni iyilestirmek
icin biitlin malimiz1 harcariz. Ciinkii boyle cinler insanin i¢ini kaplar ve ondan ancak
tedavi ile kurtulunur.*® Belki de onun getirdigi siir, icini costurur. Vallahi siz,
Abdiilmiittalib ogullari, baskalarinin yapamadig: sekilde siir sdyleyebiliyorsunuz.” diye

tekliflerini siralad.”**®

Hz. Peygamber (s.)’e mecnunluk ifadesini yakistiranlarin miisrikler oldugu yukaridaki
rivayetlerde goriilmektedir. Fakat hem siyer hem de tefsir kaynaklar1 Hz. Peygamber
(s.)’e ilk vahiy geldigi esnada Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin delirdigini diistindiigii
rivayeti aktararak bu diisiincenin Hz. Peygamber (s.)’e ait oldugunu soylerler. Olay1 bu
sekilde diistindiigimiizde karsimiza bazi sorular ¢ikmaktadir. Bu konudaki rivayetleri

tefsir ve siyer kaynaklari soyle vermistir:
2.3.1. Tefsir Kaynaklari

Mecnunluk iddias1 ile ilgili tefsir ve siyer kaynaklarinda iliskilendirilen ayetlerde

Cenab-1 Hakk sunlar1 buyurur:

“(Ey Muhammed!) Sen Rabbinin nimeti sayesinde, bir mecnun degilsin. Siiphesiz sana
tiilkenmez bir miikafat vardir. Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin. Hanginizin deli

oldugunu yakinda sen de goreceksin, onlar da gorecekler.”*’

“Iste boyle! Onlardan éncekilere hicbir peygamber gelmemisti ki, ‘O bir biiyiiciidiir’
yahut ‘bir mecnundur’ demis olmaswinlar. Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler (ki
hep aymi seyleri soyliiyorlar)? Hayiwr, onlar azgin bir topluluktur. Onun igin, onlardan

viiz ¢evir. Artik kinanacak degilsin.”418

5 fbn Hisam, Hz. Muhammed’in Hayat: (Cev. izzet Hasan, Neset Cagatay), AUIF Yayimnlari, Ankara

1971, c.1, s. 183-184.
8 ibn ishak, Siyer, s. 266-267.
M7 Kalem, 68/ 2-6.

M8 Zariydt, 51/ 52-54.
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“Stiphesiz inkdr edenler Zikr’i (Kur’'an’1) isittikleri zaman neredeyse seni gozleriyle
devirecekler. (Senin icin) ‘Hi¢ siiphe yok 0 bir mecnundur’ diyorlar. Halbuki 0

(Kur’an), alemler i¢in ancak bir 5giittiir.”4lg

“Dediler ki; ‘Ey kendisine zikir (Kitap) indirilen kimse! Sen mutlaka mecnunsun!”*?

“Yoksa ‘0 cinnet getirmig’ mi diyorlar? Hayir, o, onlara hakki getirdi. Halbuki onlarin

pek cogu haktan hoslanmamaktadirlar.”**

“(Ey Muhammed!) O halde sen, 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir
kdhinsin ne de bir mecnun. Yoksa onlar, ‘O bir sairdir, onun, zamanmn felaketlerine
ugramasint bekliyoruz’ mu diyorlar? Onlara de ki: ‘Bekleyin, ben de sizinle beraber

bekleyenlerdenim.”*?

“Onlar diisgtinmediler mi ki (¢ok iyi tamdiklari, kendileriyle i¢ ice yasamis olan)
arkadaglarinda (Peygamber’de) mecnunluktan eser yoktur. O ancak apacik bir

423
uyaricidir.”

ibn Abbas

Ibn Abbas, Alak siiresinin tefsirinde bu stirenin Hz. Cebrail (a.s.)’in indirdigi ilk sire
oldugunu ifade eder. Rivayet olarak da sadece Hz. Muhammed (s.)’in ‘Ey Cebrail (a.s.)
neyi okuyayim?’ diye sordugunu ve Cebrail (a.s.)’in de sirenin ilk dort ayetini
okudugunu ifade eder.*”® Burada Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin cinlendigini

1425

disiindiigiiyle ilgili bir rivayet vermez. Ayni sekilde Miizzemmi ve Miiddessir

strelerinin®?® tefsirinde de bdyle bir rivayet vermemistir.

419 Kalem, 68/ 51-52.

420 Hicr, 15/ 6.

2L Miiminan, 23/ 70.

422 Tyr 52/ 29-31.

43 Araf, 7/ 184.

2% Tbn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, s. 653; ibn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbas, c. 5, s. 701.
5 ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, s. 621.

48 {bn Abbas, Tenviru'l-Mikbas, s. 623.
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ibn Abbas, “Ey Muhammed! Rabbinin nimeti sayesinde sen mecnun degilsin.”*’

ayetinin agiklamasinda “Ey Muhammed (s.) Rabbinin nimeti sayesinde (Peygamberlik

ve Islam ile) mecnun degilsin.” diyerek agiklama yapmlstlr.428

429 ayetini

“Yakinda sen de géreceksin, onlar da gorecekler, hanginizin deli oldugunu.
ise; “Gorecek ve bileceksin, onlar da kendilerine azabin inisi aninda gorecek ve

bilecekler, hanginizde delilik oldugunu.” ifadeleriyle aciklamigtir.**

Ibn Abbas, “Iste boyle! Onlardan oncekilere hicbir peygamber gelmemisti ki, ‘O bir
biiyiiciidiir’ yahut ‘bir mecnundur’ demis olmaswinlar. Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi
ettiler (ki hep ayni seyleri soyliiyorlar)? Haywr, onlar azgin bir topluluktur. Onun igin,

431 ayetinin tefsirinde “senin kavminin

onlardan yiiz ¢evir. Artik kinanacak degilsin.
sana sihirbaz ya da deli dedigi gibi senin kavminden oncekilerde onlar1 Allah’a davet
eden bu rasul icin “bu ya bir sihirbaz ya da cinlenmis” dediler.”** diyerek kendisinden
once gelen peygamberlere de cinlenmis ya da sihirbaz yakistirmasi yapildigini ifade

etmistir.

Ibn Abbas, “Dediler ki; ‘Ey kendisine zikir (Kitap) indirilen kimse! Sen mutlaka
mecnunsun!”4% ayetini, tefsirinde “Abdullah b. Umeyye el-Mahzimi ve ashabi Hz.
Muhammed (s.)’e ‘Ey kendisine Kur’an indirilen’ senin iddiana gore Cebrail (a.s.)
Kur’an’1t getiriyor. ‘Sen gergekten mecnunsun’ sen uydurmaktasin demislerdir.”

ifadeleriyle agiklamusgtir.***

Mukatil b. Siileyman

Mukatil b. Siilleyman Tefsir-i Kebir’inde, Alak Shresinin tefsirini verirken ilk vahyin

gelisiyle ilgili herhangi bir rivayet vermez.*®

Mukatil, ilk vahiy ile alakali rivayeti Miiddessir Slresinin ilk ayetinde verir:

427 Kalem, 68/ 2.

28 {bn Abbas, Tenviru'l-Mikbas, s. 609; ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, c. 5, s. 410.
4% Kalem, 68/ 5-6.

40 ibn Abbas, Tenviru’I-Mikbas, s. 609.

8 Ziriydt, 51/ 52-54.

432 {bn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, s. 557.

43 Hicr, 15/ 6.

43 ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, s. 276.

5 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 3, s. 500.
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“‘Ey Miiddessir! (Kasit Nebi (s.)’dir.)” Mekke kafirleri ona eziyet etmis, 0 da onlardan
gizlenmek i¢in Hira Dagi’na cekilmisti.*® Yolda yiiriirken birinin, ‘Ey Muhammed!’
diye seslendigini isitti. Sagina, soluna ve yukariya bakti, hi¢cbir sey géremedi. Yoluna
devam etti, yine, ‘Ey Muhammed!” diye seslenildi. Sagina, soluna, arkasina bakti,
gogiin disinda higbir sey gormedi. Kendisine seslenenin bir seytan olabilecegi
diisiincesiyle korktu. Yine yoluna devam etti. Arkasindan ‘Ey Muhammed, ey
Muhammed’ diye tekrar seslenildi. Arkasina, sagina, soluna bakti, bir sey goremedi.
Ardindan semaya bakti, bir de ne gorsiin; gok ile yer arasinda taht gibi bir sey, iizerinde
de biitiin ufugu kaplamis bir tahtin tizerinde parildayan bir nuru andiran Cibril duruyor
ve dyle ki nurun aydinligi gozleri kamastiriyordu. Alabildigine korktu, dehsete kapildi
ve baygin olarak yere diistli. Bir silire sonra ayildi, kalkti ve bacaklar1 birbirine
degercesine yiiriimeye koyuldu. Titriyordu. Nihayet Hatice’nin evine geldi. Uzerine su
dokiilmesini istedi ve ‘Beni iyice oOrtiin’ dedi. Bir kadife ile onu orttiiler ve nihayet
1sind1. Kendisine gelince, ‘Kendim icin korkmaya basladim’ dedi. Hatice ona, ‘Miijde
sana, Allah (c.c.)’a yemin ederim ki Allah (c.c.) sana asla kotii bir sey yapmaz. Ciinkii
sen dogru konusan, akrabalik bagin1 gdzeten, yolda kalmisa binek veren, misafire ikram
eden, hayirlt islere mali yardim yapan birisin.” dedi. Cibril (a.s.), kadife ile ortiilii
oldugu halde yanma geldi ve dedi ki: ‘Kalk ve inzar et! Ve yalniz Rabbini tekbir et!”*’
ifadeleriyle rivayeti anlatir.**® Rivayette Hz. Peygamber (s.)’in mecnun oldugunu
diigiinmesi tam olarak ifade edilmese de Hz. Peygamber (s.)’in kendisi i¢in korkmaya

basladigini ifade etmesi dolayli olarak kastedilenin bu oldugunu gostermektedir.

Buradaki rivayette Hz. Hatice’nin, Hz. Peygamber (s.)’e olan destegi on plana
cikarilirken Hz. Peygamber, gelen vahyi anlamayan biri konumunda bulunuyor.
Yukaridaki rivayette Mukatil, Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin cinlendigini
diisiindiiglinii dolayli olarak kastederken asagidaki ayetlerin aciklamasinda “mecnun”

ifadesini kullananlarin miisrikler oldugunu séylemektedir:

% Burada ¢evirmen Besir Eryarsoy soyle bir dipnot koymustur: “Buhéri’de sabit olduguna gére, Nebi

(s.)’ye vahiy ilk olarak uykuda gelen sadik riiya ile baglamistir. Ona yalnizlik sevdirilmis, ibadet
etmek lizere belli gecelerde Hira Dagi’na ¢ekilir olmustu. Nihayet Hira Dagi’nda iken Ona ansizin
vahiy geldi. Bu rivayetten anlasildigina gére O’nun yalniz basima Hira Dagi’na ¢ekilmesi, Mekke
kafirlerinden gizlenmek icin degil; ibadet etmek i¢indi. Hem ni¢in Mekke kafirlerinden saklansin ki,
heniiz Ona vahiy indirilmemisti. Risaletten dnce de kavmi tarafindan sevilen birisi idi.” (Mukatil b.
Siileyman, Tefsir-i Kebir, Thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Cev. M. Besir Eryarsoy, Isaret
Yayinlari, Istanbul 2006, c. 4, s. 299, gevirmenin dipnotu.)

T Miiddessir, 74/2-3.

8 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri’I-Kebir, c. 3, s. 413; Mukatil b. Siilleyman, Tefsir-i Kebir, c.4, s.
299-300.
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439 ayetini

Mukatil, “Ey Muhammed! Rabbinin nimeti sayesinde sen mecnun degilsin.
“Mekke Kkafirleri, Ebu Cehil b. Hisam, Utbe b. Rabia, Seybe b. Rabia ve baskalari,
‘Muhakkak Muhammed bir delidir.” deyince, Allah (c.c.) baliga, kaleme ve meleklerin
Ademogullarmin amelini satir satir yazmalarma yemin ederek dedi ki: ‘(Ey
Muhammed!) sen Rabbinin nimeti (yani rahmeti) sayesinde deli degilsin.” diyerek

aglklamlstlr.44o

Mukatil, “Yakinda sen de goreceksin, onlar da gérecekler, hanginizin deli oldugunu.”***

ayetini ise “Yakinda sen de goreceksin (Ey Muhammed!) onlar da (yani Mekkeliler de)
gorecekler delilik hanginizde imis. (yani Bedir’de iizerlerine azap inecegi vakit deliligin
sende mi, yoksa Mekkelilerde mi oldugunu) Bu bir tehdittir.” ifadeleriyle

aglklamlstlr.442

Mukatil, Hicr stresi “Dediler ki; ‘Ey kendisine zikir (Kitap) indirilen kimse! Sen
mutlaka mecnunsun!”**
Abdullah b. Umeyye b. el-Mugire el-Mahzimi, Beni Abdu’d-Darr b. Kusayy’dan, en-

Nadr b. el-Haris b. Alkame ve Nevfel b. Huveylid b. Esed b. Abdi’l-Uzza ile Velid b.

ayetinin agiklamasinda “Ayet, (hepsi Kureys’ten olan)

Mugire hakkinda inmigstir. Bunlar Nebi (s.)’ye ‘dogrusu sen bir mecnunsun’

demislerdi.” diyerek miisriklerin Hz. Peygamber (s.) i¢in mecnun ifadesini

kullandiklarini ifade etmistir.444

Mukatil, “Siiphesiz o Zikr (Kur’an’t)’i Biz indirdik Biz! Onu koruyucusu da elbette

Biziz.”** ayetini aciklarken “Yani seytanlar ona asla erisemezler. Mekkeli miisrikler

Nebi (s.)’ye ‘dogrusu sen bir mecnunsun ve sana (Kur’an’1) er-Rey (adli seytan)
ogretiyor’ diyorlardi.” ifadeleriyle miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’e mecnun dediklerini

ifade etmistir.**®

29447

Mukatil, Hicr stresinin “Dogrusu Biz miistehzilere karsi sana kafiyiz. ayetinin

tefsirinde yukarida Razi’den naklettigimiz Velid b. Mugire ile alakali rivayetle hemen

9 Kalem, 68/ 2.

0 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri I-Kebir, c. 3, s. 386.

“1 " Kalem, 68/ 5-6.

#2 " Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 3, s. 386.

“3 " Hicr, 15/ 6.

#4 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 198-199.
5 Hicr, 15/9.

#8 " Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 199.

“7 Hicr, 15/ 95.
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hemen ayni rivayeti vererek bize miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’in davetini engellemek
i¢in neler yaptiklarim gostermektedir. Mukatil, ayn1 zamanda bu rivayette “...Belirli
yollarin disindaki bir taraftan Mekke'ye giren ve Nebi (s.) ile goriismek isteyen bir kisi
olursa Velid onu karsiliyor ve “O yalanci bir sihirbazdir” diyordu. Mutat yollardan
Mekke’ye girenleri de yol girislerinde bekletilen bu on alt1 kisi karsiliyor ve “O bir
sairdir, bir yalancidir, bir delidir” diyorlardi. Onlarin propagandasi neticesinde insanlar
dagildilar.” ifadesiyle mecnun ifadesini aslinda miisriklerin kullandigina isaret

etmektedir.**®

Taberi

Taberi, Cdmiu’l-Beyan’da Alak stiresinin tefsirinde ilk vahyin gelisiyle ilgili olarak iki
rivayet verir. Taberi, ilk rivayeti soyle nakleder: “Hz. Aise (r. anha) diyor Kki:
‘Rastilullah’a gelen vahyin baslangici, uykuda gordiigi dogru ¢ikan sadik riiyalardir.
Onun gordigi her riiya, sabah aydinligr gibi dogru ¢ikiyordu. Sonra Ona, yalnizlik
sevdirildi. O Hira Magarasi’na giderdi. Orada sayili gecelerde, ailesine dénmeden
ibadet ederdi. Sonra da Hatice’ye doner tekrar gidip ibadet etmek i¢in azik alirdi.
Nihayet 0, Hira Magarasi’nda iken ona hak geldi, melek geldi ve: “Ya Muhammed! Sen
Allah’in Rasuliisiin.” dedi. Rastlullah (s.) dedi: Ben ayakta iken, dizlerime ¢Oktiim.
Sonra korkuyla titreyerek dondiim ve Hatice’nin yanina girdim. Ona: ‘Beni 0rtiin, beni
ortlin,” dedim. Hissettigim korku dagildi. Sonra tekrar bana geldi ve sdyle dedi: ‘Ey
Muhammed! Sen Allah’in Rasiliisiin.” Bunun {izerine kendimi yiiksek bir dagin
basindan atmak istedim. Tam bu his esnasinda bana goriindii ve sOyle dedi: ‘Ey
Muhammed ben Cebrailim, sen de Allah’in Rasdliisiin.” Sonra bana: Oku, dedi. Ben
okuyamiyorum, dedim. Bunun iizerine beni alip {i¢ kere siktigini ve ¢ok yoruldugumu
hissettim. Sonra soyle dedi: ‘Oku! Yaratan Rabbin adiyla oku!’**® Ben de okudum.
Sonra Hatice’ye gittim. Ona: ‘Kendime acidigimi hissettim.” dedim ve olayr anlattim.
Hatice bana: ‘Mijjdeler olsun! Allah seni hi¢ mahcup etmeyecek. Sen akraba hakkini
gozeten, dogru sozlii, emanete ihanet etmeyen, fakiri gézeten, misafire ikram eden ve
haksizliga ugrayana yardim eden birisin.” dedi ve beni Varaka b. Nevfel b. Esed’e
gotiirdii. Ona: ‘Kardesinin oglunu dinle!” dedi. Varaka bana sordu, ben de ona

karsilastiim olayr anlattim. O sdyle dedi: ‘Bu sana gelen Musa b. Imran’a inen

8 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 211.
9 Alak, 96/ 1.
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melektir. Ah keske kavmin seni Mekke’den ¢ikaracaklari zaman geng¢ olsaydim.” Ben
ona: ‘Kavmim beni siirecek mi?’ dedim. Varaka: ‘Evet, senin gibi bir davayla gelen her
zata muhakkak husumet beslenmistir. O giin hayatta olursam sana biitiin giictimle
yardim edecegim.’ dedi.” ifadeleriyle ilk vahyin geligini anlatir. Taberi, Alak stresinin
bu ayetlerinden sonra Kalem siresinin ilk bes ayeti, Miiddessir Stresinin ilk iki ayeti ve

Duha sdresinin indigini ifade eder.*®

Bu rivayetteki Hz. Peygamber (s.)’in kendisini bir dagdan atmak istemesi ifadesine
katilamiyoruz. Ciinkii Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e kendisinin Allah’in Rastli
oldugunu sdylemisti. Ayrica buradaki rivayette Cebrail (a.s.)’in soziiyle ikna olmayan
Hz. Peygamber Hz. Hatice ve Varaka b. Nevfel’in sozleriyle teselli bulmustur. Allah
Teala peygamberine bu sekilde, belirsizlik i¢inde peygamberligi sunmaz. Vahiy, vahiy
gelenin kalbinde, siipheye yer verilmeyecek ve vahiy oldugu kesin olarak bilinecek
sekilde kalbe ilka eder, yerlesir. Vahiy, Oyle ki gelip yerlesme esnasinda Peygamberi
adeta esir alir. Algilama ve anlama eylemleri ilahi iradenin eline geger. Peygamber
kendisini vahyin akisina birakir.*' Taberd, rivayette Alak sdresinin hemen arkasindan
inen ilk strenin Kalem siiresi oldugunu ifade etmektedir. Kalem stiresinde agikca
goriiliiyor ki cinlendigini iddia eden Hz. Peygamber degil miisriklerdir. Ayrica rivayette
Hz. Peygamber (s.)’in Hz. Hatice ve Varaka b. Nevfel ile konusmasi kanaatimizce
giinliik hayat i¢inde ortaya ¢ikan olagan konusmalardir. Yani bu konusmalar bir akil

alma veya onay alma degil; normal gelismis siradan bir konusmadir.**2

Taberi, diger rivayette de: “Cebrail (a.s.), Muhammed (s.)’e geldi ve ona: ‘Ey
Muhammed! Oku!” dedi. Muhammed (s.): ‘Okumasin1 bilmem.” dedi. Bunun {izerine
melek ona: ‘Ey Muhammed! Oku!” dedi. Muhammed (s.): ‘Okumasint bilmiyorum.’
dedi. Bunu {izerine melek onu sikt1 ve ‘Ey Muhammed! Oku!” dedi. Muhammed (s.):
‘Okumasmi bilmem.” dedi. Melek onu sikti ve ‘Ey Muhammed! Oku!” dedi.
Muhammed (s.): ‘Okumasint bilmem.’ dedi. Melek: ‘Oku! Yaratan Rabbinin adiyla

oku. Insam asilanmis bir yumurtadan yaratt.” ayetini ‘Insana bilmedigi seyleri 6gretti.’

40 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beydn an Te vil-i /fyi ’I-Kur’dn, c. 24, s.

528-529.

Ibrahim Gorener, “iletisim Unsurlart Agisindan Vahiy Kiraat iliskisi”, ERU Sosyal Bilimler
Dergisi,2001, s. 12; Severcan, “Yerlesik Baz1 Siyer Rivayetlerinin Kur’an-1 Kerim’e Arzi: Ik Vahiy
ve Peygamberlik-Gizlilik” Bilimname, XXXVI, 2018/2, s. 437.

Ibn ishak’in rivayetinde Hz. Peygamber (s.)’le Varaka’nin Kabe’ nin yaninda karsilagarak akil alma
seklinde degil siradan bir konusma tarzinda bu konuyu konustuklar: goriilmektedir. Rivayet igin bkz.
Ibn Ishak, Siyer, s. 179.

451

452
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ayetine kadar olan vahyi bildirdi. Bunun tizerine Hatice’ye geldi ve ‘Goriiyorum ki bir
seylere maruz kaldim.” dedi. Hatice ‘Hayir, Rabbin seni zarar verecek bir duruma maruz
birakmaz. Sen higbir zaman g¢irkin bir eyleme bulasmadin.” dedi ve Varaka b. Nevfel’e
gidip durumu anlatti. Varaka ona: ‘Dediklerin dogru ise esin peygamberdir ve kavmi
ona siddetle muamele edecektir. Omriim vefa ederse ona iman edecegim.’ dedi.”

diyerek olay1 anlatir.**®

Taberi, “Ey Muhammed! Rabbinin nimeti sayesinde sen mecnun degilsin.”**

ayetinin
tefsirinde “Allah Teala, nebisi Muhammed (s.)’e: Sen, Rabbinin nimetiyle mecnun
degilsin, Kureysli miisriklerin: Sen bir mecnunsun derken iddia ettikleri yalandir,

demistir.” diyerek agiklama yapmustir.*>®

59456

“Yakinda sen de goreceksin, onlar da gorecekler, hanginizin deli oldugunu. ayetini

ise; “Allah Teala, ‘Ey Muhammed, sen de kavminin miisrikleri de yakinda hanginizde

delilik oldugunu goreceksiniz.” demistir” diyerek agiklamigtir. ™’

Fahreddin Razi

Razi, Mefatihu’l-Gayb’da “Ey Muhammed! Rabbinin nimeti sayesinde sen mecnun

498 ayetinin agiklamasini yaparken Ibn Abbas’tan su rivayeti verir: “Hz.

degilsin.
Peygamber (s.) bir giin, Hanim1 Hatice (r.anha)’ye haber vermeden Hira Magarasina
cekip gitti. Derken, Hatice (r.anha), onu aradi fakat bulamadi. Bir de ne gorsiin,
karsisinda Hz. Peygamber (s.), rengi degismis olarak durmuyor mu? Bunun iizerine, Hz.
Hatice (r.anha), ona ‘Sana ne oldu?’ dedi, Hz. Peygamber (s.), Cebrail (a.s.)’in
geldiginden, kendisine ‘Rabbinin ismiyle oku’ dediginden bahsetti ki iste Kur’an’dan

inen seyin ilki budur.

Hz. Peygamber (s.) soziine devamla: ‘Daha sonra Cibril beni, bulundugum yerden, diiz

bir yere indirdi. Abdest aldi, ben de abdest aldim; sonra namaz kildi, ben de onunla

43 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Tefsiru’t-TaberiCami’ul-Beydn an Te vil-i /fyi ’I-Kur’dn, c. 24, s.

529-530.

" Kalem, 68/ 2. )

45 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’'ul-Beydn an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 23, S.
149.

6 Kalem, 68/ 5-6.

%7 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te’vil-i Afyi ’[-Kur’an, c. 23, S.
152.

8 Kalem, 68/ 2.
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birlikte iki rek’at namaz kildim ve Cibril, ‘Ey Muhammed, namaz iste bu sekildedir.’
dedi. Hz. Peygamber (s.), bunu Hz. Hatice (r.anha)’ye anlatinca Hatice (r.anha),
amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel’e gitti (ki Varaka, kavminin dinine girmemis,
aksine Hristiyan olmustu) Hz. Hatice (r.anha), ona durumu anlatinca, ‘Muhammed’i
bana gonder’ dedi. Hz. Hatice (r.anha) de Hz. Muhammed (s.)’i Varaka’ya gonderdi.
Varaka’nin yanina geldiginde Varaka Ona, ‘Cibril sana, herhangi bir kimseyi Allah’a
davet etmeni emretti mi?’ deyince, Hz. Muhammed (s.), ‘hayir’ cevabini verdi. Bunun
lizerine Varaka, ‘Allah’a yemin olsun ki, eger senin davet giinlerine kadar yasarsam
sana ¢ok biiyiik destek verir ve yardim ederim’ dedi. Fakat Hz. Peygamber (s.)’in davet
giinleri gelmeden 6ldii. Iste bu hadise, Kureys Kafirlerinin diline diisiip yay1ldi. Bunun
tizerine Kureys kafirleri ‘O bir deli’ dediler de Allah Teéla, bu strenin bu bes ayetiyle
onun deli olmadigina yemin etti.”**® Razi’nin naklettigi bu rivayette, Hz. Peygamber (s.)

icin “deli” ifadesini Hz. Peygamber (s.)’in kendisi degil, Kureysliler kullanmiglardir.

Razi, bu ayetin Hz. Peygamber (s.)’in Allah’in nimetiyle akilli olduguna delalet ettigini,
Hz. Peygamber (s.)’in, tam bir fesahat, miikemmel bir akil, her tiirlii kusur ve ayiptan

uzak olma durumuna Allah (c.c.)’in nimetiyle muttasif oldugunu ifade eder. 460

A A . . . . . o 461
Razi, “Yakinda sen de goreceksin, onlar da gorecekler, hanginizin deli oldugunu.” 6

Ayetinin agiklamasinda “Meftun” kelimesinin “delirmek suretiyle belaya ugramis olan,
carpmasindan dolayr deliligin ve akil karigmasmin meydana geldigi seytan™ gibi
anlamlara geldigini buna gore ayetin “Sen ve onlardan, hanginizde yani Islam grubunda
mi1, yoksa kafirler grubunda m1 delilik oldugunu goéreceksiniz.” ve “Onlar gelecekte,
carpmasindan Gtiirii deliligin veya akil karismasinin meydana geldigi seytanin kimde

oldugunu bilecekler.” anlamina geldigini ifade eder.*®?

Razi, Miuddessir suresinin ilk ayetlerinin tefsirinde Hz. Peygamber (s.)’in dilinden su
rivayeti verir: “Hira Dagi’'nda idim. Birden, ‘Ey Muhammed, sen Allah’in
Peygamberisin’ diye bana seslenildi. Bunun iizerine sagima, soluma bakindim, ama
hicbir sey goremedim. Derken yukari baktim ve o melegi, gok ile yer arasinda bir taht

tizerinde oturur olarak gordiim. Korktum ve Hatice’nin yanma dondiim, ‘Beni Ortiiniiz

9 Raz, Tefsiru’I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, c.30, s.79, Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, c. 22, s. 40-41.
80 Razi, Tefsiru 'I-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, ¢.30, s.80.

81 Kalem, 68/ 5-6.

%82 Razi, Tefsiru'I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.30, 5.82.
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ve lizerime soguk sular dokiiniiz.” dedim. Bunun iizerine Cebrail (a.s.) (0 melek gelip),

“Ya Eyyiihe’l-Miiddessir” ayetlerini indirdi.”.*®®

Razi, bu ayetin tefsirinde ilk vahiy ile ilgili rivayeti verirken Hz. Peygamber (s.)’in
kendisinin delirdigini zannettigi ifadelerine yer vermemistir. Sadece korkusundan

bahsetmistir.

Razi, ilk vahyin gelisini anlattigi rivayeti miiteakiben yukarida yine Razi’den
aktardigimiz Velid b. Mugire ve miisriklerin hac mevsimi oncesi bulustuklari ve onun
tebligini engellemek i¢in Ona c¢esitli isimler taktiklar1 rivayeti verir. Tekrara diismemek
icin biz burada vermiyoruz.*®* Razi bu rivayeti vererek hem miisriklerin Hz. Peygamber
(s.)’in getirdigi mesaj1 etkisiz hale getirmek i¢in gosterdikleri ¢abay1 gézler oniine serer.

Hem de “mecnun” ifadesinin miisriklerin ifadesi oldugunu gdsterir.

Razi, Miizzemmil Stresinin tefsirinde, ibn Abbas’in izahmni “Hz. Peygamber (s.)’e
gelenlerin ilki, Cebrail (a.s.)’dir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber (s.), Cebrail (a.s.)’den
korktu ve bu sebeple, kendisini cin carpacagini sanarak o dagdan (Nur Dagi’ndan)
titreyerek geri dondii ve evine gelince ‘Beni ortiin!” deyiverdi. Bir giin yine, kendisine
Cebrail (a.s.) gelmis ve ona nida ederek ‘Ey ortiisiine biirtinen...” demistir.” ifadeleriyle

aktarir.*®®

Bu rivayetteki Hz. Peygamber’in kendisini cin c¢arpacagini zannederek korkmasi
kismina katilamiyoruz. Ciinkii Allah (c.c.) vahyi, cinlenmekle vahiy arasinda bir

belirsizlikle indirip peygamberini boyle bir ¢eligskide birakmaz.

Razi, Hicr saresi “Nitekim biz kendi kitaplarini par¢alara ayiranlara da (kitap)
indirmigstik ki onlar, (bir kismina inanp bir kismini inkdar ederek) Kur’an’t da par¢a

parca edenlerdir.”*®®

ayetinin tefsirinde Mukatil b. Siileyman’dan rivayetle Hac
mevsiminde Velid b. Mugire’nin gonderdigi adamlarin, yollar1 taksim ederek Mekke’ye
gelen kisilere Hz. Peygamber (s.) hakkinda “delidir, sihirbazdir, kahindir, sairdir”

diyerek dolastiklarini nakleder.*®’

83 Razi, Tefsiru 'I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.30, s.89.

84 Razi, Tefsiru 'I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.30, 5.189-190.
85 Razi, Tefsiru 'I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.30, 5.171.

6 Hicr, 15/90-91.

7 Razi, Tefsiru 'I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.19, 5.216.
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Ayrica Razi, Necm siresi “Arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi. O,

nefis arzusu ile konusmaz.”*®

ayetlerinin tefsirini verirken “ma dalle (sapmadi)”
ifadesinin “ma cenne (cinlenmedi, delirmedi)” anlamina gelmesinin muhtemel oldugunu
ifade eder ve bdylelikle Hz. Peygamber (s.)’i cinlenmis oldugunu iddia ederek

reddetmek isteyenlere kars1 Allah Teala’nin savundugunu ifade eder.*®®

Goriildiigii iizere Razl bazi ayetlerin agiklamasinda “mecnun” ifadesini kullananin
miisrikler oldugunu net olarak ifade ederken, bazi ayetlerin agiklamasinda cinlenmekten

korkanin Rastlullah (s.)’in kendisi oldugunu rivayet ederek kendisiyle ¢eligsmistir.
ibn Kesir

Ibn Kesir, ilk vahiyle ilgili rivayeti Alak siresinin tefsirinde verir. Ibn Kesir’in ilk
vahiyle ilgili naklettigi rivayet, yukarida naklettigimiz Taberi’nin rivayetiyle hemen
hemen ayni1 oldugu i¢in biz burada sadece bu rivayetin farkli yerlerini aktaracagiz. Hz.
Muhammed (s.)’in ilk vahiyle muhatap olmasi, ilk tepkisi, Hz. Hatice ve Varaka ile
goriismesi aym sekilde aktarilmistir. Ibn Kesir, rivayetin devaminda Hz. Muhammed
(s.)’in Varaka ile goriigmesinden sonra olay1 soyle nakleder: “Ne var ki Varaka fazla
yasamadan vefat etti. Bir siire vahiy kesildi. Nihayet Rastlullah (s.) derin {iziintiiye
diistli ve pek cok kere sabahleyin kalkip kendisini daglarin tepesinden atmak istedi. Ne
zaman kendini atmak {izere dagin tepesine ¢iktiysa, Cibril (a.s.) ona goriindii ve dedi ki:
‘Ey Muhammed muhakkak ki sen, Allah’in gercek RasOliisiin.” Bu haber onun
sikintisini yatistirtyor, gonlii huzur buluyor ve geri doniiyordu. Bir seferinde vahiy uzun
siire kesilince, ayn1 sekilde sabahleyin evinden ¢ikti. Dagin zirvesine gelince Cebrail

gorlinerek ona ayni sekilde séyledi.”470

Ibn Kesir, Miiddessir stiresinin tefsirinde ilk vahyin gelisi ve fetret-i vahy ile ilgili
rivayetler vermistir. Buradaki rivayetlerde Hz. Peygamber’in kendisinin cinlendigini

diisiinmesi ile ilgili bir ifade yoktur.*’*

Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri'nde “Ey Muhammed! Rabbinin nimeti

59472

sayesinde sen mecnun degilsin. ayetini aciklarken “Allah’a hamdolsun ki sen,

% Necm, 53/2-3.

9 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’'I-Gayb, c.28, 5.280, Severcan, “Yerlesik Baz1 Siyer Rivayetlerinin
Kur’an-1 Kerim’e Arzi: {1k Vahiy ve Peygamberlik-Gizlilik”, Bilimname, XXXVI, 2018/2, s. 436.

40 Tbn Kesir, Tefsiru l-Kur ani’l-Azim, c. 8, s. 436-437.

41 Rivayetler i¢in bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, c. 8, s. 261-262.
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kavminin cahillerinin dedigi gibi bir deli degilsin. Senin getirdigin apacik hakki ve
hidayeti yalanlayanlar sana delilik nispet etmiglerdir. Ama sen, hamdolsun deli

degilsin.” diyerek agiklama yapmls‘ur.473

“Yakinda sen de goreceksin, onlar da gorecekler, hanginizin deli oldugunu.*™

ayetinin agiklamasinda ise; “Ey Muhammed, yakinda sen de bileceksin, sana kars1 ¢ikip
seni yalanlayanlar da bilecekler. Senin mi, yoksa onlarin m1 sapik yolda olduklarini...”
diyerek aciklama yapmustir. Ibn Kesir, Ibn Abbas’tan nakille, bu ayetteki “meftun”
sozciigiiniin  “deli” demek oldugunu ifade eder. ibn Kesir, “bi” harf-i ceriyle
kullanildiginda fiilin anlamin1 “Hanginizin deli oldugunu sen ve onlar bileceklerdir

veya sana ve onlara haber verilecektir, seklinde olur.” diyerek agiklamstir.*”®
M. izzet Derveze

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis’te, “Ey Muhammed! Rabbinin nimeti sayesinde sen deli

478 ayetini agiklarken “Ayetlerde hitap Peygamber (s.)’e yoneltilmistir. Allah

degilsin.
(c.c.)’in yardimi ve nimetinin onu kusattigini, onun cinlenmedigini, yilice gorevini
yerine getirmesi ve bu ugurda gogiisledigi sikintilara karst Allah (c.c.)’tan kendisine
stirekli, kesintisiz bir ecrin var oldugunu, Allah (c.c.)’in se¢mesi ve gdzetmesinden

otlirii, O’nun egittigi yiice bir ahlak lizere oldugunu pekistirmek tarzinda, kaleme ve

insanlarin kalemle yazdig: seylere yemin etmistir.” ifadelerini kullanmistir.*’’

Derveze, rivayet edildigine gore bu ayetlerin Alak sfresinin ilk ayetlerinden sonra
indigini ve eger rivayet sahihse bu ayetlerin yalniz bagina slirenin kalan ayetlerinin de
onlardan bir miiddet sonra indigini ifade eder. Ayetin Peygamber (s.)’1 teskin ve
destekleme; zanna kapildigi ve korktugu seylerden onu siyirmak icin nazil olmus
olabilecegini ifade eder. Bu durumun ilk vahiy geldiginde gordiiklerini ve duyduklarini
cinlerin musallat olmast seklinde zannetmesinden kaynaklandigi, Taberani’nin
Abdullah b. Ziibeyr’e nispet edilen bir hadiste Hz. Peygamber’den nakille, Peygamber

(s.)’in kendisini dagdan atmak istedigi rivayetinin gectigini ifade eder.

472 Kalem, 68/2.

43 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 14, s. 8033.

74 Kalem, 68/ 5-6.

45 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 14, s. 8035.

476 Kalem, 68/ 2.

T Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, Daru’-1 Garbi’l-Islamiyyi, 2. Baski, Beyrut, 2000, c. 1, s. 354; Derveze,
et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Strasina Gore Kur’an Tefsiri, C. 1, S. 34.
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Belirtilen bu rivayet sahih degilse, ayetlerde teskin ve destekleme, Kafirlerin Hz.
Peygamber (s.)’i cinlenmis olmakla sug¢lamalarina cevap vardir diyerek olayr iki
yoniiyle de ele alir. Kur’an’da Kafirlerin Hz. Peygamber (s.)’i cinlenmekle sug¢ladiklar

ayetlere ornekler verir:

“Dediler ki; ‘Ey kendisine zikir (Kitap) indirilen kimse! Sen mutlaka mecnunsun!”*"®

“Yoksa ‘O cinnet getirmis’ mi diyorlar? Hayir, o, onlara hakki getirdi. Halbuki onlarin

pek ¢cogu haktan hoslanmamaktadirlar.”*"

“Stiphesiz inkar edenler Zikr’i (Kur'an’i) isittikleri zaman neredeyse seni gozleriyle
devirecekler. (Senin icin) ‘Hi¢ siiphe yok O bir mecnundur’ diyorlar. Halbuki o

(Kur’an), alemler i¢in ancak bir (')'giittiir.”480

Derveze, bu boliimdeki ayetlerle diger ayetlerin uyumlu oldugunu, bu durumun ayetin
nlizulii ile ilgili ilk rivayeti zayiflattigini slrenin tek zincir halinde ya da pes pese

indigini ifade eder.*®!

Derveze, Hz. Peygamber (s.)’in ahlakinin oviildiigi Kalem sfresinin dordiincii
ayetinin®® agiklamasinda Hz. Peygamber’in ahlakinin giizelligiyle alakali olarak
aciklama yaparken ilk vahiy ile alakali rivayeti su ifadelerle nakleder: “Buhari’nin Hz.
Aise’den naklen rivayet ettigi bir hadiste gectigine gore, Peygamber (s.)’e ilk kez vahiy
indikten sonra o, Hz. Hatice validemizin yanina donmiis; olup biteni Ona anlattigi
zaman ‘Ben kendimden korkuyorum’ demis, Hatice ise ‘Hayir hayir! Allah’a yemin
olsun ki, Allah seni hi¢bir zaman yardimsiz birakmaz. Sen akrabani gozetirsin,
caresizlerin yiikiini hafifletirsin, yoksullara yardim edersin, misafirperversin, 1yi islerde
yardimci olursun.” demistir. Abdullah b. ez-Ziibeyr’den naklen, Taberi’nin rivayet ettigi
bir hadiste gectigine gore ise Peygamber (s.), Hatice’ye ‘(siradan bir) sair ya da

cinlenmis olmaktan korkuyorum” deyince; (Hatice) ‘Bundan Allah’a siginirim ey Ebu’l-

8 Hicr, 15/ 6.

9 Mii’miniin, 23/ 70.

%0 Kalem, 68/ 51-52.

481 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 364-365; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Swrasina Gore
Kur’an Tefsiri, c. 1, s. 36-37.

482 «Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin” Kalem, 68/ 4.
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Kasim; senin dogru sozliligiin, eminligin, yiice bir ahlaka sahip olman ve akrabani

gbzetiyor olman 6teden beri biliniyorken, Allah bunu sana yapmaz’ demistir.”*®®

Derveze, “Siiphesiz inkar edenler Zikr’i (Kur’'an'i) isittikleri zaman neredeyse seni
gozleriyle devirecekler. (Senin i¢in) ‘Hig stiphe yok 0 bir mecnundur’ diyorlar. Halbuki

484 ayetlerinin agiklamasinda Kafirlerin, Hz.

o (Kur’an), alemler i¢in ancak bir ogiittiir.
Peygamber (s.) Kur’an okudugu zaman ona Ofkeyle baktiklarii ve onu delilikle

nitelendirdiklerini ifade eder.

Derveze, kafirlerin Hz. Peygamber (s.)’e mecnun demelerinde, herhangi bir akil
hastaligi, sara hastaligi kastetmediklerini ifade eder. Ciinkii kafirler Hz. Peygamber
(s.)’1 tantyor, aklinin miikkemmelligini biliyor, onunla konusuyor, anlasma yapiyorlardi.
Dahas1 Kur’an’in belagat, hikmet, emsal ve insicam yoniiyle essizligi ortada ve Hz.

Peygamber (s.) bunu okuyup duruyordu.

Derveze, Kafirlerin Hz. Peygamber (s.)’i cinlenme ile sug¢lamalari, onun sdylediklerini
cirkin gérme, yeni davetten ve akil karistiran s6zlerden kaginma sebebiyle olabilecegini,
insanlarin 6teden beri bu tiir seyler yaptiklarini ifade eder. Ayrica Kafirlerin ona kahin,

sair, sihirbaz gibi sozleri yakistirmasinin bunu kanitlar nitelikte oldugunu soyler.

Derveze, kafirlerin hem Hz. Peygamber (s.)’in dediklerini kabul etmemek igin iftira
niteliginde bu sozii sdylediklerini hem de sair, kdhin, sihirbaz ve mecnunlarin cinlerle,
seytanlarla iletisim kurduklarini, onlardan bilgiler aldiklarina inandiklari i¢in bu sozii

sOylediklerini ifade eder.

Bu durumla ilgili olarak “Iste boyle, onlardan once ne kadar elci geldiyse mutlaka

59485

‘biiyticii ve cinlenmis’ dediler. ve “(Ey Muhammed!) O halde sen, dgiit ver.

Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir kdhinsin ne de bir mecnun. Yoksa onlar, ‘0 bir

sairdir, onun, zamanmn felaketlerine ugramasini bekliyoruz’ mu diyorlar? Onlara de ki:

59486

‘Bekleyin, ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim. ayetlerini verir.*®

*8  Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, c. 1, s. 365-366.
84 Kalem, 68/ 51-52.

5 7ariyat, 51/52.

% Tur, 52/ 29-31.

87 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, c. 1, s. 398-399.
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Derveze, miistesriklerin de Hz. Peygamber (s.)’i cinlenmekle vasiflandirdiklarini ama
onlarin bu vasiflandirmalarinin Mekke kafirlerinden daha insafsiz oldugunu sdyler.
Onlarin ifadelerinin Hz. Peygamber (s.)’in sara hastaligia tutuldugu, ona nobetlerin,
kramplarin geldigi ve suurunu kaybettigi suuru yerine gelince de vahiy dedigi seyi
mii’minlere okudugu seklinde haksiz ve tutarsiz bir vasiflandirma oldugunu ifade eder.
Zira, Hz. Peygamber (s.)’in getirdigi vahiy, bir akil hastasinin ya da sara hastasinin
kendisine geldikten sonra ondan ¢ikmasi makul olmayacak kadar essiz, hikmet, belagat
ve igerik yoniiyle emsalsiz bir vahiydir. Her yoniiyle miikemmel olan Kur’an ayetlerinin
akli, bedeni ve ahlaki rahatsizlig1 olan bir hastadan ¢ikmasinin makul olamayacagin

488

ifade eder.*®® Su ayetlerle onlara cevap verir;*®

“Onlar diisiinmediler mi ki (¢cok iyi tamdiklar, kendileriyle i¢ ice yasamis olan)
arkadagslarinda  (Peygamber’de) delilikten eser yoktur. O ancak apagik bir

490
uyaricidr.”

“Yoksa elgilerini tamimadiklart i¢in mi O ’nu inkar ediyorlar? Yoksa ‘Onda delilik var’

mi diyorlar? Hayir, o kendilerine hakki getirdi fakat ¢coklar: haktan h0§lanmlyorlar.”4gl

2.3.2. Siyer Kaynaklari
ibn ishak

Ibn Ishak, es-Sire’de ilk vahyin geldigi anm1 “Allah Teila’nin Rasdlullah (s.)1
peygamberlikle sereflendirdigi senenin ramazan ayinda, Rastlullah (s.) yine her zaman
oldugu gibi, itikafa cekilmek iizere c¢ikti. Beraberinde ailesini de gotiirdii. Allah
Teala’ nin ona peygamberlik in’am ve ihsan ettigi gece olunca, Cibril (a.s.) ona Allah’in
emrini getirdi. Cibril (a.s.) ona, uyurken geldi. “Oku!” dedi. Rastlullah (s.): “Ben
okuma bilmem.” diye karsilik verdi. Cibril (a.s.) onu Oyle bir sikt1 ki, Rastilullah (s.)
neredeyse 6lecegini sandi. Sonra Cibril (a.s.) onu birakti, tekrar: “oku!” dedi. Rastlullah
(s.) yine: “Okuma bilmem” cevabini verdi. Sonra Cibril (a.s.) yine onu dyle bir sikt1 ki
Rastlullah (s.) 6lecegini sandi. Sonra birakti ve tekrar “Oku!” dedi. Ras@lullah (s.) yine

“Okuma bilmem” dedi. Bu olay bir kez daha tekrarlandi. Cibril (a.s.) yine “Oku!”

“8  Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 401.

489 Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, c. 1, s. 60-63.
490 Araf, 7/ 184.

L Mii’miniin, 23/ 69-70.
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deyince Rastlullah (s.) “ne okuyayim” diye sordu. Bunun iizerine Cibril (a.s.) “Oku!
Yaratan Rabbinin adiyla oku. O insani bir kan pihtisindan yaratti. Oku, Rabbin ziyade
kerem sahibidir. O, kalemle égretti, insana bilmedigi seyleri égretti.””*** dedi ve oradan
ayrildi, gitti. Rastlullah (s.) uykusundan uyandi. Sanki kalbinde bir kitap sekillenmisti.
Rastlullah (s.) i¢in, Allah’in yarattiklar1 i¢inde, bir sair ya da bir mecnundan daha kétii
hi¢ kimse yoktu. Onlara kizdig1 kadar hi¢ kimseye kizmazdi. Onlara bakmazdi bile.
Rasalullah (s.) kendi kendine “Eb’ad (Rastlullah (s.) kendini kastediyor.) sair veya
mecnun mu yoksa” dedi. Sonra “bu yiizden, Kureys, asla beni konusmasin. Dagin
yiiksek bir yerine ¢ikayim, kendimi oradan atip dldiireyim. Iste o zaman dinlenirim.”
Diye ekledi. Sirf bu amagla evinden ¢ikti. Daga ¢ikarken gokten birinin seslendigini
duydu. Ses: “Ey Muhammed, sen Allah’in peygamberisin, ben de Cibrilim.” Diyordu.
Rastlullah (s.) bakmak tizere basini goge kaldirdi. Bir de bakt1 ki, Cibril, iki ayaklarim
sema ufkuna koymus bir halde ve bir erkek suretinde. “Ey Muhammed, sen Allah’in
peygamberisin, ben de Cibril’im.” Diyordu. Ona bakmaya ¢alist1. Oracikta kalakalmist.

Ne ileri ne de geri gidebiliyordu. Yiiziinii gdkyliziiniin hangi tarafina ¢evirse onu gordii.

Rastlullah (s.)’1 aramak iizere Hz. Hatice’nin gonderdigi adamlar gelene kadar orada
Oylece kaldi. Fakat onlarla donmedi. Adamlar Mekke’ye dondiiler, sonra tekrar
Rastlullah (s.)’mm yanina geldiler. O yine aym sekilde duruyordu. Neredeyse aksam
olacakti. Sonra Cibril (a.s.) ayrilip gitti. Rastlullah (s.) de evine dondii. Hatice’nin
yanina vardi. Dizine yakin oturdu. Hatice “Ey Ebu’l-Kasim Neredeydin? Vallahi seni
aramak icin adamlarimi gonderdim. Gittiler, Mekke’ye geri dondiiler” diye sordu.
Rastlullah (s.) “Siiphesiz Eb’ad (kendini kastediyor) herhalde ya bir sair yahut bir
mecnun “diye karsilik verdi. Bunun iizerine Hatice: “Bundan Allah’a sigimmirim. Ey
Ebu’l-Kasim! Benim bildigim senin su dogru so6zliiliiglin son derece giivenilir olman,
giizel ahlakliligin, esini dostunu gozetmen gibi i1yi hallerine karsilik, Allah Azze ve
Celle sana boyle bir sey yapmaz. Ama bu hal nedir, ey amca oglu? Herhalde sen bir sey
gordiin ya da duydun.” dedi. Rasilullah (s.), ona meseleyi anlatti. Anlatilanlart dinleyen
Hatice: “Seni miijdelerim, ey amca oglu! Ve kalbini teskin edeyim ki, kendisine yemin
ettigin varliga yemin ederim senin bu limmetin peygamberi olacagina kesinlikle
inaniyorum.” Dedikten sonra kalkti elbiselerini giydi, Varaka b. Nevfel’e gitti. Varaka

kitap okumus, Hristiyan olmus, Tevrat ve Incil’i dinlemisti. Hatice ona meseleyi anlatt1.

492 pAlak, 96/1-5
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Varaka: “Allah Allah Varaka’nin nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki ey
Hatice, eger dogru soyliiyorsan, siiphesiz o, bu iimmetin peygamberidir. Ona gelen
Musa (a.s.)’ya gelen Namus-u Ekber. Ona sodyle sebat etsin.” Dedi. Bunun iizerine
Hatice, Rastlullah (s.)’in yanina geri dondii. Ona Varaka’'nin sdylediklerini aktardi.
Varaka’nin bu soézleri Rastlullah (s.)’in kendisine gelen sey hakkindaki bazi

diisiincelerini yok etmesini kolaylastirdi.

Rastlullah (s.), itikafin1 bitirince eskiden oldugu gibi 6nce Kabe’den bagladi. Kabe’yi
tavaf etti. Kabe’yi tavaf ederken orada Varaka’ya rastladi. Varaka onu goriince “Ey
kardesimin oglu!” dedi. “Bana gordiigiin ve duydugun seyleri anlat.” Rastlullah (s.),
ona bagindan gegenleri anlatti. Bunun {izerine Varaka: “Varaka’nin nefsi kudret elinde
olan Allah’a yemin ederim ki, sana gelen Musa (a.s.)’ya gelen Namus-u Ekber. Sen de
bu tUmmetin peygamberisin. Elbette eziyete maruz kalacaksin, yalanlanacaksin,
savasacaksin ve yardima mazhar olacaksin. Sayet ben, o giinlere yetigirsem (Allah
biliyor) mutlaka sana yardim ederim.” dedi ve ona yaklasti, basindan Optii. Sonra
Rastlullah (s.) evine dondii. Allah Azze ve Celle, Varaka’nin s6zleriyle sebatini artird

ve i¢inde bulunan bazi tereddiitleri hafifletti.”*%

Bu rivayetler incelendiginde Hz. Peygamber (s.)’e gelen vahyi ve melegi anlayamadigi,
cinlendigini zannettigi ve bu duygularla intihara kalkistigin1 anliyoruz. Yine bu
rivayetler bize, Hz. Peygamber (s.)’in, Cibril (a.s.)’in sozleriyle gonliiniin teskin
olmadigini, Hz. Hatice ve Varaka b. Nevfel’in konusmalariyla rahatladigin1 gosteriyor.
Bu durum Hz. Hatice ve Varaka’nin ilmini, 6n goriislinli, imanmi ytceltirken Hz.
Peygamber (s.)’i vahyi anlamayan biri konumunda gosteriyor. Yine rivayeti bu sekliyle

aktardigimizda, Allah Teéla peygamberini vahiy ve cinlenme arasinda birakmis oluyor.

Ibn Ishak, baska bir rivayette de ilk vahyin gelisini naklederken “Rastilullah (s.) Hatice
(r.anha)’ye: ‘Ben yalniz kaldigim zaman, bir ses isitiyorum. Vallahi, bunun bir seyden
dolayr olmasindan korktum.” dedi. Hatice: ‘Maazallah, Allah sana bunu yapmaz.
Vallahi, siiphesiz sen, emaneti yerine verir, sila-i rahim yapar, dogru s6z soylersin.’
karsiliginmi verdi. Bir giin, Rastlullah (s.) evde yokken Hz. Ebu Bekir eve girdi. Hatice

(r.anha), ona, Peygamber (s.)’in kendisine anlattiklarin1 aktardi. Ondan, Muhammed

8 ibn ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve’l-Meb as ve'I-Megizi, s. 100-103; Ibn ishak, Siyer, s. 177-
179.
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(s.)’le birlikte Varaka’ya gitmelerini istedi. RasGlullah (s.) gelip eve girince Ebu Bekir,
onun elinden tutup ‘Varaka’ya gidelim.” dedi. Rastlullah (s), Hz. Ebu Bekir’e ‘Sana
kim haber verdi?’ diye sorunca Hz. Ebu Bekir’de: ‘Hatice’ cevabini verdi. Birlikte
Varaka’ya gittiler. Ona durumu anlattilar. Ras@lullah (s.), Varaka’ya olanlar1 sdyle
anlatti: “Yalniz kaldigim zaman arkamdan ‘Ya Muhammed ya Muhammed!’ diye bir
ses isittim. Sonra ses, uzaklasip gitti.” Rastlullah (s.)’1 dinleyen Varaka: ‘Sen korkma.

Sana geldigi zaman, sebat et. Ta ki, ne dedigini duy sonra bana gel, haber ver.” dedi.

Rastlullah  (s.) yalmz  kaldi, kendisine  Cibril: ‘Ya  Muhammed!
Bismillahirrahmanirrahim, Elhamdiilillahi Rabbi’l-dlemin’ de ‘ve le’d-dallin’e gelince
‘la ilahe illallah’ de.” dedi. Rastlullah (s.), Varaka’ya geldi ve olay1 anlatti. Varaka ona:
‘Miijdelerim, miijdelerim ve sehadet ederim ki sen, Meryem oglunun miijdeledigi
zatsin. Sen, Musa’nin karsilastigi Namus-u Ekber’in aynisiyla karsi karsiyasin. Sen,
Allah tarafindan gonderilmis bir peygambersin. Bugiinden sonra, sana cihat emri
verilecek. Sayet o giinlere yetisirsem, seninle beraber mutlaka cihat ederim.’ dedi.
Varaka vefat edince Rasilullah (s.): ‘o papazi cennette gordiim, iizerinde ipekten
2,494

elbiseler vardi. Ciinkii Varaka, bana iman etti ve beni tasdik etti.” buyurdu.

ifadeleriyle anlatir.

Hz. Peygamber (s.)’it cinlenmekle itham edenler miisriklerdi. Onlar Hz. Peygamber
(s.)’in davetinin ve mesajinin etkisini kirmak i¢in ona bu yakistirmalar1 yapryorlardi. Tlk
donem inen ayetlere bakinca bu durumu gérebiliyoruz. Ibn Ishak burada aktardigimiz
rivayetlerde Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin mecnun oldugunu zannettigini
nakletmektedir. Fakat kitabinin daha sonraki sayfalarinda miisriklerin Velid b. Mugire
ile goriistiigli ve O’na kahin, mecnun, sair, sihirbaz gibi sozler sdylemeyi teklif ettigi
rivayeti vererek bu tlir yakistirmalart misriklerin yaptigim1 aktarmaktadir. Rivayet
yukarida verdigimiz Raz1’nin rivayetiyle hemen hemen ayni oldugu i¢in tekrara lizum

gormedik.*®®

% ibn ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve’l-Meb as ve lI-Megzi, s. 112-113; Ibn ishak, Siyer, s. 188-
189.
% ibn Ishak, Siretii bn Ishak el-Miibtede ve l-Meb as ve'l-Megdizi, s. 131-132.
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ibn Sa’d

Ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakdti’l-Kebir’de, Hz. Peygamber (s.)’e vahyin gelisini su
rivayetlerle verir: “Hz. Aise dedi ki: Rastlullah (s.)’a ilk gelen vahiy dogru cikan
rilyalar seklindeydi. Rastlullah (s.) higbir riiya gérmezdi ki, safagin sokmesi gibi dogru
cikmasin. Bir miiddet boyle devam etti. Sonra yalnizlik kendisine sevdirildi. Higbir seyi
yalnizlik kadar sevmezdi. Hira magarasinda yalmiz kalirdi. Ailesine donmeden birgok
gece orada ibadet ederdi. Sonra Hatice’ye doner ve azigmi alirdi. Ta ki, Hira

magarasinda iken bir gece ansizin Hakk ona gelinceye kadar.”

Diger bir rivayette: “Bir giin Rastlullah (s.) Ecyad’ta iken birden ufukta ortaya ¢ikan bir
melek gordii. Bir ayagini digerinin iizerine koymus; ‘Ey Muhammed! Ben Cibrilim. Ey
Muhammed! Ben Cibrilim.” diye bagirtyor. Rastlullah (s.), bundan korkmaya basladi.
Bagsini her goge kaldirdiginda onu goriiyordu. Bunun iizerine kosarak Hatice’nin yanina
dondii ve durumunu ona anlatti; dedi ki, ‘Ey Hatice! Putlara ve kahinlere kizdigim
kadar hicbir seye kizmiyorum. Kahin olmaktan korkuyorum.” Hatice, ‘Hasa, ey
amcamin oglu! Bdyle sdyleme. Allah (c.c.) asla seni bdyle bir duruma diisiirmez. Sen
sila-1 rahim yapan, dogru sdyleyen ve emaneti koruyan bir insansin. Hi¢ siiphesiz senin
ahlakin ne giizeldir.” dedi. Ardindan Varaka b. Nevfel’in yanina gitti. Hatice ilk kez ona
gidiyordu. Rastlullah (s.)’in kendisine sdylediklerini ona haber verdi. Varaka ‘Vallahi
senin amcanin oglu dogru bir adamdir. Muhakkak ki bu, peygamberligin baslangicidir
ve ona Namis-u Ekber gelecektir. Ona sdyle, kendisi igin sadece hayri diigiinsiin.’

dedi.”

Ibn Sa’d, baska bir rivayette de olay1 “Rasfilullah (s.), Hatice’ye, ‘Ey Hatice! Bir ses
isitiyor ve 151k goriiyorum. Bende bir delilik olmasindan korkuyorum.’” dedi. Bunun
tizerine Hatice (r.anha), ‘Ey Abdullah’in oglu! Allah (c.c.) sana bdyle bir sey yapacak
degildir.” dedi. Sonra Varaka b. Nevfel’e gitti. Durumu ona anlatti. Varaka, ‘Eger dogru
sOyliiyorsa bu, Musa’ya gelen Namis gibi bir Namas’tur. Eger o peygamber oldugunda
ben sag olursam destekler, ona yardim eder ve ona iman ederim.’ dedi.” diyerek aktarir.

Ibn Sa’d’in naklettigi bu rivayetle hemen hemen ayni baska bir rivayeti daha vardir.
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Fakat diger rivayette Hz. Peygamber (s.), Hz. Hatice’ye “Dogrusu kahin olmaktan

korkuyorum.” demistir. 496

Rivayetlerde gegen sekliyle Hz. Peygamber (s.)’in ilk Cebrail’i gordiigiinde veya vahye
muhatap oldugunda kendisinin kahin olmasindan, delirmesinden korkmasi kismina
katilamiyoruz. Ciinkii vahiy, gelenin kalbinde siipheye yer vermeyecek sekilde vahiy
oldugu kesin olarak bilinecek sekilde kalbe ilka eder, yerlesir.**’ Zaten Cebrail (a.s.)’ de

kendisinin Cibril oldugunu ifade etmistir.

Bu rivayeti bu sekliyle aktardigimizda Varaka veya Hz. Hatice evet sen delirmissin
deseydi ne olacakt1? Hz. Peygamber delirdigini mi diisiinecekti? Allah (c.c.) vahyini bu
yanlis anlasilmalara sebebiyet vermeyecek netlikte peygamberine indirir. Burada Hz.
Peygamber (s.)’in korkmasini da Hz. Peygamber’in vahyin sorumlulugunu yerine
getirememekten, peygamberlik gorevini nasil yapacagini bilememekten kaynaklanan bir

korku olarak diisiinmek daha dogru olur kanaatindeyiz.

Ayrica rivayeti bu sekliyle naklettigimizde Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’e karsi
itimadini, onun ferasetini 6n plana ¢ikarirken Hz. Peygamber (s.)’i Hz. Hatice’den daha
asag1 bir yere koymus oluruz. Ciinkii Hz. Peygamber’in anlamadig1 bu vahiy halini Hz.
Hatice anlamisti. Ayn1 durum Varaka i¢in de gegerlidir. Bu durumda Hz. Peygamber
(s.) kendisine gelen melege inanmamig, Hz. Hatice ve Varaka ile gonlii teskin

bulmustur.
Taberi

Taberi’nin, Tarihu 't-Taberi’de, ilk vahyin gelisiyle ilgili naklettigi rivayetleri tefsirinde
verdigi rivayetlerle birebir aynldlr.498 Biz burada digerlerinden farkli buldugumuz

rivayetlerini vermekle iktifa edecegiz.

Taberi rivayeti soyle nakleder: “Yine peygamber oldugu yil ramazan ayinda her yil
oldugu gibi Hira Magarasi’na ¢ikti. Yaninda ailesi de vardi. Allah (c.c.) kendisini
peygamberlik goreviyle miiserref kildig1 ve kullarina rahmet ettigi gecede Cebrail (a.s.)

Allah’in vahyini getirdi. Rastilullah (s.) s0yle buyurdu: ‘Ben uyurken Cebrail bana

*€ " Ybn Sa’d, Kitabii't-Tabakdti'I-Kebir, c.1, s. 164-165; ibn Sa’d, Tabakdt, c. 1, s. 182-183.

7 Goérener, s. 12.

%8 bn Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taberi Tarihu’r-Rusul ve’l-Miilik, c. 2, s. 298-300; Taberi, Taberi
Tarihi, c. 2, s. 301-303.
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ipekten yazili bir kumag parcas1 getirdi. Bana ‘Oku’ dedi. Ben: ‘Okuma bilmem.’
dedim. Bunun iizerine beni sikti. Adeta 6lecegimi hissettim. Ardindan bana nefes aldirdi
ve ‘Oku!” dedi. Ben: ‘Ne okuyayim?’ dedim. Amacim bana uyguladigi baskidan
kurtulmakti. Dedi ki: ‘Oku! Yaratan Rabbinin adiyla oku.’ ayetini ‘Insana bilmedigi
seyleri ogretti.’ ayetine kadar olan vahyi bildirdi. Ben de bildirilenleri okudum. Sonra
vahyi iletme isini bitirdi ve yanimdan ayrildi. Ben de uykudan uyandim. Adeta kalbime

bir sey yazmist1.’

Allah (c.c.)’1n yarattiklar1 i¢inde en sevmedigim sair ve mecnun olmaktir. Adeta bunlara
bakmak istemezdim. Kendi kendime dedim ki: Kendini kastederek bu kisi, sair veya
mecnun oldu. Kureys beni bu vasiflarla anacagina dagin zirvesine c¢ikip kendimi

bosluga birakarak hayatima son vermek suretiyle rahatlamak daha iyidir.

Bunun i¢in ¢iktim ve dagin tepesine yoneldim. Derken semadan bir sesin yankilandigini
duydum. Soyle diyordu: ‘Ya Muhammed! Sen Allah’in Rasiliisiin, ben de Cebrailim.”
Bunun iizerine bagimi kaldirdim ve gordiim ki Cebrail bir adam suretinde ve ayaklarini
ufuklara yerlestirmistir. Soyle diyordu: ‘Ey Muhammed! Sen Allah’in Rasuliisiin, ben
de Cebrailim.” Ona bakakaldim ve bu hal beni diislindiigiim isten alikoydu. Ne ileriye
ne de geriye adim atabiliyordum. Yiiziimii ondan ayirmaya ¢alistyordum ancak semada
nereye baksam onu goriiyordum.” Rivayetin devaminda olay kisaca sdyle olmustur: Hz.
Peygamber (s.), Hz. Hatice’nin yanina gelince kendisi i¢in “bu sahis sair veya mecnun
oldu” dedi. Hz. Hatice ise onu teselli ederek onun immetin peygamberi oldugunu
sOyledi ve olay1 anlatmak iizere Varaka’nin yanina gitti. Hz. Hatice Varaka’ya durumu
anlatinca Varaka’da Hz. Muhammed (s.)’in peygamber oldugunu sdyledi. Hz. Hatice
Varaka’nin sozlerini Hz. Muhammed (s.)’e anlatti. Hz. Peygamber(s.)’in gonlii bu

sozlerle rahatlad:.*®®

Bu rivayette Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin mecnun oldugunu diisiindiigiinii nakleden
Taberi, daha sonraki sayfalarda, miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’1 sihirbazlik, kehanet

ve delilikle itham ettiklerini ifade etmektedir.>®

[Ik inen ayetlerle ilgili rivayetleri verirken Taberi, bir baska rivayeti de soyle

aktarmaktadir: “Ebu Seleme: Cabir b. Abdullah’a: ‘Kur’an’in ilk indirilen kismi

49 bn Cerir et-Taberi, Tdrihu't-Taberi Tarihu’r-Rusul ve’lI-Miiliik, c. 2, s. 300-302.
50 Taberi, Taberi Tarihi, . 2, s. 332.
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hangisidir?” diye sordum. O: ‘Ey biiriiniip sarinan!’ ayetidir dedi. Ben ‘Yaratan Rabbin
adiyla oku’ stresi degil midir? dedim. Cabir: ‘Sana Peygamber (s.)’in bize anlattigini
aktariyorum. O gs0yle buyurdu: Hira Magarasi’'nda bir miiddet kaldim. Oradaki
miiddetimi bitirince asagi indim ve vadiye kadar gittim. Burada bana seslenildi. Sagima,
soluma, Oniime ve arkama baktim bir sey géremedim. Yukartya baktim. Yer ile gok
arasinda bir ars tlizerinde oturmakta oldugunu gordiim. Ondan korktum. Ardindan
Hatice’ye gittim ve ona ‘Beni ortiin.” dedim. Bunun {izerine beni Orttiiler ve lizerime su

serptiler. Akabinde de ‘Ey biiriiniip sarinan! Kalk ve uyar’ ayeti indi.” 501

ibnii’1-Esir

Ibnii’l-Esir’in, Islam Tarihi’nde ilk vahyin gelisini anlatirken naklettigi rivayet
Taberi’nin tefsirinde naklettigi rivayetle hemen hemen aynidir. Bu sebeple burada
tekrarina gerek duymadik. Ibnii’l-Esir rivayette acik olarak Hz. Peygamber (s.)’in
kendisinin mecnun oldugunu disiindiigiinii ifade etmemektedir. Fakat Hz. Peygamber
(s.)’in intihara kalkistigini anlatmasi ve Hz. Hatice ile konusmasindaki “Andolsun,
elden gidiyorum, kendim igin korkuya kapildim.” ifadesine yer vermesi ibnii’l-Esir’in
bu diisiinceye iistii kapali degindigini gosterir. Fakat Ibnii’l-Esir, bu rivayetin hemen
arkasindan Kur’an’dan “Oku” emrinden sonra Kalem, Miiddessir ve Duha sirelerinin
indigini ifade eder. Oysa Kalem siiresinde mecnun oldugunu diistinen kisinin Hz.

Peygamber degil; miisrikler oldugu belirtilmektedir.>%?
ibn Kesir

Ibn Kesir el-Biddye’de, ilk vahyin inisiyle alakal: ilk rivayeti Buhari’den nakleder. Bu

rivayet yukarida Ibn Kesir’in tefsirinde naklettigimiz rivayetle bire bir aynldlr.503

Ibn Kesir el-Biddye’de bu rivayeti verirken rivayetin Hz. Peygamber (s.)’in, kalbi
titreyerek dagdan asagi inmesi ve kendisinin bagina bir seylerin gelmesinden korkmasi
kismina bir agiklama getirir ve “Ciinkii o, daha once gormedigi ve aklindan gegmeyen

bir durumla karsilagmustr.” ifadelerini kullanir.*

U bn Cerir et-Taberi, Tdrihu 't-Taberi Tdrihu r-Rusul ve I-Miilik, c. 2, s. 304.

%02 bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, c.2, s. 48-49, ibnii’l-Esir, Islam Tarihi, c. 2, s. 49-50.

%03 Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, ¢.3, s. 2-3; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, s. 9-10.
%04 Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, s. 14.
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Ibn Kesir’in diger rivayeti de Ibn Ishak’m da naklettigi, Hz. Peygamber (s.)’in
Varaka’nin yanina Hz. Ebu Bekir’le birlikte gittigi rivayettir. Rivayet ibn Ishak’in
rivayetiyle hemen hemen aymdir.”® Biz burada tekrara diismemek icin farkl

buldugumuz diger rivayetleri vermekle iktifa edecegiz.

Ibn Kesir’in aktardig1 diger bir rivayet sdyledir: “Rastlullah (s.), her sene bir ay Hira’da
ibadet ederdi. Allah’in Hz. Peygamber (s.)’e ikram ettigi senenin ramazan ayinda da
Rasalullah (s.) ailesiyle birlikte Hira Magarasina ¢ikti. Allah’in ikram edecegi, kullara
rahmet olarak gonderilecegi gece, Cebrail (a.s.), Allah’in emriyle geldi. Durumu Hz.
Peygamber: ‘Bana geldi. Ben de iizerinde yazilar bulunan ipek bir yaygi iizerinde
uyumakta idim. Bana ‘Oku’ dedi. Ben de ‘Ne okuyayim?’ dedim. Beni sikti, dyle ki
Olecegimi zannettim. Sonra beni birakti ve ‘Oku’ dedi. Ben de ‘Ne okuyayim?’ diye
sordum. Beni sikt1. Oyle ki 6lecegimi zannettim. Sonra beni birakti ve ‘Oku’ dedi. Ben
de ‘Ne okuyayim?’ diye sordum. Beni yine sikt1. Oyle ki dlecegimi zannettim. Sonra
beni biraktt ve ‘Oku’ dedi. Ben de ‘Ne okuyayim?’ diye sordum. Tekrar bana ayni
seyleri yapmasi i¢in ona boyle diyordum. Bana dedi Ki: “Oku! Yaratan Rabbi’nin
adiyla! O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir, O Kalemle
yazmayr ogretendir, O insana bilmedigini ogretendir.”®® Ben de okudum. Melek
yanimdan ayrilip gitti. Ben, uykudan uyandigimda sanki o sozler, benim kalbime yazi
ile yazilmisti. Magaradan ¢iktim. Dagdan asagi inerken yolun yarisinda, gokten bir ses
isittim. Bana soyle diyordu: ‘Ya Muhammed! Sen, Allah’in RasOliisiin, ben de
Cibril’im.” Basimi kaldirip semaya baktim. Bir de ne goreyim! Cebrail, bir adam
stiretinde goriiniiyor, ayaklarini da ufuklara dayamis ve sdyle diyor: ‘Ya Muhammed!
Sen Allah’in Rastliisiin, ben de Cibril’im.” Durup ona baktim. Ne ileri ne de geriye
gidebiliyordum.” Rivayetin devaminda Hz. Peygamber (s.), Hz. Hatice’nin yanina gelir
ve olanlar1 ona anlatir. Hz. Hatice ona limmetin peygamberi olacagini sdyler ve
Varaka’nin yanina giderek Hz. Peygamber (s.)’in anlattiklarin1 ona anlatir. Varaka’da
Hz. Muhammed(s.)’in peygamber olacagimi sdyler. Hz. Hatice, Varaka’nin
soylediklerini Hz. Peygamber (s.)’e anlatir. Rivayet son kismi ibn Kesir’in anlatimiyla
sOyledir: “Rastilullah (s.); Hira Magarasindaki ibadetini tamamlayip evine ddnerken
adeti lizere ilk is olarak Kabe’ye geldi. Oray1 tavaf etti. Tavaf esnasinda kendisiyle

karsilagan Varaka b. Nevfel soyle dedi: ‘Kardesim oglu gordiiklerini ve duyduklarini

%% bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, ¢.3, s. 9-10; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, s. 17-18.
%05 Alak, 96/ 1-5
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bana anlat.’ Rastlullah (s.) ona anlatinca Varaka soyle dedi: ‘Nefsim kudret elinde
bulunan Allah’a andolsun ki sen bu iimmetin peygamberisin: Musa’ya gelen Namus-u
Ekber sana da gelmistirr Ama sen mutlaka yalanlanacak, eziyet gorecek, siirgiin
edilecek ve savasilacaksin. Eger senin o giiniine kavusursam Allah’in bilecegi yardim
ile ben Allah’in dinine yardim edecegim’ boyle dedikten sonra basindan Optii. Daha

sonra Rastlullah (s.) evine dondii.”

Bu rivayette digerlerinden farkli olarak Hz. Peygamber (s.)’e Cebrail uykudayken
gelmektedir. Ayrica Varaka ile konusmasi Kabe’yi ziyaret esnasinda Varaka’nin
sormast ve Hz. Peygamber (s.)’in anlatmasi seklinde yani giinliik bir konusma
tarzindadir. Bu rivayette Hz. Peygamber (s.)’in cinlendigini diisiindiigii veya korkuyla

intihara kalkistig gibi ifadeler yer almamaktadir.

Ibn Kesir, baska bir rivayette, “Rastlullah (s.)’1n gordiigii ilk vahiy, Cenab-1 Hakk’1in
uykuda ve riiya halinde kendisine gosterdikleridir. Gordiikleri kendisine agir gelen Hz.
Muhammed (s.) bu durumu Hz. Hatice’ye anlatmisti. Allah Hatice’yi Hz. Peygamberi

yalanlamaktan korumus, kalbini tasdike agmisti. Bunun i¢in Hatice ona;

‘Sana miijdeler olsun! Allah sana mutlaka hayir vermistir.” demisti. Bunun akabinde
Hatice’nin yanindan ayrilan Hz. Peygamber, tekrar dondiigiinde ona karninin
yarildigini, yikanip temizledikten sonra tekrar eski haline dondiiriildiiglinti gordiigiinii

anlatmig, Hatice de bu defa: ‘Vallahi, bu hayirdir, sana miijdeler olsun.” demisti.

Hz. Peygamber, Mekke’nin yukari yerlerinde gezinirken Cebrail ona goriinmiis ve onu,
thtisamiyla insani hayrete diisiiren bir mecliste oturtmustu. Bu meclisi anlatirken Hz.
Peygamber: ‘Cebrail beni, iizerinde yakut ve mercanlarin oldugu piskiillii bir yaygi
lizerine oturttu.” buyurmustu. O mecliste Allah Tedla, ona peygamberlik miijdesini
vermisti. Bunun {izerine Rastlullah (s.)’in i¢i mutmain olmustu. Arkasindan Cebrail

O’na: ‘Oku!” demis, O da: ‘Nasil okuyayim?’ diye sormus, Cebrail de sdyle demisti:

“Oku! Yaratan Rabbi’nin adiyla! O insam alaktan yaratti. Oku! Rabbin sonsuz kerem
Sahibidir, O Kalemle yazmay: ogretendir, O insana bilmedigini 6gretendir.”508 dedi.

Boylece Rastlullah (s.) Rabbinin risaletini kabul etti. Cebrail’in, Allah katindan

07" Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c.3, s. 11-13.
%08 Alak, 96/ 1-5
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kendisine getirdigi hiikiimlere tabi oldu. Oradan ayrilip evine donerken Oniinden gegtigi
biitlin taglar ve agaglar, kendisine selam verdiler. Evine seving i¢inde ve tatmin olmus
bir sekilde dondii. Hatice’ye ‘Gordiin mii, riiyada goriip de sana anlattigim seyler vardi
ya, iste o, Cebrail’di. Bugiin, bana agik¢a goriindii. Rabbim onu bana gonderdi.” dedi.
Sonra Allah katindan kendisine gelen seyleri ve duyduklarini Hz. Hatice’ye anlatti. Hz.

Hatice:

‘Sana miijdeler olsun! Allah’a yemin ederim ki, O sana hayirdan bagka bir sey dilemez.
Allah katindan sana gelen seyleri de kabul et! Ciinkii o haktir. Miijdeler olsun ki sen,
Allah’m gercek Rasiliistin.” dedi. Hatice bundan sonra Utbe b. Rebia’nin Ninovali
Hristiyan kolesi Addas’a gitti. Ona: ‘Ey Addas! Allah askina! Cebrail hakkinda bildigin
bir sey varsa bana soyle!” dedi. Addas:

‘Kuddiis! Kuddiis! Miisriklerin yasadig1 bu bolgede Cebrail’den s6z etmek de nedir? O,
Allah ile peygamberler arasinda Allah’in emin bir melegidir. O, Musa ve Isa
peygamberlerin arkadasidir.’” diye cevap verdi. Hatice, Addas’in yanindan kalkip
Varaka b. Nevfel’e gitti. Varaka: ‘Ey kardesimin kizi! Ne bileyim. Belki de senin
kocan, Ehl-i Kitabin beklemekte oldugu ve Tevrat ve Incil’de yazili bulduklari
peygamberdir. Allah’a andolsun ki ben hayatta iken o, peygamber olarak ortaya ¢ikar ve
davasini agiklarsa Rastliine itaat ve sabir, yardim ve gilizelce destek olma hususunda da
Allah’a bir imtihan verecegim.” dedi. Varaka bir siire sonra vefat etti.” ifadelerini

kullanir.>®

Bu rivayette Hz. Peygamber (s.) cinlendigini diistinmemis, hatta Cebrail (a.s.)’in
sozliyle kalbi tatmin olmus, peygamber olduguna inanmistir. Hz. Peygamber (s.)’in Hz.
Hatice’ye olayr anlatmasi da fikir alma anlaminda degil; gordiiklerini paylasma

niteligindedir.

Ibn Kesir, baska bir rivayeti de sdyle aktarir: “Hz. Muhammed (s.), kavminden kacip
Hira Magarasina vardigi bir giin Cebrail ona geldi, yaklasti. Peygamber (s.), ondan ¢ok
koktu. Cebrail onden gogsiine, arkadan iki omuzu arasina koydu ve sdyle dedi:

‘Allahim, giinahin1 bagisla, gdgsiinii a¢, kalbini temizle. Ya Muhammed, miijdeler

%9 Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, .3, s. 13-14.
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olsun, sen bu timmetin peygamberisin. Oku!’ dedi. Hz. Peygamber korkmus bir halde

iken: ‘Ben asla bir kitap okumadim. Giizelce okuyamam. Ne yazarim ne okurum.’

Cebrail onu yakaladi, siddetli bir sekilde sikt1. Birakinca: ‘Oku!” Peygamber ayn1 cevabi
verdi. Cebrail onu inci ve yakut gibi saf ve giizel sacakli bir yaygiya oturttu. Cebrail:
‘Yaratan Rabbinin adiyla oku’ dedi. Sonra ‘Korkma ya Muhammed, siiphesiz ki sen
Allah’in Rastliistin dedi ve gitti. Rasilullah (s) ‘Ne yapayim? Bunu kavmime nasil
sOylerim?’ dedi. Sonra korkuyla ayaga kalkti, Cebrail’i asli stiret ve azametiyle gordii.
Cebrail: ‘Korkma ya Muhammed, Cibril Allah’in elgisidir. Cibril Allah’in nebi ve
Rastllerine gelen elgisidir. Allah’in ikramima inan, siliphesiz ki sen, Allah’in

Rasulisin.’

Rastlullah (s.), oradan ayrilip evine donerken, dniinden gectigi agacglar ve taglar secde
ediyor ve ‘Es-selamii aleyke ya Rastilullah’ diyorlardi. Bunun iizerine kalbi mutmain ve
Allah’mn ikramini anladi. Hz. Hatice’nin yanina vardiginda Hz. Hatice onun yiiziindeki
renk degisikligini fark etti ve onun ic¢in korktu, yiiziindeki terleri sildi ve ‘Belki de
bugiinden 6nce gordiigiin ve duydugun bazi seylerden dolayr boyle oldun.” dedi.
Rastlullah (s.): ‘Ey Hatice! Riiyada gordiigiim ve uyanikken isitip de koktugum seyi mi
gordiim acaba? Cebrail bana agikca goriindii. Benimle konustu ve bir kelam okuttu. Ben
de ondan korktum. Sonra bana dondii ve benim bu limmetin peygamberi oldugumu
bildirdi. Eve donerken gordiiglim taglar ve agaglar bana °‘Es-selamii aleyke ya

Rastlullah’ dedi.

Hz. Hatice ‘Miijdeler olsun. Allah’a yemin ederim ki ben, Allah’in sana hayirdan bagka
bir sey yapmayacagini biliyordum. Sehadet ederim ki sen, bu iimmetin peygamberisin.
Yahudiler seni bekliyor. Kélemin 6giit¢iisii ve rahip Bahira, yirmi sene evvel bunu bana
bildirmis ve seninle evlenmemi tavsiye etmisti.” dedi.” Rivayetin devaminda Hz. Hatice
Mekke disindaki bir rahibe ve Addas’a giderek Cebrail hakkinda sorular sormustu.
Daha sonra Varaka’nin yanma gitmis ve anlatacaklarini kimseye sdylememesini
isteyerek sunlari sdylemisti: “Abdullah’in oglu, bana bir seyler anlatti. O dogru
sozliidiir. Allah’a yemin ederim ki yalan sdylemez ve kendisi de yalanlanmaz. Hira’da
Cebrail’in kendisine indigini ve bu limmetin peygamberi oldugunu kendisine haber
verdigini, getirdigi bazi1 ayetleri de ona okuttugunu soyledi.” Varaka korkarak

“Cebrail’in ayaklar1 yere degmisse, mutlaka insanlar i¢in hayir getirmistir. O, ancak bir
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peygambere iner. O, nebi ve miirsellerin arkadasidir ki, Allah onu onlara gonderir.
Senin onun hakkinda da soylediklerini tasdik ediyorum. Yalniz kendisine bazi seyler
soylemek, sozlerini dinlemek ve kendisiyle sohbet etmek i¢in onu bana gonder.
Korkarim ki ona gelen, Cebrail’den baskasidir. Ciinkii baz1 seytanlar, bir kisim insanlari
saptirmak i¢in Cebrail slretine girip ona benzerler. Gayeleri akil sahibi kimseleri deli ve
mecnun etmektir.” demistir. Hz. Hatice Hz. Peygamber (s.)’in yanina gelerek ona
Varaka’nin dediklerini aktardi. Allah Teila Kalem sdaresi 1-2. ayetleri indirdi. Hz.
Peygamber Hz. Hatice’ye “Hayir vallahi o Cebrail’di” dedi. Hz. Hatice yine de
Varaka’ya gitmesini tavsiye etti. Hz. Peygamber (s.) Varaka’nin yanina gitti ve olanlari

ona anlatti. Varaka da onun Cebrail oldugunu tasdik etti.’*

Bu rivayette diger rivayetlerden farkli olarak Hz. Peygamber (s.) kendisine gelenin
Cebrail olduguna emin bir sekilde dagdan inmistir. Hz. Hatice’nin onunla konusmasi da
onu destekler mahiyettedir. Hz. Hatice, Varaka’ya durumu anlatinca Varaka Hz.
Peygamber’e gelen kisinin Cebrail degil seytan olabilecegini ifade etmistir. Ayrica
rivayette Rahip Bahira yillar 6ncesinden bu durumu bilen bilge bir kisilik olarak

karsimiza ¢ikmis ve Hz. Hatice’ye Hz. Peygamber (s.)’le evlenmesini tavsiye etmistir.
Mevlana Sibli

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet’de ilk vahyin gelisini “Hz. Muhammed (s.), Mekke’den ii¢
mil mesafedeki Hira Dagi’na gider, orada aylarca murakabeye varirdi. Peygamberimiz

buraya giderken azigini birlikte gétiiriir, bitirince evine doner, sonra tekrar giderdi.

Buhari, Peygamberimizin Hira Dagi’nda ibadetle mesgul oldugunu beyan etmis ve Hz.
Muhammed (s.)’in riiya aleminde gordiigii her seyin aynen vuku bulmasini

peygamberliginin baslangici olarak gostermistir.

Bir giin Hz. Muhammed (S.) Hira Magarasinda murakabeye dalmigken gayb aleminin
melegi kendisine su sozleri sdyledi: ‘Oku! Her seyi yaratan, insani kan pihtisindan
meydana getiren Rabbinin adiyla oku! Kalemle 6greten, insana bilmediklerini talim

eden, liitf-u keremde erigilmez mertebede olan Rabbin hakki igin oku! s

5% Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c.3, s. 14-15.
1L Alak, 96/ 1-5.
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Hz. Muhammed (s.) bu sozleri dinledikten sonra evine donerken Hak Teala’nin bu

tecellisinden titriyordu.

Hz. Muhammed (s.) gordigiinii, ge¢irdigini zevcesi Hatice’ye anlatti. Hatice onu,
Ibranice bilen, Eski ve Yeni Ahidleri okuyan Varaka’ya gotiirdii. Varaka, Hz.
Muhammed’i dinledikten sonra, ‘bu, Hz. Musa’ya gonderilen Namiis’un, melegin ta
kendisidir!” demisti. Baz1 rivayetlerde Rastl-i Ekrem’in korktugunu, Hatice’nin O’na
‘Korkma, Cenab-1 Hak seni terk etmez.” dedigini, sonra o’nu Varaka’ya gotiirdiigiinti

ifade eder.

Stiphesiz Hz. Peygamber (s.) ‘korkuyorum!’ demisti. Fakat bu tereddiit, bu titreme, bu
tirperme o ani tecellinin eseridir. Peygamber peygamberlik vazifesini ifaya davet
edilirken deruhte ettigi mesuliyetin bilyiikliigii kargisinda titremisti. Onun goérdiigi, bir

melekti; diislindiigii, kimsenin anlayamayacagi seylerdi.” ifadeleriyle rivayeti verir.

Sibli, Buhari’nin, ‘Kitab %i¢-Ta bir’ de Hz. Muhammed (s.)’in daha sonra birkag¢ giin
vahiy alamayinca daglarin tepesinden kendini atmak ister gibi oldugu; fakat melegin
tekrar tekrar goriinerek ‘Ya Muhammed, sen hakikaten Allah’in peygamberisin!’ dedigi
rivayeti nakleder. Ibn Hacer’in de Hz. Hatice ve Varaka’nin teselli edici sozlerinin
olabilmesinin ¢ok dogru oldugunu ¢iinkii, peygamberlik gibi agir vazifeye Hz.
Peygamber, her ne kadar sadik riiyalarla hazirlansa da melegi aniden goriince irkilmis

ve onlarin sdzleri i¢ine huzur vermisti diyerek acikladigini ifade eder.

Sibli, bu rivayetin tevatiir ve muttasil senede dayanip dayanmadigiyla ilgilendigini ve
bu rivayetin son ravisinin Ziihri oldugunu, Ziihri’den sonra bu rivayeti asil kaynaga
gotiiren baska bir ravinin olmadigini ifade etmis ve senedinin maktu’ (kesik) olduguna

isaret ederek kabule imkan olmadigini ifade etmistir.”2
Genel Degerlendirme

Hz. Peygamber (s.)’e ilk vahyin gelisinin anlatildig1 rivayetlere baktigimizda rivayet
genel hatlariyla sdyledir: Hz. Peygamber (s.)’e yalnizlik sevdirilmisti ve sik sik tefekkiir
ve ibadet i¢in Hira Magarasina ¢ikiyordu. Bir gece yine Hira Magarasindayken Cebrail

geldi ve kendisine Alak saresinin ilk bes ayetini indirdi. Hz. Peygamber (s.) korkuyla ve

512 Sibli, Asr-1 Saadet, ¢.1, s. 150-153.
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cinlendigini diisiinerek asagiya indi. Hatta inerken intihara kalkisti. Hz. Hatice’nin
yanina geldiginde ‘Beni Ortiin, beni Ortiin.” dedi. Daha sonra kalkinca olanlar1 Hz.
Hatice’ye anlatti. Hz. Hatice onun cinlenmedigini, kendisinin iyi biri oldugunu bu
yizden de Allah’in onu cezalandirmayacagini ve kendisinin Allah’in Peygamber’i
oldugunu sdyleyerek onu teselli etti. Daha sonra birlikte Varaka’ya gittiler ve durumu
ona da anlattilar. Varaka kendisine gelen melegin vahiy melegi oldugunu, Hz.
Muhammed’in Peygamber oldugunu soyledi. Boylece Hz. Muhammed (s.), kendisinin

Peygamber (s.) oldugunu diisiinerek rahatladi.

Rivayeti bu sekliyle anlattigimizda Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber (s.)’e giivenini 6n
plana ¢ikarmis ve Hz. Hatice’yi Oonun peygamber oldugunu hemen anlayan, Hz.
Muhammed (s.)’i peygamber olduguna ikna etmeye calisan bilge bir bayan olarak
aktarmig oluyoruz. Fakat bu durumda Hz. Muhammed (s.)’i Cebrail’e itimat etmeyen,
kendisinin delirdigini diisiinen, bu olaylardan sonra intihart diisiinen ve esinin ikna

etmesiyle peygamber olduguna inanan biri olarak nitelendirmis oluyoruz.

Bu durum Varaka ile yapilan konusma ic¢in de gegerlidir. Burada Varaka onun
peygamber oldugunu hemen anlayan Hristiyan bir bilge olarak yiiceltilirken, Hz.
Muhammed (s.)’i vahyi alan kisi olmasina ragmen Cebrail (a.s.)’e ve Hz. Hatice’ye
inanmayan ve bu yiizden de Varaka’ya gelen ve onun sdzleriyle basina gelen seyin

mecnunluk mu yoksa peygamberlik mi olduguna ikna olan biri olarak gdstermis oluruz.

Bu rivayeti miistesrikler daha insafsiz bir sekilde ele almiglar ve rivayetleri, Hz.
Peygamber (s.)’i sara hastaligina tutulmus, kendisine ndbetlerin, kramplarin geldigi, bu
sirada suurunu kaybettigi, suuru yerine gelince de Kur’an dedigi seyleri mii’'minlere

okudugu iddialarina kadar gotiirmiislerdir.>*?

Rivayetleri genel kabul goren sekliyle aktardigimizda Varaka veya Hz. Hatice evet sen
delirmigsin deseydi ne olacakt1? Hz. Peygamber delirdigini mi diisiinecekti? Nitekim
Ibn Kesir’in rivayetlerinden birinde Varaka’nmn Hz. Peygamber (s.)’e gelen kisinin
Cebrail degil seytan olabilecegi ifadesi gegmektedir. Rivayete gore; Varaka korkarak
“Cebrail’in ayaklar1 yere degmisse, mutlaka insanlar i¢in hayir getirmistir. O, ancak bir

peygambere iner. O, nebi ve miirsellerin arkadasidir ki, Allah onu onlara gonderir.

513 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, c. 1, s. 60-63.
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Senin onun hakkinda da sdylediklerini tasdik ediyorum. Yalniz kendisine bazi seyler
soylemek, sozlerini dinlemek ve kendisiyle sohbet etmek i¢in onu bana gonder.
Korkarim ki ona gelen, Cebrail’den baskasidir. Ciinkii baz1 seytanlar, bir kisim insanlari
saptirmak i¢in Cebrail sliretine girip ona benzerler. Gayeleri akil sahibi kimseleri deli ve

mecnun etmektir.” demistir.>**

Allah (c.c.) vahyini bu yanlis anlasilmalara sebebiyet vermeyecek netlikte
Peygamberine indirir. Rivayetlerdeki Hz. Peygamber (s.)’in korkmas1 ifadesini de Hz.
Peygamber’in vahyin sorumlulugunu yerine getirememekten, peygamberlik gorevini
nasil yapacagini bilememekten kaynaklanan bir korku olarak diisiinmek daha dogru olur

kanaatindeyiz.

Rivayetlerde Hz. Peygamber (s.)’in, hem Hz. Hatice hem de Varaka ile yaptigi
konusmalarmn giindelik hayat iginde siradan konusmalar oldugu ve bu konugmalarin da
bir akil alma veya onlara danismadan ziyade olagan bir sohbet olarak degerlendirilmesi

daha dogru olur kanaatindeyiz.”™

Taberi’nin tefsiri ile tarihinde de ¢eliski goriilmektedir. Taberi, Alak stresinin tefsirinde
Hz. Peygamber (s.)’in kendinden korktugunu anlatir. Ama cinlenme veya mecnunlukla
ilgili ifadeye yer vermez. Taberi, tarihinde Hz. Muhammed (s.)’in kendisinin
cinlendigini diisiindiigili ilk vahyin gelisini anlatan rivayeti aktarirken; Kalem Stiresinin
tefsirinde cinlendigini diislinen kisinin miisrikler oldugunu ifade eder. Buradaki celiski
miifessir Taberi ile miiverrih Taberi’nin metodunun farkliligindan kaynaklanmaktadir.
Taberi, rivayetlerin hakiki olup olmadigiyla ilgilenmemekte, sadece onlar1 aktarmakla
yetinmektedir.>'®

Aym durum Ibn Kesir iginde gegerlidir. Onun tarihi ile tefsirindeki ifadeleri de
celismektedir. Zira tefsirinde Hz. Peygamber (s.)’in mecnun olmadigini, mecnun
oldugunu iddia eden kisilerin kendisinin degil, miisrikler oldugunu ifade ederken
tarihinde Hz. Peygamber (s.)’in kendisinin mecnun oldugunu zannettigi rivayetleri

aktarmaktadir.

Y bn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, . 26.

515 ibn ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve'l-Meb’as ve’l-Megdzi, s. 100-103; Ibn Ishak, Siyer, s. 177-
179.

518 Taber, Taberi Tarihi, (Nesredenin Girisi) c. 2, s. 1.
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Bu ¢eligkili durum Razi igin de gegerlidir. Razi, Kalem stiresi ikinci ayetin tefsirini
yaparken Ilk vahyin gelisi ile ilgili rivayeti verir. Rivayette Hz. Peygamber (s.)’in
kendisinin cinlendigini diisiindiigiiyle alakali hi¢bir ifade kullanmaz. Hatta kendi goriisii
olarak cinlendigini diisinenin miisrikler oldugunu ifade eder. Bu ayetlerin, Rabbinin
nimeti sayesinde O’nun mecnun olmadigini ifade ettigini soyler. Razi, Miizzemmil
stresinin ilk ayetlerinin tefsirinde ise ilk vahiy geldiginde Hz. Peygamber (s.)’in Cebrail
(a.s.)’den korktugu ve kendisini cin ¢arpacagini sanarak Hira Magarasindan titreyerek

indigini Ibn Abbas’tan nakleder.

[bnii’1-Esir’in Islam Tarihi’nde de celiskiler bulunmaktadir. Ibnii’l-Esir, agik olarak Hz.
Peygamber (s.)’in kendisinin mecnun oldugunu diisiindiigiinii ifade etmese de intihara
kalkismasini anlatmas1 ve Hz. Hatice ile konusmasindaki “Andolsun, elden gidiyorum,
kendim i¢in korkuya kapildim.” ifadesine yer vermesi Ibnii’l-Esir’in bu ifadeye iistii
kapali degindigini gosterir. Fakat bu rivayetin hemen arkasindan Kur’an’dan “Oku”
emrinden sonra Kalem, Miiddessir ve Duha sirelerinin indigini ifade eder. Kalem
stiresinde mecnun oldugunu diislinen kisinin Hz. Peygamber degil; miisrikler oldugu

belirtilmektedir.>!’

Rivayetler Kur’an beyanlartyla da ¢elismektedir. Ciinkii Kur’an’da ilk donemlerde inen
sire olan Kalem stiresinin ilk ayetlerine baktigimizda “(Ey Muhammed!) Sen Rabbinin
nimeti sayesinde, bir mecnun degilsin. Siiphesiz sana tiikenmez bir miikafat vardir. Sen
elbette yiice bir ahlak iizeresin. Hanginizin deli oldugunu yakinda sen de géreceksin,

99518

onlar da gorecekler. cinlendigini ya da mecnun oldugunu diisiinen Hz. Peygamber

(s.) degil, miisriklerdir.

“Iste boyle! Onlardan oncekilere highir peygamber gelmemisti ki, ‘O bir biiyiiciidiir’
yahut ‘bir delidir’ demis olmasinlar. Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler (ki hep
aymi seyleri soyliiyorlar)? Hayir, onlar azgin bir topluluktur. Onun igin, onlardan yiiz

cevir. Artik kinanacak degilsin. 19

S ibnii’l-Esir, Islam Tarihi, c. 2, s. 50.
518 Kalem, 68/ 2-6.
19 Zariyat, 51/ 52-54.
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“Stiphesiz inkar edenler Zikr’i (Kur'an'i) isittikleri zaman neredeyse seni gozleriyle
devirecekler. (Senin i¢in) ‘Hi¢ siiphe yok O bir delidir’ diyorlar. Halbuki o (Kur’an),

dlemler icin ancak bir 6g“iittiir.”520

“Dediler ki; ‘Ey kendisine zikir (Kitap) indirilen kimse! Sen mutlaka delisin!™**

“Yoksa ‘O cinnet getirmig’ mi diyorlar? Hayir, o, onlara hakki getirdi. Halbuki onlarin

pek ¢cogu haktan hoslanmamaktadirlar.”®*

“(Ey Muhammed!) O halde sen, 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir
kdhinsin ne de bir mecnun. Yoksa onlar, ‘O bir sairdir, onun, zamanmn felaketlerine
ugramasimi bekliyoruz’ mu diyorlar? Onlara de ki: ‘Bekleyin, ben de sizinle beraber

bekleyenlerdenim.”**

“Onlar diistinmediler mi ki (¢ok iyi tamdiklari, kendileriyle i¢ ice yasamis olan)
arkadaglarinda (Peygamber’'de) mecnunluktan eser yoktur. O ancak apacik bir

524 ayetlerine ve bu ayetlerin tefsirlerine baktigimizda Allah Tedla’nin

uyaricidur.
miisriklerin Rastliine attiklari cinlenme iftirasina cevap verdigini goriiriiz. Bu ayetlerde
Hz. Peygamber (s.)’in cinlendigini diisiinenin Hz. Peygamber degil; Mekkeli miisrikler

oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber, kendisine vahyin inecegini ummuyordu, beklemiyordu. Kitap nedir,

iman nedir bilmiyordu.

“Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak

sana verildi. Oyleyse kdfirlere sakin arka ctkmal™®

“Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir,

iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimiz, kendisiyle dogru yola

59526

eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun. ayetlerine

baktigimizda Hz. Peygamber (s)’in ilk vahye muhatap olmadan Once vahyin ne

%0 Kalem, 68/ 51-52.
21 Hicr, 15/ 6.

522 Mii’mindn, 231 70.
52 Tqr, 52/ 29-31.

54 Araf, 7/ 184.

55 Kasas, 28/86.

56 Sura, 42/ 52.
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oldugunu bilmedigi, vahyin geleceginden haberi olmadigi ve vahiyle ilgili herhangi bir
beklentisinin olmadig1 anlasiliyor. Bu nedenle Cebrail vahyi ilk getirdigi zaman Hz.
Peygamber (s.), beklemedigi bir durum oldugu i¢in sasirmis, peygamberlik gorevinin
sorumlulugunun agirligi ve bu gorevi nasil yerine getirecegini bilememenin endisesiyle
korkmustur. Bu korku gayet normaldir. Ama burada Hz. Peygamber (s.)’in ilk ayetleri
vahiy gibi algilamamasi, cinlendigini, delirdigini diisiinmesi, Hz. Hatice veya Varaka ile
peygamberligine ikna olmasi s6z konusu degildir. Clinki Allah (c.c.) peygamberini

boyle bir belirsizligin i¢ine birakmaz.

Vahiy, gelenin kalbinde siipheye yer vermeyecek sekilde vahiy oldugu kesin olarak
bilinecek sekilde kalbe ilka eder, yerlesir. Vahiy, dyle ki gelip yerlesme esnasinda
Peygamberi adeta esir alir. Algilama ve anlama eylemleri ilahi iradenin eline geger.

Peygamber kendisini vahyin akisina birakir.>?’
Sonu¢

Siyer ve tefsir kaynaklarinda ilk vahiy ve Peygamber (s.)’in cinlendigini diisiinmesi
veya miisriklerin onun davetini etkisiz hale getirmek i¢in mecnun ifadesini kullanmalari
ya da sairlerin, kahinlerin, sihirbazlarin, mecnunlarin cinlerle irtibatlh oldugunu
diistinmeleri sebebiyle onu da cinlerle irtibatli olarak telakki etmeleri ve mecnun
demeleri ile ilgili rivayetleri degerlendirdigimizde ayet rivayet uyumsuzlugunu ortadan

kaldirmak i¢in ayn1 kaynaklardan olusturdugumuz metin teklifi sdyledir:

“Hz. Peygamber Hira Magarasina ¢ekilip yalniz basina ibadet ederdi. Ailesinin yanina
gelmeksizin bazi geceler orada kalirdi. Azig: tiikenince Hatice’nin yanina doner, yine
azigin1 alip giderdi. Nihayet o, Hira Magarasinda iken hak kendisine geldi. Melek
yanina geldi ve ‘Oku’ dedi. O: ‘Ben okuma bilmem.” dedi. Peygamber (s.) buyurdu ki:
‘Melek beni yakaladi, sikti, gilictim tiikkenecek derecede sikti, sonra birakti. Bana ‘Oku’
dedi. Ben ‘Okuma bilmem.’” dedim. Tekrar beni ikinci kez yakalayip sikti. Gliciim
tilkkenecek derecede sikti. Sonra birakti. Bana ‘Oku’ dedi. Ben: ‘Ben okuma bilmem.’
dedim. Ugiincii kez beni yakalayip sikt1. Giiciim tiilkenecek derecede sikt1. Sonra birakt:
ve bana dedi: ‘Oku! Yaratan Rabbi’'nin adiyla! O insam alaktan yaratti. Oku! Rabbin

sonsuz kerem sahibidir, O Kalemle yazmayr ogretendir, O insana bilmedigini

527 Goérener, s. 12; Severcan, “Yerlesik Bazi Siyer Rivayetlerinin Kur’an-1 Kerim’e Arzi: ilk Vahiy ve

Peygamberlik-Gizlilik” Bilimname, XXXVI, 2018/2, s. 437.
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o&retendir.”®® Magaranin disma ¢iktiginda melek O’na: ‘Ey Muhammed! Sen Allah

(c.c.)’in Rasiliisiin ben de Cibrilim.” s6zlerini birka¢ defa tekrar etti.

Bu hadise iizerine Peygamber (s.), omuzlarina yiiklenen bu biiylik ve serefli gorevin
heyecani, kaygist ve korkusu ile adeta kalbi titreyerek Hira’dan indi ve evine gitti. O
bundan 6nce ‘Kitap nedir, iman nedir bilmiyordu.” ‘Kitab’in kendisine verilecegini
ummuyordu.” Birden peygamberlik gibi yiice bir gorevin sorumlulugu karsisinda
kaygilanmis ve kalbi titretmisti. Kendisine en biiyilk ve en ylice makam olan
peygamberligi liitfeden Rabbi’ne karsi bu serefli gorevi O’na layik olacak sekilde yerine
getirebilecek mi, yoksa mahcup mu olacakti? Hz. Hatice onu sakinlestirmis ve Hz.

Peygamber’e destek olmustu. Ilk vahiy geldiginde de ona ilk inanan kisi olmustu.”

Varaka ile Hz. Peygamber (s.)’in goriismesi konusunda ise; “Hz. Hatice Hristiyan ve
Tevrat’t ve Incil’i okumus bilgili bir kisi olan amca oglu Varaka’yr zaman zaman
ziyaret ederdi. Ziyaret ettigi bir giin Hz. Muhammed (s.)’in peygamberligini haber
vermisti. Varaka, daha sonra Hz. Muhammed (s.)’in peygamber oldugu iddiasinm
Mekkelilerden de duymustu. Kabe’de Hz. Muhammed (s.)’1 goriince yanina giderek
gordiigii ve duydugu seyleri anlatmasini istedi. Hz. Peygamber (s.) ona basindan
gecenleri anlatti. Bunun iizerine Kendisine gelen melegin Musa (a.s.)’a gelen Namus-u
Ekber oldugunu ve onun da peygamber oldugunu, daha onceki peygamberler gibi
yalanlanip eziyet gorecegini, eger yetigirse kendisinin Ona yardimci olacagini ifade

etrnisti.”529

2.4. Tebligin Gizliligi
Giris

Siyer ve tefsir kitaplarinda Hz. Muhammed (s.)’in tebligini peygamberliginin ilk ii¢
yilinda gizledigi rivayeti yer almaktadir. Aktarilan bu rivayetlere gére Hz. Peygamber

(s.), “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunant agik¢a ortaya koy ve Allah’a ortak

59530

kosanlara aldiris etme. ve “Sen (once) en yakin akrabant uyar. Mii ' minlerden sana

*%%  Alak, 96/ 1-5

529 Severcan, “Siyer Tefsir iliskisi (ilk Vahiy ve Hz. Muhammed)” Siyer Arastirmalar: Dergisi, Ocak-
Haziran 2019, Say1. 5, s. 197-221.

*" Hicr, 15/ 94.
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55531

uyanlara kanatlarint indir. ayetleri inene kadar peygamberlik gorevini gizli

yapmisti.
Arka Plan

Hz. Peygamber (s.)’in peygamberliginin ilk {i¢ yilinda tebligini gizli olarak yaptigi
rivayetinin aktarilmasinin sebebini, ravilerin sadece belli Miisliimanlara has olan gizlilik
durumunu Hz. Peygamber (s.)’in tebligini de igine alacak sekilde genisletmelerinin bir
sonucu oldugu kanaatindeyiz. Zira Miisliiman olduklar1 6grenildigi takdirde Kureysli
miisriklerin yaptirimlarina maruz kalabilecek kisiler, Hz. Peygamber (s.)’in istegiyle

Miisliiman olduklarimi bi’setin ilk ti¢ yil gizlemislerdi.>*?

Erkam’in Evi

Daru’l-Erkam, ilk Miislimanlardan Erkam b. Ebii’l-Erkam el-Mahzimi’ye ait olup;
Safa Tepesi’nin eteklerinde yer almaktaydi. Erkam Miisliiman olduktan sonra bu evi,
Hz. Peygamber (s.) ve Miislimanlara agmisti. Bu evde Hz. Peygamber (s.) hem
sahabeye dini bilgileri 6gretiyordu hem de insanlar1 Islam’a davet ediyordu. Bu evde

bir¢ok kisi Miisliiman olmustur.

Daru’l-Erkam, Miisliimanlar i¢in kronoloji yoniiyle esas teskil etmis; sahabelerin
Miisliman olmasi veya onemli olaylar “Rastlullah’in daru’l-Erkam’a girmesinden
once” veya “Ras@lullah’in  daru’l-Erkam’a  girmesinden  sonra”  diyerek

tarihlendirilmistir.

Rastlullah (s.)’in ve sahabelerin daru’l-Erkam’1 ilk olarak kullanmaya baslama yili tam
olarak bilinmese de Ammar ve Siitheyb’in ilk otuz kiisur sahabeden sonra Miisliiman
oldugu ve bu sirada bu evin kullanildig1 rivayetine,” ilk ii¢c yilda Miisliiman olanlarin
133 kisiye ulastigi bilgisine534 ve Erkam’m ilk Miisliimanlardan olmasina bakilarak
bi’setin ilk yilinda oldugunu ifade edebiliriz. Burasi risaletin altinci yilinda Hz. Omer’in

Miisliiman olmasindan sonraya kadar kullanilmaya devam edilmistir.>*

8L Suara, 26/ 214-215.

532 Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 200-203.

53 Apaydn, s. 342.

534 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber, c. 2, s. 315; Severcan, Hz.
Muhammed Isiam Daveti Mekke, 5.206.

5% Koksal, “Darii’l-Erkam”, DIA, istanbul 1993, c. 8, s. 520-521.
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Daru’l-Erkam’da yapilan davet, ibadetler ve egitim bir biitiiniiyle gizlilik i¢cinde degildi.
Buraya gelen Miisliimanlarin ¢ogunu Mekke halki biliyordu. Sadece Ammar b. Yasir ve
Suheyb b. Sinan gibi, Misliiman olduklar1 6grenildiginde miisrikler tarafindan
kendilerine zarar verilecek, zulme ugramast muhtemel, Mekkelilerle herhangi bir
giivenlik anlagmasi olmayan kisilerle, efendisinin iskencesine maruz kalabilecek koleler
gizli gelip-gidiyorlardi ve Mekkeliler bunlar1 bilmiyorlardi. Bunlarin sayilar1 da onlu
rakamlar1 gegmiyordu. Hz. Peygamber (s.)’e karsi olan Mekke liderleri kendilerini
oldukca rahatsiz eden bu eve nasil bir yaptirim uygulayacaklar1 konusunda fikir

birligine varamadilar.>*®
2.4.1. Tefsir Kaynaklari

Miifessirlerin ¢ogunun Hz. Peygamber (s.)’in davetinin ilk ii¢ yilin1 Suara 214. ayet ve
Hicr 94. ayetler inene kadar gizli yaptigin1 ifade etmeleri ve agiktan daveti bu ayetlerle
iliskilendirmeleri sebebiyle biz de bu ayetleri vererek konuyu inceleyecegiz.
Miifessirlerin Hz. Peygamber (s.)’in agiktan davetiyle iliskilendirdikleri ayetlerde
Cenab-1 Hakk s6yle buyurur:

“Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunan: agik¢a ortaya koy ve Allah’a ortak

kosanlara aldiris etme.”™’

“Sen (once) en yakin akrabani uyar. Mii'minlerden sana uyanlara kanatlarin: indir.”>®

ibn Abbas

Ibn Abbas, Tefsir-i Ibn Abbas’ta “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunam agik¢a

9539

ortaya koy ve Allah’a ortak kogsanlara aldiris etme. ayetini “Mekke’de davetini

aciga vur.”>*® diyerek aciklamistir.

. ey . . . 541
“Sen (6nce) en yakin akrabani uyar. Mii’minlerden sana uyanlara kanatlarini indir.”

Ayetini “Sen 6nce en yakin hisimlarini uyar. (Akrabalik bagi olanlarl)”542 diyerek

aciklamistir.

5% gevercan, Hz. Muhammed fslam Daveti Mekke, s. 233.

57 Hicr, 15/ 94.

5% Suara, 26/ 214-215.

5% Hicr, 15/ 94.

0 {bn Abbas, Tenviru'l-Mikbas, s. 281; Ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, c. 3, s. 82.
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Ibn Abbas bu iki ayetin agiklamalarinda rivayet vermez. Ibn Abbas, “Ebii Leheb’in iki
eli kurusun! Kurudu da!”®* ayetinin tefsirinde kendi isnadiyla su rivayeti verir: “Bu
ayetin sebeb-i nilizulii sudur: Allah Teala, Peygamber (s.)’ine “en yakin akrabani
uyar’>* buyurdugunda Hz. Peygamber (s.) yakin akrabalarmna ziyafet vermis ve
ardindan onlara s6yle buyurmustur: “La ilahe illallah deyiniz.” Bunun iizerine amcasi
ki, ismi Abdiiluzza, kiinyesi Eba Leheb idi, “Ey Muhammed (s.) helak olasin! Sadece
bunun i¢in mi bizi topladin?” dedi. Bunun {izerine Allah Teala onun hakkinda “Ebu

129545

Leheb’in iki eli kurusun! Kurudu da ayetini indirdi. Diyor ki, “EbG Leheb’in iki eli

biitiin hayirlardan taraf hiisrana ugrad1.” ayetini indirdi.”*

Mukatil b. Siileyman

29547

Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir’de “(Once) en yakin akrabani uyar. ayetini

aciklarken “Bu ayet nazil olunca Nebi (s.), ‘Ben biitiin insanlara rasil olarak
gonderildim. Bununla birlikte ey Hasim ogullari, ey Muttalib ogullar1 6zellikle size

rastl olarak gonderildim.” dedi. Iste Nebi (s.)’nin en yakin akrabalari bunlardi. Hagim

59548

ile Muttalib, Abdi Menaf’1n ogullar1 olup kardes idiler.”™" ifadelerini kullanir.

Mukatil b. Siileyman, “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani agik¢a ortaya koy

ve Allah’a ortak kosanlara aldiris etme.”*®

ayetini aciklarken de “(Yani sana
emrolunan risaleti teblig gorevini hi¢ durma yerine getir.) Clinkii Nebi (s.), iki yil
siireyle niibiivveti gizlemisti. Allah (c.c.) bunun iizerine Nebi (s.)’ye ‘Oyleyse sen
emrolundugun seyi agik¢a bildir.’ buyurdu. O da Rabbinden aldiklarini teblig etti.

29550

Bunun iizerine Mekke Kafirleri onu yalanladilar ve ona eziyet ettiler. ifadelerini

kullanir.

541 Suara, 26/ 214-215.

%2 ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbas, s. 396; ibn Abbas, Tefsir-i /bn Abbas, ¢.3, 5.731.

3 Tebbet, 111/ 1.

544 Suara, 26/ 214.

55 Tebbet, 111/ 1.

%6 ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 662.

S Suara, 26/ 214,

8 Mukatilb. Siileyman, et-Tefsiri I-Kebir, c. 2, s. 466; Mukatil, Tefsir-i Kebir, ¢.3, s. 231.
9 Hicr, 15/ 94.

0" Mukatil b. Siileyman,et-Tefsiri I-Kebir, c. 2, s. 211.
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Taberi

Taberi tefsirinde, “Sen (6nce) en yakin akrabani uyar.”>** ayetini agiklarken Abdullah b.
Abbas’tan rivayetle ‘“Rastlullah, ‘Ey Muhammed, once en yakin akrabalarini uyar.’
ayeti inince Safa tepesine ¢ikt1 ve oradan Kureys Kabilesinin kollarina sdyle seslendi:
‘Ey Fihr ogullar1, ey Adiy ogullar’ onlar da bunun iizerine toplandilar. Oyle ki oraya
sahsen gidemeyenler de (Ne oldugunu 0&grenmek ig¢in) yerlerine baskasini
gonderiyorlardi. Ebu Leheb dahil Kureysliler oraya gittiler. Rastilullah onlara: ‘Ben
size, su vadiden stivariler geliyor size baskin yapacak desem bana inanir misiniz?’ dedi.
Kureysiler: ‘Evet inaniriz. Clinkii senin hi¢ yalan sdyledigini isitmedik.” dediler. Bunun
tizerine Rastlullah (s.): ‘Ben sizi, siddetli bir azapla uyariyorum.” dedi. Ebu Leheb ise
sOyle cevap verdi: ‘Bugilin sona ermeden kahrolasin. Bunun i¢in mi bizi buraya

topladin? Bunun tizerine Tebbet Stresi indi.”**?

Taberi’nin naklettigi diger rivayet: “Allah Tedld ‘En yakin akrabani uyar’ ayetini
indirince Rastlullah (s.) ayaga kalkti ve ‘Ey Kureys toplulugu (veya buna benzer bir
sozle) kendinizi kurtarin. Benim, Allah’a karst size higbir faydam olmayacaktir. Ey
Abdi Menaf ogullar1 benim, Allah’a karsi size hig¢bir faydam olmayacaktir. Ey
Abdiilmuttalib’in  oglu Abbas, Allah’a karst benim sana higbir faydam
dokunmayacaktir. Ey Rasilullah’in halas1 Safiyye, Allah’a karst benim sana higbir
faydam olamayacaktir. Ey Muhammed’in kizi Fatima, malimdan diledigini iste, ancak

59553

Allah’a karsi sana higbir faydam dokunmayacaktir.” buyurdu. ifadeleriyle

verilmistir.

Taberi, baska bir rivayette olay1 kisaca sdyle anlatir: “Rastlullah, ‘En yakin akrabani
uyar!’>* ayeti nazil olunca, Hz. Ali’ye yemek hazirlatti ve yakin akrabalarina ziyafet
verdi. O giin gelenler kirk kisi civarinda idiler. I¢lerinde bu kisiler arasinda amcalari
Ebu Talib, Hamza, Abbas ve Ebu Leheb de vardi. Hepsi de kanincaya kadar yediler,

ictiler. Ras(lullah (s.), onlarla konusmak isteyince Ebu Leheb ondan 6nce davranarak:

51 Suara, 26/ 214.

2 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn c. 17, s. 659-660. Diger rivayet
icin bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi Cami ul-Beyin an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn c. 17, s. 661; Taberi,
Taberi Tefsiri, C.6,s.250

553 et-Taberi, Tefsiru't-Taberi Cdmi’'ul-Beyan an Te'vil-i Ayi ’I-Kur’an c. 17, s. 655-656, benzer
rivayetler igin bkz. et-Taberi, Tefsiru t-Taberi Cami ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn c. 17, s. 654-
658.

5% Suara, 26/ 214,
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‘Sizin adaminiz sizleri ne de miithis biiyiiledi.” dedi ve Rastlullah (s.) kendileriyle
konusamadan dagildilar. Daha sonra Rasilullah (s.) yarin tekrar onlar1 yemege davet
etti. Hepsi de kana kana igtiler ve doyuncaya kadar da yediler. Daha sonra Rastlullah
(s.) sozii alarak sOyle dedi: ‘Ey Abdiilmuttalib ogullari, Allah’a yemin ederim ki, ben
hicbir Arap gencinin size getirdigimden daha degerli bir seyi kavmine getirmis
oldugunu bilmiyorum. Ben sizlere dinyanin da ahiretin de hayrmi getirmis
bulunuyorum. Yiice Allah bana, sizleri hayra cagirmami emretmistir. Bu iste kim bana
kardesim, vasim ve halifem olmak iizere yardimc1 olur?” Hazir bulunanlarin tiimii bu ise
yanasmadi sadece Hz. Ali destek¢i olacagimi ifade etti. Davetliler de giiliisiip

dagildilar.”>*

“Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani acik¢a ortaya koy ve Allah’a ortak

kosanlara aldiris etme.”>®

ayetinin aciklamasinda ise farkli miifessirlerin bu konudaki
goriislerini verir. Bunlari sdyle 6zetlemek miimkiindiir: “Ey Peygamber, emrolundugun
seye devam et.” veya “Ey Peygamber, emrolundugunu yap.” Yahut “Ey Peygamber
artik namazda Kur’an’1 aciktan oku.” Ya da “Ey Peygamber artik ortaya cik, kendini

59957

gizleme.”™" ifadelerini kullanmistir.

Fahreddin Razi

Razi, Tefsir-i Kebir’de “Sen (once) en yakin akrabani uyar.”>>®

ayetinin, Rastlullah
(s.)’a tebliginde, yakinlik derecesine gore en yakindan baslamasinin daha etkili
olacagina isaret ettigini ifade eder. Zira, kisi 6nce isi kendisi siki tutar arkasindan en
yakin akrabalarmi yakinlik derecesine gore uyarir ve davet ederse hi¢ kimse itiraz

edemez.

Razi, daha sonra su rivayeti verir: “Bu ayet nazil olunca, Hz. Peygamber (s.) Safa
tepesine ¢ikmis ve oradan kendisine derece derece yakin akrabalarina seslenerek, ‘Ey
Abdiilmuttalib ogullari, ey Hasim ogullari, ey Abdi Menaf ogullari, ey Muhammed’in
halas1 Safiyye ben, sizin i¢in Allah’tan gelecek higbir seye mani olamam. Fakat benden

istediginiz kadar mal isteyiniz.” emistir.”

5 et-Taberi, Tefsiru t-Taberi Cami ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn c. 17, s. 661-663, diger rivayetler

igin bkz. et-Taberd, Tefsiru 't-Taberi Cami’ul-Beydin an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn c. 17, s. 664-665.

*%" Hicr, 15/ 94.

57 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beyan an Te'vil-i Ayi I-Kur’dn, . s. 142-144; Taberi, Tabert
Tefsiri, .5, s.175.

58 Suara, 26/ 214.
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Baska bir rivayette de “Hz. Peygamber (s.), Abdiilmuttalib ogullarini toplamisti. Onlar o
giin kirk kisi idiler ve her birinin bir koyunu ve bir ¢anak siitii vardi. O adamlardan her
biri, koyunu ve bir ¢anaktakini yiyip igiyorlardi. Onlar, bunlar1 yiyip bitirince Hz.
Peygamber (s.) soze baslayip, ‘Ey Abdiilmuttalib ogullari, su dagin arka ete§inde
diisman siivarisi var desem bana inanir misiniz?’ dedi. Onlar, ‘evet’dediler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s.), ‘O halde, sizi siddetli bir azap gelmezden 6nce uyaran, ikaz

eden bir peygamberim.” dedi.”**

Razi, “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani agik¢a ortaya koy ve Allah’a ortak

kosanlara aldirs etme.”®

ayetinde gecen “Sad‘” kavrammin yarmak, ayirmak
anlamina geldigini ifade eder. “Sad‘” kelimesine “apagik bildir” manasin1 Verir.
“Emrolundugun sey” den kastin ise hem “Emrolunmakta oldugun seriatlar1 ve yasalar1”
hem de “Sen kendi durumunu, isini onlara agikla” manasinda oldugunu ifade eder. Razi,
alimlerin, bu ayet nazil oluncaya kadar, Hz. Peygamber (s.)’in niibiivveti gizledigini
ifade ettiklerini soyler. “Miisriklere aldiris etme” ayetinin de “Onlarin, niiblivveti izhar

etmen sebebiyle seni kinamalarina aldirma” manasinda oldugunu ifade eder.”®
ibn Kesir

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’de, “Sen (énce) en yakin akrabani uyar.

I g 55562
Mii’minlerden sana uyanlara kanatlarini indir.”

ayetini “Allah (c.c.), Rastliine yakin
akrabalarini uyarmasin1 emreder.” ifadeleriyle acikladiktan sonra Hz. Peygamber (s.)’in
Safa tepesine c¢ikarak insanlara seslendigi rivayetleri verir. Bu rivayetler yukarida

aktardigimiz Taberi’nin naklettigi rivayetlerle hemen hemen aynldlr.563

Ibn Kesir, baska bir rivayet olarak da ‘Ve yakin akrabalarimi uyar.’ ayeti nazil
oldugunda Hz. Peygamber (s.)’in yakin akrabalarin1 yemege davet ettigi rivayetleri
verir. Bu rivayetlerde katilimer sayilari on, otuz, kirk gibi rakamlarla degismektedir.
Rivayetler ufak farkliliklarla beraber hemen hemen ayni minvalde oldugundan tekrara

diismemek i¢in digerlerinden farkli gordiiglimiiz bir tanesini vermekle yetinecegiz.

9 RAZ, Tefsiru’I-Kebir ve Mefatihu 'I-Gayb, ¢.24, 5.172-173; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 386.

560 Hicr, 15/ 94.

%61 Razi, Tefsiru I-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, c.19, 5.219; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 14, s. 144-145,

62 Suara, 26/ 214-215.

%3 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 6, S. 166-167, Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C.
11, s. 6105.
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Ibn Kesir rivayeti: “Hz. Peygamber (s.), ‘Ve yakin akrabalarimi uyar. ayeti nazil
oldugunda ailesini topladi. Otuz kisi toplandilar, yiyip igtiler. Onlara: Kim benim dinimi
ve va’dlerimi tekeffiil edip, cennette benimle birlikte olup ailemle halifem olur?
Buyurdu. Birisi: Ey Allah’n elgisi, sen bir denizdin, bunu kKim yerine getirebilir? Dedi.
Sonra bir digeri ayn1 seyi sdyledi. Allah Raslii (s.) bunu ailesine arz etti de Hz. Ali:

Ben tekeffiil ederim, dedi.”®® ifadeleriyle aktarur.

Ibn Kesir, “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani acikca ortaya koy ve Allah’a

ortak kosanlara aldiris etme.”*®

ayetinin, Allah (c.c.), Hz. Peygamber (s.)’e gonderdigi
emirlerini teblig etmesini, emirlerini yerine getirmesini, miisriklere karsi agikca
sdylemesini emrettigini ifade eder. Ibn Abbas “Sad‘” ifadesini yerine getir, infaz et
diyerek aciklamigtir. ibn Kesir, bu ayetin aciklamasiyla ilgili muhtelif yorumlarin
oldugunu ifade eder. Séyle ki; Miicahid, ‘Namazda Kur’an’1 agiktan okumaktir’ der. ibn
Mesud Hz. Peygamber (s.)’in bu ayet gelinceye kadar namazlar1 gizli kildigimi bu
ayetten sonra ashabiyla birlikte meydana ¢ikarak asikare namaz kildiklarini ifade eder.
Bagka bir rivayette de bu ayetin Hz. Peygamber’le alay edilmesi, ona eziyet edilmesi

Hz. Peygamber’i tiziiyordu. Bu ayetle Allah Tedla peygamberine sen {iziilme,

miisriklere aldiris etme, agik¢a emredileni sdyle demistir.>®®
M. izzet Derveze

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis’de, “Sen (6nce) en yakin akrabani uyar. Mii’'minlerden

%7 ayetini, bu ayette, Hz. Peygamber (s.)’e davasima

sana uyanlara kanatlarini indir.
simsikt sarilmasini, yakin akrabalarint uyararak ise baslamasini, emrettigi ve
yasakladigi seylerde yumusak ve sefkatli davranmasinm1i emreden Rabbani emirler
bulundugunu ifade ederek agiklamistir. Derveze’ye gore ayet, Hz. Peygamber (s.)’in
kafirlere aldiris etmemesini, iizerine diisenin basta yakinlari olmak {izere onlar1 davet

etmesi ve kendisine iman edenlere karsi sefkatli ve hosgoriilii olmasi gerektigini ifade

etmektedir.

%% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 168, Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 11,
5.6106-6107. Diger rivayetler igin bkz. Ibn Kesir Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 11. S. 6107-
6109.

*%" Hicr, 15/ 94.

%% Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, c. 4, s. 551-552.

7 Suara, 26/ 214-215.
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Derveze, bu konuyla ilgili birkag rivayet oldugunu ifade eder. Bu rivayetlerden birisi,
bu ayet nazil olduktan sonra Hz. Peygamber (s.), yakinlarin1 yemege ¢agirmis ama Ebu
Leheb’in sozleri sebebiyle yemegi yer yemez dagilmislardi. lkinci kez yemege
cagirdiginda ise Hz. Peygamber (s.) onlara: “Ey Abdiilmuttalib ogullar1! Ben size diinya
ve ahiretin 1iyiligini getirdim. Sizi ona ¢agirmam icin Allah (c.c.) beni gorevlendirdi.
I¢inizde bana kim yardimeci olur?” dedi. Bunun iizerine topluluk dagilmak igin ayaga
kalkt1 ama Hz. Ali kendisinin yardimci olacagini ifade ederek ii¢c kere tekrarladi. Bir
rivayete gore Hz. Peygamber Hz. Ali’nin boynuna elini koyarak “Bu benim kardesim,
koruyucum ve i¢inizde vekilim onu dinleyin ve itaat edin.” buyurmustur. Miisrikler de
giilerek kalkmiglar ve Ebu Talib’e “Sana Ali’yi dinlemeni ve itaat etmeni emretti.”
demislerdir. Diger rivayette ise Hz. Ali’nin sozi hi¢ gegmemektedir. Hatta Hz. Ali’ye
otur dedigi gecmektedir.

Bunlardan basgka bir rivayet ise Hz. Peygamber (s.)’in bu ayet gelince Safa tepesine
ciktigi ve Kureyslilere seslendigi rivayettir. Rivayet yukarida aktardigimiz Taberi’nin
rivayetiyle aynidir. Diger bir rivayette Hz. Peygamber (s.)’in Abdiilmuttalib ogullarina,
amcast Abbas’a, halas1 Safiyye’ye ve kiz1 Fatima’ya, Allah’tan gelen bir seyi kendisinin

kaldiramayacagini ifade ettigi rivayettir.

Derveze, bu rivayetlerin, Hz. Peygamber (s.)’in Allah’in emrini davet ve uyar1 yoluyla
en yakin akrabalarina seslenerek yerine getirdigine isaret ettigini ifade eder. Derveze, bu
durumun Hz. Peygamber’in en yakinlarinin iman etmeyen grup igerisinde olduguna
isaret ettigini belirtir. Derveze, onlarin davet karsisindaki konumlarimin diger
Araplari’da olumsuz etkiledigini ve dogru sodyleseydi basta yakinlari inanirdi diye

diisiinmelerine sebep oldugunu ifade eder.>®

Derveze, “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani agik¢a ortaya koy ve Allah’a

9569

ortak kosanlara aldirig etme. ayetinin tefsirinde, bu ayete iliskin olarak, Hz.

Peygamber (s.)’in miisriklerin yaptiklarina aldiris etmeden davete devam etmesi, agik

%8 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 3. s. 269-271; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Swrasina Gore
Kur’an Tefsiri, c.2,s. 246-248.
%9 Hicr, 15/ 94.
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davette bulunmasi, bu hususta istenilen seyleri yerine getirmesi emredilmektedir

diyerek aciklama yapmlstlr.570
2.4.2. Siyer Kaynaklari
ibn Ishak

Ibn Ishak, peygamberlik geldikten sonraki ilk {i¢ yilda meseleyi gizli tuttugunu ifade

3

eder. Bu konuda “...Sonra Allah (c.c.), Rasiliine, getirdigi islam’1 agiklamasmi ve
insanlar1 Allah’a c¢agirmasmi emretti. Rastlullah (s.) peygamber gonderilisinden
itibaren li¢ sene, agiklama emri gelinceye kadar meseleyi gizledi, agmadi. Sonra Allah
Teala soyle buyurdu: ‘Simdi sen, emrolundugun seyi, catlatircasina bildir ve
miisriklerden yiiz cevir.>™Once en yakin soydaslarimi (Allah’in dinine davet ederek,
kendilerine ogiit ver de Cehennem azabi ile) korkut. Sana tabi olan mii’minlere
kanadini indir.>"* ve ‘Bir de (Ey Rasiiliim) de ki: ‘Haberiniz olsun, ben (iizerinize bir

azap inecegini bildiren) acik bir korkutucuyum.” buyurdu.” sézleriyle agiklama yapar.®”

bn Ishak, daha sonra bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.)’in akrabalarmi
yemege davet ettigi yukarida Taberi’den aktardigimiz rivayetle hemen hemen ayni

574

rivayeti verir.>" ibn Ishak bu rivayeti bi’setin ilk ii¢ yilindan sonra Hz. Peygamber

(s.)’in aciktan davete baslamasiyla alakali olarak verir.

Ibn Ishak baska bir rivayette de ashabtan bazi kisilerin namazlarmi gizli kildigmi
nakleder ve “Rasilullah (s.)’in ashabi, namaz kilmak istedikleri zaman, kuytu yerlere
giderler, namaz kildiklarm gizlerlerdi. Iste Sa’d b. Ebi Vakkas, Rastilullah (s.)’1n bir
grup ashabiyla birlikte, Mekke vadilerinden birinde namaz kilarlarken yanlara bir
grup miisrik ¢ikageldi. Miisrikler onlara ¢ikistilar ve yaptiklart seyden dolayr onlar
kotiilediler. Hatta gatisip birbirlerine girdiler. Sa’d b. Ebi Vakkas miisriklerden birine
bir deve kemigiyle basina vurup basmi yardi. Boylece bu, Islam’da dokiilen ilk kan

oldu.” rivayetini verir.>"

0 Derveze, et-TefsiruI-Hadis, c. 4. s. 60.

S Hicr, 15/ 94.

52 Suara, 26/ 214-215.

%3 [bn ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve'l-Meb as ve l-Megdzi, s.126, (P.188); ibn ishak, Siyer, s.
200-201.

% ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve’l-Meb as ve 'I-Megazi, s. 126.

55 ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve l-Meb as ve'l-Megdizi, s. 128-129.
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ibn Sa’d

Ibn Sa’d, Tabakdtta, “Rastlullah (s.), Allah’tan kendisine gelen seyleri acikca
bildirmek, insanlar1 dinine c¢agirmak ve onlar1 Allah’a davet etmekle emrolundu.
Kendisine peygamberlik geldikten sonra, acgik davetle emroluncaya kadar ii¢ yil

99576

boyunca insanlari gizli bir sekilde davet etti. ifadelerini kullanmistir.

Bir baska rivayette Ibn Sa’d, Rastlullah (s.)’in hem gizli hem acik islam’a davet
ettigini, Ona iman edenler ¢ogalincaya kadar, gen¢ adamlar ve zayif kimselerin kendi
iradeleriyle Allah’in davetine icabet ettiklerini, Mekkeli Kafirlerin ise (Onceleri)
Peygamber (s.)’in soOylediklerini inkar etmediklerini, daha sonra ondan yiiz

. 4- oo = 77
¢evirdiklerini rivayet eder.’

Ibn Sa’d, Mekke’deki Islam’a daveti: “Rastlullah (s.) ve arkadaslari Islam’a daveti acik
yapmaya baslayip, is Mekke’de yayildigi ve Mekkeliler birbirlerini Islam’a davet
ettikleri zaman Ebu Bekir (r.), Said b. Zeyd ve Osman b. Affan, belli bir kesimde gizli
davet yapiyorlardi. Omer, Hamza ve Ebi Ubeyde b. el-Cerrah ise aleni bir sekilde
Islam’a davet ediyorlardi. Kureys bu agik davete ¢cok kizdi. Bundan dolayr Rastilullah’a
kars1 kin ve haset duymaya basladilar. Baz1 adamlar onun giybetini yapmaya ve ona
kars1 husumete bagladilar. Bazilar1 da onunla ayni fikirde olduklar1 halde gizlendiler.
Ancak onlar Rasilullah (s.) hakkinda giybet edip ona diismanlik yapmak suretiyle
kendilerini tenzih ediyorlardi.” ifadeleriyle aktarir.”’® Bu rivayete gore bir kisim sahabe

gizli teblig yaparken bir kisim sahabe ve Hz. Peygamber (s.) aleni davet yapiyorlardi.

Ibn Sa’d, aciktan davetin baslangici hususunu “Rastlullah (s.), peygamberliginin
baslangicindan itibaren ii¢ yil Mekke’de gizlendi. Risaletinin dordiincii yilinda agik

379 ifadeleriyle nakleder. ibn Sa’d, bu rivayetlerle

davete basladi ve bu on yil siirdii.
birlikte yukarida Taberi’nin tefsirinde naklettigimiz Hz. Peygamber (s.)’in Safa tepesine
cikarak Kureyslilere seslendigi rivayeti ayni sekilde verir.”®® Tekrara diismemek i¢in

burada vermeye gerek duymadik.

% ibn Sa’d, Tabakdt, c. 1, s. 186.

ST Ibn Sa’d, Tabakdt, c. 1, s. 187.

% [bn Sa’d, Tabakat, c. 10, s. 188.

5 ibn Sa’d, Tabakdt, c.1, s. 203.

580 Bkz. ibn Sa’d, Tabakdt, c. 1, s. 188.
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Taberi

Taberi, Tarihu’t-Taberi’sinde, tebligin ilk yillarda gizli yapilmasiyla ilgili olarak:
“Allah nebisi Hz. Muhammed (s.)’i peygamber olduktan {i¢ sene sonra peygamberine
emir vererek kendisine vahyettigini agiga vurmasini ve emirlerini insanlara bildirerek
onlar1 Allah’a davet etmesini istedi. Soyle buyurdu: ‘Sana emredileni agik¢ca séyle ve
miisriklerden yiiz cevir.®®" Bundan 6nce (i sene boyunca ve Allah’a davetini
aciklamasi emredilene dek) dinini gizliyordu. Bu siiregte Allah (c.c.) Ona su ayeti
vahyetmisti: ‘Once en yakin akrabani uyar. Sana uyan mii ' minlere merhamet kanadin
indir. Sayet sana karsi gelirlerse de ki: Ben sizin yaptiklarinizdan beriyim."r’g2 Ravi
dedi: Rastlullah (s.)’in ashabi namaz kilacak olurlarsa Mekke’nin disindaki vadilere
giderler ve kendilerini kavimlerinden gizlerlerdi. Bir giin Sa’d b. Ebi Vakkas bir grup
sahabeyle Mekke’nin disinda bir vadide namaz kilarlarken miisriklerden bir grup onlari
gordiiler. Onlarla tartigtilar ve yaptiklarindan dolayr ayipladilar. Sonra onlarla kavga
ettiler. Sa’d b. Ebi Vakkas bir devenin ¢ene kemigiyle bir miisrikin kafasina vurarak

kafasini kirdi. Bu Islam doneminde akitilan ilk kand:.””®®

Rivayetini aktarir. Bu
rivayette Sa’d b. Ebi Vakkas ve bazi sahabelerle ilgili gizleme durumunu, Hz.

Peygamber (s.)’in tebligini de i¢ine alacak sekilde genigletmistir.

Taberi, tefsirinde naklettigi Hz. Peygamber (s.)’in Safa tepesine ¢ikarak insanlara hitap

ettigi ve akrabalarimi yemege davet ederek teblig yaptig: rivayeti burada da nakleder.>®

Taberi diger bir rivayeti: “Rastlullah (s.)’a ‘En yakin akrabam uyar!’>® ayeti nazil
oldugunda Ebtah’ta ayaga kalkt1 ve: ‘Ey Beni Abdiilmuttalib! Ey Beni Abdi Menaf, ey
Beni Kusay! (Sonra Kureys Kabilesi’ni boy boy zikrederek hepsine seslendi.) Sizi

Allah’a davet ediyorum ve azabiyla uyariyorum.” dedi.”*®® diyerek nakleder.

Taberi, baska bir rivayette de: “Allah’in kendisine bildirdigi vahyi agik¢a duyurmasi,

emirlerini onlara bildirmesi ve onlar1 Allah’a davet etmesi i¢in Ras@lullah (s.)’a emir

8L Hicr, 15/ 94.

82 Suara, 26/ 214-216.

58 Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'I-Miiliik, c. 2, s. 318.

58 Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'I-Miiliik, c. 2, s. 318-321.
5 Suara, 26/ 214,

58 [bn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'l-Miiliik, c. 2, s. 322.
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verildi. Peygamber olduktan sonra {i¢ y1l boyunca ve kendisine davetini a¢iga vurmasi

59587

emredilinceye kadar davetini gizlice yapiyordu.””" ifadeleriyle rivayeti nakleder.

Taberi, baska bir rivayeti de: “Rastlullah (s.) Allah’in emirlerini agiga vurdu ve
kavmini acgik¢a Islam’a davet etti. Bana anlatildigina gore buna ragmen kavmi ondan
uzak durmadi ve O’nu reddetmediler. Ancak putlarini elestirip onlar1 ayipladiktan sonra
Allah’in inayetiyle islam’a mazhar olanlar1 hari¢ onu reddettiler ve kars1 durmak ve
diismanlik yapmak {izere ittifak ettiler. Bu ittifakin disinda kalanlar da az sayida olup
kendilerini gizliyorlardi. Amcas1 EbG Talib onu korudu ve onu savunarak adeta onun
icin bir kalkan oldu. Rasilullah (s.) Allah’in emri dogrultusunda hareket etmeye ve
emirlerini agia vurmaya devam ederek higbir sey onu istikametten geri cevirmedi...”®
ifadeleriyle aktarir. Taberi’nin bu rivayetteki ifadesiyle bi’setin ilk ii¢ yilinda davetini

gizledigi ifadeleri birbiriyle celismektedir. Zira bu rivayette Hz. Peygamber (s.) davetini

acike¢a yapiyor sadece kiigiik bir grup durumunu gizliyordu.
ibnii’l-Esir

Ibnii’l-Esir, Islam Tarihi'nde Hz. Peygamber (s.)’in davetiyle ilgili olarak: “Hz.
Peygamber (s.)’e peygamberlik verildikten {ic yil sonra, Allah Teéala ona,
emrolundugunu agiklamasini emretti. Bundan onceki ti¢ yil siiresince Peygamber
Efendimiz davetini gizliyor ancak giivendigi kimselere agikliyordu.” ifadelerini kullanir.
[bnii’l-Esir, Taberi’den aktardigimiz Hz. Peygamber (s.)’in Safa tepesine cikarak
Kureyslilere seslendigi ve akrabalarmni yemege gagirarak islam’a davet ettigi rivayeti
nakleder. Bu rivayetler Taberi’nin rivayetleriyle hemen hemen ayni oldugu i¢in burada

farkli gordiigiimiiz baska bir rivayeti vermekle iktifa edecegiz.

Ibnii’l-Esir rivayeti su sozlerle nakleder: “Yiice Allah (c.c.), Rasiliine: ‘Agiretinden
yakin olanlart inzar et (Allah’in azabi ile korkut)>>®® buyrugunu indirince, bu
miikellefiyet ona olduk¢a agir geldi ve bunu yerine getirememek endisesiyle oldukca
sikintiya diistii. Bir hasta gibi evinden disar1 ¢ikamadi. Halalari, onun yanina ziyaret
amaciyla geldiklerinde, onlara sdyle dedi: ‘Benim higbir rahatsizligim yoktur. Fakat

Allah, bana asiretimden yakin olan kimseleri, azabiyla korkutmami emretti.” Bunun

87 ibn Cerir et-Taberd, Tarihu't-Taberi Tarihu r-Rusul ve’l-Miiliik, c. 2, s. 322.
8 ibn Cerir et-Taberd, Tarihu't-Taberi Tarihu r-Rusul ve’l-Miilik, c. 2, s. 322-323.
589

Suara, 26/ 214.
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lizerine halalar1 ona: ‘Sen onlar1 ¢agir, fakat EbG Leheb onlarla birlikte olmasin. Ciinkii
o; senin davetini kabul etmeyecektir.” dediler. Rastlullah (s.) onlar1 ¢agirdi. Bunlar
arasinda Muttalibogullar1 ile Abd Menafogullari’ndan bir grup da vardi ve hepsi kirk
bes kisi idi.” Rivayetin devaminda ilk toplantida Ebu Leheb konusur; Hz. Peygamber
bir sey soylemez. Bunun iizerine Allah Rasilii onlar ikinci kez yemege davet eder. Bu
toplantida akrabalarini Islam’a davet eder. Ebu Talib de ona destek olacagmi fakat

dinini degistirmeyi diisiinmedigini sdyler.

Ibnii’1-Esir, Rastlullah (s.)’m Allah’tan gelen emri {i¢ yil siireyle, davetini, agik acik
olarak bildirmekle emroluncaya kadar gizli yaptigini; bu ii¢ y1l gectikten sonra Allah’in
emirlerini agik acik bildirmeye ve kavmini islam’dan haberdar etmeye basladigini ifade

eder. >
ibn Kesir

ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye’de, Rasilullah (s.)’1mn risaleti tebligle emrolunmasi
boliimiinde yukarida Taberi’nin tefsirinde aktardigimiz Hz. Muhammed (s.)’in Safa
tepesine cikarak Mekkelilere seslendigi ve yakin akrabalarini yemege cagirarak Islam’a
davet ettigi rivayetleri Taberi ile hemen hemen aymi sekilde anlatir. Bu rivayetlerin

. . . . 1
hepsi de ayni minval iizeredir.>®

Ibn Kesir’in diger rivayetlerine gore biraz farkli buldugumuz, Hz. Ali’nin dilinden

592 aveti indikten

aktardig rivayeti ise 6zetle soyledir: “Once en yakin akrabani uyar.
sonra Hz. Peygamber (s.), Hz. Ali’ye bir yemek yapmasim1 ve Hasim ogullarini evine
davet etmesini istedi. Yemege Hasim ogullarindan otuz dokuz veya kirk bir kisi katildi.
Rivayetin devamini Ibn Kesir su sozlerle nakleder: “Yemek sonrasinda Rastlullah (s.)
sOze baslayarak soyle buyurdu: ‘benim borcumu hanginiz 6der ve benden sonra ailemin
idaresini kim yiiriitiir?” hepsi sustular. Abbas, bunun kendi malina dokunacagindan
korktugu i¢in sesini ¢ikarmadi. Ben de Abbas’in yasindan dolay: ses ¢ikarmadim. Bir
kez daha bu soruyu tekrarladi. Abbas yine sustu. Ben bu durumu goriince; ‘ben ya

Rastlullah!” dedim. O da ‘sen mi?’ diye sordu. Ciinkii o giin ben onlarin i¢inde durumu

en kotii olan, goriiniisii begenilmeyen, gozleri capakli, karni siskin, bacaklar1 da bereli

%0 bnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, c.2, s. 60-63; ibnii’l-Esir, [slam Tarihi, c. 2 s. 61-62.
%' bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, c. 3, s. 38-40; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, . 58-60.
%2 Suara, 26/ 214.
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bir kimse idim. Hz. Peygamber (s.)’in ‘benim borcumu kim 6der ve ailemin benden
sonra idaresini kim ylriitiir?’ diye sormasi, onun oliimiinden sonraki zaman ig¢indi.
Giliya o, risaleti Arap miisriklerine teblig ettigi takdirde kendisini Oldiirmelerinden
korkmustu. Bu sebeple Oliimiinden sonra borcunu Odeyecek ve ailesinin idaresini

istlenecek birine glivenmek istiyordu.”

Ibn Kesir, Rasflullah (s.)’m gece giindiiz, gizli agik insanlar1 Allah’a imana davet
ettigini ve meclislere, toplantilara, alisveris yerlerine, hac duraklarina ugrayarak kole,
hiir, zengin, fakir herkesi Allah’a iman etmeye ¢agirdigini fakat Rastlullah (s.)’a ve ona
tabi olan giicsiiz kisilere gilicli Kureys misriklerinin sozli ve fiili saldirida

bulunduklarini ifade eder.’®
Mevlana Sibli

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet’inde Rasilullah (s.)’in ii¢ sene peygamberlik vazifesini
gizlilik icinde ifa ettigini ifade eder. Sibli, Hz. Peygamber’e “Aldigin emri a¢iga
wur?™* ve “Yakin akrabalarni ihtar et!”™ ayetleri nazil olunca artik aleni teblig
devrinin geldigini ifade eder. Rivayete “Bunu miiteakip Ras(il-i Ekrem, bir giin Safa
tepesine c¢ikarak ‘Ey Kureys!” diye bagirdi. Rasiliin sesini duyanlar etrafinda

toplandilar. Peygamber de onlara:

-Size bu tepenin arkasindan bir ordunun geldigini sdylersem bana inanir misiniz? dedi.

Hepsi de:
-Inaniriz, ¢iinkii daima s6ziin dogrusunu soylersin! dediler. Peygamberimiz de:

-O halde size ihtar ediyorum ki, siz Allah’a inanmazsaniz, biiyiik bir azaba

ugrayacaksiniz.

Bu s6zii dinleyen cemaatin i¢inde, Ebli Leheb de vardi. Hepsi de hiddet ve infial i¢inde

ayrilmislardi.

Birkag¢ giin sonra Rastl-i Ekrem, Hz. Ali’ye bir ziyafet hazirlamasini sdyledi. Hakikatte
Islam’m yayilmasi buradan baslamis oluyor. Bu toplantida Hamza, Abbas, Ebu Talib

%3 bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c. 3, s. 40-41.
%% Hicr, 15/ 94.
% Suara, 26/ 214.
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gibi Abdiilmuttalib ailesinin erkani hazir bulunuyordu. Yemekten sonra Hz. Muhammed
(s.) su sozleri soyledi: ‘Size diinyanizi da ahiretinizi de teminat altina alacak bir hakikat
getirmis bulunuyorum. Bu isi benimle birlikte deruhte edecek misiniz?’ Bunlarin hepsi
sasirmiglardi. Ortaliga kat’i bir siikit hakimdi. Fakat Hz. Ali kalkmis, ‘Goriisiim kisa,
kollarim zayi1f, bacaklarim ciliz ve yasim burada bulunanlarin hepsinden kiigliktiir gergi;
fakat ben, size yardimci olacagim!’ demisti. Mecliste hazir bulunan Kureys’in ileri
gelenleri i¢in bu manzara pek tuhafti. Biri on ii¢ yasinda olan iki adam, alemin
mukadderatina yeni bir sekil vereceklerini soyliiyorlardi. Kureys’in ileri gelenleri, buna

596

giildiiler. Fakat hadiseler, bu iki adamin hakli oldugunu ispat etti.”" ifadeleriyle yer

Verir.
Genel Degerlendirme

Buraya kadar hem tefsir hem de Islam Tarihi kaynaklarindan verdigimiz rivayetler
1s18inda olaya baktigimizda Hz. Peygamber (s.), ilk vahyin gelisinden itibaren ¢ yil
stireyle Suara Siresi 214. ayet ve Hicr stiresi 94. ayet inene kadar davetini gizli olarak
stirdirmiistiir. Bu ayetler indikten sonra Safa tepesine g¢ikarak Mekkeliler’i ve toplu

yemege cagirarak da yakin akrabalarini Islam’a davet etmistir.

Rivayeti Rastlullah (s.)’1n ilk ti¢ y1l gizli davet yaptig1 sekliyle dogru kabul ettigimizde
tarthi gercekliklerle celiskiye diiseriz. Cilinkii ayni kaynaklar bize ilk vahyin
gelmesinden itibaren Ebu Leheb, Ebu Cehil ve Velid b. Mugire gibi kisilerin O’nu

yalanladiklarini, sozlii ve fiili olarak saldirdiklarini ifade eder.

Yine aynmi kaynaklar, Gifar Kabilesi’nden Ebu Zer’in ilk Miisliiman olanlardan oldugu

hatta Hz. Ali’den sonra Ebu Zer, Biireyda ve Ebu Zer’in amca oglunun Miisliiman

597

oldugunu ifade eder.”" Ebu Zer’in dordiincii veya besinci Miisliiman olan kisi oldugu

da rivayetlerde geger.’®®

5% Sibli, Asr- Saadet, .1, s. 157.

%7 [bn Ishak, Siyer, s.195.

5% Abdullah Aydinli, “Ebu Zer”, DIA, istanbul 1994, c. 10. s. 266-269; ibn Sa’d, Tabakdt, c. 4, s. 222-
224; Tbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c.3, s. 52,
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Ebu Zer’in Miisliiman olmasiyla ilgili bir rivayeti ibn Abbas “Ebu Zer’in: Ben Gifar
Kabilesi’nden bir kimse idim. ‘Mekke’de bir kimse ¢ikmis peygamber oldugunu iddia

ediyormus.” diye bize bir haber eristi...” dedigini nakleder.>®

Peygamberlik haberinin ilk zamanlarda bile nerelere kadar ulastigini gorebilmek igin
rivayette adi gecen Gifar Kabilesi’nin konumuna baktigimizda Mekke ile Medine
arasinda, Medine’ye daha yakin bir yerde bulundugunu gérmekteyiz. Medine’ de Ebva
denilen yere sekiz mil mesafedeki Veddan Vadisi ve Bedir kuyular1 bu kabilenin alani
icerisine girmektedir.®®

Bi’setin ilk yilinda hatta bi’setten birkag ay sonra oldugunu anladigimiz su
rivayette®®’de Hz. Peygamber (s.)’in davetini gizlemedigi goriilmektedir: “Afif tacir bir
kimseydi. Hac mevsiminde Mina giinlerinde Mekke’ye geldi. Abbas b. Abdiilmuttalib
tiiccard1. Afif, aligveris yapmak iizere Abbas b. Abdiilmuttalib’in yanina gitti. Tam o
sirada, bir adam, namaz kildig1 cadirdan ¢ikti, Kabe tarafina dikildi. Sonra bir kadin
ciktl, onunla namaz kilmaya koyuldu. Onun ardindan bir ¢ocuk ¢ikti, onunla namaz
kilmaya basladi. Afif, Abbas’a: ‘Ey Abbas, bu din ne? Gergekten bu din, bizim
bilmedigimiz bir din mi?’ diye sordu. Abbas: ‘Bu, Abdullah’in oglu Muhammed.
Allah’mn kendisini peygamber gonderdigini, Kisra ve Kayser’in hazinelerinin kendisi
icin feth olunacagini saniyor. Bu da hanimi. Kendisine inanmis Hatice bt. Hiiveylid. Bu
cocuk da amcast oglu Ali b. Ebi Talib, o da kendisine inanmis.” cevabini verdi. Afif:

zaman zaman: ‘Keske o giin inanmis olsaydim, ikinci olurdum.” derdi.”®*

Bi’setin ilk yilinda oldugu anlasilan, (yani yukarida verdigimiz Afif el-Kindi
rivayetinden sonraki ilk Recep ve Saban aylarinda oldugu anlagilan) baska bir rivayette
de Hz. Peygamber (s.)’in amcast Abbas ve Ebu Siifyan, Yemen’e ticaret icin
gitmislerdi. Hanzala b. Ebu Siifyan, babasina, Hz. Peygamber (s.)’in Ebtah denilen
yerde “Ben Allah’in Rastlliiylim ve sizi ona ¢agiriyorum.” dedigini haber veren bir

mektup yazmistir. Aradan birkag giin gectikten sonra da Abdullah b. Huzafe iman

9 7ebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi (Cev. Ahmed Naim ve Kamil
Miras), DIB Yayinlari, Istanbul 2018, c. 7, s. 178-179, Hadis No: 1436; Severcan, Hz. Muhammed
Islam Daveti Mekke, s. 205.

600 Mehmet Alj Kapar, “Gifar”, DIA, Istanbul 1996, c. 14, s. 49

%L Bu rivayeti Apaydin Siyer Kronolojisi’nde 611 yili hac mevsimi olarak verir. Apaydn ilk vahyin
gelis tarihini de 611 Ramazan olarak tarihlendirmistir. Bkz. s. 323, 327.

%02 Tbn ishak, Siyer, s.195; Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3, s. 221; Severcan, Hz. Muhammed Islam
Daveti Mekke, 202-203.
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ederek gelmis ve Hz. Peygamber (s.)’in peygamberligiyle ilgili haber orada yayilmistir.
Yahudiler de haberi sorusturmaya baslamislardir. Abdullah b. Huzafe, Hafsa bt.
Omer’in eski esi Huneys b. Huzafe nin kardesidir ve Huneys, Daru’l-Erkam’a girmeden
once Miisliiman olmustur. Tam olarak bilinmemekle beraber Abdullah b. Huzafe’ninde
ilk vahyin gelisinden bir sene sonraki Ramazan ayindan kisa bir siire dnce Miisliiman
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.)’in Safa Tepesi, ya da Ebtah’taki
Kureysliler’e seslenmesi bi’setin ilk yilinda olmaktadir. Mehmet Apaydin bu konuyla
ilgili ayetin bu donemde indigini ve arkasindan Hz. Peygamber (s.)’in akrabalarini

yemege davet ettigini ifade eder.’®

Abdurrahman B. Avfin Yemen’e ticaret igin gittigi, burada Yemen’de yayilan
haberlere binaen Mekke’de bir peygamberin ¢iktigini haber veren Askelan b. Avakin el-
Himyeri adl1 yasli bir zatla karsilastig1 ve Mekke’ye doniince Miisliiman oldugu rivayeti
de Yemen’de bu haberlerin dolastig1 yani gizli olmadig1 konusunda bize fikir verse de
aslinda Mekke’de yasayan Abdurrahman b. Avf’in bu haberi duymadan, Yemen’deki
sOylentilerle haberdar olmasi yoniiyle de ¢eliskilidir. Abdurrahman b. Avf, Dar’ul-
Erkam’dan 6nce Miisliiman olmustur. Buradaki Yemen ziyareti muhtemelen Abbas’in

rivayetiyle aym dénemde olmustur.®®

55605

fbn ishak, es-Sire’de Suara stresi “Once en yakin akraban: uyar.”” ayeti inmeden

onceki donemde Miisliiman olanlarin isimlerini verir. Burada bazilarinin da isimlerini
vermeyip; ‘gruplar halinde erkekler ve kadinlar geldi iman etti’ ifadelerini kullanir.®®
Bu listedeki Miisliimanlarin sayis1, davetin gizli olamayacagim gdstermektedir. Tk iig
yilda Miisliiman olanlarin sayis1t Mevdudi’nin Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz.

Peygamber adli eserinde 133 olarak bildirilmekte ve isim isim zikredilmektedir.®”’

Ayrica Hz. Peygamber ile birlikte kendisinin Islam’a davete izin verdigi Hz. Ebu
Bekir’in davetiyle Miisliiman olanlarin sayisi da bir hayli fazladir.*®® Hal boyleyken Hz.
Peygamber davetini niye gizli yapsin? Hz. Peygamber herkese Islam’a davete izin

vermemisti. Mesela Hz. Ali Hz. Peygamber onu Islam’a davet ettifinde babasina

003 Apaydin, s. 327-329, 346.

004 Apaydin, s. 329

805 Suara, 26/ 214.

806 fbn ishak, Siyer, s. 199-200.

807 Mevdadi, c. 2, s. 315; Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 206.
%% Ibn Hisam, Hz. Muhammed 'in Hayat: (es-Siretii'n-Nebeviyye), c. 1, s. 159-163.
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damsmak istedigini syleyince ondan gizli tutmasim istemisti.’®® Hz. Ali’ye bu konuda
izin vermemesi belki de Hz. Peygamber’in, risaletini Ebu Talib’e bizzat kendisinin

anlatmak istemesinden de kaynaklanabilir.

Buraya kadar olan rivayetlere baktigimizda Hz. Peygamber’in davetini gizlemedigi

goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.)’in davetinin ilk ii¢ yilin1 gizli tuttugunu sdylemek, ilk ii¢ yilda
indigi ifade edilen ayetlerin igerikleriyle de ¢elismektedir. Ilk inen streler: Alak, Kalem,
Miizzemmil, Miiddessir, Fatiha, Tebbet, Tekvir, A’la, Leyl, Fecr, Duha, Insirah, Asr,
Adiyat, Kevser, Tekasiir, Maun, Kafirun, Fil, Felak, Nas, Thlas, Necm, Abese, Kadr,
Sems, Biiruc, Tin, Kureys, Karia, Kiyame, Hiimeze, Miirselat, Kaf, Beled ve Tarik
stiresi. Bu stirelerin anlamlarina baktigimizda, Allah Tedla’nin, Hz. Peygamber (s.)’e
teblig gorevini nasil yerine getirecegini Ogreten, miisriklerin onu yalanlamak igin
sOyledikleri sozleri ve hakaretlerini gdsteren, onu miisriklerin sdzlerine ve saldirilarina
kars1 himaye eden ve destek olan, onu savunan, miisrikleri tehdit eden, ayetler oldugu
goriilecektir. Yani bu ayetler bize, ii¢ yillik siirede Hz. Peygamber (s.)’in, teblig
gorevini acgik bir sekilde yerine getirdigini, bu yiizden de miisriklerin hedefi haline
geldigini, sozli ve fiili saldirilara ugradigini, Allah (c.c.)’in ona saldiranlara karsi

Rastliinti korudugunu ve destek oldugunu, miisrikleri tehdit ettigini gostermektedir.

Ibn Abbas’tan nakledilen, Suara Sfiresinin 214. ayetinin inmesi {izerine Hz. Peygamber
(s.)’in Safa tepesine ¢ikarak Mekkeliler’i Islam’a davet ettigini anlatan hadisi Kamil
Miras agiklarken “Peygamberimizin Islam’a aleni davetine dair hadislerin pek ¢ogu Ibn
Abbas ve Ebu Hureyre’den rivayet olunmustur. Halbuki bunlarm ikisi de Islam’a ilk
davet doneminde hazir bulunmanuslardir. ibn Abbas hicretten ii¢ y1l 5nce dogmus, Ebu
Hureyre’de Hayber’in fethi sirasinda Miisliiman olmustur. Su hilde gerek ibn Abbas
gerek Ebu Hureyre bu donemin taniklarindan duymus olacaklardir. Duyduklart ravi
sahabinin adini1 vermeyip naklettiklerini kendileri tantkmigs gibi rivayet etmeleri irsaldir,

59610

hadis de miirseldir. ifadelerini kullanir.

%09 " jbn ishak, Siyer, s. 194.
610 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, c. 7, s. 185, Hadis No: 1437;
Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 206-207.



153

Sonuc¢

Hz. Peygamber (s.)’in gérevi ve misyonu olan teblig ve davet ile gizlilik konusu ¢eliski

olusturmaktadir.

Bu konuda bir sonuca varabilmek i¢in Peygamber, teblig ve davet kelimelerinin

anlamlarina baktigimizda;

Teblig kelimesi, “bellega” fiil kokiinden mastardir. Sozliikte “bir seyi veya bir haberi
ulastirmak™ anlamima gelir. Kelam ilminde “peygamberlerin yiikiimlii oldugu teblig

gorevi, onlarin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi insanlara ulastirmasi” demektir.®*

Davet kelimesi “dea” fiilinden mastardir. Sozliikte, “cagirmak, seslenmek, adlandirmak,
dua veya beddua etmek, ziyafete ¢agirmak, propaganda yapmak™ gibi anlamlara gelir.
Terim olarak davet; “Islam’a ve Islam esaslarinin uygulanmasina ¢agr1” anlamma gelir
ki; Kur’an’da Hz. Peygamber (s.), dai, besir, nezir gibi sifatlarla nitelendirilerek
misyonunun davet olduguna isaret edilmistir. Hz. Peygamber (s.)’in daveti, risaleti
boyunca en yakinlarindan baslayarak sonunda biitiin Arap Yarimadasi’n1 kapsayan bir

davettir.5'?

Peygamberler, hassas ve yikilmaz sahsiyetleri ile ilahl tebligi sarsilmadan ve
korkusuzca ilan ederek insanlar1 uyusukluk ve disiik ahlaki gerilim durumundan,
Allah’1t Allah olarak seytani da seytan olarak agikga gorebilecekleri bir teyakkuz
durumuna ge¢meleri i¢in vicdanlarini silkeleyerek uyandiran olagan iistii insanlardir.®*®
Nebi, kelime olarak “haber verici” Kur’an’da ise “Allah’tan haber getiren” anlaminda
kullanilmistir. Nebi, insanlar1 kétiiliige karst uyarmak ve iyi olanlara miijde vermek i¢in
Allah tarafindan gonderilir. Rastl ise, Allah tarafindan insanlara gonderilen “el¢i”

demektir.®

Hz. Muhammed (s.), diger peygamberler gibi Kur’an’in ifadesiyle “uyaric1 ve miijdeci”
dir. Gorevi devamli ve hi¢ yilginlik gostermeden tebligde, davette bulunmaktir. Kendi

halkini ilahi tebligi kabule ikna edebilmek i¢in stirekli ¢alismasi1 ve biiyiik bir ¢aba

®I1 " Mustafa Boynukalin, “Teblig”, Did, Istanbul 2011, c. 40, s. 218-219.

612 Mustafa Cagrici, “Davet”, DIA, Istanbul 1994, c. 9, s. 16-19.

613 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur’an (Cev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 1999, s. 133.

814 Fazlur Rahman, s. 135.
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gostermesi gerekiyordu. Strateji konusunda Kur’an ona, “Once kendi akrabani uyar™™

diyerek yol gosterdi. O da bunu yapti. Fakat digerlerini de etkilemesi i¢in calismasi

gerekiyordu. Allah, ondaki, “Senin belini biiken agwr yiikii™®*®

yani Hz. Muhammed
(s.)’in toplumunun i¢ine diistiigii durumlardan dolay1 olusan ve ¢6ziim arayan, Hira’da
tefekkiir ettiren sikint1 halini, yiikiinii kaldirmis, onun yerine “Dogrusu Biz senin
tizerine agwr bir soz bzrakacagzz”e17 demistir.®® O da gelen mesajin Allah’tan geldiginin

ve teblig etmezse toplumun mahvolmaya mahkim oldugunun bilincindeydi.

Hz. Peygamber (s.)’in teblig ettigi mesaj devrimci fakat Hz. Peygamber mizag¢ olarak
yumusak huylu ve ¢ekingen idi. Onun bu mesaj1 yiiksek sesle ve hi¢ ¢ekinmeden ilan
etmesi gerekiyordu. Bu konuda Kur’an ona yol gosterdi: “Ey Muhammed! Simdi sen,
sana emrolunani agik¢a ortaya koy ve Allah’a ortak kosanlara aldiris etme.”™® “Bu,

sana, kendisiyle insanlari uyarman icin Ve mii’'minlere ogiit olarak indirilmis bir

99620

kitaptir. Artik ondan dolay1 gogsiinde bir sikinti olmasin. “Ey Peygamber!

Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan O 'nun verdigi Peygamberlik

gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur.”®?

2

ayetleriyle ona

. o il o5 3 o . S 62
gorevini ve bu gorevi nasil yerine getirecegini anlatmustir.

Hz. Peygamber davetini hi¢ gizlememisti. Yaptigi davet miisrikler tarafindan da
biliniyordu. Hatta Hz. Peygamber (s.), bazi1 Miisliimanlara Islam’1 anlatma noktasinda
izin de Vermisti.623 Onunla birlikte o donemde iman edenlerin ¢ogu da Miisliiman
olduklarin1 gizlememislerdi. Fakat Miisliman olduklar1 6grenildiginde miisrikler
tarafindan  kendilerine zarar verilecek, zulme ugramasi muhtemel, dinini
yagsayamayacak, Mekkelilerle herhangi bir giivenlik anlagsmasi olmayan Kkisilerle,
efendisinin iskencesine maruz kalabilecek koleler Miisliiman olduklarimi gizliyorlardi.
Bu durumu, Hz. Peygamber (s.)’in davetini de igine alacak sekilde genellestirmek dogru

olmaz.®%

615 Suara, 26/ 214

818 Jnsirah, 94/ 2-3.

81 Miizzemmil, 73/ 5.

%18 Fazlur Rahman, s. 138.

819 Hicr, 15/ 94.

620 Araf, 7/ 2.

621 Maide, 5/ 67.

822 Eazlur Rahman, s. 142.

62 ibn Hisam, Hz. Muhammed ’in Hayat, c. 1, s. 159-163.

624 gevercan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 200-201.
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Taberi’nin tarihinde davetin gizliligi ile ilgili gordiiglimiiz bir rivayette: “Rastlullah
(s.)’in ashabi1 namaz kilacak olurlarsa Mekke’nin disindaki vadilere giderler ve
kendilerini kavimlerinden gizlerlerdi. Bir giin Sa’d b. Ebi Vakkas bir grup sahabe ile
Mekke’nin disinda bir vadide namaz kilarlarken miisriklerden bir grup onlar1 gordiiler.
Onlarla tartistilar ve yaptiklarindan dolayr ayipladilar. Sonra onlarla kavga ettiler. Sa’d
b. Ebi Vakkas bir devenin ¢ene kemigiyle bir miisrigin kafasina vurarak kafasini kirdi.

Bu islam déneminde akitilan ilk kandi.”®%

ifadeleriyle rivayet verilmistir. Bu rivayet o
donemde bazi sahabelerin ibadetlerini gizli yaptigim1 gosterse de Mekkelilerin onlari

bildigini de gostermektedir.®?®

Taberl baska bir rivayette de: “Rastlullah (s.) Allah’in emirlerini agiga vurdu ve
kavmini acikca Islam’a davet etti. Bana anlatildigina gore buna ragmen kavmi ondan
uzak durmadi ve onu reddetmediler. Ancak putlarini elestirip onlar1 ayipladiktan sonra
Allah’in inayetiyle Islam’a mazhar olanlar1 hari¢ onu reddettiler ve karst durmak ve
diismanlik yapmak iizere ittifak ettiler. Bu ittifakin disinda kalanlar da az sayida olup
kendilerini gizliyorlardi. Amcast Ebl Talib onu korudu ve onu savunarak adeta onun
icin bir kalkan oldu. Rasilullah (s.) Allah’in emri dogrultusunda hareket etmeye ve
2,627

emirlerini agiga vurmaya devam ederek hicbir sey onu istikametten geri ¢evirmedi...

ifadeleriyle az sayida bir grubun durumlarini gizlediklerini nakletmektedir.

Suara stiresi 214. ayet ve Hicr siresi 94. ayeti bu ¢ercevede toplu davet olarak anlamak
daha dogru olur kanaatindeyiz. Hz. Peygamber, bu ayetler indikten sonra, zaten
gizlemedigi, tek tek, fert fert olan davetini, once en yakin akrabalarina, daha sonra da

tim Mekke’ye seslenerek toplu bir sekilde yapmistir.
2.5. Garanik Olay1
Giris

Siyer ve baz tefsir kitaplarinda, bi’setin besinci yi1linda Hz. Peygamber (s.)’in Kabe’nin

yaninda Necm siresini okurken “Gordiiniiz mii Lat ile Uzza’yr. Ve Ugiinciisii olan

;1”628

Menat ayetinden sonra kendisinin veya seytanin “Tilke 'l-gardanigu’l-uld ve inne

625 Taberi, Taberi Tarihi, s. 320; ibn Hisam, Hz. Muhammed ’in Hayatt, c. 1, s. 164.
626 gevercan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 207.

%27 ibn Cerir et-Taberd, Tdrihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve I-Miilik, c. 2, s. 322-323.
628 Necm, 53/19-20.
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sefdatehiinne le-tiirteca (bunlar yiice turnalardir; elbette onlarin sefaatleri umulur.)”

sOzlerini ayetlerin arasinda soyledigi rivayeti yer almaktadir.
Arka Plan

Bu olayin rivayet olarak aktarilmasinin sebebini, miisriklerin, secde etme gerekgelerini
“Tilke’l-gardnigu’l-ula ve inne sefdatehiinne le-tiirteca (bunlar ylice turnalardir; elbette
onlarin sefaatleri umulur.)” soziinii, Hz. Peygamber (s.)’in sdyledigini ve bu yiizden de
secde ettiklerini soyleyerek agiklamalari, bu olayin zamanla gergek bir olaymis gibi
anlatilmas1 ve birgok alimin de bunu kabullenmek zorunda kalmasi olarak ifade

edebiliriz.®?°
Garanik

“Garanik” kelimesi “gurnuk, girnik, girnavk, girnak veya guranik” kelimesinin ¢ogul
kullanim seklidir. Kelime sozliikte “beyaz su kusu, uzun boyunlu beyaz kugu, turna;

beyaz tenli gen¢ ve giizel kiz” gibi anlamlara gelmektedir.®®

Istilahta ise, Mekkeli miisriklerce put anlaminda kullanilan ve bazi rivayetlere gore

seytanin Kur’an ayetleri arasinda gostermeye calistig1 vahye ait olmayan metinde gecen

bir kelimedir.®3*
Habesistan Hicretleri

Miisrikler, Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmek i¢in her tiirli baski ve eziyeti
yapiyorlardi. Hatta kabile reisleri ogullarindan, kardeslerinden ve kabile
mensuplarindan Ras(lullah’a itaat edenleri saptirmaya karar verdiler. Miisliimanlar bu

iskencelere maruz kalinca Rastilullah (s.) onlara Habesistan’a gitmelerini s(')yledi.632 0]

%2 Mevdadi, c. 3, s. 255.

%" fbn Manzir, c. 10, s. 287.

%31 smail Cerrahoglu, “Garanik”, DA, istanbul 1996, c. 13, 5.361-366.

632 Muhammed Heykel Hazreti Muhammed Mustafa adli kitabinda Hz. Peygamber’in Habesistan’a
hicreti tavsiye etmesinin bagka bir sebebi olarak O’nun siyasi hedefleri olabileceginden ve O’nun
ileri goriislii bir kimse olmas1 sebebiyle bu diisiincenin yadirganamayacagindan bahseder. Ayrica
migriklerin Miislimanlar1 Mekke’ye geri getirmek i¢in ¢abalarmi da; Miisliimanlarin orada kok
salarak Mekke’deki Miisliimanlara daha iyi yardim yapabilecek giice ulasmalarindan korkmalar1
olarak yorumlar. Aym kitabin dipnotunda gevirmen O. Riza Dogrul bu konuda; hicret edenlerin
zayif, iskenceye ugrayan kimseler degil; anli sanli kimseler olduguna dikkat c¢ekerek sebebin,
Miisliimanlarin Habesistan’in Islam’in intisar merkezi olup olamayacagini anlayabilmesi igin hicret
ettiklerini ifade eder. (Muhammed Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa, inkilap Kitabevi, Istanbul
1985, s. 155,156), Bu konuda Watt daha farkli yorum yapmistir. Habesistan’a hicret konusunda
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sirada Habesistan’da iyi bir kral vardi. Onun topraklarinda hi¢ kimseye zulmedilmezdi.
Kureys daha 6nce de Habesistan’la ticaret yapiyordu. Habesistan emniyetli ve giizel bir
ticaret merkeziydi. Bu yiizden Rastlullah (s.) kendisi Mekke’de kalirken zorda kalan
Miisliimanlara Habesistan’a gitmelerini tavsiye etti. Bi’setin besinci yili receb ayinda
caresiz kalan Mii’minler dinlerini daha iyi yasayabilmek ig¢in aile, akraba, mal ve

milklerini birakarak hicret etmek zorunda kaldilar.

Rivayete gore; Peygamber (s.) Ebu Talib’in himayesinde oldugu i¢in emniyet i¢indeydi
ama ashabi1 sikintilara maruz kaliyordu. Rastlullah (s.) ashabinmi toplayarak onlara
“Habesistan’a giderseniz iyi edersiniz. Oranin adil bir meliki vardir. Onun iilkesinde
kimseye zuliim yapilmadigini duyuyoruz. Allah size bir kap1 agincaya Ve sizi garesiz
birakan bu sikintilar gidinceye kadar oraya hicret ediniz. Allah bu sikintilardan
kurtarinca donersiniz.” dedi. Rastlullah (s.), bdyle sdyleyince on biri erkek, dordii kadin

olmak iizere on bes Miisliiman Habesistan’a hicret ettiler.®*®

Habesistan’la, Islam’dan 6nce de Mekkeliler miinasebet icindeydi. Hz. Peygamber’in
dedelerinden Hasim’in zamaninda, Habesistan’la ticari imtiyazlar saglayan bir anlasma

yapllmlstl.634

Habesistan uzak bir {ilke olmasina ragmen Hz. Peygamber’in gb¢ i¢in oray: tavsiye
etmesinin baska sebepleri de vardi. Buna gore; Arap geleneklerinde bir kabilenin
herhangi bir ferdinin rizas1 yoksa o kabile himaye tanimaya yetkili degildi. Erkek, kadin
ve cocuk sayilar1 ylize varan bir sifinmaci grubu himaye altina almak ayni zamanda
biiyiikk maddi kaynaklara da sahip olmay1 gerektirir. Arabistan yarimadasinda bu kadar
cok miilteciyi kabul edecek yer yoktu. Iran’da i¢ karisikliklar vardi. Suriye iktisadi

kendince farkli sebepler gostermistir. Sadece yapilan eziyetler sebebiyle olsa Medine’ye hicretten
sonra hala orada kalmalar1 gereksiz olurdu der ve sebepleri siralar. Bu sebepleri, Hz. Peygamber,
“Habesistanlilar’dan askeri yardim elde etmek umudunda mi idi?” yoksa “Daha sonralari
Medine’den yaptig1 gibi Habesistan’t Mekke ticaretine saldirmak i¢in bir iis yapmak niyetinde mi
idi?” gibi sorularla degerlendirmektedir. Baska bir sebeb olarak da Mekke’deki Miisliimanlar
arasindaki goriis ayriliklart olmasini ifade eder. (M. Watt, s. 122)

833 Taberi, Taberi Tarihi, ¢.2, s. 332.

634 Bizans Imparatorlarindan Leon I, 467 yili civari Hz. Peygamber’in babasmm dedesi Hasim’e,
kervanlarla Suriye’ye seyahat imtiyazi taniyan bir ferman verdiginde, ona, ayn1 zamanda Necasi’ye
hitaben yazilmis bir tavsiye mektubu vererek onun da Mekke ile Habesistan arasinda kervan
seferlerine miisaade etmesini istedi. Hagim kardesi Abd Sems’i Necagi’nin yanina génderdi. O da
miisaadeyi aldi. O zamandan itibaren, bu iki komsu arasindaki miinasebetler giderek artti.
Kaynaklar, Abdiilmiittalib ile Abd Sems’in torunu Harb arasindaki bir anlagmazlig1 karara baglamak
icin de Necasi’yi hakem tuttuklarini ifade ederler. Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi (Cev.
M. Said Mutlu), [rfan Yayinevi, Istanbul 1966, c. 1, s. 189.
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acidan yetersizdi. O donemdeki komsu tilkeler arasinda sadece Habesistan umumi

karisikligin disinda kaliyordu ve Necasi, Araplara karsi 111m11yd1.635

Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar hic¢bir sorunla karsilasmadan hayatlarina devam

ettiler 5% /

Hicret eden Miislimanlardan bir kismi birkag ay®’ sonra Kureysliler’in
hepsinin Miisliman olduklar1 seklinde bir haber alinca Mekke’ye dondiiler. Bir kismi
Habesistan’da kaldilar.**®* Ama haberin dogru olmadigi anlasilinca ya gizlice ya da

himaye ile Mekke’ye girdiler.639

Baska bir rivayete gore de Habesistan’a hicretten birka¢ ay sonra Hz. Peygamber’in
Kureysliler’le baristigina dair yalan haberden dolay1r bazi muhacirler Mekke’ye

dénmiislerdi.®*

Habesistan’a hicret eden bazi1 muhacirlerin Mekke’ye geri doniis sebebi olarak bir baska
rivayette de Hz. Omer’in Miisliman olmasi sebebiyle bir miiddet Kureys’in
Miisliimanlara dokunmamasi gosterilmektedir. Habesistan’da bir isyan c¢ikmasi da

onlarm geri désnmeyi tercih etmelerine sebep olmustur.®*!

Bagka bir rivayete gore de doniis sebepleri garanik hadisesinin olmasi biitiin Kureys
halkinin Hz. Peygamber’le birlikte secde ettigi ve Miisliman oldugu haberinin

yayilmasidir.

Simdi garanik olayini incelemek i¢in tefsir ve siyer kaynaklarinda garanik ile irtibath

rivayetleri ayetlerle ele almaya ¢aligalim.
2.5.1. Tefsir Kaynaklar:

Garanik olay1 ile tefsir ve siyer kaynaklarinda iligkilendirilen ayetlerde Cenab-1 Hak

sunlar1 buyurur:

%35 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 191-192.

836 Taberi, Taberi Tarihi, c. 2, s. 330.

7  Bu konuda Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi kitabinda receb ayinda Habesistan’a giden
mubhacirlerin Sevval ayinda geri dondiiklerini ifade eder. Bkz. Apaydin, s. 355, 359.

%38 Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 3. s. 99-100; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, 5.294.

3 fbn Hisam, Siret-i [bn Hisam Tercemesi (Cev. Hasan Ege), Kahraman Yayinlari, Istanbul 2006, c. 2,

s. 5; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 294.

Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 195.

Muhammed Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa (Cev. O. Riza Dogrul), Inkilap Kitabevi, Istanbul

1985, s. 169.

640
641
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“Senden dnce hi¢bir rasul ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan
onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin vesvesesini
giderir, sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.

Allah seytamin verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar ile kalpleri kat:
olanlara bir imtihan vesilesi kilmak icin boyle yapar. Hig siiphesiz Ki 0 zalimler derin

bir ayrilik icindedirler.”®*

“Onlar, sana vahyettigimizden baskasini bize karsi uydurman igin az kalsin seni ondan
saswrtacaklardi. (Eger béyle yapabilselerdi) iste o zaman seni dost edinirlerdi. Eger Biz
sana sebat vermis olmasaydik az kalsin onlara biraz meyledecektin. Iste o zaman sana,
hayatin da oliimiin de katmerli acilarimi tatturwrdik. Sonra bize karsi kendine highir

yardimci bulamazdin.”®*

“Eger (Peygamber) bize isnad ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarm mutlaka keserdik. Hicbiriniz de

bu cezayt engelleyip ondan savamazdy.”®*

“Sana Kur’an’t okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin. Ancak Allah’in diledigi baska.

Siiphesiz O, acik olani da bilir, gizliyi de. Biz seni en kolay olana kolayca iletecegiz.”**

Ayrica tefsir ve siyer kaynaklarinda gecen ayetlere ek olarak konuyla ilgisi yoniiyle su

ayetleri de zikredebiliriz:
“Siiphesiz o Zikr (Kur’an'1)i Biz indirdik Biz! Onu koruyucusu da elbet Biziz.”®*

“Battigi zaman yildiza andolsun ki arkadasimiz (Muhammed haktan) sapmadi ve

azmadi. O nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur’an ancak kendisine bildirilen
29647

bir vahiydir.

2 Hacc, 22/52-53.
3 Jsra, 17/73-75.
44 Hakka, 69/44-47.
5 4’la, 87/6-8.

8 Hicr, 15/9.

47 Necm, 53/1-4.
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“(Ey Muhammed!) O’nu (vahyi) ¢ar¢abuk almak i¢in dilini kimildatma. Siiphesiz onu
toplamak ve okumak Bize aittir. O halde, Biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna

uy. Sonra onun agiklamak da bize aittir.”®*®

“De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben ancak bana

vahyolunana uyarim.”**

ibn Abbas

Ibn Abbas, Ibn Abbas Tefsiri’nde garanik hadisesiyle alakali olarak higbir rivayet
vermemistir. Miifessir ve miiverrihlerin genel olarak garanik ile iliskilendirdikleri

ayetler icin Ibn Abbas Tefsiri’ne baktigimizda;

“Miigrikler, seni dost kabul etmek i¢cin neredeyse sana vahyettigimizden baska bir seyi

»6%0 ayetinin tefsirinde ibn Abbas

valan yere bize isnat etmen icin seni saptiracaklardi.
rivayet vermeden bu ayetin Sakif heyeti hakkinda nazil oldugunu ifade eder. Ayeti
“Sana vahyettigimizden (ilahlarinin/ putlarinin kirilmasindan, seni dahi saptiracaklar ve
yonlendireceklerdi.) Sana emrettigimiz putlarin kirilmasindan baskasini sdyleyesin diye
(bu takdirde seni dost edineceklerdi.) Eger biz seni saglamlastirmis olmasaydik seni
korumasaydik ve hifzetmeseydik senden talep ettikleri seyde meylederdin, egilim

gosterirdin. Senden talepte bulunduklari tavizi verseydin, diinya ve ahiret azabin

artirirdik.” ifadeleriyle agiklar.®®!

[bn Abbas, “Biz senden once hicbir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide

»652 ayetinin

bulundugu zaman seytan onun temennisine dair vesvese vermis olmasin
aciklamasinda ise “Hazreti Rastil okudugunda veya Nebi bir s6z buyurdugunda seytan
onun istegine ille de beseri arzular katmaya ¢alismasin. (rasuliin kiraatine ve Peygamber
(s.)in hadisine) Ne var ki Allah seytanin katacagi seyi giderir ve sonra da Allah
ayetlerini saglamlastirir. Peygamberinin diline ilka ettigi seyi ortadan kaldirilmasina

hiikmeder.” diyerek agiklama yapmustir. Ayetteki “temenna” s6zciigiinii “okumak ve bir

8 Kiyamet, 75/16-19.

849 yunus, 10/15.

80 Jsra, 17/73-75.

1 [bn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 303-304.
82 Hacc, 22/52-53.
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3

s6z buyurmak” olarak agiklamistir. “elkd” sozciigiinii ise “ seytanin Peygamberinin

diline kattig1 seyi” diyerek agiklamistir. Ama garanik olayindan bahsetmemistir.®

Ibn Abbas’in, Garanik olayindan bahsetmemis olmasi ve asagidaki ayetlerle ilgili

izahlar1 bize olay1 hakikat gibi gormedigini diisiindiiriiyor.

“Arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi. O nefis arzusu ile konusmaz.”*>

ayetinin tefsirinde Ibn Abbas, “Peygamberiniz Hazreti Muhammed (s.) size sdylemis
oldugu seylerde yalan sOylemedi. Ne de hataya diigmiistiir. S6ziinde sapmamuistir. O,

arzusuna gore de konugmaz.” diyerek acgiklama yapmlstlr.655

“Eger (Peygamber) bize isnad ederek bazi sozler uydurmug olsaydi, mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarint mutlaka keserdik. Hi¢biriniz de

22696 ayetlerini ise Ibn Abbas “Eger (o

bu cezayi engelleyip ondan savamazdi.
peygamber) bazi sozler (Yalandan, Bizim sOylemedigimiz sozleri Bizim adimiza
uydursaydi.) uydurup bize iftira etseydi. ‘Eger Bizim adimiza Hazreti Muhammed (s.)
sozler diiziip uydursaydi.” O’nu kiskivrak yakalardik sonra onun can damarini (kalbinin

damarini) keserdik.”®’ diyerek izah etmistir.
Mukatil b. Siileyman

Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir iil-Kebir’de garanik hadisesine Necm siresi ve Hacc
stresinin tefsirlerinde yer vermistir. Garanik hadisesi sebebiyle indigi rivayet olunan
“Miisrikler, seni dost kabul etmek i¢cin neredeyse sana vahyettigimizden bagka bir seyi

058 ayetini agiklarken “neredeyse

yalan yere bize isnat etmen i¢in seni saptiracaklard.
seni, sana vahyettigimizden gayrisini Bize iftira etmen i¢in fitneye diisiireceklerdi (yani
Sakifliler seni, sana gonderdigimiz vahiyden alikoyacaklardi.) diyerek sebeb-1 niizulde

garanikten bahsetmez.

%3 [bn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 354-355.
8% Necm, 53/2-3.

%5 [bn Abbas, Tenviru 'I-Mikbas, s. 561.

8% Hakka, 69/44-47.

7 ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 614.

8 Jsrd, 17/73-75.
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Mukatil, bu ayette Sakiflilerin Hz. Peygamber’le dinin emirlerini uygulama konusunda

bir nevi pazarlik yaptiklari rivayeti verir.®*®

“Biz senden once hi¢cbir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide bulundugu

080" ayetinin tefsirinde

zaman geytan onun temennisine dair vesvese vermis olmasin
Mukatil, “Senden 6nce ne kadar rasul ve nebi gonderdiysek mutlaka o bir sey temenni
ettigi (yani, kendi icinden bir sey gecirdigi) zaman seytan onun temennisine (yani,
icinden gecirdiklerine) bir seyler katar. Allah seytanin (Muhammed’in dili {izerine)
biraktigin1 nesheder (iptal eder). Sonra Allah (seytanin Muhammed (s.)’in dili {izerine
biraktigi batil gidererek) ayetlerini saglamca yerlestirir. Allah alimdir, hakimdir.”®®*

diyerek agiklama yapmistir.

Mukatil’in bu ayetin agiklamasindaki Allah (c.c.)’n, seytanin (Hz. Muhammed (s.)’in
dili tlizerine) biraktigi batili giderdigi ifadesine katilamiyoruz. Ciinkii Allah (c.c.),

Kur’an’in tahrif edilemeyeceginin teminatini  vermistir.®®

Hal boyleyken 0Once
degistirilmesine izin verip sonra degisikligi nesh etmesi, gidermesi miimkiin degildir.

Mukatil, bu ayetin tefsirinde garanik olaymi kisaca 6zetleyerek soyle rivayet eder:

“Nebi (s.), Makam-1 Ibrahim’e yakin bir yerde namazda Kur’an okurken uyuklad: ve
“Su Lat ve Uzza’y1 bir de iiciinciileri olan Menat’1 gordiiniiz mii? Iste bunlar pek yiiksek
heykellerdir. Onlarin nezdinde sefaat umulur” dedi. Mekke Kafirleri putlarinin sefaat
haklarinin oldugunu isitince sevindiler. Nebi(s.) doniince, ‘simdi siz haber verin Lat ve
Uzza’dan ve diger iigiinciileri olan Menat’tan. Erkekler sizin, digiler O’nun mu? O
takdirde bu haksiz bir payla@ttrmadlr.’663 ayetlerini okudu. Iste Allah’in su buyrugu
(boyle bir telkinin gegersiz oldugunu) dile getirmektedir: Allah seytanin (Muhammed’in
dili iizerine) biraktigin1 nesheder (iptal eder). Sonra Allah (seytanin Muhammed’in dili
lizerine biraktigi batili gidererek) ayetlerini saglamca yerlestirir. Allah alimdir,
hakimdir.”®** Bu rivayetteki Hz. Peygamber (s.)’in “Iste bunlar pek yiiksek heykellerdir.
Onlarin nezdinde sefaat umulur” dedigi kismina katilmiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber

(s.)’in, ilahi beyanlar1 degistirdigini ifade etmek Ona kars1 haksiz bir ithamda bulunmak

%9 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri I-Kebir, c. 2, s. 266-267.

%0 Hacc, 22/52-53.

%L Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 2, s. 386-387.

862 “Siiphesiz o Zikr (Kur’an1)’i Biz indirdik Biz! Onu koruyacak olan da Biziz.” Kur’an-1 Kerim, Hicr,
15/9.

%63 Necm, 53/19-20.

%64 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii -Kebir, c. 2, s. 386-387.
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olur. Allah Teéala’nin da buna izin verecegini diisiinmek, Allah’in vahyin korunmasinin

bizzat kendisinin teminatinda oldugunu bildirdigi ayetine muhalif bir diisiince olur.

Mukatil b. Siileyman, Necm Sdaresinin giris kisminda bu sfrenin Rasilullah’in
Mekke’de agiktan okudugu ilk stire oldugunu ve bu siirenin sonlarina ulasinca Nebi (S.),
onun yaninda bulunan insan ve cinlerin mii’minleri ile agaglarin da secde ettigini ifade
eder.®® Mukatil b. Siileyman “Gordiiniiz mii Lat ile Uzza’yi. Ve Ugiinciisii olan

Menat 1%

ayetinin tefsirinde garanik olayini soyle anlatir: “Nebi (S.), Necm ve Leyl
sarelerini Mekke’de agikca okudu. “Simdi haber verin Lat ve Uzza’'dan ve diger
tictinciileri olan Menat’tan” buyrugunu okuyunca uyukladi. Seytan onun lisani {izerine
“diger tgciinciileri olan var ya, iste onlar garaniki’l-‘ula, onlarin (yani meleklerin)
sefaatleri umulur” ciimlesini ilka etti. Mekke kafirleri buna sevindiler ve meleklerin
sefaat edecekleri iimidine kapildilar. Strenin sonuna varinca mii’'minler Allah’1 tasdik
etmek icin Nebi(s.) ile birlikte secde ederken, Mekke kafirleri de uydurma ilahlari
zikredildiginden secde ettiler. Ancak ¢ok yasli olmasi sebebiyle el-Velid b. el-Mugire
yerden toprak alip alnina gétiirdii ve bdylece secde etti. Nebi (s.)’nin hizmetgisi olan
Ummii Eymen ve diger kadin arkadaslar1 gibi o da “yasasin” dedi. Yine Nebi (s.)’nin
hizmetgisi olan Eymen’de Hayber giinii 6ldiiriildii.”®®’

Bu rivayetteki seytanin Peygamber (s.) uyukladigi esnada ciimlelerine “diger tiglinciileri
olan var ya, iste onlar garaniki’l-‘ula, onlarin (yani meleklerin) sefaatleri umulur”
sOziinii katmas1 kismina katilamiyoruz. Ciinkii vahyi insanlara dogru ulastirmasi
konusunda Peygamber korunmustur. Vahyi yanlis aktarmaktan, unutmaktan korktugu
icin vahiy geldigi anda unutma korkusuyla tekrar tekrar ig¢inden okuyan bir
Peygamberin vahiy esnasinda uyuklamasi ve seytanin climlelerinin girmesine izin
vermesi miimkiin miidiir?®®® Ayrica vahyin korunmasi Allah’in teminatindadir. Rivayeti
bu sekliyle kabul ettigimizde diger ayetlerin indigi esnada da bu durumun olabilecegini

kabul etmemiz gerekir. Ayrica Mukatil “garaniku’l-ula” sdzciigiinii melekler seklinde

aciklayarak olay1 kendince daha kabul edilebilir hale getirmeye ¢aligmistir.

%% Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 3, s. 289.

%% Necm, 53/19-20.

%7 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 3, s. 291.

%8 «“(Ey Muhammed!) O’nu (vahyi) carcabuk almak i¢in dilini kuimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve
okumak Bize aittir. O halde, Biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra onun
agtklamak da bize aittir.” Kiyamet, 75/16-19. ayetinin tefsirinde bu konuda agiklama var.
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Mukatil, bu rivayetlerle seytanin ya da Hz. Peygamber (s.)’in Kur’an beyanlarina, “Iste
onlar garaniki’l-ula, onlarin (yani meleklerin) sefaatleri umulur” soziinii kattigini
naklederken “Stiphesiz o Zikr (Kur’an'1)’i Biz indirdik Biz! Onun koruyucusu da elbette
Biziz.®° ayetinin aciklamasinda “Yani seytanlar ona asla erisemezler. Mekkeli
misrikler Nebi (s.)’ye ‘dogrusu sen bir mecnunsun ve sana (Kur’an’i) er-Rey (adli
seytan) Ogretiyor’ diyorlardi.” ifadeleriyle, seytanin vahye karisamayacagini,

erisemeyecegini ifade etmis ve kendisiyle gelismistir.67o
Taberi
Taberi, Camiii’[-Beyan’da garanik hadisesine Hacc stresinin tefsirinde deginmistir.

Taberi “Biz senden once hi¢bir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide

671 ayetinin,

bulundugu zaman geytan onun temennisine dair vesvese vermis olmasin
seytanin Hz. Peygamber (s.)’in diline Allah (c.c.)’in indirmedigi baz1 seyler atmasi ve

Rasilullah (s.)’1n bu duruma ¢ok kederlenmesi iizerine indigini ifade eder.®’2

Taberi“Biz senden once hi¢bir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide bulundugu
zaman seytan onun temennisine dair vesvese vermis olmasin™®" ayetini, “O rasil ya da
nebi Allah (c.c.)’in kitabin1 okudugu zaman seytan onun kelimeleri arasina kendi
kelimelerini ve vesvesesini mutlaka katardi. Allah o peygamberinin dili ile seytanin
ortaya attig1 kelimeleri yok edip kaldirir. Sonra Allah, kitabinin ayetlerini, seytanin

s 674

ortaya att1g1 kelime ve vesveselerden arindirir. ifadeleriyle agiklamistir.

Taberi: “Bir giin Rasilullah (s.) Kureys miisriklerinin ¢okc¢a bulunduklar1 bir toplanti
yerinde oturuyordu. Orada bulundugu sirada miisrikleri kendisinden uzaklastiracak
herhangi bir ayetin inmemesini temenni ediyordu. Iste o sirada Necm sfiresi indi.
Rastlullah onu okudu ve “Gérdiiniiz mii Lat ile Uzza yi. Ve Ugiinciisii olan Menat Uil
ayetlerine varinca seytan su iki sozli araya sokusturdu: “Bunlar yiice kugulardir.

Bunlarin sefaatleri umulur.” Rastlullah bu sozleri soyledi, sonra devam ederek stireyi

9 Hicr, 15/9.

%70 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsiri I-Kebir, c. 2, s. 199.

71 Hacc, 22/52-53.

872 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te’vil-i /fyi ’[-Kur’an, c. 16, s.
602-603.

73 Hacc, 22/52-53.

%74 bn Cerir et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, c. 3, 5. 1442.

75 Necm, 53/19-20.



165

bitirdi. Sire bitince secdeye vardi. Onunla birlikte orada bulunan herkes secde etti.
Ancak Velid b. Mugire alnina toprak gétiirdii, ¢cok ihtiyar oldugu i¢in secde etmedi.
Biitiin miigrikler Rastilullah’in bu s6zlerinden memnun oldular ve soyle dediler: “Biz,
Allah’1n, dirilten ve Oldiiren, yaratan ve riziklandiran oldugu biliyorduk. Fakat bu
ilahlarimiz, Allah katinda bizim i¢in sefaatgi olacaklardir. Madem ki sen onlara da bir

paye verdin, artik biz seninle beraberiz.”

Aksam olunca Cebrail (a.s.) Rastlullah (s.)’a geldi. Necm Siresini ona okutarak dinledi.
Rastlullah (s.), seytanin sokusturdugu bu iki sdze ulaginca Cebrail (a.s.) “Ben bunlar1
sana getirmedim.” dedi. Bunun iizerine Rastlullah (s.): “Ben, Allah’a kars1 iftirada
bulundum. Ben, Allah’in sdylemedigi bir seyi sOyledim.” dedi. Bunun {izerine Allah
Teala: “Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen igin
seni, neredeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar” ayetini “Sonra kendin icin bize

55676

karst yardimct da bulamazdin. ayetine kadar indirmistir.

Bunun {izerine Rastlullah (s.) devamli iiziintiilii bir halde yasiyordu. Bu iiziintiisii Allah
Teala’nin: “Senden once highbir rasul ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi
zaman, geytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin
vesvesesini giderir, sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla bilendir,

25677

hiikiim ve hikmet sahibidir.””"" ayetini indirmesine kadar stirdii.

Anlatilan bu olayr Habesistan’a goc¢ etmis muhacir Misliimanlar duymuslar ve
Mekkelilerin toptan Miisliiman olduklarini sanmislar ve ‘Onlar bize daha sevimlidir’
diyerek ailelerine donmiislerdi. Fakat dondiikten sonra Allah Tedla’nin, seytanin
sokusturdugu ifadeleri iptal etmesi ilizerine miisriklerin tekrar dinden ¢iktiklarini

9678

gormiislerdi.””"” ifadeleriyle garanik rivayetini verir.

Bu rivayetteki Hz. Peygamber’in miisrikleri kendisinden kagiracak herhangi bir ayetin
inmemesini temenni etmesi ifadesine katilamiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber’in Allah’in
isteklerine muhalif bir seyi gonliinden gegirmesi Peygamber’in tabiatiyla, misyonuyla
ve tebligdeki tutumuyla bir c¢eliski olusturmaktadir. Ayni zamanda rivayetteki

Rastlullah’in farkina varmadan “Bunlar yiice kugulardir. Bunlarin yani bu putlarin

676 jsra, 17/73-75.

7 Hacc, 22/52.

678 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’'ul-Beydn an Te’vil-i Afyi ’[-Kur’an, c. 16, s.
603-604.
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sefaatleri umulur.” sozlinii sOylemesinin miimkiin olamayacagi kanaatindeyiz. Zira
Peygamber’in bu sozleri farkina varmadan sdyledigini iddia etmek diger vahiy geldigi
zamanlarda da Hz. Peygamber’in hatayla bir seyler ekleyebilecegi anlamina gelir ki; bu
durum Hz. Peygamber’in tebligindeki hassasiyetiyle ve vahyin korunmasi ayetiyle
celismektedir. Bu rivayeti dogru kabul edersek; vahyin saglamligina siiphe ile bakmis

oluruz.

Taberi’nin garanikle ilgili naklettigi diger rivayette yukaridaki rivayetle hemen hemen
aynidir. Yukaridaki rivayette Hz. Peygamber (s.)’in iiziilmesi lizerine Allah Tealda’nin
Isra stiresi 73-75. ayetleri indirdigini rivayet eden Taberi diger rivayette bu ifadeye yer
vermemistir. Rivayet hemen hemen ayni oldugu i¢in burada tekrar aktarmaya gerek

duymadlk.679

Taberl, “Miisrikler, seni dost kabul etmek i¢cin neredeyse sana vahyettigimizden baska

5,680

bir seyi yalan yere bize isnat etmen i¢in seni saptiracaklardi. ayetinin tefsirinde ise

garanik hadisesinden hi¢ bahsetmemis ve bu ayetin agiklamasinda genel olarak

miisriklerin tavirlarindan bahsetmistir. &

Taberi, garanik olayina Hacc Shresinin tefsirini yaparken deginmis ve rivayet olarak
anlatmistir. Hacc Stresi 52. ayetin tefsirinde Cebrail geldikten sonraki kismi anlatirken
Allah’in peygamberini teselli etmek igin Isra sfiresi 73-75. ayetlerini indirdigini
soylerken; Isra stiresi 73-75. ayetlerin tefsirinde bu konuyla ilgili herhangi bir aciklama

yapmamis ve kendisiyle ¢eligsmistir.
Fahreddin Razi

Razi, et-Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb’da garanik hadisesine Hacc siresinin
tefsirinde deginmistir. “Biz senden once hi¢chbir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir
temennide bulundugu zaman seytan onun temennisine dair vesvese vermis olmasin”®

ayetinin tefsirinde Razi, bu ayetin inis sebebini anlatirken su rivayete yer vermistir.

7% Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, c. 186, s.

604-605. Taberi burada garanik olay ile ilgili bizim verdigimiz rivayetlerle ayn1 meyanda baska
rivayetler de zikretmistir. Diger rivayetler i¢in bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi
Cdmi’ul-Beyan an Te’vil-i Ayi ’-Kur’an, c. 16, s. 606-609.

%0 Jsrd, 17/73-75.

881 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi Cami ul-Beydn an Te vil-i Ayi ’-Kur’an, c. 15, s. 13-
18; Ibn Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi, . 3, s. 1229.

®2 " Hacc, 22/52-53.
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Rivayet aslinda Taberi’nin yukarida verdigimiz rivayetiyle hemen hemen aynidir. Fakat

Razi kendi yorumunu da kattig1 i¢in rivayeti tekrar vermeyi uygun bulduk.

“Hz. Peygamber (s.) kavminin kendisinden yiiz ¢evirdigini goriip, onlarin kendilerine
getirdigi seyden uzaklastiklarin1 miisahede etmesi ona agir gelince, (iginden) Allah’in
kendisiyle kavminin arasini uzlastiracak bu iki tarafi birbirine yaklastiracak bir sey
getirmesini temenni etti. Bu da onun, onlarin iman etmesini ¢okg¢a arzulamasindan ileri
geliyordu. Derken bir giin cemaati kalabalik olan Kureys meclislerinden birinde oturdu.
Ve o giin Allah’tan kendisine, onlar1 kendisinden uzaklastiracak bir seyin gelmemesini
arzu etti ve temenni etti. Ama derken, Allah Teala Necm siiresini inzal buyurdu. Bunun
tizerine de Hz. Peygamber (s.) bu stireyi okumaya basladi. “Lat, Uzza ve iigiinciisii olan
diger Menat...Soyleyin Bize” ifadelerine gelince seytan onun diline “O yiice kugular
(Tanrigalar), iste onlarin sefaat etmeleri umulur” ifadelerini katti. Kureys bunu duyar
duymaz sevindiler. Hz. Peygamber (s.) bu stireyi okumay: siirdiirdii; derken sdrenin
tamamin1 okudu. Miiteakiben de hem kendisi hem o secde ettigi i¢in Miisliimanlar, hem
de (o giin) Kabe’de bulunan miisrikler secdeye kapandilar. Derken, Velid b. Mugire ile
Ebu Uhayha, yani Said Ibnu’l-Asi hari¢, mescitte bulunan biitiin mii’min, kafir herkes
secde etti. Zira bu ikisi ¢ok ihtiyar olduklari i¢in, yerden bir avug toprak almislar, onu
alinlarina kaldirmis ve topraga secde etmislerdi. Derken duyduklart bu seyden otiirii
sevingli olarak Kureysliler dagilmis ve “Muhammed ilahlariniz1 (putlarimizi) en giizel
bir bigimde andi.” demislerdir. Aksam olunca, Hz. Peygamber (s.)’e Cebrail (a.s.)
gelmis ve “Ne yaptin? Benim, Allah’tan sana getirmedigimi ve sana sdylemedigimi, sen
o Kureys’e okudun!” demis, bunun iizerine de Hz. Peygamber (s.) alabildigine
kederlenmis ve Allah’tan ¢ok korkmustur. Derken iste, Cenab-1 Hakk’in “Bizsenden

2

evvel hi¢bir rasul, hi¢hir nebi géndermedik ki ...” ayeti nazil olmustur. Bu, zahire

tutunan miifessirlerin tamamimin séyledigi bir rivayettir.” ifadeleriyle rivayeti verir.®®
Razi, rivayeti anlattiktan sonra rivayetlerin asilsiz oldugunu su ayetlerle delillendirir:

“Eger (Peygamber) bize isnad ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka onu

kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik.”®®

683 Razi, Tefsiru I-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.23, 5.50-51
%84 Hakka, 69/44-46.
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“De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben ancak bana

vahyolunana uyarim.”*®

“Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle (yaptzk).”686

. < 687
“Seni okutacagiz da (asla) unutmayacaksin.”

“Kendi hevasindan soylemez o. O, kendisine ilka edilegelen bir vahiyden baskasi
a’egrl’la’ir.”688 Razi, daha sonra “Binaenaleyh sayet Hz. Peygamber (s.) bu ayetin hemen
pesinden ‘o putlar, ylice kugulardir.” soziinii sOylemis olsaydi, o zaman o anda,
hasa Cenab-1 Hakk yalanci olmus olurdu ki bunu iddia eden hi¢bir Miisliiman

yoktur” der.

Razi, “Onlar sana vahyettigimizden baskasint uydurup bize iftira edesin diye seni bile

689 ayetindeki

nerdeyse fitneye diigiireceklerdi, o takdirde seni dost edineceklerdi.
“kade” (neredeyse) fiilinin manasina gore fiilin gergeklesmedigini yaklagtigini ifade

eder. (Neredeyse fitneye diistireceklerdi. Yani olay olmamis.)

Razi, “Eger sana sebat vermis olmasaydik, sen onlara biraz meyledecektin.”ego

ayetindeki “levla” (eger) sozciigiiniin, bu azicik meylin dahi bulunmadigina delalet

ettigini ifade eder.

Razi, daha sonra garanik olaymnin asilsizligini siinnetten delillerle agiklar. Razi,
Muhammed b. ishak’in Ibn Huzeyme’nin “Bu, zmdiklarin uydurmasidir.” ve el-
Beyhaki’nin “Boyle bir hadise, nakil cihetinden sabit ve kesin degildir.” dedigini ifade
eder. Ayrica Buhari’nin Sahih’inde Hz. Peygamber (s.)’in, Necm Siresini okuduktan
sonra oradaki Miisliiman-miisrik, ins-cin herkesin secde ettigini rivayet ettigini ama

garanik olayindan bahsetmedigini ifade eder.

Razi, akli delillerle de garanik olayinin olamayacagini anlatir.®®!

%85 Yunus, 10/15.

%8 Furkan, 25/32.

87 4°la, 87/6.

688 Necm, 53/3-4.

889 fora, 17/73.

80 fora, 17/74.

91 Razi, Tefsiru I-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, ¢.23, s.51.
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Razi tefsirinde “Miisrikler, seni dost kabul etmek i¢cin neredeyse sana vahyettigimizden

692 ayetlerinin

baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen icin seni saptiracaklardi.
aciklamasinda garanik ile ilgili herhangi bir agiklamaya yer vermemistir. Razi, Ibn
Abbas’tan rivayetle bu ayetlerin, Hz. Peygamber’e gelerek haksiz tekliflerde bulunan
Sakif heyeti hakkinda indigini ifade eder. Razi baska bir rivayette, bu ayetin inis sebebi
olarak; Hasan el-Basri’den rivayetle “Kafirler hicretten 6nce bir gece, Hz. Peygamber
(s.)’1 yakalayarak, “Ey Muhammed, bizim ilahlarimizi kinamaktan ve onlara soviip
saymaktan vazge¢. Sayet senin bu iddian hak olsaydi falanca ve filanca bu ise senden
daha layik olurlardi.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in kalbine onlarin
ilahlarin1 tenkit etmekten vazgecme fikri diistii. Boyle olmasi halinde, bu ayet
Mekki’dir. Said b. Ciibeyir’in de soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (S.)
hacer’iil-esvedi istilam ediyor, selamliyordu. Derken Kureys buna mani olmak
isteyerek, “Bizim putlarimizi da selamlamadigin miiddetge, senin bu haline miisaade
etmeyiz.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in gonliine istemeye istemeye de olsa,

bu isi yapma fikri diistii de bunun {izerine bu ayet nazil oldu.”*%

Burada ayetin niizul sebebi olarak bildirilen rivayette Hz. Peygamber’in istemeye
istemeye de olsa miisriklerin putlarin1 selamlama fikrinin gonliine diisme kismina
katilamiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber daha o6nce de Kureysliler bu oOnerilerle
geldiklerinde “Gilines’i sag elime Ay’1 da sol elime verseler yine de bu davadan
Vazgec;mem”694 derken simdi ne oldu da gonliine bu diislinceler diigmiistiir? Hz.
Peygamber tevhid dini peygamberiyken ve hep bunun miicadelesini vermisken

gonliinde nasil boyle bir fikre yer acabilir?

Ayrica ayni rivayette gecen Hz. Peygamber’in miisriklerin putlarina soviip saydigi
ifadesinin de Hz. Peygamber’in karakteri ve Mekke’deki konumu itibariyle celiskili
oldugunu diisiiniiyoruz. Aksine o doénemde Peygamber (s.) ¢esitli eziyetlere ve
sikintilara maruz kaliyordu. Hatta Kureysli miisrikler tarafindan koti lakaplarla

cagirilan ve soviilen bizzat Peygamber’in kendisiydi.695

2 [sra, 17/73-75.

693 Razi, Tefsiru I-KebirveMefatihu 'I-Gayb, ¢.21, 5.21.

®* " Taberd, Taberi Tarihi, c. 2, s. 328.

% ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye’ de bu konuda uzun bir agiklama yapmustir. Bkz. Hz.
Muhammed 'in Hayati (es-Siretii'n-Nebeviyye), c. 1, s. 231-239.
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Razi, Stra slresi “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan
konugsur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap)
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat Biz onu, kullarimizdan
diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru
bir yola iletiyorsun; goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’in yoluna. lyi

bilin ki, biitiin isler sonunda Allah’a doner. 696

ayetlerinin agiklamasini yaparken “Ehl-
i Hakka (Ehl-i Stinnete) gore dogru olan sudur: ‘Melek ilgili vahyi ilgili peygambere
teblig ettiginde, seytan bu vahiy arasina batil seyler sokmaya muktedir olamaz.’
Bazilari, “Biz senden dnce hi¢hir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide

697 ayetine

bulundugu zaman seytan onun dilegine arzular katmaya kalkismasin
dayanarak, bunun olabilecegini ileri siirmiis ve ‘Seytan, Necm Stresinin ayetleri arasina,
‘Bunlar (putlar) ylice kugulardir. Onlardan sefaat beklenir.” ibaresini soktugunu
sdylemislerdir. Dostumuz Melik Sam Ibn Muhammed (ki saltanat erbabindan
kendileriyle tanistiklarimin en efdalidir) sOyle derdi: ‘Cok giiglii delillerin

mevcudiyetinden sonra, bdylesi bir s6z, su iki bakimdan batildir:

a. Hz. Peygamber (s.) ‘Kim riiyasinda beni goriirse, o gergekte beni gormiistiir.
Ciinkii seytan, benim suretime giremez...” buyurmustur. Binaenaleyh seytan,
riiyada, Peygamber’in kiligina girmeye muktedir olamadigina goére, daha nasil,
Allah’in vahyini tebligle mesgul oldugu bir sirada Cebrail (a.s.)’e benzemeye

muktedir olabilecektir?

b. Hz. Peygamber (s.) ‘Omer bir yola girmeye dursun; seytan, mutlaka yolunu
degistirir, baska bir yola girerdi.” buyurmustur. Binaenaleyh seytan, ayni yolda
Hz. Omer (r.a.)’le birlikte bulunmaya muktedir olmadigma gore, daha nasil,
Allah’in vahyini teblig ettigi bir yerde; Cebrail (a.s.) ile bulunabilir, buna gii¢
yetirebilir?” dedi.”®®® ifadelerini kullanarak bu sdzleri, garanik hadisesinin batil

olmasina delil olarak sunar.

8% Sira, 42/51-53.
%7 Hacc, 22/52-53.
898 Razi, Tefsiru I-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, ¢.27, s. 191.
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ibn Kesir

Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim T efsiri’nde: “Miisrikler, seni dost kabul etmek i¢in
neredeyse sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen icin seni

099 ayetlerini agiklarken garanik olaymndan bahsetmez. Bu ayetlerin,

saptiracaklardi.
Allah’mn Peygamberini destegine, yardimina, korumasma ve onun islerini Allah’in
yOnettigine isaret ettigini ifade eder. Ayetlerin O’nun velisi, koruyucusu, destekleyicisi,

galip getiricisinin Allah oldugunu haber verdigini ifade eder.’®

Ibn Kesir “Biz senden énce hicbir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide

701 ayetinin

bulundugu zaman seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin
tefsirinde ise ‘“Miifessirlerden bir¢ogu burada, garanik kissasini ve Kureyslilerin
Miisliiman oldugunu sanarak Habes {ilkesine hicret edenlerin ¢ogunun doniisiinii
anlatirlar. Fakat biitlin bunlar miirsel kanallardan olup, sahih bir kanaldan miisned
olarak rivayetini gormedim. En dogrusunu Allah bilir.” sézleriyle garanik olayinin sahih
bir kanaldan gelmedigini ifade ederek reddeder. Daha sonra garanik olayini birkag farkl

sekilde nakleder. Rivayetler hemen hemen ayni oldugu i¢in bir tanesini vermekle iktifa

edecegiz.

Ibn Kesir rivayeti sdyle nakleder: “Necm sfiresi nazil oldu. Miisrikler: ‘Sayet su adam
ilahlarimiz1 hayirla anmis olsaydi, biz onu ve ashabii kabul ederdik. Onun dinine
muhalif olan Yahudi ve Hiristiyanlar bile onun gibi, bizim ildhlarimiza sévmiiyorlar.’
diyorlardi. Onlarin, Allah Rasilii (s.) ve ashabina olan eziyet ve yalanlamalar1 son
derece siddetlenmisti. Onlarin sapikliklar1 Hz. Peygamberi liziiyor ve onlarin hidayete
ermelerini temenni ediyordu. Allah Tedla Necm stiresini inzal buyurup Hz. Peygamber
(s.), “Ne dersiniz Lat ve Uzzd'ya? Ucgiinciisii olan diger Mendt’a. Demek erkekler sizin,
disiler O’nun mu?”"% ayetini okudugunda, Allah Teédla’nin putlar1 zikrettigi sirada
seytan birtakim kelimeler atarak, ‘Muhakkak ki onlar ulu beyaz kugulardir. Onlarin
sefaatlari, iste bu umulandir.” dedi. Bunlar, seytanin diizmeceleri ve fitnesi kabilinden
idi. Bu iki ciimle Mekke’deki her miisrigin kalbinde yer etti, dilleri bunu soyler oldu.

Birbirlerine miijde vererek, ‘Muhakkak Muhammed, ilk dini olan kavminin dinine

89 Jsra, 17/73-75.

0 ipn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, . 5, s. 100.
L Hacc, 22/52-53.

02 Necm, 53/19-21.
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donmiistiir’ dediler. Allah Rasilii (s.), Necm slresinin sonuna eristiginde secde etti.
Orada bulunan Miisliiman olsun miisrik olsun herkes secdeye kapandi. Su kadar var ki
onun lizerine secde etti. Her iki grup ta (Miisliimanlar ve miisrikler grubu) Allah Rastli
(s.) niin secdesinden dolay1 topluca secde etmelerine sastilar. Miisliimanlar miisriklerin
kendileriyle birlikte imansiz ve yakinsiz olarak secde etmelerine sasmislardi. Zira
Miisliimanlar seytanin, miisriklerin kulagina eristirdigi sozleri isitmemislerdi. Boylece
miisriklerin goniilleri, Allah Rasilii (s.)’ niin arzusuna seytanin karistirmis oldugu
vesveseden huzur buldu. Seytan miisriklere, Allah Rasilii (s.)’ niin bu kelimeleri suretle
okumus oldugunu bildirmisti. Boylece onlar, ilahlarini ta’zim i¢in secde etmis oldular.
Bu s6z insanlar arasinda yayildi. Seytan bu kelimeyi sayia olarak yaydi. O kadar ki bu,
Habes iilkesinde olanlara ve oradaki Miisliimanlardan Osman Ibn Maz’(in ve ashabina
kadar ulasti. Mekke ahalisinin biitiiniiyle Miisliiman oldugunu ve Allah Rasilii (s.) ile
birlikte namaz kildiklarin1 sandilar. Hattd Velid b.Mugire’nin avucundaki topraga
secdesi haberi dahi onlara ulasti ve onlara Miislimanlarin Mekke’de emniyet i¢inde
olduklar1 soylendi. Siratle (Mekke’ye) geldiler. Halbuki Allah Teald, seytanin
karistirmis oldugu vesveseyi gidermis ve ayetlerini saglamlastirarak yalandan muhafaza
buyurmustu. Allah Teala buyurdu ki: “Senden once gonderdigimiz hi¢hir Rasil ve
hi¢cbir Nebi yoktur ki bir sey arzuladigi zaman seytan onun arzusuna vesvese
karistirmamis olsun. Allah, seytamin karistirdigim giderir. Sonra Allah kendi ayetlerini
verlestirir. Ve Allah Alim’dir, Hakim dir.”"™® Bu, seytanin karistirdigin1 kalplerinde
hastalik bulunan ve kaskati olan kimseleri sinamaya vesile kilmak i¢indir. “Zalimler
stiphesiz derin bir ayrilik igindedirler.” Allah Teald kazasimi beyan buyurup onu
seytanin uydurmalarindan temizlediginde, miisrikler sapikliklarina, Miisliimanlara olan
diismanliklarina dondiiler. Onlara kars1 siddetli davranmaya basladilar. Bu rivayet de

miirseldir.”"®

Ibn Kesir bu ifadelerden sonra Ibn Cerir’in tefsirinde Ziihri’den bunun bir benzeri
rivayeti verdigini ifade eder. Ibn Ishak’in “Sire”sinde benzer sekilde olay1 zikrettigini;
ancak rivayetlerin hepsinin de miirsel olduklarini, kopukluklarin oldugunu ifade ederek

isnadlart hakkinda bilgi verir.

% Hacc, 22/52-53.
" Ibn Kesir, Tefsiru I-Kurani’l-Azim, c. 5, s. 441-443.
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Ibn Kesir, Begavi’nin, tefsirinde “Allah Teala, Rasiliinii (s.) masum kilmis olmakla
birlikte boyle bir olay nasil meydana gelebilir?” diyerek soru sordugunu insanlarin da
bu soruya cevap verdigini anlatir. Begavi: “Bu cevaplarin en giizellerinden biri sudur:
Seytan bu sozleri miigriklerin kulaklarina diistirdii (iletti). Onlar da bunun gercekte oyle
olmadig1 ve Rahman’in elgisi (s.)’nden olmayip seytanin iginden oldugu halde Allah
Rasilii (s.)’ nden sadir oldugunu sandilar.” demistir. Ibn Kesir, Ibn Abbas’mn ve Ali b.

Ebu Talha’nin, ‘Seyzan onun arzusuna vesvese karistirmamis olsun.”’™

ayeti hakkinda
Hz. Peygamber (s.)’in konustugu zaman seytanin onun sOziine vesvese karigtirmasi
ifadesiyle acgiklama yaptiklarini sdyler. Ama Allah seytanin vesvesesini yok eder,

ayetlerini yerlestirir.

Ibn Kesir, Katide nin agiklamasina da yer vererek onun: “Hz. Peygamber (s.), makamin
yaninda uyuklarken seytan onun dili iizerine: “Muhakkak ki onlarin sefaatlar1 umulur.
Muhakkak onlar ulu beyaz kugularla beraberdirler,” ifadelerini karistirdi. Misrikler
buna sevindiler. Seytan bunu sanki Hz. Peygamber (s.) okumus gibi gosterdi. Boylece
bu kelimeler onlarin (miisriklerin) dillerine diistii. Bunun tizerine Allah Teala: “Senden

55706

once gonderdigimiz hi¢bir Rasul ve hi¢bir Nebi yoktur ki... ayetini indirerek seytani

tardetti, kovdu.” dedigini nakleder.®’
M. izzet Derveze

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis’inde “Biz senden dnce hi¢cbir rasul ve nebi gondermedik ki,
o bir temennide bulundugu zaman seytan onun bu temennisine dair vesvese vermig

»708 ayetinin tefsirini verirken temenna kelimesini, “nefsinde caninin ¢ektigi

olmasin
seye iliskin bir istek belirledi veya caninin ¢ektigi seyin gerceklesmesini arzuladi.”

diyerek agiklamstir.”®

Derveze bu ayetle dikte edilen seyler hususunda ‘“Peygamberimizden once Allah
tarafindan gorevlendirilmis higbir rasul ve nebi yoktur ki bir sey arzulamasin ve seytan

onun arzusunun gerc¢eklesmesine giden yola dikilmesin. Ama yiice Allah, rasuliinii veya

% Hacc, 22/52-53.

% Hacc, 22/52-53.

" Ibn Kesir, Tefsiru I-Kurani’l-Azim, c. 5, s. 443-446.
% Hacc, 22/52-53.

"9 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 6, s. 64.
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nebisini destekler ayetlerini saglamlastirir, seytanin hile ve desiselerini etkisiz hale

getirir.” ifadelerini kullanmigtir.”*°

Derveze garanik olayimi anlatirken, “Tefsir bilginleri bu ayetlerin inisi ile ilgili olarak
gerek Ibn Abbas’tan ve gerekse baskalarindan bazi rivayetler aktarmuslardir. Bu
rivayetlerde su hususlar dile getirilir: Peygamberimiz soydaslarindan sert bir karsilik
goriince, kendisi ile soydaslar1 arasindaki gerginligi yumusatacak bir yakinlik
olusmasini saglayacak ayetlerin inmesini temenni etti. Bir giin Kéabe’nin iginde
mii’minlerle birlikte namaz kiliyorken, Necm stresi indi; “Gordiiniiz mii haber verin;
Lat ve Uzza’y1 ve lgilinciileri olan Menat’1?” (Necm stresi 19-20) ayetinin ardindan
“Onlar ylice kugulardir ve onlarin sefaatleri umulur” deyiverdi. Secdeye gidince de
miisrikler de onunla birlikte secdeye gittiler ve “bizim ilahlarimiz1 kabul etti” dediler.
Bunun iizerine Cebrail (a.s.), Isra stiresi 73-74. ayetleri indirdi. Bunun iizerine
Peygamberimiz (s.) biiylik bir iiziinti duydu. Ardindan yiice Allah, incelemekte
oldugumuz ayetleri (Hac stresi 52. ayet) indirerek onun iiziintlisiinii giderdi. Mekke’de
yasanan bu olay, Habesistan’a go¢ eden ilk muhacirlerin donmelerine neden oldu. Onlar
olayr duymus ve Kureysliler’in Miisliiman olduklarin1 sanmiglardi. Bazi rivayetlerde,
s0z konusu “onlar yiice kugulardir ve onlarin sefaatleri umulur” soziinii seytan
sOylemistir deniliyor. Bazisinda da garanik olaymin Necm sSiresinin indigi sirada

yasandig1 belirtilir.”"**

Derveze garanik olayini, ravi zincirinin zayif oldugunu, bu olaymn Peygamberin gorev
ve misyonuna ters diistiigiinli (¢iinkii Peygamber sirke savas agmisti.), Peygamberin
masumiyeti ve Allah’in vahyi koruma garantisiyle c¢elistigini ifade ederek reddeder.
Peygamber, Allah’tan gelen vahyi hatasiz ve dogru bir sekilde aktarmakla yiikiimliidiir.

Allah bunu garantilemistir.

Ayrica Derveze, “Boyle bir olayin gerceklestigini varsaymak, ayetleri bu varsayimi esas
alacak bigimde algilamak seytanin biitiin Nebi ve Rasullerin sozlerinin arasina, Allah’in
indirdiklerinin disinda kendi s6zlerini de kattigin1 ve bunlara okuttugunu kabul etmek
anlamma gelir.” diyerek garanik olayimi reddeder. Derveze’ye gore Hac stresi 52. ayeti

bu sekilde anladigimizda “seytanin tiim peygamberlere kendi s6zlerini sOyletmis olmasi

0 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 6, s. 64.
i Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, C. 4, s. 450-451.
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bir evrensel kuraldir” sonucu dogar. Bu bile rivayetlerin dogru olamayacagini

gostermektedir.

Derveze rivayetleri ortam ve konjonktiirel kosullar agisindan zayif ve dayanaktan
yoksun bulur. O dénemde Hz. Peygamber ve ashabinin miisriklerin ele baslarinin
gozleri oniinde Kabe’nin i¢inde cemaatle namaz kilmalarinin ve kimsenin de buna tepki
gostermemesinin miimkiin olmadigin ifade eder. Ayetlerin, Peygamberin ve ashabinin
miisriklerden agir iskenceler ve baskilar gordiikleri bir donemde indigi gbz Oniinde

bulunduruldugunda, boyle bir hosgoriiniin miimkiin olamayacagini ifade eder.

Derveze sonug olarak “Bizce incelemekte oldugumuz ayetler onceki ayetlerden kopuk
degildirler. Her iki ayetler grubunu birbirine baglayan &geler her iki grubun da
degerlendirme, inanan yiirekleri pekistirme, eziyetler karsisinda moral destek saglama,
kafirlere elestiriler ve mii’'minlere miijdeler sunma nitelikli olmasidir. Nitekim 6nceki
ayetlerde, kafirlerin ilahi mesaj karsisindaki tutumlari, Allah’in ayetlerini yalanlamalari
ve Peygamberimize meydan okumalart anlatilmig, sonunda Rasilullah’in temel
misyonunun uyarma ve mijdeleme oldugu vurgulanmisti. Bu ayetlerse, her nebi ve
rasul biitiin insanlarin kendisine sundugu ilahi mesaja inanmasini arzu etmistir. Nitekim
Rasulullah (s.) da bunu arzulamis, dyle ki, bu arzusu ger¢eklesmeyince ya da gecikince
son derece Uziilmiistiir. Ayrica seytan insanlara gesitli vesveseler telkin ederek bu
arzunun gerceklesmesine giden yolun oniine dikilmistir. Kafirlerin hak icerikli mesaja
kars1 siddetli bir muhalefet yapmalari, hakki ve hak ehlini taciz edici girisimler i¢inde
olmalari, mesnedsiz inkarlar1 bu vesveselerin sonucudur. Sunu da unutmamali ki, seytan
sadece pis karakterli suclular tizerinde etkili olabilir. Peygamberlik misyonunun temsil
ettigi aydinligi goriip onunla dogru yolu bulan iyi niyetli kimseler {izerinde bir
etkinliginin olmas1 miimkiin degildir. Boyle olunca da ayetlerin, Rastlullah’in yiiregini
pekistirmeye, Miislimanlara moral destek saglamaya ve Kafirleri agir bir sekilde
elestirip uyarmaya yonelik oldugu belirginlik kazaniyor.” diyerek bu olaym

olamayacaginin sebebini hem akli hem de nakli olarak agiklar."?

“Miisrikler, seni dost kabul etmek i¢cin neredeyse sana vahyettigimizden baska bir seyi

yalan yere bize isnat etmen icin seni saptiracaklardi.”™® Ayetinin tefsirinde bu ayetin

2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 6, s. 64-67; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an
Tefsiri, c.4, s. 451-453.
™ fsra, 17/73-75.
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tefsiri icin bagska rivayetlerin de aktarildigini ifade eden Derveze, garanik olayiyla ilgili
rivayeti de verir. Bu rivayet Derveze’nin yukarida aktardigi rivayetiyle hemen hemen
aynidir. Derveze’nin ikinci rivayetinde birinci rivayetten farkli olarak seytan, ‘O yiice
garaniktir. Onlarin gefaatleri umulmaktadir.” soziinii Rastlullah (s.)’in diline eklemistir.
Ayrica bu rivayette Cibril Hz. Peygamber (s.)’i uyardiktan sonra Allah (c.c.) Isra 73-75.
ayetleri indirmistir. Hac stresi 52. ayetin inisiyle ilgili bir rivayet yoktur. Derveze, bu
ayetin icerik ve 0z itibariyle bu rivayetle uyusmadigini ¢iinkii ayetlerin ibaresine gore
olayin Peygamber (s.)’in zihnine gelmis fiiliyata ge¢memis bir diisiinceden ibaret
oldugunu ifade eder. Derveze, Islam tarihgilerinin ¢ogunun bu rivayeti kabul etmedigini
ifade eder. Derveze, alimlerden bazilarinin bu konuda garanik ctimlesini kafirlerin Hz.
Peygamber (s.)’in Necm Siiresini okumasina karsilik cevap niteliginde soylediklerini,
kimi alimlerin de seytanin bu sozii kargasa ¢ikarmak i¢in fisildadigini ifade ettiklerini
soyler. Derveze hem Necm hem de Isra siresinin ayetlerinin 6z, siyak ve inis kosullari

yoniiyle bu rivayetle uyusmadigini ifade eder.

Derveze, bu rivayetin Hz. Peygamber (s.)’in karakteriyle de celistigini ifade eder.
Derveze kendisinin esas aldig1 mushafa gore isra siresinin bu ayetlerinin Medine inisli
oldugunu ifade eder. Baz1 miifessirlerin bu ayetlerin Taif halkinin Hz. Peygamber (s.)’e

oneriler getirdigi rivayetini ayetlerin inis sebebi olarak aktardiklarimi ifade eder.”
2.5.2. Siyer Kaynaklari
ibn ishak

Ibn Ishak es-Sire’de garanik rivayetini su ifadelerle nakleder: “Habesistan’a hicret
edenler, Mekkelilerin Miisliiman olup secde ettiklerini 6greninceye kadar orada kaldilar.
Necm siresi Rastilullah (s.)’a nazil oldugu zaman, Rasilullah onu sesli olarak okudu.
Miisliman ve miisrik herkes onu dinledi. “Lat ve el-Uzzay: gordiiniiz mii?” ayetinin
sonuna geldigi zaman mii’minler tasdik ederek onu dinlediler. Bir kisim insan da
seytanin seci’ini (kafiyeli nesir s6z) duyunca irtidat ederek, “Vallahi biz, elbette bizi
Allah’a yaklastirmalari i¢in onlara tapacagiz.” dediler. Seytan bu iki ayeti her miisrige
ogretti, bunu dilleriyle sdylediler. Bu, Rastilullah (s.)’1n agrina gitti. Kendisine Cebrail

(a.s.) geldi. Rasilullah, ona bu iki ayet sebebiyle insanlarin yaptiklari: hareketten dolay1

M Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 3, s. 410-414; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gére
Kur’an Tefsiri, c. 2, s. 367-369.
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liziintiistinii dile getirdi. Cebrail (a.s.) o iki ayetten teberri etti ve “Sen insanlara benim
sana Allah’tan getirmedigim ayetleri okudun. Sana sdylenmeyeni sOyledin.” dedi.
Rastlullah (s.) buna ¢ok {iziildii ve korktu. Bunun iizerine Allah (c.c.), Rastlullah’t
teselli etmek {izere “Biz senden dnce hichir rasul ve nebi gondermedik ki, o bir
temennide bulundugu zaman seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytamin katip birakmalarini giderir, sonra kendi
ayetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglamlastirip, pekistirir. Allah gergekten
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir’™ ayetini indirdi.”"™® Bu rivayette diger
rivayetlerden farkli olarak seytanin seciini duyunca irtidat edenlerin oldugu

nakledilmektedir.

Ibn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye’de, garanik olay: ile ilgili herhangi bir rivayet

vermemistir.”*’

ibn Sa’d

ibn Sa’d, Tabakdt' inda, garanik olaymi: “Rastlullah (s.) kavminin kendisinden yiiz
cevirdigini gordii, bir giin tek basina oturup: ‘Keske onlar1 benden uzaklastiracak bir sey
nazil olmasa’ dedi. Bunun {izerine Rasilullah (s.) kavmine yaklasti, onlar da ona
yaklastilar. Bir glin Kabe’nin etrafindaki topluluklardan birinde oturdu ve onlara Necm
stresini okumaya bagladi. Ta ki “Gordiiniiz mii o Lat ve Uzza’y1 ve lglinciileri olan
Menat’1?”"*8 ayetine geldiginde ‘Tilke’l-garanigu’l-uld ve inne sefaatehiinne le-tiirteca’
(bunlar yiice turnalardir; elbette onlarin sefaatleri umulur.) sdzlerini Peygamber (s.)’in
lisanina att1. Rastlullah (s.) onlar1 s6yledi. Sonra devam etti, sareyi bitirdi ve secde etti.
Kureysliler de onunla birlikte secde ettiler. Velid b. el-Mugire yaslh bir adam olup secde
edemedigi i¢in alnna toprak kaldirip ona secde etti. Ebli Uhayha Said b. el- As’in da
yaslt oldugu i¢in alnina toprak kaldirip ona secde ettigi sOylenir. Bazi insanlara gore

alnina kaldiran sadece Velid b. el-Mugire’dir. Bazilarina gore her ikisi de yapmustir.

Kureys, Rastlullah (s.)’in telaffuz ettigi sézlerden memnun oldu ve ‘Biz, Allah’in

dirilttigini, 6ldiirdiigiinii, yaratip riziklandirdigini biliyorduk ancak bu tanrilarimiz, onun

"5 Hacc, 22/52.

% bn Ishak, Kitdbii’s-Siyer ve’l-Megazi (Thk. Siiheyl Zekkar), Daru’l-Fikr, 1398/1978, Sam, s. 177-
178; Ibn Ishak, Siyer, s. 236.

Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi (Cev. Hasan Ege), Kahraman Yayinlari, Istanbul 2006, c. 2,
S. 5.

" Necm, 53/19-20.
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yaninda bize sefaat¢i olur. Eger sen tanrilarimiza bir pay vereceksen biz seninle
beraberiz.’dediler.

Onlarin bu sozleri Rasilullah (s.)’a ¢ok agir geldi ve evinde oturmaya basladi. Aksam
olunca Cibril ona geldi. Rastlullah (s.) Necm Siresini ona arz etti. Cibril, ‘Sana o iki
kelimeyi getirdim mi?’ dedi. Rasilullah (s.), ‘Allah’in séylemedigini sdyledim.” dedi.
Bunun iizerine Allah kendisine: ‘Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan
yere bize isnat etmen i¢in seni, neredeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak
o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi. Eger seni sebatkdr kilmasaydik,
gercekten, nerdeyse onlara birazcik meyledecektin. O zaman, hig siiphesiz sana hayatin
ve oliimiin sikintilarin kat kat tattirirdik; sonra bize karst kendin igin bir yardimct da

»719

bulamazdin.”"~” ayetlerini vahyetti.” ifadeleriyle anlatir.”®

Buradaki rivayetin seytanin “Bunlar ylice turnalardir elbette onlarin sefaatleri umulur.”
sOzlerini Peygamber’in lisanina attig1 ve Peygamber’in bu sozleri sdyledigi kismina
katilamiyoruz. Cilinkii bu rivayeti dogru kabul ettigimizde vahyin dig etkenlere karsi
korunmadig1 ve seytanin vahyi degistirilebilecegi, Hz. Peygamber’in de vahyin
degisiklige ugratilmadan insanlara iletilmesi goérevini layikiyla yerine getiremedigini
iddia etmis oluruz. Bu durumda vahyin ve Peygamber’in giivenilirligini sarsintiya
ugratmis oluruz. Hz. Peygamber’in masumiyetine ve Allah’in vahyi koruma garantisine

muhalif bir rivayet aktarmig oluruz.

Ibn Sa’d, Habesistan’daki bazi Miisliimanlarin déniisiinii: “Bu secde olayr insanlar
arasinda yayildi. Hatta haber Habesistan’a ulasti. Haber Rastlullah (s.)’in ashabina,
“Mekke halki secde edip Miisliiman oldular. Hatta Velid b. Mugire ve Ebx Uhayha bile
Rastlullah (s.)’in arkasinda secde ettiler.” seklinde ulasti. Miisliimanlar, “Eger bunlar
Miisliiman olmuslarsa Mekke’de Miisliman olmayan kim kaldi1? Akrabalarimiz bizim
icin daha sevimlidir.” dediler ve geri donmek icin yola ¢iktilar. Nihayet Mekke’ye bir
saat kala Kinane Kabilesi’nden bir kafileye rastladilar. Onlara Kureys Kabilesini ve
durumlarin1 sordular. Kafile, “Muhammed onlarin tanrilarim1 hayirla yadetti, halk ona
tabi oldu. Sonra fikrinden caydi ve tanrilarini reddetmeye geri dondii; onlar da kotiiliik
yapmaya geri dondiiler. Onlar bu durumda iken oradan ayrildik.” dedi. Bunun {izerine

Miisliimanlar tekrar Habesistan’a donmeyi disiindiiler. Daha sonra, ‘Biz Mekke’ye

" fsra, 17/73-75.
2 ibn Sa’d, Tabakdt, c.1, s. 192-193.
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geldik zaten, gireriz ve Kureys’in icinde bulundugu duruma bakariz. Isteyen

akrabalariyla griisiir sonra doner.” dediler.” ifadeleriyle nakleder.”*
Taberi

Taberl, Tarihu'r-Riisul ve’l-Miiluk’ta garanik olaymi sdyle anlatmaktadir: “Rastlullah
(s.) kavminin ondan yiiz cevirdiklerini ve Allah (C.c.)’tan getirdigi vahiyden uzak
durduklarii goriince Allah’tan kavmiyle arasimi yakinlastiracak bir emrin gelmesini
diledi. Kavmine olan sevgisinden dolay1 ve onlarin hidayetini ¢ok arzu etmesi sebebiyle
onlar hakkinda olan sert tavrinin yumusamasini diledi ve bunu arzu etti. Bunun iizerine
Allah (c.c.): “Battigi zaman yidiza and olsun ki: Arkadasiniz sapmadi ve batila

99722

inanmadi. O arzusuna gore de konusmaz. vahyini indirdi. Strenin “Gordiintiz mii

s 99723 e o . P
' ayeti inince daha Once temenni ettigi ve

Lat ve Uzza’y1? Ve iiciinciileri olan Menat
kavmine bildirmeyi arzu ettigi seyler meyaninda, seytan onun diline “Onlar ytikseklerde
ucan giizel turna ve kugular misali yiicedirler ve onlarin sefaati umulur,” sozini
karistirdi. Kureys bunu duyunca sevindiler ve ilahlar1 hakkinda soyledikleri onlari
sevindirdi. Ona kulak kabarttilar. Mii’'minler de peygamberlerinin Rablerinden
getirdigine inaniyor ve onu hata, vehim ve kusur ile itham etmiyorlardi. Stredeki secde
ayetini okuyup da slirenin son ayetini okuyunca secdeye kapandi. Miisliimanlar da ona
uyarak ve getirdigini tasdik ederek ve emrine uymak ilizere secde ettiler. Mescitte
bulunan Kureysli ve diger miisrikler de ilahlarini andig1 i¢in secde ettiler. Boylece Velid
b. el-Mugire hari¢ mescitte bulunan Mii’'min ve kafir herkes secde etti. Velid b. el-
Mugire ¢ok yaslt oldugu icin secde edemedi. Bu nedenle yerden bir avug toprak alarak
tizerine secde etti. Ardindan insanlar mescitten ¢ikarak dagildilar. Kuresliler de seving
iginde ¢ikmislardi. Muhammed ilahlarimiz en giizel sekilde ilahlarimizi andi ve
okuduklar1 arasinda, “Onlar yiicelerde ucan turnalar gibidirler ve onlarin sefaati
makbuldiir.” diye olay1 anlatiyorlardi. Secde olayr Habesistan’da bulunan Rastlullah
(s.) ashabinin kulagina kadar gitmis ve Kureyslilerin Miisliiman olduklar1 sdylentisi
onlara ulagmisti. Bunun iizerine bir kism1 geri donerken bir kismi1 oradan ayrilmadilar.
Ardindan Cebrail, Rastlullah (s.)’a gelerek: “Ya Muhammed ne yaptin? Sana Allah’tan

getirmedigim seyleri insanlara okudun. Sana bildirilmeyen sozler soyledin.” dedi.

Y ibn Sa’d, Kitdbii 't-Tabakdti 'I-Kebir, ¢.1, s. 174-175; Ibn Sa’d, Tabakdt, c.1, s. 193-194.
22 Necm, 53/1-4.
2 Necm, 53/19-20.
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Bunun iizerine Rastlullah (s.) ¢ok iiziildii ve Allah’tan korktu. Bu sebeple (ona Rahim
olan) Allah onu teselli eden ve meselenin vahametini azaltan ayetler indirerek
kendisinden Once gelen ve benzer temenni ve arzularda bulunan peygamberlerden
hicbiri yoktur ki seytan onun temennilerine benzer seyler karistirmis olmasi. Sonra
Allah, seytanin karistirdiklarini neshetmis ve kendi ayetlerini muhkem bir sekilde
korumustur. Yani ona, “Sen de bazi peygamberlerin durumuna diistiin,” diye
buyurmustur. Yiice Allah soyle buyurdu: “Biz senden dnce hi¢hbir rasul ve nebi
gondermedik ki o bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (ilahi
olmayan telkinler)katmaya kalkismasin. Sonra Allah seytanin kattigi seyleri iptal eder
ve kendi ayetlerini saglam olarak muhafaza eder, Allah ilim ve hikmet sahibidir.”"*
Boylelikle Allah (c.c.), peygamberinin iizlintiisiinii giderdi ve korkularindan emin
eyledi. Seytanin onun diliyle “Onlar yiice kugulardir ve onlarin sefaati umulur,”
seklinde hasimlarinin ilahlarin1 anan sézlerini iptal etti. Allah (c.c.) Lat, Uzza ve
Menat’1 zikrettikten sonra: “Demek erkek size disi O’na oyle mi? O zaman bu adil

59725

olmayan bir taksim,”’“> yani egri biigrii bir taksim. “Bunlar sizin ve atalarinizin taktig

isimlerden bagka bir sey degildir,” ve “Allah’in diledigi ve razi oldugu kimseler

728 jifadesinin yer aldigi kisma kadar olan ayetleri vahyetmistir. Yani sizin

haric,
ilahlarinizin sefaati onun nezdinde nasil kabul edilebilir?”” Rivayetin bu kismindan sonra
Taberl, miisriklerin Miisliiman olan ve Rasllullah (s.)’a uyanlara kars1 eziyetleri
arttirdiklarin1  ifade eder. Habesistan’daki Miisliimanlarin Mekkelilerin Miisliiman
oldugu seklindeki soylentileri duyunca Mekke’ye geri dondiiklerini, Mekke’ye
yaklaginca haberin dogru olmadigini 6grendiklerini ve ancak miicavir yerlere gizlice

girebildiklerini ifade eder.”*’

Taberi’nin rivayetindeki Hz. Peygamber’in kavmine sevgisinden dolayr Allah’tan
kavmiyle arasin1 yakinlagtiracak bir emrin gelmesini, Allah’in onlar hakkindaki sert
tavrinin yumusamasini dilemesi kismia katilamiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber’in Islam
dininin temel prensiplerine uygun olmayan dilekleri gonliinden gegirmesi miimkiin
degildir. Hz. Peygamber, hi¢ tereddiit etmeden Allah’in emirleri konusunda miisriklerin
arzulan ve teklifleriyle miicadele etmisti. Burada Peygamberin arzusu kavminin iman

etmesidir.

2% Hacc, 22/52.

2 Necm, 53/21.

26 Necm, 53/21-26.

21 [bn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'I-Miiliik, c. 2, s. 337-340.
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Taberi’nin naklettigi diger rivayet bizim yukarida Taberi’nin tefsirinde naklettigimiz
rivayetle birebir aymidir. Bu sebeple burada tekrar aktarmayacagiz. Rivayetin son
kisminda Hz. Peygamber (s.)’in iiziintiisii iizerine Allah (c.c.)’in isra 73-75. ayetleri’*®
indirdigi, ancak Rasulullah (s.)’in {zintiisii devam edince de Hacc siresi 52-53.

% indirdigi nakledilir.”®® Taberi, bu rivayetle tarihinde isra stresi ile garanik

ayetleri’
olaym irtibatlandirirken Isra stiresinin tefsirinde Sakiflilerin heyetinden bahsetmis, bu

ayetleri garanik olayu ile iliskilendirmemistir.
Ibnii’l-Esir

bnii’1-Esir, Islam Tarihi’nde, garanik olaymi bi’setin besinci yilinmn sevval aymnda
Habesistan’a hicret eden Miislimanlarin Mekke’ye geri doniis sebebi olarak anlatir.
Ibnii’l-Esir rivayeti: “Hz. Peygamber (s.), kavminin uzak kalisim goriince, bu durum
ona agir gelmis ve Allah (c.c.)’in kendilerini yaklastiracak bir seyler takdir buyurmasini
iginden geg¢irmisti. Bunun iizerine yiice Allah (c.c.): “Battigi dem yildiza andolsun”
ayetinden itibaren: “Siz Lat’i, Uzzza yi ve diger bir iigiinciileri olan Menat’1 gordiiniiz
mii?” mealindeki ayetlere kadar indirdi. Hz. Peygamber (s.) bu sekilde kendi i¢cinden
temennide bulunurken seytan onun sdyledigi zehabini uyandiracak sekilde yiiksek sesle
sunlar1 okudu: “Iste bunlar yiice putlardir ve onlarmn sefaatleri umulur.” Kureys bunlar
isitince sevindi. Miisliimanlar da Rastlullah (s.)’1in bunu sdyledigi kanaatine kapildilar.
Onlar higbir sekilde bunun vehim oldugunu veya Rastlullah (s.)’tan bir vehim veya
yanilma eseri olarak ortaya ciktigini hatirlarima getirmediler. Peygamber (s.), secde
ayetine varinca, Mislimanlar ve miisrikler onunla birlikte secde etti. Yalniz
miisriklerden Velid b. Mugire yasimin ileri olmasi nedeniyle secde edemediginden bir
avu¢ kum alip alnmma degdirdi. Sonra da halk dagildi. Durum Habesistan’daki
Miisliimanlara “Kureys kabilesi Miisliiman oldu.” seklinde ulasti. Bunun iizerine bir
grup Miisliiman geri donerken 6biir grup geri kaldi. Rastlullah (s.), oldukega tiziildii ve

korkuya kapildi. Bunun {izerine Yiice Allah (c.c.) su mealdeki buyruklarini indirdi: “Biz

8 “Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen icin seni, neredeyse,

sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi. Eger
seni sebatkar kilmasaydik, gercekten, nerdeyse onlara birazcik meyledecektin. O zaman, hig
stiphesiz sana hayatin ve oliimiin sikintilarin kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin igin bir
yardimci da bulamazdin.”

“Senden once gonderdigimiz hi¢ birRasul ve hi¢bir Nebi yoktur ki bir sey arzuladigi zaman seytan
onun arzusuna vesvese karistirmamig olsun. Allah, seytanin karistirdigini giderir. Sonra Allah kendi
ayetlerini yerlestirir. Ve Allah Alim'dir, Hakim'dir.”

™ ibn Cerir et-Taberd, Tdrihu 't-Taberi Tarihu r-Rusul ve l-Miilik, c. 2, s. 340-341.
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senden evvel hi¢hbir rasul ve hi¢bir nebi gondermedik ki 0 (bir sey) arzu ettigi zaman
seytan onun dilegi hakkinda mutlaka (bir fitne meydana) atmis olmasin.” 73 Boylece
Rastlullah (s.)’mn iiziintiisii ve korkusu gitti.” ifadeleriyle nakleder.”®* Ibn Esir’in bu
rivayetinde “Iste bunlar yiice putlardir ve onlarin sefaatleri umulur.” soziini,

Rastlullah’in sdyledigi zehabini uyandiracak sekilde yiliksek sesle seytan sdylemistir.
ibn Kesir

Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi’nde, Habesistan’a ilk hicretin Vakidi’den rivayetle

bi’setin besinci yilinda receb ayinda oldugunu ifade eder.”®

Ibn Kesir, Musa b. Ukbe’nin ifadesine gore Habesistan’a ilk hicretin, Ebu Talib ve
miittefiklerinin Rastlullah’la birlikte Si’b-i Ebi Talib’te muhasara altina alindiklari

sirada oldugunu ama bu hususun ihtilafli oldugunu ifade eder.

Ibn Kesir, garanik hadisesine tam olarak deginmeden sdyle sdyler: “Musa b. Ukbe’ye
gore Cafer b. Ebu Talib, ikinci hicrette Habesistan'a gitmistir. Bu da oradaki bazi
Miisliimanlarin, miisriklerin islam’a girip namaz kildiklarina dair bir haber almalari
lizerine Mekke’ye geri dénmelerinden sonra vuku bulmustur. Miisriklerin islam’a girip
namaz kildiklarina dair sdylentiyi duyan bazi Habesistan muhacirleri, Mekke’ye geri
dondiiklerinde (aralarinda Osman b. Mazun da vardi) bu haberin gercek olmadigini
gormiislerdir. Bunun iizerine bir kismi Habesistan’a geri donmiis, bir kismi1 da
Mekke’de kalmisti. Ama diger bazi Miisliimanlar, bu defa Habesistan’a hicret

etmislerdir ki bu da ikinci hicreti teskil edecektir.”"%*

Ibn Kesir, Habesistan’dan ddénen Muhacirler hakkinda “Ibn Ishak, daha sonra
Habesistan’dan Mekke’ye donen muhacirlerden bahseder. Muhacirlerin Mekke’ye
doniisleri, Mekkelilerin Miisliiman olduklar1 haberini aldiklar1 zaman olmustur. Boyle
bir rivayet sahih degildir. Ancak bunun bazi sebepleri vardir. Sahih-i Buhari’de ve diger
hadislerde rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.), giiniin birinde misriklerle birlikte
oturup konusurken, Allah Teald, Necm slresini indirmistir. “Batmakta olan yildiza

andolsun ki, arkadaginiz sapmamistir.” RasOlullah siirenin sonuna gelince secdeye

1 Hacc, 22/52.

32 ibni’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, ¢.2, s. 77-78; ibnii’l-Esir, Islam Tarihi, c. 2, 5.78-79.
™ ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, c. 3, s. 66.

™ ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, c. 3, s. 67.
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vardi. Orada bulunan Miisliimanlar, miisrikler, cinler ve biitiin insanlar hep secdeye
kapandilar. Bunun da bir sebebi vardi. “Ey Muhammed! Senden once gonderdigimiz
hi¢hir elgi ve peygamber yoktur ki, bir sey arzuladigi zaman, seytan onun arzusuna
vesvese karigtirmamuis olsun. Allah, Seytan’in karistirdigim giderir, sonra Allah kendi
ayetlerini tahkim eder. Allah bilendir, Hakimdir.””®® Ayetini tefsirciler agiklarken
garanik hadisesini anlatmiglardir. Bunu anlayamayan kimseler, duymasinlar diye burada
anlatmadik ancak bu hadisenin asli sahih hadiste yer almaktadir.” diyerek agiklama

yapmigtir.

bn Kesir, Ibn Abbas’in: “Necm siresinin sonunda Peygamber (s.), secde etti. Onunla
birlikte Miislimanlar, miisrikler, cinler ve insanlar hep secde ettiler.” dedigi rivayeti
nakleder. Ibn Kesir, Ibn Mesud’un: “Peygamber (s.), Mekke’deyken Necm Sfresini
okudu. Bu siiredeki secde ayetine gelince secdeye vardi. Yanindakilerde secdeye
vardilar. Ancak yasli bir adam yerden bir avug ¢akil ya da toprak alarak alnina siirdii ve:
‘Bu kadar1 bana yeter’ dedi. Bende onun kafir olarak oldiiriildiigiinii gérdiim.” dedigi
rivayeti nakleder. Her iki rivayette de Hz. Peygamber (s.)’in “Tilke’l-garaniku’l-ula ve
inne sefaatehiinne le-turtecd” (Bunlar yiice turnalardir; elbette onlarin sefaatleri

umulur.) s6ziinii s0yledigiyle ilgili bir rivayet yoktur.

Ibn Kesir, garanik olayinin ¢ikis noktasimi su ifadelerle aktarir: “Bu hadiseyi nakleden
kisi, miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’e uyarak onunla birlikte secdeye kapanmalariyla
Rastlullah ile aralarindaki ¢ekismeyi bitirdiklerini, onunla baristiklarin1 ve Islam’a
girdigini zannetmisti. Bu haber hizla Habesistan’daki muhacirlere ulasmis ve onlardan

bir kismi1 timitlenerek Mekke’ye dénmiislerdi.”"®

Ibn Kesir, tefsirinde garanik olaymi, sahih kanaldan gelmedigini ifade ederek
reddetmistir. Hz. Peygamber (s.)’in Necm stiresini okurken “Siz Lat’i, Uzza 'yi ve diger
bir digiinciileri olan Menat’1 gordiiniiz mii?”"" ayetlerine gelince seytanin onun diline
vesvese karistirdigini ve “Iste bunlar ulu beyaz kugulardir. Sefaatleri umulur.” s6zlerini
soyledigini de rivayet olarak aktarmistir. Tarih kitabinda ise sadece Hz. Peygamber

(s.)’le birlikte miisriklerin secde ettigi rivayetine yer vermistir. Hz. Peygamber (s.)’in

™ Hacc, 22/52.
3 bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c. 3, s. 90-91.
81 Necm, 53/19-20.
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“Tilke’l-garaniku’l-ula ve inne sefaatehiinne le-turteca” (Bunlar ylice turnalardir; elbette

onlarin sefaatleri umulur.) s6ziinii sdyledigiyle ilgili herhangi bir rivayet aktarmamustir.
Mevlana Sibli

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet ‘te kisaca garanik olayini sdyle anlatir: “Baz1 eserlere gore
Peygamberimiz Necm sdresini okuyorken ‘diger iiciincii put olan Menat’t’ ayetine
gelince ‘Bunlar yiiksek putlardir ve onlarin sefaatleri beklenir.” sézlerini seytanin
ilkasiyla soylemis! Bunu takiben secde etmis, biitiin kafirler de kendisiyle birlikte secde

etmisler.”

Mevlana Sibli, bu haberlerin tamamen uydurma oldugunu ifade eder. Beyhaki, Kadi
Iyad, Allame Ayni, Hafiz Miinziri, Allame Nevevi gibi birgok biiyilk muhaddislerin bu
hadisenin uydurma oldugunu ispatlamalarina ragmen bazi muhaddislerin 1srarla bu
rivayetin dogru oldugunu kanitlamak icin muttasil senedini gdstermeye tesebbiis
ettiklerini sdyler. Taberi, Ibn-i Ebi Hatim, Ibnii’l-Miinzir, ibn-i Merdeveyh, ibn Ishak,
Musa b. Ukbe ve Ebli Ma’ser’in bunlarin arasinda oldugunu ve Hadis ilminde hiiccet
olan Ibn Hacer’in de bu rivayetin sthhatinde 1srar ettigini ifade eder. Daha sonra aslinda
olay sOyle olmustur der ve rivayeti anlatir: “Kur’an okunurken gayri mislimler Kur’an’1
dinlememek icin giiriiltii ederlerdi. Kur’an okunurken giiriiltii ¢ikarmak maksadi ile
Kureys, ‘Lat, Uzza ve diger {iclincli put Menat, bunlar yiliksek putlardir ve bunlardan
sefaat beklenebilir.” sozlerini sylerdi. O halde Peygamber (s.), Necm siresini okurken
‘diger lclincii put olan Menat’1’ ayetinden sonra seytanin yani bir gayri miislimin bu
sozleri sOylemesi, kafirlerin bu sozleri Peygamber (s.)’in sdyledigine inanarak bu
durumu boyle yaymalar1 ve bu sayianin Miisliimanlar arasinda dolagsmasi neticesi bunun
seytan ilkas1 sayillmis olmasi ¢ok muhtemeldir. Umumiyetle halk, seytanin baskalari
vasitasiyla s6z sOyledigine inandiklar1 ig¢in bu rivayet hiisn-1 kabul goérmiis, raviler bu
rivayeti sahih addetmislerdir. Mevahib’de deniliyor ki; ‘Rastl-1 Ekrem, “diger tigiincii
put olan Menat’1” ayetine vardigi zaman miisrikler, onlarin ilahlarimi daha fazla
zemmedecegini tahmin ederek ‘Bunlar yiiksek putlardir ve onlarin sefaatleri beklenir.’

sOzlerini Peygamber’in sozlerine karigtirmiglardir. Seytan ilkasindaki seytanlardan

murat insanlar arasindaki seytanlardir.” diyerek agiklamalar yapmistir.
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Sibli, rivayeti bu sekilde naklederek ‘Lat, Uzza ve diger li¢iincii put Menat, bunlar
yiiksek putlardir ve bunlardan sefaat beklenebilir.” soziinii sdyleyenin kesinlikle

Peygamber olmadigini, Kur’an’1 dinlemek istemeyen miisrikler oldugunu ifade etmistir.
Muhammed Hamidullah

M. Hamidullah, Islam Peygamberi’nde garanik olayiyla ilgili bizim yukarida
aktardigimiz rivayetlerden farkli bir rivayet aktardigi i¢in bu konuda ¢alismamiza onun
rivayetini de eklemeyi uygun gordiik. Rivayet soyledir: “Hz. Peygamber (s.) Kabe’nin
ontinde namaz kiliyordu. Elli tiglincii streyi (Necm stiresini) okurken; “Siz de gordiiniiz
degil mi el-Lat ve el-Uzza yi,ve éteki iigiincii Menat'1? Bunlar yiiksek yaratik midir? Ve
onlarin sefaati iimit edilir mi?” ayetlerine geldi. Oyle goriiniiyor ki bu ayetler
baskalarinca da malumdu ve rivayete gore birisi son iki ayeti seytani bir sekilde olumlu
bir ses tonu ile okudu, halbuki soru ciimlesi (metinde hususi olarak soru zarfi
olmadigindan) ancak ses tonu ile olumsuz oluyordu. Oradaki miisrikler Hz. Muhammed
(s.)’in kendi putlarina miisaade ettigi zehabina kapildilar, sevingleri biiyiik oldu, dyle ki
Muhammed (s.) namazda secde edince, onlar da Kébe 6niinde secdeye kapandilar. Olup
bitenlerden Hz. Muhammed (s.)’in haberi yoktu, fakat yanlis anlamadan sonra gerginlik
kalkt1 ve siikiin devresi bagladi ve bunun sayiasi Habesistan’a kadar gitti. Bu durum
bazi gogmenleri memleketlerine donmeye tesvik etti. Bu arada mesele anlasildi, Hz.
Muhammed (s.) hadiseleri biiylik bir {iziintii ile 6grendi. Yeni bir vahiy iki mana
alabilen eski vahyi diizeltti ve onun yerini aldi: “Siz de gordiiniiz degil mi el-Lat ve el
Uzza'y1, ve oteki iiciincii Menat’1, Erkek sizin de disi onun mu? O taktirde insafsizca bir
taksim! Bunlar sizinle atalarimizin taktiginiz adlardan baska bir sey degildir. Allah
onlara hi¢hbir hiiccet indirmedi. Onlar kuruntudan ve nefislerinin arzusundan bagkasina
tabi olmuyorlar. Halbuki and olsun, kendilerine Rabb’lerinden o hidayet gelmi§tir.”738
Bu ayetlerin inmesiyle miisriklerin putlar1 i¢cin hicbir miisamahanin bahis konusu
olmadig1 teyid edilince, Mekke’deki Miisliimanlarin gii¢ olan durumu daha da zorlasti

ve baska yere gitmenin liizumuna inandilar.” 39

Hamidullah’in, aktardig: rivayette Necm stiresinde olmayan “Siz de gordiiniiz degil mi

el-Lat ve el-Uzza 'y1, Ve oteki tictincii Menat'1? Bunlar yiiksek yaratik midir? Ve onlarin

38 Necm, 53/ 19-23.
9 Hamidullah, Isiam Peygamberi, c.1, s. 86-87.
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sefaati iimit edilir mi?” sozlerini onceki inen ayetmis gibi aktarmasina katilamiyoruz.

Ayni zamanda bu rivayet ilk tefsir ve siyer kaynaklarinda da yer almamaktadir.”*°

Hamidullah, kitabinin baska bir yerinde muhacirlerin Habesistan’a variglarindan birkag
ay sonra Hz. Muhammed’in Kureyslilerle baristigint bildiren yalan bir haberin

miiltecilerden bir kismini Mekke’ye dondiirdiigiinii ifade eder.’*
Genel Degerlendirme

Tefsir rivayetlerinde ve Islam Tarihi kaynaklarinda garanik hadisesi olarak gecen
rivayet genel hatlartyla gsOyledir: Peygamberligin besinci yili receb ayinda
Miisliimanlarin bir kismi1 Habesistan’a hicret etmisti. Ayni yilin ramazan ayinda
Peygamber Kabe’nin yaninda Necm Shresini okuyordu. Orada Miisliimanlarla birlikte
miisrikler de bulunuyordu. Necm Siiresi 18. ayete kadar miisrikler de Peygamber’i piir
dikkat dinlediler. “Gordiiniiz degil mi (aciz durumdaki) Lat’1, Uzza ’y1 ve iigiinciisii olan

o 742
digerini, Menat’1?”

ayetlerine gelince seytan Hz. Peygamber’in sozlerinin arasina
“Tilke’l-garaniku’l-ula ve inne sefaatehiinne le-turteca” (Bunlar ylice turnalardir; elbette
onlarin sefaatleri umulur.) soézlerini atti. Rasilullah (s.) onlar1 sdyledi. Sonra sireyi
tamamladi ve sonunda secde etti. Hz. Peygamber’le birlikte Miisliimanlar ve miisrikler
secde ettiler. Kureys bu durumdan ¢ok memnun oldu ama aksam Cebrail (a.s.) “Bunlar
yiice turnalardir; elbette onlarin sefaatleri umulur.” sdzlerini indirmedigini sdyleyince
Hz. Peygamber ¢ok iziildi ve Allah (c.c.), “Senden once hi¢hir rasul ve nebi
gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese
vermis olmasin. Ama Allah, seytanin vesvesesini giderir, sonra Allah, ayetlerini
saglamlastirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Allah seytanin
verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar ile kalpleri kati olanlara bir
imtihan vesilesi kilmak i¢in béyle yapar. Hi¢ siiphesiz ki o zalimler derin bir ayrilik

.. . 74
icindedirler.” 3

“Onlar, sana vahyettigimizden baskasin bize karsi uydurman igin az kalsin seni ondan
saswrtacaklardi. (Eger boyle yapabilselerdi) iste o zaman seni dost edinirlerdi. Eger Biz

sana sebat vermis olmasaydik az kalsin onlara biraz meyledecektin. Iste o zaman sana,

740
741

Hamidullah, Islam Peygamberi, c.1, s. 85.
Hamidullah, Islam Peygamberi, c.1, s. 195.
2 Necm, 53/ 18-19.

™3 Hacc, 22/52-53.
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hayatin da oliimiin de katmerli acilarimi tattirirdik. Sonra bize karsi kendine hi¢bir

29744

yardimcet bulamazdin.”™™" ayetlerini indirdi.

Genel hatlariyla bu sekilde anlatilan rivayetlerde metin yOniiyle ¢eliskiler
bulunmaktadir. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber namaz kilarken Necm slresini
okurken, bazi rivayetlerde Kébe’nin yakiinda otururken Necm siresini okumustur.
Yine bazi rivayetlerde “Tilke’l-garaniku’l-ula ve inne sefaatehiinne le-turteca” soziini
yanlislikla Hz. Peygamber soylerken, bazi rivayetlerde sesini Hz. Peygamber’in sesine
benzeterek bu sozli seytan sdylemistir. Bazi rivayetlerde seytandan kasit insan seytanlar
yani miisriklerdir. Baz1 rivayetlere gore de Nadr b. Haris bu sozii sdoylemistir. Bazi
rivayetlerde yakinlasmayr uman Hz. Peygamberken; bazi rivayetlerde miisrikler
Peygamber’in putlarina soviip saymamasini arzu etmektedirler. Ayrica rivayetlerde
yasliligindan dolay1 secde edemeyen kisiler de farkli farklidir. Bu kisi bazi rivayetlerde
el-Muttalib b. Ebi Veda, bazi rivayetlerde Umeyye b. Halef, bazi rivayetlerde Mugire b.
Su’be, bazi rivayetlerde Eba Uhayha Sa’id b. el-As,”* bazi rivayetlerde el-Velid b. el-

<a > T46
Mugire’dir.

Garanik olay1 sened yoniiyle de geligkilidir. Kimi rivayetlerde olayr gérmiis gibi anlatan
Abdullah b. Mesud’dur.”*” Lakin Ibn Mesud bazi rivayetlerde ilk Habesistan’a hicret
eden on bes kisinin iginde sayilmaktadir.”*® Hal boyleyken garanik olayim anlatan kisi

nasil olabilir?

Bazi rivayetlerde Ibn Abbas’tan rivayetler vardir. Ibn Abbas’in dogum tarihi hicretten
birka¢ sene evvel yani 619 olarak bilinmektedir. Bu durumda Ibn Abbas heniiz

dogmamustir. Bu olay1 gorme ihtimali yok.

Ayrica Ibn Mesud’un ve Ibn Abbas’m rivayetlerinde yalmzca secde olaymdan

bahsedilmektedir. Garanik olay1 anlatilmamaktadir.”*

™ Isra, 17/73-75.

> Apaydin, s. 356-358.

"8 Taberi, Taberi Tarihi, c. 2, s. 339.

™7 Apaydin Siyer Kronolojisi kitabinda “gérdiim” ifadesiyle anlatamin ibnMesud olabilecegini; ama
“O’nun arkasindakiler secde etti” ifadesinde orada olmadiginin anlasilmakta oldugunu ifade eder.
Apaydin, s. 357.

Ibn ishak, Ibn Mesud’u Habesistan’a hicret eden ikinci grubun i¢inde saymaktadir. Bkz. ibn Ishak,
Siyer, s. 286. ibn Sa’d ise Habesistan’a hicret eden birinci grubun iginde saymaktadir. Bkz. ibn Sa’d,
Tabakat, c. 1, s. 192.

™9 Apaydm, s. 356-357.
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Ibn Kelbi, Kitabu’I-Esnam’da Kureysliler’in Kabe’yi “Lat hakk1 i¢in, Uzza hakki igin!
Onlar yiiksek turnalardir. Onlarin sefaatine {imit baglanabilir. Ugiinciileri Menat hakk1
i¢in!” sozlerini sdyleyerek tavaf ettiklerini ifade eder. Yani Ibn Kelbi, daha 6nceden de

bu ifadelerin Mekkeliler tarafindan bilindigini ve kullamldigini ifade etmektedir.”

Bu rivayetler Kur’an ayetleriyle de ¢elismektedir. Soyle ki;

“Arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi. O nefis arzusu ile konusmaz.”"™*

ayeti Hz. Peygamber’in arzusuna, hevasimna gore konusmadigini yani vahyi
degistirmedigini ifade ederken ayni stirenin daha sonraki ayetlerinde Hz. Peygamber’in
miisriklerle arasindaki gerginligi yumusatacak bir yakinlik olugmasini isteyerek ayetleri
degistirmesi miimkiin miidiir? Bu rivayeti dogru kabul ettigimizde Hz. Peygamber’i de
vahyi kendi arzusuna gore degistiren biri konumuna koymus oluruz ki bu Hz.
Peygamberin masumluguna ters bir diisiince olur. Ayn1 zamanda misyonu tevhid olan
bir dinin Peygamberinin bu misyona ters bir arzuyu kalbinde tasimasi ve ona gore

hareket etmesi ne kadar olasidir?

Burada konunun 6neminden dolay1 kisaca peygamberlerin ismet sifatina da deginmek
yerinde olacaktir. Ilahi ismet, vahyin sthhati demektir. Vahyin peygambere
indirilmesinden mii’minlere ulastirilmasina kadar hicbir etkiden etkilenmemesi
durumudur. Vahyin korunmasi Allah’in teminatindadir. Peygamberlerin ismeti ise;
niibiivvet gérevinin geregi olarak hata ve sapkinliklardan uzak bir sekilde dini tebligde

2 Allah’in  peygamberini korumasi vahiy ve tebligi

korunmasi  durumudur.”
konusundadir. Peygamber, Allah’tan aldigi vahyi hi¢bir degisiklige ugratmadan
insanlara teblig eder. Peygamberler tevhid akidesini zedeleyen her inanca karsi biiyiik
bir ihtimamla korunmus ve onlarin bu hususta hatali bir karar vermeleri

engellenrnistir.7‘r’3

Ismet, sadece peygamberlere ait bir sifattir. Vahiy ve vahyin tebligi alanlariyla ilgilidir.

Peygamberler, tebligiyle yiikiimlii olduklar1 konularda hilaf-1 hakikat beyanlarda

™ ibn Kelbi, Putlar Kitabi (Thk. Ahmed Zeki Pasa, Cev. Beyza Diisiingen), A.U.LF. Yaymlari,
Ankara 1969, s. 32.

L Necm, 53/2-3.

2 Veysi Unverdi, “Mutezile’de Peygamberlerin ismeti”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.
15, Say1: 1, s. 73; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, Fecr Yayinlari, Ankara 2019, s.
258.

™3 Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, 5.280-281.
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bulunmak, vahiyi gizlemek veya eksik teblig etmek ve tevhid anlayisindan en kiigiik bir
sapma meylinden kesinlikle korunmuslardir. Peygamberler, bir giinah, bir sug
islemekten, Olcliyli asan ¢irkin bir is yapmaktan, s6z ve eylem olarak Kur’an’a aykiri

hareket etmekten uzaktir. ">

Taberd, tefsirinde “Arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi. O nefis arzusu

»7%5 ayetinin a¢iklamasida Hz. Muhammed (s.) kendi heva ve hevesinden

ile konusmaz.
s0ylemez. Bu Kur’an ancak Allah’in gonderdigi vahiydir diyerek Abdullah b. Amr’dan

sunlar1 nakleder:

“Ben, Rasilullah’tan duydugum her seyi ezberlemek maksadiyla yaziyordum.
Kureysliler bunu bana yasakladilar ve dediler ki: “Sen duydugun her seyi neden
yaziyorsun? Rasllullah da bir beserdir. Kizgmnlik zamaninda da konusur.” Bunun
lizerine ben yazmaktan vazgectim ve meseleyi Rasllullah’a anlattim. Ras@lullah
parmagiyla agzini isaret ederek soyle buyurdu: “Yaz, nefsim kudret elinde olan Allah’a

yemin olsun ki buradan haktan baska bir sey ¢ikmaz.” *°

“Eger Biz sana sebat vermis olmasaydik az kalsin onlara biraz meyledecektin. Iste o
zaman sana, hayatin da oliimiin de katmerli acilarini tattirirdik. Sonra bize karst

»73t ayeti de Peygamber’in onlara meyletmedigini

kendine hi¢chir yardimci bulamazdin.
ve eger boyle bir durum s6z konusu olsaydi ona karsi hayat ve dliimiin sikintilarinin

tattirllacagini ifade etmekle garanik olayini tamamen reddetmektedir.

Bu ayetin agiklamasinda Ibn Asur, “(Ey Peygamber!) Eger aklmi ve diisiinceni
saglamlastirip kararli yapmasaydik, diisiince ve ic¢tihadinda hata yapmaktan seni
korumasaydik, onlarin aslinda bir “fitne” olan (dogru imandan saptirma riski tasiyan)
tekliflerine meyledebilir, bazi haksiz isteklerine olumlu cevap vermeyi diisiinebilirdin; o
zaman da hem hayatta hem de 6liimde acilar ¢ekerdin; hayattayken inkarcilar karsisinda
yenik diismekten dogan sikintilarla ve daha bagka belalarla karsilastigin gibi oniinde

yenilgiye ugrayip gidecekken senin tavizkar tutumun sayesinde basar1 kazanan

™ Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed’in Hayati (Cev. Mehmet Yolcu), Yonelis Yayinlari,

Istanbul 1989, c. 2, s. 98; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 302.
5 Necm, 53/2-3.
8 Taberi, Taberi Tefsiri, c. 8, s. 28-29.
" Isra, 17/73-75.
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inkarcilar kargisinda asagihik bir Slimle Sliirdiin”™® diyerek Allah’in peygamberini

diisiinceleriyle bile yanlisa kaymaktan korudugunu ifade etmistir.

“Eger (Peygamber) bize isnad ederek bazi sézler uydurmus olsaydi, mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarimi mutlaka keserdik. Higbiriniz de
bu cezayi engelleyip ondan savamazdi.”™® Ayetine baktigimizda ise Hz. Peygamber’in
Kur’an’a isnad ederek ayet uydurmasi halinde Allah’in onun can damarin1 koparacagini
yani azab edecegini bildirmesi de Hz. Peygamber’in bu isi asla yapamayacagina bir
delildir. Bu ayetin tefsirine baktigimizda Hz. Peygamber’e Kur’an’1t sen uyduruyorsun

. . 760
diyen miisriklere cevap vardir.

“Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’y) Biz indirdik Biz! Onun koruyucusu da elbet Biziz.”"*

Ayetiyle Allah Teala Kur’an’in korunmasinin teminatinin bizzat kendisi oldugunu ifade
ederken garanik olayini kabul etmek ne kadar dogru olur? Ayrica bu ayetle Kur’an’a hig

kimsenin zarar veremeyecegi ifade edilmektedir.

“Sana Kur’an’t okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin. Ancak Allah’in diledigi baska.
Stiphesiz O, agik olani da bilir, gizliyi de. Biz seni en kolay olana kolayca iletecegiz.”762

Ayetinde Kur’an’in Hz. Peygamber’in hafizasinda korunmasinin teminati Allah’tir.

“(Ey Muhammed!) O’nu (vahyi) ¢arcabuk almak igin dilini kuimildatma. Stiphesiz onu
toplamak ve okumak Bize aittir. O halde, Biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna

»7%3 By ayet vahyin korunmasinin teminatinin

uy. Sonra onun agiklamak da Bize aittir.
yiice Allah oldugunu ifade etmektedir. Hal boyleyken Peygamber’in veya seytanin

Kur’an’a bir sey katabilmesi miimkiin miidtir?

“De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben ancak bana

vahyolunana uyarim.”’®* Ayeti de Hz. Peygamber’e “Bize bundan baska bir Kur’'an

758 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara 2017, c. 3, s. 507-508 (ibn Asur, et-Tahrir ve -Tenvir, c.
XV, s. 176-177’den naklen), Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 294.

" Hakka, 69/44-47.

" bn Abbas, Tefsir-i [bn Abbas, c. 5, s. 443. (Dipnottaki agiklama kismi) bu konuda Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 uydurdugunu iddia eden miisriklere ayetlerin cevaplari igin bkz. Secde 32/3,
Tur 52/33-34, Ahkaf 46/8, Hud 11/13 ayetlerine bakiniz.

' Hicr, 15/9.

" A’la, 87/6-8.

S Kiyamet, 75/16-19.

" Yunus, 10/15.
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getir veya bunu degistir” diyenlere karsi Allah Teadld’nin peygamberine nasil cevap

vermesi gerektigini ifade etmektedir.

Burada Islam tarihgilerinin ve miifessirlerin garanik olay1 sonras1 indigini ifade ettikleri
Hacc sfiresi 52. ve Isrd shresi 73-75. ayetlerin inis zamanma da deginmek gerekir.
Rivayetlerde Allah’in peygamberini teselli ve uyart i¢in indirdigi iddia edilen bu
ayetlere baktifimizda kimi arastirmalara goére Hacc Shresi tiimiiyle Hicri 1. yilda
Medine’de inmistir.”®®> Kimi aragtirmalara gore de Hacc Siresi hem Mekke’de hem
Medine’de inmistir. Hacc stiresi 52. ayet ise Mekke’de bi’setin 10. yilinda inmistir."®®
Her iki durumda da oldugu varsayilan garanik hadisesinden oldukca sonra teselli ve

uyar1 ayetleri inmistir.

Isra siresinin inis yillar1 olarak da kimi arastirmalar bu sirenin muteber rivayetlere gore
bi’setin 11. ve 12. yillarinda meydana gelen mi’rac olayindan sonra indigini ifade
eder.”®” Bazi arastirmalar ise; Isrd siresi 73-75. ayetlerin bi’setin 8, 9 ve 11. yilinda
pasajlar halinde indigini nakleder.”®® Bu durumda da oldugu varsayilan garanik
hadisesinden ¢ok sonra teselli ve uyar1 yaptig1 iddia edilen ayetler inmistir. Bu da pek
dogru bir anlayis olmasa gerek‘[ir.769 Garanik olayimni anlatan rivayetler Hacc sliresi 52.
ve Isra sfiresi 73-75. ayetlerinin hadisenin oldugu giiniin aksaminda indigini ifade

ederler. Bu da kendi i¢inde bir ¢eliskidir.

Garanik konusunda yazdig1 makalesinde bu olay1 farkli boyutlariyla ele alan Ali Riza
Gl garanik olaymni kabul etmektedir.””® Taberi, tarihinde Isra stresi ile garanik olayini
irtibatlandirirken tefsirinde Isra stresinde Sakiflilerin heyetinden bahsetmis, garanik
olayindan bahsetmemistir. Ayrica Taberi, tarihinde higbir rivayeti atlamadan
senedleriyle birlikte vererek yorumu okuyucuya birakmis ve senetteki kisilerin
giivenilirligiyle pek ilgilenmemistir. Hatta rivayetlerin dogruluguyla ilgili goriis de

bildirmemistir.

% Mevdadi, c. 3, 5.251-252; Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 305.

%6 M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Fecr Yayinlar1, Ankara 2006, c.2, s.523.

7 Mevdddi, c. 3, s.251; Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s.305.

%8 Duman, Beydnu I-Hak, c.1, 5.457.

" Mevdadi, c. 3, s.251; Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, 5.305.

" " Ali Riza Giil, makalesinde Ahmed Hamdi Akseki'nin garanik olayina reddiyesini elestirerek
Akseki’ye bir reddiye yazmistir. Bkz. A. Riza Giil, “Garanik Kissasinin Reddi Uzerinden Kur’an
Savunusu: Ahmed Hamdi Akseki Omegi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14,
say1 2, s. 1-37



192

Garanik rivayetlerini, tefsir ve siyer kaynaklarinda anlatildigi gibi aldigimizda, yani
putlar1 Oven cilimlelerin Necm Slresinin okunusu esnasinda Kur’an’a katildigi
rivayetlerini dogru kabul ettigimizde Allah’in vahyi korumadigi, Hz. Peygamber’in
vahyi alirken ve iletirken hassas davranmadigi ve seytanin vahiy iizerinde etkisinin

olabilecegi sonucu ¢ikmis olur ki; bunlarin hi¢biri de miimkiin degildir.

Garanik olayina miistesriklerin veya din diismanlarinin bakisiyla baktigimizda bu
rivayetlerin 6nemi daha ¢ok hissedilmektedir. Bu rivayetlerin aktarilmasini firsat bilen
miistesrikler bunlar1 dillerine dolayarak, kendi zanlarini ve ithamlarimi da ekleyerek
Islam’1n temelini ve inang sistemini sarsmaya yonelik fikirlere yer vermislerdir. Garanik
olayini, Muir, Dozy, M. Radison, Caetani, Watt gibi isimler istismar etmislerdir. Hint
asilli Ingiliz Salman Riisdi’nin Seytan Ayetleri kitabi da islam diinyasinda biiyiik infiale

sebep olmustur.’™

Watt’mm Taberi’den aldig1 rivayetlerdeki yorumuna baktigimizda Watt, Hz.
Peygamber’in bu sozleri (kendi deyimiyle seytani ayetleri) bir kez soyledigini, bu
hikdyenin sonradan Miisliimanlar ya da gayr-i miislimler tarafindan sokulmus
olamayacagini iddia eder. Seytani ayetlerin igeriginin ise; Mekke cevresinde bulunan
onemli tapinaklarin kabul goriir olmasi olarak yorumlar. Hatta Watt, Hz. Peygamber’in
bu isi bazi siyasi gerekgelerle, Medine, Taif ve ¢evrelerinde taraftar kazanmak veya
Kureys 6nde gelenlerinin niifuzunu dengelemek gayesiyle bilingli yaptigini iddia eder.
Veya bu durumun Kureys’in Hz. Peygamber’e yaptigi teklifler ve pazarliklarin bir
iiriinii olabilecegini iddia eder.”? “Tilke l-gardniku’l-uld ve inne sefdatehiinne le-
turtecd” sozlerinin ¢ok dnceden beri miisrikler tarafindan bilindigini ve bu sézleri Necm
stresine ayet olarak Hz. Peygamber’in koydugunu iddia edenlerden biri de Turan
Dursun’dur. Dursun, bu sozlerin Kur’an’la ayni uyakta oldugunu, Necm siresi
ayetlerine siirsel olarak ¢ok uydugunu iddia eder; ardindan niyet okuyuculuguna
giriserek Hz. Peygamber’in bu sozleri 6zellikle ayet kaliplarinda sdyledigini, kendisine
bir bahane olarak seytanin Cebrail kiligina girerek bunlar1 getirdigi, kalip olarak da aym

oldugu i¢in seytandan oldugunu anlayamadigin1 sunabilmek icin bu sekilde yaptigini

7' Yunus Emre Gordiik, “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi Uzerine Kronolojik Bir Analiz: Garanik

Olay1 Ornegi” Artuklu Akademi, 2018, say1 5 (1), s. 5-6.
2 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de (Cev. Rami Ayas, Azmi Yiiksel), A.U.LF.
Yaynlari, Ankara 1986, s. 110-112.
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iddia eder. Amacinin da puta tapanlarla uzlasma oldugunu ifade eder.””® Dursun, olayin
ve Hacc siresi 52. ayetin arkasindaki anlatimlarin, tamamen ger¢ek oldugunu, masal

olmadigini ve olayin hadis, tefsir ve siyer kaynaklarinda anlatildigini ifade eder.”"
Sonu¢

Yukarida tek tek verdigimiz kaynaklardaki rivayetlerden olusturdugumuz soyle bir

metin teklifi ile olay1 anlatabiliriz:

Hz. Peygamber (s.) 615 yilinin ramazan ayinda Necm Siresini okurken onu,
Miisliimanlarla birlikte miisrikler de dinlemekteydi. Hz. Peygamber (s.), “Gordiiniiz
degil mi Ldth, Uzza’yi ve iigiinciisii olan digerini, Menat1?” ayetlerine gelince
misrikler, dikkatlerini iyice okunan ilahi beyanlara verdiler. Onlarin aralarinda bulunan
Nadr b. Haris gibi cin fikirlilerden birisi, Kureys’in Kébe’yi tavaf ederken soyledigi
onceden beri bilinen “Tilke l-gardniku’l-uld ve inne sefdatehiinne le-turteca” (Lat hakki
icin, Uzza hakki i¢in! Onlar yiliksek turnalardir, onlarin sefaatine imit baglanabilir!
Ugiinciileri Menat hakki igin!)’" sozlerini ya ayetler vesilesiyle putlarimin yerilmesini
onlemek i¢in, ya da Kur’an ayetlerini dinlememek i¢in yahut da strenin etkisiyle ruhi
durumlarinda olusan heyecanla putlarii 6vmek icin yliksek sesle soyledi. Diger
misrikler de Nadr b. Haris’e katildilar. Son ayet secde ayeti oldugu i¢in Hz. Peygamber,

55776

. . : 777
“Onunla beraber Miisliimanlar, miisrikler ve cinler de”' "~ secdeye vardilar.

Burada bu secde halini Seyyid Kutub’un yorumuyla anlamak da miimkiindiir. Kutub’a
gore ayetlerin ihtisami, bu ayetlerin ihtiva ettigi manadaki derinlik ve Hz. Peygamber’in
etkileyici kiraati miisriklerin halet-1 ruhiyelerinde heyecan hasil etmis, onlarin Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarla birlikte gayri ihtiyari bir sekilde secde etmelerine sebep

olmusgtur.”’

" Turan Dursun, Tabu Can Cekisiyor Din Bu I, Kaynak Yayinlari, istanbul 1997, s. 94-95.

™ Dursun, s. 101-102.

™ ibnii’l-Kelbi, s. 32; Arapca metin s. 13.

776 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Teriimesi, Hadis no, 556 ¢.3, s. 290.

T M. Asim Koksal, Hz. Muhammed (s.) ve Islamiyet (Mekke Devri), s. 260; Severcan, Hz. Muhammed
Islam Daveti Mekke, s. 291.

" Seyyid Kutub, Fizildli’I-Kur’an (Cev. M. Emin Sarag, 1. Hakk: Sengiiler, Bekir Karliga), Hikmet
Yayinlari, istanbul, ts., c. 14, s. 150-152; Severcan, Hz. Muhammed Zslam Daveti Mekke, s. 293-294.
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2.6. Ay’ Yarilmasi (Sakk-1 Kamer)
Giris

Tefsir ve bazi siyer kitaplarinda, birgok farkli anlatimla, miisriklerin Hz. Peygamber
(s.)’den mucize talep etmeleri iizerine, Allah (c.c.)’mn izniyle Hz. Peygamber’in bir

isaretiyle Ay’in yarildigi rivayeti yer almaktadir.
Arka Plan

Yarilmanin ger¢ekten oldugu veya kiyamet aninda gerceklesecegiyle alakali farkli
yorumlara agik olan hadisenin anlatildigi sekliyle kabulii hususunda daha itinali ve
secici olunmasi; farkli yorumlara da gereken ihtimamin gosterilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.”” Bazi yazarlar, Ay’m yarilmasim yarim Ay tutulmasimn, Ay’in iist
bolgesinde sanki iistten kesik bir Ay goriiniimii verdigi ve bu durumun da ¢ok ilgi ¢ekici

oldugunu ifade ederek aglklamlslardlr.780

Mucize

“Acz” kelimesinin asil anlamu, bir seyden geri kalmak demektir. Orfi anlamu ise bir seyi
yapma konusunda kusur etme fiilinin isim halidir. “Acz” kelimesi kudretin, sikiligin

81 Mucize “a-c-z” fiil kokiinden tiiremis;

zittidir. Bir ige gii¢ yetirememek demektir.
fiillin if’al babindan ismi failidir. “Aciz birakan” ve “kars1 konulamaz harika olay”
manalarina gelen mucize, peygamberlerin peygamberligini ispatlamak igin Allah (c.c.)

tarafindan yaratilan harikulade olaydlr.782

Mucize; peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, ayirt edilebilmesi i¢in, bir meydan
okumayla birlikte, biliyii ve goz boyaciliktan ayirt edilebilen, taklit edilemeyen,

alisilmisin disinda harikulade bir seyi yapmasldlr.783

79 Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 396.

80 Apaydin, s. 395.

81 {bn Manzir, c. 5, s. 369-370; Ragib el-Isfahani, c. 2, s. 179.

82 Halil ibrahim Bulut, “Miicize”, DIA, Istanbul 2005 c. 30, s. 350.

78 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal) (Cev. Hiiseyin Atay), A.U.1.F. Yaynlari, Ankara 1978, s. 207
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Sakk

“Sakk” kelimesi, bir seyde olusan, ortaya ¢ikan yarik, agik yarik anlamina gelir.784
Ragib el-Isfehani, “sakk” kelimesini agiklarken, Ayin yarilmas1 hakkinda, bazilarina
gore Hz. Peygamber (s.) zamaninda gerceklesmis; bazilarima gore ise kiyametin
yaklagacagi bir zamanda meydana gelecektir, bazilarina gore de bu ayetin anlami is
aciga c¢ikt1 demektir, zira Araplar agiga ¢ikan hususlarla ilgili olarak Ay ile darb-1 mesel

yaparlardi diyerek aciklama yapmlstlr.785

Tefsir ve siyer kaynaklarinda gecen rivayetleri ayetlerle ele almaya caligalim.

2.6.1. Tefsir Kaynaklari

Kur’an’da Ay’in yarilmasi olayiyla iliskilendirilen ayette Cenab-1 Hak sunlar1 buyurur:

“Kiyamet yaklasti ve Ay yarildi. Onlar bir mucize gérseler yiiz ¢evirirler ve ‘Siiregelen

bir sihirdir!’ derler. "

Bu konuyla iliskilendirilebilecek diger ayetlerde ise Cenab-1 Hak sunlar1 buyurur:

“Eger onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse; bir delik a¢ip yerin dibine inerek
yvahut bir merdiven kurup gége ¢ikarak onlara bir mucize getirmeye giiciin yetiyorsa
durma, yap! Eger Allah dileseydi, elbette onlar: hidayet iizere toplardi. O halde, sakin

cahillerden olma.”’®’

“Onlar ‘Hayw bunlar karma karisik yalanct diislerdir. Haywr, onu kendisi uydurdu;
hayw O bir  sairdir.  Eger  boyle  degilse, dnceki  peygamberlerin
(Mmucizelerle)gonderildikleri gibi o da bize, bir mucize getirsin.’ dediler. Onlardan once
helak ettigimiz hi¢bir memleket halki iman etmedi de simdi bunlar mi iman

edecekler?”’®

“Dediler ki: ‘Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!’ De ki: ‘Mucizeler ancak Allah

katindadir ve ben ancak apagik bir uyaricryim.’ Kendilerine okunan kitabi sana

8 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. 10, s. 181; Ragib el-Isfahani, c. 2, s. 18.
78 Ragib el-Isfahani, c. 2, s. 18.

% Kamer, 54/1-2.

87 En’am, 6/35.

88 Enbiya, 21/5-6.
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indirmis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda inanan bir kavim igin bir rahmet

ve bir ogiit vardir.”>"®

“Andolsun, sizden onceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apacik deliller
getirdikleri halde (yalanlaywp) zulmettikleri vakit helak ettik. Onlar zaten inanacak

degillerdi. Iste biz su¢lu toplumu béyle cezalandiririz.”™™

“‘Ona (peygambere) Rabbinden bir ayet (mucize) indirilse ya!’ diyoriar. De ki: ‘Gayb

ancak Allah indir; bekleyin, siiphesiz ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim! >

“Bizi (Kureys'in istedigi) mucizeleri gondermekten ancak, oncekilerin onlart yalanlamig
olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine, 0 disi deveyi acgik bir mucize olarak verdik
de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa Biz mucizeleri suf korkutmak igin

gondeririz.”"*

“Inkar edenler diyorlar ki: ‘O’na (Muhammed’e) Rabbinden bir mucize indirilseydi
val’De ki: ‘Siiphesiz Allah diledigini saptirir; kendisine yoneleni de dogru yola
eri§tirir.”793
“Dediler ki: ‘Yerden bize bir kaynak fiskirtmadik¢a yahut senin bir hurmalardan,
tiziimlerden olusan bir bahgen olup aralarindan saril saril irmaklar akitmadikca yahut
iddia ettigin gibi gokyiiziinii tizerimize par¢a par¢a diistirmedikge yahut Allah’t ve
melekleri karsimiza getirmedik¢e yahut da altindan bir evin olmadik¢a ya da gége
¢thkmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Bize, gokten okuyacagumiz bir kitap indirmedikge
goge ciktigina da inanacak degiliz.” De ki: ‘Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak rasil

olarak génderilen bir begerim.”’®

“Biz onlara melekleri de indirseydik kendileriyle éliiler de konussaydi ve her seyi

karsilarinda (hakikatin sahitleri olarak) toplasaydik, Allah dilemedik¢e yine de iman

edecek degillerdi; fakat onlarin ¢cogu bilmiyorlar.”’®

8 Ankebut, 29/50-51.
" yunus, 10/ 13-14.
1 yunus, 10/ 20.
™2 fora, 17/59.

3 Ra'd, 13127,

™ fsra, 17/90-93.
" En’am, 6/111.
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“Kendisiyle daglarin yiiriitiilecegi veya yeryiiziiniin par¢alanacagi, ya da Ooliilerin
konusturulacagr bir Kur’an olacak olsaydi (o yine bu kitap olurdu). Fakat biitiin emir
yalniz Allah’indir. Iman edenler anlamadilar mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlar
dogru yola eristirirdi. Allah’in sozii yerine gelinceye kadar, inkar edenlere yaptiklar
isler sebebiyle devamli olarak, ya biiyiik bir felaket gelecek veya o felaket yurtlarinin

yakinina inecektir. Stiphesiz Allah, verdigi sézden dénmez 7%

ibn Abbas

Ibn Abbas, Tenviru’I-Mikbas min Tefsir-i Ibn Abbas’ta, “Kiyamet yaklast: ve Ay yarildi.

. A . o . .. (e . o7 . E 797
Onlar bir miicize gorseler yiiz ¢evirirler ve ‘Siiregelen bir sihirdir!’ derler. ”

ayetinin
aciklamasinda “Hz. Muhammed’in gelisi ve dumanin inisiyle kiyametin kopmasi
yaklasti.” demistir. Ay’in yarilmasim1 da kiyamet alameti olarak goérmektedir. Fakat
arkadan gelen “Onlar bir miicize gérseler yiiz ¢evirirler ve ‘Siiregelen bir sihirdir!’

derler.”™®

ayetinin aciklamasinda ise; Ay’in yarilmasini mucize olarak ifade etmistir.
Miisriklerin Ay’in yarilmasi gibi bir mucize gorseler bile mucizeyi yalanlayacaklarini
bunun kuvvetli ve siddetli bir aldatmaca oldugunu yakinda kaybolacagini, ‘bu eskiden
beri devam ede gelen bir sihir’ dediklerini ifade ederek Ay’in yarilmasinit mucize olarak

degerlendirmistir.”*®

Ibn Abbas, “Dediler ki: ‘Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!’ De ki: ‘Mucizeler
ancak Allah katindadir ve ben ancak apagik bir uyariciyim.’ Kendilerine okunan kitab
sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda inanan bir kavim i¢in bir

800 ayetinin tefsirinde “Yahudiler, Hristiyanlar ve miisrikler

rahmet ve bir ogiit vardir.
Hz. Muhammed’e Hz. Musa (as.) ve Hz. Isa (as.)’ya indirildigi gibi
alametler/mucizeler indirilseydi ya dediler. Ey Muhammed (s.) onlara de Kki;
alametler/mucizeler ancak Allah katindan gelir. Ben bildiginiz dil ile korkutucu bir
Rastliim. Ey Muhammed! Mekke ehline Peygamberliginin ayeti Cebrail (a.s.)’1 kiraat

edilmekte olan Kur’an’la indirmemiz (yetmedi mi?)” diyerek agiklamugtir.®*

% Ra’d, 13/31.

T Kamer, 54/1-2.

8 Kamer, 54/2.

™ ibn Abbas, Tenviru'l-Mikbas, s. 564.

800 Ankebut, 29/50-51.

8L fbn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 422-423.
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Mukatil b. Siileyman

Mukatil, Tefsir-i Kebir’inde “Kiyamet yaklasti ve Ay yarildi. Onlar bir miicize gorseler

»802 ayetinin agiklamasini yaparken,

yiiz ¢evirirler ve ‘Siiregelen bir sihirdir!’ derler.
“Nebi (s.)’nin ortaya ¢ikmasi, duman ve Ay’in yarilmasi kiyamet alametlerindendir.” ve
“Mekke kafirleri kendilerine bir mucize gostermesini istemeleri lizerine Nebi (s.)’nin
isaretiyle Ay yarilip ikiye ayrilmig, sonra yine bir araya gelmisti. Buna ragmen
Mekkeliler, ‘Bu sihirbazlarin yaptig1 islerdendir.” demislerdi.” diyerek rivayeti

anlatmustir.

Mukatil, devaminda “bir ayet (Ay’in yarilmasi mucizesini) gorseler yiiz ¢evirirler ve
‘devam edip giden bir biiylidiir’ derler.” diyerek buradaki “ayet” sozciiglinii Ay’in

yarilmasi mucizesi olarak agiklar.®%
Taberi

Taberi, “Kiyamet yaklasti ve Ay yarildi. Onlar bir mUcize gorseler yiiz ¢evirirler ve

804 ayetinde “Kiyamet yaklastr” kismini agiklarken, bu

‘Stiregelen bir sihirdir!’ derler.
ayetin kiyametin kopmasinin ve diinyanin sona ermesinin yaklastigini bildiren ilahi bir
uyar1 oldugunu, Allah (c.c.)’in kullarint uyardigini ifade eder.®%® Taber, “Ay yardd,.”
ayetinin aciklamasinda Mekke kafirlerinin bir mucize istemeleri tizerine Hz. Peygamber
(s.)’in zamaninda onun agik bir mucizesi olarak hicretten 6nce Mekke’de Ay’in
yarildigini ifade etmistir. Taberi, bunun da onun niibiivvetinin ve dogrulugunun ispati

oldugunu, bu durum karsisinda miisriklerin bundan yiiz ¢evirdiklerini, yalanladiklarini

ve ‘Bu gelip gecen bir sihirdir. Muhammed bizi sihirledi’ dediklerini nakleder.®%

Taberi, tefsirinde birkag farkl rivayetle Ay’in yarilma hadisesini nakleder. Taberi, Enes
b. Malik’in rivayetini s0yle nakleder: “Mekkeliler Rastilullah’tan kendilerine bir mucize
gostermesini istemislerdir. Bunun iizerine Ay Mekke’de iki defa yarilmistir.” Diger bir

rivayette Enes “Ay iki parcaya ayrildi” demistir. Enes’ten bagka bir rivayetinde:

802 Kamer, 54/1-2.

803 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, c. 3, s. 296.

804 Kamer, 54/1-2.

85 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’'ul-Beydn an Te’vil-i Afyi ’[-Kur’an, c. 22, S.
103.

Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’'ul-Beydn an Te’vil-i Afyi ’[-Kur’an, c. 22, S.
103.

806
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“Rastlullah (s.) zamaninda Ay yarldi” demistir.®"’

Katade’nin Enes’ten naklettigi
baska bir rivayettte de Enes “Mekkeliler Rasilullah’tan kendilerine bir mucize
gostermesini istemislerdi. Bunun iizerine Ay Mekke’de iki defa yarilmisti ve Allah

(c.c.), ‘Kiyamet yaklasti, Ay yarildi.” buyurmustu.”®*®

Taber?’nin naklettigi bagka bir rivayette Enes: “Mekkeliler Rastilullah’tan kendilerine
bir mucize gostermesini istediler. Onlar iki parca arasinda Hira Dag1 goriinecek sekilde

Ay’1iki parga gordiiler.” Rastlullah da onlara Ay’in yarilmasin gosterdi.” demektedir.

Taberi’nin naklettigi Abdullah b. Mes’ud’dan rivayetinde: “Rastlullah doneminde biz
Rastlullah (s.) ile beraberken Ay iki parcaya ayrildi. Bir pargasi dagin iizerinde kaldi,
diger parcasi asagi indi ve Rastilullah “Sahit olun” buyurdu.” ifadeleri yer alir. Diger bir
rivayette de Abdullah b. Mes’ud: “Biz Rastlullah ile beraber bulunurken Ay yarild1 bir
pargas1 dagin arkasina gitti. Ras@lullah bize “Sahit olun, sahit olun.” dedi.®”® Taber,
Abdullah b. Abbas’in rivayetini: “Abdullah b.Abbas; ‘Rastlullah doneminde Ay

yarildr.” der.”® diyerek verir.5*

Taberi, baska bir rivayette Abdullah b. Omer’in; “Rastlullah déneminde Ay yarildi. Ve
Rastlullah ‘sahit olun’ dedi” dedigini nakleder. Diger bir rivayette de Abdullah b.
Mes’ud’un soyle dedigini rivayet eder: “Rasflullah’in zamaninda Ay yarildi.
Kureysliler: ‘Bu, Ibn-i Ebi Kebse’nin (Rastlullah’in) bir sihiridir. O, sizleri sihirledi.
Siz onu yolculara sorun.” dediler. Yolculara sordular. Yolcular da ‘Evet biz onun
yarildigin1 gordiik’ dediler. Bunun iizerine Allah Teala ‘Kiyamet yaklasti, Ay yarzldz.’812
ayetini indirdi.” Taberi’nin naklettigi diger bir rivayet, Ciibeyr b. Mut’im’den soyledir:
“Rastlullah doneminde Ay yarildi. Oyle ki iki par¢a oldu. Bir pargas: su dagin diger

par¢ast da su dagmn iizerine vardi. Misrikler: ‘Muhammed bizi biyiiledi.” dediler.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, . 22, s.
103-104.

Muhammed b. Cerir et-Taberdi, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, ¢. 22, s.
111.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, ¢. 22, s.
106-107.

Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi Cami’'ul-Beydin an Te vil-i /fyi ’I-Kur’an, . 22, S.
109.

Taberi’nin burada aktardigi diger rivayetler hep ayni minval iizeredir. Diger rivayetler i¢in bkz.
Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi Cami’ul-Beydn an Te vil-i Ayi’l-Kur’an, C. 22, s.
103-112.

812 Kamer, 54/1.

808

809

810

811
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Onlardan bir kismi ise; ‘Allah’a yemin olsun ki sayet o bizi biiyiiledi ise biitiin insanlar1

bliyiilemeye giicii yetmez ya.’ dediler.”®*3

Taberi, “Kendilerine okunan bu kitabi sana goéndermis olmamiz onlara yetmiyor

mu9a5814

ayetini Hz. Peygamber (s.)’e Rabbi tarafindan bir mucize indirilmesini isteyen
miisriklere cevaben Allah (c.c.), “Bu Kur’an’t sana bir kitap olarak indirmemiz

miisriklere mucize olarak yetmiyor mu?” buyurmustur diyerek aciklamstir.*

Fahreddin Razi

Razi, Mefatihu’-Gayb’da “Kiyamet yaklast, Ay yarildi.”®*®

ayetinin tefsirinde
miifessirlerin ¢cogunun bu ayetle Ay’in yarildig1 ve bu yarilmanin da bizzat meydana
geldigi kanaatinde olduklarini ifade eder. Razi, Sahih-i Buhari’den aldigi “Hz.
Peygamber (s.)’den mucize olarak, bizzat Ay’in yarilmasi mucizesi istendi. O da
Rabbinden bdyle bir istekte bulundu. Allah Ay’1 ikiye boldii. Boylece is olup bitti.”
rivayetini verir. Bu rivayetin bazi sahabelerden gelen meshur bir haber oldugunu ifade

eder.

Razi, baz1 miifessirlerin bu ayetin Ay’in ileride yarilacagi manasini kastettiklerini ifade
eder fakat bunun uzak bir ihtimal oldugunu sdyleyerek reddeder. Bunu sdyleyenlerin
delilinin yeryiiziinde her tarafta goriilmemesi, haberin tevatiir derecesine ulasgamamasi

oldugunu ifade eder.’

Razi, Kur’an’a kars1 miisriklerin “biz bundan daha fasihini getiririz” dedikten sonra ve
bunu yapamamalarindan sonra Kur’an’in kiyamete kadar tek mucize olarak kaldigini;
ama alimlerin bu olay1 bile tevatiir derecesinde nakletmediklerini ifade ederek; Ay’in

yarilmast olayinin da miitevatir olmamasi bu olayin olmadigini géstermez demektedir.

Razi, bu olay: tarihgilerin nakletmeme sebebi olarak ise; miineccimlerin bu olay1

tutulma gibi normal bir durum olarak goriip kaydetmemelerinden dolay1 oldugunu ifade

813 et-Taberi, Taberi Tefsiri, .8, s. 65-66.

814 Ankebut, 29/51.

85 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’'t-Taberi Cami’'ul-Beydn an Te’vil-i Afyi ’[-Kur’an, c. 18, s.
429.

816 Kamer, 54/1.

817 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, ¢.29, 5.29.
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eder. Ama kendisi Ay’ yartlmasinin hem Kur’an ile hem de Hz. Peygamber’in

haberiyle sabit oldugunu ifade eder.®8

Razi, “Onlar bir mucize gérseler yiiz cevirirler ve ‘Siiregelen bir sihirdir!” derler. ¥

ayetini iki sekilde aciklamistir. Birinci agiklamasinda miisriklerin Ay’in yarilmasi
mucizesini gordiikten sonra baska mucize de gorseler inatlarii1 birakip iman
etmeyeceklerini ifade eder. Diger bir aciklamada ise; onlar bir mucize goriince yiiz
cevirmeyi adet haline getirdikleri i¢in Ay’ yarilma mucizesini goriince de yiiz
cevirmislerdir, diyerek agiklamalarda bulunmustur. Razi, buradaki “ayet” sozcigiinii
daha Once olmus bir mucize degil de kiyamet yaklastigi zaman olacak bir kiyamet
alameti olarak anlamanin mantikli olmadigini ifade eder. Ay’ yarilma hadisesini
kiyamet alameti olarak aciklayanlara, bu olayin, Hz. Peygamber’in miisriklere karsi
istidlalde bulundugu sirada meydana geldigini, miisriklere de kiyamet alametlerinin
sOylenmesine ihtiyag duyulmadigini ifade ederek bu yorumlari reddeder. Kiyametin
yaklagsmasi ifadesini de zaman olarak yakinlagma degil; bilakis miimkiin olma

bakimindan yaklagsma manasinda anlar.®®

Razi, “Dediler ki: ‘Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!’ De ki: ‘Mucizeler ancak
Allah katindadir ve ben ancak apacik bir uyariciyim.” Kendilerine okunan kitabt sana
indirmig olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda inanan bir kavim igin bir rahmet

~821 ayetlerinin tefsirinde Allah (c.c.)’in, miisriklerin Hz. Muhammed

ve bir 6giit vardir.
(s.)’in peygamberligi hususunda siiphe i¢inde olduklarin1 beyan ettigini ifade eder. Bu
sebeple miisrikler, Hz. Musa (a.s.)’nin, Hz. Isa (a.s.)’nin mucizeleri gibi bir mucize
beklentisinde igindedirler. Razi, devamla mucizenin riséletin sartlarindan olmadigini;
Hz. Muhammed (s.)’in de mucizeye ihtiya¢ duymadigini, mucizenin Allah’in katinda

oldugunu ve dilerse onu indirecegini dilemezse indirmeyecegini ifade eder.???

Razi, mucizenin peygamberligin sartlarindan oldugu farz edilse bile, Kur’an’in Hz.
Peygamber (s.)’in peygamberligi hususunda yeterli oldugunu ifade eder. Bunu, “Eger
bir mucizenin indirilmesi, peygamberlik i¢in sart ise, bunun i¢in tek bir mucizenin

indirilmesi kafidir. Ki bu da indirilmis olup, Kur’an’in bizzat kendisidir. Ciinkii Kur’an,

818 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, ¢.29, 5.29.
819 Kamer, 54/2.

820 Razi, Tefsiru I-Kebir veMefatihu’l-Gayb, ¢.29, 5.29-30
821 Ankebut, 29/50-51.

822 Razi, Tefsiru I-Kebir veMefatihu’I-Gayb, .25, s.79.
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acik ve devamli olan bir mucizedir. Cenab-1 Hakk’in ‘Onlara kdfi gelmedi mi?’ ayeti
Kur’an’mn yeterli olan miktarin da fevkinde bir mucize oldugunu ifade etmektedir.”

sdzleriyle ifade eder.®?®

Razi, daha sonra bu ifadeleriyle ¢elisen su sozleriyle devam eder: “Kur’an-1 Kerim su
sebeplerden dolayr daha 6nce gegen her mucizeden daha miikemmel bir mucizedir. O
mucizeler tahakkuk etmis ama siirekli olmamistir. Ciinkii, Hz. Musa (a.s.)’nin
degneginin bir ejderhaya doniismesinden ve Hz. Isa (a.s.)’nin, oliileri diriltmesinden,
bizim i¢in geriye kalan bir sart yoktur. Binaenaleyh iman etmese bu tiir seylerin
tahakkukunu yalanlasa, bu seyleri o kimseye, ilahl kitap olmaksizin ispat etmek
miimkiin degildir. Ama Kur’an’a gelince, bu siirekli bir mucizedir, bakidir. Sayet O’nu,
birisi inkar edecek olsa, biz hemen Ona, ‘onun gibi bir ayet getir’ deriz. O degnegin bir
ejderhaya dontismesi bolgeseldir, bir mahalde tahakkuk etmistir. Bu sebeple onu, orada
bulunmayanlar gormemistir. Kur’an’a gelince, Dogu ve Bati’ya ulagmis ve herkes, onu
duymustur. Burada soyle bir incelik de vardir. Hz. Peygamber (s.)’in mucizeleri,
mahalli degildir. Ay’in yarilmasi hadisesi, bunlardan birisi olup, biitiin yeryiiziinii
ilgilendiren bir hadisedir. Ciinkii Ay tutuldugunda bu tutulma isi genel olur. iste aynen
bunun gibi Hz. Peygamber (s.)’in niibiivveti de geneldir, bir bolgeye mahsus degildir.
Zira onun peygamber olusundan (diinyaya gelisinde) bir tarafta Sava GOli suyunu
cekerken, diger tarafta Kisra’nin saraylar yikilmis, diger yandan RGm diyarinda da
Kiliseler yerle bir olmustur. Biitin bunlar onun peygamberliginin umumi oldugunu
anlatmak i¢in olmustur. Bu sudur: Bu mucizenin disinda kalan mucizeler hakkinda
inatc1 kafir, ‘bu ¢esitli ilaclarla yapilmis olan bir sihirdir.” diyebilir. Halbuki Kur’an i¢in

boyle bir sey sdylemesi miimkiin degildir.”®?

ibn Kesir

Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri'nde “Allah Teala ‘ve Ay yarildi’ buyurur
ki sahih isnadlarla ve miitevatir hadislerde sabit oldugu tizere bu, Allah Rasilii (s.)’niin
zamaninda vuku bulmustur.” diyerek Ay’in yarilmasi olaymi gercek sekliyle kabul
etmistir. Bu konuda Ibn Mesud, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer ve Ibn Abbas’tan

rivayetler aktararak bu diislincesini destekler. Rivayetlerin birgogu bizim yukarida

823 Razi, Tefsiru I-Kebir veMefatihu’l-Gayb, ¢.25, s. 80.
824 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, ¢.25, 5.80.
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Taberi’nin tefsirinde aktardiklarimizla aynidir. Bu sebeple burada farkli goérdiigiimiiz

rivayetleri vermekle iktifa edecegiz.

Ibn Kesir, Buhari’nin naklettizi Enes b. Malik’ten rivayetinde: “Mekkeliler Allah
Rastlii’nden kendilerine bir mucize gostermesini istediler. Allah Rasilii de onlara, Ay’1
iki parca gosterdi. Onlar Hira Dagi’n1 Ay’in iki parcasi arasinda gordiiler.” diyerek

hadisi vermistir.

Ibn Kesir, Ibn Abbas’m rivayetini: “Allah Rastlii (s.)’niin zamaninda Ay tutuldu da
(miisrikler): ‘Ay biiylilendi’ dediler. Bunun iizerine ‘Saat yaklasti ve Ay yarildi. Onlar

»825

bir ayet goriirlerse yiiz ¢evirirler ve siiregelen bir biiyiidiir, derler. ayetleri nazil

oldu.” ifadeleriyle verir.

Ibn Kesir, Abdullah Ibn Omer’in rivayetini verirken: “Saat yaklasti ve Ay yarildi”
ayetinin rivayetleri hakkinda; “Bu, Allah Rasili (s.)’nlin zamaninda oldu. Ay iki
parcaya yarildi. Bir parca dagin oniinde, bir parca da arkasindaydi. Hz. Peygamber:
‘Sahid ol’ dedi.” diyerek rivayeti verir.

Ibn Kesir, Ibn Mesud’un bir rivayetinde: “Ay yarildig1 zaman dag1 aymn iki parcasi
arasindaki agikliktan goérdiim.” ifadesinin yer aldigini ifade eder. Leys’in rivayetinde
ise: “Allah Rasilii (s.)’nlin zamaninda Ay ayrildi ve iki parga oldu. Hz. Peygamber (s.)
Hz. Ebubekir’e: ‘Ey Ebubekir, sahid ol’ buyurdu. Miisrikler de: ‘Ay biiyiilendi de

sonunda yarild1’ dediler.” ifadelerinin yer aldigini ifade eder. 3%

Ibn Kesir, “Andolsun ki onlara vazgecirecek nice énemli haberler gelmistir. Fakat

827 ayetini agiklarken bu Kur’an’da okunan ayetlerde rasulleri

uyartar fayda vermiyor.”
yalanlayan iimmetlerin kissalarina, onlarin basina gelen azaplar ve cezalandirmalara
dair haberler verildigini, bu haberlerin onlari, Allah’a sirk kosmaktan ve rasuliinii
yalanlamaya devam etmekten men edecek Onemli haberler oldugunu ifade eder.
Allah’in kalbini miihiirledigi kimselere bu uyarilarin fayda vermeyecegini, Allah’tan
baska onlar1 hi¢ kimsenin hidayete erdiremeyecegini ifade ederek “De ki; iistiin ve

miikemmel  hiiccet Allah’indir. Eger O, dileseydi hepinizi birden hidayete

825 Kamer, 54/1-2.
825 Ibn Kesir, Tefsiru I-Kurani’l-Azim, c. 7, 5. 472-475.
827 Kamer, 54/4-5.
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59828

kavugtururdu. ve “Fakat bunca ayetler ve uyarilar inanmayanlar giiruhuna fayda

vermez.”®? ayetlerini delil olarak sunar.®*°

M. izzet Derveze

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis’te “Kiyamet yaklasti, Ay yarildi.”®*

ayetinin tefsirinde
Ay’m yarilmasi konusunda iki gorlis oldugunu ifade eder. Birisi “Kafirlerin meydan
okumalarina karsi Hz. Peygamber (s.)’in eliyle Allah’in gergeklestirdigi mucizesidir.”
Diger goriis ise “Kiyamet kopacagi zaman alametlerinden bir alamet, eserlerinden bir

eser olarak yarilmanin gerceklesecegini pekistirmektir.” diyerek iki goriisti de belirtir.

Miifessirlerin bu hususta, sithhatleri ve senetleri degisik rivayetler verdiklerini, Buhari
ve Miislim’in Sahih’inde ve Tirmizi’de Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadiste
miisriklerin talebi ilizerine yarilmanin fiilen gergeklestiginin zikredildigini ifade eder.
Derveze, miisriklerin “Siiphesiz Muhammed, insanlarin goézlerini biiyililedi” demeleri
tizerine bu ayetin indigini, baz1 hadislerde ise yarilmanin iki kere oldugunun ifade
edildigini dile getirir. Baz1 miifessirlerin ise kiyamet kopacagi zaman yarilmanin

gerceklesecegini soylediklerini ifade eder.

Derveze’nin verdigi rivayetler yukarida Taberi ve Ibn Kesir’den aktardigimiz
rivayetlerle ayni rivayetlerdir. Bu sebeple burada bunlar1 tekrar etmeyerek sadece

Derveze’nin goriislerine yer vermeyi uygun gérdiik.S?’2

Derveze, Ay’in yarilmasi olayiyla ilgili olarak, Miiddessir Stresi 52. ayetin®®

tefsirindeki kendi aciklamasina atif yapar. Buna gore, miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’e
her meydan okuduklarinda Kur’an’in onlara mucizelerin Allah’in katinda oldugunu, Hz.
Peygamber (s.)’in vahye tabi bir beser oldugunu, onlara mucize getirilse yine de onlarin
iman etmeyeceklerini, ¢linkii onlarin mucizeleri isterken giizel bir niyetle bunu
istemediklerini beyan etmesinin, kendisini, Ay’in kiyametin kopacagi zaman yarilacagi
goriisiine sevk ettigini ifade eder. Bu goriisiinii Isra stiresi “Bizi mucizeler géndermekten

alikoyan sey, evvelkilerin (onlary) yalanlamis olmasidir. Semid (ogullari)’na agik bir

2% En’am, 6/149.

%2 Yunus, 10/101.

80 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 7, S. 475.

8L Kamer, 54/1.

82 Rivayetler i¢in bkz. Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis, c. 2, s. 271-277.

83 “Hayr, onlardan her kisi kendisine agilan sahifeler verilmesini istiyor.”
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mucize olarak disi deveyi verdik, o; zulmetlerine sebep oldu. (Deveyi bogazlayarak
kendilerine yazik etmis oldular.) Biz o mucizeleri, yalniz korkutmak igin gb’ndeririz.”834
ayeti ile destekler. Bu ayetlerin, heva ve hevese tabi olmanin, ibret verici olaylardan

ders almamanin azarlamay1 gerektirdigini igerdigini ifade eder.®®
2.6.2. Siyer Kaynaklari

Klasik Islam tarihgilerinden ve ilk siyer kaynaklarindan sayilan ibn ishak, Ibn Hisam,

Ibn Sa’d, Taberi ve Ibnii’lI-Esir’de Ay’m yarilmasi olayyla ilgili bir rivayet bulamadik.
ibn Kesir

Ibn Kesir, el-Biddye’de, Ay’in yarilmasi olayiyla ilgili olarak Allah (c.c.)’in,
peygamberini, getirdigi din hususunda desteklemek i¢in Hz. Peygamber (s.)’in isaret
ettigi sirada Ay’1 ikiye ayirarak miisriklere gosterdigini ifade eder. Kamer siresi
“Kiyamet saati yaklasir, Ay yarilir; onlar bir delil goriince hala yiiz ¢evirirler ve
‘stiregelen bir sihir’ derler. Yalanlarlar da kendi heveslerine uyarlar. Ama her isin

2,836

karar kilacag bir sonucu vardur. ayetinin bu konuyla ilgili oldugunu ifade eder.

Ibn Kesir, Miisliimanlarin bu olayin Hz. Peygamber’in zamaninda olduguna dair ittifak
icinde olduklarini; bu konuda miitevatir hadislerin bulundugunu ifade etmektedir. ibn
Kesir, Ay’in yarilmasiyla ilgili rivayetlerin, Enes b. Malik, Ciibeyr b. Mut’im, Hiizeyfe,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Mes’ud’dan nakledildigini ifade
eder. ibn Kesir’in el-Biddye’de naklettigi rivayetler kendisinin ve Taberi’nin yukarida
aktardigimiz rivayetleriyle ayni rivayetlerdir. Biz burada Ibn Kesir’in bunlardan farkl

olarak naklettigi rivayetleri vermekle iktifa edecegiz.®*’

Ibn Kesir, ibn Abbas’in “Kiyamet saati yaklasir, Ay yarilir.” ayetiyle ilgili olarak:
“Aralarinda Velid b. Mugire, Ebu Cehil b. Hisam, As b. Vail, As b. Hisam, Esved b.
Abdiyagus, Esved b. Muttalib b. Esed b. Abdii’l-Uzza, Zem’a b. Esved, Nadr b.
Haris’in de bulundugu bir¢ok miisrik, Hz. Peygamber’in yanina gelip toplandilar ve

ona:

834 Jsra, 17/59.

85 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 2, s. 271-277.

83 Kamer, 54/1-3.

837 Ayn1 buldugumuz rivayetler igin bkz. ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. 3, s. 118-122.
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- Eger dogru isen, bir pargasi Ebu Kubeys Dagi’nin {lizerinde, diger parcast da Kuaykian

Dagi {lizerinde goriinecek sekilde Ay’1 iki pargaya ayir, dediler. Peygamber (s.) onlara:
- Boyle yaparsam, iman eder misiniz? diye sordugunda onlar:

- Evet, dediler. O gece Ay dolunay halinde idi. Hz. Peygamber (s.), bu dilegin yerine
getirilmesini yiice Allah’tan diledi. Ay da yaris1 Ebu Kubeys Dagi’nin {izerinde, diger
yarist da Kuaykian Dagi tlizerinde goriinecek sekilde iki parcaya ayrilmis halde goriindii.

Bunun tlizerine Hz. Peygamberde onlara seslenerek:

- Ey Eba Seleme b. Abdi’l-Esed ve Erkam b. Erkam, sehadet edin.” dedigini rivayet

eder.

Ibn Kesir, baska bir rivayette Ibn Abbas’in: “Mekke halki, Hz. Peygamber (s.)’in yanina

giderek ona:

- Senin Allah Rasilii oldugunu bilmemizi saglayacak bir mucizen var mi? diye sordular.

Cebrail (a.s.) inip Hz. Peygamber’e soyle dedi:

- Ya Muhammed, Mekkelilere de ki; ‘Bu gece toplansinlar ve (sayet yararlanacaklarsa)

bir mucize gorsiinler.’

Hz. Peygamber, Cebrail’in bu s6zlerini onlara sdyledi. Bunun iizerine Ayin on dordiine
denk gelen gecede disariya ¢ikip toplandilar. Ay, bir parcasi Safa, diger parcasi Merve
tepesinde olmak tizere ikiye boliindii. Onlar da bu hadiseyi seyrettiler. Sonra ellerini
gbzlerine gotiirlip ogusturmaya, tekrar Ay’in iki pargasina bakmaya basladilar. Yine
ellerini gozlerine gotiirlip ogusturmaya ve yine Ay’ iki par¢asina bakmaya basladilar

Ve

- Ey Muhammed, bu miithis bir biiyiiden baska bir sey degildir, dediler. Bunun {izerine
yiice Allah, “Kiyamet ani yaklasir, Ay yarir.” buyurdu.” dedigini rivayet etmistir.

Ibn Kesir, baska bir rivayette de Ibn Abbas’m: “Yahudi alimleri, Hz. Peygamber (s.)’in

yanina gelerek:

- Bize bir mucize goster ki ona inanalim, dediler.
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Hz. Peygamber de Rabbinden bunu diledi, Ay’1 ikiye bdliinmiis halde onlara gosterdi.
Bir parcas1 Safa, digeri de Merve tepesi tlizerinde olmak {izere iki parca halinde goriildii.
Ve bu ikiye ayrilmis halde gozlere goriinmesine ikindi ile aksam arasi kadarlik bir za-
man boyunca devam etti. Bu haliyle onu seyrettiler. Sonra Ay, gézlere goriinmez oldu.

Onlar da:
- Bu uydurulmus bir biiyiidiir, dediler.” dedigini rivayet etmistir.
Ibn Kesir, ibn Abbas’in: “Peygamber (s.) zamaninda Ay tutuldu, miisrikler:

- Ay’a biiyii yapildi, dediler. Bunun iizerine “Kiyamet ani yaklasir, Ay yarilir, onlar bir
delil goriince hala yiiz cevirirler ve ‘siiregelen bir sihir’ derler.” ayetleri nazil oldu.”

dedigini rivayet eder.

Ibn Kesir, ibn Abbas’in bu rivayetinin saglam bir senetle geldigini ifade eder. Bu
rivayette Ay’in, ikiye yarildigi gece tutuldugunu, belki de Ay’in ikiye yarilmasinin,
tutuldugu gece gerceklestigini, ¢oguna bu durumun gizli kaldigini, bununla beraber
diinyanin birgok yerindeki insanlarin bunu gordiigiinii, bu hadiseye dayanilarak Hint

tilkesinde “Ay’in ikiye yarilmasi gecesi” diye tarih disiildiigini ifade eder.

Ibn Kesir, ibn Mesud’un “Biz Mekke’de iken Ay ikiye boliindii. Biz, Mekke’deyken bir

parcasin1 Mina’daki dagin lizerinde gordiim.” dedigini rivayet etmistir.

Ibn Kesir, Ibn Mesud’un: “Hira Dagi’mt Ay’1n iki pargasi arasinda gordiim. Bir parcasi

gitti. Mekkeliler buna sastilar ve:
- Bu uydurulmus bir biiytidiir, bu da gidecektir, dediler.” dedigini rivayet etmistir.

Ibn Kesir, bu rivayetlerin senedleri kuvvetli ve miiteaddit rivayetler oldugunu, diisiinen
ve nakledici ravilerden adaletli oldugu bilinen kisiler igin bu rivayetlerin kesinlik ifade
ettigini; bazi kissacilarin, Ay’in semadan yere diisiip Hz. Peygamber (s.)’in bir yerinden
girip diger yerinden ¢iktigina dair anlattiklari hikayelerin asli olmadigim ifade eder. Ibn
Kesir, Ay’in ikiye boliindiiglinde gokyiiziinden ayrilmadigini, yalniz Peygamber (s.),
ona isaret ettiginde iki parcaya ayrildigini, bir parcasinin Hira Dagiin arka taraflarina
gittigini, olay1 seyredenlerin Hira Dagint Ay’ iki pargasinin ortasinda gordiiklerini

ifade eder. Ibn Kesir, Ibn Mesud’un bdyle bir manzaray1 miisahede ettigini haber verir.
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Ibn Kesir, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen Enes’in “Ay, Mekke’de iki kez
boliindii.” rivayetinde ihtilaf oldugunu, muhtemelen onun, bu soziiyle Ay’1n iki parcaya

béliindiigiinii sdylemek istegini ifade eder.®®
Genel Degerlendirme
Tefsir ve siyer kaynaklarinda Ay’in yarilmasi olayini anlatan rivayetler 6zetle soyledir:

Mekke’de Hz. Peygamber (s.)’in miisriklerin istegi tizerine Ay’a isaret etmesiyle bedir
yani dolunay seklindeki Ay yarilmis ve bir parcgasi bir dagin, diger bir parcast da bagka
bir dagin iizerine gelmistir. Misrikler bunun {izerine “Ay sihirlendi.” demislerdir.
Burada amacimiz Ay’in yarilmasi olayini yok saymak degil, olayin gercek mahiyetini
ve “Kiyamet yaklasti ve Ay yarildi. Onlar bir miicize gorseler yiiz ¢evirirler ve

59839

‘Siiregelen bir sihirdir!’ derler. ayetini dogru anlamaktir.

Yukarida hem miifessirlerin hem de miiverrihlerin bu olaya yaklasimina baktigimizda
Taberi’nin tefsirinde anlattig1 bu olaya tarih kitabinda deginmedigi, Ibn Kesir’in hem
tarih kitabinda hem tefsirinde degindigi goriilmektedir. ilk islam Tarihi kaynaklaridan
Ibn Ishak, Ibn Hisam ve Ibn Sa’d’in eserlerinde ise Ay’in yarilmasi olaymin
anlatilmadig1 goriilmektedir. Azimli, ilk Islam Tarihgilerinin nakletmedigi, Taberi’nin
tefsirinde naklettigi tarihinde nakletmedigi bu rivayete dikkat ¢eker ve bu durumun
tefsir ile tarih ilminin metod farkliliklarindan kaynaklandigini savunur. Zira tefsirciler
ellerine gecen malzemelerle ayetleri agiklamaya calisirlar, olay: tarihsel konumunun
icerisinde oturdugu baglamda diisiinmezler. Fakat tarihgiler eserlerini Hz. Peygamber
(s.)’in hayat1 igerisinde kendilerine gelen bilgilere yer bularak, bir kareye oturtarak

naklederler.84

Bazi tefsirciler de hem Ay’in ger¢cek manada Kureys halkinin istegi lizerine Hz.
Peygamber (s.)’in mucizesi olarak yarildigi rivayetlerini aktarirken hem de Ay’in

kiyamet zamaninda yarilacagi yorumunu da aktarirlar.

Ay’in yarilmasini anlatan rivayetlerin metninde celiskiler bulunmaktadir. Bazi

rivayetlerde Ay’in bir parcasi bir dagin iizerinde; diger parcasi baska bir dagin lizerinde

838 Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c. 3, s. 118-122.

839 Kamer, 54/1-2.

#0 Mehmet Azimli, “Sakku’l-Kamer Olay1 Cercevesindeki Bazi Tahliller”, Hikmet Yurdu Diisiince-
Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Ocak-Haziran 2009, say1 3, s. 108-1009.
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bulunmaktadir. Baz1 rivayetlerde Ay, ayn1 dagin iki kenarinda goriilebilecek sekilde
ayrilmis. Yani Ay’in ortasindan dag goriilebiliyor. Bazi rivayetlerde Kuaykiyan Dagi,
bazilarinda, Ebu Kubeys Dagi1, bazisinda Suveyda Dagi, bazisinda Hira Dagi, bazisin da
ise Safa ve Merve tepeleri Ay’in yarildigi dag olarak rivayet edilir. Bazi rivayetlerde
olay simsek gibi hizlica olmus, bazi rivayetlerde ise ikindi ile aksam vakitlerinin
baslangiglar arasi bir siirede meydana gelmistir. Baz1 rivayetlerde mucizeyi isteyenler
miisriklerken; bazi rivayetlerde Yahudilerdir. Bazi rivayetlerde Ay’in yarildigr bazi
rivayetlerde ise yarildig1 seklinde goriildiigli ifade edilmektedir. Baz1 rivayetlerde Hz.
Peygamber (s.) miisriklerin talebi iizerine Allah’tan mucizeyi istemektedir. Bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber (s.)’in istegine gerek kalmadan miisriklerin talebi iizerine
Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber (s.)’e gelerek gece miisriklerin toplanmasini

sOylemektedir.

Rivayeti anlatan kisiler agisindan olay1 degerlendirdigimizde Enes b. Malik ve Ibn
Abbas olay1 goren kisiler olamazlar. Zira bu olay Medine’ye hicretten bes yil 6nce
(bi’setten sonra sekizinci yilda) yani onlarin dogumundan 6nce ya da onlar kiigiik
yastayken vuku bulmustur. Olayr gérmemisler ancak biiyliklerinden duymus

olabilirler 8

Mevdadi bu olayin varligint kabul etmekle birlikte mucize olup olmadigini
degerlendirirken Hz. Enes’ten baska hi¢ kimsenin bu olayin vukuunda miisriklerin istegi
tizerine oldugunu ifade eden bir kimsenin olmadigini ifade eder. Ama Enes b. Malik
olay1 gérmemistir, baska sahabelerden duymustur. Ibn Mesud, Hz. Huzeyfe, Cubeyr b.
Mut’im, Hz. Ali ve Abdullah b. Omer’den gelen rivayetlerin hi¢ birisinde de
misriklerin istegi lizerine Ay yarildi ifadesi yoktur. Mevdadi’ye gore Kur’an’i
Kerim’de Ay’in yarilmasiyla Hz. Muhammed (s.)’in risaletinin bir delili degil,
kiyametin bir isareti oldugu ifade edilmektedir. Fakat bu olay kiyametin gelisine dair

halka yapilan ikaz1 dogrular nitelikte oldugunu ifade eder.®*?

Ay’ yarilmasit olaymin rivayetlerde anlatildigi sekliyle gergeklestiginin kabulii
hususunda daha itinali olunmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Bu diigiincemizi desteklemesi

yOniiyle rivayetleri Kur’an beyanlari ile karsilastirmay1 uygun goérdiik. Buna gore:

81 Mevdadi, c. 3, s. 289-290.
82 Mevdadi, c. 1, s. 344-346.
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“Dediler ki: ‘Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!’ De ki: ‘Mucizeler ancak Allah
katindadir ve ben ancak apacik bir uyariciyim. ”®** Ayetini Taberd, tefsirinde: “Kureys
miisrikleri: “Hz. Salih (a.s.)’e deve verildigi, Hz. isa (a.s.)’ya gokten sofra indirildigi
gibi Hz. Muhammed’e de Rabbi tarafindan bir mucize indirilse de bize karst delil
gosterse ya.” dediler. Ey Muhammed de ki; “Biitiin mucizeler Allah katindandir. Onun
disinda mucize getirmeye hi¢ kimsenin giicii yetmez. Ben, ancak apagik bir uyariciyim.
Ben sizleri, inkarciliginiz sebebiyle Allah’in azabi ve siddetiyle uyariyorum.”

ifadeleriyle agiklamistir.

“Kendilerine okunan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz bunda
inanan bir kavim i¢in bir rahmet ve bir 6giit vardir.”®* ayetini Taberi, “Muhammed’e
Rabbi tarafindan bir mucize indirilse ya, diyen miisriklere de ki: O ayetler Allah’in
indindedir. Bagkasi onu getirmeye muktedir degildir. Sizi Allah’in azap ve ikabi ile
uyarip korkutuyorum. Bu Kur’an’1 kendilerine okunan bir kitap olarak sana indirmis
olmamiz su miisriklere yeterli olmuyor mu? Bu kitapta inanan kimseler i¢in rahmet,

59845

ogiit ve ibret vardir. Icindeki ayetler iizerinde diisiiniip ibret alirlar. ifadeleriyle

aciklar.

“Bizi mucizeler goéndermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlart yalanlamis

846
olmasidir.”

ayetinin tefsirinde Ibn Abbas Tefsiri’nin dipnot kisminda Ibn Abbas
rivayetinde: “Mekke halki Hz. Peygamber (s.)’den Safa tepesini kendilerine altin
yapmasini, daglarin bir tarafinda ekin ekme imkanlarinin verilmesini istediler. Bunun
lizerine Hz. Rastlullah (s.)’a denildi ki: ‘Istersen biz onlara yavas davranalim, istersen
dilediklerini verelim. Ama o zaman kiifrederlerse, onlardan 6nceki milletlerin helak
edildigi gibi onlar da helak edilir.” Hz. Peygamber (s.) ‘Hayir, onlara yavas
davranilmasini dilerim’ dedi. Bunu iizerine Allah Azze ve Celle “Bizi mucizeler

gondermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlart yalanlamis olmasidir. Nitekim Semiid

kavmine, agik bir mucize olmak iizere disi deveyi vermistik, ama ona (inanmayip)

83 Ankebut, 29/50.

84 Ankebut, 29/51.

85 bn Cerir et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, c. 4, s. 1735.
86 Jsra, 17/59.
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kétiiliik yaptilar. Oysa Biz mucizeleri yalmzca korkutup uyarmak icin gondeririz.”®*’

ayetini inzal buyurdu.”®*®

“Bizi mucizeler goéndermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlart  yalanlamis

849
olmasidir.”

ayetinin tefsirinde Taberi, “Ey Muhammed, kavminin senden istedigi
mucizeleri gondermeyisimizin sebebi, senden dnceki limmetlerin, Peygamberlerinden
mucize isteyip, mucize gonderildikten sonra da iman etmemeleri ve helak edilmeleridir.
Nitekim biz, Semad kavmine bir disi deveyi apagik bir mucize olarak gondermistik.
Onlar, deveyi kestiler ve helak edildiler. Biz, bu mucizelerimizi ancak insanlari

korkutmak i¢in gondeririz.” diyerek aciklamada bulunur. Yukarida verdigimiz

miisriklerin Safa tepesini altin yapmasini istedikleri rivayeti nakleder.

Taber?’nin tefsirinde “Bizi mucizeler gondermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlar

”850 ,,851

valanlamis olmasidir. ayetinin agiklamasiyla “Kiyamet yaklasti, Ay yarildl.

ayetinin agiklamasi birbiriyle ¢elismektedir.

Kur’an Yolu ve Tiirk¢e Meal ve Tefsir’i “Bizi mucizeler gondermekten alikoyan gsey,
oncekilerin bunlart yalanlamis olmasidir.”®™? Ayetinin Mekkeli putperestlerin Hz.
Peygamber’i zor durumda birakmak icin mucizeler getirmesini istedikleri ve Allah’in
yasas1 uyarinca bu mucizelerden sonra hala inkar ederlerse helak cezasi verilecegini ve
mucizenin ikna etmeyi degil; korkutmayi, heyecan ve iirperti vermeyi hedefledigini

belirttigini ifade eder.

“Dediler ki: ‘Yerden bize bir kaynak fiskirtmadik¢a yahut senin bir hurmalardan,
tiztimlerden olusan bir bahgen olup aralarindan saril saril irmaklar akitmadik¢a yahut
iddia ettigin gibi gokyiiziinii tizerimize par¢a par¢a diistirmedikce yahut Allah’t ve
melekleri karsimiza getirmedikce yahut da altindan bir evin olmadik¢a ya da goge
ctkmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Bize, gékten okuyacagimiz bir kitap indirmedikce
goge ¢iktigina da inanacak degiliz.” De ki: ‘Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak rasul

59853

olarak goénderilen bir beserim. ayetinin tefsirlerinde ise Utbe b. Rebia, Seybe b.

87 fsra, 17/59.

88 " bn Abbas, Tefsir-i [bn Abbas, c. 3, s. 197.
89 fora, 17/59.

80 fora, 17/59.

81 Kamer, 54/1.

82 [ora, 17/59.

83 [ora, 17/90-93.
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Rebia, Ebu Cehil, Velid b. Mugire gibi miisriklerin Peygamber’den ayetteki mucizeleri
gostermesini istedikleri, bunun iizerine bu ayetlerin indigi rivayet edilir. Ayette Ras{liin
onlar gibi bir insan oldugu, mucizenin Allah’in katinda oldugunu bdylelikle ayetlerin

Rasilullah’1 teselliyi igerdigi ifade edilir.®*

Ay’in yarilmasi olayini c¢agdas arastirmact Mehmet Apaydin farkli yonleriyle ele
almistir. Apaydin, Ay’in yarilmasii mucize olarak kabul edenlerin, ayin iizerindeki
catlaklar1 delil olarak gdstermelerini tam bir ¢eliski olarak ifade eder. Apaydin, orada
bulunanlarin yarim Ay tutulmasi gérmiis olabileceklerini ifade eder. Hz. Peygamber’in
“sahid olun” demesiyle de tutulmanin ilahi kudreti gostermesine dikkat ¢ekmis

olabilecegini ifade eder.

Muhammed b. Bekr tarikiyle Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayetin metninde ifade Ay
yarilmasi degil; Ay tutulmasi olarak gegmektedir. Ibn Mes’ud’un rivayetlerinde ise
“(Ay’n) bir parcasmnin Ebu Kubeys, diger pargasinin es-Suveyda iizerinde” oldugu
ifade edilmektedir. Apaydin, Ibn Mes’ud’un ifadelerinin baslangigta “dagin onii arkas1”
seklinde gelirken zamanla ingikaku’l-kamer kelimesinin anlamindan dolay1 tutulma
ifadesinin, “ortadan ikiye ayrilma” ve “dagin arkasi” ifadesinin de “dagin iki yam
sekline” getirildigini ifade eder. Ibn Mes’ud rivayetinde Ibn Mes’ud’un ayeti
aciklamasinda, Ay’in yarilmasindan hareketle kiyametin de boylece hak oldugunu ifade
eden bir beyan bulunmaktadir. Apaydin, daha sonra Ay’in bir par¢asinin dagin oniinde

bir parcasinin dagin arkasinda oldugunu ifade eden rivayetleri aktarir.

Apaydin, yarilma olarak ifade edilen olayin ikindi ile aksam (baslama) vakitleri kadar
bir siire olmasindan yola ¢ikarak toplamda 118 dakika siirdiigiinden ve bu siirenin de Ay
tutulmasinin siiresi hakkindaki astronomik hesaplamalara uygun diistiigiinii ifade eder.
Daha sonra Ay’in yarilmasi olarak kabul edilen ve iki defa olan tutulmanin tarihlerini;
ilk tutulma, 26 Nisan 617 Sali, saat: 19:47; ikinci tutulma, 15 Nisan 618 Cumartesi,
saat: 21:43 olarak verir.2*®

84 Mukatil, Tefsir-i Kebir, c.2, s. 470-472; Taberi, Taberi Tefsiri, c. 5, 5.317,
85 Apaydin, s. 389-395.
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Sonuc¢

»8% ayetinin delaletinin

Sonug olarak sdyleyebiliriz ki, “Kiyamet yaklasti, Ay yarild.
zanniligi, bu olay1 anlatan hadislerin miitevatir seviyeye ulasamamasi, Ay’in yarilmasi
olaymnin yukarida aktardigimiz rivayetlerde anlatildig1 sekliyle gerceklestiginin kabulii
hususunda daha itinali ve se¢ici olunmasi gerektigi ve farkli yorumlara da ihtimam

gostermenin gerekliligini ortaya koymaktadlr.857

2.7. Hz. Peygamber ve Zeyneb bt. Cahs’in Evliligi
Giris

Baz1 siyer ve tefsir kitaplarinda bir kismi biraz farkliliklarla bir kismi da edepsizce
tasvirlerle, Hz. Peygamber (s)’in Zeyneb bt. Cahs’it igeri elbisesiyle gormesi ve

begenmesi sebebiyle evlendigiyle alakali rivayet yer almaktadir.
Arka Plan

Hz. Peygamber (s.)’in Zeyneb bt. Cahs’1i igeri elbisesiyle gordiigli, begendigi ve
gonliiniin ona meylettigi ve bu sebeple evlendiginin anlatildig1 rivayetin, ticlincii ve
dordiincii asirda iftira ve asilsiz sdzlerle Islam’a saldirt amaci giiden kisilerce sdylenilen

iftiralar oldugu kanaatindeyiz.858

Sosyal Yap1
Cabhiliye doneminde halk, hiir, esir ve mevali olmak iizere {i¢ sosyal sinifa ayrilmisti.

Hiirler, ailesi veya kabilesinin adini tagiyan ve kabilesinin sahip oldugu tim haklara
sahip kimselerdi. Bunlar da kendi aralarinda derece farkliliklarina sahiptiler. Sair, kahin
ve kahramanliklariyla tinlii kisiler diger hiirlerden daha iistiin kabul edilirdi. Ekonomik

giiclin getirdigi statii farkliklar1 da bulunmaktaydi.

Esirler ise; hiirlerin sahip olduklar1 haklardan mahrum koéle ve cariyelerdir. Savaslarda
aliman esirler veya esir pazarlarindan satin alinan kole ve cariyeler bu smifi

olusturmaktaydi. Koleler menkul mal gibi, alinir, satilir, kiralanir ve miras birakilirdi.

856 Kamer, 54/1.
87 Severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, s. 396.
Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 222.
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Bunlar, efendilerinin izni olmadan evlenemezlerdi. Bir efendi istedigi sayida cariye ile
evlilik hayat1 yasayabilirdi. Koleler kahir ekseriyetle kole ile evlenirdi ve bunlarin

cocuklar1 da kole olarak dogardi.

Mevaliye gelince, hiirlerle esirler arasinda, hiirlerin altinda, kolelerin de {istiinde kabul
edilen bu smif, ézgiirliigiine kavusmus kole ve cariyelerden olusurdu. Ozgiirliigiine
kavusan mevaliler, kendilerini azad eden efendilerinin mevlasi olur ve onun kabilesine
mensubiyet kazanir ona da akraba kabul edilirdi. Mevaliler koleler gibi alinip satilmasa

da hiirlerin sahip olduklar1 haklara sahip olamaz, hiir bir kadinla evlenemezlerdi. 859

Mevali, ayrica ilk islami fetihlerden sonra kendi istekleriyle Miisliiman olan kisilerden

olusan ve Kureysli Araplarin Arap olmayanlari ifade etmek igin soyledigi kavramdir.®®

Cahiliye Donemi Aile Yapisi

Cahiliye doneminin aile yapisinda ailenin siyasi, sosyal, ekonomik ve idari
yiikiimliiliiklerin tiimii erkeklerin sorumlulugundaydi. Ailenin reisi olan erkek, giicii

nispetinde istedigi kadar evlilik yapabilirdi.

Cahiliye doneminde, tarihi rivayetlerde biitiin kadinlar ayni olmamakla birlikte;
toplumun belirli bir kesiminde kadinin horlanmasi, tabii haklarindan mahrum edilmesi,
toplumdaki degerinin asag1 seviyede goriilmesi gozler Oniine serilmektedir. Kadin
kocasimin sahip oldugu mallar1 gibidir. Kocas1t onun lizerine diledigi kadar evlilik
yapabilir, diledigi zaman da bosayabilirdi. Kadinin bu degersiz konumu dogumuyla
birlikte baglamaktadir. Kur’an’da bu durumu anlatan su ayet cahiliye doneminin kadina

bakisini 6zetler niteliktedir.

“Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman i¢i ofke ile dolarak yiizii simsiyah kesilir!
Kendisine verilen kotii miijde (!) yiiziinden haktan gizlenir. Simdi onu, asagilanmuis
olarak yaminda tutacak mi, yoksa topraga mi gomecek? Bak ne kétii hiikiim

veriyorlar!”®

Kur’an, kadinin bu asag1 konumuyla ilgili tasviri genellemez. Zaten kiz ¢ocuklarinin

dogar dogmaz gomiilmesi veya herkesin c¢ok evlilik yapmasi gibi konularda

89 severcan, Hz. Muhammed Islam Daveti Mekke, $.98-99.
80 fsmail Yigit, “Mevali”, Di4, Ankara 2004, c. 29, s. 424-426.
81 Nahl,16/58-59.
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genellemelere gidildiginde bazi carpikliklarin ortaya c¢ikmasi kaginilmazdir. Bu
konularin toplumdaki kadin erkek dengesini bozmayacak Olciilerde olmasi
gerekmektedir. Asagilanan, ezilen bu kadin profilinin yani sira sosyal statii olarak 6ne
¢tkmis kadmlar da vardi. Ebu Leheb’in esi Ummii Cemil, Ebu Siifyan’in esi Hind
miisrikler safinda 6ne ¢ikan kadin 6rnekleriyken; iman edenlerin ilki Hz. Hatice, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra dini konularda danisman gibi olan Hz. Aise, esiyle
birlikte Habesistan’a gd¢ eden Ummii Seleme, iskencelerle sehid olan Hz. Siimeyye

mMii’minlerin saygin kadin rneklerindendir.®®?

Bu giicli  kadinlar cahiliye donemi kadininin ezilmisli§ini genellememizi

engellemektedir.

Islam’in gelisiyle birlikte cahiliye dénemindeki aile yapisi yerini Islami aile yapisina
birakmistir.®® Soyle ki; yine erkek ailenin gecimini temin ve sorumluluklar gibi
sebeplerle aile reisi olarak kabul edilmistir®™® ama kadinin da haklarimin oldugu, yeri
geldiginde onlarla da fikir aligverisi yapilabilecegi, tistlinliigiin cinsiyetle degil; takva ile
oldugu%S, kadinlarin bir emanet oldugu, kadinin ve erkegin birbirlerinin tamamlayicisi
oldugu, dahast Kur’an’in miras haklarinda diizenlemeler yaptigi gérﬁlmektedir%s.
I[slam’in ayn1 zamanda ¢ok evlilikte de smirlandirmalar getirdigi goriilmektedir. Bu
konuda klasik donem fikih¢ilar “Eger (kendileriyle eviendiginiz takdirde) yetimlerin
haklarina riayet edememekten korkarsaniz begendiginiz (veya size helal olan)
kadinlardan ikiser, iicer, dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsanmiz bir tane alin
yvahut da sahip oldugunuz (cariyeler)ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin en

;
uygun olamdir. 86

ayetini bu smirlandirmaya delil olarak goriirken; son donem bazi
miifessir ve tarihgiler bu ayetin dogrudan bir sinirlandirma getirmedigi goriisiindedirler.
Delaleti kesin olmasa da bu ayetten itibaren bir erkegin dortten fazla kadinla ev-
lenmesinde, uygulamalarda sinirlandirmalar kondugu ve alimlerin de bu uygulamalari

delil olarak kabul ettigi goriilmektedir.®®®

862
863

Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 161-166.

Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 168.

84 Nisd, 4/34.

85 Hucurdt, 49/13.

88 Nisd, 4/7,11,12.

87 Nisd, 4/3.

88 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 4, s. 1547; Severcan, Hz. Muhammed Devletten
Medeniyete, s.3.
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Biraz sonra ele alacagimiz Zeyneb ve Zeyd’in evliliginin de Islam’in aile ve sosyal
yapida yaptig1 degisiklikler kategorisinde degerlendirilmesi ve kolelikten azad olmus
kisilerin kolelikleri devam ediyormusgasina geleneksel hukuka dayali kisithiliklarini

ortadan kaldirmak i¢in atilmis bir adim olarak goriilmesi gerekir.
Zeyneb bt. Cahs

Zeyneb bt. Cahs (6. 20/641)’1n babasi, Cahs b. Riab b. Ya’mer b. Sabire b. Miirre b.
Kebir b. Ganm b. Diidan b. Esed b. Huzeyme’dir. Annesi Umeyye bt. Abdiilmuttalib b.
Hasim Abdiimenaf b. Kusay’dlr.869 Annesi Umeyme, Hz. Muhammed’in babasi
Abdullah’in kiz kardesi olup; Hz. Muhammed’in halasidir. Hz. Zeyneb, EbG Sufyan’in
kiz1 Ummii Habibe ile evlenen ve onunla birlikte Habesistan’a hicret eden ancak orada
Hiristiyanliga giren Ubeydullah b. Cahs’in ve Hz. Peygamber’in siit kardesi ve Nahle
Seriyyesi’nin komutan1 Abdullah b. Cahs’m kiz kardesidir. Oyle anlagiliyor ki Hz.
Zeyneb, 35 yasinda Zeyd’le evlenene kadar Hz. Muhammed ile evlenme beklentisi

icinde taliplerini reddetmis, bekar olarak hayatini siirdiirmiigtii.?”
Zeyd b. Harise

Zeyd b. Harise (6. 8/629), sekiz yaslarinda hiir bir ¢ocuk iken annesi ile yaptigi bir
yolculuk sirasinda, bir kabile baskinina ugramis ve Kaysogullar1 tarafindan esir
alimmustir. Daha sonra Hz. Hatice’nin yegeni Hakim b. Hizam, Zeyd’i Sam’daki kole
pazarindan satin almig, halast Hz. Hatice’ye hediye etmis, Hz. Hatice de Hz.
Muhammed (s.)’le evlendikten sonra Zeyd’i ona hediye etmistir. Daha sonra Zeyd’in
babasi oglunun yerini 6grenince onu almak i¢in Mekke’ye gelmis, Hz. Peygamber’le
gorismiis ve Hz. Peygamber de Zeyd’i gidip kalma konusunda serbest birakmigsa da
Zeyd babasiyla gitmeyi degil; Hz. Muhammed (S.)’in yaninda kalmayi tercih etmistir.
Babas1 Zeyd’i vazgegirmek istediyse de Zeyd kabul etmemistir. Bunun {izerine Hz.
Muhammed Kabe’ye gelerek onu azad ettigini ve evlat edindigini ilan etmistir. Boylece
Zeyd, Hz. Muhammed (s.) peygamber olduktan sonra “Eviatliklar: (6z) babalarinin
isimleri ile ¢agirin. Bu, Allah nezdinde daha adaletlidir. Eger 6z babalarimin kim

oldugunu bilmiyorsaniz, onlari din kardesleriniz ve arkadaslariniz olarak goriin.”®™

89 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir, c. 10, s. 98; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, ¢.4, s. 145.
870 Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 217.
87 Ahzab, 33/5.
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ayeti inene kadar “Zeyd b. Muhammed” adiyla ¢agrilmistir. Bu ayetten sonra Zeyd’e,
Zeyd b. Harise denilmeye baglanmigtir.®’? Zeyd, Zeyneb’le evlenmeden Once

Rasulullah’m dadiligini yapan Ummii Eymen’le evliydi.?”

Zeyd b. Harise’nin Zeyneb bt. Cahs ile bosanmasi ve daha sonra Hz. Zeyneb’in Hz.
Peygamber’le evlenmesi hem miifessirleri hem miiverrihleri mesgul etmistir. Bu konu
Hz. Peygamber’in 6zel hayati oldugu icin hassas ve bir o kadar da énemli bir konudur.
Miistesriklerin art niyetli bakislar1 ve bunu Hz. Peygamber’e bir saldir1 firsat1 gérmeleri

konuyu daha da 6nemli kilmaktadir.
Tefsir ve siyer kaynaklarinda gecgen rivayetleri ayetlerle ele almaya ¢alisalim.
2.7.1. Tefsir Kaynaklari

Kur’an’da Zeyd b. Harise ve Zeyneb bt. Cahs’1n evlilikleriyle ilgili Cenab-1 Hak sunlar

buyurur:

“Allah ve Rasiilii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii ' min erkek ve hi¢cbir
mii ‘min kadin i¢in kendi isleri konusunda tercih kullanma haklar: yoktur. Kim Allah ve

Rasiiliine karst gelirse, siiphesiz ki o apacik bir sekilde sapmistir.

Hani Sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de (azad etmek suretiyle) iyilikte
bulundugun kimseye, “Esini nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun.
Icinde, Allah’in ortaya cikaracag: bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa
kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana istegini yerine getirince
(esini bosayinca) onu seninle evilendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine
getirdiklerinde (onlari bosadiklarinda), evilatliklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda

mii ‘minlere bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir.

Allah’in kendisine farz kildig1 seyleri yerine getirmesi konusunda Peygamber’e bir
darlik yoktur. Daha dnce gelip gecen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu

boyledir. Allah’in emri, kesinlegmis bir hiikiimdiir.

Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir, fakat O Allah’in Rasulii

nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”®™*

872 Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 217.

83 Erul, “Zeyd b. Harise”, DIA, istanbul 2013, c. 44, s. 319-320.
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“Andolsun, Allahin Rasuliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr uman,

Allah’1 ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir ornek vardur.”®"

“(Ey Muhammed) Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”®"®

“Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.”®""

ibn Abbas

Ibn Abbas, Tenviri’l-Mikbas min Tefsir-i /bn Abbas, meshur adiyla Ibn Abbas
Tefsiri’nde “Allah ve Rasiiliiniin verdikleri hiikiimde mii ' minlerin baska tercihleri

878 11 ifade eden ayetin agiklamasi olarak, Allah ve Rastliinden biri yahut her

olmadig
ikisinin sectigi bir konuda mii’minlerin veya Zeyneb ve Zeyd’in tercih hakki olmadigini
soyler. Ibn Abbas, bu ayeti aciklarken Zeyneb’in istenmesi ve hem Zeyneb’in hem de

ailesinin rizasi olmamastyla ilgili bir rivayet vermez.®"®

Otuz yedinci ayette “Peygamberimizin insanlarin dedikodularindan, kinamalarindan
endise ederek icinde gizledigi” beyaniyla ilgili ise Ibn Abbas burada “iginde ona
duydugun sevgini ve evlenme arzusunu gizliyordun” diyerek agiklama yapmistir. Allah
Teala’nin bu ayeti indirmesinin sebebini ise; “Biz onu seninle evlendirdik ki, kendilerini
ogul edinmis oldugunuz kimselerin hanimlariyla evlenme konusunda kocalarinin
Oliimlerinin veya kocalarinin kendilerini bosamalarinin ardindan iddetlerini bitirince
mii’minler iizerine bir giiglik olmasin” diyerek aciklama yapmustir.®* Sebep olarak
zikrettigi sey zaten ayet-i kerimenin tekrari niteligindedir. Peygamberimizin icinde
gizledigi kisimla ilgili tefsirine ise katilamiyoruz; ¢iinkii bu Peygamber’in iginde
gizledigi seyin, Zeyneb’e karst duydugu ilgi ve evlenme arzusu olmamasinin gerektigini
diisiiniiyoruz. Clinkii bu ifadeler, Peygambere karsi1 bir itham niteligi tagiyan ifadelerdir.

Bu konuyla ilgili daha genis olarak degerlendirme boliimiinde agiklama yapilacaktir.

874 Ahzab, 33/36-40.

875 Ahzab, 33/21.

876 Enbiya, 21/107.

877 Kalem, 68/4.

878 Ahzab, 33/36.

89 ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 445.
80 ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 445
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Ibn Abbas, “Allah’in kendisine emrettigi hususlarda Hz. Peygamber’e ve diger

81 ifade eden ayetin tefsiri olarak ayeti tekrar

pevgamberlere sorumluluk olmadigini
eder; Hz. Davud’un Uriya’nin hanimiyla evlenmesi ve Hz. Siileyman’in Belkis ile
evlenmesini drnek olarak verir.®? “Hz. Muhammed in sahabeden hicbir erkegin babasi

59883

olmadigt ile ilgili ayette de yine ayeti tekrar ederek Hz. Muhammed (s.)’in Zeyd’in

babas1 olmadigini st')yler.884
Mukatil b. Siilleyman

Mukatil b. Siileyman’in et-Tefsir 7il-Kebir adli tefsiri elimize ulasan ilk mustakil tefsir
olmasi 6zelligiyle ayr1 bir 6neme sahiptir. Mukatil b. Siileyman Tefsirinde “Allah ve
Rasuliiniin verdikleri hiikiimde mii’'minlerin baska tercihleri olmadz(g“'lnz”885 buyuran

ayeti soyle ele almistir:

“Nebi (s.), halast Umeyme’nin kiz1 Zeyneb’i Zeyd b. Harise’ye istedi. Zeyneb’in abisi
Abdullah, onun Zeyd’le evlenmesi fikrini uygun bulmadi. Ciinkii cahiliye doneminde
bedevi bir kabileye mensub olan Zeyd, esir olarak Mekke’ye getirilip satilmisti. Sonra
Nebi (s.) onu azad ederek evlat edinmisti. Giizel ve beyaz tenli olan Zeyneb de “Onu
kendime denk gormiiyorum, ben Kureys hanimlar1 arasinda en miikemmellerden
biriyim.” dedi. Nebi (s.)’nin “ben onu senin i¢in es olarak begendim” demesi lizerine
“Allah ve Rasulii bir isi hiikme bagladiginda; hi¢hbir mii’'min erkek ve hi¢bir mii’'min
kadina o islerinde istediklerini yapma hakki yoktur.” ayeti indi. Kur’an’in genel
anlamdaki evlilik tabiatinda eslerin veya taraflarin iradelerini ortadan kaldirdig: i¢in bu
ayetin bu sekilde yorumlanmasi dikkatle ele alinmalidir. Mukatil’in bu rivayete yer
vermis olmasi bir miifessir olarak kendisine gelen haberi nakletme gayretinin bir

sonucudur.

%1 Ahzab, 33/38-39.

82 Hz. Davud (a.s.)’mn, Komutani Uriya’nin esi ile evlenmesi Ahd-i Atik’te anlatilan sekliyle bazi tarih
ve tefsir kaynaklarin da da yer almaktadir. Davud (as)’in Uriya (Orya)’y1 onun karisina goz
koydugu i¢in ve ortadan kaldirma amaciyla tekrar savasa gondermesi; Uriya 6liince de hanimim
almasi, Peygamberlik sam ile asla bagdasmayacak; Israiliyat kokenli bir rivayettir. (Kutsal Kitap,
Ohan Matbaacilik, Istanbul 2001, II. Samuel s. 392, M. Asim Koksal Peygamberler Tarihi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, c.2, s. 196.) Hz. Siileyman (a.s.)’1n Belkis’la evliligiyle ilgili
net bir bilgi yoktur. Kendisinin evlendigi veya Hz. Siileyman(s.)’1n onu bagkasiyla (Hemdan biiyiigii
Tiibba’ ile) evlendirdigi rivayetlerde gegmektedir. (Taberi Tarihi c. 1, s. 511)

%3 Ahzab, 33/40.

%% ibn Abbas, Tenviru'I-Mikbas, s. 445-446

% Ahzab, 33/36.
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Mukatil bagka bir rivayette, Zeyd’in evlenmek istegiyle Peygamber (s.)’e geldigini;
Peygamber (s.)’in “kadinlardan begendigin var mi?” diye sordugunu ve Zeyd’in de
Zeyneb’in ismini verdigini ifade eder. Bunun iizerine Peygamber (s.), “Isabet ettin, biz
elimizden geleni esirgemeyecegiz. Ancak o pek giizeldir ve herhangi bir davranis ile
incitilmemesi gereken tistiin bir kisilige sahiptir.” der. Zeyd ise; “Ey Allah’in Nebisi!
Onun giizel bir kadin oldugu bir ger¢ek olmakla birlikte beni reddedecek olursa bu bana
her seyden daha agir gelir.” demistir. Peygamber, Hz. Ali’yi arac1 koyarak Zeyneb’in

ailesine gonderip istetmistir. Onlar da kizlarin1 Zeyd’le nikahlamislardir.

Mukatil Ahzab stresi 36. ayetin tefsirinde naklettigimiz bu rivayetlerin akabinde kisa
bir siire sonra Zeyd’in Zeyneb’den sikadyetlendiginden bahsederek soyle der: “Zeyd’in
sikayeti iizerine Allah Rasilii Zeyneb’e 6giit verdi. Bu arada onun giizelligi, kilig1 ve
kiyafeti hosuna gitti. Bu Allah’in hiikkme bagladig1 bir konu idi. Sonra Nebi (s.) i¢inde
Allah’in diledigi duygular ile geri dondii. Bundan sonra Nebi (s.), Zeyd’e “sana karsi
durumu nasildir?” diye sordu, Zeyd de Zeyneb’i ona sikayet ediyordu. Nebi (S.) de ona
sOyle tavsiye buyuruyordu:

-Allah’tan kork, hanimini nikahin altinda tut.
Kalbinde ise baska tiirlii duygular sakliyordu.”

Burada Mukatil b. Siileyman, rivayeti kabul etmekle birlikte Peygamber’e de laf
sOylememek gayesiyle bir ¢ikis yolu aramis ve Peygamber’in Zeyneb’i begenme
duygusunu Allah’a isnad etmistir. Oysa bu rivayeti kabul etmese ve aktarmasa boyle bir

fikir yiiriitme ihtiyact hissetmeyecekti.

Mukatil rivayetlerin devaminda Nebi (s.)’nin Zeyd’in yanma geldiginde Zeyneb’i
ayakta gordiigii ve Nebi (s.)’nin kalbinin O’na meylettigini ifade eder. Peygamber’in
“Kalpleri evirip ¢eviren Allah’1 tenzih ederim.” dedigini nakleder. Durumu fark eden
Zeyd “Ey Allah’in Rasilii! Bana izin ver de onu bosayayim, ¢iinkii o bir par¢a kibirli
birisidir. Bana biiyiikleniyor ve diliyle beni rahatsiz ediyor.” demisti. Rastilullah da ona:
“Hanimini nikahin altinda tut ve Allah’tan kork” demisti. Sonra Zeyd O’nu bosadi.”
Bunun {izerine Allah (c.c.) da “Zeyd esini bosayinca Biz onunla seni evlendirdik”
ayetini indirdi. Zeyneb’in iddeti bittikten sonra Nebi (s.) Zeyneb’le evlendi. Mukatil,
Nebi (s.) ile Zeyneb’in evliliginin takdir edilmis bir durum oldugunu ifade eder. “Nebi
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(s.) onunla evlenince Enes “Muhammed oglunun hanimi ile evlendi. Oysa o bize
cocuklarimizin hanimlariyla evlenmeyi yasakliyor” dedi. Bunun iizerine Allah onlarin
bu sozleriyle ilgili olarak su buyruklar1 indirdi. “Nebi lehine Allah’in farz kildigi (yani
Allah’in O’nun icin helal kildigi) seylerde O’na hi¢hbir vebal yoktur. Bu Allah’in dnce
gecenler hakkindaki siinnetidir. (Yani Allah’in Muhammed 'den once ge¢mis olanlar
hakkindaki siinneti de boyle idi. )”886 Bu ayetin agiklamasinda Mukatil, Hz. Davud’un
Orya b. Hannan’1n karisina asik oldugunu ve Allah’in bu ikisini bir araya getirdigi gibi

Hz. Muhammed (s.) ve Zeyneb bt. Cahs’1 da bir araya getirdigini anlatir.

Burada gorildiigti kadariyla Mukatil b. Siileyman da diger miifessirler gibi Hz.
Peygamber’in Zeyneb’ten hoslandigi ve iginde gizledigi seyin de bu oldugunu
sOylemektedir. Onlardan fakli olarak Hz. Peygamber’in Zeyneb’ten hoslanmasi ve

netice itibariyle bu igin Allah tarafindan takdir edildigini ifade etmektedir.
Taberi

Camiii’l-Beyan an Tefsiri'l-Ayi’l-Kur'an’da Taberi, “Allah ve Rasiliiniin verdikleri

887 jle ilgili ayetin tefsirinde Abdullah

hiikiimde mii’'minlerin baska tercihleri olmadigi
b. Abbas, Miicahid, Katade ve ikrime’nin bu ayetin Zeyneb bt. Cahs hakkinda indigini
soylediklerini belirtir. Yukarida degindigimiz sekliyle Ibn Abbas’tan rivayetle
Rastilullah’in Zeyneb’t Zeyd’e istemeye gitti§i sirada Zeyneb’in istememesi ve
Rastlullah’in evlen demesiyle Zeyneb’in kendisinin se¢me hakki olup olmadigini
sordugunu ve onlar bu sekilde konusurken ayetlerin indigini ifade eder. Bu rivayette
Zeyneb’in daha sonra Allah Rasllii'ne kars1 ¢ikmamak i¢in evlenmeyi kabul ettigi

anlatilmaktadir. %8

Bagka bir rivayette de Taberi, bu ayetin Ebu Muayt’in oglu Ukbe’nin kizz Ummii
Kiilsiim hakkinda indigini ifade eder. Rivayete gore onun, Hudeybiye sézlesmesinden
sonra ilk hicret eden kadin oldugu ve kendisini Hz. Peygambere hibe ettigi,

Rastlullah’mn onu Zeyd b. Harise ile evlendirmesi iizerine Ummii Kiilsiim ve kardesinin

886 Ahzab, 33/38.
887 Ahzab, 33/36.
888 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te 'vil-i Ayi ’[-Kur’an, .19, s. 112-113,
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kizdig1 ve “Biz Hz. Peygamber’i istemistik o ise bizi kdlesi ile evlendirdi.” dedigi

rivayet olunur. Bu ayetin de bunun iizerine indigi ifade edilir.®®

Taberi, “Hz. Peygamber’in Zeyd’e esini yaninda tut ve Allah tan kork dedigi ve Zeyd’in

5890

Zeyneb’i bosadiginda Allah’in Zeyneb’le Peygamberi nikahladig ayetine rivayet

olarak:

“Rastlullah (s.) Zeyd b. Harise’yi halasiin kiz1 Zeyneb bt. Cahs ile evlendirmisti. Bir
giin Rastlullah (s.) evlerine gitti. Kapinin iizerinde kildan dokunmus bir perde vardi.
Riizgar perdeyi kaldirdi. Zeyneb odasinda kismen agikti. Rastlullah (s.) onu goriince
ona kars1 kalbinde bir hayranlik hissi uyandi. Zeyd’in kalbine de ona kars1 bir sogukluk
peyda oldu. Zeyd, Rastlullah (s.)’a gitti. Ve ona ‘Ya Rastlullah (s.)! Esimden ayrilmak
istiyorum,’ dedi. Rastilullah (s.): ‘Neden? Hakkinda bir siiphen mi oldu?’ dedi. Zeyd:
‘Hayir. Vallahi ondan sliphe etmedim ve hayirdan bagka bir sey de gérmedim,” dedi.
Rastlullah (s.): ‘Zevceni tut ve Allah’tan sakin.” buyurdu. Nitekim ayet de bunu ifade
etmektedir: “‘Hani Allah’in nimet verdigi, senin de iyilik ettigin kimseye, ‘Zevceni tut ve
Allah’tan kork,” diyordun. Halbuki Allah’in a¢iga vuracagi seyi iginde gizliyordun.’
Rastlullah (s.)’in i¢inde sakladigi husus, Zeyd onu bosarsa Rastlullah (s.)’in onunla

evlenecegi diisiincesidir.” rivayetini verir.®*

Taberi “Hz. Peygamber’in Zeyd’e esini yaminda tut ve Allah’tan kork dedigi ve Zeyd’in

»892 ayetinde gecen

Zeyneb’i bosadiginda Allah’in Zeyneb’le Peygamberi nikahladigi
Allah’n ag1ga vuracagi seyden kastin Zeyneb’le evlenmesi konusu oldugunu soyler. Su
ifadeleri kullanir: “Ey Muhammed, hatirla o zaman1 ki, Allah’in kendisini Miisliiman
yaparak liitufta bulundugu, senin de kolelikten azad ederek liitufta bulundugun Zeyd b.
Harise’ye “Hanimin Zeyneb’i bosama, tut. Haniminin haklari hususunda Allah’tan
kork.” diyordun ve sen Allah’in agia vuracagi Zeyneb’le evlenmen konusunu icinde
gizliyordun. Insanlarm dedikodularindan korkuyordun. Halbuki Allah, kendisinden

korkmana daha layiktir. Zeyd, karis1 Zeyneb’den iliskisini kesip onu bosayinca biz seni

Zeyneb ile evlendirdik ki, evlatliklarin iliskilerini kesip bosadiklar1 esleriyle evlat

889 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te 'vil-i Ayi ’[-Kur’an, ¢.19, s. 114.
80 Ahzab, 33/37.
891 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te 'vil-i Ayi ’[-Kur’an, €19, s. 116.
892 Ahzab, 33/37.
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edinenlerin evlenmesinde mii’minler i¢in bir giiclilk olmasin. Artik mii’'minler bdyle

evlilikleri kolay yapabilsinler. Zira Allah’in emri mutlaka yerine gelir.”®%

Taberi, “Allah’in kendisine emrettigi hususlarda Hz. Peygamber’e ve diger

» 894 ayetini, Peygambere bu konuda bir giinah

peygamberlere sorumluluk olmadig
olmadigi, Allah’in daha oOnceki peygamberlere koydugu kanunun da bu oldugunu

rivayet vermeden a<;1klamlst1r.895
Fahreddin Razi

Razi, Mefatihu’l-Gayb’da “Allah ve Rasiiliiniin verdikleri hiikiimde mii’'minlerin baska

8% ayetinin Rastlullah’m Zeyneb bt. Cahs’t Zeyd b. Harise’ye

tercihleri olmadigi
istemeye gittiginde hem Zeyneb’in ve hem de kardesinin buna karsi ¢ikmasi lizerine

indigini ifade eder.

Farkli bir yorum katarak bu ayet hakkinda “Allah Teala, Peygamberine, hanimlarina
kendisinden ayrilip ayrilmama hususunda muhayyer olduklarint séylemesini emredince,
bu emirden, Hz. Peygamber’in baskalarina zarar vermeyi istemedigi anlagilmistir.
Binaenaleyh herhangi bir seye meyli olana Hz. Peygamber bu imkéni vermis,
baskasinin arzu ve isteklerinden otiirli kendi nefsinin hakkindan vazge¢mistir.
Binaenaleyh bu ayette kimsenin amirinin kendi nefsi olmayip iradenin kendi elinde
oldugu zannina kapilmamasini sdylemistir. Nitekim zevceler hakkinda bu durum
bdyledir. Hatta Allah ve Rastlullah’in hiikkmii olan meselede mii’'min kadin ve erkegin
bagska bir se¢im hakki olmadigini, uyulmas: gerekenin Allah’in emri hak olanin
Rastli’nlin bildirdigi oldugunu, onlara muhalefet edenin saptigini bildirmistir. Zira
maksat Allah’tir. Ras@lullah ise ona ulastiran rehberdir. Maksadi terk eden, rehberi

dinlemeyen kesinlikle saplktur.”897 diyerek agiklama yapmuistir.

Razi, “Hz. Peygamber’in Zeyd’e esini yaninda tut ve Allah’tan kork dedigi ve Zeyd’in

Zeyneb'i bosadiginda Allah’in Zeyneb'le Peygamberi nikahladigi™®® ayetinin iki

sekilde izah edildigini ifade eder. Nebi (s.) Zeyd’e “Allah’tan kork™ derken bosama

893 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te 'vil-i Ayi ’[-Kur’an, c. 19, s. 115-118.
594 Ahzab, 33/38.

895 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te 'vil-i Ayi ’[-Kur’an, €.19, s. 119-120.
8% Ahzab, 33/36.

87 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, ¢.25, 5.212.

8% Ahzab, 33/37.
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konusunda veya Zeyneb’i sikdyet konusunda olabilir diyerek izahlari verir. Razi,
aciklamalari, Nebi (s.)’nin i¢indeki ve Allah’in sonradan ortaya c¢ikaracagi evlenme
istegini gizledigi, insanlarin sozlerinden korktugu, oysa Allah’in kendisinden
korkulmaya daha layik oldugunu, yani ayetin, Allah’tan baska hi¢bir seyden korkma
demek istedigini ifade ederek verir. Razi, “Peygamber’in evlenmesinin, sehevi
duygularini tatmin i¢in degil; aksine seriat1 bizzat tatbik ederek anlatmak i¢in olduguna
isaret vardir. Ciinkii seriat peygamberlerin fiileri ile anlasilir.” diyerek konunun sosyal

bir reform niteliginde oldugunu ifade etmektedir.®*®

“Allah’in kendisine emrettigi hususlarda Hz. Peygamber’e ve diger peygamberlere

900 avetinde ise Nebi (s.)’nin Zeyneb’le evlenmesinde hicbir

sorumluluk olmadig
mahzur olmadigini ifade ederek agiklama yapar. Burada daha 6nceki peygamberlerin de
bu konuda imtihan olundugunu ve Hz. Davud’un imtihaninin da Uriya’nin hanimu ile

oldugunu ifade eder.®
ibn Kesir

Ibn Kesir’in, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri'nde “Allah ve Rasiliiniin verdikleri

%02 ayetinin bir rivayette Nebi (s.)’nin

hiikiimde mii’'minlerin baska tercihleri olmadigi
Zeyneb bt. Cahs’1 Zeyd b. Harise’ye istemek icin gittiginde ailesinin veya kendisinin

itiraz etmesi tizerine nazil oldugunu ifade eder.

Ibn Kesir baska bir rivayette de bu ayetin Ebu Muayt’in oglu Ukbe’nin kizi Ummii
Kiilsim hakkinda nazil oldugunu ifade eder. Ummii Kiilsiim, Hudeybiye
s0zlesmesinden sonra ilk hicret eden kadinlardandi. Kendisini Hz. Peygambere takdim
etti. Rastlullah da onu Zeyd b. Harise ile evlendirdi. ibn Kesir bu olayin Zeyd’in
Zeyneb’den ayrilmasindan sonra olabilecegini ifade eder. Ummii Kiilsiim ve kardesi
kizarak “Biz Hz. Peygamber’i istemistik o ise bizi kolesi ile evlendirdi.” demislerdi.

Bunun iizerine bu ayet inmistir.”®

89 Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu I-Gayb, ¢.25, 5.213.

%0 Ahzab, 33/38-39.

%L Razi, Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’I-Gayb, ¢.25, 5.213-214,

%2 Ahzab, 33/36.

%3 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 6, S. 421- 422; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri,
c. 12, s. 6540-6541.
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Ibn Kesir, Ahzab siiresi 36. ayetin umumi oldugunu su ifadelerle dile getirir: “Allah ve
Rastlii bir seye hilkmettigi zaman hi¢bir kimsenin ona muhalafet etmesi, hi¢bir goriisii,
kanaati ve sozli Allah’in ve Rastliiniin buyruguna degismesi miimkiin degildir. Nitekim
Allah Teala: ‘Haywr, Rabbina andolsun ki; aralarinda ¢ekistikleri seylerde seni hakem
tayin edip sonra haklarinda verdigin hiikiimden dolayt iglerinde bir sikinti duymadan

kendilerini tamamen teslim etmedikce iman etmis olmazlar. 904 buyurmustur.”905

Allah (c.c.), “Hz. Peygamber’in Zeyd’e esini yaninda tut ve Allah’tan kork dedigi ve

906 avetini

Zeyd’in Zeyneb’i bosadiginda Allah’in Zeyneb’le Peygamberi nikahladig
Ibn Kesir: “Rastlullah Esed kabilesinden Cahs’in kizi ve ayni zamanda da halasinin
cocugu olan Zeyneb’le Zeyd’i evlendirmisti. Zeyneb’in annesi Abdilmuttalib kizi
Umeyme’dir.” der ve Mukatil b. Hayyan’in Zeyd ile Zeyneb’in evliliklerinin bir yildan
biraz fazla siirdiigii sonra Zeyd’in Zeyneb’i Rastlullah (s.)’a sikayet ettigi ifadesini

nakleder.

[bn Kesir, baz1 dlimlerin bu konuda sihhatli olmayan bazi haberler naklettiklerini ama

kendisinin bunlar1 nakletmeyi uygun bulmadigim ifade eder.””’

Burada ibn Kesir farkli bir rivayet olarak “Allah’in agiga vuracagi seyi de icinde
saklyor, inanlardan korkuyordun.” ayeti hakkinda Rastlullah’mn Zeyneb’i Zeyd ile
evlendirmeden 6nce kendi esleri arasinda olacagini bildigi seklinde aktarir. Rivayeti
sOyle verir: “Zeyd Zeyneb’i sikayete geldiginde Allah Rastli ona esini yaninda
tutmasint sOylediginde Allah Teala, Rasiliine ben seni onunla evlendirecegimi sana
haber vermistim sen ise “Allah’in aciga vuracagr seyi de icinde sakliyordun.”

buyurmustur.”

Ibn Kesir, Hz. Peygamber ile Zeyneb’in evliligi konusunda baska bir rivayete daha yer
verir: “Zeyneb’in iddeti bitince, Rastlullah (s.) Zeyd b. Harise’ye dedi ki; var ona
benim kendisini istedigimi sdyle. Zeyd b. Harise kalkti onun yanma gitti. O hamur
yoguruyordu. Zeyd der ki: Onu goriince i¢cim kabardi1 dyle ki ona bakamayacak duruma

geldim ve geriye donerek; ey Zeyneb miijdeler olsun, Allah Rasilii seni kendisine

%4 Nisa, 4/65.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 423; Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. 12,
S. 6542-6543.

%6 Ahzab, 33/37.

%7 ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'ani’l-Azim, c. 6, 5. 424-425.
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istemem icin beni sana gonderdi dedim. Zeyneb dedi ki: Rabbim Azze ve Celle’ye
danisincaya kadar bir sey yapacak degilim. Namaz kildig1 yere gidip dikildi bunun
tizerine Kur’an-1 Kerim nazil oldu ve Rastlullah (s.) izinsiz gelip Zeyneb’in yanina
girdi.”%®

“Ki boylece evlathklarin esleriyle baglarint kopardiklarinda, onlarla evlenme
konusunda mii’minlere bir vebal olmadigi bilinsin.” Ayetinin inis sebebini ibn Kesir,
“Biz Zeyneb’in seninle evlenmesini sunun i¢in miibah kildik: Mii’minlerin
evlatliklarinin, bosadiklari hanimlarla evlenmelerinde bir vebal olmadigi bilinsin.”

sdzleriyle ifade eder.%%

fbn Kesir, “Allah’in kendisine emrettigi hususlarda Hz. Peygamber’e ve diger

910 ifade eden ayette ise Rasilullah (s.) i¢in bu

peygamberlere sorumluluk olmadigini
emre uymasinda sikinti olmadig1 ve bu ayetin bu konuda Rastlullah (s.)’1 eksik goren

miinafiklara kars1 bir cevap oldugunu ifade eder.”™
M. izzet Derveze

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis’de “Allah ve Rasiliiniin verdikleri hiikiimde mii’minlerin

912 ayetinin inis sebebi olarak miifessirlerin farkli rivayetlerde

baska tercihleri olmadigt
bulundugunu ifade eder. Derveze “Bir rivayete gore bu ayet, Nebi (s.)’nin Zeyneb bt.
Cahg’1 Zeyd b. Harise’ye istemek i¢in gittiginde ailesinin veya kendisinin itiraz edip ben
ondan daha iyiyim demesi lizerine nazil olmustur. Bir rivayete gore baska bir kadini
Zeyd ile nikahlamak icin istedigi zaman ailesinin bundan kaginmasi iizerine nazil
olmustur. Bir baska rivayete gore Allah Ras(lii, ensardan bir cariyeyi kimsesiz,
kendisine yardim edilen bir Miisliimana istediginde ailesinin bundan kaginmasi iizerine

nazil olmustur.” der.B

Bu rivayetlerle giris yapan Derveze “Allah ve Rasiliiniin verdikleri hiikiimde

9914

mii 'minlerin baska tercihleri olmadig ayeti konusunda sonraki ayetlerle uyumlu

oldugu icin aym1 mevzuda olabilecegini ifade eder. Fakat bu ayetin kizlarim1 asagi

%8 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, ¢. 6, s. 425-426.
%9 ipn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 6, S. 426.

%10 Ahzab, 33/38-39.

1 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 6, S. 427.

%12 Ahzab, 33/36.

%3 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 7. s. 386.

%4 Ahzab, 33/36.
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mertebede gordiikleri kisilere vermekten tereddiit eden bazi aileler i¢in inmis
olabilecegini soyler. Ravilerin, bu siifsal anlayislari Peygamber’in ortadan kaldirmak
istemesiyle diger ayetlerin inis sebebini birbirine karistirmis olabileceklerini ve eger bu
ihtimal dogruysa “Allah ve Rasiliiniin verdikleri hiikiimde mii 'minlerin baska tercihleri

59915

olmadigr®® ayetinin niizul sebebinin diger ayetlerden farkli olabilecegini ifade eder.”*°

Derveze, “Hz. Peygamber’in Zeyd’e esini yaninda tut ve Allah’tan kork dedigi ve

917 ayetinde

Zeyd’in Zeyneb’i bosadiginda Allah’in Zeyneb’le Peygamberi nikahladig
rivayet olarak su rivayeti nakleder: “Nebi (s.), Zeyneb’i Zeyd’le evlendirdikten sonra
onu evde giydigi elbisesi ve basortiisiiyle gormiistii. Zeyneb, beyaz tenli ve giizel bir
kadindi. Giizelligi onu etkileyince “Kalpleri ¢eviren Allah ne yiicedir.” veya buna
benzer bir ifade kullanmisti. Zeyneb ise bunu hissetmis ve Zeyd’e kars1 biiyiiklenmeye
ve onu incitmeye baglamisti. Zeyd, Rasiilullah’a sikdyet ederek onu bosamak istedigini

bildirmis Rastlullah ise bosamamasini istemisti. Ancak, durum koétiiye gidince Zeyd

onu bosamis ve iddetinden sonra Nebi (s.) onu nikahlamist1.”

Bir basgka rivayette de Zeyneb, Hz. Peygamber’in meylini hissedince Zeyd’e sOylemis
Zeyd’de Zeyneb’e “Rastilullah ile evlenmen i¢in seni bosayayim mi1?” diye sordugunda
Zeyneb de “Beni bosadiktan sonra Rastlullah ile evlenemeyecegimden korkarim”

demisti.918

Derveze, Peygamber’in Zeyneb’le evlenmesiyle ilgili nakledilen rivayetlerin ¢ogunun
dayanaklarinin giivenilir olmadigindan ve elimize ulasan en eski siyer kaynaklarinda bu
rivayetlerin olmamasindan bahseder. Derveze bu rivayetlerin ilk kaynaklardan sonraki
kitaplarda aktarilmasiyla Nebi (s.)’nin Zeyneb’i ev elbisesiyle gérmesi ve kalbinin ona

meyletmesiyle ilgili rivayetleri 3. ve 4. asirda ¢ikmus iftiralar olarak goriir.

Derveze, bu ayetlerin 6zde evlatlik edinme gelenegiyle alakali oldugunu ifade eder ve

kronolojik olarak olaylar siralar:
1. Rastlullah, Zeyneb’i Zeyd’e ister ve Zeyneb isteksizde olsa kabullenir.

2. Zeyd isteksizligi farkettigi icin bosamak ister.

%5 Ahzab, 33/36.
%6 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 7. s. 387.
" Ahzab, 33/37.
%8 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 7. s. 387.
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3. Evlatliklarin hanimini nikahlamak cahiliye geleneginde kesinlikle yasakti ve bu
gelenegi kirmaya kimse cesaret edemezdi. Ayetler inip de nikah bozulunca Zeyd
Zeyneb’i bosar. Allah Teila Peygamber’e ilhamen bu gelenegi bozmasini
emretti. Ama Nebi insanlardan ¢ekindigi i¢in Zeyd’e Zeyneb’i bosamamasini
sOylemisti. Bu yiizden itab’a maruz kaldi. Daha sonra Allah Peygamberinin

kalbindeki tereddiidii giderdi ve gelenegin iptalini tamamlamis oldu.
4. Ve yapilan dedikodular ayetlerin inis sebebidir.

Derveze, ayetlerde Hz. Peygamberin higbir tenkitten etkilenmeden Allah’in emirlerini
yapmasi gerektiginin vurgulandigini ifade eder. “Hz. Peygamber’in Zeyd'e esini
yvamnda tut ve Allah’tan kork dedigi ve Zeyd’in Zeyneb'i bosadiginda Allah’in

919 avetinin inis sebebi olarak da “hiikmiin sadece

Zeyneb’le Peygamberi nikahladigi
Hz. Peygamber’den degil; biitliin mii’minlerden, evlatliklarinin bosadigi veya
kocalarmin OSliimleri halinde esleriyle evlenmelerindeki sikintilarin  kaldirilmasi
ongoriilmiistiir.” diyerek agiklama yapar. Derveze, Nebi (s.)’nin boyle bir evlilige
ihtiyact olmadigimi ifade eder ve Nebi (s.)’nin gayri miislimlerin iddia ettikleri gibi
Zeyneb’in giizelliginden etkilenmesi, arzular1 i¢in Zeyd’den bosatmasi gibi rivayetleri
iftira olarak nitelendirir. Derveze, Zeyneb’in uygulanan bu gelenegi yani evlatligin

bosadig1 esle evlenememe gelenegini bilmesi dolayisiyla Zeyd’le evlilige itiraz ettigini

ve Zeyd’in de bu gelenegi bilmesinden dolay1 Zeyneb’i bosamak istedigini ifade eder.

Sonug olarak Derveze bu ayetlerdeki uyartyla Hz. Peygamber’e herhangi bir eksikligin
ulasmadigimi ¢ilinkii bu olaym evlatliklarla alakali gelenegin degismesi igin indigini
ifade eder.*”°

2.7.2. Siyer Kaynaklar
ibn ishak

Ibn Ishak, es-Sire’de Rastlullah ile Zeyneb bt. Cahs’in evliligiyle ilgili su rivayeti verir:
“Rasflullah (s.) Ummii Seleme’den sonra Cahs’in kizi, Zeyneb’le evlendi. Zeyneb,
Peygamberimizle evlenmeden once, kolesi Zeyd b. Harise’yle evliydi. Zeyneb’in

Zeyd’den el- Hakem adinda bir oglu vardi. Rastlullah’in, Zeyneb’den ¢ocugu olmadi.

%9 Ahzab, 33/37.
%0 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 7. s. 388-391.



229

Zeyd b. Harise hastalandi. Rastlullah (s.) onu ziyarete gitti. Zeyd’in hanimi Zeyneb bt.
Cahs, Zeyd’in yami basinda oturuyordu. Zeyneb, bazi islerini yapmak iizere ayaga
kalkt1. Rastlullah (s.) onu gordii ve basini 6niine indirerek: “Kalpleri ve gozleri ters yiiz
eden Allah, noksanliklardan uzaktir.” buyurdu. Bunun {izerine Zeyd: “Ya Rasilullah,
onu senin i¢in bosuyorum.” dedi. Rastlullah: “Olmaz.” cevabini verdi. Bu olay iizerine
Allah Azze ve Celle: “(Ey Rasiiliim), hem o zaman hatirla ki, Allah’in kendisine (Islam
dinini) nimet verdigini; senin de kendisine (Kolelikten azadi) ihsanda bulundugun
kimseye (Zeyd’e sOyle) diyordun: Zevceni (Zeyneb’i) nikahinda tut; (onu bosama),
Allah’tan kork. Nefsindeyse, Allah’in agiga vuracaglr seyi (sayet bosarsa, onu
nikahlarim niyetini) gizliyordun, insanlardan da (bu hususta) sakiniyordun. Halbuki
Allah, kendisinden sakinip korkmana daha layikti. Ne zaman ki Zeyd, o kadindan
ilisigini kesti, biz onu sana zevce yaptik ki, ogulluklarin iligkilerini kestikleri zevcelerini
»921 2,922

bir giinah olmasin. Allah’in emri yerine getirilmistir.””“" ayetini indirdi.

ibn Sa’d

Ibn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kebir’de su rivayeti verir: “Rasilullah (s.) Medine’ye geldi.
Zeyneb bt. Cahs da Rastlullah (s.) ile Medine’ye hicret edenlerdendi. Giizel bir kadindi
ve Rasilullah (s.) onu Zeyd b. Harise’ye nisanladi. Zeyneb “ya Rastlullah! Onu
kendime uygun gormiiyorum. Ben Kureysli bir dulum.” dedi. Rastlullah (s.) “Ben onu

senin i¢in uygun goriiyorum.” dedi. Bunun {izerine Zeyd onunla evlendi.”

Ibn Sa’d diger bir rivayeti sdyle nakleder: “Rastlullah (s.) Zeyd b. Harise’yi bulmak
icin evine gitmisti. Zeyd insanlar arasinda “Zeyd b. Muhammed” diye c¢agrilirdi.
Muhtemelen o anda Rastlullah (s.) onu bulamamis ve “Zeyd nerede?” diye seslenmisti.
Onu evde bulamayinca esi Zeyneb bt. Cahg onun evde olmadigini séylemek igin
Rastlullah (s.)’1 istiindeki elbisesiyle uygun olmayan bir sekilde karsilamisti.
Rastlullah (s.) onu gérmemek icin yliziinii ¢evirmisti. Zeyneb, “Ya Rastlullah! Evde
yok, Annem babam sana feda olsun, buyur igeri gir!” demisti. Zeyneb acele ile
Rastlullah’a cevap vermek i¢in o esnada dis kiyafetini giymeden kapiya ¢ikmusti.
Rastlullah (s.) Zeyneb’i begendi. Ne sOyledigi anlasilmayacak sekilde bir seyler

mirildanarak oradan ayrildi. Belki de “Yiice Allah’1 tenzih ederim. Kalpleri evirip

%21 Ahzab, 33/37.
%22 bn Ishak, Kitdbii’s-Siyer ve l-Megazi, s. 262.
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ceviren Allah’1 tenzih ederim.” soziinii sOyliiyordu. O sirada Zeyd eve gelince esi ona
durumu haber verdi. Zeyd, “Ona igeri girmesini sdylemedin mi?”” diye sorunca Zeyneb,
“Ben bunu teklif ettim fakat kabul etmedi.” dedi. Zeyd “Peki Rastlullah’tan herhangi
bir sey isitmedin mi?” diye sorunca Zeyneb sunu sdyledi: “Bir seyler sdyledi fakat tam
anlayamadim. Onun ‘Yiice Allah’1 tenzih ederim. Kalpleri evirip ¢eviren Allah’1 tenzih
ederim.’ soziinii soyledigini isittim.” Daha sonra Zeyd, Rasilullah (s.)’a giderek, “Ya
Rastlullah! Aldigim habere gore bize gelmissin, igeri girseydin ya? Annem babam sana
feda olsun, belki de Zeyneb senin dikkatini ¢ekmistir. Onu (senin i¢in) bosayayim.”
deyince, Rastilullah (s.) “Esini yaninda tut, bosama!” cevabini verdi. O hep “Ya
Rastlullah! Onu bosayayim.” diyordu. Rastlullah (s.) da ayni cevabi veriyordu.
Neticede Zeyd onu bosadi, ondan uzak durdu ve zamani gelince iddet bekleme siiresi
doldu. Bir giin Rastlullah (s.) Aise’nin yaminda oturup da konustugu bir esnada
kendisini bir uyuklama aldi. Derken sevingle uyanip tebessiim etti. Sunu soyliiyordu.
“Kim Zeyneb’e gidip de Allah’in onu gokler {izerinde benimle evlendirdigi mijdesini
verecek?” Rastlullah (s.) ardindan, “(Rastliim!) Hani Allah’in nimet verdigi, senin de
kendisine iyilik ettigi kimseye: ‘Esini yaninda tut, Allah’tan kork!” diyordun.” ayeti ile

devamindaki konuyla ilgili ayeti okudu.”

Ibn Sa’d’in naklettigi diger rivayet ise sdyledir: “Zeyd b. Harise gelip Rastilullah’a
Zeyneb’i sikdyet ediyordu. Rastlullah (s.) da ona, ‘Esini yaninda tut, birakma!’ diyordu.
Bunun tizerine ‘Allah’in agi8a vuracagi seyi, insanlardan ¢ekinerek i¢inde gizliyordun.”
ayeti nazil oldu ve Rastlullah (s.) onunla evlendi. Rastilullah (s.) hi¢bir esine vermedigi

diigiin ziyafetini onunla evliliginde verdi ve bir koyun kesti.’

Ibn Sa’d’in naklettigi diger rivayet yukarida aktardigimiz Ibn Kesir’in naklettigi Hz.
Peygamber (s.)’in Zeyneb’le evlenme istegini Zeyd ile haber gonderdigi rivayettir.
Rivayet Ibn Kesir’in naklettii rivayetle hemen hemen aymi oldugu igin tekrar

anlatmaya gerek duymadik.®®

Taberi

Taberi’nin, Tarihii 'r-Riisul ve’l-Miiliik’da Hz. Peygamber (S.) ve Zeyneb bt. Cahs’in
evliligi ile ilgili naklettigi rivayet, bizim yukarida naklettigimiz ibn Sa’d’m, Hz.

%3 ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakdti'I-Kebir, .10, s. 98-101; Ibn Sa’d, Tabakdt (Cev. Mehmet Akbas, Yusuf
Ziya Keskin), c. 10, s. 105-108.
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Peygamber (s.)’in Zeyd’in evine giderek Zeyd’i bulamadigt ve Zeyneb’i gorerek
begendigi rivayetiyle hemen hemen aymidir. Taberi’nin rivayetinin son kisminda ek
olarak; “Bir giin Rasilullah (s.), Aise ile konusurken kendinden gecti. Kisa bir siire
gectikten sonra kendine geldi ve giiliimsiliyordu. Soyle dedi: Kim Zeyneb’e gidip miijde
verecek? Allah onu benimle evlendirdi. Sonra gelen ayeti okudu: ‘Hani Allah’in nimet
verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kimseye, ‘Zevceni tut, Allah’tan kork,” diyordun.
Allah’in ag¢iga vuracagr seyi insanlardan c¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil

korkman gereken Allah’tir. Zeyd onunla ilisigini kesince onu sana nikahladik. 924

Aise dedi: Bu durumdan ¢ok etkilendim. Zira gok giizel oldugunu duyuyorduk. Bir de
en biiyik ve en onurlu sey Allah’in ona olan liitfu ve onu bizzat kendisinin

evlendirmesidir. Bu meziyetlerle bize kars1 bunlarla iftihar edecek, diye diisiiniiyordum.

Aise dedi: Rasilullah (s.)’m hizmetgisi gidip Zeyneb’e miijdeyi verdi. Zeyneb bu

5925

miijdesi karsiliginda Selma’ya bir glimiis taki verdi.””*” ifadeleri yer almaktadir.

Taberi, tefsirinde naklettigi bizim de yukarida naklettigimiz Hz. Peygamber (s.)’in
Zeyd’in evine gittigi, bu esnada riizgarin kapidaki perdeyi actigi ve Hz. Peygamber
(s.)’in Zeyneb’i goriip begendigi rivayetini tarih kitabinda da nakleder. Rivayet ayni

oldugu igin tekrar nakletmeye gerek duymuyoruz.*?
Ibnii’l-Esir

Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih’te Hz. Peygamber (s.) ile Zeyneb bt. Cahs’m evliliginin
hicri besinci yllda927 oldugunu ifade eder. Evlilikleriyle ilgili Taberi’nin tefsirinde
naklettigi bizim de yukarida naklettigimiz Hz. Peygamber (s.)’in Zeyd’in evine gittigi,
bu esnada riizgarin kapidaki perdeyi actigi ve Hz. Peygamber (s.)’in Zeyneb’i goriip
begendigi rivayeti nakleder. Rivayet Taberi’nin naklettigi rivayetle ayni oldugu i¢in

tekrar nakletmeye gerek duymuyoruz.??®

%4 Ahzab, 33/37.

%25 [bn Cerir et-Taber, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'I-Miiliik, c. 2, s. 562-563.
%6 [bn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul ve 'I-Miiliik, c. 2, s. 563-564.
%27 Apaydimn H. 3.y1l olarak ifade eder. Apaydin, s. 440.

%28 ibni’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, ¢.2, s. 177.
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ibn Kesir

Ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye’de bazi miielliflerin Hz. Peygamber (s.) ile Zeyneb’in
evliliginin hicri besinci yilda oldugunu, bazi miielliflerin de hicri iic¢lincii senede
oldugunu soylediklerini ifade eder. ibn Kesir, Zeyneb ile Zeyd’in evliliklerinin bir sene
veya bir seneden biraz fazla siirdiigiinii rivayet eder. Ibn Kesir, selef ulemasmin
birgogunun, bu konuda garip rivayetlerinin oldugunu ama bazilarinin ihtilafli olmasi

sebebiyle kendisinin bu rivayetleri nakletmedigini ifade eder.

Ibn Kesir, Enes’in naklettigi rivayeti: “Zeyd, Rastlullah (s.)’a gelip Zeyneb bt. Cahs’1
sikayet etti. Rastlullah ona ‘Egini yaninda tut.” dedi. Bunun lizerine: ‘Allah’in a¢iga
vuracag seyi iginde sakliyordun.” ayeti indi.” ifadeleriyle verir. Ibn Kesir’in verdigi
diger rivayet ise kendisinin tefsirinde naklettigi bizim de yukarida aktardigimiz Hz.

Peygamber (s.)’in Zeyneb’le evlenme istegini Zeyd ile haber gonderdigi 1rivayettir.929

Mevlana Sibli

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet isimli eserinde Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evliliginde
Islam diismanlarinin bu konuya abartili ifadelerle yer verdiklerini ve bu konuyu
Peygamber’in karakterine saldir1 i¢in dayanak gosterdiklerini sdylemistir. Sibli, Zeyd’in
Zeyneb’le evlenmeyi istediginden ama Zeyd’in ge¢miste kole olmasindan dolayi
Zeyneb’in onunla evlenmek istemediginden bahseder. Fakat Rastlullah’in istegiyle
Zeyneb bu evliligi kabul etmisti. Burada Rasiliin amaci insanlar arasi ictimai farki
kaldirmakti. Ama bir sene i¢inde gecimsizlikler baslayinca Zeyd, Zeyneb’i bosamak
istedi. Hz. Peygamber, onu vazgecirmek istediyse de Zeyd, Zeyneb’i bosadi.
Bosanmalarindan sonra Rastlullah, Zeyneb’e teselli vermek i¢in evlenmek istemis; ama
o zamanki adetlere gére buna izin olmadig: i¢in bunu ifade edememisti. Kur’an, ayetle
hem Rasiliinii Zeyneb’le evlendirmis hem de evlathigin geride biraktig1 esi alamama
gelenegini kaldirmistir. Bu durum miinafiklar tarafindan alay konusu olmustu. Hadise
aslinda bu sekilde ama din diigmanlar1 bu konuyu ¢esitli uydurmalar katarak onu farkl
bir sekle sokmuslardir. Mevlana Sibli, Taberi’nin naklettigini ifade ettigi Hz.
Peygamber’in Zeyd’i goérmek i¢in gittiginde giyinmekte olan Zeyneb’i gordiigi ve

Zeyneb’in giizelligine meftun oldugu rivayete yer vermistir. Batili yazarlarin bu

99 bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c. 4, s. 145-146.
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rivayetten asilsiz ¢ikarimlar yaptiklarini ifade etmistir. Mevlana Sibli, Taberi’nin bu
rivayeti Vakidi’den aldigini, Vakidi’nin de sirf Abbasilerin ahlak dis1 hareketlerini hakli
gostermek i¢in bu gibi rivayetleri uydurmus olabilecegini ifade eder. Mevlana Sibli,

Hafiz ibn Hacer ve Ibn Kesir’in bu rivayetleri kabul etmedigini ifade eder.
Genel Degerlendirme

Zeyd b. Harise’nin Zeyneb bt. Cahs’la bosanmasi ve akabinde Hz. Peygamber’in
Zeyneb’le evlenmesi hakkinda siyer ve tefsir kaynaklari incelendiginde rivayetler 6zetle

sOyledir:

Hz. Peygamber’in Zeyneb’i igeri elbisesiyle gordiigli, giizelliginden etkilendigi ve
bunun sonucunda Zeyd b. Harise’nin Zeyneb’i bosayarak Hz. Peygamber’le
evlenmesinin Onilinli actigi ve sonrada Hz. Peygamber’in inen ayetle Zeyneb’le
evlendigi seklindedir. Bu rivayetler, bir kismu biraz farkliliklarla bir kismi daha
pervasizca tasvirlerle muhtelif tefsir ve siyer kaynaklarinda yer alir. Gergek dis1 ve bir o
kadar da tehlikeli bu rivayetlerin hatir1 sayilir siyer ve tefsir kaynaklarinda anlatilmis
olmas1 biiyiik bir sorun olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ayrica bazi miielliflerin bu
rivayetlerin bu sekilde anlatilmasinda Hz. Peygamber’in beser olmasindan dolay1 ismet
sifatiyla alakali herhangi bir mahzur gérmemeleri rivayetlere karsi ¢ikilmamasina ve

yaygin olarak aktarimina sebep olmustur.**

Rivayetler ilk Islam tarihi ve tefsir kaynaklarindan bu yana anlatilageldigi i¢in yaygin
olarak benimsenmis ve yerlesik rivayet seklini almistir. Bu yerlesik rivayetleri Kur’an’a

arz ettigimizde ¢eligkiler ortaya ¢ikmaktadir. Soyle Ki;

Bu rivayetleri dogru kabul ettigimizde, rivayetleri aynen naklettigimizde karsimiza
Peygamber olarak evlatliginin karistyla evlenmek isteyen ahlaken zayif bir Peygamber;
Peygamberin istek ve arzusuna hizmet eden bir vahiy amlaylsl;931 Zeyd b. Harise’yi
Peygamber’in arzusunu fark ettigi i¢in evlenmelerine olanak saglayan bir sahabe;
Zeyneb bt. Cahs’1 ise evli oldugu halde baskasiyla evlenebilmek i¢in esini yonlendiren

bir hanim sahabe olarak gérmiis ve gdstermis oluruz. Nitekim bazi batili yazarlar bu ilk

%0 Bkz. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Sadelestirenler: Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin

Bolelli, Abdullah Yiicel), Azim Dagitim, Istanbul 1992, c. 6, s. 317-318.
Bakiniz Hz. Aise’nin sdyledigi rivayet edilen sozii igin bkz. Zebidi, Sahih-i Buhdri Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi (Cev. Kamil Miras), DiB Yayinlart, Istanbul 2018, Hadis No: 1721, c. 8, s. 92.

931
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kaynaklardaki rivayetleri referans gostererek ve daha abartili yorumlayarak Peygamberi

kiziyla evlenme iddiasina kadar gotiirmektedirler.

Cizilen bu profiller herhangi bir insan i¢in bile fazlasiyla zaaf olarak goriildiigii halde
Kur’an’in ifadesiyle “Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin”®* denilen bir peygambere
nasil yakistirilabilir? Yine Kur’an, Peygamberini “Allah Rasiliinde sizin igin, Allah’a
ve Ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah’t ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek
vardir.”® diyerek 6rnek kisi olarak tasvir ederken bizim onu bu sekilde gérmemiz ne
kadar mantikli olur? Yine Kur’an onu “Alemlere rahmet olarak gonderilen bir
2,934

Peygamber
hakkaniyetlidir?

olarak tasvir ederken bizim onu bu sekilde gérmemiz ne kadar

Ayni sekilde 6rnek nesil olan sahabeye de bu resmi nasil yakistirabiliriz? Takvasi,
ibadete diiskiinliigii ve muhtaclarin siginagi Hz. Zeyneb’e bu ahlaksiz yakistirmay1 nasil
yapabiliriz?***Hz. Zeyneb’in ve Hz. Aise’nin kendi ifadeleriyle de belirttikleri gibi diger
bayanlarin nikahimi velileri kiyarken, Hz. Zeyneb ve Hz. Peygamber’in nikahlarini
bizzat Allah (c.c.)’n murad ettigi ve Kur’an’in kendisinden bahsettigi Hz. Zeyneb’i
bulundugu konumdan ¢ok farkli yerlerde gostermek biiyiik bir itham ve haksizliktir.*
Kur’an siizgecinden gecirmeden bu rivayetler aktarildiginda bu tiir problemlerle

karsilasmamak miimkiin degildir.

Kaldi ki Hz. Peygamber 25 yasinda iken kendisinden biiyiik bir bayan olan Hz. Hatice
ile evlenmis ve 25 sene onunla tek esli (¢ok evlilik normal karsilandig1 ve Peygamber’in
de buna imkani oldugu halde) olarak hayatini idame ettirmistir. Peygamber geng¢ bir
erkek iken bu sekilde edepten yoksun bir hareketi olmamisken; 50 yasini gegtikten
sonra iistelik Hz. Aise gibi genc bir esi ve diger esleri varken edepsiz duygularla veya
askla boyle bir evliligi niye yapsin? Gengliginde “Muhammed’iil-Emin” olarak anilan

Allah Rastlii, karakter degisimine mi ugramistir?

Ve yine; Hz. Peygamber, Zeyneb bt. Cahs’1 ilk kez gérmiiyordu ki; halasinin kizi

oldugu i¢in zaten daha oncede gormiistii. Hatta Ortiinme ayeti dncesi Orfi kiyafetlerle

%2 Kalem,68/4

%3 Ahzab,33/21.

%4 Enbiya,21/107.

%5 Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 220.

%8 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir, c. 10, s. 106, 113; Severcan, Hz. Muhammed Devletten
Medeniyete, s. 220.
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gormiistii. Es olarak kendisine diisiinseydi pekala Zeyd ile evlendirmeden kendisi
evlenebilirdi. Ayrica, Zeyneb bt. Cahs, daha sonra kendisiyle Hz. Peygamber’in
nikahinin Allah tarafindan kiyildig: ile Sviiniirken;** Peygamberin agki konusunu hig
dile getirmemis ve bu durumla hi¢ viinmemistir. Ustelik Hz. Aise, Zeyneb ve Hz.
Peygamber’in diger eslerine Hz. Peygamber’in kendisine ilgisiyle ilgili sik sik
oviiniirdii.**®

Konuyla ilgili tefsir ve siyer rivayetlerine baktigimizda metin yoniiyle de bazi ¢eliskiler
gbze carpmaktadir. Bazi rivayetlerde Peygamber (s.) Zeyd’in evine gittiginde Zeyd evde
yokken; bazi rivayetlerde Zeyd evde ve hastadir. Yine bazi rivayetlerde Zeyd
Peygamber’e Zeyneb’i sikayet ederken; bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in “ondan
siiphelendigin bir durum mu var” sorusuna “ondan hayirdan baska bir sey gérmedim”
demektedir. Baz1 rivayetlerde Peygamber Zeyd’i araci olarak gonderdikten sonra,
Zeyneb’in Rabbi’nden onay almak iizere namaza durdugu (buna gore ayet tekliften
sonra gelmistir.) sirada ayet gelmistir. Bazi rivayetlerde ise ayet indikten sonra hizmetgi

Selma’nin Zeyneb’e miijdeyi verdigi seklindedir.

939

Miifessirlerin Kalem stiresi 4. ayet™, Ahzab stresi 21. ayet™ ve Enbiya saresi 107.

ayetin®

tefsirlerinde Hz. Peygamber’in miikkemmel ve 6rnek ahlakindan bahsettiklerini
gormekteyiz. Bu durumda ayni tefsirci Ahzab siiresinde anlattigi rivayetle ters bir
yoruma sahiptir. Baz1 miifessir ve miiverrihler tarafindan; ayetlerin ruhundan uzak,
peygamberlik ile asla yan yana gelemeyecek bdyle rivayetleri savunma ¢abalari,
oryantalistlerin hadiseyi ganimet bilerek ylice Nebi’nin sayginligina ve temiz ahlakina
dil uzatmalarina sebep olmustur. Bunlar Hz. Peygamber’e, sehevi arzulariin esiri olan

ve aile i¢i evlenme yapan biri olarak saldirmuglardir.**?

%7 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir, c. 10, s. 106; Severcan, Hz.Muhammed Devletten Medeniyete,
s. 220.

%8 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, c. 10, s. 63; Severcan, Hz.Muhammed Devletten Medeniyete, s.

197.

“Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin”

“Allah Rasuliinde sizin igin, Allah’a ve Ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah’t ¢ok zikreden

kimseler icin giizel bir 6rnek vardwr.”

“Alemlere rahmet olarak gonderilen bir Peygamber

Ingiliz oryantalist David Samuel Margoliouth bu saldirilara kaynak iiretmek igin Talmud’a

dayandirdig1 “Cinsel arzunun dokuzu Araplara biri de diinyanin geri kalanina verilmistir.” Seklinde

bir alintiya bagvurur. Ingiliz oryantalizminin en 6nemli temsilcilerinden Sir William Muir,

Margoliouth, Alman oryantalistlerinden Gustav Weil, Theodor Noldeke, Hurbert Grimme, Rudi

Paret ve daha pek ¢ok oryantalist yukarida naklettigimiz rivayetleri delil gostererek Hz.

939
940

941
942

29941
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Sonu¢

Yukarida tek tek verdigimiz kaynaklardan tercih ettiimiz rivayetlerden

olusturdugumuz soyle bir metin teklifi ile olay1 baglayabiliriz:

Zeyneb bt. Cahs Hz. Peygamber’in halasi Umeyme’nin kizidir.**® Zeyd b. Harise ise
Hz. Hatice ile Hz. Peygamber evlendiginde Hz. Hatice’nin hediye ettigi bir kdledir.
Daha sonra Hz. Peygamber Zeyd’i azad etmis ve onu evlatlik edinmistir. Bundan dolay1

Zeyd’e Zeyd b. Muhammed deniyordu.®*

Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber’le evliligi istiyor ama bunu ifade edemiyordu. Hatta bu
arzusu yerine gelirse iki ay araliksiz oru¢ tutacagina yemin etmisti. Hz. Zeyneb,
Rastlullah’in kendisiyle evlenme haberini miijde olarak getiren Selma’ya sevincinden
dolayr iizerindeki biitlin ziynetlerini hediye etmistir.”* Sonrasinda siikiir namaz
kilmistir.**® Hz. Zeyneb, Hz. Muhammed’le evlenebilmek icin gelen talipleri reddetmis
ama hicri ikinci yilinda Hz. Peygamber Hz. Zeyneb’i evlathgr Zeyd’e istemisti. Bu
duruma hem Zeyneb hem de Zeyneb’in ailesi kars1 ¢ikmisti. Zeyneb Zeyd’i kendisine
uygun gormedigini ifade etmisti. Baska bir rivayette de Zeyneb’in Hz. Peygamber’le
mehir bile istemeden evlenebilecegini ve Peygamber’in buna riza géstermedigi ifade
edilir. Rastilullah onlarin bu evliligiyle Arap geleneklerinde yer edinmis; azad edilmis
kolelerin esraf denilen soylu ve hiir kimselerle evlenememe adetini kaldirmayi
hedefliyordu. Ciinkii bu uygulama Islam’mn “iistiinliik ancak takva iledir.” ruhuna ters
diistiyordu. Hz. Peygamber Zeyneb’e kendisinin bu evliligi uygun goérdiigiinii ifade
ederek onu Zeyd’le evlilige ikna etmisti. Boylece Hz. Zeyneb ve Hz. Zeyd hicri ikinci

yilin ikinci yarisinda evlendiler.*’

Ama evlilik istenilen sekilde gitmemis ve
anlagsmazliklar bas gostermeye baslamisti. Artik Zeyd b. Harise sik stk Hz. Peygamber’e

gelerek Zeyneb’i sikdyet ediyordu. Rasilullah evliligin miisebbibi oldugu i¢in iiziiliiyor

Muhammed’e agir saldirilarda bulunurlar. Bu saldirilart dogru bulmayan ingiliz oryantalizminin
kurucularindan George Sale, Hz. Peygamberin evlilikleri konusunda geleneksel saldirgan Hristiyan
iddialarmin bilimsel olmadigin1 ve Hz. Muhammed’i dogru anlamaya engel oldugunu sdylemek
ihtiyacin1 duymustur.” Ayrintili bilgi igin bkz; Ibrahim Sarigam, Mehmet Ozdemir, Seyfettin
Ozsahin, Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, Nobel Yaymevi, Ankara
2011, s. 311, 319.

%3 ibn Sa’d, Tubakdt, c. 10, s. 105.

%4 bn Sa’d, Tabakdt, c. 3, s. 42,44; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 217.

% Ahmet b. Yahya el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf (Thk. Siiheyl Zekkér, Riyad Zirikli), Daru’l-Fikr,
Beyrut ts., . 2, s. 67-70; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 217.

% bn Sa’d, Tabakdt, c. 10, s. 106; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 217.

%7 Apaydin, s. 440.
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ve Zeyneb’e karsi sorumluluk hissediyordu. Muhtemelen bu sorumluluk duygusuyla bu
durumu tazmin edebilmek i¢in Zeyd ile Zeyneb bosandiktan sonra Zeyneb’in de istegini
bildigi i¢in onunla evlenmeyi diisiinmiistii. Cilink{i artik Zeyneb, azadli bir koleden
ayrilmis dul bir bayan konumunda olacakti. Hem de bu vesileyle diger bir cahiliye
gelenegi olan kendi evlatliklarinin bosadig (veya evlatliklar 6ldiiklerinde) hanimlariyla
evlenememe gelenegini de kaldirilmis olacak ve magduriyetler giderilecekti. Ama Hz.
Peygamber dedikodulardan ¢ekindigi i¢in bu duygularini dile getiremiyor ve Zeyd her
geldiginde “Esini yaninda tut, Allah’tan kork™ diyordu. Sonunda Zeyd daha fazla bu
evliligi devam ettiremedi ve Zeyneb’i bosadi. Bu evlilik bir yildan biraz fazla stirmiistii.
Evlilik bitince Allah Teala Peygamber’e Zeyneb’e Peygamber hanimligin1 bahsedecek
ayetleri indirdi. Ahzab siresi 37-40. ayetlerin®® inmesiyle Hz. Peygamber’le Zeyneb
mehirsiz ve velisiz bir sekilde Allah tarafindan evlendirildiler. Allah Teala ayetlerde
belirttigi gibi evlatliklar1 esleriyle iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek
isterlerse) mii’'minlere bir giiclik olmamasi i¢in bu ayetleri indirmisti. Yani Allah,
Rastlullah’in eliyle bu evliligi gergeklestirerek cahiliye gelenegini kaldirmayr pratikte
uygulamaya koymustur. Ciinkii yerlesmis gelenekleri degistirmek zordur. Ayetle
emredilip pratikte Peygamber’le uygulamasi olmasaydi muhtemelen hi¢ kimse
evlatliklarin bosadigi esleriyle evlenmeye cesaret edemezdi. Boylelikle Hz. Peygamber

ile Hz. Zeyneb hicri iigiincii yilin zilkade ayinda Allah’in muradiyla evlenmis oldular.**°

%8 “Hani Sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de (azad etmek suretiyle) iyilikte bulundugun

kimseye, “Esini nikahinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. I¢inde Allah’in ortaya
¢tkaracagt bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha
layikti. Zeyd, esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca) onu seninle eviendirdik ki,
eslerinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlart bosadiklarinda), evlathiklarinin esleriyle
evlenmeleri konusunda mii’minlere bir zorluk olmasin. Allah’m emri mutlaka yerine getirilmigstir.
Allah’in kendisine farz kildigi seyleri yerine getirmesi konusunda Peygamber’e bir darlik yoktur.
Daha énce gelip gecen Peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu boyledir. Allah’in emri,
kesinlesmis bir hiikiimdiir.

Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir, fakat O Allah’in Rasulii nebilerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”

%9 Apaydin, s. 440; Severcan, Hz. Muhammed Devletten Medeniyete, s. 219.
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Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e peygamberlik miicadelesinde yol gostermis,
cesaretlendirmis, destek olmus ve uyarilarda bulunmustur. Hz. Muhammed (s.)
tasavvurunu ve anlayisini higbir tereddiide yer birakmayacak sekilde dogru belirleyen
ve bildiren de hi¢ siiphesiz Kur’an’dir. Kur’an’in bildirdigi Hz. Muhammed (s.)’e ait
ozellikleri reddetmek veya onda olmadig: bildirilen bir 6zelligi eklemek Allah (c.c.)’in
bildirdigi dogrularin disinda kalacaktir. Zira siyaset, kiiltiir ve diger dinlerle etkilesim
her donemin peygamber ve Hz. Muhammed tasavvurunu sekillendirmistir. Kur’an-1
Kerim’in cesitli vesilelerle 6zelliklerini verdigi Hz. Muhammed (s.) tasavvuruna zit
rivayetler cok dnemli sonucglara sebep olmustur. Allah Ras@liinlin yasamina dair bazi
rivayetlerin Kur’an’la uyumunu, tahlilini ve tenkidini konu alan bu calisma Kur’an’la
celisen rivayetlerin nasil aktarilmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Rivayetleri 6l¢iilii
bir tenkitle aktarmaya 6zen gostererek hazirladigimiz bu calismanin Allah Rastliinii
anlama ve anlatmaya katki saglayacag: kanaatindeyiz. Calismamizda Kur’an’1t merkeze
alarak rivayetleri nakletmeye gayret ettik. Kur’an, siyer ve tefsir rivayetleri iliskisini
temele alarak yaptigimiz calismamizda karsilastirmalarini yapti§imiz rivayetlerden

sOyle bir sonuca vardik:

Giiniimiize eserleri ulasan ilk siyer miielliflerinden Ibn Ishak ve Ibn Sa’d’in; ilk
miifessirlerden Abdullah b. Abbas ve Mukatil b. Siileyman ile yakin donemlerde
yasadiklarini, esas aldigimiz miifessirlerle miiverrihlerin hemen hemen her konuda
birbirlerine yakin rivayetler verdiklerini gordiik. Rivayetlerin aktariminda bazi
miielliflerin rivayetleri tahlil ettigi baz1 miielliflerin de tahlil ve senteze gerek duymadan
naklettigini tespit ettik. Rivayetlerin bazilarin1 miifessirler naklederken miiverrihlerin
nakletmedigi goriilmektedir. Aymi sekilde bazi rivayetleri de miiverrihler naklederken
miifessirlerin  hi¢ deginmedigi goriilmektedir. Bu durum tefsir ve tarih ilminin
metotlarinin  farkliligindan kaynaklanmaktadir. Mesela; Rahip Bahira kissasii

miifessirlerin tefsirlerinde nakletmedigini gordiik. Ciinkii miifessirler rivayetleri
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ayetlerin inis sebebi olarak aktarmaktadirlar. Bu konuyla ilgili herhangi bir ayet
olmadigi i¢in miifessirler bu rivayeti nakletmemislerdir. Ay’in yarilmasi ile ilgili
rivayeti de miifessirler aktarirken Ibn Kesir hari¢ diger miiverrihlerin aktarmadig
goriilmektedir. Ibn Kesir hem tarih hem tefsir kitabinda Ay’in yarilmasiyla ilgili
rivayeti nakletmistir. Taberi, Ay’in yarilmasi ile ilgili rivayetleri tefsir kitabinda
naklederken tarih kitabinda nakletmemistir. Bu durum miifessir Taberi ile tarihgi
Taberi’nin metotlarinin farkli oldugunu gostermektedir. Miifessir Taberi, ayetlerin
sebeb-i niizuliinden bahsederken ve ayetleri agiklamak i¢in rivayetlere yer vermektedir.
Tarih¢i Taberi ise Hz. Peygamber (s.)’in siret kronolojisi igerisinde, gelen rivayetleri
hayatin  Dbiitiiniiyle  Ortlistirerek ~ vermektedir.  Siyer alimlerinin, bu olay1
aktarmamalarinin sebebini tiim Diinya’da gériilmemesi veya bu durumla ilgili herhangi

bir uluslararasi kaydin olmamas: olarak izah edebiliriz.

Siyer ve bazi tefsir kaynaklarinin Hz. Peygamber (s.)’in gogsiiniin yarilmasi hadisesini
birbirine yakin rivayetlerle naklettikleri goriilmektedir. Miielliflerin bir kismi rivayeti
hi¢ nakletmezken bir kismi1 da bu rivayetleri aktarmakla kalmayip keyfiyeti hakkinda da
yorumlar yapmislardir. Taberi’nin Hz. Peygamber (s.)’in gogsiinlin yarilmasiyla ilgili
tefsir kitabinda herhangi bir rivayet vermedigi, tarih kitabinda birka¢ farkli rivayeti
naklettigi goriilmektedir. Bu durum da yine bize miifessir Taberi ile tarihgi Taberi’nin

metodunun farkliligini géstermektedir.

Hz. Peygamber (s.)’e ilk vahiy geldiginde kendisinin cinlendigini zannettigi rivayetler
siyer ve bazi tefsir kaynaklarinda nakledilmistir. Miifessirler ve miiverrihler bu
rivayetleri verirken ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.)’e mecnun diyenlerin miisrikler
oldugu rivayetini de vererek kendileriyle ¢elismislerdir. Ayni1 sekilde bi’setin ilk iig
yilinda Hz. Peygamber (s.)’in tebligini gizli yaptigim1 nakleden rivayetlerin,
calismamizda esas aldigimiz tiim siyer ve tefsir kaynaklarinda nakledildigini gordiik.
Ayni miellifler Hz. Peygamber (s.)’in davetinin ilk yillardan itibaren Mekke’de dalga
dalga yayildigint ve miisriklerin Hz. Peygamber (s.)’in davetini engellemek igin

uyguladiklari stratejileri de anlatmaktadirlar.

Garanik hadisesi ile ilgili rivayetler baktigimiz bazi1 kaynaklarda yer almaktadir.
Kaynaklarin bir kism1 garanik rivayetini aktarirken kendi goriisiinii ortaya koymamislar

olay1r nakletmekle yetinmislerdir. Bir kism1 ise rivayetleri vermekle birlikte konuyla
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ilgili gortslerini de belirtmislerdir. Hz. Peygamber (s.)’in Zeyneb bt. Cahs ile evliligiyle
ilgili hem tefsir hem de siyer kaynaklar1 rivayet aktarmislardir. Fakat baz1 miiellifler bu
olay1 sosyal bir reform olarak degerlendirirken bazi miiellifler farkli yorumlara acik bir

sekilde olay1 nakletmiglerdir.

Sonug olarak, baktigimiz hem tefsir hem de siyer kaynaklarinin yukarida verdigimiz
rivayetleri naklettiklerini gordiik. Bu rivayetlerin yerlesik rivayetler seklinde kabul
goérmesinin sebebinin de bu yaygmn anlatimlar oldugunu tespit ettik. Fakat yaygin
anlatilan ve yerlesik olarak kabul gormiis bu rivayetleri Kur’an beyanlariyla
karsilastirdigimizda uyumsuzluklarin ortaya ¢iktigini ve Kur’an’in anlattign Hz.

Muhammed (s.)’den uzaklasildigini gordiik.

Hz. Muhammed (s.)’in zamani ve olus seklini miiverrih ve miifessirlerin farkli anlattig
gdgsiiniin  yarilmasi olayma Insirah shresinin ilk ayetinden sonraki ayetlerle
baktigimizda olay1 farkli yorumlamamiz gerektigi goriilmektedir. Peygamberimize 6zel
olarak zikredilen, menkibevi 6zellik tasiyan bazi olaylar1 keyfiyet olarak kabul etmeli;
kemmiyyet ve fiziki boyut kazandirmaya calismamaliyiz. Zira bdyle yaparsak isabet
edemeyiz. Sakk-1 sadr olayini, mi’rac dncesi Cenab-1 Hakk’ i, Peygamberini huzuruna
bir 6diil olarak davet edip, cikaracagi zaman beseri bedeninin Ilahi huzura kabul
edilebilecek  bir uygulama olarak  gormeliyiz.  Bunu  keyfiyet olarak
degerlendirdigimizde higbir problem yok fakat bu olayi fiziki boyuta tagidigimizda pek
cok soru ortaya ¢ikmaktadir. Bu tabloyu fiziki boyutuyla anlatan alimlerin de bunlar

anlatma adina yaptigini diistinmek daha dogru olur kanaatindeyiz.

Ayni sekilde Rahip Bahira ile ilgili siyer kaynaklarinda Hz. Muhammed (s.)’in 11-12
yaslarinda amcast Ebl Talib ile birlikte Sam’a gittigi sirada Busra’da Rahip Bahira
tarafindan fark edilip; amcasinin uyarilmas1 ve Mekke’ye donmeleri seklinde anlatilan
rivayetin aslina baktigimizda olayin Rahip Basili adinda bir rahipten o6grenildigi
anlagilmaktadir. Bu rivayetin, Kur’an’im Hz. Muhammed (s.)’in Peygamberligi

ummadigini, beklemedigini ifade eden ayetlerle uyumlu olmadig1 goriilmektedir.

Hz. Muhammed (s.)’e vahiy geldiginde Peygamberlik bilinci ayetlerle sabittir. Fakat
siyer ve tefsir kaynaklarinda gecen rivayetlerde cinlendigini zannettigi, ilk vahiy
geldikten sonra defalarca intihara giristigi, Hz. Hatice ve Varaka bin Nevfel’in

telkinleriyle Peygamber olduguna inandigi geger. Bu olayin aslina baktigimizda
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delirdigini ifade eden Hz. Peygamber (s.) degil miisriklerdir. Hz. Muhammed (s.)’in
korkusu ise sorumluluk bilinciyle bu gorevi hakkiyla, layikiyla yerine getirememe

korkusudur.

Yine Hz. Muhammed (s.)’in inen vahyi siyer ve tefsir kaynaklarinda ilk ti¢ y1l gizli
teblig ettigi rivayetleri ge¢mektedir. Bu rivayetlerle Kur’an’in ilk inen ayetlerinin
beyanlar1 arasindaki farkliliklar oldukg¢a net bir sekilde kendisini hissettirmektedir.
Buradaki gizliligi, iskencelere maruz kalabilecek, korumasiz, zayif kisilerin durumlarini

gizlemesi seklinde sinirlandirarak anladigimizda farkliliklar1 ortadan kaldirmis oluruz.

Siyer ve tefsir kaynaklarinda gegen garanik hadisesine de Kur’an beyanlariyla
bakildiginda 6ziinde uyumsuzluklar goriilmektedir. Necm suresinin inisi esnasinda Hz.
Muhammed (s.)’in okuyusunun ardindan Nadr bin Haris’in s6yledigi putlar1 6ven sozil,
seytanin ilka ettigi veya Hz. Muhammed (S.)’in bu sozii soyledigi seklinde nakletmek;
Kur’an’in Allah (c.c.) tarafindan korundugunu ifade eden ve Hz. Muhammed (s.)’in
Allah’a isnad ederek herhangi bir sey uyduramayacagini ifade eden ayetleriyle geliskiye
yol agmaktadir.

Mekkelilerin mucize talepleri hep olmustu. Bu talepleri de Kur’an’da sik sik
gecmektedir. Clinkii onlarin Peygamber algilarina gore peygamberin mucize gostermesi
gerekiyordu. Bu cercevede Ay’in yarilmasi olaymni rivayet eden siyer ve tefsir
rivayetlerine ve Kur’an’da miisriklerin mucize taleplerine ayetlerin verdigi cevaplara
baktigimizda yine bir uyumsuzluk goriilmektedir. Kamer stresinin “Kiyamet yaklasti,
Ay yarild..” ayetinin delaletinin zanniligi, bu olayr anlatan hadislerin miitevatir seviyeye
ulagamamas1 Ay’in yarilmasi olaymin yukarida aktardigimiz rivayetlerde anlatildigi
sekliyle gergeklestiginin kabulii hususunda daha itinali ve segici olunmasi gerektigi ve

farkli yorumlara da ihtimam gostermenin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’i anlamadan siyer ve tefsir rivayetlerini anlamamiz, Hz. Peygamber
(s.)’1 tanimadan da Kur’an-1 tam manasiyla anlamamiz mimkiin degildir. Kur’an
beyanlarinin muhtelif vesilelerle 6zelliklerini verdigi Hz. Muhammed (s.) tasavvuruna
zit rivayetler, niyetler ne olursa olsun Hz. Peygamber (s.)’i ger¢ek kimligiyle tanimanin

ve O’nu 6rnek almanin 6niinde bir engel olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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