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ON SOz

Bu arastirma, dzellikle Siinni Islam geleneginin olusmasinda belirleyici bir
etkisi olan ve Imam Malik’in en 6nemli eseri olarak kabul edilen Muvatta’in tefsir
ilmi ¢ergevesinde degerlendirilmesi amaciyla yapilmistir. Arastirmanin planlandigi
doneme kadar, iilkemizde imam Malik ve Muvatta’in tefsir ilmi perspektifiyle bir
degerlendirilmesi yapilmamis olup, aragtirmanin devam ettigi siire¢ igerisinde ise bir
yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Ulkemizde iizerinde yeterince durulmamis bir
konu iizerinde ¢alisildigi igin arastirmanin alan yazina énemli bir katki saglayacagi

distiniilmektedir.

Arastirma siirecinde, oncelikle basta lilkemiz olmak tizere, Bati’da ve Arap
diinyasinda imam Malik ve Muvatta’a dair genis bir yazin taramas: yapilmis, elde
edilen veriler tasnif edilerek tefsir ilmi ¢ercevesinde degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Arastirmanin sonucunda Muvatta’in hadis ve fikih ilimleri ¢ergevesinde
sahip oldugu hakli itibarin alt1 ¢izilmekle birlikte, doneminin kosullar1 dikkate
alindiginda, tefsir ilmi c¢ergevesinde azimsanmayacak bir materyali igerdigi
vurgulanmis ve imam Malik’in tefsirinde benimsedigi yontem degerlendirilmistir.
Diger yandan, imam Malik’in “miifessir”, Muvatta’m ise “tefsir eseri” olarak tavsif

edilmesinin ne derecede dogru olacagi tizerinde durulmustur.

Bu vesileyle, bu konu iizerinde galismam igin beni yonlendiren, bana karsi
sabrin1 ve tesvik edici tavrini siirekli koruyan ve engin birikimiyle yardimina ihtiyag
duydugum her zaman kapisini acik bulma bahtiyarligin1 hissettigim danisman
hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu’ya en igten siikranlarimi arz etmeyi bir

vazife telakki ediyorum. Yine tezimin olgunlastirilmas: siirecinde goriis, oneri ve



olumlu tesvikleriyle her daim desteklerini esirgemeyen tez izleme komitesi iiyesi
hocalarim, Prof. Dr. Enbiya Yildirim ve Dog¢. Dr. Engin Erdem’e de katkilarindan

dolay1 miitesekkirim.

Son olarak calismamin her asamasinda destek olan esim Prof. Dr. Mutlu
Tirkmen’e ve kendisine ayirmam gereken vakitten feragatta bulunarak tezimi

hazirladigim biricik kizim Nur Aden’e tesekkiir ve sevgilerimi sunuyorum.

Gayret bizden, tevfik Yiice Allah’tandir.

Biisra REFAS TURKMEN

Ankara 2020



GIRIS

“Insanlar ilim tahsil etmek iizere hayatlarinin hemen tamamini deve surtinda

gegirseler dahi, Medine dliminden daha dlim birini bulamaziar’™*

Yukaridaki rivayette kendisinden bahsedilen “Medine alimi” bazilarina gore
Imam Malik’ten baskasi degildir.? Tek basina bu tespit bile ismi ve yontemi Medine
sehri ile adeta 6zdeslesmis olan ve bu nedenle “Medeni” nisbesiyle anilan Imam

Malik’in Islam geleneginin biitiinii {izerindeki giiclii etkisini ortaya koymaktadir.

Nitekim giiniimiize gelindiginde, Ehl-i Siinnet mezhepleri arasinda yayginlik
bakimindan iigiincii sirada bulunan ve kurucusu kabul edilen imam Malik’e nisbetle
“Malikiyye” olarak adlandirilan Maliki mezhebi, Islim cografyasinda genis bir
miintesip kitlesine sahip olmustur. Tarihte hicri dordiinccii yiizyila kadar en fazla
miintesibi bulunan Malikilik, Endiiliis gibi Islim medeniyetine merkez olmus
onemli bir cografyanin benimsedigi ana mezhep olarak one ¢ikmis olmakla birlikte,
giiniimiizde ise yine Islam diinyasinin bat1 tarafindaki toplumlar tarafindan yaygin

bir bigimde izlenmektedir.

Bugiin toplam1 8 milyara yaklasan diinya niifusunun ortalama dortte biri

Miisliimanlardan olugsmakta ve bu niifusun %90°1n1 olusturan siinni fikih mezhepleri

L Tirmizi, lm, s. 18. Akt. Kemal Sandike1, [ik Ug Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Diyanet sleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991, s. 51.

2 ae, s.51.



arasinda Malikilerin orani ise %15-18°

arasinda bir nufusa tekabil etmektedir.

- —

Hanefi mezhebi

olup, bu da ortalama 300-350 milyon

-——— - -
====%  |mam Malik'in talebeleri: deurrahmﬁn b. Kasim, ——p Medine'den
nu'l-Hakem, D
Abdurrahim Halid, el-Ashab RS ;W
——  Medine'den .
sereve > SAfii mezhebi 199/814
Hanbeli mezhebi

Sekil 1: Fikih okullari: Mezheplerin yayilmas:*

Heniiz hicri ikinci yiizyilda imam Malik’ten ders almis olan pek ok

Ogrencisi ¢esitli cografyalara dagilarak, farkli istidlal yontemleri kullanmak ve

3 Bkz. Adem Arikan, islam Diinyasmin Mezhep Haritas1 ve Niifus Dagilimi, Journal of Islamic

Research 2018, 29(2):348-379.

4 Ismail Raci el-Fariki ve Luis Lamia el-Fariki, Islam Kiiltiir Atlas:, Inkilab Yaynlari, Istanbul

1999, s. 143.



rivayetleri gesitlendirmek suretiyle hem onun mezhebinin yayginlasmasina hem de

mezhep icinde yeni ekollerin olusmasina nayak olmuslardir.®

Imam Malik’in Medine’de temellerini attigi mezhebinin fikhinin tedvin
stireci hicri ti¢lincii yiizy1l boyunca, 6zellikle Irak ve Misir merkezli olarak devam
etmis, buradan da Kuzey Bati1 Afrika (Kayrevan merkezli) ve Giiney Bati Avrupa
(Endiiliis) eksenine dogru yayilmistir. Hicri dordiincii yilizyilda Irak’ta giiglii bir
etkisi olan Maliki mezhebi, Kadi Abdilvehhab’in (6. 422/1031) Misir’a
taginmastyla bu bolgedeki etkisini biiyiik dlclide yitirmis ve besinci yiizyilin ikinci
yarisinda ise ibn Amris’un (6. 452/1060) vefatiyla bolgeden tamamiyla silinmistir.
Ardindan Fatimiler’in baskis1 nedeniyle, Misir ve Kuzey Afrika’daki gelisimi duran
mezhebin gelisimini kesintisiz siirdiirdiigii merkez olarak sadece Endiiliis kalmistir.
Endiiliis’iin ~ Mislimanlarin  hakimiyetinden ¢ikmasi ve Fatmiler’in = giig
kaybetmesinin ardindan, Misir tekrar Malikilik i¢in bir merkez haline gelmis ve
buradan once batiya dogru (Magrip) daha sonra da Afrika’nin iglerine dogru

yayilmus, giiniimiize kadar bu bdlgelerde yayginligimi korumustur.

Imam Malik’in bu gii¢lii ve yaygm etkisi, onun ilminin, kisiliginin ve
kendine 6zgli yonteminin miisahhas bir {irtinii olan Muvatta adli eseriyle ortaya
cikmistir. Sadece Malikiligin degil, Hadis literatiiriiniin en onemli kaynaklarinin

basinda yer alan bu eserle ilgili olarak Imam Safii, “Yeryiiziinde Malik’in

5 Hafsa Kesgin, Maliki Mezhebinde Mezhep igi Ihtilaf, Diyanet /imi Dergi, c. 56, 2020, s. 34.
6 Maliki mezhebinin gelisimi ve yaygimlasmas: igin bkz.: Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”,
Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi, c.XXVII, Ankara 2003, 5.278-283.



kitabindan (Muvatta) daha sahih bir ilmi kitap gérmedim”’ diyerek 6vgiisiinii dile

getirmistir.

Maliki mezhebi igin “kurucu metin” olarak biiyiik bir degeri haiz olan
Muvatta’in siinni Islam geleneginin tamamu iizerinde belirleyici bir etkisi oldugunu
belirten Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), bu disiincesini sOyle
Ozetlemistir: “Mezhepleri inceleyen insafli her kisi goriir ki, Muvatta, Malik’in
mezhebinin 6zii ve esasi, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in de mezheplerinin dayanagi
ve Eba Hanife ile iki arkadasinin mezheplerinin de 1s1g1dir.”® Nitekim Muvatta,
Islam hukukunun siinni kolunda ilk hukuk kiilliyat: (Corpus Juris) olarak kabul

edilmektedir.®

A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Bu arastirmanm konusu, yukarida da izah edildigi iizere imam Malik’in
baslica eseri olmakla kalmayrp aym zamanda Islim geleneginin (6zellikle siinni
fikhinin) olusumunda biiyiik bir etkiye sahip olan Muvatta’in tefsir ilmi
cercevesinde degerlendirilmesidir. Dolayisiyla bu arastirmada, genellikle hadis ve
fikih eseri olarak kabul géren Muvatta’in, tefsir ilminin ortaya koydugu yontem ve
ilkeler gercevesinde degerlendirilmesi yapilmistir. Arastirmada zorunlu olarak

Muvatta ile birlikte, bu eserin serhi niteligindeki pek ¢ok esere ve yine Imam

7 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik |li Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, thk.
Muhammed b. Tavit et-Tabhi, Vizaretii’I-Evkafi ve’s-Siitini’l-Islamiye, Fas, 1983, c. I, s. 191.

& Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Miisevva Serhu’l-Muvatta, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2002, c. I, s.
63.

® Recep Ozdemir, fmam Malik ve Metodolojisi, Istanbul: Hiperyayin, 2017, s. 40.



Malik’e nisbet edilen diger kaynaklara basvurulmustur. Boylelikle hangi ¢ergevede

Imam Malik’e miifessir, Muvatta’a ise tefsir eseri denilebilecegi tartisilmistir.

Arastirmanin merkezinde Muvatta niishalarindan en yaygin olani olan Leysi
niishasi yer almistir. Ayrica Seybani niishasi ve diger niishalara ise konuyla ilgili
ilave verileri icermeleri halinde basvurulmustur. Gerek arastirmanin temasina
paralel olarak yiiriitiilen diger ¢alismalarda Leysi niishasinin esas alinmig olmasi,
gerekse Muvatta denildiginde genel kabul olarak bu niishanin akla gelmesi

nedeniyle, arastirmamizda oncelikli olarak Muvatta’in Leysi niishas1 kullanilmistir.

Bu arastirmanin amaci, Muvatta’in tefsir ilmi agisindan tasidigi énem ve
degeri ortaya ¢ikarmak, bdylelikle muhaddis ve fakih olarak iinlenmis olan imam
Malik’in miifessir yoniinii belirlemektedir. Bu gercevede, imam Malik’in fikhi
istinbat yonteminde Kur’an’mn yeri ve ayetleri anlama/yorumlama baglaminda
benimsedigi yontem, Muvatta’in birincil kaynak olarak Kur’an’in anlasilmasina

sagladigi katki ve tefsir gelenegi igin sagladigi malzeme iizerinde durulmustur.

Muvatta’da hiikkiim ¢ikarirken siklikla Kur’an ayetlerine isnadda bulunan
Imam Malik’in tefsir ilminde derin bir bilgisinin oldugu kabul edilmektedir.® Buna
bagl olarak, onun baslica eseri olan Muvatta’in sadece bir hadis ve fikih Kitabi
olmakla kalmayip, tefsir ilmi agisindan bir deger tasiyip tasimadiginin arastirilmast,
bu calismanin temel amacim teskil etmektedir. Nitekim A. Nedim Serinsu’nun

~ "”11

kavramsallastirdigi ~ “bilginin  biitlinli yaklasimi  cercevesinde, Islam

10 Esat Kihger, Biiyiik islam Alimlerinden imam-1 Malik b. Enes, Diyanet Isleri Baskanlig: Dergisi,
c.8, Subat, 1969, s. 26.

11 Bu yaklasim geregince, A.N. Serinsu, Kur’an’m tefsir edilmesi ve yorumlanmasi ile ilgili
faaliyetlerin sadece Kur’an tefsirlerinde degil ayni zamanda biitiin bir Miisliiman diinyanin kiiltiir ve



geleneginin biitiinii igerisinde bu kadar yiiksek etkisi olan bir eserin tefsir a¢isindan
degerinin goz ard1 edilmesi biiytik bir eksikliktir. Ayni1 zamanda danismanimiz olan
Serinsu ile yaptigimiz miizakereler neticesinde, Muvatta’in tefsir ilmi a¢isindan

onemli veriler ihtiva eden bir kaynak oldugu 6n kabulii ile bu arastirmayi tasarladik.

Diger yandan bu arastirma Onerisinin hazirlandigs siirece kadar*? iilkemizde
ne Imam Malik’in miifessir kimligine isaret edilen ne de Muvatta’1 tefsir ilmi
acisindan ele alan herhangi bir aragtirma bulunmadiginin altin1 ¢izmeliyiz. Dahasi
dogrudan Muvatta’1 tefsir penceresinde ele alinan bir calisma daha oOnce hig
yapilmamistir. Bu nedenle bu arastirma alaninda bir ilk olma niteligi tasimaktir
Ancak 2017 yilinda Mehmet Emin Giizel, “Malik b. Enes ve Tefsirdeki Metodu”
baslikl1 yiiksek lisans tezini® kaleme almis ve arastirmasinda Muvatta’s merkeze

almadan Imam Malik’in miisfessir kimligi iizerinde durmustur.

Ayrica Giizel tarafindan yapilan arastirmanin iki eser ekseninde kaleme
alindigim 6zellikle belirtmek gerekmektedir. Bunlar; Eb Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (6.
543/1148) el-Kabes fi Serhi Muvattdi Malik b. Enes adli eseri* ve muasir
aragtirmacilardan Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ile Hikmet Besir Yasin tarafindan

hazirlanan Merviyyatii'I-Imdam Malik b. Enes fi 't-Tefsir'® adli eserlerdir.

medeniyet iiriinlerinde aranmasi gerektiginin altim ¢izmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ahmet Nedim
Serinsu, Tefsir Tarihi Atlas: ve Uygulama Haritalari, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2019, s. 163.

12 Tez 6nerimiz, danigman hocamiz Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu’nun onayinin ardindan 2016 yil
Ocak aymda sunulmustur.

13 Mehmet Emin Giizel, “Malik b. Enes ve Tefsirdeki Metodu”, Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Aksaray, 2017.

4 Ebt Bekir ibnii’l-Arabi, el-Kabes fi serhi Muvattdi Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdullah
Veled Kerim, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1992.

15 Muhammed b. Rizk Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, Merviyydtii '|-fmdm Malik b. Enes fi 't-Tefsir,
Riyad: Daru’l-Miieyyed, 1995.



Ulkemizde ve hatta diinyada bir ilk olma niteligini haiz olan bizim
arastirmamizda, Imam Malik’in tefsir ydntemi {izerinde baslica kaynaklar
incelenmis olmakla birlikte, son donemde telif edilen ve diger arastirmalarda
dikkate alinmayan pek ¢ok kaynak kullanilmistir. Arastirmamizda M. E. Giizel’in
kullandig1 kaynaklar ve kendisinin degerlendirmelerinin yan sira, dikkate almadigi
ve ulasamadig ilave kaynaklar kullanilmak suretiyle tartismanin daha genisletilmesi
yoniine gidilmistir. Ayrica onun arastirmasinda ele almadigr gesitli ulamii’l-Kur’an
basliklarina da arastirmamizda yer verilmistir. Yine arastirmamizi tim diger
caligmalardan farkl kilan 6zelligi olarak, Muvatta’in ihtiva ettigi tefsir materyali ve

konular1 tizerinde genis¢e durulmustur.

B. Arastirmanin Yontemi ve Plam

Bu arastirmanin ilk asamasi tanimlayici yaklagimla gergeklestirilmistir. Bu
amagla fiziki ve dijital ortamlardal® genis bir tarama yapilmis, &zellikle Maliki
mezhebinin hakim oldugu cografyada niversitelerin kiitiiphanelerine miiracaat
edilmis ve daha Once konuya dair yapilan arastirmalarin kaynakgalarina
basvurulmustur. Genis bir havuzdan derlenen bilgiler, arasgtirmanin planina bagh

olarak tasnif edilerek analiz ve sentez yoluyla yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Bilimsel arastirmalarda tarama yonteminde, bilimin gozleme, kaydetme,

olaylar arasindaki iligkileri tesbit etme, kontrol edilen degismez iligkiler {izerinde

16 Basta Shamela.ws, Malikiaa.Blogspot, Archive.org, Mktaba.org, Mdlikiya.ma, Kt-b.com, vb. gibi
internet kaynaklarindan faydalanilmisgtir.



genellemelere varmak vardir. Yani bilimin tasvir fonksiyonu 6n plandadir.’ Tarama
modelinde olaylar1 oldugu gibi kaydetme, simiflama en basta olan 6zelliktir. Ancak
yorum ve degerlendirme yapmak zorunludur.!® Tarama modelli arastirmalarda
olayin ya da bireyin dogrudan kendisinin incelenebilecegi gibi, dnceden tutulmus
cesitli kayitlara (yazili belgeler, istatistikler, resimler, vb.) dayali olarak da arastirma
yapilabilir.t® Tarama modeli iki amaca hizmet eder: Mevcut sartlar1 tanimak ve
problemi ¢6zmek, agiklamak vb. c¢alismalar igin gerekli bilgileri toplayarak tasnif
edip, 6zetlemek.’’ Bu imkanlarinin yani sira tarama modelinin sinirliklart da
bulunmaktadir. Niyazi Karasar, bu sinirliliklar1 veri bulma ve kontrol giigliigii olarak
tamimlamis ve bunlar soyle ozetlemistir:?! “Veri bulmada; gecmise ait olay, nesne
ve bireylere ait kayit ve kanit bulunmayabilir. Bulunsa da arastiricinin amacina
uygun olmayabilir. Kontrol giigliiklerine gelince, toplanan veriler tam bir sonug

kabul edilemez. Sadece ipucu olarak kabul edilebilir.”

Aragtirmanin ikinci agsamasinda ise yapilan kaynak taramasinda elde edilen
bilgiler, Serinsu’nun kavramsallagtirdigi bilginin biitinliigii kurami ¢ergevesinde
degerlendirilmigtir. Tefsir ilmi baglaminda bilginin biitiinliigi kurami, bir alimin
miifessir kimliginin yani sira muhaddis, fakih, miitekellim, mutasavvif, mierrih ve
hekim ozelliklerine sahip oldugunu o6ngérmektedir. Boylelikle, Miisliiman ilim
geleneginde tefsire dair 6rneklerin dini ilimlerin tamaminda ve miispet ilimlerde

bulunacag:i kabul edilmektedir.?? Arastirmanizda derlenen bilgiler, bu kuram

7 Cemal Yildirim, Egitimde Arastirma Metotlar:. Ankara: Akyildiz Matbasi, 1996, s. 67.

18 ae, s. 67.

9 ae, s. 67.

2 ae, s. 67.

21 Niyazi Karasar, Bilimsel A4rastirma Metodu. Ankara: Hacetepe Tas Kitapgilik, 1984, s. 81.
22 Ahmet Nedim Serinsu, age, s. 163.



ekseninde degerlendirilmis ve Miisliiman gelenegin en 6nemli ve etkili eserlerinden
birisi olan Muvatta’in tefsir ilmi baglaminda degerlendirmesi yapilmistir. Bu
degerlendirme yapilirken, Imam Malik’in ydnteminde belirleyici bir yer tutan ve
onun Kur’an’1 kaynak olarak kullanirken benimsedigi esaslarin anlasilmasinda kilit

rol oynayan Medine ameli iizerinde genis¢e durulmustur.

Yaptigimiz kaynak taramasinda iilkemizde smirli sayida da olsa, Imam
Malik, Muvatta ve Malikilige dair tez galismalarina ulagilmistir. Bu arastirmalar
genellikle, hadis, fikih ve mezhepler tarihi alanlarinda yapilmistir. Tefsir
cergevesinde yapilan ilk ve tek aragtirma, Giizel’in yukarida belirtilen yiiksek lisans
tezidir. Dolayisiyla bu tezden birincil kaynak olarak faydalanilmistir. Ayrica asagida
belirtilen diger arastirmalar ise sadece tamimlayict bilgileri derlemek igin

kullanilmistir.

Muvatta ile igili iilkemizde yapilan arastirmalarin ilk ve en 6nemlilerinden
birisi, Smain Khaldi tarafindan kaleme alinan “imam Malik ve Muvatta Adli Eseri”
baslikl1 yiiksek lisans tezidir.?® Khaldi, arastirmasinda Muvatta ile ilgili oldukca
genis tanimlayict bilgilere yer verdikten sonra, bu eserin hadis ve fikih ilimleri
1s18inda tasidigr onemi degerlendirmistir. Ancak tefsir perspektifiyle herhangi bir
degerlendirmede bulunmamistir. Tanimlayici bilgileri derlerken bu arastirmadan ve

kaynaklarindan siklikla yararlanilmistir.

2 Smain Khaldi, “Imam Malik ve Muvatta Adh Eseri”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2002.
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Muvatta’1 konu edinen bir diger arastirma ise Abdulbaki Durmaz tarafindan
hazirlanmis olan “Muvatta’da Bab Basliklar1” isimli yiiksek lisans tez ¢alismasidir.?*
Bu calismada arastirmaci, bab basliklarmin belirlenmesi iizerinden Imam Malik’in
Muvatta’da kullandigi fikhi yontemi ortaya koymaya calismis ve igerigine
bakilmaksizin bazi bab basliklarinin onun yontemine dair Onemli isaretler

tagidiginin altini ¢izmistir.

Konumuza dair arastirmalardan bir digeri, Eziz Cumayev tarafindan
hazirlanan doktora tez calismasidir.® “Ameli Konularin Dayandigi Hadisler
Acisindan Malik-Buhari Mukayesesi” bashikli arastirmada, yazar aslinda her iki
miiellifi degil, bu mielliflerin Muvatta ve el-Camiu’s-Sahih isimli telif eserlerinin
mukayesesini yapmustir. Bu arastirma konuyu hadis ve fikih ilimleri ¢ergevesinde

ele almistir.

Ali Hakan Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii” baslikli doktora tezinde?® genel
anlamda Maliki mezhebine dair etrafli tamimlayici bilgilere yer vermis ve bu
cergevede Muvatta’r da tanitmistir. Bu eser daha ziyade Maliki mezhebinin tarihsel
olusum siirecini, yayginlasmasim1 ve farkli cografyalardaki tezahiirlerini

tanimlamakla sinirlidir.

Abdullah al-Zeidan ise Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b. Yakub (6.

1171/1757) tarafindan kaleme alinan el-Muhayya baslikli Muvatta serhini inceleyen

24 Abdulbaki Durmaz, “Muvatta’da Bab Baslklar”, Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras, 2018.

% Eziz Cumayev, “Ameli Konularm Dayandigi Hadisler Agismndan Malik-Buhari Mukayesesi”,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Bursa, 2005.

% Ali Hakan Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii; 11.-V./IX.-XI. yy.”, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2004.
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bir doktora tezi hazirlamistir.?” Bu arastirma yontem agisindan tamamiyla hadis ilmi
yontemlerine Uygun olarak hazirlanmistir. Arastirmada kullanilan Muvatta serhi
Seybani niishas1 ftizerine kaleme alinmistir. Ancak iilkemizde hala Seybani
niishasinin  yeterince iizerinde durulmadigimin  ve bu niishanin  dilimize

kazandirilmadiginin altin1 ¢izmek gerekmektedir.

Muammer Arangiil tarafindan fikih alaninda kaleme alinan, “Imam Safii’nin
‘Ihtilafu Malik ve’s-Safii> Adli Eseri Cercevesinde imam Malik Elestirisi” baslikli
yiiksek lisans tez calismasinda,?® Safii’nin Imam Malik’in istinbat yontemine ve
amel-haber iligkisine yaklasimina dair elestirileri degerlendirilmistir. Arastirmact,
Safii’nin amelin muglakligina ve hiiccet olarak kullanilmasina dair 6ne siirdiigii
elestirilerin giintimiizde pek c¢ok kisi tarafindan dillendirildigini kaydetmekle
birlikte, aslinda Safii’nin imam Malik’in adma bir usiilii belirleyip ve bu usul

tizerinden elestiri liretmesinin her zaman isabetli olmadig: tespitinde bulunmaktadir.

Fikih alaninda yapilan bir diger calisma, Ayse Karagal’m “Islam Hukukunun

A

Olusum Dénemi Miictehitlerinden Rebi’atii’r-Re’y’in (6. 136/753) Hayat: ve Imam
Malik ile Mukayeseli Olarak Fikhi Gériisleri” baslikli yiiksek lisans tezidir.?® Yine

fikih alaninda yapilan bir diger arastirma, Bekir Karadag tarafindan hazirlanan

27 Abdullah al-Zeidan, “Osmanli Muhaddisi Kemahl: Osman b. Yakub (6: 1171/1757) ve el-
Muhayya Adli Muvatta Serhi”, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis
Doktora Tezi, istanbul, 2010.

2 Muammer Arangiil, “Imam Safii’nin ‘ihtilafu Malik ve’s-Safii’ Adli Eseri Cergevesinde Imam
Malik Elestirisi”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2009.

29 Ajse Karagal, “islam Hukukunun Olusum Doénemi Miictehitlerinden Rebi’ati’r-Re’y’in (6.
136/753) Hayat1 ve Imam Malik ile Mukayeseli Olarak Fikhi Gériisleri”, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2007.
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“Kasani’nin ‘Bedai’u’s-Sanai’ Adli Eserindeki Imam Malik’e Ait Goriislerin

Tahkiki (ibadat Boliimii)” baslhikli yiiksek lisans tezidir.*

Kisa bir siire 6nce Metin Aksoy’un kaleme aldigi, “Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi (6. 1176/1762) ve ElI-Musevva Adli Muvatta Serhi” baslikli yiiksek lisans
tezi®!, Muvatta’mn Leysi rivayeti iizerine yazilan en 6nemli serhlerden birisinin genel
olarak fikih ilmi ekseninde bir degerlendirmesinden ibarettir. Adem Tiirk tarafindan
hazirlanan, “Muhammed Seybani’nin Muvatta’da Malik’e Yonelttigi Tenkidler”
baslikl1 yiiksek lisans tezi®? ise, Seybani niishasinin esas alindigi hem hadis hem

fikih ilmi ekseninde hazirlanmis bir arastirmadir.

Sule Sevmez tarafindan kaleme almnan, “Evlenme ile Ilgili Muvatta
Hadislerinin Degerlendirilmesi” baslikli yiiksek lisans tezi*® ve Rahile Yilmaz’mn
hazirladigi “Modern Hadis Tartigmalar1 Baglamimda Muvatta’daki Miirsel
Rivayetler” baslikli doktora tezi** Muvatta’1 hadis ilmi verileri cercevesinde konu

eden diger arastirmalardir.

Imam Malik ve Muvatta ile ilgili son yillarda iilkemizde tezlerin haricinde

telif eserler de kaleme alinmistir. Bunlardan Ebubekir Sifil’in Muvatta Nishalar

% Bekir Karadag, “Kasani’nin ‘Bedai’u’s-Sanai® Adh Eserindeki imam Malik’e Ait Gériislerin
Tahkiki (Ibadat Boliimii)” Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Konya, 2011.

31 Metin Aksoy, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ve El-Musevva Adli Muvatta Serhi”
Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Aksaray, 2018.
2. Adem Tiirk, “Muhammed Seybani’nin Muvatta’da Malik’e Yonelttigi Tenkidler”, inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 2018

3 SQule Sevmez, “Evlenme ile Ilgili Muvatta Hadislerinin Degerlendirilmesi”, Siit¢ii imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras, 2009.
3 Rahile Yilmaz, “Modern Hadis Tartismalar1 Baglaminda Muvatta’daki  Miirsel
Rivayetler’Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Doktora Tezi, Istanbul,
2014,
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Muhteva Analizi®® ve Recep Ozdemir’in Ifmam Malik ve Metodolojisi®® baslikli
eserlerine de arastirmamizin ilgili boliimlerinde basvurulmustur. Her iki eserde de

basliklar1 ¢er¢evesinde arastirmamiza 151k tutacak veriler yer almaktadir.

Arastirmamizda Muvatta ile ilgili boliimler alintilanirken, bagvurulan Tiirkge
niisha, Ahmet M. Biiyiik¢inar ve arkadaslari tarafindan 1994 yilinda yeniden gézden
gecirilerek yayimlanan ve Leysi niishasini esas alan ceviridir.%” Ancak, bu geviriden
alintilar yapilirken anlatimin daha sarih olmasini temin maksadiyla bazen ifadeler
tizerinde tasarrufta bulunulmustur. Bunun yani sira diger kaynaklar {izerinden
zikredilen Muvatta ile ilgili verilerde Leysi niishasi olsa dahi 0 kaynaklarda yer alan

ifadeler ve cilt-sayfa numaralar1 aynen kullanilmstir.

Aragtirma kapsaminda Maliki fikhinin ana kaynaklarindan kabul edilen ve
inli Maliki fakih Sahntin tarafindan kaleme alinan el-Miidevvenetii’l-Kiibra adli
eser de incelenmis ve bu esere kullandigimiz kaynaklarin disinda Imam Malik’e dair
ilave bir tefsir materyali igermemesi nedeniyle kuramsal bilgiler haricinde yer

verilmemistir.

Arastirmada, basta “Malik b. Enes”, “Malikilik”, “el-Muvatta” ve “Amel-i
Ehl-i Medine” olmak iizere TDV islam Ansiklopedisi’nin konuyla ilgili maddelerine

siklikla miiracaat edilmistir.

% Ebubekir Sifil, Muvarta Niishalar: Muhteva Analizi, istanbul: Rihle Kitap, 2017.

% Recep Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi, Istanbul: Hiperyayin, 2017, s. 23.

37 Malik b. Enes, Muvatta, cev. Ahmet M. Biiyiik¢inar, Vecdi Akyiiz, Ahmet Arpa, Durak Pusmaz ve
Abdullah Yiicel, Istanbul: Beyan Yaynlar1, 1994. Bu geviriden dnce Muvatta’n ilk gevirisi 1982
yilinda, Ahmet M. Biiyiik¢inar, Yasar Erol, Ahmet Arpa, Durak Pusmaz ve Abdullah Yiicel
tarafindan yapilmustir; Malik b. Enes, el-Muvatta, ¢ev. Ahmet M. Biiyiik¢inar, Yasar Erol, Ahmet
Arpa, Durak Pusmaz ve Abdullah Yiicel, Istanbul: Al-Tug Yaynlari, 1982.
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Arastirmamizin Muvatta’1 tefsir ilmi ekseninde ele aliyor olmasi nedeniyle,
bu eserle ayn1 donemde te’lif edilen tefsir eserlerine ve bu eserlerin 6zelliklerine
dair arastirmalara® da miiracaat edilmistir. Boylelikle donemin tefsir ilmine dair
birikim ve 6zelliklerinin belirlenmesi ve Muvatta’da bu 6zelliklerin hangi olgiide

yansitildigr ortaya konulmaya ¢alisilmastir.

Arastirma konumuz olan imam Malik ve Muvatta’in tefsir ilmi ¢ercevesinde
incelenmesine dair Mehmet Emin Giizel’in tezinin®® haricinde iilkemizde herhangi
bir ¢alisma yapilmamis oldugunu daha 6nce zikretmistik. Bu nedenle diger dillerde
detayli bir alan yazin taramasi yapilarak ilgili arastirmalarin tamamina ulasilmaya

calisilmistir. Giizel’in tezinin ana kaynaklar1 olan Tarhani ve Yasin’in® ve ibnii’l-

% Bunlardan bazilari; Abdulhamit Birigik, Tefsir Ilminin Ortaya Cikisi ve Diger islami ilimlerle
Mliskisi, ilyas Celebi (ed.), Islami [limlerde Metedoloji-1V — Temel Zslam Nlimlerinin Ortaya Cikisi ve
Birbirleriyle Iigkileri icinde, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014; Abdulkadir Coban, “ilk Dénem Tefsir
Otoritelerinden Abdurrahman b. Zeyd’in Tefsirciligi?, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2019; Fatih Tiyek, “ilk Dénem Tefsir
Faaliyetlerinin Baglamsal Acidan Degerlendirilmesi”, KSU Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, c. 23, 2014;
Ibrahim Hakki imamoglu, “Celaleddin es-Suydati ve Kur’an ilimlerindeki Yeri (el-itkin Ornegi)”,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanms Doktora Tezi, Ankara, 2011; Josef
van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra, Berlin 1992, c. II; Mehmet
Ali Findik, “Miicahid b. Cebr ve Tefsir Ilmindeki Yeri”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2013; Mehmet Zahir Dogan, “Sahabenin
Dirayet Tefsiri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Kayseri, 2019; Nihat Uzun, “Hicri Il. Asirda Siyaset-Tefsir iliskisi”, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Bursa, 2008; Nilgiil Oztiirk, “Hz. Aise ve Tefsir
IImindeki Yeri”, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Sanlurfa, 2007; Nurettin Turgay, Tabiunun/Tabiilerin Tefsir Tlmindeki Yeri, Bilimname, c. XVIII,
2010/1; Nurettin Turgay, Etbau’t-Tabiin Déneminde Tefsir Calismalar-Tefsir Ilminin Tedvini,
Diyanet /imi Dergi, c. 49(4), 2013; Nabia Abbott, Tefsir’in Erken Dénem Gelisimi, ¢ev. Mehmet
Akif Kog, AUIFD, c. 43(2), 2002; Omer Ding, “Erken Donem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1”,
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Corum, 2019; Saliha
Tiircan, “Rivayet Tefsiri Geleneginin Doniisiimii-ibn Kesir (6. 774/1373) Tefsiri Ornegi Uzerinden-",
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanug Doktora Tezi, Ankara, 2011; Samil
Asbay, “Mukatil b. Siileyman ve Ismail Hakki Bursevi Tefsirlerinin Mukayesesi (Ahkam Ayetleri
Cergevesinde), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi”,
Ankara, 2018.

3 Mehmet Emin Giizel, agt.
40 Muhammed b. Rizk Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age.
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Arabi’nin ¢alismalarmin* yani sira pek ¢ok diger kaynaga ulasilarak, Muvatta

tizerinde tefsir ilmi olgiitleriyle yapilan farkli ¢alismalardan bilgiler derlenmistir.

Bu arastirmalarin basinda Yasin Dutton tarafindan kaleme alinan The
Origins of Islamic Law: The Qur’an, the Muvatta’ and Madinan Amal (Islam
Hukukunun Temelleri: Kur’an, Muvatta ve Medine Ameli) bashikli eser®
gelmektedir. Yasin Dutton, daha 6nce Oxford Universitesinde “Malik’s Use of the
Qur’an in the Muvatta” (Malik’in Muvatta’da Kur’an’t Kullanimi) baslhigiyla
doktora tezi olarak hazirladigi arastirmasini gelistirerek, bu kitabi telif etmistir.
Kitabin girisinde Isldam fikhinin temelleri ile ilgili iki farkli goriis (klasik Islam
ulemasinin goriisii ve ozellikle Goldziher ve Schacht’in goriislerine dayali olarak
gelisen Batili arastirmacilarin goriisii) oldugunu ortaya koyan Dutton, aslinda
bunlarin ikisinden farkli olarak tgiincli bir goriisiin Malik’in Muvatta’inda yer
aldigim1 ve bu goriisiin ne Islam diinyasinda ne de Bati diinyasinda yeterince
tartistlmadigini belirtmistir. Bu ilk iki goriis, birisi destekgi birisi karsit olmakla
birlikte metin-eksenli bir bakis agisina dayanirken, Muvatta’da ortaya konulan goriis

ise metin kiilliyatindan ziyade insanlarin ameli tiicriibelerine dayal bir goriistiir.*3

Dutton’un iizerinde 6nemle durdugu bu iigiincii goriis, klasik Islam
ulemasinin goriisiine paralel olarak, Islim hukukunun kaynag olarak Kur’an ve

siinneti kabul etmekle birlikte, siinneti hadisle esitleyen klasik anlayistan ziyade

4 Tbnii’l-Arabi, age.; Tonii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur ’dn, Beyrut, Daru’l-Kutiibi’l-Timiye, ts.

42 Yasin Dutton, The Origins of Islamic Law — The Qur’an, the Muwatta and Madinan Amal, New
Delhi: Lawman (India) Ptv Ltd, 1999, s. 1-3. Dutton, bu eserinde Muvatta’in su baskisini
kullanmigtir: Malik ibn Anas, al-Muwatta’ (riwaya of Yahya el-Laythi), printed with al-Suyiti’s
Tanwir al-hawalik), 2 vols., Cairo, 1349 (1930).

4 Yasin Dutton, age, s. 1-3.
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siinnetin amele doniismiis pratigi iizerinde durmaktadir.** Zira, Muvatta’da amel
hem Hz. Peygamber’in (sav) siinnetini hem de ondan sonra gelen otoritelerin
ictihadlarin1 kastetmekte olup, bu ¢er¢evede silinnetin tamami amelin igerisine
girmekle birlikte, diger yandan biitiin ameller siinnet degildir. Imam Malik, bu tiir
amelleri digerlerinden ayirmak igin, Hz. Peygamber (sav) sonrasi ictihadlar
tamimlarken “stinnet” yerine “emir” Kkelimesini Kkullanmay1 tercih etmistir.
Boylelikle, Imam Malik Muvatta’da birbirinden ayrilmayacak sekilde Kur’an,
siinnet ve ictihadi bir biitin olarak ifade etmek icin “Medine ameli”
kavramsallastirmasini gelistirmistir. Zira, imam Malik’in islami hiikiimleri derledigi
donemde (hentiz hicri ikinci asrin ilk yaris1) Kur’an, siinnet ve ilk donem ulemanin
ictihad1 orgiin bir bicimde igice gecmis durumdadir. Boylelikle Medine’de imam
Malik tarafindan gelistirilen amel-bazl1 din, daha sonra Irak’ta kismen Imam Ebd
Hanife (6grencileri Ebl Yuasuf ve Seybani vasitasiyla) ve sonra daha fazlasiyla

Imam Safii tarafindan sistematik bir hale getirilmistir.*®

Dutton, eserinde iki nedenden dolayr Muvatta’da yer alan Kur’an’la ilgili
hususlar iizerine odaklandigini belirtmistir: Birincisi Islam hukuku gergevesinde bu
unsurlarin tasidigi 6nem, ikincisi ise bu unsurlarin Batili arastirmacilar tarafindan
toptan goz ardi edilmesidir.®®  Dolayisiyla arastirmamz icin baslica bilgi
kaynaklarindan birisi Dutton’un c¢alismasidir. Zira Arap diinyasinda yapilan
arastirmalar genellikle Imam Malik’e ait tefsirle ilgili rivayetlerin derlenmesi
niteliginde iken, Dutton, Muvatta’in Kur’an merkezli bir kaynak ve Medine ameli

kavramsallastirmasinin somut bir iiriinii olmasi1 baglaminda, eserde yer alan tefsire

4 ae, s. 3.
% ae, s. 4.
46 Yasin Dutton, age, s. 5.
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dair materyal {izerinde ve bunlarin kullanilmasiyla ilgili yonteme genis yer

vermistir.

Arastirmamizda yer verdigimiz bir diger Batili kaynak ise, klasik donem
tefsiri icerisinde Muvatta’in yerini belirlemek tizerine bir degerlendirme yapan
Roberto Tottoli’nin kisa bir siire dnce kaleme aldig1 kitap boliimiidiir.*’ Tottoli,
Islam diinyasinda Maliki mezhebinin ana kaynagi olarak biiyiik iin kazanan
Muvatta’in bir tefsir eseri olmamakla birlikte, diger pek ¢ok Siinni islam kaynag:
gibi Kur’an’dan ¢ok genis alintilar ve bunlar {izerine yapilan yorumlari igermesi
nedeniyle sonraki donem Klasik tefsir eserleri i¢in bir bagvuru kaynagi oldugu

goriisiinii belirtmistir.*8

Tottoli, ilave olarak Dutton’un eseriyle ilgili bir degerlendirme yaparak,
onun Muvatta’da Imam Malik’i bir miifessir olarak takdim etme cabasina yer
vermekle birlikte, aslinda temel amacinin kendi arastirmasindaki amactan ¢ok daha
farkli oldugunu kaydetmistir. Zira, ona gére Dutton, Malik’in tefsirdeki yaklagimini
aydinlatmaktan daha ¢ok Joseph Schacht ve Norman Calder’in Muvatta’in fikhi
yorumlarinda Kur’an’in ¢ok simirlt bir etkisinin bulundugu yoniindeki iddialarina
cevap verme endisesi tasimaktadir.*® Biz de bu elestirinin hakli olduguna dair
kanaatimizi ileride agiklayacagiz. Ancak burada Tuttoli’ye paralel olarak, Dutton’un
eserinin genis bir bicimde bu iddialara cevap vermeyi hedefledigi ve Batili

akademik camiayr muhatap alarak savunmaci (apolejetik) bir nitelikte kaleme

47 Roberto Tottoli, “Interrelations and Boundaries between Tafsir and Hadith Literature: The
Exegesis of Malik b. Anas’s Muwatta and Classical Qur’anic Commentaries”. A. Goérke ve J. Pink
(Ed.), Tafsir and Islamic Intellectual History Exploring the Boundaries of a Genre iginde (ss. 147-
185). Oxford: Oxford University Press, 2017.

48 3e, s. 148.

49 3e, s. 163-164.
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alindigimi  soyleyebiliriz. Diger yandan Tottoli’nin arastirmasinin, Muvatta’s
merkeze alan ve tefsir penceresinden degerlendiren ikinci ve giincel bir kaynak
olarak Onemine isaret etmeliyiz. Arastirmamiz i¢in bu c¢alismanin Onermeleri

oldukga degerli yorumlar ihtiva etmektedir.

Arastirmamizin ana kaynaklarindan birisi yukarida belirtilen ve muasir
arastirmacilardan Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin tarafindan
Uluslararas: Islam Diisiince Enstitiisiiniin destekledigi bir proje kapsaminda yapilan
ve 1995 yilinda nesredilen Merviyyatii’l-Imam Malik b. Enes fi’t-Tefsir bashikli>
derleme, tahkik ve tahri¢ eserdir. Bu c¢alismanin mukaddimesini kaleme alan
Tarhtini, Muvatta’in en yaygin iki niishast olan Leysi ve Seybani niishalarini
kullandiklarin1 belirtmistir. Ayrica Muvatta’in disinda su kaynaklardan rivayetler
derlenmistir:5 Hikmet Besir Yasin’nin derledigi Merviyati’l-Imam es-Safi’i fit-
tefsir, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Buhari ve Muslim’in el-Cami “iis-Sahih’leri,
Taberi’nin Cami ii’l-beydn ‘an te’vili dye’l-Kur’dn adli tefsiri, Abdullah b. Ahmed
b. Hanbel’in es-Siinne’si, Ebt Nu’aym’in Hilyetii'I-Evliyé adli eseri, Ibn Ebi Hatim
er-Razi’nin Tefsirii'l-Kur’ani’l- ‘Azim adli eseri, Beyhaki’nin el-Esma ve 's-Sifat adli
eseri, Ibn Abdil-Berr’in el-Intika’s1, Zehebi’nin Siyer i A’ldmin-Niibeld adl1 eseri,
Ibn Kesir’in Tefsirii’l-Kur’dani’l-‘Azim adli tefsiri ve ibn Hacer’in Fethii’l-Bari adl

eseri.

S6z konusu calismada, Imam Malik’in Kur’an Ayetlerini tevil ederken

kullandigi rivayetler ve kendisine ait yorumlar stre sirasi dikkate alinarak

% Muhammed b. Rizk Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age.

51 Muhammed b. Rizk Tarhsini, Mukaddime, s. i., Muhammed b. Rizk Tarhini ve Hikmet Besir
Yasin, age iginde.
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listelenmistir. Calismada, Fatiha’dan baslayip Nas saresine kadar 89 sarede yer alan
ayetlerin tefsirine iliskin rivayetler ve yorumlar listelenmistir. Neml, Kasas, Duhan,
Zariyat, Minafikan, Hakka, Nuh, Cin, Miiddesir, Nebe’, Tekvir, Biirtc, Tark, A’la,
Insirah, Alak, Beyyine, Adiyat, Fil, Kureys, Matin, Kevser, Kafirin, Nasr ve Tebbet

sarelerinin tefsirine iliskin rivayetlere ise yer verilmemistir.

Arastirmanin ana kaynaklarindan bir digeri, 6nde gelen Endiiliislic Maliki
muhaddis fakih Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi’ye ait olan el-Kabes®? isimli Muvatta
serhinin  Muhammed Abdullah Veled Kerim tarafindan yapilan tahkikidir.5
Miiellif, 1986 yilinda doktora tezi olarak bu tahkik c¢alismasini yapmis ve 1992
yilinda Kitap olarak nesretmistir. Bu ¢alismayi arastirmamiz agisindan 6nemli kilan
husus, tahkikin sonunda yer alan “Kitab’iit-tefsir’ baslhikl béliimiidiir.>* Bu boliimde
sirastyla; Bakara, Al-i Imran, Nisa, A’raf, Tevbe, Yunus, Had, Yusuf, Ra’d,
Ibrahim, Hicr, Nahl, Isra, Kehf, Mii’mindn, Nar, Suara, Neml, Kasas, Sebe’, Yasin,
Casiye ve Feth sirelerinden ayetlerle ilgili olarak Imam Malik’in ve Ibnii’l-
Arabi’nin yorumlar1 yer almaktadir. Béliimiin girisinde Ibnii’l-Arabi’nin verdigi
bilgiye gore, bu boliim Imam Malik’in dgrencilerinden olan Abdullah b. Nafi© es-
Saig el-Mahzimi’nin (6. 206/822) hocasindan tefsire dair derledigi rivayetlerden
miitesekkil olup, Ibnii’l-Arabi ise bunlari ikinci Sam ziyareti esnasinda hocas1 Eba

Abdillah el-Masisi’den alarak kaydetmistir. Ibnii’l-Arabi bu rivayetleri éncelikle

52 Tbnii’l-Arabi, el-Kabes fi serki Muvatta’i Mdlik b. Enes isimli bu eserini 532/1138 senesinde
Kurtuba’da telif etmistir. Ibnii’l-Arabi, kendisinden once el-Baci tarafindan kaleme alman Muvatta
serhi el-Miinteka’nin fikhi konulara agirlik verdigini ve hadis alaninda yetersiz oldugunu belirtmis,
ayrica el-Kabes’te fikhi konularda imam Malik ve diger miictehidlerin goriislerini tahlil ve tenkit
ederek kendi goriiglerini de aktarmustir. Bu eserin pek c¢ok kiitiiphanede sayisiz yazma niishasi
bulunmaktadir. Bkz. Ahmet Baltaci, “Ibnii’l-‘Arabi, Ebt Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, ¢.XX, Istanbul, 1999, s. 490.

53 Eb Bekir ibnii’l-Arabi, age.
% Bkz. ae, s. 1047-1081.


https://www.kuranvemeali.com/adiyat-suresi
https://www.kuranvemeali.com/tevbe-suresi
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Imam Malik gibi bab basliklar1 kullanarak tasnif etmeyi diisiindiigiinii ancak daha
sonra bundan vazgegerek rivayetleri niteliklerine bagli olarak farkli eserlerde
kullanmaya ve sire sirasmna gore tasnif etmeye Kkarar verdigini belirtmistir.
Boylelikle bu rivayetlerden ahkama dair olanlar1 Ahkdmii’l-Kur ’an®® baslikli meshur
tefsir eserinde, akaidle ilgili olanlar1 Kitabii I-miigkileyn®® adli eserinde ve gesitli
konular1 igeren rivayetleri ise el-Kabes isimli Muvatta serhinin “Kitab’ut-tefsir”

boliimiinde kullanmastir.

Tarhtni ve Yasin tarafindan hazirlanan Merviyydtii’I-Imam Malik b. Enes
fi’t-Tefsir baslikli eserde Muhammed Abdullah Veled Kerim tarafindan yapilan bu
tahkik, kaynak olarak kullaniimamistir. Imam Malik hususunda ¢ok 6nemli bir
kaynak olan Ibnii’l-Arabi’nin bu eserinden istifade edilmemesi bir eksiklik olarak

degerlendirilmektedir.

Aragtirmamizda kullanilan ana kaynaklardan bir digeri Hamid Lahmer’in
Tefsiri 1-Imam Malik bin Enes baslikli arastirmasidir.’’ Lahmer, bu eseri 1992
yilinda yiiksek lisans tezi olarak sunmustur. Ardindan 1995 yilinda Beyrut’ta
Dar’iil-Fikr Yaymnevi bu tezi el-fmam Malik Miifessiren bashg altinda nesretmistir.
Lahmer daha sonra eserde ¢esitli diizeltmeler ve ulimi’l-Kur’an’a dair ilaveler
yapmis ve bashgm da Tefsiri’|-fmam Malik bin Enes olarak degistirerek 2005
yilinda tekrar nesretmistir. 2010 yilinda eserin genisletilmis ikinci baskisini yapmig

olmakla birlikte, bu genisletilmis baskinin 2016 ve 2019 yillarinda yeni baskilari

5 [bnii’l-Arabi, agirlikli olarak ahkama dair rivayetleri iceren bu tefsirinde, hem Maliki mezhebi
icindeki farkli goriislere hem de diger mezheplerin goriiglerine yer vermistir. Bkz. Ahmet Baltact,
age, s. 490. Bu eserle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Celik, Ibnii’l-Arabi ve Tefsiri
Ahkami’l-Kur’an, Tarih Okulu Dergisi (TOD), 12 (39), Nisan 2019, s. 668-711.

% fbnii’l-Arabi’nin tabakat miiellifleri tarafindan zikredilen ancak giiniimiize ulasmadig: belirtilen
eserlerindendir. Bkz. Ebd Bekir [bnii’l-Arabi, age, nesredenin girisi, c. 1, s. 63-64.

57 Hamid Lahmer, Tefsiri ’I-fmam Malik bin Enes, Dar’iil-Beyda: Darii’l-Maarifa, II. Baski, 2010.
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yapilmistir.?® Kendisi ile yaptigimiz sdzlii gériismede, eserinin Imam Malik’in
miifessir kimligine isaret eden bir ¢alisma oldugunun altin1 ¢izmekle birlikte,
rivayetleri derlemekle iktifa etmedigini ve ilave olarak imam Malik’in tefsir

yontemi ve kaynaklari tizerinde durdugunu dile getirmistir.

Lahmer, Tarhiini ve Yasin’in aksine Ibnii’l-Arabi’ye siklikla basvurmus ve
onun eserlerinden ¢ok sayida alinti yapmustir. Arastirmasinda Kklasik kaynaklardan
faydalanarak, Imam Malik’in 96 farkli stirede yer alan ayetlerle (toplam 586 ayet)
ilgili tefsir rivayetlerini derlemis ve bunun oncesinde onun tefsir metoduna dair
genis bir bilgi vermistir. Lahmer, stre sirasina goére tefsir bilgilerini aktarmadan
once, Imam Malik’in tefsirinin kaynaklarini, rivayetleri aldig: kisileri ve tefsirdeki
yontemini detayli bir bicimde anlatmistir.>® Lahmer, klasik kaynaklarm tiimiinii
taramis ve bir rivayetle ilgili olarak degisik kaynaklarda yer alan biitiin bilgileri
aktarmaya 6zen gostermistir. Bu nedenle, arastirmamiz i¢in ¢ok genis bir materyali
ihtiva etmesinden hareketle bu esere siklikla basvurulmustur. Diger yandan bu
konuda tilkemizde ilk ¢alismay1 yaptigin1 yukarida zikrettigimiz Mehmet Emin
Giizel ise tezinde bu arastirmanin sadece ismini vermistir. Fakat esere ulasamadigini

belirterek, calismasinda bu esere yer vermemistir.®°

Lahmer’in arastirmasiyla aym baslik altinda bir diger ¢alismay: ise Aise
Muhammed Muhammed el-Fakhri yapmustir. el-Fakhri’nin 2017 yilinda Misir Mina

Universitesinde sundugu Imam Malik b. Enes Miifessiren baslikli doktora tezinin ilk

%8 17 Temmuz 2020 tarihinde Hamid Lahmer ile telefon goriismesi yaparak, yeni baskilar hakkinda
bilgi alinmis ve konuya dair 6zet degerlendirmeleri alinmustir. Lahmer, aragtirmamizda kullandigimiz
2010 baskisinin son yapilan baskida yer alan tiim bilgileri ihtiva ettigini teyit etmistir.

% Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Zslam Ansiklopedisi, c.XXVII, Ankara 2003,
s. 511-512.

0 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 8.
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béliimiinde, imam Malik’in miifessirlik yoniiniin olduguna dair ulemanin gériislerini
paylasmustir. Ikinci boliimde ise Muvatta’s kullanarak onun tefsirde izledigi
yaklasim ve yontem tartisilmistir.%? el-Fakhri, tezinde klasik donem eserlerin yam
sira ¢agdas arastirmacilar Tarh@ini ve Yasin’in arastirmasi®?, el-Miisned’in Imam
Malik’in Kehf Siresi ile Ahzab Siresi arasindaki tefsirini inceledigi arastirmasi®® ve

Lahmer’in arastirmasini kullanmistir.®* Bu kaynaklarin tamamma arastirmamizda

basvuruldugu i¢in el-Fakhri’nin tezine bu isaretle yetinilmektedir.

Aragtirmanin giris boliimiinde, arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, yontem
ve baslica kaynaklari iizerinde durulmus, ardindan birinci béliimde imam Malik ve
Muvatta ile ilgili tanimlayic1 bilgilere genis bicimde yer verilmistir. Imam Malik’in
hocalari, 6grencileri, kendisinin ve grencilerinin telif ettigi eserler ve bu eserlerin

tefsir ilmi ¢ercevesinde tasidigi 6nem iizerinde durulmustur.

Ikinci bolimde ise arastirmanin ana konusu olan Imam Malik’in ve
Muvatta’in tefsir ilmi c¢ercevesinde degerlendirmesi yapilmistir. Bu bolim kendi

igerisinde bes alt baslik altinda incelenmistir.

Ik alt baslikta, Muvatta’in telif edildigi dénemi igerisine alan mukaddem
donemin tefsir faaliyetleri ilizerinde durulmustur. Bdylelikle bu dénemin tefsir
anlayigi, birikimi, yontemi belirlenmek suretiyle, Muvatta’in bu ¢ergevede

degerlendirilmesi amaglanmustir.

61 Aise Muhammed Muhammed el-Fakhri, “imam Malik b. Enes Miifessiren”, Mina Universitesi
Islam [limleri Fakiiltesi, 2017.

62 Muhammed b. Rizk Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age.

8 Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, Tefsir Imam Malik b. Enes min Sureti’l-Kehf ild Sureti’l-
Ahzab, Riyad: Camiatii imam Muhammad b. Suud Islamiyye, 2008, 2 Nisan 2020 tarihinde
http://islaamlight.com/almesnad/index.php?option=content&task=view&id=5473&Itemid=6
adresinden erisilmistir.

64 Hamid Lahmer, age.
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Ikinci alt baslikta, Imam Malik ve Muvatta’in tefsir yonii ele alinmistir. Bu
bolimde Imam Malik’in Kur’an’i kullanimi, miifessir olarak tutumu, kendisine
atfedilen tefsir eserleri, Muvatta’da yer alan tefsirle ilgili materyal ve son olarak
tefsir literatiirinde imam Malik ve Muvatta’a dair yorumlara yer verilmistir.
Boylelikle imam Malik’in miifessir olarak, Muvatta’in ise bir tefsir eseri olarak

hangi ger¢evede ele alinabilecegine dair bir arkaplan olusturulmustur.

Uciincii  ve  dordiincii  boliimlerde, Muvatta’m  tefsir  agisindan
degerlendirilmesine gecilmis, Once rivayet tefsiri ve ardindan dirdyet tefsiri
cergevesinde analizi yapilmistir. Boylelikle eserin tefsirde yontem, kaynak ve

tercihlerine dair agiklama getirilmeye calisilmistir.

Besinci ve son boliimde ise Muvatta’da yer alan ulamii’l-Kur’an materyali
degerlendirilmistir. Bu son {i¢ boliimde Muvatta’da yer almamak iizere Imam
Malik’e dayandirilan rivayet ve goriislere baglamma uygun olarak yer verilmistir.
Boylelikle tefsir ilmi ¢ergcevesinde Muvatta’a dair kapsayici bir analiz yapmak igin,
bu eserin haricinde Imam Malik’e nisbet edilen goriislere dair diger kaynaklardaki

bilgiler de ele alinmistir.

Yukarida da 6zetlendigi {izere iilkemizde ve diinyada tefsir ilmi ¢ergevesinde
Imam Malik ve onun Muvatta’r iizerine ¢ok smirh sayida calisma yapildig icin
arastirmamiz Oonem tasimaktadir. Hatta ne iilkemizde ne de diinyada daha oOnce
Muvatta’s biitiiniiyle tefsir ilmi ekseninde ele alan bir baska ¢alisma
bulunmamaktadir. Bu nedenle arastirmamizin konusu itibariyle bir ilk oldugu

sOylenehbilir.
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Imam Malik, tabiin alimlerindendir. Déneminde tefsir ilmi cercevesinde
kabul edilen faaliyetler olduk¢a sinirhidir. Bu donemde, tefsir miinferit bir ilmi
disiplin olarak hiiniiz olgunlasmamis, daha c¢ok hadis ilmi igerisinde tasnif
edilmistir. Bununla birlikte tefsire dair ilk tedvin ornekleri hemen hemen ayni
donemde kaleme alinmistir.®® Bu nedenle Islam geleneginin biitiiniinde dnemli bir
izi olan Imam Malik’in ve onun bu etkisinin tasiyict kaynagi olarak 6ne ¢ikan

Muvatta’in tefsir ilmi ekseninde degerlendirilmesi 6nem tagimaktadir.

Bu arastirmada, Imam Malik’in yasami, eserleri, hocalar1 ve &grencileri
hakkinda genel bilgiler derlenmis ve bu bilgiler onun tefsirle iliskisi baglaminda
yorumlanmugtir. Boylelikle tilkemizde bir ilk niteligini haiz olan bu arastirma,
diinyada nadiren ele alinmis olan imam Malik’in miifessir yonii ve Muvatta’inin
tefsir ilmi ekseninde bir degerlendirmesini yapmak suretiyle 6zgiin bir nitelik
kazanmistir. Arastirmanin alan yazinda 6nemli bir boslugu dolduracagi, konuya dair

genis bir ilgi uyandiracagi ve yeni aragtirmalarin 6nii agacagi umulmaktadir.

% Bkz. A.N. Serinsu, age, s. 123.



I. BOLUM

IMAM MALIK VE MUVATTA iSIMLIi ESERi

A. Imam Malik’in Hayati

1. 1ismi ve Nesebi

Genellikle “Imam Malik” veya “Malik bin Enes” olarak anilan bu zitin tam
ismi, Eb Abdillah b. Enes b. Malik b. Ebi Amir b. Amr b. el-Haris el-Asbahi® veya
Ebii Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni®’ olarak
zikredilmektedir. Kahtanilerin alt kollarina nisbetle Asbahi, Ya’muri ve Himyeri
nisbeleri ile anildigr gibi, Yemen asilli olmasit nedeniyle Yemeni ve daha ¢ok
Medine’de yasamis olmasindan dolayr da Medeni nisbeleriyle de anilmistir. Medeni
nisbesi hakkinda amcasi1 Ebu Siiheyl’in sunlart sdyledigi aktarimistir: “Biz iki
nedenden Asbah kabilesindeniz; ancak dedemiz Medine’ye gelip Teymiler’den biri
ile evlendi ve artik onlara nisbet edildi”. Dolayisiyla aslen Yemen’den gelen Malik
b. Enes’in dedesinin Medine’ye yerlestigi anlasilmaktadir. Giizel, Malik b. Enes’le
ilgili en genis bilgiyi veren kisinin Kadi Iyaz (6. 544/1149) oldugunu belirterek,

KAdi Iyaz’in Imam Malik’in Arap asilli oldugunu ve soy agacinin Araplarm iki ana

% Smain Khaldi, agt, s. 22.
67 Ahmet Ozel, age, .506.
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kolundan biri olan Kahtanilerin alt kolu Asbahilere dayandigi hususunda neseb,

teracim ve tarih alimlerinin hem fikir oldugunu belirttigini aktarmistir.5®

Imam Malik’in Kureys’in Beni Teym b. Miirre koluna da nisbet edilerek
Teymi nisbesi ile de anildigin1 dile getiren Kadi iyaz, bu konuda cesitli goriisleri
aktardiktan sonra, bu akrabaligin hilf bag: ile oldugu seklindeki goriisiin en dogru ve
bilinen goriis oldugunu dile getirir. Ayrica bir diger goriise gore de bu bagin

sihriyyet bagi oldugunu da belirtir.%°

Imam Malik’in hocas1 Safvan b. Siileym (6.132/749) tarafindan kendisine
Ebt Abdillah kiinyesi verildigi ve ayrica Hz. Peygamber (sav) ve ilk iki halifeden
sonra Medine’de en fazla muteber olan fetva mercii olmasi hasebiyle “Imam-u

Dar’il-Hicret (Hicret Yurdunun Imami1)” unvani aldig: da belirtilmektedir.”®

2. Dogumu ve Vefati

Imam Malik’in dogum yili hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Hicri 90 ile 97

yillar1 arasinda farkli yillarda dogduguna dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Yine

8 Mehmet Emin Giizel, agt, 2017, s. 16. Giizel, Imam Malik’in nesebi hakkinda detayl bilgi almak
icin su kaynaklar1 6nermistir: Muhammed b. S’ad b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabiittabdkatu’I-kebir, thk.
Ali Muhammed Omer, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 2001, c. VII, s.570; Ebu Omer Yusuf b. ‘Abdi’l-
Berr el-Endiiliisi, el-/ntika fi fazaili’l-eimmetis-selaseti I-fukahd, Mektebetu’l-Matbu’ati’l-islamiye,
Halep, 1997, s. 38; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kub Ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim,
el-Fihrist fi ahbari’l- ‘ulemdi’l-musannifin mine’l-kudemai ve’l-muhaddisin ve esmdi kiitiibihim,
Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ts, s. 280; Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibnu Kuteybe, el-Me arif,
thk. Servet Ukkase, Daru’l-Me’arife, Kahire ts, s. 498; Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru
a’laminniibeld,thk. Suayb Arnavuti, Muhammed Na’im ‘Arkasusi, Miiessesetiir-Risale, Beyrut,
1982, c. VIII, s.48; Cemaliddin Ebu’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibii 'I-kemal fi esmair-ricdl, thk.
Begsar ‘Avvad Maruf, Miiessesetiir-Risale, Beyrut, 1992, c.XXIV, s. 91, 92,93; Kadi Iyéz, age.

89 Akt. Mehmet Emin Giizel, agt, s. 16.
0 at,s. 17.
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Kadi Iyaz’a dayandirilan en meshur goriise gore ise, hicri 93 yilinda dogmustur.”

Zehebi de ayni goriisii paylasmaktadir.”

Kadi iyaz, Imam Malik’in Vadi’l-Kur’a’ya bagli Z&’l-Merve kdyiinde
diinyaya geldigini, daha sonra Medine’nin Akik bolgesine ve ondan sonra ise
Medine’ye yerlestigini belirtmektedir.”®> Emin el-Hili, Merve kdyiiniin Medine’nin
doksan iki kilometre kuzeyinde yer aldigini, su pinarlari, bag ve bahgeleri ile ¢oldeki

bir vahayr animsattigin1 belirtmektedir.”

Imam Malik’in dmriiniin son yillarini inzivada ve ibadetle gecirdigi’™ ve

mazereti’® nedeniyle namazlar i¢in de evinden gikmadig1 belirtilmistir.

Imam Malik’in vefatiyla ilgili olarak hicri 178, 179 ve 180 yillar
verilmesine ragmen, 179 yilinda vefat ettigine dair bir mutabakat oldugu
sOylenebilir. Zehebi, 179 yilimin kesin oldugunu belirtmekle birlikte, diger
rivayetlere hicbir bicimde itibar edilmemesi gerektigini kaydetmistir.”” Ancak tam
vefat tarthine dair farkli bilgiler bulunmaktadir. Rebiulevvel ayinin 10, 11 veyahut
14’iinde vefat ettigi dile getirilmektedir.”® Kadi Iyaz, Rebiulevvel ayminin 22’sinde,
bir Pazar giinii hastaliktan dolay1 vefat ettigini ve vefatinda 86 yasinda oldugunu

belirtmistir.”® Vakidi ise 179 yilinda vefat ettigini dogrulamakla beraber, vefatinda

"1 Kadi Iyaz, age, c. I, 5.118.

72 Semsiiddin ez-Zehebi, age, c. VIII, s. 49.

8 Kadi Iyaz, age, c. I, 5.124.

4 Emin el-Hali, Mdlik b. Enes, Daru’l-Kiitiibi’1-Hadise, Kahire, ts., s. 19.

> Tbn Sa’d, Kitabii t-Tabdkati’I-Kebir, Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015, c. VII, s. 574.

6 Tbn Hallikan, Vefeyyatii’l-a’ydn fi enbdi ebndizzamdan, thk. Thsan Abbas, Daru Sadr, Beyrut 1972,
c. 1V, s. 136.

77 Zehebi, age, ¢. VI, s. 131; Ahmet Ozel, age. s.507.
8 Smain Khaldi, agt, s. 62.
9 Kadi Iyaz, age, c. |, 5.237.
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90 yasinda oldugunu soylemistir.2> Ancak Vakidi’nin verdigi bilginin dogru olmasi
mimkiin degildir, zira alimlerin tamamina yakini oldigiinde 84 ile 86 yaslarinda

oldugunu kayda gecirmistir.!

Imam Malik’in 6liimiiyle ilgili olarak Ibn Sa’d sunlar1 kaydetmistir:®2

Ibn Ebi Uveys soyle dedi: “Malik b. Enes son giinlerinde
rahatsizlanmisti. Yakinlarina son nefesinde ne sdyledigini sordum.
Once kelime-i sehadeti sonra da ‘Basta da sonda da hiikiim Allah’indir’
dedigini soylediler. Harun’un hilafeti doneminde, 179 senesinin
Rebiulevvel aymin 14. giniinin sabahinda vefat etti. Namazim
Medine’nin o dénemki valisi Abdullah b. Muhammed b. Tbrahim b. Ali.
Abdillah b. Abbas kildirdi. Baki’ kabristanina defnedildi. 85
yaslarindaydi.

...Bunlar1 Mus’ab b. Abdillah’a hatirlattigimda soyle dedi: ‘Ben Malik
b. Enes’in vefatini en iyi hatirlayan kisiyim. O, 179 yilinda Safer ayinda
vefat etmistir.” ”

3. Ailesi

Imam Malik’in dedesinin ismi de Malik olmakla beraber, ya dedesinin ya da
dedesinin babast Ebd Amir’in Yemen’den gelerek Medine’ye yerlestigi, burada
Beni Teym b. Miirre kabilesinin halifi oldugu belirtilmistir.8® Dedesi Malik tabiin
biiyiiklerinden olup, Eba Hiireyre, Hz. Omer, Hz. Osman, Talha b. Ubeydullah,
Hassan b. Sabit ve Hz. Aise’den gesitli rivayetler aktarmis, Hz. Osman sehid

edildiginde onu kefenleyip defneden dort kisi arasinda yer almig ve Hz. Osman

8 el-Mizzi, age, c. XVII, s.119.
81 Smain Khaldi, agt, s. 62.

8 bn Sa’d, et-Tabakdtu I-Kiibrd, (Miitemmim ciiz), Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2012, s. 443-
444,

8 Ahmet Ozel, ag, s. 506-507.
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zamaninda mushafin  yazilmasiyla gorevlendirilenlerden  birisi  olmustur.®
Kaynaklar, dedesi Malik’in alim ve faziletli bir kimse oldugunu kaydetmistir.®
Dedesinin babasi Nafi’ ebti Amir’in sahabeden oldugu ve Bedir disindaki biitiin
gazvelerde yer aldigi belirtilmekle birlikte®®, sahabe olmayip muhadram tabiinden
bir kimse oldugu bilgisi de aktarilmistir.8” Siiheyl ve Uveys isimli iki amcasmin

oldugu ve bunlarin da hadis alimi olduklar1 belirtilmistir.%

Imam Malik’in babas: Enes ise kendi babasi ve kardesleri kadar ilimde
taninmus bir kisi olmasa da ondan da bazi rivayetler akatarilmistir. Kadi Iyaz, imam
Malik’in babas1 ile ilgili sorulan bir soruyu cevaplarken, onun giysilerle ve
yikanmayla ilgili bir hadis naklettigini kaydetmistir.®% Zehebi de Imam Malik’in
hocasi olan Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6.124/742) Imam Malik’in babasindan hadis
rivayet ettigini belirtmistir.*® Annesinin Evs kabilesinden olan Aliye binti Serik
oldugu ve annesi ile babasinin dogum ve 6liim tarihlerine dair bir bilgi bulunmadig:

bildirilmistir.*

Kardesi en-Nadr b. Enes de fikih ve hadis ilimlerinde taninmis bir isim olup,
sohreti nedeniyle Imam Malik baslarda “Nadr’in kardesi” olarak taninirken, kendisi

sohret kazandiktan sonra kardesi “Imam Malik’in kardesi” olarak taninmaya

92

baslanmigtir.® Imam Malik’in onceleri ilme pek meyletmeyip, daha c¢ok

8 ae, s. 507.

8 Smain Khaldi, agt, s. 23.

8 Kadi Iyaz, age, c. I, s.113.

8 Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf ez-Ziirkani, Serhii’I-Muvattd, Kastilli Matbaas1, Misir 1863, c.
l,s. 3.

8 Kadi Iyaz, age, c. |, s.114.

8 ae, c. I, 5.114.

% Semsiiddin ez-Zehebi, age, c. VIII, s. 49.

%1 Kadi lyaz, age, c. 1, 5.132.

92 Smain Khaldi, agt, s. 23.
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giivercinlerle zaman ge¢irdigi, bir giin babasinin sordugu bir soruya kendisinin
cevap veremeyip kardesi Nadr’in cevap vermesi tizerine ilim tahsil etmeye karar
verdigi ve Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A‘rec’den hadis dersi almaya basladig

soylenmistir.%

Kadi Iyaz, biitiin dmriinii ilme adayan imam Malik’in Yahya ve Muhammed
adli iki oglu ve Fatima adinda bir kizinin bulundugunu ve c¢ocuklarimi da ilim
ogrenmeye tesvik ederek, onlarin da babalar1 yasarken ve onun oliimiinden sonra

ilim yolunda biiyiik bir gayret gosterdiklerini belirtmistir.%*

Diger yandan Ibn Halfin, onun Yahya, Muhammed, ibrahim ve Hammad
adli dort ¢ocugu oldugunu belirtirken®®, SiiyGti ise Ibrahim yerine Ummii Ebiha
adinda bir kiz1 oldugunu dile getirmistir.® Baz1 kaynaklarda®” ise kizinmn adi
Ummii’l-Baha seklinde zikredilmektedir ki her ikisinin de Fatima’min kiinyesi

olmasi muhtemeldir.%®

4. Fiziki Ozellikleri, Ahliki ve Kisiligi

Rivayetlere gore; Imam Malik, uzun boylu, beyaz tenli, mavi gozli,
giyinigine dikkat eden, bakimli ve her zaman temiz goriinimli, giizel ve pahali

elbiseler giyen, beslenmesine dikkat eden, kendisi kadar evinin de diizen ve tertibine

% Ahmet Ozel, age.

% Kadi Iyaz, age, c. |, s.109.

% Tbn Halfin, Esmd ‘i siiyithi’I-Imam Malik, nsr. M. Zeyniihiim M. Azeb, Kahire 1990, s. 37.

% Siiyhti, Tezyinii lI-memdalik bi-mendkibi l-imdm Malik, Kahire 1324 -1325, s. 60.

% Kadi lyaz, agec. 1, 5.109.; Kadi Ibrahim b. Nureddin ibnu Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizehheb fi
marifetiulemdi’l-mezheb, thk. Memun b. Muhyiddin el-Cennan, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Liibnan
1996, c.1, s.86.

% Ahmet Ozel, age., 5.507.
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ozen gosteren birisiydi.*® Gogsiine kadar inen uzun ve genis sakallarmmn bulundugu,
sa¢ ve sakallarindaki aklara asla boya ve kina siirmedigi, biyitk kesmeyi hos
karsilamadigi nakledilmistir.'® Cagdaslarinin hemen hemen hepsi, “Ondan daha

giizel yiizlii bir muhaddis gormedik.” diyerek fiziki giizelligini dile getirmistir.'%*

Ziibeyri sOyle demistir; “Malik, Aden, Horasan ve Misir’in Kaliteli
kumaglarindan dikilmis beyaz elbiseler giyinir, giizel kokular siiriiniir ve soyle
derdi: ‘Allah’in kendisine nimet verdigi kimse {izerinde bu nimetlerin gériinmesi —

ozellikle de ilim ehlinde- ne giizeldir.” ».1%?

Agir bashlig: ile tamnan Imam Malik, kendisini bilmeyen kisilerle oturmaz,
az konusur, konustugunda da faydali seyler soylerdi. insanlarla ¢ok iyi geginir, bos
islerden uzak dururdu.l®® O, daima ilim ehlinin kilik kiyafetini giyer, alelade bir
kiyafetle insanlarin Karsisina ¢ikmazdi. insanlarin gozii oniinde yeme i¢meden
cekinecek kadar haya ve edebe sahip olan Imam Malik’in miirGietine halel getirecek
bir sekilde giilmedigi de belirtilir.®* Cevresindekilere kars1 saygili ve giizel ahlakh
oldugu kadar aile efradina da saygili ve nazik davranan imam Malik, baz1 sahabeden
kendisine ulagan bir rivayete gore, bu davranigin Rabbin rizasina, malin bereketine

ve dmriin uzamasina vesile oldugunu soylerdi.*®

% Kadi Iyaz, age,c. I, s.134.; Sihabiiddin, Sezeratiiz-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdulkadir
Arnavut, Mahmut Arnavut, Daru ibni Kesir, Beyrut 1988, c.ll, s. 350.

100 K adi Iyaz, age,c. 1, s.121.

101 Mehmet Emin Giizel, agt., s. 18.
192 Kadi Iyaz, age,c. |, s.114.

103 ae,c. 1,5.127.

104 ae,c. 1,5.128.

15 ae,c. 1, 5.128, 129.
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Imam Malik, giizel ahlaki, edebi, saglam zekasi ve kurdugu iyi insani
iliskilerle ¢aglar boyu giizel bir 6rnek olmay: basarmistir. Ondan bahsedilirken,
“Onun huy ve ahlaki, ashab ve tabiinin huyu ve ahlakidir.” denilmistir.1% Yahya b.
Yahya et-Teymi, onun yaninda ilim tedrisini tamamladiktan sonra sadece giizel
ahlak ve huyundan miistefid olmak gayesiyle bir yil daha siireyle yaninda kaldigini
dile getirerek, “Zira onun ahlaki, sahabe ve tabiinin ahlaki idi.” demistir.!%” Tbnii’l-
Macistin, “Allah’a yemin olsun ki onun hakkinda iyilik, iffet ve erdemden baska bir
sey bilmeyiz.”1% derken, Tbn Vehb'® ve Eba Bekir el-Evsi®? ise onun en ¢ok
Kur’an tilavetiyle mesgul oldugunu ve tilavet ederken de uzun uzun agladigini dile

getirmislerdir.

Hicbir zaman haktan ve inandigi dogrudan taviz vermeyen ve dirayetli bir
durusa sahip olan imam Malik, karis1 zorla bosattirilan bir kisinin talakinin gegersiz
olacagim1 dile getiren rivayete'!! dayanarak verdigi bir Kisinin talakinin sahih
olmadig1 yoniindeki fetvasini degistirmesi igin kendisine baski yapan Medine Valisi
Cafer b. Siileyman’in tiim baskilarina ve hatta kendisini asagilamak i¢in esege
bindirerek Medine sokaklarinda gezdirmesine ragmen, “Beni bilen zaten bilir.
Bilmeyen de bilsin ki ben Enes oglu Malik’im. Miikrehin talaki gecersizdir.” diye

haykirarak*'?, bildigi hakkin iizerinde kararlilikla durmustur.

106 Smain Khaldi, agt, s. 47.
107 Zehebi, age, s. 135.

18 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve'r-Ta'dil, thk. Muhammed Said b. Besylni Zaglil, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiye, 1988, c. I, s. 25.

109 3¢, c.l, s. 25.

110 K adi Iyaz, age,c. 1, 5.180.

' Bkz. Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Sinenii 'l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-Iimiye, Beyrut 2003, c. VII, s. 586.

112 fbnu Sa’d, age, ¢. VII, s. 574; Ahmed b. Abdullah el-Isfehani Ebu Nu’aym, Hilyetsi I-evliyd ve
tabakdatu lesfiyd, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1988,. c. VI, s. 316.
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Imam Malik’in izzeti ve vakurlu durusu, haktan ve ilimden taviz vermemesi,
onun Abbasi halifesi Harun Resid ile arasinda gegctigi rivayet edilen iki ayr1 olayda

acikca ortaya ¢ikmaktadir: ™

Rivayete gore, Harun Resid, Imam Malik’e haber géndererek, huzuruna
gelmesini, ogullar1 Emin ve Me’mun’a ilim &gretmesini kendisinden
isteyince, Imam Malik Halife’ye su cevabi vermistir: “Allah
mii’minlerin emirini aziz etsin. Bu ilim sizden ¢ikmistir. Eger onu siz
kiymetlendirirseniz, aziz olur; eger onu hakir goriirseniz zelil olur. Iime
gelinir, ilim gelmez.” Bu cevap karsisinda Harun Resid, “Dogru
soyledin” dedi ve iki ogluna mescide gitmelerini ve herkesle beraber
Imam Malik’i dinlemelerini emretti. Imam Malik onlara, herkesi
cigneyerek 6ne gegmemelerini ve oturanlarin bittigi yerden dersi takip
etmelerini de sart kostu. Bu sekilde gelip ders dinlediler. Yine Harun
Resid hacca gittiginde, Medine’de iken imam Malik’e Muvatta adh
kitabini getirmesi igin haber gonderdi. Fakat Imam, Halife’nin yanina
gitmeyi reddedince, “Vallahi, kitab1 ancak evinde dinleyebilecegiz.”
demek zorunda kalmustur.

Onun giizel ahlaki ve dindarliginin yani sira kanaatkarligini da vurgulayan
Haris b. Miskin, “Allah, Malik’e rahmet etsin. Onun kadar ilmi gézeten ve koruyan,
fakirlige sabreden ve Medine’ye bagli olan kimse yoktur. Kendisine ii¢ bin dinar
hediye verildigi halde, ne oturdugu evi degistirmis ne de bir yatirimci, zanaatkar
veya tiiccarla isi olmustur. Cokca ibadet eder ve namaz kilardi. Gizli ibadeti ¢okca

yapardi.”114

Imam Malik, Medine iginde daima yaya olarak yiiriir, hicbir vakit hayvana
binmezdi. Halbuki oldukg¢a biiyiikk bir servete malikti ve kapisinda bir¢ok binek
hayvam bulunurdu. Bir giin Imam Safii bunun sebebini sormus, o da soyle cevap

vermisti: “Bir miibarek belde ki, onun topraklar iginde yiice Peygamber’in

113 Esat Kiliger, agm, s. 26.
14 Kadi Tyaz, age,c. |, s.182.
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muhterem cismi gomiilii bulunmaktadir. Ben orada nasil olur da hayvana

binebilirim?”11°

Imam Malik, déneminin en akilli insan1 olarak kabul gormiis ve bu nedenle
de Rebia tarafindan “el-Akil” olarak isimlendirilmisti.® ibn Mehdi ise, gordigii
dort akilli adam olan Malik, Siifyan, Su‘be ve Ibnii’l-Miibarek arasinda en akilli
olanin Malik oldugunu dile getirerek, “Malik’ten daha heybetli, akilli ve takvali hi¢

kimse gérmedim.” demis ve ona olan évgiisiinii dile getirmistir.!*’

Imam Malik’in giizel ahlakin1 éven Ziyad b. Yunus ise, “Allah’a yemin
ederim ki, Malik agirbashlik ve ¢ok konusmamak hususunda insanlarin en 6nde
gelenlerindendi”!® derken, Ahmed b. Hanbel ondan bahsederken, “Ben simdiye
kadar hicbir sefihle oturmadim. Bu soziin geregini Malik’ten baska yerine getiren

olmamistir... Ve alimler icinde bundan daha faziletli bir sey yoktur.” demistir.®

5. Hocalan

Imam Malik’in ¢ok sayida alimden ders aldigini belirten Ziirkani bu konuda
sOyle demistir: “Malik, dokuzyiizden fazla hocadan egitim aldi. Yetmis kisi ilimde
ehil oldugunu onaylamadan 6nce fetva vermedi.”'?° Bircok kaynakta Malik’in 300

tabiin, 600 tebeu’t-tabiin olmak iizere 900’l askin hocadan ders aldig: bilgisi yer

115 Esat Kiliger, agm, s. 28.

116 Kadi Tyaz, age,c. |, s.116.

17 ae,c. 1,5.116, 117.

"8 ae.c. I,s. 117.

M aec. I,s. 117.

120 7iirkani, Serhu’/-Muvatta, c.1, s.2.
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122 yie Medine

almaktadir.?* Malik’in hac farizas1 disinda Medine disina ¢tkmadig
disinda bir baska schirde yasamadigi da goz oniinde bulunduruldugunda ve
kendisinin hoca se¢iminde se¢ici davrandigi dikkate alindiginda bu sayinin hayli
abartil1 oldugu belirtilmektedir.1?® Diger yandan Zehebi, Malik’in kendilerinden ders
aldig1 baz1 hocalarin isimlerini, onlardan naklettigi hadis sayisi ile birlikte listelemis

ve bu listede 135 farkli alimin ismi yer almustir.®** Imam Malik, sadece

Muvatta’inda yaklasik olarak 95 hocasmdan rivayette bulunmustur.1%

Kendisinin siirekli 6grenmeye agik bir karaktere sahip olmasi, ilmi
hususlarda istisare ve miizakere etmeyi benimsemesi, ayn1 zamanda ders verdigi
kisilerden de ders almis olmasi dikkate alindiginda, kaynaklarda zikredilen
hocalarinin sayisinin fazla olmasi anlasilabilir olmaktadir. Bu rakamlardan anlasilan
odur ki Imam Malik ¢ok sayida kisinin ilminden faydalanmissa da, ancak bunlarin
sadece bir kismi1 hocasi sayilacak derecede uzun siireyle ona egitim vermis ve onun

ilmi kisiligi tizerinde etki birakmustir. Bu hocalarindan baslicalari sunlardir:

Abdurrahman ibnii Hiirmiiz el-A‘rec (6. 148/765): imam Malik ilk olarak
gen¢ yastan itibaren biiyiik tabiin alimlerinden bir tanesi olan Abdurrahman ibni
Hiirmiiz’den hadis dersleri almaya baslamistir. Ibnii Hiirmiiz’iin yaninda yaklagik
yedi yil siireyle ders alan Imam Malik, muhtemelen Kur’an’1 da bu dénem igerisinde

hifzetmistir.!?® Tbnii Hiirmiiz, hadis derslerinin yani sira fikih dersleri de vermis ve

2 Nevevi, Tehzibu'l Esmd-i ve’l-Lugat, (thk. Idaratu Tibaati’l-Muniriyye) Beyrut, ts., c. 2, s.78;
Ozel, age, XXVII, s.507; Zehebi, Siyeru A lamii'n-Niibeld, V1ll, s.48-5, Zehebi, Tezkiratu 'I-Huffaz,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts., c.l, s.154.

122 Ahmet Ozel, age, ¢. XXVII, s. 508.

123 Mehmet Emin Giizel, agt., s. 24.

124 7ehebi, Siyeru A ‘ldamii 'n-Niibeld, c.VIII, s. 49-52.

125 Adem Tiirk, agt, s. 11.

126 Ahmet Ozel, age, c. XXVII, s. 507.
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Imam Malik’in ehli heviya yazmis oldugu reddiyelerde hocasinin énemli etkisi
olmustur. Zira Imam Malik, Ibnii Hiirmiiz’den bahisle, “O ehli hevanin ihtilafa

diistiigii huhuslari en iyi bilendi.” demistir.'?’

Imam Malik’in hocas1 Ibnii Hiirmiiz’den aldig1 énemli hasletlerden bir tanesi
de “Bilmiyorum” diyebilme erdemidir. Hocasinin “Bir alim meclisinde bulunanlara
gerektiginde siginacaklari bir ilke olarak ‘bilmiyorum’ s6ziinii miras birakmalidir.”
dedigini belirten Imam Malik, kendisi de “Bilmiyorum sdzii alimin kalkanidir.”
diyerek, kendisine yoneltilen kirk sekiz sorunun otuz ikisine “Bilmiyorum” cevabi

vermistir.'%

fon Vehb, Malik’in soyle dedigini aktarmustir: “Ibnii Hiirmiiz kendisini
ornek almaya calistigim bir insandi. Az konusur, az fetva verir, ¢ok temkinli
davranirdi. Bir¢ok kez bir kimseye fetva verdikten sonra onun pesinden birisini

gonderip yeni bir fetva verdigi olurdu.”'%

Baz1 égrencilerin ibnii Hiirmiiz’e, "Biz soru sorunca cevap vermiyorsun,
Malik ve Abdiilaziz b. Ebi Seleme sorunca cevap veriyorsun.” diye sikayette
bulunduklarinda, kendilerinin her soyleneni aldiklarini, Malik ile Abdiilaziz’in
tizerinde distinip dogru bulduklarint alarak digerlerini biraktiklarini belirtmis ve
ogrenci olarak Malik’e duydugu saygi ve takdiri c¢arpict bir ifadeyle dile

getirmisgtir.1%

127 Epu Ishak es-Sirazi es-Safi’i, Tabakdtu |-fukahd, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Dariir-Raidi’l-*Arabi,
ts, 5.66.

128 7ehebi, age, c. VIII, s. 77.

129 {sa b. Mestd ez-Zevavi, Mendkibu Seyyidina Mdlik, Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiye, 1994, s.152.
130 Kadi Iyaz, age,c. |, s.134.
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Cocuk yastan itibaren ve uzun silireyle yaninda ders almis olmasi ve
kendisinden siirekli dvgiiyle bahsetmesi dikkate alindiginda, Ibnii Hiirmiiz’iin Imam

Malik tstiinde derin etkiler biraktigin1 séylemek dogru olacaktir.

Rebi’a b. Abdurrahman Ferruh el-Medeni (6. 136/754): Rebi’a b.
Abdurrahman Ferruh el-Medeni, “Rebi’atii’r-Re’y” ismiyle taninan Medine’nin
meshur fakihlerinden bir tanesidir. Cok sayida fikhi goriis serdetmesi nedeniyle bu
isimle anilmistir. Zehebi, onu tanimlarken, “Rebia, imam, hafiz, fakih, re’y sahibi ve

miictehid bir kimseydi” demistir.!3!

Rebi’a, Said b. Yezid ve Ibn Miiseyyeb ile birlikte Imam Malik’ten de

hadisler rivayet etmistir.'*?

Imam Malik’in ibnii Hiirmiiz’den sonraki ikinci hocas1 olup, fikhi
huhuslarda daha fazla etki yapmustir. Imam Malik’in bazi hiikiimleri serdetmesi
baglaminda, “Beldemizdeki ilim ehlinin goriisii...” ve “Bize gore...” gibi ifadelerle
daha ¢ok Rebi’a ve Ibnii Hiirmiiz’ii kastettigi belirtilmektedir.3® imam Malik, kiigiik
yastan itibaren ders aldigi Rebi’a’dan, fikhin yani sira hadis de 6grenmis, ancak
daha ¢ok fikhi yoniiyle ondan etkilenmis ve kendisinin akilct yoniiniin gelismesinde

onun biiyiik bir etkisi olmustur.t3

Her ne kadar da fikhi melekesinin gelismesinde ve ustliiniin sekillenmesinde

re’y taraft baskin olan bu hocasindan fazlasiyla etkilenmisse de, daha sonra

131 Zehebi, age, c.VIII, s.52.
132 Smain Khaldi, agt, s. 40.

133 g|-Halili, Ebu Ya'la El-Halil b. Abdullah b. Ahmed, el-Irsad fi Ma'rifeti Ulemai'l-Hadis, Beyrut:
Darui’l-Fikr, 1993, c.l, s.209.

134 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 26; Ahmet Ozel, age, c. XXVII, s. 507.
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kendisinin hadislerle ilgili hassasiyeti ve Rebi’a’nin selefin goriislerine muhalefeti

nedeniyle ondan uzaklastig1 da belirtilmektedir.**®

Oliimiiyle ilgili olarak, bazi kaynaklarda 136 yilinda Medine’de 6ldiigii
belirtilmekle birlikte, bazi kaynaklarda ise 142 yilinda Enbar’da o6ldigi

kaydedilmektedir.!3®

ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742): Tabiinin meshur muhaddislerden birisi
olan Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdullah b. Sihab b. El-Haris b.
Ziihri’nin hicri 58 yilinda dogdugu ve hadis ilminin ilk resmi miidevvini oldugu
belirtilmektedir. Her ne kadar da hadis ilminde biiyiik bir sohreti olsa da, fikih, tefsir
ve nesep alanlarinda da biiyiik itibar géren bir alimdir. Ziihd ve takvasinin yani sira

137

kuvvetli hafizasi ie bilinmektedir. Bir rivayete gore, hicri 124 senesinde, bir

baska rivayete gore ise hicri 125 senesinde vefat etmistir.**

Zihri hakkinda Oviicii sozler soyleyen Mekhul, “Yeryiiziinde siinneti
Ziihri’den daha iyi bilen bir adam kalmadir” derken, Leys ise, “Ibn Sihab’dan daha

kapsamli ve daha derin bilgiye sahip baska bir alim gérmedim.” demistir.**®

Imam Malik, Rebi’a’dan kazandigi rey yonii ile Ziihri’den kazandigi eser
yoniinii birlestirerek, bu iki yontemi birlikte hadis ilmine tatbik etmistir. Ziihri,

sadece eser yoniiyle degil, Arap Dili Edebiyati ve Kiiltiiriine olan hakimiyeti ile de

135 Ahmet Ozel, age, ¢. XXVII, s. 507.
136 fbnu Halfiin, age, s. 156.

137 Thnu Halfin, age, s. 194, 195.

138 Tbnu Halfiin, age, s. 185.

139 e]-Mizzi, age, ¢.XXVI, s. 436; Ibn Hacer el Askalani, Ebii’l-Fadl Sehabeddin Ahmed, TeAzib ub-
Tehzib, Beyrut: Darii'r-Risaletii'l-Alemiyye , 2014, c.1X, s.397.
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Imam Malik’i derinden etkilemis ve boylelikle Garibii’l-Kur’an ve Garibii’l-Hadis

alanlarinda s6z sahibi olmasini saglamistir.'4°

Zeyd b. Eslem (6. 136/754): Hz. Omer’in (ra) azath kélesi Eslem’in oglu
olan Ebli Usime Zeyd b. Eslem el-Adevi el-Omeri, tabiin alimlerinin &nden
gelenlerinden birisi ve Medine tefsir ekoliiniin onciilerindendir. Bu nedenle imam
Malik’in Kur’an ve tefsir anlayisinda biiyiik etkisi oldugu gibi, Imam Malik
kendisinden tefsirle ilgili gokc¢a rivayette bulunmustur. Mescid-i Nebevi’de hadis ve
fikth meclisi bulunan Zeyd b. Eslem, zayif ve giivenilir olmayan kisilerden hadis

aktarmamaya dzen gostermistir.14

Derslerinde disiplin ve ciddiyete 6zel 6nem veren Zeyd, gereksiz sorulara,
faydasiz tartismalara asla izin vermez, dersi bitirdiginde ise bos konusmalara girmez
ve kalkar giderdi. Ogrencilerinin edebine ¢ok dikkat ederdi. Bir keresinde edebe
mugayir bir sora soran égrencisini ibn ‘Aclan’a, “Git nasil soru sorulacagini 6gren,

ondan sonre gel sor!” dedigi nakledilir.}4?

Miirselleri zayif sayan Zeyd’in rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almis, Ahmed

b. Hanbel de Miisned’inde ondan gelen 200°den fazla hadise yer vermistir.*4®

Tefsir hakkinda Medine’de Muhammed b. Ka’b el-Kurezi’den (6. 108/726)
sonra en yetkin kisi kabul edilen Zeyd’in bir tefSirinin bulundugu ancak giiniimiize

bu eserin ulasmadig1 da kaydedilmektedir.'** Taberi’nin (8. 310/923) Camiii’l-

140 EI-Hqli, age, s. 85.

141 g|-Mizzi, age, ¢.X, s.15-16; Ibnu Halftin, age, s. 163; Zehebi, age, c.1, 5.133.

142 g]-Mizzi, age, ¢.X, s.16.

143 {bn Asakir, Tarihu Dimagsk (Amri), Beyrut: Darii'l-Fikri'l-Muasir, 1984, c. XIX, s.276.
144 Tbnu Halfiin, age, s. 166; el-Mizzi, age, ¢.X, s.17.
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Beyan’1**® ile Ferra el-Begavi’nin (6. 516/1122) Me alimiit-Tenzil**® adl1 eserlerinde

Zeyd’in tefsirinden yararlandiklar1 goriilmektedir.*4’

Imam Malik’in Zeyd ile ne zaman tanistig1 ve kendisinden kag yil siireyle
ders aldigina dair net bir bilgi bulunmamakla birlikte, hocas: hakkinda séyledigi “O,
Allah’tan korkan alimlerden biriydi. Beni gordiikge ferahlar, i¢i agilir ve bana
‘Allah’a karsi gelmekten sakinirsan insanlar istemese bile seni seveceklerdir’

derdi.”**® sozlerinden aralarindaki iliskinin yakinlig1 anlasiimaktadar.

Nafi¢ b. Sercis Mevla Tbn Omer (6. 117/735): Nafic b. Sercis, Abdullah b.
Omer’in azath kolesi olup, devrin ileri gelen muhaddis, fakih ve kiraat
imamlarindan Nafi‘ b. Abdurrahman’in (6. 169/785) hocasidir. ibn Sercis, Abdullah
b. Omer’in otuz yi1l hizmetinde bulunmus, kendisinden ilim dgrenmistir. Giivenilir
kisiligi nedeniyle, Ibn Omer-Nafi‘ b. Sercis-imam Malik {icliisiinden olusan hadis
senedi, en sahih hadis senedi olarak kabul gériilmiistiir.*® Imam Malik, “Nafi‘nin
Ibn Omer’den rivayet ettigini duydugum zaman, artik o hadisi baskalarindan da
duyup duymamaya énem vermezdim”**® diyerek, kendisinin bu isnada ne kadar
biiyiikk bir 6nem atfettigini ve sihhatine giivendigini ortaya koymustur. Nitekim

Imam Buhari de soyle demistir: “En sahih isnad (esahhu’l-esanid), Malik’in

145 Bkz. Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdussened Hasan Yemame, Daru Hecer, Kahire 2001, c. I, s. 63; c. Ill, s. 221, c. VI, s. 334; c.
XVII, s.279.

146 Bkz. Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Me dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemir, Daru taybe, Riyad 1989, c. |, s. 294; c. I, s. 22; c. Ill, s. 11.

147 Muhammed Fatih Kesler, “Zeyd b. Eslem”, Tiirkiye Diyanet Vakf: /silam Ansiklopedisi, Istanbul
2013, c. XLIV, s.319.

148 Epu ‘Amr Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulberr en-Nemeri el-Endiiliisi, et-Temhid limd
fi’l-Muvazttdi mine’l-me’dni ve 'l-esanid, thk. Muhammed et-Taib es-Saidi, Ribat 1971, c. I, s. 241.
149 Epu Amr Takiyiiddin Osman b. Salahiiddin (ibn Salah), Mukaddimetii /bn Salah ve mehdsinii’l-
wstilah,thk, Aise Abdurrahman (Bintu Sati), Daru’l-Me’arif, Kahire 1989, s.154.

150 g|-Mizzi, age, ¢.XXVI, s. 303; ibn Hacer, age, c.X, s.369.
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Nafi’den, onun da ibn Omer’den rivayette bulundugu isnad zinciridir. Eger bu

zincire Safii de eklenirse, artik buna altin silsile (silsiletii’z-zeheb) ad1 verilir” 1%

Imam Malik, cocuk yastan itibaren Nafi‘den ders aldigini su soziiyle dile
getirmistir: “Heniiz coguk iken yanimda bulunan baska bir ¢ocukla birlikte Nafi‘nin
kapisina varirdik. O da yanimiza gelir, oturur ve bize hadis anlatirdi”. Pek ¢ok
rivayette imam Malik’in hocasmi ¢ok sevdigi ve dglen sicaginda hocasinin evine
giderek, ilim &grenmek igin gilines altinda onun Kkapisinin o6niinde bekledigi
anlatilmistir. Yasi ilerleyip gozleri de zorlukla goriir oldugunda, Imam Malik
hocasini evinden alarak, elinden tutup onu Mescid-i Nebevi’ye gétiirmeye baslamig

ve bu arada da kendisinden hadis sormustur.'®

Imam Malik, Muvatta’inda Nafi kanaliyla gelen yaklasik 400 rivayete yer
vermis olmakla birlikte, bu rivayetlerin higbirinin Kur’an tefsiriyle dogrudan ilgili
olmadigmin alt1 ¢izilmistir.*>® Nitekim ilk miifessirlerden Miikatil b. Siileyman ve

Siifyan es-Sevri de tefsirlerinde Nafi’den gelen bir rivayet kullanmamigtir.1>

Burada kayda gecirilen bes hocast Imam Malik’in ilmi kisiliginin
olusmasinda ve hadis, fikih, tefsir alanlarinda s6z sahibi olmasinda en énemli etki
saglayan baslica hocalaridir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi kendisinin yiizlerce
hocadan ders aldig1 kaydedilmistir. Bu isimlerin disinda yine doneminin bilinen
inlii alimlerinden Ebii’z-Zinad Abdullah b. Zekvan, Eyylib es-Sahtiyani, Yahya b.

Said el-Ensari, Ebii’l-Esved Muhammed b. Abdurrahman ve Hisam b. Urve gibi

151 g|-Mizzi, age, ¢.XXVI, s. 303; Zehebi, age, c.VI, s.10; ibn Hacer, age, ¢.X, s.369.

152 Kadi Iyaz, age,c. 1, 5.132.

%% Yunus Emre Gordik, Tabiin Doneminde Onemli Bir Fakih-Miifessir: Nafi* Mevla Ibn Omer,
Balikesir Universitesi Ilahiyat Fatiiltesi Dergisi, c. 3 (1), 2017, s. 27.

1% Yunus Emre Gordiik, am, s. 31.
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isimlerin derslerine devam etmistir. Baz1 alimler onun hocalarma dair eser telif

156

etmisse de’®, bunlardan sadece Ibn Halftin’un kitab1'®® yayimlanmustir.

Imam Malik’in hoca se¢imindeki titizligine dair su sozii nakledilir: “Bu ilim
dindir; onu kimden aldigimiza dikkat edin. Su direklerin dibinde (Mescid-i
Nebevi’de), ‘Resilullah buyurdu’ diyen yetmis kisiye yetistim, fakat onlardan bir
sey almadim. Halbuki onlardan birine beytiilmal verilseydi emniyette olurdu, o
derece dogru kimselerdi. Fakat bu isin ehli degildiler. Ziihri buraya gelince onun
kapisina iisiistiik”.*®" Bu soziinden de anlasilacagi iizere Imam Malik hocalarini
tercih ederken, onlarin sadece emanet ve sadakat gibi kisisel vasiflarina dikkat

etmekle kalmamus, 6ncelikle ilmi ehliyetlerine 6nem vermistir.

6. Ogrencileri

[lim o6grenmedeki gayret ve caligkanhginin yani sira giizel ahlaki ve
takvasiyla da hocalarmin takdirini kazanan imam Malik, onlardan aldig izinle
heniiz yirmili yaslarmim bagindan itibaren Mescid-i Nebevi’de kendi ders halkalarini
olusturmus ve derslerine ¢ok biiyiik bir ilgi olmustur. Verdigi fetvalar genis halk

kitleleri tarafindan benimsenince, iinii kitalara yayilmistir.

Kendisi ders vermeye basladiginda hocalarindan ders almayi terk etmemis,

hac mevsimi basta olmak {izere buldugu her firsatta ulema ile sohbet ve

155 K adi Iyaz, age, c. I, s.200.
1% Bkz. ibn Halfan, age.

157 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-fntika fi fezailil-e immet s-selaseti /-fukuha, (nsr. Abdulfettah Ebu
Gudde), Beyrut: Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, 2010, s. 46; Kadi Iyaz, age, c. I, s.123.
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miizakerelerde bulunmay1 ihmal etmemistir. EbG Hanife, Leys b. Sa‘d, Evzai, Ebl
Yisuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani bilgi alisverisinde bulundugu alimlerden
bazilaridir. Bilhassa Seybani onun meclisine ti¢ y1l kadar devam etmis, kendisi de bu
vesileyle Irak ehlinin fikhim1 6grenme imkani bulmustur. Leys b. Sa‘d ile
birbirlerine gonderdikleri ve gesitli konular tartistiklar1 mektuplarda oldugu gibi

ulema ile yazisma yoluyla da fikir alisverisinde bulunmayz siirdiirmiistiir. >

Imam Malik’in &grencileri ve kendisinden rivayette bulunanlarla ilgili
miistakil eser te’lif eden Hatib el-Bagdadi ve Kadi Iyaz, égrencilerinin isimlerini
listelemis, el-Bagdadi 993 6grencisinden bahsederken, Kadi Iyaz ise yaklasik 1300
ogrencisi bulundugunu kaydetmistir.®®® Darekutni de Imam Malik’ten rivayette
bulunanlarla ilgili olarak bir eser kaleme almis ve bin kisinin ismini listelemistir.'®°
Ayrica Kadi Iyaz, Malik’in &grencileri ile ilgili yazilan eserleri listeleyerek, bu
eserlerden kendi listesini olusturmak icin yararlanmistir.'®® Muvatta ravileri
hakkinda “Ithafu’s-Salik bi Riivati’l-Muvattai ani’l-imam Malik” isimli eseri
kaleme alan Ibn Nasir el-Dimeski ise 79 ayri raviyi listeleyerek her biriyle ilgili

tefurrath bilgi vermistir.16?

Imam Malik’in en énemli ozelliklerinden bir tanesi de hemen hemen tim
hocalarinin kendinden ders almis olmasidir. Zira hocalarinin biiyiik gogunlugunun
zaman zaman kendisinden fetva sordugunu dile getirmistir. Bu da gostermektedir ki

belli bir olgunluk kazandiktan ve fetva vermeye basladiktan sonra, hocalariyla olan

1%% Kadi Iyaz, age,c. I, 5.64-65; Ibn Kayyim el-Cevziyye, [ ‘lamii’l-muvakki in, 1ll, 83-88; Tiirkce
terciimesi igin bkz. AUIFD, XVI (1986), s. 131-154.

159 K adi Iyaz, age,c. 1, s.254-279; Siiyiti, age, s.23-56.

160 Thn Abdiilber en-Nemeri, age, s. 45.

161 Kadi Iyaz, age,c. |, s.45-46.

162 Zevavi, age, $.50-58.
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iliskisi sadece talebe degil “talebe-muallim” olmak tizere iki yonlii hale gelmistir.
Imam Malik’ten Ebt Ca‘fer el-Manstr, Mehdi-Billah, Msa el-Hadi, HarGniirresid
ve Emin gibi Abbasi halifelerinin yami sira, Safii, Leys b. Sa‘d, Abdullah b.
Miibarek, Evzai, Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Ebl Hanife, EbG Ytusuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani gibi miictehid imamlar ve kendi hocalarindan
Rebiatiirre’y, Ibn Sihab ez-Ziihri, Yezid b. Abdullah, Hisam b. Urve, Yahya b. Said

el-Ensari ve birgok diger alim rivayette bulunmustur.1®®

Imam Malik’in ¢ok sayida dgrencisi bulunmakla birlikte, onun izinden giden
ve mezhebinin kurumsallasarak yayginlagmasini saglayan ogrencilerinin sayisi ise

siirhdir. Biz burada 6nemli 6grencileri hakkinda bilgi vermekle iktifa edecegiz:

Abdullah b. Vehb (6. 197/803): Tam adi Ebi Muhammed Abdullah b.
Vehb b. Miislim el-Fihri el-Misri olup, Imam Malik’in basta gelen talebelerindendir
ve onun goriiglerinin Misir’da yayginlagsmasina onciiliik etmistir. Fakih, sika, hafiz,
abid bir zat olan Ibn Vehb, 48 yasinda vefat edinceye kadar imam Malik’le olan

irtibatin1 kesmemistir.*%*

Hocasiyla ilgili olarak, “Hadis ilmi, isin ehli olmayanlar i¢in kaygan bir
zemindir. Sayet Malik ve Leys olmasalardi, biz kayar giderdik” demistir.’%® Diger
yandan Ibn Vaddah ise, Malik’in &grencisini alim bir kisi olmakla 6vdiigii ve ona
“Misir’m fakihi” diye hitap eden tek kisi oldugunu belirtmistir.1®® imam Malik’in

fikhi gorislerine en iyi vakif olan ve mezhebinin yayilmasinda da biiyiik bir etkisi

163 Kadi Iyaz, age,c. |, s.137; Siiyati, age, s.57.
164 Smain Khaldi, agt, s. 45.

165 K adi Tyaz, age,c. 1, s.91.

166 ae,c. 1, 5.422; Zehebi, age, c.VII, s.227.
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olan ibn Vehb, yaninda bulunmadigi zamanlarda Malik’in kendisine mektuplar
yazarak bilgisine basvurdugu bir kisidir.'®” Ulimii’l-Kur’an’a dair ilk calisma yapan

168

alimlerden birisi olmasi™°® nedeniyle arastirmamiz agisindan da énemli kisilerden

birisidir.

Abdurrahman b. Kasim (6. 151/768): Tam ismi, Abdurrahman b. el-Kasim
b. Halid b. Ciindde el-Uteki Ebt Abdullah el-Misri olup, ilerleyen yasinda
Misirlilardan Malik’in Giniinti duymus ve ona 6grenci olarak yaninda tam on yedi yil
kalmistir.1®® Abdurrahman b. Kasim, ibn Vehb’den sonra Malik’e 6grencilik yapmis
olup, onun en 6nemli talebesi sayilmaktadir. Maliki mezbebinin fikhinin tedvininde

biiyiik hizmeti gegmistir.’

Imam Nesai onunla ilgili sunlar: dile getirmistir; “Ibn Kasim sikadir ve salih
bir kimsedir. Siibhanallah, Malik’ten hadisleri ne giizel rivayet -etmistir.
Rivayetlerinin bir kelimesinde dahi ihtilaf edilmemistir. Benim nazarimda Malik’ten
Muvataa’t onun gibi rivayet eden bir kimse daha yoktur.” Kendisine, “Ya Esheb?”
diye soruldugunda ise; “Hayir, ne Esheb ne de bir baskasi onun gibi degildir. O
bambagka birisidir. Fazilette, ziihtte, giizel ve dogru rivayet etmede onun gibisi

yoktur, hadisleri de buna sahittir” diye cevap vermistir.1’*

167 fsmail Caliskan, Tefsir Usdli’niin Olusum Siirecinde Ilk Yazili Kaynaklar - fon Vehb ve
Muhasibinin Eserleri Uzerine Karsilastirmali Bir Tahlil, C.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXI1/2:55-
74, 2008, s. 57.

168 Eserleri giiniimiize kadar ulasan islami ilimlerin ilk temsilcilerinden birisi olan fbn Vehb’in tefsir
ulaliyle ilgili sayilan el-Cdmi adli eserinin son ciizii, Miklos Muranyi tarafindan tahkik edilerek
basilmistir. Bkz. ae, s. 58.

169 K adi Iyaz, age,c. 1, 5.436-438.

170 Ahmet Ozel, age. s.507.

1 Kadi Tyaz, age,c. |, 5.234-235.
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Esheb el-Kaysi (6. 204/819): Tam ad1 Ibn Davud b. Ibrahim b. el-Kiysi el-
Amiri Ebd Amr el Misri olup, aslinda adinmn “Miskin” oldugu ancak “Esheb”
lakabiyla iin kazandig1 icin boyle cagrildigi belirtilmistir.*’> imam Malik’in Misir’da

otorite kabul edilen bir diger 6grencisidir.

Ion Abdilber, Esheb’in ileri goriisli ve miictehid bir fakih oldugunu

belirtmistir.*”

Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805): Ebi Abdillah Muhammed
b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Kife’de biiylimiis, on dort yasindan sonra dort yil
EbG Hanife’nin 6grencisi olmus, daha sonra o vefat edince onun basta gelen
ogrencisi Ebt Yusuf’tan ilim Ogrenmeye devam etmistir. Kife’deki tedrisatini
tamamladiktan sonra Medine’ye giderek, ii¢ y1l boyunca Imam Malik’ten ders almis
ve Muvatta konusunda derin bilgiye sahip olmustur.”* Bu tecriibesiyle ilgili olarak
kendisi soyle soylemistir; “Malik’in kapisinda li¢ sene durdum ve ondan 700’den

fazla hadis dinledim”.1"

Pek ¢ok diger Hanefi imami gibi ehl-i hadis mensuplarinca reycilikle
suclanan es-Seybani’nin rivayetleri bir¢ok hadis kaynaginda yer almamistir. Bazi
hadisciler ona “kezzab, Cehmiyye mensubu, zayif ve hadis muhalifi” gibi elestireler
yoneltmistir. Seybani i¢cin “sadiik” diyen Ali b. Medini, Hanefiler’e karsi

A_AY

taassubuyla bilindigi halde Seybani’yi sika hadis hafizlar1 arasinda sayan

172 Smain Khaldi, agt, s. 46.
173 K adi Tyaz, age,c. 1, 5.448; el-Mizzi, age, ¢.XVII, 5.297.

174 Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
c.XXVII, Istanbul 2010, 5.38-39.

175 Zehebi, age, c.1X, s.135.



47

Darekutni'’® ve onu, “ilim ve fikih deryasi, allame, fakiha’l-lrak” sifatlariyla
tanimlayan Zehebi gibi alimlerin degerlendirmeleri dikkate alindiginda, Seybani’nin

hadis ilminde sika sayilmas1 gerekir.'”’

Zchebi, fikih alanindaki derin bilgisi ve ¢ok keskin zekasina istinaden Halife
Resid’in onu Ebfl Yusuf’un ardindan kadi olarak atadigini belirtmistir.>’® imam Safii
de kendisinden ovgiiyle bahsederek, “Istesem, Kur’an’in Muhammed b. Hasan’mn
belagat: iizere indigini, onun fesahati sayesinde soyleyebilir, iddia edebilirim”"

demistir.

Seybani her ne kadar ehl-i rey olmakla suglansa da, ehl-i hadisin merkezi
olan Medine fikhini ¢ok iyi bilmesi, pek ¢ok meshur alimin kendisinden hadis tedris
etmesi, hadis ve fikhi bir araya getirme basarisi, ¢agdaslar1 ve 6grencileri tizerinde
etkili olmus, kendi mezhebini tedvin ettigi gibi Safii ve Maliki mezheplerinin

tesekkiiliine de katki saglamistir.*8°

Kendisi de bir Muvatta ravisi olan Seybani, hazirladigi Muvatta niishasinda
Imam Malik’in tefsire dair rivayetlerini ayr1 bir bapta toplamistir.’®! Bircogu fikih
tizerine olmak tiizere ¢ok sayida eser telif eden Seybani, Hanefi fikhinin temel

kaynaklari arasinda gosterilen ve “Zahirii’r-Rivayet” diye adlandirilan kiilliyat: (el-

176 Hatib, Tarihu Bagdad, c. 11, s.181; Abdullah b. Yasuf ez-Zeylai, Nasbii 'r-rdye, byy., 1393/1973
(el-Mektebetii’l-Islamiyye), c.1, 5.408-409

177 Aydin Tas, age, s.39.
178 Zehebi, age, c.1X, s.135.
179 Zehebi, age, c.IX, s.136.

180 Mehmet Ozsenel, “Seybani, Muhammed b. Hasan- Hadisteki Yeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi /siam
Ansiklopedisi, c.XXVII, Istanbul 2010, s.42.

181 Akt. Mehmet Emin Giizel, agt, s. 29.
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Asl, el-Cami’iis-sagir, el-Cami’ii’l-kebir, es-Siyeriis-sagir, es-Siyerii’l-kebir ve ez-

Ziyadat adli eserlerden olusur) kaleme almustir.8?

Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/820): Eba Abdillih Muhammed b.
Idris b. Abbas es-Safii el-Mekki, kendi adiyla amlan Safii mezhebinin imami ve
biiyiikk bir miictehiddir. Gazze’de dogmus olmakla birlikte, iki yasinda babasini
kaybedince zorunlu olarak annesiyle birlikte Mekke’ye gog¢ etmistir.®® Maddi
imkansizliklara ragmen kendisini ilme adamis, 6zellikle Arap dili ve fikih ilminde
ilerlemistir. Cok erken yasta Muvatta’1 ezberledigi'® ve yirmi yaslarinda'®® imam
Malik’ten ders almak iizere Medine’ye gittigi belirtilmistir. Imam Safii’nin
Medine’ye gitmeden once Mekke Valisinden, Medine Valisi vasitasiyla imam
Malik’e verilmek tizere bir referans mektubu aldig1 ve bu mektubu Medine Valisine
ilettiginde, valinin bu mektubu kendisine takdim etmek lizere Malik’i yanina davet
etmekten (ayagma cagirmaktan) cekinip, Imam Safii’yi yanina alarak bizzat onun
evine gittigi belirtilmistir. Ayrica Medine Valisi ona Mekke Valisinin mektubunu
verdiginde, Imam Malik’in siddetli bir bicimde tepki gosterdigi ve “Restlullah’m
ilmi artik boyle vasitalarla m1 alinir oldu?” diyerek kendisine ¢ikistigi, Medine
Valisinin ona cevap vermekten ¢ekinmesi iizerine Imam Safii’nin ileri atilarak,

kendisini tefurratli bir bigimde tanittigi ve niyetini agikladig: belirtilmistir. Bunun

182 Aydin Tas, age, s.41.

183 gl-Beyhaki, Mendkibu es-Safii, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Darut-Turas, Misir 1970, c. 1, s. 73.

184 Kadi yaz, age,c. 1, s.383; Ibn Nasiriddin, /thafii’s-Salik bi Ruvdti’/-Muvatta ani ’l-fmam Malik,
thk. Seyyid Kesrevi Hasan, Beyrut, 1995, s. 107.

185 Zehebi, age, ¢.X, s.6.
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iizerine Imam Malik kendisine, “Ey Muhammed, Allah’tan Kork, giinahtan sakin,

zira sen yiiksek mertebe sahibi olacak bir adamsin” demistir.28®

Imam Safii, Imam Malik’ten bahsederken, onun yeryiiziinde kendisine en
¢ok giiven duydugu kimse oldugunu, Allah’1n kitabini, nasih ve mensuhu, siinneti ve
sahabe kavlini ondan daha iyi bilen bir kimsenin bulunmadigmi séylemistir.'®’ Fikih
usalii alaninda ilk istinbatta bulunan kisi olarak goriilen Safii’nin kaleme aldigi “er-
Risale” adl1 eser de fikih ustliinde yazilmis ilk kaynak olarak kabul edilmektedir.'®

Hicri 204 yilinda Misir’da vefat etmistir.

Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/849): Ebti Muhammed Yahya b. Yahya b.
Kesir el-Leysi el-Masmidi el-Kurtubi, Maliki mezhebinin magripte ve Endiiliis’te
yayginlasmasina hizmet etmis énemli bir Muvatta ravisidir. ilk énce Kurtuba’da
Imam Malik’in 6grencisi Ziyad Sebtiin’undan ders alarak, Malik’in Muvatta’1 ve
fikhi goriislerine dair bilgi ald1. Bilgisini daha ileri tasimak igin, Imam Malik’in ilk
nesil Endiliisli 6grencileri olan Ebi Osman Said b. Ebt Hind ve Yahya b. Mudar
el-Kaysi’den de ders aldi. Yine hocasi1 Sebtlin’un tesvikiyle doguya seyahat ederek,
basta Imam Malik olmak iizere pek ¢ok alimin ders halkasma katildi. Ancak hangi
tarinlerde Medine’ye gittigi ve Imam Malik’ten ne kadar siire ders aldifina dair

kesin bir bilgi yoktur.8°

18 Fahriirrazi’nin Mendkib-i Safii adli eserinden akt. Muhammed Ebd Zehra, /imam Sdfii, (gev.
Osman Keskioglu), Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlari, Ankara, 1996, s. 24-25.

187 K adi Iyaz, age,c. 1, 5.75,83.

1% Ebl’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyyati'l-a'yan fi
enbdi ebndizzamdn, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Daru Sadr, 1972, c. 1V, s. 165.

189 Ali Hakan Cavusoglu, “Yahya b. Yahya el-Leys?”, Tirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi,
c.LXI11, istanbul 2013, 5.267.
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Kaynaklarda Malik b. Enes’in fikhin1 Endiiliis’e getiren kisi olarak
Yahya’nin hocasi Sebtin’mn ismi zikredilse de, Maliki mezhebinin Endiiliis’te hizla
yayilmasi ve resmi mezhep haline gelmesi siirecinde Yahya b. Yahya’nin fetva ve
yargi alanindaki otoritesi daha belirleyici bir etken olmustur. ibn Hazm, Yahya’nin
bu siiregteki roliinii Eba Yasuf’un Hanefi mezhebinin yayilmasi siirecindeki roliine

benzetmistir.'*°

Yahya’nin Endiiliis’teki giiglii otoritesine paralel olarak, onun Muvatta
rivayeti de biiyiik ilgi gérmiis, 6nce Endiiliis ve Kuzey Afrika’da daha sonra da
biitiin IslAm beldelerinde en meshur rivayet haline gelmistir. Oyle ki Muvatta’dan
bahsedildiginde ilk akla gelen Yahya’nin rivayeti olmustur. Dogu’da Kiitiib-i
Sitte ve diger meshur hadis derlemelerinin tasnif edildigi donemde, basta Ka‘nebi
olmak {izere Yahya b. Yahya el-Minkari et-Temimi, Yahya b. Abdullah b. Biikeyr
el-Kuresi ve EbG Mus‘ab ez-Ziithri gibi Malik’in muhaddis o6grencilerinin el-
Muvatta rivayetleri tercih edilirken, Siiy(ti’nin doneminde (X./XVI. yiizy1l) ise en

meshur rivayet Yahya b. Yahya el-Leysi rivayeti olmustur.*%!

AAAAA

A

“el-Miidevvenetii’l-Kiibra” adli eseri ve Yahya’nin Muvatta rivayeti, bu mezhebin
iki temel kaynagi olma 6zelligini tasimakla birlikte, bu iki eser Maliki mezhebinin
Endiiliis ve Magrip’te yayginlasmasinda basat etkiye sahip olmustur. Bu iki isim

cagdas olmakla birlikte, gortistiiklerine dair bir bilgiye rastlanmamistir. Ancak

190 3e, 5.267-268.
191 3¢, 5.268.
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Yahya’nin Endiiliis’teki otoritesinin Sahnin tarafindan kabul edildigine dair bir

rivayet bulunmaktadir.1%2

Burada zikredilen isimlerin disinda imam Malik’in ¢ok sayida etkili
ogrencisi olmustur. Malik’in yani sira Ibnii’l-Kasim ve Esheb el-Kaysi’den ders alan
Misirli Ebi Muhammed Ibn Abdiilhakem 6nde gelen ogrencilerinden birisidir.
Mezhebin Kuzey Afrika’da yayilmasina hizmet edenler arasinda ibn Ziyad el-Abst,
Ibn Ganim el-Kadi, Behldl b. Rasid ve Ibn Ferruh ile, ibnii’l-Kasim’dan biiyiik
Olglide faydalanarak mezhep fikhini derledigi el-Esediyye adli eseriyle mezhebin
tedvininde onemli rol oynayan Esed b. Furat’1 zikretmek gerekir. Maliki mezhebini
Endiiliis’te temsil eden ogrencileri arasinda Sebtiin lakabiyla taninan Ziyad b.
Abdurrahman el-Kurtubi, Irak’ta Abdurrahman b. Mehdi, Abdullah b. Mesleme el-
Ka‘nebi, Vakidi; Sam’da Eba Miishir, Velid b. Miislim; Medine’de Ibnii’1-MAcisn,
Ma‘n b. Isa, Abdullah b. Nafi‘ es-Saig ve Mugire b. Abdurrahman el-Mahzimi

zikredilmesi gereken baslica isimlerdendir.1%

7. 1Imi Kisiligi

Imam Malik’in kiiciik yaslarda basglayan ilmi yolculugu émriiniin sonlarina
kadar devam etmis, doneminin pek ¢ok degerli alimininden ders almistir. Kii¢iik
yasta onemli bir ilim merkezi olan Medine’ye yerlesmis olmasi, onun ilim tahsili
acisindan biiylik bir fayda saglamistir. Kiiglik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis

oldugu belirtilmektedir. Tabiinden ders alma imkani bulmus, tebeu’t-tabiinden de

192 Kadi Iyaz, age,c. 1V, s.112.
193 Ahmet Ozel, age. s.507.
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cok sayida hocas1 olmustur. Ug yiiz kadar tabiinden hocasindan, alt1 yiiz kadar da
tebeu’t-tabiinden hocasindan hadis 06grendigi sOylenir. Erken yasta yetkinlik
kazanmasi Sonucu yirmili yaslardan itibaren fetva vermeye basladigi ve Mescid-i
Nebevi’de kendi ders halklarmi olusturdugu bilinmektedir. Ilmi hayatiyla ilgili en
dikkat ¢ceken noktalardan bir tanesi de yukarida da izah edildigi gibi hemen hemen
tiim hocalarmin kendisinden ders almis olmasidir. Bu da gdstermektedir ki Imam
Malik, kendisini erken yasta yetistirmeyi basarmis ve bu nedenle de hocalar1 da

onun ilminden istifade etme talebinde bulunmustur.

Hadis konusunda biiyiik bir ehliyete ve birikime sahip olan Imam Malik’in
sahih rivayetlerinin bir hiiccet sayildigi hususunda alimler ittifak etmistir. Kur’an
tefsiri hususunda derin bilgisi olup, ayetlerden ¢ikarim yaparak pek ¢ok fikhi
hususta fetva vermistir. Muvatta, hadis ve fikih alaninda tiim zamanlarin en muteber
eserlerinden birisi kabul edilmektedir. Imam Zeyd’in kaleme aldig1 “El-Mecmd”

istisna tutularsa, bilinen ilk fikih kitabi Muvatta’dir.*%*

Onun yiiz bin kadar hadis ezberledigi kaynaklarda yer almigsa da bunlardan
¢ok azini nakletmeyi tercih etmistir. Fetva vermede oldugu gibi hadis rivayet etmede
de son derece titiz davranmis ve bu konuda titizlik gostermeyenleri ise sert bir dille
elestirmistir. Oldiigiinde evinde sandiklar dolusu hadis yazili oldugu anlasilmis
ancak bunlar1 rivayet etme geregi duymamistir. Muvatta, hadis konusunda ilk tasnif
calismas1 olarak kabul edildigi gibi, biitiin hadis otoriteleri onu “hafiz, hiiccet,
imam, emirii’l-mi’minin fi’l-hadis” gibi sifatlarla isimlendirmistir. Onun ilmi

titizligi nedeniyle bazi muhaddisler onun miirsellerini miisned hadis derecesinde

194 Esat Kuliger, agm, s. 26.
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kabul etmistir.'®® Ibn-i Haldin sahibe ve tabiinden sonra gelen en 6nemli alimin
Imam Malik oldugunun altm ¢izerek, ondan sonra da onun dgrencileri olan imam
Safii, ibn-i Vehb, Ibn-i Biikeyr, Kanebi ve Muhammed bin Hasan’in isimlerinin
zikredilmesini gerektigini belirtmistir. Zira onlar Hicaz kanadinin temsilcileri olarak
onlardan gelen hadislerin hem senetleri ve sahihlikleri en tist derecededir hem de

ravilerin adalet ve zabt sahibi olmasi noktasinda ¢ok siki sartlari vardir.*%

Imam Malik, hadis ravilerinde aranacak sartlar1 da ilk kez ortaya koyarak,
cerh ve ta’dil ilminin yolunu agmustir. Dort kisiden ilim alinmayacagini dile
getirmistir. Bunlar; sefahat ehli, bid‘at ehli, peygambere yalan isnad etmese bile
insanlarin sozlerine yalan katan kimse, fazilet ve saldh sahibi olmakla birlikte

yasliligindan dolay1 ne dedigini bilemez, lafi karistirir durumda olan kisilerdir. 1%

Meshur hadis alimlerinden olan Abdurrahman b. Mehdi, Imam Malik’in hem
hadis hem siinnet alaninda otorite oldugunu beyan ederek séyle demistir: “Siifyan
es-Sevri, hadis konusunda imamdir, siinnet konusunda degil; Evzai, siinnet
konusunda imamdir, hadis konusunda degil; Malik hem hadis hem de siinnette
imamdir”.1®® Dutton, hadis ve siinnette imam olmanin anlamini sdyle izah etmistir:
“Malik’in ilk olarak hadislerin normatif degerini belirleyebilecegi konteksi bildigini;
ikinci olarak bu hadislerden ortaya ¢ikan (fakat bu hadislerle zorunlu olarak
ortiismeyen) meselelerle ilgili seleflerinin fikirlerini bildigini ve tgiincii olarak bu
temel/birincil malzemeden kendine ait ikincil hiikiimleri nasil ¢ikarmas: gerektigini

bildigini ifade eder. Yani o, dinin fikhina ve onun normatif formuna (siinnete)

195 Kadi Tyaz, age,c. |, s.136.

19 pn-i Haldan, Mukaddime, cev. Halil Kendir, istanbul: Yeni Safak, 2004, c. 11, s. 618.
197 bn Abdiilber en-Nemeri, age, s. 46

1% Ebu Nuaym, age, c¢. VI, s. 332; Kadi lyaz, age, c. |, s. 132.
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sahiptir. Boyle bir fikh, yani anlama olmaksizin hadisler bir bilgi ve aydinlanma
kaynagi olmaktan ziyade kolayca yanlisa sevketmenin ve hatanin kaynagi
olabilir.”**® Nitekim bu nedenle ibn Vehb ise; “Hadis bilen, fakat fikihta bir imama
sahip olmayan kimse dalalettedir; eger Allah Malik ve Leys’le bizi kurtarmasaydi,

sapitanlardan olurduk” demistir.?%

Ibn Abdilberr, hicri birinci ve ikinci yiizyillarda alimlerin hakkinda nas
bulunmayan hususlarda re’y ile ictihadda bulunduklarini dile getirerek, bunlardan
birisinin de Imam Malik oldugunu belirtmistir.?" imam Malik Muvatta’inda pek
¢ok yerde re’y kelimesini ve tiirevlerini kullanmigtir. Hocas1 Rebi’a b. Abdurrahman
re’ye siklikla bagvurdugu igin “Rebi’atii’r-Re’y” lakabiyla anilmistir. Rebia, onun
fikhi birikiminin olusmasinda 6nemli bir rol tstlenmistir. Bir diger hocas1 Ebii’l-
Esved’e Medine’de Rebia’dan sonra re’y ehlinin kim oldugu soruldugunda, “Malik”
diye cevap verdigi?®?, ibn Riisd’iin de Malik’i re’y ve kiyasta “emirii’l-mii’'minin”
olarak nitelendirdigi nakledilmektedir.2® ibn Kuteybe?®* ve Ahmed b. Hanbel?®® de
Imam Malik’i re’y ehli arasinda saymuslardir. Diger yandan Sehristani ise Imam
Malik’in de Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis ehli, Ebt Hanife ve 6grencilerinin

ise re’y ehli sayilmasinin daha isabetli bir yaklasim olacagini kaydetmistir.2% ibn

Haldln da Sehristani’ye benzer bir tasnif yaparak Irak ehlinin re’yci, Hicaz ehlinin

19 Yasin Dutton, Siinnet, Hadis ve Medine Ameli, (¢ev.) Yavuz Koktas, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 2(4): 195-213, 2002, s. 198.

20 Thn Ebi Zeyd, Kitabu’I-Cami’, Beyrut, 1982, s. 1219. Akt. Dutton, am, s.198.

201 ipn Abdilberr en-Nemeri, Cami'u beyani’/-im, (nsr. Abdurrahman M. Osman), Medine
1388/1968, c. Il, s.76-77.

202 gg, c. 1, 5.59.

203 Emin el-Huli, age, s. 347.

204 hn Kuteybe, age, s. 494-498.

205 Nevevi, Serhu Miislim, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2004, c.1, s. 243-244.
206 Sehristani, el-Milel (Ton Hazm, el-Fasl iginde), Beyrut, 1971, c. Il, 5.45-46.
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hadisgi oldugunu, bunlardan ilkinin imamiin EbG Hanife, ikincisinin imaminin ise
Malik oldugunu belirtmistir.?%’

Imam Malik, ilmi hayatimin siyasetin golgesinde kalmamasma 6zel énem
gostermis, ilmin ve alimin sayginligin1 korumak i¢in gerektiginde halifenin ayagina
gitmeyi reddetmeyi bilmistir. Ahmet Ozel, Imam Malik’in yéneticilerle kurdugu

dengeli iliskiyi soyle 6zetlemektedir:?%

Gerek Emeviler gerek Abbasiler zamaninda halifeler ve valilerle iyi
iligskiler kuran Malik bunu onlara hakki ve dogruyu tavsiye etmenin bir
vesilesi olarak gormiis, sahsi goériismelerinde ve mektuplarla onlart
irsada calismustir. Devlet adamlariyla sikga goriismesi tenkit konusu
edildiginde bunu bilerek yaptigini, boylece onlarin layik olmayan
kisilerle istisarede bulunmasini o6nlemeye c¢alistigini  sOylemistir.
Bilhassa hac miinasebetiyle Medine’ye gelen halifeler ona biiyiik saygi
gosterir ve Kendilerine 6giit vermesini isterlerdi. Halifeler kendisinden
hadis dinledikleri gibi ders almalar1 igin ¢ocuklarin1 da ona
gondermiglerdir. Hadis dinlemek veya c¢ocuklarma ders aldirmak igin
onu davet eden halifelerin isteklerini kabul etmemis, ilmin kimsenin
ayagina gidemeyecegini, ilme gidilmesi gerektigini belirtmistir.

Yine bu dengeli iligkinin bir yansimasi olarak, higbir zaman mahkemelerin
verdigi kararlarla ilgili goriis belirtmemis, bu kararlari elestirerek idarenin otoritesini

tahkir ve tazyif edecek bir ortamin olusmasina mahal vermemistir.2%°

Ozel, ayrica Imam Malik’in sorunlu goriilen ydneticilerle agiktan bir
miicadeleye girismenin ve muhalefet etmenin fitne doguracagi endisesini tasidigini

ve bu konuda da mutedil bir tavir benimsedigini belirtmektedir:21°

207 fbn Haldin, age, c.111, 5.1046-1049.
208 Ahmet Ozel, age. .508.

209 Kadi Iyaz, age, c. 1, 5.184.

210 Ahmet Ozel, age. s.507-508.
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Gayri mesrl veya adaletsiz goriilen bir yonetime Karsi ¢ikilirken daha
biiylik zararlara yol a¢gmanin dogurdugu tedirginlik yaninda karst
cikanlarin digerlerinden farkli olup olmayacagina dair tereddiitler,
donemindeki birgok biiyiik alim gibi Malik’in de isyan1 hos
karsilamayip devlet adamlarmma hakki tavsiye etme yolunu tutmasinin
baslica sebebi olmustur. Gerek bu tavri gerekse halk ve yoneticiler
katindaki itibart dolayistyla dogacak yankilardan oOtiri hilafet
konusunda agikea fikir beyan etmedigi goriilmektedir.

Derslerinde baski altinda bosama ile ilgili hiikiimlerin gegersiz olacagina
dair hadisi rivayet etmekle, onun Halife Mansur’a biatin gegersiz oldugunu ima
ettigi ve halki Muhammed en-Nefsiizzekiyye’ye biat etmeye tesvik ettigi yoniindeki
iddialar nedeniyle, 146 yilinda (m. 763) Medine valisinin emriyle kirbaglanarak
cezalandirilmis ve bu esnada omzu sakatlanmistir. Bu iddialara itibar etmeyen
Halife Mansur, hac ziyareti i¢in Medine’ye gittiginde kendisini ziyaret ederek,

ondan 6ziir dilemis ve gonliinii almistir.?*

Halife Mansur, imam Malik’ten rivayet ettigi hadisleri derleyerek bir kitap
haline getirmesini ve bu kitabi tiim sehirlere gondererek onunla amel edilmesini
emretmek istedigini dile getirmis?'?, ancak Malik bu talebi redderek, her alimin
kendisine ulasan stinnet bilgisi ve ¢evresindeki sartlara uygun olarak farkli gorisleri
olabilecegini ve onlar1 izleyen halkin da bu goriislere ittiba etmelerinin dogru
olacagim ortaya koymustur.?® Mansur’dan sonra Mehdi ve Haraniirresid’in de
benzeri taleplerde bulundugu ancak Imam Malik’in onlar1 da geri g¢evirdigi
nakledilmistir.?** Bu tavirla imam Malik sadece yoneticilerle arasina dengeli bir

mesafe koymakla kalmamis, ayn1 zamanda halkin ve alimlerin hiir iradelerine olan

211 e, 5.508.

212 1hn Abdilberr en-Nemeri, age, s. 80-81.

213 Ahmet Ozel, age. .508.

214 Tbn Abdiilber en-Nemeri, age, s. 80; Siiyiti, age, s.71.
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saygisini da disa vurmustur. Iktidardan alacag: giicle sadece kendi ilmini ve sahsini

one ¢ikarmak suretiyle baskalarinin iradesini yok sayma yoluna gitmemistir.

Imam Malik’in ilme olan diiskiinliigii kendisinin anlattig1 bir hikayede
carpici bir bigimde dile getirilmistir. Bir bayram giinii hocasi ez-Ziihri’yi bos bulma
umuduyla evine gitmis, hocasi kendisine “Bu bayram giiniinde burada ne ariyorsun?
A¢ musin?” diye sordugunda, “Yemek istemiyorum, hadis 6grenmeye geldim”
demistir.?!® Yine bir baska rivayette de birkag sandik kitabin1 kaybetmesinin
ardindan, “Keske onlarin yerine malimi ve ailemi kaybetseydim” dedigi

nakledilmistir.?*®

[lme ve ilim tahsiline biiyiik 5nem veren, bu nedenle ilmin ve alimin tahfif
edilmemesine dzel bir dikkat gosteren Imam Malik, ilmi calismalar: esnasinda da bu
ozen ve dikkatini yansitmistir. Hadis derslerinden once yikanarak temizlendigi, sag1
ve sakalimi taradigi, giizel koku siirdiigii ve ders odasini tiitsiiledigi nakledilmekle
birlikte?!”, yaz1 yazarken de ayakta durmay: saygisizlik kabul ettigi?'® belirtilmistir.
Bir bagka rivayette de hadis dersi esnasinda akrep tarafindan defalarca sokulmasina

ragmen dersi bolmedigi aktariimigtir.?°

Imam Malik, kendisinden bir fetva soruldugunda hemen cevap vermek
yerine uzun siire konuyla ilgili arastirma yapar, diisiiniir, degerlendirir ve daha sonra
cevap verirdi. Bu konudaki titizligine dair en énemli talebelerinden bir tanesi olan

Ibnii’l-Kasim onun sdyle dedigini nakleder: “Bir mesele hakkinda on kiisiir yildan

215 Kadi Tyaz, age, c. 1, s.130.

216 ae, c. |, 5.137.

27 el-Mizzi, Tehzib, c. XXIV, s. 110-111.
218 Kadi Iyaz, age, c. 1, 5.136.

219 fbn Ferhfin, age, c.l, s.69.
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beri diisinmekteyim, heniiz kesin bir goriise varamadim”.?? Hiikiim verme
konusunda ¢ok titiz ve dikkatli davranan imam Malik, fikhi bir hususla ilgili olarak
kesin bir bilgisi olmadig1 durumlarda helal veya haram diye hiikiim vermek yerine,
“bu daha giizeldir, bunda bir beis yoktur, ben bundan hoslanmam, zannimizca

boyledir, kesin olarak bilmeyiz...” gibi esnek ifadeler kullanmayi tercih etmistir.??*

Ibn Vehb, ilme verdigi 6nemde liyakati de temel bir ilke olarak énde tutan
Imam Malik’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Bu beldede kendileriyle beraber
yagmur duasina ciksan dualar1 kabul edilerek yagmur yagmasina vesile olacak
insanlar gordiim. Bu kisiler birgok ilim ve hadis dinlemistir. Ama ben onlarin
hicbirinden hadis almadim... Ciinkii bu ilmin Allah’tan korkmakla birlikte yaptig
isin hakkini veren, agzindan ¢ikan seylerin yarin nereye ulasacagini bilen kimselere
ihtiyac1 vardir. itkan ve marifet sahibi olmayan kimsenin ilme faydas1 yoktur ve o ne
hiiccettir ne de ondan rivayet alinir”.??? Bu sézlerinden de anlasilacag iizere imam
Malik, ilmi hususlarda liyakati ve ehliyeti oncelikli olarak goz oniinde tutmustur.
Yine ibn Vehb, imam Malik’in fetva verme hususundaki hassasiyetini dile getirerek,
bu konuda onun hocasi Ibn Hiirmiiz’ii érnek aldigini ve birgok kez hocasinin bir
kimseye fetva verdikten sonra fetvasini degistirdigini ve onun pesinden birisini

gonderip kendisine yeni fetvasii ulastirdigini dile getirmistir.??

Imam Malik’in en &nemli 6zelliklerinden bir tanesi de ilmiyle Amil bir
kimse olmasidir. Abdullah b. Bukeyr, onun soyle dedigini aktarmistir: “Higbir

alimle oturmadim ki meclisinden donerken ondan isittigim biitin hadisleri

20 Kadi Tyaz, age, c. 1, s.144.
221 Ahmet Ozel, age. s.509.
222 Kadi Iyaz, age, c. 1, 5.123.
223 Zevavi, age, s.152.
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ezberlemis olmayayim. Hi¢bir alimin meclisine de, ondan isittigim hadislerle amel
etmeden donmedim.”?** Bu rivayet de agik¢a ortaya koymaktadir ki Imam Malik
ilmi birikimini 6nce kendi yasaminda tatbik etmeye ve ardindan baskalarina
ogretmeye Ozellikle 6nem gostermis ve yapmadigi seyi soylemekten hassasiyetle

imtina etmistir.

Imam Malik’in ilim konusundaki hassasiyet ve ciddiyetinin yani sira
tevazusu da dile getirilmelidir. O, ilmi konularda mutlak bilgiye sahip olmadiginda
“Bilmiyorum” diyebilme erdemini gostermistir. Yukarida da belirtildigi {izere,
Imam Malik hocasi Ibn Hiirmiiz’den miilhem, “Bilmiyorum sozii alimin kalkanidir”
diyerek, bu diisturu temel bir ilke olarak benimsemis ve kendisine yoneltilen kirk
sekiz sorunun otuz ikisine “Bilmiyorum” cevabi vermistir.??® Cevresindekilere
kendisinin de bir insan oldugunu ve hata yapabilecegini hatirlatarak, verdigi
hiikiimlerin Kur’an ve Hadis ile karsilastirilmasini ve bir nakiza olmasi halinde bu

hiikiimlerin terk edilmesini istemistir.??®

8. Eserleri

Imam Malik’e isnad edilen ¢ok sayida eser bulunmaktadir. Ancak bu
eserlerin bizzat kendisi tarafindan mi1 yoksa &grencileri tarafindan m1 yazildigi

hususu ihtilafli olmakla birlikte, baz1 eserlerin ona nispet edilmesi hususunda da

224 ibn Nasiriddin, age, s. 44.
225 Zehebi, age, c. VIII, s. 77.
26 K adi Tyaz, age, c. 1, .147.
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stipheler bulunmaktadir. Diger yandan onun eserlerini konu edinen ¢esitli kitaplar

kaleme alinarak, bu ihtilafli bahisler detayli bir bi¢imde tartisilmistir.

Kadi Iyaz, Imam Malik’ten nakledilmis pek ¢ok kiymetli goriis oldugunu
dile getirmekle beraber, sahih senedle nakledilen ve farkli ilim dallarina ait olan bazi
goriislerinin fazla duyulmadigini ve meshur olmadigini belirtmistir. Ciinkii Malik
agirlikli olarak dikkatini ve emegini Muvatta {izerinde Yyogunlastirmis, onu
diizenleme ve tasnif etme isiyle ugrasmis ve diger diistincelerini ihtiva eden
eserlerini rivayet etmek icin fazla zaman ayirmamistir. Muvatta haricindeki eserleri,
genelde bizzat risale gonderdigi kisilerin veya ona soran &grencilerinin aldiklar
cevaplarla ilgili kaleme aldiklar1 eserlerdir.??’ Bu nedenle imam Malik’in miifessir
yoniinii ortaya koymak i¢in bagvurulacak yegane eseri Muvatta olmakla birlikte,
ikincil kaynaklar ise onun O6grencileri ve daha sonraki alimlerin ona ithafen

derledikleri rivayetlerdir.

Imam Malik’e ait oldugu kesin olarak bilinen ve ona isnad edilen baslica

eserler sunlardir:

1. Muvatta

Imam Malik’in en bilinen eseri olan Muvatta, bir hadis ve fikih kitab1 olarak
kabul edilmekle birlikte, ayetlerin ¢esitli hiikiimler istinbat edilmek {izere
yorumlanmasi itibariyle ilk dénem tefsiri agisindan da 6nemli bir degere sahiptir.
Arastirmamizin temel amaci da Muvatta’in bu degerini ortaya cikaracak bulgular

tartismaktir. Bu hususa dair teferruatli malumata ikinci boliimde yer verilecektir.

227 ge, c. 1, s. 204.
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2. Risdletiin fi’l-Kader ve’r-Red ale’l-Kaderiyye

Imam Malik’in kaleme aldig1 ¢ok sayida risale bulunmaktadir. Bunlardan en
meshuru Kaderiyye mezhebine reddiye maksatli olarak kaleme aldig1 ve ibn Vehb’e
goderdigi “Riséletiin fi’l-Kader ve’r-Red ale’l-Kaderiyye” baslikli kelama dair olan
risalesidir. Kadi Iyaz, bu risalenin onun konuya olan derin hakimiyetini ortaya
koydugu gibi, hocalarmin bir ¢cogunun Malik’e ulasan muttasil senedlerle bu riséleyi
tahdis ettirdigini belirtmis ve Ibn Vehb’e ulasan isnad: zikrederek, “Bu sahih bir
senedir, ricali meshurdur ve hepsi sikadir” demistir.??® Bu eser, Imam Malik’in

tefsirinde kelami yorumlari aydinlatmak agisindan 6nem tagimaktadir.

3. Kitabiin fin-Niiciim ve Hisabi Medariz Zaman ve Mendzili’l-Kamer

Yildizlar, zamanin hesaplanmasi, ayin yoriingeleri gibi astronomi konularini
iceren bu eser, alanda iiretilen pek ¢ok diger esere de kaynaklik etmistir. Eserin
giinlimiize ulagmig bir niishasi bulunmamakla birlikte, Ebt Ahmed Abdullah b.
Mesrir el-Karavi yazdigi astronomi kitabinda bu eseri ana kaynak olarak kullanmis
ve bagliklar1 da buna gore tanzim etmistir. Eba Abdillah el-Muayti, “Kitab-u Akval-
i Malik” baglikli eserinde bu kitabin tamamina yer vermistir. Yine Eba Amr el-

Mekkevi de “el-Cami” adli eserinde bu kitabin tamamini alintilamistir.?2°

Kadi 1yaz?° ve Zehebi®!, bu eserin Malik’e isnadinin sahih oldugunu
belirtmislerdir. Ancak Kadi Iyaz’in kendisi dahil Imam Malik’in biyografisini ele

alan eserlerde onun astronomiye ilgisine dair herhangi bir bilgi bulunmamasi, eserin

28 Kadi Tyaz, age, c. 1, s. 204.
229 gmain Khaldi, agt, s. 55.
20 Kadi Iyaz, age, c. |, s. 205.
231 Zehebi, age, c.VIII, s.95.
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ona isnad edilmesini siipheli hale getirmektedir.?®> Bu eser imam Malik’in tefsirde

ilmi yorumlara dair yaklasimini ortaya koymak agisindan 6nem tasimaktadir.

4. Risdletiin fi’l-Akdiyye

10 ciizden meydana gelen bu eser kadilara hitaben yazilmis olan risalelerden
ibaret olup, Kadi Iyaz senedini zikrederek sahih oldugunu dile getirmistir.?*®
Kandehlevi ise bu risalenin, Abdullah b. Celil tarafindan rivayet edildigini

sOylemistir.?34

5. Risdletiin ild Ebi Gassan fi’l-Fetva

Olduk¢a meshur olan bu risale, Ebt Gassan Muhammed b. Mutarrif’a
gonderilmek tizere kaleme alinmis, fetva ile ilgili bir risaledir. Medine ehlinin
biiyiiklerinden olan ve sika kabul edilen Mutarrif ve onunla birlikte Halid b. Nezzar

bu risaleyi Imam Malik’e ulasan bir senedle aktarmislardir.?®

6. Kitabu’l-Miicdlesat

Ibn Vehb’in hocasidan duydugu hadis, sahabe ve tabiin sézlerinin yani sira,
ahlaka dair konular1 da igeren bu eser bir ciltten miitesekkildir.?*® Kandehlevi, aym
eserin dort ciiz seklinde Muhammed b. Ibrahim’den de rivayet edildigini dile

getirmistir.23’

232 Mehmet Emin Giizel, agt., s. 33.

233 Kadi Iyaz, age, c. 1, s. 205.

23 Muhammed Zekeriya b. Yahya el-Kandehlevi, Evcezii’l-Mesdlik ila Muvattai Malik, Beyrut:
Dariil Kiittibi’l-IImiyye, 2010, c. I, s. 28.

285 Kadi Tyaz, age, c. 1, s. 205.

2% Suyiti, age, s. 83.

237 Kandehlevi, age, c. 1, s. 29.
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7. Risdle ila Harun’ur-Resid

Halife Harun Resid’e yazilmis olan bu meshur risdle, vaaz ve nasihatleri
icermektedir. Risalenin farkli senedlerini inceleyen Kadi iyaz, bu risilenin imam
Malik’e isnadmi siipheli buldugunu belirtmektedir: “Ismail el-KAadi, el-Ebheri, Eba
Muhammed b. Ebi Zeyd gibi bazi1 hocalarimiz bu risdlenin sahih olmadigini,
senedinin zayif oldugunu, iginde bilmedikleri hadisler oldugunu séylemislerdir. El-
Ebheri ayrica bu hadislerin Imam Malik’in ustliine aykiri oldugunu tespit etmistir.
Hocalarimiz, bu risdlede Malik’in gorislerine uymayan seyler oldugunu

belirtmislerdir”.?*

Esbag b. el-Ferec?® ve Zehebi?®® de bu risilenin Malik’e ait olmadigini
sOylemislerdir. El-Ferec iddiasini ileri tasimis ve risalenin Malik’e ait olmadigi

hususunda yemin etmistir.

8. Risdle ilel-Leys fi Icma’i Ehli’I-Medine

Imam Malik’in Leys b. Sa’d’a hitaben Medine ehlinin icmainin énemine dair
gonderdigi risaledir. Kadi Iyaz, bu risaleyi ve Leys b. Sa’d’in buna yazdig1 cevabi

Tertibii 'I-Meddrik isimli eserinde nakletmistir.?4*

9. Kitdbu’s-Sirr

Kadi Iyaz, ibn Kasim rivayetlerinden olan bu eserin, Iimam Malik’ten icazetli

senedini aktarmistir.?*?> Ibn Hacer, bu esere dair sunlari kaydetmistir: “Haris b.

238 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 205-206.

239 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 206; Kandehlevi, age, c. 1, s. 28.
240 Zehebid, age, c.VIII, s. 89.

21 Kadi Tyaz, age, c. 1, s. 41-44.
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Miskin’in  Abdurrahman b. el-Kasim’dan, onun da Malik’ten rivayet ettikleri
Kitabu’s-Sirr’1n latif ve giizel bir niishasina rastladim. Halifelere dair pek ¢ok bilgi
icermekle beraber, pek bilinmeyen nadir konular1 da icermektedir. Bu ozelligi
nedeniyle Kitabu’s-Sirr adin1 almistir”.24® Ancak Halili ise ibn Kasim’in Malik’ten
rivayet ettiklerinin dogru olmadigin1 ve bunlarin arasinda Malik’in soylemis

olmasmin miimkiin olmadig1 seylerin bulundugunu belirtmistir.?**

10. Kitabii’l-Menasik

Ziihri, bu eserin Malik’in en o6nemli eserlerinden birisi oldugunu ve
menasikle ilgili hiikiimleri icerdigini kaydetmistir.2*> Ancak alimlerin ¢ogunlugu bu

eserin Malik’e isnadini sorunlu bulmustur.

11. Tefsiru Garibii’l-Kur’an li Malik b. Enes

Imam Malik’e isnad edilen ve giiniimiize ulasmayan bir tefsir eseri
bulundugundan bahsedilmektedir. Bu esere dair genis bilgiye ikinci boliimde yer

verilecektir.

9. Ogrencilerinin Eserleri

Diger yandan bizzat imam Malik tarafindan kaleme almmmamakla beraber,

ogrencilerinin ondan duyduklar1 ve dgrendiklerinden hareketle kaleme aldiklar1 ¢ok

242 ge, c. 1, s. 205.

243 fbn Hacer el-Askalani, Telhisu’I-Haber, thk. Muhammed es-Sani b. Omer b. Musa Riyad: Daru
Edvai's-Selef, 2007, c. 3, s. 83.

24 Halili, age, c. 1, s. 405-406.
245 Kandehlevi, age, c. 1, s. 28.
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sayida eser bulunmaktadir. Bu nedenle bazen eserin bizzat imam Malik’e mi yoksa
bir 6grencisine mi isnad edilmesi gerektigi tartismali olmustur. Onun ¢ok sayida
ogrencisinin bulundugu dikkate alindiginda, bu tiir eserlerin de sayisiin fazla
olmasi sasirtict olmamalidir. Bu eserlerin birgogu Muvatta serhi niteliginde kaleme
almmis ve Maliki mezhebinin de temel kaynaklar1 arasma girmistir. imam Malik’e
isnadi dogru olmamakla beraber, basta gelen Ogrenci ve arkadaslarinin ondan
duyduklar1 ve 6grendikleri neticesinde kaleme aldiklar1 ve Maliki mezhebinin de

temel basvuru kaynaklari arasinda kabul edilen baslica eserler sunlardir:

1. el-Miidevvenetii’l-Kiibrd

Maliki mezhebine dair en Onemli eserlerden bir tanesidir. Eser, Sahnin
lakabli Kayrevan kadist EbG Said Abdusselam b. Habib b. Hasan el-Himsi’nin
derledigi meselelerden olusmaktadir. Esed b. el-Furat’in Ibn Kasim’a sordugu
sorulara cevaben Imam Malik’in, Ibn Kasim’mn ve Malik’in diger 6grencilerine ait
olan sozlerden olusan cevaplarini almis ve Sahn(n ise bu sozleri el-Furat’tan
dinlemis ve kayda gegirmeden &énce tekrar Ibn Kasim’a arz ederek, onun yaptigi
diizeltmelerin ardindan gerekli tasnif ve diizenlemeyi yapmistir. Ancak Sahnln, bazi
konularda sahabe ve tabiin sozlerini delil gostermeye gerek duymaksizin tamamiyla
re’ye dayali hiikiimler de vermistir. Daha sonralari Sahnin’un bazi goriislerinde
degisme oldugu ve delili olmayan hiikiimlerinden vazgectigi belirtilmis, ancak

Miidevvene’yi gdzden gegiremeden vefat etmistir.24®

Sahnin’un ders halkalarinda uzun yillar okutulan bu eserin {inii, heniiz

onun saghgmda Endiiliis’e kadar uzanmistir. Ugiincii asrin sonuna kadar bu eser

246 Zehebi, age, c. VII, s. 68.
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Magrip, Endiiliis ve Sicilya’daki Malikilerin biitiin fikhi faaliyetlerinde esas kabul
ettikleri bir kaynaga doniismiistiir. Besinci asirda ise bu eser Misir Malikilerinin
arasinda yayginlik kazanmis ve temel fikhi kaynak haline gelmistir. ilk drnekleri
Sahnan’un 6grencilerine ait olmakla birlikte sayisi altmis1 gecen Miidevvene serhi

kaleme almmustir.?*’

Zehebi, Imam Malik’in &grencilerinin ondan aktardiklar fetvalar, goriisler
ve hiikiimlerin yer aldigi en 6nemli eserlerin el-Miidevvene ve el-Viziha oldugunu

kaydetmistir.24

2. el-Esediyye

Bu eserin yazari olan EbG Abdillah Esed b. el-Furat b. Sinan el-Kayrevani
(6. 213/828), hem Hanefi hem de Maliki mezhebini yakindan bilen alimlerdendir.
Magrip’te, Irak’ta, Misir’da hem Hanefi okulunun hem de Maliki okulunun 6nde
gelen alimleriyle birlikte olmustur. Ozellikle Ibnii’l-Kasim’dan hem Malik hem de
kendisinin ictihadlarini alarak, bunlar1 altmis Kitap halinde derleyerek el-Esediyye
isimli meshur eserini ortaya ¢ikardi. Daha sonra Kayrevan’a dénen Esed, bu eseriyle
cok kisa bir siirede iin kazandi. Ancak ehl-i hadis ekoliinii izleyen bazi Maliki
ulemanin Sert elestirilerine maruz kaldi ve ona ragmen Sahntn el-Esediyye’nin bir
niishasin1 ele gecirerek, bunu tekrar Ibnii’l-Kasim’a arzetmis, boylelikle gerekli
tavzih, tashih ve diizenlemeleri yapmasini temin etmistir. ibnii’l-Kasim, Esed’e bir
mektup yazararak kendi niishasin1 Sahntin’un ona iletecegi diizeltilmis niisha ile

karsilastirarak gerekli diizeltmeleri yapmasini istemisse de, Esed eserinde diizeltme

247 Ali Hakan Cavusoglu, “el-Miidevvenetii’l-Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
¢.XXXI, Istanbul 2006, s.471.

248 Zehebi, age, c. VII, s. 68.
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yapmayi kabul etmemistir. Boylelikle Sahnin, yukarida da belirtildigi tizere bu

diizeltilmis niishayi tasnif derek ve gelistirerek, el-Miidevvene’yi telif etmistir.4

3. el-Véaziha fi’s-Siinen ve’l-Fikh

Onemli Maliki fakihlerden olan Ebi Mervan Abdulmelik b. Habib b.
Siileyman es-Siilem1 (6. 238/853) tarafindan kaleme alinmis olan el-Viziha, yine
onemli bir Maliki fakihi olan Utbi’ye gore Maliki mezhebi iizerine telif edilmis en
iyi eserdir.?®® Bu eserin Muvatta ile kisa bir mukayesesi bile es-Siilemi’nin Maliki
fikhina Katkisini ortaya koyar.*! Eser, Endiiliis’te yazilmasindan kisa bir siire sonra
farkli cografyalarda fukahanin el kitabina doniismiis ve Maliki mezhebinin 6nemli
alimlerinden birisi sayilan el-Kayrevani (6. 386/996) tarafindan telif edilen en-
Nevadir ve’z-Ziydddt isimli ansiklopedik eserin de ana kaynaklarindan birisi
olmustur. Venserisi de Kuzey Afrika ve Endiiliis ulemasinin fetvalarina dair kaleme

aldig1 el-Miydrii’| Mu ‘rib’de el-Viziha’ya siklikla atifta bulunmustur.22

el-Vaziha, sadece Imam Malik’in degil aym zamanda baska Aalimlerin
goriislerine de yer vermekle birlikte, bunlar arasindan ibn Habib’in kendi tercih

ettigi goriisleri ihtiva etmektedir.?3

4. el-Utbiyye

249 Cengiz Kallek, “Esed b. Furat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.XI, Istanbul 1995, s.
366.

20 Kadi lIyaz, age, c. Ill, s. 34; Muhammed Yuasuf, ‘dbdiilmelik b. Habib es-Siilemi ra’idii’l-
medreseti I-Mdlikiyye bi’l-Endeliis, Nedvetii’l-Imdam Malik, Fas 1400/1980, s. 22.

! Tahsin Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, Tiirkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi, ¢.XIX,
Istanbul, 1999, s.511.

22 ge, 5. 512.

28 Miklos Muranyi, Materialien zur malikitischen Rechtsliteratur, Wiesbaden 1984; s. 23-24;
Beatrix Ossendorf-Conrad, Das ‘K. al wadiha’ des ‘Abd al-Malik b. Habib, Edition und Kommentar,
Beirut, 1994, s. 54-58.
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Bu eser yazart Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz el-Emevi el Utbi’ye
isnaden el-Utbiyye ismini almistir. el-Viziha’dan segilen bazi gorislerin  bir

derlemesi oldugu i¢in ayn1 zamanda Miistahrece ismiyle de anilmaktadir.?>*

Eser, daha ¢ok Ibnii’l-Kasim ve &grencilerinin goriislerine yer verdigi ve bu
goriisler ayn1 donemde resmi Malikilik goriisti haline geldigi igin ¢ok kisa siirede el-
Viziha’nmin yerini almig ve yaygin bir itibar gormistir. el-Utbiyye, baska
kaynaklarda yer almayan saz rivayetleri ihtiva etmesi ve saglam bir rivayet
metoduna dayanmamasi sebebiyle ciddi elestiriler alsa da hem Utbi’ye hem de ibn
Habib’e &grencilik yapan Ibn Liibabe’nin Katkilariyla 6nemli bir yayginlik
kazanmistir. Ibn Liibabe hayati1 boyunca dgrencilerine el-Uthiyye’yi okutmus ve bu
eserle ilgili tenkidlere mukayeseli cevaplar vermistir. ibn Liibabe’nin yaptigi
mukayeseli incelemenin bir benzerini yaklasik iki yiizyil sonra Ibn Riisd el-Ced
yapmustir. Ibn Riisd, Utbi’nin eserini derslerinde okutarak ve bu eserin giiniimiize
kadar ulasan bir serhini kaleme alarak, daha genis bir alanda itibar kazanmasini
saglamakla kalmamig, ayn1 zamanda onu bir anlamda ebedilestirerek gliniimiize

kadar ulasmasini saglamigtir.?>®

5. el-Muvdiziye

Misir’daki 6nde gelen Maliki fakihlerden birisi olan Eba Abdillah
Muhammed b. Ibrahim b. Ziyad el-iskenderani (5. 269/882) tarafindan kaleme
almmistir. Bu zatin kiinyesi “Ibn Muvaz” oldugu igin, eserinin adi da onun

kiinyesine nisbeten el-Muvdziye olmustur. Kadi Iyaz, bu esere olan dvgiisiinii su

254 Zehehi, age, c. VII, s. 335.

255 Ali Hakan Cavusoglu, “Utbi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi,
c. XLII, Istanbul, 2012, s. 239
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AAAAA

en kapsamlisi, en dogrusu ve en kolay anlasilir olanidir”.2%®

10. Yasadigi Donem ve Cevre

Imam Malik, hicri birinci asrin sonlarinda diinyaya gelmis ve yasaminin
biiyik bir boliimiini hicri ikinci asirda gegirmistir. Dogum Yyeri olarak
Vadilkura’nin Ziilmerve koyiinde dogdugu®’ rivayet edilmisse de, kiigiik yastan
itibaren Medine’ye yerlestigi, ilim tahsiline de Medine de baslayip 6liinciiye kadar
Medine’de ilim tedris ettigi ve ettirdigi bilinmektedir. Hac farizas1 disinda Medine

disina ¢iktigina dair herhangi bir bilgi de bulunmamaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) medfin oldugu belde olmasi ve Mescid’in-
Nebevi’nin orada bulunmasi miinasebetiyle, her zaman yogun ilgi géren ve biyiik
bir ziyaret¢i ilgisine mazhar olan Medine, tarihin tiim donemlerinde ilmi, igtimai ve
siyasi acidan en hareketli merkezlerden bir tanesi olagelmistir. Imam Malik,
yasaminin yarisint Emeviler, diger yarisini ise Abbasilerin hiikim siirdiigi bir
donemde gecirmis olmakla beraber, gecici seyahatlerin disinda tiim yasamini

Medine’de gegirmistir.

Imam Malik’in yasami, Emevi halifelerinden Siileyman b. Abdulmelik (6.
99/717), Omer b. Abdulaziz (6. 101/720), Yezid b. Abdulmelik (6. 105/724), Hisam

b. Abdulmelik (6. 125/743), Velid b. Yezid (6. 126/744), Yezid b. Velid (6.

2% Kadi Iyaz, age, c. Il, s. 73-74.
57 ge, . 1, 5. 111,
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126/744), Ibrahim b. Velid (6. 132/750) ve son Emevi halifesi Mervan b.
Muhammed b. Mervan (6.132/750) ile Abbasi halifelerinden Eba’l-Abbas es-Seffah
(8. 136/754), Eb Ca’fer el-Mansir (8. 158/775), el-Mehdi (6. 169/785), el-Hadi (6.
170/786) ve son olarak Harun Resid (6. 193/809)’in hilafet donemleri ile
cakismaktadir. Yukaridaki boéliimlerde de ifade edildigi tizere Malik, bu
yoneticilerle dengeli bir iliski kurmaya 6zel gayret gostermis, ne ilminin tahfif
edilmesine izin vermis ne de kendisinin siyasi fitnelere alet edilmesine izin

vermistir.

Imam Malik’in yasaminin ilk boliimii goreceli olarak siyasi istikrarin hakim
oldugu ve Emevilerin fetih hareketlerini siirdiirdiikleri bir doneme denk gelmektedir.
Zehebi, bu donemin Hz. Osman (ra) hilafetinden sonra en ¢ok fetih yapilan dénem
oldugunu belirtmistir.®® (Bkz. Sekil 2) Ancak Emevilerin son yillarinda fetih
hareketleri durmus, i¢ kavgalar ve ardindan Abbasi ihtilali gergeklesmistir. Bu
ihtilalin ardindan i¢ kavgalar birbirini takip etmis, Abbasi hilafeti otoritesini tahkim
etmek tizere basta Emevi hanedanindan olmak tizere pek ¢ok muhalif grubun kanini
akitmistir. Taberi’nin (6. 310/923) verdigi bilgiye gore ihtilalin gerceklestigi ilk
yillarda sadece Abbasi komutan1 EbG Mislim el-Horasani (6. 137/755) tarafindan

alt1 yiiz elli bin civar: miisliimanin kam dokiilmiistiir.2%°

Imam Malik, ehli beytten Muhammed en-Nefsiiz-Zekiyye nin hicri 145
yilinda halife EbG Cafer’e karsi ayaklanmasma da tanik olmus, bu siiregte

kendisinden fetva isteyen Medine halkina zorla alinan yeminin gegersiz olacagi

258 gz-Zehebi Muhammed b. Ahmed b. Osman Semsiiddin, el- ‘/ber fi ahbari men gaber, thk. Ebu
Hacer. Muhammed Said Zaglul, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1985, c. I, s. 80.

2% et-Taberi, Tarihiir-Rusiil ve 'I-Muldik, thk. Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru’l-Me’arif, Misir 1967, c. VII,
S. 491
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yoniinde fetva vererek onlarin Cafer’e biatlarin1 bozmalarinin yolunu agmis, ancak
halkin yonetime karsi isyanina onay vermemis ve asla boyle bir isyan hareketinin bir

parcas1 olmamustir.?%° Bu da onun dengeli siyasetinin bir bagka gostergesidir.

»

A
. X | KIBRIS '7 s \
abis Fethi 34/854 \’ﬁ\?

/647 Trablus Berka : Say ., \
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/643 o.0e 2306,
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o
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=== Msirda Musliman fetihleri —— Bizans donanmasi
—> Kurus komutasinda Bizans ordusu —> Musliman donanmas!

Sekil 2. Akdeniz gevresinde fiitiihat, 11-133/632-750%!

Medine, ashab-1 kiramin ve ardindan tabiinin biiyiik ¢ogunlugunun yasadigi
bir sehir olmas1 miinasebetiyle, basta hadis olmak iizere Islami ilimlerin en énemli
merkezidir. Hz. Peygamber (sav) vefat ettiginde, onu dinleyen ve ondan rivayet

eden sahabe sayisinin 114.000 oldugu, bunlarin 30.000 kadarinin ve en ¢okK rivayette

260 gt-Taberd, ae, c. VII, s. 560.

261 1y, 133 yilina kadar olan fetih hareketleri i¢in bkz.: Ismail Raci el-Fartki ve Luis Lamia el-Faraki,
age, s. 262.
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bulunanlarin Medine’de bulundugu nakledilmektedir.2%? Dolayisiyla imam Malik’in
yasaminin tamamini burada gegirip, ilim tahsili i¢in bir baska sehre gitme ihtiyaci
duymamas: dogaldir. Bununla birlikte az da olsa Medine disindaki kaynaklardan
bilgiye de ¢evresindeki Medinelilerden olup siklikla seyahat eden Said ibn al-

Musayyab ve Ibn Sihab el-Ziihri gibi kimselerden ulasmustir.?6®

Imam Malik’in mezhebinin ayirdedecigi niteligini olusturan “Medine ameli”
(amel-i ehl-i Medine) kavramsallagtirmasi da mekan olarak Medine’nin diger
sehirlere iistiinliigii fikrine dayanmaktadir. Kadi iyaz, Medine amelinin Hz.
Peygamber’den itibaren halkin biiyiik gogunlugunun biiyiikk gogunlugundan (cumhur
an cumhur) nakilde bulunmasina dayandigini belirterek, bu durumun sadece
Medine’ye 6zgii oldugunun altinin ¢izmis ve bu nedenle Medine halkina dayanan
nakillerin tevatiir niteligini haiz iken, diger beldelerdeki sahabeler ve tabiine

dayanan nakillerin ise haber-i vahid niteliginde oldugunu belirtmistir.2%*

Imam Malik, Leys b. Sa’d’a gonderdigi bir mektupta,?®® Medine’ye ve
Medine ameline verdigi 6nemi agik bir bi¢imde ortaya koymus ve Leys’in Medine

amelinin hilafina fetva vermesini elestirerek, ona sert bir sekilde tepki

gostermistir: 2%

Insanlar Medinelilere tabidir; ¢iinkii hicret oraya yapilmig, Kur’an orada
nazil olmus, haram ve helal orada bildirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber
onlarin arasinda idi. Onlar vahye, Kur’an’in inisine sahit oluyorlard:.
Hz. Peygamber onlara emir veriyor, onlar da buna itaat ediyorlardi.

262 Akt. Kemal Sandike, age, s. 29.

263 Yasin Dutton, age, s. 14.

264 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 69.

285 Brunschvig (bkz. “Polemiques medievales autour du rite de Malik”, Andalus, (1950) 15, s. 380-
81) hem de Schacht (bkz. “On Abu Mus’ab and his Mukhtasar”, Andalus, (1965) 30, s. 10) bu
mektubun formel sahihligi hakkindaki siiphelerini izhar etmislerdir.

266 Kadi Tyaz, age, c. |, s. 64-65.
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Allah onun vefatin1 dileyerek ona kendi yanindakini tercih edinceye
kadar o insanlara siinnetlerini anlatiyor ve onlar da buna tabi
oluyorlardi. Allah’in salat ve selami, rahmet ve bereketi onun {izerine
olsun. Peygamber’den sonra timmeti i¢inde insanlarin ona en ¢ok tabi
olanlarindan igbasina gegenler yeni olaylarla karsilagmiglar, bunlardan
bildiklerini infaz etmisler, bilmediklerini sormuslar, ictihadlarinda ve
ilk zamanlarinda kuvvetli bulduklarin1 almiglar; eger birisi onlara
muhalefet ederek daha kuvvetli ve daha iistiin bir sey sdylemisse, kendi
gortiglerini birakip onunla amel etmislerdir. Bunlardan sonra tabiin ayni
yola gitmis ve aynm usullere uymuslardir. Bir is Medine’de mevcut ve
ona gore amel ediliyorsa hi¢ kimsenin bunun hilafina hareket etmesini
uygun bulmam; ¢linkii alip gotiiriilmesi ve sahip ¢ikilmasi imkansiz
olan 0 miras bunlarin elindedir. Diger sehirlerin insanlart ‘bu amel
bizim beldemizde vardir, gegmislerimiz buna uymuslardir’ deseler,
bunda onlar giivenilecek bir kaynak olmazlar ve Medineliler igin caiz
olan sey, onlar i¢in caiz olmaz.

Imam Malik’in sadece Medine’de yasamis olmasi da bu sehrin gelenegini
temel bir yonelim olarak benimsemesi sonucunu dogurmustur. imam Malik’in
Islam1 devam ettiren asil etkenin Medine’deki kendi yerel gelenekleri oldugunu esas
kabul ettigini dile getiren Hodgson, onun Medine gelenegini (Medine amelini)

ideallestirilmesini su sozlerle agiklamaktadir:2%’

Malik miinhasiran peygamber sehrinin Ensarmin dindar yaslilarinca
kabul edilen usullerin ya ge¢ vakit ihtida eden Umeyyeogullarinin
lakayithgr ya da garnizon sehirlerinin kabile usulleri tarafindan
bozulmaya ugratildigi varsayimi #izerinde durdu. Dolayisiyla,
Medine’nin usullerinin ucu yalniz ilk Mislimanlara kadar degil, bizzat
Hz. Muhammed’e kadar dayaniyordu. Malik bu eski Medine irfanini
muhafaza i¢in, fikhi diistur ve kaidelere dair kapsamli bir kiilliyat
husule getirdi. Muvatta adindaki bu kiilliyat, biitiin fikih ekolleri i¢in
temel bir dokiiman halini aldi. Hatta etkisi 0 zamanlar ispanya’ya kadar
bile yayildi...

Malik’e kalirsa 6nemli olan, Medinece onaylanan tipik fiildi; sonradan
nadiren gozlenen ya da neredeyse bir daha hi¢ gozlenmemis fiiller bile
kurali belirleyici bir hal olabilirlerdi. Bunlar ya bizzat Hz.
Muhammed’in (sav) fiilleri olabilirdi ya da baska insanlarin yaptig1 ve
onun reddetmedigi hareketler. Aslolan, o fiili kimin isledigi degil, o
fiilin Hz Peygamber tarafindan onaylanip onaylanmadigiydi.

267 Marshall G.S. Hodgson, slam in Seriveni — Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, Istanbul:
Iz Yayincilik, 1995, s. 277-278.
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Hodgson’a gore, Medine’deki toplumsal doku, Medine’ye dayanan tiim

hukuki ilkelerin éngordiigii tic ayric1 6zellik gostermektedir:2%®

Ik 6zellik; Hz. Muhammed’in (sav) biitiin amaci ilahi esaslara gore
sekillenen Dbir hayat tesis etmekti; cemaat de bu amaca mukabele
etmisti. ikinci 6zellik; grup igerisinde her bir kimsenin digerini tamdigi,
yekdigerine Allah’in mesuliyetini midrik bir kulu olarak muamele ettigi
ve kimsenin resmi islerde gayrisamimane davranmadig1 ya da kimseye
boyle davranmilmadigi bir sahsi miinasebetler Orgiisii Sunmasiydi.
Ucgiinciisii; grup icerisinde bir kiiltiirel tecaniis vardi ve diger iki dzelligi
miimkiin kilan da —grubun Hz. Muhammed’e (sav) baghliginca tadil
edilen ortak Arap adetlerinden biri olan- bu tecaniistii: yani miiminler
arasindaki sahsi iligkilerin varhigi kadar, ideale yonelimin varligi. Su
halde problem, binlerce millik bir alana yayilacak kadar genislemis
halife toplumunda eski Medine’de hiikiim siiren ideale yoOnelimli,
sahsilesmis kiiltiirel tecaniisii yeniden tesis etmekti. Din eksenli
diistinen ¢esitli hiziplerin ayrisma sebebi olan “otorite” gibi sorunlar da
bu problem uyarinca aciliyet kazaniyordu. Boylesi sorunlara sunulan
degisik  ¢oziimlere Medine toplumunun  ozellikleri  1s18inda
baktigimizda, her bir ¢oziimiin i¢inde formiile edildigi sartlarin onca
acayipligine ragmen, makdl bir zemine oturdugu goriiliir.

Medine sehir olarak 6zellikle ilk asirlarda en fazla sayida sahabe, tabiin ve
tebeu’t-tabiinin yasadigi sehirlerden birisi olmasi miinasebetiyle ilmi ¢alismalar igin
dogal merkezlerden birisi olmus, bununla birlikte tarihsel olarak Hz. Peygamber
(sav), onun sahabeleri ve rasid halifeler de Medine ile 6zdeslestirilmistir.2%°
Medine’de ulema sinifinin yan1 sira hilafet merkezi tarafindan atamasi yapilan siyasi
ve biirokratik bir kesim, ticaretle ugrasan biiyilk bir niifus, avam tabakas: ve
fetihlerden kazanilan kole sinifindan olusan farkli sosyal siniflar bulunmaktaydi.
Hatta hicri 145 yilinda bir kole ayaklanmasi meydana gelmis?’® ve dénemin
fakihleri k6le hukuku iistiinde genis ¢alismalar yapmistir. Bunun nedeni Medine’nin

devletin merkezlerinden birisi olmasi ve fetihlerden elde edilen ganimet ve kolelerin

268 Marshall G.S. Hodgson, age, s. 280.
269 Yasin Dutton, age, s. 14.
270 Taberi, age, 1967, c. VII, s. 609-613.
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271 Medine kisa siireli ziyaretler igin

burada toplanmasindan kaynaklanmaktadir.
sehre ¢ok farkli bolgelerden gelen ¢ok sayidaki insanla birlikte dinamik bir yapiya
sahip olmasina ragmen, Bagdat ve Sam gibi diger ilim merkezleri kadar ciddi bir
degisime maruz kalmamistir.?’? Sehre gelen yogun ziyaret¢i niifusu nedeniyle ¢ok
sayida konukevleri yapilarak, gegici siireyle ziyarette bulunanlar igin hizmet
tiretilmistir.2”® Mehdi doneminden baslayarak, sehrin kadisinin atamasi bizzat halife
tarafindan yapilmaya baslanmistir ki bu uygulama da bu dénemden itibaren sehrin

yargisal statiisiiniin yiikseldigini ortaya koymaktadir.?’*

Tiim bunlarla birlikte, Medine’nin gecisken ve dinamik niifus yapisi, Imam
Malik’in ¢ok farkli konulara ilgi duymasini, gelen ziyaretgilerle etkilesim sonucunda
farkli bilgilere ulagsmasini ve ayrica onun irettigi ilmin de ¢ok uzak beldelere

ulagmasini sagladig: anlagiimaktadir.

B. Muvatta Hakkinda Genel Bilgiler

fmam Malik’in bir “muhaddis miigtehid”?’”® olarak biiyiik bir sohret
kazanmasinda ve kendi ismine atfedilen mezhebin kurumsallasmasinda telif ettigi
Muvatta adli eserin biiyiik payr vardir. Muvatta, sadece Maliki mezhebinin kurucu

metni olmakla kalmayip caglan asip giiniimiize kadar ulasan giiclii Islam

271 Emin el-Huli, age, s. 220.

212 Abdurrahman b. Abdillah Sa’lan, Usulu fikhi’l-Imam Malik, Suud Islam Universitesi, Suudi
Arabistan 2003, c. I, s. 100.

2% Meysun bint Miizekki Firdevs el-‘Anzi, el-Hayatii I-ictimaiyye fi’/- ‘asri’l-Abbasiyi I-evvel,
Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yermuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii 2004, s.
51-52.

274 Abdurrahman b. Abdillah Sa’lan, age, c. I, s. 100.

275 Ebubekir Sifil, age, s. 14.



76

geleneginin en 6nemli besin kaynaklarindan bir tanesidir. Farkli cografyalardan
gelen pek ¢ok 6grencisi vasitasiyla heniiz yasadigi bir donemde ¢ok sayida Muvatta
niishasi ortaya ¢ikmis, bu eserin niishalarma ve serhlerine dair sayisiz diger eser
ortaya konulmustur. Boylelikle Muvatta ekseninde olusan biiyiik bir ilmi killiyat

meydana gelmistir.

1. Tanimi ve Telif Siireci

“Muvatta” kelime olarak ¢ - 5 kokiinden, tef’il babinda “diizledi, diizletti,
hazirladi” anlamlarma, mufaale babinda ise “bir sey tizerinde anlasti, muvafakat
etti” anlamlarma gelir.2’® Ism-i mef’ul kalibinda olan “Muvatta” kelimesinde i¢ ige
gecmis iki anlam bulunmaktadir: Ilki “hazirlanmis, Kolaylastirilmis”, ikincisi ise

“{izerinde ittifak edilmis, anlasilmis”.?”’

Siiyati de Muvatta’in isimlendirilmesine dair iki goriis zikretmistir:?'8

1- Ebt Abdillah Muhammed b.ibrahim el-Kinani el-Isbahani séyle
demistir: EbG Hatim er-Razi’ye sordum: “Imam Malik b. Enes’in Muvatta’1 nigin bu
isimle isimlendirilmis olabilir?” Soyle cevap verdi: “Ciinkii onu tasnif edip
diizenlemis ve insanlar icin kolaylastirip hazir hale getirmistir. Bu nedenle ona
Muvatta denmistir.”

2- Ebd’l-Hasen b. Fehr sdyle demistir: “Ahmed b. ibrahim b. Ferras,

babasint soyle derken duydugunu bize haber verdi: Ali b. Ahmed el-Halici, bazi

218 Feyriizabadi, el-Kdamusu 'l-Muhit, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005, c. I, s. 55.
277 Smain Khaldi, agt, s. 65.
278 gs-Suyiti, Tenviru I-Havdlik, Beyrut 1994, c. I, s. 12.
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hocalarindan Imam Malik’i soyle derken isittigini séyledi: ‘Bu kitabim: Medine
fukahasindan 70 fakihe arz ettim. Hepsi de onun tizerinde hemfikir oldular. Ben de

ona, Muvatta adini verdim’ .

Diger yandan Ibn Fehr ise Imam Malik’in diger miielliflerden farkli bir
isimlendirme tercih ettiginin altim ¢izerek, “Malik’ten 6nce hi¢ kimse bu ismi
kullanmamisti. Cagdasi olan miielliflerden kimisi eserine ‘cami’, kimisi ise
‘miiellef” ismini vermisti. ‘Muvatta’ kelimesi “hazirlanmis, diizeltilmis, gézden

gecirilmis” anlamlarma gelmektedir”.2’

Ancak Imam Malik’in déneminde Muvatta isminin verildigi baska eserlerin
yazildig1 da vakidir. Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya (6. 184/800) tarafindan
telif edilen Muvatta adli eserle ilgili olarak Zehebi, “Onun Muvatta’st Malik’in
Muvatta’mdan biiyiiktiir ve hadisleri ¢ok daha fazladir” demistir.?° Abdullah b.
Vehb el-Fehri (6. 197/812) tarafindan kaleme aliman “Muvatta” isimli bir diger
eserle ilgili olarak ibn Hibban sunlar1 sdylemistir: “Ibn Vehb onu bir araya getirerek
yazdi. O, Hicaz ve Misir ehlinin hadislerini ezberlemisti... Hicaz ve Misir ehlinin
hadisleri Tbn Vehb’in naklettigi ve cem ettigi rivayetler etrafinda déner”.?8! Aym
donemde “Muvatta” isimli bir eser telif eden bir diger Kisi ise Ismail b.
Abdurrahman b. Ebi Zueyb olup, ibn Sa‘d, Darekutni, ibn Hibban gibi pek ¢ok alim

onun sika ravilerden oldugunu kaydetmistir.22

219 Suyiti, age, c. 1, s. 11-12; Ziirkani, age, c. I, s. 12.
280 Zehehi, age, c. VIII, s. 453.

281 ibn Hibban, es-Sikdt, ed. Muhammed Abdiilmuid Han, Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-
Osmaniyye, 1973, c. 8, s. 346.

282 Akt. Smain Khaldi, agt, s. 65. (Miiellifin 61iim tarihi belirlenememistir.)
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Ister Malik’in Muvatta’indan once isterse ondan sonra yazilmis olsunlar, bu
Muvattalardan hicbirisi Malik’in Muvatta’1 kadar resmi ¢evrelerde ve halk nezdinde

muteber olmamus, dolayisiyla onun kadar uzun siire muhafaza edilememislerdir.?

Muvatta’in tam olarak hangi tarihler arasinda telif edildigini belirlemek
miimkiin olmamakla birlikte, ibn Hazm’a gore telif siireci kesinlikle 143 yilindan
sonra baglamigtir; ¢linkii Malik eserini hocast Yahya b. Said el-Ensari’nin
(6.143/760) sliimiinden sonra kaleme almaya baslamistir.?84 143 yilimin bir baska
ozelligi de bu yilda ilk kez musannef kitaplarin yazilmaya baslanmis olmasidir.
Oyleyse Malik’in Muvatta’1 o yilda yazmaya baslamasinda halife tarafindan yapilan
genel bir gagrmin etkili oldugu da diisiiniilebilir.?® Nitekim baz1 arastirmalarda,
ikinci asirda Medine’de ¢ok sayida “Muvatta” telif edilmis olmasimin halife

tarafindan yapilan bir genel ¢agrinin sonucu oldugu belirtilmektedir.2%

Muvatta’in telif tarihleri ile ilgili rivayetleri tartisan Kevseri, su sonuca

ulasmistir:28’

Konuyla ilgili muhtelif rivayetlerden ¢ikan sonu¢ sudur: Mansar, 148
yilinda Malik’le Medine ehlinin ilminin tedvini igin genel bir goriisme
yapmuis, sondan bir 6nceki haccinda ise ilmi tedvin ederken ibn Omer’in
sedaidinden, Ibn Abbas’in ruhsatlarindan ve Ibn Mes‘dd’un siz
goriislerinden kaginmasimi ona tavsiye etmistir. Muvatta’in insanlara

283 gt, s. 68.

284 Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-thkdm fi usili’l-ahkdm, nsr. Ahmed M. Sakir, Matbaatii’l-dsime,
Kahire, 1970, c. I, s. 247.

285 Halit Ozkan, “Amele Delalet Eden Tabirler A¢isindan Muvatta Niishalart”, Islam Arastirmalar:
Dergisi, 2011, c. 25, s.8.

286 Umar Farug Abd-Allah, halifenin bu istegini sadece Malik’e degil, biitin Medineli ulemaya
duyurmus olabilecegini, diger muvattalarin muhtemelen bu yiizden yazildigini séylemektedir. Ona
gore ikinci bir ihtimal, halifenin Malik’ten bir muvatta yazmasini istedigini duyan diger Medineli
alimlerin, bu konuda gayrete gelip birer muvatta yazmaya karar vermis olmalaridir (bk. “Malik’s
Concept of Amal in the Light of Maliki Legal Theory” [doktora tezi], The University of Chicago,
1978, s. 101-102). Metinde hicri 143 yili hakkinda verilen bilgi buradaki ilk ihtimali
desteklemektedir. Akt. am, s. 8.

287 Akt. am, s. 9.
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arzi ise Mehdi donemine rastlayan 159 yilindada gergeklesmistir. Bu
tarinten 6nce Muvatta’in hi¢ kimse tarafindan rivayet edildigi sabit
degildir.

Ebt Gudde’ye gore Muvvatta’in yazilmasi siireci uzun bir zamani almis ve
kesinlikle 140 yilindan (veya 147) sonra baglamis ve 158’den sonra bitmistir.
Halbuki imam Safii’nin Medine’ye geldigi 163 yilindan 6nce Muvatta’r ezberledigi
dikkate alinirsa, eserin daha erken tamamlanmis olabilecegi diisiiniilebilir. Yine
Mansur’un 147 veya 152 yilinda yaptig1 hac farizas1 sirasinda goriistiigii imam
Malik’e, Muvatta ile ilgili olarak “Ion Omer’in gériislerini aldin da nigin Ali ve ibn
Abbas’in goriislerini terkettin?” diye sormus olmasinin bir Muvatta niishasini
incelemis oldugunu ortaya koydugu belirtilmektedir. Ayrica Mansur’un oglu
Mehdi’nin de halife olmadan evvel Muvatta’i dinledigine dair bilgiler dikkate
alindiginda, bu eserin telifinin 150’li yillarin ortalarinda son buldugu ortaya
¢ikmaktadir.?®® Biitiin bu goriisleri detayli olarak tartisan Sifil ise, bu 6nermeleri
cliriitmiis ve sonug olarak Muvatta’in telifinin 143 yilindan sonra baslamis ve 158
yilindan sonra tamamlanmis olmasi gerektigi kanaatini beyan etmistir.?%® Diger
yandan eserin telifinin 40 yil (veya 60 yil) siirdiigiine dair Imam Malik’e isnad

290

edilen sozler ise ger¢ek anlamda bir siire bildirmeyip, aslinda eserin

hazirlanmasina verilen emegin dile getirilmesine matuf birer miibalagadir.

288 (Ozkan, s. 9-10.

289 Bkz. Sifil, age, s. 37-52.

2% Smain Khaldi, agt, s. 70°de su rivayetleri aktarmaktadir: Ibn Abdilberr, Temhid adl1 eserinde,
Omer b. Abdulvahid’ten su rivayeti tahri¢ etmistir: “Malik’e Muvatta’in1 40 giinde okuduk. Bize
soyle dedi: Benim 40 senede yazdigim kitabi siz 40 giinde okudunuz, ondan anladigimiz ne kadar
az!”. Ebu Nuaym ise Hilye adli eserinde Ebu Huleyd’ten su rivayeti tahri¢ etmistir: Malik’in yanina
gittim ve ona Muvatta’t 40 giinde okudum. Bunun iizerine Malik dedi ki: Hocanin 60 senede
topladig: ilmi siz 40 giinde aldimiz. Asla tam olarak anlamadiniz.”
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Eserin tam olarak ne zaman yazilmaya baslandigindan daha 6nemli konu ise
ne zaman bitirildigidir. Zira bir eserin bizzat miiellifi tarafindan tamamlanmayip,
aksine daha sonraki donemlerde ogrencileri tarafindan kaleme alinmasi ve buna
bagl olarak farkli niishalarinin ortaya ¢ikmas: 6énemli bir tartisma konusunu da

beraberinde getirmektedir.

Oryantalistler Muvatta’in telif edilme tarihi olarak hicri tiglincii asra isaret
ederek, ilk donemle arada bir bosluk olusturmak ve boylelikle Islam’in temel
kaynaklar1 iizerinde bir siiphe uyandirmak istemektedir.?®* Bu oryantalistlerden
birisi olan Norman Calder’in gorislerini ciiriiten, erken donem eserlerine dair
onemli calismalar1 olan Miklos Muranyi ise Muvatta’in Imam Malik’e aidiyeti
konusunda herhangi bir siiphesinin bulunmadigimi ve bu eserin kesinlikle
Miidevvene’den once telif edildigini kaydetmistir.?®2 Ayrica Tottoli, Muvatta
niishalarin tefsir agisindan degerlendirdigi ¢caligmasinda, incelemeye tabi tuttugu 28
baglikla ilgili metinlerde herhangi bir farklilik olmadigini, muhtemelen sadece
yazim ve okumadan kaynaklanan kiigiik farklar bulundugunu, bu durumun da
Malik’in 6ldigii zamanda Muvatta’in yazili bir metin olarak olmasa da siirekli
okunan ve dikte edilen bir metin olarak sonraki nesle degismeden gegtigini

kanitladigini belirtmistir.2%3

291 Abdulbaki Durmaz, agt, s. 8-9; Bkz. Rahile Yilmaz, Norman Calder’in Studies in Early Muslim
Jurisprudence Adh Eseri Cercevesinde Sarkiyat Literatiirinde Muvatta’in Tarihlendirilmesi, Zslam
Hukukuk Arastirmalar: Dergisi, 2014, c. 24, s. 393-407. (Bu arastirmada Calder’in Muvatta’in
tarihlendirilmesi i¢in hicri 270 yilindan sonrasina igaret ettigini belirtilmistir.)

292 Abdulhamit Ugurlu, “Alman Oryantalist Miklos Muranyi’nin Hadis flmine Dair Gériisleri”,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
2019, s. 4, 57.

2% Tottoli, age, s. 153.
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Yine bu baglamda Muvatta’in bizzat imam Malik tarafindan kaleme alinan
bir “fixed text” olmayip, daha sonraki donemlerde ogrencileri tarafindan

tamamlanan bir “organic text” oldugunu one siiren Jonathan Brockopp’un

goriislerine itiraz eden Ozkan ise sunlar1 kaydetmektedir:2%

...Onlara gore bir metnin Organic text oldugunu gosteren baslica
Ozellikleri, yazma niishalar1 arasinda @oriilen farkliliklar, niishalar
arasindaki uyumsuzluklar, mielliften sonra yasamis kisilere ait
goriislerin metinde yer almasi, metin i¢inde tislibun farklilagsmasi gibi
unsurlardir. Bu baglamda Jonathan Brockopp, niishalar1 arasindaki
farkliliklar esasa miiteallik oldugu ve yukarida sayilan Ozellikleri(n
bazilarini) ihtiva ettigi gerekcesiyle Malik’in Muvatta’mn1 bir organic
text saymaktadir. Ona gore Malik, “Muvatta metninin miiellifi olarak
eser lizerinde higbir emek harcamamistir ve Muvatta metninin biitiinlik
ve tutarliligini saglamak tizere kullanilacak bir skolastik yap1 da yoktur”
(bk. Brockopp, Early Maliki Law, s. 72-77). Brockopp’un burada
yokluguna isaret ettigi “skolastik yap1” yerlesik ve standart bir metnin
kullanildigs, istinsah edilmis metnin “asil” metinle kontroliiniin titizlikle
yapildig1 bir mektep gibi anlagilmalidir. S6zIli ve yazili rivayetin bir
arada yiritildigi bir donemde yasayan Malik’in ders halkasinda bu
anlamda skolastik bir yapimin eksikliginden bahsedilemez; ¢iinkii
derslerinde ¢ogu zaman yazili metinlerin kendisine okunmasi (arz)
yontemini uygulayan Malik’in Muvatta metni iizerindeki kontrol
hakkini kullandigi ve niishalari gézden gegirdigi Batili arastirmacilar
tarafindan dahi bilinen bir husustur (mesela bk. Schoeler, “Islam’mn ilk
Doneminde Bilimler”, s. 180). Muvatta rivayetlerinin niishadan niishaya
degismesini ravilerin bir tasarrufu olarak gériip Muvatta’in organic text
oldugu sonucunu ¢ikarmak yerine, bu degisikliklerin bizzat Malik’ten
kaynaklandigint ve onun vefatiyla degisikliklerin de Sona erdigini
diistinmek eldeki verilerle daha uyumludur. Malik’e ait olan “Muvatta
tizerinde oynama hakki” onun vefatiyla ortadan kalktigi ve Malik
6lmeden 6nce herhangi bir niishaya isaret etmedigi igin belirli bir niisha
tercih edilememis ve niishalar arasindaki farkliliklar sabitlenmistir.
Diger yandan, degisiklikler Malik’in vefatindan sonra da devam etmis
olsaydi buna dair meshur bir bilginin de bulunmas: yahut Muvatta’in
Maliki mezhebinde iizerinde siirekli oynama yapilabilen bir metin
olarak taninmasi gerekirdi.

294 Ozkan, agm, s. 11.
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Muvatta’in yazilma gerekgesine gelince, Kadi Iyaz, imam Malik’in bu
eserini Halife Mansur’un talebi iizerine yazmis oldugunu belirtmistir.?®® Bir baska
rivayette ise halifenin emriyle vezir Ibnii’l-Mukaffa’nin istegi iizerine bu eseri
kaleme aldig1 kaydedilmistir.?®® Diger yandan Taberi, Imam Malik’in halifenin
talebini kabul etmeyerek, her kavmin kendine ulasan bilgiyle amel etmesinin daha
hayirli olacagini ve onlarin inandiklar1 seyden vazgegirilmemeleri gerektigini
sdylemis ve talep edilen eseri telif etmeyi reddetmistir.?®” Bununla uyumlu olarak
tasnif faaliyetlerinin ¢ok yogun oldugu bir donemde Medine’nin en énde gelen
alimlerinden birisi olan Imam Malik’in, Muvatta’: telif etmek i¢in herhangi bir dis
etkinin sonucu olarak degil bizzat kendi ilmi ¢aligmalarinin dogal bir neticesi olarak
Muvatta’1 yazmis olmasinin kuvvetle muhtemel oldugu belirtilmistir.®® Buna yakin
bir baska goriise gore ise Muvatta’in yazilis nedeni, alimlerin farkli beldelere
dagilmasi, donemin Rafizi ve Harici gibi bidatci taifelerinin ¢ogalmas: vb. birgok
olumsuz sartlarin sonucu olarak, imam Malik’in yasadigi Hicaz bélgesine ait

ameli/ahkam hadislerini bir araya getirme ve muhafaza etme gayretini tasimasidir.2%

Eger imam Malik, Halife Mansur veya Halife Mehdi’nin talebine binaen bu
eseri kaleme almigsa —ki rivayetlere gore bu daha kuvvetli bir ihtimaldir-, bu

durumda Malik’in Muvatta’inin daha muteber olmasi ve sonraki ¢aglara ulagmast,

2% Kadi Iyaz, age, c. 1., s. 192.

2% yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklagim (¢ev. M. Emin Ozafsar), Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s. 23.

297 ibn Abdilber, age, c. 1, s. 80-81; Kadi Iyaz, age, c. I, s. 192-193.

2% Halit Ozkan, agm, s. 6.

299 Adem Tiirk, agt, s. 15.
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onun resmi kabul gérmesiyle ilintilendirilebilir. Zaten tam da bu nedenle Muvatta,

“Resmi Musannef3% olarak tanimlanmuistr.

Burada tglincii bir ihtimal olarak her iki goriisii uzlastiracak bir tespit
yapabiliriz: iImam Malik’in dogrudan halifenin talebiyle olmasa da bu taleplerle
birlikte olusan genel ihtiyaci dikkate alarak ve ¢alismalarini derlemek maksadiyla

Muvatta’i kaleme almis olmasi da pekala miimkiindiir.

2. 1lmi Nitelikleri

Muvatta’in ilmi agidan kiymetini belirtmek icin &ncelikle imam Safii, ibn
Mehdi, Ibn Vehb gibi pek ¢ok alimin, Muvatta’in Allah’n kitabindan sonra en sahih
kitap oldugunu dile getirerek, bu kitabin sihhatine ve 6nemine taniklik ettiklerini
belirtmek gerekir.>** Ayni zamanda eserin énemi siiphesiz miiellifinin éneminden de
sadir olmaktadir. Imam Malik, iinii caglarn asan bir alim olmakla birlikte, kendi
ismine isnad edilen Maliki mezhebi ¢aglar boyunca Islam cografyasinin énemli bir
bolimiinde hakim bir mezhep olarak yiiz milyonlarca Miisliiman tarafindan takip

edilmistir.

Muvatta, hadis ve fikih ilimlerinin Kesistigi “fikhu’l-hadis” sahasinin
giiniimiize ulasan en yetkin ilk kaynag: olarak biiyiik bir 6nemi haizdir.3°? Tbn Ebi
Hatim, Ali b. el-Medeni’nin “Alimlere gore fukahanin naklettigi hadis, diger

alimlerin naklettigi hadisten daha iyidir” soziinii naklederek, fikih ile hadisi

300 Smain Khaldi, agt, s. 69.
% fbn Abdilber, age, c. 1, s. 79; Kadi Iyaz, age, c. |, s. 197; Siiydti, age, c. 1, s. 14.
302 Sifil, age, s. 19.
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bulusturan bu eserin 6nemine dikkat cekmistir.3® Basta Kiiziib-i Sitte olmak iizere
hadis kiilliyatinin 6nemli eserlerinin tasnifi siirecinde bu eserin metodundan
faydalanildigi ve ayrica Kuzey Afrikali alimlerin Kiitiib-i Sitte’nin altinci Kitabi
sayllan Ibn  Mace’'nin  es-Siinen’i  yerine el-Muvatta’s  kabul ettikleri
vurgulanmistir.3®* Muvatta’in Imam Malik’in ilk kusak talebeleri aracihigiyla Kuzey
Afrika ve oradan da Endiiliis’e ulagsmasi neticesinde, daha onceleri Hanefi ve Evza’i
mezheplerini benimseyen bu cografyada Maliki mezhebi kisa siirede ¢ok hizli bir

bigimde yaygmlasmustir.3%®

Imam Malik, eserini telif siirecinde cesitli degisiklikler yapmaktan
kaginmamis, zamanla kullandig1 bazi hadisleri elerken, kullanmadig: diger hadislere
yer vermis, hadislerin metni ve zinciri tizerinde gerekli gordiigii degisiklikleri
yapmustir. Bu nedenle de eserin farkli niishalari ortaya ¢ikmis ve buna bagl olarak
sarkiyatgilar eserin kendisi tarafindan telif edildigi hakikatine golge diisiirmeye

calismustr.

Pek ¢ok calismada Muvatta’in 7 bin veya 10 bin hadise yer verdigi gibi
abartili yorumlar yapilmis olmakla birlikte, en isabetli tespiti yasadigi donemde
Maliki mezhebinin tartismasiz otoritesi kabul edilen Eba Bekir el-Ebheri (6.
375/985) yapmis, “Muvatta’da Hz. Peygamber (sav), sahabe ve tabiinden nakledilen
rivayetlerin toplami 1720°dir. Bunlardan 600’ miisned, 222’si miirsel, 613’

mevkaf ve 285’i tabiin kavilleridir’ demistir.®® Muvatta’in son halinde hadis

303 fbn Ebi Hatim, age, c. 11, s. 25.

304 M. Yasar Kandemir, “el-Muvatta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.XXXI, Ankara
2006, s. 416. Ayrica Buhari ve Miislim gibi siinen sahibi diger muhaddislerinin de fikih bablarina
gore tertip edilen Muvatta’dan faydalandiklar: belirtilmistir: Smain Khaldi, agt, s. 71.

35 gifil, age, s. 18.
306 Bkz. Kadi Iyaz, age, ¢. 1, s. 93; Suydti, Tenviru’l-Hevalik, c. 1, s. 11; Sifil, age, s. 190.
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sayisinin bu kadar azalmis olmasi, bir ihmal veya yetersizlik sonu olmayip, aksine
miiellefin segici, dikkatli ve tenkitci yaklasiminin bir neticesidir. Zaten Imam Malik
de hadis elestirmenleri arasinda 6ncelikle bu segici yoniiyle taninmakta ve kabul
gormektedir.3%” Hatta onun bu secici 6zelligi nedeniyledir ki baz1 muhaddisler onun

miirsellerini miisned hadis derecesinde kabul etmistir.3%

Muvatta’in 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi de Medeni bir eser olmasidir.
Imam Malik, gayet bilingli bir tercihle alimlerin, muhaddislerin, fakihlerin toplanma
merkezi niteligini tasityan Medine’nin disina hac ve umre ziyaretleri haricinde hig
cikmamis olmakla beraber, Siyati’nin Gafiki’den aktardigmma gére nakilde
bulundugu 107 sahabe ve 48 tabiin arasinda Medineli olmayan sadece 6 kisi vardir.
Dolayisiyla eserin olusumunda yasayan siinnetin merkezi®®® kabul edilen Medine
sehrinin 6nemli bir etkisinin oldugu asikardir.3® Yine Imam Malik tarafindan
aktarilan su hadis de bu anlamda Medine’nin 6nemini ortaya koymaktadir: “Mekke
ve Medine hari¢ Deccal’in ¢ignemedigi belde yoktur. Medine’nin kapi ve
medhallerinden higbiri yoktur ki orada melekler saf tutup nobet beklemis
olmasinlar. Sonra Medine ahalisiyle beraber ii¢ defa sallanir ve Allah her miinafik
ve kafiri disar1 atar.”®'! Yine Imam Malik’in o zamanin Misir alimlerinden olan
Leys b. Sa’d’a (6. 175/791) gonderdigi bir mektupta soyle dedigi aktarilmistir:
“Bilin ki insanlar, Medine ehline tabidirler. Zira hicret, oraya yapilmistir ve Kur’an,

orada nazil olmustur. Medineliler, vahye sahit olmus kimselerdir. Hz. Muhammed

307 Smain Khaldi, agt, s. 72.

308 Kadi Iyaz, age,c. |, s.136.

%09 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2015, s. 165.

310 Smain Khaldi, agt, s. 73.

811 35, Kemal Sandikei, age, s. 27.
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(sav), vahiy vyoluyla aldigi emirleri onlara duyuruyor, onlar da bu emirlere
uyuyorlardi. Bu durum, Hz. Muhammed’in (sav) vefatina kadar devam etti.” Leys b.
Sa’d da, ona su cevabi vermistir: “Bana yazdiklarinla isabet etmis bulunuyorsun.
Elbette ki insanlar, hicret yurdu ve vahiy memleketi olan Medine ehline tabidirler.
Zira Medine sehri, hem Hz. Muhammed’in (sav) sehri, hem de Kur’an’in nazil

oldugu ve ashabin vahye sahit oldugu bir yerdir.”3*2

Yukaridaki hadisi aktaran ve mektubundaki satirlar1 kaleme alan Imam
Malik’in Medine sehrine duydugu giiven ve saygi asikar olup, ilmini burada tedris

etmesi ve ettirmekte 1srar etmesi daha anlasilir olmaktadir.

Muvatta’in isnadlar1 diger musanneflerinin higbirinin ulasamadig:r bir
nitelikte olup, nebevi bilgiyi Hz. Peygamber (sav) doneminden kendi donemine
kadar kesintisiz bir sekilde ve en kisa yoldan aktarmaktadir. imam Malik, birbirine
¢ok yakin olan bu iki dénem arasindaki kisilerden adalet ve zabt1 hususunda kesin
emin olduklarinin rivayetlerini ¢ok dikkatli bir arastirmanin siizgecinden gegirirek
Muvatta’a almistir.®® Bununla birlikte Muvatta’da siyasi otoritenin (Umeyye

halifelerinin ve valilerin) ortaya koydugu hiikiimlere de atiflar yapmistir.3'4

Diger yandan Muvatta’da Imam Malik’in kendi re’y ve ictihadlarmin yer

aldig1 yoniindeki genel kabule kars1 onun su sozleri iyi anlasiimalidir:3t®

312 Nurettin Turgay, agm, 2010, s. 97.

313 Smain Khaldi, agt, s. 73.

314 vasin Dutton, age, s. 120-121. Muvatta’da, Muaviye, Mervan ve Omer b. Abdulaziz
peygamberden aktarilan hadis zincirinde isimleri gecen halifelerden olup, ayrica Muaviye, vahiy
katipleri arasinda yer alan bir sahabe, Mervan ve Omer b. Abdiilaziz ise alim kisiler olarak
belirtilmis, hatta Mervan’dan Medine fakihi olarak da bahsedilmistir. ae, s. 131.

315 Kadi lyaz, age, c. I, s. 194. Akt. Yasin Dutton, agm, 2002, s. 199.



“Kitapta bulunanlarin ¢ogu benim re’yimdir... Yemin ederim ki, bunlar
—bana ait- re’y degil, ilim, fazilet ve takva sahibi hocalarimdan
duyduklarimdir. Bu hocalarimin sayist ¢ok oldugu i¢in —kendime izafe
ederek- re’y dedim. Onlarm re’yleri de tipki benim gibi olup sahabeden
intikal etmistir. Boylece nesilden nesile miras olarak aktarilan sey
giinimiize kadar geldi. Dolayisiyla kitabimda kullandigim ‘re’yim -
bana gore-’ ifadesi, benden 6nceki imamlardan miitesekkil bir cemaatin
re’yidir”.

alimlerin kabul ettigi seydir. Bu s6zlerinin akabinde de soyle der:

Alimlerden isitmedigim durumlara gelince, hakka varincaya kadar
kendim ictihad ettim ve karsilastigim kimselerin goriisiine (mezhebine)
baktim. O kadar ki, bizzat bu hilkkmii isitmesem de, onlarin Medine
ehlinin mezhebi ve gorislerinden ¢ikmadigini gordiim. Boylece siinneti
ve daha once kendilerine uyulan alimleri birlikte miitalaa ederek ictihad
ettikten sonra re’yi kendime nispet ettim. Burada (indena) amel olunan
sey, hayatimda karsilastigim kimselerle birlikte, Hz. Peygamber’in ve
rasid halifelerin zamanindan beri var olan seylerdir. Iste bunlar, onlarin
re’yleridir ve ben onlarin disina gikmadim.

87

Diger bir ifadeyle Malik’in re’yi, yani razi oldugu goriis kendinden 6nceki

Bu sozlerden de anlasiliyor ki Muvatta’da imam Malik’in tasarrufu (re’y ve
ictihad) olarak kabul edilen pek g¢ok goriisii de aslinda selefi ve ¢agdasi olan
ulemanm iizerinde ittifak ettigi ve dolayisiyla Medine amelinin bir pargasi haline
gelmis olan ve Imam Malik’in de benimsedigi igin aktardig: gériislerdir. Ayrica
Imam Malik, bir konuda kendisinden dnceki ulemaya dayanarak kesin bir hiikme
ulasamadiginda ise, kendi ictihadin1 yine onlarin ve Medine halkinin yoluna
(mezhebine) uygun olarak verdigine kani olmadan ortaya koymamaya c¢aligtigini
belirtmistir. Dolayisiyla, Imam Malik igin re’y, onun gelistirdigi ydntemin
merkezine oturan “Medine ameli” kavramsallastirmasi ile ortiismekte olup, bu da
Maliki mezhebini digerlerinden ayiran en temel niteligidir. Boylelikle, Muvatta’s

klasik Islam hukuku eserlerinden ayiran temel niteligi, onlarin esas kaynak kabul
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ettigi Kur’an ve Siinnete (Hz. Peygamber, sahabeler ve tabiin sozleri) ilave olarak
Medine amelini tesri kaynagi olarak dikkate almasidir. Buradaki ameli dogru
anlamak igin daha sonraki dénemde yapilan amel-i nakli ve amel-i ictihadi ayrimin

da dikkate almak gerekir.31°

3. Hadis ilmi Acisindan Degeri

Imam Malik, Hz.Muhammed’in (sav) siinnetinin ve sozlerinin izlenmesine
biiylik 6nem vermis ve bunun Allah’a itaatin bir parcasi oldugunu dile getirmistir:
“Restlullah ve ondan sonraki halifeler ¢esitli siinnetler koymuslardir. Bunlara
sarilmak, Allah’in kitabini tasdik etmek, Allah’a itaati kemale erdirmek ve O’nun
dinini kuvvetlendirmek demektir”.3!" Hz. Peygamber’in (sav) fiili ve kavli siinnetini
anlamaya omriinii adayan Imam Malik, bu anlamda 6nemli bir merkez olan
Medine’de hayatin siirdiirmeye 6zen gostermistir. Zira tesrii hiikkiimlerin biiyiik bir
cogunlugu Medine’de gelmis, buna bagli olarak Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinin
¢ogu burada ortaya ¢ikmis ve 6liimiinden sonra sahabelerin biiyiik bir ¢ogu yine bu
sehirde yasamistir. Dahas1 Emeviler doneminde diger sehirlerdeki fitneler yiiziinden
bir ¢cok alim Medine’ye sigmmay: tercih etmistir.3'® Tiim bu nedenlerle Medine

hadis ilminin dogal merkezi konumunda olagelmistir. Muvatta’in telif edildigi siire

316 fmam Malik’in yaklasimma paralel olarak, daha sonraki donemlerde Kadi Iyaz ve ibn Teymiyye
de ameli Medine ehlinin icmai olarak anlamakla birlikte, ameli iki kategoriye ayirma zarureti
duymuslardir: Hz. Peygamber’in zamanindan beri siiregelen amel (icma/amel-i nakli) ve daha
sonraki otoritelerin ortaya koyduklar1 amel (icma/amel-i ictihad?). Kadi Iyaz, amel-i nakli’yi dort alt
bolime aymrmistir: Hz. Peygamber’in Kkavli, fiili, ikrar1 ve terki. Bkz. Kadi lyaz, age, |, 68.;
Muhammed er-Ra’i el-Endiiliisi, /ntisaru’l-fariki’s-salik li-tercihi mezhebi el-fmam Malik, Beyrut,
1981, s. 215; ibn Teymiye, Sihhatu usili mezhebi ehli’-Medine, Kahire. ts., s. 23.

317 Akt. S. Kemal Sandiket, age, s. 20.

318 Muhammed Ebt Zehra, Islam’da Irikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullah
Kaya, Istanbul: Yeni Safak, 2004, s. 387.
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boyunca da Imam Malik Medine’de kalmis ve burada sahabe, tabiin ve tebeu’t-
tabiinden aktarilan hadisleri almistir. Boylelikle Muvatta gibi 6nemli bir hadis
mecmuasinin bu kadar erken sayilabilecek bir dsnemde cem edilmis olmasi, Imam
Malik’in de hadis¢i olarak taninmasim saglamistir.>*® Halbtki, Muvatta bir kenara
birakilirsa hadisciler nazarnda Imam Malik daha ziyade re’y taraftar1 olarak kabul

edilmekte ve daha ¢ok fikih¢1 yonii 6n plana ¢ikmaktadir.32

Imam Malik’in, yiiz bine yakin hadisi bizzat kaydettigi, hadis ricalini ¢ok iyi
bildigi, “garibu’l hadis”ten ilk bahseden kisilerden oldugu ve “essahhu’l-esanid”
olarak tanimlanan altin silsilenin bazilarinda isminin yer aldigi distintildigiinde,
boyle onemli bir otoritenin yillarca tzerinde calistigi bas eseri niteligindeki
Muvatta’da siki bir elemeden sonra yer verdigi 1720 hadisin 6nemi daha da iyi
anlagilmaktadir. Ancak kendisinden sonra gelen miielliflerce yazilan ilk hadis
kitaplarinda genellikle Muvatta’dan yaptiklar1 alintilarda eserin adin1 kullanmadan
“Haddesana an Malik, ahberana an Malik, gale Malik, vb” ibarelerle®?! sadece
Malik’e atif®?? yapildig: icin, bir hadis mecmuasi olarak Muvatta’in ad1 yeterince

one ¢ikmamustir.3%

Kandehlevi, Muvatta’in hadis kitaplar1 arasindaki onemine dair sunlari
kaydetmistir: “Alimlerin ¢ogunlugu Muvatta’s hadis eserlerinin birinci tabakasinda

saymiglardir. Allame Abdulaziz ed-Dihlevi hadis kitaplarini bes tabakaya ayirmis ve

319 Ismail Hakki Unal, /mam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1994, s. 43.

320 3e, s. 38.

321 Bu ibareler genellikle yanlis anlasilarak sifahi bir aktarima isaret ettigi diigiiniilmiistiir. Halbuki
burada bir kitaptan alinti yapilmaktadir.

%22 Muhammed Mustafa el-A’zami, Ik Devir Hadis Edebiya#, Cev. Hulusi Yavuz, iz Yayincilik,
Istanbul 1993, s. 270-271.

323 Fuat Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar:, Ankara: Kitabiyat Yaymlar1, 2000 (flk telif yili 1956), s.
315-318.
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birinci tabakaya Sahihayn ile Muvatta ve baska eserleri koymustur. Huccetullahi’l-
Baliga adli eserinde babasi Veliyyullah ed-Dihlevi de ayni seyi yapmustir”.3?*
Hadisgilerin pek c¢ogu, sithhat derecesine gore Mislim’in Sahih’inden sonra

825 Genellikle en o6nemli alt1 hadis eseri

Muvatta’in geldigini belirtmistir.
zikredilirken, Buhari ve Miislim’in eserlerinden sonra ve Ebt Davud, Tirmizi ve
Nesai’nin eserlerinden énce Muvatta zikredilmistir. imam Safii’nin “Yeryiiziinde
Malik’in kitabindan (Muvatta) daha sahih bir ilmi kitap gérmedim” s6ziine gelince,
bu soz zikredildiginde, heniiz Buhari ve Mislim’in eserleri meydana gelmemisti.
Diger yandan Muvatta’in Sahihayn’den once gelmesi gerektigini diisiinen
Habibullah en-Senkiti ise soyle demistir: “Ibn Salah’m, Ibn Abdilber’in muttasil
senedini bulamadigi dort hadis de dahil olmak iizere, Muvatta’daki hadislerin
tamaminin muttasil olduguna kani olmasina ragmen hala Sahihayn’in Muvatta’dan
sthhat derecesi bakimmdan 6nce geldigini sdylemesi sasilacak bir seydir. Ustelik
Muvatta her ikisinin de ashdir ve ikisi de metod olarak onu o6rnek almis ve
hadislerini onun tarikiyle tahric etmislerdir. Su kadar1 var ki Sahihayn’de
Muvatta’dan daha ¢ok hadis vardir.” Ebx Bekr b. el-Arabi ise Muvatta’in ilk asil
kaynak, Sahih-i Buhdri’nin ikinci kaynak oldugunu ve Miislim, Tirmizi ve
digerlerinin ise eserlerini bu iki temel iizerine bina ettiklerini kaydetmistir.
Muhaddislerin bu eserlerin stiinliigiine dair ihtilaflar1 kitaba bakis agilariyla
ilgilidir. Hadislerin fiirG ile birlikte bulunmasini1 6nceleyenler Sahih-i Buhdri gibi

Kitaplari, senedlerin sihhat ve ittisalin1 g6z 6niinde tutanlar ise Muvatta’: istiin kabul

etmistir.>?® Durum her ne olursa olsun, Muvatta’in Sahihayn de igerisinde olmak

324 Smain Khaldi, agt, s. 76-77.
325 el-Kettani, Hadis Literatiirii, cev. Yusuf Ozbek, Istanbul: iz Yayincilik, 1994, s.6.
326 Smain Khaldi, agt, s. 74, 77-78.
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tizere hadis kiilliyatinin bilinen biitiin eserlerine hem igerik hem de yontem olarak
kaynaklik ettigi ve hadis ilminin olugsmasinda ilk Orneklerden birisi olarak One

ciktig1 bir gergektir.

4. Fikih ilmi A¢isindan Degeri

Muvatta’in hadis ilmi agisindan oldugu kadar belki daha ¢ok fikih ilmi
acisindan kaydadeger bir eser oldugunu belirtmek gerekmektedir. igerisinde ¢ok
sayida hadis ve rivayete yer vermis olmakla birlikte, bu rivayetleri belirli konu
basliklar1 altinda tasnif etmis olmasi, Medine ameliniin {izerinde durmasi ve
kullandig1 rivayetler {izerinden fikhi ¢ikarimlar yapmis olmasi miinasebetiyle,
Muvatta aym1 zamanda bir fikih eseri olarak da kabul edilir. Ilk ¢aglardan giiniimiize
kadar agirlikli olarak Kuzey ve Bati Afrika’da ve Endiiliis’te yerlesmis olan yiiz
milyonlarca Miisliiman niifusun izledigi Maliki mezhebinin kurucu metni de bu

eserdir.

Muvatta’in normal bir hadis kitabindan ¢ok daha fazla kisisel goriis ve
yorum igerdigini, bununla birlikte bazi bablarda hi¢ hadis bulunmayip sadece imam
Malik’in gortslerinin yer aldigini belirten Muranyi, “Bu nedenlerle Muvatta bir
fikih kitabidir” demistir.3?” Sii ekole mensup Zeyd b. Ali (5. 120)’nin eseri el-
Mecmisi’ hari¢ tutularsa Islam hukuk tarihinin ilk yazili eseri Muvatta’dir.3?®
Dolayisiyla siinni ekoliin ilk yazili fikih eseri Muvatta’dir. Muvatta’in sonraki

A Ay

donem fikih literatiirene etkisine deginen Fuat Sezgin, érnek olarak Buhari’nin

327 Abdulhamit Ugurlu, agt, s. 58-59.
328 Recep Ozdemir, age, s. 23.
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Sahih’indeki fikhi malzemenin kaynag: olarak imam Safii ve Ebi Ubeyd’i gosteren

Ibn Hacer’e itirazda bulunmus ve bu tesir bakimmndan Muvatta’in miiellifi Imam

Malik’in daha 6nde oldugunu belirtmistir.3?°

Imam Malik, hadisleri fikth konularina gore ilk tasnif eden kisilerdendir. Bu
durum Muvatta’in kendisinden sonra tasnif edilen baska eserlere de kaynaklik
etmektedir.3% Bu eserin benzersiz bir telif oldugunu kaydeden Ibnii’l-Arabi el-
Kabes adl1 eserinde sdyle demistir: “Muvatta islam hiikiimleri iizerine telif edilmis
ilk ve son eserdir. Zira bir benzeri ortaya konulmamistir. Malik, usaliin fird ile

irtibatin1 belirterek eserini meydana getirmis ve Muvatta’daki meselelerin dayandigi

usul-ii fikha ait konulara isaret etmistir”.3

Veliyyullah ed-Dihlevi ise Muvatta’in fikih eserleri igerisinde énemli bir yer

tuttugunu belirterek, sunlar1 sdylemistir: 332

Muvatta fikih kitaplarinin en sahih, en meshur, en eski ve en kapsamli
olanmidir. Biiylik ¢ogunluk onunla amel etme, rivayetlerine dayanarak
ictihad etme, miiskil yerlerini, mu‘dal hadislerini serh etme ve igerdigi
manalar1 ortaya koyma hususunda ittifak halindedir. Mezhepleri
inceleyen insafl her kisi goriir ki, Muvatta Malik’in mezhebinin 6zii ve
esasl, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in de mezheplerinin dayanagi ve Eba
Hanife ile iki arkadasinin mezheplerinin de 1sigidir. Bu eserler
Muvatta’a nisbetle metinlerin serhleri gibidir. Sahih-i Miislim, Siinen-i
Ebi Davud, Nesai, Sahih-i Buhari’nin fikihla alakali boliimleri ve Cami-
i Tirmizi, Muvatta tizerine miistahrectirler. Bunlarda onun irsal ettigi
vasledilmis, mevkuf biraktigi merfu olarak nakledilmis, eksik
brraktiklart tamamlanmis ve miisned rivayet ettiklerinin miitabileri ve
sevahidi aciklanmustir,

329 Fuat Sezgin, age, 2000, s. 113.

330 Sule Sevmez, agt, s. 11.

33 {bnii’l-Arabi, Aridatii’l-Ahzevi, c. 1, s. 5. Akt. Smain Khaldi, agt, s. 74-75.
332 Veliyyullah ed-Dihlevi, age, c. I, s. 63. Akt. Smain Khaldi, agt, s. 75.
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Veliyyullah ed-Dihlevi’nin bu sozlerine destek veren Fuad Abdulbaki ise bu

konuda sunlar1 kaydetmistir:3*®

Bu son derece hakkaniyetli bir sozdir. Onu Veliyyullah diye
isimlendiren ne giizel bir isim vermis. Bunu Malik’in kitab1 hakkinda
taassubum oldugu icin degil, bilakis gercegi bildigim, rivayetlerini
tetkik ettigim, hadislerinin kiitiib-i sitte ve diger hadis kitaplarinda da
yer aldigint bildigim i¢in s6yliiyorum. Muhaddislere gére kiitiib-i sitte
miielliflerinin hocalar1 ve ¢agdaslarinin ¢ogu -imam Ahmed gibi- imam
Malik’in 6grencileridir. Bu kisiler Muvatta’s Imam Malik’ten pek ¢ok
niishalar halinde rivayet etmislerdir.

Imam Malik, Muvatta’inda yer verdigi fikhi hiikiimlerin kendisinin sahsi
¢ikarimlar1 olmaktan daha ¢ok nakle uyan ve nakilden ¢ikarilmis bir fikih oldugunu

belirtmigtir:3

Yemin ederim ki bu Kitapta yer alan ve “goriis” gibi goriilen hususlarin
cogu, aslinda benim kendi goriisiim olmayip, her biri birden fazla ilim
ve fazilet ehlinden ve kendilerinden ilim aldigim 6nder imamlardan
duydugum hususlardir. Bu goriisleri bu muttaki imamlara nisbet
etmekten ¢ekindigim i¢in onlar1 kendi re’yim gibi takdim ettim. Fakat
bu goriigler, onlarin sahabelerden aldigi, benim de onlardan aldigim
gortslerin tipkisidir. Bu, ¢agdan ¢aga devredilmis ve giinimiize ulagmig
bir mirastir. Bunlar, gegmis imamlarin olusturdugu biiyiik bir grubun
goriisleridir.

Muvatta ile ilgili farkli bir bakis agisiyla degerlendirme yapan Muhammed
Hamidullah ise, Islam ahkammin tedvininde, bu eserin ehli re’ye tepki baglaminda
gelisen yeni bir tedvin yontemi olarak orneklik teskil ettiginin altini ¢izerek, su

ifadeleri kullanmistir:3%

333 Akt. Smain Khaldi, agt, s. 76.
334 Ebd Zehra, age, s. 420.

335 Muhammed Hamidullah, /mam-1 Azam ve Eseri, ¢cev. Kemal Kuscu, Istanbul: Beyan Yayinlari,
2004, s. 26, Akt. ibrahim Hamarat, “Cagdas islam alimi Muhammed Hamidullah ve fikhi goriisleri”,
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Séyle diisiinmek gelenek haline gelmistir: Oncelikle sadece hadis
listeleri olusturulmus, sonra fikihla ilgili olan hadisler ayr1 ayri
diizenlenmis, sonra da sadece fikih kitaplar1 hazirlanmustir. Fakat ben,
once fikih kitaplarinin yazildigi ve buna tepki olarak da hukukla ilgili
hadislerin bir araya getirildigi disiincesindeyim. Bu neticeye suradan
ulasiyorum: imam Zeyd ibn Ali, iImam Ebt Hanife, (sadece Medine’nin
orf ve adetlerini toplayarak bir kitap yazan) Ibn Macisun ve diger re’y
ehli olanlar bir diisiince okulu kurdular. Onlardan sonra gelenler bu
alanda ileriye gittiler. O zaman da buna tepki olarak, hadisgiler, siinnete
kararl bir sekilde uyulmast icin fikihla ilgili hiikiimleri igeren hadisleri
ayr1 diizenlediler. imam Malik ve diger bazi cagdaslarinin Muvatta adli
Kitaplarini bu hareketin baslangici ve Sahihi Buhari’yi de bu hareketin
sonu olarak saymak gerekir.

Bu ifadelerden anlasilacagi iizere Hamidullah, Muvatta’in fikihla ilgili
hiikiimleri belirli bir bi¢imde tasnif eden bir hadis kitab1 oldugu kanaatinde olup,
Imam Malik bu eserde gelistirdigi yontemle daha sonra te’lif edilen baslhica hadis

kiilliyatina da 6rneklik teskil etmistir.

Diger yandan Maliki alimlerden olan Ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) gore
Muvatta, Islim’in esaslar1 (Seraiii’l-islim) hakkinda yazilan ilk eserdir. Bu kitaptan
daha once bir benzeri yazilmamis ve bunda fer’i meseleleri izaha kavusturmak igin
Imam Malik’in gelistirdigi usil, aym zamanda ustlu’l-fikhin temellerini

olusturmustur.33®

Bu sozlerden de anlasilacag iizere Imam Malik’in Muvatta’inda yer verdigi
goriislerin bazilari, Medine ameli olarak bilinen ve 6nde gelen Medineli alimlerin
mutabik oldugu uygulamalara dairdir. Bir anlamda Imam Malik, Medineli Alimlere
has bir icmadan faydalanarak fikhi goriislerini olusturdugunu ve bunlart Muvatta’da

kayit altina aldigin1 belirtmektedir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’in

Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2007, s.
47-48.

336 Ihni’l-Arabi, el-Kabes, c. I, s. 1.
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Muvatta’dan Malik’e ait goriislerin ¢ikarilmasini istedigi de aktarilmistir.3®” Bu da
onun Muvatta’da mutlak anlamda Imam Malik’in sahsi tasarrufu oldugunu
diistindiigii hiikiimlerinin yer aldigin1 ve bunlart kullanmasini uygun gérmedigini

gostermektedir.

5. Ravileri

Yukarida da belirtildigi tizere Muvatta’in telifi uzun yillar (bir rivayete gore
40 yil) almistir. Bu siireg icerisinde Imam Malik’in zaman zaman bu eser iizerinde
cesitli degisiklikler yaptigi, eserine ilave rivayetler ekledigi gibi bazi rivayetleri ise
eledigi belirtilmistir. Bu uzun zaman dilimi igerisinde eserini kendisinden sema ve
icazet yoluyla aktaran ravilerin de yapilmis olabilecek degisikliklerin tamamina
vakif olmadigi anlagilmaktadir. Boylelikle sonraki yillarda ravilerin nakillerinde
farklilik ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur. Ayrica Malik’in ilk nesil talebelerinin
onun sozlerini aktarirken dikkatli davranmayip, ondan duyduklari gibi degil,
kendilerine ait ciimlelerle nakletmis olma ihtimalleri de bulunmaktadir®¥® ki bu da
niisha farkliliklarini ortaya ¢ikarmistir. Farkli niishalarin ortaya ¢ikmasindaki bir
baska etken ise kisa siirede degisik raviler kanaliyla eserin ¢ok farkli cografyalara
(Mekke, Medine, Misir, Irak, Endiiliis, Kayrevan, Tunus ve Sam gibi genis bir
cografya)®®® ulasmasidir. Bu farkli niishalarin daha sonraki herhangi bir zamanda

birlestirilip tek bir niisha haline getirilmemesi ve bunlardan bir tanesinin tiim

337 bkz. Ebi’l1-Ferec Abdurrahman fbn Receb el-Hanbeli, Serhu feli 't-Tirmizi, nsr. iyad b. Abdiillatif
el-Kaysi, Amman: Beytii’l-efkari’d-devliyye, 2005, s. 41.

338 Halit Ozkan, agm, s. 16.

339 Rahile Yilmaz, agt, s. 24.
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digerlerini unuttaracak kadar one ¢ikmamasi nedeniyle giintimiize farkli niishalar

ulasabilmistir.34°

Muvatta’in ravilerinin sayisina dair ¢ok farkli goériisler bulunmaktadir. El-
Gafiki, Miisnedii’l-Muvatta adli eserinde 12 ravinin ismini saymaktadir. Diger
yandan Kadi Iyaz aynen bu 12 ismi aktardiktan sonra bunlardan baska 45 isim daha
ekleyerek 57 ravinin isimlerini siralamaktadir. /thafu ’s-Salik bi Ruvati’l-Muvatta an
Malik adl1 eserde ravi sayismin 79 oldugunu dile getiren Ion Nasiriddin’in verdigi
isimlere ilaveler yapan Mustafa el-A’zami ise ravi sayisim 107 olarak
belirlemistir.3#! Eseri biitiiniiyle aktarmayip, eserden kismi rivayetlerde bulunanlarin
sayisinin ise binden fazla oldugu belirtilmistir.>*?> Binden fazla isim zikredenlerden
birisi de Kadi lyaz olup, “Bizim zikrettiklerimiz sadece meshurlardir, ¢ogunu

biraktik” diyerek ravilerin sayisimin ¢okluguna isaret etmistir.34

Sayis1 binlerle ifade edilen ravilerin aktardigi niishalarda da dogal olarak
siralama, tertip, eksiklik-fazlalik, vb. farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Buna bagl olarak
sonraki donemde cerh ve ta’dil alimleri bu niishalarin sihhatina dair tespitte
bulunmak igin diger sahih ve siinen kitaplarinda oldugu gibi Muvatta’in da ravilerini
ezber giicii ve yeterlilikleri agisindan elestiriye tabi tutmuslardir. Alimlerin en sika
ravileri belirleme hususunda farkli fikirleri olmakla birlikte, genel kabuliin ise su

tertib {izere oldugunu séylemek miimkiindiir: En giivenilir ravilerin basinda imam

30 at, s. 16.

341 Akt. Abdulbaki Durmaz, agt, s. 13-14.
342 M. Yasar Kandemir, age, s. 416.

343 Kadi lyaz, age, c. |, s. 254.
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Safii gelmektedir. Onu sirasiyla; Ka‘nebi ve Tinnisi, Ma‘n b. Isa, Ibn Kasim, Ibn

Vehb, Yahya b. Biikeyr, Yahya el-Leysi ve Siieyd b. Said izler.3*

6. Niishalar:

Muvatta’in binlerce ravisinin oldugu ve dogal olarak bu ravilerden sadir olan
¢ok sayida niishasi bulundugu bilinmekle birlikte, bunlarin bir kismi heniiz
basilmamistir. Gliniimiize ulasan niisha sayisina dair de farkli rakamlar verilmis, 14,

16, 20, ve 30 gibi farkl1 sayida niishadan bahsedilmistir.34®

Bilinen bu niishalardan ¢ok azi1 basilmistir. Ayrica bu niishalarin birden fazla
baskilar1 bulunmaktadir. Niishasi basilmis olan raviler sunlardir: Muhammed b. EI-
Hasen es-Seybani, Yahya el-Leysi, EbG Mus’ab ez-Ziihri, Abdullah b. Mesleme el-
Ka’nebi, Siiveyd b. Sa’id el-Hadesani, Abdurrahman b. El-Kasim el-Uteki, Ali b.
Ziyad et-Tanusi ve Yahya b. Abdillah b. Biikeyr.*® Bunlarin disinda bilinen en eski
Muvatta niishas1 Ali b. Ziyad (6. 183/799) niishasi olmakla birlikte bunun ¢ok kiigiik

bir kismi elimizde bulunmaktadir.34

Burada bu niishalardan ve ravilerinden kisaca bahsedelim:

1-  Ali b. Ziyad el-Tanist (6. 183/799) niishasi: Muhtemelen
Muvatta’in en erken halini temsil eden niisha oldugu igin digerlerine gore basliklar

¢ok daha basit ve az detayhdir. Diger niishalarda oldugu gibi hadislerden ¢ikan

344 Smain Khaldi, agt, s. 84-85.

35 Kadi Iyaz, age, ¢. |, s. 203; Suydti, age, c. I, s. 14-15; Kandehlevi, age, s. 36-39.
346 Epubekir Sifil, age, s. 74.

347 Halit Ozkan, agm, s. 18.
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hiikiimler altinda baglik olusturma bu niishada daha az rastlanmaktadir. Ancak Ali b.
Ziyad sadece bir ravi olmakla kalmamis, bazi hallerde Malik’in goriisiine
katilmadigin bildirerek, kendi goriisiinii ortaya koymustur. Seybani niishasi disinda
baska bir niishada goriilmeyen bu tiirden itirazlar nedeniyle farklilasan bu niisha
ayn1 zamanda Muvatta’in en erken donemini yansittigi icin de degerlidir.34®

2- Abdurrahman b. el-Kasim el-Uteki (6. 190/805) niishasi: ibn
Abdilberr, el-Uteki’nin Muvatta niishasinin ¢ok az hatasi olan sahih rivayetlerin
basinda geldigini kaydetmistir. O, yaklasik 20 yil siireyle Imam Malik’e &grencilik

yapmis Ve Muvatta’s Misir’a gétiiren ilk Kisi olmustur.34°

Buhari, Nesai ve Ebt Davud gibi pek ¢ok alim onun rivayetlerini aktarmistr.
Rivayete gdre Imam Malik’e Ibn Kasim ve Ibn Vehb hakkindaki goriisleri
soruldugunda, “Ibn Vehb bilgili bir kimsedir, ancak ibn Kasim fakihtir’ demistir.
Ion Kasmm el-Uteki niishasi, 1984 yilinda Cide’de Daru’s-Surtik tarafindan,
Muhammed b. Alevi b. Abbas el-Maliki’nin tahkik ve talikiyle birlikte
basilmistir.3%° Bu niisha Eb@’I-Hasen Ali b. Muhammed el-Kabisi’nin (6. 403/1012)
telhisi*®® olup, bu eserde merfu rivayetler segilmis ve digerleri ise terkedilmistir. Bu

telhiste, imam Malik’in 80 seyhten naklettigi 525 rivayet bulunmaktadir.3°2

Sifil, cerh ve ta’dil otoriteleri arasinda ibn Kasim hakkinda olumsuz bir

goriis beyan edene rastlamadigini belirtmistir.>*3

348 am, s. 18-19.

349 Sifil, age, s. 82.

350 Akt. Smain Khaldi, agt, s. 99.
31 M. Yasar Kandemir, age, s. 417.
32 gifil, age, s. 82-83.

%3 g, 5. 82.
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Fuad Zezgin de Ibn Kasim el- Uteki niishasmin Ali b. Halef el-Fasi’nin el-

Mulahhas adl1 eserinde yer aldigmi belirtmektedir.3>

3- Muhammed b. El-Hasen es-Seybani (6. 189/804) niishasi: Basilan
en eski ve sahih niishalardan bir tanesi de es-Seybani’ye ait niishadir. Hanefiler
arasinda daha ¢ok benimsenen bu niishaya, “Muhammed’in Muvatta”1 da

denilmistir.*®

Es-Seybani 158/774 yilindan sonra Medine’ye seyahat etmis ve 3 yil siireyle
Imam Malik’ten ders alarak bu siiregte Muvatta’s ahz etmistir. Kendisi hadis
konusunda Imam Malik’ten, fikih konusunda ise Eba Hanife’den ders alan énemli
alimlerden bir tanesidir. Onun niishasinin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi, diger
niishalarda bulunmayan bazi rivayetlere de yer vermis olmasidir. Ayrica es-Seybani,
bu niishada imam Malik haricinde baska seyhlerin rivayetlerine de yer vermistir.
Bunun otesinde, eserinde rivayetlerin disinda kendine ait ictihadlara ve fikhi
istinbatlara da yer vermis, baz1 meselelerde bazen imam Malik’e bazen de hocasi
Eba Hanife’ye muvafakat veya muhalefet etmistir.3*® Bu nedenle Hanefi ulemanin
onemli bir bolimi eserin Seybani’ye ait oldugunu soyleyerek, “Muvattau

Muhammed” tanimlamasini benimsemistir.%*’

354 Fuat Sezgin, Tarihu 't-Tardsi’I-Arabi, Camiatii'l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, Riyad,
1983, c. I, s. 133.

35 Abdullah Al-Zeidan, agt, s. 77.
36 Sifil, age, s. 76.
%7 Ramazan Ogtem, “Abdiilhayy el-Leknevi ve et-Ta’likii’l-Miimecced Adli  Eserinin

Degerlendirilmesi”, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2017, s. 80.
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Abdiilhay el-Leknevi’nin tespit ettigine gdre bu niishada 1005’i Imam
Malik’ten, 175’1 diger seyhlerden olmak iizere toplam 1180 rivayet

bulunmaktadir.3°8

Bu niishanin farkli rivayetleri ve fikhi ¢ikarimlar1 icerdigine dikkat geken
Smain Khaldi, sdyle bir degerlendirme yapmistir:**® “Bu niisha, Hicazlilarin hadisi,
Iraklilarin haber ve ictihadlar1 hakkinda bir musanneftir. Ayrica Maliki ve Hanefi
mezhepleri arasinda mukayese yapan bir fikih kitabidir”. Tottoli de metin elestirisi
acisindan Seybani niishasmin tiim digerlerinden ayrildigini belirterek, bu niishanin
diger nishalardan biitiintiyle farkli bir metin kimligine sahip oldugunu

belirtmistir.3¢°

Al-Zeidan ise es-Seybani niishasini1 “dolup tasan bir denize” benzetmekle
birlikte, 6zellikle mezhep taassubu ve siyasi gerek¢elerden dolayr bu niishadan
ziyade el-Leysi niishasimin  daha genis bir cografyada benimsendigini
kaydetmektedir. Ehl-i rey ekoliinden sayilan Imam Hanefi’nin &grencisi olan es-
Seybani yerine ehl-i hadise daha yakin kabul edilen el-Leysi tercih edilmistir.2%
Sifil de Muvattaa niishalar1 arasinda Leysi niishasinin haketiginden fazla ilgiye
mazhar oldugunu belirterek, diger niishalarin ise gereken ilgiyi gormediginin altini

cizmis ve gerekgelerini etraflica siralamgtir.362

4- Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi (6. 221/836) niishasi: imam

Malik’ten 20 yil siireyle ders alan ve 6liimii esnasinda yaninda bulunan el-Ka’nebi,

358 Akt. Sifil, ae, s. 76.

359 Smain Khaldi, agt, s. 93.

360 Tottoli, age, s. 153.

361 Abdullah Al-Zeidan, agt, s. 2.
%2 Sifil, ae, s. 90-92.
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Muvatta’s kendisine ¢ok daha Once arz etmistir. 161/777 veya 163/779 yilinda
niishasimi Imam Malik’e arz ettigi belirtilmistir. Niishasinmn yarisin1 imam Malik’ten
dinlerken, diger yarisini ise kendisi ona arz etmistir. En fazla hadisin bu niishada yer
ald1gi®®®  soylenmekle birlikte, Eba Davud Sinen’inde el-Kanebi rivayetini
kullanmayi tercih etmistir. Kadi Iyaz ise Ibn Ma’in’in en saglam Muvatta ravisi

olarak el-Ka’nebi’yi ondan sonra da et-Tinnisi’yi zikrettigini belirtmistir.3

Bu niishanin sadece ilk bes ciiz’iiniin giiniimiize ulastigi ve bunlarin
Kuveyt’te Abdulhafiz Mansur’un tahkikiyle basilmis olup, baski tarihinin ise

belirtilmedigi kaydedilmistir.3°

5- Ebia Mus’ab ez-Ziihri (6. 242/856) niishasi: Muvatta’s imam Malik’e
en son arz eden ravilerden birisinin Ahmed b. Ebi Bekir el-Kasim el-Haris b. Ziirare
b. Mus’ab b. Abdirrahman b. Afv ez-Ziihri el-Medeni oldugu bilinmektedir. Onde
gelen sahabelerden birisi olan Abdurrahman b. Avf’in torunu olan Ziihri, Medine
kadilarindan olup, Nesai haricinde biitiin Kiitiib-i Sitte sahipleri bizzat kendisinden
rivayette bulunmustur. Kendisi sadece sika kabul edilenlerden rivayette bulunmus,
basta ibn Hibban, Halili, Zehebi olmak iizere pek ¢ok kimse de onu sika ravilerden

birisi kabul etmistir.6®

Ebt Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb (6. 279/892-3) onun
hakkinda sunlar1 soylemistir: “219/834 senesinde Mekke’ye gittik. Babama

“Kimlerden hadis yazayim?” diye sordum. Ebd Mus’ab’dan yazma, kimden

363 M. Yasar Kandemir, age, s. 417; Kettani, age, s. 6.
34 Sifil, age, s. 77.

365 Smain Khaldi, agt, s. 94.

366 Smain Khaldi, at, s. 95; Sifil, age, s. 77.
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yazarsan yaz” dedi.” Bu miibhem cerh disinda Ziihri ile ilgili bilinen bir baska cerh
bulunmamaktadir.®” Ziihri’yi sika kabul eden Zehebi ise bu cerhle ilgili bir fikir
yiirtitmiis ve muhtemelen Ziihri’nin yargi islerine girmesinden dolay1r boyle bir
cerhte bulundugunu dile getirmistir.3%® Yine el-Bekgeri (6. 762/1360) de Endiiliislii
muhaddis ve fakih Ebd’l-Velid el-Baci’den (6. 474/1081) naklen bu cerhe dair
sunlar1 soylemistir: “Ebd Mus’ab re’ye meyleder ve fikhi meselelerde re’y
naklederdi. Ehl-i hadis bundan hoslanmazdi. Aslinda Ziihey’in oglunu sakindirmasi
ondan re’y yazmasi konusundaydi ve o sika bir kimse idi; onu hayir disinda bir seyle

anan kimse bilmiyoruz.”36°

En son nakledilen niisha oldugu yoniinde gii¢lii bir kanaat bulunan bu niisha,
ayni zamanda giiniimiize ulasan tek Medine niishas1 olarak da bilinmektedir. Diger
niishalarda yer almayan bazi rivayet ve ictihadlarin®”® da bulundugu bu niishanin
Imam Malik’in yasadig1 sehir olan ve eserinin tesekkiiliinde dnemli bir yer tutan

Medine sehrinde tedvin edilmis olmas1 biiyiik bir nemi haizdir.3"

Bu niisha ilk kez 1992 yilinda Bessar Avvad Maruf ve Mahmud Muhammed

Halil’in tahkikiyle Beyrut’ta er-Risale yayinevi tarafindan basilmistir.3"2

6- Siiveyd b. Sa’id el-Hadesani (6. 240/854) niishasi: Omriiniin son
yillarinda gézlerini kaybettigi igin telkine maruz kalmasiyla gerekgesiyle cerh edilen

Hadesani, ozellikle gozlerini kaybettigi donem Oncesinde naklettigi ve kayda

%7 Akt. Sifil, ae, s. 77-78.

368 Sifil, age, s. 78.

%9 ge, 5. 78.

370 Diger niishalarda bulunmayan 100 kadar hadisin yer aldigi belirtilmistir. Bkz. M. Yasar
Kandemir, age, s. 417; Kettani, age, s. 6.

371 Smain Khaldi, agt, s. 95-96.

872 at, 5. 96.
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gecirdigi rivayetler hususunda giivenilirdir. Yahya b. Ma’in onu kétilemis, el-
Buhari ve en-Nesai taz’if etmis, Ahmed b. Hanbel, Ebi Hatim, el-Icli ve birgok diger
muhaddis tevsik/ta’dil etmistir. Diger yandan Miislim, Eb&i Davud ve ibn Mace ise
kendisinden rivayette bulunmustur. EbG Ziir’a (6. 264/878) ise kitaplarinin sahih

oldugunu ancak hifzindan naklettigi hadislerin sika olmadigini belirtmistir.3"

Siveyd b. Sa’id hakkindaki bilgileri aktaran Sifil, onunla ilgili cerhlerin
yaglilik ve amalik donemindeki telkine maruz kalmasindan kaynaklandigini, bu
durumun onun daha 6nce ortaya koydugu Muvatta niishasinin giivenirliligine etki
etmeyecegi belirtmistir. Ayrica burada tek sorunun onun Muvatta’s imam Malik’ten
duvar arkasindan dinledigine dair ibn Adiyy’e (6. 365/876) atfedilen nakil oldugunu
belirten Sifil, bu naklin senedsiz olmas1 ve “temriz” sigasiyla yapildigina dikkat
cekerek, buna giivenerek Siiveyd b. Sa’id’in taz’if edilmesinin dogru olmayacagini

belirtmistir.3™

Onun niishast ilk kez 1994 yilinda Abdiilmecid Tiirki’nin tahkikiyle beraber

Beyrut’ta basilmigtir.3"

7- Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/849) niishasi: Yahya b. Yahya b. Kesir
b. Veslas el-Leysi el-Endiiliisi el-Kurtubi’ye ait niishanin da Imam Malik’ten en son
ahz edilen Muvatta niishas1 veya en son niishalardan bir tanesi oldugu hususunda

ittifak vardir.3’® Ayrica Maliki mezhebinin yaygm olarak benimsendigi Endiiliis ve

373 at, s. 94; Sifil, age, s. 80-81.

374 ae, s. 81-82.

375 Smain Khaldi, agt, s. 95; M. Yasar Kandemir, age, s. 417.
376 Sifil, age, s. 83.
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Magrip basta olmak iizere Islam diinyasinda en yaygin kabul géren bu niisha, diger

yandan iizerine de en ¢ok serh yazilan niisha olma 6zelligi tasimaktadir.3”’

El-Leysi, Muvatta’s ilk olarak “Sebtin” namiyla bilinen Ziyad b.
Abdirrahman el-Lahmi’den (6. 193/808-9) dinlemis, daha sonra kendisi Medine’ye
gelerek bu eseri bizzat imam Malik’ten ahz etmistir. Ancak bu dénem Imam
Malik’in 6mriiniin son yillarina denk geldiginden Muvatta’in az bir kismini ona arz
etme imkan1 bulamamistir.3® Hatta onun imam Malik’ten Muvatta’1 dinledigi sene

olarak, Malik’in vefat ettigi h. 179 senesine isaret edilmistir.3"®

Kadi Iyaz, onunla ilgili su rivayete yer vermistir: “Yahya b. Yahya Malik b.
Enes’in yaninda iken kapisiin 6niinden bir fil gecti. Herkes fili gérmek i¢in disari
cikt1 ancak Yahya yerinden bile kalkmadi. Malik, “Sen neden file bakmaya
gitmedin?” diye sorunca, “Ben Endiiliis’ten buralara fil gérmek igin degil, ancak
seni gérmek ve ilminden faydalanmak i¢in geldim” dedi. Bu cevap Malik’in ¢ok
hosuna gitti ve ona “AKkil” ismini verdi.” Zehebi de aymi rivayeti aktarmis ve

Malik’in bu olaydan sonra Yahya’ya &zel bir ilgi gosterdigini belirtmistir, 38

Imam Malik’in “AKkil” ismini layik gordiigii Yahya, Maliki mezhebinin ve
Muvatta’in Endiiliis’te yayginlasmasina onderlik etmistir. Ancak onun niishasinin
sadece Endiiliis’te degil tiim Islam diinyasinda en yaygin niisha olmas1 ve “Muvatta”
denilince bu niishanin akla gelmesinin en 6nemli nedeni Malik’ten en son dinlenen

ve dolayisiyla diizeltmelerin en son seklini aldigi niisha olmasindandir. Bununla

377 M. Yasar Kandemir, age, s. 417; Abdullah Al-Zeidan, agt, s. 77.
378 Sifil, age, s. 83.

378 Smain Khaldi, agt, s. 91.

380 at, s. 91.
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birlikte bu niishanin yayginlasmasinin bir diger nedeni de ii¢ bin mesele hakkinda

Imam Malik’in ictihadlarma fikih bablarinda yer vermis olmasidir.3!

Diger yandan o6zellikle hadis otoritelerinin higbirisi Yahya’nin niishasini
tercih etmemistir. Sifil, bunun nedenini Yahya’ya ait niishanin ¢ok fazla hata
icermesine baglamakta ve Muhammed b. Haris el-Huseni’nin (6. 361/971)
Ahbdru’l-Fukahd ve’l-Muhaddisin, ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) et-Temhid ve

Ebd’l-Abbas ed-Dani’nin (6. 532/1137) el- /md adli eserlerinde bu hatalar:

listelediklerini belirtmektedir.382

Sifil, detayli bir bigimde bu hatalar1 aktardiktan sonra Yahya el-Leysi

niishasina dair su elestirileri yapmaktadir:383

Hal boyleyken gecmisten giiniimiize el-Muvatta’ denilince akla once
Yahya el-Leysi niishasinin gelmesini, el-Muvatta’ iizerine yapilan
calismalara bakildiginda bu niishanin kiyas kabul etmez bir ilgi ve
mazhariyete nail olmasin1 anlamak gigtiir.

Eger bu niishay1 ayricalikli kilan, imam Malik’ten ahz edilen son niisha
veya son niishalardan biri olmasi ise, Ebi Mus’ab ez-Ziihri ve Ebi
Huzafe es-Sehmi niishalarinin da aymi 6zellikte oldugu malumdur.
Boyleyken Yahya el-Leysi niishasina gosterilen ilginin bu niishalardan
esirgenmesini anlamak miimkiin degildir.

...“doneminin tartismasiz Medine alimi” olarak anilan Kiitiib-i Sitte
musanniflarinin tamamnin rivayetlerini kabul ettigi Ebd Mus’ab ez-
Zihri’nin el-Muvatta’ nishasmin  kaldigi ilgisizlik hakkinda ne
soylenebilir?

Sifil, Yahya el-Leysi niishasinin otoritesinin ¢ok gii¢lii bir 6n kabul haline

geldigini belirterek, niisha farkliliklarim dile getiren Ibn Abdilberr ve ed-Dani gibi

%1 at, s. 91.
382 Bkz. Sifil, age, s. 84-90°da bu hatalar1 detayl bir bigimde listelemistir.
%83 ae, 5. 90-91.
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miielliflerin, onun niishasindaki varyantlarla ilgili olarak daha kadim niishalarda da
mevcutsa, bu durumu agiklamak igin “onlarin Yahya el-Leysi’ye miitabaat ettigini”
sOylediklerini belirtmis ve bu tiir agiklamalar1 elestirerek, “Oysa tarih olarak Yahya
el-Leysi onlarin tamamindan daha sonradir. Dolayisiyla bir “miitabaat”tan s6z
edilecekse, normalde bu, Yahya el-Leysi’nin onlara “mibabaat”t olmahdir.”

demistir.3®*

Pek ¢ok baskisi bulunan Yahya el-Leysi niishasinin 1984 yilinda Kahire’de
Ihyau’t-Tiirasi’l-Arabi Yaymevi tarafindan gerceklestirilen ve Muhammed Fuad
Abdiilbaki’nin tahkikini de i¢eren baskisi en ¢ok ilgi géren ve arastirmacilarin da en

¢ok bagvurdugu matbu niisha olmustur.®

8- Yahya b. Abdullah b. Biikeyr el-Mahzimi el-Kuresi (6. 231/846)
niishasi: Ibn Biikeyr el-Misti olarak da bilinen el-Mahzimi sika ravilerden bir
tanesidir. Buhari ve Miislim ondan deliller getirmis olmakla belirlikte, Ibn Hibban
da Sikat adl1 eserinde ona atifta bulunmustur. Imam Malik’ten Mavatta’s 17 kez

dinledigi nakledilmistir. 38

Ibn Tamert, Muvatta’: bu niishadan faydalanarak ihtisar ettigi icin bu niisha

“el-Muvatta’ul-imam el-Mehdi” diye de anilmaktadir.38’

Fuat Sezgin bu niishanin Uleyhira’da basildigini belirtmigse de, bu bilgi

dogru olmayip, 1907 yilinda Vataniyye Yaymevi tarafindan Cezayir’de

bastlmustir. 8

384 ae, s. 91.

385 Smain Khaldi, agt, s. 92.

386 at, s. 99.

387 M. Yasar Kandemir, age, s. 417. (nst. Ignaz Goldziher, Cezayir 1905).
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7. Muvatta Ile ilgili Eserler ve Serhler

Islam diinyasindaki temel eserlerden bir tanesi olmasi nedeniyle Muvatta pek
¢ok arastirmanin ve c¢alismanin konusu olmustur. Giiniimiize kadar bir ¢ok alim
Muvatta’in serhi, ricali, tahkiki, ta’lik ve Ozetlenmesi lizerinde sayisiz ¢alisma
yapmistir. Diger yandan imam Malik’in baslica eseri olan Muvatta sadece Islam
diinyasinda degil diger bolgelerde ve ozellikle de mistesriklerden yakin ilgi

gormustiir.

Muvatta lizerine yapilan c¢aligmalarin pek ¢ogu belirli bir niishay1 esas
alirken, bazilar1 farkli niishalar1 kullanarak genel ¢aligmalar yapmayi tercih etmistir.
Uzerinde en ¢ok arastirma yapilan niisha Maliki mezhebince benimsenen el-Leysi
niishast  olmustur. Esas aldiklar1 niishaya gore Dbaslica serhler soyle

gruplandirilabilir:

1- Cesitli Muvatta niishalarmi kullanarak serh yazanlar ve eserleri:3®°

a) Ion Abdilberr (6.463/1046): et-Tekassi. Miiellifin diger iki eserinden (el-
Istizkdar ve et-Temhid) farkli olarak, Muvatta’in farkli niishalarindaki rivayetler
tizerine kaleme alinmig bir eseridir. Muvatta’in miisned ve miirsel rivayetlerinin
Ozetlendigi bu eserle ilgili olarak miiellif sunlar1 soylemistir: “Bu kitaba Muvatta’da
yer alan biitlin miisned, miirsel, miisned ve munkati hadisleri aldim. Muttasil
rivayetlere oncelik verdim, en sona miirsel, maktu, ve belaglar gelecek sekilde
hadisleri derecelerine gore siraladim. Bylece bu kitabi, bablara gore tertip etmek

suretiyle et-Temhid i¢in sade bir giris kitab1 olarak hazirladim.” Bu eserin sonunda

388 Smain Khaldi, agt, s. 100.
389 Sifil, age, s. 93-94; at, s. 106-118.
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Leysi niishasinda bulunmayan hadisler toplu olarak listelenmistir. Bununla birlikte,

390

et-Tekassz, et-Temhid adli eserden kisaltilarak hazirlanmis,”™ ancak sonuna ilave

hadisler eklenmistir.

b) Eba Muhammed Kasim b. Asbag b. Muhammed el-Kurtubi el-Beyyani (0.

340/951): Mesnedii’l-Muvatta.

c) Ebt’l-Hasen Ali b. Halef el-Baci: Miisnedii’|-Muvatta.

¢) Ebd Bekr b. Ahmed b. Sa’id el-lhmimi: Miisnedii I-Muvatta.

d) Eba Zerr el-Herevi (6. 434/1043): Miisnedii’|-Muvattadt.

e) Ebi’l-Hasan ed-Darekutni (6. 385/995): /htilafu’|-Muvattadt.

f) Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi eel-Baci (6. 474/1081):

Ihtilafu’l-Muvattadt.

g) el-Hatibu’l-Bagdadi (6. 392/1002): Atrafu’l-Muvatta.

2- Kanebi’nin niishasi iistiine serh yazanlar ve eserleri:3%

a) Ebtt Omer b. Hidir et-Tuleytuli: Miisnedsi 'I-Muvatta.

b) ibrahim b. Nasr es-Sarakisti: Miisnedii’I-Muvatta.

3- Seybani’nin niishas1 iistiine yazilan serhlerden bazilan ise

sunlardir:3®?

39 g]-Kettanti, age, s. 7.
391 Sifil, age, s. 93.
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a) Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi el-Hanefi
(6.1041/1631): Fethu’l-Mugatta Serhu’l-Muvatta.3®®

b) Eba el-Hesenat Abdii’l-Hayy b. EI-Hac Muhammed Abdulhalim el-
Ensari el-Leknevi el-Hindi (6.1304/1886): et-Taliki’I-Mumecced ale’I-Muvatta'il
Imam Muhammed.

C) Pirizade ibrahim (6.1099/1687): Serhu’l-Muvatta. Serhler arasinda
listelenmekle beraber, ibrahim b. Hiiseyin Pirizade nin serhi daha ziyade bir tahric
kitabidir. Ozellikle Hanefi mezhebinin kullandigi hadislerin tahricinden olusan bir
eserdir.

d) Osman b. Ya’kub el-islamboli el-Kemahi (6.1171/1757): el-

Miiheyye’ li kesfi esrari’l-Muvatta. 3%

4- Leysi niishasi iistiine yazilan serhlerden bazilar1 sunlardir:3%°

a) Ion Abdilberr (6.463/1046): el-Istizkdr. Bu eser, Imam Malik’in
tertibine sadik kalarak, hadisleri, sahabe ve tabiin kavillerini ve ictihadlarini
listelemis ve serh etmistir. ibn Abdilberr, eserde bu rivayetleri aktarip serh ettikten
sonra ¢esitli fikhi konularda kendi gortslerini ortaya koymus ve ictihadda
bulunmustur. Istinbatta bulundugu konular ve ictihadlariyla ilgili olarak kendi
delillerini ortaya koymustur. Hadis metinlerini ve senedlerini, ravilerin durumlarin
degerlendiren, her hadisle ilgili fikhi istinbatlarda bulunan maellif, Maliki

mezhebininin temel fikhi konularina agiklik getirmistir.

392 Abdullah Al-Zeidan, agt, s. 77; Metin Aksoy, agt, s. 37.

393 Sifil, bu eserin adim Serhu’| Miiskilati’l-Muvatta olarak belirtmistir. Bkz. Sifil, age, s. 96.

39 Bu serh, Abdullah Al-Zeidan tarafindan doktora tezi olarak ¢alisilmustir.

3% Abdullah Al-Zeidan, agt, s. 78-79; Metin Aksoy, agt, s. 37-38; Sifil, age, s. 94-97; Smain Khaldi,
agt, s. 106-118.
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b) fbn Abdilberr (6.463/1046): et-Temhid. Ibn Abdilberr’in Muvatta’da
gegen biitiin hadisleri serh ettigi bu eseri 4 ciltten olusmaktadir. Miiellif bu eserde
el-Istizkar’indaki gibi Muvatta’in basindan sonuna kadar hadisleri tek tek serh
etmemis, eseri Imam Malik’in hocalarini Arapga alfabesine gore siralamak suretiyle
diizenlemistir. Boylelikle hangi hocasindan kag hadis zikretmisse bunlar1 serh etmis
ve boylelikle hadisgilerin miisned tertibine benzeyen bir yontem kullanmistir.
Dolayastyla eser ilk olarak elif harfi ile baslamakta ve Ibrahim bin Ukbe adli kisiden
bahsetmekte ve ardindan onun rivayet ettigi hadisleri serhetmektedir. Eserin olduk¢a
genis ve 6nemli bilgiler ihtiva eden bir mukaddimesi bulunmaktadir. Bu eseri, Ibn
Abdilberr’in dgrencilerinden Hafiz Hiiseyin Ebd Ali el-Gassani, Ibn Hazm el-
Endeliisi ve sonradan gelen Iimam Zehebi gibi pak ¢ok alim methetmistir.>*® Muasir
miielliflerden Muhammed el-Migravi bu eseri fikih bablarina goére diizenledigi bir

calisma yapnustir: Fethu ’I-Ber fit-Tertibi '/ Fikh-i li Temhidi Ibni Abdilber.

c) Siileyman el-Baci el-Endiiliisi (6.494/1100): el-Miinteka. Miiellif, eserinin
girisinde, daha 6nce Muvatta serhi olarak kaleme aldigi el-Istifd adli eserinin
toplanmasinin pek ¢ok kisiye zor geldigini ve bu sebeple 6grenilmekten imtina
edildigini, bu nedenle isnadlar1 disarida birakarak yeni bir 6zetleme yaptigini
kaydetmistir. Daha sonra bu eseri de ikinci kez dzetleme yoluna giderek el-/ma adl

bir bagka eser telif ettigi kaydedilmistir.

¢) Eba Bekir ibnii’l-Arabi (6.543/1148): el-Mesalik ve el-Kdbes. ibnii’l-
Arabi’nin el-Mesalik adli eseri diizen ve tertip olarak Kurtubi’nin tefsirine

benzemektedir. Hadisleri en bastan baslayarak tek tek ele alip, serh etmistir. el-

3% gz-Zehebi, age, ¢.18, s 157-158.
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Kdbes ise Muvatta serhlerinin en énemlilerinden bir tanesi olarak kabul edilmekte
olup, eserin girisinde Ibnii’l-Arabi sunlar kaydetmistir; “Muvatta, Islam hiikiimleri
hakkinda telif edilmis ilk, hatta son eserdir. Ciinkii bu eserin bir benzeri
yazilamamistir. Ayrica Malik, eserini furtun delillerini de zikrederek olusturmus,
meselenin ve furaun dayandig: usul-u fikih kaidelerinin biiyiik bir boliimiine isaret
etmistir.” Eserde, Muvatta’in hadis ilimleri kadar fikih ilimlerine de yer verdigi,
“mirasu’s-sulb” ve “kitabu”l-cami” gibi terimlerin ilk kez kullanildigina isaret

edilmistir.

d) Celaleddin Styati (6.911/1505): Tenviru'l Havalik serhun ala Muvatta-i
Malik. Suyuti, bu eserinin Sahih-i Buhdri lizerine yaptig1 “et-Tevsih” ve Sahih-i
Miislim {izerine yaptigi “ed-Dibac” isimli eserleriyle ayn1 yontemi izleyerek
hazirladigi bir talik olarak nitelemistir. Bu eser, kendisinin “Kesfi’l-Muvatta fi
Serhi’l-Mugatta” baslikli genis eserinden kisaltilarak hazirlanmistir.  Hadis

metinlerini ve ardindan serhini verdigi eserde, daha ¢cok Maliki alimlerin gorislerine

isnadda bulunmustur.

e) Muhammed b. Abdulbaki ez-Ziirkani (6.1112/1700): Serhu 'z-Ziirkdni ala
Muvatta’i Imam Malik. Onemli serhlerden birisi olan bu eser, miiellifinin tanimiyla
ne uzun ne kisa, tekrarlardan kaginan ve gerekli bilgileri aktarmakla iktifa eden orta
uzunlukta bir ¢alismadir. Hadislerin metni ile serhini birlikte vermis ve hadisleri
tahric eden alimleri, eserlerini ve rivayet farkliliklarin1 ortaya koymustur. Diger

mezheplerin gorislerine yer verse de Maliki mezhebinin goriislerini tercih etmistir.
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f) Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762): el-Miisevva serhu’l-Muvatta
ve el-Musaffa min ehddis i-Muvatta.®®” Miiellif, hadisleri kolay ve kisa ifadelerle
anlasilir bir dille serhetmistir. Muvatta’da yer alan bazi agiklamalar1 ise ihtisar
gayesiyle zikretmemistir. Hadis ve Fikih alaninda 6nemli bir alim olan ed-Dihlevi,
bu serh ¢abasinda oldukga basirili olmustur. Dolayasiyla hem bir hadis hem de fikih
kitab1 sayilan Muvatta’s serh etmesi oldukca isabetli olmustur.>® Mukaddimede
Muvatta’s serhetme gerekgesi olarak, bu eserin Maliki mezhebinin esasi, Safii ve
Hanbeli mezhebinin dayanagi ve Hanefi mezhebinin ise kandili oldugunu ifade

etmistir.

g) Muhammed Tahir ibn Asr (5.1284/1867): Kesfii'l-Mugatta fi’l-me’ani
ve’l-elfazi’l-vakiati fi’l-Muvatta. On dokuzuncu yiizyilda kaleme alinan bu serh,

1975°de Cezayir’de 462 sayfalik tek cilt olarak nesredilmistir.

g) Muhammed Zekeriyya Kandehlevi (6.1391/1971): Evcezii’l-mesdlik ila
Muvatta’i Malik. Yakin zaman &nce telif edilen bu eser, 17 ciltlik**® kapsamli bir
calismanin {irtinii olup, hadis metinleriyle isnad zincirlerini bir arada vermistir.
Ravilerin tanitildigr eserde, cerh ve ta’dil ilmi ekseninde degerlendirmeler
yapilmistir. Yazar, eserde ihtilafli konularla ilgili dort mezhebin yani sira diger
ulemanin goriislerine de yer vermistir. Hadisleri serh ederken, daha onceki

sarihlerden Kadi iyaz ve Baci gibi sarihlerin goriislerini dikkate almis ve dahasi son

397 Farsga olarak kaleme almmustir. Bu serh, Metin Aksoy tarafindan, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.
1176/1762) ve EI-Musevva Adli Muvatta Serhi” baslig: ile doktora tezi olarak ¢alisilmstir.

3% Metin Aksoy, agt, s. 38.

399 Smain Khaldi, agt, s. 106°da 1989 yilinda 15 cilt olarak basildigin1 kaydetmisse de 2003 yilinda
yapilan daha yeni baskisi 17 ciltten olusmaktadr.



113

donem sarihlerini de kullanmistir. Gerek hadis ve fikih ilmi agisindan, gerekse dil

bakimindan Muvatta serleri arasinda en doyurucu olan serhlerden bir tanesidir. 4%

Uzerinde en fazla ¢alisilan niishanin Leysi niishas1 olmasi, bu niishanin basta
Maliki mezhebi miintesipleri olmak iizere daha genis bir alanda kabul gérmesinden
ileri gelmektedir. Dilimize kazandirilan tek niisha da Leysi niishas1 olup, bu nedenle

ilkemizde de arastirmacilarin 6ncelikli olarak kullandiklar1 niisha budur.

Muvatta serhlerinin disinda Imam Malik ve Muvatta’a dair binlerce
arastirma yapilmis, ayrica Islam Tarihi, Fikih, Hadis, vb. konular {izerinde yapilan
pek ¢ok arastirmada Imam Malik’e ve onun Muvatta’ina yer verilmistir. Burada

aktarilabilecek onemli arastirmalardan birkag tanesi sunlardir:*%

a) Kadi lyaz, Ebt’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi (6. 544/1149):
Tertibii’I-Meddrik ve Takribii’l-Mesalik 1i-Ma ‘rifeti A ‘lami Mezhebi Malik. Maliki
mezhebinin stiinligiini ortaya koymak i¢in hazirlanan bu biiyiik eserde, muellif
girisin hemen ardindan Medine ehlinin amelinin Gstiinliigiinii ve bunun digerlerine
tercih edilmesinin gerekgelerini genisce ortaya koymustur. Kadi iyaz, bunun sadece
Imam Malik’in degil, sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinin de tercih ettigi bir yol
oldugunun altin1 cizerek, eserinde Imam Malik’ten baslamak iizere onun takipgisi

olan bin kisinin biyografisine yer vermistir.

b) Abdulmelik bin Habib bin Siileyman es-Salemi (6. 238/853). Tefsirii
Garibii’l-Muvatta. Imam Malik’in &grencilerinin  grencisi olan es-Stilemi,

Muvatta’s bizzat el-Leysi’nin kendisinden dinlemistir. Kitapta, kendisine

400 at, s. 106.
401 at, 5. 111-112.
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yonlendirilen sorularin cevaplar1 yer almaktadir. Daha ¢ok Arap dili tizerinde
konusulmustur. Hadis siralamas: diizenli bir bigimde verilmemis, muhakkikin
belirttigine gore hadisler sondan basa dogru serh edilmistir. Muvatta iizerine yazilan

en eski eserlerden bir tanesidir.*%2

c) Eba Abdullah Muhammed b. Eba Bekr Abdullah b. Ahmed el-Kaysi (6.
840/1437): Ithafu’s-Salik bi Ruvati’l-Muvatta ani’l-fmam Malik. el-Kaysi, Ibn
Nasiruddin diye de bilinmektedir. Bu eserde, Imam Malik’ten rivayette bulunan 79
kisiden bahsedilmistir.*%® Kitapta 6nce ravinin ismi, kiinyesi, lakabi, nesebi, sohreti,
bazilarinin hocalar1 ve ogrencileri, vefat tarihi ve cerh-ta’dil acisindan hakkinda
sdylenenlere yer verilmistir. Ardindan bu ravinin Imam Malik’e ulasan bir isnadla
aktardigi rivayetler aktarilmistir. Bundan sonra rivayetlerin tahkikine gec¢ilmis ve
varsa farkli tarikleri ve tahriglerinden bahsedilmistir. Son derece kapsamli bi eser
olmakla birlikte, bazi raviler hakkinda ¢ok genis bilgi verirken, bazilariyla ilgili ise
cok kisa bilgi verilmistir. 1995 yilinda Beyrut’ta Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye

Kitabevince Seyyid Kesrevi Hasen’in tahkikiyle basilmistir.

¢) Ibnii’l-Hazza, Eb(i AbdillAh Muhammed b. Yahya b. Ahmed et-Temimi
el-Kurtubi (6. 416/1025): Kitdbii’l-Istinbat li-Me ‘Gni’s-Siinen ve’I-Ahkam min

Ehadisi ’/-Muvatta. Bu eserin 80 ciizden olustugu sdylenmistir.%*

d) Ibn Tamert, Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Tamert el-Berberi

es-Shist (6. 524/1130). Muhdzzi’l-Muvatta. Ibn Tamert, Muvahhidler Devleti’nin

402 es-Stilemi, Tefsirii Garibii’l-Muvatta, thk. Abdurrahman bin Suleyman el Usmain, Kahire: Darii’l-
Kelime, 2016.

#% Kandemir, 83 raviden bahsettigini belirtmistir. Bkz. M. Yasar Kandemir, “Ibn Nasiriiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.XX, Istanbul, 1999, s. 377.

404 Ahmet Ozel, “Tbnii’l-Hazza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.XXI, Istanbul, 2000, s.
81.



115

kurucu dini ve siyasi lideridir. Sia etkisinde de kalmis ve imamet anlayisinin
etkisiyle mehdiligini ilan etmistir. Muhdzzi I-Muvatta 'sinda Muvatta’in el-Mahzimi
niishasim1  kullandigindan diger eserlerden ayrilmaktadir. Ibn Tamert, &grencisi
Abdulmi’min b. Ali vasitasiyla telif ettigi eserinde, hadislerin sadece son ravilerine
yer vermistir. Bilinen dort niishasindan Cezayir’de olani Goldziher tarafindan
Muvatta i I-Imam el-Mehdi adiyla yayimlanmistir (Cezayir 1905; diger niishalar
icin bk. Hizanetii’l-Karaviyyin, nr. 40/181; Rabat, el-Hizanetii’l-Amme, nr. 840c,

1222¢) 405

e) Ibn Ebl Hatim er-Razi (5. 327/938): el-Cerh ve't-Ta’dil. Dokuz ciltten
olusan ve cerh ve ta’dil iizerine yazilan bu ilk eserde, Imam Malik’le ilgili baska
eserlerde bulunmayan o6nemli bilgilere yer verilmis ve Muvatta’da yer alan
rivayetleri senedleri ile birlikte aktarmistir. Rivayetlerin senedleri ile birlikte

aktarilmasi nedeniyle énemli bir basvuru kaynagidir.4%

f) Emin el-Hali (6. 1386/1966): Mdalik b. Enes Terceme Muharrara. Gegen
yiizyilda telif edilen bu eser, Kahire’de Dar Thyai’l-Kutubi’r-Arabiyye tarafindan

basilmigtir.*%7

g) Abdulhalim el-Cundi: Malik b. Enes, fmamii Dari’l-Hicret. 1969 yilinda

Kahire’de Daru’l-Maarif tarafindan basilmistir.4%

45 Arif Aytekin, “Ibn Tamert”, Tirkiye Diyanet Vakfi /slam Ansiklopedisi, c.XX, istanbul, 1999, s.
426.

4% Selman Bagaran, “el-Cerh ve’t-Ta‘dil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.VI11, Istanbul,
1993, s. 401-402.

47 Vecdi Akyiiz, Imam Malik ve Muvatta, Muvatta iginde (ss. 37-49), cev. Ahmet M. Biiyiikginar
vd., Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994, c. 1, s. 48.

408 3¢, s. 48.
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g) Muhammed Ebt Zehra (6. 1394/1974). Malik, Hayatuhu ve Asruhu
baslikli bu arastirma, Osman Keskioglu tarafindan /mam Malik: Hayat:, Gériisleri-
Fikihta Yeri bashgi altinda Tirkgeye ¢evrilmis ve ilk kez 1984 yilinda Ankara’da

Hilal Yayinlari tarafindan nesredilmistir.*%®

Bu eserlerin disinda, Muvatta’daki miisned rivayetler iizerinde genellikle
Miisnedii’l-Muvatta, Miisnedii Hadis-i Malik, Miisnedii Ehddisi Malik gibi adlarla h.
1. (m. IX.) yiizyildan itibaren Nesai, Muhammed b. ishak es-Serrac, Ibn Miiferric,
Ibn Sahin, ibn Abdiilber en-Nemeri, ibn Halfin gibi alimler tarafindan birgok

calisma yapilmistir (Hasan Zeyn el-Filali, sy. 2 [1413/1993], s. 382-383).410

Muvatta, ilk kez Tiirk¢ce’ye Ahmet M. Biiyiik¢inar, Yasar Erol, Ahmet Arpa,
Durak Pusmaz ve Abdullah Yiicel tarafindan 1982 yilinda gevrilmis,*** bu ceviri
daha sonra 1994 yilinda Ahmet M. Biiyiik¢inar, Vecdi Akyiliz, Ahmet Arpa, Durak
Pusmaz ve Abdullah Yiicel tarafindan goézden gegirilerek tekrar yayimlanmistir.#'?
Muvatta’in 2008 yilinda Abdullah Parliyan*®®, 2013 yilinda Abdulvehhab Oztiirk*!*
ve son olarak 2014 yilinda ise bir baska heyet*’® tarafindan yapilan Tiirkce

terclimeleri yayimlanmastir.

409 1996 yilinda ise Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlar1 arasinda “imam Safii” bashg ile tekrar
yayimlanmustir.

410 Akt. M. Yasar Kandemir, age, 2006, s. 418.

411 Malik b. Enes, age, 1982.

412 Malik b. Enes, age, 1994.

413 Malik b. Enes, Muvatta Tercemesi, cev. Abdullah Parliyan, Konya: Konya Kitapgilik, 2008.

414 Malik b. Enes, Muvatta Terciimesi, ¢cev. Abdulvehhab Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlari,
2013.

415 Dyrak Pusmaz, Abdullah Yiicel, Ahmet Arpa, Vecdi Akyliz ve Ahmet M. Biiyiikginar’dan olusan
heyet.


https://www.kitapsepeti.com/urun/listele/ceviren/2/durak-pusmaz/113142
https://www.kitapsepeti.com/urun/listele/ceviren/2/abdullah-yucel/113172
https://www.kitapsepeti.com/urun/listele/ceviren/2/ahmet-arpa/178556
https://www.kitapsepeti.com/urun/listele/ceviren/2/vecdi-akyuz/238900
https://www.kitapsepeti.com/urun/listele/ceviren/2/ahmet-m-buyukcinar/291066

I1. BOLUM

IMAM MALIK VE MUVATTA’ININ TEFSIR iLMi ACISINDAN
MUTALAA EDILMESI

Imam Malik daha 6nce de belirtildigi iizere muhaddis ve fakih yoniiyle 6ne
ctkmis, sadece Maliki mezhebi miintesiplerinin degil biitin IslAm diinyas:
ulemasmin etkilendigi ve yakindan takip ettigi bir alim olmustur. Rivayetin
sthhatine biiyiik 6nem veren imam Malik, altin silsileyi temsil eden isim olarak
Buhari tarafindan 6viilmistiir. Diger yandan onun rivayet ve hadis ilmi tizerindeki
yetkinliginin yani sira, biiyiik bir fakih olarak re’y fikhinda da ismi 6ne ¢ikmustir.
Onun giiniimiize ulasan en 6nemli eseri olan Muvatta, hadis ve fikih ilmi igin ilk
orneklerden olmakla birlikte Kur’an’in anlasilmasi agisindan da 6nemli bir takim
bilgiler ihtiva etmektedir. Zira Imam Malik seriatin asil kaynag: olarak Kitab, tiim

delillerin ustiinde tutmaktadar.

Imam Malik’e gore bir konu iizerinde Kur’an’da ister agik bir “nass”
bulunsun, isterse “isaret”, “tenbih” veya “mefhum” olarak bir bilgi edinilsin, biitiin
bunlar hadise ve diger ser’i delillere tercih edilmelidir.**® Dolayisiyla imam
Malik’in  Kur’an’t anlama/anlamlandirma yontemi Yyasadigi donemin tefsir

calismalar1 ekseninde incelenmelidir.

Diger yandan Yasin Dutton’un altim1 énemle ¢izdigi ilizere, imam Malik

Muvatta’da kendinden 6nceki ulemanin iizerinde fikir birligi sagladig rivayetlere

416 Ebi Zehra, age, 2004, s. 412-413.
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yer vermeyi tercih etmis ve kendi goriislerini ikinci planda tutmustur. Bu anlamda
onun kendi goriislerine daha ¢ok diger eserlerden ulasilmaktadir. Bunlar, Sahntin’un
(6. 240/854) Miidevvene’si, el-Utbi’nin (8. 255/868) Utbiyye’si, ibn Habib’in (o.
238/852) Waziha’sy, Ibn el-Mawwaz’in (6. 269/882) Mawwadziyya’sy, Ibn
Abdulhakem’in (6. 214/) Mukhtasar al-kabir fi’l-figh adli eseri, Ebu Mus’ab’in (6.
242/856) Mukhtasar fi’l-figh adli eseri ve el-Kayrevani’nin (6. 386/996) Kitdb el-

Nawadir wa’l-ziyddat adl eseri gibi eserlerdir.**’

Bu nedenle her ne kadar da arastirmamizin merkezinde Muvatta yer alsa da
yeri geldikge Imam Malik’in ydntemini ve goriislerini agikliga kavusturacak diger

eserlerdeki rivayetlere de yer verilecektir.

A. Ik Dénem Tefsir Faaliyetleri

Imam Malik’in Kur’an’1 anlama ve yorumlama ydntemi iizerinde durabilmek
icin Hz. Peygamber’den (sav) baslamak iizere onun yasadigi doneme kadar
stiregiden tefsire dair c¢aligmalarin niteligi dikkatli bir bigimde ele alinmalidir.
Boylelikle onun yasadigi donemdeki sartlar ekseninde bir degerlendirme yapilmas,
kendisinin miifessir, Muvatta’in ise bir tefsir eseri olarak degerini daha gergekei bir

yaklagimla degerlendirmemize imkan saglayacaktir.

[Ik Kur’an’r anlama ve yorumlama faaliyetleri Hz. Muhammed’in (sav)
vahyi almasiyla baglamis olmakla birlikte, bu faaliyetler zaman igerisinde gelisen ve

kuramsallasan bir ilmi disiplinin konusu olmus ve bdylelikle tefsir ilmi tesekkiil

417 Yasin Dutton, age, s. 31.
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ederek gelismistir. Hz. Peygamber’in (sav) sahabeleriyle birlikte yasamin
stirdiirdiigti donemde hentiz tefsirde tedvin faaliyetleri baslamamis olup, zaman ve
mekan baglaminda onlardan uzaklastik¢a tefsir ¢alismalar1 genislemis ve tabiin
déneminde parca parga, tebeu’t-tabiin doneminde ise biitiinciil bir anlayisla tefsir
ilminde tedvin calismalar1 baslamistir. Dolayisiyla Imam Malik’in  yasadig
dénemde biitiinciil bir yaklasimla yapilan ilk Kur’an tefsiri orneklerinin ortaya

cikmaya basladig1 dikkate alinmalidir.

1. Hz. Peygamber’in (sav) Tefsiri

Kur’an’mn biitiin kullar1 tarafindan layikiyla anlasilmasini murad eden Yiice
Yaratici, ayetlerin bazilarni diger bazilariyla agiklarken, anlasilmasinda zorluk
olacak ayetleri ise Hz. Cebrail (as) ve Hz. Muhammed (sav) vasitasiyla izah
etmigtir. Nahl Stresi 44. ayette Hz. Muhammed’in (sav) Kur’an’: tebligle birlikte
“beyan/aciklama” gorevinin de alt1 ¢izilmistir: sl 035 L (WUl Gl KK ot Gi5i 5
O % a«M; (Ve sana da zikri indirdik ki insanlara kendilerine indirileni
aciklayasin. Umulur ki tefekkiir ederler.) Hz. Aise’den (ra) gelen bir rivayette de Hz.
Cebrail’in, Restilullah’a Kur’an’in tefsirini de ogrettigi belirtilmistir. Zira, Hz.
Peygamber’in (sav) teblig ve tebyin gorevi sadece kendisine gelen vahyi aktarmakla
yetinmek olmayip, ayni zamanda agiklanmasi gereken bir hiikmii, yerine gore
ornekler vererek, yerine gore nasihat ederek sozli ve yazil bir bicimde eksiksiz

olarak anlatmayr da kapsamaktadir.*!® Daha teknik kelimelerle ifade etmek

418 Komisyon, Din7 Terimler Sozliigii (ed. Ahmet Nedim Serinsu), Ankara: MEB Yayinlari, 2009, s.
354.
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gerekirse, Hz. Pegyamber (sav) Kur’an’in micmelini beyan, mutlakini takyid,
miuskilini tavzih, miibhemini beyan, umumunu tahsis ve neshini beyan etmis, yer yer
de muhtelif agiklamalarda bulunmustur.*'® Dolayisiyla, Hz. Peygamber (sav) ilk

miifessirdir ve en dnemli tefsir kaynagi da onun siinnetidir.4?°

2. Sahabenin Tefsiri

Sahabe donemi tefsiri, odaginda bizzat Hz. Peygamber’in (sav) bulundugu
tefsir ¢alismalarmin tamamin ifade etmekle birlikte, bu sahabelerin bir kismi bizzat
tarihsel kesit igerisinde peygamberle birlikte olan, diger kismi ise niizdl siirecinde
vahiy-hayat miinasebetine iliskin hadiselere sahit olmus kimseleri ifade
etmektedir.*?! Hz. Peygamber’den (sav) sonra tefsirde en 6nemli role sahabelerin
sahip olmasi, onlarin mutlak imanlarmin yani sira, vahiy baglaminda hadiseleri ve
sebeplerini  bilmelerinden, yani  esbab-1  niiziila vakif olmalarindan
kaynaklanmaktadir.*?? Birinci nesil sahabelerin tefsir kaynaklari ve ydntemleri

sunlardir:*?3

1- Kur’an-1 Kerim
2- Hz. Peygamber: Sahabe, esbab-1 niizili bilmeyi Kur’an’1 anlamayla
esdeger gormiistiir. Ancak kendileri de her ayetin esbab-1 niiziliinii bilmemistir.

3- Bireysel ictihad ve re’yleri

419 Abdulhamit Binisik, age, 2014, s. 32.

420 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, s. 213.
421 Ahmet Nedim Serinsu, age, 2019, s. 117.

422 {smail Cerrahoglu, age, s. 234.

423 Ahmet Nedim Serinsu, age, s. 117.
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4- Ehl-i kitiba miracaat

Bu donemde sadece bazi ayetlerin tefsiri yapilmis, anlam iizerinde fazla
ihtilaf olmamus, ayetlerin icmali anlamu yeterli sayilmis, heniiz herhangi bir mezhep
ihtilafi ortaya ¢gikmamus, sinirhi olarak ehl-i Kitaba bagvurulmus ve tefsir miistakil bir
ilim olmaktan ziyade hadis ilmi igerisinde bir sube olarak miitalaa olunmustur.*?*
Sahabeler, tefsirle ilgili son derece ihtiyatli davranmis ve bilmedikleri konularda
yorum yapmamayi tercih etmistir. Bunun istisnas1 Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Mesud olup, her ikisi de Hz. Peygamber’den (sav) duyduklari yorumlara isnadla
Kur’an’in tamamina yakinini tefsir etmislerdir.#?® Sahabeler, Kur’an’dan
anlamadiklarina dair Hz. Peygamber’e (sav) sorduklar1 sorulara aldiklar1 cevaplar
sonraki kusaklara aktararak onemli bir mirasin olugsmasini saglamiglardir. Bu tiirden
agiklamalar, ilk dénem hadis kiilliyatinda ayr1 bir tefsir bolimii olusturularak kayda
gecirilmistir.*?® Sahabelerin kendi ictihadlarina dayanarak yaptiklar: tefsir, onlarin

Kur’an ve Siinnete vukufiyetleri derecesinde deger kazanmistir.*?’

Tefsir konusunda ismi 6ne ¢ikmis olan baslica sahadbeler sunlardir: Ebi
Hureyre (6. 58/678), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Abdullah b. Abbas (6. 68/687),
Eb Musa el-Es’ari (6. 42/662), Abdullah b. Omer (6. 73/692), Abdullah b. Mesud
(6. 32/652), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Ubeyy b. Ka’b (6. 33/654), Hz. Aise (6.

58/678) ve Abdullah ez-Ziibeyr (6. 73/692).

424 3e, 5. 118.

425 Taberi, age, 2001, c. I, s. 75.

426 Mehmet Zahir Dogan, agt, s. 33.
427 Nilgiil Oztiirk, agt, s. 19.
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3. Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin Tefsiri

Sahabeleri izleyen tabiin doneminde (h. 65-135/150), tefsir etkinligi
genislemis, Kur’an’in tamaminin anlasilmasi esas olurken biitiin ayetler ve kelimeler
ayr1 ayn tefsir edilmis, ihtilaflar artmis (6r. Hasen el-Basri ile Katide arasindaki
kader miinakasasi), ehli Kitaba miiracaat artmis ve hadis Kitaplar1 disinda miistakil
tefsir kitaplar: telif edilmistir.*?® Yaygin kabule gére, ilk tedvin calismalar1 da bu
donemde baslamistir. Tabiin miifessirlerinden olan Said b. Ciibeyr’in (6. 95/713),
Halife Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705) icin bir tefsir yazdigi, Miicahid’e (0.
105/723) ait bir tefsir niishasinin bulundugu ve ayrica Ali bin Ebi Talha’nin (6.
143/714) bir sahifelik bir tefsirinin bulundugu rivayet edilmektedir.*?® Tefsir
kapsaminda degerlendirilen ilk ¢alismalar rivayetlere dayandigi igin, bu ¢alismalara

genellikle hadis kitaplarinin tefsir boliimlerinde yer verilmistir.*%°

Bu donemde tefsir faaliyetlerinin sahabe doénemine gore c¢ok daha
genislemesi, vahyin nazil oldugu déneme olan zamansal uzakligin artmasi ve tefsir
faaliyetlerini yapanlarin daha genis bir cografya ile etkilesimde olmasi ile dogrudan
iliskilidir.**! Arap olmayan ¢ok genis bir topluluk islam dinine girmis, bunlarin
igerisinden ilim ve tefsir hususunda 6nemli ¢alismalar yapanlar ortaya ¢ikmistir.
Mevali olarak adlandirilan bu kimseler islamiyeti Araplardan farkli anlamis, bu
anlayis farkliliklarina paralel olarak tefsirde miihim hareketler meydana
getirmislerdir. Boylelikle tefsir tabakadan tabakaya intikal etmeye baslamis ve

aralarindaki  kiiltirel farkliliklar nedeniyle tefsire yeni Kkatkilar yapilmaya

428 Ahmet Nedim Serinsu, age, s. 118.
429 Nurettin Turgay, agm, 2013, s. 35.
430 Mehmet Ali Fndik, agt, s. 40.

431 Fatih Tiyek, agm, s. 179.



123

baslanmigtir.**? Bununla beraber ikinci yiizy1l boyunca artarak devam eden akil

yiriitmeye ve cedele dayali kelami tartismalarin uzantis1 olarak kendini Kur’an’a

nisbet eden pek cok sapkin mezhep tiiremistir.*3

Téabiin doneminin devami sayilan ve ondan sonra gelen tebeu’t-tabiin
donemi (h.135/150-180/190/220) ise tefsirin tedvinin saglandig: ve tefsir okullarinin
ortaya c¢iktig1 donem olarak 6ne ¢ikmaktadir.*®* Ayrica dirayet tefsiri kategorisine
girebilecek yorumlama faaliyetleri de bu siirecte gogalmistir.*®® Baslangicindan
tebeu’t-tabiin dénemine kadar yapilan tefsir ¢alismalarinin sematik anlatimi igin

Sekil 3’e bakimiz.

Sekil 3. flk donem tefsir tabakalar1*%

432 [smail Cerrahoglu, age, s. 243-244.
433 Nabia Abbott, agm, s. 457-458.
434 ae, s. 120.

435 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.XL, Istanbul, 2011, s.
285.

436 Ahmet Nedim Serinsu, age, s. 122.
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Ik tam Kur’an tefsiri olarak kabul géren Mukatil b. Siileyman’m (.
150/767) et-Tefsiri'I-kebir: Tefsiru Mukadtil b. Siilleyman adli eseri ikinci ve tiglincii
kusagin tefsir faaliyetlerindeki degisimleri de temsil eder niteliktedir.**” Mukatil,
nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, viiciih-nezair gibi tefsir ilminin ana konularina

4% vermis, Kur’an’it Kur’an’la tefsir etmis, rivayet ve dirdyet

dair eserler
yontemlerini  kullanmis**® ve boylelikle tefsirin  bir ilmi disiplin olarak
kurumsallasmasinda onderlik etmistir. Hadis zincirlerindeki sorunlar nedeniyle
siklikla elestiriye tabi tutulan Mukatil’in tefsiriyle ilgili olarak ez-Zehebi de
elestirilerde bulunmus ve onun h. 144°de dogan bir ¢cocuktan (Yahya b. Ziyad el-
Ferra) rivayette bulunmasinin miimkiin olmadigin1 belirterek, eserin ona isnad
edilmesinin tutarsiz oldugunu belirtmistir. Ashinda bu durum tefsirin kendisinden
sonra kaleme alindigim1 veya tefsire ilaveler yapildigimi ortaya koymaktadir.**
Bunun yani sira tefsir literatiiriiniin rivayetten dirayete dogru gelistigi yoniindeki

yaygin kanaat de “Mukatil’in tefsirinde goriilen dirdyet usiliine ait o6zelliklerin

dikkate alinmamasindan kaynaklanmistir” denilebilir.*4

Miikatil’e dair gelen bilgilerin birbirinden ¢ok farkli oldugunun altin1 ¢izen
Cerrahoglu, bu bilgilerin siiphe dogurmasina ve rivayette genele aykir1 bir yol takip

etmesine ragmen, onun tefsirinin zamaninda ki tefsir kitaplarinin bir halitas: olmasi

47 Abdulhamit Birisik, age, s. 284.

438 Ona atfedilen bazi eserleri; el-Viiciih ve’'n-Nezd'ir, el-Kird at, Miitesabihii’l-Kur’dan, en-Ndsih
ve’l-Mensiih, et-Takdim ve ’t-te ‘hir, el-Aksam ve’l-Lugat.

‘3 Omer Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.XXXI,
Istanbul, 2006, s. 135.

440 ae, s. 136. Ayrica Mukatil’in tefsirine daha sonra Abdullah b. Sabit’in ilavelerde bulundugunun
tespit edildigi dile getirilmistir: Bkz. Josef van Ess, age, c. Il, s. 516-528.

41 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir-Literatiir. Klasik Dénem”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Isiam
Ansiklopedisi, ¢c.XL, Istanbul, 2011, s. 291.
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bakimindan 6nem tasidigmin altin1 ¢izmistir.**? Bu yoruma paralel olarak, Mukatil
ile Ismail Hakki Bursevi’nin tefsir eserleri arasinda Karsilastirma yapan Samil Asbay
da donemsel baglam farkliliklarinin tefsir faaliyetlerini genis bir bigimde
belirledigini ortaya koymus ve Mukatil’in erken donem tefsirciliginin 6zelliklerini

yansittigini belirtmistir.**

Tebeu’t-tabiin dénemi ayn1 zamanda imam Malik’in Muvatta’: telif ettigi
zamana tekabiil ettiginden bu donemin saglikli bir bigimde anlasilmasi Muvatta’in
tizerinde tefsir ilmi ekseninde yapilacak degerlendirmeler agisindan biiyiik bir 6nemi

haizdir.

4. 11k Donem Tefsirinin Genel Ozellikleri

Her ne kadar usal kaynaklar: erken donem tefsir faaliyetlerini hadis ilminin
icerisinde bir sube olarak kabul etmisse*** de, hicri ikinci asirdan itibaren rivayet
tefsirinin yan1 sira dirdyet tefsirinin de gelismeye baglamasiyla birlikte tefsir ilim
disiplini olarak hadisten ayrismistir.**® Bununla birlikte, ilk dénem tefsir
faaliyetlerini daha sonraki yiizyillarda tekamiil etmis olan tefsir usalii baglaminda
degerlendirip, bunlarin sistematik bir usile sahip oldugunu degerlendirmek yanlis

olur.446

442 fsmail Cerrahoglu, age, s. 283.

443 Samil Asbay, agt, s. 81.

444 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998, s.
240.

45 Nurettin Turgay, agm, s. 37.

446 Nur Ahmet Kurban, Mekke Tefsir Ekoliiniin Ulimi’l-Kur’an ile Tlgili Goriisleri. Bilal Gokkir
(ed.) Tarihten Giiniimiize Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usulii iginde, 2008, s. 510.



126

Diger yandan gectigimiz yiizyilda ilk donem tizerine odaklanan Fuat

47 ye Muhammed Mustafa el-A’zami**® gibi bazi arastirmacilar, tefsirle ilgili

Sezgin
rivayetlerin  derlenmesi ameliyesinin aslinda hadis derlemelerinden  6nce
basladiginin altin1 ¢izmislerdir.**® Yine Barthold’un Isldm Medeniyeti Tarihi baslikl
eserine bir takim agiklamalar ve ilaveler yapan Fuad Kopiiriilii de Kur’an’dan sonra

yazil dile aktarilan ilk calismalarin tefsir alaninda oldugunu kaydetmistir.**°

Bu baglamda bir degerlendirme yapan Abdulhamit Birisik, Kur’an’in
yorumlanmasina dair sifahi bilgiler ve farkli miilahazalarin tefsir Kitabi seklindeki
tedvininin daha sonra adina “Kiitiib-i Sitte” veya “Kiitiib-i Tis’a” denilecek olan
hadis mecmualarinin tedvininden daha 6nce oldugunu ve Hasan-1 Basri ve Katade b.
Diame gibi hicri birinci yiizy1l sonu ve ikinci yiizyil basinda yasamis miifessirlerin
degerlendirmelerinin son derece iyi muhafaza edilerek nakledildigi, bu nedenle

bunlarin da tedvin edilmis kabul edilebilecegini belirtmistir.*>!

Bu goriis aslinda tefsir ilminin hadisten bagimsiz oldugu yoniindeki goriisii
destekler niteliktedir. Aymi goriisii paylasanlardan birisi de Islam tarihgisi Hitti olup,
yazili tefsir literatiiriiniin hadis tedvininden Once ortaya ¢iktigini ve hatta tefsir
calismalarinin  yazili hadis ilminin ortaya ¢ikmasma 6n ayak oldugunu

kaydetmistir.*>?

447 Bkz. Fuat Sezgin, age, 2000.
448 Bkz. Muhammed Mustafa el-A’zami, Studies in Early Hadith Literature, Beyrut 1968.
449 Mehmet Suat Mertoglu, age, s. 290.

450 W, Barthold ve Mehmed Fuad Képriilii, /slam Medeniyeti Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1963, 144.

4! Abdulhamit Birisik, agm, s. 47.
452 Bkz. Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014,
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Erken dénem tefsirinde nakil anlayisini arastiran Omer Ding de bu déneme
dair yapilan tasniflerin genel, s1ig ve yiizeysel oldugu elestirisini yaparak, bu
donemin basindan itibaren tefsirin kendine 6zgli bir ¢izgisinin ve hiiviyetinin

bulundugunu ve tefsirin miistakil bir ilim disiplini olarak gelistigini kaydetmistir.*>3

Diger yandan Imamoglu ise arastirmasinda hicri iigiincii yiizyilin baslarina
kadar yapilan tefsir ile ilgili ¢alismalarin hadis icerisinde degerlendirilmesi gereken
rivayetler oldugunu vurgulayarak, tabiin doneminden sonra ve ancak hicri tgiinci
ylizyilin basindan itibaren tefsirin ana govdesi olan hadisten ayrilarak miistakil bir

ilmi disiplin hiiviyeti kazandigini vurgulanstir,*>*

Her ne kadar da ilmi disiplin olarak Hadis, Tefsir, Fikih gibi alanlarin
birbirinden ancak hicri tiglincii ylizy1l baslarindan itibaren kesin olarak ayristigi
genel bir kabul olarak 6ne ¢ikiyor olsa da hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren bu

alanlara dair miistakil tedvin faaliyetlerinin basladig: bir hakikattir.*°

Bu tartigmalardan anlasildigr tizere, ilmi disiplinlerin tedvini ile ilgili
degerlendirme yapan alimler ve arastirmacilar, bakis agilarina gore bu disiplinler

arasinda farkli siralama yapmay1 benimsemistir.

Ilk donem tefsir okullar1 Mekke, Medine ve Irak merkezli olarak ortaya

¢ikmig olup, bu okullarin kurucu ve miintesipleri Tablo 1°de verilmistir.

453 Omer Ding, agt, 312.
454 [brahim Hakki Imamoglu, agt, s. 105.
45 Abdulkadir Coban, agt, s. 29.



Tablo 1. ilk donem tefsir okullari ve miifessirleri
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MEKKE MEDINE IRAK
El-Muallim:
Peygamberin ﬁggzllah b. Ubeyy b. K&’b Ql:;(iﬂ!jlah b.
talebeleri (Sahabeler)
said b. Citbeyr | -EbiI-Aliyeer- | e P Kays
Téabiin: -Miicéhid b. Cebr | Riyahi Ecda '
Sahabelerin talebeleri | -Ikrime -Muhammed b. —el-Esved b
-Ata b. Ebi Rebah | Ka’b el-Kurezi ] '
Yezid
-Miirre b. El-
Hemedani
Tebeu’t-Tabiin: -ibrahim en Nehai
Tabiilerin talebeleri Tavus b. Keysan | Zeyd b. Eslem - el-Hasen el-
Basri

-Katade b. Diame

Tefsir tedvininde ismi one ¢ikan Mukatil’i takip eden ve tefsir eserleri

glinimiize ulagan diger erken dénem miifessirleri arasinda Sufyan es-Sevri (6.

161/777), Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826), Taberi (5. 310/922) ve ibn Ebi

Hatim (6. 327/938) zikredilebilir. Tefsir malumatinin tedvinine dair ¢alismalarin

bunlardan son ikisiyle tamamlandig: séylenebilir. Zira Taberi ve Ibn Ebti Hatim

hicri ilk ti¢ asrin tefsir faaliyetlerine dair tim bilgileri derlemis ve takip eden

donemlerde yapilan tefsir ¢calismalarinda ilk doneme dair temel bagvuru kaynaklari

olmustur.*’

456 Ahmet Nedim Serinsu, age,
457 Saliha Tiircan, agt, s. 13-14.

S. 122.
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B. imam MAlik ve Muvatta’in Tefsir Yonii

Gerek Muvatta’da gerekse Muvatta’in serhi niteligindeki eserlerde yer alan
pek cok rivayetin agiklanmasi baglaminda siklikla Kur’an ayetlerine ve bunlarin
aciklamalarina yer verilmis olmakla birlikte, tefsir kiilliyatinda bu yorumlara
nadiren yer verilmis, 6zellikle Muvatta’da yer alan agiklamalar: paylasan miifessir
sayist bir elin parmagini gegmemistir. Kanimizca bu durum, fikih ve hadis alaninda
biiyiik bir otorite olarak kabul edilen imam Malik’in, tefsir alaninda da bir otorite

olarak kabul edilmesinin dogru olmayacagini ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte tesri” yonteminde Kur’an’1 tartismasiz olarak temel mihenk
kabul eden, pek ¢cok durumda ayetlerden 6rnekler kullanan ve bazen de ayetlerin bir
hiikiim ¢ikarmak maksadiyla olmasa da anlamlarindaki kapaliligi gidermek icin
aciklama yapma geregi hisseden Imam Malik’in yontem ve drneklerinin tefsir ilmi

ekseninde de degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.

Eserlerinde Imam Malik’e gondermede bulunan siirl sayidaki miifessir,
ashinda Maliki mezhebinin miintesipleri olup, onlar bile bazen Imam Malik yerine
otorite kabul edilen miifessirlerin goriislerini kullanmay1 tercih etmistir.**® Bu
durum belki de erken donem tefsir faaliyetlerinde kullanilan kelimelerin ve
aciklamalarin sonraki dénemde degismis olmasmin bir gostergesi olarak kabul

edilebilir.*%°

458 Tottoli, age, s. 161-162.
49 ae, s. 163.
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1. imam Malik’in Metodolojisinde Kur’an’mn Yeri

Imam Malik’in metodolojisinde deliller hiyerarsisinin baginda Kur’an
gelmektedir. Ciinkii seriatin asli ve dayanagi ‘kitap’tir. O, Kur’an’in hakkinda
hiikiim verdigi bir konunun tartigilmasini yersiz bulmus ve bu diistincesini, “Kur’an
tek rehberdir. Bu gereksiz tartismalar nedir bilmem!”%° diyerek dillendirmistir.
Dolayistyla Kur’an’m te’vil kabul etmeyecek agik naslarina sarilmis, hatta te’vil
kabul eden nassin da zahirine itibar etmistir.*®* Ister acik “nass”, isterse “isaret”,
“tenbih” veya “mefhum”uyla olsun, Kur’an’da yer alan her tiirlii hitkkmii, hadise ve
diger delillere tercih etmistir. Bu nedenle kendi senediyle rivayet ettigi bazi
hadislerini, Kur’an’la nakiza arzetmeleri tizerine daha sonra terketmeyi tercih
etmistir. Bunun en belirgin 6rnegi, kopegin yaladigi kabin yedi kez yikanmasina
dair hadisi, av kopeklerinin tuttugu havyanlarin yenilmesine ruhsat veren,
“iile (R0l e | 5léa (,SA:_ s G salad G ;J,‘}éj‘ e gile Gy (Allah’in  size
ogrettigi gibi yetistirdiginiz avcr hayvanlarin tuttuklarindan da yiyin) ayet6?
boliimiine dayanarak daha sonra terketmis olmasidir.*®® Buna benzer bir durum ise
cocugun anne-babasinin yerine hacca gidebilecegine dair haberi, “ s W) e Gl O 3
2 (Insan igin ancak calisiginin karsihg vardir.) Ayetine®®* dayanarak

reddetmesinde goriilmektedir.4%®

40 Eb Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Batta, el-fbdne ‘an seri’ati’l-firakin-naciye ve
miicanebeti’lfiraki’[-mezmame, thk. Riza b. Na’san, Riyad: Daru’r-Raye, 1994, c. I1, s. 510.

1 Ebd Zehra, age, s. 412.
462 Maide Stresi: 4.
463 Ebii Zehra, age, s. 413.
464 Necm Stresi: 39.
465 Ebq Zehra, age, s. 414.
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A b

Diger yandan deliller hiyerarsisinde tartismasiz ilk siraya koydugu Kur’an’in
yorumlanmasina gelince, Imam Malik’e gére bu is Hz. Peygamber (sav) ile
baslayip, sahabeler ve tabiin doneminde siiregiden dinamik bir siirectir. Kendi
zamaninda da siirekli yeni durumlar ortaya ¢ikmis veya sartlar degismis ve buna
bagli olarak Kur’an’in yorumlanmasi siirecinde yeni degerlendirmeler yapilmasi
gerektigini diisiinmiistiir. Nitekim Nar Stresi 58. ayette gecen, © &<l Gl s&ialing
RPN, JH eu‘ | saliy i &l BBV (Ellerinizin altinda bulunanlar ve aranizdan
hentiz ergenlik ¢agina ermemis olan gocuklariniz {i¢ vakitte sizden izin istesinler.)
ibaresini degerlendirirken, ayetin geldigi donemde odalarin kap1 veya perdelerinin
bulunmadigi, bu nedenle kélelerin ve g¢ocuklarin odaya girerken ¢ kere izin
istemesi gerektigini, ancak kendi doneminde evlerde kapilarin bulunmasindan
dolay1 {i¢ kere izin isteme ihtiyacinin ortadan kalktiginin altin1 ¢izmistir. Yine de
burada vurgulanmasi gereken en onemli nokta, imam Malik’in Muvatta’da Medine
ameli ile ilgili tartismalarda da ortaya koydugu gibi geleneksel resmi biitiin
ozellikleriyle birlikte yansitmaya c¢alismasi, bu resmi degistirme veya giline uyarlama
gibi bir gayrete girismemis olmasidir.*®® Dolayistyla bu kronolojik gelismeler
Muvatta’da yer alan hiikiimlerin kesin bir tabakalandirmaya tabi tutulmasina yol
agmustir. Ornegin her boliimdeki materyal siralanirken ve Malik’in kullanimiyla
“stinnet” ve “emir” kavramlarinin arasindaki fark ortaya konulurken, ilkinde Hz.
Peygamber’in (sav) doneminden ¢ikarilan hiikiimler vurgulanirken, ikincisinde ise
sonraki donem ictihadlarindan tiiretilen hiikiimler vurgulanmistir. Dolayisiyla
aslinda Muvatta, basta Hz. Peygamber (sav), sonrasinda da sirasiyla sahabeler,

tabiin ve Imam Malik’in de iginde bulundugu tebeu’t-tabiin tarafindan ortaya

466 Yasin Dutton, age, s. 120.
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konulan hiikiimlerin siirekli gelisen detaylarinin biitiincil bir resmini ortaya
koymaktadir. Bunun da 6tesinde bu resmin bir pargasini da Siyasi otoritenin ortaya
koydugu hiikiimler teskil etmektedir. Zira Muvatta’da, Medine’nin ulemasinin yani

sira Umeyye halifelerinin ve valilerin hiikiimlerine de siklikla yer verilmistir.4’

Dutton’un bu noktada altin1 ¢izdigi bir diger dnemli husus ise Imam Malik’in
Kur’an’t Medine amelini besleyen bir kaynak olarak kullanmasidir. Bu yoniiyle
Kur’an, tesri” kaynak olarak onem hiyerarsisinin basinda gelse de tecriibi olarak
amelin arkasinda yer almaktadir. Bu durumu izah etme baglaminda imam Malik’in
kendine 6zgii bir tesri” usiali benimsedigini kaydeden Dutton, bu usilde Medine
amelinin adeta bir odak kavrama doniistiigiiniin altin1 ¢izmistir. Doneminin ve
dahasi tiim zamanlarin en 6énemli muhaddislerinden birisi olarak kabul gormekle
birlikte, hadisi aslinda amelin baglamsal arkaplanin1 beslemek i¢in kullandigini ve
bu yaklasimi nedeniyle sonraki dénemlerde basta imam Safii olmak iizere hadis ve
fikih ulemasmin elestirilerine maruz kaldigini hatirlatarak, aslinda Imam Malik’in
Kur’an’i da aynen hadiste oldugu gibi amelin arkasimi beslemek i¢in baglamsal

48 fmam Malik’in yontemine hakim

olarak yorumladigimi dile getirmistir.
olmayanlar onun tesri” kaynak olarak Medine amelini tecriibi a¢idan Kur’an ve
hadisin Oniine gecirmesini tenkit etmekten geri durmamistir. Halbuki onun

gelistirdigi yontemde Medine amelinin 6zii Kur’an ve Siinnetin kendisine kadar

ulasan kesintisiz tatbikatina dayanmaktadir.

Diger yandan, Imam Malik, Kur’an’: sadece hiikiim ¢ikarmak icin

bagvurdugu bir bilgi kaynagi olarak goérmekle yetinmemis, ahldkin da ona

467 ge, s. 120-121.
468 3¢, s. 55.
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dayandirilmasi gerektigini, “Kur’an Rabbani ahlak, siinnet nebevi ahlak, fikih ise
salihlerin ahlakidir.”*®° diyerek formiillendirmistir. Gelistirdigi yontemde biitiinciil
bir bakis acis1 ortaya koyan Imam Malik’in Kur’an’a dogrudan atiflart sinirli olsa
da, ona gore hayatin tiim vecChelerini kusatacak diinya gorisiiniin temel ilham
kaynagi Kur’an’dir ve kendisine kadar ulasan sahih uygulama zincirinin de mesnedi

Kur’an’dir.

Kur’an’i, anlasilmasi, yasanmasi ve hiikiimlerinin insanlara aktarilmasi
gereken esas diistur olarak benimsemis, kelami tartismalarda da zikredilecegi tizere
Kur’an’in zorlama yorumlarin konusu edilmesinden imtina etmistir. Bu baglamda
kendisini faydasiz tartismalarin i¢ine ¢ekmeye calisan birisine, “Benim Rabbim
hakkinda higbir kuskum yoktur. Ancak gordiigiim kadariyla senin tereddiitlerin var.
O vyiizden git kendin gibi inancinda tereddiit eden biriyle tartis.” diyerek*°, ona
Yustf Stresi 108. ayeti (U G5 i Glaiies ol cas U s oua e d 1125 Lt oda (8
&Syl e — De Ki: Benim yolum budur. Ben Allah’a davet ediyorum, ben ve bana
uyanlar bilerek bu yoldayiz. Allah Sibhan’dir ve ben miisriklerden degilim)
aktararak cevap vermistir. Onun bu yontemi, Kur’an’a olan vukufiyetininin yani sira

her hususta Kur’an’1 referans aldigim da géstermektedir.**

Imam Malik, anlam biitiinliigiinde oldugu gibi Kur’anin mushaf
biitiinliigine de 6nem vermis Ve par¢a parga yazilmasina karsi ¢ikmis, bunu mekruh
kabul ederek kitabin biitiinliigiinden yana oldugunu beyan etmistir. Bu ger¢evede

kendisinin, “Allah, mushafi bitiinlestirdigi halde insanlar onu birbirinden

49 Kadi Iyaz, age, c. Il, s. 63.
470 ae, c. 11, s. 41.
471 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 44.
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aymiyorlar.” diyerek, Kur’an’in par¢a par¢a yazilmasina tepki gosterdigi

belirtilmigtir.*"?

2. Miifessir Olarak imam Malik

Imam Malik’in diisiincesinin olusmasinda Medine’nin belirleyici roliine
yukarida deginilmisti. Dolayisiyla onu tefsirde de Medine ekoliiniin miintesibi kabul
etmek gerekir. Kendisi, uzun siire bu ekoliin kurucusu kabul edilen ve Hz.

413 svdiigii

Peygamber’in (sav) “seyyidii’l-kurrd” ve “seyyidii’l-ensar” gibi lakaplarla
sahabe Ubeyy b. Ka’b’in 6grencisi olan Zeyd b. Eslem’den ders almistir. Ozellikle
kullandig rivayetlerde kiraat ve yedi harfe dair yorumlari hocasindan aldigi egitime

baglamak miimkiindiir.*’*

Tefsir ekolleri arasinda Mekke ekoliiniin basta geldiginin alti1 ¢izen ibn
Teymiyye, Medine ekoliinde de ismi 6ne ¢ikmis alimlerden bahsederken, Zeyd b.
Eslem’le birlikte onun 6grencisi Imam Malik ve oglu Abdurrahman b. Zeyd’in
isimlerini zikretmistir.*® Ayrica Zeyd b. Eslem’e isnad edilen bir tefsirin
bulundugu, Taberi’nin (6. 310/923) Camiii’l-Beyan*’® ve Ferra el-Begavi’nin (6.
516/1122) Me alimii t-Tenzi/*'" adl1 eserlerinde giiniimiize ulasmayan®’® bu eserden

yararlandiklar1 kaydedilmistir.

4.172 Kettani, Hz. Peygamberin Yonetimi, 2: 357. Akt. Iskender Sahin, Sahabe ve Tabiinin Mushafla
Ilgili Tutumu, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018/2, c. 17, say1: 34, s. 311.

473 Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka’b”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XLII, istanbul
2012, s. 272.

474 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 39.

475 fbn Teymiye, Mecmu'u fetava Seyhi’l-Islam Ibn Teymiye, thk. Abdurranman b. Muhammed b.
Kasim, Mecme’u el-Melik Fehd li Tiba’ati’l-Mushafis-Serif, Medine, 2004, c. XIIlI, s. 347.

476 Bkz. Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, age, 2001, c. Il, s. 63; c. I11, s. 221, ¢. VI, s. 334; c.
XVII, s.279.

477 Bkz. Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, age, c. |, s. 294; c. Il, s. 22; c. I11, s. 11.
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Emin el-Hali, islam’1n ilk doneminde miisliimanlarm dini korku, akli seviye,
giinliik hayattaki ihtiyaglarinin simirli olusu ve biitiin bunlarla birlikte, Kur’an tefsiri
hakkinda kendilerine tevkifi olarak nakledilenlerden ve Resalullah’dan (sav) rivayet
edilenlerle iktifa etmeleri nedeniyle ilave bir s6z séylememelerine neden oldugunu
belirtmistir.*”® Hali, bu nedenlerden dolay: tefsir ilminin ilk olarak “Rivayet Tefsiri”
veya bir ifadeyle “Eser Tefsiri” olarak ortaya ¢iktigini ve Islam tarihinde ilk tedvin
calismasini yapanlardan birisinin de imam Malik oldugunu sdylemistir. Ayrica hadis
ile tefsirdeki ilk tedvin caligmalarmin da kesigsmekte oldugunu belirterek bu

konudaki goriislerini soyle izah etmistir: 4

Bu donemde hadis ile tefsir ilimlerine dair yapilan tedvin caligmalari
birbirleri ile kesismektedir. Nitekim Imam Malik ilk hadis tedvin eden
alimlerden birisidir. Gergi, onun Kitabi, “el-Muvatta” —gordigim
kadariyla- Kur’an tefsiri hakkinda pek fazla bir sey ihtiva etmemektedir,
fakat, her haliikdrda, hadis mecmualari1 muhtelif miktarlarda tefsir
haberini iglerine almislardir. Nitekim bu konuda Sahih-i Buhari’de iki
bolim gormekteyiz. Bunlar, “Kur’an Tefsiri Bolimi’ ile ‘Kur’an’mn
Faziletleri’ bolumleridir. Her ikisi birden kitapta belli bir yer tutmakta
ve belki de kitabin sekizde birini teskil etmektedir.

Hali, Muvatta’in tefsir agisindan genis bir materyali ihtiva etmediginin altini
cizmekle birlikte, mukaddem donemin hadis tedvin ¢alismalarinin bir bigimde tefsiri
de ihtiva ettigini vurgulamigtir. Nitekim bu dénemde ilm1 disiplinler birbirlerinden
cok keskin hatlarla ayrilmadig: gibi, her bir disiplinin formal yontem ve ilkelerinin

de heniiz tekemmiil etmedigi bir hakikattir.

478 Tbnu Halflin, age, s. 166; el-Mizzi, age, ¢.X, s.17.

479 Akt. Burhan Atsiz, “Modern Dénemde Kur’an’a Yaklasimlar Baglaminda Edebi Tefsir Metodu
ve Emin el-Huli”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Erzurum, 2008; Emin el-Hali, Kur’dn Tefsiri’nde Yeni Bir Metod. ¢ev. Mevliit Giingér, Istanbul:
Kur’an Kitaphigi, 1995, s.16-1.

480 Burhan Atsiz, agt, s. 100.
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Imam Malik’in miifessir yoniinii ortaya koymak iizere iilkemizde yapilan ilk
arastirmay1 kaleme alan Mehmet Emin Giizel, kadim ve muasir kaynaklari
inceledikten sonra, onun tefsirci kimligi olan bir alim olmasina ragmen bu yoniiniin
geri planda kaldigini1 ve hakkinda yapilan ¢alismalarda daha ¢ok onun fikih ve hadis
nosyonuna agirlik verildigini vurgulamistir. Bunun temel nedeninin ise onun tefsirci
yoniinii ortaya koyacak derli toplu bir eserinin giinimiize kadar ulasamamis
olmasina baglamistir.*8* Ulkemizde bu konu iizerinde yapilan ilk arastirma olan bu
calismada, Imam Malik’in miifessir kimligine dair yapilan yorum, kanimizca
abartilmig bir yorumdur. Bu husus sonug¢ boliimiinde daha genis tartisilacagindan
burada ayrica tizerinde durmayacagiz.

Giizel, arastirmasinda Imam Malik’in pratikte karsiligi olmayan soyut
meselelerle ilgilenmedigini ve onun bilgi anlayisinin tefsir metodunu da
belirledigini ortaya koyarak, ayetlere dair yorumlarinin genellikle sorulan sorulara
verdikleri cevaplardan miitesekkil oldugunu, biitiin ayetleri yorumlama cihetine
gitmedigini, yorum yaparken de ayetlerin zahirini onceleyip, miitesabih ayetleri
yorumlamaktan imtina ettigini, esas olarak rivayetleri kullanmakla birlikte, derin bir

bakis agistyla tefsir yaptigini kaydetmistir. 482

Muvatta ravilerinden Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin Imam Safii’yle
konusmasinda, Malik’in Allah’in kitabii, nasih ve mensthunu EbG Hanife’den
daha iyi bildigini sdyledigi®®®, Halife Harun Resid’in ise “Malik gibi Kur’an

ayetlerinden hiikiim ¢ikarmay1 iyi bilen bir bagkasini gérmedim” dedigi*®* rivayet

481 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 36.
482 at, s. 36.

483 Kadi lyaz, age, c. I, s. 83.

484 ae, c. 1, s. 81.
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edilmistir. Kendi donemine giden bu tiir tanikliklar onun Kur’an tefsiri hususundaki

ehliyetini yansittigindan 6nem arz etmektedir.

Yine imam Malik’in miifessir kimligi iizerine bir arastirma yapan Mohamed
b. Abdulaziz el-Miisned ise onun tefsirde eshbab-1 niizil’a, mekanin bildirilmesine,
umam manaya, Kur’an’in Kur’anla tefsirine, siinnet ve hadisle tefsirine, sahabe ve

tabiinin soziiyle tefsirine dnem verdigini belirtmistir.*%

Imam Malik, kendisi de bir miifessirde bulunmasi gereken nitelikler {izerinde
durmustur. Herseyden once tefsir yapacak kisinin Arap dilini ¢ok iyi bilmesi
gerektigini ifade etmis ve bu diisiincesini, “Arap dilini iyi bilmeden Kur’an tefsirine
kalkisan birini goriirsem onu ibreti alem olsun diye cezalandirirnm*8® soziiyle dile
getirmistir. Dil konusundaki yeterlilikte sergiledigi titizlik gibi herhangi bir mesnedi
olmadan salt re’y ile tefsir yapanlara karsi da agik bir tavir almis ve miimkiin olsa bu
tiir kimselerin boyunlarmi vurdurmaktan imtina etmeyecegini sdylemistir.*®” Onun
mifessirde aradigr dnemli bir diger nitelik ise saglam bir akideye sahip olmasidir.
Bu hassasiyetinden dolay: Kaderiyye mezhebine miintesip oldugu igin meshur dil
alimi ve miifessir Katade’nin (6. 117/735) tefsir rivayetini almamis, ayrica Ma’mer
b. Resid’in (6.153/770) Katade’den tefsire dair nakilde bulunmus olmasini ise

kendisi adina bir kusur saymistir.*88

Imam Malik’in ortaya koydugu bu niteliklerden hareketle, kendisinin de

tefsir yaparken Arap diline 6nem vermesi, re’y’den ziyade somut veriler saglayan ve

485 Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.

486 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebd’l-fazl ibrahim, Kahire: Darut-Turas, ts., c. I. s. 292.

487 Abdulgani ed-Dakr, el-fmam Malik b. Enes, Dimask: Daru’l-Kalem, 1998, s. 310.
488 ge, s. 311.
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genellikle rivayetlere dayanan bilgi kaynaklarmma (Kur’an, Hz. Peygamber ve
sahabenin siinneti, Medine ameli, vb.) basvurarak yorum yapmayi benimsemesi,
akidevi hususlarda taviz vermeyip, kelami tartismalardan imtina etmesi gibi

hassasiyetlerinin altini gizebiliriz.

3. Imam Milik’e Atfedilen Tefsir Kitabi/Kitaplari

Imam Malik’in miifessir kimliginin iizerinde durulmasinin en énemli nedeni
ona nispet edilen bir tefsir eserinin veya eserlerin bulunduguna dair muhtelif
nakillerdir. Nitekim Giizel de arastirmasinda onun tefsirci Kimliginin geri planda
kalmasini, ona ait derli toplu bir tefsir eserinin giiniimiize ulasmamis olmasina

baglamistir.*8®

Bir ¢ok kaynakta bahsi ge¢mesine ragmen giiniimiize ulasmayan Imam
Malik’e isnad edilen tefsir eseri*®, bazi kaynaklarda “Tefsiru Malik b. Enes”*!,
diger bazilarmda ise “Tefsiru Garibu’l-Kur’an li Malik b. Enes™°? olarak
zikredilmektedir. Bunlarin iki farkli eser mi yoksa farkli isimlerle anilan ayni eser

mi olduklar kesin olarak bilinmemekle birlikte, kuvvetle muhtemel ayni eserdir.*%®

Ibnii’l-Arabi, Abdullah b. Nafi‘ es-Saig’in Malik’ten nakledilen tefsire dair
rivayetleri derledigi bir ciizii, el-Kabes fi serhi Muvatta’i Mdlik b. Enes adli eserinin
sonuna “Kitabu’t-Tefsir’ bashg: altinda eklerken, Mekki b. Eba Talib ve Ibnii’l-

Ciabi de Imam Malik’ten tefsir konusunda nakledilen rivayetleri derleyerek kitap

489 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 36.

4%0 Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.; Mehmet Yolcu, agm, s. 60.
491 en-Nedim, age, c. I, s. 36.

492 Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 93; ibnu Ferhan, age, c. 1, s. 75.

4% Mehmet Emin Giizel, agt, s. 33.



139

haline getirmislerdir.*®* Kadi Iyaz, imam Malik’e isnad edilen kitabin Abdullah b.
Nafic es-Saig el-Mahzami’nin rivayetlerinden olustugunu dile getirirken*®®, Zehebi
(6. 478/1348) ise Mekki el-Kiysi’nin imam Malik’ten tefsir ve meani’l-Kur’an

tizerine nakledilen rivayetleri tasnif ettigini soylemistir.4%

Garibii’l-Kur’an konusu ve bununla ilgili eserlere dair bir yiiksek lisans
tezi* kaleme alan Mustafa Kurt, Malik b. Enes’e ait “Garibii’l-Kur’an” tefsirinin el
yazmasmin Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi Bolimi 214 numarada
bulundugunu belirtmis ve bu el yazmas: eser hakkinda kisaca bilgi vermistir.*%
Ancak, bu eser “Kitabu’l-Muvatta fi Garibu’l-Kur’an”**® diye tanimlandigidan, bu
el yazmasinin Muvatta’in bir ciizii oldugu diisiiniilmektedir. Her haliikarda bu el
yazmasi eserin iImam Malik’in vefatindan oldukga sonraki bir tarih olan hicri 896
yilinda istinsah edildigi ve bu eseri inceledigimizde bas tarafindaki Us sall (LS 8 13"
e d) oy ol G Al Gl Al cu e S ifadesi disinda bu eserin ona ait oldugunu
gosterecek bir bilgi bulunmadigi da dikkate alinmalidir.® Eserin kelimeleri
alfabetik siraya gore degerlendirmesi de Imam Malik’e isnadim gii¢lestirmektedir.
Zira, Garibi’l-Kur’an konusunda ilk donemlerde yazilan eserler hep stre

siralamasini esas almis ve alfabetik siralamayi esas alan ilk eser Malik’ten yaklasik

iki asir sonra Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani (6. 330/941) tarafindan kaleme

4% Mehmet Yolcu, ilk Dénem Tefsir Kitaplar: ve Miiellifleri, 7.U. Nahiyat Fakiiltesi Dergisi Giiz
2015, 6(2): 54-107, s. 60; Ahmet Ozel, age, 2003, s. 511.

495 Kadi Iyaz, age, c. |, s. 206.
4% Zehebi, age, ¢. VIII, s. 95.

497 Mustafa Kurt, Garibu’l-Ku_(’dn ve Garibu’l-Kur’dn’a Dair Miistakil Eserler, Yayimlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1984, s. 65-66.

4% Mehmet Emin Giizel, agt, s. 49.
499 Mustafa Kurt, agt, s. 66.
500 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 49.
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almmustir.>®! Giizel, bu bilgilerden hareketle bu el yazmasi eserle ilgili su kanata
ulasmistir: “Yaptigimiz Karsilastirmada mezkar eserin miistensihinin tasarrufu
oldugunu diisiindiigiimiiz bas bolimi ile hamdele, salvele ve selamdan olusan giris
boliimii harig, eserin Sicistani’ye ait Garibii [-Kur dn adl eserle birebir ayni oldugu,
dolayisiyla eserin sehven Imam Malik adina kaydedilmis oldugu sonucuna ulasmis
bulunmaktayiz.”%%? Mustafa Kurt, imam Malik’e ait oldugunu belirttigi eserde garib
kelimelerin  tefsirinde  Imruii’l-Kays gibi cahiliye sairlerinin  siirlerine
basvuruldugunu®® da belirtmistir. Ancak imam Malik’in tefsirinde siir kullandigima
dair bir Ornege rastlanilmamasi da bu eserin ona nisbet edilmesinin dogru

olmadigini ortaya koymaktadir.

Ibnii’n-Nedim’in (8. 385/995) meshur eseri el-Fihrist’te de imam Malik’e ait
olan Kitabu Tefsiri Malik b. Enes baslikli bir eserden bahsedilmistir.>®* Onun
haricinde imam Malik’ten pek cok alinti yapan Ibn Kesir (6. 774/1373) de
tefsirinde, “g sans s0n Bopadill (2 42 50 L e J& 2 (Malik’ten tefsirle ilgili
derlenmis bir boliimde Malik’in dedigine gore) diye bir ifadeye yer vermektedir.5%
Her iki miifessirin de Imam Malik’e isnad edilen bir tefsirden sézetmis olmalari,
onlarin bu konuda somut bir bilgiye sahip olduklarmi ortaya koymaktadir.5% Ancak
fbn Kesir’in ifadesinin acik bir bigcimde Imam Malik’in tefsire dair rivayetlerinin
birlestirildigi bir boliimden bahsettigi ortada olup, kanimimizca bunu kendisinin

kaleme aldig1 bir tefsir telifi gibi anlamak miimkiin degildir.

501 yysuf Abdurrahman el-Mer’asi, el- ‘Umde fi Garibu’I-Kur’dn, Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1981,
(Mukaddime) s. 19.

502 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 49.
508 Mustafa Kurt, agt, s. 66.
504 Nihat Uzun, agt, s. 156-157.

505 fon Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad: Daru Taybe,
1999., c. I, s. 220.

506 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 49.
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Bir baska miifessir Edirnevi (6. 1050/1640) ise, Imam Malik’i nasih-
mensiahu en iyi bilen devrin miifessiri olarak nitelemekte, ona ait Kitabz 'n-Me ’sir
‘ani’I-Mdlik fi Ahkami’l-Kur’dn ve tefsirih isimli tefsire dair rivayetlerini igeren on
ciltlik bir eserden bahsetmektedir.>°” Zehebi ve Edirnevi’nin bahsettikleri ve Mekki
b. Eba Talib tarafindan derlenen tefsir, muhtemelen Mahzimi’nin tedvin ettigi
eserin aynis1 olmayip, Mekki b. Ebt Talib tarafindan yapilan farkl: ve hacimli bir
derleme olmas ihtimali oldukea yiiksektir. Zira Ibnii’l-Arabi’ye gére Mekki b. Eba

Talib’in eseri Mahzami’nin eserine gore oldukca genistir.>%

Siiyati (6. 911/1505), el-Vesdil ild Ma rifeti ’I-Evdil adli eserinde®® ilk tefsir
yazan kisinin imam Malik oldugunu belirtirken, Tezyinii I-Memadlik adli eserinde ise
Imam Malik’in telifi olmas1 muhtemel miisned bir tefsiriyle Ibn Vehb’in Malik’in
meclislerinde dinledigi hadisleri, asar1 vb. ihtiva eden el-Miicdlesat ‘an Malik adli
eserini bizzat gordiigiinii belirtir.>* Siiytiti’nin ¢agdas1 olan Davidi (6. 945/1538) de
Tabakatsi I-miifessirin adli eserinde Siiyiti'nin verdigi bilgileri teyit ederken®!,
onlardan sonra yasayan Semsiddin er-Radani (6. 1094/1683) ise, S:latii’l-halef bi
mevsiilis-selef adl: eserinde Ebti Bekir Muhammed b. Omer el-Ci’abi (6. 355/966)
tariki ile Imam Malik’e isnad edilen bir tefsirin rivayet zincirini vermistir.>'? Diger

yandan Aldsi (6. 1270/1854) Riihii’l-me’ani baglikli tefsirinde, Suédra Saresinin

507 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabdkatsi’l-miifessirin, Thk. Siileyman b. Salih el-Hazi,
Medine: Mektebetu’l-<Ulumi ve’l-Hikem, 1997, s.23.

508 Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, c. 111, s. 1047.

%9 Epb{’1-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti, el-Vesdil
ila ma’rifeti’l-evdil, Yazma, Mistr, el-Mektebetu’l-Ezheriye, Kiitiiphane no: 5403/209, v. 50/a.

*1 Ebw’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyati, Tezyinii 'I-
memadlik, s. 83; Akt. Ahmet Ozel, age, 2003, s. 511.

* Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakat:i’l-mifessirin, Beyrut: Darul-
Kutiibi’l-IImiye, 1982, c. 11, s. 300.

512 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed er-Radani, Silatii’I-Halef bi mevsilis-Selef,
thk. Muhammed Haci, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988, s. 174
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aciklamasinda, bu sdrenin Imam Malik’in  tefsirinde el-Cami’a olarak

isimlendirildigini belirtmistir.>*

Bu bilgileri degerlendiren muasir arastirmacilardan Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi (6. 1397/1977), ilim dallarinin olusumu ve kuruculari ile ilgili eserlerin tefsir
boliimiinde miidevvin olarak olmasa da derleyici olarak Imam Malik’in isminin

zikredildigini kaydetmistir.>'4

Imam Malik’e nisbet edilen tefsir eser(ler)iyle ilgili bir degerlendirme yapan
Giizel, ona ait tefsir eserinin bir tane mi yoksa daha ¢ok sayida mi oldugu ve bu
eser(ler)i bizzat kendisinin mi yoksa Ogrencilerinin mi derledigi hususunda kati
bilgilere ulasilamadigini kaydetmekle birlikte, “Muvatta disindaki imam Malik’e ait
rivayetlerin buytk bir kisminin derleme olmasi, tabakat eserlerindeki Malik b.
Enes’e nisbet edilen tefsir eserinin derleme oldugu fikrini uyandiran isimlerle
zikredilmesi, kaynaklarda sozii edilen tefsirin bizzat imam Malik tarafindan kaleme
alinmamis olma ihtimalini giiclendirmektedir” diyerek, kendi kanaatini izhar
etmistir. Ayrica Giizel, Imam Malik’in tefsire dair rivayetlerine toplu olarak yer
veren sadece iki eser (Seybani’nin Muvatta niishasi ve Ibnii’l-Arabi’nin el-
Kabes’inde yer alan tefsir boliimleri) bulundugunu, bunlarin disinda da pek ¢ok
diger eserde daginik olarak ona ait tefsir rivayetlerinin yer aldigim belirtmistir.5%°

Nitekim tefsire dair derlenmis olan bu miistakil iki boliimiin de ¢ok smirli bir tefsir

materyali igerdigi de dikkate alinmalidir.

513 Sjhabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Alasi, Rihii’l-meani, Liibnan: Daru
Ihyait-Tiirasi’l-*Arabi, ts. ¢. XIX, s. 58.

514 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Kahire: Mektebetu Vehbe, ts,. c. I, s.
113. (Miiellifin 1946 yilinda hazirladigi doktora tezinden iretilmistir.)

515 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 49-50.
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Kanimizca erken donem tefsir ve tabakat eserlerinde atifta bulunulan Imam
Malik’e ait tefsir eseri, giiniimiizde anlasilanin aksine tekemmiil etmis tefsire dair
bir telif eser olmayip, tefsire dair rivayetlerini ihtiva eden bir kitap veya kitap
bolimiidir. Nitekim Seybani’nin Muvatta’inda yer alan tefsir bolimii (Babu’t-
Tefsir) ve Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes’inde yer alan tefsir boliimii (Kitabu’t-Tefsir) de
bu tiirdendir. Ayrica bu niteligi haiz bolimlerin siklikla “Kitabu’t-Tefsir” diye
isimlendirilmis olmasi da boyle bir anlama karmasisina neden olmaktadir. Nitekim
Fuad Sezgin, ilk donem Hadis tedvininde yer alan bu gelenegin altini ¢izmis ve
Buhari’den baslayarak Miislim ve Tirmizi’nin Siinen kitaplarinin bablari arasinda
tefsir bashigi (Kitabu’t-Tefsir) altinda miistakil boliimler agildigina isaret etmistir.5!®
Genel kabul olarak islam geleneginin biitiinii i¢erisinde hi¢bir zaman bu calismalar

tefsir kiilliyatinin bir pargasi olarak degerlendirilmemis, aksine tefsir igin elverisli

ikincil malzeme olarak deger gérmiistiir.

Bu hususta vardigimiz kanaati destekleyen bir arastirma, diger hadis
musanneflerine gore daha genis tefsir malzemesi iceren Sahihu ’I-Buhdri’de yer alan
“Kitabu’t-Tefsir’ bolimiiniin igerdigi tefsir malzemesi, bu malzemenin kullanilis
bigimi ve tefsir anlayisi bakimindan erken donem miifessirlerden, Abdurrezzak b.
Hemmam (6. 211/), Taberi (8. 310/) ve ibn Ebi Hatim’in (6. 321/) tefsirleri ile
mukayase eden Zisan Tircan tarafindan yapilmistir. Tiircan incelemesinin
sonucunda ulastig1 kanaati soyle dile getirmistir: “Hadis eserlerinde yer verilen tefsir

bolimlerinin re’y tefsiri karsisinda ikame edilmis bir faaliyet olmadigi, daha ziyade

hadislerin tasnifi kaygisiyla olusturulduklar1 kanaatine varilmustir.”®'" Tiircan, bu

516 M. Fuad Sezgin, age, 2000, s. 145
517 Zisan Tiircan, Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir -Sahihu’l-Buhari’nin Kitabu’t-tefsir’i Ornegi,
Necmettin Erbakan Universitesi llahiyar Fakiiltesi Dergisi, . 29, 2010, s. 281.
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yargisint  iki temele dayandirmaktadir: “Birincisi, hadis eserlerindeki tefsir
boliimlerinde ayn1 donem sayilabilecek tefsir eserleriyle hem igerik hem de tefsir
anlayis1 bakimindan biiyiik farkliliklar bulunmaktadir. ikincisi, her iki faaliyetin

ortay1 ¢ikisi ve gelisimi farkl tarihi siireclere tabidir.””>8

Burada 6nemli olan bir baska husus ise, tefsirin bir ilmi disiplin olarak
miistakillesme siirecinin gdz &niinde tutulmasi gerekliligidir. Ik dénemde
muhaddislerin hepsi Hz. Peygamber’in (sav) sozlerinin tamaminin Kur’an tefsiri
niteliginde oldugunu diistintirken, ilk mifessirlerin de benzeri bir yaklasima sahip
oldugu anlasilmaktadir. Taberi, Ibn Kesir, Ibn Teymiyye gibi miifessirler, Hz.
Peygamber’in (sav) tiim soz ve fiilerini Kur’an tefsiri olarak algilamstir.5*° Tiircan,
tefsirin miistakil bir bilgi alan1 oldugu diisiincesinin gz ardi edilmesine neden olan
bu genellemenin, biitiin hadis ve siyer faaliyetlerinin tefsir diye nitelendirilmesi
sonucunu doguracagmi kaydettikten sonra, “Oysa burada teknik bir alan olarak
ifadesini bulan ve ilk donemlerde malzemesi tamamen ayetleri dogrudan agiklayict
haberler olan ve ilerleyen siiregte bir takim metin i¢i ve metin dis1 etkenlere
bagvurmak suretiyle Kur’an metninin anlagilmasini gaye edinen bir bilgi alan1 olarak
‘tefsir’i ayirmak gerekir.” diyerek, ilmi disiplinlerin ayristirilmasinin 6nemine

dikkat ¢ekmistir.5%°

Tiircan’m yukarida yaptig1 tespit, Imam Malik ve Muvatta’mn tefsir ilmi
ekseninde degerlendirilmesi acisindan da son derece Onemli olup, Hz.

Peygamber’den (sav) zamansal olarak uzaklasildik¢a tefsir ilminin diger ilimlerle

518 am, s. 278.
519 Bkz. am, s. 278.
520 am, s. 278-279.
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daha kalin hatlarla ayristigi gézden kagirilmamalidir. Nitekim baslangigta Hz.
Peygamber’in (sav) her sozii tefsir olarak algilanirken (hadis ile tefsir i¢ ige
ge¢misken), takip eden ilk yiizyillarda sadece spesifik ayetlerin agiklamasi
baglamindaki sozleri tefsir olarak degerlendirilmis (tefsir hadisin igerisinde bir
boliim alarak algilanmis) ve daha sonra tefsir miistakil bir ilim disiplini olarak
gelisince de (hadis ile tefsir tamamiyla ilmi disiplin olarak ayrisinca), bu sozler
bizatihi tefsir olarak anlasilmaktan c¢ikmis ve tefsir materyali olarak

degerlendirilmeye baslanmistir.

Muhtemeldir ki erken donemde Muvatta tizerine te’lif edilen sayisiz tahkik,
tesrih, tahric, vb. tiirden eserde de tefsire dair miistakil boliimler yer almis, ancak
bunlarin bir kismi giiniimiize ulasmamis veya heniiz kesfedilmemistir. Bu tiirden
tefsir bolimlerinin hem igerdikleri materyal hem de kullanilma ve yorumlanma
yontemleri agisindan sonraki ¢aglarda tekemmiil etmis tefsir ilminin tirtinleri olarak
anlagilmas1 pek mimkiin gozilkmemektedir. Nitekim hem ilk doénem tefsir
calismalarinin hadis literatiirii icerisinde boliim olarak yer alan rivayetlerden
olusmas1 hem de Imam Malik’in tefsirde miidevvin degil derleyici olarak anilmast,
onun gintimiizde anlasildigi haliyle bir tefsir miellifi olmadigin1 ortaya

koymaktadir.

4.  Muvatta’da Tefsir le Ilgili Boliimler

Muvatta, Imam Malik’in fikhinin temellerini olusturan ana kaynak ve Islam

medeniyetinin kurucu metinlerinden birisi olmasinin yani sira, Imam Malik’e dair
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her tiirlii ¢éztimlemenin de birincil basvuru kaynagidir. Bu nedenle onun miifessir
yoniinii aydinlatacak birincil kaynak da Muvatta olmakla birlikte, bu hususta diger

kaynaklar ancak ikincil onemi haiz bosluklar1 dolduracaktir.

Hadis kiilliyatinin en 6nemli eserleri olan Buhari ve Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-
Sahin’leri  (Sahiheyn) incelendiginde, Imam Malik’ten toplam 768 rivayet
aktardiklar1 ve bunlardan sadece 48 tanesinin (%6) elimize ulasan matbi Muvatta
niishalarinda yer almadigi belirtilmistir. Bu rivayetlerin biiyiik bir kismi Leysi
niishasinda yer almaktadir.5?! Dolayisiyla arastirmamiz kaynak olarak Muvatta
eksenli olmakla birlikte, Muvatta’in Leysi niishasi esas alinmig, ancak bu niishada
yer almayip diger niishalarda bulunan rivayetler de dikkate alinmistir. Ayrica
Muvatta haricinde diger kaynaklarda yer alan ve tefsir acisindan fikir veren imam

Malik’e ait diger rivayetler ve yorumlara da bagvurulmustur.

Diger yandan Muvatta’in Seybani niishasinda tefsire dair rivayetlerin yer
aldig1 “Babiit-Tefsir” basligi altinda ayr1 bir boliim bulunuyor olsa da, bu boliimde
sadece Bakara Stresi 238. ayet (bunun agiklamas: baglamida Isra Stresi 78. ayet),
Nisa Stresi 23. ve 24. ayetler, Nar Saresi 3. ayet (ve agiklamasi baglaminda Nar
Saresi 32. ve Bakara Suresi 235. ayetler) ve Kehf Saresi 46. ayet ile ilgili
degerlendirmeler ve rivayetler yer almistir.>?? Dolayisiyla bu béliim Imam Malik’in

tefsirine dair hacimli bir kaynak olma niteligini haiz degildir.

Imam Malik’in rivayetlerinin kahiri ekseriyetini ihtiva eden Muvatta’da acik

olarak veya ima yoluyla bir ¢ok kere kere Kur’an’a gondermede bulunulmustur.

521 Uzeyir Durmus, Imam Malik’ten Nakledildikleri Halde Matbd® Muvatta’ Niishalarinda Yer
Almayan Sahihayn Rivayetleri Uzerine Bir Arastirma, CUIFD, 2018, 18 (2), ss. 796-824, s. 819.

522 Bkz. Malik b. Enes, el-Muvattd (Rivayetu Muhammed b. Hasan es-Seybani), thk. Takiyyuddin
Nedvi, Dimesk: Darii’l-Kalem, 1991, c. Ill, s. 527-544,
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Cogunlukla bir kelimenin veya terkibin tefsiri baglaminda Kur’an kullanilirken, bazi
durumlarda ise genel olarak Kur’an’a yer verilmis, abdestli-abdestsiz Kur’an’a
dokunulmasi ve okunmasi, giinliik okunacak Kur’an bolimlerinin hangi oOlgiilere
gore belirlenmesi, secde ayetlerinin bulundugu yerler, namazda kiraatin nasil
olacag: ve hangi sarelerin okunacag: gibi hususlar tartisilmistir. Bundan daha genel
konularda da Kur’an’a basvurulmus, vahyin nasil geldigi, siireci ve zamani, bazi

strelerin faziletleri, Kur’an’in yedi harf tizerine nazil olduguna dair hadis gibi

boliimlere yer verilmistir.5%

Yasin Dutton, Imam Malik’in Muvatta’da Kur’an’a yaptigi géndermelerin
formal seviyede iic ana kategoride incelenebilecegini belirtmistir: Ilk olarak,
yaklasik elli yerde dogrudan Kur’an’dan alintilar yapmis ve “Allah dedi ki” veya
benzeri ifadeleri kullanarak bu alintilar1 takdim etmistir. Buna ilave olarak, otuz
besten fazla yerde de bu tiirden 6rnegi daha 6nceki ulemaya dayanarak kullanmistir.
ikinci olarak ve daha az siklikla (toplamda yirmi veya daha az 6rnekte) Kur’an’dan
dogrudan bir alint1 yapmadan “Allah’in dedigi gibi”, “Allah’in emrettigi gibi” veya
“Allah’in kitabinda yer aldig1 tizere” gibi ifadelerle Kur’an’a atifta bulunmustur.
Imam Malik’in muhataplarmin bu konulara vakif kisiler oldugu dikkate alindiginda,
bu tiir gondermeler daha anlasilir olmaktadir. Ugiincii olaraksa, Kur’an’dan alint:
yapildigr belirtilmeksizin, Kur’an kelimelerinin ve terkiplerinin tamamiyla siklikla
ve serbestee metnin igine gomiildiigii imali gondermeleri gelmektedir. Miras, iddet,
faizin yasaklanmasi ve benzeri pek ¢ok konu Muvatta igerisinde ¢ok yaygin bir yer
kaplamaktadir. Buradaki ilk iki tiir Kur’an referanslari ayn1 zamanda imam Malik’in

tefsir metodunu ortaya koyarken, iigiincii tiir referanslar ise daha ¢ok Kur’an’a

523 Yasin Dutton, age, s. 61.
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dayanan Islam Hukukunun gostergeleri olup, bunlar pek ¢ok béliimiin de baslik ismi

olarak kullanilmistir.?*

Diger yandan Tottoli ise Leysi ve Ziihri niishalarinda 28 rivayette tefsir
kapsaminda degerlendirilebilecek yorumlar, yani bu rivayetlerde ge¢en Kur’an
kelimeleri, ayetleri ve boliimleri tlizerinde yapilan agiklamalar bulundugunu
belirleterek, bunun da eserin sadece yiizde birine tekabiil ettigini vurgulamistir.>?®
Incelemeye tabi tuttugu Ali b. Ziyad el-Tanisi, Seybani, Ka’nebi, ve Hadesani

niishalarinda da ise bu sayinin azaldigini ve bunun ilgili niishalarin kisaltilmig

olabileceginden kaynaklandigini belirtmistir.>?

Dutton, Imam Malik’in Muvatta’da iizerinde hig¢bir yorum yapmadan ayetleri
aktardig1 sadece iki 6rnek bulundugunu kaydetmistir: Birincisi, “zihar” ile ilgili
bolimde kefareti acgiklamak igin Miicadele Sdaresi 3. ile 4. ayetlerin ilgili
boliimlerine basvurmus ve hicbir agiklama eklememistir. Ikincisi ise, “miila’ane”
baglaminda aktarilan Nar Saresi 6. ile 9. ayetler arasindaki boliimdiir ki bunlarla da
ilgili higbir yoruma basvurma geregi hissetmemistir. Her iki drnekte de Imam Malik
ayetlerin mesajiin gayet agik (nass metinler) oldugunu ve tizerlerinde herhangi bir
yorum yapilmasinin gerekmeyecegini diisiinmiistiir.>?’ Dolayisiyla fmam Malik,
Muvatta’da yer verdigi bu iki 6rnek haricinde kalan diger ayetlere dair genellikle
rivayetleri ve Medine amelini kullanarak, nadiren de kendi yorumunu iireterek
aciklamalar getirmis, baz1 orneklerde ise bunun tersi yolunu izlemek suretiyle

rivayetleri agiklama sadedinde ayetlere bagvurmustur.

524 g, s. 62.

52 Tottoli, age, s. 148-149.
5% ae, s. 149.

527 Yasin Dutton, age, s. 64.
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Tottoli erken donem klasik tefsir miielliflerinin ¢ok iyi bildikleri Muvatta’da
seyrek olarak yer alan bu tefsir malzemesine miiracaat edip etmediklerini ve ettilerse
eserin hangi niishasini kullanmay tercih ettiklerini belirlemenin  6nemli oldugunu
kaydetmis ve kendi yaptig1 tespit ekseninde miifessirlerin Muvatta’da yer alan tefsir
malzemesini genellikle gz ard1 ettiklerini vurgulamustir.>?® Bunun nedenleri iizerine

yaptig1 tartisma asagidaki boliimde yer almaktadir.

Arastirmamiz agisindan Muvatta’da yer alan tefsir malzemesinin miifessirler
tarafindan hangi c¢ercevede ve siklikla kullanildigini belirlemek biiyiik bir 6nemi
haizdir. Boylelikle imam Malik’in ve Muvatta’imin tefsir literatiiriindeki yeri

belirlenmis olacaktir.

5. Tefsir Eserlerinde imam Malik ve Muvatta

Imam Malik, ézellikle yaptig1 fikhi ¢ikarimlar baglaminda siklikla Kur’an’a
bagvurdugu i¢in daha ¢ok ahkama dair ayetler {izerinde agiklamalari olmustur. Onun
aciklamalar, Maliki mezhebinde genis bir ¢ercevede izlenmis olmakla birlikte,
siinni Islam kaynaklarinin pek ¢ogunda ve bazi klasik tefsir eserlerinde kaynak

olarak yer almistir.

Imam Malik ve Muvatta’dan alint1 yapan miifessirlerin biiyiik bir ¢ogunlugu
Leysi niishasimi kullanmayi tercih etmistir. Bunun en 6nemli nedeni Muvatta’s

ahintilayan ilk miifesirlerin ¢cogunlugunun Endiiliisli Maliki miifessirler olmasidir.

528 Tottoli, age, s. 149, 156-157.



150

Endiiliis’te ve Maliki mezhebinde benimsenen ise Leysi niishasidir.?® Ancak bazi
istisna durumlarda diger niishalardaki varyasyonlarin kullanildigina dair 6rnekler de
bulunmaktadir:>% 1435 numarali®® rivayetle ilgili olarak Eba Cafer el-Nahhas (6.
338/949) ve Ebha Abdullah el-Kurtubi (6. 671/1273) Leysi niishasinda gegmeyip
Hadesani niishasinda (no: 414) yer alan “ahsan ma sami‘tu” (isittigimin en iyisi)
ibaresine yer vermislerdir. Diger yandan Celaleddin es-Siiyati ise (6. 911/1505)
Ka’nebi niishasinda yer alan iki farkli okunusa yer vermistir. Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi
ise Bakara Stiresi 178. ayetle ilgili olarak Ziihri niishasina yakin anlatimi kullanmay1
tercin etmistir. Yine Ibnii’l-Arabi, Yunus Stresi 64. ayetin tefsiri baglaminda
niishalarda kullanilmayan farkli bir giris ciimlesi kullanmayi tercih etmistir; “fi

hadhihi’l-aya qala” (bu ayette O sdyle dedi).>%

Tottoli’nin altin1 ¢izdigi 6nemli noktalardan bir digeri, arastirmasinda ele
aldig1 tefsir iceren 28 rivayetten sadece birkag tanesinin klasik tefsir eserlerinde
lizerinde durulmus olmasidir. Ornegin, tefsir eserlerinde en sik alintilanan 65
numaral1 rivayet, sadece bes miiellifin tefsir eserinde (Ibnii’l-Arabi, ibn Atiyye, Eba
Hayyan, Sa‘lebi ve Beghavi) kullanilmistir. Yine 65 numarali rivayetin (Had Stresi
114. ayet) aciklamasinda, Halife Osman b. Affan’a (ra) kadar uzanan bir hadise yer
verilmis, ancak bu hadisi aktarirken, sadece birka¢ miifessir imam Malik’in ismini
zikretmistir. Bunlar; Ibnii’l-Arabi, ibn Atiyye, el-Garnati ve Sa‘lebi’dir.5®® Diger

yandan aslinda tefsirlerde Muvatta’in yer almas: genellikle Maliki mezhebiyle ilgili

529 3¢, 5.154.
530 3¢, 5.154-155.

531 Tottoli aksini belirtmedigi siirece verdigi rivayet numarasmin 1997 yilinda nesredilen Bashshar b.
‘Awwad Ma’raf’un Leysi niishasini esas aldigini kaydetmistir.

532 Tottoli, age, s. 156.
5% ae, 5. 156-157.
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bahislerle baglantilidir. Ornegin, Ibn Atiyye ve Sa‘lebi Bakara Sdresinin 187.
ayetinin agiklamasi baglaminda itikafa dair agiklamalarda Malik’ten alinti
yaparlar.3 Son dénem miifessirlerden ibn Asur (6. 1393/1973) ise Maide Siresi 5.
ayetin tefsirinde bir bolimiin agiklanmasi i¢in Malik’e gondermede bulunmus,
buradaki “muhsanat” kavramimin Malik tarafindan “hard’ir” (hiir, kéle olmayan)
olarak “agiklandigini” (fassarahu) belirtmistir. Bu ayetle ilgili ayn1 agiklamay1
kullanan diger miifessirler ise Malik’ten bahsetmemistir. Yine Ibnii’l-Arabi, Bakara
Stiresi 175. ayette “Malik’in agiklamas1” (tafsiruhu) ibaresini kullanmigtir.>® Diger
yandan pek ¢ok durumda miifessirler Malik’in agiklamalarin1 gérmezden gelmistir.
Ornegin Bakara Stresi 197. ayette yer alan ii¢ kelimenin (rafath, fustq ve cidal)
anlamiyla ilgili olarak, Malik tarafindan kullanilan kelimeler goérmezlikten
gelinmistir. “rafath” (&42) kelimesi i¢in Malik’in tercih ettigi karsilik “isabat al-
nisa’” iken miifessirlerin neredeyse tamami ayn: anlama gelen “jima‘’ kelimesini
kullanmay: tercih etmistir. Benzer bir kayitsizlik, 1435 numarali rivayetin
aciklamasinda gegen Nahl Sdaresi 8., Mi’min Saresi 79. ve Hac Stresi 34. ayetler,
1526 numarali rivayette gecen Nisa Siresi 23. ayet, 1417 numarali rivayette gegen
Maide Stresi 94. ayet ve 1149 numarali rivayette yer alan Maide Saresi 95. ayette
bulunan Imam Malik’in aciklamalarmin hicbir miifessir tarafindan dikkate
alinmamis olmasidir. Bunlarin da &tesinde birgok ayetin tefsirinde imam Malik’le
birebir aym aciklamalara yer veren diger ravilere, miifessirlere, alimlere yer
verilirken, onun isminden ise higbir bicimde bahsedilmemistir. Yine nasih-mensih

konusunda yapmis oldugu agiklamalar (6rnegin 224 numarali rivayette kullandig:

534 qe, s. 157.
535 ae, s. 157.
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Bakara 180. ayetle ilgili olarak) dikkate alinmamis, sadece nasih-mensih konusuna

mezheplerin bakisi zikredilirken imam Malik’in ismi zikredilmistir.5%

Daha ilging durumlardan biriyse pek ¢ok miifessirin Muvatta’daki rivayetleri
kullanirken bile ravi zincirinde veya eserin miiellifi olarak imam Malik’in ismini
kullanmamis olmalaridir. Burada hadis alimleri ile tefsir alimleri arasinda bariz
ayrim ortaya ¢ikmakta, hadis alimleri isnad zincirinde Malik’e 6zellikle deginirken,
tefsir alimleri ise onun ismine yer vermemektedir.®” Dolayisiyla bu durumu
miifessirlerin Imam Malik’in sahsma yénelik bir kayitsizhg olarak degil, tefsir

ilminin yonteminin bir yansimasi olarak okumak daha dogru olacaktir.

Ayrica Tottoli, miifessirlerin Imam Malik’e géndermede bulunmamalarinin
nedenlerini agiklarken, Muvatta’da yer alan ayetlerle ilgili agiklamalarin metni
anlamlandirmada ilave bir katkisinin olmamasi, bazi durumlarda ayni veya benzeri
bir agiklamanin daha erken tarihli ravilerde veya dogrudan Hz. Peygamber’in (sav)
hadisinde bulunmas: veya bazi agiklamalarin ise rivayetin farkli bir okumasi mi
yoksa onun kendi anlamlandirmasi mi olup olmadiginin kesin olmamas: gibi

nedenleri siralamistir.>®

Miifessirlerin eserlerinde imam Malik ve Muvatta’a atifta bulunmalari,
ayetlerin tefsirinden daha ziyade Muvatta’da yer alan siinnetlerin zikredilmesi ve
bunlara dair imam Malik’in fikhi ictihadlarmin ortaya konulmas: baglamindadur.
Bunun en tipik 6rneklerinden birisi Taberi’nin ansiklopedik tefsirinde Muvatta’da

yer alan 563 numarali siinneti aktarirken Malik’in kullandigi agiklamalar1 ve

53 ae, s. 159-160.
537 ae, s. 160-161. (Ornekler icin eserinin dipnotlarna bakiniz, s. 170-171)
538 Bu durumlarmn érnekleri icin bkz. ae, s. 161.
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kelimeleri dikkate almamasidir. Bu da Taberi gibi tefsir kaynaklar1 son derece genis
olan bir miifessirin ayetlerinin tefsirinde kullandig1 dilin imam Malik’ten ¢ok daha
farkli oldugunu ortaya koymaktadir. Kaldi ki imam Malik’in 28 farkli rivayette yer
verdigi Kur’an yorumlarinin sadece bazilarini Kkullanan Maliki ve Endiiliisi
miifessirler de, bu ayetleri tefsir ederken esanlamli kelimeler s6z konusu oldugunda

Imam Malik’ten daha ziyade miifessirlerin tercih ettigi kelimeleri kullanmislardir.>3®

Bu durum erken dénem miifessirleri acisindan da imam Malik’in daha ¢ok
muhaddis-fakih yoniiniin dikkate alindigin1 ve kendisine miifessir olarak bir rol
bigilmedigini ortaya koymaktadir. Bu yaklasimin Maliki mezhebine miintesip olan

miifessirlerce de benimsenmis olmasi, bu kanaati daha da gii¢clendirmektedir.

C. imam Malik ve Muvattayin Rivayet Tefsiri  Yéniinden

Degerlendirilmesi

Rivayet ve dirayet tefsiri ayrimimin 6ze dair mutlak bir siniflandirma
olamayacagini tartisan Karagoz, bu siniflandirmanin her tefsir ¢alismasi igin gegerli
olmadigin1 ve ayrica ulimii’l-Kur’an ve tefsir usdline dair te’lif edilen ilk
eserlerde®® bayle bir ayrim bulunmadigmin altini ¢izmistir. Bununla birlikte aklin

kullanilmadig1 rivayet tefsirinin veya naklin bulunmadigi dirayet tefsirinin

53 ae, s. 162-163.
50 Ornegin bkz. Muhasibi’nin “Fehmu’l-Kur’an ve Meanihi” ve Eb@’l-Ferec ibnii’l-Cevzi’nin
“Funiinu’l-Efnan fi Ulimi’l-Kur’an” adli eserleri.
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olmadiginin tizerinde duran Karagéz, bu ayirirmin 6ze dair olamayacagini ve daha

ziyade pratik amagl bir tasnife hizmet ettigini belirtmistir.>*

Rivayet tefsiri, aym1 zamanda me’sir veya nakli tefsir olarak da
isimlendirilmektedir. Baz1 ayetlerin beyan ve tafsil edilmesi icin seleften nakledilen
diger ayetler, Hz. Peygamber’in (sav) kendisinden, sahabelerinden ve hatta bazen
tabiinden aktarilan rivayetlerden olusmaktadir.¥> Cerrahoglu, hadis usiliiniin gayet
teferrutal: esaslar1 gergevesinde nakledilen tefsir rivayetlerinin zaptedilmesinin de
fevkalade bir usdlle yapildiginin altini ¢izmis, gerek rivayet edilenlere gerekse
rivayet edenlere dair onemli bir takim usdllere, kaidelere ittiba edildigini
belirtmistir.>*> Ancak rivayet tefsiri kapsaminda yer alan, Kur’an’m Kur’an’la ve
Hz. Peygamber’in (sav) siinnetiyle tefsirinin yani sira, sahabe ve hatta tabiinin
rivayetlerinin de kullanilarak tefsir edilmesinin, basta Hz. Peygamber (sav) olmak
lizere, sahabe ve tabiine isnad edilen sorunlu rivayetlerin de bulunmasi nedeniyle
zaaflarinmn da bulundugu dikkate alinmalhdir.>** Bu zaaflardan kaynakli olarak,
uydurma haberlerin ¢oklugu, israiliyatin girmesi ve isnadlarin hazfi gibi elestireler
yayginlagtigindan, bazi o6nemli ilim adamlar tefsir faaliyetlerine elestiriler
getirmistir. Bunlardan birisi olan Ahmed b. Hanbel, “Tefsir, melahim ve megazi gibi

lic seyin asl yoktur” demistir.>*°

Tefsir faaliyetleri basladig: ilk andan itibaren Kur’an’in daha iyi anlasilmasi

icin rivayetlere bagvurulmus, bu rivayetler arasinda basta Hz. Peygamber’in (sav)

%41 Bu tartismanin detaylar: icin bkz. Mustafa Karagoz, Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayiriminm Ortaya
Cikis1 ve Mahiyeti, Bilimname c. V:2, 2004, s. 45-60.

542 Cerrahoglu, age, s. 228.
543 ae, s. 228-229.

54 ae, s. 229.

54 ae, s. 229.
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hadisleri olmak iizere pek ¢ok diger kaynaga yer verilmistir. Merfi, mevkuf ve
maktu’ rivayetlerin yani sira Araplarin divami olarak bilinen siirler, israiliyat
kabilinden bilgiler, Hz. Peygamber’in (sav) hayati ile ilgili ¢esitli kissalar (siyer
bilgisi) ve ayetlerin anlasilmasi i¢in nakledilen her tiirlii bilgi, bu rivayetler arasinda
yer almaktadir.>*® Dolayisiyla tefsir ilmindeki rivayet olgusu hadis ilmindeki

rivayetle karsilastirildiginda ¢ok daha genis bir alana taalliik etmektedir.

Tefsirde rivayetlerin kullaniminin hadisteki kullanimdan farkina dair en bariz
ornek, bizzat ibn Ebi Hatim’in kendisidir. Zira ibn Ebi Hatim, hadisle ilgili el-Cerh
ve’t-Ta’dil baglikli 6nemli eserinde Abdurrahman b. Zeyd’i mecruh kabul edilen
raviler arasinda zikretmis, ancak diger yandan tefsirle ilgili olan Tefsiru I-Kur 'dani’l-
Azim baglikli eserinde ise Abdurrahman b. Zeyd’den 516 rivayet aktarmaktan imtina
etmemistir.>*’ Hadis Aalimleri tarafindan mecrih raviler arasinda zikredelen
Abdurrihman b. Zeyd, Ibn Teymiyye tarafindan Medine tefsir ekoliiniin onciileri
arasinda kabul edilirken,®*® Taberi ise tefsirinde tebeu’t-tabiinden aktardigi 5233
rivayetin 2075 tanesini ondan nakletmistir.>*® ibn Ebi Hatim’in cerh ettigi bir
kigiden tefsirinde bu kadar ¢ok rivayet paylasmasi bir nakiza olarak goriilmiigse de

Mehmet Akif Kog bu durumu soyle agiklamistir:>>°

Ibn Ebi Hatim, cerh ettigi baz ravilere, tefsirinde bilingli olarak yer
vermistir... Ibn Ebi Hatim’in 6niinde iki yol oldugunu gériiyoruz. O, ya
bu sorunlu malzemeyi kaydederek bir tefsir derleyecek, ya da bir tefsir
kaleme almaktan vazgecgecekti. Anlasilan, bu alanda eser meydana

546 Abdulkadir Coban, agt, s. 27.

547 at, s. 27-28.

58 bn Teymiyye, age, 2004, c. XIII, s. 347.

549 Halid b Yusuf el-Vasil, Tefsiru etbdi 't-tabiin: arz ve dirdse, Riyad: Merkezu Tefsir 1i’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 2016, s. 151.

%0 Mehmet Akif Kog, “Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri-ibn Ebi Hatim
Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi-”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2001, s. 150.
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getirecek bir insan igin, daha saglam bir malzeme yoktu. Yani tefsire ait
rivayet malzemesinin genel karakteri, zayif olmasiydi. Boylece ibn Eba
Hatim birinci yolu tercih ederek, her seye ragmen tefsir rivayetlerini
toplamanin geregine inanmig olmalidir.

Anlagilan odur ki hadis ilmi ¢ercevesinde zayif ve hatta uydurma kabul
edilereck g6z ard1 edilen rivayetler, tefsir ilminde yorumlanacak ayetlerin
niteliklerine bagli olarak dikkate alinmistir. Zira hadis ilminde rivayetin zincirinin
sthhati birinci dncelik olarak benimsenirken, tefsir ilminde tefsir edilecek ayetlerin

Ve rivayetin ihtiva ettigi materyalin niteligi 6ne ¢ikmaktadir.

Ibn Teymiyye mevzi kabul edilen pek cok fezail rivayetinin miifessirlerce
kullanildigini, érnegin Sa’lebi, Vahidi ve Zemahseri’nin Kur’an sureleri hakkinda
naklettigi fezail rivayetlerinin mevza olduguna dair ulemanin ittifak ettigini
bildirmistir.>®* Diger yandan ahkama ve akaide dair ayetlerde ise mevzi rivayet
kullanilmamasina ihtimam gosterilmistir. Nitekim ibnii’l-Miibarek’in, “Haram ve
helale dair bir rivayette bulununca miiteseddid davrandik, fezail vb. konularda ise
misamahakar olduk.” sozii bu konuda miifessirlerin genel yaklasimint yansitir

niteliktedir.>%?

Imam Malik de ilk donem alimlerin pek cogu gibi bilgi sisteminde nakle
oncelik vermistir. Onun tefsire dair yorumlariin biiyiik bir gogunlugu rivayetlerle i¢
ice gecmigstir. Bazen ayetleri aciklamak igin rivayetlere basvururken, bazen de
bunun aksine olarak kullandig1 rivayetleri agiklamak i¢in ayetlere bagvurmustur.

Bunun yani1 sira iginde ayetlerin zikredildigi rivayetler de kullanmistir. Rivayetlere

51 fbn Teymiyye, age, c. Xl s. 354.

552 Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadis Rivayeti”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmanus Doktora Tezi, Istanbul, 2005, s. 123.
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veya bu rivayetler ekseninde olusan toplumsal tatbikata dayanmadan yorum
yapmamus, re’y ile tefsir yoluna gitmemistir. “Insanlar1 bilmedikleri seylerin te’vili
helak etti.” diyerek, mesnedsiz yorum yapmanin tehlikesine isaret etmis®?
“Rivayetler bir toplumda azalinca, sapmalar ortaya ¢ikar.”®®* demek suretiyle de

rivayetlere bagli kalmanin gerekliligine dikkat ¢ekmistir.

1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’1 tefsir ederken basvurulan ilk kaynak siiphesiz oncelikli olarak yine
Kur’an’in kendisidir. Hz. Peygamber’den (sav) baslamak tizere Kur’an tefsiri yapan
biitin miifessirler, ilk once baglamsal anlam ve Kur’an biitiinligii tizerinde

durmustur.

Kur’an’in biitinliginii tanimlamak iizere, “Biitiin olarak Kur’an-1 Kerim”
kavramsallagtirmasini1 oneren Serinsu, bu kavrami soyle agiklamistir: “Kur’an’in
tim ozelliklerini, yanlarim1 ve biitinliigine ait vecheleri ve bunlar arasindaki
iliskileri kucaklayan, kendisinin hususi, mu’ciz vahiy mahsiilii karakterini belirleyen
tastamamlik, kendi i¢ kesinligi ve bunlarmn timiinin olusturdugu bir sistem
anlamindadir.” Serinsu, bu kavramin sematik ¢ercevesini de asagidaki sekilde ortaya

koymustur:

553 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 62.
554 gz-Zevavi, age, s. 85.
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Kur’ani
ciimlelerle
olusan

butiinlik

Sdrelerin
dahili

biitiinligi

Siyak-
sibak

biitlinligu

Kur’ani
cumleler ve
streler
arasindaki
butinlik

Sekil 4. Biitiin olarak Kur’an-1 Kerim

Imam Malik’in tefsir yonteminde de Kur’an biitiinliigii 6ncelikli olarak
dikkate alinmakta, Kur’an’in bir konuya dair genel mesaji (konu biitinligii),
stirelerin kendi igerisindeki anlam biitinliigii, ayetlerin dncesinde ve sonrasindaki
ibareler arasindaki anlam biitiinligii (siyak-sibak) ve pargalarla biitiin arasindaki

anlam birligi gozetilmektedir.

Yasin Dutton, Imam Malik’in biitiinliik kavramini  Kur’an’m pratik
yasamdaki karsihigi ile baglantili olarak ele alarak, Medine ameli ile
iliskilendirdigini belirtmis ve bu gériisiinii su sozlerle izah etmistir:>*°

Son olarak, ama daha az Onemli olmamak {izere baglamla ilgili
hususlar, ki bunlar sadece dil baglaminda ele alinan komsu ayetler veya

555 Yasin Dutton, age, s. 64.
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hatta Kur’an metninin tamaminin dikkate alinmasi degil ayn1 zamanda
Kur’ani mesajin Peygamber’den baslamak tizere Malik’in yasadigi giine
kadar insanlarin yagsaminda nasil uygulandig, ki bu da amel baglamidir,
ile ilgili baglamin biitiiniinii kapsamaktadir. Dahasi sunu da gormeliyiz
ki Malik, yukaridaki sistemlestirmeden kaynakli sorunlarla (6rnegin,
icmal, istirak, delalet, vb.ile ilgili sorunlar) ugrasmakla birlikte, hadiste
de oldugu gibi, Kur’an’m nasil anlagilmast ve uygulanmasi gerektigi
konusunda onun igin tek 6nemli dikkate alinacak sey Medine amelinin
sagladigi arka plandir.

Imam Malik, kelimelerin Kur’an’da bir yerde hangi anlamda kullanildiysa
diger tekrarlarinda da ayni anlamda kullanildigini kabul etmistir. Yani Kur’an
vokabiilerisinde bir biitiinligiin oldugu fikrini benimsemistir ki bu da Kur’an’da
yaygin bi¢imde benimsenen Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin bir pargasidir.
Bu yontem sadece tikel olarak kelimelerin anlamina ulasmayr degil ayn1 zamanda
tiimdengelim yaklasimi ile hiikiimler ¢tkarmayi da igermektedir.>*® Ornegin, Cuma
Stresi 9. ayette yer alan “& &5 ) 1328 jfadesindeki “sa‘y” kelimesi sozliik
anlami agisindan muglak (miisterek) bir kelime olup, Safa ve Merve arasindaki
kosmay1 veya namaza kosmay1 bildiren, hadisteki anlamiyla hafif tempolu kosuyu
ifade ettigi gibi, daha genel anlamiyla ¢aba gostermek anlamina da gelebilir. Kii¢iik
yastaki bir koélenin efendisine hizmet edebilecek olgunluga erigsmesi (bulagh al-
sa‘y), 6len kole babasinin borglarin1 6demek i¢in ¢alisan ¢ocugunun g¢abasini ifade
etmek iizere kullanilan bolim bagligi (Sa‘y al-mukatab) 6rneklerinde kelime ikinci
anlamiyla kullanilmistir. Imam Malik, bu ayeti yorumlarken kelimenin anlaminin
“kosmak/acele etmek” olmayip, kelimenin birlikte kullanildig: “ila” edatiyla birlikte
“caba gostermek” anlammin daha uygun oldugunu belirtmistir. Bu anlam Omer’in
onerdigi okumayla (& &3 ) 1s38) da ortiismektedir. Nitekim Imam Malik,

namaza gitmekle ilgili kullanilan hadiste de kosmak anlamini benimsememis,

556 ae, s. 78.
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namazin belirli bir pargasini kagirmak pahasina da olsa namaza giderken agirbash
ve itidalli bir tutumun daha hayirli olacagini dile getirmistir. Zaten onun bu goriisii
fukaha tarafindan da kabul gormiistiir.% imam Malik, “0a ¥l & a5 135755
o ala (ya Ll 37559 «oaty il 2560 v <o il & (7561 ayetlerinde de kelimenin
“ameliffiili olarak ¢aba gostermek” anlammda kullanildigini  belirtmistir.%
Gortldugiu gibi, sa’y kelimesi farkli baglamlarda miifessirler tarafindan farkli
anlamlarda ele alinmissa da Imam Malik biitiin baglamlarda Kkelimeyi caba

gostermek olarak anlamlandirmay: tercih etmistir. Bu da onun Kur’an

vokabiilerisinde biitiinliik ilkesini gozettigini gostermektedir.

Imam Malik, Muvatta’da Arafat ve Miizdelife’de vakfeye durma ile ilgili
boliimde, Bakara Siresi 197. ayette (Y3 a5 & zall (i G088 "Gl lea gl 580
3 5ud) gecen “refag” ve “fusug” kelimelerinin anlamlandirilmas: ile ilgili olarak
sunlar1 kaydetmistir: “Refas cinsel iliski anlamina gelmektedir. Yiice Allah,
Kur’an’da orug gecelerinde cinsel iliskiye girmeye cevaz vermistir.>®® Fusuq ise
putlara adanan kurbanlar anlamindadir. Bu anlamiyla Yiice Allah, Kur’an’da
kendisinden baskasinmn adma kesilen kurbanlar icin fisgan (4 4 il Jal &4 3)s64
kelimesini kullanmustir.” % Gériildiigii gibi burada imam Malik bir Ayette yer alan
iki kelimenin anlamini belirlemek i¢in, ayn1 kelimelere ait baska ayetlerde yer alan

daha sarih kullanimlara referansta bulunarak ¢oziim tiretmistir.

557 ae, s. 96-97.

5% Bakara Stresi: 205.

559 Abese Stresi: 8.

560 Nazi’at Stresi: 22.

%1 eyl Siresi: 4.

%62 Yasin Dutton, age, s. 97.

563 Bakara Stresi: 187.

%64 En’am Sdresi: 145.

565 Yasin Dutton, age, s. 97; Tonii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, c. 1, s. 189-190; Muhammed b. Rizk b.
Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 47.
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Imam Malik’in Kur’an’1 Kur’an’la tefsirine bir baska érnek ise; Nar Siresi
33. ayette yer alan <A ped diale O shEG K EKIa e clish G Gally
(Ellerinizin altinda bulunanlardan sizinle miikatebe yapmak isteyenlerde bir hayir
buluyorsaniz onlarla miikatebe yapim) béliimiinde gegen “I32” ifadesini, ayetin
kendi i¢ biitiinliigiinii gozeterek “kolenin 6deme giicii” olarak yorumlamastir.>%® Her
ne kadar da miifessirler bu ifadeye “emanet, sidk, olgunluk, kabiliyet, giivenilirlik,
vb.” gibi baska muhtelif anlamlar vermislerse de, ayetin hemen devaminda gelen
Ll L3 4 Js B 2b S5 (Allah’in size verdigi malindan siz de onlara verin) ibaresi
kolenin maddi durumunun iyilestirilmesine isarettir. Dolayisiyla Imam Malik’in
ayetin kendi i¢ bitiinliigl igerisinde bir anlamlandirmay1 benimsedigi ve buradaki
hayri, maddi 6deme giicii olarak yorumladigi anlagilmaktadir. Bu da onun ayetin

kendi igerisindeki anlam biitiinliigline ve siyak-sibaka dikkat etmesinin bir

gostergesi olarak kabul edilebilir.

Imam Malik’in Kur’an yorumunda konusal biitiinliigii dikkate almasma
ornek olarak, Muvatta’da Vasiyet Kitabinda yer alan “Gebenin, Hastanin ve
Cephede Bulunan Kisilerin Mallarinin Durumu” baslikli babtaki tartismalar
verilebilir. Bu bolimde, gebe ile hasta arasinda benzerlik kurarak, hafif hastalara
mukayeseyle gebeligin risk tasimadigi donemdeki hamile kadmlarin mallarina
smirlama getirelemeyecegini, ancak gebeligin riskli oldugu donemde ise riskli
hastalik tasiyan kisilerdeki gibi hamilelerde de mallarmin dgte bir ile
smirlandirilabilecegini belirtmistir. Bu boliimde, imam Malik ilk olarak Hid Stresi
71, ayetini;  “Cosfd GAL) £135 (o3 GALL WL YES C&alad AE A 3 57 (Kanist ayakta

duruyordu ve giildii. Ona Ishak’i miijdeledik, Ishak’mn ardindan da Yakub’u.)

566 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 254.
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aktararak, hamileligin ilk doneminin bir seving ve mutluluk donemi olarak
tanimlandigin, ardindan A’raf Stresi 189. ayetini; « e Jaa 5 52al 5 (e (e 2614 gs'ei‘ 3
A0 i U1 (0 g a1 500 ol LA &y %528 (i Slaa s gt la T (40 )
uuS‘-uJ\ <" (O Allah ki sizi bir tek nefisten yaratmis ve kendisiyle siikunet bulmaniz
icin esinizi de o nefisten yaratmustir. Esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir ve o
yiikii tagir. Nitekim tasidigr yiik agirlasinca Rableri olan Allah’a soyle dua ederler:
“Eger bize salih bir evlat verirsen, siiphesiz bizler de siikredenlerden olacagiz.”)
aktararak, hamileligin baslangicinin  “hafif bir yiik”, ilerleyen zamaninin ise
“agirlagan bir yiik” olarak tanimlandigin1 ve sonda yer alan duanin da bu son
donemin ne kadar kritik oldugunu ortaya koydugunu belirtmistir. Bu ayetlerden
hareketle imam Malik, gebe kadmin riskli doneminde malmin ancak {icte birinde
tasarrufta bulunabilecegini dile getirmis, bu riskli dénemi belirlemek i¢inse Bakara
Saresi 233. ayet (Anneler ¢ocuklarinin tam iki yil emzirirler) ile Ahkaf Saresi 15.
ayete (Onun anne karninda tasinmasi ve siitten kesilme siiresi otuz aydir) atifta

bulunarak, hamileligin ilk alt1 aymndan sonrasina isaret etmistir.>®’

Giizel, yukaridaki &rnegin Imam Malik’in Kur’an’i biitiinciil bir bakis
acistyla yorumlamasinin yani sira fikihtaki istinbat metoduna da giizel bir 6rneklik

teskil ettigini dile getirerek, sunlar1 soylemistir:%®

Imam Malik, mutat dokuz aylik gebelik siiresinin bastan m1 yoksa
sondan itibaren mi esas alinacagina iliskin de Had 71. ayetteki
hamileligin “miijde”, A’raf suresi 189. ayette ise “hafif bir yiik” olarak
ifade edilmesinden hareketle hamile bir kadinin gebeligin riskli donem
olarak addettigi ilk alt1 aydan sonra siiregte mali tasarruflarinin malinin
ticte biri ile sinirlandirilabilecegi sonucuna varmustir. Bu 6rnekte Malik
b. Enes’in ayetleri biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirmesinin yani

%67 Malik b. Enes, age, c. I11, s. 423.
568 Mehmet Emin Giizel, agt, s.56.
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sira, fikih¢1 yonii sebebiyle kissalara iliskin ayetlerden bile hiikiim
cikardigim gormekteyiz.

Buradaki &rneklerin haricinde, imam Malik’in Kur’an’1 Kur’an’la tefsirinin
pek ¢ok diger 6rnegi, ulimi’l-Kur’an bashgr altinda yer almaktadir. Bu tiirden ¢ok

sayida 6rnege ilgili oldugu alt basliklar altinda yer verilmistir.

2. Kur’an’1 Siinnet/Hadis ile Tefsiri

Imam Malik’in ydnteminde odak bir kavrama doniisen Medine ameli ile
ilgili  tartigmalar dikkate alindiginda, Kur’an’t yorumlarken onun Hz.
Peygamber’den (sav) baslayarak, sahabeler ve tabiin tarikiyle kendisine kadar
ulagan ve fiilen Medine’de cari olan uygulamari esas almasi anlasilir hale
gelmektedir. Bu nedenle kendisinin Kur’an’1 tefsir ederken Hz. Peygamber’e (sav),

sahabelere ve tabiine ait sdzlere ve uygulamalara bagvurmasi gayet dogaldir.

Imam Malik, Kur’an ve siinneti birbirini tamamlayan iki ana kaynak olarak
kabul etmistir. Ona goére siinnet, Kur’an mesajinin viicut bulmus halidir. Dahasi
yirmi {i¢ y1l gibi bir siirede niizGlii tamamlanan ve peyderpey niizil oldukea iizerine
amel edilmek suretiyle slinnetin olustugu bu Kitabin mesajmin bu siinnetten
bagimsiz olarak anlasilmast miimkiin olmayacaktir. Kur’an’da yer alan pekgok
temel hiikiimlerin, 6rnegin namaz kilmaz, zekat vermek, hacca gitmek gibi, nasil
eda edilecegine dair somut bir tatbikat oOrnegi olmaksizin anlagilmasi ve

uygulanmas1 miimkiin olmayacakt:. Nitekim Utbiyye’de Imam Malik’in sdyle dedigi

aktarilmigtir: “Hacla ilgili hersey Allah’in kitabindadir, ancak namaz ve zekatla
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ilgili bir agiklama bulunmamaktadir. Salat ve selam istiine olsun, Allah’in resili

bunlari bize agiklamistir.”®°

Imam Malik’e bir konuda gériisii soruldugunda, mutlaka sorulan soruya
ayetle ve hadisle cevap vermis, soruyu soran kisi onun kendi goriisiiniin ne
oldugunu 6grenmek tizere 1srar ettiginde de ona Nar Saresi 63. ayetiyle ( s
Al Site aganad 5l A apiual 4is a0 Be GIAL - Restilullah’m sbziine aykiri hareket
edenler, baslarina biiyiik bir bela gelmesinden veya elem dolu bir azaba ugramaktan
korksunlar.) cevap vermistir.>’® Buradan da acikca anlasilmaktadir ki imam Malik,
Hz. Peygamber’in (sav) sarih olarak dile getirdigi hususlarda kendi re’yini ortaya
koymaktan imtina etmis ve ona ittiba edilmesini telkin etmistir. Dolayisiyla Kur’an
tefsirinde de aymi yontemi izlemis oldugu, hadis veya siinnetle agiklik kazanan

ayetler tizerinde ilave yorum yapmaktan imtina ettigi s6ylenebilir.

Zaten Kur’an’mn niiz(l ve uygulamaya aktarilma pratigini en iyi yansitan Hz.
Peygamber’in (sav) siinnetidir. Imam Malik, Kur’an’in metinsel {istiinliigi ve
onemini hi¢bir bigimde tartisma konusu etmeksizin, bu metnin anlasiima baglamin
olusturan siinnetin altin1 ¢izmistir.>’* Dutton, Imam Malik’in yonteminde Kur’an ve
stinnet ayrimini/iligkisini yonteminin asli unsuru olan amel’i de ilave ederek soyle
formiilize etmistir: “Sitinnet, Kur’an’in pratige aktarilmis hali olmakla birlikte,

Peygamberin ictihadin1 da igerir. Benzer sekilde amel ise Kur’an ve siinnetin pratige

569 Akt. Yasin Dutton, age, s. 163.
570 Eb Nu’aym, age, c. VI, s. 326.
571 Yasin Dutton, age, s. 163.
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aktarilmis hali ve ilave olarak sahabeler, tabiin, halifeler ve ulemanin ictihadlarini

icermektedir.”"2

Imam Malik, ¢esitli Kur’an ayetlerini, kelimelerini ve ibarelerini agiklamak
icin siinnetteki uygulamadan faydalanmistir. Ornegin, recm cezasiyla ilgili olarak
Kur’an’a dayanarak bir hiikiim verilemeyecegini belirtmis ve Omer’den aktardig
bir rivayetle recm cezasina dair ayetin hiikmiiniin cari oldugunu vurgulamastir.
Benzeri bigimde yolculukta namazin kisaltilmasiyla ilgili olarak sorulan bir soruya
cevaben, Kur’an’da sadece korku halinde ve normal kosullarda namaza dair bir bilgi
yer aldigin1 belirtmis ve Ibn Omer’den su rivayeti aktarmistir: “Yigenim! Aziz ve
Celil olan Allah, Muhammed’i (sav) bize, bizler higbir sey bilmezken gonderdi.
Onun i¢in Hz. Peygamber’in nasil yaptigin1 goriiyorsak, biz de aynisim

yapiyoruz”.5"3

Imam Malik, ornekleri smirli olmak {izere bazi durumlarda ayetleri
aciklamak iizere hadisleri kullanmistir. Ornegin, Yanus Stresi 64. dyette gegen 4
5534 sy WA sl 2 s i (Onlar igin diinya hayatinda da ahirette de bir miijde
vardir) ibarede yer alan “c_&d” kelimesini agikliga kavusturmak tizere Ebua
Hareyre’den naklen su hadisi aktarir: “Benden sonra peygamberlikten sadece
miibessirat (miijdeciler) kalacaktir! Orada bulunanlar, ‘Miibessirat nedir?’ diye
sorduklarinda, Restlullah (sav), ‘Onlar salih riiyalardir’ diye cevap verdi.”®’* Yine
bir baska ornekte ise, Ahzab Siresi 56. ayettte gecen salat ve selam’in niteligini

acikliga kavusturmak igin su hadisi Kullanmistir: Bir giin Sa’d b. Ubade’nin

572 qe, s. 178.
573 ae, s. 163.
574 Thni’l-Arabi, el-Kabes, c. 111, s. 1067.
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meclisinde bulunduklar: bir sirada yanlarina Allah Resilii (sav) gelir. Besir b. Sa’d
Allah Resiiliine (sav), “Allah bize sana salat getirmemizi emretti. Biz sana nasil salat
getirelim?” diye sorunca, Allah Resilii (sav) uzun bir miiddet susunca, “Keske bunu
sormasayd1.” dedik. Daha sonra Allah Resilii (sav) bize: «“ Jl (e 5 2ae e Jea agll
el o CS L LS dene I e s deae e @by sl ) U e g sl e Culia LS dess
b aea i) sl ) JI e 5 seklinde salat getirin, selam da bildiginiz sekildedir zaten”
buyurdu.®™ Giizel, miifessirlerin pek ¢ogunun bu ayeti aciklarken ayni ydntemi
benimsediginin altim ¢izerek, onlarin da imam Malik gibi ayni rivayetle ayete

aciklik kazandirdiklarmi vurgulamigtir.5’

Diger yandan, bazi durumlarda ise Imam Malik’in hadisi agiklamak iizere
Kur’an’a bagvurdugu da goriilmektedir. Ornegin, “Her kim eksiksiz bir abdest alip
namaz kilarsa o kildigr namaz ile bir sonraki kilacagi namaz arasindaki giinahlar
bagislanir.” hadisini agiklamak iizere, Had Saresi 114. ayete ( L&l 85k 5 sliall a5
) G eiinall &) 08 (e W35 - Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin
vaktinde namaz kil, siiphesiz iyilikler kotiiliikleri giderir..) miiracaat etmistir.>’’
Bagka bir ornekte de “Allah’tan sakin, insanlar istemese de seni seveceklerdir.”
seklindeki rivayeti agiklamak tizere, Meryem Siresi 96. ayetine ( | shet 5 1550 Gl &
133 Ged 3l add Jadals AIEal — fman edip salih amel isleyenler i¢in Rahman bir sevgi
olusturacaktir.) basvurmustur.>’® Imam Malik, baska bir yerde de bu ayeti agiklamak
tizere su hadisten faydalanmistir; “Allah bir kulunu sevdiginde Cibril’e seslenir ve

‘Ben falanca kulumu seviyorum, sen de onu sev’ buyurur. Bunun 6zerine Cibril de

575 Thnii’I-Arabi, Ahkamu ’l-Kur ’an, c. 111, s. 621.

576 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 64.

577 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 207.
578 Tbnii’1-Arabi, Ahkamu’l-Kur ’dn, c. 111, s. 252,
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onu sever ve gokteki meleklere, ‘Allah falancayi seviyor, siz de onu sevin’ diye
seslenir. Bunun tizerine gokteki melekler de onu severler. Ardindan o kul, insanlar

arasinda da sevilir ve hiisnii kabul goriir.””>"

Bu son &rnekte de agik¢a goriildiigii iizere imam Malik bir ayeti agikliga
kavusturmak i¢in hadise ve siinnete basvurdugu gibi, ayn1 ayeti bagka bir hadisin
aciklanmasi i¢in de kullanmistir. Dolayisiyla baglama ve ihtiyaca bagh olarak,
Kur’an ile slinnet arasinda iki yonlii bir agiklayicilik/delillendirme iligkisi

gelistirmistir.

Ancak burada dikkate alinmas1 gereken énemli hususlardan bir tanesi, imam
Malik’in yonteminde siinnetle hadisin bir digerinden kesin bir ¢izgiyle ayrilmis
olmasidir. Onun benimsedigi yontemde siinnet, Hz. Peygamber’in (sav) tatbikati
olmakla birlikte bu tatbikat sahabeler, tabiin ve tebeu’t-tabiin kanaliyla kesintisiz
olarak aktarilmistir. Boylelikle tizerinde ittifak edilmis olan “amel” (Medine ameli)
ortaya ¢ikmis olup, bu amel daha sonra ilim ehlinin (ve hatta bazen yodneticilerin)
ilave ettigi hiikiimlerle genislemis ve bu genisleyen anlam sahasini ifade etmek
tizere “emr” kelimesini kullanmigtir. ITmam Malik’in yonteminde siinnetle hadis
birebir ortiismemekle birlikte, siinnetin tamami hadiste yer almayabilecegi gibi,
hadisin tamami da siinnette yer almayabilir. Onun bu ayrimi, basta Imam Safii
olmak tizere, takip eden donemde ulemanin biiytik bir bolimi tarafindan goz ardi
edilmis ve genellikle iki kavramin esanlamli veya birbirinin yerine kullanilmas: gibi
bir yaklasim benimsenmistir. Bu noktada Kur’an’da yer alan konularla ilgili

yorumlar yaparken ve hiikiimler ¢ikarirken, Imam Malik her zaman dogrudan Hz.

579 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 226.
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Peygamber’e (sav) atfedilen bir hadis aramamis, daha ziyade siinnette bu konuya
dair kendisine kadar ulasan bir tatbikat olup olmadigina bakmistir. Halbki imam
Safii dogrudan Hz. Peygamber’in (sav) hadisine miiracaat etmeyi esas kabul etmis
ve ameli hadise tercih etmesi sebebiyle Malik’i elestirmekten geri durmamustir.
Ornegin, Bakara Stresi 282. ayette ( 0558 cald ) UKo al HAZaIA ) (e (e | 506500 5
G AN LbIaa) 8N A1) B (el (e (33855 s 0I5405 - Erkeklerinizden iki
kisiyi sahit tutun. Eger iki erkek yoksa, razi oldugunuz bir erkek ve iki kadin olsun
ki kadinlardan birisi unutursa digeri hatirlatsin.) yer alan sahitlikle ilgili bu bolim
hakkinda, Imam Malik gériislerini belirtirken, iki sahidin evlilik, bosanma, kéle azat
etme, vb. gibi konularda zorunlu oldugunu, ancak mali hususlarda siinnette yer alan

tatbikata bagli olarak tek sahidin yeterli olacagii dile getirmistir.5%

3. Kur’an’1 Sahabe Soziiyle Tefsiri

Hz. Peygamber’e (sav) Kur’an tarafindan bildirilen Kur’an’t tebyin
gorevinin ilk ve canli muhataplar1 siiphesiz sahabelerdi. Bu nedenle Kur’an’i
anlamak ve pratik olarak yasamsal tatbikatin1 saglamak bakimindan sahabeler
sonraki nesillere gore dogal bir bir ayricalik kazanmistir. Diger yandan sahabelerin
hepsini tefsir hususunda ayni derecede ehil kabul etmek miimkiin olmadig: gibi,
yasadiklart donemin zamansal ve mekansal baglaminin homojenligi nedeniyle
tefsirin heniiz yeterince igerik ve usil agisindan zenginlesmedigini de dikkate
aalmak gerekmektedir. Dolayisiyla ilk donem sahabelere atfedilebilecek tefsir

malzemesinin siirl olmasi gibi bir kisitlilik g6z 6niinde tutulmalidir.

580 Muwatta, c. 2, s. 110. Akt. Yasin Dutton, age, s. 162-163.
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Bununla birlikte, tefsir konusunda ismi one ¢ikan sahabelere (Ebt Hureyre,
Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Ebi Muasa el-Es’ari, Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, Ubeyy b. Ka’b, Hz. Aise, Abdullah ez-Ziibeyr,
vb.) bakildiginda, bu isimlerin bazilarmin Imam Malik’in rivayet zincirinde dnemli
bir yer tuttugu dikkatten kagmamalidir. Bunlarin basinda bulunan Abdullah b.
Omer’in, en sahih isnad zinciri (esahhu’l-esanid) kabul edilen, Malik’in Nafi’den,
onun da ibn Omer’den rivayette bulundugu isnad zincirinin basinda bulunmasi

onemlidir.8!

Diger yandan Mekke tefsir ekoliiniin kurucusu olarak kabul géren Abdullah
b. Abbas da imam Malik’in siklikla rivayetlerine basvurdugu bir diger sahabedir.>?
Giizel’e gore, Imam Malik’in Medine tefsir ekoliiniin kurucusu kabul edilen Ubeyy
b. Ka’b’dan daha ¢ok Mekke tefsir ekoliiniin kurucusu Abdullah b. Abbas’in
yorumlarin1 kullanmasi, Medine ekoliinde rivayet merkezli tefsir yonteminin
benimsenmesi sonucu fazla ayetin tefsir edilmemis olmasidandir. Bununla birlikte
Mekke tefsir ekoliiniin diger iki ekolii etkilediginin altin1 da ¢izmistir. Ayrica ona
gére bu durum, Imam Malik’in farkli tefsir ydntemlerine agik bir miifessir

oldugunun da bir gostergesidir.%%

Ornegin, Muvatta’da Namaz Vakitleri Kitabi’nda yer alan “Giinesin
Dénmesi ve Gecenin Karanligr Ayetinin Tefsiri” baglikli bir bolim®* bulunmakta

ve bu boliimde Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas’in yorumlarini igeren

581 g|-Mizzi, age, ¢.XXVI, s. 303; Zehebi, age, c.VI, s.10; ibn Hacer, age, ¢.X, s.369.
582 Ornekleri igin bkz: Isra Siresi 78. ayetin tefsiri; Bakara Stresi 242. ayetin tefsiri, Malik b. Enes,
Muvatta, c. |, s. 62, 241-242.

583 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 64.
584 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 62.
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rivayetler kullanilmaktadir. sra Stresi 78. ayette, « Jill gué N Gusltll &0 5 5k 3
I siia H& L3 Glo8 &) 53l §)%857 (Giines doniip gecenin karanhg: bastirincaya kadar
namaz kil ve sabaha namazimi da. Siphesiz sabah namazi sahitlidir.)
buyurulmaktadir. imam Malik, bu ayetin tefsirinde, giinesin dsnmesinin yorumuna
dair Abdullah b. Omer’in “Giinesin batrya dogru yonelmesi”, Abdullah b. Abbas’in
ise “Golgenin batidan giineye donmesi” olarak agikladiklar1 sozlerini aktarmaktadir.
Bu &rnekte goriildiigii iizere Imam Malik, bir ayetin tefsiri baglaminda iki ayr
sahabenin soziinii aktarmakta ve bunlar {izerinde herhangi bir yorum

yapmamaktadir.

Bir baska ornekte ise Bakara Saresi 228. ayette yer alan « (i b THM
% ik el (Bosanmus kadinlar kendi bagslarma iic kurt’ beklerler...)
ibaresindeki tartismali “kurd’>” kelimesinin agiklamasi baglaminda, Hz. Aise’nin (ra)
“Kurd’ hayiz degil, temizlik halleridir’ dedigini kaydetmistir. Hanefi mezhebinde
kurt hayizlik hali olarak kabul edilirken®®, imam Malik bunu Hz. Aise (ra) ve diger
sahabelerden yaptig1 alintilara bagh kalarak temizlik hali olarak kabul etmistir.58

Hamdi Dondiiren, Osmanli Devleti’nin son devir uygulamalarinda bu konuda

Malikilik yorumunun benimsendigini vurgulamugtir.58’

Bir diger drnekte Imam Malik, Muvatta’da Hz. Omer’in (ra) aliskanlik
yapacagindan miitevellit siirekli et yemekten sakinmayi tesvik ettigine dair bir
rivayetini aktarmis ve bunu desteklemek i¢in Hz. Omer’in (ra) Ahkaf Sdresi 20.

s

ayeti (o2 Osofid B8 Wy o5l Qe §3538 a5l gy iy B Qs b a&igh i)

585 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle isiam Hukuku, Istanbul: islam Hukuku Kiilliyat: Yaymlari, 1983,
s.333

586 Malik b. Enes, Muvatta, c. 111, s. 110-113.
587 1917 tarihli Osmanlt Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Madde 140.
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Gl % Ly 33l % (=Y — Siz diinya hayatinizda giizel ve heal olan biitiin
lezzetlerden nasibinizi aldiniz ve onlan tiikettiniz) zikrederek, “Sizden birisi
komsusunu ve amca oglunu artan yemekten yararlandirmak i¢in karnimi biraz az

doyurmayi istemez mi? Bu ayeti kerimeyi unuttunuz mu?” dedigini belirtmistir.”>

Diger yandan Imam Malik sahabelerin farkli yorumlarda bulundugu
ayetlerde kendi tercihini belirtmekten imtina etmemistir. Ornegin, Bakara Stresi
236. ayette gegen s slially o gizall (orta namaz) ile ilgili olarak, bunu Zeyd b.
Sabit’in 6gle namazi, Hz. Aise (ra) ve Hz. Hafsa’nin (ra) ikindi namazi, Ali b. Ebd
Talib ve Abdullah b. Abbas’mm ise sabah namazi olarak yorumladiklarini
kaydettikten sonra, “Bu hususta duyduklarimin en uygunu, Hz. Ali (ra) ve Abdullah
b. Abbas’in dedikleridir” demek suretiyle kendi tercihini izhar etmistir.’®® imam
Malik pek cok diger ornekte oldugu gibi yaptigi tercih ile ilgili bir yorum

getirmezken, Ibnii’l-Arabi ise bu tercihin gerekgelerini soyle agiklamistir:>%

a) Sabah namazinin zaman agisindan giindiiz namazlar1 (6gle-ikindi) ile

aksam namazlari (aksam-yatsi) arasinda orta bir yerde olmasi,

b) Namazlarin cem’i meselesinde 6gle-ikindi ile aksam-yatsi ile cem

edilebilirken, sabah namazinin hi¢bir namazla cem edilmeyip orta bir yerde olmasi,

¢) insanlarm uykuda oldugu bir ana denk geldiginden ihmal edilme olasilig1
yikksek bir namaz olmasi sebebiyle o6nemine dikkat ¢ekilmek {izere diger

namazlardan ayri olarak zikredilmesi,

588 Malik b. Enes, Muvatta, c. 1V, s. 302.
589 ge, c. I, s. 241-242.
59 Thni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, c. 1, s. 298.
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d) Giinliik bes vakit namazlarin ortasinda olmas: (iki vakit éncesinde iki

vakit de sonrasinda).

Imam Malik baz1 durumlarda ise sahabelerin farkli goriislerini zikrettikten
sonra, bunlar arasindan yaptig: tercihin nedenini izah etmektedir. Ornegin, Bakara
Siresi 238. ayette gecen “s2¢l” (hedy) kelimesinin anlamina dair Abdullah b. Omer,
“deve veya sigir” yorumu yaparken, Hz. Ali (ra) ve Abdullah b. Abbas ise bunun
“koyun” oldugunu belirtmistir. Bu konuda detayli bir yorum iireten imam Malik,
Maide Stresi 95. ayetini ( #1538 luxis 2Kl AT (a5 E54 25 witall 1886 Y 1l (il Gl G
Go) Liim 15 (e 51 (Slia alacka 35 51 45&00 05 G 1 Jhe 130 4 4835 ) (e 088 6 e
s 2l Ji5 — Ey iman edenler! Thramhiyken av havyanlarini &ldiirmeyin. Iginizden her
kim kasten onu 6ldiiriirse, bunun karsilig1 olarak verilecek ceza sudur: Aranizdan
iki adil kimsenin ona denk olduguna hiikmedecegi kurbanmi (hedy) Kabe’ye
ulastirmak veya kefaret olarak fakirleri doyurmak ya da buna denk gelecek kadar

orug tutacaktir.) zikrederek, kendi goriisiinii soyle ifade etmistir:>%

Burada Kabe’ye ulastirilacak kurbanin koyun olduguna hiikmedilmistir.
Fakat ayet-i kerimede bu ‘hedy’ olarak tanimlanmistir. Ayette ‘hedy’
olarak tanmimlanan en kolay elde edilen kurbanligin koyun oldugu
fikrinde biz Medineliler de miittefikiz.

Bu konuda bir kimse nasil siiphe edebilir? Deve veya sigir olduguna
hiilkmetmek miimkiin olmadigina gére buna koyun diye hiikmedilir.
Koyun degerinden az olursa, buna da oru¢ kefareti veya diistinkiinleri
doyurma olarak hiikkmedilir.

Imam Malik, sahabe rivayetleriyle Kur’an tefsiri yapmis olmakla birlikte,
bunun aksine olarak sahabe soziinii agikliga kavusturmak i¢in ayetleri kullandigi da

vakidir. Ornegin, Hz. Osman’in (ra) bir rivayetinde ( & %o I Glalldl & ¢ 5 L

591 Malik b. Enes, Muvatta, c. 11, s. 251-252.
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oL — Allah’m sultanla zaptetmesi/alikoymas: Kur’an’la zaptetmesinden daha
fazladir) gecen “¢ 3 kelimesini agiklamak icin, Neml Sairesi 17. ayetine ( {rilld S84 5
Gstos s iy s Gall Ge 8344 — Silleyman’in cinlerden, insanlardan ve
kuslardan olusan ordulari emrinde toplandi ve hepsi zabt-ii idare®®? olundu)
basvurarak, bu kelimenin “&&” (alikoydu, zaptetti, men etti) anlamina geldigini

belirtmistir.>%

4. Kur’an’1 Tabiin Soziiyle Tefsiri

Tabiin doneminde tefsir faaliyetlerinde genisleme ve konularda g¢esitlilik
oldugunu daha oOnce belirtmistik. Bu doénemde, tabiin  alimlerinin sadece
sahabelerden aldigi miras1 aktarmakla yetinmeyip, genisleyen tefsir konulari
ekseninde kendi goriislerini ortaya koyduklarinin ve tefsir alaninda ilk tedvin
faaliyetlerini gergeklestirdiklerinin altmi ¢izmeliyiz. Imam Malik, sahabelerden
oldugu gibi onlarin 6grencileri kabul edilen tabiinden de ayetlerin tefsiri noktasinda
faydalanmis ve onlarin goriislerine bagvurmustur. Nitekim bu yaklasim onun, Hz.
Peygamber’den (sav) kendi zamanina kadar olan siirecte, kesintisiz olarak tizerinde
ittifak edilen uygulama ve sozleri bir biitiin kabul etmesi yontemine son derece

uygundur.

%92 Elmalilh Hamdi Yazir da bu yoruma uygun olarak Tiirkge’de zaptetme ibaresini kullanmistir.
593 {bnii’l-Arabi, Ahkdamu ’l-Kur ’an, c. 111, s. 474.
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Imam Malik’in tefsire dair atifta bulundugu tabiin alimlerinden Zeyd b.
Eslem daha c¢ok Garibii’l-Kur’an, Miicahid ve Nafic ise Ahkamu’l-Kur’an

konularinda rivayetler aktarmislardir.>%*

Imam Malik, Kur’an’da yer alan garib kelimelerle ilgili Zeyd b. Eslem’in
aciklamalarina basvurmus ve bunlar {izerinde ayrica yorum yapmamustir. Ornegin,
Zeyd b. Eslem’in Ahzab Saresi 72. ayette yer alan “4LY” (emanet) kelimesini,
“namaz, orug ve gusiil abdesti”®®, Sad Siresi 3. ayette yer alan “u=bs” (kurtulus)
kelimesini, “nida ve cagirma™® ve Ram Siresi 41. ayette gecen “l.dl” (fesat)
kelimesini ise “sirk”®®" olarak degerlendirdigini aktarmistir. Yine bir baska &rnek
olarak, Zeyd b. Eslem’in Maide Stresi 6. ayette abdest hitkkmi ile ilgili kullanilan
“lzall ) £8 13 (Namaz i¢in kalktigmizda) terkibini ise “yataktan (uykudan)

kalktiginiz vakitte” diye tefsir ettigini belirtmistir.5%

Diger yandan Zeyd b. Eslem’in Bakara Siresi 269. ayette gegen “daSall”
(hikmet) kelimesini “akil” olarak yorumladigina isaret ederek, kendisi bu anlami
benimsememis ve “Bana gore hikmet, din hakkinda derin bilgi, Allah’in rahmet ve
fazlindan olarak kalbe koydugu seydir” demistir.>®® Giizel, Zeyd b. Eslem’in ayet
biitiinliigiinii dikkate alarak “akil” anlamini, Imam Malik’in ise Kur’an’in diger

ayetlerini (Maide Saresi 110. ayet ve Meryem Siresi 110. ayet) de goz oOniinde

5% Mehmet Emin Giizel, agt, s. 67.

5% Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 271.
5% ae, s. 286.

597 ae, s. 262.

5% Malik b. Enes, Muvatta, c. 11, s. 251-252,

59 Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1052.
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tutarak “derin bilgi” anlamimi benimsedigini belirtmis ve bunu Kur’an’mn

biitiinliigiinii dikkate almasia 6rnek olarak gostermistir.6%

Imam Malik, sahabelerin farkli tefsir yorumlar: arasinda yaptigi gibi, tabiinin
farkli tefsir yorumlar1 arasinda da kendi tercihini ortaya koymustur. Ornegin,
Muvatta’da Bakara Siaresi 196. ayette gecen kefaret orucuyla ilgili ifadenin ( & (8
axay 13 dadl Cél‘ 8 ol ik Abad 337 - Bulamayan kimse, hac sirasinda ii¢ giin ve
dondiikten sonra yedi giin orug tutar.) tefsiri baglaminda, Humeyd b. el-Kays el-
Mekki’nin kendisine kefaret orucunun pes pese mi yoksa araliklarla mi tutulacagini
soran kisiye cevaben, “Isterse araliklarla tutabilir.” dedigini, Miicahid’in ise Ubeyy
b. K&’b kiraatina dayanarak, pes pese ii¢ giin tutmasi gerektigini soyledigi yer
almistir. Imam Malik bu konuda, “Bana kalirsa, Cenabr Allah’in Kur’an’da tayin

ettiginin ‘pes pese tutulur’ olmasidir.” diyerek kendi gériisiinii beyan etmistir.5%!

5. Kur’an’1 Medine Ehlinin Ameliyle Tefsiri

Imam Malik’in yonteminde Medine ameli bir odak kavram haline gelmistir.
Onun yonteminin ve diisiincelerinin anlasilmasi i¢in Medine ameline yiikledigi
anlamim aydinlatilmasi son derece Onemlidir. Bu ydntemi yasadigi donemin
parametreleri ekseninde degerlendirmeyen ve dogru ¢6ziimleyemeyenler zaman

zaman Imam Malik’e yerinde olmayan elestirilerde bulunmustur.

800 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 69.
601 Malik b. Enes, Muvatta, c. 11, s. 125.
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Imam Malik’in Muvatta’da ortaya koydugu metodolojide bu kadar merkezi
bir yer isgal eden ve Medine halkinin tatbikatina ve tesri bir konudaki ittifakina 6zel
bir deger verilmesi fikrinin kavramsallastirilmis hali olan Medine ameli, aslinda ilk
olarak Malik tarafindan ortaya atilmis bir fikir degildir. Dolayisiyla onun basta
sahabe ve tabiinden olmak tizere, ilim ehlinin kendisine aktardigi bir yontemi bir
anlamda kuramsallastirdigi da soylenebilir. Bu baglamda Donmez su Ornekleri
zikretmistir:%2 Hz. Peygamber’in (sav) “O iimmetinin hakimidir.” dedigi sahabe
Ebi’d-Derda’nin belirttigi goriisiin hilafina bir hadis isittiklerini soyleyenlere, “Ben
de aym seyi duydum, fakat Medine ameli bunun aksi yondedir.” dedigi
nakledilmistir. Yine Hz. Omer’in (ra) minberde, “Allah’a andolsun ki amelin
hilafina bir hadis rivayet eden kimseyi sikistirrim.” dedigi belirtilmistir. Imam
Malik’in en fazla ders aldig1 hocalarindan birisi olan Rebia’nin da, “Bin kisinin bin
Kisiden nakli, bence bir kisinin bir kisiden nakline gore daha iyidir” dedigi
aktarilmistir. Bu rivayetlerin hepsi birlikte degerlendirildiginde, Imam Malik’in
kendisine tevariis eden bir yaklasimi benimsedigi ve Muvatta’t bu yaklagima

dayanarak te’lif ettigini soylenebilir.

Diger yandan Islam diisiince tarihinde amel denildiginde genellikle “Medine
ameli” on plana ¢iksa da, hicri ikinci asirda rivayetlerin sihhatini belirlemede,
hadislerin yorumunu yapmada ve ictihad etmede amelin belirleyiciligi sadece imam
Malik’in énciiliigiinii yaptig: ehl-i amel ile sinirh degildir. ikinci asirda biitiin biiyiik

sehirlerin kendine has bir amel telakkisi bulunmaktadir.5%® Nitekim ehl-i re’y ekolii

602 fhrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tirkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi, c.llI,
Istanbul 1991, s.21.

803 Halit Ozkan, “Hicri ikinci Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve
Hadisin Yeri”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul, 2006, s. 189, 193.
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miintesipleri bir ravinin rivayet ettigi hadisle amel etmedigini veya rivayetine aykir
amel ettigini gosteren baska rivayetlerin bulundugunu tespit ettiklerinde, hadisi
te’vil edip, ravinin amelini esas alma yoluna gitmekteydi. Onlar ayrica Hz.
Peygamber’den (sav) nakledilen rivayetler arasindaki ihtilafi gidermede amel-i
miitevares, meshur siinnet, siinen-i maziye veya amel-i ehl-i Kiafe’yi esas
almaktaydi. “Bir raviden bir hadis siibut bulur da amel onun hilafina olursa, hadis
degil amel esas alinir.” kurali bu donemde temel prensiplerden biri kabul
edilmekteydi.®®* Benzeri bir yaklasim Sam bolgesinin onde gelen fakihi Evzai ve
Muisir bolgesinin 6nde gelen fakihi Leys b. Sa‘d i¢in de s6z konusudur. Zira onlar da
kendi bolgelerindeki nesilden nesile uygulanagelen ameli aym sekilde
onemsemekteydi.®® Kisaca ifade etmek gerekirse, hicri ikinci asirda “amelin
rivayete dstiinligi” prensibi 6zellikle fukaha arasinda hakim bir anlayistir. Hatta
Imam Malik, ibn Sihab ez-Ziihri gibi giivenilir bir raviden aldigi amel edilmeyen

hadisleri rivayet etmemeyi tercih etmistir.5%

Medine ameli, imam Malik’ten cok daha énce benimsenmis bir ydntemin
yaklagimi olmasina ragmen, bu yontemin ona nisbet edilmesinin nedeni, ilk tedvin
edilen eser olan Muvatta’da fetvalarin temel dayanag: olarak bu yonteme siklikla
basvurulmasindandir. Iimam Malik, Muvatta’da 233 defa Medine ameline
basvurmustur.®%” Bunun da 6tesinde onun bu yénteme dayanarak, Muvatta’da bizzat

kullandig1 hadislerin hilafina fetvalar vermis olmasi, konunun daha dikkat ¢ekici bir

604 Bkz. at. s. 85-9; 189-235.

605 at, s. 244-247, 251-252.

606 at, s. 151-153.

807 M. Eba Zehra, Mdlik, Kahire, 1963, s. 232. Akt. ibrahim Kafi Dénmez, agm, s. 21.



178

bigimde 6ne ¢ikmasia ve onunla anilir olmasima yol agmistir.5%® Bu yontem Maliki
ekoliinde “amel” olarak kavramsallastirilsa da fikih usdliinde daha ¢ok “icma”
terimi  benimsenmistir. Literatiirde, “amel-ii ehli’l-Medine” ve “icma-i ehli’l-
Medine” ifadelerinin ayn: anlamda kullanildig1 kabul edilmektedir.5®® Dénmez,

Medine amelinin mahiyetine dair su degerlendirmeyi yapmistir:6t°

Her seyden once isaret edilmelidir ki Malik’in kaynak olarak
bagvurdugu Medine amelini, fikih usili terimi anlaminda kullandigini
ve bunu biitin nevileriyle herkes i¢in baglayici saydigini ya da bu
amelin o giinkii Medine orfiinden ibaret oldugunu soylemek isabetli
sayilamaz. Bu tatbikata deger verilmesindeki temel diistince, kokleri
Hz. Peygamber (sav) devrine kadar uzanan bir uygulama olma
ihtimalidir. Diger taraftan, oteden beri siiregelen uygulamalarin o
muhitin ihtiyaglarini iyi karsilayan kurallar olmasi 6zelliginin ve istikrar
diisiincesinin Malik b. Enes’in hukuki tefekkiiriinde onemli bir etkisi
oldugu da sdylenebilir. Boylece Malik’in delil olarak kullandigi amelin,
nakli bilgiler ile kismen nakli olma ihtimali tagiyan sahabe goriiglerinin
kaynastig1 sahabe devri Medine tatbikatinin yani sira, bu tatbikattan
hareketle kendi zamanina kadar gegen siire iginde devrin bilginlerince
Medine muhitinin ihtiyaglarim1  karsilayacak sekilde gelistirilen
ictihadlar1 da kapsayan bir uygulamalar biitiinii oldugu sonucuna
varilabilir.

Burada g6z oniinde bulundurulmasi gereken bir husus da Malik b.
Enes’in yetistigi muhit olan Medine’de miisahede ettigi tatbikati kendisi
acisindan tatmin edici bulmus olmasi, fakat el-Muvatta’inda veya baska
bir yerde bunun aksine amelin cdiz olmayacagini asla soylemeyip
sadece bunun kendi beldesinin tatbikati oldugunu haber vermesidir.
Nitekim Halife Resid’in Medine ameline aykirt olan fikhi
uygulamalarin 6nlenmesi konusundaki tesebbiisiine bizzat karsi ¢ikmis
ve soyle demistir:®! “Hz. Peygamber’in ashabi degisik beldelere
dagilmigtir. Her bir grubun nezdinde digerlerinde bulunmayan bilgi
vardir”.

Imam Malik, Medine amelini sadece hukukun bir kaynagi kabul etmekle
kalmamis, siinnetin tesbitinde de onun en onemli kaynaklardan birisi oldugu

anlayisin1 savunmustur. Ona gore siinnet, Medine’deki toplum tarafindan gelenek

608 Cidi, el-Orf ve ’l-Amel, 5.295-296. Akt. Tbrahim Kafi Dénmez, agm, s. 21.
609 am, s. 21.
610 am, s. 24.

611 Bu konudaki tartismalar icin bkz. Kadi Iyaz, Tertibii’l-meddrik (nsr. Ahmed Bekir Mahmid),
Beyrut 1387/1967, c. I, s. 35-37.
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haline getirilmis uygulamadir. Onun, rivayet ettigi halde yetmis kiisur hadisle amel
etmemesinin sebebi de siinnetin tesbitinde Medine uygulamasini esas almasindandir.
Muvatta isimli eserinde merfia, mevkuf, makta rivayetlerle birlikte tstadlarinin
gorislerini bir araya getirmesi, Medine amelini, dolayisiyla siinneti tesbite yonelik
olmalidir. Ornegin, Muvatta’da Hz. Peygamber’in (sav), “Dul kadinin riza veya izni
velisinden daha onemlidir. Bekar kizlarin da izni alinir. Onlarin siikatu izin sayilir.”
hadisi ile Kasim b. Muhammed (6. 107/725) ve Salim b. Abdullah’in (6. 107/725)
kizlarina danismadan onlar1 evlendirdiklerini nakleder. Hz. Peygamber’in (sav) s6z
konusu hadisine ragmen Imam Malik Medine ameline uygun olmalar: sebebiyle
zikredilen iki tabiinin uygulamasini esas alir. Boylece o, siinnetin belirlenmesinde

Medine amelinin 6nemine dikkat cekmistir.®?

Imam Malik, Muvatta’inda benimsedigi yonteminde 6nce Hz. Peygamber’in
(sav), daha sonra sahabeler ve tabiinin goriislerini esas almis, ancak bunlardan sonra
kendi goriislerine yer vermistir. Biitiin bunlar1 aktarirken degerlendirmede
bulunmadan o6nce ise amele isaret eden bir kavrami kullanmustir.5'® Bu ¢ercevede
Muvatta’da en sik tekrar edilen ibare “Gxic Y (el-emrd indena) terkibidir. fmam
Malik’in bu tabirle kastettigi anlam tizerinde iki farkli yorum iretilmistir. Birinci
grup alimler, bu ibareyle Imam Malik’in hocalarinin gériisleri arasindan yaptig
tercihi®*, diger grup alimler ise Medine’de herkesin iizerinde fikir birligi sagladig
hiikiimleri Kastettigini belirtmistir.®® Bunun ardindan Muvatta’da amele istinaden

en cok tekrar eden terkip ise, “4de axine 1YV (el-emrii miictema aleyh) ifadesidir.

612 Ahmet Yiicel, Hadis Ilminin Ortaya Cikis1 ve Diger Islami Ilimlerle iliskisi (Rivayet Dénemi/ilk
Ug Asir), Ilyas Celebi (ed.), /slami Ilimlerde Metedoloji-1V — Temel Islam Nlimlerinin Ortaya Cikis:
ve Birbirleriyle Iliskileri icinde, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, 5.230-231.

613 Gzdemir, age, s. 44.
614 Baci, hkdmii’I-Fiisul fi Ahkami’l-Usil, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islam, 1986, s. 485.
615 Kadi Iyaz, age., c. 11, s. 74.
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Bu tabirin icmaya yakin oldugu diistincesiyle delaletine dair farkli goriisler ortaya
atilmistir. Baci (6. 474/1081), imam Malik’in bu ibareyi iizerinde ihtilaf olan ancak
kendi hocalarmin benimsedigi goriisii aktarirken kullandigini dile getirirken; Kadi
Iyaz ise bu tabiri ilim ehlinin iizerinde ittifak ettigi goriisleri ifade etmek icin
kullandigin1 belirtmistir.%® ismail b. Ebi Uveys, Imam Malik’ten bu ibarelerin
delaletine dair rivayette bulunmus, “miictema aleyh” ibaresinin gectigi konularda,
ge¢miste ve onun zamaninda bir ihtilaf olmayan hususlar1 (Medine icmaini),
“indena”, “bibeledinad” gibi lafizlarin ise ihtilafli hususlar1 belirtmek igin
kullandigin1 sdyledigini aktarmistir. Imam Malik, Muvatta’da her iki ibareyi
genellikle merfa ve mevkdaf hadisleri zikrettikten sonra kendi goriisiinii aktarirken

kullanmustir.5%

Imam Malik, miitevatir haber disinda kalan rivayetleri kapsayan haber-i
vahidin zan igerdigini dikkate alarak, bunlar1 kabul etmek i¢in Kur’an’in zahirine
uygunluk, Medine ameline uygunluk, ictihada dayanmayan sahabe kavline, kiyasa,
maslahata ve sedd-i zerdi’ye uygunluk gibi sartlar kosmustur. Boylelikle onun
yonteminde Medine ameli, haber-i vahidin giivenilirligini belirlemekte bir kistas
olarak kabul edilmekle birlikte, amele aykir1 gordigii rivayetleri ise reddetmek
yerine miihmel birakmak suretiyle ihtiyatli bir tavir benimsemistir. imam Malik’in
haber-i vahid’e kars1 takindigr bu tutum, bazi alimler tarafindan tenkide maruz
kalmissa da onun doneminde hadislerin tasnifinde kesin olgiitlerin belirlenmemis
olmasi nedeniyle bu tiir tenkitler yerinde degildir. Dahasi imam Malik bu tiir

hadisleri siibut agisindan reddetmis olmayip, bunlari fikhi agidan amel edilip

616 Akt. Ozdemir, age, s. 44-45.
617 ae, s. 45.
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edilmeyecegine gore ele almistir. Yani hadisleri tenkit etmeyip, metodolojisine
uygun olanlart hiikiim ¢ikarmak i¢in kullanirken, uygun olmayanlar1 ise miihmel

brrakmustir.518

Dutton’a gore, imam Malik her ne kadar da istinbat yonteminde Medine
ameline Kur’an, Hadis, icma gibi ilimlerden sonra gelen bir hiiccet olarak basvursa
da, aslinda o, Kur’an ve Hadisi bile amelin baglamsal arkaplanini desteklemek igin
kullanmistir.%?® Imam Malik’e yoneltilen elestiriler incelendiginde, bu elestirilerin
genellikle Kur’an ve Hadisi ikinci plana biraktiginin distiniilmesine yol agan bu
yaklagimindan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Ancak onun yontemi dikkatle tetkik
edildiginde, yonteminin merkezine otturttugu amelin de kaynaginin bazen agikca

ama daha ¢ok zimnen yine Kur’an ve Hz. Peygamber (sav) oldugu anlasilacaktir.

Dolayistyla Imam Malik benimsedigi yontemin merkezine otturttugu Medine
amelini, Kur’an ayetlerinin yorumlanmas: maksadiyla da kullanmistir. Bunun en
giizel rneklerinden birisi, Nar Stresi 4. ve 5. ayetlerdir: « &l & cilicadll & 545 Gl
55 e 5 Gl W ¢ gl 2h g Tl Bl gl V8 V5 Bl (o 2h A0 213 a1 A
ta) ke @ GE AR A (iffetli kadinlara iftira atip dort sahit getirmeyenlere
seksen sopa vurun ve sahitliklerini kabul etmeyin, ancak tovbe edip islah olanlar
miistesna. Siiphesiz Allah, Gafardur, Rahimdir.) Buradaki zina ile ilgili hiikmiin
istisnasinin “Gs8l” kelimesine yapildigini diigtinenlere gore, tevbe miifteri ile
Allah arasindadir. Dolayisiyla onun tevbesi sadece fiskini rter ve sahitliginin kabul

edilmemesi hiikmii ise “I~" kelimesi ile kayitlidir ve siiregider. Eger hiikmiin

618 Recep Ozdemir, Imam Malik’in Metodolojisinde Haber-i Vahidin Kaynak Degeri, Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, 2016, s. 209.
619 Yasin Dutton, age, s. 55.
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istisnas1 “s¢{”deki zamirden yapilacak olursa, yaptigi nasuh tevbe onun fiskini orter
ve sahitligi de kabul edilir. Nitekim Imam Malik, bu konuda her iki goriisii de
zikrettikten sonra, Medine ameline dayandigin1 belirterek ikinci gorisi

benimsemistir.6%°

Yine daha énce izah edilen “miikatebe” ayetinde2 yer alan « & J i b i3
;‘sm LsAJ\ (Allah’1n size verdigi malindan siz de onlara verin.) ifadesini Imam Malik
Muvatta’da soyle agiklamaktadir: “...Bunun manasi1 sudur: Bir kimse kolesiyle
miikatebe anlagsmasi yapar, sonradan onun borcundan belli bir indirim yapar. Benim

alimlerden duydugum budur ve Medineliler de bdyle yapiyorlard:.”®??

Imam Malik, emzirme konusunda ise Medine ameline dayanarak neshe
ornek olarak da gosterilen Hz. Aise’den (ra) aktarilan su hadisi reddetmistir:
“Kur’an’dan indirilenler arasinda nikahi1 haram kilan on malum emme vardi, bu
daha sonra bes malum emme hiikkmiiyle kaldirildi. Ancak bu Kur’an’in bir ayeti
olarak okunmaktayken, Resilullah (sav) vefat etti.”®?® imam Malik’in reddettigi bu
rivayeti, Imam Safii kabul etmis ve bes emmenin nikih: haram kilacagina
hiikkmetmistir. Diger yandan gerek Medineli olsun gerekse Irakli olsun ilk dénem
ulemas1 bir ¢ocugun iki yasina gelinceye kadar bir kere dahi emzirilmesi halinde
evlatlik iliskisinin ortaya ¢ikacagi ve bunun nikah engeli olusturucagi hususunda
ittifak (Cogunlugu bu konuda icma bulundugu gériisiindedir.) etmislerdir.®* Bu

hitkmiin temel dayanag: Nisa Siresi 23. ayette gegen * 28315405 a&iaia i D) A&igal;

620 Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.; Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir
Yasin, age, s. 246-247.

621 Nar Saresi: 33.

622 Malik b. Enes, age, c. IV, s. 46.

623 Malik b. Enes, age, c. Il1, s. 158; Ozdemir, agm, s. 188-189.
624 Muwatta, c. I1, s. 42-43, 45. Akt. Yasin Dutton, age, s. 122.
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delx’ll O (sizi emziren siit anneleriniz, siit kardesleriniz) ifadesindeki umam
yasaklama hiikmii olup, ayn1 zamanda bu umam yasaklama “Dogustan haram olan,
emzirmeyle de haramdir.” hadisinde®? de yer almaktadir. imam Malik de bu goriisii
benimsemis ve “iki sene icerisinde olan emmenin azi da cogu da nikahi haram
kilar.” demistir.5%6 Imam Malik, Hz. Aise’den (ra) gelen bu rivayetin Medine
amelinde benimsenmedigini belirtmis ve “Bu hadisle amel edilmemektedir.”

demistir.5?’

Biitiin bu drneklerde goriildiigii gibi imam Malik, Kur’an tefsiri i¢in zaman
zaman Medine ameline basvurmus, bazen ayetleri ac¢iklamak igin, bazen muhtelif
aciklamalar arasindan tercih yapmak icin cari olan amele atifta bulunmustur. Hatta
son Ornekte goriildiigii tizere, tefsirde siklikla kullanilan bir rivayeti Medine ameline

mubhalif olmasi gerekgesiyle kabul etmemistir.

Diger yandan Imam Malik, hem cahiliyye déneminden kalma hem de
igerisinde bulundugu toplumda siire giden orf ve adetlere de gondermede bulunarak
tefsirini zenginlestirmistir. Ornegin yukarida zikrettigimiz Bakara Stresi 197. ayette
gegen ‘cidal’ kelimesini agiklamak i¢in, vakfeyi Kureyslilerin Mes’arti’l-Haram’da,
Kureys disindan gelen Araplar ve Arap olmayanlarin ise Arafat’ta yaptigin1 ve bu
nedenle aralarinda ortaya c¢ikan g¢ekismenin bu kelime ile ifade edildigini
belirtmistir.?28 Bir diger ornekte ise, Tevbe Saresi 37. ayette gecen “.. Lle &l

Lle 4549345, (... bir yil helal sayarlar, bir yil haram sayarlar...) ibaresini agikliga

625 ag, c. Il, s. 45. Akt. Yasin Dutton, age, s. 122.

626 Malik b. Enes, age, c. I11, s. 153.

627 ae, c. I11, s. 158.

628 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 47.
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629 yygulamasina gondermede

kavusturmak i¢in Cahiliye Araplarinin nesi
bulunarak, “Cahiliye Araplar1 iki Safer’i helal sayiyorlardi.” demistir.%*° fmam
Malik, emzirme hitkmiinii iceren Bakara Stresi 233. ayetteki “cIa\3i” (anneler)
kelimesini ise umtm bildirmesine ragmen, Arap orfliyle tahsis ederek, soylu bir

annenin ¢ocugunu emzirmekle miikellef olmayacagina hiikmetmistir.5%

ibn Vehb, imam Malik’in Maide Saresi’nin 103. ayetinde yer alan « iluas”
(vasile) ve “s5” (ham) kelimelerini tefsir ederken, vasile’nin ard arda iki kere disi
yavruladigi igin salimman koyuna verilen isim, ham’in ise doéllenme isleminin
ardindan tavus kusu tiiyleri ile siislenerek saliverilen develere verilen isim oldugunu
anlatarak, toplumdaki hayvancilik ile ilgili cari geleneklere dikkat ¢ektigini

belirtmistir.5%2

Burada cahiliye adetlerine ve toplumsal geleneklere basvurunun keyfiyet
acisindan Medine ameline yapilan bagvurudan ¢ok daha farkli oldugu ve Medine
amelindeki gibi delillendirmeden daha ¢ok anlatima agiklik ve zenginlik

kazandirmak i¢in bu bilgilerin kullanildig: dikkatten kagirilmamalidir.

629 Baz1 limler nesi’in “bir ayin haramligiin baska bir aya ertelenmesi” méinasina geldigini, bazilari
ise haramlig: ertelenen veya ayni maksatla araya ilave edilen aym adi oldugunu séylemistir.Detayli
bilgi icin bkz.: Mustafa Fayda, “Nesi”, Tiirkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi. istanbul 20086, c.
XXXII, s. 578-579.

630 [hnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1063-1064.
831 Thnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur ‘an, c. 1, s. 275.
832 Akt. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 163.
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C. Imam Malik ve Muvatta’in Dirdayet Tefsiri  Yéniinden

Degerlendirilmesi

Klasik donemdeki tefsir eserleri esas itibariyle rivayet ve dirayet tefsiri
olarak tasnif edilmisse de yukarida da izah edildigi iizere bu siniflandirmanin
gecerliligi stiregiden bir tartisma konusudur. Rivayet tefsiri kabul edilen pek ¢ok
eserde, dirayet usiliiniin kullanildig1 ve dirayet tefsiri sayilan eserlerde de rivayet
ustliine bagvuruldugu bir gergektir. Dolayisiyla bunu kesin bir tasnif olarak kabul
etmektense, usul olarak eserlerin hangi yonteme daha baskin olarak yer verdigini

belirlemek daha isabetli olacaktir.633

Tefsirde rivayet yontemi ilk caglarda egilim olarak daha agir basarken,
zaman ilerledikge tefsir ilminin ve konularmin genislemesine paralel olarak dirayet
yontemi giic kazanmistir. ik tefsir calismalar1 genellikle hadisle i¢ ice geg¢mis
tefsirle ilgili rivayetlerin derlenmesi eylemi olarak ortaya ¢ikmisken, sonraki

caglarda dirayet tefsiri kategorisinde addedilen ¢alismalar 6ne ¢ikmustir.

Aslinda hadis ile tefsir ilminin hadislere yaklasimi arasindaki farklilik da bir
anlamda rivayet ile dirayet tefsiri ayriminin ne kadar goéreceli bir tasnif oldugunu
ortaya koymaktadir. Zira hadis ilmi ¢ercevesinde rivayetlerin nakil zinciri ve metnin
sthhatine dayali degerlendirme one ¢ikarken, tefsir ilminde nakil zinciri géz ardi
edilmis ve daha ¢ok metnin igerdigi bilgi dikkate alinmistir. Bu da metnin igeriginin
yorumlanarak bilgi tdretilmesini gerektirmektedir. Boylelikle rivayetlerin metni
tizerinden yapilan yorumlama ve anlama ¢abalar1 bir anlamda dirayet tefsiri

ustliiniin kullanilmas1 sonucunu dogurmustur.

833 Abdiilhamit Birisik, age, s. 291.
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Dirayet tefsirinde rivayetlerle yetinilmemesi, bunlara ilaveten dilbilim,
edebiyat, tarih, din, vb. ilave pek ¢ok bilgiye basvurulmasi ve akli ¢ikarimlar ile
ictihadlarin kullanilmasi nedeniyle, bu tiir tefsire aynm1 zamanda “re’y tefsiri” ve
“ma’kal tefsir’ de denilmistir. Bidayette Arap yarimadasinda rivayetler kullanilarak
tefsir yapilmakla birlikte, Islam cografyasinin genislemesi ve pek ¢ok farkli milletin
Islam dairesine katilmasiyla birlikte Arap dili farklilasmis ve tefsirde dilbilim
sahasinda (sarf, nahiv ve belagat) caligmalar yapilmasi zorunlu hale gelmis,
boylelikle dirdyet usdlii yaygmlik kazanmaya baslamistir.®* ibn Haldin (6.
808/1405), Araplarda bedevilik ve timmiliginin yaygin oldugunun altini ¢izmis,
onlarmm yazili gelenekten daha ¢ok sozlii gelenege itibar ettiklerini belirterek, okuma
yazmaya islam dini geldikten sonra basladiklarmi, ancak bunu bir te’lif sanati haline
getiremediklerini vurgulamigtir. Bu nedenle, Kur’an ve siinnetten 6grendiklerini
uzun siire hifzederek ve agizdan agiza aktararak muhafaza etmislerdir. Bunun yani
sira, Islam toplumunun genisledigi tabiin doneminden itibaren daha ziyade devlet
yonetimi ve siyasete meylettikleri i¢in, tefsir, hadis, fikih, kelam ve diger ilimlerle
ugragma isi daha c¢ok “a’cemi” ve “mevali” gibi isimlerle anilan gayr-i Arap
unsurlara kalmistir.%% Dolayisiyla sosyolojik olarak dirayet tefsiri igin de uygun bir

yap1 ortaya ¢ikmistir.

Imam Malik, Muvatta’da zaman zaman dirayet tefsiri ustlii kapsaminda
kabul edilmesi gereken degerlendirmeler de yapmistir. Bu onun fikhi ¢ikarimlari
acisindan da zorunlu olan bir yaklasimdir. Heniiz dirayet tefsirine dair ustliin

yayginlasmadig bir donemde, fikih alanin ilk tedvin 6rnegi olarak Muvatta’: te’lif

834 Cerrahoglu, age, s. 230.
835 [bn Haldin, Mukaddime, s. 343-345. Akt. Muhsin Demirci, age, s. 86.
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eden Imam Malik, Arap dilindekini yetkinligini kullanarak ve zorunlu olarak
ictihadlarda bulunmus ve hiikiimler ihdas etmistir. Bunu yaparken kullandigi baslica
tesril kaynaginin Kur’an ayetleri oldugu asikardir. Dolayisiyla 6zellikle ahkama dair
olan Kur’an ayetleri iizerinde Hz. Peygamber’in (sav) verdigi bilgilerin yani sira,
sahabelerin, tabiinin, tebe-i tabiinin ictihadlarini, Medine ehlinin amelini ve kendi

goriislerini de kullanarak hiikiimler ihdas etmistir.

Giizel, Imam Malik’in dirayet tiiriine giren tefsir 6rneklerinin dilbilimsel ve
mezhebi tefsir ekseninde yogunlastigini belirterek, “Iimam Malik’in Arap diline olan
hakimiyeti, Kur’an’in indigi muhitte yetismesi ve bu alanda uzman olan Zeyd b.
Eslem’in 6grencisi olmasmin dilbilimsel yorumlarinda etkisinin oldugu gibi onun
mezhebi yorumlarinda fikih¢1 yonii ve ilk hocalarindan olan Rebi’a el-Medeni’nin

etkisi goriilmektedir.” demistir.5%

Ayrica Muvatta’da siklikla dirayet tefsiri us@liiniin unsuru kabul edilen
Kur’an ilimlerine (Ulimii’l-Kur’an) bagvurulmustur. Bunlarin  6rnekleri ilgili

boliimde genis bir bi¢imde tartisiimaktadir.

1. Fikhi Yorumlar

Muvatta fikih ilmi acisindan ilk tedvin oOrneklerinden birisi, hatta Ehl-i
Stinnet firkas1 i¢in ilk tedvin edilen fikih eseridir. Maliki mezhebinin ilmihali
niteligini haiz olan bu eserin en 6nemli 6zelligi, doneminin ihtiyaglarimi karsilamak

tizere agirlikli olarak pratik fikhi bilgileri igermek {izere hazirlanmis olmasidir. Bu

63 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 80.
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nedenle Muvatta’da yer alan tefsirle ilgili materyal, genis bir bicimde fikhi yorumlar

icermektedir.

Imam Malik’in fikhi konularda istinbatta bulunurken ilk miiracaat ettigi
kaynak Kur’an olmakla birlikte, Kadi iyAz onun Kur’an’dan hiikiim cikarirken ilk
olarak ayetlerin nassini, sonra zahirini ve en son methumunu esas aldigini belirterek,

yontemini ortaya koymustur.®’

Tarhtini ve Yasin ise Imam Malik’in ahkama dair ayetleri fikhi ictihadlarin
teyit i¢in kullandigini ve bdyle bir hiikmii ortaya koyduktan sonra da « 40 & <l
Jsi (Iste Allah boyle buyurmaktadir) diyerek bu ¢ikarimlarmi destekledigini

belirtmislerdir.5®

Muvatta’in agirlikli olarak fikhi hiikiimleri i¢eren bir eser ve bu hiikiimlerin
istinbatinda baslica kaynagin Kur’an oldugunu belirten Dutton, Muvatta’da yer alan
ve tamamiyla fikhi konular iceren 44 boliimiin tigte ikisinden fazlasinin dogrudan
Kur’an’i referanslara dayandigini, kalan boliimlerin de dolayli olarak Kur’an’la
iliskili oldugunu vurgulamistir.%*® Ornegin, bircok boliimde Kur’an’da yer almayan
farkli namaz uygulamalarina (bayram namazi, ay tutulmasi namazi, yagmur duasi

namazi, vb.) yer verilmis olmakla birlikte, bunlarin tamami Kur’an’da yer alan genel

ibadet yapma hiikmiiyle®® ilgilidir. Hatta, Islam oncesi donemden kalan baz

637 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 87. ( imam Safii ise nass ile zahiri ayn1 anlamda kullanmay tercih etmistir.
Bkz. Gazzali, el-Miistasfd, c. |, s. 384-386)

638 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 97-99.
639 Yasin Dutton, age, s. 157-158.
640 Bkz. Bakara Saresi: 43.
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641

uygulamalarin®* yine Kur’an’da yer alan uygulamalarla ilintisi baglaminda

Muvatta’da aktarildigi goriilmektedir.54?

Schacht, Crone ve Wansbrough gibi oryantalistlerin Kur’an’in Islam
fikhinda birincil dneme sahip bir kaynak olmadigi yoniindeki iddialarini yanitlayan
Dutton, bu tavrin asil nedeninin Kur’an’in dini bir metin olarak temelde ahlaki ve
etik bir tabiata sahip oldugu ve hukuki 6zelliginin sadece rastlantisal oldugu
yoniindeki kabullerinden kaynaklandigini belirtmistir. Onlara gére Kur’an’in ilk
donem fikhi tizerindeki etkisine dair daha esnek bir yaklasim sergileyen bir baska
oryantalist Coulson, Kur’an’in nitelik agisindan baskin bir bigimde etik bir karaktere
sahip oldugunu, bununla birlikte nicelik agisindan da bu durumun farkli olmayip,
Kur’an’da sadece 600 kadar fikhi hiikiimlere esas ayet bulundugunu (yani toplam
yiizde on kadar) ve bunlarin da ¢ok biiyiik bir bolimiiniin hukuki hiikiimlerden
ziyade, namaz, orug, hac gibi ibadetle ilgili farizalar1 i¢eren ayetlerden olustugunu
belirtmistir. Coulson’un bu yaklasimini elestiren bir diger oryantalist Goitein ise
fikhi hiikiimleri iceren ayetlerin sayisinin az olmasiyla birlikte, boyle bir yaklasimin
iki nedenle yanlig oldugunu dile getirmistir. Birincisi, hiikkiim ayetleri digerlerine
gore genellikle daha uzundur. Ornegin, Bakara Stresi 282. ayeti (miidayene ayeti)
yaklasik bir sayfadir. Ikinci olarak, Kur’an’da pek ¢ok tekrar bulunmakla birlikte
hiikiim ayetlerinde bu tekrarlara rastlanmamaktadir. Goitein, ayrica Kur’an’1 Tevrat
ile kiyaslayarak, literatiirde Tevrat’ta “Hukuk™ kitabi olarak isimlendirilen ilk 5
kitapta yer alan hiikiim ayetlerinin oraninin Kur’an’dan daha fazla olmadiginin altim

cizmigtir. Dutton bu goriisleri aktardiktan sonra, miifessirlerin Kur’an ayetlerini

641 Or. Akika kurbani, tedbir uygulamasi, kasem yemini gibi Islam &ncesi donemin ritiielleri. Akt.
Yasin Dutton, age, s. 158.

842 yasin Dutton, age, s. 158.
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akaid, ahkam ve kissalar olmak tizere ti¢ farkli baslik altinda siiflandirdigina vurgu
yaparak, bu siniflandirmanin ahkam ayetlerine verilen 6nemi ortaya koydugunu ve
ayrica bu ayetlerin 6neminin niceliksel olarak kapladiklar: yere bagli olmadiginin

zihinde tutulmasinin 6nemine dikkat ¢ekmistir.543

Wansbrough, Imam Malik’in Muvatta’da Kur’an’a c¢ok smurli bir yer
verdigini belirtmis, bunu desteklemek igin Muvatta’daki Cihad Kitab1 boliimiini
ornek vermistir. Bu bolimde Imam Malik’in sadece dért kere ve bes Ayete
gondermede bulundugunu belirterek, bu gondermelerin de konunun aslina taalliik
etmekten ziyade gereksiz bir siisleme niteligi tasidigini iddia etmistir. Bu yargimin
son derece yanltict oldugunun alti cizen Dutton, “Imam Malik’in Muvatta’da
biiytik bir boliimii cihada ayirmis olmasi, bu konunun Kur’an’in ana konularindan
birisi olmas1 sebebiyledir. Ornegin ganimetlerin paylastiriimasi, bu konudaki Kur’an
ayetleriyle iliskili olarak boliimiin tigte birini olusturmaktadir. Aynt durum cihad
Kitabinin diger boliimleri igin de gegerli olup, aslinda Muvatta’da agik bir bigimde
Kur’an’la ilintili olmayan bir boliim bulmak oldukg¢a zordur.” diyerek onun iddiasini
yanitlamistir.%** Nitekim asagidaki orneklerde de goriilecegi iizere Imam Malik,
siklikla gerek ayetlerin nassi, gerekse zahir ve mefhumunu kullanarak, dolayisiyla
dogrudan veya dolayli olarak Kur’an’i referans almak suretiyle fikhi yorumlarini

temellendirmistir.

Imam Malik’in Kur’an’dan faydalanarak fikhi istinbatta bulunma yéntemini

en giizel yansitan &rneklerden bir tanesi, Muvatta’m “Adam Oldiirmede Kisas”

643 ge, s. 160-161.
644 a3e, s. 161.
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boliimiinde yaptig1 tartismadir.®*® Burada, Bakara Stresi’nin 178. ayetteki ilgili
boliimii (50 315 sl 3di5 540 545 — Hir hiir ile, kole kéle ile, kadin kadin
ile..) zikrettikten sonra, kisasin erkekler arasinda uygulandigi gibi kadinlar arasinda
da uygulanmas: gerektigini belirtmistir. Ardindan Maide Stresi 45. ayetini ( G5
Galiad 7554005 G2l s o3 A5 Gt i ially Gl it G (s elle
Orada onlara sunu yazdik: Cana karsi can, gbze gbz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis ve yaralamalarda kisas vardir.) aktarmis ve “Allah Teala, cana kars1 canin
kisas olunacagimi bildirdi. O halde, hiir adam 6ldiiren kadin kisasen oldiiriliir, onu
yaralayan kadin kisasen yaralanir.” diyerek kisasin kadinlar ile erkekler arasinda da
uygulanabilecegini belirtmistir. Devaminda Imam Malik, birinin bir adami1 dovmek
tizere bagka birini tutmasi ve 0 adamm onu 6ldiiriinceye kadar dévmesi halinde, o
adamin niyetine bakilacagini ve 6ldiirmek degil sadece dovmek {izere tutmus olmasi
durumunda kendisine bir yil hapis cezasi verilecegini, Katilin ise oldiiriilecegini
belirtir. Ancak oldiirmek kasdiyla dovmek iizere tutmus ise her ikisine de kisas
uygulanacagini sdyler.®*® Imam Malik, kasden bir adami o6ldiiren veya goziinii
¢ikaran bir kimsenin, kisas yapilmadan 6nce 6ldiiriilmesi veya goziiniin ¢ikarilmasi
halinde, kisas gerekmeyecegini ve bir diyet de odemeyecegini belirtir. Yine
yaralamalarda hiir ile kole arasinda kisas olmayacagimi®’, hiir bir kimseyi 6ldiiren
koleye kisas uygulanacagini, ancak bir koleyi oldiren hiir kisiye kisas
uygulanmayacagm belirtir.%*® Bu 6rnekte goriilecegi iizere imam Malik, Kur’an’a

dayanarak fikhi ¢ikarimlarda bulunurken, bir ayetin anlasilmasi i¢in diger ayetlerden

645 Malik b. Enes, Muvatta, c. 1V, s. 199-201.

846 Eb(i Hanife ve imam Safii’ye gore tutana kisas uygulanmaz. BKz. ae, c. 1V, s. 200. (Cevirmenlerin
notu)

847 Eb(i Hanife ve Imam Safii’ye gore de hiikiim aymidir. BKz. ae, c. 1V, s. 201. (Cevirmenlerin notu)

648 imam Safii’ye gore de hiikiim aynidir, ancak Ebt Hanife’ye gore koleyi oldiiren hiir kimseye de
kisas uygulanir. Bkz. ae, c. 1V, s. 201. (Cevirmenlerin notu)
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yararlanmig, konuya dair bosluklar1 ise herhangi bir kaynaga dayandirmaksizin
kendi ictihadlariyla tamamlamistir. Kisas konusu, onun yonteminde esas aldigi
ayetlerin sirasiyla nass, zahiri ve mefhum manalarini kullanmasina toplu bir 6rnek

olmasi agisindan miistesna bir 6rnektir.

Kadi Iyaz’in kaydettigi gibi Imam Malik nass anlami asikar olan hiikiim
ayetlerinin tizerinde higbir tartisma yapmamis ve onlari oldugu gibi benimsemistir.
Ornegin sayisal veriler ve oranlarm yer aldigi miras ayeti (Nisa Staresi 11. ayet) ve
keffaret ayetleri (Miicadele Stresi 3. ve 4. ayetler) iizerinde hicbir yorum yapmamis
ve bunlar1 ayniyla aktarmakla iktifa etmistir.*® Ancak bazi durumlarda verecegi
hiikiimle ilgili Kur’an’da agik bir delil olmamasi1 durumunda, ayetlerin mefhumuna
miiracaat ederek veya illetinden faydalanmak suretiyle daha farkli konularda hiikiim
vermistir. Ornegin, Nahl Saresi 8. ayette yer alan j—\u; b 5 Gaaalls Q15 Gialis
(Atlar1, katirlar1 ve esekleri de binmeniz igin ve siis olarak...) hiikkmiin illetinden
hareketle, bu hayvanlarin etlerinin yenilemeyecegini vurgulamigtir. Zird bunlarin
yaratilig illeti, binilmeleri veya siis hayvani olmalaridir.®®® Bir baska ornekte ise,
satrancta hayir olmadigini, satrang ve tavla gibi oyunlar batil ugraglar kabul ettigini
belirterek, Yunus Stresi 32. ayette gegen “Jall ¥ 3all 325 138 (Haktan sonra

dalaletten baska ne vardir!) ifadesini zikretmis ve verdigi hiikmii desteklemisgtir.%°

Imam Malik, aksi bir delil bulunmamas: halinde Kur’an’da yer alan biitiin
emirlerin viicup ifade ettigini kabul etmistir. Ornegin, Bakara Stresi 187. ayette yer

alan “Jl I alall 1 5% 2 (Ardindan orucu geceye kadar tamamlaym.) ve 196. ayette

649 Muhammed Yahya b. Muhammed el-Muhtar el-Velati, Isaliis-salik ila usiili mezhebi’l-Imam
Malik, tlk. Murad Budaye, Beyrut: Dar’iil ibn Hazm, 2006, s. 129-131. Akt. Mehmet Emin Giizel,
agt, s. 99.

850 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 217.
651 Malik b. Enes, Muvatta, c. 1V, s. 340.



193

gegen “dy s5adl3 zal 15405 (Hacer ve amreyi Allah igin tamamlayin.) emirlerin
viicup ifade ettigini ve nafile de olsa baslanan bir ibadetin tamamlanmasi gerektigini
soylemistir.®®? Diger yandan emir sigasiyla gelmesine ragmen, aksine bir delil
bulunmasi1 durumunda, bu emirlerin viicup ifade etmedigini kabul ederek, bunlari
nedb veya ibidha manalarda almistir. Ornegin, Bakara Stresi 236. ayette ( a&ile #Us Y
o 158 i Jle 558 ol lo G g i b 541 15t 31 552 0 s gl
[SYNECA RS s &ay%aally - Kadinlan bosadiginizda, onlarla birlesmemis ve mehirlerini
belirlememisseniz size bir sorumluluk yoktur. Eli genis olan olan giiciine gore, eli
darda olan kendi durumuna gore onlarin gonliinii edecek kadar versin. Muhsinler
icin bu bir haktir.) gegen “Oueddl) e s jbaresine dayanarak, burada emir
sigasiyla kullanilan “E’Jijﬁﬁ” kelimesinin viicup ifade etmedigini ve dolayisiyla
erkegin kadina mehir vermesinin zorunlu olmayip, kendi tasarrufuna birakildigini

kaydetmistir.55

2. Kelami Yorumlar

Imam Malik’in yasadig1 donemde, islam toplumunun sinirlar: olduk¢a genis
bir alana yayilmis (bkz. Sekil 2) ve farkli cografyalardan ve kiiltiirlerden unsurlar
Islam toplumunun bir parcas1 haline gelmistir. Bu unsurlarin bazilar1 kendi kiiltiirel
miraslarmi1 islam ile mezcetmek suretiyle asiri yorumlar iiretmekten imtina
etmemistir. Bununla birlikte IslAm otoritesine goriiniirde boyun egen ve lakin hep

gizli bir maksudu bulunan kisi ve gruplar, 6zellikle akaide tealluk eden konulari

852 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 34.

853 Sahniin, el-Mdidevvenetsi I-Kiibrd, Riyad: Vizaretus-Suini’l-Islamiye, ts, c. V, s. 15. Akt. Mehmet
Emin Giizel, agt, s. 92.
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istismar etme yoluna da gitmistir. Bu donemde bu tiir asir1 ve sapkin yorumlarin
oniinii almak iizere Islam alimleri de kelami tartisma konularinin igerisinde yer

almstir.

Diger yandan Medine diger schirlere gore kelami tartismalardan ve 6zellikle
Abbasiler déneminde zirveye ¢ikan felsefi hareketlerden daha az etkilenmis, imam
Malik bu tartismalardan c¢agdaslarina gore daha uzak kalmistir. Bununla birlikte
kendisine arz edilen polemik ihtiva edecek tartismali konularda fikir beyan etmekten
de imtina etmistir. Halbuki ¢agdasi olan ve kelami konularin ¢ok daha yaygin
oldugu Irak’ta yasayan Eba Hanife, bu tiir tartismali konulara ¢ok daha fazla ilgi

duymus ve bu konularda yorum yapmaktan geri durmamugtr.5%*

Imam Malik her ne kadar da sorunlu konulardan uzak durmayi tercih etse de
kelam tartigmalariin baslica konulari tizerinde kendi goriislerini net bir dille ortaya

koymus ve bu baglamda Kur’an’a basvuruda bulunmustur.

Kelami konularda Aayetleri kullanirken zahiri manaya baglh kalan imam
Malik, bu ayetleri kendi bakis agilarina gore te’vil eden Mu’tezile ve Kaderiyye gibi

itikadi firkalar1 da yine ayn1 ayetlerden istifade ederek elestirmistir.5>®

Omegin, Imam Malik, Muvatta’in “Kader Kitab1” béliimiinde kelami

tartismalarin basinda yer alan konulardan birisi olan kader ile ilgili genis bir tartisma

654 Recep Ozdemir, age, s. 20-21.
85 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 93.



195

yapmustir. Bu boliimde yer verdigi rivayetlerden birisinde A’raf Sitresi 172. ayetin

aciklamasii Hz. Omer’in (ra) yorumuyla vermistir:5%

Ciihen kabilesinden Yesar oglu Musllm in rIVayette Omer b. Hattab’a
(ra) A’raf Saresi 172. ayetin (fm«-u\ RN ﬁﬁ‘)‘%—k e g0l o= e JU a;\ 33
SBE 13 e UK A a1l O slhgs 5 I8 Ry Sl fedl e -
Rabbim, Adem ogullarinin sulbiinden soyunu ¢ikarmis onlara: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? demis ve buna kendilerini sahit tutmustu. Onlar
da, evet: buna sehadet ettik demislerdi. Kiyamet giinii, “bizim bundan
haberimiz yoktu” dememeniz igindi.) manasi soruldugunda soyle
yanitladt:

“Restlullah’tan (sav) isittim. Ona bu ayetin manasi soruldugunda séyle
dedi: ‘Siiphesiz ki Allah Teala Adem’i yaratti. Sonra kudret eliyle sirtini
stvazlayip ondan ziirriyetini ¢ikardi ve “Bunlari cennet igin yarattim.
Cennetliklerin amelini isleyecekler.” dedi. Sonra Adem’in sirtina yine
dokunup, ondan bir nesil daha cikardi ve “Bunlari cehennem igin
yarattim. Cehennem ehlinin amelini isleyecekler.” dedi. Bunun tizerine
adam, “Ya Resalullah, o zaman amelin ne yarar1 var?” deyince,
Resilullah soyle buyurdu: “Stiphesiz ki Allah, kulunu cennetlik
yaratinca Gliinceye kadar ona cennet ehlinin amelini isletir. Bu sebeple
onu cennete sokar. Bir kul da cehennem igin yaratilinca, ona 6liinciiye
kadar cehennem ehlinin amelini isletir. Bu sebeple onu cehenneme
sokar”.

Imam Malik, bu béliimde sirastyla Hz. Peygamber (sav), sahabe ve tabiinden
rivayetler aktararak kadere iman konusundaki goriisiinii izhar ettikten sonra,

Kaderiyye mezhebi ile ilgili olarak da su rivayete yer vermistir:5%’

Imam Malik’in amcasi ibn Malik oglu Ebi Siiheyl’den: Omer b.
Abdulaziz ile gidiyordum. Bana:

- Su Kaderiyye grubu hakkindaki goriisiin nedir? deyince,

- Goriistim, onlar1 tevbeye davet etmendir. Tevbe ederlerse (ne ala),
etmezlerse onlar1 kiligtan gegirirsin dedim. Omer b. Abdulaziz:

- Benim gortisiim de budur, dedi.

Imam Malik der ki: Benim goriisiim de bdyledir.

65 Malik b. Enes, Muvatta, c. IV, s. 246.
57 ae, c. IV, s. 247.
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Ibn Eb Hatim ve Baci’den aktarilan rivayetlerde, Imam Malik’e miisliiman
bir kadimin Kaderiyye mezhebinden bir adamla evlenip evlenemeyecegi
soruldugunda, Bakara Saresi 221. ayette yer alan “:ael 315 o 54 e 54 Gais daly?
(Sizin hosunuza gitmese de mi’min bir kole misrik birinden daha hayirlidir.)
ibaresini hatirlatarak, kesinlikle evlenemeyecegini belirttigi aktarilmistir.%® Bu
yanit, Imam Malik’in kaderileri miisriklerle bir tuttuunu acik¢a ortaya

koymaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin  Ahkdmu’l-Kur’dn adli eserinde zikredilen bir baska
rivayette ise Imam Malik’in bir arkadasina ,“Kaderiyyeden birisiyle oturma ve Allah
icin ona diismanlik et.” diyerek, Miicadele Saresi 22. ayetinin su boliimiinii “ 333 Y
Aslos ) 3R Ba (5 ,al 55 Al sk’ L (Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
bir toplumun Allah ve Resiliine diismanlik edenlerle dost oldugunu géremezsin.)
okudugu belirtilmistir.5® Bu 6rnek, Imam Malik’in Kaderiyye mezhebini din disi
gormekle yetinmeyip onlara karsi aktif bir bigimde tavir alinmasmi da salik

verdigini ortaya koymaktadir.

Imam Malik’in ayetlere yiikledigi anlamlar1 sorunlu bulan ve bu anlamlar
tizerinden Kaderiyye mezhebine kars1 takindigi sert tutumunu elestiren Nihat Uzun,
bu tutumun arkasinda siyasi saikler olabilecegini belirterek, diisiincesini s6yle ortaya

koymaktadir:%¢°

Ozellikle imam Malik’ten gelen rivayetlere baktigimizda onun kaderi
inkar ettigi soylenen kimselere olan kizginhiginin siddetinin ¢ok agik
bicimde ortaya c¢iktigini gérmekteyiz. Zira onun, kendi fikirlerini
desteklemek {izere okudugu Ayetlerde, Allah ve Rasili’niin

8% Hamid Lahmer, age, s. 98.
659 Akt. ae, s. 315.
660 Nihat Uzun, agt, s. 156-157.
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diismanlarindan ve putperest miisriklerden bahsedilmektedir. Adeta
Imam kaderi inkar edenleri, Ayetlerde bahsedilen kimselerle esdeger
gordiigiini vurgulamig olmaktadir. Oysa kader konusu, tizerinde gokga
tartisma yapilan ve sinirlart kesin bir bigimde ¢izilmemis bir konudur.
Dahasi, kader hakkinda selefin -daha sonra Ehl-i Siinnet- goriislerinin
aksini savunanlar, esasinda Allah’in iradesini, onun mutlak hakimiyetini
g6z ard1 edecek bir bi¢imde kiifre diisliyor degillerdir. Goriinen o ki,
kaderi inkar eden gruplar, esasinda mutlak olarak “kader”i degil, baska
bazi gruplarin ya da -Emevilerde oldugu gibi- kimi siyasi olusumlarin
kader anlayisini inkar etmektedirler. Dolayisiyla bu goriisleri sebebiyle
onlart miugriklerle es tutarcasina ayetleri one siirmek, bu yorumlarin
bazi siyasi saiklerle yapilmis olma ihtimalini akla getirmektedir.

...Oysa -her ne kadar isimlendirme konusunda tam bir mutabakat
saglanmamis olsa da- mezhepler tarihinde bahsi gecen Kaderiyye
mezhebi, Cebriye’nin anladigi haliyle bir kader inanci olmayacagim
savunan mii’min insanlarin mezhebidir. Sirf hem bahsi gecen ayetlerde
hem de Kaderiyye’nin disiincelerinde insanin iradesine bir vurgu
yapihiyor diye iki durumu ayn: gérmek bizce pek isabetli olmasa gerek.
Ciinkii birincisinde miisriklerin Allah’in cihad emrine bir kars1 ¢ikislar
s6z konusu iken ikincisinde 6zellikle Emevi cebir ideolojisine bir karsi
¢ikig s6z konusudur.

Kelami konular arasinda tartigilan Allah’in zati ve sifatlarina dair ayetlerle

%61 penimseyen Imam

ilgili olarak selef alimleri gibi tenzihi ve ¢ekingen bir yaklasim
Malik, Taha Saresi 5. ayette yer alan “cs i) (il e (a5 (Rahman arsa istiva
etmistir.) ibaresine dair kendisine yoneltilen bir soruyu cevaplarken, istiva
eyleminin Arap dilinde bilinen bir kelime oldugunu, ancak bu anlamiyla Allah’a
nisbetinin uygun olmayacagimi ve bu kelimenin Allah’a nisbeten kullanilmasi
halinde ise keyfiyetinin aklin idrakini asacagini sdylemistir.®? Dahasi akhn
idrakinin fevkinde olan bu tiir hususlarda soru sormanin sakincali oldugunu
belirtmis ve “Sen kotii niyetli ve bid’at¢i bir adamsin™ diyerek, soru soran adami da

meclisinden kovmustur.®®® Bu konuda bir baska 6rnegi ise Ibnii’l-Arabi aktarmistir:

imam Malik, Al-i imran 31. ayettte (055 a0 5805 @0 Q) S ade a (i 2K ) 38

861 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 94.
862 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 227.
663 ge, 228.
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an) s &5 De ki: “Allah’s seviyorsaniz bana itaat edin ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarmiz1 bagislasin.” Stiphesiz Allah Gaftr’dur, Rahim’dir.) yer alan “Allah’1
seviyorsaniz” ibaresini muzaf takdiriyle “Allah’a itaati seviyorsamiz” diye
yorumlamistir. Onun bdyle bir yorum yapmasinin nedeni muhdes varliklar igin
kullanilan sevgiyi dogrudan Allah’in zatina atfetmekten cekinmesidir.®* Bu iki
ormek de Imam Malik’in kelami tartismalarda siklikla giindeme gelen Allah’in
zatina ve sifatlarina dair konulari ele elmaktan imtina ettigini gosterdigi gibi, bu tiir

tartigmalara girenlere de sicak bakmadigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Allah’in zatina dair tartismalarla baglantili bir diger konu ise Allah’in
gortilebilmesi (rii’yetullah) meselesidir. Bu konuda Ehl-i Siinnet, Allah’in gozle
goriilebilecegi fikrini benimserken, Mu’tezile ise buna karsi ¢ikmustir. imam Malik,
A’raf Saresi 143. ayette yer alan, “al) Sl )l &) J& (Dedi ki: “Rabbim bana
goriin, sana bakayim.”) ifadesinden hareketle mii’minler i¢in beka aleminde rii’yetin
miimkiin olacagin1 belirtmis ve digerleri iginse bunun mimkiin olmayacagini
Mutaffifin Saresi 15. ayetini (Osisad 3a% 255 & &9 S — Hayir, onlar o giin
Rablerinden mahrum birakilacaklardir) kullanarak delillendirmistir.®®® Boylelikle
Imam Malik, bu ayetin mefhumu muhalifini esas almak suretiyle, inananlar icin

ri’yetullahin miimkiin olacagin bir kez daha teyit etmistir.

Amellerin imandan bir ciiz olup olmadigi ve buna bagl olarak imanin
eksilip-artmasinin s6z konusu olup olamayacagina dair kelami tartigmalara da
deginen Imam Malik, Bakara Saresi 143. ayette yer alan “aSilay) gaall &l (S L3”

(Allah imanimiz1 ziyan edecek degildir.) ifadesinin oncesinde yer alan konu

864 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1059.
%65 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 321.
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baglaminda, buradaki imanin aslinda namazi kastettigini belirterek, bundan
hareketle amelin de imanin bir ciizii oldugunu belirtmis ve “Bu ayet namaz imandan
bir ciiz degildir diyen Miircie’ye cevaptir.” demistir.8®® Kur’an’da yer alan acik
ifadelere (Enfal Siresi 2., Tevbe Stresi 124., Fetih Siresi 4. ayetler) binaen imanin
artacag1 hususunu benimseyen®’ Imam Malik’ten imanin eksilmesi hususunda ise

farkli rivayetler gelmistir.%68

Imam Malik, farkli goriisleri ve ozellikle bazi sahabelere karsi cirkin
yakigtirmalar1 nedeniyle elestirdigi Rafiziler hakkinda, Fetih Saresi 29. ayette yer
alan “ &l e Laxil” (Onlara kars: kafirleri ofkelendirmesi i¢in) ifadesini agiklama
sadedinde sert elestiriler yapmis, sahabeye Kkarsi kalbinde kin ve 6fke barindiran
herkesin bu ayetin muhatabi oldugunu belirterek, bu gruplarin hepsini tekfir

etmistir.%°

Kadi Iyadz, Imam Malik’in déneminde en o6nemli kelami tartisma
konularindan birisinin Kur’an’in mahlik olup olmadigina dair tartisma oldugunu
belirterek, onun bu tiir faydasiz kelami tartigmalara tepki koymakla birlikte
Kur’an’m apacgik Allah kelami oldugunu ve mahlak olmadigini belirttigini
kaydetmistir.5° imam Malik, “Her kim ki Kur’an mahliktur derse, ona celde ve
oliinceye kadar hapis gerekir. Zira, Allah’in zat1 ve ilmi herseyi kusatir.” demis ve

bunun icin Miicadele Stresi 7. ayetin « 3 ¥ dad Y3 a0l 36 VI 46 6330 e (&

66 Bkz. Hamid Lahmer, age, s. 73. Burada Mekki, ibn Riisd el-Kurtubi ve Ibnii’l-Arabi’nin
kullandig: 3 ayr1 rivayeti aktarmistir.

867 Muhammed b. Rizk b. Tarhdni ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 125

668 Bkz. Kadi Iyaz, age, c. Il, s. 43; Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s.
185.

669 Bkz. Hamid Lahmer, age, s. 303-304. Burada Kadi Iyaz, Kurtbi ve Suytti’den nakledilmek iizere
3 ayr1 rivayet aktarimstir.

670 Kadi Iyaz, age, c. |, s. 174.
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243 (Gizli bir konusma i¢in ti¢ kisi bir araya gelse dordiinciisii, bes kisi bir araya
gelse altincist1 O’dur.) bolimiinii aktarmistir.”* Imam Malik’in  Mu’tezile’nin
kurucularindan kabul edilen ve hadis ravisi de olan®”2 Amr b. Ubeyd (6. 144/761)
hakkinda, “Allah ona lanet etsin. Zira bu tir kelami tartismalari o ortaya ¢ikardi.
Halbuki bu tiir tartismalar ilim olsaydi, sahabe ve tabiinin ahkam hakkinda oldugu

gibi bu tir konular hakkinda da konusmalar1 gerekirdi.” demek suretiyle tepkisini

ortaya koymustur.5”®

Biitin bu o6rneklerde goriildiigii gibi Imam Malik doneminde hizla
yayginlasan kelami tartisma konularina dair fikirlerini yeri geldikge beyan etmekle
birlikte, diger yandan miimkiin oldugu kadar bu tartismalarin disinda kalmaya da
gayret etmistir. Kendisi Kur’an’da yer alan ifadelerin zahir manasini1 benimsemis ve
siklikla bu ifadelerin te’viline bagvuran kelami gruplar: sert ifadelerle itham etmistir.
Nitekim bu ithamlardan payini alanlardan birisi olan Amr b. Ubeyd hakkinda

yapilan elestirileri yerinde bulmayan Avni ilhan sunlar1 kaydetmektedir:57*

Bazi kaynaklar Amr b. Ubeyd’in Dehriyye’den oldugunu zikrederse de
bunu dogru kabul etmek miimkiin degildir. Onun gerek Dehriyye’ye
nisbet edilmesi gerekse hadiste sikadan sayilmamasi, muhafazakar
gortiglerden ayrilip Mu‘tezili fikirleri benimsemesi sebebiyle hakkinda
tarafsiz davranilmadiginin bir isareti sayilmahidir. Zira cerh ve ta‘dil
kitaplari dahil olmak iizere biitiin kaynaklar Amr’dan ittifakla zahid,
abid ve miittaki diye bahsetmektedir. ibn Hacer’in de onun hakkinda
sOylenen menfi sozlerin asilsizhigma dikkati ¢ekmesi bu kanaati
destekleyici mahiyettedir. Omriiniin sonlarinda Mu‘tezili fikirlerinden
dondiigii nakledilirse de (bk. Hatib, XII, 170 vd.), gorislerini
kendisinden sonra Amriyye firkasinin devam ettirmesi bu rivayetin
isabetsizligini gosterir. Bisr b. Mu‘temir de onun gortslerini Amriyye
firkasinin devam ettirdigini soyler.

671 Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 300.

672 Avni Ilhan, “Amr b. Ubeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Zslam Ansiklopedisi, c. 11, istanbul, 1991, s.
93.

673 Zevavi, age, 147.
674 Avni Ilhan, age, s. 93.
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Yukaridaki 6rneklerden anlasildigi iizere Imam Malik kelami tartismalara
girmekten miimkiin oldugunca imtina etmis ve bu konularda fikir beyan ettiginde de
gereginden daha sedid bir tavir takinmistir. Nitekim Uzun ve ilhan’m onun bu sert

elestirilerine karsi yaptiklar1 agiklamalar son derece isabetlidir.

3. Dilbilimsel Yorumlar

Imam Malik, tim yasammi Medine’de gegirerek, bu sehrin manevi
havasindan azami derecede istifade ettigi gibi, Arap toplumunun en duru sosyo-
kiiltiirel yasam pratiklerini igsellestirme ve bu toplumun diline hakim olma firsati
yakalamigtir. Kur’an’in nazil oldugu zaman ve mekana olan yakinlgi,
cocuklugundan oliimiine kadar Kur’an tedris etmesi ve ettirmesi, onun Kur’an
kelimelerine ileri derecede vukifiyet kazanmasini saglamistir. Bu nedenle onun
gerek Hz. Peygamber (sav), sahabe ve tabiin rivayetlerine, gerekse kendi
yorumlariyla Kur’an kelimelerine ve terkiblerine izahlar getirdigini gérmekteyiz. Bu
tirden pek ¢ok dilbilimsel yorum 6rnegine ulimii’l-Kur’an bolimiiniin ilgili alt

basliklarinda yer verdik.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken 6nemli hususlardan bir tanesi, Imam Malik’in
dilbilimsel yorumlar ¢ergevesinde her tiirlii asir1 ve zorlama yorumdan imtina etmesi
ve Kur’an kelimelerini agiklarken, oncelikli olarak “umam” ve “zahir” manalar
benimsemesi ve Kur’an vokabiilerisinde bir biitiinliikk oldugunu kabul ederek,

kelimenin bir ayette hangi anlamda kullanildiysa tiim diger ayetlerde de ayni1 anlama
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gelecegini kabul etmis olmasidir. Bu da yukarida vurguladigimiz gibi onun
Kur’an’1 Kur’an’la tefsir yonteminin bir pargasidir.”® Onun uyguladigi bu yontem,
sadece tikel olarak kelimelerin anlamina ulasmayi degil ayn1 zamanda tiimdengelim

yaklasimu ile fikhi hiikiimler ¢ikarmayi da igermektedir.6®

Daha once aktardigimiz orneklerde ve asagida yer alan ulimii’l-Kur’an
boliimiinde goriildiigii iizere Imam Malik dilbilimsel yorumlari igeren pek ¢ok
rivayet kullanmis ve bazilarin1 yorumlamistir. Bu 6rnekler bir yandan onun rivayet
tefsiri yontemine uygun olmakla birlikte, icerdikleri dilbilimsel yorumlar ise dirayet
tefsirinin bir unsuru olarak telakki edilebilir. Dolayisiyla bu 6rnekler rivayet ve
dirayet tefsirlerinin kesin bir ¢izgi ile bir digerinden ayrilmaktan daha ¢ok,
kullanilan yontemde agir basan egilimi belirlemek igin gelistirilen bir tasnif

oldugunu ortaya koymaktadir.

Mehmet Emin Giizel, Imam Malik’in garip kelimelerin anlamini agiklamak
icin farkli lehgelerdeki kullanimlarla istishatta bulunduguna dair iki ayr1 6rnek
aktarmistir:®’ imam Malik, Vakia Saresi 29. ayette gecen “zil” kelimesine bazi
Araplarin muz anlami verdiklerini isittigini soylemis®’® ve Miizzemmil Stresi 6.
ayetteki dﬂ\ 436 () ibaresini agiklamak icin Habeslilerin “gece namaza kalkmak”
anlaminda kullandig “&>% G anifta bulunarak, bu ifadenin “gece kiyamr” anlamina

geldigini®’® belirtmistir.

675 Yasin Dutton, age, s. 78.

676 ae, s. 78.

877 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 86.

678 Thn Vehb, el-Camiii t-Tefsiri’l-Kuran, Beyrut: Durii’l-Garbi’l-Islami, 2003, c. 11, s. 133.

67° Ebii’l-Velid Ibn Riisd el-Kurtubi, el-Beydn ve t-Tahsil, thk. Ahmet Serkavi Ikbal, Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1977, c. XVII, s. 131.
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Her ne kadar imam Malik’in doéneminde i‘rabii’l-Kur’an heniiz tanimi

680

yapilmis ve kurallar1 belirlenmis bir alan olarak ortaya ¢ikmamigsa da®®”, onun i‘rabi

dilin siisii olarak niteledigi®®!

ve ayetleri tefsir ederken i‘raba dair farkli anlamlar
arasindan kendi okumasina ait bilgi verdigini gérmekteyiz. Ornegin, Bakara Siresi
178. ayette gegen .55 4l (e A i& (a8 ibaresi, “i” kelimesinin naibi’l-
failinin katil veya maktiiliin velisi olarak iki farkli yorumla anlasilmis olmakla
birlikte, iImam Malik, “;%” kelimesinin J harfi ceri ile birlikte kullanilmasini
dikkate alarak, ikinci anlami benimsemis ve naibii’l-failinin maktilin velisi

oldugunu ve kelimenin diyet vermeyi ifade ettigini belirtmistir.%?

Liigavi tefsirde garip kelimelerin agiklanmas1 maksadiyla sahabeden itibaren
Arap siirine de bagvurulmustur. Ancak taradigimiz kaynaklarda Imam Malik’in siir

kullandigina dair bir bilgiye rastlanilmamistir.

4. Bilimsel Yorumlar

Imam Malik, Kur’an ayetlerine 6ncelikli olarak fikhi istinbatta bulunmak
tizere bagvurdugu igin, bilimsel yorumlara malzeme sunan ve akaide dair olan kevni
ayetlere ¢ok fazla bagvurmamistir. Yine de onun bilimsel bilgiyi referans alarak

yorumladig sinirli sayida ayet 6rnekleri bulunmaktadir.

68 fmam Malik’in ¢agdasi olan Sibeveyhi’nin el-Kitab’1 i'rabi’l-Kur’an literatiiriiniin ilk kaynag
olarak kabul edilmistir. Bkz. Abdiilhamit Birisik, “I‘rabi’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. XXII, Istanbul 2000, s. 377.

881 Kadi lyaz, age, c. 11, s. 69.

882 Thnii’|-Arabi, Ahkamii’l-Kur ‘dn, c. 1, s. 96. Akt. Hamid Lahmer, age, s. 78-79.
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Giizel, Imam Malik’in bilimsel yorum olarak degerlendirilebilecek iki
ornegini aktarmuistir:%8% Bunlardan ilki, Fatir Saresi 41. ayeti ( <3l élaad 4 ()
Y55 & 5= 5¥15 — Siiphesiz Allah yeri ve ggii sapmamalari igin tutmaktadir) olup, bu
ayete dayanarak Imam Malik gokyiiziiniin sabit oldugunu ve dénmedigini dile
getirmistir.%%* Bu yorum onun zahir manaya baghiligim da ortaya koymaktadir.
ikinci drnek ise, Hicr Siresi 22. ayette yer alan ( 5 slaldl Ge G5 78050 #1650 Gl
5 5808E — Riizgarlan agilayic1 olarak gonderdik ve ihtiyacimzi karsilamak igin
gokten size su indirdik) ibaresiyle ilgili olarak mifessirler riizgarlarin asilayici
olmasmi su yiikli bulutlar1 riizgarin tasimasina baglamis, Imam Malik ise
“Bugdayin asilanmasi bagak vermesi, agacin asilanmasi ise meyve vermesidir.” diye
yorum ireterek, burada yer alan asilama siirecinin dogrudan sonucuna vurgu

yapmlstlr.685

Bir diger ornekte, Muvatta’in Ilim Kitabi1 baslikli béliimiinde Lokman
Hekim’in ogluna vasiyetini aktarirken, yagmurun dogal islevi ile ilmin islevi
arasinda mecazi bir baglanti kurmustur: “Yavrum, alimlerle otur. Onlarin dizlerinin
dibinden ayrilma. Clinkii Allah yeri, gogiin yagmuru ile dirilttigi gibi, kalpleri de

hikmet nuru ile diriltir.”88

683 at, s. 98-99.

684 Thn Kesir, age, c. VI, s. 558.

885 [hnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1066.

686 Malik b. Enes, Muvatta, c. IV, s. 419.
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Yine daha 6nce de belirttigimiz iizere imam Malik, Isra Saresi 78. ayette yer
alan “gilinesin donmesi” ibaresinin keyfiyetini Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.

Omer’in rivayetlerini kullanarak agiklamstir.%’

Diger yandan Bakara Siresi 185. ayette gecen “iadadh 3 A 3¢5 Ha8” (Her
kim bu aya tanik olursa orug tutsun) ifadesinden hareketle, hilalin gériilmesi (rii’yeti
hilal) hakkindaki tartismalara yer veren Imam Malik, yine Abdullah b. Abbas ve
Abdullah b. Omer’den naklettigi hadislerde, Hz. Peygamber’in (sav) ayin 29 giin
¢ekebilecegini ve orucun 29. giiniinde havanin bulutlu olmasi nedeniyle hilalin
goriilememesi halinde orucun otuza tamamlanmasi gerektigini buyurdugunu
kaydetmistir.%®® Yahya, imam Malik’in bu konuda séyle dedigini aktarmistir:
“Ramazan hilalini sadece kendi goren oruca baslar... Ancak Sevval hilalini sadece
kendisi goren orucunu bozmasin. Ciinkii ona inanmayanlar onu itham ederler..”%8°

Goriildiigii iizere imam Malik, doneminin sartlarina bagli olarak ¢iplak gozle hilalin

gozetlenmesi gergevesinde hiikiim verilmesini benimsemistir.

Imam Malik’in gebe kadmin mali sorumluluklarini belirleme baglaminda,
Ahkaf Saresi 15. ayette belirtilen gocugun ana rahmine diismesinden itibaren siitten
kesildigi zamana kadar gegen toplam otuz aylik siireden, Bakara Saresi 233. ayette
belirtilen iki yillik emzirme siiresini ¢ikarmis ve sonug olarak kalan alt1 aylik siireyi
gebeligin asgari siiresi olarak hesaplamis, hamile kadimin gebeliginin riskli donemi

olarak kabul ettigi ilk alt1 aydan sonrasi i¢in mali tasarruflarinin malinin tigte biriyle

687 ge,c. I, s. 62
688 3e, c. Il, s. 81-97.
689 3¢, ¢. Il, s. 98.
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sinirlandirilabilecegine hiikmetmistir.5° Burada Imam Malik, hamilelikle igili
olarak Had Siresi 71. ayet ve A’raf Saresi 189. ayetlere de gondermede bulunmus
ve mali bir konuya dair tartismalar gergevesinde biyolojik bilgilere etraflica yer

vermistir.

Bilimsel konulara dair bu &rneklerin yan1 sira, Imam Malik, Ebd
Hiireyre’den su riyayeti aktararak, biitiin doga olaylarinin mutlak olarak Allah’in
iradesine baglh oldugunu vurgulamistir:%®? “Sabahleyin kalktigimizda yagmur

692 okurdum: Allah’mn

yagmissa, ‘Rabbimiz bize yagmur gondermis’ diyerek su ayeti
insanlara gonderecegi yagmuru durduracak higbir kuvvet yoktur. Yagdirmayacaksa

higbir kuvvet onu yagdiramaz. O, mutlak galip ve hakimdir.”

Anlasildig1 iizere Imam Malik dénemi itibariyle vakif oldugu bilimsel
bilgiye basvurmaktan geri durmamis, diger yandan biitiin bilimsel hakikatlerin
Allah’in mutlak kudreti baglaminda degerlendirilmesi gerektigi hassasiyetini de goz

ard1 etmemistir.

5. Zahiri Yorumlar

Yukarida da belirtildigi izere imam Malik, Kur’an kelimelerini ve ibarelerini
yorumlarken, oncelikli olarak zahiri ve umim anlamlart benimsemekte, zorunlu
olmadikga te’vil yoluna gitmemektedir. Alternatif anlamlari benimsemek igin ise

acik ve kesin deliller aramustir.

89 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 55-56.
691 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 331.
692 Fatir Stiresi: 2.
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Kur’an yorumunda zahir, sadece isitilmek suretiyle kastedilen mananin agik
bigimde anlasildig lafizlara®® isaret etmekle birlikte, bu lafizlarm baska anlamlar:
da bulunabilir. Nitekim bazi ayetlerin yorumunda, racih mananin yani sira te’vil
gerektiren mercih manalar da dikkate alindig: gibi, ayetlerin neshi ihtimali de s6z

konusudur.

Imam Malik, fikhi istinbatlarinda ayetlerin once nass1, sonra zahirine yer
vermistir. Ornegin, nikihlanmas1 yasak olan kadinlarin belirtildigi Nisa Sdresi’nin
23. ayetteki “a&ils &lgal” (karlarimizin analari) ibaresiyle bir adama Karisinin
anasityla evlenmesinin yasaklandigini belirtmis ve karisinin anasina nikah kiyarak
onunla miinasebette bulunan bir adama artik her iki kadimin da ebediyen haram
olacagini soéylemistir. Ancak bir kadinla miinasebette bulunmanin nikahla degil de
zina yoluyla olmasi halinde ise bunlarin higbirinin kendisine haram olmayacagini
belirterek, “Benim isittigim budur ve bizde (Medineliler’de) halkin tatbikati
boyledir.” demistir.®** imam Malik’in bu yorumu yapmasinin nedeni, zina yoluyla
herhangi bir sihriyyet bagmin dogmayacagmi diisinmesi sebebiyledir.®® Bu
ayetteki “sL” kelimesi her ne kadar kadin anlamina geliyorsa da, buradaki racih
anlam nikahl estir.6% fmam Malik’in zahir mana olarak racih anlami benimsemesi,
lafzin zahir manaya hamlinin miimkiin olmas1 durumunda gegerli olup, boyle bir
imkan olmamas1 halinde ise te’vil yoluna gitmistir.?®” Nitekim yukarida da

belirtildigi iizere, Maide Saresi 6. ayette yer alan abdest hiikmii baglaminda

693 fbrahim Kafi Donmez, “Zahir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. VXL, Istanbul,
2013, s. 61.

694 Malik b. Enes, Muvatta, c. Il1, s. 33-34.

8% Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 103.

6% Ebd’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad b. Eyydb el-Baci, el-Miintekd serhu Muvatta-i Malik, thk.
Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, 1999, c. V, s. 89.

697 el-Velati, age, s. 134.
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kullanilan <3 sl SV & 13 (Namaz icin kalktigmizda) terkibini, Zeyd b. Eslem’in
rivayetini benimseyerek, “yataktan (uykudan) kalktiginiz vakitte” diye te’vil etmeyi
tercih etmistir.5%® Halbuki burada zahir anlami benimsemis olsaydi her namaza
kalkista abdest almak gerektigi yoniinde hiikiim vermesi gerekecekti.’®® Diger
yandan ayni ayetin devaminda yer alan “u}) 15554037 (Baslarinizi mesh edin)
ibaresinden hareketle, imam Malik buradaki bas kelimesinin basin herhangi bir
bolimii ile tahsis edilmedigini belirterek, zahir manaya uygun olarak biitiin basgin

mesh edilmesi gerektigi seklinde yorumlamistir.’®

Imam Malik’in zahir manay: tercih ettigi 6rneklerden bir digeri de, Hacc
Stresi 28. ayette gegen “cia sl oGl 3 4 &l 155855 (Belirlenen giinlerde Allah’in
ismini anmalar1 icin..) ifadesindeki “23” (giinler) kelimesini sozliik anlamina’®
uygun olarak “giindiiz” diye yorumlamis ve belirlenen bu giinlerde sadece giindiiz

kurban kesilebilecegine, gece kurban kesilemeyecegine hiikkmetmistir.’%

o553 Toy

Yanus Saresi 10. ayette gegen “aY Gé 28 (Oradaki temennileri
selam’dir) ibaresini, ayetin zahirini esas alarak, sozlii esenleme eylemi olarak kabul
etmistir. Ibnii’l-Arabi, hem el-Kabes hem de Ahkdmu’l-Kur’dn’da bu ifadenin
yorumuyla ilgili olarak imam Malik’in zahir manay: benimsedigini gosteren Ibnii’l-
Kasim’dan bir rivayeti aktarmistir. Bu ibarenin tefsirinde pek ¢ok miifessirin

“cennet ehlinin birbirlerini ziyaret etmesi” anlamini verdigini belirten Ibnii’l-Arabf,

6% Malik b. Enes, age, c. I, s. 76.

6% Hamid Lahmer, age, s. 153-154; Muhammed b. Rizk b. Tarhaini ve Hikmet Besir Yasin, age, s.
136.

90 Hamid Lahmer, age, s. 154; Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 138.

01 Bkz. ibnii’l-Manzur, Lisanii’l-‘Arab’da »s: kelimesi icin “Giinesin dogusundan batisina kadar
gecen siire” olarak agiklamstir.

792 Ahkamu ’l-Kur ’an ve Miidevvene’den Akt. Hamid Lahmer, age, s. 247-248.
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Imam Malik’in ise zahir mananin miimkiin olmas1 halinde mecaza basvurmayi

benimsemedigini kaydetmistir.’®®

Diger yandan imam Malik’in zahir manayr uygun bulmayip mecazi manay1
benimsemesine 6rnek olarak; Vakia Saresi 79. ayette gecen “Cy5 ekl (temizler)
kelimesini “melekler”™® ve Tevbe Stresi 28. ayette yer alan “Cuad (& uall W
(Stiphesiz miisrikler pisliktir) ibaresindeki “w«¥ (pislik) kelimesini ise “manevi

necaset” (sirk ve ciiniipliik)’® olarak yorumlamasi gosterilebilir.

Orneklerden goriilecegi iizere, imam Malik ayetlerin yorumunda oncelikli
olarak zahir anlamu tercih etmekle birlikte, ¢esitli durumlarda mefhum anlama ve

mecaza da bagvurdugu variddir.

Nitekim Kadi Iyaz da imam Malik’in zahiri éncelemesine dair su Srnegi
vermistir: Zahir ilmine dair yeterli bilgisi olmayan birisi imam Malik’e batin ilmiyle
ilgili bir soru yoneltince, ona soyle cevap vermistir: “Batin ilmini ancak zahir ilmini
bilenler bilebilir. Kisi zahir ilmi 6grenip onunla amel ettiginde, Allah ona batin
ilmini de acar. Bu da kalbinin agilip nurlanmasiyla olur. Sen agik ve net olan ana
caddeyi takip et. (Nereye cikacagi mechul) tali yollardan sakin!”’%® Buradaki
ifadesinden de anlasilacag: iizere Imam Malik, zahiri ve kesin olan anlamlari
oncelemekle birlikte, ancak bunlardan sonra ortili ve mecaz anlamlara

bagvurulabilecegi kanaatine sahiptir.

703 Thnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1066. Akt. Hamid Lahmer, age, s. 203.
%4 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 296.
%5 el-Velati, age, s. 133.

6 Kadi Iyaz, age, c. II, s. 41.
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D. Imam Malik ve Muvatta’m Ulimii’l-Kur’an  Acisindan

Degerlendirilmesi

Ulimii’l-Kur’an’in ilmi bir disiplin olarak ilk olarak nasil ortaya ¢iktigina
dair kesin bir bilgi bulunmasa da, Kur’an’in anlasilmasina dair alt bilim
disiplinlerini gelistirme ¢abalar1 ilk yiizyillardan itibaren varolagelmistir. Nitekim
ilk donemlerde bu alt disiplinleri ifade etmek tiizere, “ulimii’l-Kur’an” yerine
“usali’t-tefsir’, “ilmi’t-tefsir’, “ulami’t-tefsir’, “ilmi tefsiri’l-Kur’an” gibi
terkiplerin kullamldigi’® bilinmekle birlikte, aslinda bu terkipler daha ¢ok tefsir
yontemine dair tanimlamalardir. Yine de tefsir usali ile ulimi’l-Kur’an’in pek ¢ok

zaman biri digerinin yerine kullanilan tanimlamalar oldugu da bir gergektir.

Ulimii’l-Kur’an’in isim olarak zikredildigi ilk sistematik eser, Ibnii’l-
Cevzi’nin (6. 597/1201) Fiindinii’l-Efnan adli eseri olmakla birlikte, burada
bahsedilen Kur’an ilmi sayis1 21°dir.”% Diger yandan Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-
Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an bashikli eseri, Kur’an ilimlerini daha tefurrath olarak
tamimlamakla birlikte, bu alandaki genis literatiire dikkat ¢ekmis ve bu ilimlerin

kitapta bahsedilenlerle sinirli olmadigini da vurgulamustir.”%

Onemli Maliki alimlerden birisi olan Eba Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148),
heniiz ulimi’l-Kur’an’a dair tanimlayici bir eser ortaya konulmamisken, ulimi’l-
hadisin 60 ilimden miitesekkil, ulimii’l-Kur’an’in ise bundan daha fazlasi oldugunu

dile getirmistir.”*® ibnii’l-Arabi’den ¢ok daha oncesinde, meshur el-Fihrist isimli

97 Abdulhamit Birgik, “Ulamii’l-Kur’an”, Tirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012,
c. XLII, s. 132-133.

708 ge, s. 133.
709 ge, s. 133.
10 3¢, s. 134.
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eserini te’lif eden Ibnii’n-Nedim (6. 385/995), bu eserde ulimii’l-Kur’an’a dair
250’den fazla kitabin ismini zikrederek, konu hakkindaki literatiiriin cok daha erken

donemlerde ve yaygin bir bigimde olustugunu ortaya koymustur.’

Yukaridaki boliimlerde dirayet tefsiri bashigi altinda naklettigimiz pek ¢ok
konu ve 6rnek aym1 zamanda ulimii’l-Kur’an basligi altinda degerlendirilebilir. Bu
boliimde basta Muvatta olmak iizere cesitli eserlerde Imam Malik’e isnad edilen
tefsire dair rivayetler ve yorumlar iliskilendirilebilekleri ilgili ulimii’l-Kur’an alt
basliklar1 altinda incelenmektedir. Buradaki tasniflerin bazis1 daha onceki eserlerde

yer almakla birlikte, bir kismi ise tarafimizca yapilmistir.

Imam Malik’in yasadig1 dénemde tefsir ilminde tedvin ¢aligmalarinin yeni
bagladigi ve Kur’an ilimlerinin heniiz tanimlanmamis oldugu dikkate alindiginda,
onun bu ilimleri gbz 6niinde tutarak bir degerlendirme yapmis oldugunu diisiinmek
hatali bir yaklasim olacagi gibi, diger yandan bu ilimlerden bazilarinin ise bizzat Hz.
Peygamber (sav) doneminden itibaren Kur’an’in anlasilmasinda bir yontem olarak
kullanildign  dikkate alinmalidir. Buradan hareketle, Imam Malik’in Kur’an
ayetlerine dair degerlendirmelerinde baslica ulimii’l-Kur’an konular1 yer almakla
birlikte, bunlarin sayisinin sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikan konularin sayis1 kadar
fazla olmamas: gayet dogaldir. Bu aym zamanda Iimam Malik’e isnad edilebilecek

tefsir malzemesinin sinirli olmasinin da bir sonucudur.

1 e, s. 134.
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1. Nasih-Mensiih

Nasih-menstih konusu Kur’an ayetlerinde™? dogrudan zikredilen ulamii’l-
Kur’an konularindan birisidir. Imam Malik, Muvatta’da Ibn Abbas’tan aktardig: bir
rivayette, “d) Jshs LAl e caVE ey (ML 1885718 (Ciinkdi sahabeler
Restlullah’in (sav) emirleri arasindan en son emrini dikkate aliyorlardi.) denildigini
kaydederek, sahabelerin Hz. Peygamber’in (sav) en son uygulamasini dikkate
aldiklarini, bunun da bazi hiikiimlerin zaman igerisinde degistigini gosterdigini

kaydetmistir. Aslinda burada belirtilen degisim de nesh uygulamasinin bir delilidir.

Nitekim imam Malik, neshi kabul etmis ve Bakara Saresi 180. ayette ( <&
Sl e e iyl i Gl B 158 @5 &) s el a1y K -
I¢inizden birine 6liim geldiginde, arkasinda biiyiik bir mal birakiyorsa, anasi, babasi
ve akrabalarina uygun bir vasiyette bulunmas: Allah’tan korkanlar igin iizerinize
farz kilindi.) yer alan hiikkmiin daha sonra mirasla ilgili hiikiimleri detaylandiran

Nisa Stresi 11., 12. ve 176. ayetleri tarafindan nesh edildigini kaydetmistir.”*

Emzirme bahsinde de teknik anlamda bir nesh konusu yer almaktadir. Hz.
Aise’den (ra) aktarilan rivayette; “Kur’andan indirilenler arasmda nikah: haram
kilan on malum emme vardi, ancak bu daha sonra bes malum emme hiikmiiyle
kaldirildi. Ancak bunlar okunmaya devam ederken Resdlullah (sav) vefat etti.”’t®
denilmis ve Imam Safii de bu rivayeti kabul ederek, emzirmeden kaynaklanan

yasaklama i¢in en az bes emzirmenin olmas: gerektigini savunmustur. Ancak gerek

12 Bkz. Bakara Stresi: 106, Ra’d Siresi: 39, Nahl Saresi: 101.
13 Muwatta, c. 1, s. 125-126. Akt. Yasin Dutton, age, s. 121.
14 ae, c. 2, 5. 133. Akt. Yasin Dutton, age, s. 121.

15 ae, ¢. 2, s. 45. Akt. Yasin Dutton, age, s. 122.
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Medineli olsun gerekse Irakli olsun ilk dénem ulemas: bir ¢ocugun iki yasina
gelinceye kadar bir kere dahi emzerilmesi halinde evlatlik iliskisinin ortaya
¢ikacagmi ve bunun nikah engeli olusturucag:r hususunda ittifak (¢cogunlugu bu
konuda icma bulundugu goriisiindedir) etmislerdir.”*® Bu hiikmiin temel dayanag,
Nisa Saresi 23. ayette gegen * 4elial (e &340 5 aiala sl 5 izl (sizi emziren
stit anneleriniz, siit kardesleriniz) ifadesindeki umam yasaklama hiikkmi olup, ayni
zamanda bu umim yasaklama, “dogustan haram olan, emzirmeyle de haramdir”
hadisinde’”’ de yer almaktadir. Bu nedenle imam Malik, Hz. Aise’nin (ra)
rivayetinin amele uygun olmadigini degerlendirmis, bu rivayetin dayanaginin Hz.
Peygamber’in (sav) Siiheyl’in kizi Sahla ile evlathigi Salim’in evlenmesine verdigi
ozel ruhsata dayandig1 ve Hz. Peygamber’in (sav) diger eslerince bu hiikmiin genele
tesmil edilmesinin dogru olmayacag: kanaatinin belirtildigini kaydetmistir.”*® Bu
ornekten agikga anlagilacag iizere Imam Malik, ameli tek kaynaga dayandirilan

(ahad) habere tercih etmistir.

Muvatta’da yer alan bir diger nesh Ornegi ise Seybani niishasinda
zikredilmistir: Nr Stresi 3. ayette yer alan « ¥ 4503 38,58 5 45 ¥ &0 ¥ 050
A4 s ol V) A (Zina eden erkek ancak zina eden veya miisrik kadinla, zina
eden kadin da ancak zina eden veya miisrik bir erkekle nikah yapabilir.) hiikkmii,
ayni srenin 32. ayette yer alan “ailals ile bo Gaallally a8l 2V 1AL 5
(Icinizdeki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden salih olanlar1 evlendirin.)
ibaresiyle neshedilmistir. Zira burada cinsel uygunsuzluklar1 da dikkate alinmadan

insanlarin genel olarak evliligi tesvik edilmistir. Imam Malik de ulemanin pek ¢cogu

16 ae, c. 2, s. 42-43, 45. Akt. Yasin Dutton, age, s. 122.
7 ae, ¢. 2, s. 45. Akt. Yasin Dutton, age, s. 122.
18 ae, c. 2, s. 44. Akt. Yasin Dutton, age, s. 122-123.
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gibi bu goriistedir.”*® Diger yandan Ibnii’l-Arabi ise burada nesih olmadigimi, aksine

umamun tahsis edildigini ve miicmel olanin beyan edildigini dile getirmistir.’?°

imam Malik, Bakara 115. ayette yer alan 433 £ 1 555 Ll &iall 5 (5 el dog
ade &y & ()@ (Dogu da bati da Allah’indir. Nereye yonelseniz Allah’in vechi
ordadir. Siiphesiz Allah, Vasi‘dir Alim’dir.) hikkmiin, ayn1 sirenin 144, ayetinde yer
alan “.20al aaiall Sl Sled; 03 (Artik yiiziindi Mescid-i Haram’a gevir.)
hiikkmiiyle neshedildigi goriisiindedir.”* Ancak ardisik olmalari nedeniyle hic
uygulanmadan hitkmii neshedildigi distiniilen bu ayetle ilgili olarak miifessirlerin
ekseriyeti farkli bir yorum yapmis ve burada neshin s6z konusu olmadigi, aksine ilk
ayetin hastalik, yolculuk, savas gibi 6zel durumlarda namaz kilarken herhangi tarafa

yonelmeye ruhsat verdigini ve hiikmiiniin cari oldugunu belirtmislerdir.”??

Bu ornekler agikca gdstermektedir ki Imam Malik i¢in nesh diye bir teknik
sorunsal bulunmamaktadir. O, vakialardan hareket etmekte ve metodolojisinde
amelin devam ettirdigi uygulamay nasih, terk ettigi uygulamayi ise mensih kabul
etmektedir. Aslinda genel olarak ilk dénem ulemas: igin, dzelde de Imam Malik igin
nesh diye bir tartisma konusu olmamis ve ser’i hiikiimlerin ihdas edilmesinde bu

yontem dikkate alinmamustir.’?

Diger yandan Imam Malik’in daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan nasih-

mensth ilmi baglaminda kabul edilmesi gereken degerlendirmeler yaptigi ve neshi

19 Muwatta (Seybdni niisnast), ed. AbdulWahhab Abdullatif, Beyrut, trs. s. 344-345. Akt. Yasin
Dutton, age, s. 122-123.

720 Tbnii’I-Arabi, Ahkamul-Kurdn, s. 1331. Akt. Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.
2L Mekki b. Ebi Talib, age, s. 131. Akt. Mehmet Emin Giizel, agt, s. 109.

722 Hayreddin Karaman, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.,
2017,c.1,s.194-195.

2 Yasin Dutton, age, s. 124-125.
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bir vakia olarak benimsedigi yukaridaki orneklerde goriilmektedir. Nitekim Imam
Safii, Imam Malik’in Kur’an’m nasih-mensthunu Eba Hanife’den daha iyi bildigini
one siirmiistiir.””* fmam Malik’in neshin dayanag: kabul edilen Bakara Stresi 106.
ayetiyle ilgili olarak, “Mensthlarin yerini mihkemler alir.” s6zii’?® onun neshi kabul

ettiginin bir gostergesidir.

Imam Malik’in Kur’an’in Kur’an’la neshinin disinda siinnetle neshini de
miimkiin gordiigi s6ylenmis ve bunun i¢in yukarida aktardigimiz Bakara Siresi
180. ayeti 6rnek gosterildikten sonra, onun “Varise vasiyet yoktur.” hadisiyle’?® bu
ayetin neshedildigini sdyledigi aktarilmistir.”?’ Ancak yine yukarida izah ettigimiz
lizere Imam Malik, Muvatta’da bu ayetin hiikmiiniin mirasla ilgili daha sonra nazil
olan diger ayetler’?® tarafindan nesh edildigini agik¢a belirtmis ve ancak bundan
sonra, “Bizce ittifakla kabul edilen hiikiim sudur: Varise herhangi bir vasiyette
bulunmak caiz degildir. Ancak varislerin kabul etmesi halinde caiz olur. Varislerin
bir kismi1 kabul eder de diger bir kismi kabul etmezlerse, vasiyeti kabul edenlerin
hisselerinde caiz olur, kabul etmeyenler vasiyet yapilan maldaki haklarin1 alirlar”
demistir.”?® Buradaki agiklama bir biitiin olarak degelendirildiginde, onun Kur’an’in
stinnetle neshini mimkiin gordiigii yoniindeki goriis gegerliligini yitirmektedir.

Ayrica Dutton’un altin1 ¢izdigi gibi, Imam Malik ser’1 istidlallerde bulunurken neshi

24 Kadi Iyaz, age, c. 1, s. 83.

725 Tbn Riisd el-Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Qur’an, Matbaatiil Darii’l-Kiitiib Misriyye, 1952, c. I,
s. 69. Akt. Hamid Lahmer, age, s. 70.

726 Malik b. Enes, age, c. 11, s. 424-425; Eb{ isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘i I
muhtasar minessiinen an Resilillahi ve ma rifetis-Sahih ve ’Ima’liil ve ma ‘aleyhi’l- ‘amel, thc. Yasir
Hasan vd. Beyrut: Miiessesetiin-Nasirtn, 2015, Feraiz, 5.

721 Bkz. Eblt Muhammed Abdulmiinim b. Abdurrahim Ibnu’l-Feres el-Endiilasi, Ahkdmii’l-Kur’dn,
thk. Taha b. Ali Busrih, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006, c. |, s. 175, Akt. Mehmet Emin Giizel, agt, s.
108.

728 Nisa Stresi: 11, 12, 176.

29 Malik b. Enes, age, c. I11, s. 425.
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bir yontem olarak benimsememis ve daha ¢ok amelin biitiinliigii ve devamina dikkat
etmistir. Yukarida vasiyetle ilgili 6rnekteki yaklasimi da onun bu yontemini ortaya

koyan niteliktedir.

2. Esbab-1 Niizil

Esbab-1 niizal bilgisinin ilk kaynagi Hz. Peygamber’in (sav) kendisidir. O,
Kur’an’daki bazi bilgi, ibare ve kelimelerin anlamlarini anlasilir kilmak igin eshab-1
niizGl bilgisini ashabiyla paylasmistir. Diger yandan sahabelerin niizal sebeplerini
bilmekle Gviindiikleri ve bu bilginin aktarilmasina 6zel 6nem verdikleri, buna bagh
olarak da ilk hadis ve tefsir tedvin ¢alismalarinda esbab-1 niiziliin dikkate alinarak

kaydedildigi bilinmektedir.”°

Ayrica esbab-1 niizdil kapsaminda bir ayetin nazil oldugu tarihin belirlenmesi,
ayette gecen ifadelerin anlamlandirilmasinda tasidigi nem kadar nesh agisindan da
onemlidir. Zira ayetin tarihini belirlemek suretiyle, sonraki bir ayet tarafindan bu
ayetin hitkkmii ortadan kaldirilmis m1 ya da bu ayet daha dnceki bir ayetin hitkmiinii

ortadan kaldirmis m1 bunu belirlemek de miimkiin olmaktadir.

Muhaddisler ve mifessirler, esbab-1 nuz(li Kur’an ilimlerinin en

onemlilerinden birisi olarak kabul etmis, sahabeler ise bu konuda yeterli bilgisi

730 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam, Istanbul: Sule Yayinlari, 2008, s. 60.
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olmayanin tefsir yapmasimi uygun goérmemistir. Bu c¢ergevede Cerrahoglu ilk

yiizyillarda tefsirin esbab-1 niizdl bilgisinden ibaret oldugunun altin1 gizmistir.”®

Imam Malik baz1 ayetlerin inis sebeplerini ortaya koymak iizere rivayetlere
bagvurmustur. Muvatta’da yer alan esbab-1 niizal 6rneklerini inceleyen Dutton,
toplam 15 rivayette esbab-1 niiztila yer verilen 6rnek bulundugunu, ancak bu
orneklerin genellikle teknik bilgi vermek yerine tarihsel bir bilgilendirme niteligini
haiz olup, ¢cok nadiren énemli bir bilgi i¢erdiklerinin altin1 ¢izmistir. Ornegin, imam
Malik’in teyemmiimle ilgili aktardigi hadiste, Kur’an’da bu hiikkmii getiren ayet
vurgulanmakta (ki bu ayet ya Maide 6. veya Nisa 43. ayettir) ancak hadiste ayette
yer alan agiklamanin disinda bir detaya yer verilmemektedir. Ayn1 durum kiblenin
Kudiis’ten Mekke’ye degistirilmesinde;”®? bir adamin Kkarisim baska birisiyle
bulmas1 durumundaki miilane prosediiriinde;”*® kadinlarin iddetten dolay: tekrar
evlenmelerinde magduriyet yasamamalari igin erkeklerin bosamasinin ii¢ kere ile
siirlandirilmasinda;”3* birbirleriyle evlendirilmesine miisaade edilenlerin basértiisii
takmalart ve evlatliklarin gergek babalarmin adiyla g¢agrilmalari suretiyle bir
karisikhiga neden olunmamas1™® gibi &rneklerde de goriilmektedir. Yine Ramazan
orucunun zorunlu hale getirilerek, Asura’nin yerini almasi’*® ve Fetih ve Abese

Sarelerinin nazil olma siiregleri ile ilgili bilgilere de yer verilmistir.”*” Bu ayetlerin

73! {smail Cerrahoglu, age, s. 116.

82 Muvatta, c. 1, s. 155. Akt. Yasin Dutton, age, s. 125. (Bakara Siresi 144., 149. ve150. ayetleri)
3 ae, ¢. 2, s. 23-24. Akt. Yasin Dutton, age, s. 125. (Nar Sdresi 6-9. ayetleri)

3 ag, c. 2, 5. 35. Akt. Yasin Dutton, age, s. 125. (Bakara Siresi 229 ve 231. ayetleri)

S aec. 2,s. 42, 44. Akt. Yasin Dutton, age, s. 125. (Ahzab Siresi 59. ayette bagortiisii, ayn1 surenin
5. ayeti ise evlatliklarin isimlendirilmesiyle ilgili olarak)

36 ag, c.1, 5. 219. Akt. Yasin Dutton, age, s. 126. (Bakara Siresi 183 ve 187. dyetleri)
87 ae, c.1,s. 160-161. Akt. Yasin Dutton, age, s. 126.
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aciklanmasi baglaminda imam Malik, klasik anlamda esbab-1 niiziil bilgisine yer

vermekten daha ¢ok tarihsel baglami aktarmistir.”*®

Hamid Lahmer arastirmasinda hem Muvatta’da hem de Imam Malik’ten
tefsir rivayetlerinin derlendigi diger eserlerdeki esbab-1 niizdl orneklerini

listelemis ">

ve bunlarin hepsini nakletmistir. Toplam 36 ornekte 38 ayetin esbab-1
niizal bilgisine yer vermis olmakla birlikte, Dutton’un altin1 ¢izdigi gibi bunlarin da
cogu tarihsel baglamdaki bilgilerin paylasiimasi mesabesindeki orneklerden ibaret

olup, yorum iiretmeye imkan verecek bir materyali ihtiva etmemektedir.

Dutton, Muvatta’da sadece ii¢ 6rnekte esbab-1 niizal bilgisine dayanilarak
hiikiim ¢ikarilabilecek yorumlar iiretildigini vurgulamustir:™*®  Bunlardan ilki,
Urve’nin Safa ve Merve arasinda sa‘y yapilmasinda herhangi bir zarar olmadigina
dair Kur’an ifadesini’*! yanhs anlamasi ve Hz. Aise’nin (ra) bunu diizeltmesi;’*?
ikincisi yine Urve’nin isra Saresi 110. ayette yer alan « & 3 s &8l85 V5 dlidliay %33 Y
S éﬂ'ﬂ X (Namazda sesini ¢ok yiikseltme, ¢ok da kisma. Bu ikisinin ortasinda bir
yol tut.) ibaresinin namazdan cok dua ile iliskili oldugunu séylemesi;’*® {igiinciisii
ise Bakara Siresi 197. ayette gecen “cidal” kelimesini yorumlayan Imam Malik,
kelimenin burada Kureys kabilesi ile diger kabilelerin hac ibadetini kimin daha
dogru yaptigini belirlemek igin yaptiklar tartismalarla ilgilidir.”** Burada da imam

Malik, bunun kendi goriisii oldugunu séylemekle birlikte, ilim ehlinden bdoyle

738 Yasin Dutton, age, s. 126.

39 Hamid Lahmer, age, 5.371-372.

40 yasin Dutton, age, s. 126.

741 Bakara Stresi: 158.

42 Muwatta, c. 1, s. 267. Akt. Yasin Dutton, age, s. 126.
3 ae, ¢. 1, s. 170. Akt. Yasin Dutton, age, s. 126.

4 ae, c. 1, s. 276. Akt. Yasin Dutton, age, s. 126.
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isittiginin altin1 ¢izmek suretiyle goriisiinii kendinden 6nceki ulemaya dayandirma
geregi hissetmistir.”*® Bu ornekte Imam Malik’in genelde esas almay tercih ettigi
umim mana yerine 6zel manayi tercih ettigi anlasilmaktadir.”*® Bu ii¢ 6rnekte yer
alan yorumlarmin hac ibadetinin bilinen pratikleriyle siki bir iliskisi oldugunu

gordiigiimiizde, iImam Malik’in ayetleri amelle tefsir ettigini soyleyebiliriz.”’

Dutton, burada aktardigi 6rneklerden hareketle Muvatta’da yer alan esbab-1
niizalla ilgili materyalin, Kur’an’m ilgili bélimlerinin anlasilmasina katki saglamasi
ve Islam ve Islam-dncesi dénemin tarihine dair faydal: bilgiler sunmasina ragmen,
bunun teknik bakis acisiyla ¢ok Sinirli bir 6neminin oldugunu ve nadiren Kur’an
kelimelerinin veya ifadelerinin dogrudan tefsirine yarayacak bir veri sagladigini
belirtmistir. Dahasi, Imam Malik’in fikih metodolojisinde esbab-1 niizdl ve nesh gibi
ilimlerin spesifik bir yerinin olmadigini, bu ilimlerin cevaplamasinin beklendigi tiim
sorularmm kronolojik ve baglamsal cevaplarini Medine amelinde buldugunu
kaydetmis ve bu ilimlerin ancak daha sonra kuramsallasarak 6nem kazandigini

vurgulamistir.’8

Ancak, Tarh(ini ve Yasin ise arastirmalarinda Dutton’un 6nermesinin aksine
burada gecen bazi esbab-1 niizll bilgisinin ayetlerin anlasiimasina detayli bir katki
sagladigmmn altini cizmislerdir. Ornegin, kiblenin degismesi baglaminda zikredilen
ayetin’®® niiz{l sebebini izah etmek iizere aktardigi rivayetin (“Miisliimanlar o alt

ay boyunca Beytii’l-Makdise’e yonelerek namaz kilmislardi. Daha sonra Beytii’l-

™5 ae, ¢. 1, s. 276. Baci, Imam Malik’in bu goriisiinii hocas: Rebia’dan aldigin1 séylemistir. Akt.
Yasin Dutton, age, s. 128.

6 Ayette gecen “cidal” kelimesinden once gelen “refas” ve “fusuq” kelimelerinde de 6zel anlami
tercih etmistir. (Bkz. Umum-Husus boliimii)

47 Yasin Dutton, age, s. 130.
748 3e, 5. 121.
749 Bakara Stresi: 143.
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Haram’a yonelerek namaz kilmalari1 emredildi. Bunun tizerine -daha 6nce Beytii’l-
Makdis’e yonelerek kildiklar1 namazin zayi olmadigini belirtmek {izere bu ayet
inmistir.”), ayetteki iman kelimesinin namaz olarak yorumlanmasini miimkiin
kildig1 gibi,”® yukarida da aktarildigi iizere imanin artip eksilmesine dair kelami
tartismalarda da delil olarak bu bilgiden faydalanmistir. Ayrica bir baska 6rnekte
Imam Malik’e, i¢inde bulunduklar1 gemiden saldiran ancak ellerinde Miisliiman
esirler bulunan miisrik bir orduya ait geminin kusatma altina alinmasi halinde, bu
geminin atese verilip verilemeyecegi soruldugunda, buna olumsuz cevap vererek
Mekke ehli hakkinda nazil oldugunu belirttigi Fetih Saresi 25. ayette yer alan « 3!
Lol L 2gie 1558 &)l Wil 1555 (Birbirlerinden ayrilmis olsalardi, onlardan kiifre
sapanlar1 can yakici bir azdba ugratirdik.) ibaresini delil olarak aktarmustir.”>!
Burada, imam Malik’in ydntem olarak esbab-1 niiz(l bilgisini kullanarak &zel bir

topluluga dair inen bir ayetin anlammi umima tesmil ederek genislettigi

goriilmektedir.

el-Miisned tarafindan yapilan arastirmada zikredilen esbab-1 niizil 6rnekleri
de Dutton’un degerlendirmesinde oldugu gibi teknik anlamda eshab-1 niiztla dair
dikkate deger bir veri saglamamaktadir. Ornegin, el-Miisned, onun Nar Sdresi 55.

ayette yer alan « (pll GIAEL W& (=)W1 s 28A8 calliall | lee 5 s 15kl (all i e

o Fom P AN ST CTPh F0 SIS TSsT ST S PN AT TP LI AT P R R TT IR

O3 0l (2 OsS i Y (5o Ll g8 38 i (e 2l g agd i) (sa) Aghnn 2l OSanl 52l (e
Osmldll 2h sl Glld 3% 5& (Allah aramizdan iman edip diinya ve ahiret hayati igin
salih amel isleyenlere, kendilerinden 6ncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde

iktidar vermeyi, hosnutluguna vesile kildig1 dinlerinin yayginlasmasini saglamay,

70 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 14.
51 bnii’l-*Arabi, Ahkamu ’l-Kur’an, c. 1V, s. 138; Hamid Lahmer, age, s. 302-303.
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korkularindan giivenlige erdirmeyi vaat etmistir; ¢linkii onlar higbir seyi ortak
kosmaksizin kulluk etmektedirler. Bundan sonra her kim kiifrederse onlar
fasiklardandir.) ifadelerinin Hz. Ebdbekir (ra) ve Hz. Omer (ra) hakkinda nazil
oldugunu dile getirdigini’ ve Kehf Stresi 25. ayette belirtilen magaranin Rum
diyarinda bulundugunu belirttigini’>® aktarmistir.”®* Yine Ibnii’l-Arabi, Nar Stresi
35. ayette yer alan zeytin agacinin yerine dair alt1 farkli goériis oldugunu belirtmis,
ancak Imam Malik’in bu yerin dogu ile bat1 ortasinda Sam gibi bir bodlgede
bulundugunu zikretmistir.”® Neml Stresi 38. ile 40. ayetlerde yer alan Hz.
Siileyman (as) ile kraligenin (Belkis) mekanina dair, ibn Vehb, imam Malik’ten
nakille Siileyman’in (as) Sam’da bulundugunu, Belkis’in ise Yemen’de
bulundugunu kaydetmistir. ibn Vehb, imam Malik’ten nakille Mii’mindn Siresi 50.
ayette yer alan Hz. Meryem (as) ile oglunun yerlestirildigi bildirilen yerin Sam

%6 el-Miisned, biitiin bu &rnekleri esbab-1 niizil baglaminda

oldugunu soylemistir.
aktarmigsa da bu verilerin mekana ve sahislara dair smirh bir tarihi bilgi vermenin

otesinde Kur’an tefsirine 6nemli bir katki saglamadigi agikardir.

3. Garibii’l-Kur’an

Kadi iyaz’in el-Mahzmi tarafindan Imam Malik’ten nakille Garibii’l-

Kur’an’a dair bir eser derledigi bilgisini yukarida kaydetmis, ayrica Mustafa

52 Tbnii’l-Arabi, Ahkdamii’l-Kur an, Akt. Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.

3 Tbnii’l-Arabi bu &nermeyi makul bulmussa da ilim ehlinin ekserisi Ashab-1 Kehf ile ilgili
belirsizlikler tizerine yorum yapilmasini uygun gérmemistir.

54 Akt. Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.
5 Akt. am. sny.
%6 Akt. am. sny.
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Kurt’un tezinde ona ait oldugu sdylenen “Garibii’l-Kur’an” baslikli el yazmasi
eserin ise Sicistani’ye ait Garibii'I-Kur’dn adh eserle ayni oldugu, dolayisiyla eserin
sehven Imam Malik adina kaydedilmis oldugunu aktarmistik.”’ imam Malik’in bu
konuda miistakil bir eser veya boliim telif edip etmedigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, Arap dilinin niteliklerine hakim bir Kisi olarak anlami kapal1 kelimelere dair

rivayetlere bagvurarak ¢esitli agiklamalar yaptigini1 da yukarida ifade etmistik.

Imam Malik’in tefsirdeki en ©6nemli kilavuzu ve garibii’l-Kur’an
konusundaki ilk basvuru kaynagi da Hz. Omer’in (ra) azath kélesi Eslem’in oglu
olan Zeyd b. Eslem olup, o tabiin alimlerinin énden gelenlerinden birisi ve Medine
tefsir ekoliiniin de kurucularmdandir.”® Nitekim, yukarida Zeyd b. Eslem’in Maide
Stresi 6. dyette gegen “xid 137 (kalktiginizda) ibaresini, “uyandiginizda”, Ahzab
Saresi 72. ayette yer alan “aild) (emanet) kelimesini, “namaz, oru¢ ve gusiil
abdesti””™®, Sad Siresi 3. ayette yer alan “u=bs” (kurtulus) kelimesini, “nida ve
cagirma”’®® ve Rim Stresi 41. dyette gecen “wdll” (fesat) kelimesini ise “sirk”"®!
olarak anlamlandirdigini ve Malik’in de herhangi bir yorum yapmadan bunlari

aktardigini kaydetmistik.’®?

Giizel, Imam Malik’in baz1 garip kelimeleri yorum yapmadan veya cok kisa
aciklamalarla anlamlandirdigina dair rnekleri aktarmustir:’®® “Ornegin, 0, Meryem

Stiresi 74. ayette gegen “GiP kelimesini “¥\ 52 (mallar), “Ls " kelimesini 13"

57 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 49.

758 el-Mizzi, age, ¢.X, s.15-16; Ibnu Halfiin, age, s. 163; Zehebi, age, c.1, 5.133.
759 Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 271.

760 ae, s. 286.

61 ae, s. 262.

62 Malik b. Enes, Muvatta, c. Il, s. 251-252,

763 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 84.
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(goriiniim)’®, 89. ayetteki “3” kelimesini “Lele” (biiyiik)’®, Nar Saresi 27.
ayetteki I 5lies” kelimesini “)5358.% (izin almak) ve insikak Stresi 16. ayetteki

“aall kelimesini ise “65:411” (kizillik) kelimesi’® ile aciklamaktadir.”

Ibnii’l-Arabi, imam Malik’in Hasr Stresi 5. ayette gecen “4i” kelimesini
Acve digsindaki biitiin hurma agaglar1 diye yorumladigini belirterek, onun,

yoresindeki meyve ve agag isimlerini ¢ok iyi bildigini soylemistir.”®’

Bazen imam Malik bir garip kelimeyi izah ederken, karisikliga yol agmamak
igin ayn1 kokten tiireyen benzer fakat anlama itibariyle farkli olan diger kelimeleri de
aciklama yoluna gitmistir. Bakara Stresi 286. ayette yer alan “I2»= ” kelimesinin
«bye 52l “giic/zor bir is/durum” alamina geldigini belirtmis ve bunun bir kisiyi bir

3

baskasna baglayan akrabalik veya merhamet duygusu anlamma gelen * yal”

kelimesi ile karistirilmamasi gerektigini Soylemis, Arap dilinden 6rnekler aktarmak

suretiyle de bu farkliligin altin1 gizmistir.”®

4, Muhkem-Miitesabih

Ulimii’l-Kur’an konulart arasinda dogrudan Kur’an’da yer alan bir ayetin
tanimladigr tek konu olmasi miinasebetiyle diger konulardan ayrilan muhkem-
miitesabih tizerinde miifessirler arasinda mutlak bir fikir birligi olusmamis, bu

konuda miifessirler genel olarak iki farkli fikir beyan edegelmistir. Bir grup, bu

64 Tbn Kesir, age, ¢. V, s. 258.

65 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 226.

766 ae, s. 326.

87 Ibni’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur ’dn, c. 1V, s. 210.

768 Taberi, age, c. Ill, s. 158, Akt. Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 79.
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ayete dayanarak miitesabih ayetlerin anlamin1 sadece Allah’in bildigini, diger bir
grup ise yine aym ayeti farkli okuyarak miitesabih ayetlerin anlamini ilimde

derinlesenlerin de bildigini savunmustur.

Al-i Imran Saresi 7. ayette yer alan bu konu su ifadelerle zikredilmistir: « 4
Lo (oo 105 peslh o Coll Ul Slgsiin 315 i 2 (b s & 4 ctish atile 30 52
die G 082 el sl plall 8 0 s 505 20 W AL T g Lap A5 ety Al 2 A ais
NI IR (Sana Kitab’1 indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir
ki bunlar kitabin anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde hastalik
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve te’vil etmek igin miitesdbihlerin pesine diiserler.
Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde derinlesenler, derler ki: Ona
inandik, hepsi Rabbimiz katindandir. Ancak bunu sadece akil sahipleri anlar.)
Ayetteki “alall & (A5 (ilimde derinlesenler) ibaresini yeni bir ciimle
baslangic1 kabul eden imam Malik, ciimleyi “Halbuki onun te’vilini ancak Allah
bilir. Ve ilimde derinlesenler derler ki: Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindadindir”
seklinde okumus ve boylelikle miitesabihlerin anlammmi sadece Allah’in
bilebilecegini, dolayisiyla ilimde derinlesenlerin ise bunlara iman edip, te’vilden

kagindiklarmi belirtmistir. "

Bu kabulii nedeniyle Imam Malik Kur’an’da yer alan miitesabih ayetler
iizerine yorum yapmaktan imtina etmistir. Ornegin, Taha Saresi 5. ayette yer alan,
“G sl el e Bad 5l (Rahman arsa istiva etmistir.) ibaresiyle ilgili kendisine soru

soran birisine, buradaki istiva eyleminin keyfiyetinin aklin idrakini asacagini

69 Tbnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1057. Akt. Hamid Lahmer, age, 117-118.
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70 ve bu konuda soru soran kisiyi meclisinden kovmustur.”’* Dolayisiyla

sOylemis
Imam Malik’in miitesabih ayetleri te’vil etmeyi benimsemedigini ve bu yoniiyle ilk

doénem alimlerinin tavrini paylastigini soyleyebiliriz.

5. I‘cazi’l-Kur’an

I‘cazii’l-Kur’an, beser kudretinin fesahat ve belagat agisindan Kur’an benzeri
bir kitabi getirme hususunda diisecegi acziyeti ifade etmek iizere gelistirilmis olan
ve Kur’an’in macizevi yoniine isaret eden konular ele alan ilim dalidir.””2 Bu ilim
dal1, Kur’an’in benzerinin insanlar tarafindan ortaya konulamayacagina dair meydan
okumalar’”® ile baslaylp, Kur’an’m g¢ok farkli hususlardaki mucizevi yonlerini

tartisarak gelismistir.

Her ne kadar taradigimiz kaynaklarda Imam Malik’in meydan okuma
ayetleri ekseninde bir degerlendirmesine ulasamadiysak da, onun i‘cazii’l-Kur’an
kapsaminda degerlendirilebilecek yorumlari bulunmaktadir. Ornegin, Abese Stresi
11-16. ayetlerin (332018 B3 edh Bibiiedie daiUciile b sS0en (e
CUSJ-' @ISk - Hayir! Siiphesiz bu bir 6giittiir. Dileyen bundan 6giit alir. Serefli
sahifelerdedir. Yiiceltilmis ve tertemiz. Katiplerin ellerinde. Serefli ve degerli.)
Vakia Saresi 79. ayeti (O 55kl ¥) 245 ¥ — Ona temizlerden baskasi dokunumaz.)
tefsir ettigini dile getirmistir.”’* Burada imam Malik’in Vakia Sdresi 79. ayette

kastedilenin mushaf degil, levh-i mahfizda saklanan kitap oldugunu ve temizlerin

770 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 227.
M ae, 228.,
72 Demirci, age, s. 148-149.

73 Meydan okuma ayetleri icin bkz. Isra Stiresi: 88, Had Siiresi: 13 ve Yinus Siresi: 38. ayetler.
74 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 346.
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ise melekleri ifade ettigini bildirmek’” suretiyle Kur’an’in mucizevi bir yéniine

isarette bulundugunu soyleyebiliriz.

6. Umim-Husiis (Amm-Héss)

Imam Malik’in ayetleri tefsir ederken ilk bagvurdugu yontem kelimelerin en
kapsayici anlamiyla (umtim veya amm) yorumlanmasini benimsemektir. Bu anlamin
disinda bagska bir anlami1 benimsemek i¢in agik ve kesin deliller aramistir. Aslinda
bu yaklasim dilbilimsel olarak bir kelimenin veya terkibin lafzi (zahir) anlamim
benimsemeyi gerektirdiginden, sonraki alimler Kur’an’in umumu ile zahirini es

kabul etmislerdir.”’®

Ancak onun umum manay: terkederek daha spesifik anlamlar1 benimsedigi
ornekler de mevcuttur. Yukarida da orneklendirildigi gibi, “refas” ve “fusuq”
kavramlarini agiklarken dogrudan ve kesin olarak umam anlami tercih etmemistir.
“Refas” kavramu cinsel iliskinin yani sira cinsel yonelimle ilgili her tirli egilimi ve
miistehcen konusmalar1 da igermesine ragmen o spesifik bir anlami benimsemistir.
Yine “fusug” ile ilgili olarak da kelimenin her tirli itaatsizligi veya ¢irkin
konusmalari, hac ile ilgili olarak da ihram ile ilgili kurallari ¢ignemeyi de
icermesine ragmen imam Malik bu genel anlami kullanmamistir.””” Halbuki bu

kelimelerin tefsirinde sonraki doénem miifessirler daha ¢ok umim manayi

5 ae, ¢. 1, s. 347; Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 296.
776 Yasin Dutton, age, s. 78.
7 ae, s. 98.
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kullanmayi tercih etmistir.”’® Imam Malik’in burada smirli ve kati anlamlar tercih
etmesi, fukahanin bu tiir yorumlar yaparken daha kesin hiikiim vermeye yarayacak

dar anlamlari tercih etmeleri ile uyumlu goziikmektedir.””

A

Bazi1 durumlarda da Muvatta’da Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde goriiniirde
birbiriyle karsit hiikiimlere yer veren ayetlere dair yorumlar yer almaktadir. Ornegin,
Hz. Osman’a (as) cariye olan iki kiz Kardesle iliskiye girmenin hikmii
soruldugunda, Nisa Stresi 23. ayette yer alan “cid¥l (i 15ad 35 (ve iki kiz
kardesi Dbirlikte almaniz...) ibaresinin iki kiz kardesi birlikte nikdhlamayi
yasaklarken, hemen ardindan gelen ayette yer alan « &k L ¥l ol (o Elicadzlls
g (Maliki oldugunuz cariyeleriniz miistesna evli kadinlar da...) ifadesinin ise
cariye olan iki kiz kardesin nikahlanmasina cevaz verdigini belirttigi kaydedilmistir.
Bu ihtimali dikkate almanin yani sira, hem Hz. Osman (as) hem de sahabelerin
cogunlugu ve onlardan sonra gelen biitin fukahann bu uygulamay: kabul
etmediklerinin de alt1 ¢izilmistir.”® Buna benzeyen bir durum olarak da kadmlarin
iddet konusuna yer verilmistir; Bakara Stiresi 234. ayette Kocasi 6len kadinin dort ay
on giin iddet iddet siiresini dikkate almast gerektigi kaydedilirken ( & (358 Gpills
sty el Aoyl Gendlly Giaih WIS 555%3 — Aramizdan Slen kimselerin esleri
kendilerinden dort ay on giin beklerler), Talak Stiresi 4. ayette yer alan, * (i ‘;ﬁi\j
Gty & Gelal JUaall & 5157 G a1 5 el A6 (b 8551 () SIS (e (mndl) (e

Ueax”  (Kadmlarimzdan adetten kesilen ve adet gdrmeyenler igin tereddiite

8 Taberi, “Refas” kavram igin genel anlami benimserken, “fusug” iginse hac baglaminda dile
getirildigi i¢in yine genel anlami benimseyerek, ihramla ilgili kurallar1 ¢ignemek anlaminda
degerlendirmistir. Cessas da Taberi gibi umum manalar1 benimserken; Baci ise imam Malik’in
gorligiinii  aktardiktan sonra kendisinin umum manalar1 benimsemeye temayiilli oldugu dile
getirmistir. ibn Ciizey ve Suyiti ise “refas” i¢in dar anlamuyla cinsel iliskiyi tercih ederken, “fusug”
icinse “ma‘asi” anlaminda genel anlami tercih etmislerdir.

7 Yasin Dutton, age, s. 98.

780 3¢, s. 105-106.



228

diiserseniz, onlar1 i¢in iddet ii¢ aydir. Hamile olanlarin iddeti ise dugurduklarinda
sona erer...) ifadesi ise iddet siiresinin hamile kadinlar i¢in dogum gerceklesinceye
kadar siirecegini ortaya koymustur. Bu durumda hamile olup kocasi élen kadinlar
icin hangi hiikkiim esas alinacaktir? Fukahanin g¢ogunlugu siireye bakmaksizin
dogum sonrasinda iddetin sona erecegini belirtirken, Ibn Abbas ve Baci gibi bazi
ulema ise kadmmin kocasimi kaybeder kaybetmez dogum yapmasi halinde
evlenmesinin orfe ve Bakara Stresi 234. ayetin hiikmiine uygun olmayacagini
savunmus Ve daha uzun olan siirenin beklenmesi gerektigini belirtmislerdir. imam
Malik bu konuda da amel iizere tercih yapmis ve “bulundugumuz yerdeki ilim
ehlinin emri hep béyle olmustur” (Giie Al JAT 4ile 33 & 5201 5291 13 3) demistir. 78!
Imam Malik’in buradaki tercihinden de anlasilacag: iizere umim ya da husfis anlam1

tercih ederken amele ve orfe uygunlugu bir 6n kosul olarak gormiistiir.

Nitekim imam Malik’in mevcut orfii dikkate alarak umam anlami terkettigi
de goriilmektedir. Ornegin, Bakara Stresi 233. ayetteki “&iai 5 (anneler) kelimesi
umim bildirmesine ragmen, bunu Arap orfilyle tahsis etmis ve soylu bir annenin

cocugunu emzirmekle miikellef olmayacagina hiikkmetmistir.’8

Bakara Siresi 187. ayette yer alan “ssleall b &siSle a5 (b yhald ¥3»
(Mescitlerde ibadete ¢ekildiginizde kadinlarla iliskiye girmeyin) ciimlesindeki
“251240” kelimesinin umam ifade ettigini diisiinen Imam Malik, itikafin herhangi bir
mescitte yapilabilecegine hitkmetmistir.’®® Dolayisiyla onun da cumhur ulema gibi

amm lafz1 bir muhassis bulunmamasi durumunda umam anlamiyla yorumlamay1

81 ae, s. 105-106.
82 [hnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur ‘an, c. 1, s. 275.
8 Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 35.
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benimsedigi anlasiimaktadir.”®* Nitekim Nisa Saresi 43. ayette zikredilen ¢ luxia
Ll (temiz toprak) ifadesinin umam ifade ettigini diisiinmiis ve toprak cinsinden her
seyle teyemmiim edilebilecegine hiikmetmistir.”® Nitekim Imam Malik’e corak
toprakla teyemmiim edilip edilmeyecegi soruldugunda, “Corak olsun olmasin temiz

olan her yerde teyemmiim edilebilir.” diye cevap vermistir.’3®

El-Miisned de imam Malik’in Kur’an’da hustis anlamin kullanilmasi
durumunda hususu dikkate aldigini, aksi halde hep umim anlami benimsemeyi
tercih  ettiginin  altim  ¢izmistir.”®” Yukaridaki ornekler de el-Miisned’in

degerlendirmesini teyit etmektedir.

7.  Mutlak-Mukayyet

Imam Malik, mutlak-mukayyet cercevesinde degerlendirilebilecek yorumlar
da yapmistir. Ornegin, Maide Stresi 6. ayette teyemmiimle ilgili olarak kullamlan
“:&37 3 kelimesini ayni stirenin 38. dyette gecen “L&ixi” kelimesine dayanarak elin
bilege kadar olan kismi olarak yorumlayanlar’®® siddetle elestirmis ve “&iis”
kelimesinin aym ayette yer alan ve daha once birlikte kullanildign “clsall
ibaresiyle mukayyet oldugunu belirtmistir.”®® Aym cercevede buradaki yorumu
degerlendiren Giizel de ayn1 sirede gecen bu kelimeler arasinda kurulan iliskinin

konularin farkliligi nedeniyle yanlis oldugunu vurgulayarak, teyemmiim ile abdest

8 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 110.

8 Muhammed b. Rizk b. Tarhfini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 112.
78 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 124.

87 Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.

78 Bkz. et-Taberi, Cami’u’l-Beyan, c. VII, s.85.

89 Tbn Riigd el-Kurtibi, age, c. |, s. 146.
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arasinda iliski kurulmasmin daha dogru oldugunu, bu nedenle imam Malik’in

yorumunun isabetli oldugunu vurgulamastir.”®

Nar Saresi 4. yette yer alan, « s 53 13 436 1 5 4 & cicasall & a5 Gl
T 532 a4l 1508 V5 fala el (iffetli kadinlara iftira atip dért sahit getirmeyenlere
seksen sopa vurun ve sahitliklerini kabul etmeyin...) ifadesinden sonra gelen 5.
dyette “am) Hsie 4 G 1ALl Gl 325 e 1536 Gl 7 (Ancak tovbe edip 1slah olanlar
miistesna. Siiphesiz Allah, Gafardur, Rahimdir.) denilmistir. Buradaki tévbe edip
islah olanlarla ilgili hiikkmiin mutlak oldugunu bildiren Imam Malik, onlarn

sahitliklerinin bu halden sonra her konuda gegerli olacagini belirtmistir.”

Imam Malik’in mutlak-mukayyet konusunu kullandig1 bir diger ornek ise
kefaret baglaminda kullanilan “42 " kelimesi ile ilgilidir. Maide Sdaresi 89. ayette
yer alan yemin kefareti ile Miicadele Siresi 3. ayette gegen zihar kefareti
baglaminda kullanilan bu kelimenin kastettigi kolenin niteligi ile ilgili belirsizligi
ortadan kaldirmak igin, cinayet kefaretinin acgiklandigi Nisa Saresi 92. ayette yer
alan “4w3” takyidini yemin ve zihar kefaretine uygulamis ve boylelikle azad

edilmesi gereken kolenin mii’min olmas1 gerektigini belirtmistir.”%?

Imam Malik’in Bakara Stresi 196. ayette gecen kefaret orucuyla ilgili
ifadede (s 13 4ais 220l 3 0 45 25ad 3ag & a8 - Bulamayan kimse, hac

sirasinda tii¢ giin ve dondiikten sonra yedi giin orug tutar.) yer alan ii¢ giiniin pes

pese olmas1 gerekliliginin takyidini ise Ubeyy b. Ka’b’in kiraatini tercih ederek

9 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 59.
1 Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.
792 Muhammed b. Rizk b. Tarhtini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 151-152.
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ortaya koymustur. Bu da onun saz kiraati de takyid amaciyla kullandigini

gostermektedir.’®3

8.  Miicmel-Miibeyyen

Imam Malik, cesitli nedenlerle anlami kapali olan miicmel ayetlerin
aciklanmasi igin diger ayetlerde yer alan bilgilerden siklikla faydalanarak, bu
ayetleri miibeyyen hale getirmistir. Bu da onun Kur’an’1 Kur’an’la tefsir yonteminin

bir pargasidir.

Ornegin, Tevbe Stresi 108. ayette yer alan, « a3 J3 G @3 o Gubdf 3ol
44 258 4 53 (Ilk giinden temeli takva iizerine kurulan mescit icinde namaz kilmaya
daha layiktir.) ibarede zikredilen mescidle ilgili birgok miifessir bunun Kuba
Mescidi oldugunu dile getirirken, o bunun Mescid-i Nebevi oldugunu savunmustur.
Cuma Saresi 11. ayetinin basinda yer alan “lais & & 55 1) | jadd) Tsad 5155801505135
(Bir ticaret veya oyun gordiikleri zaman, hemen oraya kosarak seni ayakta
birakiverdiler.) ibaresindeki “& kelimesinin Hz. Peygamber’in (sav) Mescidi
Nebevi’de kalmasina isaret oldugundan hareketle, Tevbe Saresi 108. ayette
kullanilan ayni1 kokten olan “a5& ifadesini de Hz. Peygamber’e (sav) Mescid-i

Nebevi’de namaz kilmasinin emredildigi yoniinde degerlendirmistir.”%*

Bir diger rnek ise, Ndr Saresinin 2. ayeti ( {le Lagie 2a13 I8 1 818 3 505 23 31

a5l (e i Lagaiie aglials SN Al s AL sl B 0 A 8 A1 gy &0 YTk

7% Mehmet Emin Giizel, agt, s. 68.
79 Tbnii’1-Arabi, Ahkdmu’l-Kur ’én, c. 11, s. 583.
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Zina eden erkek ve zina eden kadina yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine
iman ediyorsaniz, onlara duyacaginiz acima hissi sizi Allah’in koydugu bu cezayi
uygulamaktan geri koymasin. Miiminlerden bir grup da bu cezalandirmaya sahitlik
etsin) hakkinda yaptig1 yorumdur. Ayette yer alan, «4al kelimesinin kag kisiye
isaret ettigini belirlemek tizere Nisa Saresi 15. ayetine ( &l Ge Laald u-*JLJ g—:‘j‘j
i, da33l Ggile 150587 - Kadinlarmizdan fuhus yapanlar aleyhinde iginizden dért
sahit getirin.) basvurmus ve cezalandirmayi izlemesi gereken grubun da ayni sekilde

dort kisi olmas1 gerekecegini tayin etmistir.”®

Vakia Sdresi 79. ayette ((rshibdl Y) &4 Y - Ona temizlerden baskast
dokunamaz) yer alan ‘temizler’ ifadesinin kapaliligindan dolayr miifessirler farkli
yorumlar iretmis olmakla birlikte, genellikle fiildeki zamirin merciine dayanarak,
zamiri Kur’an veya levh-i mahfiiz olarak ve temizler ifadesini de melekler veya
abdestli kisiler olarak degerlendirmislerdir.”®® imam Malik, bu ayetteki kapalilig:
aydmlatmak icin zamire degil, Abese Saresi 13. ve 14. ayetlere (:-USA canla S
53¢kt A8 % — Serefli sayfalardadir, yiice ve tertemiz) atifta bulunmus ve Vakia
Saresi 79. ayette kastedilenin mushaf degil, levh-i mahfiizda saklanan kitap
oldugunu ve temizlerin ise melekleri ifade ettigini bildirmistir.”’ Nitekim, imam
Malik’in Muhammed b. Sirin’den aktardigi su rivayet de bu yorumu destekler
niteliktedir: “Omer b. Hattab, Kur’an okuyan bir toplulugun arasinda bulunuyordu.
Bu arada def-i hacet i¢in oradan ayrildi ve doniip geldiginde tekrar Kur’an okumaya

basladi. Bunun iizerine adamin biri: Ey miiminlerin emiri, abdestin olmadig: halde

% Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 245.
9% Bkz. Ibn Kesir, age, c. VII, s. 554,555.

97 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 347; Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir Yasin, age, s.
296.
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Kur’an okuyursun, dedi. Hz. Omer (ra): Sana bu fetvay1 kim verdi? Miiseyleme mi,
diye yanitlad1.”’®® Bu rivayet de imam Malik’in Kur’an okurken abdestli olmak gibi

bir zorunluluk olmadigina kanaat getirdigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Orneklerde de goriildiigii iizere imam Malik baz1 ayetlerde yer alan kapal
anlatimlart agikliga kavusturmak igin, diger baska ayetlerin sagladigi imkanlardan
faydalanmaktadir. Orneklerden ilkinde bir baska ayette yer alan ayni kokten bir
kelime tizerinden bu acgiklamay: yaparken, sonraki iki 6rnekte ise farkli ayetlerde
bulunan iki farkli durum arasinda benzerlik kurmak suretiyle anlami kapali olan
durumu digeri vasitasiyla aydinlatmaktadir. Nitekim tefsir geleneginde de miicmel
olanin agiklanmasi igin dncelikli olarak Kur’an’da bir miibeyyin aranmasi gerektigi

kaydedilmistir.”%®

Imam Malik miicmel olan1 miibeyyen kilmak igin her zaman Kur’an’i
Kur’an’la tefsir yontemini kullanmamis, bazi durumlarda sahabeler ve tabiine
bagvurarak miicmel olan1 agiklama yoluna gitmistir. Buna 6rnek olarak, yukarida da
zikredilen Bakara Suresi 228. ayette yer alan “kurt’” kelimesinin agiklamasi
baglaminda, Hz. Aise, Abdullah b. Omer, ibn Sihab, vb. rivayetlerine basvurarak,

bunun hayiz degil temizlik hali oldugunu kaydetmistir.8%°

Diger yandan bazi 6rneklerde ise miicmel olani agiklarken herhangi bir
kaynaga basvurmadan kendi agiklamasini yapmustir. Ornegin, Hac Sdresi 28. ayette
(1 shakls Lok IAREN Aagd (e pe835 oo il s RHPE P PR PSR FT i

@l o4l - Kendi faydalarma olanlara sahit olsunlar. Allah’in kendilerine rizik

798 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 347.
99 Cerrahoglu, age, s. 184.
800 Malik b. Enes, Muvatta, c. I11, s. 110-113.
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olarak verdigi hayvanlari, belirli giinlerde tizerlerine Allah’in adimi zikrederek
kessinler ve bunlardan hem kendileri yesin hem de yoksul ve fakirleri yedirsinler.)
gegen “ila sfaa 25 ibaresinde kastedilen giinleri acikliga kavusturmak igin herhangi
bir delillendirme gereksinimi hissetmeksizin, bu giinlerin kurban kesim giinleri
oldugunu belirtmistir. Buradaki belirli giinlerle ilgili miifessirler farkl goriisler®*
ortaya koymussalar da Imam Malik ayetin kendisinden hareketle bu giinlerin kurban

kesim giinleri oldugunu sdylemistir.8%2

Ayrica Imam Malik, Kur’an’da ismi belirtilmeksizin bahsi gecen bazi
kigilerin kimligini de beyan etmis, ancak bunu yaparken herhangi bir
delillendirmede bulunmamistir. Ornegin, Tevbe Saresi 40. ayette (¥ 4alal J4& 3
G 4 &) G388 - Arkadasina: Uziilme, Allah bizimledir! diyordu.) bahsi gegen
arkadasin Hz. Ebubekir (ra)®% ve Ra’d Saresi 43. ayette (<l dle s3ic 35 - indinde
kitabin ilmi bulunan) bahsi gegen kisinin ise Yahudi iken Islam’1 secen Abdullah b.

Selam oldugunu®* soylemistir.

9.  Miiskili’l-Kur’an

Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu zannedilen ihtilaf ve
tenakuzlar inceleyen ilim dali®® olan miiskili’l-Kur’an’a dair imam Malik’in

tefsirinde de ornekler bulunmaktadir. Ornegin, Miiskilii’l-Kur’an kapsaminda

801 Bkz. Taberi, age, c. XI1X, s. 610.

802 Thnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, c. 111, s. 283; Muhammed b. Rizk b. Tarhini ve Hikmet Besir
Yasin, age, s. 48.

83 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1064. Bu, Abdurrahman b. el-Kasim rivayeti olarak zikderilmistir.

804 ae, s. 1069. Bu, Ibn Vehb rivayeti olarak zikredilmistir.

805 Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, Tirkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi, Istanbul 20086, c.
XXXII, s. 164.
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degerlendirilen Bakara Siresi 222. ayette gegen Ol kelimesini Kisal ve
haleften olan alimler (s diye okumus®®, ancak imam Malik ¢ogunluk gibi ilk
okumayr benimsemis ve bunu kadmin hayizdan kesilmesi anlaminda
degerlendirmistir. Ikinci okumay1 benimseyenler ise bunun gusletme anlaminda
oldugunu vurgulamistir. Diger yandan Imam Malik Muvatta’da hayizdan kesilen

kadmin gusletmeden cinsel iliskiye giremeyecegini belirtmistir.8%’

Goriildiigii gibi buradaki miigkil durum kiraat farkliligindan g¢ikmaktadir.
Baska durumlarda ise miiskil durum mecazi kullamimdan, ¢ok anlamliliktan,
miitesabih ve miicmellerden, ayn1 konunun takdiminde farkli anlatim yontemlerinin
benimsenmesinden, vb. kaynaklanabilmektedir. Bu tiirden sayilabilecek pek c¢ok

ornek diger basliklar altinda zikredilmistir.

10. Huriaf1 Mukattaa

Kur’an’da 29 sdrenin basinda bulunan ve bir harf veya iki, i¢, dort, bes harfli
terkiplerden olusan, anlami iizerinde miifessirlerin fikir birligine varmamakla
birlikte, genellikle bu harflerin (s « « @ «J «d 3 g o cga oo <z ) Kur'an’t
olusturan Arap diline ve onun icazina dikkat ¢ceken ya da te’vilini sadece Allah’in
bildigi miitesabih ayetler oldugu diisiiniilen harflere huraf-1 mukattaa (bagimsiz ve

ayr1 harfler) denilmistir.8%

806 3¢, s. 164.
807 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 126.

808 Detayl: tartismalar icin bkz. M. Zeki Duman ve Mustafa Altundag, “Hurtf-1 Mukattaa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Jslam Ansiklopedisi, ¢. XV11I, Istanbul, 1998, s. 401-408.
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Imam Malik’in hurif-1 mukattaa ayetlerine dair tek agiklamasi Yasin Saresi
1. ayetle (&= - Ya-sin) ilgili olarak zikredilmistir. Bu ayetle ilgili olarak Imam
Malik’ten iki rivayet aktarilmistir. ilkinde Ibn Kasim ve Ibn Esras, Imam Malik’in
soyle dedigini nakletmistir: “Ya-sin, Allah der ki benim ismim Yasin’dir”.8% Diger
rivayette ise Esheb’in soyle dedigi nakledilir: “Malik’e sordum, birine Yasin ismi
verilebilir mi? Dedi ki: Bana gore bu miimkiin degildir. Ciinkii, Allah diyor ki:
«oSa0l o585 o Benim ismim Yasindir.”. ibnii’l-Arabi, bu rivayeti aciklarken
Imam Malik’in belirli manalarinin olmas1 halinde Allah’in isimlerinin (Miirid,
Kadir, Alim, Miitekellim, vb) kisilere verilebilecegini, ama Allah’in ismi olan bir
kelimenin ismin haricinde bir anlam1 olmamas1 halinde insanlara konulamayacagini

soyledigini kaydetmistir.8°

Yukaridaki &rnekte goriildiigii gibi Imam Malik’in huraf-1 mukattaa
baglaminda tartisilan diger 28 ayetle ilgili herhangi bir yorumuna rastlanmamis

olmakla birlikte, o= (ya-sin) ayetini ise Allah’in ismi olarak degerlendirmistir.

Diger yandan imam Malik’in tefsirdeki hocasi kabul edilen Zeyd b. Eslem
ise bu harflerin basinda bulunduklar: strelerin ismi oldugunu soylemis, Halil b.
Ahmed ve Sibeveyhi gibi alimler bu goriisii benimsenmistir. Nitekim Zemahseri de
alimlerin ¢ogunlugunun bu goriiste oldugunu ifade etmistir.8! Ancak taradigimiz
eserlerde Imam Malik’in bu gériisii benimsedigine dair bir rivayet bulunmadiginin

altin1 ¢izmeliyiz.

89 {bnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1080. Akt. Hamid Lahmer, age, s. 284.
810 {bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, c. 1V, s. 1067-1068. Akt. Hamid Lahmer, age, s. 284-285.

811 Zemahseri, el-Kessdf, c. |, s. 83, Akt. M. Zeki Duman ve Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XVIII, Istanbul, 1998, s. 401-408.
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11. Yedi Harf ve Kiraat

Hz. Peygamber (sav) kendisine gelen vahyi sahabeden olan vahiy katiplerine
yazdiriyor, daha sonra yazdiklarin1 okutturarak dinliyor ve kontrol ediyordu. Bu
kontroliin akabinde yazilan boliimiin bir niishasini vahiy katibi alirken, digerini de
Hz. Peygamber kendi evinde muhafaza ediyordu.®'? Diger yandan her Ramazan
aymda Cebrail (as) ile birlikte Kur’an’1 bastan sona okuyordu. Imam Malik’e gére

Hz. Peygamber (sav), Kur’an’t mevcut sire siralanisini esas alarak okumustur.53

Ancak sahabenin Hz. Peygamber’den (sav) kiraati almalari siirecinde
farkliliklar ortaya ¢ikmis ve zaman igerisinde bu farkli okumalar standartlasarak
yayginlasmistir. Genellikle de standartlasan bu kiraatlar, ilk okumay1 yapan kurranin
ismiyle anilir olmustur. En ¢ok bilinen yedi kurra ve onlarin ismine nisbet edilen
okumalar, “kiraat-1 seb’a” diye kavramsallagsmistir. En ¢ok bilinen yedi kurra,
Abdullah ibn Kesir (6. 120/737), Nafi‘ (6. 169/786), Eba Amr (6. 154/770), Ibn
Amir (6. 118/736), Asim (6. 127/744), Hamza (6. 188/803) ve el-Kisai (6. 189/804)
olup, bunlarin okumalarini hicri 4. asirda ilk kez toplayip tasnif eden EbG Bekr b.
Miicahid’dir.8** Daha sonra da biiyiik kiraat alimi ibnii’l-Cezeri (5. 833/1429),
bunlara Halef b. Hisam (6. 229/844), Eba Cafer Yezid b. el-Ka’ka’ (6. 130/748) ve
Ebt Muhammed Yakib b. Ishak (6. 205/820) olmak iizere ii¢ kurra daha ilave etmis
ve “kiraat-1 asere” ortaya ¢ikmustir. Kaynaklarda ilk yedi kiraat “miitevatir kiraat”,

diger ii¢ kiraat ise “meshur kiraat” olarak tavsif edilmistir.8'°

812 gs-Suyti, el-Itkdn fi Ulimi’I-Kur ’an, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyyetii, 2008, c. I, s. 141.

813 Muhammed Hamidullah, Kur’gn-: Kerim Tarihi, Cev. Salih Tug, Istanbul: IFAV yayinlari, 1993,
s. 52.

814 Demirci, age, s. 73-74.

815 ge, 5. 74.



238

Diger yandan yedi harf konusu, bu yedi kiraatten farklidir. Anlam kaymasina
yol agmadigr miiddetce Kur’an’in farkli lehgelere gére okunmasina taniman ruhsat

anlaminda®® kullanilan yedi harf konusuyla ilgili olarak Muvatta’da su rivayet

aktarilmistir:2%’

Omer b. Hattab’dan: Hizam’m torunu Hisam b. Hakim’in Furkan
Suaresini Resulullah’in (sav) bana ogrettigi gibi ve benim okudugum
gibi okumadigini gordiim. Neredeyse bu yiizden ona cikisacaktim.
Namazdan ¢ikincaya kadar bekledim. Sonra ciibbesinden tuturak onu
Hz. Peygambere kadar gotiirdim. Sonra da Resalullah’a:

- “Ya Resalullah, bu zat Furkan Stresini senin bize ogrettigin gibi
okumuyor.” dedim. Restlullah:

- “Onu birak.” dedi ve Hisam’a:

- “Oku bakayim, Hisam.” buyurdu. Hisam bildigi gibi okudu. Bunun
tizerine Restlullah:

- “Sen de oku!” dedi. Okudum.

- “Boyle de nazil oldu. Bu Kur’an yedi harf tizerine nazil oldu. Onun
icin kolayimiza gelen sekilde okuyunuz.” buyurdu.

Bu rivayetten de anlasilacagi iizere Imam Malik yedi harf konusundan
haberdardir ve farkli okumalar1 da benimsemektedir. Bu da onun Hz. Osman’in (ra)
mushafi derlemesinden sonra farkli okumalara verilen ruhsatin kalktigi yoniindeki
diisiinceye®!® Kkatilmadigin1 ortaya koymaktadir. Zaten Imam Malik, namaz
esnasinda sadece resmi mushafa uyan kiraatlerin caiz oldugunu sdylese de namaz
haricinde sahabeye dayandirilan diger kiraatleri okumanin caiz oldugunu

bildirmistir.8!° Bununla birlikte Giizel’e gore imam Malik’in benimsedigi yedi kiraat

816 Zerkes, age, c. |, s. 217.

817 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 349.

818 Zerkesi, age, c. I, s. 217.

819 Ibn Vehb, age, c. I11, s. 60-61; Sahniin, age, c. |, 5.84.
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sonraki ytizyillarda sistematik hale gelen yedi kiraatle ayn1 sey olmayip, daha ziyade

herhangi bir okuyus sekline verilen ruhsat anlamindadir.®?°

Imam Malik’in yasadig1 dénem ve ¢evrede bilinen en énemli Kur’an Karisi
Nafic ibn Abdurrahman ibn Ebi Nuaym (5. 169/786) olup,®?! Medine’de onun
kiraat1 benimsenmis ve Imam Malik ondan Kur’an dgrenirken, o da imam Malik’ten
hadis 6grenmistir. Nitekim Imam Malik kendisine kiraatla ilgili sorulan her tiirlii

soruyu konunun uzmani olarak Nafi‘ye yonlendirmistir.822

Imam Malik, Nafi¢ kiraatini siinnete uygun olan kiraat olarak kabul etmis ve
digerlerine tercih edilmesi gerektigini sdylemistir.®?® Bundan dolayidir ki Maliki
mezhebinin yaygin oldugu tiim cografyalarda bu kiraat benimsenmistir. Ayrica
Muvatta’da Kur’an’dan yapilan alintilarin biitiinii, ayn1 zamanda Medine kiraati
olarak da bilinen Nafi* kiraatina dayanmaktadir.®* Diger yandan imam Malik’in
kiraat ve yedi harfe dair yorumlarinda ve kullandigi rivayetlerde hocasi Zeyd b.

Eslem’den beslendigi de dikkate alimalidir.8%

Imam Malik, tefsir yaparken farkli okuyuslardan da faydalanmistir. Bazi
durumlarda ise kiraat ile i‘rab arasinda iliski kurarak yorum yapmistir. Ornegin,
Maide Stresi 6. ayette yer alan “a14 3 (ayaklarimzi) ifadesinin mansup mu ya da

mecrur olarak mi okunmasi gerektigi sorusuna verdigi cevapta, bunun s

820 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 115.

821 Miicahid’in Kitdb el-Sab’a fi’l-Qurd ‘at adl1 eserinde miitevatir kabul edilen yedi kiraat arasinda
Medineli olan sadece Nafi‘ kiraatidir. Ondan 6nce Medine kari olarak onun yerini aldigi Ebu Cafer
Yezid ibnii’l-Qa’ga (6. 130/748) bulunmakta olup, bazi eserlerde (Or. ibn el-Cezeri’nin Nashr
baslikli eseri) bilinen on kiraat arasinda onun ismi de yer almaktadir. Akt. Yasin Dutton, age, s. 199.

822 Qamhavi, Tarajim, s. 10; al-Dhahabi, Ma ‘rifa, s. 108. Akt. Yasin Dutton, age, 55.
823 Miicahid, age, s .62; al-Dhahabt, age, s. 108. Akt. Yasin Dutton, ae, 55.

824 yasin Dutton, ae, s. 56.

825 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 39.
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kelimesine matuf oldugunu belirterek mansub okunmasi gerektigini vurgulamis ve
dolayisiyla ayaklarin da eller gibi yikanmasi gerektigine ve sadece meshedilmesinin
yeterli olmayacagma hitkmetmistir.%2® Yine bir baska rivayette ise kendisine bunun
“& 4 (ayaklariniz)) mi ya da “&45” diye okunmasi gerektigi soruldugunda,
mansup olan ilk kiraati benimsedigini ve ayaklarin mesheldilmesinin yeterli olmayip
yikanmasi gerektigini sylemistir.#?’ Yine Bakara Siresi 222. ayette gecen “ ())éhy”

828
i)

kelimesini bazi alimler &5k diye okumussa da Imam Malik ¢ogunluga

uyarak ilk okumayir benimsemis ve bunun  hayizdan kesilme anlaminda

kullanildigin1 belirtmistir.82°

imam Malik, Cuma Stresi 9. dyette gegen “dl &3 ) 135208 jfadesindeki
“sa‘y” kelimesine, Hz. Omer’in (ra) o6nerdigi okumayr (4) %5 I 1slasl)
benimseyerek, “kosmak/acele etmek” yerine “gaba gostermek” anlamini vermeyi
tercih etmistir. Nitekim onun bu okuma ¢ercevesinde namaza giderken agirbagl ve

itidalli bir tavir takinmaya hiikmetmesi fukaha tarafindan da kabul gérmiistiir.3

Muvatta’da, Bakara Stresi 196. ayette gecen kefaret orucuyla ilgili ifade ( &<
a5 13 dail zall b o 2 2had 30 2 - Bulamayan kimse, hac sirasinda ii¢ giin
ve dondiikten sonra yedi gilin orug¢ tutar.) hakkinda, Humeyd b. el-Kays el-
Mekki’nin kendisine kefaret orucunun pes pese mi yoksa araliklarla mi tutulacagini

soran kisiye cevaben, “Isterse araliklarla tutabilir’ dedigi, Miicahid’in ise Ubeyy b.

Ka’b kiraatina (<leiia U &8) dayanarak, pes pese ii¢ giin tutmasi gerektigini

826 Muhammed b. Rizk b. Tarhfini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 138.
827 Taberi, age, c. 6, s. 128. Akt. Hamid Lahmer, age, s. 154-155.

828 ae, s. 164.

829 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 126.

830 yasin Dutton, age, s. 96-97.
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soyledigi nakledilmistir. ITmam Malik, “Bana kalirsa Cenab1 Allah’m Kur’an’da
tayin ettiginin ‘pes pese tutulur’ olmasidir.” diyerek, kendi tercihini ortaya
koymustur.®3! Giizel, imam Malik’in buradaki tercihinin onun tefsirde saz kiraati
delil olarak kullanmasina dayandigini belirterek, ayette mutlak olarak zikredilen iig

giiniin takyidinin sadece Ubeyy b. Ka’b’1n kiraatine dayandigini belirtmistir.8%2

12. Kur’an Kissalarn

Imam Malik, cesitli konularda yorum yaparken ve hiikiim c¢ikarirken Kur’an
kissalarina basvurdugu gibi, bazen de sadece kissalar1 agiklama yoluna gitmistir.
Boylelikle kimi durumlarda kissalara fikhi istinbatlarda kullandigi deliller olarak
bagvururken, bazi durumlarda ise sadece kissalar1 agikliga kavusturmak igin diger

bilgi kaynaklarini (israiliyat, siinnet, amel, vb.) kullanmustir.

Onun fikhi ¢ikarimlarda bulunmak i¢in kissalari kullanmasina 6rnek olarak
Hz. Yusuf (as) kissas1 gosterilebilir. Ibn Atiye el-Endiiliisi (6. 541/1147), Yusuf
Saresi 88. ayette gecen “JXil Gl a3 (Olgiimiizii tam yap) ibaresine dayanarak
Imam Malik’in alim satim islerinde tartma gérevinin saticiya diisecegi hiikmiinii
istinbat ettigini kaydetmistir.®3® Yine Kasas Stresi 27. ayette yer alan, yaptig1 sekiz

yilik hizmet karsiliginda Hz. Suayb’in Hz. Musa’yr kiziyla evlendirmesine dair

81 Malik b. Enes, Muvatta, c. Il, s. 125; Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age,
s. 152.

832 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 68.
833 Akt. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 209.
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kissadan hareketle, bakire kizim evlendiren babanin kizinin iznini almasinin zorunlu

olmayacag: yoniinde bir fikhi hiikiim ihdas etmistir.834

Diger yandan kissalarin agiklanmasi baglaminda hadislere basvurduguna dair
bir 6rnek de Muvatta’in Kader Kitabi’nda yer almaktadir. Daha oOnce de
aktardigimiz bu ornekte, A’raf Saresi 172. ayette gegen yaratiligla ilgili kissanin
aciklamasi gercevesinde Imam Malik, Hz. Peygamber’in (sav) hadisini aktarma

yoluna gitmistir.%®

Benzer bir bigimde, Yasuf Saresi 101. ayette zikredilen Hz. Yasuf’un (as)
duasini (Cealialy il Wi 85 — Canimi miisliiman olarak al ve beni salihlere
kat.) agiklamak igin, Hz. Peygamber’in (sav) su duasimi aktarmustir:% “Allah’im
senden hayirli isler yapmayi, kotiiliikleri terk etmeyi, diiskiinleri sevmeyi dilerim.
Insanlar arasinda fitne ¢ikmasini murat ettigin zaman fitneye karigmadan benim
ruhumu kendine kavustur.” Boylelikle peygamberlerin dualar1 arasindaki benzerlige

de dikkat cekmistir.8¥’

Buna benzer bir diger 6rnek ise Meryem Sdresi 5. ayette gegcen Hz.
Zekeriya’ya (as) ait dua ile ilgilidir. Burada gegen © J) &e & 5 5 Wy S Ba ) gl
H w . 2% . & Ao gy A" - A N
L) &) 4laaly Qs (Tarafindan bana varis olacak bir veli ver, onu Yakub

hanedanina da varis kil ve onu rizana eristir.) seklindeki dua ile ilgili olarak hocasi

84 Malik b. Enes, Muvatta, c. 111, s. 20.

8% Resilullah soyle demistir: “Siiphesiz ki Allah, kulunu cennetlik yaratinca &liinceye kadar ona
cennet ehlinin amelini isletir. Bu sebeple onu cennete sokar. Bir kul da cehennem igin yaratilinca,
ona olinctiye kadar cehennem ehlinin amelini isletir. Bu sebeple onu cehenneme sokar”. Tamam
icin bkz. “Kelami Yorumlar” bslimii.

836 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 368.

837 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 209-210.
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Zeyd b. Eslem’den Hz. Peygamber’in (sav) su hadisini nakletmistir: “Biz

peygamberler miras olarak mal birakmayiz. Ardimizda kalan mal sadakadur.”8%

Ayrica kissalardaki bilgi bosluklarini tamamlamak ve ortiilii yerleri agikliga
kavusturmak icin israiliyat bilgisine basvurmustur. Ornegin, Had Saresi 38. ayette
bahsedilen Hz. Nah (as) tarafindan insa edilen geminin yapilma siirecine dair

839

teferruati®” ve Taha Shresi 12. ayette bahsi gecen Hz. Musa (as) ait olan

ayakkabilarin 6zelligini®* israiliyat bilgisine basvurmak suretiyle detaylandirmustir.
Imam Malik’in Kur’an’da yer alan diger baz1 kissalarin detaylarini agiklamak igin

israiliyat bilgisine basvurduguna dair baska oOrnekler bir sonraki boliimde yer

almaktadir.

13. [Israiliyat

Kur’an kissalarinda yer verilmeyen cesitli tarihi detaylarin tamamlanmasi
maksadiyla, sahabe doneminden itibaren bagvurulan israiliyat bilgisine, tabiin ve
onlardan sonraki donemlerde rivayet tefsirlerinde siklikla yer verilmeye

baglanmistir.

Israiliyat, sadece Yahudilikten aktarilan asilsiz haberleri degil ayn1 zamanda

Hristiyanlik ve diger dinlerden®! islam kiiltiiriine, 6zellikle de Kur’an tefsirine

838 ae, s. 210.

%9 Buna gore Hz. Nah gemi yapma ilahi emrini alinca agag yetistirmeye, yetisen agaclar1 kesip
kurutmaya baslamis ve bu isi bir asir boyunca siirdiirmiistiir. Bkz. Ibn Kesir, age, c. 1V, s. 139.

840 Ayakkabilarm 6lii esek derisinden yapildig1 belirtilmistir. Bkz. Malik b. Enes, Muvatta, c. IV, s.
273.

81 Hz, Peygamber’in; “Mectsilere Ehl-i Kitap muamelesi yapimz” dedigi rivayet edilmektedir. Bkz.
Muvatta’, c. I, s. 278, Akt. Muhammed Hamidullah, el-Vesdikii’s-Siyasiyye, Hz. Peygamber
Doneminin Siyasi-Idari Belgeleri, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Kitapevi Yay., 1998, s. 15.
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girmis olan gayr-i Islami bilgileri de ifade etmektedir.34> Hz. Peygamber (sav), “Ehl-
i kitaba hicbir sey sormayin. Kendileri sapmis olan insanlar sizi asla dogru yola
iletmezler.”®*® diyerek israiliyatin Islam’a uygun olmayanini almay1 kesin bir dille
yasaklarken, diger yandan “Ben-i israilden nakilde bulunun. Bunda bir sakinca
yoktur.”®* soziiyle de Islam’a aykiri olmayan bilgilerin kullanilmasma ruhsat

vermistir 84

Imam Malik’in déneminde israiliyat bilgisinin yaygin bir bigimde
kullanildig1 ve kendisinin de bundan imtina etmedigi goriilmektedir. Nitekim tefsir
rivayetleri sayisal olarak smirli olan Imam Malik’in az sayida da olsa tefsir
rivayetleri arasinda yer verdigi israiliyata dayal bilgiler oransal olarak oldukca
fazladir. Onun, “Miisliiman olmus ehl-i kitap alimlerinden gelen nakiller, bizim

9846

seriatla ¢atigmadigi miiddetge rivayet edilebilir. soziine yer veren bnii’l-Arabi,

israiliyata dayali haber ve kissalari ancak Kur’an ve Siinnete uygun olmasi halinde

kullandigini belirtmistir.847

Asagidaki orneklerden de anlasilacag: iizere, Imam Malik ahkama dair
olmayan hususlarda ve ozellikle peygamber kissalarma dair detaylarla ilgili
israiliyat bilgisini kullanirken, Kur’an ve Siinnetle dogrulama gibi bir ihtiyag
duymamus, daha ziyade alintilarin Kur’an ve Siinnete aykiri olmamasma dikkat

etmistir. Ozellikle kissalardaki tarihi bilgi bosluklarmi doldurmak igin Islam’in

842 Muhsin Demirci, age, s. 250.

83 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 111, s. 378.

844 Buhari, el-Enbiya, 50; Miislim, ez-Ziihd, 72, Tirmizi, el-ilim, 13.

#5 Muhsin Demirci, age, s. 250. Detayh bilgi i¢in bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat,
Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2000.

846 Thnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1050.

847 Akt. Mohamed b. Abdulaziz el-Miisned, agm. sny.
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genel ilkelerine ters diismeyen israili bilgilere yer vermistir. Ornegin, Imam Malik,
A’raf Siresi 163. ayette yer alan “hesls ¥ 05l ¥ a5 e 55 it a5 sl 2l 3
(Cumartesi giinii baliklar onlara akin akin geldiginde ve Cumartesi disindaki
giinlerde gelmediginde...) ibaresini aciklarken israliyattan faydalanmis, avlanma
yasagini ilk delen kisinin Cumartesi agin1 suya attigin1 ve baliklar1 ise ertesi giin
cikardigini, boylelikle onu takip eden Kkisilerle birlikte avlanma yasaginin
genisledigini ve akabinde helake ugradiklarini aktarmistir.3*® Buradaki israili bilgi
kullanimu tefSiri ve anlatimi zenginlestiren tarihi bir bilgi eklemekten ibaret olup, bu

ahkama veya akaide dair etkisi olmayan tiirden bir faydalanmadir.

Bununla birlikte bazen miiphem ifadeleri miibeyyen kilmak ve muhtelif
anlamlar arasinda tercih yapmak igin de israiliyat bilgisine basvurmustur. Ornegin,
Bakara Siresi 73. dyette gegen “lasy 553 yial W& (Bir pargastyla ona vurun dedik.)
emirde, inegin hangi parcasi ile dliiye vurulacagina dair bir bilgi verilmemis, Imam
Malik buradaki kapalilig1 gidermek igin Israilogullarinin bazilarmin inegin kuyrugu
bazilarmin ise inegin bacagiyla vurulmasi gerektigini Dbildirdiklerini rivayet
etmistir.3*° Benzer birbigimde Mi’minan Stresi 50. ayette gegen “ 555 o Galisl
Eaa )58 i3 (1.0 ikisini kaynak suyu olan yiiksik bir yere yerlestirdik.) ifadesinde
zikredilen yeri tayin etmek i¢in israili bilgiye bagvurmus ve bu yerin Dimask

oldugunu belirtmistir.8

Imam Malik, nadiren de olsa fikhi hiikiimlerin istidlali maksadiyla

israiliyattan yararlanmistir. Buna 6rnek olarak; Kasas Siresi 27. ayette gegen « ) J&

88 Imam Malik’in Yezid b. Riman’a dayandirdig: bu rivayet pek ¢ok tefsirde zikredilmistir. Bkz.
Hamid Lahmer, age, s. 180; Muhammed b. Rizk b. Tarhani ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 177.

89 Hamid Lahmer, age, s. 180; ibnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1050.
80 Hamid Lahmer, age, s. 254; Ibnii’l-Arabi, el-Kabes, s. 1077.
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e P EC R REN G é"‘- Ol 3 saa) i G & (Benim igin sekiz yil caligmana
karsilik olarak su iki kizzimdan birini seninle nikahlamak istiyorum dedi.) ifadesini
yorumlarken israiliyata da dayanarak babasinin bakire kizini evlendirirken kizinin
iznini almasma gerek olmayacagina hiikmetmistir.%! Zira, Ibnii’l-Arabi’ye gore
Imam Malik ayette yer almayan kizlarm bakire olmas1 durumunu israili bilgiye
dayanarak tayin etmistir.8% Ancak, Imam Malik’in bakire kizin izni almmadan
evlendirilebilecegine dair hiitkmiine Muvatta’da zikrettigi bir baska rivayette yer
verdigi goriilmektedir: “Imam Malik’e rivayet edildigine gére, Muhammed oglu
Kasim, Abdullah oglu Salim ve Yesar oglu Siileyman bakire hakkinda soyle
derlerdi. Onun miisaadesini almadan babasi evlendirir ve bu da onun i¢in baglayici
olur.”®3 Dolayisiyla imam Malik’in fikhi sonuglara ulasirken sadece isriliyata
busvurdugunu soylemek dogru olmayacaktir.®>* Buradaki yararlanmay: daha ¢ok
onun Kur’an’a ve Siinnete aykiri olmayan bilgilerden yararlanma yaklagimi

cergevesinde degerlendirmek daha isabetli olur.

Ibnii’l Arabi, Suara Saresi 63. ayette yer alan Hz. Misa (as) kissasina dair bir
aciklamada, Imam Malik’in israiliyat bilgisine bagvurdugunu ve soyle dedigini
aktarmistir: “Ms4, Firavun’u kirk y1l boyunca Islam’a davet etti, ama biiyiiciiler
sadece bir giinde iman ettiler.” Ibnii’l Arabi bunu aktardiktan sonra, imam Malik’in

Kur’an, Siinnet veya hikmete uygun olmasi ya da seriata aykiri diismeyecek bir

81 Ibn Riisd el-Kurtubi, age, c. IV, s. 260, Akt. Hamid Lahmer, age, s. 268.

82 {bnii’1-Arabi, Ahkdmii l-Kur ’an, c. 111, s. 1477, Akt. Hamid Lahmer, age, s. 268.
83 Malik b. Enes, Muvatta, c. 111, s. 20.

84 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 78.
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maslahat1 yerine getirmesi halinde israiliyat bilgisine basvurmaktan imtina

etmedigini kaydetmistir.®>®

Imam Malik, Muvatta’da dogrudan tefsir sadedinde olmayan israiliyat bilgisi
niteliginde ornekler de kullanmistir. Ornegin, Cuma Namazi Kitabi’nin Cuma
Gilintiniin Esref Saati boliimiinde, o giiniin belirli bir saatinde Allah’in biitiin dualar
kabul edecegine dair Ebt Hiireyre’den bir rivayet aktarmis ve onun énce Ka’b el-
Ahbar’in ona Tevrat’tan bir boliimii okuyarak bu vakitle ilgili bir agiklama yaptigini
ve daha sonra da Abdullah b. Selam’la karsilastiginda ona da bu bilgiyi

dogrulattigimi kaydetmisgtir.8%

14. Tefsir ve Te’vil Kavramlar

Miifessirler tefsir ile te’vil arasinda bir dizi farkin bulundugunu belirterek bu
farkliliklarin altin1 ¢izmistir:#>" Tefsir metinden dogrudan ¢ikarilan ve acikca
anlasilan anlamlandirma faaliyeti igin, te’vil ise anlamin isaret yoluyla belirlendigi
bir anlamlandirma faaliyeti i¢in kullanilmistir. Tefsir, Hz. Peygamber’den (sav)
yapilan rivayetlerle, te’vil ise dil kurallarina ve akli ¢ikarimlara dayanarak yapilan
aciklamadir. Ya da tefsir ayetleri parcalara bolerek anlagilmasini saglamak, te’vil ise

onlarin i¢erdigi genel anlama dair nihai bir agiklama yapmaktir.

85 {bnii’1-Arabi, Ahkdmii'I-Kur ’an, c. 111, s. 1435, Akt. Hamid Lahmer, age, s. 264.
8% Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 194-196.

87 Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tirkiye Diyanet Vakfi /slam Ansiklopedisi, c. XLI, Istanbul 2012, s.
28.
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Aslinda yukarida da zikrettigimiz iizere imam Malik, “Insanlar1 bilmedikleri
seylerin te’vili helak etti.” diyerek, mesnedsiz yorum yapmanin tehlikesine isaret

88 ve “Rivayetler bir toplumda azalinca, sapmalar ortaya cikar.”®° demek

etmis
suretiyle de rivayetlere bagli kalmanin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Yasadigi
donemde heniiz belirginlesmemis olsa da Imam Malik’in tefsir ve te’vil
kavramlarinin anlam alanlarina dair 6nemli bir 6ngoriiye sahip oldugu sdylenebilir.
Nitekim yiizyillar sonra, Suydti el-/tkan’da Kur’an’mn rivayetlere dayali olarak
yorumlanmasina tefsir, dirayete dayali olarak yorumlanmasina ise te’vil demeyi
benimsemistir.2 imam Malik, bir fakih titizligiyle istishadinda deliller hiyerarsisine

ve anlam agikligina her zaman dikkat etmis, kendi gelistirdigi usiilde tefsiri te’vile

oncelemistir.

Imam Malik’in yasadigi donemde heniiz bu kavramlar ve aralarindaki
ayrimlara dair tartismalar yapilmamis oldugundan, her iki kavramin istilahi
anlamina dair kendisinden nakledilen bir agiklama bulunmamas: dogaldir. Ancak

diger yandan her iki kavrami da farkli baglamlarda da olsa kendisi de kullanmustir.

Imam Malik, Muvatta’da Zeyd b. Eslem’in Maide Stresi 6. ayette yer alan
abdestle ilgili & 137 (kalktiginizda) ibaresini, “Yataktan (uykudan) kalktigmiz
vakitte...” diye tefsir ettigini belirtmis, buradaki agiklama i¢in tefsir kelimesini
kullanmistir. 6! Miicadele Stresi 3. ayette yer alan Gl & 55 sk £ 2gia (e &5 5alai (il 5

) & (Kadinlarina zihar yapip sonra sozlerinden donenler...) ibaresiyle ilgili olarak

Imam Malik sdyle demistir: “Bu ayetin tefsiri isittiime gore sdyledir: Adam

8% Muhammed b. Rizk b. Tarhdni ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 62.
89 gz-Zevavi, age, s. 85.

860 Suyti, el-/tkan, s. 759.

81 Malik b. Enes, Muvatta, c. I, s. 76.
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karisina zihar yapar, sonra da karisina yaklasmaya karar verirse, ona keffaret vacip

olur...” 862

Muvatta’da bolim bashiklarmin adlandirilmasinda da  tefsir  kelimesi
kullanilmistir. Ornegin Namaz Kitabinda, ‘Giinesin Dénmesi ve Gecenin Karanlig

Avyetinin Tefsiri’ baslikli bir bolim®® bulunmaktadir.

Imam Malik, tefsir kelimesini sadece Kur’an ayetlerini agiklamak igin degil,
ayni zamanda Hz. Peygamber’in (sav) sozlerini agiklamak i¢in de kullanmistir.
Ornegin, Muvatta’da Pazarlik ve Ahs Veriste Yasaklanan Seyler basligi altinda, Hz.
Peygamber’in (sav) “iginizden hi¢ kimse baskasinin satis1 iizerine satis yapmasin.”
hadisi ile ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Bu s6ziin tefsiri sudur: Saticinin pazarlik
yapmakta oldugu miisteriye yonelip, parayi tahsil sartlarin, malin ayipsiz olusunu ve
onu satmak istedigini gosteren diger seyleri saymaya basladigi sirada, baska bir
kimsenin gelip miisliiman kardesinin pazarlig: iistiine yeni bir pazarlik yaparak, o
mali almak istemesidir. Iste yasaklanan budur...”®* Nitekim, miifessirler te’vil
kelimesinin sadece ilahi metinleri agiklamak igin, tefsir kelimesinin ise ilahi olan
olmayan tiim metinleri aciklamak i¢in kullanilabilir oldugunu belirtmistir.8% imam

Malik’in buradaki kullanim1 da miifessirlerin bu agiklamasina uygundur.

Muvatta’da te’vil kelimesinin kullanildigin1 tek bir 6rnek bulunmaktadir.
Ka’h el-Ahbar, ayakkabilarini ¢ikaran bir adama, Taha Saresi 12. ayeti (&5 Gl

gssh il 2l et ks #1206 — Siiphesiz ben senin Rabbinim. Ayakkabilarimi cikar,

82 ag, c. IlI, s. 81.

83 ae, c. I, s. 62. (Isra Stresi 78. ayet kastediliyor)
84 ae, c. Il1, s. 278.

865 yusuf Sevki Yavuz, age, ¢. XLlI, s. 28.
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¢linkii sen mukaddes vadide, Tuva’dasin.) okuyarak, “Galiba bu ayeti te’vil ettin
(&) demistir.8% fmam Malik’in te’vil kelimesini kullandig1 bir baska ornek ise
Muvatta'da yer almayan bir baska rivayetinde zikredilmektedir. Maide Stresi 20.
ayette gegen “& Khay” (ve sizi yoneticiler kildi.) ibaresini agiklamadan 6nce,

“4y) 53 (L5 (Bu ayetin te’vili soyledir.) ifadesini kullandig: aktariimistir. 87

Tottoli, Muvatta’da toplam 28 rivayette gergek anlamda tefsirle ilgili bilgi
yer aldigin1 vurguladiktan sonra, bunlarin genellikle kelime veya kelime 6beklerinin
karsiliklarinin  belirlenmesi niteliginde oldugunu ve sadece iki oOrnekte Klasik
anlamda tefsirde oldugu tiirden genis agiklamalarin ve tartismalarin bulundugunu
belirtmistir. Genis agiklama ve tartisgmalarin bulunmadigi 6rneklerde ise ilging bir
bigimde tefsir ve te’vil kelimelerinin kullanildigin1 sdylemis ve hemen ardindan
“Zannediyorum ki bu iki kavrami biiyiik bir olasilikla higbir teknik anlami olmadan

ve sadece agiklama anlaminda kullanmstir.” diyerek kanaatini belirtmistir.%68

Tottoli gibi Giizel de Imam Malik’in tefsir ve te’vil kavramlari ilk donem
miifessirleri gibi birbirlerinin yerine kullandigin1 ve aralarinda bir ayrim
gozetmedigini vurgulamistir.2%9 Bununla birlikte onun kendisinden yiizyillar sonra
ortaya c¢ikan rivayete dayali tefsir ve dirdyete dayali te’vil yaklagimina uygun
hareket ettigini ve bu kavramlara basvurmaksizin tefsirden yana yaptigi tercihini

izhar ettigini sdyleyebiliriz.

86 Malik b. Enes, Muvatta, c. IV, s. 272-273.
87 Thn Riisd el-Kurtubi, age, c. X1X, s.422.
88 Tottoli, age, s. 164. (6. dipnot)

89 Mehmet Emin Giizel, agt, s. 103
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Imam Malik, Miisliiman ilim geleneginin biitiinii {izerinde dnemli etkileri
olan alimlerden birisidir. Onun etkisini ortaya ¢ikaran temel kaynak Muvatta adli
eseri, bu etkiyi giinimiize kadar tasiyan ise ona nispet edilen Maliki mezhebidir.
Muvatta Maliki mezhebinin ana kaynagi olmanin yani sira biitiin Miisliimanlar i¢in

referans niteligini haiz bir eserdir.

Islam geleneginde Imam Malik’in ismi daha c¢ok fakih ve muhaddis olarak
On plana ¢ikmistir. Diger yandan onun miifessir yonii ise ¢ok fazla ilgi ¢ekmemis,
ancak ¢agdas donemde onun tefsirdeki etkileri ve miifessir yonii tizerinde durulmaya
baglanmistir. Bugiine kadar Muvatta’in tefsir ilmi acisindan genel bir
degerlendirmesi ise hi¢ yapilmamustir. Yasin Dutton ve Roberto Tottoli tarafindan
Bati diinyasinda yapilan ve Muvatta’: tefsir agisindan degerlendiren ¢aligmalar, bu
acidan istisnai cabalar olmakla birlikte, her iki eserin ana temalar1 bizim
arastirmamizdan daha farklidir. Arastirmamizda altin1 ¢izdigimiz iizere, Dutton
Muvatta’da yer alan fikhi hiikiimlerin Kur’an esasl olmasi fikrini savunmayi esas
alirken, Tottoli ise Muvatta’da yer alan tefsir materyalinin daha sonraki Kur’an
tefsirlerinde hangi olgiide dikkate alindigina odaklanmistir. Dolayisiyla her iki
eserin odak noktasi tefsirle ilgili olmakla birlikte, tefsir ilmi agisindan genel bir
degerlendirme niteliginde degildir. Bizim arastirmamiz, bu calismalar1 dikkate

alarak genel bir degerlendirme yapmay1 amaclamistir.

Yaptigimiz genis tarama ve degerlendirme neticesinde, bilginin biitiinliigi
kuramim dikkate alarak hem yéntem hem de kullanilan materyal agisindan imam

Malik’in tefsir ilmi agisindan dnemli verileri tasidigini soyleyebiliriz. Bu verilerin
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onemi, Imam Malik’in yasadig1 dénemde tefsirin miistakil bir ilim disiplini olarak
diger ilimlerden ayrismadigi ve heniiz tefsirde ilk tedvin 6rneklerinin tretildigi bir
zamana tekabiil ettigi dikkate alindiginda daha ¢ok artmaktadir. Diger yandan onun
baslica eseri olan Muvatta’inda ise nicelik agisindan tefsir materyalinin sinirh

oldugu belirtilmelidir.

Arastirma bulgularimiza dayali olarak, Imam Malik ve Muvatta’ina dair

tefsir ilmi penceresinden su degerlendirmeleri yapilabiliriz:

1- Tefsir, Fikth ve Hadis gibi temel Islami ilim disiplinlerinin
birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayrigmasi, ancak hicri ti¢lincii asrin basindan itibaren
miimkiin olmustur. Bununla birlikte Imam Malik’in yasadig1 déneme tekabiil eden
hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren bu disiplinlere dair ilk tedvin 6rnekleri ortaya
cikmaya baslamistir. Muvatta, siinni islam geleneginde tedvin edilen ilk fikih eseri
olarak kabul edilmekteyken, ayni dénemde tefsir alaninda ise ilk tedvin Ornegini
ortaya koyan Mukatil b. Siileyman olmustur. imam Malik’in Kur’an’a pek ¢ok kere
bagvuruda bulunmasi ve tesri’ usuliinde onu birincil kaynak olarak kabul etmesi,
bilginin biitiinligi kurami ¢ergevesinde onu yetkin bir miifessir olarak kabul etmeyi
zorunlu kilmaktadir. Diger yandan bu kullaniminin {iriinii olarak ortaya koydugu
Muvatta’r ise gerek nitelik ve gerekse nicelik agisindan bir tefsir tedvin 6rnegi
olarak telakki edilebilecek niteligi haiz degildir. Muvatta’da dogrudan veya dolayl
olarak yer alan Kur’an materyali eserin biitiiniine orantilandiginda oldukga sinirlidir.
Buna bagh olarak gelistirdigi yontem agisindan fikih ilminin ilk tedvin Ornegi,

kullandig1 materyal agisindan hadis ilminin baslica kaynaklarindan birisi olarak éne
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¢ikan Muvatta’in tefsir geleneginde ¢ok smirli bir etkisinin oldugunu kaydetmek
gerekmektedir.

2- Imam Malik, Medine tefsir okulunun kurucusu kabul edilen sahabe
Ubeyy b. Ka’b’in 6grencisi olan Zeyd b. Eslem’den ders almistir. Imam Malik’in
Kur’an bilgisi ve tefsirdeki ehliyeti pek ¢ok alim tarafindan tasdik edilmistir. Diger
yandan yaptigi c¢alismalar ise tefsir ilmi ¢ergevesinde degerlendirilmemistir.
Buradan hareketle kendisinin tefsir yoniiniin ihmal edilmesinin miimkiin olmadigini
ancak Muvatta’mnin ise bir tefsir eseri olarak telakki edilemeyecegini belirtebiliriz.

3- Kaynaklarda Imam Malik’in miifessir yoniine isaret eden pek ¢ok
arastirmada, ona ait bir tefsir eserinden bahsedilmistir. Baz1 eserlerde, “Tefsiru
Malik b. Enes” bagligiyla onun genel bir tefsir eserine gonderme yapilmakla birlikte,
bazilarinda ise “Tefsiru Garibu’l-Kur’an li Malik b. Enes” basligi altinda onun
garibu’l-Kur’an’a dair bir tefsir eseri bulunduguna isaret edilmistir. Bunlarin ayni
eser mi, farkli eserler mi oldugu hususunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Ozellikle, Ibnii’n-Nedim ve ibn Kesirin imam Malik’e isnad ettikleri bir tefsir
eserinden soz etmis olmalari, onlarin bu konuda somut bir bilgiye sahip olduklarini
ortaya koymaktadir. Ancak bu konuya dair bilgileri bir biitiin olarak ele aldigimizda,
Imam Malik’in bir tefsir eseri telif etmedigi, kendisinden sonra &grencilerinin ondan
isittikleri tefsire dair rivayetleri derledikleri kanaatine varmaktayiz. Nitekim Imam
Malik’in miifessir kimligi {izerine iilkemizde ilk tezi hazirlayan Mehmet Emin
Giizel, daha sonra hazirladig1 bir tebligde®”® onun Muvatta’: telif ettigi gibi bir tefsir

eseri yazma girisiminde bulunmadigina dair kanaatini ortaya koymustur.

879 Mehmet Emin Giizel, “Imam Malik’in Tefsir Anlayis1”, Halil Rahman Acar, Kur’an ve Yorumu,
1lk Ug Yiizy1l-1, llim Dallarinin Diistince Temellerini Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara, 2019, s.
505.
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Diger yandan Seybani’nin Muvatta’inda yer alan tefsir bolimii (Babu’t-
Tefsir) ve Ibnii’l-Arabi’nin el-Kabes’inde yer alan tefsir boliimlerinin (Kitabu’t-
Tefsir) mistakil tefsir eseri olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir. Anlasilan
odur ki bu tiir boliimlerin siklikla “Kitabu’t-Tefsir” diye isimlendirilmis olmasi,
sonraki dénemlerde bir anlam karmasasina yol agmistir. Halbuki Islam geleneginde
benzer nitelikteki c¢alismalar tefsir kiilliyatinin igerisinde tasnif edilmemis, ancak
tefsirde kaynak olarak bagvurulan ikincil malzeme olarak degerlendirilmistir. Buna
bagli olarak hadis eserlerinde yer alan tefsir boliimleri, tefsir ilmi ekseninde

degerlendirilen ¢calismalardan daha ¢ok hadis tasnifi olarak ele alinmistir.

Kanaatimize gore, erken donemde tefsir diye nitelendirilen pek ¢ok
Kur’an’la iliskili rivayet, ilmi bir disiplin olarak tefsirin mdstakil bir alana
dontismesiyle birlikte ancak tefsirde kullanilan ikincil materyal olarak deger
kazanmistir. Bu nedenle erken dénemde Imam Malik’e nispet edilen tefsir

faaliyetleri, sonraki donemlerde tefsir ilmi kapsaminda dikkate alinmamustir.

4- Muvatta’da yer alan tefsir materyali olduk¢a sinirlidir. Her ne kadar
Kur’an’la iliskilendirilebilecek konu ve rivayet sayisi oldukg¢a fazla olsa da, Kur’an
kelimelerini ve ayetlerini agiklama niteligi tasiyan 6rnek sayisi oldukga azdir.
Nitekim Tottoli bu tiirden 6rneklerin Muvatta’in sadece yiizde birine tekabiil ettigini
belirtmistir. Diger yandan Seybani niishasinda yer alan “Babiit-Tefsir” baslikli
miistakil boliimde yer alan 6rnek sayisi oldukga sinirlidir. Bu nedenle Muvatta’in
icerdigi materyalin niceligi agisindan tefsir eseri olarak degerlendirilmesini miimkiin

kilacak 6l¢ekte olmadigr anlagilmaktadir.
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5- Tefsir tarihi boyunca miifessirler Muvatta’a nadiren basvuruda
bulunmustur. Muvatta’dan yapilan alintilar genellikle Imam Malik’in  fikhi
konulardaki goruslerini ortaya koymak ve aktardigi siinnetleri paylasmak
maksadiyladir. Bununla birlikte miifessirler, imam Malik’in Muvatta’da yer verdigi
Kur’an ayetleri ve kelimelerine dair agiklamalar1 dikkate almamistir. Dahas1 Maliki
miifessirler bile Imam Malik’in Kur’an kelimelerine dair &nerdigi esanlaml
sozciikleri kullanmamis, bunlarin yerine diger miifessirlerin onerilerini dikkate
almistir. Bu da kendi mezhebine miintesip miifessirlerin bile Imam Malik’in
eserlerini tefsir eseri olarak degerlendirmediklerini ortaya koymaktadir.

6- Imam Malik’in tefsir ydntemine gelince, oncelikli olarak onun
rivayetleri birincil bagvuru kaynagi olarak kullandigi belirtilmelidir. O, Kur’an
ayetlerini ve kelimelerini agiklarken siklikla rivayetlere basvurmus olmakla birlikte,
bazi1 Orneklerde ise kullandigi rivayetlere 151k tutmak maksadiyla ayetleri
kullanmigtir. Tefsir yaparken, Kur’an’i biitiinciil bir yaklasimla ele almis, siyak-
sibaka, ayetin i¢ bitiinligine, genel konu biitinligiine ve Kur’an’in anlam
biitiinligiine dikkat ederek yorum iiretmistir. Hz. Peygamber’in (sav) yorum yaptigi
ayetlerle ilgili rivayetleri nakletmekle yetinmis ve bunlar iizerinde ayrica yorum
yapmaktan imtina etmistir. Sahabelerin yorumlarmi kullanarak tefsir yapmis ve
birbirinden farkli yorumlar bulunmasi durumunda ise kendi tercihini beyan etmistir.
Diger yandan sahabe sézlerine agiklik kazandirmak igin ayetlere basvurdugu da
vakidir. Basta Zeyd b. Eslem, Miicahid ve Nafi‘ olmak tizere tabiin alimlerinin
goriislerini siklikla kullanmigtir. Bir ayetin yorumuna dair farkli gériisler bulunmasi

halinde kendi goriisiinii beyan etmistir.
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Dolayisiyla onun yonteminde rivayet tefsiri niteliginin hakim oldugu
sOylenebilir. Zaten ilk ii¢ asirda yapilan tefsir faaliyetleri temel olarak rivayet

yontemini esas almistir.

7- Imam Malik’in yonteminde merkezi bir yer isgal eden Medine ameli,
onun tefsir faaliyetlerinde de belirleyici bir kaynak olmustur. Tesri’ yonteminin ana
ilham kaynagi olan Kur’an’i anlamak i¢in Hz. Peygamber’in (sav) tatbikatini ve
sozlerini esas alirken, Hz. Peygamber’in (sav) siinnetini anlamak iginse, kendi
donemine kadar ulasan uygulamalar1 esas almistir. Yasadigi donemin genel
yaklagimina paralel olarak “amelin rivayete Ustiinliigii” prensibini benimsemis ve
Kur’an tefsirinde Medine amelinden faydalanmistir. Hatta Medine ameli ile geligki
arzetmesi durumunda hadisi reddedip, ameli benimsemis ve ayetlerin yorumunda
amele 6ncelik vermistir. imam Malik’in yénteminde odak kavrama doniismiis olan
Medine ameli, ayn1 zamanda onun dirayet tefsiri yontemine de yatkin oldugunu
ortaya koymaktadir. Nitekim Medine ameli baglaminda aktardigimiz tartigmalarda
goriilecegi  lizere, onun rivayetlerin hilafina olarak re’ye bagvurdugu
diistiniildiigiinden sert elestirilerin muhatabi olmustur.

8- Imam Malik, fikhi istinbatlarda bulunmak maksadiyla, Arap dilindeki
yetkinligini kullanarak ayetler iizerinde yorumlar yapmustir. Genellikle ahkama dair
ayetleri yorumlarken, Hz. Peygamber’in (sav) yani sira, sahabelerin, tabiinin, tebe-i
tabiinin ictihadlarini, Medine ehlinin amelini ve kendi goriislerini de kullanarak
hiikiimler ihdas etmistir. Kendi re’yini kullanarak yaptig1 ¢cikarimlar ve yorumlar da

dirayet tefsiri kapsaminda ele alinabilir.
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Ozellikle Muvatta’da yer alan tefsir materyalinin ¢ogunlugu onun fikhi
yorumlarinda kaynak olarak kullanilan ayetlerden miitesekkildir. Bu tiir hiikiimlerde
ayetleri kullanirken, once ayetlerin nassini, sonra zahirini ve en son mefhumunu
dikkate almustir. Zahiri manayr benimsemesinin bir sonucu olarak kelami
yorumlardan imtina etmis, hatta bazen kelami konularda gayet mutedil yorum iireten
kimseleri gereksiz yere sert bir dille elestirmistir. Zahiri ve umim mananin disinda
bir te’vilde bulunmak, mefhum ve mecaz manalar1 kullanmak i¢in kesin deliller

aramistir.

9- Imam Malik’in tefsirinde, dirayet tefsiri yonteminin bir uzantisi
olarak kendisinden sonraki donemlerde kuramsallasan ulimi’l-Kur’an konularina
ornek gosterilebilecek pek cok konu bulunmaktadir. Bunlarin basinda gelen esbab-1
niizl, ilk donemlerde tefsirin esasi kabul edilmis ve bu konuda yeterli bilgisi
olmayanin tefsir yapmasi hos goriilmemistir. Yasin Dutton, Muvatta’da zikredilen
15 rivayette esbab-1 niizil bilgisi oldugunu belirtirken, Hamid Lahmer ise Muvatta
ve Imam Malik’in rivayetlerinin derlendigi diger eserlerde 38 ayetle ilgili esbab-1
niizil bilgisi bulundugunu kaydetmistir. Biz bunlarin bir ¢ogunun zaman ve mekana
dair sinirli bilgi igeren ve esbab-1 niizl kapsaminda degerlendirilmesi sorunlu olan

ornekler oldugu kanaatindeyiz.

Imam Malik, ulimii’l-Kur’an konularindan olan nasih-mensahu kabul etmis
ve bu konuda ¢esitli ornekler vermistir. Ancak onun yonteminde nesh teknik
anlamda bir sorun olmayip, amelin devam ettirdigi uygulamay1 néasih, terk ettigi
uygulamay1 ise mensth olarak kabul etmistir. Imam Safii’nin onun Kur’an’in nasih-

mensihunu Eba Hanife’den daha iyi bildigini dile getirdigi bilinmektedir.
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Diger yandan basta Muvatta’da yer alan rivayetler olmak iizere, Imam
Malik’e isnad edilen tefsir rivayetlerinde, garibii’l-Kur’an, muhkem-miitesabih,
i‘cazii’l-Kur’an, umtm-husas, mutlak-mukayyet, miicmel-miibeyyen, miskili’l-
Kur’an, huraf-1 mukattaa, yedi harf ve kiraat, Kur’an kissalari, israiliyat, tefsir ve
te’vil kavramlar1 gibi pek ¢ok ulimii’l-Kur’an konusunun 6rnekleri bulunmaktadir.
Imam Malik’in déneminde bu ilimlerin heniiz tanimlanip tasnif edilmedigi dikkate
alindiginda, arastirmamizda iizerinde durdugumuz bu o6rneklerin degeri daha ¢ok

artmaktadir.

Biitiin bu degerlendirmeler neticesinde, imam Malik’in Medine ameli
cercevesinde sekillendirdigi yonteminin temel bilgi ve ilham kaynaginin Kur’an
oldugunu soyleyebiliriz. Onun yasadigi donemde, tefsir heniiz miistakil bir ilmi
disiplin olarak tekemmiil etmemis ve ultimii’l-Kur’an konular1 ortaya ¢ikmamig olsa
da, bilginin bitiinligii kuramina dayanarak, onun Kur’an yorumlarini igeren ¢ok
sayidaki rivayetinin tefsir ilmi agisindan biiyiik 6nem tasidigini sdylemeliyiz. Her ne
kadar da tefsirle ilgili faaliyetlerinde dirayet tefsirine dair 6rnekler bulunuyor olsa
da Imam Malik’in her seyden &nce rivayet tefsiri yontemine hakim oldugunu ve
daha cok bu tiirden 6rnekler verdigini dikkate aldigimizda, yontem olarak rivayet

tefsirini benimsedigini sdyleyebiliriz.

Imam Malik’in baslica eseri olan Muvatta, bastan sona Kur’an’1 tefsir eden
bir eser olmamakla birlikte pek ¢ok boliimiinde alenen veya zimnen ayetlere dair
yorumlari barindiran 6nemli bir kaynaktir. Muvatta’in Seybani niishasinda ise onun

tefsire dair rivayetlerinin toplandigr miistakil bir bolim bulunmaktadir. Bununla

AAAAA
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aldiklar1 ¢ok sayidaki Muvatta serhinde dagmik veya toplu olarak tefsire dair
rivayetleri aktarmistir. Bu rivayetlerin pek ¢ogunu Imam Malik’in de kendinden
onceki alimlerden naklettigi dikkate alinmalidir. Dolayisiyla bu rivayetlerin
cogunlugunu bugilinkii anlamiyla tefsir faaliyeti olarak degerlendirmek miimkiin
degildir. Bu nitelikteki ¢alismalar1 tefsir tedvini olarak degil, tefsir derlemesi olarak

kabul etmek gerekmektedir.

Imam Malik’in diisiince sisteminin merkezinde Kur’an bulunmakla birlikte,
onun ihtiya¢ hasil olmadikga ayetler iizerinde yorum yapmadig: ortadadir. Daha ¢ok
pratik gerekgelerle ve kendisine yoneltilen sorulart cevaplandirma sadedinde
ayetlerin yorumuna basvurmustur. Dahast yaptigi yorumlarda miimkiin oldugu
kadar agik anlamlar1 aktarmakla yetinirken, re’ye dayali yorumlari nadiren
kullanmistir. Ozellikle Muvatta’da yer verdigi gesitli fikhi hiikiimlerin kendi re’yi ve
ictthad1 oldugu yoniindeki kabullerin aksine, aslinda bu tiir hiikiimlerin tamami
kendi selefi ve ¢agdasi olan alimlerin {izerinde ittifak etmesi miinasebetiyle Medine
amelinin bir parcast haline gelmis hiikiimlerdir. Nitekim kendisi de bu tiir
hiikiimlerin onun bireysel tasarrufu (rey’i) olmadigmin altin1 6zellikle ¢izmistir.
Onun i¢in re’y, gelistirdigi yontemin merkezine oturan “Medine ameli”
kavramsallagtirmas: ile oOrtiiserek Maliki mezhebini de diger mezheplerden
ayristirmigtir. Ayrica Muvatta da bir fikih eseri olarak Kur’an ve Siinnete (Hz.
Peygamber, sahabeler ve tabiin sozleri) ilave olarak Medine amelini tesri kaynagi
olarak dikkate aldigindan diger eserlerden farklilagsmistir. Burada yer verilen amel
daha sonra kavramsallasan “amel-i nakli” olup, Hz. Peygamber’in kavli, fiili, ikrar

ve terkini kapsamaktadir. Bu yoniiyle onun kullandig: tefSire dair rivayetler ve
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aciklamalar, daha sonradan miistakil bir ilmi disiplin olarak gelisen tefsir

caligmalarindan ayrismaktadir.

Hulasa, Imam Malik, Kur’an’in yorumlanmasi ve anlasilmasi hususunda
yetkin bir alimdir ve tefsir ilminin pek ¢ok yontemine hakimdir. Ancak onun
miifessir yonii, hadis ve fikih alaninda kazandigi biiyiik iin nedeniyle golgede
kalmistir. Ayrica déoneminde tefsir tedvini heniiz gelismediginden ve daha ¢ok hadis
ilmi ile birlikte ele alindigindan, onun yaptig1 faaliyetler de tefsir tedvininden daha

ziyade tefsire dair rivayetlerin derlenmesi mesabesindedir.

Kanaatimizce imam Malik yasadigi donemin yetkin miifessirlerinden birisi
olmakla birlikte, Muvatta’ini ise i¢erdigi materyal ve kullandigr yontem agisindan
klasik bir tefsir eseri olarak kabul etmek miimkiin degildir. Ayrica, onun miifessir
olarak anilmasina dayanak gosterilen ve gilinlimiize ulagsmadigi soylenilen tefsir
eser(ler)i de muhtemelen ¢esitli ayetlerin igerisinde zikredildigi rivayetlerin
derlenmesinden ibarettir. Bu derlemelerde kullanilan rivayetlerin pek c¢ogunda,
Imam Malik rivayet zincirinde yer alan isimlerden sadece birisidir. Bununla birlikte
bu derlemeleri yapan alimlerin siklikla icerisinde Imam Malik’in yer almadig:

rivayetleri kullandig1 da vakidir.

Imam Malik, Muvatta’in telif gerekcelerinde izah ettigimiz iizere, temel
ilgisini insanlarin pratik ihtiyaglarmi karsilayacak bir fikih eseri olusturmaya
ayrrmistir. Onun giintimiizdeki anlamiyla bir tefsir eseri yazma gibi bir niyetinin
olmadigi agiktir. Bununla birlikte, bilginin biitiinligii kurami ¢ergevesinde yaptigi
caligmalarin zorunlu olarak Onemli bir tefsir faaliyetinin {iriinii oldugunu

sOylemeliyiz.
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Yaptigimiz bu arastirmada, Muvatta’: tefsir ilmi ile iligkili olarak inceleyen
iki 6nemli Batili arastirmacinin analizleri ve Arap diinyasinda daha ¢ok derleme
niteligi tastyan c¢alismalarla Imam Malik’in miifessir yoniine dikkat ceken
arastirmalar1 ilk defa bir arada ve biitiinciil olarak degerlendirmek suretiyle, imam
Malik’in miifessir yoniiniin altin1 bir daha ¢izmis olmakla birlikte, onun baslica eseri
olan Muvatta’m hem nitelik hem de nicelik olarak tefsir eseri olarak kabul
edilemeyecegini ortaya koyduk. Boylelikle arastirmamiz hem bir araya getirdigi

kaynaklar hem de bulgular1 acisindan alan yazina 6nemli bir katki saglamistir.

Aragtirmamizin  sonucunda, Muvatta’'in Seybani niishasinin dilimize
kazandirilmasinin ve ayrica Muvatta’in ilk donem telif edilen tefsir eserleri ile

mukayaseli karsilastirmasinin yapilmasinin 6nemine dikkat ¢cekmek isteriz.
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Biisra REFAS TURKMEN, 1989 yilinda Cezayir’in Telagh sehrinde
diinyaya geldi. ilk ve orta &grenimini burada tamamladiktan sonra, Sidi Bel
Abbes’te bulunan Celali El-Yabis Universitesi Miithendislik Fakiiltesi Endiistriyel

Otomasyon Boliimiinde 6grenim gorerek lisans derecesi aldi.

2011-2012 yillarinda Gazi Universitesi TOMERde Tiirkge 6grenimi gordii.
2012 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Tefsir Bilim Dalinda yiiksek lisans 6grenimine basladi ve 2014
yilinda “Kur’an-1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddes’te ‘slm’ Kokiiniin Semantik
Incelemesi” baslikl1 tezini basariyla savunarak mezun oldu. Yine 2014 yilinda ayni
anabilim dalinda doktora o6grenimine bagladi. Ogrenciligi déneminde dért ayri
uluslararas: kongreye katilarak, Kur’an arastirmalar ve semantik konulari {izerinde

sunumlar yapti.

2016 yilinda T.C. vatandasi olan Biisra REFAS TURKMEN, evli ve 4

yasinda bir kiz gocugu annesidir.
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OZET

REFAS TURKMEN, Biisra, “Imam Malik’in Muvatta isimli Eserinin Tefsir
[lmi Acisindan Incelenmesi”, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ahmet Nedim

SERINSU, Ankara 2011, IX + 285.

Bu arastirma, Imam Malik’in baslica eseri olan Muvatta’mnmn tefsir ilmi
penceresinden degerlendirilmesi amaciyla yapilmis olup, bu ¢ergevede Imam
Malik’in miifessir yonii tizerinde de durulmustur. Daha Once gerek iilkemizde
gerekse diinyada Muvatta’in tefsir ilmi perspektifiyle bir degerlendirmesinin
yapilmamis olmasi ve Imam Malik’in miifessir yonii iizerinde duran smirl sayida

arastirma bulunmasi nedeniyle arastirmamiz énem kazanmaktadir.

Arastirmamizda Bati’da ve Arap diinyasinda gerek mukaddem dénem
eserlerinde gerekse muasir eserler iizerinde genis bir tarama yapilarak, Imam
Malik’in yasadigi donemde tefsirin ilmi bir disiplin olarak gelisimi, Muvatta’1 telif
slireci ve gerekgeleri, kendisinden sonra yasayan ogrencilerinin ve sonraki donem
alimlerin ona nispet ettikleri tefsir rivayetleri derlenmistir. Bu rivayetler ve bilgiler,
tefsir yontemi ve Kur’an ilimleri ekseninde incelemeye tabi tutulmus ve bilginin

biitlinliigii kurami ¢er¢evesinde degerlendirilmistir.

Arastirma neticesinde, Imam Malik’in Kur’an’1 ana bilgi kaynag: olarak
benimsedigi, Kur’an’in yorumlanmasi hususunda genis bir yetkinlige sahip oldugu
ve Muvatta basta olmak tizere ona atfedilen rivayetlerin derlendigi pek ¢ok eserde
tefsire dair materyal bulundugu belirlenmistir. Ancak yasadigi donemde tefsir

ilminin heniiz mistakil bir ilmi disiplin olarak tekemmiil etmedigi ve kendisinin
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tefsir tedvini niyetiyle bir eser ortaya koymadigi, ona atfedilen tefsir kitaplarinin ise
aslinda kendisinden sonraki donemlerde kaleme alinan tefsire dair rivayetlerinin

derlenmesinden ibaret oldugu anlasilmaktadir.
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ABSTRACT

REFAS TURKMEN, Biisra, “Examination of Imam Malik’s Muwatta in
terms of Tafsir Science”, Doctorate Thesis, Advisor: Prof. Dr. Ahmet Nedim

SERINSU, Ankara 2011, IX + 285.

This research was conducted in order to evaluate Muvatta, which is the main
work of Imam Malik, from the perspective of the science of tafsir, and within this
framework, the exegitical aspect of Imam Malik was also discussed. Our research is
significant as Muwatta has not been examined from the perspective of the science of
tafsir in both our country and in the rest of the world so far and there are limited

number of studies focusing on Imam Malik’s exegitical aspect.

In our research, a wide scale literature analysis in the West and Arab World
was conducted in order to find out the development of tafsir as a scientific discipline
during the period of Imam Malik’s life, his process and reasons for writing Muvatta,
the narratives referred to Imam Malik related to tafsir by his students and later
scholars have been compiled. These narratives and information related to tafsir were
examined in the axis of the method of commentary and the sciences of the Quran

and evaluated according to the theory of integrity of knowledge.

As a result of the research, it was determined that Imam Malik adopted the
Quran as the main source of knowledge, had a wide range of competence in the
interpretation of the Quran, and there were some materials about the interpretation
in many works, especially Muwatta, in which the narratives attributed to him were

compiled. However, it is understood that the science of tafsir had not yet evolved as
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an independent scientific discipline during his lifetime, and he did not produce a
book with the intention of tafsir compilation, and that the tafsir books attributed to
him were actually composed of the compilation of the narratives about the

commentary of Quran written during the periods after him.





