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ONUR SOZU

Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU danismanliginda hazirladigim “Molla
Sadrd’min Kur’dn Yorumu ve Usiil-i Selise Anlayist” basliklt bu ¢aligmadaki tiim
bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar ¢er¢evesinde elde edildigini ve tez yazim
kaidelerine uygun olarak hazirlanan bu tezde bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin

kaynagina eksiksiz atif yapildigin1 onurumla tasdik ederim.
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ONSOZ

Allah, sorularina ve sorunlarina ¢6ziim bulabilmeleri igin insanlara Kitaplar
gondermistir. Tlahi Kitap olarak isimlendirilen Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an-1 Kerim
gibi Allah’in insanlar1 bilgilendirdigi, onlara emir ve yasaklarini bildirdigi kitaplar
insanlar tarafindan anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda Kur’an nazil oldugu andan
itibaren Hz. Peygamber tarafindan tefsir edilmeye baslanmigtir. Kur’an’in ilk miifessiri
olan Hz Peygamber’in yasantisina taniklik eden sahabe, hem Kur’an’it hem de onun
yorumlanmasini Peygamber’den 6grenmis, kendilerinden sonra gelen nesillere bu bilgi
ve birikimi aktarmiglardir.

Kur’an’in muhatabi insan oldugundan onu teblig ve agiklamakla gorevlendirilen
Hz. Peygamber diinyadan ayrildiktan sonra Miisliimanlar kendi yasayis tecriibelerine
gore Kur’an’i anlama ve acgiklama girisiminde bulunmuslardir. Ciinkii peygamber
Kur’an’m tamamini agiklamamisti. Peygamberden sonra Miisliimanlar karsilastiklar:
sorun ve durumlara goére Kur’an’a yaklasim tarzmi da belirlemislerdir. Yasamda
karsilagilan ameli problemleri ¢6zme cabasi fikhi tefsiri, inangla ilgili sorunlar felsef],
kelami ve isari tefsir cesitlerini beraberinde getirmistir. Degisim halindeki yasamin
stirekliligi sonucu bu zamana kadar yazilan tefsirlerle yetinilmeyip yeni tefsirler kaleme
almmis ve alinmaya da devam etmektedir. Bu bakimdan tefsir eserleri yazildiklar
donemin kiiltiir ve medeniyetini yansitan vesikalardir. Ciinkii tefsir eserlerinde ayetler
aciklanirken kendilerinden 6nce peygamber ve sonraki miifessirlerin yorumlar1 eserin
yazildig1 donemin iislubuyla aktarilmaktadir.

Bu calismada ¢ok yonlii bir alim olan Sadraddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi
(Molla Sadrd) 6. 1050/1640 ve Tefsiru’l-Kur’dn’t Kerim adli eserinin se¢ilmesinde
miiellifinin 6zellikle filozof yoniiyle tanmmasi, tefsirinin Islam filozoflarinin yazdig:
tefsir eserleri arasinda en hacimlisi olmasi etkili oldu. Ayrica miifessirin Sia mezhebinin
imamiyye koluna mensubiyeti ve tasavvufi yonii de konunun se¢iminde Onemli
etkenlerdendir.

Caligma; giris, ti¢ boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde, tezimiz ile
ilgili temel bilgiler verilecektir. Giris boliimiinde ¢alismanin ismi, miifessir ile ilgili

yapilan ¢aligmalara yer verilecektir. Birinci boliimde Molla Sadrd’nin hayati ve eserleri
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hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra tefsir kaynaklar1 da incelenecektir. Ikinci
bdliimde Sadra’nin Kur’an yorumu ile ilgili bilgiler tefsir ilmi agisindan metodolojik bir
incelemeyle verilecektir. Uciincii boliimde ise, miiellifin Kur’an yorumunda usil-i
selase anlayis1 (ulihiyet, niibiivvet ve mead ) ele alinacaktir.

Konunun segilmesi ve hazirlanmasi siirecinde desteklerini esirgemeyen
danigman hocam Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu’'na, tesekkiir ederim. Molla
Sadra’nin tefsir metinlerini ¢eviri ve ¢dzme noktasinda zorlandigim her asamada
desteklerini gordiigiim Dr. Ogretim iiyesi Siikrii AYRAN, Dr. Ogretim Uyesi Ahmet
KARADAG, Dr. Arastirma Gorevlisi Irfan KAY A ve ayn1 zamanda tez izleme komitesi
ve tez jiirisinde yer alan Dr. Ogretim iiyesi Kerim OZMEN hocalarima tesekkiirlerimi
sunuyorum. Ufuk acict tenkit ve Onerileriyle arastirmamiza katki sunan, rehberlik eden
Dog¢.Dr. Hamdi ONAY, Dog¢. Dr. Muhammet YILMAZ ve Dog. Dr. Hiiseyin MARAZ

hocalarima siikranlarimi sunuyorum.

Mehmet Emin SAHIN
Malatya / 2020



OZET

Molla Sadra’nin “Molla Sadra’nin Kur’an Yorumu ve Usiil-i Selase Anlayisi” hakkinda
yapmtigimiz ¢alisma giris ve li¢ bolimden olugmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin
konusu, Onemi, yontemi, smirliliklart ve konu ile Tiirkiye’de ve diinyada yapilan
calismalar ele alinmuistir.

Birinci boliimde, ¢alismada Kur’an’t anlama yontemi ve usil-i selase konusundaki
goriigleri incelenen Molla Sadra’nin hayat1 ve eserleri tanitilmistir. Bu baglamda tezin
temel kaynagi olan “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim” eseri ve eserinin kaynaklar1 da

degerlendirilmistir.

Ikinci bdliimde Molla Sadra’nin Kur’dn tasavvuru bashigi kapsaminda miifessirin
Kur’an’1 tanimlamasi ve Kur’an’n igerigini siiflandirmas: incelenmistir. Bu bolimde
ayrica tefsir eserinde ayetleri, ulimii’l-Kur’an ilimleri baglammda yorumlamasi ele
alinmustir.

Uciincii boliimde ise miiellifin “Usil-i Seldse Anlayisr” 6zellikle tefsir eseri cergevesinde
olmak tizere diger eserlerinden de faydalanilarak incelenmistir. Bu baglamda Sadra’nin
Allah’1n varhigi, isimleri, sifatlar1 ve fiileri konusundaki goriisleri uluhiyet, peygamber,
peygamberin 6zellikleri, vahiy, imamet konular1 niibiivvet, 6liim, kabir hayati, dirilme,

amel defterleri, cennet- cehennem konusundaki goriisleri mead baslhiginda ele alimustir.

Anahtar Kelimeler: Molla Sadra, Tefsir, uluhiyet, niibivvet, mead ,

Vi



ABSTRACT

The study we have done about Molla Sadra's "Molla Sadra’s Interpretation of the Qur'an
and Understanding of the Method of Salah” consists of introduction and three parts. In
the introduction, the subject of study, importance, method, limitations and the works done

in Turkey and in the world are discussed.

In the first part, the life and works of Molla Sadra, whose views on the method of
understanding the Quran and the method of Salah are examined, are introduced. In this
context, the work "Tafsiru'l-Kur'ani'l-Kerim", which is the main source of the thesis, and
its sources were also evaluated.

In the second part, the definition of the Quran by the explicator and the classification of
the content of the Qur'an within the scope of Molla Sadra's conceptualization of the Quran
are examinedIn this section, the interpretation of the verses in the work of tafsir in the
context of ulimii'l-Quran sciences is also discussed.

In the third part, the author's "The understanding of the method of Salah " is examined by
making use of his other works, especially within the framework of his tafsir work.In this
context, the views of Sadra about the existence of Allah, Allah’s names, attributes and
deeds, divinity, prophet, features of the prophet, revelation, imamate issues, prophethood,
death, life in the grave, resurrection, books of deeds, heaven and hell are discussed under

the title of mead.

Keywords: Molla Sadra, Tafsir, divinity, prophethood, mead,
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Calismanin konusu, “Molla Sadra’min Kur’an Yorumu ve Usil-i Seldse
Anlayisi”dir. Tefsir tarithi lizerine caligmalar yapan alimler tefsirleri, miifessirlerin
diisiince yapisina ve yazdiklar1 eserlerde ortaya koyduklari icerige ve bu igerigi isleyis
bigimlerine goére smiflandirmiglardir. Bu baglamda ayetleri yorumlarken daha c¢ok
nakillerden faydalanan tefsirleri rivayet tefsiri, rivayetlerle beraber, Arap dili ve akli
ilimlerden yararlanarak ayetleri yorumlamaya dirayet tefsiri, Kur’an ayetlerinin bu iki
smiflandirmanin yaninda kesf ve ilhamla yorumlanmasma da isari tefsir denmistir. Bu
bakimdan tezin konusunu inceledigimiz Molla Sadra’nin “Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim”
adl eseri isari/nazari/felsefi bir tefsir 6zelligi tasimaktadir. Eseri boyle tanimlamamizin
nedeni miifessirin ayetleri yorumlarken kesf ve ilhamdan yararlanmasi, bunun yaninda
filozof kimligiyle Kur’an’mn stire ve ayetlerini felsefi ilkeler baglaminda anlamlandirma
cabasidir.

Molla Sadra birbirinden farkli alanlarda bircok eser vermis olmas1 hasebiyle Islam
diistince tarihinin en renkli ve tiretken ilim adamlarindan biridir. Bu nedenle tefsir ile ilgili
calismalar1 g6z oniinde bulunduruldugunda bir miifessir, tasavvuf ile ilgili olanlar 6ne
cikarildiginda bir mutasavvif, felsefi ¢alismalar1 esas alindiginda bir filozof olarak
tanimlanacaktir. Ancak bu ¢ok yonliiliigiine ragmen miiellif lizerine yasadigi donem ve
sonraki asirlarda calisma yapilmamustir. Molla Sadra iizerine ilk ¢alismalar iran Islam
Cumbhuriyeti’'nin kurulusundan sonra yapilmistir. Yapilan calismalar 6zellikle onun
felsefi yoniiyle ilgili olmustur. Sadra, batililar tarafindan Islam diinyasinda felsefenin
durdugu dénem olarak tanimlanan XVI-XVII yy.da kendinden énceki islam Felsefesinde
hakim olan Messai ve Israki felsefe ekollerine ek olarak “el-hikmetii’l-miitealiye” adiyla
felsefi ve tasavvufi bir mahiyet arz eden yeni bir ekol kazandirmistir. Miiellifin bu 6nemli
Ozellikleri tez konusu olarak segilmesinde temel etkendir.

Calismada konu edinen “Molla Sadra’nin Kur’dan Yorumu ve Usil-i Seldse
Anlayis1” baglaminda bir filozof, mutasavvif ve miifessir olan Molla Sadra’nin Kur’an’a

bakis ag¢is1 ve onu yorumlama yontemi isari/nazari tefsir tiirii bakimindan 6nem arz



etmektedir. Bunun sonucunda tasavvufi ve felsefi agidan Kur’an’1 tefsir etme imkani ve
tefsir ilmine katkisinin Molla Sadrd’nin diisiince ekseni etrafinda degerlendirilmesi
dikkate degerdir. Ayrica 6zelde Molla Sadra’nin tefsiri hakkinda yapilan bu ¢alisma ile
genel anlamda Islam diisiincesinin temelini olusturan Islam filozoflar1 ve
mutasavviflarnin - Kur’an’t yorumlamalarmin incelenmesine katkida bulunmasi

hedeflenmektedir.
2. ARASTIRMANIN YONTEMI VE SINIRLARI

Calismada ele almman “Molla Sadra’min Kur’an Yorumu ve Usil-i Selase
Anlayis1” konusu baglaminda dncellikle arastirmanin yapildigi donemde konuyla alakal:
eser tespit caligmast yapilmistir. Tespit edilen eserler tetkik edilerek konuyla dogrudan
ve dolayli olan kaynaklarm ilgili yerleri dogrultusunda c¢alismanin c¢ergevesi
olusturulmustur. Ancak tezin konusu olarak secilen tefsir eseri incelendikg¢e asil plan
ortaya konmustur. Bu sekilde tez konusunun kapsamina giren bagliklandirmalarin
miifessirin diisiincesini uygun bir tarzda yansitacak sekilde diizenlenmesine ¢alisilmistir.

Tezin girig boliimiinde ¢aligmanin konusu, 6nemi, yontemi, smirliliklar: ve konu
ile alakal1 literatiir degerlendirmesi ele alinmistir.

Birinci boliimde, miifessirin hayati, ilmi kisiligi, hocalar1, 6grencileri, eserleri ve
felsefi gortsleri ele alimmistir. Miiellif ile ilgili Tirkiye’de yapilan tez calismalar1 ve
cevrilen eserlerde Molla Sadra’nin yasadigi donemin siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yapisia
deginildiginden ¢alismada bu konular ele alinmamistir. Ancak donemle ilgili bakilacak
eserler dipnotta verilmistir. Miifessirin eserleri tanitilirken konunun {izerine bina edildigi
tefsir eseri genel hatlariyla tanmitilmistir. Burada tefsirinin kaynaklar1 hakkinda bilgiler
verilmigtir. Ayrica miiellifin felsefi goriisleri kapsaminda tezin konusuyla ilgili
basliklardaki goriislerinin secilmesine 6zen gdosterilmistir. Ancak felsefi yoniinden
bahseden eserler isim olarak zikredilmistir.

Ikinci boliimde miifessirin Kur’an tasavvuru ve Kur’an ayetlerini ulumu’l-Kur’an
cercevesinde tefsir yontemi incelenmistir. Oncelikle Sadra’nin Kur’an’1 nasil tanimladig:
ve Kur’an’m icerigiyle ilgili goriisleri tefsiri ve tefsir ilmiyle alakali yazdig: eserler tetkik
edilerek buralardaki fikirleri c¢ercevesinde calismaya yansitilmistir. Miifessirin tefsir
yontemi kisminda ise Kur’an ilimlerindeki temel kaynaklar ve miifessirlerin yontemiyle

ilgili ozellikle doktora tez caligmalari baglaminda olusturulan basliklarda Sadrd’nin



gorisleri, tislubu ve yontemi ortaya konmaya calisilmistir. Bu béliimde konulara verilen
ornek sayilar tek diize sekilde verilmemistir. Ciinkii Molla Sadra bastan sona Kur’an
ayetlerini tefsir etmediginden, bazi konulara ¢ok az deginmistir. Diger bir neden ise tezin
ticlincii bolimiiyle alakali yerlerde gerekli agiklamalarda bulunuldugu i¢in hem tekrar
hem de hacmin gereksiz fazlaligindan kaginma hedeflenmistir. Bu duruma 6rnek olarak
Kelam ve Tasavvuf ilminden faydalanarak ayetleri yorumlamasi kisminda az misal
verilerek aktarilmistir. Cilinkii calismanin {i¢iincii boliimiinde yeralan konular hem kelami
hem de miifessirin isari aciklamalarda bulundugu kisimlardir.

Ugiincii boliimde ise miifessirin uliihiyet, niibiivvet ve mead konularna yaklagimi
ele alinmistir. Bu kisimda ele alinan konular daha ¢ok kelam ilmi ve Islam felsefesi
alanina ait konular olarak kabul goriilmelerine karsilik c¢alismada bu ilimlerin
metodundan ayr1 olarak miifessirin bu konular1 igledigi ayetler ve bu ayetler baglaminda
bu li¢ kavrami tanimlayisi ortaya konmaya calisilmistir. Aslinda bu konu basliklar
Islam’m temel kaynagi olan Kur’an’in yorumlanmas1 dogrultusunda Islam diisiincesini
olusturan bir birikimin eseridirler. Bu nedenle bu kavramlar 6ncellikle Kur’an’in ve
onunla baglantili olarak tefsir ilminin inceleme sahasina girmektedirler.

Aragtirmada miifessirin eserleri basta olmak tizere konuyla alakali eserler
incelendiginden tahlil, calismada ele alinan konularda yilizeysel de olsa yer yer etkilendigi
ve ayristigl miifessirler zikredildiginden karsilastirma metodu kullanilmis ve konularin

anlatim tarzi olarak tasvirl yontem benimsenmistir.

3. BU ALANDA DAHA ONCE YAPILMIS ARASTIRMALAR /KAYNAK
DEGERLENDIRMESI

Molla Sadrd 'nin Kur’dn Yorumu ve Usil-i Seldse Anlayis: konusunu kapsayan bir
calismaya rastlamamamiza ragmen miiellifin bu konulara yaklagimini tek tek ele alan
calismalarin hem Tiirkiye’de hem de iilke disinda bulundugunu belirtmek isteriz. Bu
calismalarin cogu tefsir eseri digindaki eserlerden hareketle hazirlanmistir. Bu nedenle
calismada tilkemizde Molla Sadra hakkinda yapilan ¢aligmalar isim olarak zikredilmistir.
Ancak tefsiri ve usiil-i selaseyi olusturan konularda yapilan ¢aligmalar kisaca tanitilmistir.

Bu baglamda iilkemizde Molla Sadrad ile ilgili lisansiistii diizeyinde yapilan

calismalar sunlardir:



*Yiiksek lisans ¢aligmalari

Rahim Acar, Molla Sadrd min Bilgi Anlayisi, dan. H. Bekir Karliga, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Felsefesi Anabilim Dali, 1992.

Siimeyye Parildar, Molla Sadrd’nin Ontolojisinde Varlik ve Mahiyet, dan. Ilhan
Kutluer, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, Islam Felsefesi Boliimii, 2008.

Saim Gilingor, Sadreddin Sirdzi’de Tanri’min Bilgisi Problemi, dan. Muammer
Iskenderoglu, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, Islam Felsefesi Boliimii, 2012.

Mahmut Megin, Sadrd’ya Gore Oliim Sonrasi Hayat, dan. Hamdi Onay, Inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, 2013.

Hiseyin Kiran, Molla Sadrd Felsefsinde Toz Problemi, dan. Prof. Dr. Nevzat Can,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali, 2013.

Sam Mokhtarzadeh, Molla Sadrd Diisiincesinde Yaratilis ve Dirilis, dan. Prof. Dr.
Tuncay Imamoglu, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali, 2016.

Ibrahim Baghirov, Molla Sadrad’da Beseri Nefislerin Medd 1, dan. Prof. Dr. Haluk
Songur, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali, 2016.

Dilek Cetin, Molla Sadrd’da Nefs Felsefesi, dan. Hamdi Onay, indnii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1, 2019.

*Doktora ¢alismalari

Fevzi Yigit, Molla Sadrd’nin Nedensellik Teorisi, dan. Ahmet Kamil Cihan,
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals,
I[slam Felsefesi Bilim Dali, 2018.

Muhammet Sait Kavsut, el-Hikmetii'l-Miiedliye: Molla Sadra’nin felsefi-Kelami
diisiincesi, dan. Saban Ali Diizgiin, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Kelam Boliimii, 2018.

Bu tez ¢aligmalarindan 6zellikle mead, dirilis konularini ele alanlar dogrudan tefsir
ve tefsir eserleri hakkinda olmasalar da inceleme konumuzun bir bdliimiiyle alakali

olduklar1 i¢in yararlanilan kaynaklardandirlar. Sadreddin Sirdzi’de Tanri’'min Bilgisi



Problemi ve Molla Sadrd nin Ontolojisinde Varlik ve Mahiyet baslkli tez ¢alismalari
ulGhiyet konusunda basvurulan kaynaklardir.

Ayrica bagka dillerden Tiirkgeye ¢evrilen Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan yazilan
Molla Sadré ve Ilahi Hikmet, Muhammed Hamanei tarafindan telif edilen Molla Sadra
ve Hikmet-i Miitedliye, ibrahim Kalin’in kaleminden Varlik ve Idrak Molla Sadrd nin
Bilgi Tasavvuru ve Abdulkerim Surus’un hazirladig1 Evrenin Yatismaz Yapisi eserleri
Molla Sadra’nin hayati ve felsefi goriislerini incelemede faydalanilan yapitlardir.

Bunlar disinda Iran’da felsefi eserleri temel almarak uliihiyet konusunu inceleyen
Ruhullah Zeyneli tarafindan yazilan Biinyadha ve Peyamedhai Hudaginasi Sadra’l-
Miiteellihin eseri galismanin 6nemli kaynaklarindandir. Yazar kitabinda Islam filozoflar
ve Molla Sadrd’nin Allah’in varligina ulasmak icin ortaya koyduklari delilleri ele
almaktadir. Yine Ali Riza Fadili tarafindan hazirlanan Vahiy ve Niibiivvet ez Nigahe
Aguinas ve Molla Sadra kitabi da ¢alismanm ti¢linci boliimiiniin inceleme kapsamina
giren niibiivvet konusunu Platon, Aristo ve Islam filozoflarma gore ele almasi hasebiyle
faydalanilan kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Tez calismamiz Sadrd’nin tefsir eseri odakli oldugu i¢in hem iilkemizde hem de
Tirkiye disinda 6zellikle tefsir sahasinda yapilan ¢calismalar bizim i¢in temel ve en 6nemli
kaynaklardir. Bu a¢idan ulasabildigimiz kadariyla tefsiri temel almarak yapilan
calismalar sunlardir:

Mohammed Rustom tarafindan 2009 yilinda Toronto Universitesi Yakin ve Orta
Dogu Medeniyeti Boliimiinde hazirlanan Molla Sadra’nin “Tefsiru’l-Kur’anil-Kerim’in
Fatiha suresi” kisminin tefsirini konu edinen doktora tez ¢alismasinin gézden gegirilerek
Tiirkgeye Merhametin Zaferi ismiyle Zeynep Hafsa Orhan’in ¢evirisiyle Nefes
yaymlarinda 2017 yilinda basilan kitap bu alanda 6rnek teskil eden caligmalar arasindadir.
Kitap bir giris ve yedi bolimden olusmaktadir. Kitapta Molla Sadra’nin Fatiha suresi
baglaminda tefsir anlayis1 ve ilkeleri, kaynaklari, Allah’in zat1 ve isimleri hakkindaki
goriisleri ve ahiret anlayisina dair bazi bilgiler sunulmustur.

Mehmet Seyid Gecit tarafindan Molla Sadrd’nin Kur’an Yorumu adiyla Prof.
Bahattin Dartma’nin  danismanhigmnda Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim dalinda 2018 yilinda
hazirlanan doktora tez calismasi Molla Sadrd’nin Kur’an’1 tefsir yontemini inceleme

konusu yaptigindan yararlanilan kaynaklardandir.



Orhan Atalay’n, “Vahiy ve Molla Sadrd min Yorumu” ve “Kur’an’in Isdri Tevili ve
Molla Sadrd Ornegi” ile Naim Déner’in “Cuma Suresi Orneginde Molla Sadra 'min Tefsir
Metodu” adli makaleleri de tefsir alaninda hazirlandigindan yararlanilan kaynaklardandir.
Ayrica aslt Shigeru Kamada tarafindan yazilan Tiirk¢ceye Enes Erdim’in gevirdigi
“Kur’an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda Molla Sadra Onun Zilzal Suresi Tefsiri
Ozelinde” baslikli makale de faydalanilan bir ¢alismadir.

Tiirkiye disinda ise ulasabildigimiz kadariyla Sadra’nin tefsiri ve tefsir yontemi
konu edinerek yapilan ¢alismalar sunlardir:

Ali Nasiri tarafindan Farsca kaleme alinan Mektebe Tefsiri Sadra’l-Miiteellihin
eserinde Sadrd’nin tefsir metodu inceleme konusu yapilmistir. Alt1 boliimden olusan
kitapta Molla Sadra’nin hayati, eserleri, tefsir yontemi, tefsir yonteminin ilkeleri,
tefsirinde felsefi ve irfani goriiglerinin etkisi konular1 ele alinmistir. Bu eser tezimizin
Ozellikle birinci boliimii i¢in faydalanilan bir ¢alismadir.

Mecid Fellah Pir tarafindan Farsca yazilmis Mebdni Usiil ve Revis TefSire Molla
Sadra eseri de c¢aligmada yararlanilan kaynaklardandir. Bu eser, Ali Nasiri’nin

calismasinin 6zeti gibidir.



BIRINCI BOLUM
MOLLA SADRA’NIN HAYATI , iLMi KiSiLiGI VE TEFSIR
KAYNAKLARI

1. MOLLA SADRA’NIN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

Ikamet ettigi yere nispetle Kimmi’ ve Sirazi, dgrencileri tarafindan “Sadruddin”,
Sadru’l-miiteellihin® ve “Ahond”?, toplum tarafindan Molla Sadra olarak bilinen
Muhammed b. Ibrahim el-Kavami es-Sirazi 979, 980/ 1571 yilinda Siraz’da diinyaya
gelmistir. 3

Sadra Sirazli soylu ve zengin bir ailenin tek erkek cocugu olarak diinyaya gelmis
ve iyi bir egitim almistir.? Tlk egitimini dogdugu yer olan Siraz’da almistir. Bu ilk egitim
daha cok dini alanda (Arapca, Kur’an, Hadis) gerceklesmistir.®

Sadra temel ilimleri Siraz’da tahsil ettikten sonra ddnemin baskenti olan Isfahan’a
gecmistir. Yasadig1 zaman diliminde bir siyaset ve kiiltiir merkezi olan Isfahan’da ilmi
meclislerde bulunmus ve devrin iki biiyiik alimi olan Seyyid ed-Damad (Seyyid Bakir
Muhammed Astarabadi) ve Seyh Bahai’den (Bahaeddin Muhammed el-Amili) istifade
ederek akli ve nakli ilimlerde yetkinlik elde etmeye galismistir.®

Sadra Isfahan’daki egitiminden sonra Kum yakmlarindaki Kehek koyiine
géemiistiir. Burada dokuz ya da on bes yil siirdiigii soylenen bir uzlete ¢ekilmistir. Burada

nefsini arindirmak suretiyle his aleminden akil alemine ulasmay1 hedeflemistir. Sadra’nin

! Yaraticrya yakin olan, Allah’in Halifesi anlaminda kullanilmaktadir. Ibrahim Kalin, Mulla Sadra’s Theory
of Knowledge and The Unification of The Intellect and the Intelligible, (Doktora Tezi, The Faculty of
Columbian College of Arts and Science of The George Washington university, 2003) 7. Siimeyye
Parildar, Molla Sadra nin ontolojisinde varlik ve mahiyet. (Istanbul : Marmara Universitesi, 2008). 10.

2 Bilgili, Hoca anlaminda Kullamilmaktadir. Parildar, Molla Sadra 'nin ontolojisinde variitk ve mahiyet 10.

% Ayetullah Seyh Muhammed Riza el-Muzaffer, el-Mukaddimetii’I-Kéamiletii lil esfar, (Necef: Merkezii’l
diraseti’l akaidiyeti, 2007). 7 Seyyid Hiiseyin Nast, Molla Sadrd ve Ilahi Hikmet, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2009), 39.

4 Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i hdl ve drd-yi felsefi Molla Sadrd (Kum : Merkez-i Intisarat Defter-i
Tebligat-1 Islami Huze-i Ilmiyye-i Kum, 1380), 22.

5 Ebii Abdullah ez-Zencani, el-Feylosofii’l-Iraniyyii’l-kebir Sadruddin es-Sirazi : hayatuhu ve usulu
felsefetihi (Tahran : Mii’temeru fhya’ Zikri’l-Feylosof Sadreddin es-Sirazi, 1419), 6.

6 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, (Kum:
Bidar, 1344) 13. Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessirun Hayatihim ve Menhecihim, (Tahran:
Vezaretii’l-Sekafeti ve’l-Ersedi’l-Islam, 1386), 539. Ibrahim Kalm, "Molla Sadra", Dogudan Batiya
Diisiincenin Seriiveni, ed.Bayram Ali Cetinkaya,(istanbul: Insan Yayinlar1,2015)1147.



Kehek’teki inziva hayati, Fars vilayetinin hakimi Allahverdi Han tarafindan Siraz’da inga
edilen medresede egitmenlik daveti almasina kadar siirmiistiir.’
Sadrd Kéabe’yi yedi defa ziyaret etmistir. Yedinci hacc seferinden donerken

1050/1640 yilinda Basra’da vefat etmis ve oraya defhedilmistir. &
1. 1. Molla Sadra’min {lmi Hayat:

Molla Sadra’nin ilmi yasantisi, hayatinin gelisim asamalariyla siki bir iligki
icindedir. Kaynaklar Molla Sadra’nin ilmi yasantisin1 genelde ii¢ dénemde incelemistir.®
Ancak calismada uzletten 6nce zahiri olarak isimlendirdigi sufilerle ¢atisma donemini
yansitabilmek i¢in Sadrd’nin ilmi yasantis1 dort donemde incelenecektir. Bu ayirimda
Molla Sadra’nin ilmi hayatinda yasamis oldugu kokli degisimlerin etkili oldugu
vurgulanmustir.

Birinci Asama; Ogrencilik Dénemi

Bu donem Siraz’da Arapga, Kur’an, Hadis gibi nakli ilimleri ve Isfahan’da Usul,
Felsefe, Kelam gibi akli ilimlerde kendisini yetistirdigi egitim dénemini kapsamaktadir.
O, bu asamada kendisini heniiz irfani olgunluga erisememis gormektedir.!! Bu dénem
daha ¢ok birikim edinme donemidir. O bu konuda soyle demektedir:

“Elimdeki kudret oraninda eldeki gayret miktarinca erken dénemlerden ve genglik
doneminden itibaren metafizik alaninda dénemin bilginlerinden felsefeyi 6grenmeye calistim. Eski
filozoflarin ve onlar1 takip edenlerin izlerini, onlarin birikimlerinden ve goriislerinden istifade

ederek takip ettim. Her konudan aklin segerek elde edecegi sekilde Yunanlilarin kitaplarindan ve en

" Mian M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, (Istanbul: Insan Yaymlar1, 2014). 2:185, Rahim Acar, Molla
Sadrd’min bilgi anlayisi. (Istanbul : Marmara Universitesi, Sosyal Bilgiler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1992), 2.

8 Reyhane Asurpur Cemnedani, Revis Sinasi Sadrdl Muteellihin, (Biinyade Hikmete Islame Sadra,
2000).22, Abdulhadi Fedala, Huldsatii'I-Hikmetii 'I-Ilahiyyeit, T (Kum: Miiesese-i dairetii me’arifi’l-
fikhii’l-Islami, 1428), 67.Alparslan Agikgeng, “iran Irfan1 Gelenegi Molla Sadra”, Islim Felsefesi
Tarihi, 1. Bs, 2 c. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 2/300.

® Ayetullah cevad Amili, “Hikmete Miite’aliye -e Sadra’l-Miiteelihin”, 15 (t.y.): 78-87. Seyyid Hiiseyin
Nasr, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet; Muhammed Hamanei, Molla Sadra ve hikmet-i miitealiye. cev.
Sedat Baran (istanbul : Denge Yayinlari, 2006).

10 Kemal Ismail Liizeyk, Merdtibii’l-ma rife ve heramii’l-viicid inde Molla Sadrd. (Beyrut : Merkezii’l-
Hadara li-Tenmiyeti’l-Fikri’l-islami [Center of Civilization for the Development of Islamic Thought],
2014). 35, 46, Mian M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi. 2:186, Seyyid Yahya Yesribi, Irfan Felsefesi,
(Istanbul: insan Yayinlari, 2010), 64.

1 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim : (Tahran: Biinyad-1 Hikmet-i islami Sadra (Sadra Islamic
Philosophy Research Institute), 138%hs), 7:10.
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onde gelen muallimlerin kitaplarindan bulduklarimi tahsil etmeye ¢aligtim. Onceleri filozof ve

diistiniirlerin kitaplarina ¢ok¢a miiracaat eder, onlart miitalaa ederdim. Bunu yaparken kendimi bir
ilimde belli bir mevkiye ulagmis zannediyordum. Ancak basiretim agilip, kendime yoneldigimde
ilmi agidan istedigim mertebede olmadigimi anladim. Mebde’in ahvali ve imkani, Allah’m noksan

stfatlardan tenzihi konusunda bilgiler edinip ger¢ek ilmin mahiyetini anlayinca kendimi sadece zevk

ve vicdanla anlasilan hakikat bilgisine adadim”.®

Ikinci Asama:

Bu donem Sirazi ile zahir ulema ve mutasavviflarin arasinda fikri ¢atigmalarin
yasandig1 zaman dilimini kapsamaktadir. Bu ¢ekismeler ayn1 zamanda donemin toplum
yapisimin bir yansimasidir. Molla Sadra goriiniirde din adma hareket eden, 6ziinde ise
otorite olarak kabul géren din adamlarini taklid ederek kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hem
toplum nezdinde hem de sultanlara yakinlik kurma baglaminda konum elde etmek i¢cin
dini kullanan zahir alimlerin baskisindan uzlete ¢ekilme ihtiyaci hissetmistir. Bu donemin
etkileri miifessirin “Kesrii esndmi’l-cahiliyye fi zemmi’l-mutasavvifin” eserinde
goriilmektedir.

Uciincii Asama: Uzlet ya da ibadete yonelme donemi

Sadra ilmi hayatinin yukarida zikrettigimiz ikinci doneminde, yasadigr zamanin
ileri gelen alim ve mutasavviflari ile girdigi fikri catismalar neticesinde hem yasadigi
donemin hiikiimdar1 hem de hiikiimdarm destekledigi alimlerden gordiigii baskilar
neticesinde uzlete cekilmistir. Kum sehrinin Kehek koyiindeki bu uzlet hayatinda
kendisini ibadete adamis, giinlerini riyazetle gecirmistir. Bu donemde kendi ifadesiyle i¢
diinyasmi armdirmis, nefsindeki ortiiyii kaldirmis, kendisini Allah’a adayarak yakini kesf

ve ilm-i lediinniyi elde etmeye ¢alismistir. O bu durumu su sekilde ifade etmektedir:
“Yasadigim memleketin, hakiki ilim yerine batil fikirli, zahirin 6tesini ve sirlar1 gérmeyen
ilim ve ilim adamlariyla dolu oldugunu anlayinca insanlarla iliskimi kestim ve inzivaya c¢ekildim.
Topluma doéniik kalbi kirilmis, emellerini yitirmis olarak ve kendini farzlar1 fazlasiyla eda etmeye
adamus biri gibi yalnizhiga birlindim. Aldigim dersler ve yazdigim teliflerle ilgilenmeksizin giicim
nisbetinde Allah’in huzurunda bulunma konusundaki eksikligimi telafi etmede ifrata kagtim. Ciinkii
ilimlerde ve sanatlarda amaglar1 sergilemek ve var olan problemleri ¢ozmek igin zihnin

yogunlasmasini ve liretmesini engelleyen mesgalelerden uzaklagmak gerekmektedir. Bunun yerine

2 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), el-Hikmetii'I-miite dliye fi esfari’l-
‘akliyyeti’l-erba'a (el-Esfdri'l-erba‘a )(Kum : Mensuratu Mustafevi, 1368), 1:131. Caligmanin diger
bundan sonraki kisimlarinda eser “el-Esfarii’l-erba ‘a” seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.

13 Molla Sadra, el-Esfarii'I-erba‘a, 1:25.



zihni isler hale getirecek ve onu siisleyecek ozelliklerle donatmak icab etmektedir. Bu nedenle
icgiidiisel olarak sebeplerin miisebbibine, zor olani kolaylastirana fitrattan kaynaklanan bir
tevazuyla yoneldim. Inziva ve nefsi miicahedede uzun bir siire gecirdikten sonra gonliim nurani bir
mesaleyle tutustu. Bunun sonucunda kalbime meleklt dleminin nurlart feyz olundu. Allah’in
kalbime yaydig1 1s1k sayesinde daha 6nce muttali olmadigim bilgilere muttali oldum. Bu bilgileri,

daha 6nce burhanla erisemedigim ve burhan ile edindiklerim de dahil olmak iizere hepsini suhud ve

ayan bir bi¢cimde elde ettim”. 14

Doérdiincli Asama: Eser yazma ve 6greticilik donemi

Bundan 6nceki donemlerde edindigi kazanimlar kemale ermistir. Molla Sadra bu
donemde Sah II. Abbas’in davetiyle Allahverdi Han tarafindan Siraz’da kurulan Han
medresesinde miiderrislik gorevi i¢in uzlet yasantisina son vermistir. Sadra bu zaman
dilimini eser yazma ve 6grenci yetistirmeyle gecirmistir. Miifessirin bu donemde ortaya
koydugu telif ve tedris metodu kendi olgunlastirdigi, bir taraftan arastirma ve diislinceye
diger taraftan kesf ve zevke dayanan ayn1 zamanda dini nasslar1 da dikkate alan bir usulde
kendini gdstermistir. Nasil ki uzlete ¢cekilmesine sebep olan saikler dini ve siyasi ise ayn1
sekilde uzletten ¢ikigini saglayan unsur da donemin sufi devlet hiikiimdar1 Sah Abbas’in
teklifi olmustur. Sadra dmriiniin sonuna kadar devam edecek bu donemde, yazimina uzlet
doneminde basladigr en kapsamli eseri olan Esfar’i kaleme almistir. Ayni1 zamanda
Sevahidu’r-rububiyye ve Mefatihu’l Gayb’1 da bu dénemde yazmustir. Sadrd’nimn ilmi
hayatinda bu dénem eserlerinde fikri ve irfani yontemi mezcettigi donem olmustur. Bu

donemi kendisi su ifadelerle zikretmistir:

“Allah’in rahmetinin tecellisi ile sirlar dleminden tasan manalar benim nefsimde aciga ¢ikti.
Bunun iizerine kendime iste simdi, kendisinden tali manalarin ¢ikarilacagi temel ilkeleri zikretmeye

baslamanin ve {istiin manalarin cevherleriyle kulaklar1 senlendirmenin vaktidir dedim.”

1. 2. Hocalan

1. 2. 1. Bahaiiddin Muhammed b. Hiiseyin b. Abdussamed el-Amili
(6.1031/1622)

Liibnan smirlarinda yer alan Ba‘lebek bdlgesinde diinyaya gelmistir.(953/1546)
Daha kiigiik yaslardayken donemin Iran baskenti Kazvin’e yerlesmistir. Egitim hayatina

Kazvin’de baslayip orada devam etmistir. Burada Arapca, hadis, tefsir, fikih gibi

14 Molla Sadra, el-Esfarii 'I-erba‘a.
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ilimlerden olusan dini ilimleri babasindan almistir. Kelam, felsefe, matematik, tip
ilimlerini ise donemin bilinen bilginlerinden 6grenmistir.’® Tasavvufa olan yogun
ilgisinden Otiiri  Omriiniin ilerleyen donemlerinde seyahatlerde bulunmus, bu
seyahatlerden sonra I. Sah Abbas tarafindan kendisine “Seyhiilislam” unvaninin
verilmesinden sonra Isfahan’a yerlesmistir. Molla Sadra bu dénemde ondan fikih, hadis,
tefsir ve rical ilmi egitimi almistir.*® Fikih, riyazet, astronomi, siir alanlarinda hem Farsga
hem de Arapga yazilmis bircok eseri vardir. Tefsiru’l-‘urveti’l -viiska, Hagsiye ‘ald
Tefsiri’l- Kadi Beyzavi (Hasiye ‘ald Envari’t-Tenzil), Erba ‘lne Hadisen, Mesriku’s-

semseyn ve iksirii’s-sa ‘Gdeteyn 5nemli eserlerindendir.’

1. 2. 2. Muhammed Béakar el-Hiiseyni el-Esterabadi (Mir Daméad)
(6.1041/1631)

Mir Damad’in babasina, Safevi iktidar1 doneminde O6nemli bir yeri olan Ali b.
Hiiseyin el- Kereki’nin damadi olmasi hasebiyle “Damad” lakab1 verilmisti. Bu lakap
ogluna da gecmistir. Iranllar tarafindan kendisine “Muallim-i Salis” denilmistir.
Meshed’de ilk egitimine baslayan Mir Damad, sonraki egitimini Kazvin ve Kasan’da
almistir. Ilerleyen donemlerde Isfahan’a yerlesmis ve burada birgok 8grenci yetistirmistir.
Bu o6grencilerinden biri de Molla Sadra’dir. Sadra Mir Damad’dan felsefe ve beyan
ilimlerini 6grenmistir. Peripatetik felsefenin 6nemli simalarindan olan Mir Damad;
filozof, usul-i fikih alimi, edip, sair ve iyi bir hatiptir. Kendisine ait Arapca ve Fars¢a
siirler bulunmaktadir. Necef’te vefat etmistir. !® Ardinda elliden fazla eser birakan Mir
Damad’m, Tefsirii’l-Kur’'dn, er- Revdsihu’s —semaviyye fi serhi’l-ehddisi’l-Imamiyye,

Risdletii Hudiisi’l- ‘alem, Risdletii Mefhum 'il-viiciid baz1 dSnemli eserlerindendir.*®

S Alparslan A¢ikgeng, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni. “Irfan Gelenegi Ve Molla Sadra” (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2015), 7:1131-1132.

16 Sadik Miislim, Ibda ati Sadruddin Sirazi el-Felsefetiin Nefs Numuzecen, (Daru’ ninova Suriye, Dimesk:
2009), 18-19.

17 Omer Okumus, “Amili Bahdeddin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1991), 3:60-61.

18 Sadik Miislim, Ibda’ati Sadruddin Sirazi el-Felsefiyyeti ( Nefs Numuzecen) (dimesk: Daru’n-
Nineva,2009), 18-19.

19 Mustafa Oz, Damad Muhammed Bdkir, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1993) 8:435-436.
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1. 3. Ogrencileri
1. 3. 1. Molla Muhsin Feyz Kasani (h.1007-1091/ 1600-1680)

Molla Muhsin ya da Feyz Kasani olarak meshur olan Kéasani’nin asil ismi
Muhammed Sah Murtaza b. Sah Mahmud’dur. Kasani Molla Sadra mektebinde yetismis
Sii bir filozoftur. Molla Muhsin Kisin’da diinyaya gelmistir. Ilk egitimini Kisan’da
zengin bir kiitliphaneye sahip bulunan babasi Sah Abbas’tan aldiktan sonra egitimini
siirdiirmek i¢in Isfahan’a gitmistir. Burada bir yillik egitiminden sonra Kum’a seyahat
etmistir. Kum’da Molla Sadra’nin yaninda egitimini siirdiirmiistiir. Daha sonra Molla
Sadra ile Siraz’a gitmistir. Orada Molla Sadra’nm kiziyla evlenmistir.?° Molla Sadra’nmn
on iki yil boyunca talebesi olarak kalmis, ‘Feyz’ lakabmnin kendisine Molla Sadra
tarafindan verildigi nakledilmistir.?* Kasani m. 1680 yilmda dogum yeri Kisan’da vefat
etmis ve orada defnedilmistir. Kasani irfan ve ahlak konulariyla fazla ilgilendiginden
kendisine Tkinci Gazzali unvam verilmistir. Ondan geriye Arapga ve Fars¢a yazilmus yiiz
yirmi eser kalmustir. Bu eserlerden bazilar1 sunlardir: ‘Aynii’l-yakin, ‘[Imii’l-yakin, el-
Mehaccetii’l-beyza’ fi tehzibi’l-Ihya’, el-Haka ik fi mehdsini’l-ahldk, Tefsirii’s-sdfi, el-
Insaf fi beyani’l-hak ve’l-i’tisaf, el-Kelimatii't-ta rife fi mense’i ihtilafi’l-iimmeti’l-

merhime, Mu ‘tasamii’s-St ‘a fi ahkdami’s-seri ‘a ve Mefatihu’s-serd’i ‘%2

1. 3. 2. Abdiirrezzak b. Ali b. el-Hiiseyn el-Lahici el-Gilani (‘Feyyaz’) (o.
1072/1661 [?])

Abdiirrezzak Lahici Iran'in Lahican bdlgesinde diinyaya gelmis, kendisine ‘Feyyaz’
lakab1 kaympederi Molla Sadra tarafindan verilmistir. Isfahan ve Kasan’da bulundugu
siralarda Molla Sadra’dan felsefe egitimi almistir. iran sinirlari icinde bulunan sehirlere
seyahatlerde bulunmustur. Bu seyahatlerden sonra Kum sehrine yerlesip Medrese-i
Masume’de hocalik gorevini ifa etmistir. Hakikate ulasma noktasinda kesfin diger bilgi

edinme yollarindan tstiinliigiinii kabul eden Lahici, Molla Sadra’nin 68rencisi olmasina

20 Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitealiye, ¢ev. Sedat Baran, (Istanbul: Denge
Yayinlari, 2006), 24-25.

2 Hamid Algar, “Feyz-i Kdsdni”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1995), 12/520-522.

22 Ebu Abdullah Zencani, el-Filozofi’l Iraniyul Kebir Sadraddin sirazi Hayatiihii ve Usulii Felsefetiihii,
mu temer ihya-i zikri’l filozof Sadrdddin sirazi, Miiesese-i Keyhan, (h.1419), 20-21.
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ragmen, Sadrd'nmn ve Ibn Sinamin goriisleri catistignda Ibn Sina'nin gériislerini
benimsemistir. Kendinden onceki felsefi akimlari sentezleyen goriislere sahip olan Lahici
ayni1 zamanda iyi bir Fars sairidir.

Gevher-i Murdd, Sermdye-i Imadn fi isbati usiuli’l-‘aka’id bi-tariki’l-burhan,
Sevdriku’l-ilham, Divan, Havasi ‘ala Mebdhisi cevahiri’s-Serhi’l-Cedid [i’t-Tecrid

onemli eserleridir.?®
1. 4. Eserleri

Molla Sadra’nin eserlerinin® genel karakteristigi dini, akli ve edebi bir kimlige
sahip olmalaridir. Yazdigi eserlerin tamamina yakinini edebi, fasih Arapgayla yazmistir.
Sadece “Se- asl/ii¢ temel” adli eseri ile siirlerden olusan mesnevisini Fars¢a yazmustir.
Molla Sadra’nin eser sayisi ihtilaflidir. Henry Corbin Sadrd’nin eser sayisinin kirktan
fazla oldugunu, Brockelman ise bu saymin otuz oldugunu iddia etmektedir.?> Molla Sadra
akli ve nakli ilimlere hakim oldugundan bu alanlarda yetkin eserler vermistir. Felsefe ile
din ilimlerini eserlerinde kendine has iislup ve yontemiyle kaynastirmaya ¢alismustir.?®
Kaleme aldig1 eserlerin hacminin de isaret ettigi gibi bu iiretken ilim insanin yasantisiyla
eserleri arasinda soyle bir iliski mevcuttur. Sadra bu eserleri Siraz ve Isfahan’da aldig:
egitimden, bilgilerin dogrulugu ve i¢sel arinmay1 gerceklestirdigi uzlet doneminden sonra
yazmaya baslamistir. Yani ilk donemde aldigi akli-nakli ilimlerle, ikinci donemde
yasadig1 uzlet sonucu edindigi kesfi tecriibeleri uzlastirma sonucunda eserlerini kaleme
almistir. {lahi sirlar1 kesfetmek gayesiyle zikri gegen ilim mertebelerinde fikri ve tecriibi
gelgitler yasayan ve hakikate ulagma gayreti hi¢ bitmeyen Sadra’ya bu 6zelliklerinden

dolay1 “Sadru’l-Miiteellihin” (ilahi sirlar: arayan) lakabi verilmistir.?’

2 Omer Mahir Alper, “el-Ldhici el-Gildni, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 27:52-53.

24 Molla Sadra’nin eserleri icin bkz, Ali Esgar Hekdar, Kitabsindsi Molla Sadrd, 1 (Basgah’e Edebiyat,
1390); Nahid Bakiri Hiirremdesti, Kitabginasi-yi camii Molla Sadra. (Tahran : Biinyad-1 Hikmet-i
Islami Sadra, Kitabhane-i Milli-yi Cumhiiri-yi Islami-yi Iran, 1378hs).

%5 Acar, Rahmi Molla Sadra 'nin Bilgi Anlayis: (Istanbul: Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
tiniversitesi, S.B.E., 1992), 4.

% Tbrahim Kalin, Mulla Sadrd’s Theory of Knowledge and The Unification of The Intellect and the
Intelligible, (Doktora Tezi, The Faculty of Columbian College of Arts and Science of The George
Washington university, 2003), 8.

27 Nasr, Molla Sadrd, 51.

13



Molla Sadra’nin eser kaleme alma metodundan kaynakli telif ettigi eserlerini
tarihsel bir siralamaya tabi tutmak ¢ok zordur. Bu nedenle eserlerinin, igine
yerlestirilebilecegi disiplin ac¢isindan siralanmasi daha uygun oldugundan genelde Sadra
lizerine yapilan ¢alismalarda bu yontem benimsenmistir. Bu calismada bu ydnteme
uyularak Sadra’nin eserleri tanitilacaktir.

1. 4. 1. Tefsir Alaninda

Molla Sadra ‘nin biitiin eserleri dogrudan ve ya dolayli olarak tefsirle ilgilidir.
Ciinkii goriislerini ifade ettikten sonra onlar1 ayetlerle desteklemeye ¢alisir. Ancak Sadra
Kur’an’1 bastan sona ele alan bir tefsir eserine sahip degildir. Sadra ilk basta miistakil
ayet ve slre tefsirleri yazmistir. Bu miistakil ¢alismalar daha sonra “Tefsirii’l Kur’dn'il
Kerim” ismiyle telif edilmistir.

1. 4. 1. 1. Tefsirii’l Kur’an’il Kerim

Molla Sadra’nin tefsir eseri, miistakil olarak yazdigi belirli siire ve ayetlerin bir
araya gelmesiyle olusmustur. Bu tefsir eseri yedi ciltten olusmaktadir.?® Kur’an’n biitiin
sirelerinin tefsirini kapsamayan eserin ciltleri ve igerigi su sekildedir:

Birinci cilt, mukaddime, hayati, eserleri, Fatiha suresi tefsiri ve Bakara suresi on
altinci ayete kadar olan kismi1 kapsamaktadir. Fatiha suresi tefsirinin dncesinde istiazeyi
“rukun” ismiyle bes baslik altinda ve yirmi dort sayfada incelemistir. Fatiha suresi hacim

olarak uzun tefsir eserlerindendir. Toplamda yiiz elli sekiz sayfadan olusmaktadir. Fatiha

suresi tefsirinde “esmaiil-husna, Allah lafz1 ve s»/hiive’den farki, asaletiiil-viicud 6gretisi,

J=>/ca’l kavrami, mahiyet, ilahi rahmet, sirat, hamd, hayir ve nimetin kisimlari, ilahi

gadab ve mertebeleri vb konulardan bahsetmistir.

Birinci cildin kalan kisminda Bakara suresinin tefsiri yer almaktadir. Bu surenin
baslangicinda hurfu’l-mukataa, Kitab, hidayet, takva, iman, gayb, salat, rizik ve kisimlari,
vahyin nasil indigi, kiiftir, cebr, ihtiyar, cehennemde ebedilik, kalplerin miihiirlenmesi,
miihiirlenme olay1 ile baglantili Eg’ari ve Mutezili goriisler, kafir- miinafik ayirmmi vb
konular1 islemistir.

Ikinci cilt; Bakara suresi on yedinci ayet ile otuz iigiincii ayet arasindaki ayetlerin

tefsirini kapsamaktadir. Bu ciltte de irade, ibadet, tevhid ilmi, miisrikler, i’cazu’l-Kur’an,

28 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Kerim, (Kum: Bidar, 1344).
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mead, isim, insanin halifeligi, melekler, meleklerin bilgisi, Allah’a gadab ve haya
kavramlarinin yiiklenmesi gibi konular1 iglemistir. Bu kisim {i¢ yiiz yetmis sayfadan
olusmaktadir.

Ucgiincii cilt: Bakara suresi otuz dordiincii Ayetten baslayarak altmis besinci ayet
dahil tefsirini kapsamaktadir. Secde, Adem’e (a.s.) secde edilmesi, seytanin kiifrii, insanin
makamlar1, Adem ve Havva’ya yonelik emir ve nehiyler, Adem’in yaratilisi, yeryiiziine
inisi, tevbe ve sartlar1, sefaat, sabir, ru’yetullah, Israilogullarmmn Musa’ya (a.s.) ¢cokca
soru sorumalari, kotii alimler ve ahiret alimleri gibi konular bu ciltte agiklanmaistir.

Dérdiincii cilt: Bir mukaddime, Bakara suresi iki yiiz elli bes (Ayet’el-Kiirsi) ile iki
yiiz elli yedinci ayet arasi ayetlerin tefsiri ve Nir suresi otuz besinci ayet (Nur ayeti)
tefsirinden olugmaktadir. Ayete’l-Kiirsi tefsirinde Allah lafzinin dilsel analizi, tevhid,
ilahi rahmet, sefaat, imamet, evliyaullah ve tagut ehli gibi konulardan bahsedilmistir. Nur
ayeti tefsiri baglaminda varhigm kisimlari, insan-1 kamil, sefaat, hakikat-1
Muhammediyye, ilahi kitap ve alemlerin mertebeleri gibi konulara deginmistir

Besinci cilt; bir mukaddime ve Yasin suresinin bastan sona kadar tefsirinden
olusmaktadir. Yasin suresinin tefsirinde peygamberin gonderilis amaci, peygamberin
tebliginden yiiz cevirme nedenleri, peygamberi inkar edenlere cevap, mead, kiyamet, sura
iiflenmesi, yaratilis, Allah’n ilmi gibi konularda bilgiler sunulmustur.

Altincr cilt; bir mukaddime, Secde ve Hadid surelerinin bastan sona tefsirinden
meydana gelmistir. Secde suresi tefsirinde huruf-u mukataa, ruhun kisimlari, tenasiihiin
olmayacagi, inkarcilarin siiphelerini Ortme gibi konular islenmistir. Hadid suresi
tefsirinde mead, teshih konusu, demir madeni, karz-1 hasen, mii’minlerin dereceleri,
cehennemde kalicilik konulari islenmistir.

Yedinci cilt; bir mukaddime, Vakia, Cuma, A’13, Tarik ve Zilzal surelerinin tam
tefsirlerinden miitesekkildir. Vakia suresinin agiklamasinda ahiret, ahiret le ilgili konular,
huri, amellerin somutlasmasi konular1 agiklanmustir.

Cuma suresinde: iman, imanm mertebeleri, irfani hakikatler, mebde’-mead, kitap
ve resul konular islenmistir.

Tarik suresi: Gokytizii, goklerin Allah’in varligina delaleti, insan, insanin yaratilisi,
ti¢ alem (diinya, berzah, ahiret ) konular1 incelenmistir

A’1a suresi: Allah’in sifatlari, saadet, sekavet gibi konulardan bahsedilmistir.
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Zilzal suresi tefsirinde: Kiyamet, ba’s, amel defteri, mizan gibi ahiret
durumlarindan bahsedilmistir.

Tefsirinin 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Molla Sadrd’nin tefsiri diizenli olmayan bazi sire ve ayetlerin tefsirinden
olusmaktadir. Tefsir eseri toplam olarak 7 ciltten olusmasina ragmen Kur’an'in siire ve
ayetlerinden ¢ok azina denk gelen miktarda tefsir edilmistir. Sadra’nin Kur’an’in bastan
sona biitiin strelerini tefsir etmeye 6mrii yetmemistir. Bu nedenle miiellifin tefsir eseri
bagimsiz slire ve ayet tefsir caligmalarinin biraraya getirilmesinden ibarettir. Tefsir edilen
sureler Fatiha, Bakara, Secde, Yasin, Vakia, Cuma, Tarik, A’la ve Zilzal sureleri ile
Ayete’l-Kiirsi ve Nir suresi 35. ayeti kapsamaktadir.

2. Molla Sadra ilk surelerde Kur’an ve hadise dayanmakla birlikte daha ¢ok akli ve
irfani bir metotla Kuran' tefsir etmektedir. Ancak edebi ve lafzi noktalara pek 6nem
vermez. Buna 6rnek olarak Ayete’l-Kiirsi ve Nir ayeti tefsiri verilebilir. Fakat daha sonra
yaptig1 tefsirlerde ise akli ve irfani metodun etkisinin azaldigi bunun yerine Kur’an ve
hadis ile tefsir etmenin arttig1 ifade edilebilir.

3.0zellikle Siraz’a yerlestikten sonra Kur’an'in tam bir tefSirini yazmaya karar
vermis, yazdigi bu eserde ayetlerin daha toplu tefsirlerini vermistir. Bu donemde yazdigi
tefsirlerde:

a. Ayetin zahir/lafiz yoniiyle alakali muhtelif tefsirlerden kisa bilgiler sunmakta,

b. Ayet hakkinda miifessirlerin goriislerini 6zetlemekte,

c. Ayetin anlami déahilinde nazar ehlinin goriislerini zikretmektedir. Itikatla ilgili
konularda itikadi mezhep alimlerinin, fikhi konularda fikhi mezhep alimlerinin, tasavvuf
konularinda mutasavviflarin goriislerini zikretmistir.

4. Tefsirinde kendisine ait felsefi ilkelerinden ¢ok¢a faydalanmistir. Buna baglamda
A‘la suresi tefsirinde 8. 9. ayetlerle baglantili olarak Nebi hakkinda s6yle demektedir:
“Nebi iki yone sahiptir. Bir yoniiyle hakka yonelmistir ki bu yondeki irtibat nazari agidan
olup nefsin kemalatiyla baglantilidir. Diger yon ise Allah'in yarattig1 halka doniik olup
daha ¢ok ameli tarafiyla ilgilidir. Nebi, hak ile halk arasinda vasitadir.” 2 O, Nebi'nin
hak ve halk arasinda vasita olmasi i¢in ameli ve nazari yoniiniin kamil olmasi gerektigini

belirtmis, nazari aklin ameli akildan {stiin oldugunu ifade etmistir. Allah'a yakin olan

2 A’la 87:16.
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evliyalar nazari akla kemal derecesinde sahiptirler. Nazari yonii giiclii olan bu kisiler
ameli acidan orta derecede olsalar dahi kemale ermislerdir. Ancak ameli agidan kamil
olup teorik akil agisindan eksiklik tasiyanlar hakikatte kemale erisememislerdir. Bu
ayetlerle ilgili diisiincelerini bu sekilde felsefi olarak temellendirdikten sonra baska
ayetlerle desteklemistir.

5. Tefsirinde ayetleri yorumlarken irfani agiklamalarda bulunmaktadir. Bu duruma

" 30 ayetindeki agiklamalar1 6rnek verilebilir.3!

"Rabbi'nin adint anip namaz kilan

6. Molla Sadra ayetlerin tefsirinde bazen uzun agiklamalarda bulunmustur. Bu uzun
aciklamalar okuyucunun tefsire yogunlasmasini engelleyecek ve sikilmasina sebebiyet
verecek boyuttadir. Bu durum tefsirinin eksik yonlerinden birisi olarak da zikredilebilir.
Buna 6rnek olarak Fatiha suresi, Bakara suresi 34. ayet ve Ayete’l-Kﬁrsi tefsiri ornek
olarak verilebilir. Zira bu tefsirlerde uzun uzadiya agiklamalarda bulunmustur.

7. Tefsirinde bazi konular tekrar edilmistir. Bu durum da tefsirinin olumsuz
yonlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Buna 6rnek olarak cebr ve irade konularinin
tefsirinin birkag yerinde islenmesi gosterilebilir.

8. Miifessirin tefsirinde kullandigi metotlardan bir digeri de farazi soru-cevap
yontemine yer vermesidir.>®

9. Miifessir, ayetleri tefsir ederken benzetmelerden faydalanmistir.3*

10. Ayetleri yorumlamada mantik ilminin ilkelerinden yararlanmistir.®
1. 4. 1. 2. Esraru’l-Ayat ve Envaru’l-Beyyinat

Bu eser bir mukaddime ve {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Mukaddime kisminda
Allah’a ulasma, hikmet, tevhid, Kur’an’m isim ve sifatlari, kelam ve kitabet arasindaki

fark, kelam ve kitabin inisi gibi konularda bilgiler verilmektedir.

30 Afla 87:15.

31 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 7:390.

32 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur ani’l-Kerim, 1:365, 376, 2:211, 3/74, 4:307, 314
33 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim 6:149.

34 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur éni’I-Kerim. 6:38.

35 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur ani’lI-Kerim, 4:1009.
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Birinci boliimde Allah’in varligi, tevhid ve tevhid kisimlari, Allah’in isim ve
sifatlar1 islenmektedir. Tkinci béliimde alemin olusumu ve niibiivvet konusu islenmistir.

Ucgiincii ana boliimde ise mead ve meadla ilgili durumlar konu edinmistir. 3
1. 4. 1. 3. Mefatihu’l-Gayb

Bu eseri yukarida zikredilen tefsir eseri i¢in mukaddime mesabesindedir. Tefsir
usulii tarzinda kaleme alinmis bu eserde mebde, Allah’n zat, isim, sifat ve ef’alleri, ilim

ve ilimlerin kisimlar1, varlik cesitleri, mead ve mead durumlarini ele almustr.®’
1. 4. 1. 4. Miitesabihatii’l-Kur’dn

Kur’an’daki miitesabih ayetler hakkinda miifessirin agiklamalarini barmdiran bu
risale “Se Risale-i felsefi” eserinde bulunmaktadir. Ug risaleden olusan bu eserin birinci
risalesi mebde’, ikinci risale Miitesabihatii’l Kur’an ve {i¢iincii risale ise bazi sorulara
cevaplar bashigini tasimaktadir. Ayrica diger eserleri Arapca yazmasina karsilik bu eserini

Farsca yazmustir.*
1.4.1.5. Saretii’l-Ihlas

Ihlas Stresinin tefsirini barmndiran bu calisma “Mecmii -yi Resdi’l-i Felsefi”

eserinin icinde yer almaktadir.®
1.4.1.6. Me‘an’il-Elfazr’l- Miifrede Mine’l- Kur’an

Bu eserde Kur’an’da yer alan lafizlarm anlamlar1 incelenmistir. *°

3 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Esrarii‘l-ayat. (Tahran : Intisarat-1
Hikmet, 1385hs).

37 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirdzi (Molla Sadra), Mefatihii’l-gayb, (Tahran :
Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi Enciimen-i Islami-i Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1363hs).

3 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Se Risle ez: el-Mesailii I-kudsiyye;
Miitesabihatii’l-Kur an Ecvibetii’I-mesail (Kum: Merkez-i Intisarat-1 Defter-i Tebligat-1 Islami,
1362).

39 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), “Tefsire stretii’t-Tevhid” Mecmi ‘a-
yi Resd’il-i Felsefi-yi Sadrii’l-miite ellihin, (Beyrut : Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001).441-450.

40 Alparslan Acikgeng, “Molla Sadra”Diyanet Islam Ansikloedisi, (Istanbul: TDV. Islam Arastirmalart
Merkezi, 2005), 30:259-265.
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1. 4. 2. Kelam Alaninda
1. 4. 2. 1. Kitabu’l —Mebde’ ve’l —-Medd

Molla Sadra’nin kelam alaninda yazdigi énemli eserlerden biridir. Iki boliimden
olusan eserin birinci boliimiinde mebde’ ile alakali konular ele alinmaktadir. Bu baglamda
viicud, varlik, varhigin baslangici ve varlik kisimlar1 islenmistir. Tkinci boliimde ise birinci
boliimde ele alman varligin baslangic1 konusunun nihayeti olan mead incelenmistir. Bu
kapsamda 6liim, 6liim sonrasi hayat, dirilis, mizan, sirat, cennet-cehennem konular ele
almmistir. Ayrica ikinci bolimiin sonunda niibiivvet konusunu isleyen Sadrd bu

baglamda da sadik riiya, mucize, keramet, peygamberligin ispat1 gibi konular1 islemistir.**
1. 4. 2. 2. el-Mezahiru’l-Ildhiyye fi Esrari’l-Ulumi’l-Kemdliyye

Bu eser iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde mebde’, mebde’in gayesi,
Allah’m varhigi, isim ve sifatlari, ilmi ve fiilleri gibi konular islenmektedir. Kitabin ikinci
boliimiinde ise mead ve meadla ilgili olan 6liim, kiyamet, ba‘s, hasr, sirat ve mizan gibi

konular incelenmistir.*?
1. 4. 2. 3. Risale fi Hudiisi’l-Alem

Molla Sadra’nin felsefi 6gretileri baglaminda alemin yaratilis konusunu ele aldigi
eseridir. Eserde ‘miisiil’*® 6gretisinden faydalanilarak alemin kadim olmadig1 ve zorunlu

varliktan ayrilan yonleri agiklanmistir.**

41 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), el-Mebde ' ve 'I-me’ad fi I-Hikmetii 'I-
miite dliye. (Tahran : Biinyad-1 Hikmet-i islami Sadra 1381hs). 1:502.

42 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), el-Mezahirii 'I-ilahiyye (Tahran :
Merkez-i intisarat Defter-i Tebligat-1 islami Huze-i {lmiyye-i Kum, 1377). 1:188.

43 Tekil hali misal olan sozciik; fiziki varliklarmn ilk 6rnegini ifade etmektedir. Felsefe alaninda “idea”
seklinde kullanilmaktadir. Tlhan Kutluer, “Miisiil ", Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV.
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32:149-151.

4 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Risdle fi 'I-hudus = (Hudusii 'I-Glem).
er-Resd il li'lI-mii ellif el-hakim Sadreddin-i Sirdzi (Tahran : Biinyad-1 Hikmet-i Islami Sadra 1420).
Alparslan Acikgeng, “Molla Sadra” 30:259-265.
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1. 4. 2. 4. er-Risaletii’l-Hagsriyye

Bu eser Sadra’min insan, hayvan, bitki, cemadat, heyuli vb. biitin varlik
mertebelerinin hasrini cevheri hareket 6gretisi baglaminda inceledigi risale tarzindaki

eseridir.*
1. 4. 2. 5. Risaletiin fi’l-Kazdi ve’l-Kader

Bu risalede kaza ve kader konusunun tanimi, konumu, irade ile baglantisi, dua ve

taat ile iliskisi incelenmistir.*®
1. 4. 2. 6. Halku’l -A‘mal risalesi

Bu risalede kelami mezheplerden olan Cebriye, Mu’tezile, Kaderiyye gibi
mezhepler ile filozoflarin insanin fiilleri ve fiillerin olusumu ile ilgili goriisleri

degerlendirilmistir.*’ Bu risalenin Tiirkceye cevirisi Sadi Y1lmaz tarafindan yapilmistir.*8
1. 4. 3. Mantik Alaninda
1. 4. 3. 1. Risdle fi’t -Tasavvur ve’t-Tasdik
Risalede tasavvur ve tasdikin tanimi ve kisimlari tartigiimustir. *°
1. 4. 3. 2. el —Lema‘dtii’lI-Mesrikiyye fi’l- Fiiniini’l-Mantikiyye:

Bu eserde mantigin tanimi, 6nermeler, kiyas ve kiyas ¢esitleri gibi konular ele

almmistir.>°

45 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), er-Risdletii'I-Hasriyye Mecmii ‘a-yi
Resd'il-i Felsefi-yi Sadrii’l-miite ellihin (Beyrut : Blinyad-1 Hikmet, 1420). 341, 370.

46 Molla Sadra, Mecmuatu resaili felsefiyye, 148, 237.

47 Molla Sadra, Mecmuatu resaili felsefiyye. 271, 280.

48 Sadi Yilmaz, “Molla Sadrd’mn “Halku’l A‘mal Cebr ve Ihtiyar® Risalesinin Cevirisi”, (Bingdl
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9, 25 Haziran 2017). 279-287.

49 Nasr, Molla Sadré ve IlGhi Hikmet, 65.

50 Nasr, Molla Sadra ve Ilihi Hikmet, 57.
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1. 4. 4. Tasavvuf Alaninda
1. 4. 4. 1. Kesrii Esnami’l-Cahiliyye fi Zemmi’l-Mutasavvifin

Eserde tasavvuf, siilik ehli, sufiler ve kisimlar1 gibi konular islenmistir. Kitapta

gercek anlamda tasavvuf ehli olmayanlar elestirilmistir.%

1. 4. 4. 2. Sereydnii Niri Viiciidi’l-Hakki fi’l-Mevciadit (Risaletiin fi Sereyani’l
Viicud)

Bu risalede feyz verme/sudur agisindan “viicud”un mahiyete nispeti

incelenmistir.>?

1. 4. 4. 3. el-Variddtii’l-Kalbiyye fi Ma‘rifeti’r-Rubiibiyye (Risdletii’n fi varidit
el- Kalbiyye)

Sadra, bu risalede kalbine ilham olunan bilgiler 1518inda felsefi 6gretilerini ifade

etmis ve ilim amaciyla degil de diinyevi sehvetlerle ilme yonelenleri tenkid etmistir.>
1. 4. 4. 4. Iksiru’l-Arifin fi Ma‘vifeti Tarikil-Hakki ve’l yakin

Dort boliimden olusan eserde ilim, ilimlerin kisimlari, nefs ve nefsin halleri
islenmistir.>* Bu eser Fevzi Yigit tarafindan Ariflerin Iksiri ismiyle Tiirkceye

kazandirilmistir.>®

51 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirdzi (Molla Sadra), Kesrii esnami’l-cahiliyye [fi

zemmi 'l-mutasavvifin]. (Tahran : Biinyad-1 Hikmet-i Islami Sadra 1381hs).

2 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirdzi (Molla Sadra),“Risaletiin fi Sereyani’l Viicud”,
Mecmiiatii Resdil-i Tis‘d, (Kum: Mektebe’l Mustafa, 1302),132-148.

53 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), “Risdletii n fi varidat el- Kalbiyye”,
Mecmiiatii Resdil-i Tis‘d, (Kum: Mektebe’l Mustafa, 1302),238-278.

54 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), “Zksiru I-Arifin fi Ma ‘rifeti Tarikil-
Hakki ve’l yakin” Mecmilatii Resail-i Tis‘a, (Kum: Mektebe’l Mustafa, 1302),278-341.

55 Muhammed b ibrdhim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), “Ariflerin iksiri”, ¢ev. Fevzi Yigit,
(Istanbul: Onsdz Yayincilik,2017).
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1. 4. 4. 5. Ikézii’n-Na’imin

Bu eserde tasavvuf kavramlar1 ve insan mertebeleri tasavvuf felsefesi baglaminda
ele almmustir.>® Eserin Tiirkgeye ¢evirisi Fevzi Yigit’in kaleminden “Kalbin Uyanisi”

adiyla yapilmustir.®’
1. 4. 4. 6. Zadii’lI-Miisdfir (el-Me‘adii’l-Cismdni)

Bu risdlede meadmn tanim ve hakikati, berzah ve berzah cesitleri, Messai felsefenin

meada yaklasimi ve uhrevi azab konulari islenmistir.>
1. 4. 5. Felsefe Alaninda
1. 4. 5. 1. Kitabii’l -Mesa‘ir

Bu eserde varlik, varhgin hakikati ve halleri gibi konular islenmistir.>® Bu eserin

Tiirkce cevirisi yapilmistir.°
1. 4. 5. 2. Sevahidii’r-Rubiibiyye fi’l-Mendhici’s-Siiliikiyye

Kitapta viicud, viicudun halleri, zihni viicud, vacibu’l-viicud, mead ilmi, niibiivvet

ve velayet konulari islenmistir.®*

1. 4. 5. 3. el-Hikmetii’I-Miite ‘dliye fi Esfiri’l- ‘Akliyyeti’l-Erba ‘a (el-Esfarii’l
Erba‘a)

Eserde yer alan “el-hikmetii’l-miite‘aliye” terkibini Fusisii’l-hikem serhi telifinde
ilk kullanan kisi David-i-Kayseri’dir (6.751/1350). Ancak bu terkip daha sonra Molla

Sadra’nm kurmus oldugu ekolii tanimlamak i¢in kullanilmistir. Sadra bu terkibi, varlik,

% Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirdzi (Molla Sadra), fkdzii'n-Na'imin,  (Tahran:
Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsetii Iran, tz),1-75.

5" Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Kalbin Uyanisi, ¢ev. Fevzi Yigit,
(istanbul: Onsdz Yayincilik, 2018).

%8 Acikgeng, “Molla Sadrd”,259-265.

59 Nasr, Molla Sadré ve IlGhi Hikmet, 59.

0 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Kitdbii’l -Mesa ‘ir Metafizige Giris,
cev. Ahmet Kamil Cihan, v. dgr., (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1,2019).

61 Muhammed b Ibrihim b Yahya el-Kavimi es-Sirdzi (Molla Sadra), Sevdhidii’'r-Rubiibiyye fi’l-
Mendhici’s-Siiliikiyye, (Beyrut: Merkezi Nasiri Danisgah, 1360), 1-564.
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ilim ve tasavvuf acisindan tekamiilii barindiran dort yolculugu ifade etmek igin
kullanmistir. Eser isminden de anlasildigi tizere dort bolimden olusmaktadir. Sadra
hakikate erismek i¢in kat edilmesi gereken akli ve ruhi seferlerin her birini bir boliimde
anlatmistir. Tasavvufi tecriibeyle somutlagan bu seferlerin ilkini “halktan Hakk’a”,
yaratilanlardan hareketle Allah’a ulagsma seklinde formiile etmistir. Eserin ilk boliimiinii
meydana getiren bu kisimda varlik, varligin tiirleri, mahiyet, cevheri hareket konulari
islenmistir. Ikinci sefer ve ayn1 zamanda boliimii “Hak’tan Hakk’a” olan sefer
olusturmaktadir. Bu béliimde de cevher, Kategoriler, felekler gibi konular ele alinmistir.
Ugiincii yolculugu “hakk’tan Halka hakk ile sefer’ olan seferdir. Bu bdliimde ise Allah,
zat1 ve sifatlar1 konular1 inceleme konusu yapilmistir. Dordiincii sefer ise “Hakk ile halk
arasinda sefer” olarak tanimlanmistir. Bu béliimde de insan ve insanin akibeti konular1

islenmistir. Eser dokuz ciltten meydana gelmektedir.5?
1. 4. 5. 4. Risdle fi’t-Tesahhus

Bu eserde tesahhus kavrami hakkinda sodylenenler ve filozoflarin yaklagimi

irdelenmistir. Kendi felsefi sistemi dahilinde tesahhusu konu edinir. %
1. 4. 5. 5.0ttihadii’l-‘ Ak ve’l-Ma ‘kul

Bu risale iki bolimden (makale) meydana gelmistir. Risalenin isminden de
anlasildig1 iizere akil ve ma‘kuller hakkinda yazilmistir.%* Bu risale Ibrahim Kalin

tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir. Eserin ingilizceden Tiirkceye cevirisi de yapilmugtir.®®

62 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavimi es-Sirazi (Molla Sadra), el-Hikmetii’l-Miite ‘dliye fi
Esfari’l- ‘Akliyyeti’l-Erba ‘a (el-Esfarii’l Erba‘a), ( Beyrut: Darii’l Thyai’t- Tiirasi’l Arabi, 1981),1-
564.

Alparslan Agikgeng “el-Esfarii’l-Erbaa” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1995), 11/:374-376.

6 Muhammed b ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Jttihddii’l-‘Akil ve 'I-Ma ‘kul

Mecmii ‘a-yi Resd’il-i Felsefi-yi Sadrii’l-miite ellihin. (Beyrut : Biinydd-1 Hikmet, 1420). 130-270.

64 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), er-Risdletii'I-Hasriyye Mecmuatu
resaili felsefiyye : li-Sadreddin Muhammed es-Sirazi. (Beyrut : Biinyad-1 Hikmet, 1420), 61-105.

6 ibrahim Kalm, Varlik ve Idrak Molla Sadrd’mn Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul:
Klasik.2015)
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1. 4. 5. 6. Asalet-i Ca‘l-i viiciid

Eser iki boliimden olugmaktadir. Viicud’un mahiyete o6nceligi, viicud ve mahiyet

hakkinda bilgiler verilmektedir.®
1. 4.5. 7. Risdle el-viicid
Risalede viicidun tanimi ve mertebeleri konu edinmistir.®’
1. 4. 5. 8. Risale fi Ittisaf el-Mahiye bi’l Viicid

Varlik mahiyet iligkisini konu edinen eserde varligin mahiyetin yiiklemi oldugu

tezi tizerinde durulmaktadr.5®
1.4.5.9. Ta'likat ‘ald ilahiyyati’s-Sifa’

Bu eserde Sifa kitabmin ilahiyat ile ilgili kurallar1 dogrultusunda Ibn Sina’nin

goriisleri degerlendirilir. %
1. 4. 5. 10. Keyfiyetii Terkibi madde ve suret

Madde ve suret konularindan bahseden bu risalede madde ve suretin tanimi ve

iliskileri incelenmektedir. "
1.4 .6. Hadis Alaninda

Serhu Usuli’l Kdfi: bu eser Ebu Ca’fer Muhammed b. Yakup el-Kiileyni’nin

Isndaseriyye Sias1 hadislerini igeren Usulii’l Kdfi eserine yazilmis bir serhtir.”*

66 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Asalet-i Ca ‘I-i viicud Mecmii ‘a-yi
Resd'il-i Felsefi-yi Sadrii’l-miite ellihin. (Beyrut : Blinyad-1 Hikmet, 1420), 179-193.

7 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Risdle ell-viiciid Mecmii ‘a-yi Resa’il-
i Felsefi-yi Sadrii’l-miite ellihin. (Beyrut : Biinydd-1 Hikmet, 1420), 451-465.

6 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadr), Risdle fi Ittisdf el-Mahiye bi’l Viiciid
Mecmiiatii Resdil-i Tis‘d, (Kum: Mektebe’| Mustafa, 1302),110-120.

69 Muhammed b Ibrahim b Yahya el-Kavami es-Sirazi (Molla Sadra), Ta likat ‘ald llahiyyati s-Sifa’ (Kum:
Bidar, tz),1-264.

70 Parildar, Molla Sadré’nin ontolojisinde varlik ve mahiyet,23.

1 Agikgeng, “Molla Sadrd”,259-265.
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1. 5. Felsefi Goriisleri

Islam Diisiince diinyasmin miimtaz sahsiyetlerinden biri olan Molla Sadra, on
yedinci yiizyilda islam 4leminde felsefe alaninda bir durgunlugun hakim oldugu dénemde
kendisinden sonra gelenlerin onu takip edecegi felsefi bir ekol kurmustur. Hikmet-i

Miitealiye adiyla bilinen bu ekoliin Islim diisiince diinyasindaki yeri ve tesiri biiyiiktiir.
1. 5. 1. Ontoloji /Varhk Felsefesi

Ontoloji felsefede var olan ve ya varligin bilimine verilen isimdir. Bu ilim dali
varlig1 kendisine konu edindiginden bu isimle anilmaktadir. Varlik felsefesi: varlik nedir?
Sorusuna cevap aramaktadir. Bu baglamda varligin yapisini, ilkelerini ve tiirlerini
inceleyen bir bilim dalidir.”

Sadra’ya gore varlik tanimlanamaz. Zira bir seyin tanimlanabilmesi igin
tanimlayacak olanin tanimlananin disinda olmasi1 gerekir. Ancak Sadra diisiincesinde
higbir sey varligin haricinde olmadigindan varlik tanimlanamaz. Varlik herseyin
mebde’idir. Bizler varlik yerine varolani tanimaktayiz. Her var olan bir vucud(varlik)la
vardir. Varligin bir kendisi yani hakikati/inniyeti bir de varlik methumu vardir. Methum
tek tek varlik fertlerinden soyutlanarak olusturulan soyut, dis diinyada varliga tekabiil
etmeyen sadece zihni olandir. Varlik methumuna mahiyet denilir. Mahiyet bir seyin ne
oldugu yani bir seyin tanimlanmasidir. Her mahiyet varliga sahip olmak zorunda degildir.
Mesela kaf daginin bir mahiyeti olmasina ragmen bir varligi yoktur. Molla Sadra varligi
mevcud (varolan) degil, viicud/gercek olarak goren bir diislinceye sahiptir. Evrende biitiin
varolanlar varligin/varolusun fiilleri sonucu meydana gelirler. Boylece Molla Sadra, zahir
olmas1 hasebiyle zorlanmadan elde edilen ve mahiyet olarak isimlendirilen varlik
mefthumu ile aklin kavrayisini engelleyen zihni, manevi kirlerden arinarak ulasabilecek
gercek varlik /viicud aywrimini ortaya koymustur. Molla Sadra bu goriisiiyle kendinden
onceki filozoflarm varligin mahiyete tabi oldugu anlayislarinin aksine, mahiyetin
varliga/viicuda tabiligini savunmustur. Felsefede viicudun temel olarak alindigir bu

diisiinceye “asaleti’l viicud” ad1 verilmistir.®

72 Kadir Ciigen, Melek Zeynep Zafer, Adnan Esenyel, Varlik Felsefesi, (Bursa: Ezgi Yaymlar, 2017), 27.
A.Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, (Bursa: ASA, 2001), 203.

8 Muhammed Hamanei, Hikmete miite alive ve Molla Sadrd, (Tahran: Biinyade Hikmete Islame Sadra,
1383), 117-121.
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Sadra varlik kavramina ait iki 6zellikten bahsetmektedir. Bu 6zelliklerden birincisi
varligin basitligidir. Basitlik kavramiyla Molla Sadra, varligi tanimlanamayacak yani
terkib (ciizlerden olugsma ve ciizlere ayrigma) disina yerlestirmis olmaktadir. Varlhiga ait
ikinci oOzellik ise tevhid/tekliktir. islam felsefesinin temel problemlerinden birisi
vahdetten kesretin ortaya ¢ikisidir. Molla Sadra burada kendisine 6zgii bir diigiince olarak
var olan her sey vucuttan pay aldigini ifade etmektedir. Varlik tevhid demek iken mevcut

varliklarin tanimlanmasina olanak saglayan mahiyet ise kesret kaynagidir.
1. 5. 2. Teskik

Felsefi agidan bir seyin asamalarinin/mertebelerinin olmasidir. Daha agik bir
ifadeyle bir seyin kesretiyle/farklilik/coklukla birlikte vahdetinin/tekliginin olmasidir.”
Bir 6rnek vermek gerekirse, su asil olarak tek iken azlik cokluk ve kaynagma gore
farklidir. Besyiiz millik su vardir, bir litrelik su vardir. Yani tiir olarak vahdet olmasina
karsm nitelik ve nicelik bakimmdan dereceleri olan sey icin felsefi olarak “teskik”
kavrami kullanilir. Yani varlik tektir; fakat alemde farkl sekillerde ortaya ¢ikan varligin
hareketlerinin sonuglar1 vardir. Molla Sadra verdigimiz su 6rneginde oldugu gibi varligin
dereceleri  oldugunu belirtmistir. Varligin  zatindaki  farkliliklarindan  dolay1
vucudlarindaki mertebe ortaya cikmaktadir. Varolanin hayattan nasibi yiiksek ise
mertebesi daha yiiksektir. Bunu hareketi cevheriyedeki siiratindan anlayabiliriz. Melegin
hareket kabiliyeti bizden hizli oldugu i¢in mertebesi bizden daha yiiksektir. Varligin en
yiksek mertebesini zorunlu varlik olan kendisi igin adem, tegayir, eksiklik
diisiiniilemeyen miistakil olan vacibu’l viicud/Allah olusturur. Bu zorunlu varhigin
karsisinda ise tegayiir, eksiklik barindiran varlik yani miimkiin varlik vardir. Hem zorunlu
varlik hem de miimkiin varlik varliktirlar; ancak bu iki varlik arasinda uyusmayan
ozellikler vardir. Sadra felsefesinde varligin dereceleri oldugu gibi bilginin de mertebeleri
vardir. Mahiyetin kendi bagina bir gergekligi yoktur. Gergekligini viicudun eylemlerinden
almaktadir. D1s diinyada varolan seyler viicud/asil varligin fiilinin o varliklar seklinde
ortaya ¢iktig1 gergekliktirler. Ornegin diinyada varolan kus bir gergeklik olarak kendi

basina varolan, varligm da ona eklendigi bir realite degildir. Bilakis varlik bizim kus

74 Muhammet Ali Tahanevi, Kessdafu Istilahati’l-Fiinin, , (Beyrut Mektebetu Liibnan,1996), 1:447.
Mehmet Ata Az, Tanrimin Bilinebilirligi, (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 335.
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seklinde adlandirdigimiz sinirly, 6zel bir formda gercgekligi olusturmustur. Mahiyette cins
ve fasl yoktur. Varlik adem, mahiyet ve mahiyet Stesini ifade eder. insan hareketi cevheri
seyrinde pespese mertebeler katetmektedir. Insan nutfe iken sonra alaka, sonrada ruh
sahibi olmaktadir. Bu cevheri hareket yiiriiylisiinde kuvve seklinde akil, oradan meleke

olan akil, oradan da bilfiil akil olur.”
1. 5. 3. Cevheri Hareket

Molla Sadr@’nin o6nemli O&gretilerinden ve Ogretilerine dayanak yaptigi
goriislerinden birisi de cevherde hareketin varligini kabul etmesidir. Sadra’dan onceki
diistiniirler degisimin a’razlarda meydana geldigini savunmuslardir. Bu degisimin varligi
olusturan dort kategoride gergeklestigini iddia etmislerdir. Bu dort unsur, nicelik(kem),
nitelik (keyfiyet), durum (va’z) ve mekan (‘ayn) dir. Ibn Sind’da bu goriisii
benimsemistir. Ciinkii ona gore eger cevher degisirse harekete konu olan her ne ise o eskKi
cevher yeni bir cevher/toz olmus olmaktadir. Molla Sadra ise bu diisiincenin karsisinda
a’raz/ililnek degisimin olabilmesi igin cevherde hareketin/degisimin olmasi gerekir.
Ciinkii a’razin varlig1 cevhere baghdir. A’razin cevherden bagimsiz bir varligi yoktur.
Ona gore evren siirekli bir hareket icindedir. Ancak bu olusum tedricidir. Onceki halleri
birbirine ekleyerek ilerler. Degisimde degismeyen sey viicud/varliktir. Cevheri harekette
ayn1 zamanda gai sebep vardir. Insan-1kamil olan varlik da kemalattan 6nceki asamalari

biinyesinde barindirmaktadir.’®
1. 5. 4. Epistemoloji/ Bilgi Felsefesi

Insan bilgisinin kaynagini, yapismni ve ilkelerini inceleyen bilgi felsefesi, felsefenin
en onemli disiplinlerinden biridir. Bu baglamda bilen ve bilmek isteyen varlik olan
insanin, nasil ve hangi araclarla bilgi edindigini incelemektedir.’’

Molla Sadra bilgi konusunu felsefenin en zor meselelerinden biri olarak
gormektedir. Bunun gerekgesini insanin hem kendisi hem de ¢evresinin istidatinin

tasidig1 gizeme baglamaktadir. Ona gore bilginin tanimi dairevi sekildedir. Yani bilgiyi

5 Ali Riza Rahim Nejad, Cihdn Aferinis ez Nigahe Molla Sadrd (Kum: Intisarat Ayiyn Mahmud, 1392),
73.

76 Sadik Miislim, ibda 't Sadraddin Sirazi el-felsefiyeti, 68. Mesud Amid, “Spdsyddi ez Sadra’I-Miiteelihin
Sirdzi”, Name-i Felsefe 5, (1377-1378), 90-119.

" Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2007), 18.
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tammlamak yine bilgi araciligiyla gerceklestirilebilir.”® Kavramlar, Sadra’nin bilgi
felsefesinde temel unsurlardir. Kavramlar, insan zihninin nesnelerden soyutlanmasiyla
olusturulur. Kisi akil ve algi yetileri araciligiyla, maddeden suretleri soyutlayarak
kavramlar1 elde etmektedir. Insan ii¢ boyutlu bir varhk oldugundan bilgiyi elde etme
araclar1 da tgtiir. Molla Sadra varlik alemi madde, misal ve melekit alemi olarak tice
ayrilmaktadir. Buna gore algi, bes duyu organi vasitasiyla gergeklestigi igin maddi dleme,
maddeden soyutlanmis “misalleri”, hayal tirettigi i¢in misal alemine, akil dlemi ise batini
boyutu insa ettiginden melekt alemine denk gelmektedir. Bu bilgiler neticesinde insan
bilgi agisindan alt makamlardan yiiksege dogru ¢ikmaktadir.”® Sadra sonradan, belli bir
sistem dahilinde elde edilen bilgilere “husuli”(ilim es-suvari, insan ruhunun maddeden
arindirilarak, sezgi yoluyla edinilen bilgilere “huduri”(ilmul ledduni) bilgi olarak
tamimlamustir. Miellife gore sezgi (kesf/huzuri) ile elde edilen bilgi diger bilgi tiiriine

gore daha kesindir.®
1. 5. 5. Kozmoloji

Molla Sadra, alemin yapis1 ve diizenini inceleyen kozmoloji alanindaki goriislerini
varolussal bir tekamiil iizere kurmustur. Alemde bulunan en alt unsurdan, en yiiksek
unsura ulasana kadar gegirilen agsamalar bu varolugsal tekamiilii yansitmaktadir. Ona gore
alemde ilk olarak adem-i mahz (saf yokluk) asamasinda saf madde ortaya ¢ikmuistir.
Burada madde bil kuvve (daha fiile gegmemis) seklinde yokluga yakindir. Madde bu
asamada sadece boy, en, yiikseklik, alcaklik vb. boyutsal 6zelliklerini alabildiginden
maddi boyut elde etmektedir. Maddi boyut asamasinda ates, su, hava, toprak vb. unsuri
Ozellikleri kazanir. Boylece bu merhaledeki tekamiiliinii tamamlayarak varligin canli ya
da cansizligin tam olarak belirlenemedigi bir {ist asamaya geger. Bu tekdmiil canlilar
alemindeki en iist mertebe olan insanlar dlemi ve insan-1 kamilin, peygamberin ulastigi
alem-i kudsiye kadar devam eder. Bu tekamiil asamalarinda varlik, her bir mertebede
tiirsel bir birim kazandigindan ayni zamanda o asamanin gerektirdigi tekamiilii de

sergiler. Ayrica varlik ulastig1 iist mertebe dahil, iist mertebeye ulagirken gectigi biitiin

78 Tbrahim Kalin, Varlik ve idrak : Molla Sadrd’mn Bilgi Tasavvuru. (Istanbul : Klasik Yaymlari, 2015),
105.

9 Mian, Islam Diisiincesi Tarihi, 2:311-312. Hamdi Onay, Molla Sadrd’nin Bilginin Kosulu Olarak
Dogruluk Anlayisi, Hikmet Yurdu 6/2, (2013), 87-100.

80 Mian, Islam Diisiincesi Tarihi, 2:206.
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asamalarn  kemal ozelliklerini biinyesinde barindirmaya devam eder. Insan
incelendiginde camid maddeyi, su, hava, ates, topraktan olusan dort unsuru, nebatat ve
hayvani 6zelliklerini icerdigi gibi insana has natik 6zelligini de barindirir. insan olarak en
yiiksek mertebeyi hissi alemi(madde) asip melekit alemine ulasan peygamber temsil

eder.8! Miifessir bu varlik asamalarm tefsirinde sdyle siralamaktadir:

“Bil ki, nefs-i natikanimn -akil, vehim ve hayal- batini miidriklerinin kalmasi uyku ve 6liimiin
ortak yanlaridir.

Bunun tahkiki s6yledir. Alemler, ¢okluklariyla beraber ii¢ tanedir. insanin miidrikleri de
dallarryla beraber ii¢ tanedir. Insan onlardan hangisinin galebe ¢aldigina bagl olarak bu Alemlerden
ve neg’etlerden birinde olur. Ornegin duyu vastasi ile diinyevi alemde yer alir. Uyumluluga ve
uyumsuzluga bagli olarak, o (duyu)yla, duyusal olus ve bozulus suretleri ile lezzet veren ve aci veren
duyusal suretlere erigir. Batini clizi kuvve ile ise ikinci neg’ette olur. Bu nes’et cennet ve cehennem
olarak ikiye ayrilan uhrevi suretler dlemidir. Akli batini kuvve ile ise Gi¢lincii nes’ette olur. Bu nes’et,
ilahi olan akli suretler alemidir.

Insanlar da ii¢ siiftir:

1. Dinya ehli —hayvanlar gibi ya da daha asagi olan bu kimseler, his (duyu) ehlidirler.
Nitekim yiice Allah “Onlar hayvanlar gibidirler hatta daha asagldlrlar”82 buyurmustur.

2. Ahiret ehli, salihler, zanni, hayali ve taklid{ itikad ehlidirler-

3. Allah ehli, Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve &hiret giiniinii bilen

ariflerdir. Nitekim hadiste “Diinya &hiret ehline haramdir. Ahiret diinya ehline haramdir. ikisi birden

ehlullaha haramdir.” denmistir.”83

2. TEFSIRININ KAYNAKLARI

Bir miifessir eserinde bir ayeti agiklamak ya da ayetlerde gegen durumlar hakkinda
bilgi vermek amaciyla kendinden 6nce olusturulan 6ncellikle dogrudan tefsir eserlerinden
dogrudan, tefsire yardimci kaynaklardan da dolayli olarak faydalanir. Bu kaynaklardan
yararlanma sekli onun tefsir yontemi hakkinda da arastirmaciya veri saglar.

Molla Sadra ve eserleri iizerine yapilan ¢aligmalar onun kelam, hadis, tasavvuf,
tefsir ve felsefe alaninda 6nde gelen bir ilim adami oldugunu gdstermektedir. Ayrica
Sadra’nin telif ettigi eserler de onun ilmi agidan renkli kisiligine delalet etmektedir. Bu

yOniiyle her arastirmaci bu miimtaz bilgini kendi ¢aligtig1 alan ve ilim dalina ait kilmak

81 Mian, Islam Diisiincesi Tarihi, 2:307, 308.

82 A‘raf 7:179.

8 Siruye b. Sehredar ed-Deylemi,, el-Firdevs bime 'siiri 'I-Hitdb, (thk. Sa‘id b. Besy(ini Zaglil), (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 2:230. Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur 'ani’l-Kerim, 4:101-102.
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suretiyle sahiplenmistir. Miiellifin disiplinler arasi kisiligi eserlerinin igerigine de
yansmmustir. O, eserlerinde dini agidan temel kaynaklar1 referans almasina kagm, bu
kaynaklarin zamanina kadar yorumlanmasindan meydana gelen birikimleri ifade eden
diistiniir ve mezheplerin goriislerini de bazen oldugu gibi bazen de elestirerek aktarmistir.
Molla Sadra bu ilmi birikimi taklid eden degil, aksine bu genis bilgi yelpazesini 6zgiin
kimligiyle, hakikat bilgisine ulagsma arac1 olarak kullanmistir.

Farkli alanlarda eser verecek diizeyde uzman olan Molla Sadra farkli birgok
kaynaktan beslenmistir. Onun bu 6zelligi bir islam filozofunun yazdigi en kapsamli tefsir
eseri olmasi hasebiyle, tefsir eseri igin de s6z konusudur. Molla Sadra da tefsir ile ilgili
eserlerini olustururken hem Ehl-i Siinnet hem de Sia kaynaklarmmdan ¢okga istifade
etmistir. Cok yonlii bir ilim adami1 olan Molla Sadra dogrudan tefsir ile ilgili eserlerden
faydalandig1 gibi ayn1 zamanda tefsirle dolayli fakat islam kiiltliriiniin olusumunda
onemli katkilar1 olan tasavvuf, kelam ve felsefe eserlerinden de 6nemli oranda
faydalanmistir. Bu baglamda Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadra’nin tefsir eserini tefsir
tarihinde yer edinen sufi, sii, teolojik ve felsefi olmak tizere dort farkli ekoliin bulusma
noktasi olarak tamimlamaktadir.®* Nasr bu dort kaynakla miifessiri smirlandirmanin
uygun olmayacagi degerlendirmesinde de bulunur. Molla Sadra’nin hem tefsir hem de
tefsirle ilgili eserleri incelendiginde bu siniflandirmanin Ehl-i siinnet gelenegini dista
birakmas1 ve bazi kaynaklarmm Molla Sadra tarafindan ilgili olan alanin disinda
kullanilmas1 hasebiyle eksik kaldig1 goriilecektir. Ornegin O, “el- Kessaf” tefsirini
kelimelerin etimolojisinde, “ed-Diirrii’l-Menstr”u hadis kaynag1 ve “Mefathu’l-Gayb”1
ise daha ¢ok kelami mezheplerin goriislerini aktarmada kullanmaktadir. Bu nedenle
calismada miiellifin tefsirinde en fazla faydalandigi kaynaklardan bir kismi alanlara gore
kisaca tanilacak ve miifessirin bu kaynaklar1 kullanmasina dair bir 6rnek verilecektir.
Yararlandig1 hadis kaynaklar1 kisaca tanitilacak; ancak metin igerisinde yeri geldikce
kullanmis oldugu hadislere yer verileceginden, bu bashk altinda Ornek
zikredilmeyecektir. Sadra’nimn tefsirinde kullanmis oldugu diger kaynaklar isim olarak

zikredilecek eserde kullanildiklar1 yerler dipnotta gosterilecektir.

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Tefasir-e Molla Sadrd ber Kur’'dn”, Farscaya terc. Hasan Lahti, Buhara,
1,(2012), 22-34.
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2. 1. Tefsir Kaynaklar

2. 1. 1. el- Kessaf ‘an- haka’iki gavamizi’t- tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi

Viicihi’t-te’vil

“el-Kessaf” adiyla meshur olan tam ismi “el- Kegsaf ‘an- hakd’iki gavamizi’t- tenzil ve
‘wyini’l-ekavil fi Viicihi’t-te’vil” olan eser Ebii’l —Kasim Mahmid b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi (6. 538/1144) tarafindan yazilmistir. Arap Dili ve Belagati’nin
oncli eserlerinden sayilan bu tefsir eserinde miifessir Nahiv, Lugat kurallar1 15181inda
Kur’an ayetlerinde gecen kelimeler iizerinde durmus, kendinden 6nce tedvin edilmis
tefsir kaynaklarindan, onlar1 tedvin eden miifessirlerden ve kurralardan, dil bilginlerinden
istifade ederek tefsirini yazmustir. Bu eser “Ummii’t-Tefasir” yani tefsirlerin anasi olarak
kabul edilmistir. Ciinkii kendisinden sonra kaleme alinmis hemen hemen biitiin eserler
dil, rivayet, siir, ozellikle nahiv ve belagat yoniiyle kendisine atifta bulunmuslardir.
Dirayet metoduyla kaleme alman bu tefsirin yazar1 Mu‘tezile mezhebine mensup
olmasmna ragmen miifessir ve tefsir eseri hem Ehl-i Siinnet hem de Sia mezhebine
mensubiyeti bulunan okuyucularin basucu kaynaklarmdan biri olarak kabul gérmiistiir.®
Molla Sadra bu eseri dil yoniinden yaptig1 tahlillerle en iyi tefsir olarak kabul etmesine
ragmen Kur’dn’in hakikatine ulasma noktasinda yetersiz gormektedir. Sadra, el-
Kessaf’tan ozellikle Arap dili agisindan 6zellikle faydalanmaktadir. Bazen isim veya
kaynagin ismi, zikredilmeden sadece dipnotta ®bazen de sahibu’l-kesaf®’, fi’l-Kessaf®®
adlandirmalariyla ya da aktardig1 hadis rivayetleri®® ile yararlandig1 bir eserdir.

Ornek 1:
G5 ol 5l 55
"Allah géklerin ve yerin nurudur..." %°
Miifessir nur ayetinin bir¢ok anlaminin oldugunu ifade ettikten sonra Zemahserinin

goriisiinii Sahibu’l-Kessaf tabiriyle muhataba sunmaktadir: “Sahibu’l Kessaf soyle

8 Ali Ozek “el-Kessdf” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
Yaymlar1, 2002), 25: 329-330. Ignaz Goldziher Isiam Tefsir Ekolleri, ¢ev. Mustafa Islamoglu,
(Istanbul: Denge Yaynlari, 1997), 141.

8 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’ani’l-Kerim, 3:434-435.

87 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’dni’l-Kerim, 1:241, 3:407.

8 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’ani’l-Kerim, 1:99, 242, 4:135, 6:256, 377, 416.

8 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’ani’l-Kerim, 5:65, 6: 273, 7:375, 390.

% Nur 24:35.
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demistir: (Allah) Aciklig1 ve netligi bakimindan nura benzetilmistir. Tipk1 umi\ ALK
)}3‘ l g_,uﬁ_:d\ Oe A A y‘;ii"" “Allah iman edenlerin velisidir. Onlart karanliklardan
nur’a (aydinliga) ¢ikarr.”® Yani batildan hakka ¢ikarir. Allah’in nuru goklere ve yere
izafe etmesi iki sebebe dayandirilabilir: Nurun aydinlatmasmin ve parlakligmin gokleri
ve yeri aydinlatacak kadar genis ve yaygin olduguna deldlet i¢cin ya da bu Nurla
aydinlanan goklerin ve yerin sakinleri kastedilmis olabilir” seklinde Kessaf’tan bilgi

aktarimimda bulunmustur.®?
2. 1. 2. Mefatihu’l- Gayb Tefsiri/ et-Tefsirii’l- Kebir

“Mefatihu’l-Gayb” ya da “et-Tefsirii’l- Kebir” olarak adlandirilan eser Fahreddin
er-Razi (6. 606) tarafindan kaleme alinmistir. Bu eser tefsir tarihi kitaplarinda dirayet
tefsir eserleri baslig1 altinda incelenmesine ragmen rivayet metodunun da yogun bigimde
kullanildig1 bir eserdir. Mushaf tertibi esas aliman bu tefsir eserinde sireler arasindaki
tenasiib islenmis, fikih konularinda Safii mezhebi esas alinmustir. Felsefi, tasavvufi ve
bilimsel veriler eserde genis yer kapladigindan “tefsirden baska her seyi barmdirmakla
“elestirilmistir. °® Eserde ayetler agiklanirken cesitli alt basliklar halinde ayetlerde gegen
konular sozlik, hikmet, felsefe acismdan ele alimmis ve uzun agiklamalarda
bulunulmustur.®*

Molla Sadra da ayetlerle ilgili konular1 farkli isimlerle alt basliklar halinde uzun
uzadiya anlatmustir. Sadrd’min  bu yontemi kullanmasinda Réazi’den etkilendigi
sdylenmektedir. Sadra tefsirinde Razi ve eserinden fi’l Tefsiri’l Kebir, *°fi’l-Kebir,
%sahibu’l-Kebir, *’sahibu fi Tefsirii’l-Kebir® vb. ifadelerle alintida bulunmustur.

Ornek:

%1 Bakara 2:257.

%2 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, “el-Kessdf an hakdiki’t-te vil, nsr. Adil Ahmed
Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvaz-Fethi Abdurrahman Ahmed Hicézi, (Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1998), 4:305, 306. Molla Sadra Tefsirii’l-Kur 'dni’l-Kerim, 4:349.

9% Ali Turgut, Tefsir usulii ve Kaynaklari, Istanbul: IFAV Yaymlari, 1991), 252. Liitfullah Cebeci
“Mefatihu’l-Gayb” Diyanet Islam Ansiklopedisi ( Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003),
28:348-350.

% Fethi Ahmet Polat, Tefsir El Kitab1, Ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2015), 192.

% Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur’dni’l-Kerim, 3:441, 7:264.

% Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur’ani’I-Kerim, 3:417.

% Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Kerim, 3:406, 417.

% Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 1:47.
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“eld Lo V) anle (e oo g shusa Y 5 “O nun ilminden hichir sey miistesna degildir™®®
ayetini tefsirinde birkag isaret oldugunu belirttikten sonra ayetin anlamini Mefatihu’l-
Gayb’den faydalanarak agiklamaya baglamistir.

Razi (Tefsir-i) Kebir’de: “ ‘halk’ kelimesinin ‘mahlik’ anlaminda kullanilmasi gibi
burada da ‘ilim’den kasit ‘ma‘lim’ yani bilinendir. Ona gore “Lié <lde Wl ja) U1
duasinda ilim kelimesi ‘ma‘lim’ anlammda kullanilmistir. Razi biiyiik bir mu‘cize
oldugunda “Bu Allah’in kudretidir” dendigini ifade ederek ayette ilim kelimesinin
Allah’in takdir ettigi sey anlaminda kullanildigini belirtmistir. Buna gore ayet ‘kimse

Allah’m ma‘limatmi bilemez’ seklinde anlasiimalidir.”2%

2. 1. 3. Mecmau’l Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an

Ebu Ali Fazl b. Hasan Tabersi (6.548/1153) tarafindan telif edilen eserin tam adi
Mecmau’l —Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an ‘dir. Eserde ayetler, Kur’an’m Kur’anla, stinnetle,
sahabe, tabiin ve Ehl-i Beytin kavilleriyle tefsir edilmis, mekki —medeni ayetler hakkinda
strelerin girisinde bilgiler verilmistir. Miifessir fikhi meselelerde Caferi Mezhebine gore
yorumlar yapmustir. Miiellif ayrica kiraat farkliliklarmin delillerini zikretmis, sarf ve
nahiv agisindan da degerlendirmelerde bulunmustur. Molla Sadra “Tabersi Mecmau’l
Beyan’da dedi”'®* gibi ifadelerle bu eserden bazen isim zikrederek bazen de
zikretmeyerek alint1 yapmustir.1% Ayrica delil olarak kullandig1 bazi hadislerin yeri olarak

bu eserden faydalanmustir.*%®

Ornek: “Gulliall ¥ 2eile o plmdall yie file cusdl (ol 1 hat “Nimetine erdirdiklerinin
yoluna; gazaba ugramislarin yoluna da, dogrudan sapmislarin yoluna da degil!" ***
ayetinin tefsirinde ayetin kiraat alimlerine gére okunusundan bahsettikten sonra, ayette
gecen nimet sdzcligiinii tanimlamistir. Bu baglamda nimetin aslinin insanin lezzet aldig:
hal oldugunu belirtmistir. Ayrica nimet kelimesinin “a= yumusak anlaminada geldigini

belirtmistir. Miifessir, Mecmau’l-Beyan’da 483 Caeails of sall iy JU& 33b 30 5 dalluall Leboal”

kelimenin aslinin miibalaga ve ziyade ifade ettigini zikrettikten sonra ‘devay1 6giittiim

9 Bakara 2:255.

100 Muhammed Fahreddin b. Diyauddin Omer er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 7:11-
12. Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Kerim, 4:145.

101 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 3: 419.

192 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 3: 434, 435.

103 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 5:14, 103, 406, 6:15, 116, 7: 375.

104 Fatiha 1:7.
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ununu yumusattim’ dendigini eserden naklederek kelimenin anlamini belirlemeye

caligmugtir. 1%

2. 2. Hadis Kaynaklan
2. 2. 1. el-Kafi fi ‘Ilmi’d-din

Ebu Cafer Muhammed b. Yakub b. Ishak el Kuleyni (8. 329/941) tarafindan kaleme
alinan eser Iimamiye Siasinda kabul goéren temel hadis kitaplar1 olan “Kiitiib-i Erbaa” nin
ilk kitabidir. Kitap, ti¢c boliim, ii¢ yiiz yirmi alt1 bab ve on alt1 bin doksan dokuz hadisten
olugsmaktadir. Eserde yer alan ii¢ bolim “Usal, Firi® ve Ravza” seklinde
isimlendirilmistir.1%®

Miifessir Hadis nakli dipnot verirken, °’Ruviye Muhammed b.Yakub el-Kiileyni
108 Muhammed b.Yakub el-Kiileyni fi’l-Kafi’de!®® seklinde ismini acik bir bigimde

zikrederek ve ismini zikretmeden®® bu kaynaktan yararlanmistir.
2. 2. 2. el-Camiu’s-Sahih

Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. EI-Mugire b. Berdizeh el-Cufi el-
Buhari (6.256/870) tarafindan yazilmistir. Sahihu’l Buhari olarak daha ¢ok tanmnan asil
ismi “el-Cami’ul-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min umiri Resilillah sallallahii ‘aleyhi
vesellem ve siinenihi ve eyyamih” olan bu eser islam diinyasmda Kur’an’dan sonra en
giivenilir kaynak olarak kabul edilir. Buhari bu telifini, topladigi 600000 den fazla hadis
arasinda sectikleriyle meydana getirmistir. Bu eser 6zellikle Ehl-i siinnet bilginleri

tarafindan kaynak olarak kullanilir. Ancak Sii bilginler de bazi rivayetleri bu eserden

195 Ebti Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl Tabersi, Mecmaii'l-beydn fi tefsiri'l-Kur'an, tashih. Hagim er-
Resiili Mahallati, Fazlullah el-Yezdi et-Tabatabai. (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1986/1406), 1:108. Molla
Sadra Tefsirii’[-Kur dni’l-Kerim, 1:125.

Ibrahim Kutluay, Kiileyni'nin el-Kafi Adl Eserinde Hz. Ali’yle Ilgili Bazi Riviyetlerin Tenkit ve
Degerlendirilmesi, (Coum: Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2), 13:5-42.

07 Molla Sadra Tefsirii’I-Kur'ani’'l-Kerim, 4:357, 5:238 6:21, 212, 213, 7:380, 435.

198 Molla Sadra Tefsirii’l-Kur 'dni’'I-Kerim, 3:439.

109 Molla Sadra Tefsirii’l-Kur 'dni’I-Kerim, 3:411.

110 Molla Sadra Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 3:384, 6:173.
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kaynak gostermislerdir.!*! Sadra’nin tefsirinde bu eserden hadis kaynagi olarak
yararlanilmistir. 2

Ornek: “an 3V (ea 30 &) 220" “Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla.."** ayetinin
tefsirinde Molla Sadra, Kur’an’in ilimlerinin gesitli oldugunu belirtmistir. Kur’an’in
batinina, Allah’in kalplerini nurlandirdig, taklit zincirlerinden kurtulan ve Allah’in
zatinda zatlar1 fena olanlarin erisecegini ifade etmistir. Bu taklitlerden birini peygamberin
“adlunay 5 A a5 43l se ol 5ild 5okdll e Ngy aglge JS Al 5 ade A e A Jge s e “Her
cocuk fitrat lizere dogar ana babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yaparlar.”
hadisine dayanarak, kisinin ailesi tarafindan fitratina degistirmeye doniik egitimiyle

orneklendirmistir. 114
2. 3. Felsefe Kaynaklan
2. 3. 1. es- Sifa

Ebu Ali el-Huseyn b. Abdullah b.el-Hasan b.Ali b. Sina (6.428/1037) tarafindan
ansiklopedik tarzda yani bir¢ok ilmi(mantik, doga felsefesi, matematik, ilahiyat vb)
barindiracak sekilde yazmistir. Bu eser Yunan felsefe tarihi hakkinda da bilgiler igerir.
Ciinkii filozof eserinde zikrettigi mevzularla ilgili gorislerini aktardiktan sonra grek
filozoflarmi konu ile alakali fikirlerini zikretmektedir. Bu eser ibn Sina felsefesi ve onun
diger eserlerini anlamada temel bir role sahiptir.'*® Sadra “istereta seyh”'® kale Ebu
Ali*Y" seklinde aktarimlarda bulunmustur.

Ornek: Molla Sadra 4y ¥) i &isg gséi‘ 13 Ga" “...O0 nun izni olmadik¢a katinda

"118 ayetinin tefsirinde sefaatin neden gerekli oldugu

hi¢hir kimse gsefaat edemez.
konusunu tartigmistir. Ona gore akil, Allah’mn zatim miisahededen uzaktir. Ancak

Allah’mn yaratmis oldugu seyler iizerine diisiinerek yani fiillerinden hareketle, O’nun

U M. Yasar Kandemir “el-Camiu’s Sahih” Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1993), 7: 114-123.

2 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’ani’l-Kerim, 1:47, 76, 126, 128, 4:384, 5:37, 6:78, 7:14.

113 Fatiha 1:1.

114 Buhari, Cenaiz, 1385. Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur dni’l-Kerim, 1:31.

115 Ahmet Kamil Cihan, Ibn Sina’min es-Sifa Adl Eseri, Erciyes Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1996), 175-198. ilhan Kutluer, “es-Sifa”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV islam
Aragtirmalart Merkezi, 2010), 39:131-134

118 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 4:129.

117 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 5:205.

118 Bakara 2:255.
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hakkinda bilgi sahibi olabilir. Mead konusunda ise niibiivvet ve velayete tabi olmadan
bilgi edinmesi miimkiin degildir. Bu diisiincesini ibn Sina’nin Sifa eserinden “Bu sebeple
akil sahiplerinin reisi ve seyhi, cismani meadi idrak etmekten aciz oldugunu itiraf etmis
ve aklin Hz. Peygamber’den gelen haberi tasdik etmek disinda bu konuda baska bir
yetenegi olmadigini ifade etmistir.” seklinde nakilde bulunmustur. Buradan sefaatin
manast Ve Hz. Peygamber’e sefaat izni verilmesinin anlaminin anlasildigi sonucuna

varmugtir,1®

2. 3. 2. el —Isarat ve’t-Tenbihat

Yazar1 Ebu Ali el-Huseyn b. Abdullah b.el-Hasan b.Ali b. Sina’dir. Ibn Sina bu
eseri mantik, fizik ve metafizik olmak tizere ti¢ boliimden olusur. Bu ii¢ bolim kendi
aralarinda “isarat, tenbih ve vehim “gibi kisa agiklamalar yaptigi alt basliklara
ayirilmistir. }2° Kitabin bazi béliimleri “es-Sifa” eserinin konu ile ilgili kisimlarin hiilasas1
mahiyetindedir. Miiellif eserinde ibn sinadan “sahibul isarat”'?* Sahibu’l makamat'??,

t123

sariu’l igarat™ vb seklinde bahsetmistir.

Ornek: Miifessir “Cuaiid AU 5 X35 3" “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz

senden yardim dileriz."?* &

yetinin tefsirinde 6nce ayeti Arap dili agisindan agiklamustir.
Buna gore oncellikle ayette gegen zamirler ve kelimelerin analizini yapmis ve ibadetin
yardim istemeden 6nce gelmesinin vecihleri tizerinde durmustur. O, bu tahlillerden sonra
hazirbulunuslulugu oraninda oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan Allah zikredildiginde,
kemal sifatlariyla hamde layik olma, yoktan varetme biitiin nimetleri veren, ceza giiniiniin
sahibi olarak nitelendirilmesi O’nun zat1 itibariyle diger varliklardan temayiiz edisini dile

getirmedir. Boylece kalp, bu ilahi sifatlarin nuruyla aydinlanacaktir. Bu diisiincesini

isarat’tan yaptig1 alintiyla desteklemektedir: “irfan1 bulan kisi, irfan1 degil de onunla

119 Ebii Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, es-Sifd, tash. Said Zaid (Kum: Mektebetii Ayetiillah el-
Mer‘asi, 1404), 423-433. Molla Sadra Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:129.

120 Ali Durusoy, “el-Isdrdt ve't-Tenbihdt”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalart Merkezi, 2001), 23:421-422.

121 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’dni’l-Kerim, 1:90.

122 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 1:91.

123 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 4:380.

124 Fatiha 1:5.
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ma‘ruf olunani bulur. Ciinkii her sey Allah’ta baslayip O’nda son bulmaktadir. Hakku’l-

yakinle bilinmesi hasebiyle Aynu’l-yakin ile bilinemez.”!?

2. 3. 3. Resa’ilii ihvanis-Safa

Milattan sonra onuncu yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikan [hvanu’s Safa (Ihvanu’s-Safa
ve Hullani’l-Vefa ve Ehli’l Adl ve Ebnai’l-Hamd ) ismiyle bilinen felsefi ekollerinin
goriisleri cergevesinde ortaya ¢ikmis eserdir. Elli iki risaleden miitessekkil bu eser dort
boliime ayrilmaktadir. Bu eserin dort kisimdan ilkini; mantik, matematik, ikincisini; fizik,
ficiinciisiinii; psikoloji, dordiinciisiinii ise ilahiyat ilimleri olusturmaktadir.’?® Sadra bu
eser’ metinde ismini zikretmeden sadece dipnotta gostererek!?’sahibu ihvan-1 saffal?® ve

Kale ba’dul hukema'?® biciminde zikretme yoluna gitmistir.
2. 4. Tasavvuf Kaynaklar
2. 4. 1. Fusiisii’l- Hikem ve Husiisii’l Kilem

Tam adi Fusisii’l-Hikem ve Husisii’l-Kilem olan eser, tasavvuf ilminin ana
kaynaklarindandir. Bu telif, yiiziik tasi anlamma gelen FusGsii’l-hikem ismiyle
meshurdur. “Bu eserde yirmi yedi peygamber, bu peygamberlere ait hikmetler
zikredilmistir. Molla Sadra tefsirinde, Muhakkik Muhyiddin Arabi Fustisii’l-Hikemde®*°
Seyh Muhyiddin el-Arabi fi Fusisii’l-Hikemde®!, kale Ibn Arabi fi fassi Nuh'3fi fassi

1133

Ismail!3® vb. sekillerde faydalanmustir.

Ornek 2: “an 50 (ed 0 & 2" “Rahmdn ve rahim olan Allah’in adiyla..."**
Molla Sadra, ismi celal konusunda goriislerini zikrederken Ibn Arabi’nin bu

konudaki goriislerine de yer vermistir. Ona gore her isim sadece bir genel mana i¢in vaz’

125 B Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sind, el Isdrdt ve't-Tenbihdt , (Kum: Nesrii’l-Belaga, 1375),
147-148. Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Kerim, 1:90

126 Omer Bozkurt, [hvan 1-Safa’da Aritmetik, Geometri ve Felsefe Iliskileri “Kaygt”, Uludag Universitesi
Fen Edebiyat Dergisi, 18, ( 2012), 123-152.

127 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’dni’l-Kerim, 55, 185, 6:166-168.

128 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 3:78.

129 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 3:97.

130 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 3:375.

181 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim 4:43, 47, 50.

132 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 4:47.

133 Molla Sadra Tefsirii 'I-Kur’dni’l-Kerim, 4:49, ayrica bkz fususil Hikem, 4:112, 131, 5:198, 7:38.

134 Fatiha 1:1.
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edilmistir. Ancak bu manalar analiz edildiginde onlarin bir¢ok manadan olustugu ve bu
manalara tanimlanan ve tanimdan olusan birden fazla lafizla deldlet edildigini
belirtmistir. Allah ismi, biiriin kemal ve ilahi niteliklerle vasiflanmistir. Bilinenler
suretlerinin tanimlanmasiyla bilinirler. Ancak Allah’in tanimi yapilamaz. Zira O’nun
bilinebilmesi biitliin suretlerin haddinin bilinmesiyle miimkiindiir. Bu durum Allah i¢in

s6z konusu olamaz. Bu agiklamalarmi Ibn Arabi’ye atifla agiklamistir:

“Hakk’mn her yaratmada 6zel bir zuhuru vardir. Bu, her mefhumdaki zahirdir. O, ‘a4lem O’nun
hiiviyeti ve suretidir’ diyenden baska herkese gizlidir. O (dlem), mana olarak, zuhur edenin ruhu oldugu
gibi zahir isimdir. O, batin isimdir. Onun, dlemin zahir suretlerine nisbeti, miidebbir ruhun surete nisbetidir.
Insanin haddinde batin1 ve zahiri almir. Biitiin tanimlananlar boyledir. Hak biitiin hadlerle tanimlannustir.
Alemin suretleri kusatilamaz ve her bir suretinin hadleri bilinemez. Ancak, her bilene hasil olan suretlerin
haddi iizere bilinirler. Bu sebeple Hakk’in haddi bilinemez. O, ancak biitiin suretlerin haddinin bilinmesiyle

bilinebilir. Bu ise muhaldir. Dolayistyla Hakk’1in haddi muhaldir.”Daha sonra “UlGhiyetin haddi hakikidir.

Mecaz degildir” demektedir. 135

2. 4. 2. el-Fattihatii’l- Mekkiyye fi Ma’rifeti’l-Esrar’l-Malikiyye ve’l-
Miilkiyye

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240)tarafindan telif edilmistir. Cogulu “Fiituh”,
cem‘i de “fiituhat” olan “feth” sozciigii liigatta zafer ve agma anlamlarinda kullanilir.
Miiellif bu kelimeyle kalbin kesfi bir sekilde Allah’a yonelisini ve O’nun tarafindan
nimetlendirilmesini ifade etmektedir. Ibn Arabi eserini Mekke’de kaleme aldig1 igin
kitaba “el-Futihatii’l-Mekkiyye” ismini vermistir. Bu eser “sift” adi1 verilen otuz yedi
kitap ve bu kitaplarmn ciiz, fasil ve bablara ayrilmasindan olusmaktadir.'®® Sadra bu
eserden Minel futuhat®*” isim belirtmeden dipnotta'® zikrederek yararlanmistir.

Ornek: Molla Sadrad “asl a3 & &4 “Rahmdn ve rahim olan Allah’in

adiyla.."**Ayetinin tefsirinde “Allah” ve rahman kelimelerinin anlamin1 konu

edindikten sonra Allah’in rahmet ismiyle vasiflanmasini degerlendirmektedir. Bu

135 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi -thk. Ebu’l- 8’la > Afifi, Fusdsii I-Hikem (Darii’l Kitabii’l [Arabi, t.y.), 68; Molla
Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:38.

136Mahmut Erol Kilig, “el-Fiitithatii’I-Mekkiyye” Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1996),
13:251, 258.

137 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 1:114.

138 Molla Sadra Tefsirii I-Kur’dni’l-Kerim, 5:211. 7:77.

139 Fatiha; 1:1.
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baglamda Ibn Arabi’den “rahman ve rahim” isimlerinin Allah’a nispeti ve kullara
yansimasini anlatirken faydalanmaktadir. Buna gore ibn Arabi’nin fiituhatinda Allah’m
isimlerine gore kullarina sefatta bulunacagini belirttigini zikretmistir. Arabi’ye gore
“Erhamu’r-Rahimin” ismi Allah’mn ko6t kullar1 cezalandiran “kahhar ve sedidii’l-‘ikab”
isimleri nezdinde sefaat edecegini bu sekilde giinahkar kullarin cehennemden ¢ikacagini
ifade etmistir. Arabi, Allah’in su ayetle bu duruma isaret buyurdugunu belirtmistir:

Seyh Ibn Arabi Fiitithdt-1 Mekkiyye’sinde soyle demektedir: “Bil ki, Allah
isimlerine gore sefaat eder. Mesela Erhamu’r-Rahimin ismi Kahhéar ve Sedidii’l-ikab
isimleri nezdinde sefaat eder ki bu taifelerden O’nun cezas1 kalksin. Boylelikle hi¢bir
hayir yapmayan da cehennemden ¢ikar. Allah tedla bu makama isaret buyurmustur: “ a5
i 5 oS umd\ SR “Giin gelecek, takvd sahiplerini seckin konuklar olarak
rahmamn huzurunda toplayacagiz;™*® O, Muttakilerin yani Allah’mn “kahhar” ve
“sedidii’l-‘ikab”isminden dolay:1 kalbinde korku meydana gelenlerin, “Rahman ve
Rahim” isminin kapsamina giren muttaki yani Allah’in dostu anlaminda biraraya
toplanacaklar1 seklinde yorumlamistir. Boylece Allah onlar1 “Rahman ve Rahim”

isimleriyle korkudan emin kilmugtir.*4*
2. 4. 3. Miskatii’l -Envar

Nur Siresi otuz besinci ayeti konu edinen eser Gazzali tarafindan kaleme alinmustir.
Ayette gecen Nur kavrami baglaminda zahir ve batini yorumlarda bulunan miiellif,
tasavvufi, felsefi aciklamalarini” miskat, ziicace, misbah” vb kavramlar {izerine
yapmustir. Kitapta ayrica varlik mertebelerinden bahsedilmistir.

Ornek: Molla Sadra “ 35155 8 #liadl Fliias s Kl o ) 8 (s 5 3315 i 3000 555205/
B A ol 35 i L3 S A00E V3 B8 Y 555 4508 3083 (e 53 850 S8 1S el
:Y”h s (K A SN YN A oyl 25 (o sl A saa0 BTy a_;‘; 55" “Allah goklerin ve
verin nirudur. Onun nirunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir
cam igindedir, cam inciyi andwran bir yildizdr; (bu kandil) doguya da batiya da ait

olmayan, yag: neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan

yakilr. Nar iistiine nir. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar igcin misaller

140 Meryem 19:85
141 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihati 'I- Mekkiyye, (Beyrut: Darii’l-Sadr.) 1:21, Molla Sadra, Tefsirii’I-
Kur’ani’l-Kerim, 1:72.
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veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir."**?ayetini agiklarken dénce cumhura gore
“nur” kelimesinin giinesin nuru, ayin nuru, takva nuru gibi bir¢cok anlama geldigini ifade
ettikten sonra bu anlamlardan bazismin miisterek, bazisinin mecaz, bazisinin gergek
anlamda kullanildigin1 belirtmisir. Bu agiklamadan sonra Israkiler ve tasavvufcularm nur
hakkinda birbirinden bagimsiz goriislerini vermistir. Bu iki grubun nur kavramini kendi
basma varolan ve kendi disindakileri ortaya ¢ikaran basit (ciizlerden olusmayan) bir
hakikat olarak tanimlama konusunda miisterek fikirde olduklarmi belirtmis, Gazzali’nin
de bu tanimda onlarla hem fikir oldugunu ifade etmistir. O, Gazzali’nin Miskatii’l envar
eserinde nuru “Nur, kendisi ile esyanin gériiniir oldugu seydir” seklinde tanimladigini

aktarma suretiyle goriisiinii delillendirmistir.*4®

2. 4. 4. Matla‘u Husisi’l-kilem fi me‘ani Fusiisii’l-Hikem (Serhu Fusiisi’l-

Hikem)

David b.Mahmid b. Muhammed er-Riimi el-Kayseri (0.751/1350) tarafindan
kaleme alinan en 6nemli eser olan bu serh on iki fasildan olusan bir mukaddime ve
Fusisii’l-Hikem’in ana metni ile serhten meydana gelmektedir. Mukadimmeyi olusturan
fasillarda viicud, Allah’in zati, sifatlari, isimleri, dlem ve cesitleri, ruh ve ruhun
mertebeleri gibi konular ele alimmistir. Serh kisminda ise ana metinde gegen ciimleleri
serhi ¢ok uzatmadan akici bir sekilde aciklamistir.'** Molla Sadra, tefsir eserinde
Kayseri’nin bu eserinden 6zellikle isari yorumlarda faydalanmaistir.

Ornek: Miifessir “chasis anbi caala 21531 szl S 3 & “Bunlar énceki

kitaplarda, /brdahim ve Miisa 'min kitaplarinda da vardir.**

ayeti baglaminda Kur’an’in
sire ve ayetlerinde dile getirilen bilgilerin ilk halinin daha onceki peygamberlere
gonderilen sahifeler oldugunu belirtmistir. Bu ma‘rifet ayn1 zamanda evliyanin kalbine
feyzolunandir. Bu bilgilere diinya ve diinyaya ait isteklerden yiiz ¢evrilirek ulasilacagina
inanan Sadra, biitiin peygamberlere indirilen sahife ve kitaplarin miisterek tek bir yola

cagirdigini ifade etmistir. Ona gore biitlin peygamber ve seriatlar Allah’a ulagtirma

142 Nur 24:35.

143 Molla Sadra Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 4:349.

144 Mehmet Bayrakdar “Daviid-i Kayser”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV. Yayinlar1, 1994), 9/32-35,
Sema Ozdemir Imamoglu “Daviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan” (Istanbul: Doktora tezi Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tasavvuf Bilim Dals,
2011), 55-59.

145 A’1a 87:18, 19.
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hedefinde tek bir yolda birlesirler. O, bu diisiincesini ayetlerle!4®

ve Kayseri’den yaptigi
aktarmmla desteklemistir: “Ismi ilahi tekligiyle beraber biitiin isimleri kapsar. Ayni sekilde
onun yollarin1 bilmek, biitiin isimlerin yoluna ¢agirma /davettir. Bu isimler kendilerine

yollara sahipseler de diger biitiin isimlerin anlamin1 barmndirirlar.”4’

2. 4. 5. Nehcii’l- Belaga

Serif er-Radi (6.406/1015) tarafindan derlenen bu eser, onu okuyani hitabet ve
edebi agidan gelistirecegi diisiincesinden “belagat yolu” anlaminda kullanilan Nehcii’l
Belaga adiyla isimlendirilmistir. Bu eser hutbeler, hitabeler ve emirnameler olmak iizere
ti¢c bolimden meydana gelmistir. Bu baglamda Allah, peygamber, ehl-i beyt ve halifeler
donemindeki toplumsal yapidan bahseden hutbelerden, mektuplar kismi Hz.Ali’nin
mektuplarini, vecizeler kisminda ise Hz.Ali’nin dile getirdigi 6zdeyislerden
olusmaktadir.1*® Molla Sadra ayetleri yorumlarken bu eserden faydalanmustir.

Ornek: miiellif a5V b Loy o phldl 3 e Al 85 V5 Aa s0E Y 380 el 5 iay ¥ 4
ATk o3 S ey W1 Ao G oty sand Vs B4 Lo gl O ol 0, Y e gty o301 15 o
e-dmd‘ sU‘ A ‘A@-Lb 535 Y3 SVl sl “Allah, O 'ndan baska tanri yoktur, diridir,
her seyin varligi O 'na bagli ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Géklerde ve yerde
ne varsa hepsi O’nundur. O’nun izni olmadik¢a katinda hi¢chir kimse sefaat edemez.
Onlarin énlerinde ve arkalarinda olanlart O bilir. O’nun ilminden hi¢bir seyi -diledigi
miistesna- kimse bilgisi icine sigdiramaz. O ’nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine almigtir.
Onlari korumak kendisine zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktiir."™* ayetinin « 3 & 4
Gl G g Il « Geklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur...” kismuni tefsir
ederken ayette gegen “%” harfinin mevsul ve istifham kullanimlarinda akilsiz varliklar
icin “0»” ise akillilar i¢in kullanildigini belirtmistir. Ayrica istitham edati olarak
kullanildiklarinda aralarinda bir fark daha ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore “W” bir seyin

mahiyetini "0<" ise bir seyin hiiviyet ve varlik bakimman tiirini sormak igin

kullanilmaktadirlar. Sadra "Goklerdekiler ve yerdekiler O'nundur” ayetinde sozii

148 Enbiya 21:25, Yusuf 12:108.

147 David-i Kayseri, Matla ‘u husiisi'I-kilem fi me ‘ani Fusisi’l-hikem, tash. Seyyid Celaleddin Astiyani
(Tahran: Seriket-e Intisarat I’Im’i ve Ferhengi. 1375) 710.Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim.
7:402.

148 {smail Durmus “Nehcii’l-Belaga” Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV. Yayinlar1, 2006), 32:538, 540.

149 Bakara 2:255.
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edilenler hem akillilar1 hem akilsizlar1 kapsadigi halde, iki yerde de “0<” degil de “=” nin
kullanilmasindaki ince nokta, mevcudatin yaratilmislik ve aitlik yoniiyle Allah'a
nisbetinin murad edilmesi oldugunu dile getirenler, goklerdeki ve yerdekilerin ¢cogu
akilsiz olanlardan olustugunu iddia etmektedirler. Ancak Miifessir, goklerdekilerin ve
yerdekilerin ¢ogunlugunun akilsiz oldugu hiikkmiiniin siipheli oldugunu belirtmistir. Bu
baglamda Miisliman felsefecilere gore felekler ve igindekilerin diri ve natik olmalar1
hasebiyle Rablerini tesbih ettiklerini belirtmis ve bu goriisiinii Hz Ali’den yaptig1 nakille
desteklemektedir. Emiriil mii'mininin, Nehcii'l-Belaga kitabinda yer alan bir hutbesinde,
feleklerin ve icindekilerin bikmadan Rablerine secde ve riikli eden meleklerden
olustuguna dair apagik ifadeleri vardir. Bu meleklerin bikip usanmadan bedenlerine uyku
ve gafletin hakimiyeti olmadan Allah’a ibadet ve O’nu tesbih ettiklerini ifade etmistir.
Ona gore tesbih ve namaz sadece akillilardan hasil olur. Ciinkii gézlerine uyku ve
bedenlerine gaflet gelmez. Hig siiphesiz tesbih ve namaz sadece akillilardan sadir olur.
“hshiig ol b (R Sl Gty Jells B GIA A 5h5" O, geceyi, giindiizii, giinesi, ayi
yaratandir. Her biri bir yoriingede yiizmektedir.">® ayetindeki kelimenin s ve ¢ ile

gelmesi de ona gére soylenilenleri teyid edip aydmlatmaktadir.*>!

150 Enbiya; 21:33.
151 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur ani’l-Kerim, 4:114, 117.
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IKINCi BOLUM
MOLLA SADRA’NIN KUR’AN YORUMU VE TEFSIiR METODU

1. MOLLA SADRA’NIN KUR’AN YORUMU
1. 1. Kur’an Tasavvuru

Molla Sadra Kur’an'm indirilmesindeki en yiice amacin, insani alemlerin rabbine
davet etmek oldugunu belirtmistir. Bu davet ayn1 zamanda kulun noksan tarafinin kemale
erdirilmesine, insanin cehennem azabindan cennetin saadetine ulastirilmasma yoneliktir.
Insanin kemale ulasip Allah’a yakilik kurmasini saglayacak olan Kur’an sirelerinin bazi
temel esaslar1 bulunmaktadir. Bu esaslar bilindigi takdirde kisi, insan olma konumuna
uygun olarak Allah’a dogru olan seferini tamamlayacaktir. Bunlar mebde’in, mead’m ve
hedefe gétiirecek yolun bilinmesidir.*®? Sadra bu ii¢ temel unsura Hz. Ali’nin de isaret
ettigini zikretmistir. Buna gére Hz. Ali; Allah’in, nefsini nereden, nereye ve nerede?
Sorular1 dogrultusunda hazirlayan kisiye rahmet ettigini ifade etmistir. >3

Molla Sadra, Hz. Ali’nin de zikrettigi bu sorularin cevaplarina karsilik gelen
ilimlerin en degerlisinin Allah’1 ve ahireti bilmek oldugu inancindadir. Bu ilimler ayni
zamanda ilk iki soruya verilen cevaplardir. Onlardan asag1 mertebede de olsa yolu bilmek
de temel unsurlardandir. Yolu bilmek de nefsin kotiiliiklerden, siiphelerden armmasini
bilmeyi kapsamaktadir. Bu temel unsurlar arsinda en sereflisi Allah’1 bilmektir. Ciinkii
diger ilimler Allah i¢in istenir. Ancak Allah hakkindaki bilgi sirfkendisi i¢in istenir. Bunu
elde etmek icin tedrici hareket edilmelidir. Once fiiller bilinmeli, daha sonra silsile
seklinde sifat ve zata gidilmelidir. Ancak zat agisindan Allah hakkinda bilgi sahibi olmak
imkansizdir.’® Bu nedenle “Allah’m yarattiklarim1 diisiiniiniiz; fakat Allah’in zatim
diisiinmeyiniz”**® denilmistir. Ona gore Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadis de

ultihiyetin bu {i¢lii taksimine isaret etmektedir:

152 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb. 49.

153 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb.50.

15 Molla Sadra, Mefatihiil-gayb, 50-51.

155 Muhammed b. Ya‘kab el-Kiileyni, Usilu 'I-Kdfi, ( Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2005 ), 1:68.
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“lia oy 3gef 5 i (o dlia s dgel 5 lilie o iny 35ei” “Senin cezalandirmandan
affina, hiisrana ugramaktan rizana, senden yine sana sigmirim.”** Hadiste gegen birinci
boliim Allah’mn fiillerinin, ikinci kisim sifatlarinin {iglincii kisim ise zatinin miilahazasidir.
Allah’in zatin1 diislinme ve miilahaza etme hususunda peygamber de acziyetini ifade
etmistir: “cluds e il WS el dlle ¢S aal ¥” “Senin kendini Gvmen gibi ben seni
hakkiyla 6vemem.”*®’

Sadra, Allah’m sifatlarm1 bilmenin ise ilimde derinlesenlere 06zgii oldugu
inancindadir. Ona gore Kur’an’in birgok ayeti Allah’in sifatlarin1 detayli bir sekilde
anlatmaktadir. Bu nedenle anlayis bakimindan zayif olan insanlar hari¢ herkes bu konuda
belirli 6l¢iide bilgi edinebilir. Ancak miitesabih ayetleri, ilimde derinlesenler anlayabilir.
Allah’m fiilleri konusunu ise en genis bilgi alan1 olarak géren miiellife gore Allah’in zat1
digindaki her sey O’nun fiilidir. Bu baglamda Allah’mn fiillerinin gok, yer, yildizlar vb.
miisahede edilen ve melek, cin, seytan gibi hislerle algilanamayan, Allah’in sanatinin en
degerli kismi1 olan melekit alemi seklinde ikiye ayirmaktadir.t>®

Ikincisi Allah’a doniis seferi olan ahiret yurduna yolculugun bilinmesidir. Bu
baglamda insan varoldugu alem ve 0 aleme uygun nesetsel 6zellikler tasimaktadir. Ancak
insanoglunun anlayisin1 zayiflatan mal ve makam sevgisi gibi engellerden kurtulma
oraninda bulundugu alem ve nesetten daha iist olanlara ¢ikabilmektedir. Sadra bu durumu
insanin biyolojik dogum asamalarmdan hareketle agiklamistir. Insan varolmadan evvel
her sey olma potansiyeline sahip 6nemsiz bir sivi iken bu s1vi rahimde bir et parcasina
doniismektedir. Bu haliyle o cemadat stretindedir. Sonra gelismeye baslayinca nebatat
suretine, oradan da hayvan suretine yiikselir. Bu asamada insan yeme, igme, uyku donemi
olma yoniiyle hayvanlar gibidir. Bu asamadan yiikseldik¢e nefse ait sehvet, 6fke, hirs,
kiskanglik gibi sifatlar belirmeye baslar. Sadra agisindan insanlarin ¢ogu Allah ve dhireti
bilme noktasinda bu nesette yer almaktadirlar. Ancak bazilar1 sadece hisleriyle degil de
Allah’m rahmetinin bir sonucu olarak hayal kuvvesiyle hayal alemine ulasirlarsa o zaman
duyu diinyasma hitap eden kendi disindaki alemin, hayvani lezzetlerin diginda baska
lezzetlerin varligmma erisecektir. Bunun farkina vardigi andan itibaren c¢irkin islerle

mesgul olmadan o&tiirii Rabbi’ne tovbe edip, Allah’in ayetlerini diisinmeye ve

156 Nesai, Isti‘aze, 62.
157 Miislim, Salat, 486.
158 Molla Sadra, Mefatihii’'I-gayh, 52.
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nasihatlarin1 dinlemeye baglayacaktir. Bu insan artik diinyaya ait gecici seyleri degil
ahireti isteyecektir.

Ucgiinciisii yolun bilinmesidir. Bu madde aslinda mebde ve mead’1 bilmenin
sonucudur. Insan nereden gelip nereye gidecegini bilirse oraya nasil varmasi gerektigi
hakkinda da fikir sahibi olur. Molla Sadra hem yolun bilinmesi hem de mebde ve mead’in
bilinmesine doniik ii¢ tamamlayic1 unsur saymaktadir. Bu ti¢ ilke daha ¢ok Allah’a
yonelen insanin O’na nasil ulasacagina, bu diinyada nasil bir yasam siirmesi gerektigine
yoneliktir. Bu tamamlayici ilkeler sunlardir:

a. Ilahi Kelam’1 insanlara ulastran peygamberlerin bilinmesidir. Sadra
peygamberlerin Allah tarafindan nasil terbiye edildiginin ve egitildiginin, 6zlerinin
kirlerden nasil arindirildigimin bilinmesinin insanlarda dikkati yogunlastiracagi ve
kagmilmasi gereken konular hakkinda insani bir hazirbulunusluluk mertebesine
eristirecegi inancindadir. '

b. Peygamberi inkdr edenlerin kotiiliikklerinin ortaya konmasi ve sozlerinin
nakledilmesidir: Miifessire gore ilahi daveti inkar edenlerin 6zellikleri ve daveti inkar
siirecinde One siirdiikleri iddia ve hiiccetlerin bilinmesi bu insanlarin akli agidan
sefihliklerinin ortaya ¢ikmasi demektir. Bundan amag; batil olani ¢irkin gostermek
suretiyle muhatabi ondan nefret ettirmek ve sakindirmaktir. Ayni zamanda hakk yoniiyle
dogru ve gercek olani tesbit etmesini, agiklamasimi ve kabul edilmesini desteklemektir. 6

c. Allah’a giden yollarin imar edilmesidir: Sadra’ya gore biiyiik kar elde etmek
amciyla ticari bir yolculuga ¢ikan biri nasil yaninda bol kazang elde edecegi seylerle
sefere ¢ikiyorsa ayni sekilde kendisinden daha kazangl bir ticaretin olmadig1 Allah’a ve
ahiret giiniine doniik sefere ¢ikan birinin de yaninda goétiirmesi gerekenler vardir. Bunlar
da su hususlar1 bilmekten ibarettir: Allah’1 ulithiyete uygun 6zelliklerle bilmek, ahireti
bilmek, Allah’a kavusma esnasindaki hali bilme (itaat ehlinin sevingli, inkéar ehlinin
mahcuplugu), Allah’a ulagmak igin yola ¢ikanlarin durumlarmi bilmek (peygamber
kissalar1), kafirlerin ve yalanlayanlarin bahanesinin kalmamasi i¢in onlara delil getirmeyi

bilmek, insanin varacagi son menzile gére kemal derecesini bilmektir. 1%

159 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 56.
160 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 56.
161 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 56-57.
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Miifessir, yola ¢ikan birinin menziline varmak i¢in hem kendisini hem de binegini
uygun sekilde gidalandirmasi gerektigi gibi insanin bu manevi yolculugunun selameti igin
de hem bedenin hem de ruhunun kendilerine uygun gidalarla, davranislarla desteklenmesi
gerektigini belirtmektedir. Bu nedenle insan, nikdh gibi tiiriiniin bekasini toplumsal
biitiinliiglinii saglayan normlara uygun hareket etmelidir. Molla Sadra Kur’an hakkindaki

bu smiflandirmasin1 Gazzaliden esinlenerek yapmustir.6?

1. 2. Kur’an’in isimleri

o
S5

Molla Sadrd “Cpaall &y Ge 4 iy ¥ b &5 " “Bu kitabin dlemlerin rabbi
tarafindan indirilmekte oldugunda asla kusku yoktur."*% ayetinin tefsirinde Kur’an ve
peygamberin zat1 arasindaki iligkiyi irdeledikten sonra Kur’an’in isimleri hakkindaki
goriislerini zikretmistir. Miifessir, peygamberin his, berzah ve ahiret alemlerine ait
ozelliklerini kendisinde barindirdigini belirtmektedir. O, peygamberin bu alemlere denk
gelen neset ¢esitlerini de yasaminda sergilemesi hasebiyle peygambere de Kur’an
denildigini belirtmektedir. Bu bakimdan Kur’an’da ii¢ dlem ve ii¢ aleme tekabiil eden
nesetleri igerdigini ifade etmektedir. O, bu 6zelliginden dolayr Kur’an kelimesinin, bir
araya getirme, toplama, a¢iklama anlamlarina gelen “I8 ” fiilinden tiiremis bir isim
oldugunu zikretmektedir.64

Sadra, insanm Oz itibariyle tek bir hakikate sahip oldugunu ancak bulundugu
aleme ve o aleme uygun neset’e ait 6zellikleri gdsterdigini belirtmistir. Ayni sekilde
Kur’an da aslinda tek iken, Allah tarafindan diinyadaki insanlara ulastirilmasi ig¢in
peygambere indirilme asamasinda bulundugu Aalem ve mertebeye gore
isimlendirilmektedir.®® Bu nedenle Molla Sadra’ya gére Kur’an’in birgok isim ve sifat1

bulunmaktadir:

162 Ebt HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsi, Cevahiru-Kur an,
(Beyrut: Daru hya-i Ulum, 1986), 23, 24. Mesut Okumus, “Gazdli’'nin Kur’an Anlayisi ve Cok
Boyutlu Tefsir Telakkisi Uzerine” Diyanet {lmi Dergi, 47/3 (2011), 27-44.

163 Secde 32:2.

164 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 22.

185 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:22, 23. Shigeru Kamada, Kur’dn Tefsiri ile Sufi Felsefe
Arasinda Molla Sadrd O ’nun Zilzal Siiresi Tefsiri Ozelinde, ¢ev. Enes Erdim, Dini Arastirmalar, 10,
(Mayis-Agustos 2007), 271-284.
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1. Nur: Miifessire gére Kur’an’in isimlerinden biri nurdur.®® Ciinkii Kur’an hak
nurunu ve irfani ortaya ¢ikarandir. iman ehlinin kalplerini aydinlatandir.'®” « 3§ Juldl &7 &
L'-'-“ Lysd 130 Hiy A5 G Sl 38613 “Ey insanlar! Stiphesiz size rabbinizden kesin bir
delil geldi ve size apacik bir nur indirdik."® Kur’an vasitasiyla mebde’, mead konulari
ve bunlarda gergeklesen durumlarin hakikati ortaya ¢ikmaktadir. Sadra Kur’an’in bu
ozelligini akli bir nur olarak isimlendirmektedir. Bunun vasitasiyla kiyamet giinii insani
cennete ulagtiracak yol aydmlanmaktadir. O, bu goriisiinii su ayetlere dayandirmaktadir:
“ L 1) (2 ) 5 Lialie B SLE (a4 (oadS T dlien 080 5 (e Y 5 sl e g 8 R
asis” . Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan
diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru
bir yola iletiyorsun.....” 169 « 23 (il 4 o ) &if] (36 ) 40 (5347 ¢ s SIS 5 5o ) Gro 3851 36
it L) o ) A 5 403l s LofLy o pdaad 31 <. iste size Allah’tan bir nur ve
apagik bir kitap (Kur’dn) gelmistir. Allah, onunla rizast pesinde olanlari selamet
yollarina iletir ve onlart izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarp kendilerini dosdogru
bir yola iletir.” 1" Molla Sadra ’ya gore burada «_is» nur kelimesi basit Kur’an’{ aklin
mertebesine isarettir. « LSy sozil tafsili ilmin mertebesine isarettir.'’* Ayette beyan
edildigi gibi indirilmistir: «&3ul &aliad SISy “Gyetleri genisce agiklanmus bir kitaptir....
Wpd aSa (A B il & A8 Susal sy « | Bu Kurdn; dayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi
(bulunan ve herseyden) hakkiyla haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz,
saglam ve agik) kilinmis, Sonra da Allah’tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayrt ayri
aciklanmis bir kitaptir”'" «d o5 Y Ul Jually, . ve Kitab't (Allah’in levh-i
mahfuzdaki yazisini) agiklayici olarak... ...t Indirilmistir.

2. Hikmet: Miifessire gére Kur’an’in isimlerinden birisi de hikmettir. 175« sl 5
Claall Jiad 5 2&aly . ona hikmet ve hakla batli aywran soz (hiikiim verme) yetenegi

verdik.”17® Ayeti baglaminda miifessir Allah’m biitiin mevcudati icmalen bildigini ve her

186 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 4: 350.6: 23.
167 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur 'dni’I-Kerim, 4: 350.
168 Nisa 4:174.

169 Siira 42:52.

170 Maide 5:15, 16.

171 Molla Sadra, Esrdrii ‘I-ayat, 13.

172 Fyssilet 41:3.

173 Had 11:1.

174 Yunus 10:37.

175 Molla Sadra, Esrdrii ‘I-ayat, 14.

176 Sad 38:20.

]
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seyin bilgisinin kendi katinda basit bir formda bulundugunu belirtmistir. Hikmet adini
verdigi bu icmali bilgi “kiin” emriyle tafsili ilme donilismiis ve kesrete kavusmustur.
Sadra’ya gore Allah katinda var olan bu bilgiye sadece peygamberler ve ilimde derinlesen
alimler ulasabilir. Filozofoflarmn alem hakkindaki bilgisinin bu hikmetle bir alakasi
yoktur. Zira hikmetin bilgisi Allah’tan vehb ve inayet yoluyla peygamberler ve alimlere
bildirilmistir. 177 Sadra bu goriisiine delil olarak sl 8 La&all i3 (a5 4Lt Ba 2a&al 3%
i) bij \jl Rl R0 R 7 “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse,
siiphesiz ona ¢okca haywr verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.”™
ayetlerini delil getirmistir. Miiellife gore ayetinde ifade edildigi gibi hikmet, Rabbani bir
inayet, Allah vergisi bir niteliktir.!”® O, hikmetin sadece. Allah’m bir ikrami oldugu
goriisiine su ayetleri delil olarak sunmaktadir. «absall Jiaill o520 5 2L ba 4% ) (Jad Sl
“iste bu, Allah"n liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, biiyiik liituf sahibidir. " 1%, ) 3
&SN 5 iy« onlara kitap ve hikmeti dgretsin...” '8! Sadrd Allah’in bu vehbi
ikramimi herhangi bir kralin kendisine ait ve kendisi i¢in deger ifade eden bir seyi, onun
icin 6zel bir konumda olan kisiye hediye etmesine benzetmistir. Allah da Onu bizatihi
seemis oldugu kullarma bahsetmistir. Hikmet =zati sifatlara sahip olma olarak
tanimlandigindan, diinyadan soyutlanmadan buna ulasilamaz. Sadra Kur’an’1 da Allah’in
comertligi ve ikramiyla peygamberine verdigi bir nimet olarak gordiigiinden Kur’an’a da
‘hikmet’ isminin verilebilecegini ifade etmistir.'%?

3. Ruh: Sadra’ya gore Kur’an’in bir diger Ismi de “zs,!” ruh’tur.!®® Buna delil
olarak sundugu ayet sudur: «pl e lag) &) LAl QX 5y “iste sana da, emrimizle, bir
ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik.” Zira ayette Hz. Peygambere hitaben ona
vahyedilen Kur’an’1 ‘ruh’olarak ifade edildigi goriilmektedir. Muhtemelen Kur’an’a ruh
isminin verilmesinde Sadra’ya gore 6lii olan akillara can, cansiz kalplere hayat bahgeden

ozelligi etkili olmustur. Burada Sadrd’nin Kur’an’m isimlerini yine Kur’an’in kendi

isimlendirmeleriyle isimlendirdigini gdormekteyiz.!84

17 Molla Sadra, Esrarii’l-Gydt 13. Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur 'ani’l-Kerim, 6: 24.
178 Bakara 2:269.

179 Molla Sadra, Esrdrii’l-Gydt 14.

180 Cuma 62:4.

181 Bakara 2:129.

182 Molla Sadra, Esrdrii’l-dydt, 14.

183 Molla Sadra, Esrdrii’I-aydt, 14.

184 Molla Sadra, Esrarii’l-Gydt, 15. Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur 'ani’l-Kerim, 6: 25.
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4, Hiida: Molla Sadra ‘ya gére Kur’an’in isimlerinden biri de “cs4¢” el hiidadur.'8®
Ciinkii o insanlar1 hakka gotiiren bir rehber niteligindedir. «£Lii s 4 sadi U 538 2Ly “igte
bu, Allah’in hidayetidir ki, kullarindan diledigini buna iletip yoneltir.” % Codll Cuiall 704
H-'*-/L’ Gsisdh. “ muttakiler icin hiddyettiv. Miiminler gayba inanirlar...”*®

5. Zikir: Molla Sadra’ya gore Kur’an’in isimlerinden biri de zikirdir.'® Ciinkii o
mebde, mead hallerini konu edinmektedir. “ ¢# 1 siiud L/ sua o & ifl oo 5/ o3 1 Sdints
¢ UJ-L“'-’ Cialg ‘ﬂ‘u—q—/} &lf 383 4057 “Artik sana vahyolunan kitaba simsiki saril; stiphesiz
sen dosdogru yolun iizerindesin. O kitap sana ve kavmine bir hatirlatmadir; yakinda
sorgulanacaksiniz.”*%

6. Sifa: Sadra’ya gore sifa da Kur’an’in isimlerindendir. Ciinkii insan onunla
cehalet, hased, kibir, riya, nifak, sehvet, gadab, makam sevgisi ve diger helak edici
hastaliklardan korunur. Ona gore bu hastaliklar ancak Kur’an sayesinde engellenebilir.
Buna delil olan ayet ise sudur: © 3 08 5u0e 5 Lestle g lead ¥ 31 SHE Gase 1 Gl sdles 31
Cam JSa (e 305 A3l i gl by %5 2l B O ¥ s a8 1) " “yer
biz onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak indirseydik mutlaka soyle diyeceklerdi:
"Ayetlerinin acik secik anlasilir olmast gerekmez miydi? Bir Arap’a yabanci dilden bir
kitap, oyle mi!" De ki: "O, inananlar i¢in bir rehber ve sifadir, inanmayanlara gelince
onlarin kulaklarinda bir sagirlik vardir, Kur’dn onlara kapalidir. (Sanki) onlara ¢ok
uzaktan sesleniliyor." 1%

Miifessir, yukaridaki ayetlerin tefsirinde Kur’dan’in hem fitrat1 ve duygulari
bozulmamis hem de fitrat1 bozulmus topluluklar i¢in bir sifa olduguna inanmaktadir.
Kur’an’m her iki topluluk i¢in sifa olmasi durumunu agiklarken onu giinese benzeterek
aciklamaya ¢alismaktadir. Zira giines baz1 gozleri besleyip giiglendirirken, yarasa benzeri
bazi hayvanlarda oldugu gibi kimi gozleri de kor etmektedir. Ona gore Kur’an ayni giines
gibi fitrat1 bozulmayanlarin kalbini parlatip tedavi ederken, fitrat1 bozulmuslarin ise
kalplerindeki hastaligim1 artirip, miinafikliklarinin daha fazla ortaya ¢ikmasim

saglamaktadir. Miifessir buna su ayetle isaret edildigini belirtmektedir'%t: « z)af H—Uh s

185 Molla Sadra, Esrdrii ‘I-ayat, 15.
186 En‘am 6:88.

187 Bakara 2:2, 3.

188 Molla Sadra, Esrdrii ‘I-ayat, 15.
189 Zuhruf 43:43, 44.

190 Fyssilet 41:44.

191 Molla Sadra, Esrdrii’l-dyat, 15
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S5 18 Ly Al Side 145 Lay & 238" “Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da
onlardaki bozuklugu arttirmistir. Yalan séylemeleri yiiziinden, kendilerine act veren bir
azap da vardir.” 92 « 530 &1 & 20 1 i) Gl e Tgh 58 1 A a5 L S Gyl () RS g
ol V1 2 8 3 T8 4 (o5 1,08 4y (o St Vg 20 3051 3 51 58158 3 635 G
“Stiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da otesindekini misal
vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun, Allah tan gelen gergek
oldugunu bilirler, inkdr edenler ise "Allah misal olarak bununla neyi kastediyor?" derler.
Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, bir¢ok kimseyi de onunla dogru yola iletir;, onunla
baskalarini degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirir." 1%

Molla Sadrd bu isimler disinda ayetlerden hareketle Kur’an’in birgok isimle
isimlendirilebilecegini belirtmistir.’®* Bu baglamda O, su ayetlerde gecen isimleri
zikretmistir:

Mecid: 1% “213;\?—3 G sk g “Stiphesiz o (asilsiz saydiklar: kitap) sam yiice bir
Kur’dan dur"9,

CATET Gsa LRI L) al & AV5" “Kuskusuz o, katimizdaki ana kitaptadir; ¢ok
yiicedir, hikmetle doludur."*%

Miibin:19° “z)m Slsy Ql‘}ﬁ‘ &gl ol J&L" “Ta-sin. Bunlar Kur’dn’in, gercgekleri
aciklayan kitabin dyetleridir;"2%°

Azim: 20t “adwmdl G0y G (e bl AES B3 “Kyskusuz sana tekrar tekrar
okunandan (d@yetlerden) yedisini ve yiice Kur’an’1 verdik."?%

‘Aziz:%08 “3} ST 4 g eﬁwb ARSI IR PR uiﬂ‘ 3" “Bu uyarict kitap kendilerine
geldiginde onu inkdr edenler (cezalarimi gorecekler). O, gercekten ¢ok degerli bir

kitaptir. "%

192 Bakara 2:10.

193 Bakara 2:26.

194 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur 'dni’I-Kerim, 6: 22.
195 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 6: 23.
196 Buric 85:21.

197 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur 'dni’I-Kerim, 6: 23.
198 Zuhruf 43: 4.

199 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur 'dni’I-Kerim, 6: 23.
200 Neml 27:1.

201 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6: 23.
202 Hijcr 15:87.

203 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 6: 23.
204 Fyssilet 41:41.
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. Yoo ol 45 a9 ’ - . .. yA "
Kerim:205 «“& S &l 58l &) " “Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur’dn’dir."?%°

Hakim: 27 «4all o) 580 5" “Hikmet dolu Kur’'dn’a andolsun’?%
1. 3. Kur’an’in Zahiri ve Batini Boyutlan

Tefsir ilmi acisindan ayetlerin goriinen yani lafizla ilgili olan kisma zahir, lafizlara
bagl kalarak anlama ve yorumlamaya zahiri yorum denilmistir. Batin ise ayetlerin
lafizlarndan Steye gitmeyi, lafzin anlam derinligine inmeyi ifade eder. Ayetleri bu
sekilde anlama ve yorumlamaya da batini yorum denilmektedir.?%®

Lafizlar1 dikkate almadan ayeti batini agidan anlamak uygun bir anlayis degildir.
Ciinkii Kur’an’n zahir ve batin anlami1 vardir. Ancak bu anlamlar birbirini reddeden degil
de aym kelimelerin farkli derinlikte algilanmasidir. Kisaca ayetten ilk basta anlasilan
mana zahiri, derinligine inilerek elde edilen anlam ise batini anlamdir.?'°

Molla Sadra insanin goriinen ve goriinmeyen kismi oldugu gibi Kur’an’in da
goriinen ve goriinmeyen bir boyuta sahip oldugunu belirtmistir. O’na gore kelam, ibare
ve isaretten olusmaktadir. Ibareler goriinen aleme, isaretler ise gayb alemine tekabiil
etmektedir. Ibare kesbi ilim ehli icin, isaret ise vehbi ilim ehli icindir. Ibare ehli biitiin
gayretini lafz1 anlamaya harcamustir. Isaret ehli ise lafiz Alemiyle kendisine yetecek kadar
(sarf, nahiv, meani) ilgilenip, i¢ temizligi ve ilahi muhabbetten faydalanarak Kur’an’in
batmina yonelmistir.?*!

Molla Sadra Kur’an’in batmina diisiinme ve okumayla degil de ancak lediinni ilimle
erisilebilecegine inanmaktadir. Bu lediinni ilmi elde etme hususunda insanlarin dereceleri
farklidir. Insanlarin ulastiklar1 makamlara gore anlama algilar1 olustugundan, bu
algilayslar dlciisiinde tefsirde cesitlilik ortaya ¢ikmaktadir. ilimde rasih mertebesine

erenler ise benliklerinden soyutlanip varlik aleminin batini yoniine indiklerinden artik

205 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6: 23.

208 vakia 56:77.

207 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6: 23.

208 Yasin 36:2.

209 Ali Ekber Babai, Medarisii I-Tefsiri’I-Islami, Arapca ¢ev. Muhammed Hiiseyin Hikmet, Kemal Seyyid,
(Beyrut: Merkezii’l- Hadarat li Tenmiyeti’l-Fikri’l Islami, 2010), 2:109-110. Batini tefsir ve
Miifessirler hakkinda detayli bir inceleme i¢in eserin bkz. 2: 109-263.

210 Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Islam da Kur’dn, ¢ev, Bahri AKYOL, (istanbul: Islami Kiiltiir
ve Iligkiler Merkezi Terciime ve Yaym Miidiirliigii, 1997), 34.

211 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’I-Kerim,1:28-29,6:22,23. Abdullah Salvati, Ziste Cihane Molla Sadra
(Tahran: Hermes, 1974).166. Mohammed Rustom, Merhametin Zaferi Molla Sadrd’da Felsefe ve
Kutsal Kitap, gev. Zeynep Hafsa Orhan, (istanbul: Nefes Yayinlar1, 2017), 78.
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onlar i¢in rey ile tefsir s6z konusu degildir. Zira Allah’in verdigi inayet vesilesiyle Kur’an
onlarin kalbine inmis ve onlar Kur’an’a doniismiislerdir. Onlar artik kendilerini tevil
etmektedirler.?2

Molla Sadra batina yonelirken lafzin zahiri yoniinii g6z ard1 etmemek gerektigini
belirterek batima yonelis konusunda bir smir belirlemistir. Ayn1 sekilde lafzin zahiri
anlamiyla yetinip, ehliillahin takip ettigi yol ile tefsire yaklasmayip, kelimelerin dilsel
ozellikleri ve kelami tartismalar cergevesinde tefsir yapanlarin Omiirlerini bosa
harcadiklarmi ifade ederek zahiri yaklasima da bir sinir ¢izmis bulunmaktadir.?t®

Molla Sadra G5 %5 L S 53881 5 Jaill 5 aalud) 281 Jas 545 5 (e 408 3853 435 25" “Sonra
ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, goz ve goniillerle
donatmistir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!"** ayetinin tefsirinde Kur’an ayetlerinin
zahiri ve batini yonlerine deginmistir. Ona gore ilahi kitapta yer alan lafizlarin ¢ogu kiilli
hakikatlerdir. Bu lafizlarla bazen zahiri yon bazen de batini yon kastedilmektedir. Molla
Sadra zahir —batin anlayisini alem anlayisina uygun olarak sekillendirmistir. O, {i¢ dlem
(diinya, ahiret, ilahi alem) ve bu ii¢ dleme bagli {i¢ nesetin varligin1 kabul etmektedir.
Birbirine mutabik olan bu alemlerin her birinde varolan bir digerinde de kendi dlemine
has 6zellikleriyle bulunmaktadir. Buna gére Kur’an lafizlar1 da her alemin 6zelliklerine
uygun sekilde alemlerde kendine yer bulmaktadir. Sadrd bunu su ornek ile
aciklamaktadir: Ruh lafzi; buhari cisme isim olarak verildigi gibi, hayvani ve insani nefse
de isim olarak verilmektedir. Insan fertlerinin hepsi hayvani ve insani nefsi tasima
konusunda miisterektirler. Ancak bunlarin disinda ilahi dlemde ilahi Ruh’a da Ruh
denilmektedir. Bu ruh diger iki dlemde yer alan ruhtan farkli olarak Rahman’in vasitasiz
sekilde istiva ettigi ars gibidir.?*®

Miifessir ruh 6rneginden sonra sem‘, basar ve fuad lafizlarmm kullanimimi misal
olarak zikretmektedir. Bu lafizlarla hiss dleminde yer alan {i¢ organimn (kulak, goz, kalp)
kastedilebilecegi gibi bu organlarin sahip olduklar1 kuvvelerin de kastedilebilecegini

belirtmektedir. O zaman bununla sesleri, lafizlari, nameleri idrak eden isitme kuvvesi,

212 Mecid Fellah Pur, Mebani Uslu ve Revise Tefsire Molla Sadra, (Tahran: Miiessesei Intisarate Hikmet,
1972), 42-44. Orhan Atalay, Kur’an’in Isari Tevili ve Molla Sadra Ornegi, Eskiyeni 27, ( Giiz 2013),
39-48.

213 Molla Sadra, Mefatihii I-gayb, 125.

214 Secde 32:9.

215 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:58.
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renk ve 1giklar idrak eden gérme kuvvesi ya da mefhumlari idrak eden kalbi kuvveler ve
akil ilkeleri kastedilmis olmaktadir. Ancak bu iki &zellikten ayri olarak bunlarla ilahi
aleme uygun idrakler de kastedilebilir. Bu yoniiyle isitme ile 6giit alma, Kur’an’i
hiiktimleri, ilahi ayetleri idrak etme; gorme ile Allah’in evliyalari, onlar1 sevenler,
onlardan gelen bilgilerin tasdiki ve onlarin hallerini miisahede; fuad ile de irfan nuruyla
Allah’a ulasan kudsi ruh anlasiimaktadir.?®

Molla Sadra’ya gore Ornek iizerinde verilen ilk iki gruptaki anlamlar kapsamli
olmalar1 hasebiyle ¢ok kisi tarafindan elde edilebilir. Bu manalara Ashabii’l-yemin ve
amelleri sayesinde Saadet’e erisenler sahip olabilmektedir. Bu kisiler amellerine cehalet
kaynakli kirleri bulastirmazlarsa ahiret nimetlerinden faydalanacaklardir. Ancak son
anlamlara ise herkes sahip olmaz. Bu manalara Allah’a yakin olanlar disinda kimse
ulasamaz.?’

Sadra bu agiklamalardan sonra ayette gegen “Jbai¥) 5 aald) &1 Jaa 37 “Sizi kulak ve
gozle donattik....” ifadesinden amaglananm her ne kadar zahiri olarak isitme ve gérme
anlasilsa da bununla Allah dostlarina 6zgli olan isitme ve gérme kastedilmistir. Bu
yoniiyle fiziksel olarak bu organlara sahip olan ancak Kur’an’dan nasibi olmayan
inkarcilarin kastedilmedigi inancindadir. Ciinkii Ebu Leheb gibi kisiler Allah’in Habibini,
ayetlerini miisahede acgisindan kalpleri kor, sagir ve idrakten yoksundurlar.?'® Bu
diisiincesini su ayetlerle temellendirmektedir: s 515158 agaatd 315 5aat¥ 1A 208 40 2le 315
Gsa 2i" “Allah onlarda (inkdrcilarda) bir hayir gorseydi elbette kendilerine isittirirdi,
eger isittirseydi yine reddederek viiz cevirirlerdi."™9“5slixs ¥ 3 xk Zb L2 “Onlar
sagir, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler. 220 r1G1buki bu organlar kendilerinde
vardir. ¥ &3 5435 (e (sl ¥ G0 245 e 65880 ¥ & 2l G5 Gall G 108 ead U153 Sl
B0 2 ﬁégj‘ Jed PO ARENIY é—\b‘ufe-' Gsxas” “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan
bircogunu cehennem igin yaratmis olduk. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar, gézleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar: vardir ama onlarla

isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller

216 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6. 58, 59.
217 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6: 59.

218 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:59.

219 Enfal 8: 23.

220 Bakara 2:171.

[
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onlardir."®®* Ciinkii kendilerine verilmis olan bu organlar1 yaratilis amaglarina uygun
kullanamadiklarindan, sadece hissi anlamda kullanmalar1 hasebiyle mertebe bakimindan
hayvandan asag1 seviyededirler. Ayni zamanda batmi nimetlerden de yoksundurlar.???
Sadra’ya gore Allah’in dinini inkar eden insanlar diinyevi dlem ve hissi nesette
kaldiklarindan aleme sadece zahir a¢isindan bakmakta ve bu nedenle zahirin arkasmdaki
hakikati gorememektedirler. Bunun sebebi onlarin diinyevi hayat ve heveslerine siddetle
dalmalaridir. Ona gore kafirler bu Ozelliklerinden dolayr yani akil nesetine
ulasamadiklarindan peygamberi Allah’m bir elgisi olarak degil de sadece bir beser olarak
gormiiglerdir : “Os=al ¥ adg S § 5ok 203" “sana bakiyorlar zannedersin, oysa
gormezler."?% « i S Y RAbY S “Digerleri ise soyle karsilik verdiler: "Siz de ancak
bizler gibi insanlarsiniz. "?* « The 5 W) & G «rSiz de bizim gibi sadece

n225

insanswniz;"“>>vb. ayetlerde bu anlam goriilmektedir.

1. 4. Kur’an’a Yaklasim Adabi

Molla Sadra Kur’an’dan hayata yansiyacak tarzda yararlanmak isteyen kiside
bulunmasi gereken bazi 6zelliklerden bahsetmistir. Molla Sadra’nin Kur’an’a yaklasim
babinda zikrettigi bu hususlar1 Gazzali’nin Jhydii Uliimi’d-Din eserinde “Rub‘u’l-ibadat”
kismmin Kur’an okurken ridyet edilecek batini ameller baglig1 altinda siraladig ilkelerle
aymdir.??® Bu durum Molla Sadra’nin Kur’an’1 anlama ve yorumlama usulii hakkinda
Gazzali’den etkilendigini gostermektedir. Miifessirin Kur’an’1 okuyan kiside bulunmasi
gereken 6zellikler sunlardir:

1. Soziin azametini/yliceligini anlama: Kari’/Okuyucu Kur’an’m hangi ylice
makamdan ve nasil peygamberin temiz kalbine indigini diisiinmelidir. Insanin
dogrudan Allah’m kelamini idrak melekesinden yoksun oldugunu belirten
miifessir, onun ilahi kelami ancak beseri Ozellikleri ¢ercevesinde

anlayabilecegini belirtmektedir. O, Hz. Musa’nin Allah’in kelamma gii¢

2L A’raf 7:179.

222 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:59, 60.

223 A'raf: 7:198.

224 Yasin; 36:15.

225 Tprahim; 14:10.

226 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Thydii Uliimi’d-
Din, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 326-331..Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’l-mendhici’s-
siilikiyye,. 2: 291-320. Molla Sadra, Mefatihu 'I-gayb, 58-68.
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yetiremedigine ve dagm parcalanmasma atifla, Allah’in ses ve harflerle
kelamini insanin idrak seviyesine indirmesinin kullarina biiyiik liitfu olarak
degerlendirmektedir. Bu durumu insan bedeni ruhun evi olmasi1 hasebiyle nasil
yiicelik kazantyorsa ayni sekilde sesler hikmetin mekani olmalar1 yoniiyle
degerlidir.?%’

2. Kalbin kirlerden, giinahlardan ve fasid inanglardan temizlenmesi: Kur’an’in
zahiri ve batini boyutunun varligina inanan miifessir, Mushafin cildi, yapraklari
gibi elle dokunulubilen yoniiniin zahiri, zahiri boyutunu asan manay1
ilgilendiren kismmin da batmi oldugunu ifade etmistir. Kur’an’in zahir
boyutuna “Oaykall ¥ iz Y “Ona ancak tertemiz olanlar (melekler)
dokunabilir."??® ayetinde belirtildigi gibi bedenen temiz olanlar dokunabilir.
Ayni sekilde batmi boyutuna da “Zds & @0 I 52 ¥ « Allah’a temiz bir kalple
gelenler” 2° ayetinde ifade edildigi gibi tezkiye olmus nefisler dokunabilir. Bu
yoniiyle Kur’an’a zahiri anlamda her elin dokunamamasi gibi batini yoniine de
her kalp erisemez. Ona ancak saf nefisler ulasabilir.?*

3. Kalbin huzuru bulmasi ve nefsani davranislardan uzak durmak: Uciincii madde
kendinden 6nceki iki maddenin sonucudur. Insan kalbini nefsani isteklerden
kaynakli siiphelerden temizlemeli ve bunun yerine hakka olan sevgiyi kalbine
yerlestirmelidir. Kisi Kalp huzuruna nefsani egilim ve arzularindan uzak durma
oraninda ulasir. Bu iinsiyete sahip kisiler icin Kur’an’da miijdeler bulundugunu
belirten Sadra, Miitenebbi’nin (6.354/965) siirlerini, Ragibin (6.502/1108)
konusmalarini ve Hariri’nin (6.506/1122) Makamatini okuyup onlarla tinsiyet
kuran kisinin, insanlarin nefisleri i¢in bir bostan ve ruhlar1 i¢in g6z aydinhigi
olan Kur’an ile iinsiyet kurmamasini elestirmistir.?3!

4. Kur’an’i tedebbiir etme: Molla Sadra insanlarin vakitlerinin ¢ogunu Kur’an dis1
seylere harcadigini, kalan vakitlerini ise tedebbiire degil de mushafi dinlemeye
ayirdiklarini ifade etmistir. Oysa Kur’an’1 dinlemeden amag, biitiin ibadetlerin

de ruhu olan tedebbiirdiir. Molla Sadra, Kur’an’1 siirekli okuyup dinleyen fakat

227 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb, 58-59.
228 vakia; 56:79.

229 Suara 26:89.

230 Molla Sadra, Mefatihii I-gayb,59.

231 Molla Sadra, Mefdrihii I-gayb, 59.
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Kur’an’in manalarini diistinmeyenleri elestirmistir. Bu diislincelerini Hz Ali’ye
nispet edilen su soze dayandirmistir. « L 48 ¥ 2ol & A ¥ g (el yul e
Led i ¥ el 8 A Y 5 ” “Fikih olmayan ibadette, tedebbiir olmayan okumada
hayir yoktur......... »232. 0, Kur’an okuyan kisinin namazda imamm arkasinda
olma hali diginda ayetler iizerinde diisiinmesi gerektigini belirtmistir. Namazi
bundan muaf tutmasinin nedeni olarak ise kisinin i¢cinde oldugu ibadeti
anlamadan alikoymasmi gostermektedir. O, agiklamalarinda su ayete atifta
bulunmaktadir; “&GY1 3y Y ey g SR (a Ny o el Gia & G
“Gdklerin ve yerin yaratiulisinda, gece ile giindiiziin farkl olusunda akliselim

"233 Ayeti indiginde peygamberin bu ayeti

sahipleri i¢in elbette ibretler vardir.
okuyup da diisiinmeyene yaziklar olsun dedigini aktarmustir. Kur’an ayetleri
iizerinde tedebbiir etmenin 6nemini tekid sadedinde peygamberin “Besmele”y1
yirmi defa tekrar ettigi ve Ebu Zer’den nakledilen peygamberin yaninda
olduklari bir gece namazinda “&Sall b jal) il i 21 85 &5 e 2418 23
“Sdyet onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger onlari
affedersen, hi¢ kusku yok sen hem izzet hem hikmet sahibisin."?** ayetini sabaha
kadar tekrarladigini belirten rivayetleri zikretmistir.3

5. Istinbat: Her ayeti ona uygun olacak tarzda agiklama islemine denir. Miifessire
gore biitlin ilimlerin asli ve fer’i kaynagi Kur’an’dir. Bu nedenle Kur’an ayetleri
tefekkiir, tedebbiir edildiginde asil ve fer olan ilimlere ulagilacaktir. Sadra bu
diisiincesini Ibn Mesud’un su soziiyle desteklemektedir: “Kim evvelkilerin ve
ahirlerin ilmini istiyorsa Kur’an’1 incelesin.” Bu duruma 6rnek olarak ulthiyet
bilgisi verilebilir. Uliihiyet konusu Allah’in zati, isim-sifatlar1 ve fiillerinden
olusmaktadir. Ancak Allah’in zati hakkinda malumata insanin dogrudan
ulasabilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle insanin kainatta miisahede ettigi her
sey, Allah’mn fiillerinin eseridir. Bu fiiller iizerine diisiiniildiigiinde Allah’in
isim ve sifatlarina ulasilabilecektir. Clinkii fiil failine delalet eder. Buna bagl

olarak fiilin biiylikliigii failin de biiyiikliigline isaret etmektedir. Bunun gibi

232 Molla Sadra, Mefatihu I-gayb, 59.
283 Ali imrin 3:190.

234 Maide 5:118.

235 Molla Sadra, Mefitihii’I-gayb, 59-60.
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ayetleri anlama gabasi beraberinde insana mebde, mead konularin1 6gretecektir.
Miiellife gore fiilden sifata, sifatlardan isme dogru Allah’1 tanima igslemi tevhid
ilmidir. Bunun aksine fiilleri sadece miktar ve hareket, faili de sadece muharrik
olarak algilayan ise tevhitten uzaklagacaktir. Boyle biri sadece nakis ve
renklerden yola ¢ikip tefekkiir etmediginde faili boyaci, koku salani as¢1 olarak
algilayacaktir. Oysa gergek faile ulagsmak i¢in fiil hakkinda da tam bir diistinme
gerekmektedir.3®

6. Tahsis: Kur’a’na yonelen kisi emir, nehiy, vad, vaid ifade eden ayetlerin
kendisine hitap ettiginin bilincinde olmalidir. Bunun yaninda Kur’an’da ge¢mis
topluluklar ve peygamberlerin baslarindan gecen olaylarin anlatilmasindaki
amag insanlara hikdye anlatmak degildir. Kurdn’a muhatap olan kisi Kissalarin
anlatilmasindaki gayenin onlardan dersler almak oldugunun farkinda olmalidir.
Boylece onu okuyan kiside yerine gore sabir, kararhlik, siikinet ve metanetin
zuhurunu saglamaktir. Zira Kur’an sadece peygambere degil biitiin insanlara
sifa ve yol gdsterici olarak inmistir. Bu agiklamalarini * 4se 35 (53 3 Ul () 138
Gl “Bu Kur’an insanlara bir agtklama, takvad sahipleri i¢cin de bir hidayet
ve bir égiittiir. "3 ve & slid N8 &85 48 LA L&) G55 3800 “Andolsun, size icinde
sizin i¢in ogiit bulunan bir kitap indirdik. Hald aklimizi kullanmayacak
musiniz? "8 ayetlerine atifta bulunarak yapmistir.23®

7. Teessiir: Kur’an’1 okuyan kisi okudugu ayetlerin nuruyla kalbi aydinlanmali ve
ayetlerin konu edindigi durumlara gore farkli halleri yasamalidir. Ceza,
cehennem, vaid i¢eren ayetleri okudugunda hiiziin ve korkuyu, miikafat, cennet,
va’d barindiran ayetlerde ise neselenmelidir. Ona gore Kur’an’it okuyan kisi
onu, Allah tarafindan kalbine indiriliyormus gibi algilamalidir. O, « i 13 Ci&é
TJJ«-J' V5 e & s g 3¢l 431 (K 5a" “Her bir iimmetten bir sahit getirdigimiz
ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman halleri nice olacak!"*° « ZIA1 J) 3

kit o33 Qlle 5 &iiae " “De ki "Ben rabbime isyan edersem gergekten biiyiik

236 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 60.
287 Al-i imran 3:138.

238 Enbiya 21:10.

239 Molla Sadra, Mefatihii’'I-gayb, 61.
240 Nisa 4:41.
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giiniin (Ghiret) azabina ugrayacagimdan korkarim."**! « 23 st eSS Cuilk 8
A&y U g & B0 (05 Com (5 Laay 20a 130 510 g3l 1518 30 e (il 2 30
Gl (yo Gl BT Uay 1 (3350 4y D30 038 Y1 3085 iy | she 3 s Tl 2aikall 5 350
el S 5 G ) 5 WK ele B3 520,35 “brdhim 'de ve ona uyanlarda size giizel
bir orneklik vardir, onlar kavimlerine soyle demislerdi: Bilin ki bizim sizinle ve
Allah’t birakip da taptiklarinizla bir iligsigimiz yoktur. Sizi (ve degerlerinizi)
reddediyoruz. Sizinle bizim aramizda, siz bir tek Allah’a iman edinceye kadar
Siriip gidecek bir diismanlik ve nefret acgik¢a ortaya c¢ikmistir. Ancak
Ibrdhim’in, babasina "Hi¢ siiphen olmasin bagislanman icin dua edecegim,
ama Allah’tan sana geleceklere karsi yapabilecegim bir sey de yoktur" demesi
baska. Rabbimiz! Sadece sana dayanip giivendik, sana yéneldik; doniis de

1242

ancak sanadir ayetlerinde ifade edilen durumlar1 etkilenecek kisimlara

ornek olarak sunmustur.?*®

8. Terakki: Kur’an’1 tilavet eden kisi onu kendisi okuyusundan degil de, adeta
Allah’tan dinliyormus gibi kiraat etmelidir. Molla Sadra bunun ii¢ halinin
oldugunu belirtmistir?**:

a: Kari Allah’in huzurunda ve O’nun kendisini dinledigini varsayarak Kur’an’i

okumalidir.

b. Allah’m kendisini gordiigiinii diisiinerek Kur’an’1 haya ve ta‘zim ile okumaldir.

c. Kur’an’1 bir kelam oldugunun farkinda olarak okumaktir. Boylece kelamda

miitekellimi, kelimelerde ise miitekellimin sifatlarin1 miisahede edecektir.

Bunlarin hepsinin belirli insan derecelerini temsil ettgini belirten Molla Sadra,

birinci gruptakilerin ariflere, ikincisinin amel defterleri sagdan verilecek olan

ashab-1 yemin’e ve li¢iinciisiinn ise mukarreb kullara isaret ettigini zikretmistir.

9.Teberri: Kur’an’it okuyan kisi Allah’in azametinin karsisinda benliginden

stytrilmahidir. Allah’m Kur’an’da salih kullarint 6ven, onlar1 miijdeleyen ayetleri

okudugunda kendisini salih kullardan saymamalidir. Ancak Rabbinden kendisini

salihlerin arasina katmasini dilemelidir. Ayn1 sekilde ayetlerde Allah’mn emirlerini

21 En’am 6:15.

242 Miimtehine 60:4.

243 Molla Sadra, Mefdtihii'I-gayb, 63-67.
244 Molla Sadra, Mefarihii I-gayb, 67.
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inkar edenlerden bahsedildiginde de, Kur’an’in vaidlerinin muhatabi olarak

Allah’mn yasaklarindan sakmmalidir.?4®
1. 5. Kur’an’1 Anlamada Engeller

Molla Sadra Kur’an’1 anlamak igin onunla istigal edecek kisinin onu anlamada
araya engel olarak girecek bazi durumlardan uzak durmasi gerektigini ifade etmistir. O,
bu engelleri ikiye ayirmistir?*®:

1-Dahili Engeller: Miifessire gore dahili engeller, kisinin Allah’a ydnelmesini
engelleyen sehvet, kiskanglik, Kibir gibi duygulardan, ¢ocukluk gibi fiziksel ve eblehlik
gibi zihinsel eksikliklerden kaynaklanan engelleri kapsamaktadir. O, 6zellikle sehvet
kaynakli vasiflar ile giinah islemede i1srar durumunun kalbi kirlettigini belirtmektedir.
Kirlenen kalp hakikati anlamda yetersiz kalacaktir. Ciinkii kalp, kisinin aynasi
mesabesindedir. Sehvet, eblehlik, kotii duygular aynanin kirlenmesine neden olmaktadir.
Riyazet ise aynanin parlamasini saglayan cila konumundadir. Bu nedenle nasil aynanin
pasi cila ile temizleniyorsa kalbin pasi olan sehvetler de riyazetle temizlenir. Nitekim
Kur’an’in sirlarina, diinya nimetleri yerine &ahiret nimetlerini segen akil sahipleri
erismektedir. Bu diisiincesini su ayetlerle ortaya koymaktadir: & 505 f}df\é“ eS-UJ Lféi\ 3
S a V) R uj%‘l} L) 5a" “Size isaretlerini gosteren, sizin igin gokten rizik (vagmur)
indiren O’dur. Ama Allah’a yonelenden baskasi (bundan) ders ¢ikarmaz."?*™ « sy (yadl
G Sh5l R L) kel sh Gk Gal) &y (e &) O3 W3 “Sana rabbinden indirilenin hak
oldugunu goriip bilen kimse gérmeyen gibi olur mu? Bunu ancak akil sahipleri anlar."**®

2. Harici Engeller: Molla Sadra diisiinememe, taklidi inang ve felsefi cehaleti bu
kapsamda ele almaktadir. Ona gore bu minvaldeki engeller seytanin insanin kalbine attig1
hicaplarm sonucudur. Bu hicaplarin sonucu olarak kisi Kur’an’in hakikatini gérme
noktasinda kor biri gibi olmaktadir. Sadra harici engelleri de dort kisma ayirmaktadir:

a. Kur’an’1 Giizel Kiraat Olarak Algilamak: Miifessire gore insanin namazda veya

namaz disindayken biitiin dikkatini Kur’an’t anlamaya degil de sadece Kur’an’in

lafizlarmim mahrecine yogunlastirmasi durumunun onun Kur’an’dan esas almasi gereken

245 Molla Sadra, Mefdtihu I-gayb, 68-69.
246 Molla Sadra, Mefétihu I-gayb, 61-64.
247 Mii'min 40:13

248 Ra'd 13:19.
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mesajlar1 almasina engel olarak zikretmektedir. O, Kur’an’in sadece okunusu ile ilgili
ozelliklerine yonelenleri Seytanin en fazla alaya aldig: kisiler olarak tanimlamaktadir.?4°

b. Taklid: Miifessir, kisinin mezhebine kat1 bir bigimde bagliligindan kaynaklanan
taassup halini ve sadece seyhlerinden isittigini dikkate alma durumunu taklit olarak
ismlendirmektedir. Boyle birinin dine tabiyeti basiret ve nazarla degil de isitme ve
gormeye dayandigindan hakikati gormesi miimkiin degildir. Bu kisiye hakikat 15181
yansiylp da isittiklerinden uzaklagsmaya basladiginda seytan onu hemen ‘“babasinin
inanclarina nasil muhalefet edersin” seklinde uyararak dogru yoldan sapmasmin
devamliligma sebep olmaktadir.?>°

c. Arapga ilmine ve lafizlarin inceliklerine asir1 dalma: Miifessire gére Kur’an’m
indirilisinde asli maksad yaratilanlar1 Allah’in ayet ve sureleriyle, marifetullah nuruyla
kalplerini nurlandirma, zatlarini kemallestirerek Allah’in yanma c¢ekmektir. Yoksa
Omiirlerini bedi, belagat, kelam ve lafizlar1 giizellestirmeye harcamalar1 i¢in degildir. O,
bu baglamda Kur’an ayetlerini anlamaya calisanlarin sayilan ilimleri Kur’an’1 anlama
aract gormeleri gerektigi diistincesindedir. Miiellif, dil kurallarina asir1 yonelmis olan
Zemahseri gibi miifessirleri biitiin ¢abalari lafzin giizelligine harcadiklarini belirterek
onlar1 kelammn ciddilligini ve asil anlamin1 gézden kagirmakla elestirmistir. 25

d. Tefsirlerden okuduklariyla yetinme ve donuklagsma: Molla Sadra’ya gére insan
icin Kur’an’in manalarini anlama talebi asil olmalidir. Miiellif bu baglamda dinin temelini
Ibn Abbas, Ibn Mes‘ud, Katade gibi biiyiik alimlerden yapilan nakillerle smirlandiranlar:
elestirmektedir. Boyle diislinenlerin Kur’an ayetlerinin bu nakiller disinda anlami
olmadigmi iddia ettiklerini, bunun disindaki anlama g¢abalarini ise heva kaynakli rey
tefsiri olmakla itham ettiklerini belirten Sadra bu diisiincenin hakikati anlamaya mani bir
engel olarak isimlendirmektedir. Bu insanlarin ithamlarin1 desteklemek i¢in peygamberin

2252 sziini

“Kim Kur’an’i kendi reyi ile tefsir ederse atesteki yerine hazirlansin
kullandiklarini ifade etmistir. Ancak ona gére peygamberin rey ile tefsiri redettigine dair

rivayetlerden maksat diistinmeyi engellemek degildir. Bundan maksat zahiri hesaba

249 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 62.

250 Molla Sadra, Mefatihu I-gayb, 62. Molla Sadra’nin taklide yaklasim hakkinda hayatmmn ve goriislerinin
roman formatinda anlatildig1 esere bkz. Nadir Ibrahimi, Siirgiindeki Filozof, ¢ev. Sedat Baran,
(istanbul: Elest Yaynlari, 2006), 14-15.

251 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb, 63.

22 Ed-Deylemi, el-Firdevs, 3:520.
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katmadan yapilan yorumlarm yanlhshgmi vurgulamaktir. Kur’an’in  diger
mertebelerindeki te’vilinden bahsetmek rey ile tefsir demek degildir. Ayrica o “eger tefsir
sadece nakilden ibaret ise insanlar arasinda ihtilafin sebebi nedir?” seklinde ifadesiyle bu
diisiincenin yanlisligini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu nedenle rey ile tefsirin miisterek

bir tanim1 benimsenmesi durumunda bu sorunun ¢dziilecegine inanmaktadir.
2. MOLLA SADRA’NIN TEFSiR METODU

Molla Sadra klasik anlamda tefsirde rivayet ve dirayet metotlarini eserinde siklikla

kullanmustir.
2. 1. Tefsirindeki Rivayet Metodu
2. 1. 1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

Kur’an-1 Kerim Allah’m insanlara olan mesajinin insan tarafindan anlasilabilir
beseri formdaki halidir. insan idrakine hitap eden bu ilahi kitapta bahsedilen konular
vahyin inis sekline paralel olarak tedrici olarak anlatilmistir. Bu nedenle bir ayet veya
stirede miiphem bir konu bagka ayet veya stirelerde miibeyyen ve tafsili, mutlak olani
baska bir yerde mukayyed, amm olan, bagka ayet ve surede hass bir tarzda indirilmis
olabilir. Kur’dn’daki ifadelerin Kur’an biitiinligii igerisinde diger Aayetlerden
faydalanilarak a¢iklanmasina Kur’an’in Kur’an’la tefsiri denir.?®® Kur’an hakkinda fikir
beyan etmek i¢in bu yoniinii bilmek yani konu ile ilgili yetlerin biitiinliigii g6z 6niinde
bulundurarak agiklamalarda bulunmak gerekir. Bu agidan Kur’an kendisini agiklayan bir
kitaptir. Ornegin Kehf stresi 50. ayette iblis’in Adem’e (a.s) secde etme emrine kars1
tutumu kisa anlatilmigken Bakara 34-36. ayetlerinde daha genis bir agiklama yapilmustir.
Bu 6rnekten de anlasildig: iizere tefsir ilminin temel kaynagi Kur’an’in kendisidir.?*

Molla Sadra tefsirinde Kur’an’it Kur’an’la tefsir etme metoduna sikca

basvurmustur. O, bazi dyetleri tefsir ederken kendinden 6nceki miifessirlerin tefsirlerine

23 Halis Albayrak, Kur’'dn’'in Biitiinliigii iizerine, (Istanbul: Sule Yayinlari, 1993), 43. Ahmed b.
Muhammed Beridi, Tefsiru I-Kur’dan bi’l-Kur’dn, ( Riyad: Mecelletu Ma‘hedi’l- imam Satibi li’d-
Dirasati’l-Kur’aniyye, 1427), 24-27. Nurettin Cift¢i, Kur'dn in Kur’'dn’la Tefsiri, (Van: Yiiziinci Y1l
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 2019),
104.

254 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l —Miifessiriin, Mektebetii Mus‘ab b. Umeyr el-islamiyye,
(yy.2004), 1/31
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yer vermis ardindan; eger onlara katilmiyorsa kendi goriislerini destekleme sadedinde
farkli ayetleri delil olarak getirmistir.

Omek 1: o 2% A& “Hesap ve ceza giiniiniin (Ghiret giiniiniin ) sahibidir.” >
ayetinde malik kelimesinin okunusu ile ilgili kiraat farkliliklar1 ve gramer analizinden
sonra bu sozciigii elifsiz okumanin daha uygun oldugunu, Harameyn ehlinin de boyle

3

okudugunu ifade ettikten sonra bu goriisiiniin dogruluguna “....Bu giin miilk

19256 21257

kimindir... ve “insanlarin meliki ayetlerini delil sunmaktadir. Daha sonra miilk
kelimesinin malik kelimesinden daha genel oldugunu, ¢iinkii bir seye sahip olmadan
“malik” olunamayacagini ancak melik olmak i¢in bir seye sahip olmaya gerek olmadigmi
belirtmistir. Malik olmaya uygun seylerin bazilar1 meliklik i¢in uygun degildir. Mesela
“Hayvanlarm Maliki” denilir; fakat hayvanlarm meliki denmez.?®® Bu goriisii i¢in de
ayette gecen ““....mdlikul miilk...”*®® kavrammi delil getirmistir. Yine ayn1 ayette “din
giinii ““ ifadesi i¢in ise o gilin esyanin zati gayelerine ulasacagi, amellerin meyveleri olan
ceza ve sevaba eriseceklerini “O giin, her nefse, kazandigiyla karsilik verilir”®® ve
“Orada herkes daha once yaptigi seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini 6grenecek), hepsi

7261 avetleriyle aciklamaktadir. Bu

de gergek sahipleri olan Allah’a doéndiiriilecekler
sebeple “’diinya amel yurdu, ahiret ceza yurdudur” denmistir. Ciinkii birincisi hareket ve
evrelerde inkilab alemidir. Ikincisi ise vatan ve karar yurdu, iyiler ve kétiiler menzilidir.
262

Ornek 2: “a8301 5080 54 5 (N1 5 el sl 8 Lo & &5 “Giklerdeki ve yerdeki her
sey Allah’t tesbih etmektedir. O, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. %
ayetinde ifade edildigi lizere evrende olan her seyin Allah’1 tesbih ettigine dair agiklamay1
desteklemek i¢in “Gdklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak

ucan) kuslarin Allah’ tespih ettigini gérmez misin? Her biri duasini ve tespihini kesin

olarak bilmektedir. Allah, onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bilendir.”

255 Fatiha 1:4.

256 Mii’min 40:16.

257 Nas 114:2.

258 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:83.
259 Al imran 3:26.

260 Mii’'min 40:17.

261 Yqnus 10:30.

262 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:84.
263 Hadid 57:1.
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264 “Gormedin mi ki stiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yidizlar, agaglar,

hayvanlar ve insanlarin bircogu Allah’a secde etmektedir. % ayetlerini sunduktan sonra
Allah’1n yarattig1 her seyde ve konusturdugu her varlikta fitri bir tesbih ve zati bir secde
oldugunu ifade etmektedir.26®

Miiellif biitlin mevcudatin hakiki anlamda tesbih yaptigina dair baska Kur’an
ayetlerinin de oldugunu belirtirken ayn1 zamanda tesbih ve secdenin ger¢eklesmesinin
suur ve idrake bagli oldugunu, bu nedenle mevcudatin tesbihi hakkindaki bu ayetlerin
aynt zamanda bu varliklarda suur ve idrakin varligima da delalet ettigini ifade
etmektedir. 87 <553l 2 54 Tadls LD 5 el e AU 1550 005 Ge B GA L ) 135081 51

“Allah’in yarattigi seyleri gormiiyorlar mi? Onlarin golgeleri Allah’a secde ederek ve

2y s W A

tevazu ile boyun egerek saga ve sola dénmektedir.”? « ia 3 (a1 3 &kl & lalul) A1 2
HAald OsE Y GQ) g exasy AL V) 20 G &) 3 Ged” “Yedi gok, yer ve bunlarin icinde
bulunanlar Allah’r tespih ederler. Her sey O 'nu hamd ile tespih eder;ancak siz onlarin
tespihlerini anlamazsiniz......"%%° ayetlerini de varliklardaki suur ve idraki destekler
mahiyette zikretmistir.

Ornek 3 : Sadra “led 8l o )58 Jia a2N1 5 ol sl 358 407 “Allah, goklerin ve yerin
nuru’dur. O’nun nuru, i¢inde misbah (lamba) bulunan kandil (isik sag¢an bir kaynak)
gibidir....."?"° ayetinde gecen nur kelimesini “Biz size acik bir nur indirdik*"* ayetiyle
aciklamaktadir. Ona gére Kur’an hak nurunu ve irfan1 ortaya ¢ikarip Iman ehlinin
kalplerini aydinlatmaktadir. Dolayisiyla hak, nur anlamma gelir, Kur’an da nur gibi
oldugundan misbaha benzetilmistir. Misbah Allah kelami, ziicice Kur’an manalarina arif
olanin kalbidir. Miskat mii’minin sadridir. Zeyt (yag) ise ilahi feyzin yardimidir.?’2

Ornek 4: “ 53152355 Qe Jas o 583 138 553 Qe Jard (i “Kim zerre miktart hayir
yapmigsa onu (karsiligini) goriir. Kim de zerre miktar: ser islemisse onu (karsiligini)

goriir.”?™® Bu ayetin agiklanmasinda Molla Sadra insanlarin yeniden diriltilmek igin

264 Nur 41:24.

%5 Hacc 22:18.

266 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:147.
267 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:47.
268 Nahl 16:48

29 isra 17:44

270 Nur 24:35.

271 Nisa 174.

272 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:349.
273 Zilzal 99:7, 8.
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kabirlerinden disariya c¢ikarildiklarinda, sadirlarindaki her seyin ortaya cikacagini,
diinyada iken yaptiklar iyi ve kotil biitiin eylemlerini hazir bir sekilde hem mizanda hem
de amel defterlerinde goreceklerini ifade etmis ve bu konudaki goriislerini su ayetlerle
agiklamaktadir, “1aa] &5 Al Y 57 pals 1 slee Lot 325 5 aladl Y1508 Y 55 55a i ¥ “Bu
nastl bir kitaptir ki kiigiik, biiyiik hi¢bir sey birakmadan hepsini sayip dokmiis!” derler.

Onlar biitiin yaptiklarimi karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”*"

“ Sl 25l Sl K S T8 1) S staly Qs Aag 235 41 5 A0 5 ae a6l sl 3l ) 0K
Lwd” “Her insamin amelini boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, a¢ilmis olarak
karsilasacag bir kitap ¢ikaracagiz. Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin
yeter” denilecektir.”2'5 sl F Lo fuditd W& 0) Gally Kl 3l WIS 1w “fste kitabimiz,
size karsi gercegi soyliiyor. Ciinkii biz yapmakta olduklarimzi kaydediyorduk.”?™® <133

,,277 (3

& QAL “Amel defterleri agildigi zaman. 315 A Ge Gl Ll K055 25

s el 455 5L & 355 ¢ ol (g Ela W “Herkesin yaptigi iyiligi ve yaptigi kotiliigii hazir
bulacag giinde kigi, kotiiliikleri ile kendi arasinda uzak bir mesafe bulunmasini ister. '8
Goriildiigi tlizere tiim bu ayetler kiyamet giiniinde her insanin yaptiklarmin karsiligini
biitlinliyle gorecegini ifade etmektedir.

Ornek 5: Sadra “ =t ¥ 3 538 (e Al L” “(0 giin) artik insan icin ne bir kuvvet vardir,

279 ayetinde Ayeti olusturan kelimelerin dilsel analizinden sonra ayeti

ne de bir yardimci.
Abese stiresindeki su ayetlerle agiklamaktadir: “4sl Ge & 52l 5625 45 §afiala 344 5 al 5
iy s a3 adhe 5 Al &Y “Kisinin kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
cocuklarindan kacacagi giin kulaklar sagwr edercesine siddetli ses geldigi vakit, iste o

giin onlardan herkesin kendini mesgul edecek bir isi vardur. "?%°

2. 1. 2. Kur’an’1 Sinnet’le Tefsiri

Islam diisiincesinin ve kiiltiirliniin temelinde Kur’an yer alir. Ondan sonra ise

Kur’an’in hem agiklayicist hem de hiikiim koyucu unsuru olarak Peygamber’in soz, fiil

2714 Kehf 18:49.

275 {gra 17:13, 14.
276 Casiye 45:29.
277 Tekvir 81:10.
278 Al imran 3:30.
2719 Tarik 86:10.

280 Abese 80:34-37.

NN N

64



ve davranislarindan olusan siinnet gelir.?8! Peygamber Allah’1n insanlara liitfudur. Ciinkii
insanlar, dogrudan Allah ve vahiyle degil kendileri gibi bir beser olan nebi ile iletisim
icine girebilirler. Bu nedenle insan agisindan bakildiginda resuliin konumu kitaptan
oncedir demek yanlig olmaz. Ciinkii Peygamberin peygamberliginin kabulii insan1 nebi
ile gelen mesajmn kabuliine gotiiriir. Kur’an da peygamberin agiklayici ve tebligi insanlara
ulastirict yoniine isaret buyurmaktadir: “Ey Resul Rabb’inden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan, O’nun el¢iligini yapmamis olursun.”?®? Yine baska bir ayette
“sana da zikri indirdik ki kendilerine ineni insanlara agiklayasin. Belki diistiniip ibret
alirlar.”?® buyurulmaktadir. Ayrica “(Ey Muhammed) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben,
yer ve goklerin hiikiimranlig1 kendisine ait olan Allah’in hepinize gonderdigi
peygamberiyim. O’ndan baska hi¢hir ilah yoktur. O, diriltir ve 6ldiiriir. O halde, Allah’a
ve O’nun sozlerine inanan Resiiltine, o iimmi peygambere iman edin ve O ’na uyun ki
dogru yolu bulasinz.”?® Yukaridaki ayetler hem peygamberin hem de ondan gelen
bilgilerin Miisliimanlar agisindan 6nemini géstermektedir.

Molla Sadra ayetleri aciklarken hadislere 6nem vermistir. Hadislerde sened
zincirini vermemis ancak hadisleri aldig1 kaynaklar1 zikretmistir. Miellifin Kur’an
ayetlerini agiklarken hadisleri kullandigina dair birka¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Ornek 1:

“ééij‘ Gl a5 anNl 5 el sl &2 L &0 “Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah”t
tesbih etmektedir. O, mutlak gii¢c sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ”*® Evrende olan
her seyin Allah’1 tesbih ettigine dair agiklamay1 desteklemek i¢in zikrettigi “Goklerde ve
yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak ugan) kuslarin Allah’t tespih
ettigini gormez misin? Her biri duasini ve tespihini kesin olarak bilmektedir. Allah,

»» 286 )

onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bilendir. yetinde biitiin mevcudatin zati

ve fitrl olarak tesbihte bulundugunu belirten miiellif goriisiinii destekleyici olarak su
hadise atifta bulunur: “ 48« als 540l s ade il Lo dil Jgu ) ae <€ 1B 43 3 9min Gl o S50
Al Jgmy b clle U gy 5 Y) 2l Y 5 saa aliiu) L sl o5 (any 3 Uia 387 [bn Mesud’tan

281 Ferruh Kahraman, Uliimu’I-Kur 'dn Ozelinde Tefsirde Ihtildflar, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011),101.
282 Maide 5:67.

283 Nahl 16:43.

284 A’raf 7:158.

25 Hadid 57:1

288 Nur 41:24
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rivayet edilmistir. O soyle dedi: “Mekke 'de peygamber (S.a.S) ile beraberdim. Mekke 'nin
kenar yerlerine beraber ¢iktik, biitiin agaglar ve taslar onu selamu aleyke ya resulullah
diyerek karsiladilar. (geldiler). "*®

Orek 2: “Ga ¥l 5 sl &K &u3” “Onun kiirsiisii gokleri ve yeri icine

7288 ayetinin tefsirinde “a~s” kelimesinin takat (gii¢ yetirme) anlaminda

almistir.
kullanildigini belirtmistir. Ornegin “Filan kisi bir seye viis’at etti” dendiginde kisinin o
seye giic yetirebildigi, ona dayanabildigi ve onu yapabildigi kastedilir. “Buna viis’at
edemezsin” dendiginde ise buna gii¢ yetiremezsin anlami kastedilir. Kelimenin anlamini1
delillendirebilmek i¢in Hz Peygamber’in “ell V) s L Ua o 5e JS 5 “Siyer Musa
yasasaydi bana ittiba“ etmekten baska bir sey yapmazdi. ”*®® hadisinden istifade etmistir.
Yani “¥) 42w 5 W lafzinin ‘bunun disinda bir segenedi olmazdi’ anlaminda kullanildigin:
belirtmektedir.

Ornek 3: “C)aej\—"j\ Sy i Axafp “Hamd, dlemlerin rabbi Allah’a mahsustur. >
ayetinin tefsirinde de hamdin dile has olduguna ve dille yapilan Ovgiiniin siikriin
fertlerinin umdesi olduguna degindikten sonra bunun hissle ifadesinin anlayisa
kapali/duyularla smirli olduguna dikkat ¢cekmektedir. Fakat miikasefe ehlinin 6rflinde
hamd, “kelam”n bir tiiriidiir. Kelam ise, dile has degildir. Bu sebeple Allah kendi zatina
layik oldugu sekilde hamd ve sendda bulunmustur.” Ortaya koydugu bu diisiincelere
destek olmast igin Hz. Peygamber’in : & e cufi WS il dile 31 adl Y “Ben seni
geregi gibi 6vemem sen kendini évdiigiin gibisin” hadisini zikretmistir.?%*

Ornek 4: <L G ¢ Tl Gaulad « ey Gauledl ) cde d5a (358 37 “Viiksek minderler
tizerindedirler. Biz onlart (hurileri) yepyeni bir yaratilisla yarattik. Onlari dhiret
mutluluguna erenler icin, hep bir yasta eslerini ¢cok seven gésterisli bakireler kildik.*%
ayetinde &158 kelimesinin ‘kadin’ manasinda kullanilan kinaye bir lafiz oldugunu belirtip
delil olarak da Hz. Peygamber’in »asll ,alally « s il 337 “Cocuk yatagin (sahibi olan

kocaya) aittir. Zina edene ise tasla (kovulma) vardir.”?® hadisini zikretmistir. Zira

287 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 6:147

288 Bakara 2/255

289 Eb{i Bekir Abdullah b. Muhammed Ebii Seybe, el-Musannef, (thk. Muhammed Avvame), (Beyrut: Dar
Kurtuba, 2006), 13:459.

O Fatiha, 1:2.

291 Miislim, Saldt, 222, Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur ani’I-Kerim, 1:73.

292 Vakia 56.34, 35, 36, 37.

293 Muvatta’, Akdiye, 20.
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hadiste de kelime kadin manasinda kullanilmistir. Ardindan ayetlerin toplu olarak
manasii agiklamak i¢in Hz. Peygamberin hanimlarindan Ummii Seleme’den gelen bir
rivayeti uzunca aktarmustir. Rivayette Ummii Seleme’nin Peygambere &L huld ]
ayetinin anlamini sormasi iizerine Hz. Peygamberin ona verdigi cevabi su sekilde
aktarmugtir: “ Wi 5SI s ) (glas clan ) elaad Silae Loal) jla & el W G el 3l 1
A Jsmey JE slan gl 5 :clld Gl Aiile Carans Wl (a5 Gall LK col i) 3 aal g 3 e
s i ud call s ade & o/ Peygamber s.a.s séyle cevapladi: “ey iimmii Seleme (r.a)
onlar bu diinyada yash, gii¢siiz, goriiniis olarak hos olmayan kadinlardir. Allah onlari
belirli bir yastan sonra akran olarak yaratiyor. Esleri her yanlarina geldiginde bekar
olarak her seferinde onlari yaratiyor. Hz. Aise (r.a) bunu duyunca orada act yok mu diye
sordu. Peygamber (s.a.s) orda aci yoktur dedi.?®*

Ornek 5: “ I8 A2l S AR5 8 Flitaal] Fliian 163 K08 0 558 in Gim 315 il 3501 55
3085 (e W5 &0 L8R “Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun nirunun misali, icinde
kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andiran bir yildizdir,
(bu kandil) bir zeytin agacindan yakilir. *® ayetindeki nurun manasini agiklarken Hz.
Peygamberden rivayet edilen bir hadisine yer vermistir. Buna gére Ziimer suresinin 22.
ayeti “ Ja LI D e sl Tl B A5 Ge s e 568 S s5a £ 53 Lad
owslAllah kimin gonliinii Islam’a agmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik iginde olmaz
mi? Allah’t anma konusunda kalpleri katilasmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar apag¢ik bir
sapkinlik i¢cindedirler.” nazil oldugunda ayette gecen nurun ne oldugu Peygambere
sorulmustur. O da su sekilde cevap vermistir: syl 4 = ) (pagell QB & 38 1Y) 6l o) :J&
Cagall Samin¥ 1y 25201 A5 il s e iadl a6 € Aadle (e Gl Jgb 1A il
‘s J& “O (s.a.v) da, ‘Nur Mii’minin kalbine girdigi zaman kalbi acilir ve genisler’
dedi. Onlar da bunun bir alameti var mi dediler. Dedi ki, ‘Evet. Gurur yurdundan armnip
beka yurduna yénelmek, oliim gelmeden ona hazirlanmaktir. %

Buna gore Allah mii’'min kalbinin nurunu misbaha benzetmistir. Ciinkii misbah
baska nurdan meydana gelmis ve 15181 baska nurdan almistir. Bu nur da mii’minin
kalbine girmis ve mutlak ilahi nurdan ve viicud-1 kayyumiden meydana gelip nurunu

ondan almistir. Kalp miskat/kandil mesabesindedir. Allah’in ilhamiyla gelen ve bu nuru

294 g7-Zemahseri, el-Kessdf, 6:28.
295 Nur, 24:35.
29 Molla Sadra, Tefsirii’lI-Kur dni’l-Kerim, 4:352.
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meydana getirip imdad eden haller ve makamlar ise zeyt/yag mesabesindedir. Bereketi
bol ameller ve muameleler ise bereketli aga¢ mesabesindedir. Kalbin dogusu ile bedenin
batis1 arasinda hasil oldugu i¢in herhangi birine mahsus degildir. Ne salt akli ilimler gibi
kalbe ne de gazabi ve sehevi fiiller gibi bedene aittir. Ne dogulu ne batili olur. Nefsani

ruh ise ziicAce/cam fanus mesabesindedir.?%’
2. 1. 3. Kur’an’1 Sahabe Soziiyle Tefsiri

Allah’1n vahyine muhatap olan peygamber bir kiiltiir cevresinde yasamaktaydi. Bu
cevredeki insanlar peygamberin vahiyden Onceki yasantisina tanik olduklar1 gibi
risaletten sonraki yasantisina da sahit olmuslardir. Bu sahitlik ayn1 zamanda onlarin
vahyin ne zaman, nerede ve hangi sartlarda geldigini ve peygamberde olusturdugu etkiyi
bildiklerine bir isarettir. Bu ag¢idan sahabenin Kur’an’1 agiklama sekilleri ve onlardan
aktarilan bilgi birikimi Islam diinyas1 i¢cin muteber sayilmistir. Nitekim vahyin muhatabi
olanlar onun kendisiyle indirildigi dil konusunda da en yetkili kisiler konumundaydilar.
Yani sahabeler Kur’an’m indirildigi dilin biitiin uslup ve inceliklerine hakimdiler.2%

Ornek 1: W8 A28 JH818 5 3 #liadl Fliias 18 3 580K o ;51 (ia G315 <l 5ol 50
5 ol 58 B A A 315 2 5 M 0 5 RS Y A5 A5 350 e M G 0 LS
Se eo (K 05 Gl JERSI 0 & i SUES Ba o8 A (5280

"Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nirunun misali, i¢inde kandil bulunan bir
kandilliktir. Kandil bir cam i¢indedir, cam inciyi andiran bir yildizdwr; (bu kandil) doguya
da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir
zeytin agacindan yakilir. Nir iistiine nir. Allah niruna diledigini kavusturur. Allah
insanlar icin misaller veriyor, Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir." **°

Sadra bu ayeti Allah’in miimkiin olan biitiin varliklarin yaratani ve kaynagi
oldugunu “Hakiki olarak esyay1 var eden, varliklarini basit olarak insa eden, mec‘Gl —

2

mec‘Ql ileyh ikilisi olmadan terkipten miinezzeh olarak yaratandir.” Cilimlesiyle

acikladiktan sonra bu diisiincesini Ibn Abbas’m “Iki cihanda da sadece Rabbim vardir.

Allah’mn varhig disindaki meveudat yoktur.” sdziiyle desteklemektedir.3%°

297 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 4:351.
298 7ehre, En Biiyiik Mu ‘cize Kur’dn, 805-806.

299 Nur 24:35.

300 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:357.
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Ornek 2: 2t o5, Ky 55 Shllls 2aldall 23415 0591 5
"0, evvel ve ahir, zahir ve batindir. O her seyi bilir. %%

Miifessir bu ayet ile ilgili nahiv agisindan kisa bir degerlendirme yaptiktan sonra
mana olarak ayetten anlasilanin Allah’in evvelliginin ayn1 zamanda ahiri oldugunu
belirtmekte ve diisiincesini ibn Abbas’tan bir rivayetle desteklemektedir. ibn Abbas:dJsY!
kelimesi baglaminda, “O, her seyden 6nce varolup varliginin baslangict olmayandir. Her
sey fena(bittikten) olduktan sonra var olmaya devam edecektir. O, yok olmayacak olan
varliktir. Zail olmayacak baki’dir. Zahir’den maksat O’nun her seyden ylice olmasi ve
her seyin O’nun hiikmii altinda olmasidir. (O’ndan yiice yoktur.) (=W 5 O’nun her seyi
biliyor olmasidir. Higbir sey O’nun bilgisi disinda kalmaz.(O en iyi bilendir.)°2
Ornek 3: Gall 53 38 &a5 ¥ sl s
"Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir.">%

Molla Sadra ayette gecen takva kelimesini sozliik agisindan tanimladiktan sonra
kelimenin Kur’an’1 Kerim’de kullanildigi manalari zikretmektedir. Bu baglamda takva
sozcuginiin Kur’an’da iman, korku, itaat, tovbe ve cennete ebedi kalma anlamlarda
kullanildigini belirttikten sonra sahabeden Hz Ali’nin takva hakkindaki tanimlamasimni
muhataba sunmaktadir. Buna gore: Hz. Ali: “Takva masiyette 1srar1, itaat konusunda

gururu terketmektir” seklinde tanimlamaktadir.®%*
2. 1. 4. Kur’an’1 Tabiin Soziiyle Tefsiri

Peygamber hayatta iken Kur’dn’i sahdbelere o6gretmis ve agiklamistir. Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra sahabe insanlara Kur’an’1 anlatma ve agiklama gorevini
iistlenmislerdir. 11k dort halife doneminde Islam devletinin sinirlar1 genislemistir. Bunun
sonucu olarak farkli inanglara sahip insanlarla ve bu kiiltiirlerden yetigsmis olup
Islamiyet’i benimsemis olanlara Islam’1 ana kaynak dogrultusunda 6gretme ihtiyaci hasil
olmustur. Bu donemde sahédbeler fethedilen yerlere gé¢ ederek teblig, 6gretme gorevini
ifa etmiglerdir. Bunun neticesinde sahabenin rahle-i tedrisatinda yetisen, bilgileri daha

cok sahabe nakillerine dayanan tabiin nesli yetismistir. Insanlara Kur’an’1 aciklama

801 Hadid 57:3.
302 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:153.
303 Bakara 2:2.
304 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:238.
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gorevini sahabeden sonra devralan bu insanlar gerektigi yerde kendi ictihatlarina da
bagvurmuslardir.3®® Sadrd ayetleri aciklarken tabiinin sahibeden yaptigi nakiller ve
onlarin i¢tihatlarindan faydalanmistir.

Ornek 1: «

:)gsif«ﬂ 5% g 5E55 Y e e

"Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar igin bir rehberdir."3%
Sadra ayetini olusturan kelimeleri tek tek ele alarak agiklamistir. Bu baglamda takva
kelimesinin sozlik ve istilahi anlam analizini yapmis, daha sonra takva sozciigiiniin
Kur’an ve Hadisteki kullanimlarma gore anlamini belirlemeye calismistir. Akabinde
sahabe ve tabiinden nakillerde bulunmustur. Ayetteki takva kelimesinin anlammi1 Hasan-
1 Basri’nin (6.110/728) goriisiinii aktararak belirlemistir. Miifesssir “Hasan: Takva, her
sey ve her durumun Allah’m kudreti kapsaminda oldugunu bilerek Allah’1 tercih
etmendir”’ buyurmustur seklinde nakletmistir.3%

Ornek 2:

BRCH 2 }3;5‘3" o3 L 538 “aralar uyaridmamis, bu yiizden kendileri de gaflet
icinde bulunan bir toplumu uyarasin diye indirilmistir.”*%

Sadra bu ayetin, peygamberlerin gonderilme ve kitabin indirilme gayesini
acikladigini ifade etmistir.3% Bu dogrultuda Ayette gecen “ 34 53 L Li3¥ ifadesinin
anlammi Katade’den yaptig1 su alintiyla belirlemeye calismistir: “Isa ile Muhammed
aleyhisselam arasindaki milletler, fetret donemi kapsamindadir.” Bu goriisii Hasan el-
Basri’den “Baska milletlerin arasmndan c¢ikmus olsalar bile Hz. isa ile Muhammed
arasindaki donemde yasayan bu milletlerin i¢erisinden bir uyarici (nezir) ¢ikmamistir.”
seklinde yaptig1 rivayetle de pekistirmistir. 31°

Ornek 3:

Lo £ 283 s (= ) 8 &l Lo g ol Gl s 550 6 o1 i b (im0 5 i 3000 1S (g3 5

804
B

o (ysland Loy 205 T L 1 8 35 (e & 5 e AL (e (5

305 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 243.
306 Bakara 2:2

307 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:238, ayrica bkz. 1:143.

308 Yasin 36:6.

309 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 5:20.

310 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Kerim, 5:21.
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"Gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden O’dur. Topraga giren
ve ondan ¢tkan, gokten inen ve ona yiikselen her seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle
beraberdir. Allah yaptiklarinizi gérmektedir.">'* Bu ayetin tefsirinde miifessir, yaratma,
yaratilanlar1 yonetme, onlara malik olma, 6ldiirme ve diriltmenin Allah’a ait 6zellikler
oldugunu belirtmistir. Allah, her seyin basi, sonu, zahir ve batimidir. Yaratilan varliklar
ise kendilerini yaratan Rablerine itaat edip boyun egmektedirler. Allah alemi ve i¢indeki
varliklar1 kendi fitrat ve mizaglarina uygun sekilde yaratmistir. Bu nedenle alemin
isleyisini en giizel sekilde ayarlamustir. Akil sahibi olarak yaratilanlarin Allah’a itaatlar
iradi iken, akil sahibi olmayanlarin fitridir.312

Molla Sadra bu agiklamalardan sonra Allah’m evreni, kendisini zorunlu kilan bir
sey olmadan, herhangi bir tasarim, 6rnege dayanmadan yaratmis oldugunu belirtmistir.
Bu evreni tek bir defada yaratabilecekken, alt1 giine yayarak, tedrici bir sekilde
yaratmasinin nedenini bu durumun yaratilan varliklarin nizamina ve maslahatina daha
uygun olmasina dayandirmistir. Buna gore kainatin olusumunu haftanin giinlerinden
pazardan baslayarak persembeye kadar tedrici olarak yaratmis, cuma giinii ise biitiin
canlilar1 biraraya getirmistir. Dolayisiyla bu giinii toplanma giinii anlaminda cuma olarak
isimlendirmistir.3'®

Miiellif ayete dair yaptig1 bu agiklamalari, tabiinden Miicahid’in su beyaniyla
desteklemistir: “Hadiselerin ardi ardna/tedrici yaratilmasi, onu yaratan failin alim,
diizenleyici olduguna ve onda istedigi sekilde tasarruf ettigine isaret ettigini ifade etmistir.
Bu durum Allah’in, miilkii altindaki biitiin mahlikat tarafindan ibadet edilmeye, secde

edilmeye layik oldugunu gostermektedir.”3*

2. 1. 5. Kur’an’1 Ehl-i Beyt Imamlarinin Soziiyle Tefsiri

Sia mezhebi inancina sahip olanlar nezdinde Kur’an’dan sonra en giivenilir kaynak
Peygamber’den Ehl-i Beyt Alimleri vasitasiyla gelen nakillerdir.3*® Ehl-i beyt’in de

peygamberler gibi masum olduklarini bu nedenle aktardiklar1 bilgilerin de temel kaynak

811 Hadid 57:4.

312 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 6:157-158.

313 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:58.

314 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:158.

315 Ali Ekber Babai, Gulam Ali Azizi Kia, Miisteba Ruhani Rad - Mikail Giirel, Kurdn Tefsiri Metodolojisi,
1. Bs (Istanbul: el-Mustafa, 2013), 345; Sakib Yildiz, “Sia 'nin Kur’dn-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki
Goriisleri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi ,5 (1982), 45-69.
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olarak kabul edilmesi gerektigini diisinmektedirler. Molla Sadra tefsirinde Sia
mezhebinden olan alimler i¢in “ashabimiz” tabirini kullanmistir. Bu baglamda Sadra’nin
imamlarin nakilleriyle yaptig1 tefsirlerden birka¢ 6rnek aktarilacaktir.

Ornek 1:

gDl GRa DN Al ol

"Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla..."*'® Miifessir Fatiha siresinin Besmele
bolimiiniin Allah lafzinin tefsirinde Allah’in isimleri ile zati arasindaki iliskiyi
aciklamistir. Allah’mm  zat olarak tanimlanamayacagimi ancak Allah isminin
tanimlanabilecegini ifade etmistir. Ayrica insanlarin gogunun Allah’mn isimlerini tasavvur
sekillerini ve onlara yiikledikleri anlami, Allah’in zatina hamlettiklerinden tasavvur
ettikleri ilahin gercek ilah olmadigini belirtmistir. Sadrda yaptigi bu agiklamalari
Muhammed b. Ali el-Bakir dan yaptig1 “Siz vehimlerinizde O’nu en ince manalarina
detaylandirdik¢a O, Sizden kabul edilmeyen, sizin gibi yapay bir sey olur.” seklindeki
nakille desteklemistir.>}’ Boylece bu vehimlerden anlasilmasi gerekenin uliihiyete
yakismayan Ozellikler oldugu ortaya ¢ikmustir.

Ornek 2:4J)

“0V3°al » "Elif-ldm-mim."3'® Molla Sadra, baz1 surelerin basinda Huruf-1 Mukattaa
hakkinda miifessirler ve te’vilcilerin ihtilafa diistiigiinii belirtmistir. Insanlar arasinda
bilinen tefsirlerde bir kisminin kalbi tatmin etmeyen bir kisminin ise akla aykir1 olan bu
ihtilafli goriislerin 6grenilebilecegini belirttikten sonra hece harfleri ile ilgili 6ne siiriilen
farkli goriisleri aktarmaya g¢alismistir. Bunlardan biri olan “Her kitabm surr1 vardir.
Allah’m Kur’an’daki sirr1 tehecci harfleridir” goriistiniin Hz. Ali’den yapilan su rivayete

dayandigin1 ifade etmistir: “Her kitabin bir ozii vardir. Bu kitabin 6zii de tehecci

harfleridir.”3°
Ornek 3:
A B3 a3 Bkl (55 itly §5he o
"(Onlar) gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra

harcarlar;" 3% Sadra yukardaki ayetin tefsiri baglaminda éncellikle iman kavrammin

316 Fatiha 1:1.
817 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:40.
318 Secde 32:1.
319 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 6:14
320 Bakara 2:3.
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sozliik anlamini belirlemeye ¢alismistir. Daha sonra da bu kavram hakkinda imanin
unsurlarma gore yani tasdik-ikrar-amel eksenli Miisliiman ilim adamlarinin farkl
tanimlamalarinin oldugunu ifade etmistir. Ona gore miisliimanlar, imanin anlami
konusunda ihtilaf etmistir. Sadra dort grupta topladigi bu ihtilaflar1 siraladiktan sonra
iman hakkinda Mevlana Ali b.Musa’nin (6.213/818)“ /man kalble tasdik, dil ile ikrar ve
rukunlarina uygun ameldir’ 3*'seklindeki tammmi naklederek Aayetin daha iyi

anlasilmasini hedeflemistir.
2. 2. Tefsirindeki Dirayet Metodu
2. 2. 1. Tefsir ve Tevil Kavramlarina Bakisi

Tefsir kelimesi; agiklamak, s6ziin anlagilmasina mani kapaliligi gidermek
anlaminda kullanilmaktadir.??2 Tefsir ilmi a¢isindan ise insanm kendi akil ve ilmi istidati
nispetinde Allah’in Kur’dndaki muradmi anlama ve agiklamasma denmektedir. Islam
alimleri Kuran ayetlerini tefsir eden birinin sarf, nahiv, sebeb-i niizul, kiraat gibi bir¢ok
ilmi bilmesi gerektigini belirterek tefSir i¢in bazi kurallar belirlemislerdir. Bu bakimdan
tefsir Kur’an lafizlarina dayanarak yapilan yorumlari igerdiginden kesinlik ifade ettigi
belirtilmistir. Te’vil ise; liigatte bir seyin asli, ulastig1 nihai yer anlamlarina gelmektedir.
Tefsir ilminde ise; Kur’an ayetlerinde dogrudan neyin kastedildiginin anlasilmamasi
iizerine, onu Kuran’mn biitiinliigline ters diismeyecek sekilde lafzin kapsadigi anlamlar
itibariyle yorumlamak i¢in kullanilmaktadir.3?® Te’vil, lafzin muhtemel anlamlarina
dayandigindan ihtimal barindirmaktadir.

Molla Sadrd “ & G ¥ b Ly cil3aidl bl A 455 V5 4 s08B ¥ 4480 20 5 i ad ¥ 4
L8 oy S8 Uy Ve (e 0ty Gisboand W3 IR e 2l G e g A W) Be g 3l 0
éi"d‘ Q’J‘ Y C‘-‘*@-Lﬂé 535 Y3 GVl <l sl “Allah, O’ndan baska tanrt yoktur, diridir,
her seyin varligi O ’na bagh ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde
ne varsa hepsi O’nundur. O’nun izni olmadik¢a katinda hi¢bir kimse sefaat edeme:z.

Onlarin onlerinde ve arkalarinda olanlar: O bilir. O’nun ilminden hi¢bir seyi -diledigi

321 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:245.

322 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, (23. Baski), (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 25.

33 Seyh Muhammed Hadi Marifet, et-Te vil, (Kum:Mecmau’l-Alemi li’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-
Islamiyye, 2011), 9-10. Yusuf Isicik, Kur’'dn’t Anlamada Temel Bir Problem Te'vil, (Konya: Esra
Yayinlari, 1988),60.
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miistesna- kimse bilgisi i¢ine sigdiramaz. O 'nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine almistir.

Onlart korumak kendisine zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktiir." 32*

ayetini tefsir
ederken miitesabih lafizlara dair yaptigr yorumlar, onun ayni zamanda tefsir ve te’vil
kavramma bakisini da yansitmaktadir. Sadra miifessiri, “Allahimn kelammin manalarmi
arastiran kimse” olarak tanimlamistir.32°

Kur’an’1 dibi goriinmeyen bir okyanus, biitiin ilimlerin menbai goren Sadra, bu
diisiincesiyle uyumlu olarak onun zahir ve batin yoniiniin oldugunu da ifade etmistir.
Buna gore Kur’an lafizlarinin zahiri anlamindan hareketle Allah’in muradini anlamayi
tefsir olarak niteleyen miifessir, bu sekilde ilahi kitabi yorumlamanin tahriften uzak
oldugunu belirtmistir. Zira lafizlarin ifade ettigi ilk anlamlar, Allah ve rasuliiniin murad
ettigi hakikatlerin kaliplaridirlar.3?® Te’vili de; lafizlarm ilk anlamlarma bagl kalarak
ilimde derinlesenlerin, Kur’an ayetlerinden asil olan, zahir olanin 6tesine gitme olarak
tamimlamaktadir.3*” Ancak keyfi, lafizlarm aslma ve herhangi bir dini temeli olmayan
yorumu te’vil’in diginda, Kur’an’1 tahrif olarak degerlendirmektedir. Boylece diisiince
sistemine uyumlu olarak te’vil ilkelerini ortaya koymustur. Ona gore zorunlu olmadik¢a
lafizlarmm zahirinden oOteye, te’vil’e gidilmemelidir. Eger zahirde kapalilik, tezatlik
durumlari var ise te’vil’e gidilmelidir. Ancak herkes te’vil’de bulunamaz3%8. Te’vil, « 3
AL a5t 155 sl 8 ol U6 lgizin 5a05 s 4f (B e &l A il e 9331 M)
2R3 a3 5 sl (e 8 4 al (ol el 8 A 305 200 ) AL gl ey AL 56 et 5 40D i) A
NN 1" “Sana kitabr indiren O dur. Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir ki
bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar,
fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te vil etmek i¢cin ondaki miitesabihlerin
pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir, bir de ilimde yiiksek payeye
erigenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz

1”329

akliselim sahipleri diistiniip anlar. ayetinin ifadesiyle ilimde derinlesenler, niibiivvet

ve ehl-i beyt yolunu takip edenler tarafindan yapilacaktir.3%°

324 Bakara; 2:255.

325 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:55.
326 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim 4:161.
327 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim 4:1352.
328 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim 4:1358.
329 Al-i imran; 3:7.

330 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim,4:158.
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2. 2. 2. Kur’an’1 Anlama Yontemi Olarak Kesf

Kisinin maddi boyutundan soyutlanip fizik 6tesi alem hakkinda engelsiz bir sekilde
bilgiye ulagsma konumuna kesf denir. Bu konumun bilgi degeri tartigsmali olmakla birlikte
Tasavvuf alaninda sufi i¢in sulikunde (izledigi yolda ) deger ifade etmektedir. Kesfi, bilgi
kaynagi olarak gorenler onu hakikate ulasma yolu seklinde de tanimlarlar. Kesf hakikatin
insanin kalbinde belirmesine denir.®3! Molla Sadra da kesfi hem bilgi hem de hakikati
elde etme vasitasi olarak gormektedir. Kest onun i¢in ayni zamanda metafizik alemle
dogrudan iliski kurmadir. Sadra kesfi, kesf-1 suri ve kesf-1 manevi olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Kesfi suri ile i¢csel duyularla yani batini yolla gergegin yansimalarini
algilamay1, manevi kesf ile ise ilham veya ilahi indyet ile hakikatin bilgisine ulagsmay1
kastetmektedir. Miifessirin kesfi bilgi kaynagi ve hakikat bilgisini elde etme araci, hem
de kesf ile elde edilen bilgilerin kesinlik degeri tasidigina dair goriislerine eserlerinde
rastlanilmaktadir.®3? Bu gériislerini su ifadelerle dile getirmistir:

“Bu fakir kul, Allah’a bir minnet borcuna sahiptir. Bu minnet ilahi manalari,
Rabbani bilgileri, nebevi isaret ve remzleri kusatan Kerim olan kitabin sirlarindan
bazilarint bana ilham olunmasidir. Bu bilgiler, Kur’an tefsirinde meshur olan miifessirler
ve de faziletli diisiiniirlerden hi¢ birinin erisemedigi malumatlardir.”>*®

Molla Sadra Secde stresinin mukaddimesinde ise “Allah’tan daha once gozlerin
gormedigi ve insanoglunun zihnine gelmeyenleri barindiran, bu eserden énce yazilmig
olan tefsir kitaplarimi kapsayan, biiyiik bir tefsir kitabini meydana getirmeyi timit
ediyorum. 334

Bizim “Tefsirii’l Kebir” kitabimiz daha once yazilmis tefsir eserlerini, temiz
olanlarin disinda kimsenin erisemeyecegi ilahi swlarin swrini ve nurlarvin ilmini

kusatma yéniiyle diger tefsir eserlerinden ayrilmaktadir.3®

331 Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri-Deyimleri Sézligii, (Istanbul: Anka Yaymlari, 2004),366,367.

332 Mehmet Seyid Gecit Molla Sadra 'mn Kur’an Yorumu (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim dalinda 2018),366-367.

333 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni 'I-Kerim,4:10.

334 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:5.

335 Molla Sadra, Miitesabihatii’l-Kur’an Se Risdle-i felsefi, 258.
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2. 2.3. Kur’an ilimleri Acisindan Molla Sadra’mn Tefsiri

Miifessirler, Kur’an’in dogru anlagilmasina katki sunan bu ilimleri tefsir ilmi i¢in
bilinmesi gereken ilimler olarak zikretmislerdir. Bu baglamda Kur’an vahyinin niizuli,
yaziya gec¢irilmesi, okunmasi, Mushaf seklinde strelerin biraraya getirilmesi ve tertibi

gibi ilimler i¢in “Kur’an ilimleri” ifadesi kullanilmustir.33®
2. 2.3. 1. Sebeb-i Niiziil

Esbabii’n-niizil kavrami, Kur’an ayetlerinin inisine sebep olarak nakledilen olay ve
durumlari ifade etmektedir. Bunlar bazen bir olayi, bazen peygamber’e sorulan bir soruya
cevap ya da peygamberin yaptig1 bazi uygulamalari ifade etmektedir.3*” Ayetlerin inisine
neden olan bu durumlari bilmek, ayetlerin dogru anlasilmasini saglamaktadir. Molla
Sadra, tefsirinde ayetlerin Esbabii’n-niizal’ii hususunda ¢ok fazla misal getirmemistir.
Burada onun eserinde smirh sekilde istifade ettigi Esbabii’n-niizdl ile ilgili birkag 6rnek
verilecektir.

Ornek 1: i 1451 5l 144 &6 V5 Gall Gia O35 s R0 22558 s 01 kel (i o o
O il A 55 ;e—‘}h g 2| agle Odsd 0B 5” “Jman edenlerin, Allah’t anmak ve
vahyedilen gercegi diisiinmekten dolay: kalplerinin heyecanla tirperme zamani gelmedi
mi? Onlar daha once kendilerine kitap verilmis ve iizerlerinden uzun zaman gegip
kalpleri katilasmis kimseler gibi olmasinlar. Onlardan bir¢ogu yoldan ¢ctkmuslardir."3%®

Molla Sadra bu ayetin muhatabi olarak zahiren ve batinen inanan miiminler veya
chli kitaptan miimin olmay1 segenler ya da Peygamber (sav) donemindeki Nasraniler
olabilecegini ifade ettikten sonra ayetle ilgili su rivayetlere yer vermektedir.33

“Bu ayetin hicretten bir sene sonra miinafiklar hakkinda indigi sdylenmistir. Diger
bir goriise gére bu Ayet, miiminler hakkinda inmistir. ibn Mes’id soyle demistir:
Miisliiman olmamiz ile bu ayetle itham edilmemiz arasinda dort senelik bir zaman dilimi

vardir. Miiminlerin bir kismi diger bir kismmi tenkit etmislerdir. Ibn Abbas’tan

336 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
2013), 9. Demirci, Tefsir Usilii, 129, 130.

‘Imaduddin Muhammed er-Resid, Esbdbu n-Niizil ve Eseruha fi Beydnin en-Nusis, (Sam: Sam
Universitesi, Doktora Tezi, 1999), 17-23. Muhammed Hadi Marifet, Kur 'dn Ilimleri, ¢ev. Burhanettin
Dag, (istanbul: Kevser Yayinlar1,2009),119-120.

8 Hadid 57:16.

9 Molla Sadra, T efsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:304, 307.

337
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aktarildigina gore o sOyle demistir: “Allah miiminlerin kalplerini yavas bulmus ve onlar1
Kur’an’in iniginin on {igiincii senesinin basinda bu ayetle elestirmistir. Hasan’dan (el-
Basri) rivayet edildigine gore o soyle demistir: Allah’a yemin olsun ki, Allah miiminleri
yavas bulmustur. Miiminler Kur’ani sizin okugunuzdan daha az okuyorlardi. Ama bir
okudugunuz Kur’an’in uzunluguna bir de sizden sadir olan fiska bakin. Dendigine gore
yokluk i¢indeydiler. Hicret ettiklerinde senelerce bol rizik ve nimete kavustular. Bunun
neticesinde olduklarindan farkli bir kimlige biiriindiiler. Halbuki miiminin kitapla sohbeti
arttikca yakinin ve ihlasmin artmasi lazimdr.”34°

Ornek 2: “ou 8 b3l “Sana  Kur'dn’s okutacagiz ve sen onu
unutmayacaksin.”**

Cebrail (a.s) ona vahiy getirdiginde peygamber onu okumada acele ediyordu. Ona
acele etme denildi, zira Cebrail onu senin kalbine yerlestirene kadar tekrar etmekle
memurdur.” Ciinkii Cebrail onu sana unutturmamak igin, ezberleyene kadar sana tekrar
okumakla gorevlidir.”%*? Acik¢a goriildiigii gibi Molla Sadra ayetin inis sebebi olarak
peygamberin Cebrail tarafindan kendisine getirilen vahyi tekrar etmede acele
davranmasimi gostermistir.3*3

Ornek 3 : * &) Aasdal 20 25 51 o sl ) shal il 1558 ol 06 B 2835 s 154401 240 38 1315
Ok Plia Y\ &' “Onlara, "Allah’in size verdigi riziktan baskalari icin de harcayin"
dendiginde, inkdrcilar miiminlere derler ki: "Dilese Allah’in doyuracagi kimseleri biz mi
besleyecegiz! Dogrusu siz acik bir yanilgi icindesiniz."*** Sadra, miifessirlerin goriisleri
dogrultusunda bu ayetin sebeb-i niizaliinii belirlemeye ¢alismustir.

Sadra, burada kastedilenlerin Hasan Basri’ye gore Yahudiler; Mukatil’e gore

Kureys miisrikleri, ion Abbas’a gére dinden dénen Mekkeliler oldugunu nakletmistir.3*°

340 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 6:287, 288.
341 A‘la 87:6.

342 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:375, 376.
343 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 5044.

344 Yasin 36:47.

345 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 5:138

S B
w

'

77



2. 2.3. 2. Kiraat

Kiraat “““| & “karee” fiilinden mastar olup liigat acisndan okumak, toplamak
anlamlarina gelmektedir.®*® Istilahta ise Kur’dn’daki kelimelerde eda itibariyle
gerceklesen med, Kasr, hareke, irab vb degisiklikler i¢in kullanilmaktadir.®*” Molla Sadra
tefsirinde kiraatlara dair agiklamalara yer vermis yeri geldiginde kiraatlarin ayetleri
anlamdaki fonksiyonlarma igaret etmistir.

Ornek 1:

Molla Sadra “oa a5 <la"Odiil ve ceza giiniiniin tek hakimi."3*® dyetin tefsirinde
“lle” “maliki” kelimesini Asim, Kisai, Halef ve Yakub tarafindan elifle okundugunu,

13

digerleri tarafindan ise elifsiz “ meliki” seklinde okundugunu ifade etmistir. Ayrica
“Lam”1 siikiinlu olarak “melki” seklinde okuyanlarm da var oldugunu belirtmistir. Bu
ayetin bazilar1 tarafindan ise kelimenin fiil formu olan “&»” sahip oldu seklinde fiil
lafziyla ve “yevm” in nasbiyla da okundugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda bu kelimenin
hal 6gesi olarak kabul edilip “Malike” ve “Melike” seklinde mansub olarak okundugunu
da ifade etmistir. Ote yandan bu kelimenin mahzif bir miibtedanmn haberi olarak
“Maliku” ve “Malikun” seklinde merfu olarak da okundugunu belirtmistir.>*°

Molla Sadra elifsiz olan okuyusun tercih edilmesi gerektigini vurguladiktan sonra
bu okuyusun daha ¢ok 6vgiiye layik oldugunu ve Haremeyn ehlininin okuyusunun da bu

55350

sekilde oldugunu ifade etmistir. Bu okuyusun “Bugiin miilk kimindir ve “Insanlarm

meliki”3!

ayetleri ile de desteklendigini belirtmistir Ayrica "melik” kelimesinin genel,
“malik” kelimesinin daha 6zel bir anlamda kullanildigini belirttikten sonra “melik”
kelimesinin siyaset ve tedbir almak ile ilgili manalar barmdirdigini ileri siirmiistiir.3>?
Ornek 2:
s S o) B 405 B (o ikl o Ul 28 108 1o L 50 gl () gl
o

346 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’I-Kur’an, (1. Baska),
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife), 402. Muhammed b. Ya‘kb Firizabadi, el-Kdmiisu l-Muhit (8.Baski)
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 62.

347 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’I-Kur’dn, tahk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, (2. Baski), (Kahire: Daru’t-Turas,1984), 1:318; ez-Ziirkani, Mendhilii 'I-Irfdn, 1:405.

348 Fatiha 1:4.

349 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 1:83.

350 Mii’min 40:16.

31 Nas 114:2.

352 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 1:83.
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“Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdr da bulunduklar: yerden onlart ¢ikard.
Biz de "Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin igin yeryiiziinde
kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir" dedik.3>

Yukaridaki ayette Molla Sadra “4i " kelimesinin dil acisindan analizini yaparak
sozcluglin hata, ma‘siyet ve ayagin kaymasi gibi anlamlara geldigini ifade etmistir. Bu
aciklamalardan sonra “43” kelimesinin kullanimindan bahsetmis bu kelimeyi
Hamza'nin «ed 3 seklinde okudugunu ve bu kullanimiyla kelimenin manasinin bir
mekanda bir seyi yok etmeyi ihtiva ettigini belirtmistir. Ancak cogunlugun Leed 3 seklinde
okudugunu ve bu kullanimiyla da s6zciigiin, ayetle baglantili olarak “Seytanin onlarin din
ve diinyalarmda zillete diismelerini istemesi” anlaminda oldugunu zikretmistir.3>*

Ornek 3: Molla Sadra “&a 50 &l 5 5h 43 <le (b ek 435 (e 23 & “Bunun iizerine
Adem’e rabbinden bazi sozler ulasti (bunlarla tovbe etti); rabbi de onun tovbesini kabul
buyurdu. Siiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz olandir. " ayetini
olusturan kelimelerin anlami hakkinda bilgi verdikten sonra Allah’in Adem’e nasil ve
hangi kelimelerle tevbe edecegini 6grettigini ifade etmektedir. Daha sonra ayette gelen

CC

“é’ay\” ve “<a&” m okunus farkliliklarma deginmistir. Ibn Kesir’in “513”kelimesini nasb ile
“cllS” 1 da merfu okudugunu belirtmektedir. “éﬁ\” merfu okundugunda anlamin, “Adem
kelimeleri Allah’tan ald1”; fakat “é’d‘\”sézciigii mansub okundugunda “Allah Adem’e

kelimeleri verdi” seklinde oldugunu belirtmektedir.3%
2.2. 3. 3. Nasih- Mensuh

Ortadan kaldirma, nakletme anlamlarinda kullanilan nesh s6zcigii, Kur’an
ilimlerinde ise, varolan ser‘1 bir hiikkmiin kendisinden sonra gelen ser‘1 bir delil sonucu
ortadan kaldirilmasini ifade etmektedir. Bu baglamda hiikkmii kaldirilana mensiih, yeni

hiikiim ise nasih olarak tanimlanmaktadir.®’

353 Bakara 2:36.

354 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 3:107, 108.

355 Bakara 2/37

356 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 3:128.

37 ibn Hazm el-Endeldsi, en-Ndasith ve’l-Mensith fi’l Kur’dni’l-Kerim, thk. Abdulgafar Siileyman el-
Bendari, (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-llmiyye,1986), 6-7. M.Sait Simsek, Kur'dn 'in Anlasilmasinda Iki
Mesele, (Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 86,87.

a a o
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Sadra “C):*ejt’j‘ &5 Ge G35 <O, dlemlerin rabbinden indirilmistir."*%® Ayetinin
tefsirinde konu ile alakali goriislerini sunmaktadir. Ona gore Allah’in kelaminda teceddiid
ve tezat/zitlhk bulunmamaktadir. Miifessir diisiincelerinin temel noktalarmdan birini
olusturan teskik/tedricilik (varligin ¢esitli mertebelerde yaratilmasi) anlayisina uygun
olarak Allah’in kelami ve kitabeti arasinda bir ayirima gitmekte ve bu iki kavrami emr ve
halk alemiyle iliskilendirmektedir. Ona gore Allah’in kelam: emr aleminde
gerceklestiginden herhangi bir degisime ugramaz. Ancak kitabet ise halk aleminde
gerceklestiginden degisime ugrayabilir. 3%

Molla Sadra Kur’an ve diger semavi Kitaplar arasinda yukaridaki diisiinceleri
dogrultusunda bir ayrrama gitmektedir. Allah tarafindan Kur’an’dan Once indirilen
Kitaplar sadece kitaptir. Kur’an ise hem kelam hem de kitaptir. Bu diisiincesini Bakara
suresinin ikinci ayetini tefsir ederken de ortaya koymustur: “Z;M % 34 &5 Y s Ay
“Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir.">®°
Miiellife gore ayetinde “4s $i5 ¥ sdziinden maksat, Kur’an’dan zan ve stiphenin her
acidan nefy edilmesidir. Ciinkii o Allah’in ilminde ve levh-i mahfiizdda daimi akli bir
varlik oldugundan Kur’an, nesh ve degisimden korunmustur. Diger kitaplar ise boyle
degildir. Clinkli diger kitaplar nesh ve degisimi kabul ettiklerinden silinmis kitaplara
benzerler.*®! O, Kur’an’m degisimden uzak oldugunu diger kitaplarm ise kitap olmas1
hasebiyle degisime/neshe acik oldugunu Secde stresi 23. ayetini tefsir ederken ele
almistir. Bu ayetin tefsirinde 6nce emr alemi ve halk ayirimina gitmis ve bu alemlerin
Ozellikleri hakkinda bilgi verdikten sonra Kur’an’dan 6nceki Kitaplarda amel ile ilgili
hiikiimlerin neshe ugradigmni beyan etmistir.3¢?

Molla Sadra =51 8 & e b Gaoall o (s 4k 8 0 8 3 0m 915l 32 G o) b
mal (yshard Ly 205 K W (1 s8aa 55 e £ 50 L olald) (e 035 s ke £ 555 637 "Gokleri ve
veri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden O’dur. Topraga giren ve ondan ¢ikan,

gokten inen ve ona yiikselen her seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.

Allah yaptiklarimizi gérmektedir."*®® ayetini tefsir ederken emr ve yaratma alemindeki

38 Vakia 56:80.

359 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:110-111.
360 Bakara 2:2.

361 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:230.

362 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:122-126.
363 Hadid 57:4.
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zamanin farkl algilanmasi gerektigini belirtmis ve alemi yaratan Allah’in yiiceliginden
soz etmistir. Bu degerlendirmelerin ardindan ayetin daha iyi anlagilmasi igin su

aciklamalarda bulunmustur:

Allah’in apagik hikmetiyle yarattig1 ve yaratict nizamiyla diizene koydugu seyler ya cismani
tabii isler ya da ruhani ilahi islerdir. Cismani tabii isler; yaratilmalar1 ve meydana gelmeleri
zamanlarin ve ¢aglarin gecmesiyle tedrici olarak gergeklesen islerdir. Nitekim tabiinin manasi
Allah’m kudretiyle tabiattan ¢ikan seydir. Tabiat dyle bir tabiattir ki tabii cisimdeki hareket ve sukun
hakikatinden baska bir sey degildir. Hareket ve sukun zamani seylerdir. Zaman da tabii ve tedricidir.
Cismani alemin varligi ise, ister feleki ister unsuri olsun, onun hakikati degisimle giiglendirilmistir.
364 Rabbani islere ve ilahi 1siklar ise O’nun ezeli ilminin mertebeleri, hiikiim alemi, ebedi isleri,

rububiyet ortiisii ve izzet kaynagi gibi beser akli onun kiinhiine ulasamaz. Allah’in kendisinin 6zel

3

basar1 verdikleri disinda seriat dilindeki bu ibare ve rumuzlar anlasiimaz. Su ayet buna delildir. °
Bizim isimiz tektir, gbz agip kapayincaya kadar”. Zaman alemi ve degisim alemindeki yenilenme,
yiikselme ve degisim burada olmaz.(Allah’in ezeli ilminde degisim olmaz)365
Bu agiklamadan da anlasildig1 gibi Sadra’nin neshi emr alemi ve Kur’an i¢in kabul

wy ! e

etmedigi sdylenebilir. Miifessir “%sii 38 &b 857"Sana okutacagiz ve Allah dilemedikge

unutmayacaksmn.."%

ayetinde peygamberin hem akli hem de ameli yonden kamil
oldugunu ancak akli yOniiniin daha istiin oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle
peygamberde unutmanin gergeklesmeyecegini belirten Sadrd ruhi ve akli alemde
degisimin olamayacagini zikretmistir. Ancak cismani dlemde unutmanin s6z konusu

olabilecegini de belirtmistir.36’
2. 2.3. 4. Kur’an Kissalan ve Israiliyyat’a Bakisi

2.2.3. 4. 1. Kissalar

Gegmis immet ve peygamberlere ait Kur’an kissalar1 Kur’an’in 6nemli bir kismini
olusturur. Insanin akide, ahlak ve amel boyutuyla gelisiminin desteklenmesi hedeflenen
kissalarin®® yorumlanmasina, bu 6zellikleri sebebiyle Miifessirler, konuya 6zgii bir

ehemmiyet vermislerdir. Bunlarin tefsirinde tarihi haberler, Israiliyat gibi gesitli

364 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:161-162.

365 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:162.

366 A‘la 87:6.

367 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 7:375.

368 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii'I-Kebir fi Usiili 't-Tefsir, (Dimesk: Daru’l-Gavsani li’d-Diraseti’l-
Kur’aniyeti, 2008), 48. Abdurrahman Kasapoglu, Hz. Miisd Kissasinda Korku Fenomeni, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (2008), 101-151.
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kaynaklardan istifade etmislerdir. Molla Sadra Kur’an’in tamamini kapsayan bir tefsir
yazmadig1 i¢in, onun konu ile ilgili goriislerini yansitan 6rnek ve agiklamalara tefsirinde
az rastlanilmaktadir. Miiellifin eserinde ele aldig: tarihi haberler, Israiliyat’a dair baz
ornekler asagida ele alinacaktir.

Ornek : “&soki 215 (5e 58 O) BhoaTs 2A0ail 533l & W5 357" Bir zamanlar biz sizin
icin denizi yardik, sizi kurtardik; Firavun'un adamlarini da goziiniiziin oniinde denizde
bogduk." %° ayetinin aciklamasinda Sadra, Ibn Abbas’tan nakledilen su kissadan
faydalanmaktadir: Hz. Musa Israilogullarin1 gece vakti Misir’dan ¢ikarma emrini
Allah’tan almasi lizerine gecenin karanliginda onlar1 gotiirmek i¢cin yola koyuldu. Hz
Musa sayilar1 alt1 yiiz yirmi bini bulan Israilogullarm1 Misir’dan ¢ikarirken, bunu
farkeden Firavun, bir milyon siivari ile onlar1 yakalamak i¢in peslerine diistii.*’® Firavun,
Musa a.s ve Israilogullarin yetisince: “ U3 ¢°°) sl | FEENEES! s Aaa 0l Y
€07) &5 9a sl “(Adamlarina) "Bunlar, sayilar az, Snemsiz bir topluluk; Fakat bize
karst nefretle doludurlar. Biz de kuskusuz tedbirli, tek viicut bir topluluguz" (dedi). '

Israilogullar1 Hz. Musa ile beraber denize yaklastiklar1 esnada firavun ve
askerlerinin kendilerine yaklastiklarmi farkettiler ve korkuyla Hz. Musa’ya  (» Lud s ‘)519
t—\-\é L 325 (e h—‘-‘h & S8 “Onlar da, "Sen bize gelmeden énce de geldikten sonra da bize
iskence edildi" dediler....>"®” simdi de arkamizda Firavun ve ordusu, oniimiizde de deniz
var. Bu durumdan nasil kurtulacagiz? diye sordular. Musa (a.s) “ &8 3% &llgl &) o835 e (6
Gslaxs a8 5k a3yl 8 B3G5 Miisd, "Umulur ki Rabbiniz diismamnizi helék eder ve
nasil hareket edeceginizi gérmesi icin onlarin yerine sizi yeryiiziine hdakim kilar" dedi. ™"
Hz.Musa’nin (a.s) bu cevabi iizerine iglerinde Yisa b. Nun adinda bilge biri Musa
peygamber’e Allah’in kendisine neyi emrettigini sormus, Hz Musa da asasiyla denize
vurmakla emrolundugunu séylemistir. Bu cevap {izerine Yisa, peygambere sana
emredileni yap dedi. Musa (a.s) asayla denize nasil vuracagmin bilmemenin hayretligi
icinde denileni yapt1. Deniz Allah’u Tedla’nin kendisine Musa’ya itaat etmesi telkininden

dolay1 israilogullarmimn kabile sayisinca on iki yola ayrildi. Ancak Israilogullar1 yolun

islakligin1 bahane edip agilan yollara girmediler. Bunun {izerine Hz.Musa, Allah’m

39 Bakara 2:50.

370 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 3:357.
371 Suara 26:54-56.

872 A‘raf 7:129.

873 A‘raf 7:129.
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¢ o % s Fe Y os% o o, 4%
emrine uyarak bir daha asasmni denize vurdu.3™ « L jaall 8 ),k 280 &5l onlara

"37% emri uyarinca saba riizgarinin esintisi yolu kurutmasia

denizde kupkuru bir yol ag....
ragmen Israilogullarmin simarikligi ve hosnutsuzlugu devam etti. Bu sefer de agilan
yollarda birbirini gdéremediklerinden, Hz. Musa’ya arkadaslarinin nerede oldugu
konusunda sorular sorup, onlar1 gérmeden Hz.Musa’nin dediklerine uymayacaklarini
belirttiler. Bunun tlizerine Hz. Musa asasiyla sag —sol yonlerine isaret etti ve isaret ettigi
yerlerden arkadaslarinin da kendileri gibi yollarina devam ettigini gosterdi. Firavun ile
ordusu denizin kenarina varmig ancak atlari iirktiiglinden denize girememislerdi. Cebrail
(a.s) bir at tistiinde Firavunun atina goriinerek, denize girmesi iizerine diger atlar da onu
takip etti. Israilogullarindan arkada kalan en son birey denizden ¢ikinca ve Firavunun
ordusundaki son asker denize girince deniz onlarm iizerini bir ortii gibi sardigindan
hepsinin suda bogulmasina sebep oldu.

fsrailogullarinm kurtulmas: gerceklesince gl 241 &S Gl GI Jaal" “Ey Misa!

"376 ayetinde ifade edildigi

Onlara ait tanrilar gibi, sen de bizim i¢in bir tanri yap" dediler.
gibi Hz. Musa’nin iimmeti biitiin bu agik mucizelere ve duyulara hitap eden kerametlere
ragmen ¢esitli sekillerde Musa’ya karsi gelmis ve ondan somut bir sekilde gorebilecekleri
bir tanr1 istemislerdir. Molla Sadra bu noktada son peygamber Hz Muhammed ve Hz
Musa’nin iimmetleri arasinda bir kiyaslamaya gitmektedir. Buna gore Islam iimmetinin
ger¢ek mucizesi, i‘cazi ancak ince diisiinceyle agiga ¢ikan Kur’an olmasma karsin,
Peygamber’e toplu bir sekilde boyun egmislerdir ve ona higbir konuda muhalefet
etmemislerdir. Bu da onlarn, Hz. Musa iimmetinden daha istiin olduklarini
gostermektedir. Miifessir, bu baglamda akla gelebilecek soyle bir soruyu sormakta ve
cevaplamaktadir: Nigin Allah Hz. Muhammed’e siipheleri kesin bir sekilde diisiirmek i¢in
Hz. Musa’ya verdig gibi agik, somut deliller vermemistir? Sadra soruyu soyle cevaplar:
Allah, her peygambere kendi kavmine uygun diisecek mucizeyi vermistir. Bu sebeple Hz.
Musa iimmetinin yola gelmesi i¢in acik alametler ve kahredici mucizeler ortaya
377

koymustur. Clinkii Musa’nin kavminde kati kalpli, ahmak, sezgisi zayif kisiler vardu.

Bu kigiler gizli ayetleri ve akli burhanlar: istidlal edemiyorlardi. Onlarin nehri gecip

374 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:358.

875 Taha 20:77.

876 A‘raf 7:138.

377 Molla Sadra, Tefsirii’'I-Kur’dni’I-Kerim, 3:359-360.
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putlara tapan insanlar1 gordiiklerinde, kendileri i¢in de tapmilacak putlart Hz Musa’dan
isteyince, Hz. Musa’nin onlara’( sleds 138 280) 08 "Gergekten siz cahil bir toplumsunuz!">"®
demesi manidardir. Peygamberimizin iimmeti arasinda Arap ve acemden kafas1 ¢alisan,
oldukga zeki ve zihni agik insanlar vardi. Bu kisiler fikir ile istidlali/akil ylritmeyi, ince
diisiinceyle hakikatleri yakalamayzi, tevilin ihtiya¢ duydugu seyleri akletmeyi, tedebbiirti,
ayetleri miilahaza ederken faal aklin nuru ile aydinlanmayi gerceklestirebilirler. Bu
yiizden bu timmetin ayetleri yani mucizeleri, akil yetilerine, keskin ve ince zihinlerine
uygun gelmistir,”"
2. 2.3. 4. 2. Tsrailiyyat

“Israiliye” kelimesinin ¢ogulu olan “Israiliyat” sézciigii Yahudi, Hristiyan, gegmis
millet ve kiiltiirlerden tefsir eserlerine yer alan nakilleri ifade etmektedir. Miifessirler bu
nakilleri Kur’an ayetlerini aciklarken kullanmislardir. Ancak miifessirlerin bir kismi1 bu
rivayetlerin dogrulugunu test ederken bir kismi oldugu gibi aktarmislardir.*® Molla Sadra
genel itibariyle kullandigi rivayetin Israiliyattan oldugunu belirtir.

Ornek:

Bie 3l i) 15 G G ) b Ly el phid) b e A5 Vs A a0 Y BN paT A il Vo
Vs G5 ) s 208 Ly ) e (n g (bt W5 IR L 2l (8 a Ay A Y

"Allah, O’ndan baska tanri yoktur; diridir, her seyin varligi O’na bagl ve
dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi o 'nundur. O 'nun
izni olmadik¢ca katinda hi¢bir kimse sefaat edemez. Onlarin onlerinde ve arkalarinda
olanlarit O bilir. O’nun ilminden hi¢chir seyi -diledigi miistesna- kimse bilgisi icine
sigdiramaz. O’nun kiirsiisii gékleri ve yeri icine almigtir. Onlart korumak kendisine zor
gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktiir."*® Bu ayette Sadra, Allah isminin dil acisindan
analizini yapmistir. Bu analizden sonra Allah isminin azamet ve kuvvet bakimindan

(mutlak varlik), birbirine benzeyen miimkiin varlik kavramindan miinezzeh oldugunu

378 A‘raf 7:138.

379 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 3:360, 361.

380 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliyat fi't Tefsir ve | Hadis, (Kahire: Mektebetii Vehbe, tz), 13.
14; Ayrica bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, (Ankara: DIB yayinlar1, 1976), 6.

%1 Bakara 2:255.

b
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belirtmistir. Daha sonra da Allah isminin 6nemini Isarailiyata dayanan su rivayetle
aciklamaktadir,382

Rivayete gore Firavun, ilahlik iddia etmeden 6nce dis kapisinin tizerine “Bismillah”
yazilmasina niyet etti ve yazdirdi. Ancak Firavun, ilahlik iddiasinda bulununca, Allah ona
Hz. Musa’y1 peygamber olarak gonderdi. Hz. Musa “Allahim! Onda bir hayir
gormedigim halde daha ne kadar onu davet edeyim.” dedi. Bunun iizerine Allah Teala
“Sen onun kiifriine baktigin i¢cin helak edilmesini arzuluyorsun. Bense kapisina yazdigma
bakiyorum.” buyurdu. Buradaki niikte, su sekildedir: Dis kapisinin girisine Allah
kelimesini yazan kimse, kafir bile olsa, azaptan emin olur. Peki, dmriin basindan sonuna
kadar kalbinin derinliklerine bu ismi yazanmn hali nicedir.”3%3

Yine ayn1 yetin <33 ¥ G G Y < Ne uykusu gelir ne de uyur....”bdlimiini
aciklarken miifessir Israiliyattan yararlanmustir. Rivayet su sekildedir:

“Hz. Misa ‘Allah uyur mu acaba’ diye diisiindii. -Ve ‘Acaba Rabbimiz uyur mu?’
diye meleklere sordugu da soylenmistir- Allah da meleklere onu {i¢ giin uyutmamalarini
ardindan her bir eline dolu birer sise vermelerini vahyetti. Ona bu iki siseyi kirmamasimni
sOylediler. Bir siire tuttuktan sonra nihayet uyku bastirinca elleri salland1 ve siseler
birbirine degerek kirildilar. Allah da ona kendisi uyusaydi goklerin ve yerin ayakta
kalamayacagimi agiklamak i¢in bunu misal olarak verdi.®

Sadra bu haberi zikrettikten sonra bunun 6ncelikle akla yatkin olmadigindan ve
israiliyyat’a dayandigindan kabul edilemeyecegini belirtmistir. Bu tiir nitelemelerin
Peygamberlere 6zellikle de Hz. Musa gibi ulu’l-azm bir peygambere atfedilemeyecegini
ifade etmistir. Ayn1 zamanda biitiin mezhepler peygamberlerden—ister biiyiik olsun ister

kiiciik olsun- giinah sadir olamayacag1 inancinda olduklarmni belirtmistir.38°
2. 2.3. 5. Miitesabihe Yaklasim

Ulimii’l- Kur’an alimleri Al-i Imran 3:7 ayetine dayanarak Kur’an-1 Kerim’in
ayetlerini muhkem ve miitesabih olarak ikiye aymrmuglardir. Bu baglamda ‘iki seyin

birbirine benzemesi’ anlaminda kullanilan “tesabiih” mastarindan tiiremis bir ism-i fail

382 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:24.
383 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:24.
384 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 4:106-107.
385 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’dni’I-Kerim, 4:107-108.
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olan Miitesabih kelimesi liigatte birbirbirne benzeyenlerden her birini karsilamak i¢in
kullanilmaktadir. Tefsir ilmi agisindan ise Miitesabih kavrami; herhangi bir sebebe binaen
manalart tam olarak bilinemeyen, birden fazla anlami ¢agristiran ayetleri ifade
etmektedir. 3%

Molla Sadra miitesabih ayetlerle ilgili goriislerini “ & s34 ¥ 3 &l 201 58 Y1 &l ¥ 4
Gshund V5 2818 g 2l G e Al 0 W) Bae At 501 13 Ga G W) L8 ey el sl L ATER Y
sl el b5 Taghain 5% Y5 o915 ol 5l A K s S ey M e (o e “Alllah, O 'ndan
baska tanri yoktur; diridir, her seyin varligi O’na bagl ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne
de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi o 'nundur. O 'nun izni olmadik¢a katinda hi¢hir
kimse sefaat edemez. Onlarin 6nlerinde ve arkalarinda olanlart O bilir. O ’nun ilminden
hi¢hir seyi -diledigi miistesna- kimse bilgisi i¢ine sigdiramaz. O’nun kiirsiisii gokleri ve

yeri igine almistir. Onlari korumak kendisine zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktiir."®

ayetinin “Ga V13 <3l 4% &u3” kisminin tefsiri baglaminda zikretmistir. Kur’an ve
hadiste yer alan “peul (353 400 27388 g ginl (5 oall e (pan HI7389 ol Cia b da 3 La 7890
<l ¢ 391 vh, ifadeler konusunda alimlerin ihtilafa diistiigiinii zikreden®% Sadra, ayette
gecen “aus” ve “iws X kelimelerinin liigat acisindan analizlerini yaptiktan sonra Kiirsi
vb. tesbihi lafizlarin anlamlandirilmasi hususunda miifessirlerin goriislerini dért gruba
ayirmistir.>® Buna gore:

1. Lafizlarm zahiri anlami ve medlullerinin korunmasi gerektigine inanan
lugat¢ilarm, ehli hadis, fukaha, Hanbeliler ve Kerramilerin yontemidir. Bunlar, Allah’mn
zat ve sifatlar1 konusunda takdis ve tenzihe riayet etmeyi géz 6niinde bulundurmuslardir.

2. Allah’1 yaratilmig ve miimkiin varliga ait sifatlardan takdis ve miinezzeh kilmak

i¢in lafizlar1 nazari kanun, aklin ve ilmin 6nciillerine gore tevil edenlerin yontemidir.

386 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 2:71. Celaleddin es-SuyGti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (1. bask1), (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale Nagirtn, 2013), 425-426. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 128. Demirci, Tefsir Usuli,
168.

387 Bakara 2:255.

388 Fetih 48:10.

389 Taha 20:5.

390 Ziimer 39:56.

391 Fecr 89:22.

392 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb. 73.

393 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:150, Molla Sadri, Mefatihii’l-gayb, 74. Miitesabihdtii’I-
Kur’an, 259-264.
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3. Bu gortis ilk iki goriisii mecz eden Mu‘tezile’ye ait yontemdir. O, Mu‘tezile’nin
bazi konularda tesbihe bazi konularda ise tenzihe yoneldiklerini ifade etmistir. Bu
baglamda Onlar Mebde’ ve Allah’m sifatlar1 konusunda tenzihi, mead ve dirilis ile ilgili
konularda ise tesbihi benimsemislerdir.

4. Son goriis olarak ilimde derinlesen/Rasihlerint yontemini zikretmektedir. Bu
gruptakilerin tenzih ve tesbih konusunda asiriliga gitmedigini belirtmistir. Ona gore
bunlar zitliklar &aleminden Allah’in  kalplerini nuruyla nurlandirmasi sonucu
kurtulduklarindan, Kur’an’in ayetlerine saglikli ve dogru sekilde yaklasirlar.3%

Molla Sadra miitesabihler konusunda ilk ti¢ yontemi elestirirken dordiincii grupta
yer alan, ilimde derinlesenlerin yontemini daha dogru gérmektedir. Ona gore bu goriisii
benimseyenler lafzin asli anlamin1 gozoniinde bulundurarak mananin ruhuna ulagsmaya
calismaktadirlar. Bu diisiincesini  “mizan” sozciigiiniin tevilini Orneklendirerek
yansitmistir. O, kendisiyle bir seyin Olgiiliip tartildigi sey i¢in “mizan” lafzinin va’z
edildigini belirtmistir. Mutlak olan bu durum hakikatte mananin 6ziidiir. Burada “mizan”
sOzcligliniin 6zel bir ¢erceve ile sinirlandirilmasi sart kosulmaz. Baska bir ifadeyle hissi
veya akli olarak kendisiyle bir sey ol¢iilene mizan denmesi yanlis bir durum olmaz.
Miiellife gére, uzunlugu 6lgmek igin zira‘, metre; Arap diline uygun olarak lafizlarin irabi
icin nahiv, siirin kemmiyeti i¢in aruz, dogru diistinmenin 6l¢iitii olarak mantik ilmi birer
mizandir. Buradan yola ¢ikan Sadra, arif kisinin “mizan” lafzin1 duydugunda ilkin ‘iki
kefesi ile bir ayagi olan tart1 aleti’ aklina gelse de lafzin hakiki manasina ulagsmak icin
gordigi ve duydugunun Gtesine intikal ettigini belirtir. Bunlarin aksine suret alemine
hapsolmus kisiler ise tabiatlarmin cansizligindan ve akillarinin hisler aleminde
kalmasindan dolay1 mana alemine ulasamazlar. Sadra bunu irfani bir benzetmeyle “kendi
evlerinden Allah ve resuliiniin evine gidemezler” seklinde ifade etmistir. Ciinkii bu kisiler
hisslerle yetindiklerinden beseriyetin ilk halini yasamaktadirlar. Ona gore boyle insanlar,
oliimden korktuklar1 i¢cin Allah’in yolunda hicret etmeyip peygamberini yalniz birakanlar
gibi, mana alemine hicret etmeleri durumunda hissi suretlerinin yok olma korkusunu
tasnmaktadirlar.3® Bu durumu su ayetle temellendirmektedir: « & 3 4 Jats 8 5algd (a5

W e 8230 aly N &igall A& )% & Al A 1T sales 45 Ge 200 Gag daiy 1 L) pa e yY)

394 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim 4:150. Miitesabihdtii’l-Kur dn, 261-264.

395 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:151.
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\AA) 1,588 4 §&3" “Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek bir¢ok uygun
yer ve imkan bulacaktir. Kim Allah ve resulii ugrunda hicret ederek yurdundan ¢ikar da
sonra oliim onu yolda yakalarsa artik onun miikafatint vermek Allah’a aittir; Allah daima
giinahlari értmektedir, engin rahmet sahibidir."3%
Sadra ayrica “ (e 580 Gioadl e o5 25 00 4 3 g L W15 ol sl I8 g d
&3 R ”ém Y3 (15 (e 353" “Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan,
sonra arsa istiva eden Allah’tir. O’nsuz size ne bir dost ne bir sefaat¢i bulunur. Hadld
diistiniip ders almaz misimiz?" %" ayetinin “ars’a istiva eden” kismuni tefsir ederken de
miitesabih konusuna deginmistir. O, Allah’in ars’a istivasi hususunda alimlerin, farkl
gorisler illeri stirdligiinii belirtmistir. Bu baglamda bazilarmnin tecsim, bazilarinin tenzihe
yoneldigini belirtmistir. Sadra, tevil konusunda lafzin zahirini tamamen ortadan
kaldirmamasi hasebiyle te’vilde asir1 gitmeyen ancak te’vile gidilmesi gereken yerde de
kendisini zahirle smirlandirmayan imamiye mezhebini dogru goriisii benimseyenler
olarak ifade etmistir. Ona gore Imamiye ashabi yukarida sayilan dordiincii kisma
girdiginden miitesabih konusunda orta yolu benimseyenlerdir.3*® O bu diisiincesini “ 45
ei!j‘ & Osaml g ) ‘*Juh a3 “onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek

payeye erisenler."*®

ayetinin duraksiz bir sekilde okunmasiyla delillendirmektedir.
Miifessire gore din ve diyanetin geregi zabt ve emanettir. Bu nedenle Kur’an ve ma’sum
imamlar yoluyla peygamberden gelen hadislerde agik olan durumlar ne peygamber
doneminde ne de onun vefatindan sonra bu guruptakiler tarafindan te’vil edilmistir. O,
te’vile ihtiya¢ duyulanlarin da manalarin hakikatine erisen kesf ehli alimler tarafindan

te’vil edilmesini uygun olan davranis olarak gérmektedir.**

2. 2.3. 6. Hurif-1 Mukattaa

Sarelerin basinda geldikleri i¢in “Fevatihu’s siiver” ve “Evailii’s siiver” olarak
isimlendirilen, bazen bir harf, bazen iki harf ya da daha fazla harfin bir araya gelmesiyle

olusan harflere Hur(f-1 Mukattaa denmektedir. “Hurdf-1 tehecci” de denilen

3% Nisa 4:100.

397 Secde 32:4.

398 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:34.
399 Al-i imran; 3:7.

400 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:35.
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miitesabihatlii’l-Kur’an’dan sayilan bu harflerin anlamlar1 konusunda miifessirler
muhtelif goriislere sahip olmuslardir.%

Molla Sadrda HurGf-1 Mukattaa konusuna tefsirinde Bakara, Secde ve Yasin
strelerin ilk ayetlerini yorumlamada deginmistir. O ayrica tefsirinin mukaddimesi olan
Mefatihu’l-gayb eserinde ve Esraru’l-Ayat adli kitabinda konuyla ilgili agiklamalarda
bulunmustur.

Miifessire gore Hurlf-1 Mukattaa’nin anlami vardir. Ancak onlarm anlamlarini
Allah’1n egittigi, ali yasin medresesinde yetigenler bilmektedirler. Cilinkii Allah’mn kuds
mektebinde egitilenlere dgretilen ilk sey kitab, levh ve Kur’an’daki hurif-1 mukattaa
harflerinin ne oldugudur. Boylece Allah tarafindan terbiye edilene, insanlar1 hidayete
ulastiracak gidalar harflerin kisvesi altinda isaret yoluyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle
diinya nesetinde yer alanlar formsal birliktelik i¢inde olduklarindan bu harfleri bitisik
harfler, manevi yonden ise ayrilik halinde bulduklarindan, bir tiire ait harfleri sahislarin
coklugu oraninda ¢ok harf/ munfasil olarak gérmektedirler. Bu nedenle bunlar “ 5 a2
O s 402 ayetinin harflerine baktiklarinda nev*leri bitisik, adetleri farkl goriirler. Ancak
kendisini diinya ve diinyanin, hakikati gormeye engel teskil eden sehvet, mal, makam
sevgisi gibi seylerden arindik¢a, batini gézlerle bu harfleri “» » < z ™ seklinde goriirler.
Hatta neset bakimindan daha yiiksek mertebelere ulasan bunlar1 tek bir nokta, daha da
yiicelere ¢ikan ise onlari isaret, beyanin agiklayamayacagi bir tarzda miisahedesiz, gozsiiz
bir sekilde gorecektir.**® Bu yoniiyle hurif-1 mukattaa Allah’m indyeti sonucu kalplerini
aydinlattig1 kisilerin ona erismesi hasebiyle bir ayirici 6lgiittiir. Ciinkii onun bilgisine kalp
temizligi, Allah’in rahmeti ve Litfu olmadan ulasilamaz. Miiellif bu diisiincesini su
ayetlerle desteklemektedir: “Gd3¥15 allias Jiadll a3 138" “fsre bu, ayim giiniidiir; sizi ve
sizden éncekileri bir araya getirdik. "% el e u:uél‘ 4 0 “Taki, Allah pisi temizden
aywrsin...” 4%

Miiellif hurif-1 mukattaa’nin gectigi sarelerden biri olan Secde siiresindeki

“2I"Elif-1am-mim"4%® ayetini yorumlarken miifessirlerin Miibin olan Kur’an surelerinin

401 M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Huraf-1 Mukattaa”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV, 1998)
18:401.

2 Maide 5:54.

403 Molla Sadra, Mefatihii I-gayb, 14, 15.

404 Miirselat; 77:38.

405 Enfal; 8:37.

406 Secde 32:1.

4
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basinda gelen hur(f-u mukattaa konusunda ihtilafa diistiiklerini belirtmistir. Insanlar
arasinda bilinen tefsirlerde konu ile alakali bir¢ok goriisiin zikredildigini ifde eden Sadra
bu goriislerden bir kisminin kalbi tatmin ettigini bir kismiin ise akla uygun olmadigini
vurgulamugtir. Miifessir, bazilarmimn da Hz. Ali’nin “<as_s QUSH 138 3 sa 93 5aia QIS ST )
> “Her kitabm bir 0zl vardir. Bu kitabm 6zii de tehecci harfleridir.” s6ziinden
hareketle bu harfleri Kur’an’in sirlar1 olarak isimlendirdigini ifade etmistir.*%’

Molla Sadrd bu agiklamalardan sonra secde sliresinin basinda yer alan “AJ”
mukattaa harflerini nasil anladigmi aktarmistir. Kur’an ehl-i olanlardan bazilariin ayette
gecen “<a¥” harfinin zat ve sifat olarak Allah’in mutlak birligini, ezeli-ebedi varligmm
tekligini gosterdigini belirtmistir. Bu bakimdan Allah'm ezeli varligiyla beraber hi¢bir
varlik yoktu. Ancak daha sonra Allah esyay1 su an oldugu sekliyle yaratti. Allah’m
zatinda, birliginde, ezeli-ebedi varliginda herhangi bir degisim olmadan O biitiin
mevcudatin kaynagidir. Elifin bu {i¢ manas1 miinasebetiyle elif zatinda ve sifatinda birdir,
siralama agisindan basta yer almasi, ilk olmasi harflerin va‘zi agisindan diger harflerden
farklidir. Diger harflerle bitismemesi istikamete, biitiin durumlarda degisime ugramamasi
ezeli, ebedi tek varlik olan Allah’in degismeyecegine isaret etmektedir. Ciinkii elif biitiin
harflerin kaynagidir. Sonugta diiz harften yamuk harfler ¢ikar.*%® <3P ve “aal” gibi
harfler kendileri disinda harflerle bitistiginden vahdet disindaki biitiin varlik
ikililik/tesniye ile vasiflanir. Varlik agisindan elif vahdet gibidir. Bu duruma«al» deki
konumu da isaret etmektedir. «-a¥)» zatinda, sifatlarinda kamil olan hakiki varhiga
isarettir. Ayni1 zamanda ihtiya¢ duyan, nakis ve kendisiyle kaim olan mevcudatin
mucidine/var edicisine isaret eder. O fail, hakim ve tasarruf sahibidir. «»>U» ise ispat ve
nefy olmak iizere iki anlama isaret eder. Ispat; temlik, sahiplik ifade eder. Yani gokte ve
yerde fiili veya yapilmis ne varsa miilk olarak O’nundur. Nefiy ise nefiy “la” sina isaret
eder. Yani O’nun diginda hakiki anlamda viicut yoktur. Sadece O vardir.*% «asly harfi
de aymi sekilde nefiy ve ispat olmak iizere iki manaya delalet eder. Nefiy; burada nefiy
“lL” sma isaret eder; yani O’nun diginda varligin hakikati yoktur. Ispatta ise O’nun
kayyum “»58” ismine isaret edilmektedir. Yani O, kendisiyle (baskasma ihtiyag

duymadan) var olandir. Kendisi mukimdir, baskasi igin ise kayyumdur. Bagkalari, O’nun

407 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:14.
408 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:14-15. 1:197.
409 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 6:15.
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kayyumluk ve devamliligi agisindan “mahv” makamindadirlar, siireklilikleri yoktur.

Allah gercek anlamda varliktir.*1°

Sadra, Secde siresinden sonra tefsir ettigi “O«" “Yd-sin."4

ayetinde “Yasin” ile
kastedilenin Hz. Muhammed oldugunu belirtmistir. Ona gére Hz. Muhammed’de biitiin
isimlerin sureti tafsili bir sekilde toplanmistir. O, miifessirlerin cogunun bu goriste ittifak
ettiklerini zikretmistir. Muhammed Ebu Ca‘fer’e izafe ederek Ehl-i beyt’e “Al-i
Yasin”denildigini ifade etmistir.*2

Hurdf-i Mukataa’nin manasiz ve medlilsiiz olmadigini iddia eden Molla Sadra bu
goriisiinii Hz. Ali’den nakledilen “Her kitabin bir 6zii vardir. Bu kitabin 6zii de tehecci
harfleridir.” rivayetine dayandirmistir. O bu nazariye dikkate alinmadan bu harflerin
manalarinm anlasilmasmin  miimkiin ve dogru olmadigmi ifade etmistir.**Secde
stresinde Mukataa harflerin sirrmi1 ¢dzmeye ¢ahisanlardan birisinin de Islam felsefesinin
onciisii Ibn Sina (6.428/1037) oldugunu zikretmistir. Ona gdre, ibn Sina hurif-u mukattaa
konusunda meramini agiklamak tizere yazdigi -er-Risaletu’n-Nevruziyye” eserinde;
harflerin rumuzlarmi biiyiik olaylara tatbik etmis ve bu tatbiki konusunda biraz
miibalagaya kagmustir.** Bakara suresinde ise onun bu konudaki gériisiinii en dogru
goriis olarak kabul etmis ve kendisi de bu goriisiinii benimsemistir. *** Ibn Sina’nin kendi
felsefi sistemiyle tutarli hareket ederek bu harfleri ve harflerin say1 degerlerinin her

birinin bir varlik mertebesine delalet ettigini belirtmistir. Bu giristen sonra Ibn Sina’nmn

bu konudaki goriislerinin 6zetini su sekilde sunmustur:
“Buradaki elif harfi kadim tertibe delalet ediyor. — kadim tertib ebced- O da Allah’tir. Clinkii

O ilk varliktir. Ba” ise akla ve onun alemine delalet etmektedir. Ciinkii ontolojik olarak Allah’1 akil

takip etmektedir. “cim” nefs ve dlemine, “dal” ise tabiat ve tabiat dlemine delélet etmektedir. 416

Eger varlik bu sekilde kabul edilip ele alinirsa tertip de bu sekilde olacaktir. Sonra “ha” Allah’a,
“vav” akla, “za (keskin)” nefse, “ha (cimden sonraki harf)” tabiata isaret etmektedir. Kendisi
disindakilere izafe edildiginde tertip bu sekildedir. O zaman geriye kalan “sUal" heyulaya ve

alemine, ¢linkii onun izafesi ve altinda bir varlik yoktur. Yaratilmig olan fertlerin her biri,

410 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:15.

11 Yasin 36:1.

412 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim. 5:14-15.

413 Nahle Gurve Naini, Abdullah Mir Ahmedi siilikrii, Revse Sadrad l-Miiteelihin der Tefsire Kur'dn-i
Kerim, Pejuhese tahkikat ‘Ulim Kur’an ve Hadis, 17, (1391), 1-46. Biméan Ali Dehkan, “Sebk ve Siyve-
i Sadra’[Miiteelihin der Tefsire Kur’an”, Pejuheshayi Felsefi ve Kelami, 5, (1379).

4 Molla Sadra, T efsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:15.

5 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur ani’l-Kerim.1:14-15.

® Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim.6.15.

4
4
4
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ibda’/yaratma agisindan ilk olan izafe akla yapilandir. “Elif lam mim” sundan ibarettir ki, zat1 evvel
emr ve yaratmanin sahibine delalettir. “Elif lam mim ra” ise yaratma ve emrin sahibi olan hak
tedla’nin hem evvel hem de ahir olduguna delélet eder. O hem mebde’ hem de gayedir. “Elif lam
mim sad”tan murat ise yaratma ve emr aleminin sahibi alemdeki her seyin var edenidir. “sad” killi
inayete, “kaf” (kalkale) biitiin mevcudatin kapsamina girdigi yaratmaya delalet eder. “kafha ya ayn
sad” ki “kaf” i¢in mebde’ evvel agisindan yaratilan alemi, “’yasin) ilk feyz ve ya tekvini yaratilisa
delalet eder. “hamim” yaratilanlarin toplami olan tabiaat alemine “ha mim ayn kaf” tabiat

alemindeki yaratilis aletlerine delalet eder. “Ta sin” tekvini ve halk alemindeki heyulani dleme

delélet eder. “Nun” ise tekvin ve emr dlemine yemindir.”417

HurGf-u mukattaa harflerini kendi mezhep ve felsefe sistemine uygun isari sekilde
yorumlayan Sadra, bu harflerin anlamsiz olmadigini bilakis varlik mertebelerine ve
konumlarina isaret etigini belirtmistir. Ancak bu idrakin Kur’an’i siirekli okuyup,
diisiinenler ve Allah’in rahmeti sonucu aydinlananlar i¢in s6z konusu oldugunu su
ayetlere dayanarak ifade etmistir: “cs %0 sl O3l 260 Ulia M5 “Gercek su ki diisiintip
ogiit alsinlar diye biz sézii (vahyi) onlara birbiri ardinca ulastirmigizdir."**® Glad 38 &
Osalad o 53] sy Gergekten biz, bilgiye acik bir topluluk icin kanitlart birer birer
acikladik. "™

Miifessire gore bu diinyadayken ahiret dleminin nesetine eremeyen, bu alemde 6liip
ahirette manen uyanmayan kisi, Kur’an’in isaretlerinin/sembollerinin anlamina muttali
olamayacagi gibi hurtif-1 mukattaa ile ne kastedildigini anlayamaz ve bu rumuzlari insa
edenin vechi de ona belirmeyecektir. Bu bakimdan Allah’a dogru sefere ¢ikanlarla

beraber olup, onlardan feyz alanlar Allah’m rahmetine ulasabilecektir.*?°
2. 2.3. 7. I*cazii’l Kur’an acisindan Aciklama

[‘caz, aciz birakmak anlamindadir. Aciz birakan seye de mu’cize denilmektedir.
Ciircani (6. 816/1413) ise i‘caz1 sOyle tanimlamistir: “aktarilmak istenen mananm, en

belig yontemle muhataba iletilmesidir.”*?! 1‘cazu’l Kur’an terimi ise, “Kur’an’mn

417 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’dni’l-Kerim. 1:215-221, 6:15-17.

418 Kasas 28:51.

419 En’am 6:97.

420 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb, 160.

421 seyyid Serif Ciircani Mu ‘cemii’I-Tarifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, (Kahire: Daru’l Fazilet, tz), 30.
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muhataplarmi kendisine benzer bir s6z meydana getirmekten aciz birakmasi” seklinde
tanimlanmigtir. 422

Molla Sadra “ 40 053 G 385 3g 1535 4a (a5 s 15 e e W SR P
Oalia K Y “Kylumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir stiphe icinde iseniz onun benzeri
bir stire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda
samimi iseniz!"*® ayetinin tefsirinde insanlarin I‘caziil Kur’an konusunda ihtilaf
ettiklerini belirterek konuya giris yaptiktan sonra Kur’an’mn i‘caz yonlerini siralamistir.
Gegmis Ve gelecege dair haber vermesi, ilahi ilimler, derin Rabbani bilgiler i¢ermesi,
mebde’ ve mead durumlarint bildirmesi, en giizel ahlaka yonlendirmesi, ameli
hikmetlerin sanatlarini, dini ve diinyevi maslahatlar1 icermesi yoniiyle Kur’an mu’cizedir.
Ancak Sadra’nin diisiince sistemine gore tiim bunlari, Kur’an’1anlamada yetkin kimseler,
akil Gtesi tavirla diistinenler, israki ilimlerin nuruyla nurlananlar ve zevk ilimlerinde rasih
olanlar anlayabilirler.?

Miifessir, Imamiye alimlerinden Serif Murtaza (5. 436/1044) ve Mu’tezile’den
bircogunun Kur’an’t Kerim’in 1’cazinmm sarfe oldugunu ve muarizlarin Kur’an’in
benzerini meydana getirme konusunda kudret sahibi olmalarina ragmen Allah’in bu
konuda onlarin kudretini engelledigi seklindeki goriislerini de aktarmistir. Sadra,
muarizlarin Kur’an’in benzerini meydana getirme hususundaki kabiliyet ve bilgilerinin
Allah tarafindan engellendiginden artik Kur’an’in benzerinin getirilmesinin miimkiin
olmadig1 goriisiiniin baz1 miifessirler tarafindan benimsendigini bunlardan birinin Seyyid
Murtaza oldugunu belirtmistir.*?

Molla Sadra bu agiklamalardan sonra sarfe anlayisini benimseyenlerin iddialarmi
delillendirmeye doniik iki savi ve bu iki sava verilebilecek cevaplari zikretmistir.

Birinci iddia: Arap dilini fasih bir sekilde kullananlar konusmalarinda sureleri

olusturan kelimelerin mislini/benzerini ve kisa terkiplerini kullanabiliyorlardi. Buna

drnek olarak & sl ve (pallall & gibi terkipler verilebilir. Onlar sireyi olusturan bu

422 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. es-Suyati, el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 2:1001-1024; Ayrica bkz.
Mustafa Sadik er-Rafii, I’ caziil Kur’dn ve I-Beldgatii n-Nebeviyye, (Kahire: Daru’-Sahve, 2008), 126-
139. Nedim Yilmaz, I ‘cdzii I-Kur’an, (1stanbul: Fatih Yaymevi, 1984), 5-6.

423 Bakara 2:23.

424 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 2:127.

425 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 2:127. Murtaza nin konuyla ilgili gériisleri igin bkz. Ali b. el-
Hiiseyin Serif el-Murteza, el-Miidih * an ciheti i ‘cdziil -Kur’dn (es-Sarfe) thk. Muhammed Riza el-
Ensari, (Meshed-iran: Mecmau’l -Buhusi’l islamiyye, 2008), 35.
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terkipleri kullandiklarina gore sdrenin kendisini de meydana getirmeye giig
yetirebilirlerdi.*?®

Miiellife gore buna soyle cevap verilebilir: Genelin/Kiill hitkmii tekilin hiikmiinden
farklidir. Birinci iddianin kabul edilmesi durumunda biitiin Araplarin fesahatta zirve olan
Imru’l Kays benzeri séz ustalarmin kasideleri seviyesinde eserler meydana getirmesi
gerekirdi. Oysa bu muhal bir durumdur.*?’

Ikinci iddia: Kur’an’in cem’ edilmesinde sahabeler bir kisim ayet ve surelerin
belirlenmesinde gilivenlik konusunda belirledikleri kriterlere uyan sahabilerin sahitligini
dayanak aliyorlardi. Ornegin Abdullah Ibn Mesud, Fatiha ve Muavvizeteyn (Felak-Nas)
surelerinin Kur’an’da yer almasi konusunda tereddiit yasadi. Eger Kur’an nazmiyla
mucize olsaydu surelerin tespiti konusunda sahit aramanin liizumu ortadan kalkacakt1,*?8

Ikinci iddiaya da sdyle cevap verilebilir. Kur’an, peygamberin vefatindan sonra
cem’ edildigi igin, bu konuda gelen rivayetlerin sahihligi konusunda siiphe yoktur.
Miisliimanlar cem isleminde Kur’an’in 1’caz1 konusunda tereddiit yasamalarindan degil
de, Kur’an’in korunmasina dair itinalarmmdan Otiirii sahit istemislerdir. Sahit getirme
durumu Kur’an’m i‘caz ozelligine halel getirmeyecegi gibi, sahabenin diger
semaviikitaplarin basina gelen durumdan Kur’an’1 koruma konusundaki ¢abalarini da g6z
oniine sermektedir.*?°

Miiellif bu gorislerden sonra Kur’an’in i‘cazi konusunda bagka goriislerden
bahsetmektedir. Buna goére kimisi Kur’an’in i‘cazini; Kur’dn nazmmin Araplarin
kelaminda, yazilarinda, siirlerinde, hitaplarinda alisik olduklari nazma muhalif olmasi ile
aciklamislardir. Buna karsin peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci Miiseyleme’nin
nazmi da Araplarin alisik oldugu nazma aykir1 degildi. Bu nedenle 1’ciz sadece nazim
olamaz denilmistir. Bazilar1 Kur’an’in i‘cazinin tenakuz ve ihtilaftan korunmus
olmasinda oldugunu ileri siirmiislerdir. Ancak belagat sahibi insanlarin sdylediklerinin

cogu celiskiden uzaktir denilerek bu iddianin gegersizligi dile getirilmistir. Bazilar1 ise

Kur’an’m barindirdig: ilimleri, maslahata doniik hiikiimleri Kur’an’in i’cazina delil

426 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim 2:127. Sarfe teorisi i¢in ve elestirisi i¢in bkz. Muhammed Ebu
Zehre, En Biiyiik Mu ‘cize Kur’dn, cev. Muhammed Yilmaz, (Istanbul: Okur Akademi, 2018), 103-
117.

427 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dani’l-Kerim 2:127.

428 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim 2:128.

429 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur ani’l-Kerim 2:128.
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olarak sunmuslardir. Filozoflarin sdzlerinin de ilimleri ve maslahat1 barindirdig: ifade
edilerek, bu goriisiin gegersizligi ortaya konmaya calisilmistir. Bazilar1 da Kur’an’in
i‘cazina, gaybden haberler vermesini dayanak yapmis; fakat bu sav da gayb’den haber
verme durumunun ¢ok az bir yet i¢in s6z konusu oldugu belirtilerek reddedilmistir.*%

Kur’an’in i‘caz yonlerini agiklayan Molla Sadra ardindan Kur’an’a yoneltilen bazi
elestiri noktalarma temas etmis ve bunlari cevaplamistir.*3!

Araplarin ileri gelenleri, kelamm belagat sirlar1 konusunda ve islam’a diismanlik
konusunda istekli olmalarma ragmen Kur’an’it ta’n edecek giicii kendilerinde
bulamadilar. S6zle Kur’an’a zarar veremedikleri i¢in onu sihir olarak isimlendirdiler.
Fesahat, belagat ve nazminin giizelligine hayret ederek bu yoniiyle sairlerin siiri ve
hatiplerin hutbeleri cinsinden olmadignu itiraf ettiler. Dolayistyla soz ile tartigmak yerine
savasmay1 tercih etmiglerdir. Bu baglamda Sadra, Kur’an’a yoneltilen bazi elestirileri
zikredip bunlar ¢iirtitmeye ¢calismistir:

1. Kur’an’da yabanci kelimeler bulunmasina ragmen, kendisini apacik bir
kitap olarak isimlendirmesi: Ornegin-2all 5 ctlanall 5 «Jimadl 5 3RS -kelimeleri
Arapga asilli degildir. Buna ragmen Kur’an kendisini nasil (e (23¢ “apagik Arapea bir
kitap” olarak isimlendirmistir? Sadrd’ya gore apagik Arapca bir kitap” ifadesi ile nazim,
terkip ve kelimelerin ¢ogunlugu itibariyle Kur’an’in biitiinii Arapgadir denilmek
istenmistir. 432

2. Kur’in’da i’rab hatalarimin bulunmasi:**®* Muarizlara gore asagidaki bu
ayetler buna 6rnek verilebilir:

“olalad 3 O ki sihirbazdan baska bir sey degill™ *3*

“ Hialally ) 3 C).J.éi‘j ) sial udﬂ\ S"Iman edenler, yahudiler, Sabiiler ve hiristivanlar,
435

0 3 B e 5 s ) 5 U i 5 e el 8 5l 31 o)

"Onlar arasindan ilimde derinlesmis olanlarla miiminler -Ki bunlar sana indirilene

ve senden once indirilmis olana iman ederler- namazi kilanlar."*®

430 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:128.
431 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 2:129.
432 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 2:129.
433 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 2:129.
434 Taha 20:63.
435 Maide 5:69.
43¢ Nisa 4:162.
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Sadra’ya gore bu ayetlerde irab agisindan herhangi bir hata yoktur.*3’

3)Kur’an’da miitesabihlerin bulunmasi: “s s Gl Je (s3I "Rahman olan

1 438

Allah arsa istivd etmigtir. ayeti buna ornek verilebilir. Sadra’ya gore miitesabihin

bulunma hikmeti, nazar/diisiinme ile kastedileni anlamak, sevap kazanmak ve rasihlere
sorup dgrenmede kisi icin sayisiz faydalar olmasidir*®®,

4)Kur’an’da tekrarin bulunmasi: Bazilarina gore bir metinde tekrari bulunmasi
kusur sayilir. Nitekim Kur’an’da pek ¢ok yerde tekrar vardir. Ornegin Firavun kissasinin
bircok yerde anlatildigi malumdur ayrica diger bazi konularmm da tekrar edildigi
goriilmektedir.**® Su ayetler buna 6rnek verilebilir:

“oids &, &Y W' “Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar
edebilirsiniz?"44? 5.3l Xia 33 (53" “Hakk yalanlayanlarin o giin vay haline!"*42 Sadra’ya
gore bu tekrarda ise kelam ehlince ve beyan alimlerince kelann giizelligi vardir.**3

5)Kur’an’da Ihtilafin olmadiginin bildirilmesi: “ 48 1353 & & die G & 35
B Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsiziik ve ¢eligki
bulurlardi!"*** ayetinde, Kur’an’da ¢eliski vb. durumlarin olmadig1 anlatilmasina ragmen
kiraat imamlarindan nakledilen on iki bin kadar ihtilaf bulunmaktadir. Sadra bu iddiay1
su sekilde cevaplandirmaya calisir: Ilgili ayette reddedilen ihtilaf, i’caz mertebesindeki
kusur veya Kur’a’m ahkami ve haberlerindeki tenakuz gibi belagat mertebeleriyle
alakalidir. Kiraat konusundaki iftilaflar buna dahil degildir.**

Netice itibariyle Kur’an- kerim icaz noktasma ulasmis Allah katindan bir

vahiydir.446

437 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur ‘dani’I-Kerim, 2:129.
438 Taha 20:5.

439 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 2:130.
440 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 2:130.
441 Rahman 55:16, 21, 25, 28.

42 Murselat 77:15, 19, 24, 28.

443 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 2:130.
444 Nisa 4:82.

445 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim 2:130.
446 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:230.
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2. 2.3. 8. Kur’an’daki Hitaplar (Hitabu’l Kur’an)

Arap dilinde var olan ifade tarzlar1 ve tislup 6zellikleri dogal olarak bu dil ile nazil
olan lahi hitabmn icerisinde de bulunmaktadir.**’ Alimler, Kur’an’daki hitaplari, Hz.
Peygamber’e olan hitap, Hz. Peygamberin disindakilere yapilan hitaplar, hem peygamber
hem de peygamber disindakilere yapilan hitaplar olmak {izere ii¢ baslk altinda
incelemislerdir. U¢ kisma ayrilan bu hitaplar1 da kendi aralarinda otuz ii¢ alt bashga
ayrrmuslardir. Bu ayirim hitap ve hitap edilenin hususilik, umtmilik, cins, tiir, tekil, cogul
vb. durumlarina gore yapilmustir.*4®

Molla Sadra ise tefsirinde yeri geldik¢e Kur’an’daki hitap tarzlarina ve bunlarin
niiktelerine yer vermistir. Ornegin Bakara stiresi 21-22. ayetlerin**® tefsiri miinasebetiyle
burada gegen ifade 6zelliklerini genisce ele almistir. Bu baglamda Sadra’ya gore Allah’in
adeti olarak, insanlarin dereceleri, mertebeleri ve konumlarina dikkat ¢ekmek tizere
Kur’an’daki «=1 W&l by hitabi biitiin insanlara, «)siel 03l Wil Ly hitabi iman ve marifet
ehline, «gake Ly hitab1 velayet ehli ve Allah’a yakin olanlara hitap etmek igin
kullanilmistir.*°® Derecesi ne olursa olsun cocuklar ve deliler gibi teklife muhatap
olmayanlar disindaki biitiin insanlar Allah’n hitabinin muhatabidir.*** Allah’m hitab: her
ne kadar belli tarihsel bir sliregte Hz. Peygamber zamaninda gergeklesmis ise de biitiin
insanlara yoneliktir ve kiyamete kadar gelecek herkesi kapsayacak tarzda evrenseldir.*>?

Sadra bu baglamda bazi rivayetlerde gegen hitabini iceren ayetlerin Mekke’de nazil
oldugu seklindeki ifadenin, bu hitabin kapsaminin kafirler ve cahillere tahsisi anlamina
gelmedigini belirtir. Ona gore bu ifade teklif yurdunda olduklari siirece insanlarm hepsini
ifade edecek bir kapsama sahiptir denebilir.*>® Ayrica Sadra fitrat olgusuna dikkat cekerek
sunlar1 sdyler: “Imanin cesitli mertebeleri vardir ve en diisiik mertebesi, yaratildig: ilk
temiz fitrat ile gergeklesebilir. Bu da insanin Allah’in hitabina ve teklife muhatap

olabilmesi i¢in yeterlidir.”*>*

447 Kur’an’in ifade ozelliklerini inceleyen bir ¢alisma icin bk. Abdiilazim Ibrahim el- Mat‘ini, Hasdisu 't-
Ta’biri’l-Kur ani, ,( Kahire: Mektebetii Vehbe, 1992).

448 g7-Zerkesi, el-Burhdn,2/217-253

49 L) e O3 5 ol sl 5L 58 im0 280 Gt o1 (21) 588 101 4408 e Gl 5 00 530 28051 521 G0
(22) U}‘A"-‘(‘“\ j\d\m\A.M\jlaa.\)sfaﬁlﬁ‘))u\)unun‘uc‘);U;LA

450 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:40.

41 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 2:40-41.

452 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:44-45.

453 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:41.

454 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:46-47.
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Bakara 21. ayette onceki ayetlerde miimin, kafir, miinafik gruplar1 ve bunlarin
nitelikleri, eylemleri anlatildiktan sonra ifadeye canlilik ve giizellik katan iltifat sanatiyla
gaybetten hitab tarzina gecilmis ve biitiin bu gruplara yonelik olmak iizere « <) L Ly
denilmistir.*>® Sadra burada hitap igin kullanilan “%” nida edat1 ve anlam &zelliklerine
dikkat ¢eker. Kur’an’da Allah’in, emir, nehiy, va’d, vaid, gegmis iimmetlerin kissalarina
dair anlatimlardaki nidalarinda, insanlarin ¢ogunun gafil oldugu diisiiniilmesi ve dnem

verilmesi gereken pek ¢ok anlam incelikleri ve miithim mesajlar vardir.*%®

2. 2.4. Cesitli Tlimler Acisindan Sadra’nin Tefsiri
2. 2.4. 1. Fikih ilmi Acisindan

Kur’an’1 Kerimde yer alan ahkém ile ilgili ayetlerden hareketle hiikiim ¢ikarmaya
calismak Fikhi tefsir olarak tanimlanmistir.*®” Bu baglamda tefsir tarihinde ahkdm
ayetlerini ele alip fikih ilminin hem usul hem de fliru alaninda yer alan konular hakkinda
aciklamalarda bulunulan “Ahkamu’l-Kur’an” adinda tefsir eserleri yazilmistir. Safii
(6.319/930), Cassas (6.370/980) gibi alimler, Kur’an’da yer alan ayetlerin fikhi yoniinii
on planda tutan bu eserleri kaleme almislardir. 4%

Ornek 1: Molla Sadra 8 G o slall a4l E5 Y5 3 o040 ¥ 7 8l 220 5 il ¥ 4
oy o L W ade (o erty (st V3 2018 Ly a0 e i 430 ) Bk g (6300 13 a Y
aadaad) £1aD) 3h s Lagaia 3% V5 W15 il 3aldl &k “Allah, O ’ndan baska tanr1 yoktur;
diridir, her seyin varligi O ’na bagh ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Géklerde
ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. O’nun izni olmadik¢a katinda hicbir kimse sefaat
edemez. Onlarin énlerinde ve arkalarinda olanlari O bilir. O 'nun ilminden hi¢cbir seyi -
diledigi miistesna- kimse bilgisi icine sigdiramaz. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine
almigtir. Onlart korumak kendisine zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktii."**° ayeti

baglaminda Allah isminin sozliik anlami ve kelimenin kokeni hakkinda gorisleri

455 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:41.

456 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:44.

47 Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Kur’'dn’t Anlamada Yontem, ¢ev. Emrullah Isler, (Ankara: Sor
Yayincilik, 1993),71; Mevliit Giingér, Kur’dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir,
(istanbul: Bayrak Matbaasi, 1996), 51.

4% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (istanbul: IFAV, 2009) 236-239; Celal Kirca, Kur’an’a Yonelisler,
(Istanbul: Marifet Yaymlari, 2009),82. Ilk dénemden giiniimiize kadar Ahkamu’l-Kur’an ile ilgili
yazilan eserler icin bkz. Giingér, Kur'dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, 122-146.

459 Bakara 2:255.

a
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zikrettikten sonra lafzin yazilis ve okunusu konusuna deginmistir. O, Allah lafzinda yer
alan “Elif” in hazf edilmesini, namazi bozan bir lahin olarak gérmektedir. Ancak namazi
bozan bu durum sayet zaruretten /kaliba uydurma/kafiyeden otiirti siirde gerceklesirse
isimdeki “elif” kullanilmayabilir. Sadra siirde uygun goriilen bu yazilis ve okuyusun
yemin konusunda Imamiyye Mezhebi acismdan uygun gériilmedigini belirtmistir. Zira
bu durumda 6zel isim ve galip isim olmaz. Safiilere gelince onlara gére yemin sarahaten
yani niyetsiz bir bicimde sadece Allah isminin telaffuzuyla gerceklesmektedir. Bu yemin
tiirli Allah’in 6zel isimleriyle agik bir bigimde and i¢gmedir. Diger bir yemin etme bigimi
kinayidir. Kinayi yemin niyete ihtiya¢ duyar. Bu yeminde yemin eden kisi mukaddes zata
niyet eder. Bu tiir yemin hay, semi’ ve basir gibi insanla ortak isimlerle yapilmaktadir.
Yine de Safiilere gore Allah’in sarih isimleriyle yapilan yemin niyetle gecerlidir. O
benimsedigi mezhebin goriisiine bagh kalarak yeminin ancak iki sartla gergeklestigini
ifade etmistir. Bunlardan birincisi, niyet iken ikincisi ise yemin edilecek ismin Allah’a
has olmasidir. Bu sart, elif hazif edildiginde ortadan kalkmaktadir.”*6°

Ornek 2: Miifessir « W& V) 16528 b A5 clia 2¢d G clallal ket 515kl Gl s
G508 e 2h 355k 1551 6ad 2ty Tenih a1 405 38 (a8 35 (ol 130 108183 5368 G L 183
“Iman edip diinya ve dhiret icin yararli isler yapanlara, kendileri icin zemininden
irmaklar akan cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri
rizik olarak her sunuldugunda, "Bu daha énce de bize rizik olarak verilendir" derler. O
kendilerine, benzer sekilde verilmistir. Ayrica onlar icin orada tertemiz esler de varduwr ve

"1 Ayetini uygun kisimlara bélerek

orada onlar sonsuza kadar kalicidiriar.
aciklamaktadir. Ayetin “65ékhs #1335 G 215” “onlar icin orada tertemiz esler” kisminmin
tefsirinde bazi fikhi hiikiimlere deg§inmistir. Bu baglamda “tahir” s6zctligiiniin kadinlarin
fiziksel olarak hayiz, nifas, bedenin herhangi bir dig etkenden dolay1 kirlerden arinmis
olmasini barindirdigi gibi nefsin kotii huy ve Allah’in emir-yasaklarma uymama halinden
arinmis olmasini ifade ettigini belirttikten sonra kadinlarm 6zel halleriyle ilgili fikhi
hiikiimleri zikretmistir.*®2> Bu bakimdan hayizli kadinla kocasmin iliskiye girmesinin
haram oldugunu “ Ok A G sk Y Gl 3 22N 1 S FE G 23 5h (B Gl ce Sk
w)@-kﬁd\ Sandy G 5 Lol @ (Y FURSTRUREW G 5l ek 8" “Sana kadinlarin aybast

460 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4125, 26.
461 Bakara 2:25.
462 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’ani’l-Kerim, 2:185.
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hallerini soruyorlar. De ki: O rahatsiz eden bir seydir. Bu sebeple ddet giinlerinde
kadinlardan ayri durun, temizlenmedikce onlarla cinsel iliskide bulunmaymn. Iyice
temizlendiklerinde onlara Allah’in emrettigi sekilde yaklagin. Allah ¢ok tovbe edenleri

1463

sever ve i¢i disi temiz olanlart sever. ayetine dayanarak belirtmistir. Ayrica bu ayet

baglaminda elbisesi iizerinde necaset olanin namazmin kabul edimeyecegini de ifade
etmistir.*64

Ornek 3: Molla Sadra “155%3 41 &3 b 155506 aad 23 (s 3 sltal (255 130 ) gial (all i G
O bt £ ) 8T A eSl'J g-j\" “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildiginda
Allah’t anmaya kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayiwrhidr. ™%
ayetinin “g@i\ 15535 “Aligverisi birakm” kismini tefsir ederken Cuma namazi esnasinda
alisveris yapmanin hiikmii konusuna deginmistir. Ayet baglaminda imamiyye Mezhebine
mensup alimlerin ¢ogunun Cuma namazi vaktinde aligveris yapmanin haram oldugunu
kabul ettiklerini ancak namaz vakti disinda caiz oldugu konusuda ittifak ettiklerini
belirtmistir. Bunu da emredilen ibadeti ve yasaklanan seyi ayni esnada yerine getirmenin
miimkiin olmamasma bagladiklarmi aktarmustir.*5® Miiellif bu ayet baglammda Cuma
namazinin kilinabilmesi igin asgari kisi sayis1 konusunda basta kendi mezhebi olmak
iizere diger ameli mezheplerin imamlaarmin goriisiinii de zikretmistir.*®” Bu durum,
Molla Sadra’nin ayetleri yorumlayisinda mezhep taassubundan uzak hareket ettigine
isaret etmektedir.

Sadra fiiru meselelerle c¢ok¢ca ugrasmanin faydali olmayacagi inancindadir.
Bunlarla ugrasmak insanin 6émriinii bosa gegirmek disinda higbir ise yaramamaktadir.

Zira bir insanm 6mrii boyle seylerle harcanmaktan daha degerlidir. Bazen fikhi konularla

ugrasmayi bu agidan kotiilemistir. Nitekim bu hususta s6yle demistir:

“Ilim erbabindan ¢ogu kendi nefislerinin hakikati ile ugrasmaktan/arastirmaktan ziyade
cocuk, kadin ve avam mertebesiyle yetinmiglerdir. Bundan dolayr bu diisiincenin onlari nereye
¢ekecegini diisinmemislerdir. Onlar, lizerine diisiinmeleri farz olan nefsin hakikati ile ugrasacaklari
yerde Omiirleri boyunca kimsenin ihtiya¢ hissetmedigi fikhi ihtilaflarla yani feri meselelerle
hayatlarini heba etmislerdir. Cok ender rastlanan feri hitkiimler olan miras, talak, uzak ihtimal olan

zirai ve Ol¢glim islerinin bazilar1 hatta onlardan biri bile, uzun bir 6miirde hi¢ gergeklesmeyecek

463 Bakara 2:222.

464 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim. 2:186.
45 Cuma 62:9.

466 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:254.
467 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:257.
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islerdir. Her donemde baz1 insanlar bu islerle mesgul olurlar. Bu herkes i¢in farzi ayn degil farzi
kifaye gibidir. 468

2.2.4. 2. Arap Dili ve Belagat1 Agisindan

Arapga olarak inzal edilmis Kur’an’in dogru anlagilmasi i¢in bu dilin inceliklerinin,
ifade 6zelliklerinin iyi bilinmesi gerekmektedir.*®® Bu durumun farkinda olan Miifessirler
tefsirlerinde dilsel tahlillere yer vermislerdir. Molla Sadra da ayetleri yorumlarken yer
yer bu yonteme basvurmus, nahiv ilmi agisindan degerlendirmeler yapmis ve siirle
istishad etmistir.

Molla Sadra, edatlarla/huruful meani ile ilgili agiklamalara da yer vermistir.
Konuyla ilgili baz1 6rnekleri ele alalim.

Ornek 1:

“ akall Bl shy G W15 sl A A & “Goklerde ve yerde bulunanlar Allah’s
tesbih etmektedir. O iistiindiir, her yaptiginda hikmet vardir.”*"°

Molla Sadra’ya gore buradaki fiilin mazi sigasiyla kullanilmasi, tesbih fiilinin
goklerde ve yerde bulunanlar i¢in bir aliskanlik oldugunu gosterir. Bu durumu bu fiilin
bazi sure baslarinda muzari sigasiyla gelmesi de tekid eder. Bu fiil bazen “J" ile bazen de
tek basina miiteaddi gelir. Fakat esas olan kendi basina (lamsiz) miiteaddi olmasidir.
Nitekim bir kisiyi bir seyden ayirmak ve uzaklastrmak anlammda oe 4ix 5 &350
‘oiVyani onu kotiiliiklerden uzak tuttum denir.*”* Buradaki lam harfi ‘4 &aiav/ona
nasihat ettim ifadesindeki ‘J’ ‘lam’gibidir. Dolayisiyla buradaki kelamin anlam ‘tesbihi
Allah’in vechini/rizasimi umarak siirekli yapryorlar® seklinde olmaktadir.*"2

Ornek 2: Miifessir, O 53 3 s <l 3aldl & W A” “Géklerde ve yerde ne varsa hepsi
O ’nundur.”ayetinin tefsirinde ayette gecen W’nin mahiyeti konusunda yine nahiv
kaidelerine miiracaat etmistir. Ona gére buradaki "w" mevstledir. Miifessir konuyu daha
genis bir perspektifden sunabilmek i¢in W ile o« arasindaki benzerlik ve farkliliklara

deginmistir. Bu baglamda ki ifadeleri soyledir*’3:

468 Dehkan “Sebk ve Siyve-i Sadrd IMiiteelihin der Tefsire Kur’an”, 5-9.

469 Kur’an’in ifade ozellikleri ile ilgili genis bilgi icin bkz. el- Mut‘mi, Hasdisu 't-Ta ‘bivi’l- Kur’dni ve
Simatiihii'l-Beldgiyye, 1-2.

470 Hadid 57:1.

471 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:145-146.

472 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:146.

473 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Kerim 4:115.
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“Ister mevstile olsunlar ister istifhAmiye olsunlar "W" ile "¢«" arasindaki fark "c"in
akillilarda kullanilmasidir. Lakin istitham i¢in kullanildiklarinda aralarinda bir fark daha
olur; o= bir seyin mahiyetini ve hakikatini sormak igin « ise hiiviyetini ve varliginmin

tiiriinii sormak icin kullanilir.*"*

Sadra’ya gore “Goklerdekiler ve yerdekiler O' nundur” ayetinde sozii edilenler hem
akillilar1 hem akilsizlar1 kapsadigi halde, iki yerde de "men"in degil de "ma"nin
kullanilmasindaki ince nokta, mevcudatin yaratilmishk ve aitlik yoniiyle Allah'a
nisbetinin murad edilmesidir. Soyle ki, goklerdeki ve yerdekilerin ¢ogu akilsiz olanlardir.
Cogunluk biitiin gibi sayilmistir. Dolayisiyla s6zii kayitsiz olarak soylemis ve tamamini
"ma" ile ifade etmistir. Buradaki izafetten amag, sadece yaratilmiglik olduguna dikkat
¢cekmektir. Dolayisiyla "ma" lafzi, hem mevcudu hem ma'dumu hem muhali hem
miimkiinii kapsayan genel ve kayitsiz "sey"e deldlet eder. Ciinkii "sey" tamamen
miiphemdir ve tahassul ve taayyiinden uzaktir.*"

Ornek 3:

“ade 08 K 5h s uk\-ﬂb ekl a5 351 5A7 "0, evvel ve Ghir, zahir ve batindir. O

476 ayetinde bulunan (3) vavlarmn cemiyet (biraraya getirmek) icin oldugunu

her seyi bilir.
belirten Sadra birinci vav’in tekaddiim ve teahhiir sifatlarmi barmdirdigini ifade etmistir.
Ucgiincii vav’in ise zahir ve batmi birlestirdigini, Ortadaki vav’in ise evvellik ahirlik ile
zahir ve batm birlestirdigini beyan etmistir. /" Bu vavlar ayette yer almasa da mana
acisindan bir eksiklik olusmayacagi kanaatini tasiyan miiellif, bunu soyle dile getirmistir:
Ciinkii bizden 6nce olan sonra olamaz, zahir olan batin olamaz. O’nun evveliyeti ayni

zamanda ahiridir. Zahirligi de ayn1 zamanda batinligidir.*’®

2. 2.4. 3. Kelam Ilmi Ac¢isindan

Kelam; Allah’1zat, sifat ve fiilleri agisindan, insanin mebde’ ve me‘adin1 inceleyen
ilim dalidir.*”® Allah’1 zat ve sifat yoniiyle incelendiginden bu ilim dali “Ilmii’t-Tevhid

ve’s-Sifat” olarak da isimlendirilmistir. Kelam ilmi Islam inang esaslarma yonelik

474 Molla Sadra, Tefsirii’'l-Kur dni’l-Kerim 4:115.
475 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim 4:115.
476 Hadid 57:3.

477 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:153.
478 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 6:153.
479 el-Ciircani, Mu ‘cemii’I-Tarifdt, 155.
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Miisliiman olmayan ilim adamlarinin iddialarina kars1 islamiyeti savunan ilim diye de
amlmistir.*®® Bir miifessir olarak Molla Sadra inangla ilgili ayetleri agiklarken Islamm
itikadi mezheplerinin, filozoflarmn goriislerinden yararlanmigtir. Simdi konuyla ilgili bazi
ornekleri ele alalim:

Ornek 1:

“Osiakn Y agd aa X Qf— 358 G2 5 " Andolsun ki onlarin ¢ogu hakkinda o soz (azap)

"481 Ayeti ile ilgili Molla Sadrd su

gerceklesecektir; ¢iinkii onlar iman etmeyecekler.
yorumlar1 yapmistir: “Iman, nefsin Allah’1, meleklerini, kitaplari, resullerini ve ahiret
giiniinii idrak edip bu idrak mucebince amel etmek, bu imanin gereklerini yontem
edinmek, nefsi arzularindan sakindirmak ve Allah’a onu gériiyormusgasina kul olmaktir.
Boyle bir iman ancak tezkiye olmus nefislere ve hakikati tasvir edebilen latif kalplere
kolay gelir.8?

Ornek 2:

i plall (e 25T Hiad 55 Kl A B V3B 3 s G 205 25 "Bundan sonra yine
dondiiniiz. Eger Allah’in keremi ve rahmeti iizerinizde olmasaydi muhakkak zarara

ugrayanlardan olurdunuz."&3

ayetini miiellif hayir ve ser inanci dogrultusunda
aciklamaktadir. Ona gore Yyerlesik akli kaideler yani hayir olan durumlar, Allah’in zatina
nispet edilmistir. Hayir, rahmet olarak tanimlanir. Serrin kaynagi ise Allah’m zati
degildir. Serrin kaynag1 bazi kusurlu zatlarin hayr1 ve rahmeti kabul konusunda eksik
olmalar1 ve bu zatlarm hidayet yolundan sapmalar1 seklinde tanimlamstir.*®* Bu
goriisiini o A 85 Y s (A AL T ki b K (pn Slial a3 B (b A (o Bl 67

485 ayetiyle

"Sana gelen iyilik Allah’tandwr. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir. ..
desteklemektedir.

Ornek 3:

“« T NS N Lsﬂ‘ 13 3" "O’nun izni olmadik¢a katinda hicbir kimse sefaat

edemez.”*® Ayetiyle ilgili olarak miifessir, “peygamberin iimmetinden olup ona nisbeti

480 Veliyuddin Abdurrahman B. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddimetii Ibn Haldun, thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis, (Dimesk: Darii’1-Belhi, 2004), 2:205.

481 Yasin 36:7.

482 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 5:21-22.

483 Bakara 2:64.

484 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 3:465-466.

485 Nisa 4:79.

486 Bakara 2:255.
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sthhatli olan her muhtaca sefaat edilir.” “sthhat” lafz1 hem zati imkan1 hem de istidad1
kapsar. Burada Zati imkan ile kastedilen iman ehlinden itaat edenler, istidattan murat ise
immetinden isyan edenlerdir. Sadra, kiiglik-biiylik giinah isleseler bile bu kisilerin sefaate
nail olabileceklerini; ancak isyanlarina cehaletten ve masiyet eylemini meleke haline

getirenlere sefaatcilerin sefaatinin de fayda vermeyecegini belirtmistir. 8’

2.2. 4. 4. Tasavvuf ilmi Acisindan

Molla Sadra Kur’an’la manevi ve irfani yonden ilgilenen miifessirlerdendir. O
ayetlerin zahiri ve dilsel yOniiyle ilgilenenlerin ayetlerin mana ve batmindan gafil
olduklarina inanmaktadir. Miifessir bu yondeki goriislerini “as 31 gaa 50 &l 2" “Rahmdn
ve rahim olan Allah’in adiyla..."*® ayetinin tefsirinde zikretmektedir. Ona gore Kur’an
kelimelerinin harfleri, harflerin yazilis ve okunus sekilleri ve isitmeyle alakali konular
vardir. Bu konularla ilgilenip yetkinlesen kisiler de vardir. Buna gore yazimi i¢in katipler,
okunusu icin kariler ve hafizlar bulunmaktadir. Allah bu konularda yetkinlesenleri,
Kur’an hakikatlerinin bagl oldugu bu ciiz’i ilimleri elde etmeleri igin sevketmistir.
Boylece onlar asil olana, hakikate, insan tiiriiniin kemale ulagsmasi igin arag kilmmiglardir.
Ancak bunlar Kur’an ile ulasilmak istenen menzilin disinda kalan gayelerdir. Ciinkii bu
konularda uzmanlasanlarm hedefi harflerin dogru okunusu ve yazimidir.*®® O, insanin
goriinen ve goriinmeyen tarafinin oldugu gibi Kur’an’in lafizlarinin da ibare ve isaret
tarafinin olduguna inanmaktadir. Bu anolojiden hareketle ibareyi kefene sarilmis oliiye;
isareti ise insanin hakiati ve bilen yoniinii ifade eden ruha benzetmistir. Zira ibare sehadet
aleminde, isaret ise gayb alemindedir. Ona gore insanm goriinen tarafi batni yoniiniin
gdlgesi oldugu gibi sehadet Alemi de gayb aleminin golgesi gibidir.*®

Molla Sadrad’ya gore ibare ve yazi ile ugrasanlar Omiirlerini lafizlarm ve climlenin
yapisina harcamislardir. Bunun sonucunda onlarin akli beyan ve me‘dni ilminde
bogulmustur/donmustur. Allah’a olan muhabbetleri hasebiyle Kur’dn ve s6z ehline,

Allah’a ulasma yolu kolaylastirilmigtir. Ciinkii bu kisilerin kalbi temiz oldugundan

487 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 4:136.
488 Fatiha 1:1.

489 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:28-29.
490 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:29.
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niyetleri de halistir. Ayrica onlar Kur’an hakikatlerini anlamak i¢in lafizlarmi zahiri
acidan arastirmaya ihtiyag hissetmezler.*%

Sadra, pek ¢ok eserinde Kur’an kelammin irfani boyutunu idrak etmede kesif ve
suhiida biiyiik bir 6nem atfetmektedir. Kur’an’n sirlarindan ve batii manadan kagmarak
kelaminin zahirlyle yetinen insanlar1 elestirmistir. O bu konuda sdyle demektedir.
“Sadece Kur’an’in lafizlarmin tefsirine, kelimelerin agiklamalarina, Arapg¢a’nin ve edebi
sanatlarin inceliklerine, fesahata, beyan ve bedi ilmine muttali olan kisi, kendini tefsir
ilmi biliyorum zanneder. Kur’an’in bu ciizi bilgileri tahsil etmek i¢in indigi algisina
kapilir. Kur’an’1t okuyup anlamayanlar1 ya da asil yonelmesi gereken hakikatin disma
yonelenleri su ayetin elestirdigi insanlarm kapsamina dahil etmektedir:*%2 ) slad uﬁﬂ‘ Jia
G 3 53 2050 il S 0 o O o T kg a8 s 1 350
“Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkint vermeyenlerin durumu, koca koca kitaplar
tastyan merkebin durumuna benzer. Allah’in dyetlerini yalan sayan kavmin misali ne
kotii! Allah zalimler toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz."*® Kur’an’a zahiri yaklagimin
insanin anlama ihtiyacini gideremeyecegini savunan miiellife gére Kur’an’in barindirdig:
perdeler, sirlar, miikasefe ilminin vasitasiyla ortaya ¢ikabilir ve béylece insani tatmin
edecek bir anlamaya ulasilabilir. Sadra, Kur’an’m bu derin anlamlarma belirli 6zelliklere
sahip kisilerin erisebilecegini ifade etmektedir.*%*

Sadra, miifessirlerin ayetleri tefsirinde, reddedilme ve yalanlanmalari miimkiin
olmayan sarih nakile ve kalbi miikasefeye dayanmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu
baglamda her iki konuya 6nem vermemek tefsirle ugrasani helaka ve yok olusa
gotiirecektir. Diistiniir bu afeti, miifessirin Kur’an’dan faydalanamamasi ve ayetlerin
sirlarmi anlamadan yoksunluk olarak tanimlamaktadir. Miellif, ugranilan bu afetin
kaynag1 olarak cehaletin yaygimlagmasi, diinya sevgisi, makam sevgisi, sdhret istenci ve
krallara yakinlik gibi sebepleri zikretmektedir. O, i¢sel arnma ve nefsi temizligin
gerceklesmeyip, orf ve adetlere sik1 bagliligin, Kur’an’1 anlamaya engel oldugunu ileri

stirmektedir.*®

491 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:29.

492 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim,7:184-186.
493 Cuma 62:5.

494 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:185-186.

©

©

495 Molla Sadra, Tefsirii’'I-Kur’dni’l-Kerim, 6:181, 275.
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Ornek 1: Miiellif “ 35V 3 Ly o 3aad) 3 L ATE5 Y5 Ay LA 5 iy
e-‘lﬂ’d‘ é’d‘ by Leplaia 835 Y5 SVl il “Allah, O 'ndan baska tanri yoktur; diridir,
her seyin varligi O 'na bagli ve dayalidir. Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde
ne varsa hepsi O’nundur. O’nun izni olmadik¢a katinda hi¢chbir kimse sefaat edemez.
Onlarin onlerinde ve arkalarinda olanlart O bilir. O’nun ilminden hi¢bir seyi -diledigi
miistesna- Kimse bilgisi icine sigdiramaz. O ’nun kiirsiisti gokleri ve yeri i¢ine almigtir.
Onlart korumak kendisine zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiyiiktiir."*%® ayetinin tefsirinde
Allah kelimesinin etimolojik tahlilini yaptiktan sonra lafzin yazilis1 ve okunusu ile ilgili
bilgiler vermistir. Bu baglamda kelimeyi olusturan harflerin ¢ikis yerleri ile insanin
kemale ermesi i¢in katetmesi gereken mertebeler arasinda isari bir yorumda bulunmustur.
Lafzatullahin hattinda 1dm- ta’rifin Allah (&) lafzindaki ash yazilmasi, tipk: diger marife
isimlerdeki gibidir. Lafzatullahta he’den once elifin hazif edilmesiyse, yazimda sekil
acisindan benzer harflerin bir araya gelmesinin cirkin olmasmdandir. Isaret ehli soyle
demistir: Allah lafzimizdaki asil el-ilah’ kelimesidir. Allah lafzi alt1 harftir. Fakat
yazimdaki tasarruftan sonra ancak dort tanesi geriye kalmaktadir. Bunlar, elif, iki lam ve
hé harfidir. Hemze, bogazin en alt kismindan ¢ikmaktadir. Lam harfi, dilin kenarindan
cikmaktadir. Hé harfi, bogazin en alt kismindan ¢ikmaktadir. Bu, bilinmezlik ve
cehaletten baslayip yavas yavas vusu’ ve takat mertebelerinin en sonuna erisinceye kadar
ubudiyet makamlarina yiikselen, miikasefat ve nurlar (envér) alemine giren kulun halidir.
Bu kul, s6z konusu makamlara erdikten sonra “Son, basa doniistiir” sdziinde oldugu gibi
yavas yavas tevhit denizindeki fenada son bulacak geri doniise baslar.”*%’

Ornek 2: Molla Sadra, “@’455 45 al) 835” “Rabb’inin ismini an ve namaz kil.”*%®
ayetinde gecen “.S3" kelimesinin insanin ma‘siyet ve sirkten armma hali olarak
tanimlamaktadir. O, lafzin ayette kastedilen anlaminin ise kalbin ve batinin manevi
kirlerden temizlenmesi oldugunu belirtmistir. Ona gére bu manevi temizlik, akli namaza
bir hazirlik ve bunun sonucunda Allah ile hakiki anlamda bir bulusmadir. Ciinkii namaz
mii’minin mi‘racidir. Namaz kilan Rabb’ine miinacaat edendir. Ayetin anlanu zahiri

yonde alindiginda ise temizlenmeden amag, cismani namaz i¢in bedenin ve elbiselerin

4% Bakara 2:255.
497 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim. 4:23-24.
498 A‘la 87:15.
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temizligidir. Manevi namazin zahiri namaza nispeti, ruhun bedene olan nispeti gibidir.
Her ikisi de kalan yasamlarini siirdiirmek igin birbirine muhtagtir. Fakat ahirette ruhani

namazla ilgili olan kesilmez.”%°

499 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:389.
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UCUNCU BOLUM
MOLLA SADRA TEFSIRINDE USUL-i SELASE

1. MOLLA SADRA TEFSIiRINDE ULUHIYYET ANLAYISI

Bir diisiliniiriin veya bir ekoliin din ve din kaynakl itikadi ya da fer’1 problemlere
yaklagim tarzini belirlemek i¢cin bu konulardaki kavramlara temel teskil eden ulthiyet
kavraminmn belirlenmesi gerekmektedir. Ciinkii insanm yaratilisi, insanm alemdeki
konumu, insan fiillerinin anlami ile bu fiillerin sonucu ve peygamberlik vb konular,
uluhiyet anlayisi gergevesinde temellendirilmektedir. Yani din ve dinin algilanisi ile ilgili
yorumlar Allah anlayisi tizerine bina edilir.

Ulthiyet konusu iki kisma ayrilabilir. Bunlardan ilki evreni yaratan bir ilahin var
olup olmadig1 meselesidir. Digeri ise aslinda ilk kisma verilen cevaba bagli olarak yaratici
var ise bu yaraticm nasil tanmacagr meselesidir. Islam diisiincesinin ilk tesekkiil
doneminden itibaren kelamcilar ve Islam filozoflar: tarafindan nakli ve akli delillerden
faydalanilarak Allah’in varligi ispatlanmaya ¢aligilmistir.

Bu deliller genel itibariyle {i¢ gruba ayrilmaktadir;

a. [lah kavrami kaynakli ontolojik delil
b. Yaraticinin diginda yani yaratilanlar kaynakli Kozmolojik delil
C. [nsanmn manevi yoniinden beslenen, dini tecriibe delili.

Allah’in varhg: ile ilgili yapilan calismalarda gerek kelamcilarm gerekse Islam
filozoflarmin siklikla kullandiklar1 kavramlar vacip, miimkiin ve miimteni ifadeleridir.
Burada vacib kavramiyla varligi kendinden olan, illete ihtiya¢ duymayan, yoklugu
diisiiniilmeyen varlik, miimkiin kavramiyla ise varliga gelmesi i¢in bir illete ihtiyag
hisseden varlik kastedilmektedir. Ademligi/yoklugu zorunlu olana da miimteni varlik

denmektedir.>%

50 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim,4:112-114. Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi, 6.
Baski (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), 137.
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Molla Sadra uliihiyyet ile ilgili mevzular1 genel olarak ii¢ kisimda incelemistir.
Bunlardan birincisi Allah'in zatmi tanima ikincisi sifat ve isimlerini tanima {i¢iinciisii
Allah"n fiillerinin tanima seklindedir. Miifessir Allah’in zatinin, kendi zatiyla var olmast,
zat1 itibariyle acik, bedihi olmasindan dolay1 taniminin yapilamayacagini belirtmistir. O,
Allah’1n zatin1 her ¢esit terkipten ve basitlikten miinezzeh, amm ve has olmak ile sonluluk
gibi 6zelliklerden uzak olarak tanimlamaktadir.>*!

Miifessire gore Allah'm sifatlar1 hakiki miicerret olup, herhangi bir mahiyette araz
degillerdir. Biitiin tam ve kemal sifatlar zatiyla ayn1 oldugundan biitiin sifatlar hakiki
anlamlartyla zatta gerceklesirler. Sadra, Bakara 4. Ayet baglaminda sifatlar selbi ve
subuti olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Buna gore selbi sifatlar Allah'in terkipten
miicerret olusunu, cins, fasil vb ayirimlara tabi tutulamayacagini ifade ederler. Subuti
sifatlar ise vacip miimkiin varlik iliskisi baglaminda ortaya ¢cikmaktadir. Allah vacip
varlik oldugundan onun disindaki her sey miimkiindiir. Biitiin miimkiinler, O’nun
kudretine ve iradesinin mutlakligmna delildir.%%

Molla Sadra, Allah’in fiillerini, O’nun sifatlarinin tecelli ettigi ve onlardaki
manalarin zuhur ettigi aynalar olarak gérmektedir. Miifessire gore tiim yaratilmiglar
Allah’1n fiillerinin sonucudur.

Molla Sadra Allah’in zatmi ele aldigi yerlerde Allah’in varligmi ispat eden
delillerin irfan ehli i¢in gereksiz oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gére Allah en bedihi
varliktir.>®® Zira insani kirler olarak nitelendirilen sehvet, gazap, makam sevgisi gibi
hisler insan bilincini hapsetmekte, miifessirin ifadesiyle “insan ile Allah arasina giren
perde” olmaktadirlar. Bu kirlerden arman ve Allah’in da kalplerini hakikate actig1 kisiler
icin artik Allah’1 ispat eden deliller anlamsiz kalmaktadir. Miifessire gore bu kisiler
Allah’1 siibjektif tarzda miisdhede etmektedir. Sadra bu goriisiinii Hz. Ali’ye nispet edilen
su s6ze dayanmaktadir. “ ben gérmedigime inanmam’>%

Molla Sadra her ne kadar Arifler ve kesif ehlinin Allah’in varligmi ispat eden
delillere ihtiyag duymadiklarini belirtse de onlar digindaki insanlar i¢in bu delillerin

anlamli oldugunu ifade ederek bunlar1 agiklamustir.>%

%01 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’I-Kerim 4:110.

%02 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 5:264.
503 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dani’l-Kerim, 4:348
504 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 4: 163.
505 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 4: 163.
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1. 1. Deliller

Allah’in varligini ispat sadedinde kelamcilar ve Islam filozoflar1 tarafindan

kullanilan deliller®°®

genel olarak ontolojik ve kozmolojik olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Molla Sadra da Allah’ i varligini ispat eden delilleri Allah’in zatindan ve
Allah’mn zat1 disinda varliklardan hareket eden deliller olarak ikiye ayirmaktadir. Ancak
0, bu iki delile insanin ontolojik varligindan/nefs hareketle {giincii bir burhan
eklemektedir. Nefs burhani olarak isimlendirdigi bu delili onun siniflandirmasina uygun
olarak ¢alismada ayr1 baslik altinda incelenecektir. Miifessir bu ayirimi ortaya koyarken
delil olarak “35}‘ A0 ad G A a5 &Y & g S “Kur’dn 'n gergek oldugu
kendileri icin apacik belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan

kanitlarimizi hep gosterecegiz. " Ayetini kullanmaktadr.
1. 1. 1. Burhan-1 Siddikin/Ontolojik Delili

Ontolojik delil genel olarak ifade etmek gerekirse, Tanr1 ya da varlik methumundan
hareket ederek Tanrnin varligini ispat etmeye ¢alisan delil olarak tanimlanabilir. Diger
delillerden, bizzat tanr1 kavramindan hareket etmesi yoniiyle ayrilmaktadir. Ontolojik
delil disindaki deliller evren ya da yaratilanlardan yola ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle
kozmolojik deliller mahlikatin gerisindeki hakikati delillendirmeye ¢alisirken ontolojik
delil ise milkkemmel varlik olan tanriy1 ispat etmeye ¢alismaktadir.>*® Bu delil ilk olarak
Islam filozoflarindan Farabi tarafindan ele alinmasina ragmen bati felsefesinde Aziz
Anselm tarafindan sistemli bir sekilde ortaya konuldugundan ona izafe edilmistir.>%° Daha
sonralar1 Aguinolu Aziz Thomas, Descartes, Spinoza, Leibniz vb filozoflar tarafindan
yeniden ele alinan Ontolojik delil su 6nermeler lizerine kurulur.

Tanr1 en biiyiik varliktir.

Tanr1 bir kavram olarak zihinde vardir.

Sadece zihinde var olmak hem zihinde hem de zihnin diginda var olmaya gore bir

eksiklik durumunu ortaya koymaktadir.

5% Delil ve delille ilgili kavramlar igin bkz. Miifit Selim Saruhan, “Islam Felsefesinde Delil ve Onemi”
Islami Arastirmalar Dergisi 17/4 (2004), 369-378.

%07 Fussilet 41:53.

508 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, (Istanbul: Mahya Yaymcilik, 2015). 19-20.

509 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2001), 29, 34.
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En biiytik varlik olan Tanriya eksiklik izafe edilemez.

O halde Tanrinm, hem zihinde mefhum olarak hem de zihnin disinda varlik olarak
bulunmasi zorunludur.

Ontolojik delil Islam diisiince sisteminde Ekmel Varlik ve Vacibii’l-Viicid
mefhumlar1 baglaminda ele alinmistir. Buna gore Farabi, Tanr1 kavramini ¢oziimleyerek
miimkiin varliklarin varlik kaynagi olan vacip varligin en temel 6zelliginin ‘var olma’
oldugunu ileri siirmiistiir.>°

Ibn Sina da mevcut ya da varlik mefhumundan hareketle bu delili temellendirir.
Buna gore varlik siiphe gotiirmez sekilde ya vacip ya da miimkiin olarak mevcuttur.
Varlik vacip ise hedeflenen gergeklesmistir. Ancak eger varlik miimkiin ise 0 zaman onun
bir bagka varliga dayanmasi gerekmektedir. Bu dayandigi varlik ya miimkiin ya da vacip
olmalidir. Eger bu varlik miimkiine dayaniyorsa onun da bir bagka varliga dayanmasi
gerekir ki bu silsilenin sonunda vacip bir varliga dayanmasi gerekir. Yani bu silsile
zorunlu varlikta nihayete ermelidir. Bu dayandirma isinin vacip varlikta son bulmamasi
teselsiil ya da devri gerektirir ki bu da batildr.!?

Molla Sadra ontolojik delile ‘burhani siddikin’ ismini vermektedir. Onun bu
isimlendirmesinde ASall %l 5 Y1 bl ¥ Tnally L L1 35 AP N VRV TR
"Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanri olmadigini bildirdi; melekier
ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O 'ndan baska tanri yoktur;, O mutlak gii¢ ve
hikmet sahibidir." °!2 ayetinin etkisi oldugu gériilmektedir. O, bu delili en giivenilir ve en
giiclii delil olarak kabul etmektedir. O, kendisinden dnceki Islam filozoflarmm varlik
mefthumundan yola ¢ikarak bu delili temellendirdiklerini iddia ederek onlarin kullanmis
oldugu delili imkan delili olarak kabul etmektedir. Ancak kendisinin ise Allah’in zatindan
yola ¢iktigmi iddia etmekte ve asil siddikin burhaninin kendisine ait oldugunu ifade
etmektedir.

Molla Sadra’ya gore Allah’in varligmin hakikati bir olmakla beraber onun
tezahiirleri harici alemde farklilik arz etmektedir. Bu hakikat tek ve basittir. Bu baglamda

Allah’1n varligindaki vahdet, basit oldugundan tezahiirleri arasinda da ihtilaf s6z konusu

510 Aydin, Din Felsefesi. 29-30, Tuna Tunagdz, Ebii’l-Berekdat el-Bagdadi ve Felsefesinde Tanri (Istanbul:
Isam, 2017), 89-92.

511 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhig, (Ankara: DIB Yayinlari,
1992), 61, 66.

512 Al-i Imrén: 3:18.
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olamaz. Ancak tezahiirleri arasmda goriinen farklilik bunlarm, varligin 6ziinden
beslenmedeki farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Yani miisdhede alemindeki sair
varliklarin  aralarinda gozlemlenen farkliliklar, onlarin ozlerini teskil eden
hakikatlerinden beslenmedeki siddet ve zayifliklaridir. O, bu diisiincesini su sozlerle
desteklemistir.

Varligin hakikati birdir ancak kuvvet ve zayiflikta, kemal ve noksanlikta
farkll mertebeleri vardir.>®® Varlik, var olma agisindan miimkiin ve vacip olarak
ikiye ayrilir. Vacip varlik, varligi zatina dayanan, miimkiin varlik ise varlgi,
zatinin diginda bir illete ihtiya¢ hisseden varliktir. Bu baglamda burhan delili
Allah'in zat1 esas aliarak, O'nun kemalat1 iizerine kurulur. Diger varliklar ise
varliklarini ve konumlarin1 Allah'la iliskilerinden kazanirlar. Clinkii mahlikat var
olmak ve varligini siirdiirme ac¢isindan mutlak varliga ihtiyac hissederler. Ayrica
bu delilde devir, teselsiil de bulunmaz. Ciinkii vacip zatin 6ncesi yoktur.>'*

Ayrica Molla Sadra, yukarida zikredilen ayet baglaminda, Allah'm varligmi ispat
konusunda en degerli, en giiglii kanit olarak siddikin delilini gérmektedir. Ona gore
Burhanlarin en yiicesi, yontemlerin en isabetlisi yollarin en ulusu Allah'in zatina yine
zatinm delil getirilmesidir.**® Ciinkii O nun zat1, varlik bakimindan en agik olan varliktir.
Zira mutlak varligmn tabiat1 mutlakliktir.*® Allah disinda higbir sey varhgin hakikatinin
bizzat kendisi degildir. Ciinkii varligin hakikati yani Allah’in zatiin disindaki her sey ya
herhangi bir mahiyetten etkilenen ya da kendisine noksanlik ve ademiyet/yoklugun ilistigi
varliklardan bir varliktir. Viicudun hakikatinin diginda Allah’in zatin1 baska bir varlik
karsilayamaz. Buna gore zorunlu varlik; kendisinden daha miikemmeli olmayan, sinir1
olmayan, nihayeti/sonu olmayan, amm ve hususun, sifatin karismadigi varliktir.

Ona gore varhigin hakikati digindaki her sey zati itibariyle var olamadiklarindan,
nakis varliklardir. Bu yiizden varhi@in hakikati disindakiler terkip, tertip veya mutlak
varlik araciligiyla tanimlanirlar. Bu nedenle bunlar, varliklarini1 kemale erdirecek, onlar1

tanimlayacak, kuvveden fiile ¢ikaracak bir varliga ihtiya¢ duyarlar. Bu baglamda Molla

513 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 6:353.

514 Molla Sadra , el-Esfarii’l-erbaa; 6:14-16. Sevdhidii r-rubibiyye fi’l-mendhici s-siiltikiyye, 35-36.

515 Fazlurrahman, Philosophy of Mulla Sadra Shirazi, (Albany: The State University of New York Press,
1975), 125

516 Molla Sadra, Esrarii’l-dyat, .26, Sedat Baran, “Molla Sadrd’da Vacibii’l-Viicid 'un Ispatinda Burhan-i
Stddikin”, Diyanet {lmi Dergi 56/1, (15 Mart 2020), 205-224.
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Sadrda Allah’1, varliga belirli bir oranda anlam veren olarak tanimlamaktadir. Bu
tanimlama basitin miirekkebe, tekin ¢ogula, mitkemmelin nakisa, feyz edenin feyz
edilene onceligi seklinde, vacibul viicudun diger biitiin varliklara zati agidan onceligini
gerektirir. O halde hakk-1 evvelin hakikat1 kendi zatinin ve diger her seyin burhanidir.
Sadra bu diisiincesini de “g ¢ K ‘A‘r— $/Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar i¢in)
yeterli degil midir?"™" & dﬂidle-w 50 et &) B3De ki "Hangi sahidin sahitligi daha
giivenilirdir?" De ki: "Benimle sizin aramizda Allah sahittir. "8 ayetleriyle ispat etmeye
calismigtir. Nitekim bu ayetlerde Allah’m varligi onun disindaki tiim varliklardan

miistagni olarak kendi zatmin varligina delil olarak sunulmustur.>*°

1. 1. 2. Kozmolojik Delil

Alem delili de denilen bu delil evrenden Allah’mn varligina ulagsmaya calisan
burhandir.®® Kozmolojik delil, biinyesinde miisterek noktalar1 olan ancak ortaya
konulurken farklilasan birden fazla burhani barindirdigindan bir deliller ailesidir. Bu
delil/hiikmiin dayandigi 6nermenin iizerine bina edildigi temel argiimana gore sekil alir.
Hareket, zaman, degisim ilk sebep gibi.*?

Islam filozoflar1 ve kelamcilar tarafindan gelistirilip Bat1 diisiincesine gecen bu
delilin ilk emarelerine Platon’un eserlerinde rastlanmaktadir. Bu baglamda Platon
hareketin kaynagindan yola ¢ikarak evrendeki degisimin gerisindeki ana kaynaga
ulagmay1 hedeflemistir. Platon bir seyin hareket kaynaginin ya o seyin kendisi ya da onun
disinda onu harekete gegirecek bir neden oldugunu belirtmistir. Buradan, hareketinin
kaynag1 kendisi olanin, hareketinin kaynagi olarak bagkasina bagimli olandan daha

oncelikli olmas1 gerektigini ifade etmistir. Ona gore biitiin evrenin hareket kaynagi

canlilik 6zelligine sahip “Ruh” olmalidir.>??

17 Fussilet 41: 53.

%18 En'am 6: 19.

519 Molla Sadra, el-Esfarii’I-erbaa, 6/26, Molla Sadra, Esrarii I-ayat. 26, 27.

520 Halife Keskin, sia 'nin Inang Esaslar: (Istanbul: Beyan, 2000.). 65.

521 Aydin, Din Felsefesi, 41-42, Okan Bagci, Felsefi Diisiincede Kozmolojik Deliller Acisindan Tanri-
Zaman Iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dali, 2016), 1-2.

522 Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna-Saffet Babiir, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1998) 129, 135, Aydin,
Din Felsefesi, 43, Hiiseyin Sahin, Tanriy: Ispatta Klasik ve Cagdas Teistik Delillerin Karsilastiriimast,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, (Ankara 2014) 90, Aydin, Din Felsefesi,
43.
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Platon’dan sonra Aristo da evrendeki hareket ve hareket ettiren ilkesinden yola
cikarak bu silsilenin bir yerde durmasi gerektigi diisiincesiyle evrene hareket veren ilk
hareket ettiriciye ulasmistir. Bu baglamda ilk hareket ettiricinin hareket etmeyen,

miikemmel, kadim gibi 6zelliklere sahip oldugunu ifade etmistir.>23
1. 1. 2. 1. Hareket Burhant

Aristo’ya dayandirilan bu delil evrende var olan hareketten yola ¢ikarak hareketin
kaynagina ulasmay1 gaye edinmistir. Islam diisiince tarihinde de bu delil farkli sekillerde
ifade edilmistir. Thvan-1 Safad ekolii hareketi ‘zamanm seyri dahilinde, bulunulan
konumdan bagka bir konuma gecis’ olarak tanimlamaktadirlar. Bu baglamda hem evrenin
olusumu hem de devami, hareketin sonucuna baglh oldugundan, bunu saglayan giiciin
Allah oldugu fikrine varmuslardir.>?*

Farabi ise alemde hareket eden seylerin hareket kaynaginin kendileri olmamasindan
yola ¢ikarak ilk hareket ettiriciye ulagsmaya ¢alismistir. Ona gore ‘hareket eden ve hareket
ettirici’ iligkisi kaynagma dogru teselsiile ugramadan gotiiriilemez. Aristo’nun etkisiyle
Farabi hareket etmeyen ilk muharrik olan Allah’a ulasmistir.>?

Molla Sadra’nin isaret ettigi delillerden biri de hareket delilidir. Bu burhan onun
tarafindan farkli agiklamalarla ortaya konmustur. Molla Sadra 6ncesi delili kullananlar
harcketi a’raz/ilintilerde kabul etmislerdir. Oysa Sadra, hareketin cevherde
gergeklestigini savundugundan delili bu esas tizerine insa etmistir. Hareket delili yaygmn
olan iki goriise gore smiflandirilabilir. Bunlardan ilki hareketin a’razda gerceklestigini
savunanlar, digeri ise hareketin cevherde gergeklestigini savunanlardir. Burada farklilik
sadece hareket algisindadir. Molla Sadra bu delili su temeller iizerine oturtmustur.

a.Varliklarin hem t6z hem de a’razlarinda hareket vardir.

b.Her hareket eden bir muharrike ihtiyag¢ hisseder.

c.Muharrik/hareket ettiren mutaharrikten/hareket ettirilenden farkli olmalidir.

d. Miiteharrik silsilesi ebediyete kadar devam edemez.

e. Bu hareket silsilesi sonsuza kadar siirmez. Bu nedenle kendisi hareket etmeyen

bir muharrikte durulmalidir. Zira illette devir ve teselsiil batildir.

523 Aydin, Din Felsefesi, 43.
524 Necip Taylan, Isiam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 4 (1stanbul: IFAF, 2013), 95.
525 Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Allah’n Varligi, 59-60.

114



f. Hareket etmeyen bir hareket ettirici olmayan bir varliktir.
g. Soyutlar silsilesi ele alindigida bunun Vacibu’l viicidta son bulmasi gerekir 528

Sadrad’ya gore varligin zatindan ve varligin disindan olmak iizere iki hareket vardir.
O, hareket i¢in ilkeler siralamaktadir.

1. Hareket digsaldir. Hareket kuvveden ¢ikip fiiliyata geger.

2. Her hareket, bir muharrike ihtiya¢ hissetmektedir. Her mevcud, miimkiin
oldugundan hadistir.

3. Hareket ve hareket ettirici birbirinden farklidir. Hareket muharrikin digindadur.
Ciinkii bir varlik hem fail hem de fiilin lizerinde gergeklestigi/kabil olamaz.

4. Her hareket bir muharrike ihtiya¢ duydugundan bu devam ettikce teselsiile yol

acar. °2/
1. 1. 2. 2. Hudus Burhani

Hudus burham 6zellikle islam kelamcilarmin Allah’m varhigini ispat sadedinde
kullanmis olduklar1 bir burhandir. Kelam delili olarak da isimlendirilen bu delilin kaynag1
olarak kelamcilar Kur’an-1alirlar.5?® Kelamcilarin ¢ogunluguna gére en giiclii delil budur.
Kelam eserlerinde hudus delili iki kisimda incelenmektedir. Birincisi hudus nedir? Hangi
anlama gelmektedir? Ikinci olarak ise Allah disindaki varliklarm hadis oldugunu
ispatlamadir. Allah hakkinda delil getirmeden 6nce bu iki durum inceleme konusu olarak
ele alinmaktadir. Alemin hadisligi/yaratilmishg: ispatlandiktan sonra muhdis/yaratan
ispatlanmaya calisilmaktadir.®?°

Kelamcilar hudus ile zati hudusu degil, zamansal hudusu kast etmektedir. Yani
onlara gore alem yoktu sonradan var oldu. Bu baglamda Allah’in varlig1 kabul edilmesi
durumunda alem i¢in bir baslangi¢ zamani olduguna inanilmasi icap etmektedir.
Felsefeciler ise daha ¢ok zati hudusu temel alirlar. Zira onlar zamansal hudusun dogru
tanimlanmadigin1 iddia etmislerdir. Bu goriislerini eger Allah’a inaniliyorsa 0 zaman
alem icin bir baslangic noktasinin varligmma inanilmamasi gerektigi seklinde ifade

etmislerdir. Ayrica onlara gore Allah’in varligmni ispatlayan delil ayn1 zamanda alemin

526 Molla Sadra, el-Esfarii’l-erba'a, 6:87.

527 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi'l-mendhici’s-siilitkiyye, 103-104.

°28 En.am 6:75, 79.

529 Ruhullah Zeyneli, Hudasinasi Sadra Muteellihin, (Meshed: Biinyade Pejuheshai Islami, t.y.), 92-93.
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kidemligini/ezeliligini de ispatlamaktadir. Ciinkii Allah’m zat1 sonsuzdur ve sonsuz
olanin yaratmis oldugu bir varlik da sonsuz olmalidir. Yani O var oldugundan beri
haliktir, var oldukg¢a da halik olmaya devam edecektir. Baska bir ifadeyle hadis olmanin
diger anlami miimkiin olustur. Yani varlikta viicudun/varolusun ademiyete/yokluga
onceligi esastir. Hudusi zamanide ise bir zamanda var olmayanin/ademin baska bir
zamanda varliga gelmesini ifade etmektedir. O zaman da zamanin kendisinin hadis olup
olmadig1 problemi ortaya ¢ikmaktadir.%%

Islam diisiince geleneginde hudus delilini ilk kullanan kisinin Ca‘d b.Dirhem
oldugu (6.118/736) soylenmistir. O cevher ve arazlar vasitasiyla dlemin hadis oldugunu
ve bu nedenle onun bir yaraticis1 olmasi gerektigini ifade etmistir.>%! Islam filozoflarindan
Kindi 252/866 evrenin “tendhi-i alem”/alemin sonlulugu prensibi geregi sonsuz
olmadigmi bu nedenle hadis oldugunu ifade etmistir. Ona gore her hadis olanin bir
muhdisi vardir. Evrenin muhdisi de sonsuz olan Allah’tir.%?

Molla Sadra kendi felsefi ilkeleri dogrultusunda hudus delilini agiklamistir. O
hudus delili konusunda kelamecilarla miisterek olarak hudusu zamaniyi kabul etmistir.
Ona gore cevheri hareket diisiincesi art arda varlia gelme hususunu gerektirir. Yani
varlik alemi stirekli olus halindedir. Boylece vacibu’l viicid disindakilerin hadisligi de
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Sadra’nin hudus anlayisi kelamcilarin hudus anlayigsindan,
varligin herhangi bir zamanda meydan geligini kastetmemesi bakimindan ayrigmaktadir.
Bunu yerine varlik aleminin Allah’m koydugu kanun ¢ergevesinde tedrici olarak
meydana geldigini kabul etmektedir. Hudusa verilen bu anlam cevheri hareket teorisiyle

uyum saglamak igindir.>*3
1. 1. 3. Nefs Burham

Molla Sadrd’nin eserlerinde 6zel bir yer ayirdigi burhanlardan biri de nefs
burhanidir. O afdk yerine enfustan yola ¢ikarak Allah’1 ispatlamanin daha giivenilir bir
yontem oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii afik temel alindiginda merkeze alem, nefis

esas alindiginda ise merkeze insan alinmaktadir. Bu nedenle miellif, burhan-1 siddikinden

530 Zeyneli, Hudasinasi Sadra Muteellihin, 93.

581 Topaloglu, Islam Kelamcilari ve Filozoflarina Gore Allah’in Varlig, 69.

532 Topaloglu, Islam Kelamcilari ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi, 549.

533 Molla Sadra, el-Esfarii'l-erbaa, 6/47, bkz. Sedat Baran, “Molla Sadra’da VAcibii’l-Viictid’un Ispatinda
Burhan-1 Nefs”, Bingdl Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (Haziran 2020): 36-49.
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sonra en giiglii ve giivenilir delil olarak nefs burhanini kabul etmektedir. Ona gore burada
yol ve yolcu birdir. Yani ispat eden ve ispat yolu birdir. 34

Sadra’ya gore, insan nefsi madde ve cisimden miicereddir. Nefs cismaniyetiil
hudus, ruhaniyetiil bekadir. Yani cismi hadis, ruhu bakidir. Dolayisiyla ona gore cismin
kendisi ruha doniismektedir. Yani yiyecekler nutfeye, nutfe miidgaya o da kemik ve ete,
nihayetinde cisim ruha doniismektedir. Ruhun bekasina gelince nefsin dliimiiyle beden
ortadan kalkmakta ruh baki kalmaktadir. Nefisler birbirinden ruh-beden biitiinligii
sayesinde ayrisirlar. Yani bedenden ayr1 diisen ruh kimligini kaybetmektedir. Buna bagli
olarak miifessire gore tenasiih de batildir. Ciinkii her bir bedene yerlesen nefis bir
digerinden farklhidir. Molla Sadra bu iki delili cismaniyetiil hudus ve ruhaniyetiil beka
kavramlarmi desteklemek i¢in zikretmektedir. Ayrica Ona gore nefis hadis oldugundan
miimkiin varliktir. Miimkiin olan da bir illete ihtiya¢c duymaktadir. Netice itibariyle nefsi
meydana getiren illet vacibu’l vucudta son bulmaktadir. Ciinkii teselsiil ve devr batildir.
Sadra bu delili Burhan-1 Siddikinden sonra en giivenilir delil kabul etmektedir.>*®
Molla Sadra bu delili baz1 esaslar lizerine temellendirir.
1. Nefs, Allah'in nurlarmdan bir nurdur.
2.Nefs Kadim degil, belki hadis ve miimkiindiir.
3. Her hadis, kadim bir miiessire ihtiyag hisseder.
4. Nefs kuvve halinde ortaya ¢ikar ancak bilfiile doniisiir. Bu baglamda kemal ve 6grenen

olmaya ihtiyag hisseder.>3®
1. 2. Allah’in Zat1

Molla Sadra’nmn Allah’m varligina dair bilgiyi zat1, sifatlar1 ve fiilleri seklinde tice
ayirdigina daha 6nceden de deginilmisti. Miifessirin yaptigi bu iiclii tasnifte delil olarak
sl by b G S S e

"Goklerde ve yerde bulunanlar Allah’t tesbih etmektedir. O iistiindiir, her

7

yaptiginda hikmet vardir.">®" ayetine dayandigi goriilmektedir. O ayetteki 4 zi

ifadesinin Allah’1 sanma yakismayan cokluk, degisiklik ve biitiin eksikliklerden

534 Molla Sadra, el-Esfarii’I-erbaa, 6:302, 377.
535 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb, 248.

536 Molla Sadra, Mefatihii 'I-gayb, 248.

537 Hadid 57:1.
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miinezzeh ve mukaddes kildigin1 belirtmis ve bununla Allah’in zatin1 temellendirmistir.
22 385 [zatinda ve fiillerinde hakimdir ifadesinin de Allah’m fiilerine dair bir isaret
icerdigini ifade etmektedir. Zira O’nun fiilleri diizen ve tertip olarak en saglam ve en
diizenli olanlardir. ~S3) ifadesinin de Allah’in sifatlar1 ve esmasina dair bir ima igerdigini
belirterek yaptig1 tiglii tasnifi temellendirmeye ¢alismistir. Bu ii¢ mertebeden biri olan
Allah’in zatinin bilinmesinin insan i¢in en dar alan, en zor ulasilan bilgi olduguna
inanmaktadir. Miifessir bu nedenle Kur’an’da Allah’in zatindan bazi remz ve isaretlerle
bahsedildigine ancak igerik bilgisi verilmedigini ifade etmistir. Bu baglamda sunulan
remzleri ise ancak ilimde derinlesenlerin anlayacagini ileri siiren Sadra Kur’an’da
Allah’m zatinin mutlak tenzih ve mutlak ta‘zimle islendigini belirtmistir.>*® O, bu
diistincesini su ayetlerle desteklemektedir:

b3 o aBag Gl K8 2355 Ta 5 e G Lol 51 20l (o 280 e 15 i 550 508

"Gokleri ve yeri yaratan O’dur. Size kendinizden esler, hayvanlardan da c¢iftler
yaratti. Bu sekilde ¢ogalmanizi saglamaktadir. O 'na benzer hi¢hbir sey yoktur. O her seyi
isitir, her seyi goriir." 5 Ayetini mutlak tenzihe 6rnek olarak sunmustur.

Gshost i 35 o5 &5 Glak

"Mutlak izzet sahibi olan rabbin, onlarin yakistirdigi  nitelemelerden

miinezzehtir."™*°

088 R AT 8 e Tyl 18 1305 5V 5 il sl s

"O, goklerin ve yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasint dilediginde ona
"oll" der, hemen oluverir.">* ayetlerini ise mutlak ta’zime 6rnek vermektedir.

Molla Sadra Allah’in zatiyla ilgili agiklamalarini yogun bir sekilde Hadid 1 ve 3.
ayetleri, A’la saresi 1. ayet, Nur stresi 35. ayet ve Fatiha Stresinde besmelede gegen
Allah lafz1 baglaminda ele almaktadir. Ayrica onun Allah’in zatiyla ilgili diisiincelerinin
tevhid ve nur kavramlari etrafinda sekillendigi goriilmektedir.

Fatiha stiresinde Besmeleyi agiklarken Allah’in zatiyla ilgili agiklamalarda bulunan

Sadra yaptig1 beyanatlar1 sadece cehalet kirlerinden armanlarin anlayabilecegini ifade

538 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 88, 89.
539 Sura 42:11.

540 Saffat 37:180.

%41 Bakara 2:117.
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etmistir. Miifessire gore Allah ihtiyaclar ve ilisikler silsilesinin miintehast olmasi
hasebiyle varlig1 hi¢bir seye dayanmayandir. O, varlikta, akilda ve anlayiglarda kisimlara
ayrilmayandir. Yani hakikati basittir, miirekkep olmayandir. O hem zat hem de biitiin
yonlerden varlig1 zorunlu olandir. O’nda ne imkan ne de imkansizlik yonii bulunur. Eger
boyle olmasaydi miirekkep olmasi gerekecekti ki bu da miimkiinliige kap1 aralardi. Bu
Allah i¢in muhaldir. °#

Molla Sadra, her varligin ve her varlik kemalinin O’nun zat1 ile meydana geldigini
belirterek bu diisiincesini Kur’anla desteklemektedir. Gie 5335 ¢o5 & oy Wiy, Ey
rabbimiz! Sen, rahmetin ve ilminle her seyi kusattin.... "°* Sadra, Rahmet ve ilim
sifatlarmin O’nun zatmin ‘ayni oldugunu ileri siirmiistiir. Sayet varlikta baska bir ilah
olsaydi, kagmilmaz olarak O’nun zatindan ayrilirdi. Ciinkii iki zorunlu varlik arasinda
varliksal bir iligki imkansizdir. Aksi olsaydi, birinin digerinin sonucu olmasi gerekirdi.
Bu durumda da iki yaratan bulunmasi diisiincesi ortadan kalkardi. Yine ayni1 varsayima
gore her bir ilahin digerine ait olmayan ve digerinden kaynaklanmayan kendinden sadir
olan varliksal bir kemal mertebesi vardir. Bu durumda iki ilahtan her biri varlik
kemalinden yoksun olur. O zaman O’nun zat1 zorunlu varlik olmazdi. Bilakis, bir seyin
meydana gelmesi ve baska bir seyin kaybolmasi i¢in zati, zatina dayanak olur. Bu
durumda da, basit hakikatli ve saf olmaz. Aksine ¢ift olur. Cift olma hali ise zatl
zorunluluga aykiridir.54

Miifessir buradan, basit hakikatli olanin, hem varligin tamami hem de biitliniiyle

varlik olmasi gerektigini ileri siirerek su agiklamalarda bulunmustur:

Genel hatlartyla soylersek, varligi zorunlu olanin meydana getirme siddetinden ve fiill
kemalinden dolay1 biitiin varliksal nes’etleri barindirmasi gerekir. Varlikta bir dengi, kevnde bir
ikincisi, esi ve benzeri yoktur. Aksine O’nun zati eksiksiz faziletinden dolay: biitiin kemalatin
dayanagi ve biitiin hayirlarin kaynag olmasi gerekir. Bu manayla tamam olup biitiin tamamlarin

iistiinde olur. Iste “hssi tevhid”in agiklamasi budur. Yani zorunlulukta ortaklig1 reddetmek. Bu da

“ehassi tevhid”e gotiiriir. “Ehassi tevhid” ise varlikta ortaklig reddetmektir.>*®

Sadra Allah’in kiinhiine vakif olmanin miimkiin olmadigini belirtmistir. \;53-1 Laila

95 546

W 433 &8 Nereye donerseniz Allah’n zdti oradadir....” % dyetine dayanarak Allah’m,

%42 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:62.
543 Mii’'min 40:7.
544 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:62.
%4 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:62.
546 Bakara 2:115.
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mekansiz olarak her mekanda, zamansiz olarak her zamanda oldugunu ve zatinin
keyfiyetinin olmadigmni belirtmistir. Sifatlarmin bilinemeyecegini, zamaninin ani ve
halinin kiinhii olmadigini ifade etmistir. Allah i¢in yer ve zamandan bahsedilemeyecegini
savunan Sadra, Allah’1, ‘kendisi disinda yaratici olmayan, her seyi yaratan Rabbimiz’
seklinde agiklamaktadir.>*’

Miifessir Allah’in zatinin yaratilanlardan miinezzehligini A’la suresinin ilk ayetinin
tefsiri baglaminda da agiklamaktadir: DA e sl mis"Yiice rabbinin adini tenzih ederek
an;" >% ona gore ayette gegen “zi” sdzciigli ve bunun gibi emir sigastyla kullanilan
sozciiklerden amacglananin bunlarin dil ile ifadesi degildir. Asil hedeflenen bu sozciiklerin
anlamlarmnin muhatapta gerceklesmesidir. Bu nedenle bu sozciigiin ayette kullanimimdan
amaglanan Allah’in miimkiin ve cismani varliklarin 6zelliklerinden miinezzeh oldugu
bilgisinin muhatap tarafindan elde edilmesidir. Allah’in vahdeniyetinin gerektirdigi
vasiflarla bilinmesidir. Zira Allah’mn zatinin alameti diger varliklarin zati alameti olan
mahiyet, terkip ve a’razdan miinezzehtir. Sadra Allah’in mukaddes zatinm, uhudiyetine
uygun bir hakikat oldugu inancindadir.5*® Miiellif ayn1 sirenin “%s3d Gl 3" Yaranp
uygun sekil veren,;"*° Ayetini tefsirinde canlilarin yaratilmasi durumunda bir araya gelen
iki unsur olan nefs ve bedenin de hem Allah’in cisimlerden miinezzeh olduguna hem de
Allah’m yiiceligi hakkindaki bilgiye insanmi ulastiran yollardan biri oldugunu ifade
etmistir.>%*

Molla Sadra’nin diisiince sisteminin temel unsurlarindan biri ulhiyet konusudur.
Ultthiyet konusunu da zat, sifat ve fiiller bir taksime tabi tutan miifessire gore burada
insan anlayisina en kapali olan ve mertebe olarak da en yiice olan bilgi Allah’in zati
hakkinda olandir. Bu nedenle Allah’in yarattiklar1 hakkinda diisiiniilmesini; ancak
Allah’in zatin1 ise diistinmemenin uygun bir davranis oldugunu belirtmektedir. Ciinkii

insan bu konuda aciz konumundadir.%*? Bu diisiincesini su ayetlerle desteklemektedir: «¥
el Cadall 5h 5 Sl &% 5h 5 AN 48 ¥ Gozler O 'nu idrak edemez, hdlbuki O gozleri

547 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:62.

58 A'la: 87:1.

549 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:364.

550 A'la: 87:2.

51 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 7:365, 366.

%52 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 50-51, Riza Ekberyan, “Hudd der Felsefe-i Molla Sadra” Hiredname-i
Sadra, 41, (1384), 5-23.
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idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.">* « 2\.25’53 Elasl o sh 215 L
il 455 B Ul g 5 i A0S S ol i B 50 sl ' 0 08 00 T i G 06455
Crie3all (35 G5 G & SRS ) 3G Nﬂiﬁm o sh 35 2 AA" “Miisd, tayin ettigimiz vakitte
(Tur’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, "Rabbim! Bana goriin, sana bakayim"
dedi. Rabbi, "Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse
sen de beni gorebilirsin" buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Miisa
da bayilp diistii. Kendine gelince dedi ki: "Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana
t6vbe ettim; ben inananlarn ilkiyim."®%* “ G &5 /RE03 a0 54 L_A\E:j Ta g Ll d (5585 Gl
A e U A S B Gl 85 Gaiil wlskd GA" “Onlar ayakta dururken,
otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; géklerin ve yerin yaratilisini diistiniirler:
"Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem

azabindan korul">®®

Molla Sadra “ 4815 535185 8 flaiaall Zliias 16 3,808 o )38 (e G 3915 il 30 58
o 558 B0 A 1 315 5 3 NS A0 Y5 08 Y 40585 8554 30508 B 40 530 038 S
e e JK dy GO0 OGRS A & ylans S G o5l A 5243 553 “Adllah gklerin ve yerin
niirudur. Onun nirunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam
icindedir, cam inciyi andiran bir yildizdwr, (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan,
yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Niir
tistiine niir. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar icin misaller veriyor, Allah
her seyi hakkiyla bilmektedir."® ayette gecen “nur” lafzmm, kelam ve dil bilimcilerin
anladig1 sekilde siirekli bir varligi bulunmayan, bunun yerine cisimlerle kaim olan, hadis
bir varlik olan “araz1” belirtmek i¢in vazedilmedigini belirtmistir. Ona gore ayette gecen
nur, Allah digindaki biitiin nurlara 151811 veren, hakikatlerini gerceklestiren,
mabhiyetlerini olusturan Allah’in isimlerinden biridir. O, Siihreverdi’den faydalanarak
nuru varhigi kendisinden olan ve kendisi disindakileri ortaya ¢ikaran basit hakikat olarak
tanimlamaktadir. Bu bakimdan nurun fash ve cinsinin olmamasi gerekmektedir. Zira o
clizlerden meyadana gelmis bir terkip degildir. Bu nedenle onu tanimlayacak ve tasfir

edecek herhangi bir sey yoktur. Nur, katranhgm ve gizliligin zidd1 oldugundan zatinda

553 En'am; 6: 103.

554 A'raf: 7:143.

555 Al-i Imran; 3:191.
556 Niir 24:35.
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gizlilik olmayan en agik seydir. O herseyin varligma burhandir ancak hi¢bir sey onun
varhigina burhan degildir.>’

Miifessire gore en agik olan nurun kendisi digindakiler tarafindan miisahade
edilmemesinin  nedeni, onun goriniirliigiinden ve acikhiginin  siddetinden
kaynaklanmaktadir. Nurun goren gozleri aciz birakan parlakligi, onun varliginin kiinhiine

ulasmaya mani olmaktadir.>®

1. 3. Allah’1n isimleri

Miifessir Sadra, Allah’in isimlerini bilme ilminin son derece serefli bir gaye
oldugunu belirtmistir. Bu diisiincesini desteklemek icin « & aé<ale ea X ) éﬁl\ @lc 3
06 asall adell e o Tade 1 ¥ W dle ¥ oliait 116 (slin & () o ¥hh oLl L3l 0 182l
S G G0 Al Ty (a5 ol satd) Cie alel ) 28T 081 AT 06 Ly aalil G Slanly 2l 20l G
5285 “Ve Adem e biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlari meleklere gosterip "Soziiniizde
dogru iseniz sunlarin isimlerini bana soyleyin" dedi."Seni tenzih ederiz! Bize
ogrettiginden baska hi¢cbir bilgimiz yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz
sensin" cevabini verdiler."Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir" dedi. Adem
bunlarin isimlerini onlara bildirince de "Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle
bilirim; yine sizin acikladiginizi da gizlediginizi de bilirim demedim mi!" buyurdu.”>®
ayetlerinden faydalanmistir. Sadra bu ayetlere dayanarak isim konusunun, ayni1 zamanda
onun ifadesiyle “babamiz Adem (a.s)’in melekleri astigi”, yani meleklerden iistiin
konuma eristigi makam oldugunu ifade etmistir.%°

Molla Sadra isim konusunu, tefsir eserinin Fatiha saresinde besmelenin tefsiri
baglaminda ve Ayetii’l- Kiirsi dyetinde Allah lafzin1 agiklarken islemistir. Ancak miiellif
hemen hemen biitiin eserlerinde Allah’in isimleri konusuna kisaca deginmektedir. >®*

Sadra Fatiha sresinde Besmele tefsirinde ilk basta isim sdzcligliniin tanimini

yapmaktadir. Ona gore isim, dilde miistakil bir manaya delalet etmek icin vaz* edilen

557 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:348.
558 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:348.
559 Bakara 2:31, 33.

%60 Molla Sadra, el-Mezahirii’l-ilahiyye.35.

%61 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:32.
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lafizdir. Bu tanima gerekg¢e olarak isim kelimesinin “4ewd” den tliremis olmasini
gostermektedir. 562
Sadra, Ayet’iil-Kiirsi tefsirinde ise Allah lafz1 baglaminda isimlendirilene gore

isimleri siniflandirmaktadir. Buna gore:

“Miisemmeyata (fertler) verilen isimler dokuz kisimdir: (1)Zeyd adinda oldugu gibi bir seye
zatin1 gdzeterek isim vermektir. 2) Insana canl denilmesinde oldugu gibi bir seyi ciizlerinden biriyle
isimlendirmektir. 3) Siyah ve sicakta oldugu gibi zatinda var olan hakiki bir sifat1 gdzeterek bir seye
isim vermektir. 4) Malik, memliik, sagdan girenler ve soldan girenlerde oldugu gibi izafi sifatla bir
seyin isimlendirilmesidir. 5) Cahil ve ama adlarinda oldugu gibi bir seyin olumsuz sifatla
isimlendirilmesidir. 6) Alim ve Kadir adlarinda oldugu gibi bir seyi baska bir seye nispet edilmis
hakiki sifatla isimlendirmektir. 7) Olumsuz sifatla birlikte hakiki bir sifatla bir seyin
isimlendirilmesi. Mahiyetine eklenmis bir olusu bulunan seye, ‘vaz‘i olarak degil de bilfiil var
olmas1” manasinda cevher isminin verilmesi buna 6rnektir 8) Evvel isminde oldugu gibi bir seyin
selbi sifatla birlikte izafi (nisbi) bir sifatla isimlendirilmesi. Burada evvelin manasi, ge¢ilmemis
ilktir. 9) izafet (nisbet) ve selble (olumsuzlama) birlikte hakiki sifattir. Bunlar, bir seye ad olarak

verilen isimlerdir. Allah veya mahliikat hakkinda bu dokuz ismin disinda baska bir isim taksimi

bulamazsmn.” 263

Miiellif daha sonra isim —miisemma iligkisi baglaminda kelam alimlerinin ‘isim
miisemmanm ayni midir? Yoksa gayri midir?’ konusundaki ihtilaflarma deginmistir.
Sadra, Esariler’in isim ve miisemmanin ayni oldugu gorisiinii benimsediklerini,
Mu‘tezile’nin ise isim miisemmadan ayridir goriisiinii benimsediklerini aktarmugtir.5%*
Sadra konunun delillendirilmesi yapilmadigi takdirde, her iki goriisiin de makbul
oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda her iki goriisiin kendilerini desteklemek i¢in Arap
dilinden faydalandiklarin1 belirtmistir. O, bu konuda nikdh ve bosanmada ismin
kullanimin1 6rnek olarak vermektedir. Esariler eger evlenme ve bosanmada —isim
miisemmanin ayni kabul edilmezse- o zaman isimden kastin lafiz olacagini, kisinin
kastedilmis olmayacagini bu nedenle her iki durumun gecersiz olacagni vurgularken,
Mu‘tezile ise burada amaglanm isim oldugunu, bu nedenle isim zikredildiginde hem
nikdh hem de bosanmanin gergeklesecegini iddia etmislerdir. °®° Buna gerekg¢e olarak

Allah’mm zatinin eksikliklerden tenzihi kadar isminin de olumsuz durumlardan miinezzeh

%62 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:33.

%63 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:34.

%64 Tartismanimn boyutlarmi incelemek icin bkz. ilyas Celebi, “Klasik Bir Keldm Problemi Olarak Isim-
Miisemma Meselesi” [lam Arastirma Dergisi 3/1(Haziran 1998), 108-115.

5 Molla Sadr3, Tefsirii’I-Kur dni’I-Kerim, 4:41-42.
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kilinmas1 gerektigini belirterek goriislerini Kur’an’a dayandirmislardir. “cli) Al &5

566 ayetiyle Allah’in isminin noksanliklardan tenzih edilmesi

“Rabbinin adi ne yiicedir!...
gerektigi sonucuna varmislardir.

Molla Sadra isim miisemma iliskisi baglaminda iki farkl goriisii siraladiktan sonra
dogrudan ifade etmese de kendisini de dahil ettigi ariflerin goriisiinii aktarmaktadir. Ona
gore arifler hakikate ulasmayi engelleyen durumlardan azade olduklar1 i¢in onlarin
diisiinceleri diger goriislerden daha kapsamli ve dogrudur. O, bunu su sekilde ifade
etmektedir:

Arifler, hususiyetler ve hal maddeleriyle perdelenmeden, her seyin 6ziine ve aslina
baktiklar1 igin, onlara gore isim, isitilen bir lafiz olmaktan veya bilinen bir suret olmaktan
yahut mevcud bir ‘ayn olmaktan daha kapsamlidir. Onlarin 6rfii Kur’an’in ve hadisin
orfiine mutabik gibidir. Ciinkii ayette “isim”: “Yiice rabbinin ismini tesbih et”%’ ve

“Celal ve ikram sahibi rabbinin ismi yiicedir’’>®®

seklinde gelmistir. Bu ayetlerdeki
isimden kastin harf ve sesten olusan bir sey olmasi uzak ihtimaldir. Ciinkii harf ve ses
cisimlerin arazlarindandir. Dolayisiyla en asag1 sey olan boyle bir sey nasil tesbih edilip
takdis edilsin. Bir zaruret yokken ve hakiki mana varken bunun mecazi anlama
hamledilmesi miimkiin degildir. Onlara gore Allah’in ismi, hudustan, yenilenmeden,
olusumdan ve degisimden miinezzeh olan mukaddes bir manadir. Bu sebeple yardim
dileme ve teberriik su s6zde oldugu gibi O’nun ismiyle gelir: “Allah’in ismiyle okur
Allah’m ismiyle yazarim.” Ayrica ihtiyaglar1 istemek ve gereklerinin yerine gelmesi i¢in
Allah’m ismini araci kilmak adet olmustur. “Allah’in es-Safi ismiyle”, “el-Kafi ismiyle”
gibi Ornekler zikredilebilir. Nebevi dualarda da: “Allah’m ismiyle ki, O’nun isminin
oldugu yerde goklerde ve yerde hic bir sey zarar vermez” denmistir.%%°

Ariflerin isimler konusundaki diisiinceleri géz oniinde bulunduruldugunda bu tiir
meseleleri sorusturmanin ve bu konularda konusmanin 6nemli bir is oldugunu belirten
Sadra; ancak bu iki islemin sonunda insana bazi hakikatlerin keyfiyetinin ortaya

cikacagini vurgulamistir. Bu baglamda akilli bir insanin, aslan lafzinin avci bir hayvan

olmadigni, siyah lafzinmn gozii karartan olmadigini, ates lafzinin yakmadigni, bal ve

566 Rahman 55:78.

567 Ala 87:1.

568 Rahman 55:78.

569 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 1:33.
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seker lafzinin telaffuz edildiklerinde agizda tatlililk meydana getirmedigini idrak
edecegini ifade etmistir. O, bazilarinin bu fitri duruma, ismin karar kilmamis, milletlere
gore cesitlenen yapisini, bazilar1 es anlamli kelimelerde oldugu gibi birden ¢ok isimle
anilmasint ve bazilar1 da miisterek kelimelerde oldugu gibi tek seslerden meydana
gelmesini delil getirmislerdir. Miiellif biitin durumlarda bu lafizla (Allah ismi)
amaglananin Allah’in zat1 oldugu goriisiindedir. Nitekim bu diisiincesini “uLw EE Y &>
"... O her an yaratma halindedir"™'® ayetiyle desteklemektedir. O, bu ayette isaret
edilenin zati durumlar ve gaybi mertebeler oldugu inancindadir. Sadra’ya gore bu tiir sifat
ve mertebelerin her biri hatta selbi olanlar1 dahil bir tiir varlik ifade ederler. Ciinkii bu
sifat ve mertebelere bir acidan varlik ariz olmaktadir. Nitekim selbi duruma konu
kiyaslaninca bu sifat ve mertebeler herhangi bir zihinde canlanirsa veya bu zihindeki
suretin bir karsilig1 olursa artik meydana gelen sey zihin sinirlarin1 agmaktadir. Ona gore
akil agisindan isim ile sifat arasindaki fark miirekkep ile basit arasindaki fark gibidir.
Clinkii zat, sifat manasinda degil isim manasinda muteberdir (isim olarak degerlendirilir).
Zira zat, arizdan (ariz olandan) miicerrettir. Isim (Allah ismi) kendinde biitiin durumlari
(se’n) toplayan ulthiyetin mertebesini ifade eder. Ullihiyet kapsamina giren zatin
itibarlar1 (nisbetleri) Allah’m ancak birer tecellisi olan biitiin isim ve sifatlardir. Molla
Sadra agisindan bu ulthiyet, varliktaki ilk cokluktur. Bu baglamda o, Zatin her muayyen
sifatin1 ve her bir has tecellisini kargilayan bir isim bulundugunu ve telaffuz edilen bu
isimlerin esmaii’l-esma (en ideal temel isimler) olduklarini ifade etmektedir. Sadra, bu
hakikatler 1s1ginda ‘isimden maksadin, miisemmanin bizzat her neyse, oldugu haliyle
ortaya ¢ikmasidir’ sonucuna varmaktadir.”®’

Molla Sadra’ya gore isimler varlikta meydan gelen ilk kesret/¢okluktur. Ciinkii her
sifatin beraberindeki zat, bir isimdir. Telaffuz edilen isimler ise isimlerin isimleridir. Bu
baglamda isimlerdeki g¢oklugun, niteliklerin/sifatlarin ¢oklugundan kaynaklandigini
savunan Sadra, bu ¢oklugun gaybi ve ilahi durumlar ifade ettigini belirtmistir. Ancak
isimlerin yansimalar1 baska bir deyisle isimlerin kendisinde barindirdiklar1 6zellikler
kevni seylerde ortaya ¢ikmaktadir/miisahhaslagsmaktadir. Miimkiinler alemindeki her sey
Allah’in bir isminin sureti ve Allah’in bir durumunun (se’n), mazharidir. Allah’m

isimleri, hakiki varligin gaybinda/Allah’in dogrudan miisahede edilememesinde makul

570 Rahman 55:29.
571 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 4:41-42.
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manalardir. Diger mefthumlar gibi bu kiilli manalar da kendileri olmalar1 agisindan
mevcud veya ma’dum olmadiklar1 gibi, ne genel ne de Ozeldirler. Ne kiilll ne de
cliz’idirler. Bunlar, zatlartyla mevcud olup hiiviyetleriyle miisahhas (somut) olan
varliksal hiiviyetleri gibi degildirler. Ciinkii bunlar, Hakk’in varligmin 1siklar1 ve
rabitalar1 konumundadirlar. Allah’in zatiyla irtibath olarak akledilip, O’nun varligiyla
mevcud ve O’nun zorunluluguyla zorunludurlar. Ancak kiilli manalar ise bunun tersidir.
Ciinkii onlar zihinde kiilli olup harigte ciizi olabilirler. Akilda mevcud olup ‘aynda
ma’dum olabilirler. Bu manalarm ayni varligi olanlarda etkisi ve hiikmii vardir. Bunlarda
varlik hiikiimleri ar1zi olarak gegerlidir.>’? Miiellif Sadra, bu diisiincesini su agiklamalarla
devam ettirmistir:

“Ehlullahtan biri soyle demistir: “Hakiki varlik, zati1 ve ayni acisindan sadece
Allah’tir. Isimleri agisindan degil. Ciinkii isimlerin iki delaleti vardir: birincisi, O’nun
‘aynidir. Yani miisemmanm ‘aymdir. Ikincisi ise, ismin kendisiyle baska isimden
ayrildig1 ve kendisiyle akilda ayirt edildigi seye delalet etmesidir. Anladin ki, ... ‘ayni
olmasiyla O Hakk’tir. Gayr1 olmasiyla ise burada konumuz olan miitehayyel Hakk’tir.
Kendisine kendisinden baska delil olmayan ve olusu ancak ‘ayniyla sabit olan Allah
yiicedir.” 573

Miifessir bu aciklamalardan sonra Allah’in zati ve isimleri arasindaki iliskiye
deginmektedir. Ona gore Allah’m zat1 ve isimleri arasindaki birliktelik, araz ve zat
arasindaki birliktelik olmadig1 gibi araz ve cevher arasindaki birliktelik gibi de degildir.
Ayni zamanda miimkiin mahiyetlerdeki zati birliktelik gibi de degildir. Ciinkii Hak Teala
kiilli mahiyet sahibi degildir. Aksine O’nun hakikati salt basit ve miinezzeh bir varliktan
baska bir sey degildir. Esasen isim, resim ile degil irfan ile Allah’a isaret eden bir seydir.
Apagik nur disinda kendisine isaret eden burhan yoktur. Oysa O, her seye burhan ve her
‘ayn’da sahittir. Isimlerinin ve sifatlarmin zatinmn ‘ayni olmastyla O’nun igin sadece
kemal ve cemal sifatlarina uygun olacagi kastedilmektedir. Sadra’ya gore Allah’n zatmin
nurundan ayni zamanda bu kuds1 6 viingler ortaya ¢ikmaktadir. Kendisi disindaki varliklar
icin eger O’nun vechinin nuru hesaba katilmazsa o zaman bu varliklarin higbir siiblitu
kalmayacaktir. Bunun yerine O’nun disindaki varliklar vehimlerde ve duyularda temessiil

eden golgeler ve yansimalar mesabesinde olacaklardir. Bu baglamda miimkiin varliklar,

572 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim 1:35.
573 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Kerim, 1:35.
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zorunlu hakikatin, mutlak varlik gilinesinin 1siklarindan, isim ve sifatlarinin
mazharlarindan ve cemal-celal yansimalarindan baska bir sey degildirler. Ayni ve akli
olarak hi¢ bir varliklar1 yoktur. Aksine sadece isimdirler. Sadra bu diisiincesini “ M| 2y
S\Jalu G L 40 O30 G 285005 450 B 6% 5GP "Bunlar sizin ve atalarimizin putlara taktig
bos isimlerden ibarettir. Allah onlara éyle bir yetki ve giic vermemistir.”>™* ayetiyle
desteklemistir. Molla Sadra Allah’1 ifade eden kelimelerle alakali olarak 6zellikle Allah
ve hiive lafizlar1 hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunmustur. Bundan dolay1 ¢alismada

bu iki lafza dair agiklamalar miistakil basliklar halinde incelenecektir.
1. 3. 1. “Allah” ismi

Miifessir Sadra isimler konusunda gerekli agiklamalarda bulunduktan sonra hem
Fatiha hem de Ayetii’l- Kiirsi tefsirinde lafzatullah konusuna deginmistir. ism-i Celal
hususunda yazar Allah’n zatin1 isaret i¢in, Allah’1n biitiin sifatlarinin anlamini barindiran
kelimenin Allah lafz1 oldugunu belirtmistir. Ona gore Allah zati agidan miirekkep
olmadigidan tanimimin yapilamayacagini, ancak zat yoniiyle degil de kelime lafiz olarak
almdiginda bu lafiz ciizlerden miitesekkil oldugundan kelimenin tanimi vardir. Bu aymrim
tevhid ilkesine dayanmaktadir. Yani zatmin taniminmn yapilmamasi ehadiyet ilkesine
dayanmistir. Ancak o; Allah lafz1 icin vaz‘ edilen mana biitiin kemal manalari
icerdiginden Allah’in  isminin taniminin  yapilabilecegini  belirtmistir.>”®  Isim
isimlendirilen arasindaki iliski ile tanim ve tanimlanan arasindaki iliskiye benzedigini
iddia eden miiellif bu diisiincesini sdyle aktarmistir:

Gergekte her isim, tek bir genel mana i¢in vaz’ edilmistir. Bu genel mananin birgok
manadan olustugu goriiliir. Bu manalara da birden fazla lafizla delalet edilir. Birincisi
tanimlanan ikincisi tanim olur. “Allah” isminin biitiin esma-i hiisnanin manalarina gore
konumu da bdyledir. Biitiin isimlerin “Allah” ismine nisbeti haddin/tanimin
mahduda/tanimlanana nisbeti gibidir. Clinkii aralarindaki farklilik, birinde miilahazanin
genel digerinde detayli olmasiyladir.®"®

Sadrd bu diisiincesini ibnii’l-Arabi’den “Bil ki, Allah lafzinin miisemmas: zat

olarak ehadidir. Isim olarak ise kiilldiir.” Seklindeki ifadesiyle de desteklemistir. Sadra

574 Necm 53:23.
575 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:37.
576 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:38.
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‘Ibnii’l-Arabi’nin bu soziine binaen Allah isminin miisemmasimin zatinda tek oldugunu
ancak lafiz olarak ise diger biitiin isimleri i¢cinde barmndiran kiill oldugunu ifade
etmistir.%’’

Sadra ilahi ismin ehadiyetiyle birlikte kesreti barimdirdig: gibi ayni1 sekilde biitiin
isimlerin yollarint da barindirdigini belirtmistir. O, bu yollardan her birinin mazharina
Rabblik eden bir isme has oldugunu ve bu mazharm ayni zamanda ibadet edilen vecih ve
kendisine 6zgii izlenen dogru yol oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu yol biitiin nebi ve
velilerin takip ettigi tevhid yoludur.%”® Sadra bu diisiincesini Peygamberden yapilan su
rivayetle desteklemistir: “O, bunu insanlara agiklarken diiz bir ¢izgi ¢izdi. Ardindan
yanina bu ¢izginin disinda bagka ¢izgiler ¢izdi. Diiz ¢izgiyi kapsayici sirat-1 miistakim
yapip diger ¢izgileri seytanin yollar1 yapti.” Yine o takip edilmesi gereken bu yolun takip
edilmemesinin kisiyi dalalete siiriikleyecegini Kur’an ayetlerine dayanarak ifade etmistir.
oy i &0l 4y a5 AN AL (e K 358 R 1 55 Y 55 58 Ll ol o 138 313 7 " Siiphhesiiz
bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayn; sonra onlar sizi
Allah’in yolundan ayirir...">"® Molla Sadrd’ya gore buradan c¢ikarilacak sonug
insanoglunun mutluluk ve saadet barindiran yolu izlemesidir. Mutluluk ve saadet
barindiran yol deme gerekgesi olarak — dogrudan ifade etmese de — hem amag¢ hem de
gaye edinen yollarin Allah’a donecegini ancak ona yonelenlerin hepsi mutlu olamaz. Bu
baglamda o mutluluk yolu dahil biitiin yollarin zaten O’na ¢ikacagini ileri siirmiistiir.
Ciinkii o her amag ve gayenin ulasacagi yerdir. Fakat O’na donen ve O’nu gaye edinen
herkes mutlu olmaz. Herkes tefrika ve azaptan kurtulamaz. Mutluluk yolu tektir: “De Ki

bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar bir basiret iizere Allah’a cagiririz” %%

1. 3. 2. Hiive Ismi

Miifessir Allah lafzini isledikten sonra Allah i¢in kullanilan ‘Hiive’ zamirini, ‘hiive
zamiri ile Allah lafz1 arasindaki iliskiyi konu edinmistir. Ona gore, “hiive” isminin
“Allah” ismine nisbeti, miimkiinlerde varligin mahiyete nisbeti gibidir. Fakat Vacib

tealanin inniyet diginda mahiyeti olmadigini belirten Sadra Allah ismi mefhumunun bir

577 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:40.
578 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:42.
579 En’am 6:153.
580 yysuf 12:108.
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tanima sahip olmasma ragmen, akillarin onun haddine dahil olan biitlin manalar1
kavramaktan aciz oldugunu ifade etmistir. Clinkii O’nun haddinin sureti ancak biitiin
mevcudatin hadlerinin suretlerinin bilinmesiyle miimkiin olur. Ona gdre “hiive” isminin
haddi olmadig1 gibi, bu isme bir isaret de yoktur. Bu sebeple "hiive” isminin makami ve
mertebesinin daha yiice olduguna inanan miiellif bundan dolay1 kamil ve Allah’a vasil
olanlarin bu isimle zikrin miidavimi olduklarin1 ileri siirmiistiir.>8*

Molla Sadra kisinin Allah’1 bir sifatla zikretmesinin, onun ma’rifetullahi/Allah
kapsadigi anlamina gelmeyecegini belirtmistir. Clinkii kisi hangi isimle Allah’a ¢agrida
bulunursa o ismin kapsamina giren her neyse onu Allah’tan istemektedir. Mesela ““ ya
Rahman” dediginde Allah’in rahmetini hatirlayip onu istemeye meyleder. Dolayisiyla
kendi payina bir sey ister. Ayni sekilde “ya Kerim”, “ya Gaffar”, “ya Vehhab” veya “ya
Miintekim”, dediginde de boyledir. “ya Malik” dediginde O’nun miilkiinii, melekitunu
ve nimetlerinin paylastirilmasini hatirlayp onlari istemeye meyleder. Diger isimlerin
zikrinde de bu durumun gegerli oldugunu belirtmistir.%%?

Miifessire gore kim Allah i¢in, Allah’m salt bir hiiviyet oldugunu, ona genellik veya
Ozelligin dahil olmadigini, ¢oklugun, tiikenmenin ve smirliligin ondan uzak oldugunu
bilerek “hiive/hi” derse iste o zaman O’nun zikrinin nuru kalbinde hasil olur. Bu nur,
Allah disindakileri zikretmekle meydana gelen karanlikta bulunmaz. iste burada eksiksiz
nur ve kamil kesf vardir. Ona gore bu isimle zikir, olumsuz bir mananin karismadigi
sadece mahza eksiksiz inniyete delalet etmektedir.>3

Sadra bu baglamda "hiive” ismine dair isari agiklamalarda da bulunmustur. Buna
gore kisi Allah'l, olumsuz vasiflardan miinezzeh kilip olumlu 6zelliklerinin bilincinde
olarak hiive ismiyle zikre devam ederse duyu aleminden uzaklasip kudsi esikte durmaya
baglar. O zaman “ya hii/hiive ya men 1a hiive illa hiive” seklinde zikirde bulunarak Sanki
sOyle demis olur: “Senin sanin benim bir seyle dvemeyecegim kadar yiicedir. Seni ancak
hiiviyetinle, o olmasi hasebiyle 6verim. Sana ‘ente’ diye hitap edemem. Ciinkii bu, Kibir
ve bobiirlenme ifade eder. Cilinkii ‘ente’ hitabinda ruh, ‘ben Vacibii’l-viicudun huzurunda
bulunacak gibi bir mertebeye eristim’ der. Kisi ‘hiive’ s6ziimden baska bir sey demem”

diyebilir. Bu sekilde O’nun zatinda zatiyla oviilen oldugunu ve O’nun huzurunun

%81 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:43
%82 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:43
%83 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 1:43
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mahliikatin huzuruna miinasip olmayacak kadar yiice oldugunu ikrar eder.*®* Molla Sadra
“hiive”ismi baglaminda yapmis oldugu isari yorumlari su iki nakille de desteklemektedir:

O, Neysabri’nin tefsirinde ariflerden birinin kendisine “ya hiive, ya men hiive, ya
men 14 hiive i1l hiive, ya men la hiive bi-1a hiive illa hiive” seklinde zikir yapmasini telkin
ettigini belirtmistir. Buna gore zikirde Birinci huve’den Allah’tan gayrindan fenadir.
Ikincisi fend fi’llahtrr. Uglinciisii  zattan gayrindan fenadir. Dérdiinciisii  zat
digindakilerden fenadan fenadir.”°8®

Sadra ikinci nakil olarak Razi’nin tefsirinde konuyla alakali Gazza 1i’den aktardig:
su bilgilerdir: ‘1a ilahe illa’llah’ avamin tevhididir. ‘1a ilahe illa hiive’ havasin tevhididir.
‘1a hiive 1114 hiive’ ise ehassu’l-havasin tevhididir. Bu s6z hosuma gitti. Ve hem Kur’an’la
hem de burhanla bunu teyid ettim. Kur’an’dan teyidi sudur: ‘Allah’la birlikte baska ilaha
dua etme. LA ilahe illa hiive (O’ndan baska ilah yoktur)’®®® Ardindan “Her sey helak
olacaktir” demistir. Bu, “la hiive” manasina gelir. “O‘nun vechi hari¢* ifadesi ise “illa
hiive” manasina gelir. Yani “la hiive illa hiive” kismin1 “la ilahe illd hiive” kismindan
sonra zikretmis oldu. Bu da, tevhidin gayesinin bu kelime olduguna delalet eder.>®’

Aktarilan bilgilerden Molla Sadra’nin din dili konusunda da 6nemli agiklamalarda
bulundugu goriilmektedir. XIX. Yiizy1l’da Avrupada baslayan din dili kapsaminda Allah-
insan iliskisi ya da insanlar arasi iliskiyi yaratici-yaratan kaynakli bir iligki iizerine

temellendirenlerden ¢ok 6nce bu konulara degindigi ortaya ¢ikmaktadir.
1. 4. Allah'in Sifatlan

Niteleme, siisleme anlamina gelen <s-u=- fiilinden tiiretilen bir mastar olan sifat
sOzcligli bir seyin 6zelliklerini, durumlarmi tarif eden isimdir. Sifat, mevsufun zatinin
baskalari tarafindan bilinmesini saglar.*%®

Sifat ve vasif sdzciikleri <=5 kokiinden tiiretilen mastarlar olmasina ragmen Islam
alimlerinden bazilar1 bu iki kelimeyi birbirinden aymrmistr. Bu baglamda vasif

sozcligiiniin mevsufa, sifat kelimesinin ise vasfedene dayandigi belirtilmistir. Yani vasif

%84 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:44

%85 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim.1:47

%8 Kasas 28:88

%87 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim.1:48

588 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrut: Daru’l-Malayin, 1984),
4:1438.
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baskasi tarafindan mevsufa yiiklenen sey iken; sifat, sifatlanan varligin zatiyla var
olandir.>® Ancak alimlerin ¢ogu bu kavramlari ayn1 anlamda kullanmislardr.

Islam alimleri arasinda Allah'a atfedilen isimler konusuna dair ihtilaf olmamasina
karsilik sifatlar konusunda bir birliktelikten s6z edilemez. Kur’an-1 Kerim'de Allah i¢in

0 gifatlar

kullanilan isimleri ifade etmek igin Esmdii’l Hiisnd tabiri kullanilirken®®
konusunda direkt bir bilgi yoktur. Ancak Kur’an, sifatlar konusunda Allah'a uygun
olmayan o6zellikleri olumsuzlayan ifadeleri konu edinmektedir.

Sifatlar konusunda peygamberin hayatta oldugu donemde ve onun vefatindan sonra
sahabeler arasinda bir ihtilafa rastlanmamistir.>®! Bu baglamdaki tartismalar hicri ikinci
ylizyildan itibaren s6z konusu olmustur. Sifat konusunun kelam tarihine girisinin Ebu
Hanife (6150/767) ile>%?, literatiirde bir problem olarak yer almas1 ise Ca‘d. b. Dirhem’in
(6.118/736) Allah'a kelam sifatmin isnadin1 kabul etmesiyle baslamustir.>%

Sifatlar konusunu zat-sifat iligkisi baglaminda ele alan Mu‘tezile ile konu 6nemini
devam ettirmistir. Mu‘tezile sifatlarin Allah'in zatindan bagimsiz bir varliginin
olmadigini ileri stirmiistiir. Clinkii miistakil sifatlarin kabul edilmesi Allah'in zat1 ile
beraber baska varliklarin kadimliginin/ taaddiidi kudema anlamina gelecegini bunun da
Allah'a has kadim sifatina halel getirecegini belirtmistir.>®* Sia mezhebinde de benzer
sekilde, sifatlar zatla ayni kabul edilir. Sia alimleri Allah'm zat1 disinda miistakil sifatlarin
varligini kabul etmezler.5® Ehl-i Siinnet ise Allah'm zatma isnat edilen sifatlarin zaid
oldugunu ve bu sifatlarin zata bagl olarak kaim ezeli manalar oldugunu kabul etmistir. 5%

Molla Sadra Allah'n sifatlarmin zatiyla ayni oldugunu kabul etmektedir. O, bu
diisiincesini sifatlar1 varlikta ¢okluk olarak yorumlayan Esariler ile sifatlarim methumunu

nefyeden Mutezileyi elestirerek sunmaktadir. Onun sifatlar1 kabul ettigine dair goriislerini

9 Muhammed Ala b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-Far0ki et-Tehanevi,
Kessdfii Istilahati’l-Fiinin ve 'l-Uliim, 2:1078.

590 A‘raf7:180 isra 17:110 Taha 28:8 En’am 6:100 Yusufl 2:18 Enbiya 21:18, 22, 112, Miiminin 23:91,
96 saffat 37:159, 180 Zuhruf 43:82.

91 Ebu’l- Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Keldm, Terciime; Serafeddin Gélciik (Konya: Kitap Diinyasi,
2000), 17-18.

592 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilart ve Filozoflarina Gore Allah 'in Varhg, 487.

593 Ebu’l-feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Timiyye, 1992), 1:38. Ilyas Celebi Islam inang sisteminde Akilcilik, 240.

95 Halife Keskin, Sia 'min Inang Esaslari, 68

5% Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (505/1111), el-fktisad fi I-I tikad, tahk. ibrahim Agah
Cubukgu, Hiiseyin Atay (Ankara. AUIF Yayinlar1 1962). S.195
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biitiin eserlerinde gormek miimkiindiir. Allah'1 zat, sifat ve onun tezahiirii olan eserler ve
filler ilmi agisindan bilmekten daha degerli bir ilim ve daha {istiin bir mertebe yoktur.
Allah Teala’nin sifatlar1 zatiyla birdir. Varlikta ¢oklugun subiitunu yansitan Ebul
Hasan el-Esari ve ashabinin iddialarinin benimsenmesi durumunda kadimlerin ¢oklugunu
gerektirecektir. Oysa Allah bundan miinezzehtir. Ayni sekilde sifatlar zati, sifatlarin
yerine gegiren, baslangicta sifatlarin eserlerini sabit ancak methumlarini nefyeden
Mutezile ile arastirmaci ehlininin iddia ettikleri gibi de degildir. Hakikat Allah'in zat1 hem

kemal sifatlarin masadak’1®®” hem de cemal ve celal sifatlarinin mazharidir. Sifatlar
1598

2% N

konusunda dogru yol “alall & & siul3is . ilimde yiksek payeye erisenler....
ayetinde bildirilen ilim iizere bulunanlarmn oldugunu iddia etmistir.>%°

Miifessire gore Allah'm sifatlar1 hakiki miicerret olup, herhangi bir mahiyette araz
degillerdir. Tam ve kemal sifatlar zatiyla ayni oldugundan biitiin sifatlar hakiki
anlamlartyla zatta gerceklesirler.%%° Sadra, Fatiha stiresinde besmeledeki Allah lafzinmin
tefsirinde dnce Allah’in zatin1 sonra isimlerini ve sifatlarimi incelemistir. O, bu baglamda
Allah’a izafe edilen, insanlar tarafindan bilinen biitiin sifatlarin ya Celal ya da ikram
Sahibi isminin kapsaminda olduklarini ileri siirmiistiir. Sadra bu aymrmmi 3 &) ALl &S
o2& gMalin | Azamet ve kerem sahibi rabbinin adi ne yiicedir!..." ayetine dayanarak
yaptigin1 belirtmistir. Miifessir ilk olarak Celal kapsamina giren sifatlarm Allah’in
olumsuz 6zellik ve durumlardan tenzihini ifade ettigini ve selbi bir dille kullanildiklarini
belirtmistir. Buna Allah’in cevher, araz ve bir mekanda olmadigi1 o6rnek olarak
gosterilebilir. Molla Sadra’ya gore bu sdylem tarzi problemlidir. Bu diisiincesini bir
benzetmeyle dile getirmektedir. Buna gore birinin padisaha “sen kor degilsin”, “sagir
degilsin” vs. demesinin ayip bir sey sayilmasi gibi Allah i¢in selbi dili kullanmak da
uygun degildir. Hatta Sadrd, padisaha yapilan saygisizligin cezalandirilmay1
gerektirdigini ifade etmistir.%%!

Ikincisi ise Allah’mn, ikram isminin kapsamima giren mahlikat1 yaratmasi,

riziklandirmast  gibi  olumlu o6zelliklerle vasiflandirilmasidir. Molla Sadra  bu

97 Mdsadak, bir seyin saglamasmin, uygunlugunun kendisine gére yapildig: esastir.

5% Al-i Imran 3:7

599 Molla Sadra , kitdbii’l-mesd’ir Metafizige giris, 58.

600 Mehdi Abdullahi, “Ma 'na Sindsi evsdfe llahi ez Menzar’e Sadrd’I-Miiteelihin”, Endise-i Nevin Din, 48
(2017), 93-113.

801 Molla Sadra, Tefsirii’'I-Kur’dni’l-Kerim, 1:43-44.
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sifatlandirma igleminin de iki agidan problemli oldugunu iddia etmistir. Sorunun birinci
yonii, Allah’in kemalinin, yaratmasiyla vasiflanamayacak Olglide yilice ve {istiin
olmasidir. ikinci yonii ise; Allah’in cdmertliginin siirlandirilmasidir. Ikinci yonii Sadra
yine bir benzetme lizerine bina ederek aktarmistir. Buna gore bir kisi, deniziyle karasiyla
diinyay1 miilkiine alan gii¢lii bir padisah1 6verken, “Falan fakire bir parga ekmek ve bir
damla su verdi.” derse bu sdyleyisinden dolay1 cezalandirilmasi gerekir. Analojiden yola
cikarak yerden goge kadar biitiin mahliikatin Allah’in hazinelerine nispeti ekmek pargasi
ve su damlasmin diinyanin biitiin hazinelerine nispetinden daha kiigiiktiir. Ciinkii sonlu
olan sonsuz olana nispet edilmektedir. Ik madde Allah’a kars1 edepsizlikle
nitelendirilmigse buradaki hayli hayli edepsizliktir. Ancak burada bu dvgiileri zikretmeye
ruhsat veren bir sey vardir. O da nefis eger ilahi esige ulasacaksa mukaddes olan Allah’in
kemaline dikkat kesilmelidir. Allah’in kemalini bilmenin yolu ise sadece celal ve ikram
sifatlarmin zikrinden geger.5%?

Molla Sadrd, “0s84 = 35303 S8 Ge O3 Gy &) O30 Gy G5k Gally “Sana
indirilene ve senden once indirilene iman ederler ve dhirete de onlar kesin olarak

inanwrlar. "%

ayeti baglaminda sifatlar1 selbi ve subuti olmak iizere iki kisma
ayrrmaktadir. Buna gore selbi sifatlar Allah'in terkipten miicerret olusunu, cins, fasil vb
ayirimlara tabi tutulamayacagini ifade ederler. Subiti sifatlar ise vacip miimkiin varlik
iliskisi baglamimda ortaya ¢ikmaktadir.®%* Bu baglamda subiti sifatlar1 da hakiki ve izafi
sifatlar seklinde ikiye ayirmaktadir. Zatla var olan sifatlar1 barmdiran kisma hakiki subuti
sifatlar, sifatin gergceklesmesi ve eseri siirekli olmayan sifatlar1 izafi subuti sifatlar olarak
tamimlamaktadir. Zatla beraber olan hakiki subuti sifatlara hayat sifatini, baska bir seyin
gerceklesmesiyle ortaya ¢ikan izafi sifatlara 6rnek olarak Rezzak, halik sifatlarini 6rnek
olarak vermektedir. Sadra, izafi subuti sifatlar1 Allah’in  “kayy(im” olmasina
baglamaktadir. Selbi sifatlar Allah'm ilahlik makamma uyusmayan 06zelliklerden
tenzihini, icabi sifatlar ise ilah olmaya uygun 6zelliklerle vasiflanmasini ifade eder. Allah

eksiklikten, tanimlanmaktan, terkipten miinezzehtir vb. selbi sifatlara, Allah, Kadir,

Hakim, Alim, Rahimdir vb ise icab1 sifatlara 6rnek gosterilebilir. Icabi sifatlar da zat1 ve

802 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:43-44.
603 Bakara 2:4
604 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 5:264
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fiili sifatlar olmak {izere ikiye ayrilir. Bu baglamda fiille ortaya ¢ikmayan Hayy, Alim,
gibi sifatlar zat1, Fiil olarak ortaya ¢ikan Rezzak, Halik vb Ef‘ali sifatlardir.%%
Bu baglamda 6nemli gordiigiimiiz ilim ve kudret sifatlarina ayrica yer vermek

istiyoruz.
1. 4. 1. Ilim

Molla Sadra Allah’m ilmi konusuna basta “Esfarii’l-Erbaa” olmak tizere hemen
hemen biitiin eserlerinde deginmistir. Hatta bu konuda sdyledikleri eserleri
incelendiginde mana olarak bir olmasmin yanmnda kullanilan lafizlar, sozciikler
bakimindan da ¢ok biiyiik benzerlik gdsterirler. Bir miifessir olarak Sadra Allah’mn ilmi
konusuna Tefsir eserinde de biitiinsel olarak Bakara suresinde ancak kismi bir bigimde ya
da baglantili oldugu konularla iligkisi baglaminda tefsirinin farkl yerlerinde deginmistir.
Bu baglamda (& 335 & sk gl Biaiad oLl LI 5 £ baea o) 8 b AT G G 5
ade o028 "Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari,
yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir."®
ayetinde miifessir & ¢ 05 3357 kismimi agiklarken konuyla alakali goriislerini
sunmustur. Ona gore Allah’m varlig1 biitiin mevcudatin sebebi oldugu gibi kendisi hicap
veya zulmetle kendisine gaip olmadigindan, O, kendisine agiktir. Bu nedenle Allah zat1
acisindan hem bilen hem de bilinendir. O, ayn1 zamanda kendisi disindaki gokler, yerler
ve aralarindakileri de bilendir.5%

Molla Sadra Allah’m esyalar hakkindaki ilminin vacip ve miimkiin olmak iizere iki
tiir oldugu inancindadir. Bu aymrima goére vacip ilim; Allah’in zatinin aynis1 olan kemal
ve fiili olandir. Mimkiin olan ilim ise; mimkiin hakikatlerin her birinin sureti olarak
tanimladig: tafsili ilim oldugu goriisiindedir. Tafsili ilim kisminda Allah’in esyaya dair
bilgisi hakkinda filozoflar tarafindan ortaya atilan goriislerini messai, israki ve ariflerin
temsil ettigi ekollere gore ticlii bir tasnif seklinde kritigini yaparak Allah’in ciiz’iyata dair
bilgisi hakkinda goriislerini sunmaya c¢aligmistir. Buna gore Aristo ve ona tabi olan
messai filozoflar tafsili bilgiyi Allah’m imkan halindaki esya, mevcudata dair bilgisini

zatinda resmedilmis suret, Israkilerin Allah’in esyaya dair bilgisini esyanmn alemdeki

805 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 1:267. 4:178,186.
606 Bakara 2:29.
807 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:293.
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varligma uygun, yani esyanin harici varligin1 Allah’in bilgisine 6nceleme anlayislarini
reddetmistir. Buna gerekge olarak Allah’in varlik agisindan ezeli olusu ve bu ezelilige
bagl olarak bilgisinin kadimligini gdstermektedir.®®® Zira onun disindaki her sey hadistir.
Bu baglamda Allah’n kiill kavramindan bahsedilebilecegini ancak kesretten miinezzeh
oldugunu vurgulamustir. Zira O, kendisi disindaki her seyin kaynagidir.5%°

Megair kitabinda ise Sadra varligin hakikatinin tekligi gibi bilgisinin de tek
oldugunu vurgulamistir. Bu hakikat varligin disindaki varliklarda ademiyet/yoklugu
uzaklastiran ve onlar1 varliga getiren hakikattir.®*® Allah’m ilmi yine Allah’m zatmna
doniiktiir. O, ade elc @2 & 33835" Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen birisi vardir."5'"
ayetini, Allah’mn zatii bilmesine  &alay 433 “onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak)
indirdigine."®?

Allah’mn varligindaki tevhit, sifatlarinda da gegerlidir. Bu tevhitle beraber, kendisi
ve kendisi disindaki her seyi bilir: 613 « &3 & 53 f\S;Tl;i\j Al 415 ) 35 Ly St 4 USX
laues AU “Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak) indirdigine
sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah yeterlidir."®'* ayetiyle de
alemdeki her seyin Allah’in ilminin eseri olduguna isaret olarak delil getirmektedir. Bu
baglamda ilk ayetten Allah’in ilminin zatma zait olmadigi m belirterek eger Allah’in
iistiinde bagka bir alim olursa bunun teselsiile yol acacagini ifade etmistir. Bu nedenle
ayetin Allah’mn ilminin zatinin aynist oldugunu gosteren miibeyyen bir ayet, “aley 153
ifadesinin gegtigi ayetten ise hem zatinin aynisi olan ilim hem de kendi zatma zait ilim
ihtimali tasmimasindan bu ayetin miicmel oldugu kanaatine varmistir. Buradan
miibeyyenin miicmele 6nceligi olmasi gerektigi sonucuna varmustir.5%°

Molla Sadra ya gore Allah’in ilmi de diger sifatlar gibi miicerrettir. Yani herhangi
bir mahiyete araz degildir. Ciinkii Allah, mahiyetten miinezzehtir. Miicerret olan her
ferdin de biitlin kemal yoniiyle fiile ¢ikmas1 gerekir. Allah’in kemal diginda ciheti yoktur.

Eger bir sey basit ise onun biitin mevcudatta olmasi gerekir. O adetlenmeyen

608 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 2:293, 294,

609 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:294.

610 Muhammad U. Faruque, Heidegger and Mulla Sadrd on the meaning of metaphysics, (Philosophy East
& West Volume 67, Number 3, 2017), 629-650.

11 Yusuf 12:76.

612 Nisa 4:166.

613 Molla Sadra, Kitdabii’'I-Mesa ‘ir, 146.

614 Nisa; 4:166.

615 Molla Sadra, Kitabii’'l-Mesa ‘ir,
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(say1lamayan) kiildiir. ilim tektir. Ilim bir olmasma karsin bu ilim her seyin ilmi olmali
ve her sey onun kapsaminda ortaya ¢ikmalidir. Allah’mn ilmi bizim ilmimimizin aksine
asildir. Ciinkii bizim ilmimiz aslin karsisinda gélge konumundadir. Allah’m ilmi, 533 Y

1@414;\ N S8 Y5 omia L Kiigtik-biiyiik hi¢bir sey birakmaksizin hepsini sayip

dokmiis!...... "™ ayetinde belirtildigi {izere evrendeki kiigiik biiyiik her seyi kusaticidir.%?’
1. 4. 2. Kudret

Molla Sadra Allah’mn kudret sifati ile ilgili agiklamalarima, “ & Jiall ilads (5501 88
5 eoin 08 e d B Ba ety agaiin T 40 2l 315 7,48 2eile ATk (35 A 15ma 21 sl R
"Simsek gozlerini kor edercesine ¢akar, onlara 11k verdikce bu 151k sayesinde yiiriirler,
isiklarint karartinca da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin igitme ve gérmelerini
biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz Allah her seye kadirdir."®*® ayetini agiklarken deginmistir.
Bu baglamda ilk basta kudret kelimesinin sozliik agisindan tanimlamasimi yapip oradan
Allah’1n kudret sifatin1 hem s6zliik anlami hem de sifatlar konusundaki zihinsel ¢er¢evesi
itibariyle ele almaktadir. “s_28l"” « Kudret” s6zciigii ““,80” kelimesinden tiiremistir. Bu
yOniiyle bir isi planlayarak, hesaplayarak yerine getirme, yapmak, bir isi yapmaya gii¢
yetirmek vb. anlamlarda kullanilmaktadir. Miifessir Sadra sozliikteki bu anlamlarin
kudreti fiille doniistiirenin bu doniistiirmeyi kendi giicii ve mesietinde yapmasiyla
iliskilendirir.®*°

O, kudreti; bir seyi yaratma/icad imkani olarak tanimlamaktadir. Sadrd’ya gore
kudret sifati, tesir 6zelligi tasiyan irade ve ilim sifatma uygun bir sekilde gergeklesir. Bu
baglamda tesir Ozelligi tasimayan sifatlar kudret 6zelligini barindirmadiklarindan
kudretin tanimi diginda tutulmalidirlar. Bagka bir deyisle ilim ve iradenin olmadigi
tesirlere kudret denilemez. Atesin tabii 6zelligi yakiciliktir. Ancak ates yakicilik ilmine
de iradeye de sahip olmadigindan Sadra’ya gore atesin kudretinden bahsedilemez. %2
Miifessire gore yaratilmis olan canlilardaki kudret, nefis kaynakli bir keyfiyete

sahip olup imkan nispetinde bir fiili gergeklestirme ya da o fiili gerceklestirmeyi terk
seklinde iki yonliidiir. Bunun gerekgesi olarak Sadra, Allah disindaki varliklarin kudret

616 Kehf 18:49.

617 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 4:104, 106,145.
618 Bakara 2:20.

619 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:36.

620 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:37.
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Ozelliklerinin onlarm digindaki bir illete dayanmasmi gostermektedir. Bu yoniiyle
yaratilmiglardaki kudret, kamil ve tam degildir. Burada fiili yapip yapmamada tercihte bir
illet olmalidir. Bu illet insan i¢in ihtiyari olan irade sonucu da olabilir, diirtii seklinde
ihtiyari olmayan sevk gibi tabii bir durumdan da kaynaklanabilir. Tabii olana aglik, iradi
olana da, faydali seye yonelme, haramdan kagmma 6rnek olarak verilebilir. 5%

Sadra bu ayetten insanin kudretinin eksik oldugu, kendi disinda bir illete dayandigi
ve fiille doniistirme/imkan/istitaat siirekli olmadigr sonucunun ¢ikarilabilecegi
inancindadir.?2 Bu diisiincesine “leas ¥ Wi &0 &5 N "Allah highir kimseyi, giiciiniin
yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz;"®% ayetini delil olarak sunmaktadr.

Molla Sadrad’ya gore Allah agisindan Allah’in kudret sifat1 zatindan kaynaklidir. Bu
nedenle fiil alanina ¢ikmasi i¢in bir illete ihtiya¢ duymaz. Bu nedenle O, bir seyi
dilediginde hemen gergeklesir. O’na gore Allah’in iradesi ve fiili ayn1 anda gergeklesir.
Burada zamansal bir dncelik ve sonraliktan bahsedilemez. Bu yoniiyle irade ve fiil birdir.

Sifatlarm ¢oklugu Allah’in zatinda bir kesrete yol agmaz.%*

1. 5. Allah’1n Fiilleri

Allah’m fiilleri konusu ilimler i¢in oldugu kadar alemdeki konumunu sorgulayan
biitlin insanlar i¢in de en dnemli konulardan biridir. Zira bu konuya dair ¢éziimlemeler,
inaniglar 1s518inda alemde Allah-insan iliskisi de belirlenmektedir. Allah’a inananlar
acisindan biitlin evren Allah’n fiillerinin eseridir. Onlara gére bu konu tartismaya mahal
vermeyecek kadar agiktir. Ancak evren ve evrenin i¢inde yer alan varliklar nasil
yaratilmiglardir sorusu ilim adamlar1 agisindan ihtilafli bir konudur. Miifessir, Allah’in
fiillerinden kastedilenin O’nun biitiin esyay1 yaratmadaki kudreti oldugunu ifade
etmektedir. O, ayrica fiiller konusunun biiylik bir deniz oldugunu ve herkesin kendi
ylizme becerisine gore ona dalip yiizdiigiinii belirtmektedir. Ancak hakikatte hig¢ kimsenin
fillerin bilgisine tam bir sekilde ulasamayacagini zikretmistir. Clinkii ona gore ef’al/filler

konusu, Allah’in sifatlariyla, sifatlar da O’nun zati ile baglantilidir. Allah'in zat1 disindaki

621 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:37.
622 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:38.
623 Bakara 2:286.

624 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim,2:38.
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her varlik, Allah’in isim ve sifatlarinin mazharidir. O, dlemin Allah’1n isim ve sifatlarinin
tecellisi olduguna inanmaktadur.5?°

Sadra, Allah’in fail olusunun diisiince tarihinde mezhepler tarafindan farkli
sekillerde kabul edildigini ifade etmistir. Daha sonra bu gruplar1 ve goriislerini
zikretmistir. O, dehriyyln ve tabiat filozoflarmin failin tabii bir bicimde fail oldugunu
savunduklarini aktarnustir. islam kelamin1 olusturan kesimlerin ise Yaraticinin failliginin
bir sebebe dayanmaksizin kasit ile/belli bir gayeye binaen gerceklestigine inandiklarini
zikretmistir. Ancak Sadra, Mu‘tezile’nin ise Allah'm sebepsiz yaratmadigi inancinda
oldugunu ifade etmistir. Filozoflarin biiyiik ¢ogunlugunun ise yaratmayi inayete, ancak
Israkilerin ise rizaya dayandirdigi bilgisini sunan Sadra, sufilerin Allah'in yaratmasimni
teccelli ile agikladiklarini belirtmistir.52°

Miifessir, Allah’in failligi hakkindaki bu farkli inanislarm normal bir durum
oldugunu su ayet ile desteklemektedir: ** &% i 155 &6 (il & 52l ) AGis (el 5a 5a a3 5 (K5
Dot K é’ﬂ a u\u{a-ma " Herkesin yiiziinii ona dogru ¢evirdigi bir yonii vardir. Oyleyse
haywlarda yarisin. Nerede olursaniz olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir.

Siiphesiz Allah her seye kadirdir."®*

Molla Sadra Secde suresinde “ (s i) & G 4 8 gl g G iV 5 ool 3l GIA o201 44
O3RN S s V5 o35 Ga 4350 e I G338 " Gkler, yeri ve bunlarin arasindakileri
alti giinde yaratan, SOnra arsa istiva eden Allah’tir. O nsuz size ne bir dost ne bir sefaatgi

22"%28 ayetinin tefsirinde kinatm yaratilisindan

bulunur. Hala diigiiniip ders almaz misini
evvel, yaratict olan Allah’in zat agisindan mebde’/baslangi¢ oldugunu belirtmistir. O,
Allah disindaki biitiin yaraticilarin yaraticilik 6zelliklerinin zatlarina dayanmadigini bu
nedenle bu 6zelliklerinin ortaya ¢ikmasi igin belirli sebeplere ihtiyag duyduklarini beyan
etmistir. Buna 6rnek olarak insan ile ilgili su benzetmeyi zikretmektedir: Insanin katip
olabilmesi i¢cin dncellikle onda kitabet istegi olmalidir. Ancak yazma istegi tek basina
katiplik i¢in yeterli degildir. Zira bu istege eslik edecek araclara sahip olmasi ve yazmay1

engelleyecek unsurlarin ortadan kalkmasi gerekmektedir. Bu unsurlara olan ihtiyaci onun

insan olmasindan kaynaklanmaktadir. Sadrd bu Ornekten sonra giines baglaminda

625 Molla Sadra, el-Mezdhirii’I-ilahiyye, 18.
626 Molla Sadra, Kitabii I-Mesa ‘ir, 146.

627 Bakara 2:148.

628 Secde 32:4.
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yaraticilig1 ele alir. Ona gore glines aydinlatma i¢in hem yeryiiziine hem de aydnligini
alabilecek kabiliyetlere ihtiyag duymaktadir. Oysa vacibii’l-kayyam olan Allah,
kayyumlugunda, yeri, gogli ve aralarindakini yaratmasinda sadece kendi zatina
dayanmaktadir,%%°

Molla Sadra, Allah’mn fail olusunun ilim, irade ve kudret sifatlar1 gibi zatina zait
olmadigimi belirtmistir. Bu nedenle Allah’in yaratmasi herhangi bir neden ve amaca
dayandirilamaz. Miifessir hem neden hem de amacin miimkiin varliklarm 6zelligi
oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda o, Allah’in fiillerinin feyz ve sudlr sonucu
oldugunu iddia etmektedir.%%°

Molla Sadra Allah’in mutlak failligini ve hi¢bir yaratilmisin bu failligin kapsami
disinda kalmayacagmi belirtmektedir. O bu konudaki diisiincelerini Ayetii’l-Kiirsi
tefsirinde aciklamustir. &3 Y3 4w 8545 Y . Ne uykusu gelir ne de uyur...."53! ayetinde
Allah’1n kendisini “Hay ve Kayy(im” olarak tanitmasi, O’nun ayni1 zamanda bunun zitt1
olan durumdan zatmi tenzih etmesi anlamma gelecegini ifade etmektedir. Ona gore
“Kayylm olmanin zitt1 “mahlikat1 eksiksiz ve saglam sekilde yonetememektir.” Bu
aciklamadan sonra akli bir ilkeye dayanarak ayeti anlamaya calismistir. Bu akli ilke
kendisine gore “bir climlede genelin olumsuzlanmasi ancak biitiin fertlerinin
olumsuzlanmasiyla, olumlanmasinin ise herhangi bir ferdinin olumlanmasiyla
gerceklesmektedir. Fail tarafindan kuvvetli varlik ontolojik ag¢idan meydana
getirilebiliyorsa, zayif olan varlik hayli hayli meydana getirilir. Zira Allah kadirdir.
Ciinkii zayif varlik yaratilmasi daha kolay olandir.®® O bu gériisiinii ahirette tekrar
diriltme ile ilgili su ayete dayandirmaktadir: *“<ile 351 38 553k 25 a0 15350 3 3 5" Vartigy
ilkin yaratan, sonra bunu tekrar eden O’dur ve bu O’nun icin pek kolaydir."%** Bu
baglamda fail i¢in ikinci yaratma/diriltme ilk yaratmadan daha kolay bir islemdir. Clinkii
ilk kez yapmaya giicliniin yetmesi ikinci kez de yapabilecegini gostermektedir. Ancak
zayif ferdin yaratilmasi, zor olanin yaratilabilecegine delalet etmez. Bu goriisiinii de

Sadra hem nass ile hem de giindelik hayattan bir 6rnekle delillendirmektedir. Ona gore

6!

N

® Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dni’I-Kerim, 6:28.

830 Sajjad H. Rizvi, Mulla Sadra and Causation: Rethinking a Problem in Later Islamic Philosophy,
(Philosophy East and West, Vol. 55, No. 4, 2005), pp. 570-583.

! Bakara 2:255.

2 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur 'dni’I-Kerim, 6:98.

633 R{im 30:27.
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“Zeyd’in birine yardim i¢in bir dirhem vermesi, onun bir kese dirhem verebilecegi
anlamina gelmez”. Molla Sadra bu 6rnekten sonra olumsuzlamaya nasstan bir 6rnek verir.
Ona gore zayif ferdin olumsuzlanmasi, giiclii ferdin olumsuzlanmasini da beraberinde
getirecektir.*3 Buna gore ayette “ 5 dvie Gals ) Tl sl s ¥ 1 g i @ty lady
Ly S V38 gl U85 e 265 W5 il gl (06 318 SIS 5 WhAal “Rabbin, sadece kendisine kulluk
etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin
yaninda yaslanirsa onlara of bile deme! Onlari azarlama! Ikisine de goniil alici giizel
sozler soyle."%*® Anne-babaya 6f bile demenin haram olmast, onlar1 dévme ve 6ldiirmenin
de haram oldugunu gosterdigini ifade etmektedir.

Daha once alem goriisiinde deginildigi gibi miiellif emr ve halk olmak itizere iki
alemin varligini kabul etmektedir. O, bu baglamda Allah'm iki fiilinin oldugunu
vurgulamaktadir. Bunlardan ilki emirdir. Yani “kiin fe yekn”. Bu kendisinde degisim ve
tedriciligin olmadig1 alemdir. Digeri ise hadis olan “halk” alemidir. Ona gore halk alemi
zamansal oldugundan hareket ve degisim alanidir. Molla Sadra, Allah’in ilk yarattig1 sey
konusunda Imam Cafer Sadik’a ait su rivayeti zikretmektedir: Rivayete gore “Bir de sana
ruhtan soruyorlar, de ki: Ruh Rabbimin emrindendir.”®® ayetini agiklarken “Allah, Hz.
Muhammed disinda hi¢ kimsenin yaratilmamis iken Cebrail ve Mikail’den daha biiyiik
olani, yani ruhu yaratt. Hz Muhammed o esnada imamlara rehberlik etmekteydi.”%*’
rivayetini getirir.

Hz. Isa’ya dayandirilan bir rivayette ise Isd (a.s) Havarilerine “size hakki
solityliyorum. Semadan inmeyen semaya ¢ikamaz” demistir. Bu gibi rivayetlerden
hareketle Molla Sadra ilk yaratilanin akil, kalem, ruh ve nur oldugu yoniinde farkl
iddialarin oldugunu aslinda biitiin bunlarin manasal olarak bir olduklar1 inancindadir.
Molla Sadra Yasin suresindeki “kiin feyekiin” ifadesinin manasini Allah'm “emr” ile
biitiin egyay1 var ettigi seklinde anlamistir. Yani kendisi disindaki biitiin varliklar onun
emrinin sonucudurlar. Fakat onun emri yaratilmis degildir. Eger yaratilmis olsa devir ve
teselsiil meydana geleceginden Allah'a yakismayan bir durum ortaya ¢ikacaktir. Oysaki

151gm glinesten, nemin denizden meydana gelmesi gibi emir dlemi de Allah'tan neset

834 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:99.
835 fsra 17:23.

636 fsra 17:85.

837 Molla Sadra, Kitabii’l Mesa ‘ir, 154.
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bulmustur.53® Sadra, GYAI 3h3 B & GG O Lo e gad¥is izl GRgdl Galy
ée.é”j\"Gé'kleri ve yeri yaratan Allah onlarin benzerini yaratmaya kadir degil mi? Elbette
n639 5

9% ¢

oyledir. O essiz yaraticidir, her seyi bilir. yetinin tefsiri baglaminda “emri” ‘tekvini’
ve ‘tesrii’ olarak ikiye ayirmaktadir. Ona gore ‘tekvini emr’ mutlak inga manasindadir.
Bu goriisiinii su ayetlerle desteklemektedir. 15558 gl Gl com s 2 1520 (il sale ol
[)—mh 838" [cinizden cumartesi giinii hakkindaki hitkmii cigneyenleri elbette bilirsiniz. Bu
yiizden onlara, "Asagilik maymunlar olun!" demistik." %° ve Yheei 3155aa 158 & 08 “De ki
"[ster tas olun ister demir;"®*

Tesrii emri ise fiilin kuldan talep edilmesi olarak tanmimlayan miifessir, bu
tanimlamasini su ayetle desteklemektedir: « Q\c PR Jmﬂn-’ el 31558 |5k uﬂl‘ &l g
|k 315 805 Tl O s Bl LA 36 gy 131 408 T8 3 e (5 &) W5 il ) B
U—\-m & sla & (& & H&" “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin
aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayan, Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun.
(Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse
siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya tizerinize diiseni
yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir."®*?

Ona gore Tekvini hitaba muhatap olan kisinin bazi seylere sahip olmasi gerekir.
Onun kulaklartyla Allah'in emrini isitmeye kabiliyetli olmasi ve hakkin ¢agrilarina itaat
edecek istidatta olmasi1 gerekmektedir. Bu baglamda o, “Kiin” emrinin anlamimnin kullara
“isitin ve emre itaat edin” demek oldugunu belirtmistir. Omlar da “isittik ve itaat ettik”
diyerek Allah'n rahmet yurduna, nimet ve comertlik beldesine giris yaparlar.®** Bunun
sonucunda da Allah yeryiizii ve gokyiiziinii muhatap alarak soyle demektedir: « s 5 ?-’
Gl 81 BTG T 58 51 T 3k ) o585 Ll O 52D a3 &2 " Dahast O, duman halinde
olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, "Isteyerek veya istemeyerek (varlik
sahnesine) gelin!" buyurdu. "Isteyerek geldik” dediler."®*

Molla Sadra yukaridaki orneklerden de anlasilacagi iizere Oncelikle Allah’in

mutlak fail olusunu ispat etmeye calismis, ardindan onun fiillerinin niteligi hakkinda

638 Molla Sadra, Kitabii’l Mesa ‘ir, 160.

639 Yasin 36:81.

640 Bakara 2:65.

641 {gra 17:50.

642 Nisa 4:135.

643 Molla Sadra, Kitabii I-Mesa ‘ir, 383, 384.
644 Fuyssillet 41:11.
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aciklamalar yapmustir. Bu baglamda 0, ilk olarak ondan sadir olan ilk ve mutlak fiili su
ayet cercevesinde ele almustir: “lsg 3 @iy Gsd Gla gl Ly e, sl =7 “Yiice
rabbinin adini tenzih ederek an; Yaratip uygun sekil veren “Olgiilii ve amaglh yapan, yol
gosterendir.”®® Molla Sadrd, bu Aayetlerin tefsiri baglaminda Allah’m zatinm
mahlik/yaratilmiglarin 6zelliklerinden miinezzeh oldugunu agikladiktan sonra ‘Allah
ismini tesbih et’ emrini ses olarak almanin uygun olmadigini ifade etmistir. Ona gore
Allah kendisiyle tesbih edilen degil kendisine tesbih edilen oldugundan ayetten Rabbani
fiil ve ilahi ismin cisimden miinezzeh oldugu, bunun sonucunda da mekan ve yer
kaplamadan miinezzeh ruhani bir varliga sahip oldugunun anlasiimas1 daha uygundur.%4°
Miifessir bu baglamda Hakktan sadir olan ilk seyin bilfiil tek emir (emrun vahidun)
olmasi gerektigi sonucuna varmistir. Ona gore bu tek emrin, cisimden, heyuli fiilden, araz
ve nefsin etkisinden bagimsiz bir cevher olmasi gerektigi gibi bu ilk seyin varhigi ve
etkisinin de miistakil olmasi gerekmektedir.®’ O, bu degerlendirmesini su ayetle
desteklemistir: o813 JSAI 53 &y Al A5 Azamet ve kerem sahibi rabbinin adi ne
yiicedir!" % O, ayrica bu ayetten bu varligin akil oldugunun da anlasildigini belirtmistir.
Molla Sadra, Megad ‘ir adli eserinde Allah’mn yaratmis oldugu, varoluslarini kendisine
bor¢lu olan mahlikattan, varligi kendinden olan, miikkemmel varlik yani Allah’
miinezzeh kilmaktadir. Sadra, bunu sisteminin tutarliligini devam ettirmek i¢in mutlak
varlik ile miimkiin varliklar arasia bagska bir varlig1 yerlestirerek yapmistir. Bu baglamda
Sadra, tabiat1 basit olanin fiilinin de basit olmas1 gerektigini belirtmistir. Bu nedenle ilk
sadir olanin da kapsayicit olmasimna karsilik tek olmasi gerekir. Ona gore varligin iig
mertebesi vardir. Bu mertebelerden ilkini varligi kendinden baskasina bagli olmayan,
higbir sinir ile smirlandirilamayan varlik olusturur. Ikinci mertebeyi ise; varliklar:
baskasma bagli olan akillar, nefisler, cisimler gibi varliklar olusturmaktadir. Uciincii
mertebeyi ise -ki bu Molla Sadrd’ya gére mutlak varliktan ilk sadir olan varliktir-
miimkiin varliklar1 ve mahiyetlerini kapsamis ve onlara yayilan onun tabiriyle miinbasit
varlik olusturmaktadir. Bu a¢idan mutlak varliktan ilk sadir olan, miimkiin varlik olma

ozelligini kendisinde barindirdigi gibi ayni zamanda bir yoniiyle biitiin mahlikati

645 A‘1a 87:1,2, 3.
646 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:364.
847 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:364.
648 Rahman 55:78.
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kapsayandir. {1k varhgin kapsayici dzelligini miifessir, kiilli ve akli mahiyetlerin kapsam
ve yayilma Ozelliklerinden farkli oldugundan sadece arifler tarafindan bilinebilecegini
ifade etmistir.®*® O, arifler tarafindan “mahlukatin kendisiyle yaratildig1 hakikat” olarak

tanimlanan ilk miimkiin varligin bu yayilma ve kapsama 6zelligini “ I8 &aus (S5ad 55
1650

T

“$5".... Rahmetim ise her seyi kusatmigstir. .. ayetinden yola ¢ikarak ‘“Rahmani
Nefes” olarak isimlendirmistir. Sadra bu “Rahmani Nefesi” evrenin ve evrenin i¢inde yer
alan her seyin asli ve her seye yayilan nuru olarak gdrmektedir. ilk varlik, diger
varliklarda, onlarin varlik 6l¢iisiine gore yer alir. Miiellif bu durumu daha 1y1 ifade etmek
icin onun akilda akil, cevherde cevher, arazda araz seklinde bulundugunu belirtmistir. 55

Molla Sadra, varlig1 baskasma bagli olanm ele alinmas1 durumunda onu varliga
getirenin de distiniilmesi gerktigini belirtmektedir. Ciinkii kendi basina var olamayan
varliklarin, varolmak i¢in kategori bagmtilarina, bir cins ve fasla sahip olmasi gerektigi
inancindadir. Ancak Allah, herseyin yaraticisi, ilk nedeni olmasi hasebiyle her sey ona bu
yonle nisbet edilse de miimkiin varhigin kategorilerinden, baglant1 ve agilarindan
miinezzeh oldugunu ifade etmistir.5>2

Molla Sadra Allah’tan sadir olan “rahmani nefes” ve onun bulundugu emr alemini
isledikten sonra halk dleminin yaratiligini1 anlatmistir. Ona gére emr alemi zaman, mekan,
hareketle vasiflandirilamaz. Ancak halk alemi; zaman, mekan ve hareketle ifade edilen,
tedrici olusumun hakim oldugu 4lemdir. Miiellif bu 4lemin yaratilisindan  Gla géi\ i
O3 R5 S8 s 5 (15 G 4350 (s 11 G300 Sl (s 500 8 Q0 s (8 gl Loy G Y15 ol 5l
“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd eden
Allah’tir. O’nsuz size ne bir dost ne bir sefaat¢i bulunur. Hdld diisiiniip ders almaz
misiniz?"%> ayetinin tefsirinde bahsetmistir. O, ayetin tefsirinde Allah’m zat agismdan
mebde’ oldugunu, ayrica varlig1 kendi nefsine dayandigindan O’nun her seyin yaraticisi
oldugunu ifade etmistir. Sadra, Allah’in yaraticiliginm, O’nun hakikati ve zat1 oldugunu
belirttikten sonra ayette gecen “yevm” soOzcligiiniin anlam c¢ergevesini ¢izmeye
caligmistir. O, Rublbi giinilin, diinya giinlerine nisbetle bin yila karsilik geldigini

diisiinmektedir. O, alemin yaratilisindan, (Adem a.s yaratilmasiyla ) Peygamberimiz s.a.s

649 Molla Sadra, Kitabii 'I-Mesa ‘ir, 114.
650 A’raf 7:156.
851 Molla Sadra, Kitabii I-Mesa ‘ir, 114.
852 Molla Sadra, Kitabii I-Mesa ‘ir, 118.
653 Secde 32:4.
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donemine kadar gegen sure her bin y1lin, rububi bir giine denk gelen alt1 bin yil oldugunu
belirtmistir.®* Bunlarin Cumadan &nceki giinlere tekabiil ettigini ifade etmistir. Bu
goriisiinii su ayetle delillendirmistir: “Os%5 e 45 & &5 die Lgy &5, .. Bilinmeli ki,
rabbinin katindaki bir giin sizin saymakta olduklarinizin bin yil gibidir."®* Miifessir yer,
gok ve i¢indekilerin alt1 giinde yaratildigin1 Cuma giinii yani yedinci giin ise Allah’in isim
ve sifatlarinin zuhuru olan alemin ortaya ¢iktigmi belirtmistir. O, alemin alt1 giinde
yaratilmasindan ne kastedildigine dair farkli yorumlarin oldugunu; ancak bu durumu
kesin, tatmin edici bir tarzda bilen kisiye denk gelmedigini ifade etmistir. 5%

Molla Sadra alemin yaratilis1 hakkidaki diisiincelerini hemen hemen ayni anlamda
olan “\ele £ 553 Ly () 3 &0 L b Gl B (ot 2 o0 B 8 G 3¥15 300 B8 ) 5
S (o shasd Ly 25 B s (4 28 5h 3 T & 20 s &) (s 335 3" “Gikleri ve yeri altn giinde
yaratan, sonra arsa istivd eden O’dur. Topraga giren ve ondan ¢ikan, gékten inen ve ona
yiikselen her seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi

"657 Ayetinin tefsirinde de zikretmistir. O, bu baglamda sahip olma, yonetme,

gormektedir.
diriltme ve 6ldiirme yetkisinin Allah’a ait oldugunu belirtmistir. Ciinkii O, her seyin bas1
ve sonu; zahiri ve batinidir. Ona gore biitlin yaratilanlar Rablerine, yaraticilarina itaat ve
boyun egmektedirler. Akilli varliklar disindaki varliklarda bu secde, boyun egis fitridir.
Onlarin tercihine brrakilmamistir. Sadra, bu durumun varliklarin liituf ve iyilik ile
nimetlendirilmelerine daha uygun bir davranis oldugu kanaatindedir. Ciinkii Allah alemi
en serefli, diizenli sekilde yaratmis ve onun isleyisini de en iyi sekilde ayarlamistir.®®
Molla Sadra’ya gore Allah, alemi herhangi bir sebep veya gayeye binaen
yaratmadig1 gibi, onu bir tasarima dayanarak da yaratmamustir.%%° Ayrica varligi tek bir
defada yaratma kudretine sahip olmasina ragmen varligi tedrici yaratmistir. Ona gore

tedrici yaratilma varlik nizamia daha uygundur. Bu goriisiinii su s6zle desteklemektedir:

“Hadiselerin ardi ardina tedrici ve tertibi olarak yaratilmasi, failinin alim, diizenleyici ve

854 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim,6:28.

855 Hac 22:47.

856 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:30.

857 Hadid 57:4.

858 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Kerim, 6:157-158.

859 Reza Rezazadeh, The creation of the human being in Thomas AQuinas and Mulla Sadra, (Philosophy
East & West Volume 64, Number 3, 2014), 639-648.
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istedigi sekilde orada tasarruf ettigini gostermektedir. Bu durum O’nun, miilkii altindaki
biitiin mahliikat tarafindan ibadet edilmeye, secde edilmeye layik oldugunu gosterir.®%°

Miifessire gore, alemin yaratilis1 gliclii bir tertib ve muhkem bir diizen lizere
gerceklestikten sonra Allah alemin igindekileri yaratmistir. Bu baglamda 6nce soyut
muharrik 6zleriyle beraber yaraticilarina itaat ile yonelen felekleri yaratmis ve onlari
yildizlarla siislemistir.?®' Bu goriisiine delil olarak su ayeti sunmustur: < sals g i
il oyl o s Ty Fatioas W 01201 55 T a1 ol 8 (8 A3 i o3 "Baivlece
onlart iki evrede yedi gok olarak yaratti, her goge islevini ilham etti. Biz, yakin semayi
kandillerle donattik ve onu koruduk. Iste bu, her seye giicii yeten, her seyi bilen Allah’in
takdiridir."%? Ona gore Allah, yiiksek gogii yarattiktan sonra gezegenleri, ondan sonra da
degisebilen suretleri ve sekilleri kabul eden cismi yaratmistir. Bunlardan sonra
yeryiiziinde birbirine zit fiillerde bulunabilen cisim gesitlerini yaratmistir. Miifessir, daha
sonra Allah’in alt gezegenleri yaratmaya giristigini diistinmektedir. Kisaca ona gére Allah
melek(t alemini yarattiktan sonra Halk alemini yaratmis, en yiicesinden en asagisina
kadar onu diizenlemistir.5¢3

Miifessir “Us 5 Gla géi"’ ““Yaratip uygun sekil veren;®%* ayetinin tefsirinde her
canlinin kendi hareket kuvvesine dayanan sahsina miinhasir fiillere ve her bedenin
kendine 6zel bir nicelige sahip oldugununu iddia etmistir. Clinkii Allah, her canliy1
cismine uygun hareketler, eserler meydana getirecek sekilde yaratmustir. O, bu nedenle
ayetteki “G13” sozcigiiniin takdir anlaminda kullanildigmi belirtmistir. Zira “G&”
kelimesi liigatta takdir manasmda kullanilmustir.%¢° Sadra bu bilgilerden yola ¢ikarak her
canlmin bedeninin farkli niteliklere sahip ciizlerden meydana geldigini belirtmistir. O,
bedeni meydana getiren clizlerin bazilarinin hafif, bazilarinin agir oldugunu, bazilarinin
sicak, bazilarmin soguk, bazilarinin da sekil kabul edebilmesi i¢in 1slak, bazilarinin da da
kuru unsurlarin birlesimi oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, bu canlilarin ciizlerinin
birbirlerini desteklemeleri, bir araya gelmeleri ve bu birlikteligin devamli olmasi i¢in her

bir clizden belirli bir miktar barindirdig1 goriisiindedir. Ona gore bir araya gelen bu

860 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:158.

861 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 6:158.

662 Fussilet 41:12.

663 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim 6:159-160.
664 A1a 87:2.

865 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur ani’l-Kerim 7:365.
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unsurlarim birinin eksik veya fazla olmasinin her canlinin kendine has mizacin olusumuna
engel olacagini ifade etmistir. Miifessir varliktaki bu dl¢iilii birlikteligi “tesviye” olarak
tanimlamaktadir. Ona gore ‘tesviye’ Allah’in cisimlerde yer alan terkip ve tafsilde istedigi
tarzda tasarrufta bulunmasidir. 56

Molla Sadra Allah’in yaratici 6zelligine, tefsir ettigi ayetlerin icerigi baglaminda
akli ilkeler ve kendi sisteminin kaideleri dogrultusunda agiklamalarda bulunmustur. Bu
aciklamalar aslinda ayni zamanda Allah’in varligi konusunda Kur’an’in sunmus oldugu
deliller ya da Sadrd’nin diisiincesinde “nass ile Allah’m varligmi ispat” seklinde de
kulanilabilir. Molla Sadra bu argiimanlar1 A‘la suresinin tefsirinde yaratma ve takdir
iligkisi baglaminda kullanmaktadir. Miiellif bu baglamda cisim, nebat ve hayvanin
ozelliklerinden yaraticiya ulasmaya ¢aligmistir.

Molla Sadra “%s:¢é 3% Lﬁg‘j” “Glciilii ve amach yapan, yol gésteren;®" ayetinin
Allah’1n yaraticiligma hayvanlari delil getirmek suretiyle bir istidlal barindirdigini ifade
etmigtir. Ona gore ayette Once hayvanim dile getirilip sonra bitkinin ele alinmasinin nedeni
hayvanin mertebe olarak bitkiden daha serefli olmasidir.%®® Sadra bu ayetin tefsirini
“Allah, hayvanin uzuvlarindan her birini o uzva uygun 6zel bir kuvvetle takdir etti”
seklinde  yapmustr.  Ona  gore, hayvanin  uzuvlarmin  boyle  takdir
edilmesinin/yaratilmasinin hayvanin maslahatina uygun faaliyet ve eserlerinin kaynagi
olmasi igindir. Miiellif bu durumu goziin gérme giicti, kulaklarin isitme giicii, midenin
hazmetme giicli, dimagin nefsanilik, kalbin canlilik giicliyle 6rneklendirmistir. Bu
orneklerden Allah’in her hayvani miza¢ i¢in o mizaca uygun bir kuvvet takdir
ettigi/yarattig1 sonucuna varmistir. Boylece hayvanin uzuvlarina has faaliyetleri, onlara
has meydana gelen eylemleri ve hayvanin faydalanacagi seyleri vahy ederek onlara yol
gosterdi. Bu baglamda Allah’in ar1ya vahy etmesi sonucu armin kovanini altigen seklinde
nasil yaptigma ve oriimcegin agini kullanarak sivrisinek ve diger sinek tiirlerinden azigin1

nasil elde ettigine bakilip bu konular iizerinde diisliniildiigiinde biitiin bunlar1 yaratan,

biitiin eksikliklerden miinezzeh olan mutlak yaratici olan Allah’a ulasilacaktir.%°

666 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:365.
667 A‘1a 87:3.

668 Molla Sadra, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Kerim, 7:368.
869 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:367.
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Miifessir « 53 FEe alasd ?52‘—)/*5‘ 'c);‘ Lf;\j‘j ” “Yesil bitkileri ¢ikartan, sonra onlar
kapkara bitki kalintist haline getiren (rabbinin)”. 5’ ayetlerin tefsirinde Allah’in
yaraticiligmi yansitan iki tiir istidlal oldugunu dile getirdikten sonra bu istidlalleri
aciklamaya gegmistir. Buna gore:

Birinci istidlal: Nebat/bitki tabii yapisi geregi dagilmaya miisait birbirine zit
unsurlar1 blinyesinde barindiran bir cisimdir. Ancak bitki biinyesindeki bu zit unsurlar1
hem biraraya getirmekten hem de dagilmasmi engellemekten acizdir. Ciinkii o kendi
blinyesinde hareketi varhigina dayanarak baskasina ihtiyag duymadan meydana
getiremez. Sadrd buradan yola ¢ikarak ‘bitkide zit unsurlari biraraya getirecek ve
dagilmasmi engelleyecek bir giiciin’ varliginin kabul edilmesi durumunda, onun
kendisini ontolojik olarak asmasi gerektigini ifade etmistir. Yani bitkinin kendisini
yaratmasi i¢in kendisini asmas1 zorunludur. Ancak bitkinin kendi kendisini yaratabilmesi
bir dongii halinde siireklilik arzedeceginden bu durum devre (fasid daire) yol agardi.
Halbuki devir batildir. Bitki i¢in boyle bir durum s6z konusu olmadigina goére bitkinin
varligina hareketi 6nceden topluca yerlestiren, onu meydana getiren birbirine zit unsurlari
biraraya getiren ve onlar1 dagilmaktan alikoyan muhtar/ihtyar sahibi bir yaratici
olmalidir. Ona gore bu yaratici terkipten, mekandan, yon cihetinden, madde ve cisim
aleminden miinezzeh olmaldir.®™

Ikinci istidlal: Bitki &nce taze, parlak iken zamanla solgunlasir ve kurur. Bitkideki
bu degisim onun igin siireklidir. Oysa yaratict olan degisim ve doniisiime ugrarsa ve bu
durum dongii seklinde islerse bu teselsiile, devre yol acar. Sadra agisindan teselsiil ve devr
yaratici igin imkansizdir. Cilinkii degisim ve doniisiimiin bir yerden sonra kendisi degisim
ve doniistime ugramayan bir noktada nihayete ermesi gerekir. Ancak bitki de dahil biitiin
varliklarda degistirici olan muhtar bir varlik gereklidir. Sadra agisindan hem birinci hem
de ikinci istidlalin sonucu degisim-doniisiimden, mekandan, zamandan miinezzeh olan
Allah’1 isaret etmektedir.”?

Sadra bu agiklamalarindan sonra canlilarda oldugu gibi cemadatin da Allah’in
varligma ve hikmet sahibi mutlak bir yaraticiya delalet ettigini belirtmistir. O, bazi

nutfelerden kemik, bazisindan asab/sinir, bazisindan kas, bazisindan damarm ortaya

670 A<1a 87:4-5.
571 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’I-Kerim 7:369-370.
872 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur dani’l-Kerim 7:369-370.
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¢ikmasini, bazi tohumlardan yaprak bazilarindan dallar, bazilarindan kabuk, bazilarindan
meyve meydana gelmesini rastlantisal ve ilme sahip olmayan bir seyle
aciklanamayacagini bilakis bunlarin hepsinin ilim, ihtiyar sahibi olan ve biitlin bunlar1
maddenin ve o canlilarin faydasina doniik yaratan Allah’a isaret ettigine inanmaktadir.
Bunu akil sahibi insan tarafindan anlasilabilir bir durum oldugunu beyan etmistir.®"
Miiellife gore Allah, cisimlerden her bir cisme tiiriiniin kemalini koruyacak ve onu
giiclendirecek batini ve melek(iti kuvveyi hikmeti ile yaratmistir. Her cismin bu kuvve
vasitasiyla tabiati geregi yaptiklar1 ayni zamanda Rabbine karsi bir hizmet, taat

olmaktadir.67*

2. MOLLA SADRA TEFSIRINDE NUBUVVET

Molla Sadra’nin da i¢inde yer aldigi islam filozoflar1 ve kelam alimleri islam
inancinin, nazari yoniinii ti¢ bélimde incelemislerdir. “usil-i-selase” baslig1 altinda ele
aldiklar1 bu konular1 Ulthiyet, Niibiivvet ve Mead olarak detaylandirmiglardir. Niibiivvet
konusu bulundugu yer itibariyle kilit bir rol iistlenmektedir. Ciinkii bu konu hem Allah —
insan arasindaki iliskiyi hem de bu iliskinin niteligine bagl olarak varilacak sonucu da
belirlemektedir. Mebde’; Allah, Allah’in sifatlari, fiilleri ve insanin kaynagi ile ilgili
sorularin ¢éziimlenmesinde temel islevin yiiklendigi kisimdir. Peygamberler insanin
neden ve nasil meydana geldigi (Mebde’), yapilmasi1 gerekenler ve yapilanlara gore
insanin gidecegi yer (mead) ile ilgili bilgileri insanlara ulastirir. islam diisiincesinde
niiblivetin tagidig1 kilit rolii Molla Sadra’nin Kur’an yorumlama diisiincesinde de
gormekteyiz. Sadrd insanin nereden geldigi, nereye gidecegini ve nasil gidecegini
sorgulayan bir diisiiniir olmas1 hasebiyle mebde’ ve mead arasindaki iliskiyi niibiivvet
anlayis1 cergevesinde aktarmistir. Bu boliimde miifessire gore niibiivvet ve niibiivete dair

konular incelenecektir.
2. 1. Peygamberin Diger Varliklara Gore Derecesi

Molla Sadra’ya gore (mutlak anlamda) insanin makamlar1 ve dereceleri vardir.

Birbirinden farklilik arz eden bu makam ve derecelerin bazilar1 hissi, bazilar1 hayali

67 Molla Sadra, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Kerim, 7:370, 371.
674 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:368.
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(tasavvuridir), bazilar1 fikri (nazari), bazilar1 suhiidi olabilir. Bu makam ve derecelerin
her birisinin karsisinda farkli bir alem vardir. Ayrica bu alemler ve karsilig1 olan makam

ve derecelerin bir kismi mertebe bakimindan diger bir kismindan tistiindedir.
2. 1. 1. Insanin Dereceleri

Molla Sadra, insan nefsini derecelendirmistir. O bu derecelendirmede insan
nefsinin hissi ve tasavvuri taraflarim1 gdzetmistir. 8> Miifessir bu derecelerden akil
derecesi disindaki mertebeleri insan ve diger varliklar i¢in ortak gérdiigiinden her birisini
hayvanlarla 6rneklendirerek agiklamigtir. Sadrd’nin tekamiil nazariyesi ile baglantili
olarak ele aldig1 insan mertebelerinde belli bir seviyeye ¢ikamayan insanlar, insanlasma
siirecini tam olarak tamamlayamadiklarindan hayvanlarla esdeger goriilmiistiir.5"®

a) Ona gore insanin ilk konumu tasavvuri agidan diisiik olan hissi yoniidiir. Sadra
bu durumu metaforik 6gelerle izaha ¢alisir. insan bu konumda bulundugu siirece yerin
icindeki kurtcuk, havadaki kelebek gibidir. Sadra kelebegin atesi tasavvur edip bu
tasavvuru kendisinde kisa bir siire tasimasina ragmen her seferinde sanki ilk kez bu
durumu tecriibe edercesine atesin etrafinda tekrar tekrar donmesini insanin kendine zarar
verecek amelleri yapmasina benzetmistir. Insanda bulunan tasavvur, kelebekte oldugu
gibi onu bu eylemi yapmaktan alikoymaz. Bu nedenle o da kelebek gibi asla hissi
konumdan kurtulamaz.®’’

b) insanin hissi dereceden sonraki derecesi, tasavvuri (miitehayyile) konumudur.
Insan bu konumda bulundugu siirece kus ve diger evcil hayvanlar hiikkmiindedir. Kus bir
yerden darbe aldiginda o yerden gegmeyecek sekilde kagar. Ciinkii kusun konumu hissi
konumun tizerindedir. Bu konumda bulunan bir canli, tecriibe ettigi seyi tasavvur edebilir
ve bu tasavvuru hayatinda pratige uygulayabilir. Insan bu konumda bulundugunda
uyarildig: siirece bir eziyetten kacinir. Fakat bu uyari1 olmadiginda neden sakinacagmi
¢ikarsayamaz.®’®
¢) Tasavvur konumundan sonra vehimler (mevhiimat) konumu gelir. insan bu

konumda oldugunda at ve koyun hiilkmiindedir. At ve koyun kamil hayvanlardir. Ciinkii

575 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubibiyye fi’l-mendhici’s-siiliikiyye, 337.
576 Molla Sadra , Sevdhidii r-rubiibiyye fi’I-mendhici s-siilikiyye, 337.
877 Molla Sadra, Sevdhidii 'r-rubdibiyye fi'l-mendhici s-siilitkiyye, 337-338.
878 Molla Sadra, Sevdhidii 'r-rubiibiyye fi 'l-mendhici s-siilikiyye, 337-338.
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at ve koyun, bir yirtict hayvan gordiigiinde, yirtict hayvan onlara bir sikint1 ¢ikarmasa bile
ondan sakinirlar. Ancak bununla beraber kendilerinden fiziksel agidan biiyiik ve tirkiitiicii
olmalarina ragmen filden, ziirafadan, su aygirindan ve gergedandan kagmazlar. Ciinkii bu
tiir hayvanlar, siddete meyilli degildir. Bu mertebede insan bahsedilen hayvanlar gibi
kendisine zarar1 dokunacak ve dokunmayacak eylem ve durumlarimi bilir ve ona gore
davranir. Bu konum insanla hayvan arasinda ortak niteliktir.6”®
d) Sadra’ya gore tasavvur asamasindan sonraki asama insanlik alemi asamasidir.
Bu asama bir kirilma noktasidir. Insan bu asamaya eristiginde tecriibe edemedigi,
tayayyll edemedigi ve vehim edemedigi varliklar1 idrak etmeye baslar; gelecege yonelik
tehlikeleri sezer. Boylece sadece anlik seylerden sakinmaz. Bu mertebeye eren kisi, hissin
idrak edemedigini idrak ettigi, aklin tasavvur edemedigini tasavvur ettigi igin ahireti ve
ebedi yasami arzular. Bu asamadan sonra artik gergek manada insan olma vasfini
kazanir.%8° Bu vasfi tasiyana gercek insan denir.®®! Bu hakikatin kaynagi « (e 48 &
>92" "Ona ruhumdan iifledigim."%®? ayetinde dile getirilen ve Allah’a nispet edilen
ruhtur. Insan bu aleme daldiginda melek@t aleminin kapilar1 ardma kadar ona acilir.
Melektt aleminin kapilarmin agilmasi bu kisinin kaliplarindan ve kabugundan
soyutlanmig olma derecesine gore melekit alemini gormesini saglar. Kisinin goziindeki
ve kalbindeki perde kalkar.®®® Bu alemde goriilen ruhlar, maddenin formundan
soyutlanmig sirf hakikatleri temsil eder. Sekillerinden soyutlanan ruhlar, formun sebep
oldugu kapalilik ve karisikliklardan da azadedir. Bu soyut ruhlar, bir esyay1 digerinden
ayiran mutlak formlardir. Felsefeci diizeyinde akli melekesi bulunanlar bu formlar1 idrak
edebilirler. Bu idrak seviyesi, hakikati idrak etmek i¢in miraca ¢ikma gibidir. Bu
seviyedeki insanlar “ashabii’l-me’aric” olarak isimlendirilir. Sadrad’ya gore Platon,
Sokrates, Pisagor ve Empodekles gibi eski Yunan filozoflari, bu “ashabii’l-me‘aric”
kapsamindadir. O, bahsi gegen filozoflarn bu kapsama girdigini, filozoflarin kendi

tecriibelerini anlatmalarindan hareketle iddia etmektedir. Ayni tecriibeyi Messailerin

istad1 Aristotales de yasamistir. Aristoteles bu tecriibesine Asiilojiya adli eserinde

679 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’I-mendhici s-siiliikiyye, 338.

880 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’'I-mendhici s-siiliikiyye, 338.

81 Muhammed Abdul Haq, Mulla Sadra’s concept of man, (Islamic Studies, Vol. 11, No. 4, 1972), 281-
296.

682 Hicr 15:29.

683 Molla Sadra Sevahidii r-rubibiyye fi'I-mendhici’s-siiliikiyye, 338-339.
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deginmistir. Aristo’ya gore meleklt alemi sonu bulunmayan bir genisliktedir. Ondaki sir
su istiinde yliriimeye benzemektedir. Suda yliriimeye benzetilen bu alemde birbirine
bitisik tabakalar halinde alemler bulunmaktadir. Bu alemlerin durumu cennetin tabaninin
kiirsii, tavaninin ise Rahmanin ars1 olmasi gibidir. Sonra oradan baska bir tabakaya
gecilir. Artik bu tabakadaki durum havada yiiriimek gibidir.®%* Miifessir burada konuyla
alakal1 bir rivayete atifta bulunmaktadir. S6z konusu rivayette Peygamber’e (sav): “Isa
aleyhisselam suda yiirtiyordu” dendi. O ‘Sayet yakini biraz daha artsaydi havada yiiriirdii’
buyurdular.”®® Tecriibe edilen hissi seyler hakkinda tereddiit yasamak, yerde yiiriimek
gibidir. GOrlinlir alemin hepsi, ruh aleminin zemini mertebesindedir. Ruh alemi ile su
arasinda geminin seyr-ii sefer yapabilecegi bir alem vardir. Geminin yiizdiigli alem bir
kalkis noktasidir. Bu kalkis noktasi aslinda insanin seytan ile ruhani melek olma
tercihinin kirilma noktasidir. Oradan seytanlar alemine de kalkilir, ruhani melekler
alemine de kalkilir. Insan hayvan aleminin sinirlarini astiginda seytanlar Alemine ulasir.
Seytanlar alemi vehim diinyasidir (mevhiimat). Vehim bu ii¢ alemin disinda degildir.
Clinkii vehmin idrak yollar1 ile hayalin idrak yollar1 aynidir. Akil vehim ile hayal arasinda
gelgitler yasadigi i¢in aklin bir istikrar1 s6z konusu olamaz. Akil dlemi de aslinda
istikrasizlik ve tereddiit yasama diinyasidir. %8

Molla Sadra insanoglunun konumunu, idrak seviyesine gore belirlemistir. Ona gore
kisinin yiice veya diisiik bir konumda olmasi idraki oranindadir.®®” Bu diisiincesini dile
getirirken ayete ve Hz Ali’den nakledilen bir hadise atifta bulunmaktadir. 53 saell &) OB
V0" “De ki: "Dogru olan yol ancak Allah’in gésterdigi yoldur"® ayetinde ifade edilen
Allah’n hidayeti, sadece son alem olan ruhlar alemi icin gecerlidir.%®° Hz. Ali’nin * sl
Oy e ¢l “Biitiin insanlar, idrak ettikleri seylerin evlatlaridir.”®® Insan kurtcuk veya
evcil hayvan yahut at veyahut seytan olma potansiyelini tagir. Bu potansiyel tercihe gore
sekillenir. Kisi bu dort asamayi asabilirse meleklesir.®®! Buna karsilik Seytanin kendisi,

ziirriyeti ve yardimcilarmin varacagi yer, cehennemdir.

884 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’'I-mendhici s-siiliikiyye, 339.

885 Molla Sadra, Sevdhidii 'r-rubiibiyye fi'l-mendhici’s-siilitkiyye, 339.

886 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’l-mendhici s-siiliikiyye, 339.

887 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’l-mendhici s-siiliikiyye, 340.

688 Al-i fmran; 3:73.

889 Molla Sadra, Sevdhidii 'r-rubiibiyye fi'l-mendhici’s-siiliikiyye, 339.

690 el-Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 1449 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’l-mendhici’s-siiliikiyye,

340.
891 Molla Sadra, Sevdhidii 'r-rubiibiyye fi 'l-mendhici’s-siilikiyye, 340.

151



2. 1. 2. Melegin Dereceleri

Molla Sadra’ya gore kisi kurtcuk, evcil hayvan, at mertebelerini asabilirse
meleklesir. Fakat melek de mutlak degildir. Meleklerin de derece ve makamlar1 vardir.
Nitekim Allah Taala e;h-e alis 4 Y1 s 3" “Bizim her birimizin mutlaka belli bir yeri
vardir."®% buyurmustur. Meleklerin bu mertebeleri de arzi ve semavidir. Baz1 melekler
mukarrab tiiriindenken diger bazilar1 Rabbani Hazretten baskasini gérmeyecek diizeyde
bakis ve ilgilerini ona odaklamistir. Bu odaklanmadan dolay1 bu tiir melekler, yeryiiziine
iltifat edip bakmazlar. Bu melekler daru’l bekada ebedidir. Cilinkii miisdhede ettikleri
Allah’1n ylizii (zat1) yani nazargahi ebedidir. Bu meleklerin disindaki varliklar sonug
olarak fanidir. Fani olacaklar kapsamia yerylizii, gokylizii, bu ikisi arasindaki her varlik
ve bu varliklarla alakali her sey de girmektedir.5% « JSali 55 &5 435 55 G \le & 8

RSV “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi rabbinin zati
ise baki kalir. %% ayeti, bu gercegi ifade etmektedir. Bu alemler, insanin en asag1 hayvan

derecesinden kalkip en ylice melek derecesine erecegi yolculuk seriivenidir.
2. 1. 3. Asiklar Derecesi

Molla Sadrd’ya gore insanin terakki derecesinin son duragi en yiice meleklerin
seviyesi degildir. Insan bu seviyeyi de yolculuk seriiveninde asabilir. Melek seviyesine
ulagan insanin kendini tezkiye ve tasfiye ederek asiklar (ussak) seviyesine erebilmesi
miimkiindiir. Akifler (kendini adamiglar) bu alemin kapsamindadir. Akif olan bir kisi,
Allah’m giizelligini araliksiz ve siirekli bir bigimde miilahaza eder ve O’nu yiiceltir. Bu

insanin zirve noktasidir. Bu zirve konumda peygamberler ve evliyalar ortaktir. 5%
2. 2. Peygambere Ozgii Nitelikler

Molla Sadra s &1 Gaoall Jle 5 & U 2 8 gl Loy G 15 ol 5l Gl (g3l 4
&5 R al &5 Y3 ;A5 be 43 53" “Gékleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan,

sonra arsa istiva eden Allah’tir. O’nsuz size ne bir dost ne bir sefaat¢i bulunur. Hala

692 Saffat; 37:164.

893 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubiibiyye fi’l-mendhici s-siiliikiyye, 340.
69 Rahman 55:26, 27.

895 Molla Sadra, Sevahidii 'r-rubiibiyye fi 'l-mendhici s-siilikiyye, 340.
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diistiniip ders almaz misimz?"®% ayetini izah ederken Hakk’tan sadir olan durumlarm
kisimlara ayrildigmni belirtmistir. Bu baglamda hem varlik hem de akletme acgisindan
kabiliyet, hareket ve zamana ihtiya¢ duyarlar. Bazilar1 varliginda kabiliyet, zaman ve
harekete ihtiya¢ duyarken, varligi akletme konusunda bunlara ihtiyag duymayacaktir.
Bazilar1 da hem varlikta hem de akletmede kabiliyet, hareket ve zamana ihtiya¢ duyar.
Miifessir, bu durumlara denk gelen dlemleri ve insanlart siniflara ayirmisgir. Buna gore
birinci kisma denk gelen alem Rububi Aleme, ikinci kisma denk gelen alem nefs alemine,
ticlincii kisma denk gelen aleme ise Tabiat alemine/diinyaya karsilik gelmektedir. Bu
smiflandirma ayn1 zamanda evrenin bir protitipi olan insan i¢in de s6z konusudur. Insanin
hislerine denk gelen aleme diinya/tabiat denilir. Ciinkii insan, hisleri ile diinya ve
icindekilerini idrak eder. insanin aklina ve nefsine hitap eden kisma ise Ahiret alemi
denmektedir. Bu aleme melekler, hissi ve nefsi acidan kemale erisenler ulasabilir.5®’
Burada akil ve hatir (ige dogan diisiince, his) ile uhrevi durumlar idrak edilir. Rabbani
alemi ise insan, ruhu ve nazari akil ile idrak etmektedir.5%® Aslinda bu ayirim sif Molla
Sadra’ ya has degildir. Ciinkii Sadra’dan &nceki Islam filozoflar1 da bazen iiclii, bazen
ikili smiflandirmayla bu ii¢ kismi1 kapsayacak bilgileri kastetmislerdir. Dolayisiyla
Sadra’nin bu konular1 agiklarken &zellikle ibn Sina’dan yararlandig1 sdylenebilir. Sadra
hem insanmn nesetlerine hem de alem siniflandirmasina uygun olarak peygamberlerin
sahip oldugu fi¢ 5zellikten  bially G o g &) ads Qs agen W5 ey uity Wi o8
See BAM G CiRly AL ;85T e alkdls G giliag das s 4 2l W5 “Andolsun
biz peygamberlerimizi actk kanitlarla gonderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini
de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda
biiyiik bir gii¢ ve insanlar igin yararlar vardir. Béoylece Allah, gormeden iman ederek
kendisine ve peygamberlerine yardim edecekleri ortaya ¢ikaracaktir. Siiphesiz Allah

giicliidiir, distiindiir. ™*° yetinin tefsirinde bahsetmektedir’® Buna gére:
a. Peygamber nefsindeki nazari kuvvesini tasfiye etmekle “er-Ruhu’l-Azam’a” son
derece benzer hale gelmektedir. Bu sayede nebi ¢aba sarf etmeden “er-Ruhu’l-

Azam’la” iletisime gegebilir. Bu iletisimin sonucu olarak lediinni ilimler,

69 Secde; 32:4.
897 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 6:31.
898 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 6:31.
699 Hadid 57:25
700 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 6:31.
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herhangi bir beseri egitim siireci yasanmaksizin dogrudan peygambere feyz olur.
Diger insanlarin, gayret ve riyazat sonucu uzun zamanda elde edebilecegi
dereceleri peygamber c¢abucak idrak eder. Bu idrak seviyesine erigsmis olanlar
Sadra’nin diisiincesinde Nebi veya veli olarak isimlendirilmektedirler. O, bu
idrak diizeyinin nebiler i¢in en biiyiik mucize, veli i¢in ise en biiylik keramet
oldugu inancindadir. Peygamber yaratilanlardan soyutlanip, benliginden
styrildiginda bu akil kuvvesiyle kudsi ve mukareblerin yanina ulasir, hatta onlarin
iistiine ¢ikabilir.””! Peygamber bu makami sdyle anlatmaktadir: “Ben ile Allah
arasinda bir vakit vardir. Bu ana hi¢bir mukarreb melek ve nebi erisemez.”’%?

b. Molla Sadra’ya gore peygambere Ozgii Ozelliklerden bir digeri hayal
giicii/mutehayyil kuvvesidir. Bu hayal giicii diger insanlardan farkli olarak
yakaza/uyanik halde bile gayb alemini gorecek diizeyde giicliidiir. Bu makamda
peygamber; vahiy tasiyicist melek ile melekten duydugu kelam, sahifelerdeki
yaziy1 idrak eder. Ona gore b idrak diizeyi sadece peygamberlere hastir. "%

c. Sadra’ya gore peygamberlerin liglincii 6zelligi ise nebinin bedenine ve tabiata
hakim olmasidir. Nefislerindeki, nefislerine dair ameli ciizi kuvve ve harekete
hakim olan giigtiir. Peygamber mucizeler gostererek tabiat1 degistirebilmekte ve
bu iki kuvve sayesinde dlemin heyulasina etki edebilmektedir. Peygamber’in
heyula iizerindeki bu tasarrufu bir sureti ortadan kaldirma seklinde olabildigi gibi
bu sureti (form/sekil) maddeden soyutlayabilme ve maddeye ilistirebilme
seklinde de olabilmektedir. Peygamber bu 0zelligi sayesinde havayr bulata
cevirip yagmur yagmasma etki edebilir. Tufanlar ve depremler meydana
gelmesine sebebiyet vererek bir facir ve isyankar iimmetin yok olmasimni
saglayabilir. Onun bu konudaki duasi gii¢lii ve etkin kastindan dolayr miilk ve
meleklit dleminde isitilir. Peygamber bu hasleti sayesinde hastalar1 iyilestirir,
susuzlarin sussuzlugunu giderir, hayvanlari itaati altina alir. Sadra’ya gore boyle
seyler aklen miimkiindiir. Ciinkii cisimler nefislere (akil) boyun eger ve cisimler
nefislerin etkisi altindadir. Kainatin suretleri (form), feleki nefislerin etkisi

vasitastyla unsuri maddenin ardindan gelir. insan nefsi, giiglendiginde ¢ocuklarin

01 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:277.
792 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:278.
703 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 6:278.
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babalarina benzemesi (¢ekmesi) gibi bir durum meydana gelir. Bu sayede insan,
unsurlarin heyulasina etki eder. Fakat insanin nefsi gliclenmediginde nefsin etkisi
o bedenle sinirh kalir. Bu tiir bir nefsin kendisi disinda bir seye etkisi s6z konusu
degildir. Sadece kendi bedenine etki eden bu tiir nefisler, kotii bir sureti tasavvur
ettiginde bedenin mizaci etkilenir. Bu nefsi tasiyan beden bu koti bir seyi
tasavvur ettiginde terlemeye ve titremeye baslar. Bu suret kisiye hakim olmaya
basladiginda bedeni 1sinir, yiizii kizarir. Mesela bu mizagtaki bir kisi cinsel
iligkiyi tasavvur ettiginde harareti artig1 icin cinsel iliskiye girmeden dolay1
meydana gelen terleme bedenini sarar. Bu kisi bu tasavvurdan dolay1
hareketlenir.  Burada bahsedilenlerin  hepsi  sadece bir tasavvurla
gergeklesebilmektedir. Her 1sinan seyin sicak olmasi sart degildir. Ayni1 durum
beden i¢in de gecerlidir. Mizaglar vehimlerden etkilenir duruma geldiginde
siradan vehimlerden etkilenebilecegi gibi etkisi daha yiiksek olan vehimlerden de
etkilenir. Bu yiiksek vehimleri tasavvurunun insanda meydana getirecegi idrakin
beden ve nefisteki sonuclar1 daha etkindir. Bu etkilenmenin kaynagi fitrat
olabilecegi gibi aliskanlik ve kazanim da olabilir. Bazi nefisler, mebadiden (ilk
olusum asamasi) destek alan kamil kuvvelere sahip olabilir. Ilk olusum
asamasindan destek alan kuvveleri bulunan bir kisi, sanki alemin nefsine
dontislir. Bu konum sayesinde kisi nefsini tasiyan bedenin diginda da tipki
bedeninde oldugu gibi etkin hale gelir. Boylece bedenin nefse itaat etmesinde
goriildiigii gibi alemin heytilas1 bu kiginin nefsine itaat eder. Bu diizeydeki nefis,
alemi 1slah etmeye, onu fesada ugratacak ve ona zarar verecek seylerin ortadan
kaldirilmasma etki eder. Bitiin bunlar, sevki kuvvenin ve ulvi titremenin
fazlaligindan dolayidir. Bu sevki kuvve ve ulvi titreme, tipki babanin ogluna
sefkat etmesi gibi Allah’n yaratiklarma sefkat etmesini dogurur.’®

Molla Sadra peygamberde bulunmasi gereken 6zelliklere A‘la suresi tefsirinde de

deginmektedir. “ cixdi & K3 Eohuill Aty fada e opal g A0 els e W) Ll S o i

& 83" “Sana okutacagiz ve Allah dilemedik¢e unutmayacaksin. O, agik olant da bilir,

gizli olani da Sana kolaylik ve huzurun yollarini agacagiz. O halde ogiit ver; o mutlaka

fayda saglar.”"® Sadra’ya gore burada talep edilen iig tane amacin bilinmesidir: Birincisi;

704 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 6:278-280.
05 Aa 87:6,7,8,9.
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peygamber (s.a.s) ait vasiflarin zatinda, sifatlarinda ve cevherinde bilinmesidir. Tkincisi;
peygamberin noksanliklardan nasil tamamlandiginin/kemale erdiginin, tglinciisii ise
insanlarm onun kamil olusunu nasil kabul ettiginin grenilmesidir.”®® Bunlar1 soyle
aciklanabilir:

Birincisi; Ona gore, nebi, bizatihi nebi olmasi hasebiyle ‘bedeni ve cismani
yoniiyle’ degil, nefsi (zat) ve ruhu agisindan kemaldir. Nefsin kemale ermesinin iki
sekilde gergeklesecegine inanan miifessir; nazari kuvve olarak da tabir edilen nefsin
hakka yonelmesini birinci madde olarak agiklamaktadir. Bu baglamda Ruh kendi alemine
dondiigiinde, zat1 ve hiiviyetiyle yaraticiya doniis oraninda kemallesir.”®’ ikinci madde
ise; ameli kuvve olarak tanimladigi peygamberin halka (yaratilanlara) yonelmesini
zikretmektedir. Burada da dis diinyada olup bitenlerin etkisiyle faydalandigi zitlar onu
kemale erdirmektedir.”%

Miiellif, takva sayesinde kurtulusun gerceklestigini, ilim ile Allah’a yakinlik elde
edildigini zikrettikten sonra insan/bizimle Allah arasinda araci olanin egitimle degil, baz1
akli melaikelerin ilhamiyla hakiki ilimlerde kamil olmas1 gerektigini ileri siirmektedir.
Eger peygamber kamil olmaz ise yaratici ile yaratilan arasinda vasita olamaz, yaratilanlar
arasinda vasita olur. Ona gére bu durum niibiivvete uygun degildir.”®® Bilakis
vasita/peygamber acgik mucizelerle desteklenmelidir ki din, siyaset ve ahkamlar
konusunda kamil olsun.”*® Kisaca Sadra Peygamber’de iki kuvvenin kdmil olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu iki kuvve akil ve ameldir. Sadrd ilimsiz bir ameli
kemalligi, hakikatte bir kemal olarak gérmemektedir. O ameli kemali elde edenlerin
ahirette kurtulusa erebileceklerini ancak bdyleleri i¢in niibiivvet makaminin olmadigini
zikretmektedir. Sadra bazi kelamcilarin kamil insan olmak i¢in ameli kemalle beraber
toplumsal ahkdm ve siyasetle ilgili kismi bilgilere sahip olmasini yeterli gordiiklerini
aktarmustir. Ancak o, bu kelamcilarin, peygamberlerin, semavi kitaplarin ve melekuti
sahifelerin gonderilmesindeki asil amacin, Vyaratilanlarm Allah’in  rahmetine,
comertligine marifet yoluyla yaklastirmak oldugunu bilmediklerinden bdyle bir hiikme

vardiklarini iddia etmistir. Miifessire gore bu marifetle hem yaratilanlarin zatlar

706 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:373.
07 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 7:373.
798 Molla Sadra, Tefsirii’'l-Kur’dni’l-Kerim, 7:373, 374.
799 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 7:374-375.
10 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 7:375.
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aydinlanir hem de ahirete uygun zatlar, Allah’a komsu zatlar olurlar. Yoksa bu marifetten
maksat kisa bir siire siirecek diinya hayatin1 korumak degildir. Bilakis diinya ahiretin
tarlast oldugundan burada Allah’in izin verdigi miiddet¢e bu diinyadaki yasamindan gaye,
gurur dleminden takva araciligiyla alakasini kesmek ve edindigi marifetle ahiret azigimn
hazirlamalidir. Bu agiklamalar 1s1g1inda Sadra akli kuvvenin kemalliginin ameli kuvveden
daha degerli oldugu sonucuna varmustir. Bu goriisiinii ayette “udi S8 &b i “Sana
okutacagiz ve Allah dilemedik¢e unutmayacaksin” kisminin diger kisimlardan 6nce
gelmesiyle delillendirmektedir. Miifessir ayette gegen bu kismin anlammin Allah’m
peygambere ‘biz sana ruhunun gii¢lenecegi aklani nur ve melekuti kuvve verecegiz. Bu
kuvveler sayesinde sen ilahi ilim/hakiki ilimlerin israkiyla parlayan nura ve kudsi nefse
ulagacaksin. Bu vuslattan sonra artik 6grendigin seyi unutmayacaksin. Ciinkii akil
nefsinin fitili mustafad aklin nuruyla / onun deyisiyle Allah’tan gelen manevi atesle
aydmlanir/tutusur. Ona gore beseri egitimin atesi bu mertebeye ulasamaz. Molla Sadra’ya
gore peygamberde bulunmasi gereken akil ve amel kemalliginin sonucu olarak olarak iki
nesette de gi¢li olmalidir. Bu iki neset de Haktan alma ve Halka/yaratilanlara
ulastrrmaktir.”*

Sadra bu agiklamalardan niibiivetin; akli, nefsi ve hissi derecelerini biinyesinde
barindirdigi sonucuna varmistir. Ruhu ve aklindan 6tiirti melek, nefsi makaminda felek,
his makaminda ise melik gibidir. Nebi bu agidan her ii¢ neset tiiriinii en kamil derecede
kendinde toplar. O’na gore peygamber, ilahi isimlerin yansimasinin 6zeti ve Allah’m tam
kelimeleridir. Bu diisiincesini Hz. peygamberden naklettigi “ ben cevamiu’l-kelim ile

gonderildim” 2 rivayetiyle desteklemektedir.
2. 3. Peygamberin Misyonu/Goénderilis Amaci

Molla Sadra bi’setin, insana doniik pek ¢ok faydasmin oldugunu belirtmektedir.
Bunlardan en Onemlisinin peygamberin insanlar arasindan se¢ilmis olmasini
gostermektedir.”® Zira su dyet bu durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir: &) &a 5
8 (e 1518 ()5 Rakaly i a0 305 400l 2l 1580 il e 95005 2 2 ) Gl e
(e d)ua gfjj"And olsun ki i¢lerinden, kendilerine Allah’in dyetlerini okuyan, onlar

"1 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:374.
712 Byhari, Ta‘bir, 7013.
13 Molla Sadra, Tefsirii’'I-Kur’dni’I-Kerim, 7:156.
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arindiran, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber géndermekle Allah, miiminlere
biiyiik bir lutufta bulunmustur. Hdalbuki daha once onlar, apagik bir sapkinlik icinde
bulunuyorlardi."™** Allah’in insanlara en biiyiik nimetinin kendi iclerinden bir peygamber
gondermek oldugunu belirten Sadrd, peygamberin Allah’tan aldiklarmi insanlara
ulagtirarak onlar1 hem bilgilendirmenin ve bu bilgilleri kullanarak insanin Allah’a
ulagmasini engelleyen olumsuz durumlardan armmalarini saglamaya yardimci olmasinin
da peygamberin 6zellikleri arasinda oldugunu ifade etmektedir.”*® Peygamberin diger
misyonunu ise insanlara iyi-koti, helal-haram olani anlatarak nasil yagamalari gerektigi
konusunda bilgilendirmek ve bu yasamlarin sonucu olarak gidilecek ahiret alemi’® ve
durumlarindan bahsetmeyi kapsamaktadir. Molla Sadra su ayetin kendi gorislni
destekledigini savunmaktadir: & )30 & adsic U &a 4350 L,Séj‘ O S P I ¥ Gl
syl aie almiy Gulall adle 25ady el sl Oads S ce aiaiis Cataally b 3al s
boadsl hea 0 D o L sats sk 4 1kl il Ll cas i o
éj’aéiﬂ\"omar, ellerindeki Tevrat'ta ve Incil'de yvazilt bulduklart o elgiye, o iimmi
pevgambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kotiiliikten meneder,
yine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agwiklarini kaldurwr,
tizerlerindeki zincirleri ¢ézer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona
yardim eden ve onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa
erenler.""*

e g 108 T a5 o8 20005l e o ptals S () 2 A L5 el S
G A )8 gl N_um\u_\c | shey WA 5 gual) 23552 5 Gl

"Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bugiinle
karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? "Kendi aleyhimize sahitlik
ederiz" derler, diinya hayati onlari aldatmig oldu ve (Ghirette) kifir olduklarina dair
kendi aleyhlerine sahitlik ettiler." "8

Molla Sadra kendisinden 6nce Islam diisiincesinin 6nemli simalarmdan olan Farabi
ve Ibn Sind’min da savundugu gibi tesri‘/kanun koyuculuk vasfinin peygamberin

misyonlarmdan biri oldugunu kabul etmistir. Insan sosyal bir varlik oldugundan yasadig

714 Al-i imran; 3:164.

15 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 7:56.
16 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 7:154.
7 A’raf 7:157.

718 En'am; 6:130.
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alemde hem kendi tiirii olan diger insanlar hem de tiirii disindaki canlilarla iletisim
halindedir. Bu iliskinin iizerine bina edilmesi gereken kurallar peygamber araciligiyla
insana bildirilir. Kurallarin olmadig: bir ortamda uyulmasi gereken kurallar olmaz ise
bireyler kendi istek ve hevalarmma gore ben merkezli bir iliski kuracagindan bu da
beraberinde alemde diizenin bozulmasini /kaosu doguracaktir. Miifessir peygamberin
gonderilis amaglarindan birinin insanlar arasindaki iliskiyi/muamelat diizenlemek
oldugunu belirmistir.”*® Bu diisiincesini Kur’an’dan delillendirmektedir. Gk Gl 3l
G ) glaaly (U &t S s 4 o) U5 Tkl (5580 (a5 B g W31 iy
Sege GAa ) Caally Ay b el

"Andolsun biz peygamberlerimizi acik kanitlarla génderdik, beraberlerinde kitap
ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri
indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir. Boylece Allah, gormeden
iman ederek kendisine ve peygamberlerine yardim edecekleri ortaya c¢ikaracaktir.
Siiphesiz Allah giicliidiir, tistiindiir.""?° Buna gore Allah insanlar1 hidayete erdirmek igin
onlara peygamberleri vasitasiyla ilimler verip egitmenin yaninda amellerini
yonlendirecek, aralarindaki iligkileri diizenleyecek yani adaletin tesisi i¢in peygamberlere
mizan1 vermistir.

Sadra bu aciklamalardan peygamberin gonderilis amacinin insanlar1 Allah’in
rizasina, melektituna yaklastirmak oldugunu belirtmektedir. Bunun da iki seye baglh
oldugunu ifade etmektedir:

Birincisi: “Aakalls s 2340 268505 4 agile VSE < Allah i dyetlerini okuyan,

»722 ayetiyle Kastedilen insanm

onlart arindiran, onlara kitap ve hikmeti ogreten...
kalbinin temizlenmesi, tasfiyesidir.

Ikincisi: insanin ilmi ve ameli tarafinin gelistirilerek Allah’a yakinlagmasimni
saglamaktir. Ancak bu madde insanlarin bilgi ve anlayis seviyelerine bagli olarak
gerceklesmektedir. Bunun sonucunda insanin ii¢ neset ve bu nesetlere karsilik gelen

alemlerde insanlar konumlanacaktir.’?® Buna gore:

19 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6:273.
720 Hadid 57:25.

21 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6:273.
722 Al-i imran; 3:164.

23 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:157.
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a. Peygamberin getirdigi ayetler amelleri agiklayan, ahlak ve adabi serheden ilmi
bir hikmet icermelidir. Bu sekilde kul diinya ve diinyanin i¢indeki siifli seylere yonelmeyi
terkedebilsin. “Beni Rabbim terbiye etti. Ne giizel terbiye etti”’?*

b. Alim ve hukemanin peygamberin talimi sonucu akli kemale ermelerini
saglamaktir. AT 20 &) cilaliall §olaas all Giadall 5a0y asd o Al ot G0H s &
i 28" Kuskusuz bu Kur’dn en dogru olana iletir; diinya ve Ghiret igin yararl isler yapan
miiminlere, kendileri icin biiyiik bir miikafat oldugunu miijdeler.” "

c. Kullarin Akli kemalatin istiine ¢ikarilmasi, dahasi onlara salih ve evliya
seviyesine yiikselmeyi saglayacak ruhi kemalati saglamalidir. &K %% ba ) sial Gl 3 G
ORI Y 5 0 dase 3 & samlad Gy 3801 e 556 (e bl e 03120 il gl a5 i ol ot ann e
Sle gl 3 405 20 G 4% 40 (b A 5Y A3 E) iman edenler! Sizden kim dininden donerse
bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler,
miiminlere karsi al¢ak goniillii, kafirlere karsi vakarlhidirlar; Allah yolunda cihad ederler
ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah i diledigine verdigi bir lutfudur.

Allah i lutfu genistir; O, her seyi bilir.""?

2. 4. Molla Sadra’ya Gore Vahyin Mahiyeti

z
5

Sadra “0s8 5 2h 35305 B He 50 G &l 358 W Gk G5 Sana indirilene ve
senden once indirilene iman ederler ve dhirete de onlar kesin olarak inanirlar."'®’
ayetinin tefsirinde “peygambere vahyin nasil indigi” bashgi altinda bu konuyu
incelemistir. O’na gore biitiin insanlarm, nebilere indirilmis olan semavi kitaplara iman
etmesi gerekmektedir. Biitiin miiminlerin de peygambere inen/génderilen kitaba ve
kitabin igerigine toptan/biitiiniiyle inanmalar1 gerekir. Ayni sekilde inzalin ve
peygamberin gonderilis keyfiyetine dair meseleler bu ilimleri inceleyen, Kur’an-1 te’vil
eden alimin bilmesi gereken konulardir.’?

Miiellif bu ayetin tefsirinde miifessirlerin, kelamcilarin ve felsefecilerin konuyla

ilgili gorislerini  yorumlamadan aktarmaktadir. Bu baglamda miitekellim ve

24 Ebli Sa‘d Abdulkerim es-Sem‘ani, Edebu I-Imld ve’l-Istimld, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 981),
1.

25 {sra; 17:9.

26 Maide; 5:54.

727 Bakara 2:4.

728 Molla Sadra, Tefsirii’'I-Kur’dni’l-Kerim, 1:295.

160



miifessirlerden bir kisminin vahyin niiziiliinii, Cebrail’in ilahi kelam1 semada isitip oradan
peygambere indirmesiyle agiklamaktadirlar. Sadra bunu bir anoloji ile ifade etmektedir:
Ornegin “Meligin mesaj1 /mektubu saraydan indi.” ifadesinde esasen inen bir mektup
/mesaj yoktur. Burada kastedilen mesajin yiiceden/saraydan alinip onun saray disina
halka iletilmesidir. Sadra’ya gore emir’in sdzleri, o’nun zatindan bagimsiz degildir. Bu
nedenle sami’/mesaj1 isiten isittiklerini kendi lafizlariyla saray disina bildirir. "°

Sadra bu durumun kimilerince Allah’in kelamina uyarlanmayacagini belirtmistir.
Miifessir, “Cebrail’in Allah’in s6zlerini -Allah’in Kelami ses ve harf cinsinden degildir-
nasil isittigi sorusu sorulabilir?” sorusunu sorduktan sonra bu soruya itikadi mezheplerce
verilen cevaplar1 zikretmektedir. Buna gore Mutezile; Allah’in kelamini, O’nun ses ve
harfleri Cebrail’in dilinde yaratmasi olarak ileri siirmiislerdir.”*

Esarilere bu konuda farkli gériisler nispet edilmistir. Bunlardan biri bazen Allah’1n,
Cebrail’de kendi kelamini isitecek bir isitme kabiliyeti yarattigini ve isittigi bu kelami
ifade edecek (ibarelere doniistiirme) kabiliyeti verdigine inanmaktadirlar. Digeri de,
Allah’mn levh-i mahfuzda 6zel bir nazimla yazi1 seklinde yazdigini, cebrailin de oradan
okuyup, ezberledigi seklindedir. Bazen de Allah’in bu 6zel nazma 6zgii harfleri daginik
bir bigimde 6zel bir cisimde yarattigini sonra da bunlar1 Cebrail’de bir araya getirdigini
iddia etmektedirler. Boylece Cebrail’de, kadim kelamin manasmi ifade edebilecek
ibareleri, zorunlu bir ilmi Allah yaratmaktadir. Sadra aktardigi bu bilgilerin konuyla
alakali olarak sdylenmis olanlarn bir 6zeti oldugunu belirtmektedir. 3

Miisliiman filozoflara gore ise; Allah’in soyledikleri ses, harf, a’raz, lafiz ve
bunlarin manalar1 cinsinden degildir. Belki O’nun kelim ve miitekellim olusu, ulvi ve
stifli alemlerin her birinde kendine 6zgii yansimasi olan, O’nun kudreti ve kadir olusu
yoniiyledir.

Sadra kim olduguna dair bilgi vermedigi bagka bir grubun ise peygamber ile vahiy
melegi arasindaki karsilagsmanin ruhani ve akli bir zuhur ile ger¢eklestigine inandiklarini
belirtmektedir. Onlar, bu karsilasmada vahiy tasiyan melegin akli bir zuhur ile
peygamberin nefsine etki etmesini niizul olarak isimlendirmislerdir. Bu durumu bir

benzetmeyle agiklamaya ¢aligmislardir. Buna gore akli niizulii, hissi bir niizul’e, ruhani

29 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:295, 296.
730 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 1:296.
31 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 1:296.
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bir irtibat1 ise mekansal bir irtibatla agiklamislardir. Ayrica ruhsal birlesmeyi de mekansal
birlesmeye benzeterek bu islemlere “niiziil” demislerdir. Bu baglamda akli zuhuru,
fiziksel distst ifade igin kullanilan “niizGl” kelimesiyle ifade etmek igin (niiztle
melek/Arapgasi yazilacak)melek indi climlesinin istiareyi tebiyet olarak kullanmislardir.
Nitekim “Furkan indi” “0@_4ll J3 dedigimizde burada kastedilen Kur’an’dir. Burada
istiareyi tebiyete bagh kullanilan bir mecaz soz konusudur. “o Gdl Js3 “istidre-i
tebeiyye” seklinde kullanilmustir.”32

Sadra, aktardigi birinci ve ikinci nazariyeleri/gorisleri ifrat ve tefrit olarak
gormekte, bunlar1 savunanlart dogru yoldan sapmis olduklarmni belirtmektedir. Bu
baglamda birinci goriisii “tesbih’™’te yani niizulii cisimlestirdigi igin asir1 gittiklerini,
ikinci goriisii benimseyenlerin (niizulii ruhani olarak algilayanlar) ise “Tenzih’te asir1
gittiklerini belirtmistir. Her iki goriisiin miitevatir hadislere, akla ve icmaya uygun
olmadigini zikretmistir. Zira o, Miisliimanlarin, peygamber (s.a.s) in vahiy melegi Cebrail
ve diger mukareb melekleri, cismani gozlerle gordiigii ve ilahi kelami bizzat kulaklariyla
onlardan isittigi konusunda ittifak ettiklerini belirtmistir.”*® Sadra bu agiklamay ikinci
goriisii olumsuzlamak i¢in aktarmaktadir.

Ona gore akli burhan, insan bu diinyada oldugu miiddet¢ce maddedeki kanunlarla
smirli oldugundan potansiyel olarak sahip oldugu ruhani kuvvelerini fiiliyata ge¢irmedigi
miiddetce isitmek i¢in ses, harf ve kelimeler gibi isitilecek suretlere, gérmek igin de
sekiller, renkler vb. goriilecek suretlere ihtiya¢ duyduguna adaletle hiitkmedecektir. Ayni
zamanda akil bu suret, ses ve sekilleri isleyecek batini his ve idrakin varhigini1 kabul
edecektir. Bu nedenle melegin bu diinyaya hem cisim seklinde hem de ruhani bir sekilde
inisini ve her iki durumun nebi tarafindan algilanisini Molla Sadrd miimkiin
gormemektedir. O, bu durumu alemler ve 0 alemlere has varliklarin 6zellikleriyle tezat
teskil eden bir durum olmasiyla gerekgelendirmektedir. Suret ve harici hiiviyete sahib her
varlik arizi ve ikinci dereceden idrak edilme kabiliyetine sahipken; bagka bir yoniiyle

hayal kuvvesi ise cevher dl¢iisiinde maddi bedenden soyutlanmadir.”*

32 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:297.
733 Molla Sadra, Tefsirii’lI-Kur’dni’l-Kerim, 1:297.
734 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 1:298.
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Sadra bu gorisleri aktardiktan sonra melegin nasil indigini, vahyi nasil ulastirdigini
ve peygamberle nasil irtibat kurdugunu incelemistir. Bu konudaki diislinceleri soyle
Ozetlenebilir:

Molla Sadra agisindan peygamberin nefsi; hisler aleminden, hayal alemine, oradan
da akil alemine yiikselmektedir. Bu yiikseliste her dlem ve aleme uygun suretler
peygamberde sabittir. Ona gore melegin goriilmesi ve vahyin isitilmesi de acik bir sekilde
bilinen gérme ve isitmedir. Sadece burada ilk yaratihsin aksine bir durum vardir. Ilk
yaratilista feyz /sudir emr aleminden nefs alemine inmektedir. Nefis hiss ve hayal
aleminden soyutlanarak melekt aleminden bazi bilgilere sahip olmaktadir. Sonra nefis
aleminden hayal alemine feyzolunuyor/tasmaktadir. Orada suret, rahmet madeninden
tasan bazi kelamlar, temsili sekilde goriilmektedir. Sonra hayal dleminde temsillesen ve
hayal alemine 6zgii nazim alan kelam his dlemine inmektedir. Hatta nefis en yiiksek
alemden/ala, orta aleme /alemi vustaya oradan da en asagi aleme/alemul edna’ya
inmektedir. Her alemde kendisine 6gretilenleri 6grenmekte, bu sekilde ilk haliyle uyumlu
baz1 bilgiler de almaktadir. Ik hareket uruci/yiikselistir. Ikinci hareket ise nuztlidir. Bu
sekilde her ii¢ alemin her birinde kelam isitmekle, suretleri gormektedir.”*® Sadra bu
goriisiin vahyin inisi ile ilgili en faziletli goriis oldugunu ifade etmektedir. Bu vahiy alma
isleminde nefsin derecelerine gore farkli vahiy cesitleri ve mertebeleri oldugunu
zikretmektedir.”®® Bu diisiincesini su hadisle temellendirmektedir:

Haris b. Hisam peygamber s.a.s vahyin kendisine nasil indigini sordu? Peygamber
sOyle cevapladi: Bazen bana ¢an sesi/zil seklinde gelmektedir. Beni terleten bu sekildeki
vahiy, vahiy ¢esitlerinin en siddetlisidir. Ancak burada sodylenilen her seyi anliyorum.
Bazen de melek bana bir adam temsilinde goriiniip benimle konusur, ben de bunlari
alirim.”®’

Sadra, hadiste gecen melegin adam seklinde goriilmesini his aleminde gergeklesen
bir durum olarak kabul etmemektedir. Ona gore bu durum peygamberin his aleminden
yiikselip hayal dlemine ge¢cmesiyle meydana gelmektedir.”®® Buna gore melek, cumhura

gore vahyi peygambere ulastirmak i¢in inerken, Molla Sadra diisiincesinde peygamber

735 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 1:300.
736 Molla Sadra, Tefsirii’'I-Kur dni’l-Kerim, 1:300
737 Buhari, el-Cémiu ‘s-Sahih, Bed’ul-vahiy, 1, 1:6, hadis no:2.
738 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 1:300.
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vahiy almak i¢in yiikselmektedir. Bu yondeki goriislerini “ oy (e 48 Gy ¥ il Ja s
5.4.?3@\" “Bu kitabin dlemlerin rabbi tarafindan indirilmekte oldugunda asla kusku
yoktur." ayetinin tefsirinde ifade etmektedir. Bu baglamda isari bir yorumla o, Kur’an’in
ilahi marifetin levhasi ve leduni ilimlerin kalemi olan peygamber’in (s.a.s) viicudu ve
furkani akli oldugunu diistinmektedir. Bu ilahi marifet, yaratilanlarin hi¢ birinin araciligi
olmadan, Allah tarafindan vasitasiz bigimde peygamberde gergeklesmektedir. Allah bunu
kimseye ihtiya¢ duymadan peygamberde insa etmekte, onu bir mertebeden daha {ist
mertebeye gegirirken ayn1 zamanda da egitmektedir. Onu bir gece mescid-i haramdan,
mescid-i aksaya gotiirmekte, bir Alemden diger aleme ¢ikarmaktadir. Bu yolla peygamber
en yiice gayeye ve makama ulagsmakta, daha sonra da yiikseldigi bu makamdan teblig
vazifesini yerine getirmek icin tekrar inmektedir. Boylece peygamber her ii¢ alem ve {i¢
aleme denk gelen nesetleri kendisinde toplamaktadir. Zira “Peygamber (s.a.s) in
miirebbisi alemlerin rabbi’dir.” «dedall &y ifadesinde bu diistincesine ince bir isaret
bulundugunu iddia etmektedir. Allah tarafindan gergeklestirilen bu fiiller, peygamberin

sanm yiiceltmek ve Allah’in peygambere ikrammi arttirmak amacini tasimaktadir. *°
2. 5. Vahiy Mertebeleri

Molla Sadra’nin vahyin tiirlerine ve buna bagli olarak vahiy mertebelerine
yaklasimini O’nun peygamberin ruhani yoniine yaklagimi ile uyum gostermektedir. O,
peygamber (s.a.s) ii¢ sekilde vahiy geldigine inanmaktadir. Buna gore:

1. Peygamber hislerinden ve his alemine ait noksanliklardan soyutlanip nefs
aleminde vahyi getiren mele8in temsilini/misali suretini gormekle gerceklesen
vahiydir.”® Sadra bu goriisiine delil olarak @‘0\1\ ds\Jb b5 Jo il s 50 J 580l s FATS
€Yy “Onu, ¢ok giiclii, tistiin niteliklerle donatilmus biri (Cebrdil) ogretti. O, ufkun en yiice
noktasindayken asil sekliyle goriindii.” " ayetini getirmektedir. Burada aslinda Molla
Sadra’nin alem anlayisina uygun olarak peygamberin misali dlemde melegin misali

suretini gormesi de denilebilir.

739 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 6:22. Orhan Atalay, Vahiy ve Molla Sadrd 'nin Kur’an Yorumu,
EKEV Akademi Dergisi, 3/2 (Giiz 2001).

740 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 1:301.

741 Necm 53:5, 7.
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2. Molla Sadra diger bir vahiy mertebsinin peygamberin his, hayal alemlerinden
soyutlanip en {ist aleme mebde-i evvelin alemine yiikselmesi ile gergeklesen vahiy
oldugunu iddia etmektedir. Burada vahyin kaynagi ve peygamber arasinda sadece tek bir
vasita vardir. Ancak Sadra’ya gore peygamber kelami bu dlemde vasitasiz bir sekilde
isitmektedir.’*2 Bu goriisiinii yine Kur’an’la desteklemektedir: “ ¢ s G (K8 18 Ua 25

a5l G Ql =5 SN 5 “Sonrg yaklastikca yaklasti. Oyle ki, iki yay kadar hatta
daha yakin oldu. Béylece Allah, kuluna vahyini iletti”."*

3. Peygamber (s.a.s) den gelen rivayetlerden anlasildigi {izere nebinin melegi asli
suretinde gérmesi seklinde gerceklesen vahiydir. Bu rivayetler peygamberin Cebraili iki
defa bu sekilde gordiigiinii ortaya koymaktadir.”** Bunu da soyle delillendirmektedir:
“ el 3 de & AT A% 815 M5 “Andolsun ki onu (melegi) inig esnasinda en sondaki
sidre agacimin yaminda bir daha gérdii.”"™

Molla Sadra vahiy tilrleri arasindaki farkliligim peygamberin diinya
mesgalelerinden soyutlanma, i¢ alemin saflig1 ve armmigligi 6l¢iisiindedir. Bu baglamda
0, peygamberin uykuda melegin sesini igitmesini ilk merhaleden de daha zayif bir
merhale olarak gormektedir. Hatta Sadra peygamber i¢in uykuda/riiyada gerceklesen bu
durumun daha zayif halinin evliya ve salihlerin uykuda yasadiklar1 bir durum olduguna
inanmaktadir. O, evliyalarm batini yOnlerinin saflii, armmishgi 6lgiisiinde batini
suretlerini zayif bir sekilde de olsa miitalaa ettiklerine inanmakta olup bu durumu
niibiivetin yetmis ciiz’iinden bir ciiz olarak tanimlamaktadir. 4

Molla Sadrda bu makamlar disinda “muhdes” makami olarak tanimladigi bir
makamdan daha bahsetmektedir. Bu makamdaki kisiler sehadet aleminden gayb dlemine
yiikselebilmektedirler. Uyanik oldugu halde melegi gormeden sadece gizli yolla sesini
isitir. O, bu makami salih ve evliyalarin makami olan uykuda sadik riiyalarla melektt
alemi ile iliski kurulan makamdan daha {isiin bir makam olarak kabul etmektedir. Sadr3,

bu makamin sahiplerini imamlarin yer aldig1 boliim olarak sisteminde zikretmektedir.’#

742 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:301; Ali Riza Fadili, Vahy ve Niibiivvet ez Nigahi Aguinas ve
Molla Sadra, (Tahran: Sazmani Intisarat Pejuhesgai Ferhenk ve Endisehei Islam, 1976), 276, 277.

743 Necm 53: 8-10.

744 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur 'dani’l-Kerim, 1:301

45 Necm 53:13, 14.

746 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 1:302.

47 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 1:302.
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Bu baglamda Molla Sadra’nin vahiy i¢in insan nefsinin melek(t alemi ile olan
iletisimi alt1 merhale iizerine kurulabilir 48

Vahiy mertebeleri, merhaleleri ve vahiy irtibatlari

Vahiy merhalesi vahiy tiirii nefsin makam mertebeleri Ilk ve en yiice mertebe
Ruhun tecerriidii dogrudan vahiy/vasitasiz risalet makami

Ikinci merhale ruhun tecerriidii vahiy meleginin asli suretinde goriilmesi risalet
makami

Ugiincii merhale ruhun tecerriidii vahiy meleginin misali surette goriilmesi risalet
makami

Dordiincii merhale ruhun tecerriidii melegi uykuda iken gérme ve sesini igitme
risalet makami

Besinci merhale ruhun arinmasi ve tecerriidii uyanik iken melegi gérmeden sadece
sesini isitme tehdis makami/imamet

Altinc1 merhale ruhun armmasi ve tecerriidii melekit alemi ile uykuda dogru

riiyalarla irtibat evliya ve Salihler makamu.

2. 6. Kelam ve Kitabi Vahiy: Kur’an/ Allah’in Kitab:1 ve Kelamn Arasindaki
Fark

Molla Sadra Allah’in, zat1 agisindan degil de sifatlar1 ve fiilleri araciligiyla
bilinebilecegine inanmaktadir. Bu nedenle ilahi s6z ve kitabin da Allah’in bir fiili ya da
fiilinin sonucu olarak Allah’a ulagtiran yollardan oldugunu belirtmigtir. Sadra &3 (e Ja 3
u-ml\ad\ “Q, dlemlerin rabbinden indirilmistir.""*® ayetinin tefsirinde konu ile alakali
goriislerini sunmaktadir. Ona gore Allah’in kelaminda teceddiid ve tezat/zitlik
bulunmamaktadir. Ciinkii Allah’in kelam1 emr Aaleminde ger¢eklesmektedir. Bu
diisiincesini il Cuds Saal3 W) Gyal G5" Ve bizim buyrugumuz tektir, gz agip
kapayincaya kadar olup biter"™ ayetiyle desteklemektedir. Ancak Sadrd kitabm
halk/yaratma alemine ait oldugunu belirtmektedir. O, “ &a3 35 ¥) ads ¥ (i) £ olia 3l
S ) G V5 ) V5 oY) clalls 3 A W5 g W 855 e Dl Ly Al Gl A

Exll

oxa"Gaybin anahtarlart Allahin yanmindadir; onlart O 'ndan baskast bilmez. O, karada

748 Ali Nasiri, Mektebe tefsir-e Sadra 'I-Miiteellihin, (Tahran: Bunyade Hikmet-e islami Sadra, 1386),140.
9 Vakia 56:80.
750 Kamer 54:50.
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ve denizde ne varsa bilir;, O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin
karanhklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

n751 a

kitaptadtr. yetlerinde ifade edildigi gibi, emrin somutlasip fiile doniismesi gibi kelam

da somut hale geldiginde kitaba doniisiir. "2

Bu agidan kitap, kelamin naibidir; fakat Kur’an-1 Kerim hem Allah’in kelami hem
de Allah’in kitabidir. Boylece Kur’an ve diger semavi kitaplar arasinda bir ayirima
gitmektedir. Kur’an’dan 6nce indirilmis ilahi kitaplar1 sadece “kitap”; Kur’an’in ise hem
“kelam” hem de “kitap” oldugu goriisiinii tagimaktadir.

Ona gore kelam ve kitap arasindaki fark bir yoniiyle emir ve fiil arasindaki fark
gibidir. Zira fiil zamansal ve yenilenebilir iken emir, degisim ve yenilenmeden
beridir/uzaktir. Kelam, kitabin aksine nesh ve tebdili/ degisimi kabul etmez.”®® « 4 1 A%
sl e\ sdie 3o 5 2lin L “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana
kitap (levh-i Mahfuz) O 'nun yanindadir.”™*

Miifessire gore yaratilmis alemin varligmnin sahifesi Allah’n kitabidir. Onun (fiili
alemin) ayeti meveudatin bizzat a’yanvkendisidir. a38 ¥ . e 5 Sl G b Gy
Oty « Stiphesiz gece ve giindiiziin ard arda degismesinde...................Allah’a kars:
gelmekten sakinan bir toplum icin pek ¢ok deliller vardir.”™®

Allah’in tam kelimelerine gelince, varligi suurun bizatihi kendisi olan, suurlar, ilim
ve bildirme olan o nuri akli hiiviyetlerdir.”*® Tipki Allah’mn kitabmin Ayetleri kapsamasi
gibi-dlem de boyledir-. «opdl) Sl & &by < punlar apacgik Allah’in kitabinin
ayetleridir.”™" Aym sekilde, «Csij\g Sl il A &y &ty Viste bunlar, Allah’m
ayetleridir. Onlari sana gercek okuyoruz... ..... 158 gyetinde isaret edildigi iizere kelam da
ayetleri miistemildir/kapsamaktadir.

Miiellife gore emrin bir yonii tekvini bir yonii de tesriidir. O, tekvini kelimesiyle
fitratl, yaratihs Ozelligine gore gergeklesen seyri kastetmektedir. Ciinkii bu seyrin

gerceklestigi varligin herhangi bir sekilde tasarrufu s6z konusu degildir. Bu yiizden

51 En’am 6:59.

52 Molla Sadra, Esrarii’l Ayat ve Envarii’lI-Beyinnat, 16.

753 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Kerim, 7:112. , Mefatihii’l-gayb,24-27.
754 Rad 13:39.

5 Yunus 10:6.

756 Molla Sadra, Esrarii’l Ayat ve Envarii’lI-Beyinnat, 16.

™7 Yusuf 12:1.

758 Casiye 45:6.
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tekvini emir; tesrii emirin aksine itaat ve kabulii gerektirir. Tesrii emirde ise emrin
gerceklestigi varlikta, varligin tasarrufu aktiftir. Tesrii emir fitri olmayip vasitali
oldugundan Kisi orada isyan ya da itaat konusunda hiir birakilmistir.”® Bu agiklamalardan
tesrii seriatin, insanimn diinya hayatindaki sorumlu oldugu ilahi yasalar-emirlere, tekvini
emrin ise irade hirriyetinin olmadig1 yaratilis durumuna isaret ettigi ortaya
¢ikmaktadir.”®°

Molla Sadra kelam ve kitap ayirimina dayanarak Kur’an ile diger semavi kitaplar
arasinda bir ayirima gitmektedir. Buna gére Kur’an Allah’in Kelami ve Kitabiyken, diger
ilahi kitaplar sadece kitaptir. Bunun gerekgesi olarak Kur’an’in peygamberin kalbine
vasitasiz bir sekilde indirilmesini ortaya koymaktadir.’®!

Diisiiniir, Kelamim Kitaptan daha yiice olduguna dair gerekg¢elerini Secde stresi 23
ve 24. ayetleri tefsirinde dokuz madde halinde siralamistir. Buna gore:

1. Molla Sadra Allah’in sifatlarin1 zatindan ayr1 gérmedigi i¢in Allah’mn kelammi
O’nun sozii, Kitabini ise Allah’in fiilinin sonucu olarak gérmektedir. Ona gore Soziin,
soyleyene yakinligi, yazinin yazana yakinhigindan fazla oldugu i¢in kelam Kitaptan daha
yiicedir. "%?

2. Miifessire gore kelam ve soz emr alemindendir. Bu goriisiinii su ayetle ortaya
koymaktadir; “588 (8 A 38 & sl 18 ool W3 W “Biz bir sevi murat ettigimizde
soziimiiz "ol!" demekten ibarettir, 0 da hemen oluverir."’% Ona gore miimkiin varhiklarm
meydana gelmesini saglayan ilk sey Allah’in kelami olan “Kiin” emridir. Ayette de ifade
edildigi tizere Kelam, degisimin olmadig1 emr alemine aittir. Bu nedenle o, Emr aleminin,
miisahede edilen sayfalar, hissedilen levhalarin yeri olan Halk dleminin aksine, manevi,
akli ilimler alemi oldugu inancindadir. Sadra’ya gore Kitap, degisimin hakim oldugu
yaratilmiglar alemine/diinyaya aittir. Bu durumun dogal sonucu olarak kelam, kitaptan

daha degerlidir.”®*

59 Molla Sadra, Esrarii’l Ayat ve Envarii’l-Beyinnat, 16.
760 Molla Sadra, Esrarii’l Ayat ve Envarii’lI-Beyinnat, 16.

761 Molla Sadra, Esrarii’l Ayat ve Envarii’l-Beyinnat, 16-17.
762 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6:123.

763 Nahl 16:40

764 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 6:123.

168



3.Molla Sadra’ya gore Allah’in kelami sir seklinde peygamberin kalbine inmistir.
Allah’in kelaminin eseri olan kitaplar ise lafizlar bi¢iminde levhalara yazildiklarindan
kelam, kitaptan daha yiicedir.’®®

4. Molla Sadra’ya gore kelamin ilkasi ve egitimi Allah’in istedigi kisinin kalbine
tecelli seklinde yerlesir. Bunun neticesinde kulun kalbi aydinlanir.”®® Bu gbriisiinii
temellendirmek igin su ayetten faydalanmistir:* sl <y Sah ¥ Qs $ % G P
Talie be 25 (a 4 % 14" Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun, ama simdi onu,
diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir isik kildik. """ Ona gore,
ayetten de anlasildig1 tizere Allah, kelamin1 ve onun 6gretimini istedigi kulunun kalbinde
gerceklestirmektedir. Sadra, Allah’in bu sekilde Kur’an’i ogrettigi kisileri deger
acisindan yiicelttigini belirtmistir.’®® Bu diisiincesine delil olarak Allah’in peygamberi
egittikten sonra peygambere Kur’an’daki hitabiyla delillendirmigtir: « &3 &S al e
Lobe olle & Jimd O&5"... Allah sana kitabi ve hikmeti indirmis, bilmedigini sana
ogretmistir. Sana Allah’in lutfu gercekten biiyiik olmugtur." ® Ayetten de anlasildig1
tizere peygamber Kur’an’la egitildiginden onun ahlaki Kur’an olmustur. Bu yoniiyle
peygamber ayni zamanda Kur’an’dir. adse d&; GLJ &l 3"Sen elbette iistiin bir ahlika
sahipsin."”’® ayeti ile bu duruma isaret edilmistir. Buna karsim kitabm 6grenimi ise egitim,
okuma ve tilavet iledir. Ona gore peygamber disindaki nebiler kitab1 6grenmislerdir. O,
“lg s & okuyacaklart kitaplar. ..."7*ayetini hem nebilerin kitab1 6grenmesine
hem de kitab1 grenmenin okuma, tilavet ve egitimle olduguna delil olarak getirmistir.”’?

5. Molla Sadra’ya gore Allah, Kur’an’1 peygamberin kalbine daha 6nce higbir nebi
ve mukarreb melegin muttali‘ olmadigi, Allah ile onun arasinda vuku bulan bir iliski
sonucu indirmistir. Ancak Hz. Muhammed digindaki nebilere gonderilen kitaplar1 ise
herkesin okudugunu belirtmistir. Bu baglamda Kelam/Kur’an, Allah ile peygamber

arasindaki 6zel bir iletisim sekli olmasi hasebiyle kitaptan daha degerlidir.”"

785 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:123.
766 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6:123.
767 Sira 42:52.
768 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:124.
769 Nisa 4:113.
770 Kalem 68:4.
71 Sebe 34:44.
72 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:124.
73 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 6:124.
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6. Miifessire gore Kur’an disindaki kitaplar, nebileri ve iimmetlerini hidayete
erdirmede esit seviyededirler.”’* Zira yiice Allah sdyle buyurmustur:® s (3 sUlxa; 5
J.!\)u\ Biz onu Isrdilogullart i¢in kilavuz yapmistik."""® Ve “03l 53" insanlara rehber
olarak..."”’® Ona gore Kur’an; bizatihi/tek basina degil peygamberle beraber oldugunda
hidayet 6zelligine sahiptir. Ciinkii Kur’an séyle buyurmaktadir: & 43 265 1,55 s (g
sl &0 25" ama simdi onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir
wik kaldik..." 777

7. Miiellife gére Kur’an disindaki Semavi Kitaplar, © o 5 43 2 3 QESH O3 (a8
s 31,5 “De ki: "Oyleyse Miisd 'min insanlara bir nur ve hiddyet olarak getirdigi kitabi
kim indirdi?"’’® ayetinin beyaniyla peygamberleriyle beraber gonderildikleri kavimleri
hidayete erdirici nur iken, Kur’an, kendisi de nur olan peygamberin kalbine inmis
oldugundan hem kendisi hem de peygamber gonderildigi kavim i¢in birer hidayet
aracidir.”’® Bu goriisiine delil olarak su dyeti getirmektedir: “Cus SIS 3 %65 U (e K15 5",
“Siiphe yok ki size Allah tan bir 151k, apacik bir kitap geldi.""®

8. Molla Sadra Allah’m son peygamber olan Hz. Muhammed’in kalbine kelami
indirmekle, diger peygamberlere ise kitap indirmek suretiyle deger agisindan Hz.
peygamberi digerlerinden ayirdigmi belirtmistir.”® Buna delil olarak su Aayetleri
sunmusgtur “Aac 3a ¢35 K (e ,CBN‘ S AEK " Levhalarda Miisd icin her konuya dair 6giidii
ve her sey hakkinda gerekli aciklamalar: yazdik." "8 Ona gore bu ayetin de isaret ettigi
gibi Hz. Musa’ya 6giitlerin yazili oldugu levha/tabletler verilmistir. O, & s Gjl S
SA"Béylece Allah, kuluna vahyini iletti "™  Jad) s b <& adsie Allah bu
miiminlerin kalplerine imani naksetmis "' ayetlerinden hareketle de kelam ve kitabin
peygamberin kalbine yazildigini belirtmistir. Bu durumun mantiksal sonucu olarak da

“kelam, kitaptan daha degerlidir” énermesine ulagmistir.’®®

74 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:124.
775 Secde 32:23.

776 Bakara 2:185.

777 Siir 42:52.

778 Enam 6:91.

7 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6:124.
780 Maide 5:15.

781 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:124.
782 A’raf 7:145.

783 Necm 53:10.

784 Miicadele 58:22.

785 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:125.
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9.Miifessire gore Allah’in kelami olan Kur’an, birinin kalbine indirildiginde o
kisinin Allah’a kars1 derin sayg1 duymasi ve tevazuya sahip olmasi gerekmektedir.”8® Bu
diisiincesini su dyetle temellendirmstir; G52 Ge leaiais lsld 25151 gia e o) o8 o a3 5

A"Sdyet biz bu Kur’dn’1 bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah korkusundan
titremis ve parampar¢a olmus goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye
veriyoruz."®" Ona gore ayette Kur’an’a kars1 tutumun ne olmasi gerektigi agik bir sekilde
ifade edilmistr. O, Kur’an disindaki diger semavi kitaplara bdyle bir husu duymaya ve
Allah’in ahlakiyla ahlaklanma zorunlulugunun bulunmadig: diisiincesini tasimaktadr.’8®
Bu gortistine “Eger Tevrat levhalara degil de Musa’nin a.s kalbine indirilmis olsaydi, 6tke
aninda Musa levhalar1 yere atabilir miydi” ciimlesini ve Hizir a.s ile arasinda gecen
diyalogu delil olarak sunmusgtur: « & ) J& Taz ) e e oalsd & S Sadl Ja sk A1 08
1 ia aa &b5S “Miisd ona, "Senin 6grendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da
ogretmen i¢in sana tabi olayim mi?" dedi. O kul, "Dogrusu sen benimle beraberlige
sabredemezsin, (i¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin?’™®®. Sadra’ya

gore bu ayetler Kitabin Hz. Musa’nin kalbine inmedigine isaret etmektedir.
2. 7. Peygamberlerin Ismet Sifat

Nebinin peygamberliginin ve risaletinin ispat1 i¢in, onun peygamberlik iddiasmin
dogrulugunu gerekli kilan mucizenin gerekliligine stiphe yoktur. Buna bagli olarak teblig
ve hiikiim koyuculugu/sari‘ olusu icin de bu mucize gereklidir. Peygamberden c¢irkin
islerin sadir olmas diisiiniilemez. Ister mu‘cizenin gerekliligi olan “teblig”e miinafi olan
yalan cinsinden olsun, ister kiifiir gibi diger giinahlardan olsun kabih benzeri bir fiil
peygamberden sadir olmaz. Molla Sadra’ya gore peygamber ne 6ldiirme, zina gibi biiyiik
giinahlar1 ne de kiiciik glinahlar1 isler. Ayrica peygamber biiyiik, kiigiik hi¢bir kusur veya
giinah1 peygamberlikten 6nce ya da sonra ne kasten ne de yanilarak islememistir.”®® O,

bu goriisiiyle imamiye mezhebinin goriisiine sadik kalmastir.

786 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Kerim, 6:123-125.

87 Hasr 59:21.

788 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 6:125.

789 Kehf 18:66, 67.

™0 Riza Ekberi - Abbas Ali Mansuri, “Didgihe Molla Sadrd Derbare-i ’Ismete Enbiyd ez-Giindh”,
Faslndm-i Endise-i Dini Danisgaha Sirdz, 37, (Sirdz.1389), 1-20. Peygamberlerin giinah isleyip-
islememesi ile ilgili bkz. Abdurrahman Ates, Kur'dn’a Gére Peygamberlere Isnat Edilen Giinahlarin
Mahiyeti, (istanbul: Cira Akademi Yaymlar1, 2017).
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Ayni sekilde Miisliimanlar, peygamberlerin kiifiirden korunmus olduklarina dair
ittifak icindedirler. Haricilerden ezarike, biitiin giinahlar1 kiifiir saymakla beraber
peygamberin giinah iglemesini caiz gormekteydiler. Bazi Sii firkalar(gulat) ise
peygamberin tehlike arz eden durumlardan kendisini korumak i¢in takiyye olarak kiifrii
izhar edebilecegini soylemislerdir. Ancak bu goriis takiyenin en uygun vaktinin davetin
baslangi¢ zamanlar1 oldugu disiiniilerek rededilmistir. Zira davetin baslangi¢c zamani
davetginin zay1f, muhaliflerinin ise giiclii oldugu bir donemdir.”®

Miisliimanlarin geneli peygamberlerin, mucizenin gerektirdigi ve tebligle alakali
olan oOzelliklerine aykir1 olacak fiilleri islemeyecegi konusunda ittifak halindedirler.
Ayrica bunlarin peygamberler tarafindan ne kasten ne de yanilarak sadir olmayacagi
hususunda hemfikirdirler.”®2

Miifessire gore, Miisliimanlar, Peygamberin risaletten sonra taammiiden biiyiik
giinah islemeyecegi konusunda da ittifak halindedirler. Esarilere gore bu nakli delillerle
sabit iken, diger firkalara gore bu aklen sabittir. Ayni sekilde Sadra’ya gore Miisliimanlar,
peygambere tabi olmaya zarar verecek tarzda onlarin, nefret uyandiracak kii¢iik giinahlar1
da islemeyecegi konusunda miittefiktirler. Mutezile’den ¢ogu, peygamberlikten 6nce ve
sonra da biiyiik gilinah islenmesini ister isteyerek ister de sehven olsun mutlak olarak
uygun gormezler. Esariler bi’setten sonra peygamberin biiylik giinahlar1 islemesini
mutlak olarak uygun gormezler. Kii¢iik giinahlarin ise kasten islenmeyecegi konusunda
goriis bildirmislerdir.”®® Ancak onlara gdre peygamberlerin kiiciik giinahlar1 yanilarak
siireklilik ve 1srar olmaksizin islemeleri caizdir. Esarilerden Imam Haremeyn ve
Mutezile’den Ebu Hasim peygamberlerin kii¢iik giinahlar1 bilerek islemelerini de caiz
gormiislerdir.

Molla Sadra ise peygamberlerden herhangi bir giinahin sadir olmasi durumunda
niiblivvetle ilgili biitiin durumlarin fasit olacagini akli ve semi delillerle ispatlamaya
calismistir. Miifessir bu delilleri on madde halinde su sekilde ele almistir:

Birincisi; ona gore peygamberlerden herhangi bir giinahin sadir olmasi durumunda

onlara tabiiyyet yasak/haram olur. Halbuki nebiye ittiba Allah’in su séziiyle icmaen

91 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 3:112.

92 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’I-Kerim, 3:111, 112.

9% Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi Kitabu Usili’d-Din, ¢ev. Omer Aydin, (Istanbul: Isaret
Yaymlari, 2016), 201-202.
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vaciptir. 7%4: 4 a3 s S d ( iad EK 5 8" De ki "Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun
ki Allah da sizi sevsin "%

Ikincisi: Miifessire gore peygamberlerin giinah islemesi, onlarm sahitliklerini
ctkmigin biri size bir haber getirdiginde dogrulugunu arastirin.""® Miiellife gore ayette
bir fasigin, diinya isleri ile ilgili getirdigi haberin bile arastiriimasi emredilmisken din
giiniine dair haber getiren peygamberin giinah isledigi durumda sahitligi asla kabul
edilmez.”’

Ugiinciisii: Molla Sadra peygamberin giinah islemesi durumunda, emr-i bi’l ma’ruf
ve nehyi ani’l miinker genel delili geregince peygamberin giinahtan men edilmesi gerekir.
Ayrica isledigi giinah sebebiyle de azarlanmalidir. Oysa peygamberlere eza edilmesi
icmaen haramdir/yasaktir. Bu durumda peygamberin giinah islemekten armmis
olduklarma delildir.”®® Bu goriisiinii su ayetle desteklemistir: a&ial 453 & (ysd3 Gl &
e Lide 2413215 5015 W SN Allah 1 ve resuliinii incitenleri Allah, diinyada ve dhirette
lanetlemis ve onlar icin al¢altict bir ceza hazirlamistir. ">

Dordiinciisti: Muellif, peygamberlerin azap, kinanma ve laneti hak edecek
davraniglar1 yapmaktan korunmus olduklarmi belirtmistir. Zira peygamberin bu yondeki
ismetini Kur’an ayetleri de ifade etmistir; aea 55 43 G A glys A (s a3 " Kim Allah’a
ve resuliine karsi gelirse bilsin ki, cehennem atesi onu beklemektedir."®® & 4 AR
odB Allah i laneti zalimlerin iizerine olacaktr?"® & ¥ G o4& A Nigin
yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz?"802 ZESh & 5 L5 &8 5y ol oud G
Gsed @ Sizler kitabi okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor

musunuz? "8 Sadra, ayetlerin de isaret ettigi gibi nefreti gerektirecek tiim durumlarn

hepsinin peygamber icin icmaen sdz konusu olmadigimn1 belirtmistir.2%*

794 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:112.
795 Al-i imran; 3:31.

796 Hucurat; 49:6.

97 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:112.
798 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:112.
799 Ahzab;33: 57.

800 Cin; 72:23.

801 Had; 11:18.

802 Saf 61:2.

803 Bakara 2:44.

804 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:113.
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Besincisi: miifessire gore, peygamberin giinah iglemesi, onun niibiivvet ahdine
erismemis oldugunu gosteren isarettir. O, ahde erisememenin zalimlerin 6zelligi
oldugunu ifade etmistir. Nitekim Allah soyle buyurmustur: u-wmnl\ s%e J% YY" Vaadim
zalimleri kapsamaz" buyurdu."®® Ona gére peygamberin zalim olmasi imkansiz bir
durumdur. Bu nedenle o, ayette ahitten kastedilenin; niibiivvet ve ondan daha asagi
konumda olan imamet oldugu inancindadir.8%

Altincisi: Sadrd’ya gore eger peygamber giinah islerse, glinahkar seytan tarafindan
kandirilmis olacagindan muhlis olamaz. O, muhlis kisiyi, seytanin kandiramayacagini su
ayetle temellendirmektedir: “&,—.‘*fm‘ FREPEICES N Z)m\ 285255 “aralarindan senin
samimi kullarin harig- onlarin topunu kesinlikle yoldan ¢ikaracagim.”®®" Peygamberlerin
yoldan ¢ikmasi icmaen de imkansizdir. Allah, Ibrahim, Ishak ve Yakup peygamber igin
sdyle buyurmustur: 53 &) dall, LA G4hiret yurdunu hatirda tutmadaki
samimiyetleri sayesinde onlari giinahlardan armndirdik."®% Yusuf a.s i¢in ise Gslic (e 43)
u—ﬂ-mh-d\ Siiphesiz o ihldsh kullarimizdand:."®® Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi
gibi peygamberler muhlis kisiler oldugundan onlarin seytan tarafindan kandirilmakla
nitelenmeleri imkansizdir.8%°

Yedincisi: Miifessir peygamberin giinah islemesi durumunda seytana tabi olacagini
ve onun grubuna dahil olacagini belirtir. Sadrd’ya gére peygamberin seytana tabi olmasi
kat’i butlandir. O, ayetlerden hareketle Allah Tedla’nin yaratilanlari iki kisma ayirdigini
zikretmistir. Bu kisimlardan birincisine & s &0 s el & s &) V1 G &5 ‘333;‘"" Iste
onlar seytamin yandaslarnidwr. Iyi bilin ki kaybedecek olanlar da seytamn

1"811 ayetinin, birinci kisminda yer alan seytanmn izinde gidenleri isaret

yvandaglaridir
ettigini, “OsAlall b 1 S5 G YT S5 &3 fste onlar Allah tan yanadirlar; iyi bilinmeli
ki kurtulusa erecek olanlar da Allah’tan yana olanlardir!'®'? ayetinin ise ikinci grubta

yer alan Allah’a tabi olanlar1 kapsadigmi belirtmistir. Ona gore peygamberin, seytanin

805 Bakara 2:124.

806 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:113.
807 Hicr 15:39, 40.

808 S4d; 38:46.

809 yisuf: 12:24.

810 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:113.
811 Miicadele; 58:19.

812 Miicadele; 58:22.
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hosnut oldugu seyleri yapanlardan ve onun gurubuna dahil kisilerden olmasi
imkansizdir. 8

Sekizincisi: Miiellif, nebilerin giinah islemesi durumunda onlarin dogru yolda
olamayacaklarin1 belirtmistir. O, peygamberlerin Allah tarafindan segilmis hayirli
segkinler olduklarini bu nedenle onlarin giinah islemelerinin hayirli olma vasiflariyla
celistiginden giinah islemelerinin kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Bu diisiincesini,
Kur’an’da gecen su ayetle de pekistirmistir: JGiY) Gthiaz) Gal Gie 235" Dogrusu onlar
bizim katimizda gercekten seckin kilimmuig, haywrl kimseler arasindadirlar."®** Sadra,
ayette gecen “hayrat ” lafzinin umum ifade ettigini bu nedenle yapilmasi ve terkedilmesi
gereken biitliin fiilleri kapsadigini belirtmistir. O, bu ayete dayanarak peygamberlerin
biitiin iglerinde hayir oldugunu ve kendilerinin de hayirli olduklari sabit olduguna gore
bunun dogal sonucu olarak peygamberlerden giinahin nefy edilmesi gerektigini ifade
etmistir. 8157 S Gag S 45..‘&.&\ Oe ihiai W& "Allah meleklerden de elgiler seger,
insanlardan da.."816 (el e & hae Oy an i) 05 s s idatal &1 Gi"Allah, birbirinden
gelme nesiller olarak Adem’i, Niih'u, Ibréhim ailesini ve Imrdn ailesini se¢ip dlemlere
(biitiin yaratilmislara) iistiin kild."* “LA) &b sihial s Oysa biz, gercekten onu
diinyada seckin kaldik."®'® Musa (a.s.) icin ise; & 343 (35 VW y (Wl e sfiahalal J)
e S e &5 S Ben, vahiylerimi géndermek ve konusmakla insanlar arasinda sana
seckin bir yer verdim. Sana verdigimi al ve siikredenlerden ol. " « 35l 5 an i) Gilie 5835
S (5% ALalliy LT ) ey VI 5l Gosings HEAYI Gihaiadll (ol Udie 38315 7 Giiglii
ve basiretli kullarimiz Ibréhim, Ishak ve Ya‘kib'u da an. Ahiret yurdunu hatirda
tutmadaki samimiyetleri sayesinde onlari giinahlardan arindirdik. Dogrusu onlar bizim
katimizda gercekten seckin kilinmig, hayirl kimseler arasindadirlar.”’®° Ona gore bu
ayetlerin tiimii peygamberlerin se¢ilmislik ve hayir vasiflarini tasidigina delalet eder. Bu

nedenle onlardan giinahin sadir olmasini da nefy ederler.

813 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:113.
814 Sad: 38:47.

815 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 3:114.
816 Hac; 22:75.

817 Al-i imran; 3:33.

818 Bakara; 2:130.

819 A'raf: 7:144.

820 S4d 38:45, 47.
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Dokuzuncusu: Molla Sadra’ya gore nebi melekten daha faziletlidir/tstiindiir. O,
Meleklerin masiyetten masum olduklarina isaret etmistir. Sadra “as sl G & §slasy ¥
G G Gl Allah'in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve kendilerine
emredileni yerine getiren."®?! Ayetine atifla bulunarak meleklerin masum oldugunu
belirtmistir. Sadra ayetin igaret ettigi gibi melek masumsa onlarla esit olan hatta onlardan
iistiin olan varligin da masum olmasi gerekmektedir. Nitekim Allah sdyle buyurmustur:
J\Aﬂ\s umd\ =35 20" Yahut giinah islemekten sakinanlar: giinaha batanlar gibi mi
sayacaktik?"8%2

Onuncusu: Molla Sadra, Allah’in, fbrahim® Ll Ul dliela 3”Ben seni insanlara
onder yapacagim."%?*ayetinde beyan edildigi iizere insanlara Onder olmakla
vasiflandirdigimi belirtmistir. Zira imam kendisine uyulan kigidir. Eger imamlardan giinah
sadir olursa giinaha uymak zorunlu olacakti. O, bdyle bir durumun Kur’an’mn 6gretisiyle

celistiginden bunun gegersiz oldugunu ifade etmistir.®2*
2. 8. Peygamberin Tebligi Karsisinda Insanlarin Takindiklar1 Tutumlar

Molla Sadra peygamberin Allah’tan aldig1 mesajla icinde yasadigi topluma gelip,
bu mesaj1 onlara iletme gorevini icra ederken, toplumun peygamberin bu tutumuna kars1
gelistirdigi tepki tiirleri ve gerekgelerine 6zelde tefsirinde, genel anlamda ise tiim
eserlerinde farklh konularm icerisine serpistirlmis tarzda deginmistir. Miifessir 8 &K ()
Ofslie S G A 05 G Relgl 1235 e (e 3050y 15 Uiie e W3 L C35"Kulumuza
indirdigimiz kitaptan dolayi bir siiphe iginde iseniz onun benzeri bir siire de siz getirin,
Allah’tan baska taptiklarimizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda samimi iseniz!"®®
ayetini tefsirinde Allah’in, tevhidi ispat, sirki iptal etme hususunda, tevhitten uzaklasip
sirke dalanlarin, akil dlgiilerini kaybettiklerini belirttigini ifade etmektedir. Bu nedenle
kafirlerin, Allah’in yerlestirmis oldugu fitratlarm1 cehalet kaynakhi taklide
dontistiirdiiklerine dair agik ve giiglii deliller sundugunu belirtmektedir. Allah tarafindan

gonderilen resul ve Kur’anm mucize oldugunu vurgulayan diisiiniir, ancak bunlara uygun

821 Tahrim 66:6

822 Sad 3:28.

823 Bakara 2:124.

824 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’l-Kerim, 3:114.
825 Bakara 2:23.
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bir yaklasim benimsemeyenlerin, gerekli hazirbulunusluk 6zelliklerini tagimayanlarin

bunu anlamaktan aciz olduklarmni soyle agiklamustir:
Allah, Kur’an’m hayat suyunu igmeyi, iman igeceklerini tatmayz, irfan ehlinin hakikatlerini;
ehl-i zulumat, kabirde 6lii olan, cehalet uykusuda bulunanlara haram kilmistir. Allah peygamberini,

kitabini biiylik bir ¢adirda koruyarak onlarin kitap ve resulii miisahede etmelerini yasaklamustir. Yiiz

cevirenler Allah’m kitabindan bilgi elde edemezler.8?

Sadra, ayette peygamberin Allah’m elgisi olduguna, onun getirdigi ayetlerin
muhataplar1 tarafindan anlasilamadigina, onlarin bu ayetlerdeki dakik manalari anlamaya
yonelik yetersizliklerinden dolay1 ayetlerin hiiccetler ve burhanlarla indirildigine dair
deliller oldugunu savunmustur. Ayni sekilde onlarin dogru yoldan saptiklarini, Allah
tarafindan peygambere gonderilenin, iddia ettikleri gibi peygamber kaynakli degil de
Allah’1n vahyi oldugunun onlara ispat edilmesine ragmen kiiflirde inat ettiklerini su ayet
baglaminda dile getirmektedir:327, a3 Ge 535 GV ik s G35 ol 3kl & 13 1 kel 8
Ostel Y

"De ki: "Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var?" Fakat iman etmeyecek
topluma ne o kanitlarin ne de uyarilarin yarar: olabilir."8%

Molla Sadra, peygamberin tebligine karsi iki tutumun oldugunu iddia etmektedir.
Bunlardan ilki kiifiir/inkardir. Ciinkii kiifiir cehaletin bir tiiridiir. Cehaletten kasit; inat ve
kibirle bezenmis kotii itikattir. Bu bilgiye doniik basit bir cehalet degildir. Bundan dolay1
Allah kafirleri diinyay1 sevmekle, Allah’in yolundan, yani dogru yoldan uzaklasmakla,
dalalete diismekle vasiflandirmigtir. Bu gériisiinii Su ayetle desteklemistir: “ %4 (8 (=
el a3 5531 151 (ag () AY 15 5800 Lol gl Ziga AT s 22y )5 (il 2188 s g &1 Ule Aalad
09 1505 s 58 3l (it 56 5 Lea”

“Kim bu gecgici diinyayi isterse burada istedigimiz kimseye diledigimiz seyleri
veririz; sonra da onu cehenneme géndeririz; oraya kinanmig ve kovulmus olarak girer.
Kim de dhireti ister ve bir miimin olarak dhiret i¢in ona yaraswr bir ¢cabayla ¢alisirsa iste

béylelerinin ¢cabalart karsilik gérecektir. 8%

G Y5 g sl yéjffj-'f-// JLU/@LA;'&‘-’-ﬁ LY (gisii; ” Ebedi mutluluktan nasibi

olmayan da ondan uzak durur. Iste en biiyiik atese girecek olan odur. Sonra orada ne

826 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 2:123.
827 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 2:124.
828 Yunus 10:101.

829 Isra 18, 19.
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oliir ne de yasar.%*°Ayetlerin tefsirinde miifessir, kafirlerin cehalet, inat vb. sebeplerle
peygamberin tebliginden yiiz ¢evirdiklerini ve bu 6zelliklere sahip olmalar1 hasebiyle
Allah’a doniisli unuttuklarini, ahireti hesaba katmamalarindan dolay1 karsilasacaklari
kot akibetin korkusunu tasimadiklarini ifade etmistir. Sadra, nebilerin davetinden
faydalanmayan, 6giit almaktan kaginan bu kisilerin ayette ifade edildigi gibi " en biiyiik
atese atilacaklar” olduguna inanmaktadir. Zira bunlar mal, kadin, ¢ocuk, makam vb.
hirslarla kalblerini doldurmuslardir. O, ahiretten yiiz ¢evirenlerin ilim ve amel ile kemale
eremeyeceklerine inanir. Aksine bu kisilerin yeryiiziinde ebedi kalacakmis gibi diinyevi
sehvetlere dalmaya devam ettiklerinden beden ve sehvetlerle baglarnin gii¢lendigini ileri
slirmiistiir. Zira ona gore bir kiginin bir seye sevgisi arttik¢a, onu kaybettiginde daha fazla
ac1 ¢ekecegi asikardir. Bu nedenle diinya sehvetleriyle iliskisi sik1 bir insan 6ldiigiinde,
bu kisiyi sevgilisi terk etmis gibi olmaktadir. O, bdyle bir kisinin artik tanidigi
kalmadigindan, yasadigi yoksunluk durumunun en giiclii ates oldugu goriisiindedir. Bu
diisiincesini su ayetlere dayandirmaktadir: 3x89) e ¢JJ=4 L,,_d\ |5 Sl A5 “Allah i
tutusturulmus ategi! Yiikselip yiirekleri saran ateg!”®*

Molla Sadra ahirette insanin cismani cehennem azabindan dnce bu diinyadayken
stirekli yaptiklarindan, aliskanliklarindan ve bunlarm etkisiyle ruhani/manevi agidan ac1
cekecegini belirtmistir. Bu ac1 ili¢ seyden kaynaklanmaktadir: Birincisi; diinyadaki
isteklerinden, siirekli 6zlem ve istaha duydugu seylerden ayri kalmasidir. Ikincisi; bu
diinyadayken sevdigi kisi ve seylere ahirette de 6zlem duymasidir. Sadra su ayetle bu iki
durumu ortaya koymaktadir; & 3 | 58 233) 38 (e 2428l Onb L& (54850 o (3 3655 Oins

sm

< »"Artik kendileriyle arzuladiklari arasina bir set c¢ekilmistir, tipki daha once

!

benzerlerine yapildigi gibi. Ciinkii onlar siirekli saskinliga iten bir kusku icindeydiler.’
832 Ugiinciisii de; bu diinyada yaptig1 kotii seylerden duydugu pigsmanliktan kaynaklanan

izdiraptir. Bu akibetin nedeni ise kisinin diinyadayken Allah’a riicu etme ve ahireti

hatirlamaktan sirt ¢evirmesidir. Bu duruma su ayet isaret etmektedir:3%® (e (=32l (a5

il Al 25 855805 Wil Aea 4l (8 ¢ K3 “Kim de beni anmaktan yiiz gevirirse mutlaka

stkintili bir hayati olacaktir ve onu kiyamet giinii kor olarak hasrederiz."®%*

830 A’la 87:11, 12, 13.

831 Hiimeze 104:6, 7.

832 Sebe'; 34:54.

833 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 7:383-384.
834 Taha 20:124.
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Miifessir, peygamberin tebligini reddedenlerin tutumunu anlattiktan sonra, kabul
edenlerin durumunu agiklamaya gegmistir. Tebligi kabul edenlerin kisimlar ve kabul edis
gerekgelerini G V5 e &g ¥ & G HR0 5 L il et \@isy sk (e R
“Allah’tan korkan 6giit alacaktir, Ebedi mutluluktan nasibi olmayan da ondan uzak
durur. Iste en biiyiik atese girecek olan odur. Sonra orada ne éliir ne de yasar®® ayetinin
tefsirinde agiklamuistir. Sadra, ayetin; nebevi daveti kabul edip, hidayeti kabul edenlerin
iki kisma ayirdigini belirtmistir. Buna gore birinci kismi kalpleri yumusak oldugundan
tebligi kabul edenler, ikinci kismi ise, kotii sondan korktuklarindan tebligden

faydalananlar olusturmaktadir.8%
2. 9. Peygamberligin Son Bulmasi ve Imamet

Imam kelimesi liigat acisindan “takip edilen kendisine uyulan kisi” anlamina
gelmektedir. Bu nedenle insanlar arasinda takip edilen, soyledigi seylere itibar edilen
sahislar1 ifade eden kavram olarak kullanimstir. Imamu takip eden, sevk ve idaresini
benimseyenlere ise immet denilmistir. Istilahi olarak ise Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra islami benimsemis olanlar1 yoneten kisiyi ifade etmektedir. Bu tabir Sia mezhebi
tarafindan niibiivvetin son bulmasiyla Miislimanlar1 hem manevi/dini hem de
diinyevi/iktidar anlaminda sevkeden kisiler i¢in kullanilmaktadir. Ayrica Sia mezhebine
gore bu kisi peygamberin soyundan/ ehl-i beytten olmalidir.®’

Miifessir imametle ilgili goruslerml “ 5l e—w O (supmy L5 ULy 20 0 e 5 2 &
R u\;m);.\.u:\ Y\?@cuhﬁuuﬁm\wu)}m)}Mbap\ u.m]\ a_ajhuﬁhla;jdn.a\!\
Osinld adie 3K }Ué‘ 2 ) ial o.eel\ s ‘-ééa‘-’c), 3> W3 "Sonra onlarn izinden
peygamberlerimizi pes pese gonderdik. Arkalarindan Meryem oglu Isa’yi da gonderdik,
ona Incil’i verdik, ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik. Kendilerinin
icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onlara bunu emretmemistik; sirf Allah’in
hosnutlugunu kazanmak igin yapmislardi, ama buna hakkiyla ridyet etmediler. Biz de
iclerinden iman edenlere miikdafatlarim verdik, ama coklart yoldan cikmuslardir's®

ayetinin tefsirinde miikasefe baslig1 altinda irfani bir bakis agisiyla ele almistir. imamlari

835 A'la Stiresi 87:10 — 13,

836 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:382.

87 Mustafa Oz, Avni ilhan, “Imdmet” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2000), 22:201-203.

838 Hadid 57:27.
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hiiccete benzeten ve Allah’in insanlar arasinda yol gosterici olarak daima bir hiiccet var
ettigini vurgulayan Sadra’ya gore bu durum Adem (a.s) den son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.s) kadar nebiler vasitasiyla, Hz. Peygamber’den sonra ise imamlar
vasitasiyla devam ettirilmistir. Sadra, “Allah’m siinnetinde degisiklik olmaz” ilkesinden
hareketle peygamberlik anlaminda kullanilan niibiivetin zahiri yoniiniin son buldugunu;
ancak batmni boyutunun kiyamete kadar devam edecegini ifade etmistir.82°0, niibiivvetin
batini boyutunu temsil eden imamlarm, Allah’in hikmeti geregi herhangi bir beseri
egitime ihtiyac duymadan, kesf ve suhud iizere bilgiler elde ettikleri ve bu insanlarin
peygamberden sonraki her donemde var olmalar1 gerektigi inancindadir.®*® Bu kisiler
Allah ve resuliine yakin olduklarindan daha kamil bir ruha sahip olmaktadirlar. Beseri
talimle alim mertebesine erenlerin bu kisilere tabi olmasi gerektigi inancmi tasiyan
Sadra’nin diisiincesinde alimin usul ve fliru ilimlerini bilmesi gerekmektedir. Zira usul:
“Allah’y, kitaplarini, resullerini, ahiret giiniinii ve evliyay1 bilmek™tir. Buradaki “evliyay1
bilmek” ifadesinin, Alimin imama tabi olmasin1 gerektirdigini belirtmektedir.8*

Bu agiklamalarin akabinde miiellif, niibiivvetin zahiri boyutu olan seriatin
peygamberle son buldugunu; ancak batini boyutunun Hz. Ali’nin ma‘sum son evladiyla
son bulacagini belirtmistir. Ayrica Hz. Ali’nin soyundan gelen bu son velinin ismi ve
isminin manasi paygamberin ismi ve isminin anlamiyla uyumlu olacaktir. Bu son veli,
diinya adaletsizlik ve zuliimle dolduktan sonra gelecektir. Velinin zuhuru ile zulum son
bulacak, alemin her tarafina adalet yayilacak, kullar riziklandirilacaktir.342

Molla Sadra vahiy alma anlaminda niibiivvetin son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.s.) nihayete erdigini ancak bunun disinda insanlar1 uyarma, onlar1 iyi seylere
yonlendirme anlamindaki niibiivvetin sonlanmadigini farkli eserlerinde dile getirmistir.
ornegin, “es-Sevahidu’r-Rubibiyye” eserinde tesri’i niibiivvetin peygamberle sona
erdigini; fakat ma‘sum imamlarin, evliyalarm peygamberle miisterek oldugu ta’rifi

43 Miifessir tefsirine

niibiivvetin kiyamete kadar devam edecegini belirtmistir.®
mukaddime olarak yazdig1 “Mefatihu’l Gayb” adli eserinde velayeti ele aldig1 kisimda bu

konuya deginmistir. Bu eserinde de niibiivetin zahiri ve batini olmak iizere iki yone sahip

839 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 6:298.
840 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 6:298.
841 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 486.

842 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 6:298.
843 Molla Sadra, es-Sevahidu’r-Rubibiyye, 1:352.
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oldugunu belirten Sadra’ya gore niibiivvetin zahiri yonii; peygamberin Allah’tan vasitasiz
ya da melek vasitasiyla aldigi emir, yasaklar1 ve bunlar1 insanlara ulastirma faaliyetini
barindiran seriat kismidir. Batini boyutu ise; Allah’mn kalplerini arindirdigi, bu nedenle
his seviyesindeki insanlarin ulasamadigi bilgilere erisen ve sgeriat anlaminda da
peygambere tabi olanlarin olusturdugu kisimdir. Bu sekilde ilahi nurla nurlanmig bu
kisiler, emrin hakikatine vakif olduklarindan diger insanlarmm bunlara tabi olmasi
gerekmektedir.84

Sadra zikrettigi bu goriislerin “Kumeyl b. Ziyad’in Hz Ali’den naklettigi bir
rivayetin®® icerigiyle uyustugunu belirttikten sonra peygamberden sonra velayetin
devamliligina dair su maddeleri zikretmistir: Buna gore3®:

1. Hakiki alimin dinde velayeti ve riyaseti vardir.

2.Allah’1 bilme ve mutlak velayet silsilesi ebediyen son bulmayacaktir.

3. Yeryiizliniin imar1, insanlarin, hayvanlarin ve bunlarin disinda alemde var olan
diger varliklarn 1slah1 Rabbani 4limin vasitasiyla gerceklesir. Bu bakimdan her zaman ve
vakitte dinin muhafizi olan bir imami varhigini itiraf etmek/kabul etmek zorunludur.

4.Allah’1in hiiccetini kaim eden kisi meshur ve zahir olmak zorunda degildir.
Ornegin Hz Ali zahiri hilafeti ele gegirmistir. Ancak her imamm bdyle olmasi
gerekmemektedir. imam gizli olabilir. Nitekim Hz. Ali de hilafeti ele gecirene kadar gizli
kalmistir. Ondan sonra on bir evladi da 6zellikle de mehdi muntazar/beklenen mehdi gizli
kalmistr. Zira: “Gmxi Ge Waxi 435 . birbirinden gelme nesiller....847” ayeti ve
Peygamber’den rivayet edilen “Hepsi kureysten olan on iki imam halifelik ettigi
miiddetce iimmetim hayir iizere devam edecektir” hadisi isaret etmektedir.34®

5. Allah’mn evliya ve hiiccetlerinin (imam) ilim ve irfani, Allah’tan gelen tam bir
sezgi ve ilhama dayanir.®*® Onlarin bilgisi su hadiste de isaret edildigi gibi ¢aba ve ta’lime
ihtiyac duymaz. “cuil & 5515 58l 5 ¢ sa¥) 3ilaa o alall agyanayy a3l adde 41 8 Allah onlari

hakikatin bilgisine hakim kilar ve kendi katindan onlarin kalbini nurlandirir.8° Esyay1

84 Molla Sadrd, Mefatihii'I-gayb, 485.

845 Miittaki el-Hindi, Kenzu'I-Ummdl, thk. Bekri Hayani, (Beyrut: Miiessesetii’r-Ris3ale, 1981), 10:263.

846 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’dni’l-Kerim, 3:112-114.

847 Al-i imran 3:34

848 Miislim, el-Cdmiu ‘s-Sahih, Imaret, 5, 3:1452. Hadis no: 1821.

849 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dani’l-Kerim, 3:113

80 Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti, Cdmi ‘u’l-Ehddis, thk. Abbas Ahmed Sakr, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1994), 29:277.
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oldugu hakikat {izere onlara gosterir. Iste kendisine hikmet verilen sahsa gok¢a hayir
verilmistir. RGN ¥ RY g T)MS [BYEQE ! A&all & fas B Ga Aa&a) S “O,
diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra ndil olmus
demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar. "t

6. Peygamber irfan ve hikmetle Allah’a ulasanlarn ilki ve Allah’a suliik edenlerin
sulikunun son buldugu kisi olmasina ragmen, nefsi bu ilahi hikmet ve onu tasiyanlara
Ozlem(istak) duymaktadir. Peygamberin istiyak duydugu bu konuma sadece bedeni
riyazatla ulagilmaz. Peygamberin 6zlem nedeni onlara katilma istegidir. Ciinkii Allah’a
yakinlagma ve yaklasmanin yollar1 ¢oktur. Kamiller ilim, fena ve bekada ortak olmalarina
ragmen Allah’a yaklastiric1 yollardan duyduklar1 zevkler bakimindan farkhdirlar.852

Molla Sadra’nm mensub oldugu Sia mezhebi 6zelde Imamiyye kolunun akidesinin
temel unsurlarindan biri Imamiyyet inancidir.®® Bu baglamda Hz. Muhammed’in
vefatiyla vahiy alma seklindeki niiblivvettin zahirl boyutu son bulmustur. Ancak
niibiivvetin batini kismin1 temsil eden, Allah’in kalbine ilimleri dogurttugu, Hz. Ali’nin
soyundan gelenler, peygamberlere ait Ozellikleri tasidiklaindan onlarin naibidirler.
Boylece imam, insanlarin sorunlarina ¢éziim iireten vahyin ve onun bedenlesmis hali olan
Kur’an’m temsili konumundaki peygamberin, siireklilik ifade etmesidir. Ciinkii
Kur’an’n, zahiri tarafi kadar, elde edilen bilgi birikiminin tek basina anlamada yetersiz
kaldig1 batini kismi vardir. Onu ancak zahiri anlamda Hz. Peygamber’in soyundan ve
batini olarak da buna bagli manevi miras sonucu Allah’mn kendisine derin bilgileri
sezdirdigi, ilham ettigi imamlar vardir.®4 imamlar bu yoniiyle peygamberler gibi giinahin
her ¢esidini islemekten korunmuslardir. Imamet konusunda yukarida anlatilanlar ve
Imamiyye mezhebinin prensipleri géz &niinde bulunduruldugunda miiellifin Imamet

bahsinde tabi oldugu mezhebe uygun goriisler benimsedigi ortaya ¢ikmaktadir.

81 Bakara 2:69

852 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:113.

853 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Islim’da Sia, cev. Kadir Akaras, Abbas Akyiiz, (Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2016),190. Ahmet Karadag, Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Sias1 Arasinda ihtilaaf edilen Baz1
Konularin Tahlili, inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (Giiz 2017),225-260.

85 Ali Mebriik, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, cev. Muhammed Coskun, ( Istanbul: Mana
Yaymlar1,2014),138-139.
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2. 10. insan-1 KAmil

Islam irfan geleneginin temel unsurlarindan biri olan insan-1 kamil diisiincesi,
diisiince tarihindeki seyri ¢ok daha eskilere dayanmakta ise de Islam tasavvufuna bu
kavrami ilk kazandiranin Muhyiddin Ibnii’l —Arabi oldugu kabul edilmektedir. Diisiince
tarihinde insan evrenin bir prototipi kabul edildiginden insan i¢in kii¢iik evren, alem igin
ise biiylik evren tabiri kullanilmistir. Buradaki kavramsallastirmada insan-alem ilskisinin
cergevesi ¢izilmeye calisilmistir. Ancak tasavvuf ilmi tarafindan Miisliimanlarin zihin
diinyasina kazandirilan insan-1 kamil kavrami dogdugu kiiltiir diilnyasina has 6zellikler
barindirmaktadir. Bu baglamda ibn Arabi’nin insan-1 kdmil anlayis1 onun varlik
anlayisinin anlasilmasinda 6nemli bir konumu tegkil etmektedir. Buna gére Allah’m ilk
yarattigi ilke olan “Hakikat-i Muhammediye “ayni zamanda “insan-1 kamil
makami1”dir.8%°

Molla Sadra diisiincesinde bu konu Ibn Arabi’de oldugu gibi varlik mertebeleriyle
alakalidir. Ona gore ii¢ alem ve bu {i¢c dleme denk gelen insanin kuvveleri bulunmaktadir.
Bu alemler, diinya/his alemi, ahiret alemi/tehayul ve akil/sezgi/kesf alemidir. Molla
Sadra’ya gore insan-1 kamil ii¢ alemden olusmustur. Bu alemler idrak ilkeleri agisindan
iic kuvveye denk gelirler. Bu kuvveler his, tehayyiil ve akletme kuvvetidir.2%® Bu da sunu
gosteriyor ki her idraki suret ontolojinin bir kismudir. Bunlardan her biri birer kuvvedir,
isti’dat ve kemaldir.

Buna gore hissi kuvvenin hakim oldugu insan algilayisi madde ile sinirli olandir.
Bu konumdaki insan bedenin organlarina ve maddi dlemde hakimiyet alanina sahiptir.
Kisi buradan hayal alemine ¢ikinca bazi gaybi bilgiler de elde edebilir. Buradan akil
kuvvesinin hakim oldugu makam ayni zamanda “Mele’i A’la” ve mukarreb meleklerin
miisdhede edildigi aleme gegistir. Bu dlem ve makamda kemal; bir seyin bilfiil var
olmasidir. Sadrd’nin diisiince yapisinda insanlarin ¢ogu hissi kuvve makaminda bulunup
his aleminde yasamlarimi siirdiirmektedirler. Buna karsilik her {i¢ dlem ve bu alemlere

karsilik gelen kuvveleri kendisinde barindiran insan sayisi cok azdir.%’

85 Mehmet S. Aydin “Insan-1 Kamil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi. 2000), 22:330.

86 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubibiyye fi’l-mendhici’s-siiliikiyye, 340.

857 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dani’l-Kerim, 4:101. 6:277.
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Miifessire gore insan-1 kdmil bu {i¢ alem ve makami kendisinde toplayandir. Bir
insanda bu ii¢ neset ve ii¢c mertebe uyumlu bir sekilde bulunursa o zaman insan Allah’in
halifesi ve yaratilanlara liderlik mertebesine ulagir. Bu konuma ulastiginda diismanlarina
kars1 vahiy ve mucizelerle desteklenir. Bu agiklamadan da anlasilacagi lizere peygamber
ayni zamanda insan-1 kdmildir. Sadra hem {i¢ dlemi barmdirmas: hem de peygamberin
insan-1 kamil olmasiyla ilgili diisiincelerini Nur sliresi otuz besinci ayetinin tefsirinde

sOyle sunmaktadir:

Allah’in yaratmasmin harikuladeliginden ve fitratinin miithis taraflarindan biri, insant
rabbani alemin bir benzeri olarak yaratmasidir. Onu biitiin alemlerdeki her seyi barindiran bir
sekilde insa etmistir. Hatta onu ilahi zatin nitelendigi biitin celal ve cemal vasiflarin
benzerleriyle vasiflandirmustir. Ozetle, insan-1 kdmili zat, vasif ve fiil olarak kendisinin bir
misali olarak yaratmistir. Bu miithis fitratin ve latif nazmin marifeti ve bu sik hikmet ile onda
gizlenen sirlar1 bilmek, marifetullahin biiyiik bir sirridir. Hatta marifetullaha ulasmak ancak

insan-1 kamili bilmekle miimkiin olur. O, Allah’in yiice kapist olup, en yiice dleme yiikselmek

icin kopmaz bir iptir. Alim ve hikim olan Allah’a gétiiren Sirat-1 Miistakimdir.2%®

Sadra, insanlarm ¢ogunun bu neset asamalarin1 gecemediklerinden anlayislarinin
kit oldugunu iddia etmektedir. Ona gére bu asamalar1 gecemeyen yani alt nesetlerde yer
alanlar Allah’a, Allah olmasi hasebiyle ibadet etmezler. Bilakis onlar kendi
tasavvurlarinda mabud olarak inandiklarina ibadet ederler. Aslinda taptiklari ilahlari
vehimlerinin eseri olan putlaridir. Putlarmi akli ve vehmi inanglariyla olustururlar.>® Bu
iddiasin1t Muhammed b. Ali el-Bakir’n tespitiyle desteklemektedir:

“Siz vehimlerinizle O’nu en ince manalarma detaylandirdik¢a O, sizden kabul
edilmeyen sizin gibi yapay bir sey olur.” 8°

[lahlarmi inanclar1 suretinde kilan anlayislar1 ortiilii olanlarm iman ettikleri ilah,
ancak vehimleri ile nefislerinde ve tasavvurlarinda var ettikler ilahtir. Hakikatte onlarin
ilah1 kendileri i¢in yaratilmistir. Ciinkli ilah1 kendi tasarruf edici kuvvetleriyle
yontmuslardir. Bylece bunlarm ilahiyla putlarm bir fark: yoktur. Ister harigte olsun ister
dahilde, hem put hem de zihni ilah kendileri i¢in yapilmistir. Dahasi harici putlara
tapinma sadece tapan tarafindan o putlar hakkinda inanilan ulithiyet cihetiyledir.

Dolayisiyla zihni suretlere zat olarak tapmilirken harici suretlere araz olarak tapnilir.

858 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur dni’I-Kerim, 4:400.
859 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 1:40.
860 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 1:40.
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Biitiin puta tapanlarin mabudu inanglarmin suretlerinden ve nefislerinin hevasindan
ibarettir.2%* Somut putlara tapanlar elleriyle yaptiklarmna taptiklar: gibi hak ile ilgili ciizi
itikatlar1 olanlar da akillarinin {irettiklerine tapmaktadirlar. Nitekim ayette vehimleriyle
ilah olusturanlar icin “hevasmni ilah edineni gérdiin mi”’®®? denilmistir. Harici, vehimleri
disinda somut mabudlar edinenleri Kur’an su sekilde yermektedir: “Yaziklar olsun size

de Allah’tan baska taptiklariniza da”®%

“Siz ve Allah ‘tan baska taptiklariniz Cehennem
odunusunuz”8®*

Bunlarin aksine kamil arifler, her hangi bir isim ve 6zel sifatla sinirlandirmadiklari,
biitiin isimleri kapsayan Allah ismiyle isimlendirilen Mutlak Hakk’a taparlar. Arifler,
anlayis1 kapali olanlarin, Allah’a tek bakis acisiyla ibadet etmelerine karsilik, Allah’m
isim, fiil ve eser tecellilerini temel alarak ibadet ederler. Hissi nesette kalanlar kendilerine
bir fayda dokundugunda mutamain olurlar. Kétiiliik ve fitne dokundugunda ise Allah’a
isyan ederler. Bunun sebebi bazi hiikiimlerin bu insanlarin anlayisinda agik iken
bazilarinin ise kapali olmasidir. Sadrd, bu anlayis kapaliligi sonucu hiikiimleri
anlamamay1 insanlar arasindaki ihtilafin sebebi olarak gormektedir. Bu ihtilaf sonucu
bazilarmi, bazilarim1 inkadr ederken, bazilarinin ise diger bazilarimmi lanetlediklerini
belirtmektedir. Bunun dogal sonucu olarak her biri, digerinin reddettigini gercek kabul
eder. Boylece diger inanglar1 reddederek kendi inanglarini, Allah’1 tazim ve yiiceltmenin
nihai noktas1 sanma hadsizligine kapildiklarini ileri siiren miifessir, bu guruba tenzih ve
tesbih ehlini de dahil etmistir.8%® Oysa insan-1kamil biitiin duygularda, meshedlerde hakki
bilir, her yer ve mazharda biitiin isim ve sifatlarla O’na ibadet eder. Bu yoniiyle insanlarin
en kamil olan1 Hz. Muhammed oldugundan, insan-1 kamil olarak isimlendirilmistir.86®
Insan-1 Kamil’in peygamber olmasi hasebiyle onun sirat-1 miistakim oldugunu da
belirtmistir. Sadra bu diistincesini desteklemek i¢in Kur’an’dan bazi ayetleri delil olarak
Kullanmigtir, $0a] 4 2&as 05 W de &5 (3588 QLI ) V5 58 Lt B sem 13 i3
&jﬁ"Sﬁphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayn;

sonra onlar sizi Allah’in yolundan aywir. Iste giinahtan korunmamz icin Allah bunlari

81 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur dni’l-Kerim, 1:41.
862 Casiye 45:23.
83 Enbiya 21:67.
864 Enbiya 21:98.
865 Molla Sadra, Tefsirii’I-Kur 'dni’l-Kerim, 1:41.
866 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 1:41.
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size emretti."867 58 yaall (e U1 g 4l Gkl a3 Ul s s e i 115201 s 30 (8"De
ki: "Iste bu benim yolumdur. Ben, ne yaptigimi bilerek Allah’a ¢cagiriyorum; ben ve bana
uyanlar (bunu yapiyoruz). Allah’t ortaklardan tenzih ederim! Ve ben ortak kosanlardan

degilim."%%8
2. 11. Velayet

Molla Sadra Velayet kelimesinin “karube” manasindaki “kurb” manasinda “vela”
fiilinden tiiredigini ifade etmektedir. Nitekim sevgili, sevdigine yakm oldugunu ifade
etmek icin onu veli olarak isimlendirmektedir. Sadrad istilahta ise veli’nin biitiin
eksikliklerden  miinezzeh olan Allah’a  yakinlik anlaminda  kullanildigini
belirtmektedir. 8%

Sadra’ya gore velayet &mm ve has olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.8° Amm;
Allah’a iman eden ve salih amel isleyen herkesi kapsamaktadir. Bu durumu su ayet ortaya
Koymaktadir: a3 sa &Y—U“—Uﬂ‘ A 5E51 55K Galls 5 D EPATN REQE 1sial gl ALK
SR g b S sl ﬁj}i Eadlay S s Ge"Allah iman edenlerin velisidir; onlart
karanhiklardan aydinhiga ¢ikarir. Inkdr edenlerin velileri ise sahte tanrilardir; onlari
aydinliktan ¢ikarip karanliklara sokarlar. Iste bunlar atesliklerdir, bunlar orada devamli
kalicidirlar."®™

Sadra hass olan velayeti ise zat, sifat ve fiil agisindan Allah’ta fena olmak olarak
tamimlamaktadir. Sadra’ya gore veli isimleri ve sifatlariyla kaim olan Allah’ta fani
olandir. Fena olma durumu vehbi ya da kesbi olabilir. O, vehbiligi; Allah’in huzuruna
miicahede gostermeden cazibe kuvvetiyle varmak olarak, kesbiligi ise miicahededen
sonra cazibe kuvvetiyle fenaya varmak seklinde tanimlamaktadir. Ona gore bir kiside
cezbe hali miicahede halinin 6niine ge¢gmisse o kimse mahbub (sevilen) ismini almaktadir.
Ciinkii Allah onu kendisine ¢ekmistir. Kimde de caba, miicahedenin Oniine gegerse
“muhib” (seven) olarak isimlendirilmektedir. Ciinkii kisi 6nce Allah’a yaklagmakta ve bu

yaklagma sonrasinda bir ¢ekim gergeklesmektedir. Sadra bu durumu bir kudsi hadisle

87 En’am 6:113.

868 Yusuf 12:108.

869 Molla Sadra, Tefsirii 'I-Kur 'dni’l-Kerim, 4:226. Molla Sadra, Mefatihii I-gayb, 487.

870 Molla Sadra, Mefatihii’I-gayb, 487.Faize Talikani, “Veldyet ez Manzara Molla Sadré”, Hiredname-i
Sadra, Bahar 35, (1383.), 59-63.

871 Bakara 2:257.
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aciklamaktadir. “Abd bana nafilelerle yakinlik kurar ta ki benim onu sevmeme kadar”"

Hadiste Allah tarafindan sevilmenin 6n kosulu O’na yaklasmak seklinde ifade edilmistir.
Burada yaklasma bir ¢abay1 gerektirdigi i¢in kesbi olarak isimlendirilmistir. Sadra’ya
gore Sayet Allah’a olan bu yakinlik cezbi bir yolla olursa Allah’in kula verdigi ezeli
isti’dat(yeti) ile gerceklesir. Boyle bir durum olmasaydi kimse nefsinin hazlarindan
kurtulamazdi. Ciinkii sevilen hem kemal hem de derece agisindan sevenden daha
yiiksektir.873

Molla Sadra ulemanin, velinin kendi veliligini bilip bilmemesi konusunda ihtilaf
ettilklerini belirtmistir. Alimlerden bir kismi, velinin kendi veliligini bilmesi durumunun
miimkiin olmayacagini iddia etmislerdir. Bu goriisii benimseyenler iddialarina gerekge
olarak velinin kendisini, miitevazi, hor bakan bir gézle gordiigiinii bu nedenle keramet
tarzi bir durum ortaya ¢ikarsa ( kendisinde olustugunda ) da bunun bir aldatmaca olma
korkusu tasidiklarini iddia etmislerdir. Bu korku neticesinde veli, daima kétii bir sonugla
karsilasabilecegini ya da budurumun devam etmeyecegini -su anki durumundan farkli
olarak- diisiinmektedir. i¢inde bulundugu durumun degisecek olmasimdan siirekli korku
duyan veli, su anki halinin aksine bir sonugla karsilasma korkusunu hisseder. Onlar
velayetin  ‘anlik’ oldugunu, her zaman devam edecegi anlamina gelmeyecegi
diisiincesindedirler.”* Sadra ise bu goriise katilmamaktadir. Ona gore velayet Allah’y,
sifatlarini, ayetlerini, meleklerini, kitaplarini, resullerini, ahiret giiniinii kesin ve mutlak
bir bilgiyle bilmektir. Nitekim burhani ilimlerde unutma, silinme ve yok olma miimkiin
degildir.8™

Velinin, velayetinin farkinda olmasmi miimkiin gorenler siirekliligi velayetin
sartlari arasinda gormemektedirler. Velayetin ti¢ alametinin oldugu séylenmistir: Allah’la
mesgul olmak, Allah’a kagma/sigmma ve Allah’1 siirekli diisiinmektir.87

Veli isaret edildigi lizere Allah’1, ahiret giiniinii bilen, ibadetlere devam eden,
giinahlardan sakindirici nafile ibadetlere devam eden, diinyadan yiiz ¢evirici lezzetleri
iceren, iginden hata ve cehaletten korunmus olan lezzetleri tercih edendir. Sadra’ya gore

keramet ve olaganiistii olaylar1 gostermek velayetin sartindan degildir. Veli olmayan biri

872 Buhari, Rikak, 6502.

873 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 488.
874 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 488.
875 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 488.
876 Molla Sadra, Mefatihii’'l-gayb, 488.
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de Ruhbani hayat1 yasayan manastir ehli, Cinlerle iliski i¢inde olanlar gibi olagan iistii
seyler gosterebilirler.8”” Molla Sadra veliler disindaki insanlarin da olagan iistii seyler
ortaya koyabilecegini delillendirmek amaciyla harikulede olaylar1 dort kisimda ele
almaktadir. Mucize, keramet, maunet/ilahi yardim ve ihanet. Mucize peygamberlere,
keramet evliyaya hastir. Ancak mucizenin kerametten farki meydan okumasidir. Sahih
bir itikad ve salih amelle birlikte olmas1 ve peygambere tabi olma zorunlulugu kerameti
istidractan ayirir. Yalancilarin yalanini destekleyen seylerden olan ihanetin Ornegi
miiseyleme ile alakali rivayet edilen su olaydir: O sas1 birini goziinii tedavi etmek i¢in
cagirmis fakat bu kisinin saglam goziinii de kor etmistir. I¢inde bulunduklar1 sikint1 ve
hilelerden korunmak i¢in Miislimanlarin tamami tarafindan ortaya konan olaylara
maunet denildigini ifade eden Sadra, Miislimanlarin genel olarak kerameti kabul ederken
Mutezileden g¢ogununun reddettigini belirtmistir. Sadrd’ya gore keramet miitevatir
derecesinde habere dayandigidan onu inkar etmek biiyiik giinahlardandir. Zira nebilerin
mucizlerini inkar etmek gibi onlarin kerametlerini inkar etmek de heva ve bidat ehli i¢in
sasilacak bir durum degildir. S6yle ki onlar bizatihi kendileri o kerametleri miisahade
etmemis ve itibar ettikleri biiyiiklerinden sakinilmasi gereken bir giinah oldugunu
isitmemislerdir. Inkarcilar, keramet sahipleri olan Allah’m evliyalar1 hakkinda uygun
olmayan iddialar ortaya atmugslardi. Bu inkarcilar ancak sufiyane bir cehalet ile
isimlendirilirler. Onlar bu isin saf bir akideye, saglam bir diisiinceye dayandiginin

farkinda olmazlar.8"®
2. 12. Miicize

Mucize kelimesi ( J-z- ¢ ) fiilinin aciz birakmak manasina gelen J=8 babindan
ism-i faildir. Lugat manasi itibariyle aciz birakan anlammi tasimaktadir.8”® Kur’an’da
mu‘cize kelimesi kullanilmamakla beraber, sdzciigiin anlam cercevesini yansitan ayet®°,
beyyine®!, burhan®? vb. sozciikler kullanilmistir. Mucize kelimesi 1stilahta ise Allah

tarafindan gonderilen peygamberlerin nebiligini insanlara 1spatlamak, inkarcilar

877 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 488.

878 Molla Sadra, Mefatihii’l-gayb, 488.

879 [bn Faris, Ebu’l-Huseyn Zekeriyya el-Kazvini, Mu ‘cem-Mekdyist 'I-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed
Harun, (y.s 1979),4:232

880 A‘raf 7:73-106, 108, Al-i imréan 3:49- 50.

81 A‘raf 7:73.

82 Kasa 28:32.
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susturmak maksatlariyla peygamberin tasarrufunda gergeklesen olaganiistii durumlari
ifade etmek icin kullanilmaktadur.88®

Molla Sadra mucizeyi peygamberlerin teblig sifatinin bir geregi olarak gérmiis ve
ismet sifatini ise tebligin destekleyici bir 6zelligi olarak kabul etmistir. Bu baglamda
miifessir, biitiin peygamberlerin mutlak anlamda giinahlardan korunmus olduklarini
diistiinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere isnad edilen bazi hata ve kusurlarin
aslinda bagka bir agidan birer liituf ve nimet olarak goriilmesi gerektigini belirtmistir.
Buna 6rnek olarak & &3 ;Ar- ol Kinag odash ) U5 La UK e e sa Lgie Sy PR
> Ql glay Sl u'aj’\j\"Seytan oradan onlarin ayagint kaydirdr da bulunduklar: yerden
onlart ¢ikard:. Biz de "Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin icin
yeryiiziinde kalacak bir yer ve ihtiva¢ maddeleri vardur" dedik"®®* ayetinin tefsirindeki
aciklamalar1 zikredilebilir. Zira ona gére Hz Adem’in ve esinin cennetten yeryiiziine
indirilmesi onlarin yaptiklar1 bir hataya verilen ceza degildir. Bilakis bu durumAllah’mn
rahmetinin ve liitfunun biitiin insanlara yayilmasimni saglayan maslahatin geregidir. Ciinkii
peygamberlerin konumu, bedeni kirlerden, tabii pisliklerden ve biitiin kotiiliiklerden
armmig olan akli mukaddes alemde yeralmaktadir. Bu bakimdan onlarin cezayi
gerektirecek bir hata ve kusur islemeleri miimkiin degildir. %

Bu agiklamalarindan Molla Sadrd’nin peygamberlerin ismet ve teblig sifatlari
arasinda bir baglant1 kurdugu anlasilmaktadir. Ona gore peygamberlerin teblig sifatinin
gereklerinden biri mucizedir. O, Nebinin risaletinin 1spat1 ve peygamberlik iddiasinin
dogrulugu i¢cin mu‘cize’nin gerekliligine siiphe olmadigmi ifade etmektedir. Ayrica
risaletin dogruluguna bagli olarak peygamberin teblig ve ahkdmi ser’iligi’/kanun
koyuculugu i¢in de mu‘cize’nin gerekli olduguna inanmaktadir. Boylece teblig ve
ahkamlarla muhatap olan insanlarin siipheleri giderilmeye g¢alisilir. Sadra bu durumu
sOyle aciklamaktadir:

Hig siiphe yok ki nebi, ser’i ahkam ve tebligle alakali konular1 ortaya koymak ve

niibiivvet ¢cagrisinin dogrulugunu 1spatlamak i¢in mucizeden faydalanir. Ayn1 zamanda

883 Halil Ibrahim Bulut, “Mu‘cize”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2005),
30:352-356.Hiiseyin Maraz, Mu ‘cizenin Teolojik A¢idan Delil Olusu ve Ilahi Yasalarla Iliskisi, Inénii
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (Giiz 2017), 325-350.

84 Bakara 2/36

85 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Kerim, 3/110
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insanlarin kalplerinde tebligin gereklerine aykir1 yalanlama, kiiflir ve ma‘siyet gibi kotii
vehimlerin uzaklagmasimi saglamak icin de mucizeye dayanmaktadir 8

Molla Sadra tefsirinde dogrudan mucize konusuyla alakali bir baslik
kullanmamistir. Miistakil bir baslik agmadigi bu konuyla alakali bilgilere O’nun
Kur’an’m i‘caz’1, peygamberlerin ismeti konusunu ve Misa (a.s) ile Israilogullari
arasinda cereyan eden olaylar1 aktardigi ayetlerin tefsirinde rastlamaktayiz. Bu baglamda
1 o il 38 e T 5 1 Al 50 Saal dllimny G il U a3 s B 35
s (V) A 155E Y3 A (35 G V35515 Miisd kavmi icin su istemis, biz de ona, "Asdni
tasa vur!" demistik. Bunun tizerine tastan on iki goze fiskirdi. Her topluluk kendi icecegi
yeri bildi. "Allah’in rizkindan yiyin igin; yeryiiziinde fitne fesat ¢ikarmayin" (dedik) "8
ayetinin tefsirinde Allah’m mutlak yaratici1 ve kadir oldugunun insanlar tarafindan
bilinmesi ve insanlara gonderdigi peygamberlerin risalet ve tebliglerinin dogrulugunu
1spat ve mubhataplarin siiphelerinin giderilmesi i¢in alisilan durumlarin 6tesinde bazi
olaylarin(mucize) gerceklesmesinin gerekli oldugunu belirtmistir. Bu durumlara 6rnek
olarak da ayette gecen “suyun kayadan fiskirmasini1” ve “peygamberin parmaklarindan su
akmas1” rivayetini aktarmistir.%®

Yine Gshki 25 (e 5 O Boels st Hadl &K W53 N5"Bir zamanlar biz sizin icin
denizi yardik, sizi kurtardik; Firavun’un adamlarim da goéziiniiziin ontinde denizde

"889 ayetinde, Hz. Misa’nin asasmi Allah’m emretmesi nedeniyle suya vurup

bogdu.
suyun yarilmasi sonucu Misa’nin israilogullarim1 Firavun’dan kurtarigi ve Firavun’un
suda bogulmasi olayini agiklarken mucize olay1 ile ilgili goriislerini de dolayli olarak
aktarmigtir.8%

Bu baglamda Molla Sadra Allah’in her peygambere kendi kavmine uygun diisecek
mucizeyi verdigi inancindadir. Bu nedenle Miisa’nin kavmi sezgi ve anlayis bakimindan
zay1f, dogrular1 gorme ve kabul etme bakimindan kalpleri kat1 oldugu i¢in onlara duyulara

hitap eden a¢ik mucizeler verilmistir.8% Sadra diisiincesini desteklemek icin asanin yilana

doniismesi, asa ile suyun yarilmasi vb. olaylar ger¢eklesmesine ragmen Israilogullarmin

86 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim, 3/111

887 Bakara 2:60.

88 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 3:436-437.
889 Bakara 2:50.

890 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur’dani’l-Kerim, 3:356 -361.
891 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 3:360-361.
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Miisa’dan isteklerinin bitmemesini beyan eden ayetleri aktarmaktadir: J¥5% o U3l
e}s(&;\d\a«@\e@uSL@J\quz;\Gu}Au\}h?@JeM\écu}&e}sé‘:\}s\.s);.dl
b)lééii"lsrdilogullarz 'nt denizden gegirdik; derken kendilerine mahsus birtakim putlara
tapan bir kavimle karsilagtilar. Bunun tizerine, "Ey Miisa! Onlara ait tanrilar gibi, sen
de bizim i¢cin bir tanri yap" dediler. Miisa dedi ki: "Gergekten siz cahil bir
toplumsunuz! "% Sadra, Israilogullarinin onca mucizeye ragmen halen Misa (a.s) den
gorlinlir bir ilah istemelerini anlayis bakimindan zayif olmalariyla agiklar. Ona gore
Israilogullar1 gizli Ayetleri ve akli burhanlar: idrak etme kabiliyetinden yoksundurlar.
Oysa Muhammed (a.s) iimmeti ancak ince diisiinceyle ortaya ¢ikacak diizeyde, icazi ortiikk
tek mucize olan Kur’an’a herhangi bir itirazda bulunmadan inanmis ve Peygambere itaat
etmistir. Dolayisiyla bu durum, Muhammed (a.s.) immetinin Musa (a.S.) limmetinden
daha istiin oldugunun gostergesidir. Burada Sadrd Kur’dami tek mucize olarak
gostermektedir. Ayrica o, ancak derin ve ince bir diisiinceyle idrak edilecek gizli bir icazi
iceren biricik mucize Kur’dn’a inanma olayin1 zahir bircok mucize ve keramet gordiigii
halde israilogullarinin inanmama olayina kiyaslamaktadir. Daha 6nemlisi gizli ve tek olan

bir mucizeye iman1 bu perspektiften degerlendirmesidir®®®

. Miifessir buradan yola ¢ikarak
Hz Muhammed’in (a.s) immetiyle Musa’nin (a.S) immeti arasinda bir kiyaslamaya
gitmis ve bu kiyasn sonucunda Hz Muhammed’in {immetinin Israilogullarindan
anlayiglarinin ve sezgilerinin daha giiclii olmasi hasebiyle onlardan {stiin olduklar1
sonucuna varmaktadir.8% Sadra ‘her peygambere iimmetinin durumuna gore mucize
verilir’ ilkesi gergince Hz Muhammed’in iimmeti i¢in s0yle demektedir:
Peygamberimizin (sav) immeti arasinda Arap ve acemden kafasi ¢alisan, oldukca
zeki ve zihni agik insanlar vardi. Bu kisiler fikir ile akil yiiriitmeyi, ince diislinceyle
hakikatleri yakalamayi, tevilin ihtiyag duydugu seyleri akletmeyi, tedebbiirii, ayetleri
miilahaza ederken, faal aklin nuru ile aydinlanmay1 gergeklestirebilirler. Dolayisiyla bu
timmetin muhattap oldugu ayetler, parlak akillarina, keskin ve ince zihinlerine uygun

gelmistir.”8%

892 A’raf 7:138.

893 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dani’l-Kerim, 3:360.

894 Molla Sadra, Tefsirii’l-Kur’dni’I-Kerim, 3:360.

89 Molla Sadra, Tefsirii'I-Kur dni’l-Kerim, 3:360-361.
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2. 13. Keramet

(13

iyi, comert ve ahlak sahibi olma

2

Keramet kelimesi sozliikte anlamlarinda
kullanilirken, 1stilahta ise “Allah’in velisi olarak tanimlanan insanlarda ortaya g¢ikan
alisilmisin digindaki durumlar: ifade eder. Keramet meydana gelisi itibariyle mucizeye
yakinken, gerceklesme mahali olarak farklidir. Ayrica mucize; inanmayan ve bu konuda
peygamberlere sikint1 ¢ikaranlarin arglimanlarini ¢iiriitme, onlara acizliklerini gostermeyi
kisaca bir meydan okumay1 barindirmaktadir. Kerametin sahibi olan veli ise ne kendisinin
veli oldugunu bilir ne de kendisi diginda yasayan insanlara bir meydan okumaya girisir.
Keramet bu yonleriyle mucizeden ayrilir.8%

Molla Sadra’ya gore mucize, peygamberlere has bir 6zellik iken keramet velilere
hastir. Molla Sadra kerametin veliye has; ancak velilik i¢in bir sart olmadigmi, veli
disinda manastirlarda ruhbanlik hayati siirdiirenler ve cinlerle baglant1 kuranlar gibi
kisilerin de keramet ve olaganiistii olaylar sergileyebilecegini savunmaktadir. Ona gore
olaganiistii durumlar dort kavramla ifade edilebilir. Bunlar: mucize, keramet,
maunet/bereket ve ihanettir. Mucize peygamberlere, keramet evliyaya, maunet
miisiimanlara genel olarak, ihanet ise yalancilara hastir.’®Bu baglamda maunet:
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar:1 sikint1 ve hilelerden korumak i¢in Miisliimanlarin
tamaminin ortaya koydugu davraniglara denmektedir. O, ihanete Ornek olarak ise,
peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci verir. Buna gore miiseylemenin bir gozii sasi
/kor olan birini iyilestirme vaadiyle her iki géziinii kor ettigi rivayet edilmistir. Sadra ya
gore keramet, meydan okuma olmadan gergeklesen adete aykiri durum olmasi hasebiyle
mucizeden ayrilir. Clinkli mucizede inkarcilara meydan okuma vardir. Ayn1 zamanda
keramet, sahih bir itikat, salih bir amel ve peygambere tabi olmaya dayanmasi yoniiyle
istidractan(inkdr edenlerin azaba yaklasirken sergiledikleri olaganiistii durumlar)
ayrilir,5%

Miifessir Mu’tezile disinda Miisliimanlarin ¢ogunun kerameti kabul ettigini

belirtmistir. Ona gore evliyalarin kerametini inkar etmek bu konuyla alakali miitevatir

8%  Siileyman Uludag “Keramet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari

Merkezi, 2005), 25:265-268.

897 rhas, keramet, maunet kavramlarmin ayrintili izah i¢in bkz. Osman Karadeniz, /lim ve Din A¢isindan
Mucize, (Istanbul: Marifet Yayilar1,1999), 58-70.

8% Molla Sadra, Mefarihu’I-gayb, 488.
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derecesinde haberler oldugu i¢in biiyiik glinahtir. Kerameti inkar edenlerin ayn1 zamanda
mucizeyi inkar eden heva ve bid’at ehli oldugu inancindadir. O, bunun gerekgesi olarak
bid’at ehlinin kerametin, saf bir akide, temiz bir kalp, salih amele kisaca hakikati segme

iizerine bina edildigini bilmemelerini gdstermistir.8%°
2. 14. Peygamberlik ile Kehanet Arasindaki Fark

Molla Sadra’ya gore hissi, hayali ve suhlidi 6zelliklerin hepsi bir arada sadece
peygamberlere aittir. Peygamberler bu ti¢ hasleti asli bir bicimde kendilerinde tasirlar. Bu
Ozelliklerden her biri peygamber disindaki varliklarda da bulunabilir. Peygamberlerin en
biiylik hasleti, varliklar1 olduklar1 hakikatleri lizere bilmeleridir. Varliklar1 olduklar:
hakikat {izere bilmek bazen evliyalarin da vasfi olabilir.®®° Evliyalarin bu 6zelligi asli
degildir. Evliyalar bu 6zelliklerini peygambere tabi olarak elde ederler. Gayba dair bazi
bilgilere bazen kahinler ve cinleri konusturanlar ciizi diizeyde de olsa erisebilir. Bagka
insanlarin bedenlerine etki eden tilsimli kisiler de bu sekildedir. Bazi giiclii ve serli nefis
tastyan kisiler, bazen bir seye géz degdirebilir. Bu tiir nefisler bazen insan ve insan dis1
canlilarin bedenlerine etki edip onlarm mizaglarini degistirebilirler. Bu tiir nefisler bazen
is1 daha da ileri gotiirerek bu canlilari vehimle ruhlarin fesat edip onlar1 61diirebilir. Bu
sebeple Peygamber (sav) “_adll Jeally il da i Jay (el “Goz, insani mezara ve deveyi
tencereye sokar.” ve “G> (sl “Goz degmesi haktir.”%! buyurmuslardir. Bunun anlam
su sekildedir: Kotii nefis tasiyan birisi bagka birisinin bir devesini giizel bulur ve bu deve
hosuna gider. Iginden bu devenin diismesini arzular. Devenin bedeni onun bu vehminden
etkilenir ve aninda deve yere yigilir. Bu etkilesim kotiiliik agisindan miimkiin olduguna
gore Oncellikle iyi ve yiice nefislerin hayrindan etkilenmek de miimkiindiir. Bu tiir
nefislerin etkisinin diger canlilara ge¢cmesi aklen miimkiindiir. Ciinkii bu nefisler kendi
kiigiik beden ve alemlerindeki etkiyi diger canlilara aktarabilirler. Bu tiir kisilerin kii¢iik
beden ve alemleri, alemin nefsi olmaya uygundur (adaydir) ve tabiatin kuvvelerini
hizmete sunmaya yetkindir. Bu tiir nefiler, ilahi hazretin huzuruna yiikseldiginde siifli

hatta ulvi meleklerin secdesini ve emaii’l-hiisnd’y1 6grenmeyi hak ederler. Bu seviyedeki

89 Molla Sadra, Mefarihu I-gayb, 489.

90 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubibiyye fi’l-mendhici’s-siiliikiyye, 344.

%1 Ebi Na‘im Ahmed b. Abdullah el-isbehani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatu'l-asfiyd, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1989), 7:90.
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bir kisinin, hararet veya sogukluk, harekete gecirme, bir araya getirme ve pargama
meydana getirerek Alemin heytilasma etki etmemesi diisiiniilemez. %%

Siifli alemimizde kimyasal degisimler ve intikaller hararet veya soguk ve hareket
kaynaklhidir. Havada gerceklesen olaylara bakarak bunu gorebiliriz. Insanlar alemin
heytilasia yonelik bu tiir tasarruflar1 keramet ve mucize seklinde isimlendirdikleri i¢in
bu harukulade isleri yapanlar1 peygamberlerden daha fazla yiiceltmektedirler. Ciinkii
insanlar, cisim ve maddeye yonelik ciizi hadiseleri gérmeye hakiki irfana muttali

olmaktan daha fazla dnem verirler.%
3. MOLLA SADRA TEFSIRINDE MEAD
3. 1. Oliimiin Hakikati

Molla Sadra insanimn iki bilesenden meydana geldigini belirterek 6liimii bu ikKi
bilesen (Ruh-Beden) acisindan tasvir eder. Bu diisiincesini, Ayete’l-Kiirsi’yi tefsir
ederken ortaya koymaktadir. Miiellif, &3 ¥ 5 2 s345 ¥ Ne uykusu gelir ne de uyur, "9
ayetinde “4i” kelimesinin anlaminimn duyulardaki herhangi bir gaflet, rehavet anlaminda
uykudan 6nceki hali ifade etmek icin kullanildigin1 belirtmektedir. O, uykudan 6nce
gerceklesen bu durumun “nii’as” seklinde isimlendirildigini zikretmistir. Ayette gecen
“25( nevm) sdzctigiinii “nefsin, mide igerisinde bulunan agir buharlari dimaga ¢ikarmak
i¢in, goriiniir duyularmi kullanmayi birakmasr” seklinde tanimlamistir.’®® Ona gore
uykunun, nefsin goriiniir duyularmmi kullanmasii birakmayla sinirlandirilmasinin
gerekgesi onun Olimden ayrismasini saglamaktir. Miifessire gore uykunun, nefsin
goriiniir duyular1 ve onlarin insana veri saglama islemini kullanmay1 devre dis1 birakmasi
uyku ve 6liimiin ortak noktasidir.*®® Her iki durumda da nefsin duyumsal uzanimi olan
organlarimn dig diinya ile dogrudan aligverisi kesilmektedir. Uyku ile 6liim arasindaki fark,
dig diinyay1 algilayacak duyu organlarmimn niteligiyle ilgilidir. Uykuda organlarin
yetkinligi gegici siireligine devre dis1 kalirken, 6limde bu, siireklilik arz etmektedir.

Sadra, Olim ve uyku arasmdaki farkliligi kotiirlim yazict metaforuyla agiklamaya

%2 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubibiyye fi’l-mendhici’s-siiliikiyye,345.

93 Molla Sadra, Sevdhidii r-rubibiyye fi’l-mendhici’s-siiliikiyye,345.

904 Bakara 2:255.

95 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 4:100.

96 Farah Ramin, Death in the philosophy of Mulla Sadra and Schopenhauer, (Asian Philosophy, 29: 4,
2019), 322-332.
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caligmaktadir: Ona gore gercekte Olimiin anlami, tipki eli kdtiiriim olup yazamayan
yazici gibi, bedenin tamaminin kotiirlim olmasidir. Zira kotlirliim olmus kisi eli ile yazi
yazamaz. O, fiziki olarak varligini siirdirmesine ragmen yazi yazma yetisini
sergileyememesi agisindan kotiirim olmus elin, artik yok hiikmiinde oldugunu ifade
etmistir. Ciinkii nefs yazi yazma iradesini yerine getirse de itaat etme fiilini
gerceklestirememektedir. Miifessire gore elin felg olmasi, el ile nefis arasinda emir
komuta akigmi saglayan kuvvenin devre dis1 kalmasi sonucunu dogurmaktadir. O bu
durumu uykuya benzetmistir. Nitekim ona gore uyku, elde gergeklesmis olan kismi
felgligin bedenin her tarafini sarmasi seklinde umumi bir hal almasidir. Bu durum, uykuda
gecici bir 6zellik arz etmekteyken, 6liim s6z konusu oldugunda kalicidir. Miifessire gore
olimde insan, el, ayak, goz vs. duyularini kaybetmesine ragmen insani insan yapan
hakikatini hala tasimaktadir. Oliim durumunda kisinin biitiin organlar1 tamdir. Fakat
organlar artik islevsizdir, kuvvelerini yerine getiremez. Oliim her ne kadar insanin
duyumsamasimi ve duyu organlarini atil hale getirse de insani insan yapan hakikatine
dokunmaz.®®

Molla Sadra “&sea 5 42 & i) 5 28 4 20680 Bl gl 255 Ay 65586 G “Cansiz
nesneler iken size O hayat verdigi halde Allah’1 nasil inkar edebiliyorsunuz? Sonra sizi

oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O 'na gétiiriileceksiniz."%%®

ayetinin tefsirinde 6liim ve
dirilis konusunu ele almistir. Bu baglamda 6liim ve dirilig rastlantisal olmadig1 gibi,
dehriyyun ve tabiat¢ilari iddia ettigi gibi feleklerin, yildizlarin hareketlerinin etkisiyle
gerceklesen bir durum da degildir. Bilakis 6liim Allah’in cevhere yerlestirmis oldugu
hareket ve doniisiimiin gergeklesmesidir. Miiellif bu baglamda ayetin tabii 6liime delalet
ettigini belirtmektedir. O, tabiat ve tip ilmi ile ugrasanlarin 6limii, nefis-beden iligkisinin
kesilmesi olarak tanimladiklarini belirttikten sonra bu tanimlamanin dogru olmadigini
ifade etmistir. Ona gore 6liim, tabiat¢ilarin iddia ettigi gibi nefiste hararetin son bulmasi,
hissi kuvvelerin devre dis1 kalmasi degildir.®®® Miifessir burada tabii dliimii irfani bir
bakis agisiyla nefsin biitiin tevecciihiinii diinyadaki nesetten, &hiretteki nesete

yonlendirmesi seklinde tanimlamaktadir. Ona gore insan ve insan digindaki canli

varliklarda bedene nispet edilen hissi ve biling diizeyindeki kuvvelerin hepsi aslinda ruha

%07 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim, 4:100- 101.
98 Bakara 2:28.
%99 Ramin, Death in the philosophy of Mulla Sadra and Schopenhauer, 322-332.
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aittir. Clinkli bunlarm hepsi ruhun var olmasiyla, ruhun cisme verdigi hayat 6zelligi ile
olusmaktadir. Ruhun bedeni terk etmesiyle bu kuvveler de bedenden ayrilmaktadir. 9
Miiellif ruhun bedenden ayrilmasi sonucu bedendeki hayat ve kuvvelerin zeval
buldugunu, ruhun ise varhiginin devam ettigini belirtmektedir. O, uyku, 6liim ve ruhun
bekasini giines benzetmesiyle a¢iklamaktadir. Ona gére uyku, kuvveler ile hissi miidrikler
arasma buharsal bir 6rtii gibi girmektedir. Bu bakimdan uyuyan kisi yasamaya devam
etmektedir. Bu durumu gilines ile yer arasina bulutlarin girmesi sonucu yeryliziinde
aydinligm devam etmesi, ancak giines 1smlarinin direk yere inememesine benzetmistir.
Bedenin islevsizligini ve ruhun bekasini, giinesin gilinlilk hareketi geregi bulundugu
yerden bagka bir yere gitmesine benzetmektedir. Buna gore giinesin ayrildig: yer karanlik,
yeni gittigi yer ise aydinlik olmaktadir. Bu baglamda ruh diinyadaki cisme yiiz ¢evirip
berzaha gidince diinyadaki beden islevsiz kalmakta iken, berzahtaki nefsi ise
aydinlanmaktadir.®! Molla Sadra 6liimiin bedene ait bir dzellik oldugunu * 5 5 I a5

“Biitiin swrlarin ortaya dokiildiigii giin."%*

ayetinin tefsirinde “giin” kelimesinden ne
kastedildigini agiklarken yasadigimiz alemdeki giinden kastedilen ile Allah katindaki
giiniin farkli oldugunu ifade etmistir. Bunu da Allah’m varlig1 diinya, berzah ve ahiret
olmak tiizere li¢ alemde yaratmis olmasiyla iliskilendirmektedir. Bu baglamda o, Allah’in
diinyada cismi, berzahta nefsi, ahirette ise ruhu yarattigimi belirtmistir. Bu bakimdan
Allah, nefis ve ruhun berzah alemine intikalini dilediginde bununla gérevlendirilmis olan
O0lim melegi ve yardimcilarinin, cismin 6liimiinii saglayarak nefis ve ruhu berzaha
tasidiklarini ifade etmistir. Ayni sekilde ruhun berzahtan ahirete nakli icin de nefsin
oliimii saglanr. %

Miifessir, tefsir eseri disindaki eserlerinde de 6liim konusunu incelemektedir. Bu
baglamda konunun muhatap tarafindan daha iyi anlasilmasmi saglamak icin tefsirinde
benzetmelerden yararlandig1 gibi diger eserlerinde de bu benzetmelerden yararlanarak
konuyu agiklamaktadir. Bu duruma ornek olarak Mezahir kitabinda 6liim konusunu
isleyisini verebiliriz. O, bu eserinde, insanin fiziki yapisi i¢in cismani yon; ruhi-akli yapisi

icin de aklani yon tabirine yer verir. Bu minvalde Sadra beden ile ruh arasinda, mevcut

90 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 2:269-270. Fevzi Yigit, Islim Filozoflarina Gore Oliimiin
Mabhiyeti, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 Bahar (2020), 717-741.

911 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 2:270.

%12 Tarik 86:9.

913 Molla Sadra, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Kerim 7:342- 343.
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kanmin aksine goriis beyan etmektedir. Sadra’ya gore insanlarin ¢ogu bedeni tasiyan,
ruhu da taginan olarak algilar. Fakat o, gercekte ruhun bedeni tasidigina dikkat ¢eker. Bu
baglamda o, nefislerin Allah’a sefer halinde oldugunu diisiiniir. Bunu tasvir etmek i¢in de
nefsin bedenin binegi oldugunu sdyler. Buna gore binici, binegini korur ve yetenegini
gelistirir. GOriildiigii tizere onun yaklasimi, dnceligi daha ¢ok akli-ruhi yone vermesidir.
AKkli yonde gelisim de bedenin olgunlasmasimi saglar.9

Molla Sadra’nin bu diinyada ruh-beden birlikteligini anlatirken kullandig1 metafor
gemi 0rnegidir. Ona gore insan bedeni, bu alemde seyr-ii sefer eden bir gemidir. Riizgar
estigi siirece gemi bu yolculuga devam eder. Ne zaman riizgar kesilirse teknik bir
eksikligi olmamasina ragmen gemi durur. Geminin disinda bir unsur olan riizgar, geminin
tagidig1 bir yiik degil bizzat geminin tasiyicisidir. Beden bir gemi, ruh bu gemiyi harekete
geciren riizgar gibidir. Ruh bedenden ayrildiginda biitiin azalar tam olmasina ragmen
beden fonksiyonlarini yitirir. Clink{i miistakil bir varligi/mahiyeti olan ruh, bedenin bir
cevheri degil; hamalidir. “Insan bedeninin bu dlemdeki misalini ilahi hikmet Aleminde
seyreden bir gemiye benzeten Sadra, beden gemisinin ancak sahibinin idaresinde ve
riizgarlarm esmesi ile hareket ettigini belirtir. Riizgar bittigi zaman gemi artik durur.”
Burada riizgarim gemiye nispeti, ruhun cesede nispeti gibidir. Ruh, insan bedeninden
ayrildig1 vakit, beden kendisinden higbir sey kaybetmese de bedenin hareketi durur.
Bundan c¢ikan sonu¢ riizgdrin geminin bir cevheri olmadigidir. (harici oldugudur)
Geminin rlizgar1 tasimadigina aksine riizgarin gemiyi tasidigina isaret oldugu gibi ruh da
bedenin cevheri degil, tastyanidir.%°

Sadra 6liim taksimini de gemi metaforu lizerinden yapmis ve islemistir. Buna gore
Oliim, tabii ve ihtiyari (tercihe dayal1) seklinde ikiye ayrilmaktadir. Tabii 6liim, kasirga
kuvvetiyle geminin batmasi gibidir. Kasirgaya yakalanan gemi, riizgarin siddetine
dayanamadiginda parcalanir ve batar. Gemidekiler, ilahi takdire riza gosterecek sekilde
arifseler, siiklinet icerisinde Rablerine teslim olurlar. Bu arif kisiler, kasirga esnasinda
gemide veryansin edenler varsa onlara sabirli olmalarini sdyler, mizmizlanmay1 kesip
ahiret yurduna hazir olmayi tavsiye ederler. Oliim durumunda ruh kasirga, beden ise gemi
konumundadir. Ruhun siddetli c¢arpintisma dayanamayan beden daha fazla

dayanamayarak kendini dagilmaya birakir. Eger Olecek kisi arifse ilahi takdire riza

914 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ilahiyye, 99.
%15 Molla Sadra, el-Mezdhiru 'I-llahiyye, 100.
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gosterdigi i¢in Rabbine teslim olurken siiklinetini bozmaz. Cevresinde veryansin edenlere
sabr1 tavsiye eder ve onlara ahiret yurduna yonelmelerini telkin eder. Bu tiir siikiinet ehli
ruhlar, ebedi nimet mekani/makami olan cennete erigir. Biitiin telkinlere ve tavsiyelere
ragmen siiklineti yakalayamayanlar ise nimetten mahrumiyet mekani/makami olan
cehenneme girer. Oyle bir kasirga ki geminin bu siddetli riizgar1 karsilayacak giicii
olmadigindan geminin parcalar1 zayiflar, aletleri kirilir ve gemi batar. Burada kasirga ruh,
gemi ise bedendir. Eger geminin sakinleri ilahi takdirin geregine arif iseler nefisleri
stikinet i¢cinde Rablerine teslim olur. Bunlar digerlerine mizmizlanmay1 kesmelerini ve
sabr1 tavsiye ederek ahiret yurduna yonelmelerini tesvik ederler. SiikGineti yakalayanlar
nimet mekan1 olan cennete ulasirlar. Siikiineti yakalayamayanlar ise nimetten mahrum
olmanin mekani olan cehenneme ulagir.%

Sadra ruhun bedenden ayrildiktan sonra bile bedenle irtibatinin devam ettigine
inanir. Buna delil olarak Hz. Peygamber’in bir hadisini gosterir. “Insan toprak tarafindan
yiyilecek, ancak kuyruk sokumu kalacak. (acbii’z-zeneb) Insan yine ondan
yaratilacak.”%

Onun Oliim anlayisinda ihtirami ecel insanin gaflet ve ihmalkarligi sonucunda
bozulmaya ugrayan beden ile iliskilidir. Bu 6liim gemi-ruh benzetmesinde insanin
gereken bakim ve onarim islemlerini yapmamasiyla iliskilidir. Boylece gemide olusan
bozulma geminin batmasina neden olur. Ayni sekilde bedende olusan bozulma da 6liime
neden olur. Sadra’nin diislincesinde alt1 ¢izilmesi gereken, gemiden Once riizgar nasil
mevcutsa bedenden 6nce de ruh mevcuttur.%!8

Sadra ayrica yaratilistan itibaren insanin Allah’a yiiriiylisiinden bahseder. Clinkii
insanin yaratilis kodu olan fitrat, Allah’a yonelim halindedir. Yani insan fitraten ilahi
olana kasteden bir varliktir. Bu yonelme hali insanin degisik mertebelere gegisi demektir.
Bu hal Allah ile karsilagsmaya kadar siirer ki bu asamada insan benligiyle kalir. Artik
bitimsiz seving ve sonsuz bir hayat iizere peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihler ile
birliktelik baslar. Buna delil olarak Hz. Ali’nin, Allah’la karsilagsma isteginden Otiirii
oliimii arzulamasi gosterilebilir: “asl i Jihll (o @ salls Guil Qe (A 5Y 57 “Allah’a

yemin olsun ki Ebu Talib’in oglu, ¢ocugun annesinin memesini istemesinden daha fazla

916 Molla Sadra, el-Mezahiru I-Ilahiyye, 101.
917 Buhari, “Tefsir”, 39, 78 ; Miislim, “Fiten”, 141,Molla Sadra, el-Mezdhiru I-lldhiyye, 101.
918 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ilahiyye, 102.
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liimii istivor.” Yine Hz. Ali, Ibn Miilcem tarafindan suikasta ugrayinca: ‘&Sl & 5 & 38
“ Kabe’nin Rabbi’ne yemin olsun ki kazandim.” demistir. Boyle demesinin nedeni
Allah’a kavugsmanin ve ahiretin onun i¢in hayirli olduguna dair yakin bilgisidir. Sadra
Olimden kagigi, onu arzulamamayr marifetsizlik ve cehalet gostergesi olarak
gormektedir.®® Bunun delili de Allah’la karsilasmama istegidir. &) V53 Gpall &l G O
ol 2 ) & all 1R W) ) 55 e b 0031 &0 Sk 5 “De ki "Ey yahudiler! Baska insanlar
degil de yalmz kendinizin Allah’in dostlart oldugunuzu iddia ediyorsaniz ve sayet

£ Miiellif, bu ayet baglaminda,

soziintize sadiksaniz haydi o6liimii temenni edin
Yahudilerin Allah’in emirlerine kars1 diinyada gosterdikleri itaatsizlik sebebiyle Allah’a
kavusma istegini tasimadiklarmni belirtmistir. Ona gore 6liim, Allah sevgisini barindiran,
O’nun emirlerine itaat eden kullar i¢in bir miijdedir. Mal sevgisinin zekat, yeme-igme
zaafl oru¢ ibadetinden makam ve meshur olma hirs1 ise hakiki ilimleri 6grenmekten
alikoymaktadir. Ayn1 sekilde diinya sevgisi ve ona baglilik, Allah sevgisinden ve ona
ulagmaktan alikoymaktadir. Bu nedenle 6liimden ¢ekinmeme ya da onu temenni etme
ehliillah’m alametidir. Ciinkii 6liim onu sevdigine ulastiracaktir. Oliimden kagis plani

yapanlar ve onu arzulamayanlar ise, derin ac1 ve ayrilik iginde Seytan ve inkéarcilarin

esliginde ebedi atese diiseceklerdir. %!
3. 2. Tenasuh

Molla Sadra’ya gore nesh, diinyada insan nefsinin bir bedenden baska bir bedene
gecmesidir. Insan tiiriinden hayvana gecisi ifade etmek iginde “el-mesh” kavrami
kullanilmistir.%?2 Ayrica insan bedeninden bitkiye gecis olursa “el-fesh”; cansiz bir
maddeye olursa buna da “er-resh” denir.%%

Molla Sadra tenasiih ile ilgili gdriislerini « &1 s <l 3 2&he 1532 Gl dale Mg
Zﬁ-w‘é 838 15&" “Jeinizden cumartesi giinii hakkindaki hiikmii cigneyenleri elbette

bilirsiniz. Bu yiizden onlara, "Asagiltk maymunlar olun!" demistik."%** ayeti baglaminda

919 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Kerim, 7:400

920 Cuma 62:6.

921 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Kerim, 6:198. Molla Sadra, el-Mezdhiru 'I-Iléhiyye, 102. Naim Déner,
Cuma Suresi Orneginde Molla Sadrd 'mn Tefsir Metodu, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
21/1 (2016), 117-161.

922 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye, 90.

923 Molla Sadra, el-Mezdhiru’I-llahiyye, 90. Fevzi Yigit, Molla Sadrd’'mn Tendsiih Elestirisi, Journal of
Islamic Reserch, 30/3 (2019), 383-395.

924 Bakara 2:65.
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fasl bashig1 altinda zikretmektedir. O, ilk basta ayette gecen kelimelerin Arap dili
acisindan tahlilini yapmis ve buna bagli olarak anlam &rgiisii iizerinde durmustur.®? Bu
bakimdan “(riwld 3338 155 &£ ciimlesinin emir ciimlesi oldugunu belirtmistir. Ona gore
Allah’tan gelen emirler tesrii ve tekvini olmak tizere iki kisimdir. O, tesrii emre 6rnek

1926

olarak “Gisiall ax 15 83" Dogrularla beraber olun."9?® ayetini, tekvini emre ise; “ <

OSA" - bir seyin olmasim dilediginde ona "ol!" der, hemen oluverir."%%'

ayetini 6rnek
gostermektedir. Buna gore tesrii emirde kuldan istenilen durumu yerine getirip getirmeme
kulun iradesine birakilmisken, tekvini emirde ise onun tercihine birakilmamistir.
Miifessir, ayetteki “Cusla 5358 15587 ifadesiyle tekvini emrin kastedildigini belirtmistir.
Ciinkii insanlarda, nefsini maymun suretine doniistiirme giicii yoktur. Bu baglamda
Allah’mn kelimeleri bazen lafiz seklinde bazen de cevheri zatlar kabilinden olur:%2 “333!55

i T3 m)a Gyll Gsll" . Allah’in Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir
ruhtur. ... "9%

Miiellife gore tenasiih iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi insan nefsinin/ruhunun
oldiikten sonra yeni dogacak baska bir hayvanin ya da cansizin bedenine ge¢mesidir. O
buna “munfasil tenasiih” ismini vermis ve bunu kesinlikle imkansiz gérmiistiir. Ona gore
ikinci tenasiih sekli ise, bu diinyada bir insanin seklinin hayvan suretine doniismesidir.
Buna “muttasil tenasiih” ismini vermistir. Zira miifessirin diistincesinde insanin &ziini
olusturan nefis ile bedeni arasinda sik1 bir iligki vardir. Nefiste meydana gelen degisimler
bedende de etkisini gostermektedir. Ayette zikredilen Israilogullari’nin maymuna
donlismesini onlarin akillarmi1 kaybetmesi sebebiyle nefislerinde olusan degisimin
bedenlerine, sekillerine yansimasi olarak gérmiistiir.

Ayette maymun olun durumunu insanin bedeninden ayrilpp maymun olarak var
olmasini “mesh” olarak alinamaz. Ciinkii burada insan, insan olarak yok olmus, maymun
ise yaratilmistir. Bu durumda insana ait Ozelliklerin yok edilmesi, maymuna ait
ozelliklerin meydana getirilmesi heldk ve yaratma olarak isimlendirilebilir. Ona gore

insanin bulundugu konumdan fiziksel olarak ya da ruhsal neset bakimindan daha asagiya

inmesi, geriye donmesi de miimkiin degildir. Bu baglamda insan nereye erismisse artik

925 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 3:469.
926 Tevbe 9:119.

927 Bakara 2:117.

928 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 3:469.
929 Nisa 4:171.
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oradan geriye dniis olmaz.%%° O, bu konudaki goriislerini « aew’s’ ) 508U & 52 24l 3 555 313
Oslish U Wllia Jaxd U id Uhawy Uhiall Uiy 05 de" “O giinahkdrlart Rablerinin
huzurunda baglarini onlerine egmis halde soyle derlerken bir gorsen: "Rabbimiz! Gordiik
ve isittik; bizi geri gonder de rizana uygun isler yapalim, artik kesin olarak inandik!"%
ayetinin tefsirinde aktarmistir. Bu baglamda ayette gecen “bizi geri gonder” climlesinden
bazilarinin tenasiih vasitasiyla tekrar diinyaya doniilebilecegine inandigini belirtmistir.
Ancak bu durum onun ag¢isindan imkansizdir. Cilinkii nefis olusumunun kaynagma geri
donemez, bilakis ilerler. Ona gore, Hz. Peygamber’in cennet ve cehennem ehlinin
durumlarin1 aktardigi rivayetler incelendiginde de, orada bulunanlar ahirete uygun bir
neset asamasina gegtiklerinden onlarm bu diinyaya dénmeleri miimkiin degildir. Insan
beden agisindan gocukluktan baglayarak geng, yasli asamalarma erismektedir. Bu
gecislerde bedende degisimler meydana gelmektedir. Ancak bedeni bakimdan insan
yaslhiliktan tekrar ¢ocukluga donemez. Ruhi acidan ise ilk basta akla sahip bir heyuli
kuvve iken oradan bedene biirliniip, bedendeki kuvveleri kullanma seviyesine
yiikselmektedir. Buradan tekrar heyuli kisma donemez.%*? Bu goriisiinii su Ayetle
desteklemektedir: “L 55 & 51 G &0 0555 81 Cuald W 2 5al) Sk a5 L} Lite a0 5% G
“Biz insamin onceden yapip ettiklerine bakacagi, inkdarcinin da "Kegske toprak olsaydim!"”
diyerek doviinecegi giin gerceklesecek olan yakin bir azaba karsi sizi uyardik."%%

(13

Ona gore ayette Seld 8338 158 ciimlesinden olusabilecek iskdl/sorun
Miicahid’den yapilan su rivayetle giderilebilir:%** “Allah onlarin kalbini mesh etmistir.
Yani mithiirlemistir. Onlarin suretlerini mesh etmemistir. Allah’mn su séziinde oldugu gibi
“%‘w)@w/‘ Jedd Jasll & koca koca kitaplar tagiyan merkebin durumuna benzer...."%%®
Miifessir bunlardan sonra ariflerin tenasiih ile ilgili goriislerini zikretmistir. Ariflere
gbre insanin tabii bedeninden ayrilip baska bir tabii bedene gecisi anlaminda tenasiih
imkansizdir. Ancak kalbin, batinin doniisiimii baglamindakini caiz goérmiislerdir.
Beseriyet nesetindeki ahlaki 6zellikler, melekeler, seytani neset, meleki veya hayvani

nesete doniisebilir. Ona gore kendinden 6nce gelen ve ilimlerini niibiivvet migkatindan

930 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 3:470.
%1 Secde 32:12.

932 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Kerim, 6:92-93.
933 Nebe 78:40.

934 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:129.
95 Cuma 62:5.
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alan alimlerin goriislerini bilmeyen kisi, insanin bu diinyada yapip ettiklerine goére ahiret
te bu fiillere uygun sekiller alarak hasredilmesini tenasiih olarak algilarlar. Oysa onlarin
soyledikleri bunun 6tesindedir. Ciinkii onlar insan niyet ve amellerine gore hasrolunur
demektedirler.%®

Molla Sadra da ariflerin goriislerine uygun olarak nefsin batini yonii, ahlaki
ozelliklerine gore doniisiime ugradigini kabul etmektedir. O, insanin dliimiinden sonra
baska bir bedene ge¢mesini kabul etmemekte; ancak bir sahsin suretinin hayvani bir
surete doniistimiinii caiz gormektedir. Ciinkii bedenler nefse tabidir. Bu nedenle nefiste
degisim olunca bedende de degisim gerceklesir. Bu bakimdan sehvet, gadap, korku,
seving vb. durumlarda nefisteki degisimler bedeni de siddetli bir sekilde etkilemektedir.
Bu da zahiri yoniin batmi yone tabi oldugunun delilidir.*®” Ona gore ayette Musa (a.s.)
kavmiyle ilgili durum onlarin akillarin1 yitirmesi sonucu, biinyelerine uygun hangi
yiyecekleri alacaklarini bilmediklerinden ii¢ giin sonra gidasizliktan 6lmelerine yol
acmustir. Ayn1 zamanda burada degisim tek bedende gergeklesmistir. Eger tenasiih
olsaydi degisimin farkli bir bedende gerceklesmesi gerekecekti. Ancak Muhammed
(s.a.s.) immetinde bu yonde bir degisim ger¢eklesmemistir. Clinkii onun iimmeti ahlaki
acidan bu kadar asagi seviyede olmamis ve biinyeleri mutedil mizaca sahip oldugundan
bunu kaldracak diizeyde degildir. Ancak insanin batini doniisiimii Islam iimmetinde
yaygin bir durumdur. Goriiniirde insan olan bir¢ok kisi batini olarak ya seytan ya melek
ya da yirtic1 bir hayvan olmustur. Yani insanin batini yonii nasil olursa ona goére batminda

melek, seytan veya yirtic1 bir hayvan belirebilir. %

3. 3. Kiyamet Saati

Liigat anlami itibariyle “kiydmet” kalkmak ve dirilmek anlamina gelmektedir. Bir
defada kalkmak anlamini ifade etmektedir. Yalin olarak Kur’dn’da yer almayan bu

kavram, yevm kelimesine izafe edilerek “yevmu’l-kiyAme” seklinde kullanilmugtir.%3°

936 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 3:471.

937 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dani’l-Kerim, 3:472

938 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 3:472-473

939 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (ibn Manzir),
Lisdnii’l-Arab, (Kahire: Daru'l-ma'arif), 42:3787 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib
Isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, tahk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife),
417.
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Bundan bagka kiyamet, gaflet uykusundan uyanmak ve Allah’a yiirlimek; evrendeki
diizenin bozulmas1 sonrasi baslayacak ikinci bir hayat seklinde tanimlanmistir. Istilah
bakimindan ise diinyada yaptig1 islerden sorumlu tutulan insanoglunun 6liimden sonra,
Allah’a hesap vermek i¢in kabirlerinden kalkmalarmi ifade etmektedir. Ciircani kiyama,
gaflet uykusundan uyanma ve Allah’a yiiriiyiis olarak tarif eder.®*® Alemin nizaminin
bozulmasindan sonra baglayacak olan hayat, kiyamet olarak ifade edilmistir. Kiyamet,
diinyada yasayan varliklarin ilk 6nce 6lmesi sonra kabirde olanlarla birlikte dirilerek
Allah’a hesap vermek i¢in kalkmalaridir.%

Molla Sadra kiyamet konusunu Vakia ve Zilzal surelerinin tefsirinde ele almaktadir.
Bu baglamda “%-Té\s Lesad gl ol ‘é\i@‘}i‘ <35 13 “Biiyiik olay gerceklestigi zaman, Artik onun

vukuunu yalan sayacak kimse kalmayacaktir."%*

ayetinde biiylik olaydan kastedilenin
kiyamet ve onun saati oldugunu belirtmistir. Miifessir Zemahseri’ye dayanarak kiyametin
vakia olarak nitelendirilmesini, onun muhakkak gerceklesecek olmasiyla agiklamaktadir.
Bu nedenle Kessaf’ta “%\ééls” sozcugliniin, “o giin onu yalanlayacak kimse yoktur”,
seklinde tefsir edildigini zikretmistir. Sadrd tiim bunlara ragmen bazilarmin kiyametin
gerceklesecegine dair sliphe iginde olduklarini ayetlere dayanarak ortaya koymustur.
Buna gore: « 5333 4l Gal ‘;5\3 \mh 1515 &E"Deh§etli cezamizi gordiiklerinde, "Allah’in
birligine inandik, derler." 93 2JY/ Cliell 1555 5 4 Gskedd Y "Onlar, sonunda can yakict
azab gériinceye kadar ona iman etmezler."* Ve « 5ali Ja 3ad3%e 31558 Gl 015 Y5
el “inkdr edenler ise, kiyamet kendilerine ansizin gelinceye dek bir siiphe

icerisindedirler.” 9% a

yetlerinin kiyametin ger¢eklesecegine dair siiphe duyanlar ve inkar
edenlerden bahsettigini ifade etmistir. Ona gore kiyametin meydana geleceginden siiphe
edenlerin dayanagi, ortalikta dolasan diizensiz bilgilerdir. Oysa Allah’a ve ahiret giiniine
iman, mertebe olarak insan nefsinin ulasabilecegi en iist sinirdir. Cilinkii iman, Allah’m,

istedigi kulunun kalbine yerlestirdigi ve onunla cehennem atesini séndiirdiigii nurdur. %4

940 Ciircani, et-Tarifat, 153.

%1 fbrahim b. Muhammed Beyciiri, Serhu-Cevhereti't-Tevhid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983),
175.

942 Vakia 56:1.

943 Mii’min 40:84.

944 Suara 26:201.

95 Hac 22:55.

946 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim, 7:15-16.

203



Kiyametin hakikatine yonelik herhangi bir siiphenin olmadigin1 belirten Sadra’ya
gore kiyametin gergekligine slipheyle bakanlar, idrak acisindan zayif olanlardir. Bu tiir
insanlar “Gédia &K O 220 N s G5 Ve soyle derler: "Sayet gercekten dogru
soylityorsaniz, bu tehdit hani ne zaman gerceklesecek? "°*" ayetinde ifade edildigi gibi
kiyamete dair siiphe ve inkérlarini, onun meydana gelme zamaniyla iligkilendirerek
delillendirmeye ¢alismislardir. Miifessire gore onlarin kiyametin kopusu ile ilgili sorulart,

mantiksal orgii acisindan tutarsiz oldugu i¢in cevaplanmasi miimkiin degildir. Buna

|
G %-9

gerekee olarak soru Onciilii olarak kullanilan soru edatmin, hareket ve zamanin
belirli bir mekéansal aralig1 i¢in gegerli bir kullanim olmasini géstermistir. Oysa kiyametin
saati, hareket ve zamanin belirli mekansal araligini astig1 i¢in insan idrakine kapali olan
bir bilgidir. Yani aklin kavrayamayacag1 bir seyi “si2” ile sormak yanlistir. Sadra bu
durumu kor insan benzetmesi ile somutlastirr. Ona gore kiyamet hakkinda siiphe
tastyanlarm durumu, kendisine renklerin bilgisi sunulan kor birinin “bunu nasil tadacagiz
ve koklayacagiz” diye sormasina benzer. Ciinkii renklerin bilgisi sadece gorenlere aittir.
Yani kafirler va'd/kiyamet ne zaman diye sorduklarinda onlara kiyametin bilgisinin Allah

948 «

katinda oldugu cevabi verilir. Stiphesiz o kryametin (kopacaginin) bir bilgisidir. Artik

onun hakkinda asla siipheye diismeyin.”**° “Kiydmetin bilgisi de yalniz O 'nun katindadwr
ve yalnizea O’na dondiiriileceksiniz.”®*°

Buna ragmen Sadra’ya gore ehl-1 hicap ve ashabi zan olarak nitelendirilen
insanlar, zaman itibar1 ile kiyametin insandan uzak oldugunu iddia etmektedirler. Ona
gore Kur’an bu tarz yaklasim sergileyenlere su tiir ayetlerle isaret etmektedir. “Kiyametin

kopacagini da sanmiyorum”®*

. Diger yonden miifessire gore soz konusu kesim,
mekansal olarak kiyameti gercekligi olmayan bir sey olarak gérmektedirler. Kur’an bunu
reddeden ifadelere yer vermektedir. “Oysa daha once onu inkdr etmislerdi ve uzak bir
yerden gayb hakkinda atip tutuyorlardi.”®®? Goriildiigii iizere Sadra reddiyelerinde ilk

Once nasslara miracaat etmektedir.

%7 Yasin 36:48.

948 Molla Sadra, Esrdru’l-Aydt ve Envaru’l-Beyyindt, 286.
949 Zuhruf, 43:61.

950 Zuhruf, 43:85.

%1 Kehf, 18:36

92 Sebe, 34:53
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Buna mukabil ona gore ilim ve yakin ehli, zaman itibartyla kiydmetin yakin

99953 <

olduguna inanir. “...Yakin bir yerden yakalanmiglardur. Stiphesiz onlar azabr uzak

7954 yb. ayetler onlarm bu konudaki

gortiyorlar, biz ise onu yakin goriiyoruz.
yaklagimlarina isarete etmektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber (s.a.s.) cenneti ve
hazinelerini goriip onun meyvelerinden yedigine, atesin 1sisimi1 ve alevini goriip korku
namazindaki hal gibi ondan Allah’a sigindina dair rivayetler mevcuttur: “Harise b. Zeyd
ahiretin durumunu, cennet-cehennem ve ehillerinin durumunu batini ve yakini gérmeden
miimin olmay1 kabul etmeyen biriydi. Peygamber (s.a.s.), ona nasil sabahladin diye sordu.
Zeyd, gergek bir miimin olarak sabahladim dedi. Peygamber (s.a.s.) her hakkin bir
hakikati var. Senin imanimin hakikati nedir? Zeyd: cennet ehlinin birbirini ziyaret ettigini
gdrdiim. Cehennem ehlinin cehennemde yandigini gérdiim, dedi. %°

Sadri, “{éj‘j) Gyl ey M “Yer o dehsetli sarsintisiyla sarsildiginda;"%®
ayetinin tefsirinde kiyametin zaman1 ve kiyamette gerceklesecek durumlardan
bahsetmistir. O, ayette gegen “I3” kelimesiyle delalet edilen vaktin, yerin sarsilmasmm
icerisinde meydana geldigi saat ve zamani kapsadigini belirtmektedir. Cilinkii zaman ve
mekan zarflarinda aslolanin, mazrufun hareketlerine zaman ve mekan acisindan mutabik
olmasidir. Ona goére hem Kur’an ilimleri hem de burhani ilimler yer ve i¢indekilerin
daima hareket halinde olduklarma isaret etmektedirler. Ancak kiyamette gerceklesecek
durumlar1 his ve hayal nesetinden, ahiret nesetine ulasanlarin idrak ettigini, his
seviyesinde kalan insanlarin ise bunu idrak edemedigini belirten miiellif bu diistincesini
su ayete dayandirmaktadir: “sia ki e s e (558 o oV15 il g 4 be HI&5
“Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki onlar bu delillerden yiiz ¢evirerek gegip
giderler."®®” Bu nedenle o0, yer sarsmtis;, gdgiin diiriilmesi vb. hadiseleri idrak
edemeyenleri batini anlamda gozleri kapali, goriisleri keskin olmayanlar, kitabi
okuduklar1 halde ne diinya ne de ahiret teki degisimleri algilayamayan bahtsizlar olarak
vasiflandirip, onlar1 “ashabu’s-simal” ve “ehlii’l-cahim” olarak isimlendirmektedir.

Bunlarm aksine kiyamet esnasinda batini agidan gozii acik, bakisi keskin olanlar, Kitapta

kiyamet ve Allah’in azametinden bahseden biitiin ayetleri tek seferde anlamaktadirlar. Bu

93 Sebe 34:52

94 Mearic 70:6-7

95 fbn Ebi Seybe, Musannef, thk. Muhammed Avvame, (Cidde: Daru’l-Kible, 2006), 15:623.
96 7ilzal 99:1.

%7 Yusuf 12:105.
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ozelliklere sahip kisileri, anlayislarini engelleyen herhangi bir engel olmamas1 hasebiyle
“4hiret ehli” ve “ashabu’l-yemin” olarak isimlendirmektedir.%®
Miifessir © Viis 2Ga Cil&E (g Jlall el day a1 ) 130 “Yer siddetle sarsildig,

959 ayetlerinin tefsirinde kiyamet

daglar parcalanip toz duman haline geldigi zaman...
giniinde gergeklesecek olaylar1 ele almigtir. Bu baglamda o, ayette gegen «z_i»
sozctigiiniin siddetli hareket anlaminda kullanildigimi belirtmistir. «u_¥! < ibaresinin
yerin siddetle sarsilmasi sonucu iistiindeki bina ve daglarin yikilmasini ifade etmek i¢in
kullanildigim  zikretmistir. «C«d» kelimesinin de pargalanma, un gibi olana kadar
dagilmayi ifade etmek igin kullanildigini belirtmistir. Juadl < g sdzctigli ise daglarin,
havaya dagilmis toz zerreleri gibi ayrilmasini, paramparca olmasini ifade etmektedir. Ona
gore daglar, dag seklini almadan evvel Allah’in bilecegi uzun bir siire toz pargasiydilar.
O tozlar, Allah’in vekil kildigi, riizgarin ve denizdeki dalgalarin, emrine verildigi
meleklerin eliyle topland1 ve zamanla simdiki daglar oldular. Kiyametin kopmasiyla ilk
hallerine yani yeniden toz parcasmna doniisecektir. Bu riizgar, yagmurlar, gilinesin
isinlartyla gerceklesmektedir. O, “her seyin ortaya ciktigi surete, aslima donecegi”
ilkesine dayanarak daglarin, riizgar, yagmur, giines 1sinlarma maruz kalma vb. nedenlerle
tedrici olarak toz haline gelecegini ifade etmistir. Stiphesiz ahiret hicabm ortadan kalktigi,
hakikatin ortaya ¢iktig1, hak ile batilin birbirinden ayrildig1 yerdir. %

Miifessir “&sHass Wl faen 2h 136 53a) 5 4aiia Y &39& 4 "Olup biten yalnizca bir ses!
Ama ardindan onlarin tamamu, birden toplanmis olarak iste huzurumuzdalar." %!
ayetinin tefsiri baglaminda “haia” sOzciiglinden faydalanarak insanlarin Allah’a dogru
gidislerinin bir ¢1glik gibi ani gergeklesecegini belirtmistir. Bu yoniiyle biitlin evrenin ve
evrendeki canlilarm 6liimiinii biiyiik kiyamet, tek bir insanin 6liimiinii ise kiigiik kiyamet
olarak tanimlamistir. Ona gore bir insanin 6liimii esnasinda o insanin uzuvlarinda biiyilik
kiyamet esnasi dlemin unsurlarinda meydana gelen degisiklikler gibi hadiseler meydana
gelir. Bu baglamda kiyamet esnast yeryiiziiniin sarsilmasini, 6liim esnasi insanin

titremesine, daglarmn yikilisini insanin kemiklerinin islevsiz kalmasima, kiyamet esnasi

sellerin meydana gelmesini 6liim esnasinda insanin alnindan ter bosalmasina, yildizlarin

958 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:312.

99 vakia 56:4- 6.

90 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 7:18-19.
%1 Yasin 36:53.
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sonlislinii  hislerin kullanilamamasima, semanin ortadan kalkmasini basin islevsiz
kalmasmna, giinesin diiriilmesini de kalbin artik viicudu ayakta tutacak enerjiyi
pompalayamamasma benzetmistir.?®? Zira insan, biiyiik olan alemin &zelliklerini
biinyesinde barindiran kiigiik alemdir.

Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.) s0yle buyurmustur: «4ield Culd 238 Gle (e “Kim
oliirse onun kryameti kopmustur.”%

Sadrd’ya gore, miikasefe ehli olanlarin batinlarinda, ahiretin varligi hakim
oldugundan, onlar daha diinyadayken, yer ve istiindekileri doniisiim ve nakil {izere
gormektedirler. Arif olan insanlarn diinyadayken kiyamet hallerini ve tekrar dirilme,
hesap, cennet ve cehennem hallerini miisahede ettiklerini ileri siiren Sadra, bu insanlarin
farkli alemlere denk gelen nesetlerini 6lmeden agmalariyla temellendirmektedir. Nitekim
onlara biitiin boliinmiis vakit ve bu vakitlere has mekanlar tek bir vakit ve mekan
olmaktadir. Bu baglamda onlarin bedeni diinyada olmasina ragmen akil ve ruhlar1 ahiret
alemindedir.%®*

Kiyameti biiylik ve kiiciik seklinde iki kategoride ele alan Sadra, onu “saat”
kavramiyla agiklamistir. O, saat kavramini, ayn1 zamanda kiyametin kendisi olarak da
idrak etmistir. Ona gore saat, insanlarin mekan baglamindaki faaliyetlerini degil, zaman
diizlemi ve olus baglamindaki ¢abasini karsilik gelmektedir. Bu ¢aba ve mesafe kat etme
durumunu, genel itibariyle varliklarda, 6zelde insanda gergeklesen bir sevk ile Allah’a
yonelme olarak tanimlamaktadir. Miiellif, bir kisinin 6lmesi durumunu kiiciik kiyamet,
diinyanin 6 liimiinii ise biiyiik kiyamet olarak tanimlamistir. Sadra’ya gore nefislerin saati,
giinlerin saatleri gibidir. Giiniin yirmi dort saati nasil bitiyorsa nefislerin saati de bir giin
bitecektir.%®®

Oliimii bir gegici hayattan, baki olan bir yasama gegis olarak isimlendiren Sadra,
kiyamet tiirlerini doguma benzterek agiklamaktadir. Bu bakimdan kii¢iik kiyamet, insanin
anne karnindan ayrilmasi; biliyilk kiyameti ise insanin diinya karnindan (batnindan)

ayrilmas1 seklinde tasvir etmektedir.®®® O, insanm yaratilmasi ve &liimiinii birbirinden

%2 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim, 5:176-177.

%3 Bedruddin Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed el-‘Ayni, Umdetu’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhdri,
(Beyrut :Darw’l-Fikr , trs), 23:96.

94 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 7:18.

95 Molla Sadra, Tefsiru l-Kur’ani’l-Kerim, 5:178, Mecmuatu-Resailu Felsefi, 131-132.

%6 Molla Sadra, Mecmuatu-Resailu Felsefi, 131-132.

[<2)
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bagimsiz iki kategori olarak degerlendirmez. Ona gore her iki durum, tek bir anlama
gelmektedir. Bu diigiincesini s foats & &) 33al5 L8 V1 55 ¥ 3 &8 G “Sizin hepinizin
yaratilmaniz da yeniden diriltilmeniz de sadece bir tek kiginin yaratilmas: ve diriltilmesi

11967

gibidir; Allah her seyi isitir, her seyi goriir. ayetine atifla aciklamaktadir.

3. 4. Kabir Hayati

Arap dilinde ¢cogulu kubir olan kabr kelimesi “6len insanin gdmiildiigii yeri” ifade
etmek icin kullanilir.®®® Kur’an’da da bu anlamiyla kullanilmistir.  aéie 23 ‘A.r— Jiai s
Osiasld 2051 a4l gy Al 155K 24313 )8 e 56 Y3 15 & “Onlarin arasindan élen birinin
namazini sakin kilma, mezart basinda da durma! Ciinkii onlar Allah ve resuliinii inkar
ettiler ve yoldan sapmis olarak éldiiler."*°Bu baglamda 6liim ve ba‘s arasmnda kalan
donem i¢in de kullanilmaktadir. Topraktan yaratilan insan, O6limle tekrar topraga
donecektir. Ahiretteki dirilis esnasina kadar toprakta kalmaya devam edecektir.9’® « g
AT 30 K8 AS hes a8l by WS “Sizj ondan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve

sonra oradan bir defa daha ¢ikaracagiz."®™

Molla Sadra, kemale erisen bir insan i¢in diinya yasantisinda dort hayatin oldugunu
belirtmistir. Bu hayatlar nebat, hayvan, natik ve kuds’ten meydana gelmektedir. Ona gore
bunlardan ikisi diinyevi diger ikisi ise uhrevidir. O, nebat ve hayvani neseti diinyaya,
natiklik ve kuds nesetini ahirete 0zgli gormektedir. Sadra bu dort hayati kelam-
miitekellim iliskisine benzeterek aciklamistir. Keldmin miitekellimden disariya
¢ikmamig, uzanimli halini nebatilige, lafiz olarak miitekellimde bulunmasini hayvani
hayata, anlamli halde telaffuzunu insanilige, hiikiim, yargi bildiren halini ise ilahi
ruh/kuds hayatina benzeterek agiklamistir. Bu bakimdan kelam miitekellimin
batinindan/diinyasindan ayrildiginda, isitenin batmina/uhrasma girmektedir. Tekelliim,
hareket aleminden isitme ve idrak alemine ge¢gmektedir. Boylece daha dnce bulundugu

iki hayat asamasindan(beden-ses) bagi kopmaktadir. Ayni sekilde insan da 6lim olay1

%7 Lokman 31:28.

98 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar: Merkezi,
2001),24:33-35.

%9 Tevbe; 9:84.

970 Siileyman Toprak, “Kabir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi,
2001),24:37-38.

971 T4ha; 20:55.
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sonucu nebati ve hayvani hayatla bagi kopmaktadir.®”? Eger 6len uhrevilerden ise onun
icin insani ve kudsi hayat kalacaktir.

Miifessirin Oliimle, insanin nebati ve hayvani hayatla bagmin koptugunu
belirtmesindeki amaci ise, 0liimii bir yok olus olarak goérmemesidir. Ona gore varlik
aleminde olan hicbir sey gercekte yok olmaz. Eger yok olsaydi, o zaman Allah’in
ilminden ¢ikip zail olmasi gerekirdi.®”® Bu durum muhaldir. Bu goriisiinii su ayetle
desteklemistir: 835 JEie 4 &5 ¥ Sl e Kl 03 e el Gals ¥ 155 Gl 085
Ol SIS 8 VI 51 Y5 Gl G Saial Y5 (V) 3 Y5 3 “Tnkdr edenler, "Bize kiyamet
gelmeyecek” dediler. De ki: "Bilakis! Gaybt bilen rabbime andolsun ki o size mutlaka
gelecektir." Goklerde ve yerde zerre miktar: bir sey, O’nun bilgisi disinda kalamaz.
Bundan daha kiigiik veya daha biiyiik hi¢bir sey yoktur ki apagik bir kitapta kayitl
olmasin."™

Molla Sadra diinyay1 nebati ve hayvani hayat asamasini gegemeyenler i¢in bir kabir
olarak gormektedir. Bu kabrin siiresini insanin oliimiine kadar gecen zaman diliminde
onun tedrici olusum siiresiyle esit gormiistiir. Zira Allah’m ilminde var olan suretlerin
sonradan tedrici olarak, O’nun ilmine uygun olarak meydana gelirler. Bu bakimdan
diinya, hadis olanlarin kabridir. Buradan oOliim sonrasi dirilisle tekrar Allah’
doneceklerdir. “5sa3) gah 4 5 Gm¥) L Lg skl b L &3 “Goklerde ve yerde ne
varsa Allah indur. Isler, doniip dolasip Allah’a varir."¥"® Oncelik ve sonralik bir aradadir.
O TG LS G A Gaualin 45305 aaleas 08 e 3K 45 15815 Ll 35 oal 3" “De ki
"Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O’na ¢evirin, kendisine igten
bir inang¢ ve baghilikla O na yalvarin! Ilkin sizi yarattigi gibi (vine O na) doneceksiniz. "™
Ona gore ilahi ruh/ kuds hayat asamasima gegenlerin kabri ise geldikleri 6ze, asla riicu
etmeleridir. Bu diisiincesine su ayetle atifta bulunmustur: « 4 Ul | 5513 :-u».m agfial 13 u—*ﬁ‘
Ol 4l 85" “Onlar, bagslarina bir musibet geldiginde, "Dogrusu biz Allah’a aidiz ve

kuskusuz O’na donecegiz" derler."""

972 Molla Sadra, el-Mezdhiru |-Ilihiyye 105-106.
978 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye 107.

974 Sebe'; 34:3.

975 Al-i imran; 3:109.

976 A'raf: 7:29.

977 Bakara; 2:156.
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Sadra, kabri de bu hayatlara gore arsi ve fersi olarak ikiye ayirmaktadir. Buna gore
nebati ve hayvani hayat asamasinda kalanlarm kabri fersi, insan ve kuds hayat
asamasindakilerin ise arsidir. Yani fers cesetlerin, ars ise ruhlarin kabridir. Kabirleri fersi
olanlarin kabri cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur, arsi olanlarin da cennet bahgelerinden
bir bahgedir.®”® Bu diisiincesini su ayetlere dayandirmaktadir: “ pele G3a Wiy s (& 8
OB a1 G005 (55 Ghe sLL5) Gl 150431 a4 HTAT “O, bir grubu dogru yola iletti,
bir grup da sapkinliga miistahak oldu. Ciinkii onlar Allah’t birakip seytanlart kendilerine
dost edindiler. Boyle iken kendilerinin dogru yolda olduklarint saniyorlar." ™ “ j-‘:u a5
Gle s U8 ) Tile Tk 53l uh O3 Glag L& &0 s B8 GG “O dehgset giinii gokleri yazili
kagit tomarlarimi diirer gibi diireriz. Yaratmaya baslamadan onceki hale dondiiriiriiz.
Soziimiiz sézdiir; biz bunu mutlaka yapariz." %

Miifessir, insanin daha diinyadayken basiret nuruyla kendi batinina baktiginda ona
cesitli eziyet verenleri gorecegini ileri siirmiistiir. Ancak insanlarin ¢ogu, diinya zevlerine
daldiklarindan go6zleri hicaplidir. Bu nedenle bunlar kendi batmlarini miisahede
edemezler. Ancak bu insanlar 6liim sonucu goézlerindeki hicap kalkinca kabirlerinde bu
hakikate uygun sekilde gergegi goreceklerdir. Nitekim diinyada nefsinde olan sifatlara
uygun akrep ve yilanlar1 goriir. Bu ayn1 zamanda Allah’a isyan eden kullarin azabidir.
Diinyada iken sakiler i¢in bes duyu organmdan giib olan bu yirticilarin, 6liiniin zat1
disinda suretleri yoktur. Diinyada farketmedikleri bu eziyet vericileri kabirde

hissedeceklerdir. Bunlarin baslarmin sayisi ise her hatanin basi1 olan diinya sevgisinin,

G 325y

kotii ahlakimn subeleri oranindadir.®®! Bu goriislerini su ayetlerle agiklamustir: * G ﬁgﬁ
A 28 ooia Y A s 5531 e WA 5 80\ S50 “By onlarin diinya hayatini dhirete

tercih etmelerindendir. Allah kdfirler topluluguna hidayet vermez. "%

Gl A (el all G058 41 085 L0 St B3R 0 e Ton e 13 6l G
uuﬂ‘—q‘ Sl il 4K Eds iy T a3 28l 8655305 2855 ) L&l “Gercekleri inkdr
etmis olanlar gruplar halinde cehenneme sevkedilecek; nihayet oraya vardiklarinda
cehennemin kapilar: agilacak; bekgileri onlara, "[cinizden, size rabbinizin ayetlerini

okuyup duyuran ve béyle bir giinle karsilasacagimizi bildirerek sizi uyaran bir elgi

978 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye 110.
979 A'raf: 7:30.
90 Enbiya;21: 104.
91 Molla Sadra, el-Mezdhiru’I-Ilahiyye 110.
%2 Nahl; 16:107.
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gelmedi mi?" diye soracak; onlar da "Evet geldi" diyecekler. Ama inkarcilar igin artik

azap hiikmii kesinlesmistir. "

3. 5. Ba‘s

Kur’an-1 Kerim’in sikga tekrar ettigi “ba‘s”, liigatte genel olarak, diriltme ve
génderme manalarma gelmektedir.®®* Ba‘s bu manalara ilaveten ilhamda bulunma, %%
uykudan uyandirma, %8 bir seyi bir seye musallat kilma, %’ peygamber gonderme, %%
nasb ve tayinde bulunma®® gibi ihtiva ettigi anlamlarla Kur’an’da yer alan bir kavramdir.
Dini bir terim olarak ise ba‘s, “Allah’in ahiret hayatin1 baslatmak iizere, oOliileri
kabirlerinden ¢ikararak hayata iade etmesi” anlanmini ifade etmektedir. %%

Miifessire gore ba‘s, cepegevre sarilmis insan bedeninin tozlardan (gubar)
¢ikisidir.*! Bu anlamiyla ceninin annenin karnindaki ilk olusumuna benzer. Sadra QHEEE
2 shaa Be bJ'! cf)-&o IR & “Onu belli bir siireye kadar saglam bir yere yerlestirdik” 5%
ayetiyle, Oliiniin kabirde kaldig1 miiddeti ve ceninin anne karninda gegirdigi vakiti
Ozdeslestirmektedir. Ona gore, kisinin kabirde yeniden dirilise kadar gegirdigi siire,
ceninin anne karninda ilk yerlesmesinden dogumuna kadar gegen siire gibidir.®®® Bu
baglamda insanm 6liimii ve tekrar dirilisi arasinda, bir nesetten baska bir nesete gecisi
arasinda sadece berzah vardir.%%*

Molla Sadra, “ 1555 WK H@d s (e A5 clia 2] & cladiall 1lee 5 1 5l Gl g
GosaA L 2h 55 5k 31551 L 2405 Leizia a1 5 08 (e 37 30 13 150816353 58 (e e “iman
edip diinya ve ahiret i¢in yararl igler yapanlara, kendileri i¢in zemininden irmaklar akan

cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik olarak her

983 Ziimer; 39:71.

94 Ebii’]-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (538:1144), Esdsu I-Beldga,
tahk. Muhammed Basil ‘Uytin’Sud (Beyrut: Daru'l-Kiitiibii’l ‘Ilmiyye, 1998), 1:66; el-Cevheri, es-
Sthadh, 1:273. Ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 4:307.Razi, Abdiilkadir, Muhtdru’s-Sthéah, Kahire ts, 57.

95 Maide, 5:31.

986 En’am, 6:60.

987 fsra, 17:15.

988 Cum’a, 62:2.

99 Nisa, 43:5.

990 Teftazani, Sa‘diiddinMesad b. Fahriddin Omer b. BurhiniddinAbdillah el-Herevi el-Horaséani et-
Teftazani es-Safii(792/1390), Serhu’l —Akaid (Kestelli hasiyesiyle birlikte), (Istanbul: Salah Bilici
Kitapevi) , 134.

991 Molla Sadra, el-Mezahiru I-lldhiyye, 112.

992 Murselat, 77:21.

993 Sadra, el-Mezdhiru I-llahiyye, 112.

994 Mii’minun, 23:100.

211



sunuldugunda, "Bu daha once de bize rizik olarak verilendir" derler. O kendilerine,
benzer sekilde verilmistir. Ayrica onlar igin orada tertemiz esler de vardir ve orada onlar

"9 Ayetinin tefsirinde genel olarak medd konusunu

sonsuza kadar kalicidiriar.
islemektedir. O, bu baglamda yeniden dirilis ve dirilisin ger¢ekligi hakkindaki goriislerini
de zikretmektedir. Bu bakimdan mebde’, niibiivvet ve mead konular1 dinin usul yoniinii
olusturan hakikatlerdir. Allah, Kur’an’da tevhid ve niibiivvetten bahsettikten hemen sonra
mii’minlerin miikafatlandirilmasi, kéafirlerin cezalandirilmasi konularin1 barindiran
mead’1 islemektedir. Ona gore mead konusunun niibiivvet bahsinden sonra ele
alinmasinimn nedeni, insanin miimkiin bir varlik olmas1 hasebiyle meadin, peygambere tabi
olmadan anlasilmasinm miimkiin olmamasidir.®®® Ciinkii mead konusu Kur’an’in bir¢ok
ayetinde islenmesine ragmen c¢ok fazla tesbih barimdirmalar: bakimidan insan tarafindan
anlasilmas1 zordur. Ancak o, yine de mead konusu ve onun alt bashg konumundaki
konularin farkli sekillerde Kur’an’da ispatlandigina inanmaktadir. Bazen de yeniden
dirilme konusunda, dirilisi inkar edenlerin goriisleri aktarilmakta, ondan sonra da yeniden
dirilis, delil getirilmeden sadece mutlak anlamda gergeklesecek bir durum olarak
aktarilmaktadir. Sadra bunun gerekgesi olarak “mead/ba’s” konusunun, peygamberin
risaletini ispat konularindan olmamasini zikretmektedir. Bu nedenle peygamberin
niiblivvetinin ispatindan sonra peygamberin ahiret ile ilgili verdigi bilgilerin dogrulugu
da ispatlanmig olmaktadir. Ancak bunun birinci adimi1 peygamberin risaletinin kabul
edilmesidir.®” Bu diiiincesini “C sk 5l Gias (a3l 22 5l 1aa Gaiga Ge Wiag Ha Ul G 1l
“Derler ki: "Vay basimiza gelenler! Bizi yattigimiz yerden kim diriltip kaldirdi?
Rahman’in vaad ettigi iste bu! Peygamberler gercekten dogru séylemisler!"%® Onlar
kiyamet hallerine sahit olduklarinda uykularindan uyanip, kabirlerinden ¢iktiklar1 igin,
gozlerindeki perde kalkar ve bakislar1 keskinlesir. Onlar “bizi bu uykumuzdan uyandiran
kim? diye sorarlar. Onlara “Bu size Rahmanin vadettigi ve peygamberin bizzat bildirdigi
seydir” denilecektir.®®® Miifessir “Uis8 o {ye i (o W5 5 ) 18 “Onlar, “bizi bu uykumuzdan
uyandiran kim? diye sorarlar” sorusunu kimin sordugu hususunda miifessirler arasinda

ihtilaf oldugunu belirtmistir. Bu baglamda Miicahid(6.103/721), ahirete inanmayan

995 Bakara 2:25.
996 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 2:160.
997 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 2:161.
998 Yasin 36:52.
999 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Kerim, 5:173.
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kafirlerin bu soruyu sorduklarini iddia etmistir. O, bu soruya cevap olarak “Bu Rahman’in
va'di ve peygamberlerin dogrulugudur” soziinii meleklerin sdyledigini ifade etmistir.
Ayette sorulan sorunun kimin tarafindan sorulduguna dair cesitli goriisler zikretmistir.
Bagka bir kesim soruyu muttakilerin sordugu, kimisi de soru kismimni kafirlerin, cevap
kismmi mii’minlerin verdigi gorisiindedir. Bazilar1 ise hem soru hem de cevabi
diinyadayken, ahirette yasanacaklari kendilerine anlatan peygamberi inkar edenlerin
dirilis gerceklesince nebinin sdylediklerini hatirlama suretiyle yasadiklari saskinlik esnasi
kendi aralarinda konusurken bir kisminin soruyu sordugunu digerlerinin ise cevap verdigi
inancini tasimaktadirlar.10%

Sadra “as) a5 sl L3 Ba EPHE ey Sia W Qs “Kendi yaratilising unutup
bize ornek getirmeye kalkisiyor ve "Su c¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?"
diyor."*%! ayetinin tefsirinde dirilisi inkar edenlerin kendi aralarmda konusurken
“Muhammed 6liilerin diriltilecegini sdyliiyor” dediklerini ve alayci bir sekilde “toz haline
gelmis bu kemikleri kim diriltecek™ diye sorarak bu duruma inanmadiklarini ifade
etmektedir. Sadrd onlarin bu sorusuna karsilik Kur’an’in ilk yaratilis1 diisiinmelerini
soylemesinin nedeni olarak, ilk yaratilisin kemikten daha zayif olan “meni”’ye dayanmasi
oldugunu belirtmektedir. Ona gore Allah insan1 kemige gore daha basit ve zayif olan bir
seyden yaratmigsa kemikleri tekrar diriltmesi elbette gergeklesecek bir durumdur. Molla
Sadra insanm ilk yaratiligmin topraktan, daha sonraki yaratmalarm meniye dayanmasi,
kemigin yeniden dirilmesinden daha uzak bir goriistiir. Ancak insanin yaratilis1 herkesin
sahit oldugu bir durum olmas1 hasebiyle yaratilisa inanan kisi dirilise de inanacaktir. Bu
konudaki diisiincelerine “Gsxa s 4l & a&udd £ A& & 200A16 Bigal 285 dl (5588 ke
“Cansiz nesneler iken size O, hayat verdigi halde Allah’1 nasil inkdr edebiliyorsunuz?
Sonra sizi oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’na gétiiriileceksiniz."'%? Aayetinin
tefsirinde de rastlanilmaktadir. O, ayetin tefsirinde 6liim ve dirilme konularmi isledikten
sonra ayetten ¢ikarilacak sonuclari maddeler halinde siralamistir. Bu baglamda ayet
ba‘sin sihhatine ve vacipligine; ilk yaratmaya gii¢ yetirenin ikinci yaratilisa da gii¢

yetirecegine delalet etmektedir. Ciinkii insan nefsini tanirsa Allah’a ve dhiret giiniine de

1000 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Kerim, 5:174.
1001 yasin 36:78.
1002 Bakara 28:28.
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inanir. Fakat insan yaratilisii unutursa, Allah’1 ve dhireti de unutacaktir,190% «155& ¥ 3
G sanldll 2 @ijjj‘ Lkl 2l a0 1 (08" <471kt unutan, bu yiizden Allah’m da onlara
kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaymn. Iste onlar gercekten yoldan
cikmuslardr.”1%%

Sadr4, insanin su an ki varligindan sonra baska bir nes’eti olacagi gibi 6ncesinde de
baska bir nes’eti oldugunu belirtir.1%%° Allah Teala’nin su s6zii insanim su an ki varligmdan
onceki tavrina isarettir: “Hani Rabbin Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almas,
onlart kendilerine karsi sahit tutarak, ’ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demigti. Onlar
da evet demisti.”’*°® Yani dedelerinin sulbiinden ruhlarini almusti.

Eger insanin bu tavrindan 6nce de bir tavri varsa bu viicud seklinde, ayn1 sekilde o
onceki tavrma donecektir.’%’ Bu déniis ya saki ya da said bir sekilde olacaktir.1%% Ba‘s
Allah Teala’ya yiiriiyiis ve onun Oniinde durustur. Bu durus ya sevingli (isteyerek) ya da
istemeyerek olacaktir. “Kim Allah ile karsilasmayr isterse Allah da onunla karsilasmayt
ister, kim de Allah ile karsilasmay istemezse Allah da onunla karsilasmay istemez.”*%°

Miiellife gore alemlerin cinsleri ve nes’etleri tigtiir: Birincisi diinya; maddiyat ve
tabiat alemi, ikincisi ahiret, ta’lim ve terbiye alemi, tiglinciisii berzah; ahiret ve diinyanin
disindaki akliyyat alemidir. %%

Birinci neg’et, diger iki nes’etin aksine 6zellikle de mukarriblerin varacagi yer olan
ficiinciisiine gore gecicidir. Insan bu ii¢ alemden var olmus bir hakikattir. Insanmn nes’eti
bu tli¢ dlemi idrak oranindadir. Bu ii¢ alemden biri insana galip geldiginde kisinin yonelisi
galebe gelen alemin ahkdmina dogru olur. Bu {i¢ egilim, Allah’in su ayetinde dile

1011 onlarin bir kismi cennette bir kismi cehennemdedir.”’'*? “Bazisi

getirilmistir:
Allah’in komsulugunda ve huzurundalar.”” “Muktedir bir melikin huzurunda, dogruluk

makamindadirlar.”’ 113

1003 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim 2:163.
1004 Hasr 59:19.

1005 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-lldhiyye, 112.

1006 A°raf, 7:172.

1007 Molla Sadra, el-Mezdhiru’I-Ildhiyye, 112.
1008 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye, 113.

1009 Byhari, “Rikak” 41; Miislim, “Zikir” 14, 16-18.
1010 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye, 113.
1011 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye, 113.
1012 Siira, 42:7.

1013 Kamer, 54:55.

214



Sadra bu diinyanin zevklerine dalmig birinin 6ldiikten sonra ruhunun bu bedensel
hazlardan mahrumiyetinin onun i¢in bir azap oldugunu belirtir. Kimin diinyev1 alakalar1
artarsa ve hissi (istihd) giigleri gelisirse, 6liimiinden sonra hislerini (istihd) kaybettiginden
azap duyar ve o daimi olarak azap ¢eker. Kim de ahiret azabindan korkarsa, cenneti ve
magfireti arzularsa, diinyada ziihdii yasayip diinya lezzetlerini birakirsa bu kisinin
yonelimi kurtulus yurdunadir, yani cehennem kapilarindan kurtulup cennet kapilarina
siginmadir. Kim de metafizik konular1 idrak ederse, akliyat konularimi ihata etmeye
istiyak duyarsa, meleklit alemine girmeye meyillidir. Bu, insanin siratu’l-miistakime
dogru yonelecegi son (en yiice) yoldur. Kim boyle olursa biiyiik bir basar1 elde etmistir.
Kim de bu yolu inkar edip inat ederse kendi donemindekilere de Onciiliilk ederse bu
konuda hiisrana ugrayanlardan olur.0%4

Hissi ve bedeni alakalarin (yonelimlerin) galip geldigi birinci kisimdakiler kendi
aralarinda iki kisma ayrilirlar. Bunlardan bir kismi1 daima azap ¢ekerler diger kisim ise
daima azap ¢ekmezler. Platonun hocasi1 Sokrat buna soyle isaret etmistir: “Biiyiik giinah
isleyenler ki onlar “tartarus”a (nehirlerin dokiildiigii biiylik ¢cukur) atilacaklar ve oradan
ebediyen ¢ikamayacaklar. Omiirleri boyunca giinahlarmdan pismanlik duyanlara gelince
onlarin derecesi azalacak (cechennemde) ve tartarusa atilacaklar orada bir sene azap
gorecekler ve sonra dalga onlar1 hasimlarina nida edecekleri ve kisasa hazirlanacaklari
bolgeye atacak ki kotiiliikten kurtulsunlar. Eger hasimlar1 affederse kurtulurlar; yoksa
tekrar ‘tartarus’a donerler ve hasimlari onlar1 affedinceye kadar orada kalirlar. Faziletli
yasantisi olanlara gelince daha bu diinyadayken bu yerlerden ve hapislerden kurtulurlar

ve tertemiz yerlerde iskan ederler.0%®

3. 6. Cismani Mead

5528 G Lgha 13 WK g 14383 (e (5535 clin 1l O claliall Vol 5 15kal Gl s
GAA L 2h s Eopka 21551 e 2l el 4 15 (08 (e 35 ) 15 88 65,7 “fiman edip
diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlara, kendileri i¢in zemininden irmaklar akan
cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik olarak her

sunuldugunda, "Bu daha once de bize rizik olarak verilendir" derler. O kendilerine,

1014 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-llahiyye, 114.
1015 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye, 114.
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benzer sekilde verilmistir. Ayrica onlar igin orada tertemiz esler de vardir ve orada onlar
sonsuza kadar kalicidirlar."**'® Molla Sadra yukaridaki ayetin tefsiri baglammnda mead
durumlarin1 ele almistir. Mead’in, ruhani ve cismani olmak iizere iki kisimda
incelenebilecegini belirten miifessire gore; ruhani mead zayif bir sekilde de olsa akil ile
ispatlanabilir; seriat bilgisi ile de bu durum giiglii bir sekilde ortaya konabilir. Cismani
mead ise icmali olarak akil ve peygamberin bildirdiklerinin kabiilii ile ispatlanabilir.
Ancak cismani mead tafsili bir sekilde, akil ile ortaya konamayacagmndan, Allah’mn
nebilerinin insanlara bildirdigi hiikiimlere itikadi agidan tam bir teslimiyetle elde
edilebilir. 1%

Miiellif, islam filozoflar1 ve dini ilimlerde yetkin olan ulemanin meadin
gerceklesmesi hususunda ittifak ettiklerini; fakat mead’n keyfiyeti konusunda ise ihtilaf
ettiklerini beyan etmistir. Ona gore Kelam alimlerinin ¢ogu ve fukahanin tiimii, ruhun
bedende hareket eden latif bir unsur olmasindan hareketle, meadin sadece cismani
olacagini kabul etmislerdir. Felsefecilerin cogunlugu ise, meadin sadece ruhani oldugunu
savunmuglardir. Hem dini hem de felsefi bilgiye sahip olan alimlere gore ise mead, hem
beden hem de ruh ile gergeklesecektir. 0

Sadra’ya gore, Kur’an ayetlerinden bir kismi sadece ruhani, bazilar1 da cismani
sekilde dirilmeyi ¢agristirmaktadir.’®?® Bu goriisiinii su ayetlere atifla desteklemektedir:
“Gaop dawl a5 4 e-@-‘S; Bunlarin hepsi de kiyamet giiniinde Allah’in huzuruna tek bagina
gelecektir."1%20 ayetini ruhani medd’a, “ i Cwa 153 Zea a3 e A 3 G828 a5 <O giin
yiiziistii atese siiriiklenirler: "Tadin bakalim cehennemin dokunusunu!"™%

Bazi ayetlerin bedenle, bazilarmin ise ruhsal mead’e deldlet etmelerine ragmen,
miifessir ruh ve bedenin birlikte hasrolunacagmi ifade etmektedir. Mead giinli muad’in
(donen kisi), kendi nefsi ve bedeni ile donecegini beyan eden Sadra, bu iddiasin1 bedenin
vasif ve miktar olarak degisimini, bedenin bekasina engel teskil etmeyecegi yoniindeki
goriisityle temellendirmektedir. Ona gore her bedenin sahsiyete biiriinmesi, nefsinin

herhangi bir maddesinin bekasiyla miimkiindiir. Maddenin 6zellikleri degisebilir. Hatta

1016 Bakara 2:25.

1017 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim, 2:160.
1018 Molla Sadra, el-Mezdhirii ’lildhiyye, 85.

1019 Molla Sadra, el-Mezdhirii ’lildhiyye, 86, 87.
1020 Meryem, 19:95.

1021 Kamer, 54:48.
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onceden gordiigiin bir insan1 uzun zaman sonra yeniden gordiigiinde, bedeninin ahkami
degismis, acaba bu benim tanidigim insan mi1 yoksa baska biri mi diye tereddiit edilebilir.
Ancak nefsani suret korunduktan sonra bedensel degisime itibar edilmez. Bu diinyadaki
bedenin, uhrevi bedenden beslendigini illeri siiren miiellif, bedenin ruhun gélgesi ya da
aynadaki yansimasi gibi oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan o, nefsin bedenle baglantisi
kesildiginde bile ruhun bekasini siirdiirdiigiinii, bedenin ise yok oldugunu dile
getirmektedir.’°? Bu goriisiinii su ayete dayandirmaktadir: « 3 a3 U 4038 ush OB 35
SO b A0 Rile G K 0 e 28T A AR08 KA 1508 %00 15358 (Al ASSAR, e il
2 W “Miisa kavmine demisti ki: "Ey kavmim! Siiphesiz siz buzaguy (tanri) edinmekle
kendinize zulmettiniz. Onun icin yarataniniza tovbe edin de nefislerinizi éldiiriin. Oyle
yapmaniz yaraticinizin katinda sizin igin daha iyidir; boylece Allah tovbenizi kabul etmis
olur. Ciinkii actyip tovbeleri kabul eden ancak O dur".*%%3

Molla Sadra (s R% Y3 Jﬁ‘ Ll dale S5 “Hie kuskusuz ilk yaratihsinizi
biliyorsunuz; diisiiniip ibret alsaniza!"*°%* ayetinin tefsirinde insanm ilk basta topraktan
yaratildigini, daha sonra Allah’1n ona ruhu iifledigini belirtmistir. Insan Allah’a en yakin
oldugu alemden, tedrici bir sekilde inerek en alt dleme inmistir. Yine bu alemdeki
yaratilis1 da, insan1 meydana getiren unsurlar diinyanin her tarafina yayilmis sekilde yer
almaktadir. Bu maddeler insanin bedeninde iireme potansiyeline sahip kuvve olarak,
yeme—i¢gme sonucu biraraya toplanmaktadir. Bu kuvve daha sonra rahimde kendisine ruh
verilen asamaya gelene kadar cisimsel varligmi siirdiirmektedir. Bu diinyada en alt
mertebeden cisimden varligi olusan insan daha sonra tedrici bir sekilde nebat, hayvan ve
insani nesetleri asmaktadir. Hatta Allah’in inayeti ve kalbini riyazetle arindirmasina bagl
olarak melek ve onun iistii olan mukkareblerin nesetine yiikselmektedir. Ciinkii eksik olan
kemale dogru sefer halindedir.'%%® Miifessir insanin olusum asamalarini “ & N )-E-\-\Sﬂ

110264

G fnsan neden yaratildigina bir baksin. ayeti baglaminda da agiklamaktadir.19%” O,

her iki ayeti yorumlarken verdigi bilgileri kendisine ait olan “cismaniyetii’l- hudus ve

2

ruhaniyetii’l-beka” ve “cevheri hareket ” ilkeleri baglaminda insanin olusumunu

1022 Molla Sadra, el-Mezahirii lllahiyye, 86, 87.

1023 Bakara: 2:54.

1024 vikia; 56:62.

1025 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim 7:80-81.
1028 Tarik: 86:5.

1027 Molla Sadra, Tefsiru'l-Kur’dni’l-Kerim 7/332-333.
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aciklamaktadir. Buna gore insan ilk basta sadece cisim, Oziindeki hareket sonucu,
tekamiile ugrayarak ruh ve bedenden miitessekil nefs halini almaktadir. Insan 6liince bu
diinyaya ait beden fena bulmakta ancak ruh, bir {ist aleme yonelmektedir. Ruh, berzah
aleminde, bu aleme uygun bir bedenle dirilmektedir. Bu bakimdan his, misal ve akil
alemine uygun bedenlere biiriinmektedir. Oliimden sonra dirilme, ruhun o Aleme uygun

bedenle bulusmasi seklinde tanimlamaktadir.'%?®

3. 7. Hasr

Liigatte, toplamak, bir araya getirmek ve sevk etmek manalarina gelmekte olan
“hasr” dini bir 1stilah olarak, “kiyamet giinlinde dirilisi miiteakiben biitlin yaratiklarmn
toplanmasm1 ve toplanma yerine sevk edilmesini” ifade etmektedir.!?® Gazzali
(6.505/1111) hasirden kastm yaratmanin tekrar1 oldugunu belirtir.}%*° Hasri toplanma
olarak anlayan Molla Sadra, bu diisiincesini Kur’an’a dayandirmaktadir: Juad) 33 2533
fas PP CEL R E RN 233)\-3 oaN) 33" “(Diisiin) o giinii ki daglar yiiritiriz,
yeryiiziinii diimdiiz goriirsiin. Onlart da (dirilttiklerimizi) hi¢cbirini geride birakmaksizin
mahserde toplamis olacagiz.” ' Buna gore ayette hasr, toplanma anlamindadir.
Miifessir, kendi diisiince sisteminde yer alan “varliga gelen hicbir sey yok olmaz”
ilkesinden hareketle insanin da dliimle yok olmayacagm belirtir. Ona gore, Oliim, zatlara
degil, sifatlara gelir. Ciinkii o, “ayrilmadir”«G&8», Yok etme «ale)» | ortadan
kaldirma«ad_» degildir. % Biitiin varliklarda kemale yani Allah’a dogru bir yonelisin fitri
olarak bulundugunu zikreden Sadra’ya gore, insan bu yolculukta eristigi alem ve nesete
gore fiziksel 6zelliklere sahip olacaktir. Bu baglamda insan 6ldiiglinde diinyaya ait olan
bedeni bu alemde kalacaktir. Ahiret alemindeki bedeni ise diinyadakinden farkli olarak,
ahiret alemi ve nesetine uygun bir beden olacaktir. Cevheri Hareket sonucu beden
degisimine ugrayan insanin 6zii ise aynidir. Bu nedenle onu bu diinyada taniyan kisi orda

yeni bedeni ile gérdiigiinde tantyacaktir. Bunun sonucunda mahser giinii hesaba ¢ekilecek

1028 Gulamhiiseyin Ibrahim Dinani; Molla Sadra ve Siihreverdi dersleri, terc. Alptekin Dursunoglu,
(Istanbul: Onséz, 2019). 105-132. Turan Kog, Molla Sadrd’ya Gére Oliim Sonrast Hayat Acisindan
Ruh- Beden [liskisi, Islamiyat 3/1 (2000), 78-114. Muhammet Sait Kavsut, Molla Sadrd’da
Oliimsiizliik Diisiincesi, Kader, 16/2 (2018). 433-461.

1029 1bn Manzir, Lisdnii’I-Arab,11:882.

1030 o|_Gazzali (505/1111), el-Tktisad fi I- tikad, 213.

1031 Kehf 18:47.

1032 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ilahiyye, 107.
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ve bu hesaba gore miikafat ve cezanin uygulanacagi asil, degismeyen bu yonii ve bu 6ziin
edindigi yeni bedenidir.%%®

Molla Sadra sura ikinci kez iiflendiginde insanlarin kabirlerinden diriltilip
cikarilmast ve mahser meydaninda toplanmasimin, bu diinyadaki niyetlerine ve islemis
olduklar1 fiillere gore gergeklesecegini belirtmistir. Ayrica yaratilmislarin diinyada
stirekli isledikleri eylemler, onlarda meleke haline geldigi i¢in, buna uygun suretlerde
hasrolunup biraraya getirileceklerdir.®** Bu diisiincesine Kur’an ayetlerine atifla
ulagmustir: “:\AJ 5 Al QJ el (555 15 5 oed 5l ) Al s a5 “Giin gelecek, takva
sahiplerini seckin konuklar olarak rahmanin huzurunda toplayacagiz; Giinahkarlar: da
suya gotiiriilen siirii gibi cehenneme siirecegiz. "'%° Baska ayetlerde kotii olanlarm
diriltilip biraraya getirilmelerinden bahsedilmistir. “ a5 Cua a2l 53355 ) gdall & X% 25
%333” “O giin stira iifiiriiliiv ve giinahkarlart o giin gozleri gégermis olarak toplariz."°%®
“ombl Aadll a5 6 3mA55 (Wil Alea 41 0 5 K3 (e (el (a3" “Kim de beni anmaktan yiiz
cevirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve onu kiyamet giinii kér olarak
hasrederiz."* %" Ayetlerden de anlasilacag iizere, her birey ve topluluk diinyada iken
batininda olusturdugu surete gore mahserde hasrolunacaktir. Ayni sekide diinyada islemis
oldugu amellerin neticesine gore sevkedileceklerdir.10%

Miiellif, insanin yaratilmasi ile kdinatin yaratilmasi arasinda ayetlerden hareketle
biiyiik bir benzerligin s6z konusu oldugunu belirtmistir. Bu benzerlik dolayisiyla kainati
Alem-i Kebir, insan1 da Alem-i Sagir seklinde vasiflandirmistir. Bu nedenle Allah
agisindan ikisinin yaratilmasi birdir. « s g &) O 32al 5 i N eS-uu Y3 &8 W “Szin
hepinizin yaratilmaniz da yeniden diriltilmeniz de sadece bir tek kisinin yaratiimasi ve
diriltilmesi gibidir; Allah her seyi isitir, her seyi goriir."%° Buna gore insan ilk
olusumunda biitiin kuvveler potansiyel halde cisminde bulunmasina ragmen kemale
dogru olan seyrinde tedrici olarak kuvve halindeki bu 6zellikler bilfiile doniistir. Diinya

acisindan kemale erdikten sonra dliimle ahiret nesetine gegmektedir. %4

1033 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ilahiyye, 117.

1034 Molla Sadra, Mecmu e~ Resaile —Felsefi, el-Hasriyye, 239.

1035 Meryem 19:85-86.

1036 T3ha; 20:102.

1037 Taha; 20:124.

1038 Molla Sadra, Mecmu'e- Resaile —Felsefi, el-Hagsriyye 239.

1039 ) okman, 31:28.

1040 Muhammed Abdul Hag, Metaphys of Mulla Sadra: Il, (Islamic Studies, Vol. 10, No. 4, 1971), 291-
317.
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Molla Sadra mahser meydanint da ordunun yapmis oldugu islerin muhasebesini
yapmak i¢in ictimada bulundugu alana benzetir. Bu ictimada askerler yapmis olduklarinin
kritigini ve yapacaklarini planlamalar1 gibi, mahser meydaninda alemin varolusundan
itibaren varolmus biitiin insanlar biraraya getiriliceklerdir. Biraraya getirilen bu insanlar,
eylemlerine gore suret kazanacaklardir. Buna gore yapmis olduklarindan hesaba
cekilecekler, hesabin sonucuna gore de kendilerine uygun olan alanlara (cennet-

cehennem) sevkedileceklerdir.104!
3. 8. Hesap ve Mizan

Ahiret safhalarinda birini ifade eden hesap, sozliikte “saymak, hesap vermek”
anlamina gelirken 1stilahta ise miikellef insanlarin diinyadaki inang ve davraniglarindan

dolay1 ahirette hesaba ¢ekilmeleri anlamimnda kullanilir.1%42

Molla Sadra “Gsl a 33 W&" “Odiil ve ceza giiniiniin tek hakimi"*** ayetinin tefsirinde
ahiret gilinline “din giinli” denmesini, insanlarin zati gayelerine ve diinyadaki amellerine
gore ceza ve oOdille ulasmalariyla acgiklamisir.!®* Bu beyanma su Aayetle atifta
bulunmugtur; G & 5 & 3530 allay Enklay o K s 53885 501" “O giiin herkes yaptiginin
karsiligint bulur. O giin hi¢hir haksizlik olmayacaktir; kuskusuz Allah’in hesabr ¢ok
hizlidir. "% Bu nedenle diinyanin amel, 4hiretin ise ceza yurdu oldugunu belirten miiellif
goriisiinii«d s 55 8 L agie Jiag Al sidia d 0135 Gl G i 3K Sl di e <gre o giin
her sahis, diinyada yaptiginin karsiligint gérecek, gercek mevialart olan Allah’in
huzuruna gotiiriilecekler ve uydurup yakistirdiklar: putlar da onlart yiiziistii birakip

kaybolacaklardir. %%

yetiyle temellendirmistir. Bu baglamda kisi, Allah’mn nuruyla
hidayet bulup, kiyameti i¢in fayda veren ve tovbesinin kabul oldugu yerde yani diinyada
tovbesinin atesiyle cehennem atesini sondiirebilir. Zira ahiretin kryamimdan sonra hig bir

amel fayda vermez.1%4’

1041 Molla Sadra, Esrdru’l-Aydt, 287. Molla Sadra, Mecmu e- Resaile —Felsefi, el-Hagsriyye 239-240.

1042 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Diyanet Islam Ansiklopedisi( Istanbul: TDV Islam Arastirmalar: Merkezi
1998), 1:543

1043 Fatiha; 1:4.

1044 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Kerim 1:84.

1045 Mii'min; 40:17.

1046 yinus; 10:30.

1047 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’ani’l-Kerim 1:122.
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5 W53 &X3"Sizler de ii¢ gruba ayrildiginiz zaman™®® ayetinin tefsirinde
insanda kuvve yoOniiyle {i¢ idrak alani oldugunu belirten Sadra, bunlar1 akli, hayal ve hissi
olarak smiflandirmaktadir. His kuvvesinin kemale ermesinin cismani lezzet ve duyular1
algilamayla, hayali kuvvenin kemalinin ise insanin nefsini temizliyerek iyi isleri
yapmastyla ya da hayirli isleri yapmada devamliligi ile kotii davranislarinin yerine iyi
olanlar1 yerlestirmekle saglanacagini ifade etmektedir. Akli kuvvenin kemalinin ise
Allah’a dair bilgileri edinmekle gerceklesmektedir. Bu bakimdan bu kuvve ve bunlara
bagl davraniglarin karsiligina goére insanin ahirette kendine 6zgli makamlar1 olacaktir.
Biitiin insanlarm yaratiliglar1 agisindan sahip olduklar1 potansiyel kuvveler bakimindan
esitken; diinyaya geldikten sonra yaptiklari amellere gore ahirette farkli makamlara
ayrigmaktadirlar.1%49

Molla Sadrd’ya gore sevap, insani hayat1 boyunca yapilan biitiin iyi amellerin
toplanmasidir. Iyiler(kitab1 sagdan verilenler)in miimin olduklarindan ve kalpleri iman
nuruyla temizlendiginden batinlar1 temizdir. Kotii olanlarin(kitabi soldan verilenler)
diinyaya fazla daldiklarindan ahreti unutanlarin ise sagskinlik i¢inde olacaklarini ifade
ediyor.10%0

Miifessir Hasr risalesinde * (3 €A) &sakall 2 a5 Ay 3l 5a Gl (yad uﬂ‘ Bam (s
€3) sl Ly 1598 Ly 2l )55l Gl ‘ﬂ-\ybu 3158 &8 “O giin Glgii-tarty hakar. Artik
kimin tartilart agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar: hafif gelirse
iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik ettiklerinden dolayr kendilerini  ziyana
sokanlardir. 1% ayetlerinden hareketle “¢Y©} S e Al TG g allady 4968 550 G T
3l A G 05k s A0S (5l a5 €Y0) S gl T O3 by 4GS 35 (e Ul
V) Lol 018 0 5 (Y1) i o 30 a5 7 7) A e 1 205.€71) s W a5 ¥ 0) g
““Kitabi sol tarafindan verilene gelince o, "Keske" der, "Bana kitabim verilmeseydi de
hesabimin ne oldugunu bilmeseydim "'®?Allah, yaratilanlara iyilik ve kotiiliikleri ile

beraber biitiin amellerinin dékiimiinii bir lahzada ortaya koyabilecek giigtedir. 1% diyen

Sadra su ayete isaret eder. u-\-w‘él\ ol shy AN A YT GAD s D)) =% &'Sonra

1048 vakia; 56:7.

1049 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Kerim 7:20.
1050 \Volla Sadra, Mecmu 'e- Resaile —Felsefi 4: 148.
1051 A’raf 7:8-9.

1052 Hakka, 69:25-26.

1053 Molla Sadra, Mecmu’e Resaile-Felsefi, 147.
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insanlar gercgek sahipleri olan Allah’a dondiiriiliirler. Bilesiniz ki hiikiim yalniz O 'nundur
ve O, hesap gorenlerin en cabugudur. "%

Mizana gelince sozliikte “terazi, tarti, 0l¢ii, adalet” anlamlarma gelir. Konumuza
bakan terim anlami ise miikelleflerin iman ve amellerin kiyamet giiniinde
degerlendirildigi 6l¢iidiir.!®® Her seyin mizami onun cinsindendir diyen Molla Sadra,
mizanin farkli gesitlerine isaret ederek Kur’an’da mizanin ¢ogul olarak (mevazin)
kullanilmasini da bununla agiklar. Her seyin tiiriine gore standart bir dl¢iisii oldugunu
sOyleyen Sadra, felsefenin mizam1 mantik, daire ve yaricaplarin mizan pergel, ¢izim
mizani cetvel, siitunlarin mizani ¢ekiil, siirin mizani aruz; Arap gramerinin mizani nahiv;
kainattaki her seyin mizanm ise akil oldugunu ifade eder. Kiyametin mizanm da kendine
has oldugunu ekleyerek Kur’an’da zikredilen uhrevi mizanlarin de en yiice nitelikte
olciiler olmasi gerektigini soyler.19%

Amellerin mizanina gelince Sadra soyle devam eder; Bil ki bedensel eylemlerden
her biri i¢in nefiste bir etkilenme s6z konusudur. Yapilan eylem eger namaz, orug, hac,
zekat ve cihat gibi ibadet ve iyilik hususunda ise nefsi aydinlatip sehevi arzularin
esaretinden kurtarmada, onu maddi (heyuli) karanliklardan ¢ikarmada ve diinyadan
ahirete, en diisiik konumdan en ylice makama cekip ylikseltmede etkili olur. S6z konusu
eylemlerden her biri nefsi aydinlatmada ve arindirmada belirli bir etkiye sahiptir. Ancak
diger tiim uhrevi durumlarda oldugu gibi, insanlar diinyada nefsin 6ziinde meydana gelen
bu degisim ve doniisiimlere karsi da gérme engelli\perdelidir. Kiyamet koptugunda
perdenin ¢ekilmesi ile beraber nefsin durumu tiim ciplaklig1 ile onlara asikar olur.
Boylece her birey ¢abasi ve amellerinin orani ile karsilasarak iki kefeli mizaninda iyi amel
ve ibadetlerinin nurunun mu, yoksa inkarin karanlik derecesinin mi agir bastigini goriir.
Kisaca, herkes hayatinda ya tiimiiyle 1yilik, ya tiimiiyle kotiiliikk veya ikisinin i¢ ige oldugu
bir amel toplamina sahiptir. Her seyden once der Sadra, her birey yakin giicli ve iman
nuru ile tabiat smirlarindan ve diinyanin esaretinden kurtulmadik¢a eylemlerinin elinde

rehinedir. Nitekim birey amellerinin etkisine, sonug¢larina ve nefsine cazip gelmesine gore

iki kefeli mizanin bir tarafina meyleder. Fani diinyanin gecici zevk ve metalarina nefsine

1054 Enam, 6:62.

1055 Siileyman Toprak, “Mizan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi( Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2005), 30: 211

1056 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur’dani’l-Kerim 4/151, Molla Sadra, Mecmu e Resaile-Felsefi, 150.
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cazip gelmigse terazinin alt kefesi yani cehennem tarafi agir basar. Eger ahiretin kalic1
miikafatlar1 ona cazip gelmisse o zaman kefenin cennete bakan yiice kefesi agir basar.1%’
Nefsi amel defteri olarak bize takdim eden Sadra’nin bu yaklasimiyla nefse mizan

gdrevini yiikledigini sdyleyebiliriz. 10

3. 9. Amel Defterlerinin Verilmesi

Molla Sadra &5 Aaaall Gaial s Azl Clalal s disal) Llalal b didal) Llaidls
PR .. . - . . “ . Y .
s\ “Biri, amel defteri sagindan verilenlerdir, ne mutlu o sagindan verilenlere! Digeri
amel defteri solundan verilenlerdir; ne bedbaht o solundan verilenler! Onde olanlar;

(erdem, amel ve Odiilde) énde olanlar; %>

ayeti baglaminda insanlarm hasr edildikten
sonra diinyada yapmis olduklar1 amellere gore defterlerinin verilisinden bahsetmistir. O,
bu baglamda insanlar1 {i¢ siifa ayirmaktadir. Buna gore:

Birinci grup amel defterleri sol taraflarindan verilenlerden olusmaktadir. O,
“Aaial Gladaly? “ashabu’l-mes’eme” olarak isimlendirilen bu grupta ameli kuvvenin
baskin geldigini belirtmistir. Bu insanlarin amellerinin ilkesi onlar1 sehevi duygularin
tatminine yonlendiren hayvani kuvvedir. Ona goére “sehvet” olarak isimlendirilen bu
kuvve, kiside hissi idraklerin hakimiyeti anlamina gelmektedir. Bu gruptakiler, yeme,
icme, sehvet vb. yollarla bedene haz veren seyleri talep etmektedirler. Yine bu insanlar
kendilerinde gadab(ofke) kuvvesinin hakimiyetiyle intikam vb. hiikiimranlik 6zelligi
tastyan olumsuz vasiflar1 arzulamaktadirlar. Iste bu olumsuz dzelliklere sahip olmalar1
hasebiyle cehennem yolcusudurlar.}®® Ciinkii bu gruptaki insanlar, diinyadayken
kalplerini kirlerden arindirmadiklarindan hissi yonden kendilerine lezzet veren seylere
yonelmislerdir. Bunun sonucu olarak Allah’a yonelmekten uzaklagmiglardir. Zira onlar
ahiret mutlulugunu getirecek ruhi ve bedensel durumlar ile dhirette hesaba c¢ekilme
arasindaki bagi kuramamiglardir. Amellerinin sonucunun ahirette kendisine dénecegini
unutan bu nefis hesapla karsilasinca saskinlik ve pismanlik halini beraber

yasayacaktir. 19! “Aalia L 3 a5 AgliS &gl o] G 588 sy A0S 351 G T3 “Kitabu sol

1057 Molla Sadré, Esrdru’l-Aydt, 445.

1058 Sadra, nefsin bu diinyada bizzat terazi olduguna drnekler getirir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Molla Sadra,
Esrdru’l-Ayat, 447.

1059 Vaka 568, 10.

1080 Molla Sadra, Tefsiru’l Kur’an’il Kerim, 7:21.

1061 Molla Sadra, El-Hikmetii’I- ‘Arsiyye, 108, 109.
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tarafindan verilene gelince o, "keske" der, "Bana kitabim verilmeseydi de hesabimin ne
oldugunu bilmeseydim/ 1% /;Mu—l/-ay ‘/L;-u 5235 i giad a0 jéhs 6155 4L 55/ Sa Uils “Kime
de kitabi arkasindan verilirse, eyvah!" diye bagiracak Ve alevli atese girecektir.”%%

Ikinci grup ise amel defterleri sag taraflarindan verilenlerden olusmaktadur.
Miiellife gore bu gruptaki insanlarda da amel kuvvesi hakimdir. Ancak bu insanlar
“ashabu’l-mes’eme”nin aksine hissi idraklerinin istiine ¢ikan, ciiz’i batini hislerle
mutlulugu talep edenlerdir.!® Bu gruptakilerin kalbi iman nuruyla aydinlanmis
oldugundan hem ruhi hem de ameller agisindan Allah’a yonelim halinde olmustur. Bu
nedenle onlar, diilnyada bulunduklar1 miiddet i¢inde ahiret ve yeniden dirilmeye yakini
olarak inandiklarindan davramslarini bu inang dogrultusunda sekillendirmislerdir.10®
Diinyanin geg¢ici lezzetlerinden yiiz ¢evirmis bu insanlarin diinyadayken yaptiklari
eylemlere gore hesaba ¢ekileceklerini bildiklerine su ayet de isaret etmektedir: * X
“O giin hesaba ¢ekilirsiniz, size ait hi¢hir sir gizli kalmaz. Kitabt sag tarafindan verilen
kimse der ki "Alin kitabimi okuyun; Dogrusu ben, hesabimla karsilasacagimi zaten
biliyordum."1%8 Ayrica bu 6zelliklere sahip olan insanlarin hesaba gekilmelerinin diger
insanlara gore daha rahat olacagini belirten Sadrd bu diisiincesini su ayetle
desteklemektedir. “g“)ﬁlﬁ“ alal 45}1 Ll g j)—\u—* Llen Calda) Cagiad cinayy 400K 35 (2 GG “Kiime
kitabi sagindan verilirse hesabi kolay bir sekilde goriilecektir ve seving i¢cinde yakinlarina
donecektir.” 1%

Ucgiincii grup ise “sabikun/6nde gidenlerden” olusmaktadir. Bu gruptakiler amel
ehli olanlarin arasinda en yiice mertebeyi temsil edenlerdir. Bu insanlar hakikati, Allah’in
azametini kemal diizeyinde anlarlar. Allah bu kisilerin kalbini masivaya muhabbetten,
bedeni hazlara yonelimden uzak tutarak sadece kendisine yonelmelerini saglamaktadir.
Boylelerinin vardig1 yer “yiice meleklerin” konumudur.08
Miifessir “65 1 555 JEie Jag (a3 b 108 350 Qe Jasg (28 ” “Kim zerre miktart

hayir yapmissa onu (karsiliginy) goriir. Kim de zerre miktar:t ser islemigse onu

1062 Hakka 69:25, 26.

1063 1n$ikﬁk 84:10, 12.

1064 Molla Sadra, Tefsiru l-Kur’ani’l-Kerim, 7:21.
1085 Molla Sadra, El-Hikmetii’I- ‘Arsiyye, 108, 109.
1066 Hakka 69:18, 20.

1067 1n$ikﬁk 84:7, 10.

10688 Molla Sadra, Tefsiru’l Kur’an’il Kerim, 7:21.
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1089 ayetlerinin tefsirinde insanlarm kabirlerden diriltilip disar:

(karsiliginy) goriir.
cikartildiklarinda, diinyada iken hayir ve ser adina yapmis olduklar tiim eylemlerin ve
kalplerinde sakladiklarinin da yazili oldugu, kendileri i¢in hazirlanmis olan hem mizan
hem de amel defterlerinde karsilasacaklarmi belirtmistir. 2070 (e &)l (5 58 D gt
Toa 1shae o 15055 Tt 1508 W5 5 mim 50050 Y 5 130 O Ui 5 o 5f s 48 s o
lasl atiy eﬂm N3" “Artik kitap (amel defteri) ortaya konmustur; suclularin, onda yazili
olanlardan korkuya kapilmis olarak, "Vay halimize! Bu nasil kitapmus! Kiiciik-biiyiik
hi¢chir sey birakmaksizin hepsini sayip dokmiis!" dediklerini gériirsiin. Boylece
yaptiklarint karsilarinda bulmuslardir. Rabbin hi¢ kimseye haksizlik etmez." 107t

Sadra amellerin yazildig1 defterin insanin zatinin sayfasi ya da meleke haline
getirdigi davranislar1 oldugunu belirtmistir. Insan ahiret aleminde diriltildiginde
bulundugu yeni aleme uygun nes’et ve bu nes’ ete uygun organlara sahip olmas1 hasebiyle
diinyadaki amellerinin eserlerini miisdhede edecektir. Kitabmin sayfalarmi okuyarak
hesabi hakkinda bilgi sahibi olacaktir.'%’? Sadra, bu diisiincesini su ayetlerle
desteklemektedir: « a8 158 o, i Al LA 42l a5 41 £ 405 agie 3550k a5l id) 3K
i\-wé e é};\i‘ Sy <& “Her insanin sorumlulugunu omuzuna yiikledik. Kiyamet giintinde
insana, agilmis vaziyette ontine konulacak olan bir kitap ¢ikaracagiz. "Oku simdi kitabini!
Bugiin kendini yargilamak iizere kendi nefsin yeter!"1073

ol sl 2K G fnding B W) Gally RKile (315 WES 1" “By, size gergegi soylemekte olan
kitabimizdur, biz biitiin yaptiklarimizi kaydetmekte idik" denilecek."°™4"& 5 Caalall 135"
“Defterler ortaya serildiginde; "™ «§ s o Cilae g i Sads A (e dilee HKaadas
Saally < 405 A0 30 250005 Toed o A5 W ) 105" “Hlerkesin yaptign iviligi de isledigi
kotiiliigii de oniine konmug olarak bulacag giin, (insan) ister ki kendisi ile kotiiliikleri

arasida uzun bir mesafe bulunsun. Allah kendisi hakkinda sizi uyarryor. Allah kullarina

cok sefkatlidir."™°"®

1069 Zilzal 99:7, 8.

1070 Molla Sadra, Tefsiru’l Kur’an’il Kerim, 7:437.
1071 Kehf 18:49.

1072 Molla Sadra, Tefsiru’l Kur’an’il Kerim, 7:437.
1073 fsra 17:13, 14.

1074 Casiye 45:29.

1075 Tekvir, 81:10.

1076 Al-i imran 3:30.
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Molla Sadra, melekeyi, nefse etki etmeyen davranis siirekliligi olarak tanimlar.
Yani bir fiilin ya da soziin tekrar edilerek, kisinin zatinda ve idrak hazinesinde
yerlesmesidir. Burada nefis, ayn1 zamanda yazinin yazildig1 defterdir ve hayatta iken
gozlerin miisahedesinden uzak olan kitap, Oliimle satirlarinin gorildigli bir kitaba

077 “Simdi gaflet perdeni actik; artik bugiin goziin keskindir.”1°"® Sadraya gore

dontistir.
insan bir sey yaptiginda veya konustugunda nefsinde bir iz meydana gelir. Bu iz bir
miiddet devam eder. Davranis tekrarlandiginda bu iz kalic1 hale gelir.1%”® O, koklesen
davranis ve sifatlarin, ehl-1 hikmetin yaninda meleke; niibiivvet ve kesif ehli yaninda ise
“melek™ ve “seytan” olarak isimlendirildigini, hakikatte ise bu nitelendirmelerin ayni
anlama geldigini belirtir. 108

Sadra ayrica insanin bu diinyadayken yaptigi davranislarin kaydedildigi nefsani
defterlerin 6liimden sonra goriiniir oldugunda insanlarin hallerini su ayetle agiklar: “Bu
nastl bir kitaptir ki kiiciik, biiyiik hi¢bir sey birakmadan hepsini sayip dokmiis. Onlar
biitiin yaptiklarini karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez. "% 1yi
olanlarin kitab1 sagindan verilir bunlar Allah’a yakin olanlardiwr. “Haywr, (sandiklar: gibi
degill) iyilerin yazist “Illiyyiin "dadir. Iliyyin un ne oldugunu sen ne bileceksin? O,
yazilmis bir kitaptir. Ona, Allah’a yakin olanlar sihit olur.”*°%? Kotii olanlarm ise
kitaplar1 soldan verilir ve bunlar nimetten mahrumdurlar. “Hayr, giinahkarlarin yazisi,
muhakkak “Siccin’dedir. Siccin’in ne oldugunu sen ne bileceksin? O, yazilmis bir
Kitaptir. Vay hallerine o giin yalanlayanlarin. "%

Seriat dilinde ise amel defterleri denilen kitabin sayfalarina islenenler, Sadra’ya
gore benlige ve kalbe isleyen, kalic1 iz birakan eylemlerdir. Sadra, nefsin benliginde
meleke haline gelen davranis ve kalbi izleyen etkileri sayfa ve tablolar iizerinde yer alan
yaz1 ve nakislara benzetir. Bu nakis ve resimler nasil ki bir nakkas veya ressama ihtiyag
duyuyorsa ayni sekilde nefsin sayfalari da bir faile yani ressam ve yazara muhtactir. Yiice

Allah’in kudretiyle yogurup bigim verdigi nurani nefsin ressam ve yazarlar1 da onurlu

katiplerdir (kiramen katibin). Bu onur ve yiicelik, 6zlerinin nurani (soyut) olmasindan ve

1077 Molla Sadra, Esrdru’l-Aydt, 203.

1078 Kaf, 50:22.

1079 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ildhiyye, 126.
1080 Sadra, el-Mezdhiru I-Ilahiyye, 126.

1081 Kehf, 18:49.

1082 Mutaffifin, 83:18-21.

1083 Mutaffifin, 83:7-10.
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eylemlerinin cismaniyetten uzak olusundan kaynaklanmaktadir. Kusku yok ki bunlar,
kullarin eylem ve sozlerini yazan meleklerden bir Ornektir. Sadra’nin yukaridaki
aciklamalarindan bu onurlu yazarlarin (kirdmen katibin) meleklesen ve akl-1 faale ulasan
insani nefisler oldugunu sdyleyebiliriz. Diger taraftan bu onurlu yazarlari1 kisinin
benliginde kok sarip nefsin karakteristik 6zelliklerinden biri haline gelen eylemlere veya
kisinin tam s0z ve eylemlerini kayit altina alan bir nurani dijital kayit cihazi ile ifade

etmemiz miimkiindiir, 198

3. 10. Sirat

(13

Srrat lugatte; “yutmak” anlamindaki sert, (seratan) mastarindan tiiretilmis bir
isimdir. Yolda yiiriiyen kisinin giderek goziin gérme alanindan uzaklagmasi, lokmanin
agizda kaybolmasina benzetilerek “yol” anlamini ifade etmek i¢in kullanilmustir. Ahiret
ve hallerini konu edinen kelam eserlerinde ise Allah’a inananlarin {izerinden kolayca
gececegi, inkar edenlerin ise gegemedikleri ve bu nedenle cehenneme diistiikleri koprii
anlaminda kullanilmistir, 198

Molla Sadra &l Ll 5:all U\ “Bizi dosdogru yola ilet;" %8 ayetinin tefsirinde
“srrat” konusunu islemistir. Bu baglamda oOncelikle kelimenin etimolojik tahlilini
yapmustir. Ona gore sirat: agik ve genis yol demektir. Asli o= harfiyledir. Ciinkii “yemegi
yedi” anlamindaki alxkll b ciimlesindeki fiildendir. Yol da bir nevi yolcuyu yedigi igin
boyle denmistir. Bu sebeple yola “»& da denmistir. Clinkii bir nevi yolcuyu lokma gibi
yutar. Cogulu “kitab-kiitiib”de oldugu gibi “J2&” vezninde yapilir. “Tarik” ve “Sebil” gibi

1087 0]
H

miizekkeri ve miiennesi esittir. ayrica lizerinden yolcu ge¢meyen bir seye sirat

denemeyecegini ifade etmistir.10®

Miifessir siratin hakikatine erismenin miikasefe ve miisdhede ehline has bir 6zellik
oldugunu belirtmistir. Miikasefe ehli disindaki miiminlerin sirati, iz‘an ve basiretle degil

sadece gayba iman bashg: altinda genel bir tasdikle yetindiklerini belirtmistir. 198

1084 Molla Sadra, Esrdru I-Aydt, 467.

1085 e|-Cevhert, es-Sthdh, 4/1139. Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 28:2432.
1086 Fatiha;1:6.

1087 Molla Sadra, Tefsiru l-Kur’ani’l-Kerim,1: 98.

1088 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim, 1:111.

1089 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 1:101. 4:160.
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Sadra biri bu diinyadayken insanin Allah’m indyetiyle beden ve kalbi ile eylemis
oldugu fiilerin sonucunda Allah’a ve cennetine ulastiran sirat, digeri cehennem tizerinde
kurulu olan ahiretteki olmak tizere iki siratin var oldugunu belirtmistir. Diinyadakinin
hissi gozlerle algilanmadigini, ahirettekinin ise goriilecegini ileri stirmiistiir. Ona gore,
siratin insanin diinyadaki tabiatinin ve yapip ettiklerinin hakikati konumundadir.
Diinyadaki sirat ise bu hakikatin gdlgesidir. Golge olan siratin {i¢ dali oldugunu belirten
Sadra bu dallar1 s6yle siralamistir: Sehvetin atesine siiriilklenme sonucu hayvani nefsin
atesinin tutusmasi, Allah’a sirk kosanin atesi olarak cehenneme diisiirecek dallar ve
Allah’in nuruyla hidayet bulanlarin, kdmil insanlarin ve tovbesi kabul olunan kulun tovbe
atesiyle cehennem atesini sondiiren ates olarak zikretmistir. O, bu nedenle sirat1 varlik ve
tevhid sirati olarak isimlendirmistir. Varlik smratina ugrama noktasinda herkes
miisterekken, tevhid siratina ise miisrikler, inkarcilar ulasamaz. 0%

Swratin niteligi hakkinda kildan ince kiligtan keskin oldugunun dile getirildigini
belirten Sadra, onun cehennem iizerine kurulmus olmasi ve cennete giden tek yol olmasi

hasebiyle cehenneme ugramayacak klmsenln olmayacagmi ifade etmistir.1®® Bu

diisiincesini su ayetlerle desteklemistir: ¢ Luasa Lda an, <5-‘° o8 @3 )3 N K H3" “Jeinizden,

oraya varmayacak hi¢cbir kimse yoktur Bu, Rabbinin kesinlesmis bir hiikmiidiir. "°% 3-7
lin lgs GpallBl 3355 1380 Guill S35 “Sonra biz kétiiliikten sakinanlar (cehennemden)
111093

esirgeriz; zalimleri de diz iistii g:(')'kmii§ olarak orada bwrakiriz.

Srratin diinyadaki gélgesinin akli bir zuhur, ahirettekinin ise hissi oldugunu belirten
miifessir lizerinden gecgenlerin basiret nuru Olciisiinde darlik ve genislige sahip oldugunu
zikretmistir. Buna gore tevhid iizere, basiret nuruyla gérenlerin sirat1 genis iken, hayvani
nes’et ve sehvetlerin goziiyle bakanlarm sirati ise ince olacaktir.!®®* Bu durumu
delillendirmek i¢in su hadisi zikretmistir:“Sirat kiyamet giinii tizerinden gegenlerin nuru
oraninca gdzlere zuhur eder. Bazilar1 i¢in ince, bazilari igin genis olur.”'%%® Miiminlerin
sirattan rahat gegecekleri diisiincesini su ayetlerle desteklemistir: « 44 V5231 L 22n (8
OS Al G UG5 d Glaksy gl (a5 Ul s 50 SE" “De ki "[ste bu benim yolumdur. Ben,

1090 Molla Sadra, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Kerim, 1:122.123.
1091 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim,1: 123.

1092 Meryem; 19:71.

1093 Meryem; 19:72.

1094 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim, 1:123.

109 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim, 1:123.
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ne yaptigimi bilerek Allah’a ¢cagirryorum; ben ve bana uyanlar (bunu yapryoruz). Allah’t
ortaklardan tenzik ederim! Ve ben ortak kosanlardan degilim."™%% )55 ) sia) el 6 G
G 53R Y a3 e LGS (e (s 38 lin RIS 2 e o3 0 05 e Ta g g D)
s orn 8 e G T 54215 G 58 U A G35 s 2l meandl (i i b )y 2o 1 skal Gyl
“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik icinde Allah’a tévbe edin. Umulur ki rabbiniz
kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan wrmaklar akan cennetlerine koyar. O giin Allah,
pevgamberi ve onunla ayni imanm paylasanlari utandirmaz. Onlarin nuru onlerinde ve
sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle derler: "Rabbimiz! Nurumuzu
arttir, eksiltme ve bizi bagisla. Siiphesiz Senin her seye giiciin yeter."*%®" Bu ayetlerden
hareketle Allah’a giden her yolun sirat oldugunu belirten miifessir, ayette “saglarindan”
denmesinin sebebini amel defterlerinin verilis yoniiyle iligkilendirerek &hirette
miiminlerin solunun olmamasi, kafirlerin de saginin olmamasiyla agiklamaktadir. %%

Sadra srratin insanin bu yasamdaki meleke haline gelmis davraniglarinin sirati
sekillendirdigini ancak bu seklin ancak ¢liimle goriiliir hale gelecegini ifade eder. Sirat,
nebileri, resulleri ve onlarm tabiilerini toplayan hak yol ve tevhid dinidir. Swrat kisiyi
cennete gotiirecek olan hidayet yoludur. Bu yol insanin bizzat kendisi tarafindan diinyada
insa edilir. Fakat diinyada bu yolun hislerle miisahede edilememesi bunun bir mana
oldugunu gésterir. Oliim ile bu perde kalktiktan sonra kiyamet giinii cehennemin sirtina
bu koprii kurulur. ilk yeri senin durdugun yer sonu ise cennet kapilaridir. Onu géren kisi
senin sanatinin eseri bir yapi oldugunu anlar. Tabi sen de bu kopriiniin diinyadayken
tabiatiin, cehenneminin sirtma vurulan bir képrii oldugunu anlarsim. 10%°

Allah’m siratinin anlami ayette “ ‘kendisiyle dogru yola erisebilecegimiz, goklerdeki
ve yerdeki her seyin sahibi Allah yoluna.”’'**° Seklinde tanimlanmistir. Ondan sapma
fitrattan diismeyi ve cehenneme yuvarlanmayi gerektirir. Allah’m nebi ve resulleri
diinyada Allah’in swratidirlar. Kim onlardan geri kalir, onlara muhalefet ederse
cehenneme yuvarlanir. Sirat-1 miistakimin iki vechesi vardwr: Birincisi kildan daha

incedir, digeri ise kilictan daha keskindir. Insani nefislerin de aym sekilde iki vechi ve iki

kuvveti vardir: Ameli ve ilmi. Kim ilahi ma’rifeyi kesb edip Rabbani ilimleri kucaklayip

109 yqsuf 12:108.

1097 Tahrim 66:8.

1098 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim, 123.
1099 Molla Sadra, el-Mezdhiru I-Ilahiyye, 121.

1100 Sira, 42:52-53.
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Allah’mn yasaklarindan sakinip bu kuvveleri giiclendirirse Allah bu sirat1 ge¢cmeyi
kolaylastirir ve kisi tipki bir simsek gibi buradan gecer.!1%

Insan fitratmin bizzat sirat olduguna isaret eden Sadra, swatm iki yoniinden
bahseder. Bu iki yoniin insanin iki vechesi olan iyilik ve kotiilik kismima karsilik
geldigini, iyi olan insanlar i¢in siratin genisledigini, kotii olan insanlar i¢in ise siratin
kildan ince kiligtan keskin hale geldigini s6yler. Bu iki yonii de su ayetlerle ifade eder.
“Fakat Ghirete inanmamakta direnenler ister istemez bu yoldan sapmaktalar.”**%? “Ey
inananlar, size ne oldu ki “Allah yolunda harekete gegin denildigi zaman yere ¢akilip
kaldiniz? Ahiret yerine bu diinya hayatina mi razi oldunuz? Diinya hayatimin nimetleri
dGhiret hayatinin nimetlerine oranla pek azdir.”***® Sonug olarak diyebiliriz ki Sadra’ya

gore srrat bu diinyada baslayan bir yolculuktur. Insanlar kendi amellerine gore

yiiriiyecekleri yolu insa ederler veya helake gotiirecek yolu bina etmekten kaginirlar.
3. 11. Cennet

Cennet; amelleri tartilip, iyilikleri agir basanlarin baska bir tabirle amel defterleri
sag tarafindan verilenlerin, girecegi yer olarak isimlendirilir.*%* Miifessir, Allah’m,
kullarina kendisine tevhid gercevesinde inanmalar1 ve peygamberine tabi olarak
yapacaklar1 salih amellerin karsilig1 olan cennetin; insanligin atasi olan Hz. Adem ve
Havva’nin ¢ikarildiklar1 cennet olmadigini ifade etmistir. Zira bahsedilen cennet bu
alemin kiyamet sonucu fena bulmasindan, bu diinyada yapilanlardan hesaba ¢ekildikten
sonra insanlar i¢in s6z konusu olacaktir.11%

Sadra  aedl clia b O aal ‘ﬂjﬁ “ste onlar nimetlerle dolu cennetlerde Allah’a en

yakin olanlardir. "%

ayetinin tefsirinde sehadet ve gayb olmak lizere iki dlemin var
olmas1 gibi, manevi ve suri/sekilsel cennet olmak tizere iki cennet vardir. Zira Allah’in
siiret aleminde yarattig1 her seyin mana aleminde de bir benzeri vardir. Mana aleminde
yani ahirette yarattig1 her seyin de hak yani gayb aleminde bir benzeri vardir. Ciinkii

alemler birbirine mutabiktir. En asagisi en tisttekinin misalidir. En Gistteki ise en alttakinin

1101 Molla Sadra, Esrdru’l-Aydt, 320.

1102 Mii’'minun, 23:74.

1103 Tevbe, 9:38.

1104 Ebu’1-Beka Eyyub el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, (Beyrut:er-Risale,
1098), 352,

1105 Molla Sadra, Ars a Ait Hikmetler, cev. Fevzi Yigit,( Istanbul: Onsoz Yayincihk.2019) 112.

1106 vakia 56:11-12

230



hakikatidir. Manevi cennet; Allah’in inayetiyle kalpleri aydinlandigindan, zahirin Gtesini
gorenlerin, faal akil olan ruhu ile birlikte tasidigi marifet sonucu ulastigir cennettir.
Suri/hissi cennet ise; bu diinyada yaptigi salih ameller ve cennete girmek igin sakindigi
sehevi davranislarin bir miikafati olarak, yorulmadan yeme-i¢me, huri, koskler gibi kiside
fiziksel haz almasimi saglayacak ddiillere ulastig1 yerdir.'%” Bu diisiincsinde su ayetlere
atifta bulunmustur: “&Lua 405 alia QA Gl “Rabbinin huzurundan korkan kimse icin ¢ifte
cennet vardir." % “Béﬁj 486 (K (e Lagd" “Jkisinde de her meyveden farkli tiirler
bulunur.”1%°

Miifessire gore hissi cennet amel defterleri sag tarafindan verilen ashabii’l -yemin
icindir. Manevi/akli cennet ise & aal ﬁiji ZJ)S-’L“J‘ O 5 “Onde olanlar; (erdem,

amel ve odiilde) onde olanlar; Allah’a en yakin olanlardir. "**'°

ayetlerinde ifadesini
bulan amel ehli olmanmn yaninda, Allah’mm azametini tam olarak anlayan kisileri
kastettigini belirtmistir. Zira Allah onlara olan muhabbeti sonucu, bu kisileri kendi
disindaki seylere yonelimden korumustur. Bu nedenle boylelerinin konumu hem diinya
hem de ahirette cisimle bag1 olmayan yiice meleklerin konumudur. 1!

Molla Sadrad cennete girecek olanlar1 ashabii’l-yemin ve sabikun/onde gidenler
olarak ikiye ayirmaktadir. Ashabii’l-yemini fazilet ve sevap ehli olarak tanimlayan
miiellif, bu gruptakileri de ikiye ayirmistir. Bunlardan birincisi, saf itikad sahibi olup
kendi giicleri nispetinde iyi amellerde bulunan ve Allah’mn yasakladigi davraniglari isleme
konusunda illeri gitmediklerinden giinahlar1 bagislananlardir. ikincisi ise; iyilige oranla
giinahta ileri gidenlerdir. Dolayisiyla bunlar, giinahlarindan 6tiirii bir siire azap ¢ektikten
sonra cennette yerlestirilenlerdir. Sadrd bu kisileri de adl ve ‘ikdb ehli olarak
isimlendirmektedir. Sabikunlar1 da daha diinyadayken Allah disindaki her seyden yiiz
ceviren ve bu Ozelliklerden dolayr mukarreb meleklerin konumuna erisenler seklinde
tanimlamustir.}*1? Onlarin bu dzelliklerinden dolayr Allah, onlara hicbir beserin kalbine

dogmayan, goziine gériinmeyen ve kulakla isitilmeyen seyleri hazirlamistir. Bu goriisiinii

su ayetle temellendirmistir: “O saxy 158 Ly 25 u—*ﬂ‘ 358 (e 2dl @a\ Gt ald S

1107 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Kerim 7:27-28.
1108 Rahman 55:46.

1109 Rahman 55:52.

110 vakia 56:11-12.

111 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur'dni’l-Kerim 7:21.

1112 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Kerim 4:138-139.
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“Yaptiklarina karsiulik olarak onlar i¢in ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez."
1113

Molla Sadra cennete girecek olan mukarrebin ve Ashabii’l-yemin’den olanlarin
miikafatlarin1 ayr1 ayri1 zikretmistir. Bu bakimdan Vakia siresi 15-25 ayetlerinin
tefsirinde mukarrebin konumuna erisenlerin cennette karsilasacaklar1 odiilleri beyan
etmistir. Miicevherat ve krallarin tahtlarina gibi ya da ruhlarin nefislere oturmasi gibi
onlar da nurdan dokulmus yataklara, aralarinda dahili ve harici, bir engel olmadan,
birbirlerini gorerek, yaslanmis sekilde oturmuslardir. Onlarda dahili perdeler, nefislerinde
kiifiir, korliik, hased, gazab gibi seylerin olmamasindan dolay1 ortadan kalkmistir. Ayni
sekilde onlarda cismani bedenin bulunmamasi hasebiyle harici Ortiilerde
bulunmamaktadir. Boylece onlar i¢cin her zaman gdren bir gdz, isiten bir kulak ve bilfiil
idrak eden bir akil vardir. Onlara tevhid saraplariyla dolu diinyada olmayan parlak
kadehlerden bas dondiirmeyecek icecekler sunulur. Begendikleri meyveler, 6zlem
duyduklar1 etler onlar istedikleri esnada kesif ehlinin tabiriyle‘“kun makaminda” hemen
yaratilir. Mukarrebin derecesine ermis bu kisiler diinyadayken de bu durumu miisahaede
ederler. Biitlin bu odiilleri sayan Sadra asil mutluluk ve zevkin mukarrebin ehli i¢in de,
ilmin degeri nasil konusuyla belirleniyorsa, en biiyiik lezzet Allah’1t bilme ve O’nun
vechine bakmaktir.!*'* Miifessir bu dzelliklere sahip olanlari arif olarak nitelemis ve her
birinin digerlerine darlik vermeyecek sekilde Ol¢iisii de yer ve gok genisliginde cennetler
vardir. Fakat onlarin mutluklarmin kemali oraninda, ilimlerinin ¢oklugu, marifetlerinin
derinligi Olgiisiinde, nazar giiclerinin kuvveti agisindan fark vardir. Bunlar Allah
katindaki dereceleridir.’*® Ayrica basiret ehli olarak isimlendirigi kisiler igin marifet ve
hikmette diger lezzetlerden iistiin bir lezzet oldugu gizli kalmaz. Hikmetin bir lezzet
oldugunu ve terkinde elem oldugunu idrak edemeyen kisi kalbinde i¢ gorii ve nlrani
kuvve heniiz yaratilmadigindan idrak edemez. Insandaki akli cevherin mutlulugu akli
hakikatleri idrak etmektedir. Onun nimetlenmesi, mutlu olmasi da buna baghdir. O,
icglidiiniin tatmini ne gokte, ne yerde, ne diinyada ne de ahirette bulunur. Ne cennette ne
de atestedir. Bir yoniiyle de bunlarin hepsinde bulunur. Nitekim bunlarin hepsi(yer, gok,

cennet, cehennem) akli hakikatler ve arifin miisahede ettigi birbirinden farkl suretlerdir.

1113 Secde 32:17.
1114 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dani’l-Kerim 4:28-42
115 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’ani’'l-Kerim 7:42
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Onda duyumsanabilir seyleri gormede lezzet alir. Ortaya ¢ikis kabiliyetleri normal
gozlere ve digerlerinin gozlerinden gizlidir. Fakat bunlar tam bir inkisafla aciga ¢ikmaz,
tam bir tecelli ile tecelli etmez ancak diinyadan tam bir kopus, maddesel bedenden tam
bir ayrilma ile kesfedilebilir.!*8Bu diisiincesini su ayetle temellendirmistir: Gl & G
T 38 e 6 G (o35 clin g A K G 0 A e T el B A D155
e G T 2215 558 B sl B35 sl o 2ilallys a0 oala db 5t 2 skl (il 5 o) 0 5 54
a8 g JS" “Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararhilik icinde Allah’a tovbe edin. Umulur
ki rabbiniz kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan wrmaklar akan cennetlerine koyar. O giin
Allah, peygamberi ve onunla ayni imani paylasanlart utandirmaz. Onlarin nuru onlerinde
ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle derler: "Rabbimiz! Nurumuzu
arttir eksiltme ve bizi bagisla. Siiphesiz senin her seye giiciin yeter." " Ayrica bu insanlar
soz ve itikadleri, yalandan, yanlistan uzak olmasi hasebiyle diismanliktan arinmiglardir.
Bu nedenle ahirette kotii s6z sOylemez ve isitmezler. Aralarinda selam ve giizel sozii
yayarlar 18

Molla Sadra hissi cennette giren Ashabii’l-Yemin ehli’ne 6diil olarak sunulacaklara
dair Vakia stresinin 27-38 ayetlerini tefsiri baglaminda agiklamalarda bulunmustur. O,
bu durumu “Ceedl CAaial G el CASLal 3" “Amel defteri sagindan verilenler; ne mutlu o
sagindan verilenlere!"''!® ayetini tefsir ederken ‘6ncelikle mukarrebinlere ait ahiretteki
sonuglarim bir kismindan bahseden Allah, akabinde saidlerin giizelliklerinden ve
amellerinin baz1 sonuglarini anlatmaya gecti’ seklinde ifade etmistir. 1%

Miifessir, Ashabii’l-Yemin’e cennette amellerine karsilik verilecekleri ayetlere
dayanarak dikensiz, iizerleri meyve ile dolu oldugundan gévdeleri gériinmeyen meyve
agaclari, giinesin ortadan kaldirmadig1 gdlgelikler, yiiksekten akan sular, siireklilik arz
eden meyve, iizerinde oturacaklar1 yiiksek minderler vb. olarak siralamistir. 1%t
Sadra “ 3&31“ Y3 42 shia ¥ 554K 44863 “Bitip titkenmeyen ve yasaklanmayan bol

91122

meyveler arasinda; ayetlerinin tefsirinde *“4¢S&” kelimesinin ayn1 strede yirmi ve

otuzikinci ayetlerde tekrar etmesinin nedenini, bahsedilen meyvelerin sifatlarinin

1116 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Kerim 7:41
117 Tahrim; 66:8

1118 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim 7:41
1119 Vakia; 56:27

1120 Molla Sadra, Tefsiru 'I-Kur'dni’l-Kerim 7:46
1121 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’dani’l-Kerim 7:46-58
1122 yakia 56:32-33

233



farkliligiyla agiklamistir. Ona goére yirminci ayette, mukarrebinler i¢in olan meyve,
onlarin istedigi her esnada gergeklesirken, ashabii’l-yemin i¢in olan ise onlarin istegine
bagli olmadan, siirekli var olur. Allah, onlar1 meyveden mahrum birakmaz. Zira
mukarrebin olanlarin ilmi nefisleri maddeden soyutlandigi i¢in bilfiil iken/etkin,
ashabii’l-yemin ise his aleminin nesetinde yer aldiklarindan maddeye yakindirlar. Bu
nedenle eylemlerinde sadece istek vardir. Yaratma Allah’in gorevlendirdigi kudsi
melekler vasitasiyla gergeklesir. Mukarrebinlere ise Allah istek ve fiileri arasina bir vasita
koymadigindan, herhangi bir kesilmeden bahsedilmeyecek, yani zaman, mekan ve

kesretin s6z konusu olmadig1 birlik alemidir.'!?

3.12. Cehennem

Cehennem, Allah’1 ve O’nun géndermis oldugu peygamberleri inkar eden kafirler,
miinafiklar ve ahirette hesaba cekileceklerine inanmadiklarindan diinyada zuliim
isleyenlerin, yaptiklar1 bu davranislar nedeniyle cezalandirilacaklar1 yeri ifade
etmektedir.12* Molla Sadr, cehennemi “JWill Ciaial G JWill Llaials" “dmel defieri
solundan verilenler; ne bedbaht o solundan verilenler!"!'?® ayetinin tefsirinde ashabii’s-
simal’in/ amel defterleri soldan verilenlerin gidecegi yer olarak tanimlamistir. Akabinde
cok derin olmasi hasebiyle alemin dibine ve ates kuyusuna cehennem dendigini
belirtmistir.*'%6

Miifessir Ayetii’l-kiirsi ayetinin tefsirinde sefaat konusunu islerken ashabii’s-
simal’in kapsamima giren kisileri de smralamistir. Buna gore; Allah’in davetini kabul
etmediklerinden, kalpleri ezeli olarak miihiirlenen zulmet chli ashabii’s-simaldendir.
Onlarin bu karanlik ve seytana yarenlik 6zellikleri Allah’in rahmetinden kovulmalarina
sebep olmus ve akibetleri de Allah’in soziiniin geregi olarak cehennem olmustur. O, bu
diisiincesinde su ayetle atifta bulunmustur: © & 5685 ¥ & 588 241 5iW15 all (1,08 ead Gl 53l
Bl b el Ol 2h 5 a8 5 Ty ks ¥ 09 245 Ly Gy ¥ 0521 2835 T4 “Andlolsun
biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmis olduk. Bunlarin kalpleri

vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar:

1123 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dani’l-Kerim 7:49-51
1124 g|-Cevher, es-Sthdh, 5:1892.

125 yvakia 56:41

1128 Molla Sadra, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Kerim 7:58
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vardir ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste
asil gafiller onlardir."™'?" Zira inkarcilar nuru almaya, Allah’mn davetini kabul etme
noktasinda idrakleri hicapli olanlardir. Miifessir, ashabii’s-simal’in kapsaminda yer alan
ikinci grup olarak fitratlar1 hasebiyle nuru alabilecek yetenekte olan miinafiklar
zikretmigtir. Nitekim isledikleri giinah ve rezillikler sonucu olusan kirden, kalpleri
hakikati gérmeye kars1 perdelenmistir, 1128

Sadra, cehennem ehlinin bu diinyada Allah’1 ve ahireti inkar etmeleri nedeniyle
cehennemde ceza olarak ic¢lerini yakan ates, serinlik 6zelligi olmayan kapkara golge,
zakkum agaci, sussuzlugu gidermeyen kaynar su vb. acit veren durumlara maruz
kalacaklardir. Zira onlar, diinyada his dleminin nesetini agamamis, havaslarina takilip,
tekrar dirilmeye inanmamislardir. Bunun sonucunda kendilerine ve kendileri disindaki

varliklara zuliimde bulunmuslardir.'*?°

127 A'raf; 7:179
1128 Molla Sadra, Tefsiru I-Kur’dani’l-Kerim 4.:138
129 Molla Sadra, Tefsiru’l-Kur’ani’'l-Kerim 7:58-66
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SONUC

Molla Sadra, Islam diisiince tarihinde bircok alanda eser birakmis bir diisiiniirdiir.
Islam diinyasinda daha ¢ok felsefi kisiligi ve kurucusu oldugu Hikmet-i Miitealiye Okulu
ile tanmir. Ancak Sadra, sadece bu alanla sinirlandirilamaz. Cilinkii Sadra’nin Temel
Islami Ilimler alaninda yazdig1 birgok eser vardir. Bu ¢alismanin birinci boliimiinde Molla
Sadrd’nin hayati, hocalari, 6grencileri ile beraber bu iiretken insanin ortaya koydugu
eserler de tanitilmistir. Molla Sadra’nin bu yonii onun kiigiikliigiinden itibaren farkli
alanlarda uzman kisilerden aldig1 egitimin ve yetistigi cografyanin kiiltiirel birikiminin
eseridir.

[Imi agidan renkli bir kisilige sahip olan miiellifin yasamimdaki donemler
incelendiginde arastrmacinin zihninde hemen Gazzali’nin hayatindaki doénemler
belirmektedir. Ayrica Molla Sadra’nin iran Islam Cumhuriyetinin kurulusundan sonra
popiilerlik kazanmasi ve dogdugu donem ve yasamini siirdiirdiigii yerin sia mezhebi
temelleri iizerine kurulmasi da bu iddiay1 destekleyici argiimanlardir. Bu bakimdan Molla
Sadra’nin sia toplumundaki konumu ile Gazzali’nin siinni Miisliimanlardaki yeri
karsilagtirmali bir sekilde ¢alisilmasi bu savin dogruluk derecesini ortaya koyacaktir.

Miiellif farkli alanlarda bir¢ok eser kaleme almistir. Bu yoniiyle farkl disiplinlerde
yer alan arastirmacilar tarafindan kendi alanlarinin smirlarinda inceleme konusu
olmustur. Bu baglamda iilkemizde de felsefe, kelam, tefsir ve tasavvuf ilim dallarinda
hakkinda tez ve ya makaleler hazirlanmistir. Bunlarm yaninda 6zellikle hadis alanindaki
yonii basta olmak tizere Arap diline yaklagimi, mantik ilmi ve egitim alanlarinda goriisleri
calisma konusu yapilacak olgektedir. Ayrica o, sarih ve hasiye yazarligi bakimindan da
degerlendirilecek bir sahsiyettir.

Molla Sadra’nin tefsiri incelendiginde onun Kur’an ve Hz. Peygamberin hadisleri
hakkindaki derin bilgisi hemen kendisini gosterecektir. Ayrica o, Kur’dn ve hadis
ilimlerinin yaninda tefsirinde hem Islam kiiltiiriinii olusturan Arapca, Tefsir, hadis, fikih,
tasavvuf ve kelam ilimleri ile islam ve grek felsefesi hakkinda ansiklopedik tarzda bir
bilgi birikimine sahip oldugu tefsirini okuyan kisiler tarafindan anlasilacaktir. Ciinki
ayetleri tefsirinde goriislerini temellendirme konusunda irfani alanda Ibn Arabi ve
takipgileri olan Konevi, Daviid-1 Kayseri gibi mutasavviflarin, kelam konularinda Gazzali
ve Mutezile’nin énde gelen Alimlerinden, felsefe alaninda Ibn Sina, Farabi, Siihreverdi

gibi islam filozoflarindan yararlanmistur.
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Miiellif Kur’an-1 bastan sona ayetleri sirasiyla tefsir etmemistir. Bunun yerine
miistakil bazi stirelerin tefsirini yapmis, akabinde Kur’an’n biitiiniinii tefsir etmeye karar
vermis; ancak buna omrii yetmemistir. Molla Sadra’nin miistakil tarzda tefsirini yaptig1
sure ve ayetleri belirleme noktasinda amaci ve kriterlerine dair eserlerinde herhangi bir
bilgi mevcut degildir. Fakat Kur’an tasavvuru bashgmda zikredildigi iizere Kur’an’in
gayelerini ii¢ asil ve ii¢ fiiru olmak iizere alt1 maddede degerlendiren Sadrd’nin bu
maddelerdeki agiklamalar1 g6z Oniinde bulunduruldugunda bu siire ve ayetleri segme
konusunda soyle bir tahminde bulunulabilir. Buna gore mebde’, mead ve ikisi arasinda
yer alan sirat-1 miistakim’den bahseden slire ve ayetleri se¢mis olabilir. Ornegin Vakia
stresinde ahiret, nur ayetinde Allah’in zat1, isim ve sifatlari, fatiha stresinde ise mebde,
mead ve dogru yoldan bahsetmistir.

Sadra hem tefsir eserinde hem de diger teliflerinde konular1 agiklarken benzetme,
atasozii, deyimler ve farazi soru-cevaplardan faydalanmistir. Onun bunlar1 kullanmadaki
amac1 Ozellikle mebde’ ve mead ile ilgili konularm anlasilmasini kolaylastirmaktir.
Ornegin ahiret ve ahiretin halleri olan 6liim, ba’s, hasr gibi konularn, somut durumlara
benzetilerek anlatilmasinin muhatap tarafindan idrakini destekledigini belirtmektedir.

Miifessir Kur’an ayetlerini yorumlarken Kur’an ve hadisler basta olmak iizere Arap
dili, sahabe ve tabiin kavillerinden faydalanmistir. Bunlarin yaninda o, Kur’an’in
tefsirinde kesften de yararlanmistir. Sadra’ya gore Kur’an’m, zahir ve batini boyutlar
vardir. Dolayisiyla onun anlam diinyasinin derinliklerine Allah’in kalplerini inayetiyle
aydinlattig1 kesf ehl-i olanlar dalabilirler. Bu yoniiyle o, Kur’an’1 sadece kiraat, dil ve
fikih kaideleriyle yaklasanlar1 ehl-i kisr olarak yani Kur’an’in 6ziine inemeyenler olarak
nitelemektedir. Ancak Sadra, zahirin hesaba katilmayip, Kur’an’in sadece batinina
yonelmesini de elestirmektedir. Zira bu durum kisinin, heva ve hevesine gore kuralsiz bir
sekilde ayetleri yorumlama yanilgisina sebep olacaktir. Oysa Kur’an’in heva ile tefsiri
yasaklanmistir. Bu baglamda zahiri tefsir ilmi ile ugrasanlar1 ibare ehli, zahiri ilimleri
ayetleri anlamak i¢in arag goriip, niiblivvet miiessesinin terbiyesinden gegerek zahirin
Otesine ulagma gayesini glidenleri isaret ehli olarak isimlendirmektedir. Miiellif Kur’an’a
tek yonlii bakis acisindan kurtulma sadedinde Gazzali’den esinlenerek ayetleri anlama
adabina ve anlamay1 engelleyen unsurlara dair ilkeler belirlemistir.

Molla Sadra tefsir eserinde Kur’an ilimlerine dair agiklamalarda bulunmustur. O

tim peygamberlere gonderilen usul, akide kismindaki mesajin miisterek olmasindan
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hareketle dinin bir, ancak peygamberin vahiy alma sekli, gonderildigi toplum itibariyle
firu konulara dair mesaji seriat olarak nitelemektedir. Bu yOniiyle din degisime
kapaliyken, seriata degisime agiktir. Sadra bu baglamda neshi 6nceki seriatlarin ortadan
kalkmas1 olarak yorumlamaktadir. Zira o, konuyu, Allah’m kelami ve kitabi ayirimi
tizerine bina ederek agiklamaktadir. Allah’in kelami zatiyla ayni ve emr alemine aittir.
Kitap ise kelamin diinyada somutlasmis halini ifade etmektedir. Allah diger
peygamberlere kelam degil, kitap géndermisken, Hz. Muhammed’e hem kelam hem de
kitap olan Kur’an’1 vermistir. Bu nedenle Kur’an’da nesh yoktur. Kur’an Allah’in kelami
olmasi hasebiyle ayn1 zamanda o beseri asan fesahat 6zellikleri dolayisiyla mu‘cizedir.

Kur’an’1 dibi goriinmeyen bir okyanusa benzeterek, bir¢cok ilim barmdirdigin
belirten Sadra’ya gore bu ilimlere dair bilgilerinin sunulmasindaki gaye Kur’an okuyanin
bu ilimlerde takilip kalmasi, onun hakikate ermesine neden olacak bir engele doniismesi
degildir. Aksine konu edinen ilimler demetinden amag hakikate varma noktasinda kullar1
egitecek araglar olmasidir.

Molla Sadra Allah’1 yoklugu diisiiniilemeyen en bedihi varlik olarak nitelemektedir.
Ancak insan aklinin bu en agik varlig1 kavramaktan aciz oldugunu belirtmistir. Insanmn
gozleriyle giinese direk bakamamasi gibi, Allah’1 idrak noktasindaki eksiklik insandan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda o, Allah’1 terkipten miinezzeh, adetlenmeyen, sonsuz,
smirsiz oldugundan hareketle tevhid kavrami, biitiin varliklar1 yaratast ve onlarda
eserlerinin goriilmesini nur kavrami ¢er¢evesinde agiklamaktadir.

Sadra agisindan en bedihi varlik olan Allah’in varligma dair, miikasefe ehli ve
ilimde derinlesenler i¢in herhangi bir delile ihtiya¢ yoktur. Zira O’nun varligma yine
kendisi delildir. Bu nedenle Al-i Imran: 3/18 ayetinden hareketle bu delili siddikin
burhani olarak isimlendirmistir. Ona gore yaratilmislardan hareketle Allah’m varligma
giden deliller avam i¢indir. Allah’mn sifatlarin1 zatindan ayr1 gérmeyen Sadra, isim ve
sifatlarin Allah’in insanlar tarafindan idrakini kolaylastirdig1 inancindadir. Ona gore
evrendeki her sey Allah’in isim ve sifatlarinin teccelisi sonucu meydana gelmektedir.

Niibiivvet konusunda ise, Allah’in insanlara kendi tiiriinden birini, insanlig1 egitme
ve uyarma hususunda gondermis olmasini, O’nun insanogluna biiyiik liitfu olarak
gormektedir. Ik insan Hz. Adem’den, son peygamber Hz. Muhammed’e kadar
gonderilen biitiin peygamberlerin ayni inang esaslarini insanlara bildirdigini zikreden

Sadrd’ya gore, bu yoniiyle tiim nebiler ayn1 dini teblig etmislerdir. Ancak gonderildikleri

238



zaman, mekan ve toplumun yapisia gore, insanlar arasi iligkiyi diizenleyen kurallara
mubhatap olduklarindan seriatleri farklidir.

Miifessir, Peygamberlerin niibiivvetten 6nce ve sonraki yasantilarinda giinah isleme
konusunda masum olduklarini belirtmistir. Molla Sadra Allah’in vahyi melek araciligiyla
bu diinyaya indirdigi seklindeki yaygin goriisiin aksine, peygamberin his, misal ve akli
alemlere uygun nesetlerde kemale ulagsmasi sonucu vahyi aldigini ifade etmistir. Ona gore
vahiy inmemekte, peygamber yiikselip, onu almaktadir. Peygamberlik anlaminda vahiy
almanin Hz. Muhammed’le son buldugunu belirten Sadra, velayet anlaminda devam
ettigini ileri siirerek, mezhebinin imamet konusundaki diisiincesini hem benimsemis hem
de temellendirmistir. Ayrica imamlar Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin soyundan
olmalidirlar. Onlar da peygamberler gibi masumdurlar.

Molla Sadrd mead hakkindaki bilgilerin peygambere tabi olmakla elde
edilebilecegini belirtmistir. Zira ahiret miisahede edilecek bir alan degildir. O, insanin ilk
olusumunda en yiicede bulundugunu ve buradan tedrici olarak en asagi mertebe olan
madde alemine indirildigini ifade etmektedir. Her seyin aslina, kemale riicu yoniinde bir
istiyak barmdirdigini belirten Sadra, insanin da tedrici bir sekilde kemalleserek Allah’a
yonelim halinde olduguna inanmaktadir. insan ilk basta sadece madde olduguna inana
miiellif, daha sonra ruhu disaridan degil kendi biinyesinde, kuvveden fiile kemallesmesi
sonucu elde ettigini bu sekilde nefs (ruh-beden) halini aldigmi belirtmistir. Bu nedenle
insanin baslangicinin cismani ve hudus oldugunu ruh agisindan ise baki oldugunu ifade
etmistir. Ancak o, ahirette ruhun tesaahhus bulmasi i¢in, bu diinyadaki bedenden farkl
olarak, ahirette uygun bir bedenle dirilecegini ileri siirmektedir. Bu durum onun cevheri
hareket ilkesiyle iliskilidir.

Yeniden dirilisin cismani olacagma inanan Sadra, ahirette insanin bu diinyadaki
batininin tezahiirii olarak suret bulacagini belirtmistir. Sirat1 da insanin amellerine bagl
olarak genislik ve darliginin sekillenecegine isaret etmistir. Buna gore salih ameller
fazlaysa sirat hacim olarak genis ve istiinden gegis kolay olacaktir. Ancak kotii ameller
fazlaysa hacim olarak dar, ge¢isi ise ¢ok zor hatta imkansiz olacaktir. O, Kafirler ve
miinafiklarin cehennemde kalic1 oldugunu belirtmistir. Allah’a inanan ancak kendisinden
kaynaklanan eksikle giinahkar olanlarin cehennemde cezalarini ¢ektikten sonra, afedilip

cennete konacaklarmi ifade etmistir.
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