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ONSOZ

Hadis ilminde giinlimiize kadar yazilmis eserlerin hepsinin ayn1 kiymette, ayni sthhat ve
degerde olmadiginda sliphe yoktur. Bu alanda ilk asirdan giinlimiize kadar kiymet,
deger ve sihhat bakimindan hemen hemen biitiin miisliimanlar tarafindan en st
seviyede kabul edilen eser ise, Imam Buhari’nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahih’idir.
Tarih boyunca birgok miiellif ve muhakkik tarafindan Sahih-i Buhdri tizerine terceme,
serh, etraf, miistahrec, miistedrek, rical, cem’ ve ihtisar gibi bir¢ok ilmi g¢alisma
yapilmigtir. Buhari’nin Sahih’i bu kadar sohretine ve degerine ragmen tenkid disi
birakilmamis; yazilisint takip eden donemlerde bir¢ok yonden elestirilmigtir. Bu
tenkidler sened, metin ve bab basliklartyla ilgili olmak iizere c¢esitli kisimlara

ayrilmaktadir.

Hadisler {izerine yapilan arastirmalar sadece senedle ilgili ¢alismalarla sinirl
kalmamis, senedin yani sira metin lizerinde de durulmustur. Hadis metinleri ile ilgili
olarak sahabe ve daha sonraki donemlerde sithhat tespiti yapmak i¢in ortaya konulan
ilkeleri hadislerin Kur’an’a arz edilmesi, siinnete arz edilmesi, icma’a aykirt olmamasi,
akla arz edilmesi, dil ve islup agisindan problemli olmasi, bilimsel gerceklere ters

diismemesi, tarihi olay ve vakiaya aykir1 olmamasi seklinde siralamak miimkiindiir.

Bu calismada, “Metin Agisindan Buhari Hadislerine Yonelik Tenkidler ve
Bunlarin Degerlendirilmesi” konu edinilmektedir. Tezimiz giris, iki boliim ve sonugtan

olusmaktadir.

Girig kisminda arastirmanin 6nemi, amaci, kaynaklari, metin tenkidi kavrami ve
arastirmada takip edilen yontem {izerinde durulmustur. Birinci bélimde Kur’an’a,
meshur siinnete ve icma’a aykirilik sebebiyle yapilan tenkidler incelenmis olup, ikinci
boliimde tarih, akil, tecriibe ve bilimsel verilere aykirilik sebebiyle, israiliyyattan oldugu
gerekgesiyle yoneltilen tenkidler ve bu tenkidlere verilen cevaplar karsilagtirmali olarak

incelenip degerlendirilmistir.
Calismamizi sonug boliimilyle tamamladik.

Arastirma boyunca yardimlarini esirgemeyen, gerek konunun se¢imi, kaynak
temini ve sekillenmesinde, gerekse ¢alismam esnasinda her tiirlii ilmi ve fikri destegi

saglayan danisman hocam Dog. Dr. Siileyman DOGANAY’a, Prof. Dr. Salahattin
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POLAT hocama, Dog¢. Dr. Habil NAZLIGUL hocama ve Yard. Dr. Ahmed UYAR

hocama tesekkiir etmeyi borg bilirim.

Ayrica bu tezin hazirlanmasinda bana yardimci olan biitiin arkadaslarima,
ozellikle Tiirkce bakimindan diizeltmelerime katkist bulunan arkadasim Muhammed
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OZET

Hadis edebiyatinin en 6nemli kaynaklarindan biri olan Buhari’nin el-Camiu ’s-Sahih adli
eseri tarih boyunca bagka higbir kitaba nasip olmamis benzersiz bir tevecciihe mazhar
olmustur. Gegmisten giiniimiize ¢ok sayida calismaya konu olmus ve bir¢cok alim
tarafindan terceme, serh ve ihtisar gibi c¢ok sayida ilmi g¢aligmalar yapilmistir.
Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’i ¢ok sayida istiin dzelliklerine ragmen bize ulagincaya
kadar, cesitli tenkidlere maruz kalmistir. Miinekkidler, Buhari’nin kitabini hem telif
tarz1 hem de ihtiva ettigi baz1 hadislerin sened ve metinleri nedeniyle tenkide tabi
tutmuslardir. Metin agisindan tenkid edenlerin ¢ogunlugu, son donem alimlerinden

miitesekkildir.

Bu ¢alismada, metin agisindan Buhari hadislerine yonelik tenkidleri ve bu
tenkidlere verilen cevaplar1 imkanlar Olcilisiinde karsilastirmali olarak bir arada
inceledikten sonra elestirel bir bakisla degerlendirdik. Tespit edebildigimiz kadariyla,
metin agisindan Buhari hadislerine yoneltilen tenkidlerin bazilar1 hakli gerekgelere
dayanmakla birlikte, ¢ogunlugu, anlama ve yorum farkindan, yanlis anlamalardan,
bazilar1 mecazin hakikat olarak algilanmasindan, bir kismu da  hadisin biitlin

varyantlarini bir biitiinliik igerisinde degerlendirmemekten kaynaklanmaktadir.

Yaptigimiz tespitlere gore, Buhari’de toplam 81 hadis, farkli gerekcelerle metin
tenkidine tabi tutulmustur. Bu tenkidlerin tamamina cevaplar verilmis olsa da, bize gore
bunlardan birkag¢ tanesi ile ilgili yapilan tenkidlere, bu tenkidlerin hakli gerekgelere
dayanmasindan dolayi yeterli cevap verilememistir. Cevap verilemeyen bu tenkidlerden
de anlasilmaktadir ki, her insan gibi, Imam Buhari de sehven olsa bile hatadan uzak

degildir.
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ANALYSIS ON OBJECTIONS RAISED ON BUKHARI WITH REFERENCE
TO HADITH TEXT
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ABSTRACT

‘Sahih al-Bukhari’ which is the most important source of Hadith literature got the
attention seen by not any other in the history. From the time of compilation until now, it
has been a topic of education and research papers and thesis. Many scholars have
translated and interpreted it in various languages. Despite of being at peak of fame and
glory, many scholars have raised different objections on it. Along with the way of
Bukhari’s writing, scholars have also raised objections on hadith text and sened.
However, most objections with reference to text have come up from contemporary

scholars.

In this study, we compiled and accessed the objections made on Bukhari related
to text and their justifications which are followed by their evaluation. According to our
research, some objections are based on facts but majority of them are because of
misunderstanding, principles of interpretation and some are due to mixing of virtual

meaning to the real ones.

According to our investigations, text of around 81 Hadith from Bukhari have
been objected with different prospective. Despite the answer for all objected hadith is
given, some of them were not sufficiently answered for the fact that their objections are
based on some real bases. It is understood from the inability to answer the objections of

these hadith, that like all human, Bukhari was also not away from mistake.
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GIRIS
|. CALISMANIN KONUSU

Imam Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih adli eseri miisliimanlar arasinda benzersiz
bir tevecciihe mazhar olmustur. Eser, ilmi g¢evrelerde neredeyse baska hicbir kitaba
nasip olmayan serh ve terciime ¢alismalarinin odagi haline gelmistir. Ku’ran’dan sonra
en sahih ve muteber Kitap olarak taninan ve halk arasinda Sahih-i Buhdri diye bilinen
kitabin tam adi, el-Cdmi'u'l-miisnedii 's-sahihu’l-muhtasar min umiri Rastlillahi
sallallahu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamihi dir. Imam Buhari eserini alt1yiizbin
kadar hadis arasindan secerek onalti yilda meydana getirmistir. Kendisinden
nakledildigine gore kitabina sahih olan hadislerden bagkasini yazmadigini, ancak sahih
oldugu halde kitabina da pek ¢ok hadisi almadigini ifade etmektedir. Bazi sahih
hadisleri kitabina almama nedeni kitabin hacminin fazla olmasi endisesidir." Dolayisiyla
Buhari, sahih hadisleri toplayarak onlari fikih bablarina gore tasnif eden ilk
hadisgilerden kabul edilmis ve daha sonralari telif edilen hadis usulii kitaplarinda
“evvelu men ellefe fi's-sahihi'l-mucerred huve'l-Buhari" (sadece sahih hadis alaninda ilk
kitap telif eden kimse el-Buhari’dir)? bashigi altinda 6zel bir yer tahsis edilmistir. Eserde
tekrarsiz rivayetlerin sayis1 4000 ve miikerrerleriyle birlikte 7275 hadise yer vermistir.?
Buhari kitabinda olusturdugu bablara hadislerin konularma uygun diisen isimler
vermistir. Terciime ad1 verilen ve "bab tinvani1" anlamina gelen bu basliklarda, bazen
Kuran-1 Kerim'den bir ayet zikredilmis, bazen de Buhéri'nin bab konusu ile ilgili

goriisleri yer almigtir.

! {bnii’s-Salah, EbG Amr Osman b. Abdirrahman, Ulimii’l-hadis (thk. Nureddin Itr), Beyrut: Darii’l-fikr,
1406, s. 19; Zehebi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’lami’n-niibela (thk. Suayb el-
Arnavit), Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1402-1417, XIl, 404-405; Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya
Muhyiddin, Tehzibii’l-esma ve’l-lugat (thk. Abduh Ali), Dimagk 2006, I, 219.

? [raki, Ebi’1-Fazl Zeyniiddin Zekeriya b. Muhammed el-iraki, Fethu’l-baki bi-serhi’l-Elfiyeti’l-iraki,
Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002, 1, 106.

® [bnii’s-Salah, s. 20. Baz1 alimlere gobre, Buhari’nin Sahih’inde 108 kitab, Katib Celebi’ye gore ise 100
kiisur kitap ve 3450 kadar bab bulunmaktadir. Fuad Abdiilbaki ise kitab sayisinin 97, bab sayisinin 3889
oldugunu sdylemistir. Bkz. Kandemir, M. Yasar, DIA, “el-Camiu’s-Sahih”, cilt, 7. s. 114-115.



Buhari, sahih hadisleri toplamaya girisen ilk musannif olarak kabul edilmekle
birlikte, hem kendisi hem de Sahih isimli eseri, ¢esitli agilardan tenkid edilmistir. Bu
tenkidler senedle ilgili olanlar, ravilerle ilgili olanlar ve metinle ilgili olanlar olmak

tizere cesitli kisimlara ayrilmaktadir.

Sened ve ravi ile ilgili tenkidlerin bir kismi inkita’ (seneddeki kopukluk),
isnadlarda ravi yoniinden ziyade veya noksanligin bulunmasi, bir ravinin yerine bir
baska ravinin konulmasi, bazi ravilerin cehaletii’l-hal (rivayet agisindan durumunun
bilinmemesi), galat (hata), muhalefet, tedliste bulunmak ve bid’at ehli olmak gibi

acilardan cerhedilmeleriyle ilgilidir.

Buhari’nin el-Camiu's-Sahih’te rivayet etmis oldugu hadislerden isnad agisindan
tenkide tabi tutulanlara ilave olarak, metin tenkidine tabi tutulanlar da mevcuttur. Bizim
metin tenkidinden kastimiz, bir hadisin veya daha genel anlamda bir rivayetin
metninden hareketle Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ait olup olamayacagina karar vermektir.
Metin tenkidi yOntemine gore, bir hadisin isnadi sahih olsa bile, metnin uydurma
olabilecegi dikkate alinmalidir. Bu baglamda, bazi esaslar gbz oniinde tutularak, bir
hadisin ger¢ekte Hz. Peygamber tarafindan sdylenip sdylenmedigine karar vermektir.
Bu amagla hadisler, Kur’an’a, meshur ve ma’rGf siinnete, tarihi gergeklere, aklin
hakikatlerine, tecriibe ve bilimsel verilere arz edilir. Bunun neticesinde, hadisin bu
esaslara uygun olup olmadig tesbit edilir ve bdylece sahih mi, zayif m1 yoksa uydurma

mi1 olduguna karar vermektir.

Sahih-i Buhdri, sened ve metinle dogrudan ilgisi bulunmayan baska sebeplerden
dolay1 da tenkid edilmistir. Mesela, bazi hadislerin miikerrer olmasi ve bab basliklari ile

hadisler arasinda ¢ok defa bir miinasebetin bulunmamasi bunlardan bazilaridir.

Buraya kadar soylediklerimizden anlasilacag: iizere, tez konumuz Buhari’nin
Sahih’inde yer alan hadislere yonelik metin merkezli tenkidlerdir. Bu baglamda,
alimlerin s6z konusu tenkidlere verdikleri cevaplar karsilastirmali olarak incelenip, tez
boyunca gerekli degerlendirmeler yapilacaktir. Sened, raviler ve ravilerin isim, lakap ve
kiinyeleriyle ilgili tenkidler ¢alismamizin disindadir. Ancak konuya iliskin bir sened
incelemesi yapilmis ise bu da okuyucuyu bilgilendirmek amaciyla dipnotta

belirtilecektir.



I1. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Buhari’nin kitab1 gerek senedleri, gerek kaynaklariyla olan miinasebeti, gerekse
metodu bakimindan bircok tenkide ugramis olmasina ragmen, Islami literatiirde
Allah’mn kitabindan sonra en ¢ok deger ve itibar kazanmig bir eser olarak kabul
edilmistir. Tezimizin amaci, metin agisindan Buhari hadislerine yapilan tenkidleri,
imkanlarimiz Olg¢iisiinde bir araya toplayip incelemek ve bunlara verilen cevaplari

elestirel bir bakisla degerlendirmektir.

Tezin amaci baglaminda, inceledigimiz her bir hadis 6zelinde dikkate aldigimiz
sorular sunlardir: Tenkidgiler kendi incelemelerinde ilmi esaslara ne derece
uymuslardir? Sahih-i Buhdri’ye yoneltilen tenkidlerin ilmi degeri nedir? Dolayisiyla,
Buhari’ye yonelik tenkidler hakli gerekcelere dayanmakta midir? Yapilan tenkidler
hakli gerekgelere dayaliysa, Sahih-i Buhdri’deki s6z konusu hadislerin sithhat agisindan
degeri nedir? Eger hakli gerekcelere dayali degilse bu tenkitler nicin yapilmistir?

Arkasindan yatan nedenler ne olabilir?

Aragtirmamizin 6nemi, Sahih-i Buhdri gibi immetin kabuliine mazhar olmus bir
eserin oneminden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda cevap aradigimiz sorular sunlardir:
Sahih-i Buhdri, tenkidgilerin ileri siirdiikleri gibi ger¢ekten Kur’an’a, meshur siinnete,
icma’a, akla, terciibe ve ilmi verilere, tarihe aykiri hadisler mevcut mudur? Yoksa bu
tenkidler yorum farkindan ve meseleye yaklasim tarzlarindan mi kaynaklanmaktadir?
Eger tenkidlerden bazilar1 hakli gerekgeler ilizerine bina edilmisse, Sahih isimli eserin bu

tenkidler baglaminda degeri nedir?
I1l. YONTEM

Aragtirmamizda kaynak taramasi yontemiyle hem mutekaddimun alimlerin
eserlerinde hem de son donem alimlerin eserlerinde Buhari hadislerine metin agisindan
yapilan tenkidleri ve bunlara verilen cevaplari dokiimanter olarak tespit ettik. Ayni
sekilde konuyla yakindan ilgili olan ¢ok sayida tez ve makaleyi gézden gegirerek metin
acisindan tenkid edilen Buhari hadislerini tespit etmeye calistik. Aralik 2015°de
baslanilan malzeme toplama safhasinda Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi ve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Kiitiibhanesindeki konuyla ilgili
eserler tespit edilmis; ilgili boliimler temine dilerek tek tek incelenmistir. ikinci olarak;

tenkid ile ilgili baz1 eserler dijital ortamdan temin edilip ilgili hadisler tesbit edilmeye



calistlmustir. Ugiincii olarak; Konya ve Sakarya’daki dénemli kiitiiphanelere gidilerek
bazi eserlerden istifide edilmistir. Dordiincii olarak, ithal kitap satan firmalardan Buhari
izerine matbu olan bazi eserleri satin alma gayretine girilmistir. Konumuz ¢ok genis
oldugu i¢in Sahih-i Buhdri’ye yoneltilmis olan tenkidleri ve bunlara verilen cevaplari
tespit etmek hem ¢ok zaman almis hem de bizi ¢ok zorlamistir. Tezde karsilastigimiz bir
diger zorluk da konuyla ilgili baz1 kaynak, kitap ve makale hacmindeki c¢alismalarin
biiylik cogunlugu savunmaci bir perspektiften kaleme alinmistir. Biz konuyu savunmaci
bir yaklagimla degil de, imkanlar Olciisiinde karsilagtirmali, tarafsiz, hem Buhari’ye
yonelik tenkidleri hem de bunlara verilen cevaplari elestirel bir yaklasimla tez ¢alismasi

hacminde inceledik.

IV. CALISMANIN KAYNAKLARI

Buhari’nin Sahih’ini hem sened ve metin agisindan hem de muallak rivayetleri
ve bab basliklar1 agisindan tenkid sadedinde miistakil eser veren veya bu konuya
eserlerinde yer veren alimlerin sayis1 ¢oktur. Biz burada tezin konusu baglaminda
sadece Buhari’nin Sahih’ini metin agisindan tenkid sadedinde miistakil eserler yazan
veya bu konuya eserlerinde yer veren alimlerin ¢alismalarini, klasik kaynaklar ve

cagdas kaynaklar olmak iizere iki baglik halinde zikrecegiz.

A. Klasik Kaynaklar

Hadis ilminde “Klasik Kaynaklar” denildiginde hicri ilk {i¢ asir veya 4. asrin
sonuna kadar meydana getirilmis eserler kastedilir. Ama hadis usiilii ile ilgili eserlerde
“Klasik Kaynaklar” hicri ilk 5 asirdaki eserlere tekabiil eder. Burada donemin degisme
sebebi ise, hadis ilmiyle ilgili olan konulardir. Yani konulara gére zaman/dénem degisir.
Bu yiizden tenkid ile ilgili kaynaklar baglaminda “Klasik Kaynaklar” dedigimiz zaman
9. asra kadarki ¢aligsmalar1 kastediyoruz. Bildigimiz kadariyla klasik kaynaklar arasinda
metin tenkidiyle ilgili dogrudan eser yok; ancak bazi eserlerde rivayetler yer yer metin
acisindan elestirilmistir. Meseld, Darekutni’nin Kitabu'l-ilzamat ve't-tetebbu' adli eseri,
Ibn Hazm’in el-Muhalld adl eseri ve diger bazi alimler kendi eserlerinde Buhari’nin
baz1 hadislerini tenkid etmistir. imam Safii’nin, /htilafii'l-hadis adl1 eseri tenkid ile ilgili
degildir. Ancak eserde birkag hadisi metin agisindan tenkid edip eserine almamis ve bu
hadisleri Buhari Sahih’ine almistir. Bundan dolayr Imam Safii’nin /htilafii'l-hadis adl

eseri bu baglamda 6nemlidir.



1. Ihtildfii'I-hadis

Imam Safii (6. 204/821), hadisler arasinda goriilen celiskilerle ilgili kanaatlerini
Ihtildfii'l-hadis isimli eserinde toplayip Srneklendirmistir.* Dolayisiyla imam Safii'nin
Ihtilafii'l-hadis ilminin prensiplerini ilk defa ortaya koyan ve ilgili hadisleri toplayip
bunlar hakkinda hiikiim veren ilk kisi oldugu soylenilebilir. imam Safii'ye gére hadisler
arasindaki ihtilaf, hadisin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sadir oldugu ilk anda vuku bulan
bazi olaylardan veya ravilerin yaptig1 yanliglardan ya da Arapca'nin bazi 6zelliklerinden

kaynaklanmaktadir.”

Ihtilafii’l-hadis te Imam Safii, muteariz hadisleri ¢dziime kavusturmada bazi usuli
kaidelerden hareket ettigi goriilmektedir.

Imam Safii muteariz ve mutenakiz gériinen hadislerin arasini bulma anlaminda
cem’/ te’lif metodunu digerlerine gore daha fazla kullanmistir. O, Kur’an’a sikca
muracaat etmistir. Biitiin bablarin altinda zikrettigi birbirine muhalif hadislerden tercih

ettiklerini Kur’an’la destekleme ihtiyaci hissetmistir.®
2. Te’vilu muhtelifi’l-hadis ve Garibu’l-hadis

Ibn Kuteybe’nin (8. 276/891) Tevil ve Garibu’l-hadis adli eserleri
incelendiginde, onun genel anlamda her iki eserindeki amacinin, sened veya metin
tenkidi yaparak rivayetlerin sahih veya zayif oldugunu ortaya koymak degil, zaten her
ikisi de sahih sayilan ve aralarinda tearuz bulunan hadisleri uzlastirmak, anlasilmasi gii¢
noktalara 151k tutmak oldugu goriilmektedir.

Ibn Kuteybe’nin her iki eserinde “bu rivayet Kur’an’in su ayetine aykiridir, bu
nedenle reddedilmesi gerekir” seklinde bir diisiince veya degerlendirmesine rastlamis

degiliz. Ama bu, onun ele aldig1 rivayetlerin Kur’an’a uygun olup olmadig1 endisesi

4 Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, Istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2014, s. 31, 229.

® Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar, s. 109- 110.

6 Omegin; Abdullah b. Omer’in sdyle dedigini nakletmektedir: “Muhakkak ki 6lii, hayatta olanlarin
aglamasi sebebiyle azap goriir.” Bunu isiten Aise sdyle demistir: “Evet; o yalan sdylemiyor. Fakat hata
etmis veya unutmustur. Zira Hz. Peygambar (s.a.v.) 6len yahldi bir bayanin yanindan geciyordu ve
yakinlar1 da ona agliyorlardi.” Bunun iizerine sdyle buyurdu: Bunun yakinlar1 ona agliyorlar. Fakat o
kabrinde azap ¢ekmektedir. Bkz. Safii, Muhammed b. Idris, Thtilafii’l-hadis (thk. Amir Ahmed Hayder),
Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1995, s. 223. Bunu soyledikten sonra Hz. Aise: “Size Kur’an
yeter” dedi ve “Hig bir giinahkar, bagka bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez” ayetini okudu. Bkz.
Buhari, Cenaiz, 32. Imam Safii hadisi yorumlarken Hz. Aise’nin yorumunun Kur’an ve siinnetin
delaletine daha uygun ve daha muvafik oldugunu, ayetlerden deliller getirerek desteklemektedir. Bkz.
Safii, er-Risale (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire: Mektebetii’l-Halebi, 1358, s. 224.



tasimadig1 anlamima gelmez. Ciinkii Ibn Kuteybe, rivayetleri agiklarken Kur’an’dan da
bolca faydalanmaktadir. Kur’an’in bazi ayetleri baglaminda karsi tarafin “Kur’an’a
aykiridir” diye itiraz ettikleri hadislerin senedlerini aragtirma geregi duymamaktadir. Bu

eserin tezimiz agisindan dnemi de buradan kaynaklanmaktadir.
3. Kitabu'l-ilzamat ve't-tetebbu’

Darekutni (6. 385/955), Sahihayn’da toplam iki yiiz on hadisi zayif bulmustur.
Bunlardan yiiz tanesi yalniz Miislim'de, seksen tanesi yalniz Buhari'de, otuz tanesi ise
mistercken her ikisinde tahric edilmis hadislerdir. Bu tenkidlerin hepsi hadisle ilgili
bazi teknik konularda olup metnin reddini gerektirmez. Hatta Darekutni’nin, bazi
senedleri kritik ettikten sonra, Sahih’de bulunan hadisi tasvib ettigi de olmustur.’ Ibn
Hacer, Fethu’l-bari isimli serhin Hedyu’s-sari adli miistakil mukaddimesinde,
Darekutni’nin tenkid ettigi yiiz on Buhari hadisini tek tek ele almak suretiyle incelemis

ve tenkidlerin yersiz oldugunu savunmustur. Salahattin Polat, ibn Hacer’in tenkidleri

gruplandirmak suretiyle yaptigi genel miidafay1 6 madde halinde dzetle incelemistir.®

Darekutni, o6zellikle ittisal ve irsali yoniinden senedlere elestiriler yonelttigi

mezkur eserinde, sadece bir hadisi metin tenkidine tabi tutmustur.

Molla Enver Sah Kesmiri (6. 1352/1933), Feyzi’l-bdri isimli serhinin
mukaddimesinde soyle sOylemistir: “Darekutni, Buhari’yi 100’den fazla yerde tenkid
etmis. Bu yerler sadece senedlerin vasl ve irsali yonleriyle alakalidir. Sadece bir hadisi
metin agisindan tenkid etmis; o da "Imamin hutbedeyken sizden biri geldigi zaman o

ikisini kisaltsmn" hadisidir.® Yani iki rekat namaz kisa olarak kilsin.

4. el-Muhalld

fbn Hazm’1n (6. 456/1066) el-Muhalld ismiyle meshur olan bu eserinin tam adi
el-Muhalla bi’l-dsdr’dir. Bu eser yine Ibn Hazm’in furu’ fikih ile ilgili el-Miicella adl

eserinin kendisi tarafindan yapilmis serhidir.

" Darekutni, Ebi’l-Hasen Ali b. Omer, el-ilzamat ve't-tetebbu' (thk. Ebii Abdurrahméan Mukbil b. Hadi),
Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985, s. 259.

8 Bkz. Polat, Salahattin, Hadis Aragtirmalari, Istanbul: Insan Yayimlari, 2014, s. 109-113.

9 Kesmiri, Muhammed Enver Sah, Fayzu’l-bari (thk. Muhammed Bedr A’lem), Beyrut: Dérii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2005, 1, 75. Buhari’de hadis igin bkz. “Sube - Amr b. Dinar - Cabir b. Abdillah tarikiyle bulunan
bir hadiste, Hz. Peygamber hutbe irad ederken (0xixS) Jeals ilady sla¥) 5 oSaal cla 13) “Imam hutbe verdigi
zaman sizden biri geldiginde iki rekat namaz kilsin” buyurmus. (Bkz. Buhari, Tehecciid, 27)



el-Muhalla hadislerin tenkidine iliskin bir eser olmayip, fikhi konulara dair
meseleleri ihtiva etmektedir. Ibn Hazm, fikhi konular baglamida Sahih-i Buhdri’de
gecen birkag hadisi tenkid edip zayif saymistir. Tezin konusuyla alakasi olmasindan

dolay1 eser 6nemlidir.

el-Muhalld’da ele alinan konular ayet ve hadislerle miidellel olarak islenmistir.
Hadislerin senedi tam olarak zikredilmis; yer yer ravi kritigi yapilmigtir. Bu yoniiyle el-
Muhalla hadis kritigi tizerine ¢alisma yapanlar igin kiymetli bir kaynaktir. el-Muhalld
Zahiri mezhebinin fikhi goriislerini toplamakla beraber diger miictehidlerin ve mezhep
imamlarmin goriislerine delilleriyle beraber yer verdigi icin Islam hukukunun biitiin
konularini ele alan mukayeseli bir ¢alismadir. Ibn Hazm bu eserde, senedlerinde
gordiigii kusurlar sebebiyle bazi Buhari hadislerini tenkid etmistir. Fakat ibn Hazm el-

Muhalla’da Sahih-i Buhdri hadislerinden birkagini metin yoniinden de tenkid etmistir.

5. el-Cem’u beyne’s-Sahihayn

Buhari ile Miislim’in Sahih’leri hakkinda yapilan ¢aligmalarindan biri bu iki
eseri cem’iyle ilgili olup, Sahihayn’in cem’i hakkinda en giizel eser Humeydi’nin (6.
488/1095) el-Cem’'u Beyne’s-Sahihayn adli eseridir. Humeydi, kitabinda asere-i
miibegsere basta olmak {izere miisned tertibiyle rivayetleri bir araya toplamustir.

Humeydi, kitabinda Buhari’de gegen bir rivayeti metin bakimindan tenkid etmistir."°
6- Serhu’l-Cimii’s-Sahih

Ibn Battal’m (8. 449/1057) Serhu’l-Camii’s-Sahih’i Sahih-i Buhdri’nin ilk
serhlerinden olup, ayn1 eser daha sonra yazilan serhlerin vazgecilmez kaynagi olmustur.
Ibn Hacer Fethu’l-bdri’de, Ayni Umdetii’l-kdri’de bu eserden ¢ok faydalanmustir. ibn
Battal, eserinde mukaddime diye bir bolime yer vermeksizin dogrudan hadislerin
serhine basglamistir. Ayrica Buhari’deki Tefsir, Fezail, Menakib ve Megazi gibi bazi
kitaplarin1 da kendi eserine almamistir. Eserinde once serhedilecek hadislerdeki bazi
garib kelimelerin anlamlarin1 vermis, ravileri hakkinda bilgi aktarmis, miiteariz hadisler
arasindaki tearuzu ortadan kaldirmak i¢in ¢esitli tevillere girmis, hadislerin va’z, zikr ve
ahlaki yonlerini agiklamis ve son olarak da hadislerin izahindan sonra Maliki fikhi esas

olmak iizere hadisten elde edilen fikhi hiikiimleri kaydetmistir. ibn Battal, Buhari

19 Hadis i¢in bkz. Buhéri, Menakibu’l-Ensar, 27.



hadislerine yonelik tenkidlere de yer vermis ve ibn Hacer gibi en ince ayrintisia kadar

cesitli teviller yaparak bu tenkidlerin yersiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir.

7. Fethu’l-bdri

Buhari’ye yoneltilen tenkidlere cevap veren alimlerden biri Ibn Hacer el-
Askalani’dir. Ibn Hacer (8. 852/1449), Fethu’I-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri adli eserinde
Buhari’ye yoneltilmis olan tenkidlerin kabul edilemeyecegini ileri siirmektedir. Ibn
Hacer yirmi dokuz yil gibi uzun bir zamanda tasnif ettigi eserinde kendinden onceki
donemlerde Buhari iizerine yapilan caligmalardaki bilgi birikimini de Ozetleyerek
aktarmistir. Bu eser, Sahih-i Buhdri ile ilgili tartismalar konusunda bagvurulacak ilk
kaynak durumundadir. Ibn Hacer, Buhari’nin Sahih’ine yazdigi Fethu’I-bdri isimli
serhin Hedyu ’s-sari isimli miistakil mukaddimesinde, Darekutni’nin sened bakimindan
tenkid ettigi yiiz on Buhari hadisini tek tek ele almak suretiyle incelemis ve tenkidlerin

yersiz oldugunu ifade etmistir.

Ibn Hacer, Sahih-i Buhdri’de metni problemli olan bazi hadislere yonelik
tenkidleri de elestirmistir. O, bu tiir problemleri gidermek i¢in gesitli te’viller yapmustir.
Bazi hadislerin sahih oldugunu ispatlamak i¢in zorlama yorumlarda bulunmustur. Ibn
Hacer, bazi1 hadislere yonelik tenkidleri kabul ettigi gibi, kendisi de bazi ravilerin zayif
oldugunu ve bazi hadislerin metinlerinin problemli olduguna isaret etmistir. O, gerek
sened ve metin tenkidiyle ilgili olsun gerekse diger konularla ilgili tenkidler olsun,
Buhari’yi hadis ilminde zirve olarak kabul ettigi i¢in onu savunma durumunda kalmuistir.
Bu yiizden Buhari’ye yoneltilmis olan tenkidleri genis bir sekilde ele alip cevaplamaya

calismustr.

8- Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari

Bedriiddin Eb Muhammed el-Ayni’nin (6. 855/1451) meshur eserlerinden biri
olan Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri hacimli bir serhtir. Diger sarihlerin eserlerini
karigik bir sekilde yazmalarinin aksine, miellif bu eseri sistematik bir bigimde telif
etmistir. Buhari’nin her hadisini sistematik olarak serh etmistir. Bir hadisi serh ederken,
hadisle bab baglig1 arasindaki irtibat1 agiklamis, senedin inceliklerini zikretmis, hadisin
gectigi diger eserleri ve Sahih’te yer aldigi bablar1 géstermistir. Ayrica kelimelerin
anlamlarimi verdikten sonra hadisten ¢ikarilabilecek ser’i ve ahlaki hiikiimleri

aciklamigtir. Ayni, miiteariz hadisler arasinda tercihte bulunurken sahabe arasinda



mukayeseler yapmis (yani bu hadisleri rivayet eden sahabenin Hz. Peygamber’le
birlikte ne kadar zaman gecirdigi, fikih bilgisi gibi olgiitleri kullanarak bir sahabiyi
digerine tercih etmistir)™*, ravinin cerh ve ta’dili, nesih®? gibi bazi kriterler ileri
stirmistiir. Ayrica Buhari hadislerine yonelik tenkidlere yer vermis ve bunlari belli bir
dereceye kadar cevaplandirarak tenkidlerin yersiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir.
Ayni, her ne kadar tenkidleri kabul etmeyip gormezden gelse de, zaman zaman kendisi
de baz1 hadislerde vehim oldugunu dile getirmistir. Mesela, Isra hadisi, Usfan gazvesi,
Rastlullah’tan (s.a.v.) sonra ilk vefat eden zevcesi, Ebl Siifyan’in Sam’da vefat etmesi,
kisasin keyfiyeti ve ugursuzlugun kadin, ev ve atta olmasiyla ilgili hadisler hakkinda
tenkid yapmaktan da geri durmamistir. Buradan anligilmaktadir ki, Ayni, her haliikarda
Buhari savunusu yapmamis, bilakis bazi hadislerde kendisi de vehim oldugunu

belirtmistir.

B. Cagdas Kaynaklar

Cagdas kaynaklardan kastimiz son iki asirdaki yazilmis eserlerdir. Ciinkii bu
donemdeki tenkidgiler hem miistesriklerden etkilenmis hem de akli merkeze alarak
hadisleri elestirmistir. Bu donemdeki eserlerde hadislerin senedinde kopukluk ve
ravilerin zayifligi ile ilgili tenkidlere pek rastlamiyoruz. Cagdas alimlerden Seyyid
Ahmed Han (6. 1318/1898), Resid Riza (6. 1356/1935), Serefuddin el-Misevi (0.
1377/1957), Ebd Reyye (6. 1390/1970), Cafer es-Subhani (6. 1396/1976) Fazlurrahman
(6. 1408/1988), Yasar Nuri Oztiirk (6. 1438/2016), Ibn Firnas, Salih Ebu Bekir, Sadik
Necmi, Caved Ahmed Gamdi, M. Hayri Kirbasoglu ve Ahmed Subhi Mansir gibi
birgok ilim adamlar1 kendi eserlerinde yer yer Buhari hadislerini tenkide tabi
tutmuslardir. Ancak biz burada hem tenkid eden hem de bu tenkidlere verilen cevaplar
baglaminda bazi alimlerin eserleri hakkinda degerlendirmede bulunacagiz. Bu baglamda

zikredecegimiz ¢agdas kaynaklar sunlardir:

1. el-Edva’ ale’s-siinneti’l-Muhammediyye

Mahmud Ebta Reyye (6. 1390/1970), el-Edva’ ale’s-siinneti’l-Muhammediyye

adli eserinde hadis ilimleri hakkinda bazi bilgiler zikretmekle birlikte, Buhari’de gegen

" Ornek i¢in bkz. Ayni, Umde, IV, 381.

12 Ayni birbiriyle celigen bazi rivayetlerdeki bazen sahabinin ifadesi, bazen hangi hadisin sonradan vérid
oldugu, bazen de bir ravinin kendi rivayetine muhalif davranmasi gibi gerekgelerle neshe hilkmetmistir.
Bkz. Ayni, Umde, IV, 69, 333, 380, V, 229.
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bazi hadisleri israiliyattan oldugu, Kur’an’a aykiri oldugu, tarihi gerceklere aykiri
gordiigii gerekgesiyle tenkid etmektedir. Miellife gore, Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih ve Abdulah b. Selam’dan gelen biitiin rivayetler israiliyattir. Bunlar Tevrat
ve Incil’den nakledilmistir. Miiellif, Hz. Eba Hureyre’den nakledilen hadislerden
bazilarini, israiliyattan oldugu, tarihi gerceklere aykiri buldugu gerekgesiyle tenkid

etmektedir.

Miiellif eserde yaklagik elli tane hadisi tenkid etmistir. Miiellifin metodu, 6nce
hadisi nakletmek ve bazen hadisin diger tariklerini de zikretmekten ibarettir. Sonra
hadis ile ilgili hem bazi mutekaddim@n alimlerin goriislerini hem de tenkidgilerin
goriislerine yer verir. Mesela, Resid Riza, Muhammed Emin ve digerlerinin goriislerini
zikrettikten sonra kendi goriislinii aktarir. Ama ¢ogu yerde naklettigi metne manayi
ifsad edecek sekilde bir kelime ilave etmek ya da ¢ikarmak suretiyle, metinde

kastedilmeyen seyi kendi yorumuna dayali olarak ¢ikarimda bulunmaktadir.

2. Kitabu Ebii Hureyre

Serefiiddin el-Musevi’nin (6. 1377/1957), Kitabu Ebuz Hureyre isimli eseri, Hz.
Ebt Hureyre’den nakledilen hadislerin tenkidine dairdir. Misevi’ye gore, Hz. Eba
Hureyre (6. 57/678) ge¢ zamanda miisliman olmasina ragmen en ¢ok rivayette bulunan
sahabilerden biridir. Ona gore, cumhur alimleri Eba Hureyre, Muaviye, Mervan, Mugire
ve diger birka¢ sahabiyi Hz. Peygamber’e ta’zim ve saygidan dolayi affederler ve
bunlarin aleyhinde hi¢ bir sey soylemezler. Ciinkii bunlar Hz. Peygamber’in
ashabindandir. Onun nazarinda, bunlar1 Rastlullah ve onun siinnetini ta’zim i¢in tenkid
etmek gerekmektedir.13 Miiellifin eserindeki metodu, hadisleri Kur’an’a, siinnete, tarihi
gerceklere, aklin hakikatlerine arzdir. Metodunun bir geregi olarak, hadisin zayif mu

yoksa uydurma mi olduguna karar vermektedir.

Miiellif, eserinde Sahih-i Buhdri’de gegen Hz. EbG Hureyre’nin rivayetlerinden
baz1 hadisleri, israiliyyattan oldugu, onun vehminden kaynaklandigi, Kur’an’a ya da
tarihi vakialara aykirt buldugu ve meshur hadislere muhalif gordiigii gerekgesiyle tenkid

etmektedir.

13 Masevi, Serefiiddin Abdiil-Huseyin, Kitabu Eba Hureyre, Iran, 1965, s. 8.
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3. el-Hadisii ’n-nebevi beyne’r-rivaye ve’d-diraye

Sii alim Cafer es-Subhéani’nin (6. 1396/1976) el-Hadisii 'n-nebevi beyne 'r-rivaye
ve’d-diraye adli eseri kirk sahabeden nakledilen hadislerin tenkidine dairdir. Miiellif,
eserinde Sahih-i Buhdri’de gegen bazi hadisleri Kur’an’a, tarihe ve meshur hadislere
mubhalif gordiigii gerekgesiyle tenkid etmektedir. Miellif eserinde, ilk olarak kirk
sahabeden her birinin hayati hakkinda bilgi vermektir. Daha sonra da ilgili sahabinin
hadislerden, once sahih hadisleri zikreder. Sonra zayif olan hadisleri Kur’an’a, meshur
slinnete, tarihi gerceklere ve akla arz eder. Bunun neticesinde, hadisin bu esaslara uygun
olup olmadigini tesbit eder ve boylece sahih mi, zayif m1 yoksa uydurma mi olduguna
karar verir. Tenkide konu edindigi hadisler ibn Abbas, Ebu Umame, Ebf Said el-Hudri,
Eb(i Hureyre, Enes b. Malik, Ebi Misa el-Es’ari, Usame b. Zeyd, Ubey b. Ka’b, Berd b.
Azib, Ebl’d-Derda, Sevban, Cabir b. Semiire, Cabir b. Abdillah, Carir b. Abdillah,
Huzeyfe b. Yeman, Ciibeyr b. Mut’im, Zeyd b. Erkam, Zeyd b. Sabit, Sa’d b. Ebi
Vakkas, Semiire b. Ciindeb, Sehl b. Sa’d, Talha b. Ubeydillah, Ubade b. Sabit, Amir b.
Vasile, Ibn Ziibeyr, Ibn Omer, ibn Mestid, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Mugaffel,
Ukbe b. Amir, Ukbe b. Amr, Muaz b. Cebel, Mugire b. Su’be isimli sahabiler
vasitastyla nakledilmistir. Tesbit ettigimiz kadariyla miiellif kendinden once mesela,
Ebl Reyye, Resid Riza gibi diger tenkidgilerden etkilenmis; ¢ogu yerlerde onlarin

delillerini kendi diliyle nakletmistir.

4. el-Edvaii’l-Kur’aniyye fi iktisdhi’l-ehddisi’l-isrdiliyyeti ve tathiri’l- Buhdri

minha

Cagdas tenkitcilerden olan fakat hayati hakkinda yeterli bir bilgiye sahip
olmadigimiz ~ Salih EbG Bekir’in, el-Edvaii’l-Kur’'aniyye fi iktisahi’l-ehddisi’l-
israiliyyeti ve tathiri’l- Buhdri minhd isimli eseri Buhari hadislerinin tenkidine dairdir.
Miiellif, eserinde ilk olarak hadis ilimlerinden, Imam Buhari’nin hayati, Buhari’nin
Sahih’teki metodu, Buhari hakkinda alimlerin goriisleri, 6zelikle ¢agdas munekkid
alimlerden bahsetmistir. Daha sonra Buhari’de yer alan peygamberlerin ismetiyle ilgili,
tesbih ve tecsim, ru’yetullah, mucize, mahser giinii ve gaybla ilgili bir¢ok hadisi,
Kur’an’a ve akla muhalif oldugu gerekcesiyle ve israiliyyattan oldugunu ileri siirerek
tenkid etmektedir. Miiellif, eserini ana hatlariyla su sekilde tanitmaktadir: “Hadis
meselelerini genel bir perspektiften ele alip, ozellikle Israiliyyattan sokusturulan

hadisler tizerinde durulacaktir. Hadislerin ii¢ kisma ayrilmasini teklif ediyoruz: 1. Mana
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ve igerigi itibariyle Kur’an’la uyum halinde olanlar 2- Amellerin faziletlerine dair olup
Kur’an’a aykir1 olmayanlar 3- Cesitli konulara, fikhi meselelere, itikadi konulara ve
kissalara dair, ama mana ve igerigi itibariyle Kur’an’a aykir1 olanlar. Bu son kisma
girenlerin reddedilmesi ve Hz. Peygamberin bunlardan tenzih edilmesi gerekir. Bu
hadisler Kur’an’a dayanilarak tenkid edilip, Hz. Peygamberin hadisleri arasina
sokusturulduklar gosterilecektir. Bu durum Buhari’ye bir zarar vermez. Zira o iyi niyeti
ve ihlasi ile bunlar1 dogru zannedip eserine almistir. Dolayisiyla Buhari bu Isriliyyat
tiri uydurmalar1 icat edenlerden beridir. Bu kitabimiz lafzen ve manen Kur’an’a
dayanmaktadir. Eseri yazarken muvahhid selefilerden hiir diisiinceli ilim adamlarinin
yolunu izledik. Biz ulemanin kadrini de biliyoruz, ancak onlarin eserlerindeki herhangi

o 0 . £ - 14
bir hatayr Kur’an’a dayanarak gosterirken onlarin miisamahasina sigintyoruz.”

Miiellife gore, Ebu Hureyre ve ibn Abbas (6. 68/687) gibi baz1 sahabe, Ka’bu’l-
Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Abdulah b. Selam’dan (r.a) bir¢cok rivayet almigtir ve
miislimanlar da boyle rivayetleri nakletmekte bir beis gormemistir. Bu gibi hadisler,

Israiliyattan olan kissa ve hikayeler kaynaklarda hadis olarak nakledilmistir."
5. el-Hadis ve’l-Kur’an

Ibn Firnas, el-Hadis ve’l-Kur’an adli eserinde Sahih-i Buhdri’de gecgen
hadislerden bazilarin1 Kur’an’a aykiri oldugu gerekgesiyle elestirmistir. Miellif,
“Benim i¢in Rastlullah’a isnad edilen biitiin hadisleri tartisma konusu yapmak
imkansizdir. Bu yiizden Buhari’deki bazi hadisleri munakasa etmekle yetindim”
demistir.*® Miiellif, eserin son kisminda, Sii alim Kuleyni’nin el-Kafi adli eserindeki
hadislerinden bazilarin1 Kur’an’a arz ederek tenkid etmistir.

6. el-Edva ale’s-Sahihayn

Buhari hadislerini, 6zellikle ravileri bakimindan tenkide tabi tutan ¢agdas Sii
miielliflerden biri olan Muhammed Sadik Necmi’dir. Seyri Der Sahihayn adli Farsga
eserinde, Buhari ve Mislim’in Sahih’lerinde 300’den fazla itimada sdyan olmayan
ravinin yer aldigini One siiren yazar, bunlarin itikddi agidan saglam olmadiklarini,
aralarinda yalanci ve Hz. Ali’ye diismanlik besleyen kimseler bulundugunu

sOylemektedir. Ona gore, Buhari glivenilir olmayan bir¢ok raviden hadis almisken; Hz.

1 Salih Ebd Bekir, el-Edvaii’l-Kur’aniyye fi iktisahi’l-ehadisi’l-israiliyyeti ve tathiri’l- Buhri minha,
Cidde: Dar-1 selfiyye, 1973, s. 3-6.

' Salih Ebd Bekir, s. 52.

% ibn Firnas, el-Hadis ve’l-Kur’an, Bagdat: Mansratii’l-ceml, 2008, s. 23.
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Hasan, Ca’fer Sadik, imam Musa, Ali b. Musa er-Riza ve Hasan el-Askeri gibi Ehl-i
Beyt imamlarindan bir tek hadis bile rivayet etmemistir. >’ Ayrica miiellif, el-Edva
ale’s-Sahihayn adli eserinde de Buhari ve Mislim’in Sahihlerinde ravileri itikadi
bakimindan c¢okga elestirmistir. Eserinde hadis usuliiyle ilgili konulardan
bahsetmektedir. Miellif, Ebu Reyye gibi Ebu Hureyre’yi (r.a.) asir1 derecede
elestirmistir. Onun kanaliyla gelen biitiin rivayetlerin uydurma oldugunu iddia etmistir.
Eserinde, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde yer alan tesbih, ru’yetullah, mucize ve
gaybla ilgili bircok hadisleri Kur’an’a aykirilik sebebiyle tenkid edip uydurma
saymistir. Ayrica bazi Sahihayn hadislerini Sii’lerin eserlerindeki hadislerle mukayese

ederek reddetmistir.
7. el-Kur’an ve Kefi

Misir’li alim Ahmed Subhi Mansir’un el-Kur’an ve Kefd adli eseri hadislerin
tenkidine iliskin bir kitaptir. Miiellif, Misir’daki Ezher Universitesinden 1978 yilinda
IslAm Tarihi béliimiinde doktorasini tamamladiktan sonra aymi iiniversiteye ogretim
tiyesi olarak atinmigtir. Ancak birkag sene sonra, hadislere karsi olan tavrindan dolay1
gorevden alimmustir. Daha sonra kendisi “Kur’an ve kefa” diye bir birim agmustir.
Ondan sonra Amerika’ya gitmis ve orada Harvard Universitesinde ders vermeye
baglamistir. ** Miiellif, adi gegen eserde Kur’an’in yeterli oldugunu ispatlamaya
calismistir. Eserin sonunda Sahih-i Buhdri hakkinda bir bashk koymus ve Imam
Buhari’nin Rasulullah’a yalan olarak hadisleri nisbet ettigini ifade etmistir. O, Buhari
gibi diger hadis eserlerinin de sonradan meydana geldigini ifade ederek bunlarin
givenilir olmadigmi iddia etmistir. Miellif, Buhari’de sefaat, cennet, cehennem,
kiyamet ve gaybla ilgili biitiin hadislerin asilsiz oldugunu iddia etmistir. Ona gore,
Rasulullah (s.a.v.) gaybla ilgili haberleri bilemez. Clinkii Kur’an’da Allah, Peygamberin
gaybi bilemeyecegini buyurmustur. Dolayisiyla gaybla ilgili biitiin hadisler sonradan
uydurulmustur. 9 Yukarida sOyledigimiz gibi aslinda Ahmed Subhi Mansir hadisleri
inkar etmektedir. Bu yiizden onun nazarinda ister Sahih-i Buhdri olsun ister diger hadis

kitaplar: olsun hepsi sonradan yazilmis olup giivenilir degildir.

Y Bkz. Sofuoglu, M. Cemal, “Muhammed Sadik Necmi’nin Buhéri’ye Yénelttigi Bazi Tenkidler”,
Haziran 1987 Erciyes Univ. lahiyat Fakiiltesi Buhari Sempozyununda sunulan teblig, D.E.U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, izmir 1989, V1/89.

'8 Detayh bilgi i¢in bkz. Mansir, Ahmed Subhi, https://webcache.googleusercontent.com.

1® Mansir, Ahmed Subhi, el-Kur’an ve Kefa, Kahire, 1991.
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8. Difa’ Sahih-i Buhdri

Pakistanli alim Ebd’l-Kasim Seyf el-Benarasi’nin Difa’ Sahih-i Buhdri adli
Urduca eseri Sahih-i Buhdri’ye yapilan tenkidlere iliskin cevap mahiyetindedir. Miiellif
eserinde, gegen asirda Hindistan ve Pakistan’da yasayan hadis inkarcilari tarafindan
Buhari ve Sahih-i iizerine yapilan tenkidleri ele alip bunlari delilleriyle cevaplamaya
calismaktadir. Miuellifin kendi ifadesiyle, bu eseri yazmasinin nedeni sudur: “Gegen
asirda Hindistan bolgesinde siinneti inkar fitnesi yeniden alevlendi. Bu fitne hadis
inkarciliginin Onciisii Seyyid Ahmed Han’dan baslayarak gilinlimiize kadar devam
etmektedir. Bunlardan bazilar1 hadisi tamamen inkar etmistir. Bazilar1 ise, hadislerden
cogunu Kur’an’a, akla ve tarihe muhalif gorerek tenkid etmistir. Bu hususta ¢ok gayret

20 Miiellifin eserindeki metodu,

sarf edip eserler, makaleler ve bildiriler telif edilmistir.
once tenkidgilerin goriislerini nakledip sonra bunlara cevap vererek reddetmektir.
Muellif, eserin birinci kisminda, Buhari ve Sahih-i Buhdri hakkinda alimlerin
goriislerinden, Buhari’nin fakih olup olmamasi meselesinden, sened agisindan
elestirilmis bazi rivayetlerden ve diger farkli konulardan detaylica bahsetmektedir.
Hakkinda ihtilaf olan bazi ravilerden de bahsetmistir. Ikinci kistmda, metin acisindan
tenkid edilen yaklasik yirmi tane hadisi incelemis, tenkidleri cevaplariyla reddetmistir.
Uciincii kisimda, Buhari’deki hadislerin bab basliklar1 ile miinasebeti olmamasi

sebebiyle tenkid edilen birkag hadisten bahsedip, hadis ve bab arasinda miinasebet

oldugunu tesbit etmeye ¢alismistir.
9. Kitabu’l-envari’l-kasife

Mahmud Ebt Reyye’nin el-Edvd’ ale’s-siinneti’l-Muhammediyye adli eserinde
Sahih-i Buhdri’nin hadislerinden bazilarimi tenkid etmesi sebebiyle Abdurrahman b.
Yahya el-Yemani (6. 1386/1966), Kitabu' l-envari’l-Kasife lima fi’l-Edva’ ale’s-
stinneti’[-Muhammediyye adli eserini kaleme almistir. Bu tenkidleri cevaplariyla
reddetmeye c¢aligmaktadir. Miiellifin eserindeki metodu, once (J&) diyerek Ebi
Reyye’nin goriislerini zikredip sonra (Js8) diyerek onun tenkidlerini ve goriislerini
reddetmektedir. Miiellif, EbG Reyye’nin tenkid ettigi 10 hadisi tek tek ele almak

suretiyle incelemis ve tenkidlerin yersiz oldugunu ifade etmistir.

2 Ep’l-Kasim Seyf el-Benarasi, Difa’ Sahih-i Buhari, Lahor: Mektebetii rahmaniyye, 2009, s. 8.
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10. Difa’ ani’s-siinne ve reddii siibehi’l-miistesrikin ve kiittabi’l-mu’dswrin

Mahmud Ebl Reyye’nin el-Edvd’ ale’s-siinneti’I-Muhammediyye adli eserinde
Ebu Hureyre’ye 6zel bir boliim ayirmasi ve Sahih-i Buhdri’nin bazi hadislerini de
tenkid etmesi sebebiyle, Muhammed Ebu Sehbe (6. 1403/1983) Difd’ ani’s-siinne ve
reddii siibehi’l-miistesrikrin ve kiittabi’l-mu’dsirin adli eserini kaleme almistir. Bu
tenkidleri cevaplariyla reddetmeye c¢alismistir. Miiellifin eserindeki metodu; hadis
hakkinda Ebli Reyye ve diger tenkidgilerin goriislerini zikredip sonra da el-cevap
(<)sad) diyerek hadislerin diger varyantlarini, Buhari diginda diger hadis eserlerinde de
tahric edildigini, hadis hakkinda alimlerin gériislerini, hadisin Ebu Hureyre disinda
diger sahabeden rivayet edildigini belirtererek, onlarin tenkidlerini ve goriislerini
reddetme seklindedir. Miiellif, Ebl Reyye’nin el-Edvad’ ale’s-siinneti’[-Muhammediyye
adli eserinde tenkid ettigi 15 Buhari hadisini tek tek ele almak suretiyle incelemis ve
tenkidlerin yersiz oldugunu ifade etmistir. Ebu Sehbe, Ebu Reyye’nin iktibas ettigi
kaynaklar1 tahrif ettigini belirtmistir. Eserde, Ebu Reyye’nin Ibn Hazm, ibn Hacer, ibn
Abdiilber, Ibn Kesir, Ibn Kuteybe, Resid Riza ve hattd mezheb imamlarindan yaptig
mubharref iktibaslarin pek¢ok misélini Verrnis‘[ilr.21

Klasik ve ¢agdas kaynaklar olmak {iizere, yukaridan beri zikrettigimiz eserler
arasinda Buhari hadislerinin tenkidine iligkin kitaplar Darekutni’nin (6. 385/955)
Kitabu'l-ilzamat ve't-tetebbu’, Tbn Hazm’in (5. 456/1066) el-Muhalld, Serefiiddin el-
Miasevi’nin (6. 1377/1957) Kitabu Ebui Hureyre, Mahmud Ebl Reyye’nin (0.
1390/1970) el-Edvd’ ale’s-siinneti’I-Muhammediyye, Cafer es-Subhani’nin (6.
1396/1976) el-Hadisii n-nebevi beyne r-rivaye ve’d-diraye, Salih Eba Bekir’in el-
Edvaii’l-Kur aniyye fi iktisahi’l-ehdadisi’l-isrdiliyyeti ve tathiri’l- Buhdri minhd, Ibn
Firnas’in el-Hadis ve’l-Kur’an, Muhammed Sadik Necmi’nin el-Edvd ale’s-Sahihayn
ve Ahmed Subhi Mansir un el-Kur’an ve Kefd 'sidir.

Buhari hadislerine yonelik tenkidlere cevap mahiyetindeki eserler ise Ibn
Battal’m (6. 449/1057) Serhu’I-Camii’s-Sahih, ibn Hacer’in (6. 852/1449) Fethu l-bari
serhu Sahihi’l-Buhadri, Ayni’nin (6. 855/1451) Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari,
Abdurrahman b. Yahya el-Yemani’nin (6. 1386/1966) Kitabu'l-envari’l-kdsife lima fi’l-
Edva’ ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, Muhammed Ebu Sehbe’nin (6. 1403/1983)

! Bkz. Ebt Sehbe, Muhammed b. Muhammed, Difa’ ani’s-siinne ve reddii giibehi’l-miistesrikrin ve
kiittabi’l-mu’asirin, Kahire, 1985, s. 101, 112, 119.
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Difd’ani’s-siinne ve reddii siibehi’l-miistesrikrin ve kiittabi’l-mu’dsirin ve Eb(’l-Kasim

Seyf el-Benarasi’nin Difa’ Sahih-i Buhari sidir.

V. HADISTE TENKID

Calismamizin girisinde “metin tenkidi” (ciedl 38) kavrami ve mahiyetinden
kisaca bahsetmek gerekecektir. Bu hususta dncelikle metin tenkidi ifadesindeki metin ve
tenkid kavramlarinin kisaca tahlilleri yapilacak, hadis ilmindeki kullanimlarindan

bahsedilecektir.
A. Metin Kavraminin Sozliik ve Istilah Anlamlari

Arapga el-metn (cidl) kelimesi sozlikte farkli anlamlara gelir. Gligli ve
dayanikli bir sirt sahibi (s ek il b lia (568 (sl (e da ) ), bir nesnenin saglam olmast,
bir yere gitmek, yeryiiziinden yiiksek bir sey (o=, (= gyl &), bir nesneyi siindiiriip
uzatmak, bir kimsenin sirtina kuvvetlice vurmak anlamlarina gelen “metin” kelimesinin

gogulu ise (0si) mutin’dur.??

Hadis ustiliinde metin ((A<) ise, senedin ardindan gelen kelama denir. Bagka bir
ifadeyle, senedin sonundaki sozdiir. Dolayisiyla senedin bitiminde soz, fiil veya takriri
ifade eden lafizlara hadis metni denir. Hadis metninin Hz. Peygamber’in (S.a.v.) sz,
fiili veya takriri olmasi ya da sahabenin s6zii veya sahabenin uygulamasi olmasi
arasinda fark yoktur. Metin sadece Hz. Peygamber’e isnad edilen hadis ve siinnet
malzemesinden ibaret degildir. Eger Hz. Peygamber’in sozii ise kavli merfu (g < J#),
davranmiginin anlatimi ise fiili merfu (g8« J=8), bir baskasmin fiil ve tavrimi
onaylamasinin bilgisi ise takriri merfu (g 8« %) adin1 alir. Sahabeye nisbet edilen

metinlere mevkuf, tabiuna nisbet edilen metinlere maktu’ denir.?®

22 {bn Manzir, Cemaliiddin Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru’s-
sadir, 1968, XIII, 398-399; ibn Faris, Eb(’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mu’cemii mekayisi’l-luga (thk.
Abdiisselam Muhammed Harun), Beyrut: Darii’1-fikr, 1399, V, 294-295.
%% 1tr, Nureddin, Menhecii’n-nakdi fi ulumi’l-hadis, Dimask: Darii’l-fikr, 1401, s. 32; Ciircani, Ali b.
Muhammed, el-Muhtasar fi Usili’l-hadis (thk. Ali Ziiveyn) Riyad, 1407, s. 33; Kasimi, Muhammed
Cemaliiddin, Kava’idii’t-tahdis, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l1-ilmiyye, trs, s. 202.
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B. Tenkid Kelimesinin Sozliik ve Istilah Anlamlari

Tenkid kelimesi hem Arapgada hem de bati dillerinde kullanilmaktadir.

Arapgada tenkid kelimesinin s6zliik anlamlar1 sdyledir.

1- en-Nakd (=al)) siilasi miicerredin (U~=y _<i) babindan olan “Nakd” (-)

fiilinin mastaridir.

2- et-Tenkid (241) siilasi mezidin “tef’il” (J»£) babindan olan bir mastaridir.
Bu kelimenin kullanilmasi yaygindir. Bu kelime Arapga, Tiirk¢e, Urduca ve diger
dillerde de kullanilmaktadir.

Arapgada, tenkid kelimesi, “ertelemenin ziddi, paranin hakikisini sahtesinden
ayirmak” (Lo <l z1 A1 5 aal Al jud duwall GBS aall) | paranin ayarimi ve degerini
denemek, bir seyin kiymetini pesin olarak vermek, bir kimse ile tartigmak ve

munakaga etmek gibi anlamlara ge:lir.24

Tenkid kelimesinin, ingilizce criticism seklindeki karsilig1 ise muhakeme etmek,
hikkiim vermek ve karar vermek gibi anlamlara gelip, kok itibariyle Yunanca’daki
krinein veya krino kelimesinden gelmektedir.?® Tenkid kelimesinin s6zliik anlamlarina
gore, ortak manasi bir seyin hakikatina ulagsmak i¢in asil ve esas olanlarini tespit edip
ortaya ¢ikarmak ve asil olmayanlarini kaldirmak i¢in yapilan her tiirlii faaliyettir. Bu

faaliyetin malzemesini ise hem s6zlii hem de yazili kaynaklar teskil eder.

Tesbit edebildigimiz kadariyla, “nakdii’l-metin” (ciell 283) “intikadii’l-metin”
(el Maml)  “tenkidii’l-metin”  (¢iell 28%)  geklindeki 1stilahlardan higbiri  klasik
kaynaklardan herhangi birinde kullanilmamistir. Cagdas Arap edebiyatinda tenkid igin
“nakdii’l-metin” (¢!l 55 tabiri cok¢a kullanilmaktadir.?®

Her kavramin 1stilahi anlami, bagl oldugu ilme gore degisir. Bir ilim dalinda
kullanilan herhangi bir kavram, baska bir ilim dalinda ayni anlami oldugu haliyle
muhafaza edemez. Ayni sekilde tenkid kavrami da farkli ilim dallarinda kullanildig:

zaman belli bir 1stilahi anlama sahip olur. Mesela, tarihi tenkid, edebi tenkid, felsefi

** {bn Manzar, 111, 425-427; Ibn Faris, V, 467.

%% Bkz. Ertiirk, Mustafa, Metin Tenkidi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2005, s. 21-23.

%6 Bkz. idlibi, Salahaddin b. Ahmed, Menhecii’n-nakdi’l-metin inde ulemai’l-hadisi’n-nebevi, Beyrut:
Darii’l-afaki’l-cedide, 1983, s. 30-35.



18

tenkid, sanat tenkidi, kultiir tenkidi kavramlarinda tenkid kelimesi her ilim dalinda

farkli anlamlar taslr.27

C. Hadis Ilminde Tenkid Kavram

Hadis ilminde tenkid 1stilahi bir kullanima sahip degildir. Klasik kaynaklarda,
ihtilaf, tearuz, iskal, muaraza vs. gibi istilahlar, metin tenkidini tam karsilamasa bile
buna yakin anlam veren terimler kullanilmaktadir. Metin tenkidi kavrami ise, hadis
ilminde bir terim olarak son donemlerde ortaya ¢ikmistir. Bu kavram, miistesriklerin ve
modern tarihgilerin terminolojisinden Islami literatiire girmistir. Miistesrikler,
tarihcilerin kullandig1 i¢ ve dis tenkidi Islami kaynaklardaki rivayetlere, ozellikle
hadislere uygulamislardir. Tarihgilerin “dis tenkidden” kastettikleri tam olarak isnad
tenkidine ve “i¢ tenkidden” maksatlar1 da tam olarak metin tenkidine tekabiil etmez.
Dolayistyla tarihgilerin “metin tenkidi” ile kastettigi sey, hadis¢ilerin “metin tenkidi” ile
kastettiklerinden ayridir. Ciinkii tarihin tenkid metodu, hadisin tenkid metodundan
(mesela, kaynaklarin toplanmasi, kaynagin sthhatinin tesbiti, kaynaklarin anlasilmasi vs.

gibi sistemlerde) farklidir.”®

Tarihgiler, tarihi olaylar1 tesbit etmek i¢in modern dénemde iki gesit tenkid

metodu kullanmaktadir. Bunlar, dis ve i¢ tenkid diye iki kisimdir.

Dis tenkid: D1s tenkidde kaynaklarin kritigi, yani kaynak malzemenin orijinal mi
yoksa sahte mi oldugu tesbit edilir. Ayrica kaynaklarin zaman, mekan ve olayla
uyumlari tesbit edilir. Kaynagin nerede ve ne zaman yazildigi, miiellifin olayr dogrudan

miisahede edip etmedigi de tesbit edilir.
I¢ tenkid ise, muhtevanin tenkidi olup kendi igerisinde ikiye ayrilir.

a- Olumlu tenkid: Bundan kasit, tarihi kaynaklari anlamak ve tahlil etmek i¢in
yapilan islemlerdir. Bu hususta kaynaklarin dilini, 1stilahlarin o gilinkii anlamlarini,

metodunu ve tislabunu iyice anlamak 6nemlidir.

2" Ertiirk, Mustafa, Metin Tenkidi, s. 24-25; Ayrica metin tenkidi ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Polat,
Salahattin, Hadiste Metin Tenkidi. istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakif Yayinlari, 2015, s. 23-30.

%8 Tarih ve Hadis metodlar1 arasindaki fark ve bilgi i¢in bkz. Polat. Hadis Arastirmalari, Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014, s. 188-193.



19

b- Olumsuz tenkid: Bundan kasit, diristliigin tesbiti, yani rivayeti bize
nakleden kisinin duyu organlarinin saglam ve sahih olup olmadiginin, akli dengesinin,
olay1 ne amagla naklettiginin, din, mezhep, sehir, kabile, hanedan, siyasi taraf vs. gibi

seylerin tesbiti gerekmektedir.?®

Metin tenkidi miisliimanlarin yabancit olduklar1 bir kavram degildir.
Oryantalistler ve bazi misliiman alimler, klasik donemlerdeki hadis alimlerinin sadece
cerh ve ta’dil agisindan sened tenkidi yaptiklar: ve metin tenkidine 6nem vermedikleri
iddiasini ileri siirmektedirler. Mesela, Caetani, hadisgilerin metin hakkinda her tiirlii
tenkidden uzak davrandiklarini iddid ederken soyle demektedir: “Hadisin temelini
tahkik etmek gerekir. Sahihe benzeyip benzemedigini, Peygamber sozleri ile uygun
diistip diismedigi kontrol edilmelidir. Misliman hadis toplayicilar1 oralara kadar

gitmiyorlardi. Miisliimanliklarina zarar vermeden bunu yapamazlard1.”30

Muhaddisler hadislerin senedinde ve metninde gegen en kiiglik hatalar1 ve
degisikleri ortaya c¢ikarmak i¢in ¢ok titizlik gdstermistir. Meseld, bir kelimenin veya bir
ismin farkli okunusunda, harflerin ve harekelerin degisikliginde, metin veya seneddeki
kisaltmalarda, noktali olanlar1 ile olmayanlarinda, isaret noktalar1 ve i’rab kaidelerinde,
kisacas1 muhaddisler hadis kitaplarinda, serhlerde, tabakat ve ricale dair eserlerde ve
diger nevi kitaplarda gerekli titizligi gostermislerdir. Onlar, bir hadis metninde yanlis
yazilan veya rivayetinde siipheli olan kelimeleri ya da hakkinda ihtilaf olan kelimelerin

dogru olanlarin1 sayfanin kenarina ya da satirlarin arasina ilave ederek tespit etmislerdir.

Muhaddislere gore metin tenkid, sahih rivayetleri zayiflarindan ayirmak,
ravilerin giivenilir veya zayif olduklarina hitkmetmektir.** Yani tenkid sahih ve saglam
metinlerde ortaya ¢ikan problemleri ortadan kaldiran ve metinler arasindaki tearuz ve

tendkuzun giderilmesini saglayan bir ilimdir.

Hadisciler metin tenkidini hadislerin Kur’an’a, meshur siinnete, tarihi olaylara,
akla vs. arz islemi i¢in kullanmiglardir. Bizim g¢alismamizin konusu da i¢ (metin)

tenkidle dogrudan iliskilidir. Bu sebeble c¢alismamizda Kur’an’a, meshur siinnete,

» Dis ve i¢ tenkid kavramlarimin hadis ilminde kullamlmasina dair detayli bilgi i¢in bk. Polat, Hadis
Aragtirmalari, s. 188-193; A’zami, Mustafa, Menhecii’n-nakd inde’l-muhaddisin, Riyad: Mektebetii’l-
kevser, 1982, s. 91-102.

%0 polat, Hadis Aragirmalari, s. 185.

%! Bkz. A’zami, Mustafa, Menhecii’n-nakd, s. 5; Ertiirk, Miistafa, Metin Tenkidi, s. 25.
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icma’ya, tarihi gergeklere, tecriibeye ve akla aykirt oldugu sebebiyle reddedilen

hadisleri inceleyecegiz.

Guniimiizde metin tenkidi denilince hadislerin Kur’an’a, meshur siinnete,
icma’a, tarihi gergeklere, tecriibe ve bilimsel verilere, akla aykir1 olup olmadiginin

tetkiki anlagilmaktadir.



BIRINCI BOLUM
SER’I DELILLERE AYKIRILIK SEBEBIiYLE TENKIiD EDILEN
BUHARI HADISLERI

Bu baslik altinda, Kur’an’a, meshur siinnete ve icma’a aykir1 olmasi sebebiyle

tenkid edilen Buhari hadislerini inceleyecegiz.

I. KUR°’AN’A AYKIRILIK SEBEBIYLE TENKID EDILEN BUHARI
HADISLERI

Kur’an ve hadis arasinda ¢atisma olup olmayacagi meselesi yeni degildir. Basta
Mu’tezile ve Hariciler olmak iizere, hicri ikinci asirdan itibaren tartigilagelen
problemlerden biridir. Ibn Kuteybe’ nin Te 'vilu muhtelifi’I-hadis adli eserinde bunu agik
olarak gdérmekteyiz. Ibn Kuteybe, ad1 gecen eserini Mu’tezile ve Hariciler gibi bid’at
firkalarinin hadise yonelik tenkidleri iizerine kaleme almigtir. Kur’an ve hadis arasinda
ihtilaf olabilecegini dikkate aldiklarindan olsa gerek, Hanefiler de hadislerin Kur’an’a
arzin1 savunmuslardir. Burada, sahih hadisin Kur’an’a aykiriligi konusunu incelemeden
once hadislerin Kur’an’a arzi meselesinden ve Kur’an’a arz isleminde ortaya ¢ikan

problemlerden kisaca bahsetmemiz uygun olacaktir.
A. Hadisin Kur’an’a Arz1 Meselesi

Muteber hadis kaynaklarinda yer almayan “Size benden bir hadis ulasirsa, onu
Kur’an’a arz edin. Sayet Kur’an’a uygun olursa onu ben sdyledim. Eger Kur’an ile
¢elisirse onu ben sdylemedim” hadisi bazi kaynaklarda nakledilmistir.** Bu rivayete

gore hadisin sihhatinin tespiti i¢in Kur’an’a uygunluk sarttir. “Arz hadisi” olarak

%2 Ornek olarak bkz. Beyhaki, Ebii Bekir Ahmed b. Huseyin, Marifetii’s-siinen ve’l-dsar (thk. Abdul
Mu’ti) Karagi: Dirasti’l-Islamiyye, 1991, I, 111.
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bilenen bu rivayet, muhaddislerin coguna goére ise batil ve uydurmadir. * ibn
Teymiyye’ye (6. 728/1328) gére, boyle bir rivayet vardir. Ancak Imam Safii gibi baz1

alimlere gore ise zatylft1r.34

Cagdas hadis tenkidgileri ve bazi arastirmacilar, hadislerin Kur’an’a arzi
meselesinde ilgili hadisi delil olarak kullanmislaridr. Bu sebeple Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) isnad edilen her rivayetin Kur’an’a uygunlugu hususu giindeme gelmistir.
Bazilari, “Biz rivayet edilen hadislere bakariz, eger Kur’an’a muvafiksa aliriz, degilse
almayiz,” demekte ve bu iddialarina hem Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hem de sahabe
uygulamalarindan deliller getirmektedirler. Meseld, bazi metinlerin son kisimlarinda,
“dilerseniz su ayeti okuyunuz” veya “bunu tasdik eden su ayettir” gibi, Hz.
Peygamber’in agiklamalari ile Kur’an arasinda irtibat kuran ifadeler yer almaktadir. Hz.
Peygamber’in Kur’an’a arz etmesiyle ilgili olarak Ebl Hureyre “Cennet’te bir agag
vardr ki, binekli bir kimse yiiz sene gitse de golgesinden ¢ikmaz”*® hadisini rivayet
ettikten sonra demistir ki, dilersiniz su ayeti okuyunuz: “Yayilmis bir golgede” (b

J}A‘“‘.)36

Hadisin Kur’an’a arziyla ilgili muhaddislerin bakis agisinm1 su sekilde
ozetleyebiliriz: Muhaddisler, hadis metnini Kur’an’a arz ettiklerinde ona uygun olani
sahih olarak kabul etmislerdir. Arz neticesinde muhalefet s6z konusu ise o zaman birini
am, digerini tahsis eden veya birini mutlak, digerini takyid eden seklinde yorumlamak
suretiyle aralarini cem etmis ya da birinin digerinden tarih itibariyle dnce oldugunu
tespit etmek suretiyle neshine hiikkmetmis; eger hadis bu sartlar1 tasimiyorsa
reddetmislerdir. Buna gore, muhaddisler Kur’an’in amminin sahih siinnetle tahsisini,
mutlakin takyidini veya nesh edilebilecegini kabul etmektedirler. Muhaddislerin Kur’an
ve siinnete iliskin bakiglar1 bu degerde olmakla birlikte Kur’an’a muhalif hadislerin ise

zayilf veya merdud olduguna hiikmetmislerdir. Bu o6lctiler, ilk olarak muhaddislerin

%% Sagani, Eb’l-Fazl Hasen b. Muhammed b. Hasen, Mevzuat (thk. Necm Abdurrahman), Dimask:
Darii’l-me’mun, 1405, s. 76.

3 ibn Teymiyye, Eba’l-Abbas Ahmed b. Abdilalim, Mecmu’l-fetavé (thk. Abdurrahman b. Muhammed),
Medine: Mecma’l-miilk, 1995 , XVIII, 382.

% Buhari, Tefsir, 305.

% Vakia, 56/30.
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ortaya koyduklar1 kaideler degildir. Onlardan 6nce sahabe hadis tenkidinde bu 6lgiileri

uygulatmlslardlr.37

Dolayisiyla goriinliste Kur’an’a aykirt olan hadisler hemen reddedilmemeli,
once iyice anlamaya caligilmali, sonra cem’ ve tevil yoluna gidilmelidir. Sayet cem’ ve
tevil de mimkiin degilse, hadisin neshine hiikmedilmelidir. Hadis makbul degilse

“Kur’an’a aykiridir” gerekgesiyle reddedilmelidir.
B. Sahih Hadisin Kur’an’a Aykirithg Problemi

Hadisin  Kur’an’la  tendkuzu  meselesi  hakkinda  alimler  degisik
degerlendirmelerde bulunmustur. EbG Hanife (6. 150/767), Peygamber’in kendi heva ve
hevesinden konusmayacagi ve Kur’an’a muhalefet etmeyecegi gerekgesiyle, herhangi
bir kisinin Hz. Peygamber’in her sdyledigi seye iman etmesinin gerekli oldugunu,
bunun da Hz. Peygamber ve Kur’an’1 tasdik anlami tagidigini sdylemistir. O Allah’in
kitabina muhalefet etmez. Allah’in kitabina muhalefet eden de peygamber olamaz. O
halde Ebu Hanife’ye gore, Kur’an’a aykiri rivayette bulunan kimseyi reddetmek, Hz.
Peygamber’i reddetmek veya yalanlamak anlamina gelmez. Bu, ancak O’nun adina batil

rivayette bulunan kimseyi reddetmek demektir. Itham da O’na degil, raviye yoneliktir.*®

Ibn Hazm’a gore, sahih bir hadisin Kur’an’a muhalif olmasi kesinlikle miimkiin
degildir. Clinkii hadis ya Kur’an’a muvafik olur; ya Kur’an’da olmayan bir konu
hakkinda hiikiim verir ya da Kur’an’a muhalif olur; ancak boyle bir hadis makbul
degildir. Clinkii her haber seriattir (dindir). O hadis ya Kur’an’a uygundur veya onun
miicmelinin tefsiridir ya da Kur’an disinda miistakil hiikiim koyar. Ugiincii bir kisim,

yani Kur’an’a muhalif hadisin varligi imkansizdir.*

Hatib el-Bagdadi, Kur’an ile Peygamber’in hadisleri arasinda herhangi bir
catisma olmayacaginm1 iddia etmektedir. Ciinkii Allah, ‘Eger o, Allah’tan baskasi
tarafindan olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celiski bulurlardr’* buyurmustur. Bagka bir

ayette ise Hz. Peygamber hakkinda: ‘O, kendi arzusu ile konusmaz. Size okudugu ancak

%" Hadislerin Kur’an’a arzi meselesi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Keles, Ahmed, Hadislerin Kur’an’a
Arz1, Istanbul: Insan Yayinlari, 1998, s. 17-86; Polat, Hadis Arastirmalari, s. 281-290.
%8 Eba Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-ebsat (thk. M. Zahid Kevseri), Haleb, 1368, s. 27-28.
jj fbn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, el-ihkam fi Usili’l-ahkam, Beyrut, 1985, II, 81.
Nisa, 4/ 82.
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kendisine bildirilen bir vahiydir’*! buyurmustur. Béylece Kur’an’da herhangi bir ihtilaf
olmadigi ve Peygamber’in soézlerinin de kendisine bildirilen bir vahiy oldugu
belirtilmistir. Kur’an ve slinnetin birbirine atf, istisna veya diger seylerle bagli oldugu

da belirtilmektedir.*?

Cagdas miiellif Ismail Liitfi Cakan, hadisin Kur’an’a gercekten muhalif
olmasiin s6z konusu olamayacagini belirtmektedir. Ona gore, hadisin hangi yonden
Kur’an’1 agikladigr ilk bakista anlasilmamis olabilir. Bu da konuya yogunlasmakla
halledilir. Ciinkii bir el¢inin, kendisine verilen ahkam ve talimata muhalif beyanda

bulunmasi, risalet goéreviyle ters diismesi anlamina gelir.43

Yukarida zikrettigimiz goriislerden anlasilacagi tizere, iki sahih nass veya delil
arasinda, ister her ikisi Kur’an’dan olsun, ister her ikisi sahih hadislerden olsun veya
ister Kur’an ve hadis arasinda olsun, ¢elisme veya ¢atismanin bulunmasi imkansizdir.
Zira Peygamber’in (S.a.v.), s6z veya fiiliyle teblig ettigi mesaj arasinda gatisma olmaz.
Yani iki ser’i nass veya delil arasinda gercek manada ¢atisma miimkiin degildir. Ciinkii
ser’i nasslar arasinda herhangi bir 1zdirab ve celiski yoktur. Ancak catisma bazen bir
kisi nazarinda ayet veya hadisin dogru anlasilamamasindan veya dikkatsizlik, vehim,
yorum farki ve bilgi eksikliklerinden kaynaklanabilir. Bazen bir kisi, nasslar arasinda
celigkinin bulundugunu iddia edebilir; fakat bagkalarina gore ¢eliski bulunmayabilir. Bu
yiizden sahih bir hadis ve Kur’an arasinda ¢atigmanin bulunmasi zordur. Hz. Peygamber
Kur’an’a ters bir sey soylemez ve yapmaz. Eger Kur’an ve hadis arasinda geliski varsa,

hadisin Hz. Peygamber’e ait olmas1 miimkiin degildir.

Bu boliimde, tenkid edilen Buhari hadislerinin, ileri stirtildigii gibi gergekten
Kur’an’a aykirt olup olmadigini, tenkidlerin yorum farki, bilgisizlik, dikkatsizlik gibi
problemlerden kaynaklanip kaynaklanmadigini tenkidlerin ilmi esaslara ne derece

dayal1 olduklarin1 imkanlar 6lgiisiinde ve tarafsiz olarak inceleyecegiz.

“ Necm, 53/3, 4.

*2 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, el-Fakih ve’l-miitefakkih (thk. EbG Abdurrahméan Adil), Riyad:
Mektebetii ibnii’l-Cevzi, 1421, s. 218.

*8 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar, s. 142.
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C. Kur’an’a Aykirilik Sebebiyle Tenkid Edilen Hadisler

Kur’an’a aykirilik sebebiyle tenkid edilen Buhari hadislerinden tespit
edebildiklerimiz hadisler sunlardir:

1. Rasilullah’in Sefaati ile Tlgili Hadisler

Buhari’de sefaat hakkindaki hadisler tekrarlariyla birlikte toplam 15 tanedir.

Tekrarsiz olarak, hadisler sunlardir:
a- Hz. Ebl Hureyre sOyle demistir:

30n Ul L il a8 ol g adle A aa dl) J sy J8 SALLAN g lic iy (ulill el e il Jsuy by U8
Al a5y ielady Gl aead Cuaall e dlia a e il ) W elie Jsf aal Guaall 38 e il Y ¢

“Ya Rasilullah kiyamet giliniinde senin sefaatinle en ¢ok mesud olacak insan kimdir?
denildi.” Ras0lullah: “Ya EbG Hureyre! Hadise olan hirsint gérmiis olmamdan dolayz,
bu hadisi senden 6nce kimsenin bana sormayacagmi biliyordum. Kiydmet giiniinde
insanlar i¢inde sefaatimle en bahtiyar olacak kimse, kalbinden veya i¢inden halis olarak

La ilahe illallah diyendir” buyurdu.**
b- Hz. Enes, ben Rastlullah’in $6yle buyurdugunu isittim:
S e dandl Jaal J gl & 60 sland Ao 5 4l 8 (IS e daad) JaT oy 1y 1l ccandld Aal gy (IS 13
o il 48 <

“Kiyamet giinii ben sefaat edecegim.” Rabbime, “Ey rabbim, kalbinde hardal tanesi
kadar iman olan kimseyi cennetine al” diye duad ederim. Sonra bunlar cennete girer.
Sonra rabbime tekrar: “Ey rabbim, kalbinde hardal tanesinden az iman olanlar1 da

cennetine koy derim.”*

c- Hz. Ebl Hureyre’den nakledilen bir rivayette Allah Rasulii:

AV 8 Y delad Jeea il oyl e sen Llatua s e o S

* Buhar, ilim, 34; Rikak, 52.
* Buhari, iman, 13, Tevhid, 24, 36; Miislim, Iman, 193;
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“Her nebinin yaptig1 makbul bir duasi vardir. Ben de duami ahirette iimmetime sefaat

olmak tizere gizlemek isterim” buyurmus‘rur.46
d- Hz. Cabir Rastilullah’in $dyle buyurdugunu rivayet etmistir:

c\J%L:J|Mu4)Y\LA;ﬂu}c)@J:B)mchShQM&S;MY\L}A.\;\U@L\H?}MQ&L&
Gj;\ Cliay g c:%.‘.a\.;‘\.aﬁuji\iu.\:ﬁu_\.\“ OS5 ‘e:\\..\d\gjk_\hij cdm:\hbM\MSJj ‘shiwdAJLA:\i_j
Aeladl) culac g (A8l Ll

“Benden Once hi¢bir peygambere verilmeyen bes sey bana verildi: Bir aylik mesafeden
diismanlarima korku salmakla yardim edildim. Yeryiizii, tertemiz ve mescit kilindi.
Ummetimden herhangi bir kisi namaza yetisirse, namazin1 kilsin. Bana ganimetler helal
kilindi. Onceki peygamberler sadece kavmine génderildigi halde, ben biitiin insanlara

gonderildim. Bana sefaat verildi.”*’

e- Hz. Cabir b. Abdullah Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

Laolia afiagl g SM‘j AL»..:)S\ Jaana <ol daildl) BM\; ¢l BJQJ]‘ odd )y Ya@ﬂ\ sl s O JB e

“Kim ezani isittigi zaman: “Ey su eksiksiz davetin ve kilinacak namazin rabbi Allah’1m!
Muhammed’e vesileyi ve fazileti ver. Onu, kendisine vadettigin makam-1 mahmuda

ulastir, diye dua ederse, kiyamet giiniinde o kimseye sefaatim helal olur.”*

f- Hz. Abbas soyle demistir:

Y sl Ol e pliania s cani 1 Tl Cuaiy g el gagy (S 43l o o8 e Ul Cands Ja el J gy
DAl e Jand) el s st L

“Ya Rastlullah! EbG Talib’e (cehennemdeki durumu hususunda) herhangi bir faydan

dokundu mu? Zira o, seni miisriklere karsi her zaman korur, senin namina onlara

% Buhari, De’avat, 1, Tevhid, 31; Miislim, Eb(’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih
(thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabiyye, 1956, iman, 198.

a7 Buhari, De’avat, 1, Salat, 55, Teyemiim, 1; Miislim, Mesacid, 3; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman, Siinne’d-Darimi, Riyad: Daru’l-mugni, 2000, Salat, 111; Ahmed b. Hanbel, Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992, 111, 222.

*8 Buhari, Ezén, 8, Tefsir, 194; Ibn Mace, Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen (thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki), Kahire: Daru’l-Arabiyye, 1954, Ezan, 4; EbG David, Silleyman b. Es’as es-Sicistani,
Kitabii’s-siinen (thk. Muhammad Avvame), Cidde, 1419, Salat, 38; Tirmizi, Muhammed b. isi b. Sevre,
Siineni’t-Tirmizi (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1938, Salat, 43;
Nesati, Ezan, 38.
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kizard1” dedi. Bunun iizerine Rasilullah: Evet! Olacak. O atesin s1g bir yerindedir.
“Eger ben olmasaydim muhakkak o, cehennemin en derin yerinde bulunurdu”

buyurdu.*®

Baz1 alimler kafire sefaat edilemeyecegi icin EbG Talib’e sefaat edilmesi ile

ilgili hadisi su ayetlere aykir1 bulduklari i¢in reddetmislerdir:

‘Her iimmetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda

adaletle hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez.’*°

‘Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi kotii bir istir. O
halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden olmamani

tavsiye ederim.”>*

‘Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi

kimse i¢in bagislar. g

Ibn Firnas’a gore, Rastlullah kiydmet giiniinde siddetli azaba garptirilmay1 hak
etmis bir kimsenin azabini hafifletme gibi bazi kesin kurallar1 degistirmeye muktedirse,
amcasini cehennemden kurtarmak i¢in neden sefaat etmedi? Kaldi ki kiydmet giinlinde
hesap, hak ve adalete gore gorillecek, akrabalik baglarma gore degil. Ayetlerden >3
anlasilacagi gibi nasil ki Hz. Nuh kendi oglu i¢in sefaat¢i olamadiysa, Rastlullah icin de

amcasini cehennemden kurtarmak ya da onun azabin hafifletmek miimkiin degildir.>*

Sefaat, gerek gegmiste gerek ¢agdas donemde miisliimanlar arasinda tartisilan en
onemli meselelerden biridir. Mu’tezile ve Hariciler’e gore sefaat, fasik olmayan ve
tovbe eden miiminlerden baskasi i¢in uygun olmaz. Bu durumda sefaat, cennetliklerin

derecelerinin yiikseltilmesi ve sevaplarimin artirilmasma yoneliktir.>® Mu’tezile, fasik

%9 Buhari, Edeb, 115; Miislim, iman, 357; Ahmed b. Hanbel, 111, 291.

% yunus, 10/74.

* Hud, 11/46.

>2 Nisa, 4/48.

> Yunus, 10/74; Hud, 11/46.

> Bkz. ibn Firnas, s. 140; Subhani Cafer, s. 110.

% Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usili’l-hamse (thk. Ahmed Ebd Hasim), Kahire: Mektebetii’l-
vehbe, 1988, s. 607-609. Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bkz. El-Es’ari, Ebi’l-Hasen, Ali b. Ismail,
Makalatii’l-Islamiyyin (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire: Mektebetii’n-nehdati’l-
Misriyye, 1969, s. 101-105; ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, Kitabu’l-fasl fi’l-milel ve’l-ehva
ve’n-nthal, Kahire: Mektebetii’l-hanci, trs, s. 62-65; Aydin, Ali Arslan, islam Inanclar1 ve Felsefesi,
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olan kimseler i¢in sefaatin miimkiin olmayacagini iddia ederken su ayetleri delil olarak

ileri stirmistir:

“....Kimsenin kimseden faydalanamayacagr ve yardim goriilmeyecegi giinden

korkun.’%®

‘Zalimlerin ne dostu ne de sozii dinlenecek bir sefaatgileri vardr.®'

. 58
‘Onlar: cehennemden sen mi kurtaracaksin?’

‘Zalimler i¢in sefaat¢i yoktur.’59

‘Simdi artik bizim ne gefaatcilerimiz var ne de samimi bir dost. 60

‘Artik onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermez.”®*

Mu’tezile alimleri, tovbe etmeden 6len biiylik giinah sahibi kimseler hakkinda

sefaat olmadigina dair ayetlerin yanisira baz1 hadisleri de delil gostermislerdir.®?

Sefaat inanci, cagdas donemde de bazi arastirmacilar tarafindan reddedilmekte
veya sinirlandirilmaktadir. Mesela bazi kisiler sefaatle ilgili biitiin hadislerin Kur’an’a

aykirt oldugunu iddia etmektedirler. Bu iddia sahipleri, her ne kadar prensip olarak

Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1979, s. 30-35; Abdulhamid irfan, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid
Esasleri, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1981, s. 81-87.

*® Bakara, 2/48, 123, 254.

*" Miimin, 40/17.

*® Ziimer, 39/19.

> Bakara, 2/280.

% Suara, 26/100.

%1 Miiddessir, 74/48. Ayrica bu ayetler hakkinda daha detayli bilgi icin bkz. Sahin, Mehmet Kenan,
Kur’an ve Hadislerde Sefaat, Samsun: OMU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998 (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), s. 86-93; Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, Konya: NEU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012
(Basilmamis Doktora Tezi), s. 179- 225.

%2 Hadisler icin bkz. Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, s. 226-234. Mu’tezile, sefaati Hz. Peygamber’in
immetine bir ikrami olarak degerlendirip prensipte kabul etmekle birlikte, sefaati sadece cennetliklerin
derecelerinin yiikseltilmesi ve sevaplariin artirilmasina mahsus gorerek ve tovbe etmeden 6len biiyiik
giinah isleyen kimselerin de sefaatten kesinlikle faydalanamayacagini benimseyerek, sefaatin kapsami
hususunda ehl-i siinnetten ayrilmigtir.
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Rasulullah’in sefaatini inkar etmediklerini ifade etseler de sefaat hakkinda birbiriyle

celiski arzeden aciklamalar yatpmaktatdlrlatr.63

Sefaat konusunda cagdas baska bir yaklasim ise, peygamberlerin ve onlarla
birlikte Rastlullah’in kesinlikle kabul edilecek bir sefaatine inanmanin bid’at ve hurafe

oldugu iddiasidir.®*

Ehl-i siinnet alimlerine gore sefaat, tovbe etmeden Olse bile, biiyiik giinah
isleyen biitlin mii’minleri kapsayacaktir. Onlara gore, sefaat, Kur’an ve siinnetten kat’i
delillerle sabit olan bir konudur.® Ehl-i siinnet alimleri, goriislerini desteklemek i¢in su

ayetleri delil olarak kullanmislardir:

‘O ’nun izni olmadik¢a katinda hi¢bir kimse sefaat edemez. 66

‘Onlar affet, onlarin bagislanmasint dile.”®

‘Kendi giinahin igin, erkek kadin mii’'minler icin Allah’tan af dile. 08

Sefaatle ilgili ¢esitli yaklasim ve iddialar kisaca aktardiklarimizdan ibarettir.

Konuyla ilgili birgok makale®, miistakil tez'® ve eser’* yazilmustir.

%3 Bkz. Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, istanbul: 1997, 1, 159. Daha detayli bilgi igin
bkz. Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, s. 314-317. Ayrica bu iddids1 karsisinda sahabilerin tavri ve
sefaatla ilgili hadislerinin Kur’an’1 agikladigina dair bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Feth, XI, 434.

% Bkz. Oztiirk, Yasar Nuri, islam Nasil Yozlastirildi, Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 2000, s. 577-579.
Ayrica sefaat konusunda farkli yaklasima sahip olanlar hakkinda detayli bilgiler i¢in bkz. Ugma, Ismet,
Kur’an ve Siinnette Sefaat Kavramu, Istanbul: MU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1986 (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi), s. 30-40; Sahin, Mehmet Kenan, Kur’an ve Hadislerde Sefaat, s. 50-61.

% Bkz. Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitabii’t-Tevhid (thk. Bekir Topaloglu ve
Muhammed Aruci), Ankara. ISAM Yayinlari, 2003, s. 587; Bakillani, Ebsi Bekir Muhammed b. Tayyib,
el-insaf (thk. imamdiiddin Ahmed Haydar), Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1986, s. 231; Ciircani, Ebi
Muhammed Abdillah b. Yusuf, Serhu’l-mevakif (thk. Muhammed Bedriiddin Ebl Firas), Beyrut:
Mensuratu’s-serif, 1991, VIII, 312; Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, II, 166. Ayrica bkz. Akay, Akif, islam
Inancinda Sefaat, s. 242-250; Kenan, Mehmet, Kur’an ve Hadislerde Sefaat, s. 86-90.

% Bakara, 2/255.

7 Al-i imran, 3/159.

% Muhammed, 57/19. Ehl-i Siinnet’in sefaat konusunda delil olarak ileri siirdiigii dier ayetler i¢in bkz.
Nisa, 4/64, 86; isra, 17/79; Meryem, 19/86-87; Enbiya, 21/28; Neba, 78/38. Ayetler hakkinda detayl
bilgiler igin bkz. Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, s. 266-277; Sahin, Mehmet Kenan, Kur’an ve
Hadislerde Sefaat, s. 99-110.

% Bkz. Ates, Siilleyman, “Sefaat” Kur’an Mesaji Ilmi Arastimalar Dergisi, Istanbul: 1998, s. 12-20;
Kesler, Muhammed Fatih, “Kur’an ve Hadislerde Sefaat Inanci”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Aragtirmalar Dergisi, Ankara, 2004, s. 119-153; Yiiksel, Emrullah, “islimda Sefaat Yetkisi”, TUIF
Dergisi, Istanbul, 2002, s. 17-31; Elik Hasan, “Kur’an’daki Allah Tasavvuru Acisindan Sefaate Bakis”,
Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, Istanbul, 2005, s. 29-47; Oztiirk, Yener, “Sefaat Inancinin Nakli ve
Akli Agidan imkan1”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum, 2005, s. 103-122.
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Ehli siinnet alimleri sefaat hakkinda yukarida zikrettigimiz hadisleri ve konuyla

ilgili diger hadisleri de delil olarak ileri siirmiislerdir.

Hadiste EbG Talib’e sefaat ile ilgili rivayete dikkatlice bakildiginda
anlagilacaktir ki, Ras(lullah’in sefaati cehennem azabini hafifletmeye yoneliktir.
Cehennemden ¢ikartmaya yonelik degildir. Azabi hafifletme konusunda sefaatin kabul
olmas1 miimkiindiir. Zira biitiin kafirlerin azab1 ayn1 siddette olmayacaktir. Bilakis farkli
olacaktir. Kiminin azabi siddetli, kiminin ki de ondan biraz daha hafif olacaktir. Ciinkii
cehennemin 7 derecesi vardir. Bu da Rasilullah’in yardimiyla Ebl Talib’in azabinda
hafifleme olmasmin miimkiin olabilecegine delalet eder. Zira EbG Talib, kiifiir
tizereyken miislimanlara ve Rastlullah’a elinden geldigince yardim etmisti. Bundan
dolay1 da Rastlullah’in sefaatinin Ebt Talib’e faydasinin olacagi sdylenebilir. Ancak bu
sefaat konusu Rastlullah’a 6zel bir durumdur. Imam Ayni’nin (6. 855/1451) de beyan
ettigi gibi, miisriklere sefaatin higbir faydasinin dokunmayacagini ifade eden ayetler
biitiin insanlarla ilgilidir."?

Ibn Firnas’in Ebd Talib vakasmi Hz. Nuh vakasina kiyas etmesi uygun degildir.
Cunkii ikisi arasinda biiyiik bir fark vardir. Hz. Nuh kafir oglunun kurtulmast igin dua
etmisti. Ancak kabul edilmemisti. Burada ise Rastlullah EbG Talib’i cehennemden
kurtarmak i¢in sefaat etmemistir. Buyurdugu gibi kendisinin yardimiyla Allah’in onun

azabini hafifletmesi ihtimal dahilinde ise de onu cehennemden ¢ikartmayacaktir.

0 Bkz. Akay, Akif, Islam Inancinda Sefaat, (Basilmamis Doktora Tezi); Sahin, Mehmet Kenan, Kur’an
ve Hadislerde Sefaat, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi); Ug¢ma, Ismet, Kur’an ve Siinnette Sefaat
Kavrami, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ishak Halis, Mu’tezile, Vahabilik ve Ehl-i siinnete Gore
Sefaat Gériisii, Izmir: D.E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991, (BasilmamisYiiksek Lisans Tezi); Uludag,
Ahmet, Ayet ve Hadislere Gore Sefaat, Kayseri: E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992,
(BastlmamisYiiksek Lisans Tezi,); Yilmaz, Mehmet, Kur’an’da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat
Anlayisila Karsilagtirilmasi, Istanbul: Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006 (BasilmamisYiiksek Lisans Tezi);
Yigit, Bekir, Islam Mezheplerinde Sefaat, Istanbul: Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1986 (BasilmamisYiiksek
Lisans Tezi); Akbas, Bahattin, Hadislere Gore Hz. Peygamber’in Sefaati Meselesi, Ankara:AU. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 1994 (BasilmamisYiiksek Lisans Tezi).

' Bkz. Razi, Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer, es-Sefaatii’l-uzma fi yevmi’l-kiyAme (thk.
Ahmed Hicéazi es-Sekd), Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 1988; Zehebi, Ebii Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Osman, Isbatii’s-sefaat, Beyrut, 2000; Abdulkadir b. Mustafa, es-Sefaatii fi’l-hadisi’n-
nebevi, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005; Ebu Muhammed Abdilkerim b. Salih, es-Senaatii ald men
redde ehadisi’s-sefaat, Misir, 1421; Ebu Abdurrahman Mukbil b Hadi, es-Sefaat, Yemen: Darii’l-asar,
1999; Nasir b. Abdirrahman, es-Sefaat inde ehli’s-siinnet, Riyad: Daru Atlas, 2009, s. 5-150; Ahmed
Mahmud b. Hadamin, Ahadisu’s-sefaat, Mekke, 1430, s. 23-1189. Diizenli, Yasar, Uslup ve Sematik
Acidan Kur’an ve Sefaat, Istanbul: Pmar Yaymlar1 2006; Erdal, Mesut, Kirk Soruda Kur’an ve Siinnet’e
Gore Sefaat Inanc, Istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2006.

2 Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mehmud b. Ahmed, Umdetii’l-kéri serhu Sahih-i Buhari, Beyrut:
Dari’l-kitiibi’1-ilmiyye, 1421, XXI1, 218.
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Sefaatle ilgili ayetleri, hadisleri ve alimlerin gorislerini zikrettikten sonra
ulastigimiz netice sudur: Kur’an’da sefaatin Allah’a 6zgii oldugu ve O’nun izni
olmadan hicbir sefaatin miimkiin olamayacag: bildirilmektedir.”® Fakat bununla birlikte
birka¢ ayette ahiret giiniinde bir kimse i¢in sefaati kimin yapabilecegi, kimin
yapamayacagi, hangi durumlarda sefaat edecegi ve etmeyecegi gibi hususlar izah
edilmektedir.”* Bu arada Kur’an’da kiydmet giiniinde hicbir peygambere acik bir sekilde
sefaat etme hakki verilmemekle birlikte, bir¢ok hadiste Rasilullah’in sefaat
edeceginden gayet acik bir sekilde s6z edilmektedir.

Nitekim s6z konusu hadislere itikadi mezheplerin yaklagimlarinin da farkli
oldugu goriilmektedir. Mu’tezile’nin ahad oldugu gerekgesiyle sefaat hadislerini delil
olarak kabul etmeyecegini ileri siirdiigi, Ehl-i siinnet ulemasinin ¢ogu ise isnadi sahih
olmak kaydiyla sefaatle ilgili hadisleri metin agisindan hicbir degerlendirmeye tabi

tutmadan delil olarak kabul ettigi goriilmektedir.

Sefaatle 1ilgili ayet ve hadisler incelendiginde sefaatin iki kisim oldugu
anlasilmaktadir.

Birincisi, sefaat-i makbule (kabul edilen sefaat), ikincisi ise sefaat-i gayri
makbule (kabul edilmeyen sefaat). Kabul edilmeyen sefaat ile vurgulanmak istenen,
Allah’im miisrikler hakkindaki sefaati kabul etmemesidir. Kabul edilen sefaat ile
anlatilmak istenen ise tevhid ehli olanlar hakkindaki sefaattir. Fakat tevhid ehli olanlar
hakkindaki sefaatin birkag¢ sart1 vardir:

1. Sefaat ediciler i¢in Allah tarafindan sefaatte bulunmalarina izin verilmesi.

2. Sefaat ediciler ve sefaat edilmeye layik olanlar i¢cin Allah’in rizasi ve
onayinin olmast.

3. Her tiirlii sefaat Allah’in miilkiyetindedir. Istedigini kabul eder, istedigini
geri gevirir.

Ayet ve hadislerden anlasilacag: iizere, her giinahkar zalim azaba ugratilacak
fakat cehennemde ebedi olarak kalmayacaklardir. Nitekim Allah, Kur’an-1 Kerim’de

sOyle buyurmustur: ‘Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun

S Ornegin; “O’nun izni olmadikg¢a katinda higbir kimse sefaat edemez.” (Bakara, 2/255).

I Ornegin; “Sana gelen kadmlarin biatlarini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan bagislanma dile. Siiphesiz
Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” (Miimtehine, 60/12) Bu ayet dogrudan sefaatle ilgili
olmayip da buna yakin bir anlami ¢ekiyor; “Goklerde nice melekler vardir ki, onlarin sefaatleri higbir
seye yarar saglamaz; ancak Allah'in dileyip razi oldugu kimseye izin verdikten sonra bagka.” (Necm,
53/26).
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disindaki giinahlari, diledigi kimseler icin bagislar. ™ Yasuf suresi, 87’inci ayette
‘Kdfirler  toplulugundan  baskast  Allah’in  rahmetinden  iimidini  kesmez’
buyurulmaktadir.® Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadisler dikkatle incelenirse, ayet ve
hadislerin arasinda herhangi bir ¢eliski olmadig1 anlasilacaktir. Ciinkii sefaatten men
edilenlerden kastedilen kafirlerdir. Kafirler hakkinda higbir referans kabul
edilmeyecektir. Referansin Allah’in iznine tabi olacagimi ifade eden Aayetlerden
kastedilen de O’nun baz1 kimseler hakkinda sefaate izin verecegidir. Hadislerden ortaya
cikan sonuca gore sefaat caizdir. Sefaat ediciler de Allah’mn izin vermesinden sonra
sefaat edeceklerdir. Bu nedenle sefaatle ilgili hadisleri inkar etmek dogru degildir. Zira
ayetler ve hadisler arasinda tearuz ve tendkuz mevcut degildir. Dolayisiyla hadisler

kendi baglaminda dogrudur.

2. KiyAmet Giiniinde Allah’mn Gériilmesi ile Tlgili Hadisler
Buhari’de Allah’in goriilmesi hakkindaki hadisler tekrarlariyla birlikte toplam

16 tanedir. Tekrarsiz olanlar ise sunlardir:

a- Hz. Eb( Hureyre’den gelen rivayete gore, sahabeden bir kisi Rastlullah’a:

smp b Y o) I8 oo 4550 Gl o) ALl (5 jlad o 18 AL gy L)y s 58 ol Jsmy
xﬂhSA.aJ‘)SeS.M JE Y ;\AGQML@JJMM\‘;QJJWM;JQ &l

“Ey Allah''n Rasulii! Biz kiyamet giiniinde rabbimizi gorecek miyiz?” dediler.
Rastlullah: “Dolunay halindeki bir gecede, ay1 gérmeye mani bir bulut yokken, onu
gormenizde herhangi bir engel hissedip slipheye diiser misiniz?” buyurdu. Sahébe:
“Hayir” dediler. Rasilullah: “Giinesi gérmenize mani bir bulut yokken onu gérmenizde
herhangi bir engel hissedip slipheye diiser misiniz?” buyurdu. Sahabe: “Hayir” dediler.
Rasulullah: “kiyamet giiniinde Allah" iste boyle goreceksiniz” buyu rdu.”

Buhari basta olmak iizere bir¢ok alim tarafindan rivayet edilen “Dolunay

halindeki bir gecede ay1 gordiigiiniiz gibi, kiyamet giinii rabbinizi goreceksiniz”

" Nisa, 4/116.

® Kurtubi, Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed, Tefsir (thk. Ahmed el-Berduni), Kahire: Darii’l-
kiitiibi’1-Misriyye, 1964, 1, 379.

" Buhari, Ezan, 99, Tefsir, 85, Tevhid, 24; 52; Miislim, Iman, 299; ibn Mace, Imén, 13; Ebi Davad,
Siinne, 19; Tirmizi, Cennet, 5; Darimi, Rikak, 81.
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hadisi,”® Kadi Abdiilcebbar’a gore, tesbih ve tecsim igermektedir. Ciinkii Allah’in,
hadiste ay i¢in belirtilen sekilde goriilmesi, aklen miimkiin degildir. Dolayisiyla s6z
konusu hadisin uydurma olduguna ve Rastlullah’in onu sdylemedigine hilkmetmemiz
gerekir. Rasdlullah bunu sdylediyse dahi bir topluluktan hikaye ederek sdylemistir.”®
Ikincisi bu hadis, hem akli hem de itikadi konuda tenkid edilmis bir kisi tarafindan
nakledilmistir. Dolayisiyla bdyle bir durumdaki rivayet delil kabul edilemez. Ugiinciisii
ise, bu hadis sahih olsa bile ahaddir. Halbuki ahad haberlerin tevhid ve usulii’d-dinin

diger alanlarinda delil olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.so
b- Hz. Ebl Bekir b. Abdullah Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

V) ae M sk o s o sl G La s claga Lo s Lagiinil ccand (e (i 5 clagat Lo g Lagitail cdocad (pa (i

O A gy e Osllehy)

“Iki cennet vardir ki, bunlarin kaplar1 ve iclerinde bulunan esyalar1 giimiistendir. Diger
iki cennet daha vardir ki, bunlarin kaplar1 ve i¢lerinde bulunan seyler de altindandir.
Adn cennetindeki cennetliklerle bunlarin Rabb’lerine bakmalar1 arasinda Allah'in vechi

tizerinde bulunan kibriya perdesinden baska bir sey bulunmayacak‘ur.”81

c- Hz. Cerir b. Abdillah Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

Ll o) i oS ralu s adle Al e ol J

“Stiphesiz sizler rabbinizi géz goriisii ile géreceksiniz.”82

d- Hz. Cerir b. Abdillah soyle demistir:
Yo s LS ALl o g oSy G5t oS U Qo) AL alug Adde A e ) Jse) Lle £ A
Ay (S (el

“Rastlullah ayin ondoérdiincii gecesi bizim yanimiza ¢ikti1 ve sdyle buyurdu: “Siiphesiz

sizler su ayr zahmetsizce gordiigliniiz gibi, kiyamet gilinlinde rabbinizi dylece

goreceksiniz.”®

’® Buhari, Ezén, 99, Tefsir, 85, Tevhid, 24, , 52.

¥ Kadi Abdiilcebbar, Usil, s. 268. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakasalar, Ankara, 1988, s. 175-184.

8 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Usil, s. 269; Nasir Hamid Ebd Zeyd, el-Itticahu’l-akli fi’t-tefsir, s. 202.

81 Buhard, Tefsir, 312, 313, Tevhid, 25; Miislim, iman, 180.

8 Buhari, Tevhid, 24.
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e- Adiyy b. Hatim Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
Aanag s Y olen i 4 g 4 Gl cdny 4alSan V) aad (e oSia L ali g adde ) loa Al Jguy B

“Arada bir tercliman ve perdeleyen bir Ortii olmaksizin Rabb’iniz sizinle mutlaka

konusacaktir.”®

Kelam ilminin en 6nemli konularindan birisi de Allah’in ahirette goriilmesinin
mimkiin ve caiz olup olmamasidir. Bu konu Mu’tezile ile Ehl-i siinnet tarafindan ¢ok
yogun bir gekilde tartigilmistir. Mu’tezile, Cehmiyye gibi mezheblerin yani sira, bazi
alimlere gore, Allah’in hem diinyada hem de ahirette goriilmesi miimkiin degildir.
Onlara gore, gozle goriilebilen seyler bir bakima cisimlere benzemis sayilir. Dolayisiyla
Allah’in goriilebilecegini varsaymak, O’nun bir mekan ve cihette yer aldig1 sonucunu da

beraberinde getirir. Islam akidesi ve tevhid anlayisima gore bu imkansizdir.®®

Mu’tezile, Allah’in goriilmesinin aklen miimkiin olmadigr gibi naklen de

miimkiin olmadigina hiitkmederken birkag ayeti delil olarak ileri siirmiistiir:

‘Gozler O’nu idrak etmez (goremez), O, gozleri idrak eder (gozleri g(')'riir).’%

Hz. Musd kissasinda bahsi gegen... ‘Rabbim! Bana kendini goster, sana

bakayim, dedi. Allah da, Beni katiyen géremezsin...buyurdu.”®’

Mu’tezile, nakle dayali bilgilerden hareketle bu iki ayetten dolayr Allah’in hem
diinyada hem de ahirette goriilmeyecegini iddid ettigi i¢in, rii’yetullah ile ilgili

hadislerin Kur’an’a aykir1 oldugunu ileri siirmiistiir.*

8 Buhari, Salat, 16, 26, Tevhid, 24, Tefsir, 297; Ebd David, Siinne, 20; ibn Mace, imén, 13; Tirmizi,
Cennet, 16.

84 Buhari, Tevhid, 24; ibn Mace, Iman, 13.

% Kadi Abdiilcebbar, Usil, s. 232. Mu’tezile’nin gériisleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Nesefi, Eba’l-
Barakat Abdullah b. Ahmed, Tabsiratii’l-edille fi Usili’l-din (thk. Hiiseyin Atay), Ankara: 1993, I, 508-
5011; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, I, 238-239; Sehristani, Ebu’l-Feth, Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve’n-nihal, Miiessesetii’l-Halebi, trs, I, 74; Isik, Kemal, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelam Goriisleri,
Ankara, 1967, s. 73-75; Pakis, Omer, “Rii’yetullah ile iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezile Okuma Big¢imi”
(Kad1 Abdiilcebbar ve Zemahseri Ornegi), M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, s. 55-79.

% En’am, 6/103.

®7 A’raf, 7/143.

8 Ayetler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Usil, s. 239-240, 264-265; Nasr Hamid Eba
Zeyd, el-itticahu’l-akli fi’t-tefsir, s. 195-197; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-Tevhid ve’l-adl
(thk. Taha Hiiseyin ve Emin Huli), Kahire: Darii’l-Misriyye, 1963, 1V, 144-151; Zemahseri, Carullah
Mahmud b. Amr, Tefsir-i Kessaf, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1407, 1, 591, I, 54, 156-157, Pakis,
Omer, “Rii’yetullah ile iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezile Okuma Bigimi,” s. 55-79. Ayrica ehl-i siinnet
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Cagdas donem alimlerinden Serefiiddin el-Misevi ve Cafer Subhani, Buhari’nin
dolunay halindeki bir gecede, aymn goriilmesi ile ilgili hadisini zikredip Allah’1
gormekle ilgili biitiin rivayetlerin mevzu oldugunu belirtmislerdir. Zira onlara gore, bu
rivayetlerden miisliimanlar birbirlerini nasil goriiyorlarsa Allah’in da ayni sekilde
goriilecegi, boylece Allah’a cisim ve sekil atfedildigi anlasilmaktadir. Yine bu
rivayetlere gore, kiyamet giiniinde Allah, dyle bir surette gelecektir ki miisliimanlar
kendisini taniyabilecek, miinafiklar ise taniyamayacaktir. Eger dyleyse, miisliimanlar

Allah’1 nasil taniyacaktir? Miisliimanlar diinya hayatinda Allah’1 gérmiis miidiir?®®

Ehl-i stinnet’in rii’yetullah diisiincesini dayandirdigi hadisler hakkinda Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve bazi diger kisiler soyle demistir: “Bu hadislerin
cogunlugu tesbih ve cecsim diisiincesini igerdigi i¢in Rastlullah’in bdyle bir sey
sOylemedigine hiikkmetmek gerekir. (Boyle bir sey sdylemesi miimkiin degildir) Sayet
Rastlullah (s.a.v.) soylediyse, bunu bir topluluktan hikaye ederck sdylemistir. Fakat

raviler hikaye sézciigiinii atmis ve haberi nakletmistir.”®

Ehl-i siinnet alimlerine gore, kiyamette Allah’t gozlerle gormek aklen
miimkiindiir. Onlar akil agisindan Allah’1t gormeye engel herhangi bir seyin olmadigin
soylerler. Ciinkii Allah mevcuttur. Zira mevcut olan her sey goriilebilir. Oyleyse, Allah

da gbriilecektir. Ancak O’nu gérmenin keyfiyeti ve mahiyeti belirsizdir.®*

tarafindan Mu’tezile’nin zikrettigi delilleri ve tevilleri verdigi cevaplar igin bkz. Razi, Fahruddin
Muhammed b. Omer, Tefsir, XIII, 126-129, XI, 109; Kurtubi, Tefsir, VII, 56-59, VI, 20-21; Tbn Kesir,
Eb®’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsir, Beyrut: Darii’l-ilmiyye, 1419, I, 588 ; Nesefi, Medarikii’t’tenzil ve
hakaiku’t-te’vil, Beyrut: Darti’1-kelim, 1998, 11, 627-628.

% Subhani, Cafer, s. 334; Misevi, s. 58.

% Kadi Abdiilcebbar, Usil, s. 268.

%L Eg’ard, el-Liima’ fi’r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, Misir: Mektebetii’l-Ezher, 1408, s. 61-62. Ayrica
ehl-i siinnetin bu konuyla ilgili goriisleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin; 1,
238-240; Maturidi, Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed et-Tevhid (thk. Fethullah Halif), Musrr, trs, s.
77-93; Sehristani, Ebx’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-nihal (thk. Abdiilaziz Muhammed
Vekil), Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968, I, 89-90; Ebi’l-Hasen Sadreddin Ali b. Muhammed el-Hanefi,
Serhu’l-akideti’t-Tahaviye, Misir: Daru’s-selam, 2005, s. 189-216; Razi, Meélimu Usili’d-din (thk. Taha
Abdiirrauf Sa’d), Liibnan: Darii’l-kiitiibi’l-Arabi, trs, s. 65-78; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva
ve’n-nihal, Kahire: Mektebetii’l-hanci, trs, I1I, 3-6; Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-firak ve
beyanii’l-firkati’n-naciye, Beyrut: Darii’l-afaki’l-cedide, 1977, s. 152-163; Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn
Abdilmelik b. Abdillah b. Yusaf, Liima’u’l-edille fi kava’idi Ehli’s-siinne, Liibnan: alimu’l-kiitiib, 1987,
S. 115-120; Cemaliiddin Ahmed b. Muhammed el-Hanefi, Kitabu usiileddin, Beyrut: Darii’l-besairi’l-
Islamiyye, 1998, s. 116-118; Seyyid Sabik, el-Akaidu’l-Islamiyye, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, trs, s.
304-307; Omer b. Siileyméan b. Abdillah, el-Akidetii fi’l-llah, Urdiin: DAarii’n-nefs, 1999, s. 200-203;
Muhammed b. Abdirrahman, i’tikadii aimatii’s-selefi ehli’l-hadis, Kuveyt: Dar-1 ilaf, 1999, s. 155-165;
Muhammed b. Halife b. Ali, Rii’yetii’n-nebi li rebbehi, Riyad: Edvaii’s-selef, 2002, s. 9-102; Omer b.
Siileyman b. Abdillah, el-Cennet ve’n-nar, Urdiin: Darii’n-nefas, 1998, s. 254-270; Ebu Ahmed,
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Ehl-i siinnet alimleri kiyamette Allah’in gozlerle goriilebilecegine dair bazi

ayetleri delil olarak ileri siirmiistiir:
Yiizler vardir, o giin 151l 151l parildayacaktir. Rablerini gorecektir.’%

‘lyi ve yararli isleri en giizel sekilde yapanlara daha giizel karsilik ve bir de

fazlast (ziyade) vardir... 93

‘Haywr, siiphesiz onlar (kafirler), kiydmet giinii rablerini gérmekten mahrum

birakilacaklardwr’ (perdelenmis olanlardzr).g4

Ehl-i stinnet alimleri Allah’in goriilmesi konusunda yukarida zikrettigimiz bazi
ayet ve hadisler gibi bir ¢cok ayet ve hadisi delil olarak kullanmiglardir.

Allah’in kiyamet giiniinde goriilecegi (rii’yetullah) konusu hakkindaki ayet,
hadis ve alimlerin goriislerinden kiyamet giinii Allah’in goriilecegi sonucu ortaya
cikmaktadir. Kiydme giliniinde Allah’1t gormek bize gore birka¢ vecihten dolayi

miimkiindiir. Onlar ise sunlardir:

1-Kiyame suresinin 22-23’lincii ayetleridir; ‘Yiizler vardir, o giin 151l 151l
parildayacaktir. Rablerini bakacaktir’. Bu ayetlerde acikca goriilmektedir ki Kiyamet

giiniinde cennet ehli Allah’1 bizzat gzleriyle goreceklerdir.

2- Yunus suresinin 26’nc1 ayetidir. Bu ayette salih amel isleyen insanlar igin
iyilikten ve daha fazlasindan bahsedilmektedir. Zira Ayette gecen (s (hiisna)

ifadesinden maksat ittifaken cennettir. Ayn1 sekilde 324 (ziyade) ifadesinden maksat da

Muhammed b. Améan b. Ali, Sifatii’l-ilahiyye fi’l-kitdp ve’s-siinneti’n-nebeviyye, Medine: el-Meclisii’l-
ilmi, 1408, s. 325-343; Yildiz, Ferid, Imam Gazali ve imam Rabbani’nin Rii’yetullaha Bakis1, Atatiirk U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011 (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi); Ozarslan, Selim, “Allah’in
Goriilebilmesi/Rii’yetiillah Sorunu ve Dirilisle iliskisi” F.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 11/1,
Ocak 2001, s. 275-293.

% Kiyame, 75/22-23. Ayrica dyet hakkinda bilgi i¢in bkz. ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekir b.
Eyyub, Hadi’l-ervah, Kahire: Metba’tii’l-Medeni, trs, s. I, 285- 342; Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ala
Cehmiyye (thk. Sabri b. Selema Sahin), Beyrut: Darii’s-siibat, trs. I, 135-140; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 287-
288; Tbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu’l-bari, Beyrut: Darii’l-mearife, 1379, XIII, 427; Ayni,
Umde, VI, 83; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin; Razi, Mealimu Usili’d-din (thk. Taha Abdiirrauf), Beyrut:
Dari’l-kitiibi’l-ilmiyye, trs, s. 67; Nesefi, EbG’l-Mu’in Maymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-edille fi
Usiili’d-din (thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003, I, 520;
Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Abdilmalik b. Abdillah, Kitabii’l-irsad ila kavatii’l-edilleti fi Ustli’l-i’tikad
(thk. Es’ad Temin), Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sakafiyye, 1985, s. 168.

“ Yunus, 11/26.

% Mutaffifin, 83/15. Diger ayetler icin bkz. Bakara, 2/223; A’raf, 7/143; Ahzab, 33/44. Ayetler hakkinda
detayli bilgiler i¢in bkz. Réazi, Mealimu Usili’d-din, s. 67; Nesefi, Tabsiratu’l-edille, I, 520; Ciiveynt,
Kitabii’l-irsad, s. 168.
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Allah’1 miisahede etmektir. Ciinkii sahih bir hadiste Rastlullah (s.a.v.) ve sahabe de
ayetin tefsirini bu sekilde yapip ayette anilan ziyade kelimesinin ‘Allah’t gérmek’
manasma geldigini, bizzat Rasilullah’in (s.a.v.) diliyle aciklamaktadir. Miislim’de
gecen Hammad b. Seleme’den nakledilen rivayete gore, “Rastlullah (s.a.v.) Y u—mﬂ
83533 Al Ayetini okuyunca: “Cennetlikler cennete girdiklerinde bir seslenici: Sizin
icin Allah’mn verdigi bir s6z vardir diye bagiracak. Cennetlikler de diyecekler ki: “Bizim
yiliziimiizi ak etmedi mi? Bizi atesten kurtarmadi mi1? Bizi cennete sokmadi mi?”
Melekler “evet” diye cevap verecekler. Bundan sonra perde agilacaktir. Rastlullah
(s.a.v.) sOzlinii soyle siirdiirdii: “Allah’a yemin ederim ki, Allah o giin cennetliklere,
kendisini gormekten daha sevimli bir sey vermemistir.” ® Ayetteki 33 (ziyade)

ifadesinden kastedilen iste yukarida gectigi tizere Allah’1 gormektir.

3- Rastlullah (s.a.v.) de bu ayetlerin ne anlama geldigini biliyordu. Buna
ragmen, mislimanlarin Kiyamet giiniinde Allah’t gorebileceklerini ve cennet

nimetlerinin en bilyligii ve faziletlisi olacagin1 buyurmustur.

4- Kiyamet gilinlinden sonraki hayati diinya hayatiyla kiyas etmek yOntem
olarak ma’kul goriilmemektedir. Clinkii cennette bir kimsenin beden kuvveti diinyadaki
bir insanin kuvvetinden cok fazladir. Dolayisiyla diinya goziiyle Allah’t gérmek

miimkiin degilse de cennetteki bir kimsenin goziiyle gérmesi miimkiin olacaktir.

5- Mademki, Allah mevcuttur, dyle ise goriilecektir. Zira mevcut olan her sey
goriilebilir, oyle ise Allah da goriilecektir, Ancak O’nu gérmenin keyfiyeti ve mahiyeti

mechuldur. Ciinkii Insan, bununla ilgili bir bilgiye sahip degildir.

6- Allah insanlar diinyaya kendisine kulluk yapip emir ve yasaklarini yerine
getirmeleri igin gondermistir. Insanlara sayisiz nimetler vermistir. Diinyada emir ve
yasaklara uyan kisilere de cenneti verecektir. Dolayisiyla insanlar tabiat olarak bu
sayisiz ve essiz nimetleri veren Allah’1 grmeyi arzularlar. Insanlarin bu arzularina kars:
da Allah’in onlara kendisini gostererek sereflendirmesinde de higbir mani

bulunmamaktadir.

3. Recm ile Tlgili Hadisler
Hadis kaynaklarinda yaklagik 35 sahabiden recm cezasi hiikmiiniin ya da

uygulamasmin rivayet edildigini gérmekteyiz. Sirf Buhari’de recm cezasi ile ilgili
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tekrarlarryla birlikte 9 sahabiden (Cabir b. Abdillah, Biireyde, Eba Hureyre, ibn Abbas,
Zeyd b. Halid, Omer, Ali ve Ibn Omer) toplam yirmi riviyet mevcuttur. Fakat tekrarsiz

yedi rivayet vardir ve onlar da sunlardir:
a- Maiz’in zina etmesiyle ilgili Cabir b. Abdillah soyle demistir:

a5 cclaled ol s G o 3y a8 il 4%aad ale &) A J 3 calud (pe May ol
3 e & gt () 9 A ) )0
w\ﬁu&;ceﬁ#;@hiﬂ\yaﬁ\d)ﬂj

“Eslem kabilesinden bir adam, Ras@lullah’a geldi ve O’na kendisinin zina ettigini
sOyledi. Kendi aleyhine dort defa sehadet etti. Bu sehadetler iizerine Rasilullah

(recmedilmesini) emretti. O adam recmedildi. Adam evliydi.”®

b- Ebl Hureyre ve Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den nakledilen diger bir rivayette
denir Ki:

ooV U il Uity (a3 U daad Al o) QS Uiy () el Jpma ) b W ) pef cla
o bl gy airll (he Ay die (il i can I i) et V)1 eadl s (5813 e Lise OIS 0 )
LSy (Y calug adle Al Lo ol JlE cale cyjaiy e ala el e L) o) gl caled) Jal il
138 51 el o a2l il Ly el Wl g cale oy jat s il ala @il e 5 elile 8 aiall 5 5ad gl Ll el i

Leen 8 Gl Lgle 128 dlgan 8

“Rastlullah’in yanina bir bedevi geldi ve: “Ey Allah'in Rasulii, hakkimda Allah'in
kitabiyla hiikmet” diye sOyledi. Digeri de: “Evet dogru sdyledi, aramizda kitabullah ile
hiikmet.” Adam: “Oglum bunun yaninda isci idi. Karistyla zina yapti.” Bana, “Oglun
icin recm gerekir” dediler. Ben yiiz koyun ve bir cariye bunun karsiliginda verdim.
Sonra ilim ehline sordum. Bana: “Ogluna yliz degnek ve bir yil siirgilin cezas1 gerekir,
seklinde cevap verdiler” dedi. Rasflullah: “lkiniz arasinda kitabullah ile
hiikmedecegim. Cariye ve koyunlar sana geri verilecek. Ogluna yiliz sopa ve bir yil
siirgiin tatbik edilecek” buyurdu. Sonra “Ey Uneys! Bu zatin hanimina git! eger zinayi
itiraf ederse onu recmet” buyurdu. Uneys, kadma vardi. (O sugunu itiraf etti) Sonra

kadini recmetti.”

% Buhari, Hudud, 26, Ahkam, 19; Ebx David, Hudud, 24; Tirmizi, Hudud, 5; Nesai, Cendiz, 62; Malik,
Recm, 3.
% Buhari, Ahkam, 39, Sulh, 5, Vekala, 13, Surut, 9, Eyman, 3, Hudud, 35, 41.
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Bu hadiste, Allah Rasulii, Allah’in kitabina gore hiikmedecegini sdyledigi halde
zina eden kadma recm cezasi uygulanmasina karar vermistir. Halbuki Kur’an-1
Kerim’de recm hakkinda herhangi bir ayet yoktur. Aym sekilde, Kur’an-1 Kerim’de
stirgiin etme cezas1 gegmedigi halde, Allah Rasulii acaba neye dayanarak Kur’an’a gore
hiikiim verecegini bildirmistir?®” ibn Firnas, boyle bir olayin hi¢ yaganmadigini ifade
ederek itirazda bulunmustur. Ona gore, boyle bir olay eger yasansaydi tarih ve siyer

kitaplarinda gegmesi gerekirdi. Fakat bu olaydan bahseden olmamustir.*®

Ibnii'l-Cevzi, bir kimsenin Allah Rasulii'niin verdigi kararlarin Kur’an-1
Kerim’de olmadigini sdylemesi durumunda ona soyle cevap verilecegini ifade
etmektedir: “Allah’in kitabina gore hiikiim verilmesini talep eden kimseler, aralarinda

bir karar verilirken Allah’in farz kildig: bir hitkmiin verilmesini murat etmislerdir.”

Ibn Kuteybe, bazi alimlerin bu hadisin Kur’an’a aykir1 oldugunu sdylediklerini
nakletmektedir. Zira hadiste, Kur’an’da bahsi ge¢meyen recm ve siirgiin cezalari
gecmektedir. Hadiste RasOlullah’in  Allah’in  kitabina gbére hiikmedecegini
buyurmasindan maksat, Allah’in hiikmiidiir. Zira ona gore, “Kitab” kelimesi Kur’an’da
birka¢ anlam ifade etmektedir. Bunlardan bir tanesi Nisa suresinin 24. ayetinde
“Kitabullah™ seklinde ge¢mektedir ki anlami “Farz” demektir. Ayn1 sekilde Bakara
suresinin 178. ayetinde gecen (C;AUA',S'S‘ 55-\3“- uﬁ) “kiitibe” kelimesi “Farz” anlamina
gelmektedir. Yine Maide suresinin 45. 4yetinde gegen (L) “ketebna” kelimesi “Farz
ve hiikkiim” manasmadir. Dolayisiyla hadisteki “Kitabullah” kelimesini “Allah’in

hiikmii” seklinde anlamak gerekir.loo

c- ibn Abbas’tan nakledilen rivayette Omer sdyle demistir:
lalilic o WLl a8 can 1 40 4 0330 Lae (S8 LS adde 305 (3ally alu g adde il Lia laase Cany il ()
Lo bl s 8 U5y o ey iy JUa () (5818 conmy L 5l e ) (Lo bl Jgms )y pa )y clalise 59

Oa Cpand 13) (5 (e o B QS 8 an 1l g el Led il day )8 @ i ) gl el S 8 a1 A s
ol i) o daad) S ) cudld 13) celall 5 Jla )

% Salih Eba Bekir, s. 180, Ibn Firnas, s. 296.

% [bn Firnas, s. 296.

% Jonii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, 11, 261.

199 fphn Kuteybe, Te’vilu muhtelefi’l-hadis, 1, 155.
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“Muhakkak ki Allah, Muhammed’i hak peygamber olarak gonderdi ve O’na kitap
indirdi. Allah’in indirdigi seyler icinde recm 4yeti de vardi. Biz o ayeti'®* okuduk,
akledip anladik ve ezberledik. Rastlullah recm etti. O’ndan sonra biz de recm ettik. Ben
uzun zaman gectikten sonra bir kisinin “Allah’a yemin olsun ki Allah’1n kitabinda recm
ayetini bulmuyoruz” demesinden ve Allah’in indirmis oldugu bir farizay: terketmeleri
suretiyle insanlarin sapiklifa diismelerinden endise ediyorum. Recm, Allah’in
Kitabi’nda sabit bir haktir. Bu erkeklerden ve kadinlardan evlenip da zina eden beyyine
ile yahiid gebelik ile yahiid da i’tiraf ile sabit olan kimselere uygulanir.”*%* Ancak bize
gore bu ayet degildir. Sayet bu, Kur’an-1 Kerim’in bir ayeti olsaydi. Rasilullah (s.a.v.)
diger ayet gibi bunu da mutlaka yazdirirdi. Fakat her iki vakiada da Rasdlullah (s.a.v.)
basindan beri yazmaktan men etti. Bunun anlami agik¢a sudur. Bu ifadeler Kur’an-1
Kerim’in icinde asla yer almamistir ve nazil olduguna dair nakledilen rivayetlerden
maksat da Kur’an-1 Kerim’in bir bolimii olarak indigi anlaminda degildir, Bu
rivayetlerde anlatilmak istenen, Rastlullah’a (s.a.v.) bu ayetin Tevrat’ta mevcut

oldugunun ve Miisliimanlar i¢in de hala gecerli bir uygulama oldugunun vahiy yoluyla

10 ayet ise sudur: Omer’in rivAyetinde recm cezasiyla ilgili ayet hakkinda bazi rivayetlerden de
anlasilacag lzere recm ayetinde “Evli bir erkek ve evli bir kadin zina edecek olurlarsa onlar1 mutlaka
recmedin” (Al Lh 52358 G513 420005 %.aN) ifadesi gegmekteydi. (Ibn Mace, Hudud, 9; Safii, Miisned, I,
163). Bu ayetin mensuh oldugu iddid edilmisti. Ancak bazi rivayetler incelendiginde bu ifadenin asla
Kur’an’dan bir kisim olarak anlasilmadigi hususu netlik kazanacaktir. Hadisteki “Nazil” sozcligii sirf
mecazi anlamda kullanilmistir. Bu ayet yahtidilerin kitaplarinda vardi. Kur’an ayeti olarak indirilmemisti.
Ancak hiikmii vahiyle sabit oldugu i¢in aynen kaldi. Taberi’nin tefsirindende anlasilacag iizere bu ayet
onceki sahifelerde mevcuttu. Ibn Cerir et-Taberi, Maide suresini tefsir ederken yahtdilere recm cezasi
uygulanmasi konusunda soyle der: “Rasilullah (s.a.v.) bu yahidi alime: “Allah tarafindan Musa’ya
indirilen seriata gore zina edenler hakkinda ne hiikiim verildi?”diye sordu. Yahtdi alim de: “Ey Ebd’l-
Kasim zina edenlere recm cezasi uygularlardi. Zina eden kisi iist tabakadan biriyse yiizi kiil ile karartilir,
deveye ters bindirilerek dolastirilirdr” dedi. Rastilullah (s.a.v.) ona yemin verdirerek tekrar sordugunda bu
kez o su ayeti okudu: “Evli bir erkek ve bir kadin zina edecek olurlarsa onlart mutlaka recmedin” ( c-wd\)
W sadsls 165 13 233 sayetini okudu. Sonra Rasdlullah (s.a.v.): “Dogru, bunlari gétiiriin ve recmedin”
buyurdu. Bkz. Taberi, Ebii Cafer Muhammed b. Carir, Tefsir (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2000, X, 328. Rivayetten bu ayetin Tevrat’taki ayetle benzerlik gosterdigi de agikliga
kavusmaktadir. Ayrica, baska rivayetlerden de anlasilmaktadir ki, bu ayet Kur’an’in bir ayeti degildir.
Nitekim Kesir b. Salt’in rivayetinde Zeyd b. Sabit soyle der: “Ben Rasilullah’in (s.a.v.) evli erkek ve
Kadm zina yaparlarsa her ikisini de recm edin” buyurdugunu isittim. Amr b. As sdyle cevap verdi: “Bu
nazil oldugunda ben Rasilullah’in (s.a.v.) huzuruna gelip bunu yazmak istedim. Fakat Rastlullah (s.a.v.)
yazmamu istemedi. Boyle sey olur mu? Gormiiyor musun hep bildigimiz, 6grendigimiz su degil mi ki;
yasli ve evli kimse zina ederse degnek ve recm, evli degilse degnek cezasi verilir.” Imam Hakim’e gore,
hadis sened itibarlyle sahihtir. Bkz. Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah, Miistedrek ala’s-
Sahihayn (thk. Musatafa Abdiilkadir Ata), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990, 1V, 400. Diger bir
rivayette Kesir b. Salt sdyle der: “Biz Mervan b. Hakim’in yanindaydik. Zeyd b. Haris de oradaydi. Zeyd
b. Haris dedi ki: “Bizler recm ayetini okuyorduk. Bunun iizerine Mervan: “Bu ayet Mushaf’a neden
eklenmedi? Evli olanlarm ikisi de recm edilmiyor mu?” diye sordu. Orada bulunan Omer bu konusmay1
isitince “Ben bu konuda sizden daha bilgiliyim” dedi. Bizler: “Nasil?” diye sorunca da: “Ben
Rasutlullah’in (s.a.v.) huzuruna ¢iktim ve recm ayetini yazmak i¢in iznini istedim. Rastlullah (s.a.v.):
buna izin vermedi” dedi. Bkz. Nesai, Recm, 5.

102 Buhard, Hudud, 31, 32, I’tesam, 16.
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bildirildigidir. Recm cezas1 hiikmii ile ilgili vahye “Recm ayeti” denmesinin nedeni de
Taberi’nin rivayetinde zikrettigi gibi Onceki kutsal kitapta ayet olarak ge¢mesidir.
Ustelik bu ayetin hiikmii vahye dayaniyordu. Bundan dolay1 da “Recm ayeti”, “Nazil
olan” ya da “Vahy” seklinde ifadelerle amlir. Omer’den nakledilen rivayette yanlis
anlagilmaya yol agan en biiylik husus “Kitabullah” ifadesidir. Ciinkii rivayette
“Kitabullah” ifadesinin Kur’an-1 Kerim’i ¢agristirdig1 gibi bir anlayis hakim olmaktadir.
Fakat, Omer’in “Kitabullah” ifadesiyle neyi kastettigi konusunun anlasilabilmesi i¢in
Kur’an ve silinnette bu ifadelerin diger anlamlarda kullanilip kullanilmadigi konusuna
bakmak gerekir. Kur’an-1 Kerim’de “Kitap” kelimesi farkli anlamlarda gegmektedir.
Ornegin, Neml Suresinin 28’inci 4yetinde: “Kitap” kelimesi “Mektup” anlaminda, Ali
Imran suresinin 145’inci ayetinde “Yazili kader” anlaminda, Nisa suresinin 103’iincii
ayetinde “Farz” anlaminda, Tur suresinin 2’inci ayetinde “Sayfa” anlaminda
kullanilmistir. Aynmi sekilde “Kitabullah™ kelimesi “Hiikmullah (Allah’in hiikmii)”
anlamina da gelmektedir. Bu anlam yukarida zikrettigimiz, bir Yahtdinin Rastlullah’in
(s.a.v.) huzuruna cikip “Bizim aramizda “Kitabullah ile hiikmet” dedigi hadisenin
anlatildigt merfu hadisle de sabittir. Bu hadiste gegen “Kitabullah” ifadesinde
anlatilmak istenen “Allah’n hiikkmii”diir. Dolayisiyla bu rivayetten de anlasilacagi iizere
Omer’in bahsini ettigi “Kitabullah” ifadesinden maksat, miistesriklerin, kafirlerin ve
inkarcilarin anlamak istedikleri gibi Kur’an-1 Kerim degildi. Rastlullah’in (s.a.v.)
hadisini de kapsayan seriatin tamam idi. Surasi1 gayet agik ve nettir ki, Omer da ( C—u-d\
f\iéjﬂ\j) seklinde gecen kismi1 Kur’an’dan bir kisim olarak gérmemisti. Eger o, bu kismin
Kur’an’dan bir kisim oldugunu diisiinseydi, hi¢cbir kuvvet bunu agik¢a dile getirmekten
onu alikoyamazdi. Onun maksadi sadece, evli oldugu halde zina eden kimsenin recm
edilmesi gerektigi hiikkmiiniin mensuh olmadigini, halen gegerli oldugunu belirtmek i¢in
Nesai’de Abdurrahman b. Avf’in rivayetinde gectigi ve Omer’in “Ben bunu not olarak
yazip Kur’an’in kenarmna koyayim” dedigi gibi, Kur’an’in bir kenarmna bu kismi
yazrnaktl.103 Bundan da anlagilmaktadir ki o, recm hiikmiinii Kur’an’dan bir kisim
olarak diisiinmemisti ya da Kur’an-1 Kerim’in metnine ilave yapma diisiincesi onun
aklimin ucundan bile gegmemisti. O sadece agiklayici olarak bir kenarina not etmek
diisiincesiyle recm hiikmiiniin 6nemini gostermek istemisti. Ustelik bu diisiincesini

uygulamaya bile koymamisti. Zira Oyle yapsaydi tiirlii tlirlii yanlhs anlamalara yol

103 An
Nesai, Recm, 5.
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acabilecekti. Zurkani bu rivayetin serhinde: “Omer’in amac1 zahiri anlam degil konunun

Onemini ortaya koymak ve recm tlizerindeki hassasiyetini gostermekti” belirtmistir.*

Pek ¢ok alim, recm ile ilgili herhangi bir ayetin Kur’an’in bir kismi1 olarak nazil
olmadig1 ve nesh de edilmedigi goriislinii kabul etmistir. Muhammed Taki Osmani,
Sahih-i Miislim’e yazdig1 “Tekmilatu fethi’[-mulhim” adindaki serhinde bu goriisii

benimsemistir.'* Alfisi, Ibnu’l-Kayyim’in da aym gériiste oldugunu belirtmistir.'*
d- Abdullah b. Omer s6yle demistir:

A Jgmy ped JE L) 8l el agie Doy o 4l 1583 ol adle A Lo ) Jsmy S sl 256l O
A3 zaDle G i) 2o JE () galay 5 aeanadi 1) g8 a1 LS L3315 g pan Le el g 4gle A L
O A e Al JUE8 ladey Lo s Ll Lo |58 can )l 430 e oy aaal aaca s ol 5 008 51 5illy | id an 1) Ll )
Al Lea ) Jgne s Laga ald can )l 4 Lo cdana Ly Baum 115188 can I AT Lol 1308 oy a3 ety @)zl

Lea 8 alu g ajle

“Yahtdiler Rastlullah’a (s.a.v.) geldiler ve kendilerinden bir erkekle ve kadinin zina
ettiklerini  zikrettiler. RasOlullah onlara: “Siz recm hakkinda Tevrat’ta ne
buluyorsunuz?” diye sordu. Onlar: “Biz rezil ediyoruz ve kirbag¢ vuruyoruz” dediler.
Bunun {izerine Abdullah b. Selam, bunlara: “Yalan sdylediniz! Tevrat’ta recm (ayeti)
vardir!” dedi. Bunun iizerine Tevrat’1 getirdiler ve kitab1 actilar. I¢lerinden birisi recm
ayeti iizerine elini koydu. Ondan 6nceki ve sonraki ayetleri okumaya bagladi. Abdullah
b. Selam ona: “Elini kaldir” dedi, o da elini kaldirinca recm ayeti goriliiverdi.
Yahtdiler: “Ey Muhammed! Abdullah b. Selam dogru sdyledi, gercekten Tevrat’ta
recm ayeti vardir” dediler. Bundan dolay1r Allah Rasulii o ikisinin recmedilmesine

hiikmetti ve bunun iizerine ikisi recmedildiler.”*%’

e- Seleme b. Kiiheyl sdyle demistir:

dju_)a.’m.)l.@_k;_)ﬁ;d\ﬁj‘w\eﬁiiﬂ\e)&mﬁ\w)écgsc&d;ﬁcM\Qw;d\ﬁ
Sl ade

104 Bkz. Zurkani, Muhammed b. Abdiilbaki, Serhu’l-Muvatta (thk. Taha Abdiirrauf Sa’d), Kahire:
Mektebetii’s-sikafe, 2003, 1V, 232.

105 Bkz. Osmani, Muhammed Taki, Tekmilatu fethi’l-mulhim, Karagi, 2006, II, 61.

106 Bkz. Aldsi, Sihabiiddin Mehmud b. Abdillah, Tefsir ruhu’l-meéni (thk. Ali Abdilbari), Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1415, X, 278.

97 Buhard, Hudud, 25, Menakib, 26, Tefsir, 63; Miislim, Hudud, 26; Malik, Recm, 2.
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“Ben Sa’bi’nin Ali’den cuma giinii bir kadini recmettigi esnada rivayette bulunurken

isittim.” Hz. Ali, “Ben bu kadin1 Rastlullah’in siinnetine gore recmettim” dedi.*®
f- Seybani soyle demistir:

(8 Samy a5l 5y gan J8 1B cans 18 Salus g e A Lia Al Jsusy an ) Ja sl ol cp ) 2 il

.‘ﬁjdi Y

“Ben Hz. Abdullah b. Evfa’ya Rastlullah’in recm uygulayip uygulamadigint sordum. O
da “evet” dedi. “Nur siiresinden dnce mi yoksa sonra mi1?” dedim. Bunun iizerine bana

“bilmiyorum” dedi.”*%°

Yukarida zikrettigimiz hadisler baglaminda klasik calismalarda Buhari’ye
yonelik bir tenkide rastlayamadik. Dogrudan olmasa bile dolayli olarak ilgili tenkid
Buhari’yi de ilgilendirmektedir. Fakat ¢agdas donemdeki bazi kisiler, Buhari’nin bazi

hadislerini ele alip tenkid etmektedir.

Kur’an’da zina eden kimselere karsi hapis '°, kinama (eziyet) ™

ve yuz
degnek % (sopa) ceza olarak ge¢mektedir. Goriildiigii iizere recm cezasiyla ilgili
Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde hiikiim bulunmamaktadir. Fakat hadislerde agik ve
net olarak recm cezasinin uygulandigina dair delil vardir. Ayni sekilde sahabenin de

recm cezasini uyguladiklari hadis kitaplar vasitasiyla bilinmektedir.

Recm cezasi Islam seriatindan énce Tevrat ve Incil’de de geg:mektedir.113

"% Buhari, Hudud, 22.

1% Buhari, Hudud, 22, 33.

19 Nisa, 4/15.

" Nisa, 4/16.

"2 Nur, 24/2.

13 pakistan alimlerinden Zahidii’r-Rasedi, bir yazisinda recm cezasim inkér edenlere cevap verirken
sOyle soyler: “Recm cezasi Hz. Musd’nin seriatinda birgok sugta seri ceza olarak uygulanan bir kanundu.
Ornegin; sirk ve putperestlik sugu isleyenlerin taglanmasi cezasi vardi. Cumartesi giiniine saygisizlik
edenler ve biiyiiciiler igin de taglama cezasi mevcuttu. Allah'a hakaret etmek, Allah’tan bagkasina adak
adayanlar i¢in de taglama cezasi vardi. Aym sekilde evli erkek ve kadinlarin zina ettikleri kesinlestiginde
onlar i¢in de seri ceza olarak taglanma vardi. Nitekim Tevrat’ta 22. bolim 22. ayetinde: “Eger bir adam
bagka birinin karisiyla yatarken yakalanirsa, hem kadinla yatan adam, hem kadin, ikisi de oldiiriilecek”
seklinde geger. Buna benzer ifade Incil’de de vardir. Yuhanna Incilinde 8’inci boliimiin 3’iincii Ayetinde:
“Dinsel yorumcularla Ferisiler, tam da zina ederken yakalanan bir Kadim getirip ortaya diktiler. Isa'ya,
“Ogretmen!” dediler. “Bu Kadin zina yaparken sugiistii yakalandi. Musa ruhsal yasada bu gibilerin
taglanmasimni bize buyurmustur. Sen bu ise ne dersin?” seklinde ge¢mektedir. Rastilullah (s.a.v.) de
Ibrahimi dininde uygulanagelen bu uygulamay1, Buhari’de de zikredildigi {izere Yahtdi erkek ve Kadinin
zina bahsinde devam ettirdi. Miiellif Zahidu-r Rasedi bu konuda yukarida gegtigi iizere Omer’in
rivayetini de zikretmistir. Miiellif bundan sonra Buhari’de gecen bagka bir rivayetten bahseder. Soyle ki:
Hz. Ali hilafeti doneminde bir zina konusunda recm cezas1 vermisti ve s0yle buyurmustu: “Ben bu cezay1
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Mu’tezile’den Nazzam, Hariciler ve bazi ¢cagdas miiellifler, Kur’an-1 Kerim’de
oliim cezasi gibi ¢ok agir bir cezay1 gerektiren recm cezasiyla ilgili herhangi bir ayetin
bulunmamasini bir problem olarak kabul etmektedir. Bazilar1 recm cezasi ile ilgili sOyle
demektedirler: “Islam’da bir insan1 bu kadar acimasizca ve vahsi sekilde dldiirme diye
bir ceza sekli olamaz. Eger olsaydi, Kur’an-1 Kerim’de mutlaka zikredilirdi.” Bunlara
gore recm cezasi ile ilgili rivayetler ya zayif ya da haber-i vahiddir. Haber-i vahid ise
sliphe igermesi sebebiyle had cezasini ispatlamada delil olamaz.'** Baz1 kisiler recm
cezasimn Nur suresinin inisinden 6nce uygulandigim iddia etmistir.'* Baz1 alimler,
recm cezasini Rasdlullah’in - bir devlet baskan1 olarak uyguladigi gorisiini
benimsemislerdir. Yani bunlara gore recm, bir tazir cezasi olup her devlet otoritesinin

kendince uygun gordiigii bir cezadir. ™

Ibn Kudame’ye (6. 643/1245) gore, erkek olsun kadin olsun muhsan olan
zaninin recmedilmesinin viicubu ve gerekgeleri konusundaki goriis, sahabe, tabiun ve
bunlardan sonraki biitiin asirlarda yasamis olan alimlerin goriisiidiir. Bu konuda

Hariciler disinda muhalif olan hi¢ kimse bilinmemektedir. Onun goriisiiniin gerekgesi

Rastlullah’in (s.a.v.) siinnetine uygun sekilde uyguluyorum”. Bundan sonra da {immetin alimleri bu
uygulamaya bagh kaldi ve 14 asir boyunca evli erkek ve Kadinlarin zina etmesi durumunda ser-i hudud
dairesinde iste bu ceza uygulanageldi. Bkz. Zahidu’r-Rasedi, zahidrashdi.org/707. Recm ki seri heysiyet
avr Gamdi, Ayrica bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Aktan, Hamza, Recm Cezas1 Orneginde Sosyal
Degisim Olgusu ve Kur’an, Ankara, 2002 Y1l Kutlu Dogum Sempozyunu Teblig ve Miizakereleri.

14 Bkz. Kirbasoglu, Hayri, islam’a Yamanan Sanal Siddet; Recm ve irtidat Meselesi, Islamiyat Dergisi,
2002, s. 125-132. Cemal el-Benna,Tecridii’l-Buhari ve Mislim mine’l-ehadisi’l-leti la telzem, Kahire:
Merkezu’s-siinne, 2008, s. 240; Kur’an Arastirmalar1 Grubu, Uydurulan Din ve Kur’an’daki din, Istanbul
Yaymevi, 2016, s. 285; Uzun, Zekeriya, Cinayetii’l-Buhari, Inkazuddin min Imami’l-muhaddisin, Beyrut:
y.y, 2004, s. 41; Ebl Reyye, s. 228. Ayrica bu konuda genis ve detayli bilgileri igin bkz. Aktan, Hamza,
Recm Cezas1 Orneginde Sosyal Degisim, s. 419; Ates, Siilleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 599;
Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, Kur’an’da Olmayan ve Onunla Celisen Ceza, Recm, Konya: SU. ilahiyat
Fakiiltesi, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2003, s. 117-128; Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezas1 Ayet
ve Hadis Tahlilleri, istanbul: Bayan Yayinlari, 2001. Keskin Yusuf'un bu konuda sonug ifadeleri
sOyledir: “Recmle ilgili rivyaetlerde pek cok ihtilaf ve farkliliklar mevcuttur. Ayrica hadislerin, tamami
mana ile rivdyet edilmistir. Rivayetlerdeki ihtilaf ve farkliliklar ya hadisin manen veya ihtisaren
rivayetinden ya ravilerin zabt kusurlarindan, ya da ravilerin rivayetlere yaptiklart eklerden
kaynaklanmistir. Baz1 alimler recmin manen miitevatir mertebesine ulagtigin1 séylese de recmle ilgili
rivayetler meshur olup, miitevatir mertebesine ulasmamigtir.” Bkz. Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezasi
Ayet ve Hadis Tahlilleri, s. 320-321.

15 Bkz. Uzun, Zekeriya, s. 41; Ebd Reyye, s. 228. Ayrica bu konuda genis ve detayh bilgileri icin bkz.
Aktan, Hamza, Recm Cezasi, s. 419; Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, s. 117-128.

116 Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykir1 Gériilen Hadisler, Istanbul: insan Yaymlari, 2014, s. 193. Yavuz
Koktas, cumhur ulemanin goriisiiniin tercihe sayan oldugunu vurgulamig ve tazir cezasi goriisiiniin de
miitalaa edilmesinde bir sakinca olmadigini belirtmistir.
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sudur: “Tevatiir haberlerde geldigi iizere recm, Hz. Peygamber’in sozii ve fiiliyle sabit

olmustur ve Hz. Peygamber’in ashabi da bu konuda icma etmistir.”*’

fbn Hazm, muhsan hiir zanilerin cezasmin recm oldugu konusunda Islam
firkalarindan saymadigi Ezarika''® diginda tim miislimanlarin ittifak ettigini, ihtilaf
edilen noktanin ise celde ve recm cezasmin birlikte uygulanip uygulanmayacagi

oldugunu belirtir,"**

Imam Nevevi (6. 676/1277), alimlerin, evli kimsenin zina etmesinin cezasinin

taglanarak recm edilmesi oldugu konusunda ittifak ettiklerini nakleder.'?

Aldsi (6. 1217/1802), sahabe, selef-i salihin ve Islam alimlerinin evli olup da
zina edenlerin Olene kadar taslanarak recm edilmeleri gerektigi konusunda icma
ettiklerini belirttir. Ona gore, Haricilerin konuyu inkar etmeleri tamamen batildir.
Ciinkii onlar sahabenin icmasim delil olarak kabul etmiyorlarsa, bu art niyettir ve eger
Rastlullah vasitasiyla sabit olan recm hilkmiinii haber-i vahit olarak geldigi
gerekcesiyle inkar ediyorlarsa, onlarin bu tutumu da batildir. Zira bu konuyla ilgili
hiikiim, haber-i vahid degildir. Cilinkii Hz. Ali’nin yigitligi ve Hatem-i Tai’nin
comertligi, mana yoniiyle nasil tevatiir derecesine ¢ikmissa, ayni sekilde recmin sabit

olusu da Rastlullah’tan mana yéniiyle miitevatirdir."?*

17 fbn Kudame, Ebtt Muhammed Abdullah, el-Mugni, Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968, X1, 309.

18 Bunlar hicri 64 tarihinde Basra’dan huruc eden Nafi b. el-Ezrak’a mensublardir. Nafi b. el-Ezrak,
Haricilerin Ezarika kolunun son lideridir. Bu grup Ali’yi tekfir etmistir. Ayrica Hz. Osman, Talha, Aise,
Ziibeyr, Ibn Abbas ve bunlarla olanlara da tekfir ederek hepsinin cehennemde ebedi olarak kalacaklarim
iddia etmislerdir. Onlara gore, bliyiik giinah isleyen kimse kéfir olup, dinin disina ¢ikmis olmasidir. Genis
bilgi i¢in bkz. Oz, Mustafa, DIA, “Ezarika”, cilt: 12, s. 45-46.

119 {bn Hazm, el-Muhalla, X1, 231-233.

120 Nevevi, Eba Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhdc serhu Sahih-i Miislim, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1392, IX, 192.

121 Alasi, IX, 278. Recm hakkinda detayh bilgi igin bkz. Serahsi, el-Mebsit, X, 36-60; Késani, Alaiddin
Ebl Bekir b. Mestid b. Ahmed, Beda’iu’s-sana’i fi tertibi’s-sera’i, Beyrut, 1982, VII, 33-61; Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylu’l-evtar (thk. Esamu’d-Din), Misir: Darii’l-hadis, 1413, VII, 104-
147; EbG’l-Velid, Siilleyman b. Half el-Kurtubi, el-Miintekd serhu’l-muvatta, Kahire: Dart’l-kiitiibi’l-
Islami, trs, VII, 132-144; San’ani, Eba Ibrahim Muhammed b. Ismail Emir es-San’ani, Siibiilii’s-selam,
Darii’l-hadis, trs, I, 405-430; ibn Kayyim, Zadu’l-mead fi hedyi hayri’l-ibad, Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1994, V, 29-40; Ebu Zeyd Bekir b. Abdillah, el-Hudud ve’t-ta’zirat inde Ibn Kayyim, Beyrut:
Daru’l-aseme, 1415, s. 117-175; Abdurrahman b. Abdilhalik, Vuciibu tatbiki’l-hudud’s-ser’iyye, Kuveyt:
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1984, s. 44-62; Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezasi, Istanbul: Ensar Yayinlari,
2001; Celen, Mehmet, Kur’an ve Siinnette Zina Haddi ve Recm, Istanbul: iU. Sosyal Bilimleri Enstitiisii
2001 (Yiiksek Lisans Tezi); Boynukalin, Mehmet, Islam Hukukunda Zina Sugu ve Cezasi, MU. Sosyal
Bilimleri Enstitlisii 1995 (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 103-129; Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin,
“Kur’an-1 Kerim’de Olmayan ve Onunla Celisen Ceza: Recm”, Islam Hukuk Arastirmalri Dergisi, II,
2003, s. 117-129; Karabulut, Fuat, “Recm Cezasinin Hz. Peygamber’in Uygulamalart Isiginda
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Biz recm cezasi uygulamalariyla ilgili, Rastlullah’in ve sahabenin uygulamalart
ve alimlerin goriisleri degerlendirildiginde su sonuglara ulastik:

1. Kur’an’da recm uygulamasini konu alan bir dyet bulunmadigi gibi, onun
gegersizligini gosteren bir ayet de bulunmamaktadir.

2. Recmle ilgili rivayetler incelendiginde anlagilmaktadir ki, recm uygulamasi
Rastlullah’tan sonra sahabe ve tabiin zamaninda da yiiriirliikte idi.

3. Recmle ilgili rivayetlerin bazilarinin senedlerinde, haklarinda hem cerh hem
de ta’dil s6z konusu olan bir kag¢ ravi bulunsa da, hadislerin genelinin sened acisindan
sahih veya hasen rivayet oldugu goriilmektedir.

4. Hadislerin metinlerinde mana ile rivayetten kaynaklanan bazi lafzi farkliliklar
ve celiskiler s6z konusu olsa da, ceza ile alakali uygulamalarin varhig: ile ilgili bir
ihtilafin s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.

5. Rastilullah’in kendisine suglarini itiraf i¢in gelenleri kovarak geri ¢evirmesi,
cezalandirmanin asil amag olarak goriilmediginin bir delili ve bu fiilin yaygin bir halde
toplumsal hayata yapacagi olumsuz etkilerini engellemeye yonelik bir tedbir olarak
goriilebilir.

6. Recm cezast sirf Rastlullah’in getirdigi dinde degil, ayn1 zamanda Hz.
Musa’nin ve diger peygamberlerin getirdigi dinlerde de vardi. Dolayisiyla hadislere
itirazlar yonelterek recm cezasini inkar etmek miimkiin degildir.

7. Recm cezas1 da diger cezalar gibi bash basina bir had cezasi olup inkar
edilemez. Ayrica bu cezay: tazir cezasi olarak gérmek ve “Rastlullah bu cezayr bir
devlet reisi inisiyatifiyle uygulamistir” demek de ¢ok zordur. Ciinkii Rastlullah’in
kendisi ve ondan sonraki sahdbe, evli olup da zina sugunu isleyenlere sadece recm
cezas1 uygulamistir. Zira tazirde cezalar farkli olur ve miktarinda eksiklik ya da fazlalik
olabilir. Had cezasinda ise herhangi bir degisiklik olmaz. Dolayisiyla Rastlullah’in bazi
kimselere sirf recm cezas1 vermesi ve ayni sekilde Eb Bekir, Omer, Ali (r.a) ve sahabe-
i kiramin da sadece recm cezasini uygulamasi, bu cezanin bir had cezasi oldugunun ve

tazir cezas1 olmadiginin agik ispatidir.

Degerlendirilmesi” Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 16 Say1: 50, 2012; Menekse, Omer, Osmanli’da Zina
Cezas1 Olarak Recm, Marife, yil.3, say1, 2, 2003, s. 7-18; Acar, Ismail, “Recm Cezas1 Kur’an’da Gizli
Midir”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, Say1 36, s. 85-113; Aktan, Hamza, “Recm Cezas1
Ormeginde Sosyal Degisim Olgusu ve Kur’an”, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam 2001 Yili Kutlu
Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, s. 414-425.



47

8. Recm cezasiyla ilgili uygulamalarin Nur suresinin inisinden 6nce mi, yoksa
sonra m1 olduguyla ilgili kesin bir bilgiye rastlanmamustir. Fakat recm uygulamalarina
katildig1 sdylenen sahabenin durumuna baktigimizda, hem Hz. Maiz’in recm edilmesi
olayma katildigin1 sdyleyen Ebl Hureyre, hem de Gamidiyeli kadinin recm edilmesi
olayma katildigin1 sdyleyen Halid b. Velid, Nur suresinin inisinden sonra miisliiman
olmuslardir. Ayrica recm cezasmnin Omer ve Hz. Osman dénemlerinde de devam
ettigini gosteren delillere bakarak, bu cezanin Nur suresinden sonra oldugunda bir siiphe
olmadig1 sdylenebilir.

9. Bazi1 kimselerin recm cezasinin agir bir ceza oldugunu sdylemeleri biiytik bir
yanilgidir. Ciinkii Islam, zina sugunun islenemeyecegi veya islenme diizeyinin ¢ok
siirl kalacag bir sosyo-kiiltiirel ortami tesis etmeyi hedeflemektedir. Bunun {izerine
konu, Islam’1n biitiin hiikiimleriyle cari oldugu bir zeminde diisiiniilecek olursa; evli bir
kimsenin zina islemesine yol agabilecek olan dogal sebeplerin ortadan kaldirildigi,
evlilikte memnuniyet yoksa ayrilma veya baska bir esle evlenebilme segeneklerinin
bulundugu, ayrica zinaya siiriikleyen biitlin tahrik unsurlarmin yasaklandigi
goriilmektedir. Biitlin bu tedbirlere ragmen meydana gelen zina olaylari, sonuclar
itibartyla topluluk i¢in korkung ve ¢irkin bir felakettir.

4. Tesbih ve Tecsim ile Tlgili Hadisler
Allah’mn tecsimi ve goriliniirde mahlukata benzemesi anlamini tagiyan hadislerin

say1st ise ¢oktur. Biz burada sadece Buhari’deki baz1 hadisleri zekredecegiz.
a- Hz. Eb( Hureyre Rastilullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

On Al nind sy Gt sk AY) A iy e Uil el ) ALY OS JMa s 5 Uy O3
A el i e caghels Ly
“Rabbimiz Tebareke ve Teala, her gece, gecenin son iicte biri kaldiginda diinya

semasina iner” de: “Bana kim dud eder ki, onun dudsina icabet edeyim. Benden kim

hacet ister ki, dilegini vereyim! Benden kim magfiret ister ki, onu magfiret edeyim.”122

b- Hz. Ebt Said el-Hudri Rastlullah’in $dyle buyurdugunu rivayet etmistir:

Alaga g (e JS Al i callu e Ly CadSy

122 Buhari, Tehecciid, 14, Tevhid, 36; Miislim, Salat, 128; Ibn Mace, Salat, 182; Ebi David, Kiyamu’l-
leyl, 6; Malik, Kur’an, 237; Darimi, Salat, 167.
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“Kiyamet giliniinde Allah baldirin1 gosterir. Sonra da her misliiman erkek ve kadin ona

secde eder.”'®

c- Hz. EbG Hureyre Rastilullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

Lol Gsin gl i sa e aal ) Gla

“Allah, Hz. Adem’i kendi suretinde 60 zird’ boyunda (kol uzunlugunda) yaratts...”*?*

d- Hz.Enes Rasilullah’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir:
8 Lo g8 el puay (s ey e e o sl Ul Al

“Cehennemlikler cehenneme atilacaklar. “Daha ziyade var mui?” diyecek. Nihayet

",

k 99125

(Allah) ayagini basacak. Bu sefer cehennem; “yeter, yeter!” diyece

Kelam ilminin 6nemli konularindan birisi tesbih ve tecsim (Allah’a, cisimlere
mahsus 6zellikleri atfetme) konusudur. Bu konu Mu’tezile, Felsefeciler, Cehmiyye ve
Ehl-i siinnet tarafindan ¢ok yogun bir sekilde tartisilmistir. Bu kadar tartisma ise

konunun tevhid ile olan aldkasindan kaynaklanmaktadir.

Mu’tezile’ye gore Allah’a benzeyen hicbir sey yoktur. Zira o bir cisim ya da
arzdan (mekandan) miinezzehtir. Zira o cismi ve arzi yaratandir. Dolayisiyla duyularla,
Allah’in higbir sifati idrak edilemez. Diinya ve ahirette Allah i¢in mekan, zaman,
baslangic ve son s6z konusu degildir. Allah ezelidir, onun disindaki her sey
yaratilmistir. Bundan dolay1 zahiri anlamlari tesbih ve tecsim gerektiren biitiin ayetler,
zahiri manalarindan sarf-1 nazar edilerek te’vil edilmistir. Mesela, ‘Insanlar, O nun
ilminden hi¢cbir seyi tam olarak ihata edemezler’ 126 ayetini, O’nun malumatini ihata
edemezler seklinde beyan etmislerdir.**’ Yani ilmi bazen “alim”, bazen de “malum” ile
tevil ederler. Mu’tezile, ‘O’nun benzeri hichir sey yoktur™?® ayetini esas alarak kendi
mezhebine aykir1 bulduklari hadisleri gesitli sebeplerden dolay: tenkid edip ¢ogunu ahad

haberlerden sayarak reddetmistir. Ciinkii onlar itikadi konularda ahad haberlerle amel

123 Buhari, Tefsir, 335.

124 Buhari, isti’zan, 1.

125 Buhari, Tefsir, 282.

126 Bakara, 2/255.

127 Kadi Abdiilcebbar, Usdl, s. 212.
128 Sura, 42/11.
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etmezler. 1?°

Mu’tezile’nin sifatlar1 kabul etmemesinin sebebi ise onlarin bes temel
prensipten biri olan ‘Tevhid’ inancina aykir1 olmasidir. Zira onlara goére, Allah’in
zatindan ayr1 kadim varliklarin kabulii, Taaddiid-i Kudemay: (kadim olanlarin
coklugunu) gerektirir.

Cehmiye’nin goriisii ise, Allah’in herhangi bir mahlikata atfedilen bir sifatla
nitelendirilemeyecegi yoniindedir. 130

Kelamcilar ve Islam filozoflari, meseleye farkli yaklasarak farkli goriisler ileri

stirmiislerdir. Onlar, zat-sifat miinasebeti ve sifatlarin kidem ve hudusii gibi konular

hakkinda da tartismislardir.**

Ehl-i siinnet selefalimleri, bu meselede bir taraftan tesbih ve tecsime
diismemeye, Obiir taraftan da te’vile girmemeye gayret etmislerdir. Boylece Allah’in
Kur’an-1 Kerim ve siinnette belirtilen sifatlarla muttasif olmasini kabul etmekle
yetinmislerdir. Yani detaylara girmemis ve Allah Kur’an’da nasil buyurmussa ya da
Rastlullah hadislerde nasil anlatmigsa, onlara hicbir ilave yapmaksizin, tahrif
etmeksizin, degistirmeksizin, tesbih etmeksizin ve higbir niteleme yapmaksizin iman
etmigler ve bu konudaki ilmin, Allah katinda oldugunu séylemislerdir. Ehl-i Siinnetin
miiteahhirun alimleri ise bazi nasslarda eger miimkiin ise tevile basvurmuslardlr.132 Ehl-

I stinnet alimlerinin sifatla ilgili bazi1 prensipleri sunlardir:
1. Sifatlar Allah’in zatinin ayn1 degil, bilakis zat iizerine zaittirler.
2. Sifatlar Allah’1n zati ile kaimdir.
3. Allah’in biitiin sifatlar1 kadimdir.**®

Cagdas donemde bazi alimler, Buhari’de gecen “Allah’in her gece, gecenin son

ticte biri kaldiginda diinya semasma iner” hadisini Kur’an’in Nur suresinin 35.

129 Kadi Abdiilcebbar, Usil, s. 213. Ayrica Mu’tezile’nin goriisleri hakkinda detayh bilgileri i¢in bkz.
Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 172; Sehristani, el-Milel, I, 61-62; Aydim, Osman, Islam Diisiincesinde
Aklilesme Siireci, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s. 60; Kogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadisgiler
Arasinda Miinakasalar, Ankara: AU. lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1984, s. 134; Kemal, Isik, Mu’tezile nin
Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967, s. 67-70.

130 Bkz. Sehristani, el-Milel, 1, 86.

131 Bkz. Rizk el-Hicr, Ibnu'l-Vezir el-Yemeni ve menheciihii'l-kelami, Daru’s-Saudiyye, 1404, s. 232-234.
Ayrica detayl bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Kelamcilarla Hadisgiler Arasinda Miinakasalar, s. 112-137.

132 Bkz. ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, I, 116; Ayrica detayli bilgi i¢in bkz. Sehristani, el-Milel, s. 40-47.

133 Gazali, Eb Hamed Muhammed b. Muhammed, el-iktisad fi’l-i’tikad, Istanbul, trs, s. 60, 65; Ali, Sami
en-Nessar, Nes’etii’l-fikri’l-fi’l-Islam, Mistr, 1975, s. 1, 232-237.
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ayetine, '3 Kaf suresinin 16. ayetine ve Bakara suresinin 186. ayetine '** muhalif
oldugunu diisiiniirek séyle demislerdir: “Allah her seye kadir, yakindir ve her seyden
haberdardir. Dolayisiyla diinya semasina inmeye gerek yoktur. Bunun disinda bu
hadisten Allah’in inmesi, ¢ikmasi ve hareket etmesi gibi hades sifatlar1 ispatlanir.
Halbuki Allah boyle seylerden uzaktir,” 138 Serefiiddin el-Misevi, Buhari’nin “Allah,
Hz. Adem’i kendi suretinde 60 zira’ boyunda yaratt” hadisini ele alipp Allah’a suret
atfeden biitlin hadislerin uydurma olduklarini ifade etmistir. Zira ona gore, hareket eden
her sey bir surete sahiptir. Suret ise degisime maruz kalir ve kendisine bir etki
uygulanarak hareket ettirilebilir. Dolayisiyla bu rivayetlerde Allah’a hareket eden ve
suret degistiren bir beden atfedilmektedir. Halbuki Allah suretten miinezzehtir.**’

Yukarida, Allah’1n tecsimi (Allah’a cisimlere mahsus 6zellikler atfetme) ile ilgili
bazi ayetler ve Buhari’deki hadislerle birlikte alimlerin goriislerini aktardik. Allah’in
ayetlerde kendisini ifade ettigi sifatlara ve aymi sekilde Rastlullah’in hadislerde
buyurdugu tiizere Allah’in sifatlarina kayitsiz sartsiz, hi¢cbir mahlikata tesbih
etmeksizin, onlara hicbir ilave yapmaksizin, tahrif etmeksizin, degistirmeksizin ve
higbir tevile gitmeden kalpten tasdik esastir. Biitiin bu ayet ve hadislerin gercek
manalart hakkinda ilim Allah katindadir. Bu sifatlarla ilgili hadisleri inkar etmek
miimkiin degildir. Zira hadislerde gecen, el, ayak, baldir, yiiz vesaire gibi sifatlar Kur’an
ayetlerinde de gegmektedir. Dolayisiyla ayetlere olan itikat, hadisler i¢in de gecerlidir.
Mutezile ve diger firkalar gibi hadisleri inkar etmek ve Kur’an’daki ayetleri tevil etmek
makul gortinmemektedir. Aynmi sekilde Ehl-i slinnet miiteahhir alimlerinin biitiin
hadisleri tevil etmeleri de bize gore tamamen isabetli degildir. Zira baz1 yerlerde tevil
bir yere kadar miimkiin olurken, bazi sifatlarda tevile gitmek ¢ok zordur. Ciinkii bazi
alimler de bunlar1 uygun sekilde tevil ederlerken bazilar1 da tevilde bazen sinir1 asip isi
tahrif etmeye kadar gotiirmiislerdir. Sifatlarla ilgili konular biiyilk 6nem arz etmekle
birlikte, oldukga hassas konulardir. Bundan dolay1 bu konuda siikit edip kalben tasdik
ile iman etmek en isabetli olanidir.

Sonug¢ olarak belirtmek gerekirse, Allah’1 tanimak ve hakikati anlamak icin

meydana gelen Kelam EKkolleri, ilahi sifatlar konusunda kullandiklar1 farkli metodlarla

13% Ayetin meali i¢in bkz. Allah, gdklerin ve yerin nurdur. O’nun nurunun temsili, i¢inde lamba bulunan
bir kandillik gibidir.

135 Ayetin meali i¢in bkz. Kullarim sana, beni sordugunda: Ben gok yakinim. Bana dua ettigi vakit dua
edenin dilegine karsilik veririm.

1% Bkz. Salih Ebd Bekir, s. 184-186.

7 Misevi, s. 58.
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gerektiginde birbirine zit sonuglara ulagsalar da onlarin niyetlerinde hakikati ve dogruyu

bulma diisiincesinin oldugu goriilmektedir.
5. Mucizeyle Ilgili Hadisler

Kur’an’da Rastlullah’a hissi mucize verildigine dair bir ifade gecmemesine
ragmen, klasik kaynaklarda hissi mucizeyle ilgili rivayetler mevcuttur. Bazi alimler,
Rastlullah’a verilen mucizelerin bin, bazilar1 da daha fazla oldugu goriisiinii ifade

etmektedirler.%®

Islam diinyasinda Rastlullah’mn hissi mucizeleri konusunda iki farkli gériisiin
oldugu gorilmektedir. Birincisi, Hz. Peygamber’e atfedilen hissi mucizeleri tamamen

reddetmektir. ikinci ise, Hz. Peygamber’e atfedilen mucizeleri kabul etmektedir.
Hz. Peygamber’e Atfedilen Hissi Mucizeleri Reddedenler

Buhari’de mucizelerle ilgili pek cok hadis ge¢mektedir. Sadece Menakip
boliimiiniin “Islamda Peygamberlik Alametleri” babinda tekrarsiz elli yedi rivayet
nakledilmistir. Biz burada 6rnek olarak Buhari’de gegen mucizeyle ilgili birkac hadisi
zikredecegiz. Cilinki Buhari’deki hissi mucizelerle ilgili biitiin hadisleri burada

zikretmek miimkiin degildir.
a- Hz. Ibn Abbas sdyle demistir:
ples e Al Lo i) ey g (331 il
“Rastlullah’in (s.a.v.) doneminde ay ikiye yarllmlstl.”139
b- Hz. Enes soyle demistir:

ol (3l aa) 8 40 agy  of 46 dal Jls

“Mekkeliler Rastlullah’tan herhangi bir isaret gostermesini talep ettiler, bunun {izerine

Rastlullah ayn ikiye yarildigini gésterdi.”14o

Bazi alimler, ingikak-1 kamer olaymi birka¢ sebepten dolayr reddemislerdir.

Onlara gore, Hz. ibn Mestid disinda bu rivayetleri nakleden sahabiler, olay1 bizzat

138 Bkz. Hakim Mahmud Ahmed, Peygamber-i islam ve mucizat, Lahor, 2010, s. 35.
139 Buhari, Menékib, 28; Miislim, Kiyame, 43; Tirmizi, Tefsir, 54; Ahmed b. Hanbel, 111, 499.
140 Buhard, Tefsir, 294; Miislim, Kiyame, 46.
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gormedikleri igin rivayetleri sahabe miirseli kategorisinde yer almaktadir. Yani onlar bu
olay1 bizzat gérmemislerdir. Rivayetlerde olayin vuku buldugu ve ayin pargalarinin
goriindiigii Mina, Siiveyda, Hira Dagi, ve Ebu Kubeys gibi farkli yer isimlerinin
bulunmasi da hadislerin giivenilir olmadigim1 gdstermektedir. Onlara gore, Onceki
timmetler mucizeleri kabul etmedigi halde helak olmuslardir. Mekkeliler de ay ikiye
yarildigin1 kabul etmediklerinden dolay1 siinnetullah geregi olarak helak olmaliydilar.

Helak olmadiklarina gore bu olay gergeklesmemistir.141

Kadi Iyaz, Kastalani (6. 923/1517) ve Ali el-Kari (6. 1014/1605) gibi bazi
alimler, tefsir, hadis ve keldm alimlerinin ¢cogunun olaymn Mekke doéneminde vuku

konusunda icma ettiklerini sdylemislerdir.'*?
c- Hz. ibn Abbas sdyle demistir:

Ll Cady Lo 4o £10SY 4532 15 ol gilie Lgie <l gl i) oy )l () 1B enSas Syl 5 cclalia

“Rastlullah doneminde giines tutuldu ve kusuf namazi kildirdi. Sahéabe: “Ya Rastlullah
(s.a.v.) namaz i¢inde durdugun yerden bir seye elinle uzandigim1 gordiik, sonra irkilip
geri geri geldigini gordiik” dediller. Rastilullah (s.a.v.): “Bana cennet gosterildi, ben
ondan bir salkima elimle uzandim. Eger o salkimi alabilseydim, diinya baki kaldig:

miiddet¢e ondan muhakkak yerdiniz” buyurdu.”143

d- Hz. Cabir soyle demistir:

L g camglal (s (e gy elall Jand (oY1 oy aua b co) 55 30l 98 5 celily alu g aile ) Lo il
Acle O 8 S oS il 8 30l (U il

“Rastlullah (s.a.v.) Zevra denilen yerdeyken yanina bir kap getirildi, elini kabin i¢ine

soktu, parmaklarinin arasindan su akmaya baslad1 ve herkes abdest ald1.” Katade der ki:

“Ben Enes’e kag kisi olduklarini sordugumda bana: “300 kisiydik” dedi.”'*

141 Bkz. Resid Riza, Tefsir, X1, 272; XXX, 263-266.

12 Bkz. Kadi lyéz, Sifa, 1, 248, Kastalani, II, 522; Ali el-Kari I, 584. Ayrica bkz. Matiiridi, Kitabii’t-
Tevhid, s. 203; Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 419; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 487.

143 Buhard, Salat, 10; Miislim, Kusuf, 17; Nesai, Kusuf, 17.

144 Buhari, Menakib, 25; Miislim, Fezail, 6; Tirmizi, Menakib, 6.
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Kur’an’m hissi degil de manevi bir mucize oldugunu kabul eden bazi alimler
Rasilullah’a her hangi bir hissi mucizenin verilmedigini iddid etmislerdir. Islam
diinyasinda bunu iddid edenlerin basinda Mu’tezile kelamcilarindan ibrahim en-
Nazzam’in geldigi belirtilir.'*® ibrahim en-Nazam, tevatiir derecesine ulasmayan hissi
mucize ile igili biitiin hadisleri reddetmektedir. Son donem alimlerinden olan
Hindistanl1 Seyyid Ahmed Han, Avrupa’nin akilciligindan ve felsefesinden biiyiik
Olciide etkilenmis ve inang sistemlerinin mahiyetini degerlendirmek icin ‘Tabiata uyma”
adiyla bir 6l¢ii ortaya atmustir. Bu ilkeden dolay1 sadece Hz. Peygamber’e atfedilen hissi
mucizeleri inkar etmekle kalmamis, ayni zamanda Kur’an’da gegen Onceki
peygamberlerle ilgili hissi mucizeleri de kendi aklina gére yorumlayip, bunlarin gercek
ve hakiki degil, ancak mecazi manada oldugu sonucuna varmustir. 146 Diger taraftan
Misirli Muhammed Heykel Pasa, Ferid Vecdi, Resid Riza ve ¢agdas donemdeki birgok
kisi hissi mucizleri reddetmistir.**’ Muhammed Heykel, “Sayet Allah, Rasdlullah’s
maddi bir mucizeyle desteklemek isteseydi onu yapardi ve Kur’an’da bundan soz

148

ederdi” demistir.” Bu fikri savunanlar birka¢ nedenlerden dolayir hissi mucizeleri

reddetmistir:

1. Bu Kkisilerin hissi mucizeleri inkar etmesinin temel sebebi, Kur’an’da

Rastlullah’in herhangi bir hissi mucizesinden bahsedilmemesidir.

2. Mucizelerle ilgili rivayetler miitevatir degil, ahad yolla nakledilmistir. Eger bu

mucizeler gergeklesmis olsaydi, tevatiir yoluyla nakledilmesi gerekirdi.**® Dolayisiyla

bunlarin sahih rivayetler olmadigini anlamaktaylz.150

1% Bagdadi, Eba Mansiir Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid), Beyrut, 1411, s. 131-132.

146 Bkz. Ozervarli, M. Sait, Kelamda Yenilik Arayslari, Istanbul: ISAM Yayinlari, 1998, s. 102-103.

7 Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-akl ve’l-ilm ve’l-4lim min rabbi’l-alemin, Beyrut, 1981, 1V, 43, 98.

%8 Heykel, Muhammed Hasen, Hz. Muhammed Mustafa (¢ev. Omer Riza Dogrul), Istanbul: 1985, s. 56-
58.

149 Resid Riza, Tefsirii’l-menar, Kahire, 1990, XI, 155. Cagdas donemde bir¢ok alim tarafindan mucize
ile ilgili hadislerin tamamen uydurma oldugu iddia edilmistir. bkz. Salih Ebl Bekir, s. 153, 154, 253.

130 Cahiz, mucizelerin ahad yolla rivayetinde duydugu rahatsizlig1 su sozleri ile ifade eder “Selef Kur’an’1
toplamada gosterdigi titizligi hadislerin toplanmasinda, daha 6zel anlamda mucizelerle ilgili rivayetlerin
degerlendirilmesinde gostermis olsaydi bugiin karsilasilan sikintilarin higbiri ortaya ¢ikmayacakti. Sayet
onlar Rasiilullah’in alamet, burhan, delil ve ayetlerini, zuhur eden harikalarini ister seferde ister hazirda
olsun biiyiik topluluklar iginde yapmis oldugu mucizelerini toplamis olsalardi bugiin herhangi bir siipheye
mahal kalmaz ve inkarcilarin eline de firsat verilmemis olurdu.” Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr,
Hiiceciti’n-niibiivve, Misir, 1979, 1II, 227-228.
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3. Son donemlerde batidaki ilim ve felsefeden pozitvizm ve tabiata uyma gibi
fikri akimlardan ister istemez etkilenmislerdir. Bunlar, tabiatta degismeyen bir nizam ve
stinnetullahin oldugunu belirterek, Allah’in kendi koydugu kanunlar1 degistirmeyecegini

savunulmustur.™!

4. Hz. Muhammed (s.a.v) son peygamberdir. Onun bize nakletmis olduklar1 ise
kiyamete kadar kalacaktir. Dolayisiyla onun peygamberligini ispat eden deliller sadece
kendi donemiyle sinirli kalacak tiirden olmamali; bilakis kiyamete kadar tiim zamanlari
kapsamalidir. Nitekim onun hidayet mucizesinin biitiin zaman ve mekanlarda gecerli
olan akli ve nakli mucizesinin olmasinin hikmeti de bundan kaynaklanir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim de insanlarin akil ve mantiklarii kullanmalarini istemektedir. Insanlar
iman etme veya inkar etme hususlarinda ise serbest birakilmis ve yapacagi davraniglara
gore de muamele edilecegi bildirilmistir. Halbuki hissi mucizeler inang hiirriyetini
daraltmaktadir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de hissi mucizeler zikredilmemis ve Hz.

Peygamber’in peygamberligi ile ilgili olarak bunlara yer verilmemistir.>?

Hz. Peygamber’e Atfedilen Hissi Mucizeleri Kabul Edenler

Kur’an’dan sonra miisliimanlarin en fazla itibar ettigi kaynak muhakkak kitiib-i-
sitte diye isimlendirilen hadis kitaplaridir. Bunlardan Buhari ve Miislim’in Sahih’leri
ayrt bir 6nem igerir. Bu iki kaynakta, Rastlullah’a dayandirilan hissi mucizelerin
miktar1 olduk¢a smirhdir. **® Buna ragmen Rastlullah’mn mucize ve faziletlerinden
bahseden eserlerde ona dayandirilan mucizelerin muazzam rakamlara ulastig1

goriiliir. 4 Dolayisiyla alimlerin ¢ogunluguna gore, Rasilullah’a aym yarilmasi, az

1 Kur’an’da, “Allah’m siinnetinde bir degisiklik bulamazsin” seklindeki dyetler dncesi ve sonrasiyla
tetkik edildiginde bunlarin tabiat kanunlarindan daha ziyade sosyal, ahlaki konularla ilgili oldugu
anlasilmaktadir. bkz. Mustafa Sabri, IV, 117.

52 Bu konuda detayli ve genis bilgi icin bkz. Bulut, Halil Ibrahim, Niibiivvet Ispat Acisindan Hissi
Mucizeler, istanbul: M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001 (Basilmamis Doktora Tezi), s. 215-258 ; Unal,
Fatima, Hasais ve Dealil Edebiyatinda Hz. Peygamber’e Atfedilen Hissi Mucizelerin Kur’an
Cercevesinde Degerlendirilmesi, Adana: C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012 (BasilmamisYiiksek
Lisans Tezi), s. 110-117 ; Arici, Niyazi, Menar Tefsirinde Mucizelerle Ilgili Farkli Yorumlar, Ankara:
A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006 (Basilmanmis Yiiksek Lisans Tezi), s. 24-47.

53 Ornegin Buhéri, menakip kitabmin “islam’da Peygamberlik Alametleri” babinda elli yedi rivayet
nakletmigtir. Burada Peygamberlik alameti olarak gosterdigi hadisler su konulari igerir: Yemegin
bereketlenmesi, sularin ¢ogalmasi, duasinin akabinde hemen yagmur yagmasi, Siiraka’nin atinin
tokezlemesi ve gelecege yonelik birtakim haberler.

1% Mucize konusunda telif edilen énemli eserler sunlardir: Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, Kahire, 1969;
Bakillani, el-Beyan, Beyrut, 1958; Yusuf en-Nebhani, Hiiccetullah ale’l-dlemin fi mu’cizeti seyyidi’l-
miirselin, Beyrut, 1316; Ibn Kesir, Mu’cizatu’n-nebi (thk. Hamza en-Nesarati v.dgr), Kahire, 1996.
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yemekle bircok insant doyurmasi, az suyu cogaltmasi, bazi hayvanlarin onunla

konusmasi gibi pek ¢ok hissi mucizeler verilmistir.

Hz. Peygamber’in mucizeleri konusunda asir1 gitmek, ondan hi¢bir mucizenin
zuhur etmedigini iddid etmek kadar tehlikelidir. Ciinkii bu gibi rivayetler, Rastlullah’t
ornek almak yerine onun sadece insan tstii bir konuma yiikseltilmesine yarar.
Miisliimanlar arasinda bu tiir rivayetlerin ¢ogalmasinin birkag sebebi vardir. Onlardan

bazisi sunlardir:

1. Saglam dini bilgilere sahip olmayan imam ve hatipler, 6niindeki cahil halkin
dikkatini ¢ekmek i¢in bu tiir rivayetleri uydurup yaymislardir. Halk arasinda hikayeci ve

155

kissacilar da bu hikayeleri ve kissalar1 abartarak aktarmislardir.”™ Bu tiir haberler,

zamanla kabul gormiis hatta hadis mertebesine gikarilmistir.

2. Miisliimanlarin Rastlullah’t diger peygamberlerden her yoniiyle {istiin gérme
arzularindan dolay1 da pek ¢ok uydurma hadis ortaya ¢ikmistir. Aslinda miislimanlarin
Rastlullah’1 (s.a.v) peygamberlerin en lstiinii saymalar1 ve inanmalar1 kabul edilebilir
bir davranigtir. Fakat bu itikada yanlis bir derinlik kazandirilmistir. Bazi miisliimanlar
peygamberlere verilen biitin mucizelerin bir benzerinin hatta daha biiyligiiniin
Rastlullah’a verildigini iddia etmislerdir. Misliimanlarin bu psikolojik durumu,
Rastlullah’a da hissi mucizeler verildigi konusunda hadislerin ortaya ¢ikmasina sebep

olrnustur.156

3. Besaretii’'n-nebiyle (Peygamberin miijdeleriyle) ilgili de birgok hadis
uydurulmustur. Yalanci raviler Onceki kutsal kitaplarindaki Rastlullah’in  son
peygamber olarak geldigine dair haberleri genisleterek onun ne zaman, hangi saatte,

nerede ve nasil zuhur edecegine dair yanlis agiklamalar yapmlslardlr.l‘r’7

4. Baz1 kaynaklarda normal olaylarin mucize olarak nakledildigi de goriiliir.

1% By Konuda Yasar Kandemir’in Mevzu Hadisler adli calismasina bakilabilir. Miellif, hadis uydurma
sebepleri gibi konular hakkinda detayl1 bilgiler vermistir. Bkz. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler Mensei
Tanima Yollar1 Tenkidi, Istanbul: MU. Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2017, s. 27-57.

1% Ornegin; Hz. Isa su iizerinde, Rasilullah ise havada yiiriimiistiir. ( Subhi, Ahmed Mehmut, Fi ilmi’l-
Kelam dirasatii’l-filsefiyye, Kahire: Darti’n-nihze, 1985, 11, 134).

7 Ornegin; isfahani, Rasdlullah’in dogum aninda hayvanlarin dile gelerek bu ani miijdelediklerine dair
bazi rivayetler nakleder. (Bkz. Ebli Nuaym, Ismail b. Muhammed el-isfahani, Delailii’n-niibiivve (thk.
Muhammed Revvas ve Abdiilber Abbas), Haleb, 1390, s. 175-180.
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5. Bazen sahih olan iki rivayet karistirilarak mucize olarak sunulmustur.®

Bazi alimler, Buhari’de gecen Rasilullah’in parmaklarindan suyun ¢ikmasi ile
ilgili hadisi, az yemekle birgok insani1 doyurmasi, az suyu ¢ogaltmasi ve buna benzer

birgok hadisi tenkid ederek uydurma hadislerden saymistir.**°

Rastlullah’in mucizeleri hakkinda hadisler o kadar ¢oktur ki, bu hadisler ayr1
ayr1 haber-i vahid olarak da ele alinsa, bunlarin hepsindeki ortak nokta, Rastlullah’in
mucizesi oldugu yoniindedir. Ciinkii Rastlullah’in mucizelerinin goriilmesi tek bir
vakitte olmamustir. Farkli mekan, zaman ve sahabeden farkli kisilerin mevcudiyetinde
vuku bulmustur. Ustelik bu mucizeler yiizlerce kez gergeklesmistir. Dolayisiyla biitiin
bunlar topyekin sekilde mana bakimindan tevatiir derecesine ulagmaktadir.
Miitekaddim ve miiteahhir alimlerinden baska Mutezile (ibrahim en-Nazam gibi birkag
kisi hari¢) ve Hariciler de Rasilullah’in mucizelerini kabul ederler. Bu mucizeleri
cagdas donemdeki bazi Islam alimleri haricinde hi¢ kimse inkar etmemistir. Inkar
edenler de sirf akli delillerden yola ¢ikmiglardir. Onlar, “Diger enbiyalarin mucizeleri
Kur’an-1 Kerim’de gectigi halde Rastlullah’in mucizeleri Kur’an-1 Kerim’de neden
gecmemektedir? Dolayisiyla bu tiir mucizeler kabul edilemez” demektedirler. Halbuki
Kur’an, bu tiir mucizelere yer verecek bir siyer ve megazi kitabi degildir. Boyle
diyenlerin beyanlarinda herhangi bir dayanak ve 6lgii olmadigi i¢in bu kisilerin yiizlerce
mucizeyle ilgili hadisleri zayif ya da uydurma oldugu iddias: batildir.

6. Hz. Siileyman’in Bir Gecede Biitiin Zevcelerini Dolagmasi

Hz. Eb(i Hureyre Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

Lo pls alil g 6sl yal IS (el Al e A0 058 olal 1 U 31 el ) s 41 OIS 3l dle el il o
sl g agle i lia dl o JB ¢ adle (3l g 3l el V) (gt ol g e il e Caldad el Ja 8 JilG,

A Jpaes & 8 L)l il 58 ¢ ia 1 el JS cilead il (el (S 50
“Allah’in Nebisi Hz. Siileyman’in 60 zevcesi vardi.” Hz. Siileyman soyle dedi: “Bu
gece biitiin zevcelerimi ziyaret edecegim. Her biri, hamile olup Allah yolunda cihat

edecek bir miicahit doguracaktir.” Sonra biitiin zevcelerini dolasti. Ancak onlardan

%8 Ornegin; Rastlullah’in omuzlar arasinda ‘Peygamberlik miihrii® diye bilenen bir gudde vardir. Baska
bir rivayete gore Rastlullah’in yliztigii iizerinde ‘Muhammed Rastlullah’ yaziliydi. Ama baz: dikkatsiz
raviler, bunlar1 birbirine karigtirarak ‘Rastilullah’in omuzlari iizerindeki peygamberlik miihrii lizerinde
‘Muhammed Rastlullah’ yaziliydr’, demistir. Bkz. SiiyGti, el-Haséisu’l-kiibra, Beyrut: 1985, 1, 102 .

15% Bkz. Salih Eba Bekir, s. 153, 154, 253.
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sadece bir kadin engelli bir ¢ocuk dogurdu. Rasilullah: “Siileyman insallah demis
olsaydi, hanimlarimin hepsi de hamile olup Allah yolunda bir savas¢i dogururdu”

buyurrnustur.160

Buhari’de gecen bazi rivayetlerde Hz. Siileyman’in 70, bazilarinda 90,
bazilarinda 99,'®® bazilarinda da 100 zevcesi oldugu nakledilmistir.*®*

Bu hadis, hem peygamberlerin masumiyetine dair ayetlere® aykiri goriildiigii
icin hem de akla aykir1 olacak diizeyde problemli goriildiigii i¢in reddedilen hadislerden
biridir. Yani bir insanin ne kadar gii¢lii olursa olsun bir gecede bu kadar fazla cimada
bulunabilmesi miimkiin degildir. Hadisye yonelik itirazlar sunlardir. Hadiste goriilen
birinci problem, metnin sthhatiyle ilgilidir.

Mevdudi (6. 1399/1979), Hz. Siileyman’in bir gecede altmis veya altmistan daha
fazla hanimi ile iliskide bulunmasinin aklen miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ona
gore, hadislerin senedleri dogru olsa bile, bu hadisler kabul edilmemektedir.'®®

Sadik en-Necmi, bu rivayetin metninin problemli oldugunu ifade etmistir. Zira
bazi rivayetlerde Hz. Siileyman’in zevcelerinin sayisi 100, bazi rivayetlerde 99, bazi
rivayetlerde 90, bazi rivayetlerde 70, bazilarinda da 60 oldugu ge¢mektedir. Biitiin bu
rivayetler Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde yer almaktadir. Ona gore, hadiste bu kadar
celiski olmasi, hadisin mevzu olduguna delildir. Ikinci itiraz ise insanin fiziksel
ozellikleriyle ilgilidir. Bir insanin ne kadar gii¢lii olursa olsun, bir gecede bu kadar fazla
cimada bulunabilmesi miimkiin degildir. Ayrica tibbi agisindan da sorunludur.'®’

Ucgiincii itiraz ise zaman yetersizligi konusundadir. Zira bir insanmn yiiz defa
cima edebilmesi igin bir gece yeterli degildir. Bu kadar kisitli bir zamanda bunun
yapilabilmesi miimkiin degildir.'®®

Dérdiincii itiraz da sudur: Allah’in istliin peygamberi Hz. Siileyman nasil olur da

?169

“Insallah” kelimesini sdylemeyi unutabilir?*> Unutma mutlak anlamda insanin elinde

160 Byhari, Tevhid, 32, Nikéh, 118; Miislim, Eyman, 22; Tirmizi, Eyman, 7; Neséi, Eyman, 42.

161 Bkz. Buhari, Enbiya, 39.

102 Bkz. Buhari, Eyman, 3, Enbiya, 39.

19 Bkz. Buhari, Cihad, 23.

164 Bkz. Buhari, Nikéh, 118.

165 Bkz.“Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem’in soyundan, Nuh ile
birlikte tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Israil’in (Ya’kub) soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve seckin
kildigimiz kimselerdendir’. (Meryem, 19/58).

166 Mevdudi, Ebu’l-Ala b. Ahmed Hasen, Tefhimii’l-Kur’an, Hint, 1958, IV, 337.

167 Necmi, Muhammed Sadik, el-Edvaii ale’s-Sahihayn, Beyrut: Mearifu’l-islamiyye, 1419, s. 219.

168 Necmi, Sadik, s. 219.

189 Necmi, Sadik, s. 219.
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bir durum degildir. Alimlerin gogunluguna gére herhangi bir hiikiim, teklif ve talimat ile
ilgiliyse peygamberlerin onu o anda unutmasi miimkiin degildir. Ayrica bu konu
tebligle ilgili degildir. Dolayisiyla itiraz yersizdir.

Besinci itiraz ifade yoniindendir. Nebiler Allah tarafindan dogrudan egitilirler ve
onlar hayad bakimindan en istiin kimselerdir. Bu durumda Siileyman’in zevceleriyle
cima ettigini ve bunun beklenen sonuglarini toplum iginde anlatmasi miimkiin
degildir.*"

Serefiiddin el-Misevi ve Salih EbG Bekir, iste bu itirazlardan dolayr hadisin
Kur’an ayetlerine*™ ve ismet-i enbiyaya aykir1 oldugunu belirterek mevzu hadisler
arasinda saymlslardlr.172

Buhéri’ye savunusu yapan bazi alimler tarafindan hadise yonelik tenkidlerine
verildigi cevaplar sunlardir:

Ibn Hacer, metnin sthhatindeki problemle ilgili birinci itiraz baglaminda,
rivayetlerde gecen 60, 70, 90 ve 100 rakamlarinin hepsini cem etmenin miimkiin
oldugunu belirtmistir. Ona goére, 60 rakami hiir olan kadinlarin sayisiydi. Diger geri
kalan 40 rakami da cariyelerin sayisiydi. Ya da tam tersine 40 tanesini hiir kadinlar, 60
tanesini de cariye kadinlar olusturuyordu. 70 rakami abarti i¢in soylenmis olabilir. 90 ve
100 rakamim1 soyleyenler de 100°den az 90’dan fazla oldugunu ifade etmek
istemiglerdir. 90 rakamini verenler kiisurat1 atmis, 100 rakamin1 verenler de yuvarlak bir
hesapla {istiinii tamamlamuslardir. Tbn Hacer’in aktardigina gore, bazi kimseler, Hz.
Stileyman’in 1000 tane karist oldugunu, bunlarin 300’iiniin nikahli, 700’{iniin de cariye
oldugunu zikretmislerdir. Hakim’in, Miistedrek’te naklettigi rivayete gore de Hz.
Siileyman’in 1000 tane (odaligi) karisi vardi, bunlardan 300’4 hiir, 700’0 de
cariyelerden olusmaktayd1.173

Ayni, ikinci itiraz baglaminda, bir gecede bu kadar fazla sayida kadinla birlikte
olmanin zor oldugunu, fakat Allah’in peygamberlere mucize ve olaganiistii gii¢ ve
kuvvet verdigini belirtmistir. Dolayistyla Hz. Siileyman bir gecede 100 kadinla birlikte
olabilecek glice sahiptir. Ayni’nin belirttigine gore, bu rivayetin disinda baska bir

' Salih Ebi Bekir, s. 333.

11 Bkz. “Iste o peygamberler Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. (el-En’am,
6/90); Iste bunlar, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem’in soyundan, Nuh ile
birlikte tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Israil’in (Ya’kub) soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve segkin
kildigimiz kimselerdendir’. (Meryem, 19/58).

12 Misevi, s. 69.

17 {bn Hacer, Feth, VI, 461.
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rivayette bu olayla ilgili sarih bir bilgi mevcut degildir. Fakat bir rivayette Rastlullah’in
30 kisinin kuvvetine esit oldugu, Tabakdt 'taki rivayete gore de 40 kisinin kuvvetine esit
bir kuvvete sahip oldugu ifade edilmektedir. Miicahid’e gore, Rastlullah’a 40 kisinin
giiciine esit bir kuvvet verilmistir. 40 kisiden maksat da ehl-i diinya degil, cennet
ehlidir.'™

Abdiisselam Riistemi’ye gore, Hz. Siileyman gibi bir insan i¢in bu sasilacak bir
durum degildir. Zira riizgar ve cinler ona tabi olmustu ve yeryiiziinde genis bir
cografyada onun idaresi vardi. Ayrica, Incil’de Hz. Siilleyman’n 700 cariyesi ve 300 de
karist oldugu gegmektedir. Hadiste 100 tane karisindan bahsediliyorsa buna itiraz etmek
uygun degildir. Ustelik ihtilaftan dolay1 hadise herhangi bir zarar gelmez. Ciinkii
rakamin az zikredilmesi, daha ¢ogunun nefyedildigini gostermez. ikinci bir ihtimal
olarak bazilari sirf hanimlarindan bahsederken bazilar1 da sirf cariyelerden bahsetmistir.
Bazilarinin da hepsinin toplam rakamindan bahsetmis olma ihtimali vardir."

Ibn Hacer, baska bir itiraz baglaminda, Hz. Siileyman’in diliyle insallah
sOzcliginii unutup, icinden gecirmekle yetinmis olma ihtimalinin oldugunu ifade
etmistir.176

Diger bir itiraza cevap olarak Hafiz Ziibeyir Ali de inkarcilarin, “Hz. Siileyman
bu gece karilarimla birlikte olacagim (cima edecegim) seklinde bir ifadeyi toplum
icinde nasil kullanabilir?” diyerek hadise itiraz etmeleri konusunda soyle demistir:
“Onlarin itirazlar1 dogru degildir. Clinkii hadisten sadece Hz. Siileyman’in “Ben bu gece
karilarimin yanina gidecegim” dedigi anlasilmaktadir. Onun bu ifadeyi kimlerin yaninda
kullandig1 ise bilinmemektedir. Hi¢bir hadiste onun minbere ¢ikip da toplumun iginde
bunu duyurduguna dair bilgi yoktur. Dolayisiyla Allah’in vahiy yoluyla Rastlullah’a
bildirdigi bu vakayr Hz. Siileyman karilarinin yaninda konusmus da olabilir. Tercih
edilen goriis de iste budur ki, asil buna hayret eden kisinin haline sasirmak gerekir.”177

Muhammed Taki Osmani’ye gore, hadiste Siileyman’m hanimlarinin sayisi tam
olarak sabit degildir. Aslinda Rastilullah ¢oklugu gosteren bir say1 zikretmis ve bazi
raviler bu sayiyr altmis ile, bazilar1 doksan ile, bazilar1 da daha fazla bir sayi ile tabir
etmiglerdir. Zira raviler hadisin aslina 6nem gosterir, hadisin clizlerine ve detaylarina

bazen 6nem gostermezler. Ayrica Siileyman’in altmis tane hanimi oldugunu farz etsek,

174 Ayni, Umde, XIV, 117.

175 Riistami, Abdiisselam, Inkar’e-hadis se inkar’e-Kur’an tak, Lahor: Darii’s-selam, trs, s. 380.

176 fbn Hacer, Feth, VI, 461.

1 Hafiz Ziibeyr Ali, Buhari par munkerin-i hadis ke hamla, Pakistan: Mektebetii’l-hadis, 1426, s. 19.
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bir saatte bes veya alti1 hanimi ile iliskide bulundugu sonucu ortaya ¢ikacaktir ve bu
imkansiz degildir. Peygamberlerin olaylarim1 kiyas etmeye kalkisirsak, bu durumda
higbir peygamberin mucizesi kalmayacaktir. Halbuki insanlarin ¢ok fazla vakitte yaptigi
isleri, evliyalarin az vakitlerde daha da fazlasim1 yaptiklart sabittir. Sonug olarak akla
aykir1 gelen bazi durumlar, hadisleri reddetme hususunda yeterli olmamaktadir. Zira
mucizeler ve kerametler, insan aklinin alamayacagi olaylardandir. Mucizeler ve
kerametlerin sabit olmalarinda ise siiphe yoktur.178

Hz. Siileyman’in bir gecede 100 tane haniminin yanina gitmesiyle ilgili rivayete
yoneltilen itirazlar ilk bakista bir yere kadar dogrudur. Cilinkii bir gecede 100 tane
haniminin yanina gitmesi zaman ve yaratilis bakimindan oldukc¢a zordur. Ancak
Allah’in, Hz. Siileyman’a cinleri ve riizgari tabi kildig1 gibi onun igin alisilmigin diginda
bereket dolu bir vakit tayin etmis olmasi da miimkiindiir. Alimlerin beyanlarinda gegtigi
tizere Allah’in rasulleri icin vakti bereketli kilma ihtimali daha fazla olsa da salih
kullarina da vakti bereketli kilmasina sahit olundugu sabittir. Yukarida da degindigimiz
tizere Hz. Siileyman gibi bir peygamber toplum i¢inde nasil olur da “Bu gece 100
hanimimla cima edecegim” gibi bir climle sarf etmistir? Hadise bu sekilde itiraz
yoneltmek makul goziikse de, hadis, Hz. Siileyman’m bu sozii kimin yaninda
sOyledigine dair bir agiklik yoktur. Hadisten anlasildigina gore, Hz. Siilleyman: “Bu gece
hanimlarimin yanma gidecegim” demisti. Hadiste onun toplum iginde bdyle
konustuguna dair delil bulunmamaktadir. Sonu¢ olarak Allah’in vahiy yoluyla
Rastlullah’a bildirmesi muhtemel bu hadiste gegen ifadeyi Siileyman’in eslerinin
yaninda sdylemis olmasi da miimkiindiir. Sunu da unutmamak gerekir ki, Hz.
Siileyman’in bu sozii bir kimsenin yaninda sdylemis olmasi gerekmez. Ayrica bu sozii
icinden sOylemis olma ihtimali de vardir. Fakat hadisin metninde bu kadar zorluk

oldugundan dolay1, hadisin metin agisindan problemli olma ihtimali de mevcuttur.
7. Hz. Musa’min Oliim Meleginin Goziinii Cikartmasi

Hz. Eb(i Hureyre Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:
Y e ) la gl @ ) S aa st (e 88) aSia oela Lald a3l Lagale (i g0 () gl e Jus
e e )38 i pall 3
“Oliim melegi (Azrail), Hz. Musa’nin yanma gonderildi. Fakat 6liim melegi yanina

geldiginde Hz. Musa, onun yliziine tokat att1 (ve goziinii ¢ikardi). O (melek) rabbine

178 Osmani, Taki, 11, 185-187.
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dondii ve: “Sen beni 6lmeyi istemeyen bir kula gonderdin!” dedi. Bunun iizerine Allah,
melegin goziinii iade etti.” "

Bu hadisi bazi alimler, Peygamberlerin masumiyetine dair ayetlere®® aykiri
gordiikleri icin ve bazi sebeplerden dolayi zayif saymuslardir.™® ibn Firnas, hadisin
onceki hiikiimdarlarin hikayelerine benzeyen bir vaka oldugunu diisiinerek reddetmistir.
Ona gore, dini bu tiir hikdyelerden temizlemek Vaciptir.182 Konuya iliskin itirazlar ve
bunlara verilen ayrintili cevaplar su sekildedir:

Birinci itiraz: Oliimiin vakti tayin edilmistir. Bu vakit ne bir an 6ne cekilebilir ne
de geciktirilebilir. O halde 6lim meleginin bir kimsenin ruhunu alacagi zaman izin
istemesinin, miusaade edilirse ruhu kabzetmesinin, miisaade edilmezse ruhu
kabzetmeden gitmesinin bir hakikati yoktur.'®®

Ikinci itiraz: Boyle celilu’l-kadir (degeri yiice olan) bir peygamberin, higbir
sebep yokken kibirli insanlarin yaptig1 gibi bir davranis sergileyip birinin géziline zarar
vermesi nasil miimkiin olabilir? Dolayisiyla Musa gibi bir peygambere bdyle bir vakayi
nispet etmek yalanciliktir. Kur’an-1 Kerim’de Allah onu celilu’l-kadir (degeri yiice olan)
nebiler arasinda saymistir. Ahzab suresinin 7’inci ayetinde: “Hani biz peygamberlerden
saglam sz almistik” (735w (A3 (a G 333) Ahzab suresinin 69’uncu ayetinde de
“Musd, Allah katinda itibarli bir kimse idi”(&ess & e 0&3)  buyurulmustur.'® Bu
ayetler aslinda hadisi desteklemektedir. Ciinkii Hz. Musa (a.s.) ikinci defa melegi
tanidiginda ona bir sey demeyip Rabbin ¢agirsini kabul etmistir.

Ucgiincii itiraz: Hadiste Allah’in Hz. Musa’ya iyi amelinin karsih@m verdigi
ifade edilmektedir. Halbuki o ¢irkin ve kusurlu bir is yapmisti. Bu davranisindan dolay1
suglama yerine hiirmet ve saygiyla karsilanmis ve kendisine binlerce y1l dmiir verilmesi

teklif edilmigtir.'®

9 Buhard, Ceniz, 68, Enbiya, 31; Miislim, Fezail, 157, Nesai, Cendiz, 21.

180 Ayetler i¢in bkz. ‘Iste o peygamberler Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy.’
(el-En’am, 6/90); ‘Iste bunlar, Allah’mn kindilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem’in soyundan,
Nuh ile birlikte tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Israil’in (Ya’kub) soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve
seckin kildigimiz kimselerdendir.” (Meryem, 19/58).

181 Bkz. Masevi, s. 70; Salih Eba Bekir, s. 187 ; Necmi, Sadik, s. 320.

182 {bn Firnas, s. 131.

1% Subhani, Cafer, s. 332.

'® fbn Firnas, s. 131; Subhani, Cafer, s. 331.

'% Subhani Cafer, s. 332
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Dordiincii itiraz: Acaba Hz. Musa diinya hayatina ¢ok mu diiskiindii ki 6liim
melegi ile bu konuyu konusmustu. Halbuki diinya hayatina diiskiinliik gosterip tercih
etmek yahadilerin isiydi. Allah’in sevgili kullarinin isi degildi.*®®

Serefuddin el-Misevi ve Sadik Necmi de iste bu itirazlardan dolayr hadisin
Kur’an ayetlerine ve ismetii’l-enbiyaya (peygamberlerin masumiyeti) muhalif oldugunu
belirterek mevzu saymlslardlr.ls7

Ebu Sehbe, Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Taki Osmani gibi bazi
alimler tarafindan hadise yonelik tenkidlere verildigi cevaplar sunlardir:

Hadiste var oldugu diistiniilen itirazlar tizerine genel degerlendirmeyi Ebl Sehbe
yapmustir. O, hadisi kissalardan saymak ve mevzu oldugunu séylemek insanlarin batil
bir vehmi oldugunu belirtmistir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) de dedigi gibi
hadiste itiraz edilebilecek bir husus bulunmamaktadir.’® Sahih oldugunda da siiphe
yoktur. Ebu Sehbe’ye gore, sdyet Hz. Musa 6liim melegini tanidiktan sonra ona tokat
atsaydi ve canini kurtarsaydi o zaman itiraz edilebilirdi. Ancak enbiya makami boyle bir
seyi yapmaktan uzaktir.*®

Ikinci itiraza ise bazi alimler, peygamberlere ruhlarini teslim etmeden 6nce
soruldugunu belirterek cevap vermislerdir. Onlardan hayat ve oliim arasinda tercih
yapmalari istenir. 190

Ucgiincii ve dordiincii itirazlar konusunda Ibn Hacer, Allah’in 6liim melegini
Musa’nin ruhunu kabzetmesi i¢in gondermedigini, burada maksadin Hz. Musa’y1
imtihandan gegirmek oldugunu beyan eder. Ona gore, geriye sadece sunu sdylemek
kaliyor; Hz. Musa’nin ona tokat atip goziinii ¢ikarmasi, evine bir sahsin izinsiz olarak
girdigini gérmesi ve bu sahsin melek oldugunu bilmemesinden dolayidir. Seriata gore,
evine izinsiz giren bir kimsenin goziinii ¢ikarmak caizdir. Hz. Ibrahim ve Hz. Lut’un
yanlarina da melekler insan suretinde gelmisti de onlar1 6nce taniyamamislardi. Eger

Hz. Ibrahim onlar1 tamimis olsaydi, yesinler diye yemek hazirlamazdi. Tamidigin

varsaysak bile insan ile melek arasinda kisas uygulandigi da nerede goriilmiis? Hem

1% Subhani Cafer, s. 333; ibn Firnas, s. 131.

18" Misevi, s. 70; Salih Ebd Bekir, s. 187; Necmi, Sadik, s. 320.

188 Ahmed b. Hanbel’in bu ifadeleri hakkinda biz onun hangi kitapta soyledigini rastlamadik. Ancak Ebu
Sehbe bunu nakletmistir.

¥ Eba Sehbe, Muhammed b. Muhammed, Difa’ ani’s-siinne, Kahire, 1985, s. 162.

199 Necdi, Abdullah, Miiskilatii’l-hadisi’n-nebeviyye, Lahor: Darii’s-selefiyye, 1986, s. 72.
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melegin kisas talep ettigi halde Hz. Musa’ya bunun uygulanmadigi nerede gegmektedir
Kin1oL

Bu hadise yoneltilen itirazlar {izerine kapsamli degerlendirmeyi Ahmed
Muhammed Sakir’in Miisned-i Ahmed’de gegen bahse konu hadisin dipnotunda verdigi
cevapta da bulunmaktadir. Soyle ki: Melek Hz. Musa’nin yanina onun taniyabilecegi bir
surette gelmemisti. Ustelik evine izinsiz girdigi i¢in Hz. Musi ona tokat atip goziinii
cikarmigti. Seriata gore, bodyle davranan bir kimsenin goéziinii ¢ikarmak caizdir.
Dolayisiyla Hz. Musa mubah bir amel iglemisti. Sonrasinda da melek Allah’in huzuruna
gelip olaydan bahsetmis, bunun iizerine de Allah Hz. Musa’y1 imtihandan gec¢irmek igin
melegi tekrar ona gondermisti. Bu kez Hz. Musa o melegi tanimis ve ruhunu teslim
etme konusunda itirazda bulunmamis ve bu konuda da siire talep etmemisti.
Muhaddisleri, higbir faydasi olmayan, aksine Islam’m adini kétiileyen rivayetlerde
bulunarak atese kortikle gitmekle itham edip, tohmet altinda birakanlar aslinda dini
dogru anlamayanlar, hadislerin anlamlarina vakif olmayanlar ve hadislere gereken
onemi Vermeyenlerdir.192

Muhammed Taki Osmani’ye gore, melek Hz. Musd’nin yanina onun iznini
almadan yabanci bir insan seklinde gelmis ve “Rabbinin ¢agrisina icabet et!” demistir.
Hz. Musa o melegi tanimamis ve onu kendisini 6ldiirmeye gelen diismanlarindan bir
diisman zannederek kendisini korumak icin ona bir yumruk atmis ve onun goziinii
cikarmistir. Bir insan suretinde gelen melek, suretine girmis oldugu insanin 6zelliklerini
tasir. Dolayisiyla melegin gozii bu surette ayni insan gozii gibidir. Hz. Musa da kuvvetli
bir kisi olarak o melegin goziinii bir yumrukla ¢ikarmustir.'*

Salahattin Polat, bazi1 bid’at firkalarinin, hadisin sahih olmadigini savunduklarini
ifade etmistir. Ona gore, Melek, Hz. Musa’ya insan seklinde goriinmiistiir. Meleklerin,
Allah’in istedigi surete girme yetenekleri vardir. Detaylar1 hadiste belirtilmeyen
birtakim sebeplerden dolay1, Hz. Musa ona kizmis ve insan oldugunu zannederek ona
tokat atmistir. Bu tokatin etkisi, melegin insan bigiminde temessiil etmis olan sureti

tizerinde olugmustur. Zaten melekler nurani varliklar olduklarindan dolay1, onlara tokat

9! fbn Hacer, Feth, VI, 442. Ayrica bkz. Ayni, Umde, VIII, 148.
192 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 377.
103 Osmani, Taki, V, 18.
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vurarak zarar vermek miimkiin degildir. Biz hikmetini bilemesek de, Allah, boyle bir
olayin meydana gelmesini murad etmigtir.’*

Ibn Furek, melegin gdziiniin ¢ikarilmas1 hakkinda farkli bir yaklasimda
bulunmustur. Ona gore, melegin goziiniin ¢ikarilmasindan hakiki mana kastedilmemis,
isitdre yapilmistir. Zira, Hz. Musa’nin canin1 almak i¢in bazi kanitlar sundugu esnada,
Hz. Musa bu kanitlar ciirlitmiistiir. Dolayisiyla hadiste Hz. Musa’nin melegin

kamtlarini giiriittiigii kastedilmektedir.'*®

Yavuz Koktas’a gore, bu goriisiin taraftarlari
fazla olmayip Hz. Musa’nin 6liimii istememesi, fitri duygusundan kaynaklanmaktadir.
Zira 0lme i¢in ¢are aramak, Allah’a kavusmayi istememek manasina gelmemektedir.
Ona gore, Hz. Musa hakkindaki 6lim muhayyerligini, mecazi anlamda diisinmek
miimkiindiir.*®

Hz. Musd’nin 6lim meleginin goziinii ¢ikarmasiyla ilgili hadis her ne kadar
gecmislerin  kissalarindan olabilecegi ihtimaline dayali olarak reddedilmisse de,
yukarida aktardigimiz yorumlar dikkate alindiginda, keyfiyeti hakkinda kesin

konusmasak da metin agisindan sahih oldugunu ifade edebiliriz.
8. Hz. Musa’nin Ciplak Olarak Tasin Arkasindan Kosmasi

Eba Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:'®’

o5 caiald s ) 8l ¢ Ll el b cnall Gl 4 g i s Slay S aisa
On Sk ) el s oaa a5 s s sk Jaad Gaall Gl g slas o ge 3301 gyl jaal)

e G ) S
“Hz. Musa ¢ok hayali ve siki ortiinen bir kimse idi. Hayasindan bedeninin higbir tarafi
goriinmezdi. Israilogullarindan ona eziyet etmek isteyenler, onun bu denli viicudunu
ortmeye Ozen gostermesinin sebebi olarak: “Sirf viicudundaki bir kusuru ya da deri
hastaligin1 veya sismis olan husyeyi gizlemek ya da baska bir hastaliktan dolayi
ortiintiyor” diyerek ona eziyet etmeye basladilar. Allah da onlarin Hz. Musa ig¢in
sOyledikleri kusurlardan beri oldugunu ortaya ¢ikarmak istedi. Bir giin Hz. Musa tek
basina yikanmak i¢in bir suyun kenarina geldi. Elbisesini ¢ikarip bir tagin iizerine koydu
ve yikanmaya basladi. Yikanmasi bitince tam elbisesini alacagi sirada tas, onun

elbiseleriyle birlikte yuvarlanmaya bagsladi. Hz. Musa asasin1 alip “Ey tas elbisemi ver”

194 polat, “Buhari’nin Sahih’ine Yapilan Bazi Tenkidlerin Degerlendirilmesi,” s. 252.

195 Koktas, Yavuz, Modern Zamanlarda Hadisi Savunmak, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017, s. 234.
196 Koktas, Yavuz, Modern Zamanlarda Hadis, s. 235.

Y97 Hadisin arapg¢a metninin sadece tenkid edilen kismini zikredecegiz.
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diyerek tasin pesinden kostu. Bu sekilde israilogullarindan bir toplulugun yanina kadar
geldi. Orada bulunanlar Hz. Musa’y1 ¢iplak sekilde kusursuz haliyle gordiiler. Boylece
Allah, Musa’y1 onlarin demekte olduklarindan beri kilip onlarin dedikodularini bosa
¢ikardi. Tas durunca, Hz Musa elbiselerini alip giydi ve tasa asasiyla vurmaya basladi.
Ebt Hureyre soyle demistir: “Yemin olsun, Hz. Musa’nin vurmasiyla o tasta {i¢, dort ya
da bes tane darbe izi kaldi. Allah’in Ahzab suresinin 69’uncu ayetinde: ‘Ey iman
edenler: Sizler Musd 'ya eziyet edenler gibi olmayin. Eziyet ettiler de Allah onu, onlarin
soylediklerinden temize ¢ikardi. O, Allah katinda itibar sahibi idi’ seklindeki ifadesinde
iste bu vakaya isaret vardir.”*®®

Bazi kisiler bu hadisi de Ahzab suresinin 69. ayetine aykir1 gordiikler igin ve
bazi diger nedenlerden dolay1r Hz. Musa’nin masumiyetine aykir1 gérdiiklerinden dolay1
reddetmislerdir.199 Hadise yonelik itirazlar sunlardir:

Birinci itiraz: Eger Musa’ya kavmi tarafindan yapilan eziyet sadece onun
viicuduna yonelik idiyse, yani kavminden bazi kimseler, bedensel olarak utang
yasatarak ona eziyet etme niyetindeyse, rabbi onu, bu eziyetten baska bir sekilde
kurtaramaz miydi ki inanmayanlarin karsisinda ¢iplak birakilarak rezil riisva edilmesine
miisaade edildi? Bu nasil miimkiin olabilir? Halbuki onu 6rtecek olan Allah dilerse bunu
yapar. Allah’in kuluna bu sekilde yardim etmesini akil sahibi bir kimse kabul edebilir
mi?2%

Ikinci itiraz: Kur’an’da Hz. Musa’dan ¢okg¢a bahsedildigi halde bu olaydan hig
bahsedilmemis,tir.201 Kur’an ge¢misteki biitlin insanlarin ve peygamberlerin her tiirlii
kissalarin1 ve tarihi olaylar aciklayan bir kitap degildir. Aksine bazi kissalart birkag
amagctan dolayi zikretmistir. Bu amaglar nasihat ve 6giit verme, hidayet, irsad ve teblig,
uyarma, sakindirma, 6zendirme ve miijdelemedir. Bu kissalar ile biitiin peygamberlere
indirilen dinin temelde ayn1 oldugu, tevhid inancinin ayni oldugu, biitiin peygamberlerin
davetini ayn1 yere yaptigmmi ve Allah’in kendi yolunda miicadele edenlere yardim
ettigini anlatilmaktadir.

Ugiincii itiraz: Hadiste gectigi iizere, Hz. Musad’nin tasa 6fkelenmesinin ve

vurmasinin bir mantig1 yoktur. Zira tas cansiz bir varliktir. 22

198 Buhari, Enbiy4, 30, Tefsir, 254; Miislim, Fezail, 75; Tirmizi, Tefsir, 34; Ahmed b. Hanbel, VI, 221.
199 Bkz. Salih Ebd Bekir, s. 237; Subhani, Cafer, s. 344.

20 Subhani, Cafer, s. 344.

201 Bkz. Salih Ebd Bekir, s. 237.

202 Bkz. Salih Ebd Bekir, s. 238.
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Dordiincti itiraz: Tas, elbiselerle birlikte yuvarlanip gittiginde aklen ve ser’an
Hz. Musd’nin bir yere gizlenip insanlara c¢iplak sekilde goriinmemesi gerekirdi.
Kur’an’da Allah onu degeri yiice olan enbiya arasinda saymistir. Ornegin; Ahzab
suresinin 7’inci ayetinde: ‘Hani biz peygamberlerden saglam séz almistik; senden,
Ibrahim den, Musad’dan ve Meryem oglu Isa’dan da’ (... &35 umﬂ‘ e GAS] 33) ve ayni
sekilde Ahzab suresinin 69’uncu ayetinde de ‘O (Musd), Allah yaninda serefli idi $55)
(s & e buyurulmustur.?®®

Ibn Firnas, imam Buhari’nin bu hadisten “Halvette tek basina iken ¢iplak olarak
yikanan, ortiinmek daha faziletli oldugu i¢in ortiinen kimse” (Kitabii'1-Gusl) bolimiinde
bahsettigini belirtmistir. Ona gore Buhari, konuyla ilgili baska bir hadis bulamadigi i¢in
israiliyat olan bu kissay1 makbul sayip Rastlullah’a nispet etmistir.”®*

Serefiiddin el-Miusevi, bu hadiste aklen muhal (imkansiz) ve miimkiin olmayan
seylerden bahsedildigini ve Hz. Musa’y1 onun itibarina, makam ve mertebesine halel
getirecek boyle bir olayin i¢inde gostermenin caiz olmadigini belirtmistir.?%

Ayni, Nevevi, Taberi ve Ibn Hazm gibi baz1 alimler tarafindan hadise yonelik
tenkidlere verilmis cevaplar sunlardir:

Ayni bu hadisle, ¢iplak olarak gezmeye ve zaruret halinde ortiilii yerlere
bakmaya cevaz verildigini ve hadisten biitiin nebilerin zahiri ve batini hata ve
noksanlardan beri olduklarinin anlasildigini ifade etmistir. Ayrica hadisten Musa’'nin
tasa vurmasityla onda iz birakmis olmasi gibi bir mucizenin de siibut buldugunu
belirtmistir.2%

Nevevi, hadise gore, Hz. Musa’nin iki mucizesi subut buldugunu belirtmistir.
Birincisi tagin elbiseyi alip kagmasi, ikincisi de tasa vurulmasiyla onda bir etki
birakmasidir. Ayrica hadisten enbiyanin hatalardan beri olduklart anlasiimaktadir.2”’

Taberi (6. 310/923), Ahzab suresinin 69. ayetinde gecen ‘Siz Miisd’ya eziyet
eden kimseler gibi olmayin’ (s=se 53 Gk 158 & Y) kismmin tefsirinde Musa’nin
hastaligiyla ilgili dedikodular hakkinda sdyle demistir: “Insanlar Musa’nin fitik hastasi
oldugu dedikodusunu yapiyorlardi. Bu da Musa’y1 rahatsiz ediyordu. Bundan dolay: bu

olay meydana geldi ve Allah onu bu siipheden kurtardi. Bazi kimseler onun ciizzam

203 Bkz. Salih Ebt Bekir, s. 238.
2% ibn Firnas, s. 41.

205 Misevi, s. 73.

206 Ayni, Umde, XV, 301.

207 Alj el-Kari , IX, 3642.
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hastast oldugunu iddid ediyorlardi. Musa’'nin, kardesi Harun’u katlettigini iddia
ettiklerini sdylemek de yerinde olacaktir. Bu soylenti de onu ziyadesiyle rahatsiz
ediyordu. Yukarida zikredilenlerin hepsi de kastedilmis olabilir.”**

Ibn Atiyye (6. 541/1147), Ahzab suresinin 69. ayetini tefsir ederken, Hz.
Musa’ya yapilan eziyete dair pek ¢ok sey sdylendigini belirtmistir. Ona gore bunlardan
birisi, Hz. Musa’nin adin1 kétiiye ¢ikarmak i¢in onun yanina bir fahise gondermeleridir.
Fakat Allah, bu olaydan da onu korumustur. ikincisi de Hz. Harun’un Katledilmesinin
sucunu da Musa’'nin lizerine atmalaridir. Fakat ona yapilan eziyet konusunda tercih
edilen goriis, Hz. Musa’ya cildinde bir hastalik oldugu konusunda iftira atildig:
yoniindedir. Bu hastalik, ya alaca ya ciizzam ya da herhangi bir sikintiydi. Fakat Allah
onu boyle dedikodulardan bu olay sayesinde temize ¢ikard1.?

Ibn Hazm, hadiste Israilogullarinin Musa’nin avret yerini gormedikleri
diistincesindedir. Zira ona gore, bu rivayetten Musa’nin kendisine husyesinin sigskin
oldugu hakkindaki yapilan iddidlardan temize ¢iktig1 anlagilmaktadir. Zira uyluk yeri
acilan ve aradaki bos yeri goriinen bir kimseye bakan kisi, hicbir siipheye kapilmadan
yani Ortiilii yerlere bakmaya gerek duymadan onun bedeninde bir kusur olmadiginm
acikca anlayacak‘ur.210 Ibn Hazm’in Hz. Musa’nin pestamal sararak yikanmasi ve bu
sekilde kayanin pesinden kosmasi diye bir ihtimalin zikretmesi bir yere kadar dogru
olabilir. Ancak pestamal varsa kusursuzlugu nasil belli olur. Bu da pestamalin dar
oldugu ve husyenin sigskin oldugu diye yapilan iddidlar dogru ise o zaman kusursuz
oldugunu anlayabilir.

Buhari’deki bu hadis ilk bakista Musa’nin sanina ve makamina aykirt gibi bir
izlenim vermektedir. Zira kayanin Musa’nin giysisiyle beraber yuvarlanip gitmesi ve
Musa’'nin ¢iplak halde kayanin pesinden kosmasit mantik agisindan miimkiin degilmis
gibi goriilmektedir. Hz. Musa’nin bu ayiptan kurtulmasi i¢in baska bir yolun olup
olmadigi seklinde sunulan itirazin hikmetini anlayamadigimiz ise dogrudur. Bu itiraza
Ibn Hazm’1n beyanindan hareketle bir nebze sdyle cevap verilebilir: Hz. Musa tamamen

c¢iplak olarak (Yani iizerinde higbir elbise olmadig1 halde) insanlarin karsisina gelseydi,

iste o zaman utanilacak durum olabilirdi. Bu sekilde insanlarin yania gelmesi ¢ok

208 Taberi, Ebll Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tefsir (thk. Ahmed Sakir), Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2000,
XX, 331.

29 jbn Atiyye, Ebti Muhammed Abdilhak b. Gélib, el-Muharri’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz (thk.
Abdiisselam), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422, IV, 401.

210 jbn Hazm, el-Muhalla, 111, 213.
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utanilacak bir durumdur. Fakat Hz. Musa tamamen ¢iplak olmayip altinda pestamalin
giyemesi muhtemeldir. Dolayisiyla avret yeri ortiiliiydii. Her ne kadar ibn Hazm bu
goriisiine bir delil getirmemis olsa da, bunun dogru olma ihtimali vardir. Nitekim pek
cok insan pestamal sararak yikanir. Havuz ve benzeri yerlere girenler de tamamen
ciplak olarak yikanmayip pestamal sararak yikanirlar. Dolayisiyla Hz. Musd’nin da
pestamal giyerek bu sekilde kayanin pesinden kosmasi muhtemeldir. Burada hig
kimsenin kasten ¢iplak olarak kosmayacagi da gbéz Oniinde bulundurulmalidir.
Insanlarin bu sekilde kosmasinin nedeni ancak bir seyi yakalamak icin olabilir. Hz.
Musa’nin da biiyiik ihtimalle giysiyle beraber yuvarlanip giden kayanin pesinden
kogmasi ve insanlarin yanina kadar da bu sekilde gelmis olmasi muhtemeldir.
Dolayistyla bu ihtimalleri i¢inde barindiran hadisi kesinlikle mevzu diye israiliyattan

sayanlar vehim ve yanilgiya diismiis olabilir.
9. Bir Nebinin Karincanmin Yuvasmm Yakmasi

Hz. Ebi Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

e (e el i ] Al lia 8 o ) A a8 e s (Jall By 58 el el (e L Al Cas
“Bir karinca bir peygamberi 1sirdi. O peygamber kendisini 1siran karinca toplulugunun
yakilmasini emretti ve o karincanin yuvast yakildi.” Bunun iizerine Allah, ona soyle
vahyetti: “Bir karinca seni 1sirdi diye Allah't tesbih eden bir immeti yaktin.”*

Ibn Hacer, hadiste bahse konu olan peygamberin Musa b. Imran Kelimullah
oldugunu belirtmistir. Ona gore, bu rivayeti Hakim, Nevddiru'l-usul adl1 eserinde, Cafer
Firyabi de el-Kader adli eserinin sonunda mevkuf olarak rivayet etmist.”'? Bazi alimler
bahse konu olan peygamberin Hz. Uzeyir ya da Hz. Musa b. Imran oldugunu

belirtmislerdir.?*®

Bazi alimler ise bu peygamberin Hz. Musa veya Hz. Davud (a.s.)
oldugunu ifade etmislerdir.?** Ancak rivayetlerde bu peygamberin kim olduguna dair

herhangi bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir.

21 Byhari, Cihad, 156; Miislim, Selam, 148; Ebii Daviid, Nevm, 77; ibn Mace, Sayd, 10; Nesai, Sayd, 38.
*2 {bn Hacer, Feth, 1, 292.

*% Bkz. Ibn Hamza, Biirhaniiddin [brahim b. Muahmmed, el-Bayan ve’t-terif, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, trs, s. 11, 130.

214 Bkz. Ali el-Kari, VII, 2671.
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Bazi alimler bu hadisi hem peygamberlerin masumiyetine dair ayetlere aykiri
goriildiigii icin hem de isrdiliyattan oldugu gerekgesiyle tenkid edip uydurma
saymlslardlr.215

Sadik Necmi, EbG Hureyre’nin rivayet ettigi bu hadisten Musa’nin sirf bir
karinca kendisini 1sird1 diye biitiin karinca yuvasini yaktiginin anlasildigini, ancak Eba
Hureyre’nin bunu hangi kissacilardan alip da naklettiginin bilinmedigini belirtmistir.
Ayrica hadisin uydurma oldugu konusunda bir siiphenin bulunmadigin1 da iddia
e‘[mistir.216

Salih Ebu Bekir ise, bazi itirazlar yonelterek hadisi uydurma addetmistir. Salih
Ebl Bekir’in yoneltigi itirazlar asagidaki gibidir:

Birinci itiraz: Enbiyanin ahlaki miikemmel ve kadmil mertebededir. Onlarin
ahlaki herhangi bir insanin verdigi sikintidan dolayr da bir degisiklige ugramaz. Bir
karinca 1sird1 diye biitiin karinca kolonisini yakmasi mantiksiz olup kabul edilebilir
degildir. ikinci Itiraz: Allah, insanlara iyi 6rnek olsunlar diye resullerine giizel ahlak
verip 1slah etmeleri igin se¢mistir. Eger bu hadiste oldugu gibi bir peygamber ¢ocukca
bir davranig sergilerse, onun bu hareketi insanlar nezdinde siinnet olarak algilanacaktir
ve insanlar da bu davranig1 6rnek alacaktir.?!’

Cafer Subhani, hadiste gectigi lizere bu karincalardan bir tanesinin 1sirdigi
varsayilsa bile, karincadan sadir olan bu isirma eyleminin onun kusuru olmayacagini
ifade etmektedir. Zira karmcalarin en dogal 6zelligi isirmalaridir. Isiran karincanin
yanlig bir sey yaptig1 varsayilsa bile diger karincalarin herhangi bir sugu yoktur. Ayrica
hadisten bu peygamberin, kasitli olarak, bile bile bir karincanin isirmasindan dolay1
biitiin karincalar1 yuvasiyla birlikte yaktigi anlagilmaktadir. Kald:r ki Rastlullah dort
hayvanin 6ldiiriilmesini yasaklamistir. Bu dort hayvan karinca, bal arisi, hiidhiid ve
surad kusudur (sar1 ve yesil renkli agackakan kusu).218

Bazi alimler bu olayin meydana gelis sebebi hakkinda farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Onlara goére, o nebi giinahlardan dolayr helak olmus bir kdyden
gecerken, orada saskin halde bir siire durup: “Ey Allah’im! Sen bunlar toptan helak
ettin. Oysa bunlarin i¢inde ¢ocuklar var, hayvanlar var, glinah islememis nice masum

kimseler var” demistir. Allah da ibret olsun diye ona sicagi muséllat etmistir. Daha

215 Bkz. Salih Ebt Bekir, s. 338; Necmi, Sadik, s. 226.
218 Necmi, Sadik, s. 226.

217 Salih Ebd Bekir, s. 338.

*18 Subhani, Cafer, s. 351.
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sonra karica yuvasinin oldugu bir agacin golgesine gidip oturmus ve uykusu gelmistir.
Uzanip uyuyunca bir karinca onu 1sirmis ve bunun {izerine nebi, emredip karincanin
yuvasini yaktirmistir. Hepsini yaktirmasinin sebebi ise, hangisinin 1sirdigin1 bilememesi
ya da onlarin zararli hayvanlar olmasidir. Allah’in da zarar1 dokunan hayvanlarin ve
yuvalarmin her ne kadar giinah islememis olsalar da katledilmesi konusunda onu tembih
etmis olmasi ihtimali de miimkiindiir. Bu olayin karincalar1 6ldiirmenin ve yakmanin
caiz oldugu bir zamanda ge¢mis olma ihtimali de vardir. O yiizden yaptig1 bu seyden
dolay1 su¢lanmamistir. Fakat haddini astig1 i¢in uyarilmistir. Bizim seriatimizde de, bu
meshur hadisden dolay1 herhangi bir hayvam yakmak yasaktir:**? “Allah’tan baska hic
kimse atesle azap edemez.”??°

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), 0 nebinin, kendisini bir karincanin 1sirmasi
karsihiginda tiim karinca toplulugunu degil, bilakis sadece bir karincayr dldiirmesinin
yeterli olacagmi ifade etmektedir. Zira rivayette “Iclerinden sadece birini neden
6ldiirmedin” denilmistir.?*

Alimlerin hadis hakkindaki degerlendirmelerini yukarida zikrettik. Fakat
alimlerin yapmis olduklar1 yorumlara baktigimizda tatmin diizeyinde bir cevaba
rastlayamadik. Clink{i baz1 alimlerin soyledigi gibi, eger bu olay karincalar1 yakmanin
caiz oldugu bir zamanda ge¢misse o zaman neyi tembih etmistir? Ayrica dier bazi

alimler net bir sekilde cevaplar zikretmeyip sadece ihtimalar1 zikretmistir.
10. Hz. Eyyiib’un Yikandig: Sirada Altin Cekirgeleri Toplamasi

Hz. Ebl Hureyre Rastilullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
Lee elivief ST all ol L Ay olalid ey s 3 Jimy Jaand ccad (e 3 e adde Ja Lle iy sl Ly
S e Je Vs, b b dB s
“Eyylb, ¢iplak halde yikandigi sirada {izerine altin gekirgeler distii. Hz. Eyyab bunlari
hemen toplayip elbisesine doldurmaya bagladi. Bunun {izerine rabbi, “Ya Eyylb! Ben
seni bu gordiiklerinden zengin kilmadim m1?” diye nida etti. Eyytb: “Evet, rabbim, beni
0 suretle zengin kildin. Fakat benim senin bereketinden miistagni kalmam s6z konusu

degildir” dedi.**

29 fbnii’l-Cevzi, Kesfi’l-miiskil (thk. Ali Hiiseyin), Riyad: Darii’l-vatan, trs, 111, 363.
220 Al el-Kard, VIL, 2671.

221 Bkz. Eba David, Cihad, 122.

222 Buhari, Enbiy4, 22, Tevhid, 36; Nesai, Gusl, 7.
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Bazi alimler bu hadisi de peygamberlerin masumiyetine dair ayetlere aykir
gordiikleri icin uydurma saymislardir.??® Serefiiddin el-Misevi, altin ¢ekirge yaratmanin
bir mucize oldugunu ve Allah’in bu tiir mucizeleri zaruret halinde gésterdigini, burada
ise boyle bir mucizenin gosterilmesini gerektirecek zaruret durumunun olmadigini ifade
etmistir. Ona gore, boyle bir hadisi ancak basiret ve hikmetten yoksun kalmis kimseler
ve korler kabul eder.?**

Salih EbG Bekir de bu hadise itirazlarda bulunmus ve hadisi uydurma saymastir.
Birinci itiraz olarak, hadisin israiliyattan oldugunu ve Rasilullah’a yalan isnad
edildigini beyan etmistir. Ona gore, Hz. Eyy0b gibi bir peygamberin ¢iplak olarak
yikanmast miimkiin degildir. Bunun da ancak utanma duygusu olmayan cahil insanlarin
uydurdugu bir s6z oldugunu belirtmistir.?®

Salih EbG Bekir’in “Hz. Eyy(b ¢iplak halde nasil yikanabilir?” diye itiraz
etmesi, hatali ve yanlis anlamadan kaynaklanmaktadir. Zira hadisin nakledilen, nebinin
tek basina ¢iplak halde yikanmis olmasidir. Salih EbG Bekir’in zannettigi gibi toplum
icinde yikanma s6z konusu degildir.

Ikinci itiraz olarak da, Allah’in Hz. Eyytib’a mal vermeyi ya da imtihandan
gecirmeyi dilediginde bu sekilde ¢iplak kalmasinin herhangi bir geregi olmadigini ifade
etmistir. Ona goére, maksadin ona mal vermek ya da imtihandan gecirmek oldugu farz
edilirse, bunun sti giyinikken yapilmamasimmin  netlige  kavusturulmasi
gerekmektedir.??®

Ebt Hubbillah, kitabinda el-Misevi tarafindan yoneltilen itirazlara cevap
vererek konuya sOyle aciklik getirmistir: “O, mucizelerin zaruret halinde vuku
buldugunu beyan etmektedir. Halbuki Kur’an ve hadislerden mucizelerden bazilarinin
zaruret halinde meydana gelmedigini biliyoruz. Ornegin, Isra ve Mi’rac gibi mucizeler
talep edilmeden ve zaruret olmadan gergeklesmistir ve bu konudan kimsenin haberi
yoktu. Ancak Rastilullah’in haber vermesinden sonra insanlarin haberi oldu.”?*

Ebi'l-Fazl el-Iraki, Hz. Eyy(b’un yanina altin ¢ekirgelerin diismesinin Allah’in
ona biiyiik bir ikram1 ve bir mucizesi oldugunu ifade etmistir. Iraki’ye gore, bu hadisten

de anlasilmaktadir ki, bir kimseyi sirf mal biriktiriyor diye kotiilemek ya da onun mala

223 Bkz. Salih Ebd Bekir, s. 320; Miisevi, s. 84.

224 Msevi, s. 84.

225 Salih Ebd Bekir, s. 319.

226 Salih Ebd Bekir, s. 320.

227 Ebii Hubbillah, er-Reddu ala Serefiiddin el-Misevi, s. 8, (www.eltwhed.com, 03-06-1917).
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diiskiin olduguna hitkmetmek dogru degildir. Ciinkii bu durumun farkli amaglart ve
sebepleri olabilir ve ameller niyetlere goredir. Dolayisiyla Hz. Eyylb’un diinyaya
duydugu muhabbetten dolayr mal biriktirdigini sdylemek miimkiin degildir. Aksine
onlar Allah tarafindan verilen bereket ve nimetlerdir ve Allah’in bereketinden kim
miistagni olabilir? Bunun izahim1 Hz. Eyyib bizzat gostermistir. Dolayisiyla helal mal
biriktirmenin hi¢bir sakincasi yoktur.??

Hz. Eyy(b yikanirken iizerine altin ¢ekirgeler diismeye baslamasiyla ilgili
yukarida zikrettigimiz hadis tizerine Salih Ebli Bekir ve bazi alimler tarafindan
yoneltilen itirazlar saglam gerekgelere dayanmamaktadir. Eger hadisin sézciiklerine ve
anlamlarma dikkat edilirse ve hadis hakkinda alimlerin goriislerine miiracaat edilirse
itirazlarn gecersiz kaldigi goriliir. Salih Eba Bekir: “Hz. Eyyib c¢iplak halde nasil
yikanabilir?” diye itiraz etmistir. Halbuki hadisin nakledilen, nebinin tek basina ¢iplak
halde yikanmis olmasidir. Yoksa Salih Ebl Bekir’in zannettigi gibi toplum iginde
yikanma s6z konusu degildir. Ayrica Hz. Eyyib’un yanina altin ¢ekirgelerin gelmesi ve
onlar1 toplamasinda higbir kabahat yoktur. Zira bizzat kendisi bunlarin Allah’in bereketi
ve nimeti oldugunu ifade etmistir. Alimlerin dedigi gibi helal mal biriktirmek kabahat

degildir ve bundan hi¢ kimsenin diinya hayatina diiskiin oldugu anlami ¢ikarilamaz.
11. Rasiilullah’in Bir Gecede Biitiin Zevcelerini Dolasmasi

Hz. Enes sdyle demistir:
b gmad i aly Baal 5 ALY 8 aild e gy S alu s e Al (La il

“Rastlullah (s.a.v.) dokuz zevcesi oldugu donemde bir gece ig¢inde eslerinin hepsini
dolagirdi.”??®

Bagka bir rivayette ise bir saatlik bir zamandan bahsedilir. Rivayete gore,
Rastlullah 11 zevcesi oldugu dénemde gece giindiiz i¢inde bir saatte eslerinin hepsini
dolagirdi. Ona (Rastilullah’a) 30 erkek kuvveti verilmigtir.”

Miislim’deki rivayette “Bir gusl abdesti ile hepsini dolasirdr” lafizlariyla ifade
edilmektedir.

Baska bir rivayette Hz. Aise soyle demistir: “Rastlullah hanimlari arasinda

yaptig1 paylastirmada onlarin yaninda eglesme konusunda bizi birbirimizden {istiin

228 Irdki, Ebii'l-Fazl Abdiirrahim b. Hiiseyin, Terhu’t-tesrib, Beyrut: Darii’l-fikr, trs, 11, 232.

229 Buhari, Nikéh, 4, 101, Gusl, 24; Nesai, Nikdh, 1; Darimi, Tahdret, 71; Miislim’deki rivayette“Bir gusl
abdesti ile hepsini dolagirdi” lafizlariyla ifade edilmektedir. bkz. Miislim, Hayz, 28.

%0 Buhari, Gusl, 12.
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tutmazdi. Her giin biitiin eslerini ziyaret eder, cima olmaksizin biitiin hanimlarina ugrar,
sonunda siras1 gelen esinin yanina varir ve geceyi onun yaninda gegirirdi.”

Bazi alimler bu rivayeti, Ras@lullah’in sanina ve ahlakina muhalif oldugu
gerekcesiyle uydurma saymislardir.

Cemal el-Benna, imam Buhari ve Miislim’in de i¢inde olduklari muhaddislerin
Rastlullah’in sanina ve ahlakina yakismayan hadisleri zikrettiklerini sdyleyerek itirazda
bulunmustur. Ona gore, hadislerdeki bu uydurmalar Rastlullah’a dayandirilmaktadir.
Dolayisiyla RasGlullah’in ahlakina ve sanina yakismayan bu tiir uydurma hadislerden
sakinmak gerekir.?*!

fbn Firnas’a gore, Rastlullah’m bir saat iginde 11 zevcesini dolastigini yani
cima ettigini belirten bu rivayet, Rastlullah’1 kadin diiskiinii bir karakter olarak lanse
etmektedir. Zira hadis onun 11 zevcesiyle de cima edecek kuvvette oldugunu
anlatmaktadir. Bu, Rastlullah’in her bir zevcesine sadece 5 dakika ayirdigi anlamina
gelir. Ibn Firnas’a gore, bu bir hadis degil, olsa olsa birisinin ortaya atip yaydig
uydurmadir. Maksat da kissa ve hikayelerde gecen bu anlatimi hadis olarak kabul
ettirmektir.?*

Cafer Subhani bu rivayeti bazi yonlerden dolayr uydurma sayarak rivayette bazi
sorunlarin oldugunu zikretmistir:

Birincisi: Enes: “Biz kendi aramizda Rastlullah’a 30 erkegin kuvvetine denk
kuvvet verildigini konusurduk”?? demektedir. Ona bu haberi kim vermisti? Ikincisi:
Rastlullah’in Enes’e bu bilgiyi vermesi uygun degildir. Ciinkii Enes yas olarak oldukga
geng bir yastaydi. Dolayisiyla Rastlullah, boyle geng¢ bir kisinin yaninda bir gecede
biitiin eslerini bir gusiil abdestiyle dolastigi konusunu konusabilir miydi? Kaldi ki
Rastlullah Ahzab suresinin 53. dyetinde de gectigi lizere herkesten daha hayali idi. Eba
Said el-Hudri’nin rivayet ettigine gore, Rastlullah haya bakimindan bakire kizlardan
daha ileri idi. Yani haya konusunda bu mevkide olup da bdyle bir s6zii soyleyebilir
mi?23

Hz. Enes’in bunu bilmesi i¢in Rasulullah’in onunla konusmasi sart degildir. Hz.
Enes bunu baska yakin bir sahabiden duymus olabilir. Dolayisiyla “Rastlullah’mn Hz.

Enes’e bu bilgiyi vermesi uygun degildir” diyerek hadise itiraz etmek isabetli degildir.

21 Cemal el-Benna, s. 270-275.
22 ibn Firnas, s. 314.

%% Bkz. Buhar, Gusl, 12.

2% Subhani, Cafer, s. 630.
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Ahmed Subhi, Buhari’nin Hz. Peygamber’i cima etmeye o kadar hevesli olarak
gosterdigini ifade ederek itirazda bulunmustur. Ahmed Subhi, onun Rastlullah’a 30
erkegin cinsel giiciine denk kuvvet verildigine dair boyle bir ilmi nereden elde ettigini
bilmedigini ifade etmektedir. Aymi sekilde “Eger Oyleyse Rastlullah gece giindiiz
vaktini cima ederek mi geciriyordu? Sahabe Rastlullah’in evlilik hayati ve cinsi kuvveti
konusunda kendi aralarinda sohbet edip konusuyorlar miydi? Bu cima konusu
Rastilullah’1n bir siinneti miydi? Halbuki Rastilullah gecenin biiyiik bir kismini ibadetle
gecirir, Kur’an okurdu. Toplum idaresi ve cihatla ilgili konularla mesgul olurdu. Onun
bir gecede hanimlarini tek tek dolasip cima edecek kadar vakti nasil olsun? Dolayisiyla
Efendimiz’in miibarek hayatina baktigimizda bu hadisi kabul edemeyiz” demektedir.*®
Ahmed Subhi’nin itirazlar1 onun bir vehmi olarak diisiiniilebilir. Ciinkii cima sadece
erkegin degil kadinin da ihtiyacidir. Ayrica rivayetlerden gece giindiiz Rasulullah’in
cimada bulunmasi diye bir sonug¢ ¢ikarmak son derece yanligtir. Ancak bunu ara sira
yapmuis olabilir.

[bn Battal, Ayni, ImAd es-Sirbini ve diger bazi alimler tarafindan hadise
yoneltilmis olan tenkidleri verilen cevaplar sunlardir:

Ibn Battdl’a gore Rashlullah’in seferden dondiikten sonra bir gecede biitiin
hanimlarin1 dolasmis olma ihtimali vardir. Zira bdyle bir durumda sira diye bir sey
kalmaz ve biitiin esleri sira konusunda ayni1 derecede hak sahibi olurlar. Bu durumda
hepsini bir araya toplayip ondan sonra da siraya koymus olabilir. >

Ayni de hadisin serhinde ibn Battal’in bahsettigi ihtimale isaret eder ve sonra da
Ibn Arabi’nin su soziinii nakleder: “Rasfilullah’a nikah konusunda bazi seyler 6zel
olarak verilmisti. Bunlardan bir tanesi vakitti. Ona dyle bir vakit verilmisti ki bu konuda
hicbir zevcesi hak sahibi degildi. Bundan dolay1 da o vakitte hepsinin yanina giderdi ve
kendi rizasma gére muamelede bulunurdu.” Sahih-i Miislim’de®’ o vaktin ikindiden
sonraki vakit oldugu belirtmektedir.?*®

Imad Muhammed Ismail es-Sirbini, Reddu siibiihdt havie ismeti n-nebiyyi adli
eserinde bu rivayete yoneltilen itirazlara ayrintili sekilde cevap vermis, sahabe, tabiin ve
onlardan sonraki muhaddislerin naklettikleri rivayetlerin hicbirinde Rastilullah’in

masumiyetine ve sanina zerre kadar dil uzatilmadigmi ifade etmistir. Ona gore,

235 Mansir, Ahmed Subhi, el-Kur’an’u ve kefa, Kahire, 1991, s. 79.
2% bn Battal, VII, 341.

237 Bkz. Miislim, Talak, 21.

238 Ayni, Umde, I1I, 217.
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Rastlullah davranis ve ahlaki yoniiyle masumdur. Onun hayatiyla ilgili nakledilen ne
varsa, ornegin; oruc¢luyken esini 6pmesi vs. gibi, hepsi dine dairdir ve immet i¢in 6rnek
teskil eder. Bu nedenle yasam tarzina iliskin irsatta bulunmak Rastlullah’in gorevleri
arasindaydi. Dolayisiyla esleriyle iyi gecinmesinden ve hos ahlakli olmasindan haberdar
eden hadisleri Rastlullah’in sanina ve ahlakina ters distiigii gerekcesiyle reddetmek
bizzat hadisi inkar etmektir. Allah Kur’an’da Nisa suresinin 19. ayetinde: “Onlarla
(zevcelerinizle) iyi geginin” (Ss)aly Ghs)de3) buyurur. Nitekim bu konuda Hz.
Aise’den pek cok hadis rivayet edilmistir. Hz Enes’ten nakledilen bir rivayette,
Rasilullah : “Iginizden en hayirlmiz, ailesine karsi1 iyi davranandir. Iginizde ailesine
karst en iyi ve en hayirlh olan benim” buyurmustur.”® iste bu hadisler, Kur’an-i
Kerim’de gegen ‘Onlarla (zevcelerinizle) iyi gecinin’® (<asialy Gashale3) ayetinin
tefsiridir. Konuya Hz. Aise’nin rivayet ettigi su hadis de agikhik getirmektedir:
“Rastlullah hanimlar1 arasinda yaptigi paylastirmada onlarin yaninda eglesme
konusunda bizi birbirimizden iistiin tutmazdi. Her giin biitiin eslerini ziyaret eder, cima
olmaksizin biitiin hanimlarina ugrar, sonunda sirasi gelen esinin yanina varir ve geceyi
onun yamnda gegirirdi.”**° Bu hadis agik ve net olarak Rastlullah’in gece ve giindiizleri
bir saatlik ziyaretlerinin hakikatini agikliga kavusturmaktadir. Bu ziyaretlerden maksat
muhabbet ve goniil alma olup, cima etmek degildir. Diger bir yorum da, Hz. Aise’nin
anlatimmi genele (d&mm), Hz. Enes’in rivayetini de nadiren ya da ara sira olan
durumlara hamletmektedir. Ciinkii burada Rastlullah’1 (s.a.v.) bazen hepsini bir gecede
dolagsmaktan ve cima etmekten alikoyan bir sey yoktur. Zira Allah, Rastlullah’a bu
kuvveti bahsetmisti ve bu durum onun 6zelliklerindendi. Hadiste de ifade edildigi gibi,
Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ben dort meziyetle insanlardan iistiin kilindim:
Comertlikle, cesurlukla, cima etme kuvvetinde, agliga dayanmada.” 241 Byradan da
anlasilmaktadir ki onun giicii ve kuvveti hakkinda sohbet eden sahabe bu hadislerden
aldiklar1 bilgiyle konusuyorlardi. Yoksa kendi karsilastirmalart ve zanlariyla
konusmuyorlardi. Buna karsin, Rasilullah’in 6zelliklerini inkar edenler, sahabenin
uydurarak konustuklar1 zannina kapilmaktadirlar. Ugiincii olarak da bu hadisin Kur’an-1

Kerim’deki ayetlere ve Rastlullah’in hayatinin geneline aykirt diistiigiinii belirtenlerin

2% [bn Mace, Nikah, 50.

249 Ebli Daviid, Nikah, 39.

241 Taberani, Mu’cemu’l-evsat, VI, 49. S6z konusu hadis muteber kaynaklarinda gegmemkle birlikte
Taberani’den disinda Ebu Bekir Ciircani, el-Mucemu fi esami suyuhe Ebi Bekir el-ismaili adl eserinde
ayni tarikle nakletmistir. Bkz. Ciircani, Ebu Bekir Ahmed b. Ibrahim, el-Mucemu fi esami suyuhe Ebi
Bekir el-Ismaili, (thk. Ziyad Muhammed), Medine: Mektebetii’l-ulum, 1410, 11, 620.
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iddias1 onlarin kendi vehim ve kuruntularidir. Ciinkii hadiste sarahaten zikredildigi
tizere Rastlullah gece ve gilindiiz sadece bir saatini kendi ailesine aymrdl.242 Bu bir
saatlik siire ¢ok az bir vakittir. Rastlullah ve hanimlarinin birbirlerine bu kadar da vakit
ayirmalart normaldir. Dolayisiyla Sirbini’ye gore, hadisten Ras@lullah’in gece giindiiz
esleriyle mesgul oldugunun anlasildigini sdyleyenler kendi cehalet ve diismanliklarini
ifade etmektedir.**®

Bazi alimler de Buhari’nin hadisine soyle bir agiklama getirmislerdir:
“Rastlullah’in bir gecede biitlin eslerini dolagmasi aslinda o eslerinin yaninda oldugu
bir seferle ilgilidir. O sefer de Veda hacci seferiydi. Efendimiz tavaf ziyaretinden sonra
ihramdan ¢ikip genel olarak yaptig1 gibi biitiin eslerini sirayla dolagmugtr.”***

Rastlullah’in bir gecede biitiin eslerini dolagsmasiyla ilgili hadisi uydurma kabul
etmek miimkiin degildir. Hadise itiraz edenler, hadisin sadece zahiri yoniinii dikkate
almiglardir. Halbuki kendileri hadisin manasi tizerinde dikkatlice diistiniirlerse ve diger
hadisleri de inceleyecek olurlarsa, yaptiklart itirazlarin yersiz oldugunu agikca
goreceklerdir. Zira hadisten, Rastlullah’m ¢ogu zaman biitiin zevcelerinin gonliini
almak ve sevgisini gostermek i¢in hepsinin yanina gittigi anlasilmaktadir. Konuyu onun
her giin eslerini ziyaret etmekten baska bir seyle mesgul olmadig1 ve cimayla ilgilendigi
seklinde aktarmak uygun degildir. Ayni sekilde Rastilullah’in immetine 6gretip tavsiye
ettigi ve zevceleri tarafindan nakledilen bu konular1 onun masumiyetine ve
peygamberlik makamina aykir1 bulmak, konuya yaklasimda onyargili davranmaktir.
Ayrica tesbitlerimize gore konuyla ilgili dort cesit rivayet bulunmaktadir. Buhari’deki
bazi rivayetlerde cima s6z konusu olmayip sadece dolasma kelimesi kullanilmistir. Bazi
rivayetlerde sadece bir saatlik bir zamanda biitiin zevceleri dolasmasindan
bahsedilmektedir. Bazi rivayetlerde bir gusl abdesti ile hepsini dolagsmasi
anlatilmaktadir. Diger baz1 rivayetlerde her giin cima olmaksizin biitiin hanimlarina
ugradigi ifade edilmektedir. Fakat Buhari’deki ve diger kitaplardaki tahric edilmis ¢ogu
rivayetlerde cima olmaksizin biitiin zevceleri dolasmasindan bahsedilmektedir. Buradan
hareketle, cima s6z konusu olan rivayetlerde herhangi bir ravi tarafindan metne idrac
yapilmis olmasi da muhtemeldir. Yani ravilerden biri tarafindan rivayetteki dolasma

kelimesi zamanla cima seklinde anlasilmis olabilir.

?42 Bkz. Ebti David, Nikah, 39.
23 Sirbini, imad Muhammed isméil, Reddu’s-subhat ale ismeti’n-nebi, Kahire, trs, s. 462.
24 Riistami, Abdiisselam, s. 392.
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12. Rasilullah’in Ummii Haram’mm Evinde Yemek Yemesi ve Sonra Kaylule

Yapmasi

Enes’ten nakledilen uzunca bir rivayette, Rashlullah’mm Kuba mescidine
giderken yolda Ummii Hardm’mn evine ugrayip yemek yedigi, 6gleden sonra da bir
miktar istirahat ettigi ifade edilmektedir. Enes b. Malik soyle demistir:
sale Caat CulS 5 kit lale iy ol s ol o Ay el ) cad 1Y el adle A s ) Jguy oS
Ay Lo 1lib 1S ety il o3 calury adde ) Lo i) Jgue ) oL catankald Le gy J23d ccualiall oy
o) e S she Sl 38 g S el s 35158 e Vpumse (Sl m (1 1S ) D

Ao cagie laay of il gal el - Glad @i - 550l e gl Jie:JE
“Rastlullah (s.a.v.) Kuba’ya gittigi zamanlarda (teyzem) Ummii HarAm bnt. Milhan’mn
yanina girerdi, o da kendisine yemek ikram ederdi. O sirada Ummii Hardm, Ubade b.
Samit’in nikahi altinda idi. Yine bir giin Rastlullah onu ziyarete geldi ve evine girdi. O
da O’na yemek ikram etii. Yemekten sonra Ras@lullah bir miiddet uyudu. Sonra giilerek
uyandi. Ummii Hardm dedi ki: “Ben: “Ya Rastlullah! Seni giildiiren nedir?” diye
sordum. O (Rastilullah): “Riiyamda bana iimmetimden bazi insanlar gosterildi; su deniz
iistendeki gemilere biniyorlardi, hiikiimdarlarin tahtlar1 tizerine kurulduklar1 gibi
kurularak, Allah yolunda gaziler olarak gosterildiler.” Ravi Ishak: veya “Tahtlar
lizerindeki melikler gibi” demistir, buyurdu. Ben (Ummii HarAm): “Ya Rastlullah! Beni
de o deniz gazilerinden kilmasi i¢in Allah’a dua ediver!” dedim. Rastlullah da dua
etti.”**

Bazi kisiler bu rivayeti de Rasflullah’in masumiyetine ve ahlakina dair
ayetlere®® aykir1 oldugu gerekcesiyle mezvu hadisler kategorisinde gdrmiislerdir.?*’
Nitekim Ahmed Subhi Mansir, hadise oldukga ilging itirazlarda bulunmustur. Ona gore,
Buhari Rastlullah’in evlerde sadece misafir olarak kaldigininin ve eslerini dolastiktan
sonra kaylule (6gle) uykusu icin baska bir kadinin evine gittiginin kabul edilmesini
istemektedir. Ahmed Subhi’nin ifadesine gore, Rastlullah uyudugunda bu kadin onun
saclarinin tozunu alir, terini silerdi. Buhari boyle bir seyi nasil nakledebilir. Zira bu
hadiste pek ¢ok siiphe var. Rastlullah evli bir kadinin evine iistelik kocasi evde yokken

gidip nasil yemek yer, uyur, uyandiktan sonra o kadinla nasil sohbet eder? Rastlullah’in

25 Buhari, Ta’bir, 12, Isti’zan, 42 Cihad, 8; Miislim, Imére, 160; Eba Davad, Cihad, 10; Malik, Cihad,
452; Ibn Mace, Cihad, 10; Tirmizi, Cihad, 15; Nesai, , Cihad, 40.

246 Bkz. Necm, 53/3-4; Enfal, 9/67.

247 Bkz. Mansir, Ahmed Subhi, s. 81.
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nerede ve nasil uyuduguna dair daha pek ¢ok soru cevap beklemektedir. Bunun gibi
daha nice siiphe barindiran bu hadis insanlara nasil izah edilir?**®

Imad es-Sirbini, rivayete yoneltilen itirazlar1 ve siipheleri reddetmek igin sdyle
demistir: “Her seyden dnce sunu sorariz: Biitiin bu iftira ve suclamalar neden Imam
Buhari’ye yoneltilip ona atfediliyor? Halbuki bu hadisi baska hadis alimleri de rivayet
etmislerdir. Ayrica, Imam Buhari’nin iislubuna bakildiginda hadise itiraz edilemez.
Ciinkii Imam Buhari hadisi “Kitabii'l-Isti’zan” (izin isteme) boliimiiniin ( J& L &) 5 (e
aaxc) baghigr altinda zikretmistir. Baslikta gegen “kavm” kelimesinin kullanimi cem
lizere olur. Iimam Buhari, burada ziyareti yapanin bir kisi oldugunu, onun da Rastilullah
(s.a.v.) ile yanlarma gittigi kisiler ve iclerinde Hz. Ummii HarAm’m da bulundugu ev
halki oldugunu biliyordu. Ustelik Buhari, bu hadisi Enes’ten nakletmistir ve Hz. Ummii
Siileym, Hz. Enes’in annesidir. Hz. Ummii Haram da Hz. Ummii Siileym’in kardesidir.
Bundan, Rastlullah’m kaylule uykusuna yattig1 evin Hz. Ummii Siileym ve Hz. Ummii
Haram’in evi oldugu ve bu iki kiz kardesin de ayn1 evde yasadiklar1 anlasilmaktadir.
Hal boyleyken, Rastlullah’in hizmet¢isinin evinde kaylule uykusuna yatmasinda higbir
sakinca ve kotiilik yoktur. Ustelik onun evinde annesi, teyzesi ve kocasi da vardi.
Rastlullah’m Enes’in evine gitmesinin bir sebebi de, Hz. Ummii Hardm ve Hz.
Siileym’in erkek kardesi Haram b. Milhan’in, Bi’rimaline olayinda sechit diistiigiinde
Rastlullah’in teselli etmek igin onun yanna gitmesidir.”%*? Ayrica Ahmed Subhi
Mansir, Rasilullah’mn o sirada evin icinde Hz. Ummii Haram ve Hz. Ummii Siileym ile
birlikte yalniz oldugunu, bagka kimse olmadigini kesin ve kendinden emin sekilde nasil
sOyler? Hz. Enes’i kendi evine girmesinden alikoyan ne olabilirdi? Kaldi ki bu ev kendi
teyzesinin eviydi. Ayrica onun yetim olan erkek kardesi neredeydi? O sirada kocast yok
muydu? Boyle durumlarda Kuba ehli, Rastlullah’in Kuba’ya ne zaman gelecegini
merak ediyordu. Ayrica o sirada evdekilerin akrabalari ve komsular1 yok muydu?
Sirbini’ye gore biitlin bunlar, Rastlullah’in Kuba’y1 ziyaret etmeye gittiginde yolda
ugradign Ummii Hardm’in evinde bagkalarinin da oldugunu géstermektedir. Hatta Hz.
Enes’in evde olmasi kesindir. Ciinkii 0, evde hizmet ederdi.?®°
Rastlullah’in (s.a.v.) Kuba mescidini ziyaret ettikten sonra Hz. Ummii HarAm’1in

evine giderek orada yemek yiyip, kaylule uykusuna yattigimi aktaran hadise, Ahmed

248 Bkz. Mansir, Ahmed Subhi, s. 81.
289 Eb{ David, Cihad, 21.
%0 Sirbini, s. 674.
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Suphi Mans@r’un, her ikisinden baska o sirada evde kimsenin bulunmadigi ve
Rastlullah’in giindiiz vakti o evde uyudugu seklinde kurgulayip itirazlar yoneltmesi,
onun yetersiz bilgisinden kaynaklanmaktadir. Halbuki bazi alimler Hz. Ummii
Hardm’min Rastlullah’in teyzesi oldugunu belirtmislerdir. Hayati Yilmaz, Ummii
Hardm’in Rasiilullah’in annesi tarafindan siit teyzesi oldugunu ifade etmektedir. ikinci
ihtimal olarak da Rastlullah’in babasi Abdullah’m vefitindan sonra Hz. Amine’nin,
Medine’ye siklikla gidip, Hz. Ummii Hardm’in da iginde oldugu bazi kimselerin
Medine’yi ziyaret ettiklerini belirtmektedir. Iste bu gelis gidisler sirasinda Ummii
Hardm’mn, Rastlullah’t emzirmis olma ihtimali bulunmaktadir.”®" Ayrica eger Hz.
Ummii Hardm’m ziyaretinde biraz siiphe olsayds, ifk olayinda oldugu gibi burada da
miinafik ve yahidiler boyle bir firsati elden kagirmazlardi. Halbuki 0 donemlerde boyle

bir iddia bulunmamaktadir.
13. Hz. Adem ve Hz. Musa’nmin Tartismasi

Hz. Ebu Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
s il ranl Al QUi ciall (pe it dlin AT 53 adl il oun e 4l J i a s ] ind il J gy Jli
ale ) o il Jpuy J " GlaT o U8 e 8 el Ll el o5 cdadSy 45l 4l @lidaal (53)

(O e (x5 ] mad sl g

“Adem ile Hz. Musa birbirine hiiccet getirip cekistiler. Hz. Musa, Hz. Adem’e: “Sen,
giinahin seni cenneten ¢ikardigi Hz. Adem’sin” dedi. Hz. Adem de Hz. Musa’ya: “Sen
Allah’in risaletleri ve kelami ile seg¢ip tstiin kildigi Hz. Musa’sm. Sonra sen, ben
yaratilmadan once tlizerime takdir edilmis bir isten dolay1 beni kiniyorsun” dedi.” Bunun
ardindan Rastlullah iki kere: “Béylece Hz. Adem Hz. Musa’y1 yendi” dedi.??

Hz. Adem ile Hz. Musd’nin miinakasa ettiklerini zikreden bu hadis de bazi
kisilerin baz1 ayetlere ters diistiigii gerekgesiyle reddedilen hadisler arasindadir.

Mu’tezile ve bazi alimler, hadisi kader agisindan tenkid etmislerdir. Onlara gore,
her sahis yapmis oldugu islerden sorumludur ve hickimse islemis oldugu giinah1 kadere

yiikleyemez. Fakat bu hadisten, Hz. Adem’in sorumlu tutuldugu ve islenen glinahin

! Yilmaz, Hayati, Hz. Muhammed’in Aile ve Akraba Atlasi, Istanbul: Paradoks Yayinlari, 2012, s. 60-
61.

252 Buhari, Enbiya, 33, Kader, 11, Tevhid, 18; Miislim, Kader , 13,14;Tirmizi, Kader, 2; Ibn Mace, iman,
10; Ebl David, Siinne, 17.
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kadere yiiklendigi anlasilmaktadir. Hal boyle olunca seytanin itirazlari da yerinde
olmakta ve seytanlagmis insanlarin giinahlar1 kadere yl'iklenmektedir.zs3

ibn Firnas hadise soyle bir itirazda bulunmustur: “Hadiste Hz. Adem ile Hz.
Musé arasinda miinakasa oldugu goriilmektedir. Hz. Adem, Hz. Musa’dan binlerce yil
once vefat etmistir. Eger bu konusmanin vefittan sonra sema aleminde oldugu
sOylenirse, bu iddia da Allah’in beyanina aykiri olur ve gelisir. Zira Allah, 6ldiikten
sonra hi¢ kimsenin Kiydmetten dnce kabirden kalkamayacagini buyurmustur.”254

Kastalani, bu miinakasanin zamani konusunda alimlerin bazi1 goriislerini beyan
etmistir. Ona gore, miinakasanin Hz. Musa zamaninda ger¢eklesmis oldugu ve Allah’in
Hz. Adem’i mucize olarak diriltmis ya da kabirlerinden ¢ikartmis oldugu ve bu sekilde
tartismanin meydana gelmis olmas: birinci goriistiir. Ikinci goriis ise: Rastlullah’in
Mi’rac gecesinde biitiin peygamberlerin ruhunu gordiigii gibi Allah’in onlara da
ruhlarin1  gdstermis olabilecegidir. Ugiincii goriis de: Allah’m onlar1 birbirlerine
riyalarinda gostermis olabilecegi ve bu tartismanin da riiya dleminde cereyan etmis
olma ihtimalidir. Zira enbiyanin riiyas1 vahiydir. Dordiincii goriis: Hz. Musa’nin
vefatindan sonra berzah aleminde Hz. Adem ile goriismils olma ihtimalidir. ibn
Abdiilber (6. 266/880) ve el-Kubeysi bu goriisii benimsemislerdir. Besinci goriis ise: iki
peygamber su ana kadar goriismemis ve tartismamis olup bu vakanin ahirette olacagi
thtimalidir. Fakat boyle bir tartismanin mutlaka cereyan edecegine vurgu yapmak i¢in
geemis zaman anlatimiyla ifade edilmistir.255

ibn Battal’a gore, Hz. Adem ve Hz. Musa’nin ruhlar1 semada goriismiistiir. Iste o
zamanda bu miinakasa cereyan etmistir. Tefsir-i Taberi’de Hz. Omer b. Hattab’tan
nakledilen rivayette de gectigi iizere, Musa: “Ey Rabbim! Bizleri de kendisini de
cennetten ¢ikartan babamiz Hz. Adem’i bana goster” dedi. Sonra da Allah ona Hz.
Adem’i gosterdi. Musa “Sen Adem misin?” diye sorunca, “Evet” dedi.?®

Imam Nevevi, bu miinakasanin vuku bulmasiyla ilgili iki ihtimal oldugunu
belirtir. Boyle bir miinakagsanin, onlarin ruhlar1 arasinda veya hakikatte meydana

geldigini ifade etmektedir.?>’

253 Bkz. Ibn Kayyim, Sifau’l-alil fi’l-kaza ve’l-kader (thk. Ahmed b. Salih) Mekke: Darii’s-subhi, 2008, s,
14-19; ibn Abdiilber, et-Temhid, XI1, 18; Salih Ebu Bekir, 11, 239.

2% bn Firnas, s. 131.

2% K astalani, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, Irsadii’s-sari, Misir: Mektebetii’l-kiibra, 1323, IX, 357.
2% bn Battal, X, 314.

7 Nevevi, el-Minhac, VIII, 200.
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Bazi alimler, Hz. Musa’nin Hz. Adem’i onu cennetten ¢ikaran musibetten dolay1
kinadigini, glinahdan dolay1 kinamadigimi belirtmislerdir. Zira kul, bagina bir musibet
geldiginde kadere dayanabilir. Ciinkii hadiste “Basina bir musibet geldiginde “soyle
sOyle yapsaydim” deme! Fakat “Bu Allah’in kaderidir. Allah diledigini yapar” de
ifadesi mevcuttur.”®® Ibn Ebi’l-Izz de bu goriisii benimsemistir.”*®

Bazi alimlere gore, giinahlar1 kadere yliklemek bazi zamanlarda faydali, bazen
ise zararhidir. Hz. Adem’in yaptig1 gibi glinahi isledikten ve tovbe ettikten sonra gilinahi
kadere yiiklemek faydalidir. Fakat gelecek zamandaki veya simdi zamandaki bir giinahi
kadere yiliklemek zararlidir. Sonug olarak kinama ortadan kalktig1 zaman gilinahi kadere
yiiklemek sahih ve caizdir. Fakat bu kinama ortadan kalkmamis ve devam etmekteyse,
giinahlar1 kadere yiliklemek batildir.?®® Bu goriisii Kurtubi (6. 671/1273), Ibn Hacer ve
bazi alimler benimsemislerdir.261

Baz1 alimlere gore, Mu’tezile’nin zannetmis oldugu gibi, bu hadiste giinahlar
kadere yiikleme hususunda bir delil bulunmamaktadir. Hz. Adem giinahin1 kadere
yiiklememistir.262

Ibn Hacer, bu hadisin kaderin ispatlanmasi konusunda saglam bir delil oldugunu
ifade etmistir. Zira Allah, kullarinin amellerini yazmistir ve herkes Allah’m ilminde
yazili olan kadere gore amel islemektedir.?®®

Hz. Adem ve Hz. Musa arasinda gegen miinakasa ile ilgili hadise yonelik, iki
peygamber arasinda bdyle bir miinakasanin yasanmasinin miimkiin olmayacagi, ¢linkii
Hz. Adem’in Musa’dan cok énce vefat ettigi seklinde yapilan itiraza karsin alimlerin
gorlslerine yukarida yer vermistik. Bu goriislerin i¢inde, alimlerin ¢ogunlugunun da
benimsedigi ihtimal, boyle bir miinakasanin bu iki peygamberin ruhlari arasinda
yasandigr yoniindedir. Dolayisiyla bu gibi ihtimaller varken hadisi, enbiyanin
masumiyetine aykirt oldugunu diisiinerek uydurma olarak niteleyip reddetmek zordur.

Ayrica gilinah1 kadere yiikleme konusunda Hz. Musa’nin Hz. Adem’i giinahindan dolay1

28 Miislim, Kader, 467.

9 Bkz. ibn Ebi’l-izz, Sadreddin Muhammed b. Alaeddin Ali b. Muhammed el-Hanefi, Serhu Akideti’t-
Tahaviyye (thk. Suayb el-Arnavit), Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1997, s. 170. Ayrica bkz. Sirbini, s. 962.
200 fbn Kayyim, Sifau’l-alil, s, 14-19.

%1 Bkz. ibn Hacer, Feth, XI, 518; Kurtubi, Tefsir, XI, 256.

%62 Bkz. Ibnu’l-Kayymm, Sifau’l-alil, 14-19; Tahavi, Serhu’t-Tahaviyye, I, 170.

263 {bn Hacer, Feth, XI, 517. Ayrica bu konu hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Yavuz Koktas, Modern
Zamanlarda Hadis, s. 236-250; Kamil Cemil, La miistebehat fi’l-fikri’l-Islami, Urdiin, Darii’l-me’mun,
2013, s. 22-25; Sirbini, I, 960-965; Muhammed Hasen Fusfus, Mesailii’1-itikad fi mehaccet-i Musa li
Adem, Filistin, 2015 (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 28-35.
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degil, basina gelen musibetten dolayr kinamis oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu
miinakasanin ne zaman meydana geldigi konusunda kesin bir bilgi mevcut olmayip

alimlerin uzun tartismalarlara girdikleri goriilmektedir.

14. Rasilullah’mn Abdullah b. Ubeyy b. Seliil i¢in Istigfar Etmesi ve Cenaze

Namazin1 Kildirmasi

Hz. ibn Omer soyle demistir:
cah ] asad e | el gy 108 ey ke ) a1 4 ol o5 Ll (ol 0 il e
b o)l Wi casdla magle ‘;..4\ ‘;}'ﬂ" (W cdiardd alug e A e il slacld cal Liainl g cade Juag
(B i ow U 1JE faild) e deat o) Wl A Gl 108 cie & iy jee ads ade Loy
aal e Joai V5 il 38 cagle JLad " gl Al jiag (8 3 e Cm g] SR () pel HELA Y f agl il
oo Gle a8 Y g ol ile agia
“Abdullah b. Ubeyy oldigi zaman oglu (Abdullah), Peygamber’e geldi ve: “Ya
Rastlullah! Gomlegini bana ver de babami onun iginde kefenleyeyim; namazini da sen
kildir ve onun i¢in magfiret isteyiver” dedi. Rastlullah, Abdullah’a kendi gémlegini
verdi ve: “Cenaze hazirlaninca bana haber ver de namazini kilayim” buyurdu. (Abdullah
cendzenin hazirlandigimni) Rasdlullah’a bildirdi. Rastlullah onun cendze namazini
kilmak istediginde, Omer Rastlullah’1 gekti ve: “Allah seni miinafiklar iizerine namaz
kilmaktan nehyetmedi mi?” dedi. RasGlullah: “Ben iki tercih arasinda serbestim. Allah:
“Onlar i¢in istigfar et yah(d istigfar etme, eger onlar i¢in yetmis defa istigfar dahi etsen,
yine Allah kendilerine kat’iyyen magfiret etmeyecektir” diye cevap verdi. Sonra
Rastlullah onun cenaze namazini kildi. Bunun {izerine: “Onlardan 6len higbir kimse
iizerine dué etme; kabrinin basinda da durma” ayeti*®* indi.?®®
Pek ¢ok alim, bu hadisi Tevbe suresinin 80. ‘Onlar icgin ister af dile, ister
dileme; onlar i¢in yetmis kez af dilesen de Allah onlart asla affetmeyecek. Bu, onlarin
Allah ve Rasuliinii inkar etmelerinden otiiriidiir. Allah fasiklar toplulugunu hiddyete
erdirmez’ ayetiyle celistigi gerekgesiyle reddetmislerdir.®®

Hadise itiraz edenlere gore, Rastlullah miisrikler i¢in magfiret dilemekten men

edilmistir. Dolayisiyla Rastilullah nasil olur da miisrikler i¢cin magfiret dileyip cenaze

264 Tevbe, 9/80.

265 Buhari, Cendiz, 22, 85, Tefsir, 169, Libas, 8; Miislim, Fezail, 25; Tirmizi, Tefsir, 10; Ahmed b.
Hanbel, I, 206.

266 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-menar, X, 580; Tahavi, Miskilii’l-4sar (thk. Suayb el-Arnavit), Beyrut:
Miiessesetii’r-risile, 1494, 1, 70.
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namazini kildirir? Ustelik miinafiklerin kiifiir iizere 6ldigii de ayetle sabittir.?°” Bu
hadise yapilan itirazlara pek ¢ok alim kitaplarinda yer vermistir.?®

Ibn Hacer’in ifadesine gore, Kad1 Ebt Bekir el-Bakillani, bu hadisi ahad haber
sayarak, rivayetin sahih olmadigimm belirtmistir. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni de
Muhtasar adli eserinde bu hadisin Sahih-i Buhdri’de tahric edilmedigini belirtmis;
Burhan adli eserinde ise ehl-i hadis alimlerinin bu hadisin sihhatinden bahsetmedigini
beyan etmistir. Imam Gazali de bu hadisin sahih gibi gdziikmedigini, Eb0 David’un ise
hadisi zayif saydigini ifade etmistir.”®®

Hadis ile ayet arasindaki g¢eliskiyi gidermek igin alimler bazi te’villerde
bulunarak ayet ile hadisi uzlastirma yoluna gitmislerdir. Dolayistyla Abdullah b.
Ubey b. Seliil i¢in istigfar edilip cendze namazinin kilinmasina iligkin alimlerin pek ¢ok
goriisii bulunmaktadir.

Bazi alimler, Rastlullah’in onun igin istigfarda bulunmasinin ve cenaze
namazini kildirmasinin onun zahirdeki durumundan dolayr oldugu belirtmislerdir.
Cilinkii o goriiniirde miislimandi ve kalbinde (aslinda) ne olduguna dair kesin bir bilgi
yoktu. Onun kiifiir ve nifak iizere oldugu, vahiy indikten sonra anlasilmistir. Alimlerin
cogu bu goriisii benimsemis ve tercih edilen goriisiin bu olduguna kanaat getirmislerdir.
Ornegin, el-Hattabi, ibn Hazm, Kad1 Iyaz, Ibnii’l-Cevzi, Fahreddin Razi, Hafiz el-Iraki,
Ibn Hacer ve daha pek gok alimin gériisii de bu yondedir.?”

Ibn Atiyye’ye gore, Rastilullah’in onun cenize namazini kildirmasi zahire gore
hareket etmesi nedeniyledir. Zira onun kiifiir {izere oldugu kesin olarak
bilinmemekteydi. Ras@lullah’in herhangi bir kafirin cenaze namazini kildirmasi da
imkansizdir ve miimkiin degildir. Rastlullah zahiri durumlart géz 6niinde bulundurarak
cenaze namazini kildirmigtir. Onun i¢ diinyasinda ne oldugu konusunu da Allah’a
havale etmistir.271

Ibn Hacer, Hz. Omer’in Abdullah b. Ubey b. Seliil’iin kesin olarak miinafik
oldugunu diisiindiigli i¢in onun durumundan haberdar oldugunu belirtmistir. Ona gore,

bu nedenle o, Rastilullah’a durumu anlatmaya calismistir. Fakat Rastilullah Hz. Omer’in

dediklerini kabul etmemis ve zahire gore onun Islam iizere olduguna hiikkmederek

%67 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-menar, X, 580; Necmi, Sadik, s. 519.

268 Razd, Tefsir, XIV, 410; ibn Hacer, Feth, VIII, 336; Tahavi, Miiskilii’l-asar, 1, 70.

2% {bn Hacer, Feth, VIII, 336.

270 Hattabi, Me’alimu’s-siinen, I, 260; Ibn Hazm, el-Muhalla, XII, 138; Iraki, Terhu’t-tesrib, 111, 280; ibn
Hacer, Feth, VIII, 337.

L ibn Atiyye, 111, 63.
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cendaze namazmi kildirmistir. Namaz kildirmasi i¢in Abdullah b. Ubey’in miisliiman
olan ve Islam igin higbir fedakarliktan kaginmayacagindan siiphe duyulmayan oglunun
ricas1 etkili olmustur. Ayrica, Efendimiz cendze namazini kildirmasaydi bu durum
fitneye sebep olabilirdi. Efendimiz bir bakima bu fitneyi def etmek icin de cenaze
namazini kildirmistir. Aslinda Rastlullah basindan beri miisriklerin zuliimlerine karsi
sabretmis ve gdz yummustur. Sonralari ise onlarla cihat etmeye baslamistir. iste bundan
dolay1 da bazi insanlar kendilerini miisliman gibi gostermislerdir. Rastlullah
“Muhammed kendi tarafindakileri katlediyor” demesinler diye onlara dokunmamustir.
Mekke fethi gerceklestikten sonra miisrikler Islama girdiler ve kafirler sayica azaldilar.
Sonra da  minafiklarin ~ durumlarmi  ifsa  etme  hikmii  geldi  ve
“Onlarin cendze namazlarimi  kilma ve kabirlerinin  basinda  bagislanmalart  igin

durma 2"

seklinde agik hiikiim nazil oldu. Efendimiz Abdullah b. Ubey’in cenaze
namazini iste bu hiikiim nazil olmadan once kildirmistir. Dolayisiyla konuya itiraz
edecek bir durum séz konusu degildir. 2 Fakat onceki goriise iki sekilde itiraz
edilmistir. Birinci itiraz sudur; rivayette Rastlullah’in “Eger 70 kereden fazla magfiret
dilemekle onun bagiglanacagini bilseydim magfiret dilerdim” buyurdugu, ancak boyle
yapmadig1 ge¢mektedir. Dolayisiyla Rastlullah’in ayetten Allah’in onlara magfiret
etmeyecegini 6grendigi kesindir. Oyleyse Rasflullah’in onun kiifiir ve nifak iizere
oldiigiinii bildigi anlasilmaktadir. ikinci itiraz da sudur; ayetin ikinci kisminda agik¢a
onlarin kiifiir {izere 6ldiigii belirtilmektedir. Oyleyse Rasfilullah’m onlarm hangi hal
lizere oldiiklerini bilmedigi sdylenemez. Bu itiraza Ibn Hacer ve Ayni sdyle cevap
vermektedirler; “Ayette gegen (ael Hixiid Y 3 sl 83U “Onlar icin ister af dile, ister
dileme” kismi 6nce nazil olmustur. ikinci kismi olan (Anl-a 558 ae—'i-' &) ciimlesinde
gecen “Sirk kosanlar” ifadesi sonradan nazil olmustur.274

Hadis ilgili ikinci goriis, iImam Kurtubi’nin goriisiidiir. Ona gére, miinafiklar
hakkinda istigfar bahsinin gectigi ayette Rastlullah’a sadece dil ile magfiret dileme
hakki taninmigtir. Zira Rasilullah onlar igin istigfarda bulunmanin hicbir faydasi
olmayacagimi bilmekteydi. Dolayisiyla onlar igin istigfarda bulunmasindan maksat
Abdullah b. Ubey’in akrabalari1 memnun etmek ve kalplerini yatistirmakti. Fakat

Allah, gelecekte de boyle bir istigfarda bulunmaya son vermistir. Sonug olarak artik bu

212 Teybe, 9/84.
23 ibn Hacer, Feth, VIII, 336.
274 [bn Hacer, Feth, VIII, 337; Ayni, Umde, VIII, 55.
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konuda itiraz edilecek bir husus kalmamistir. Bunun delili de hadisin anlatiminda
bulunmaktadir. Zira Rastlullah’in: “Eger 70 kereden fazla magfiret dilemekle onun
bagislanacagin1  bilseydim magfiret dilerdim” seklinde buyurdugu ifadesinde,
Rastlullah’in onlar i¢in istigfarda bulunmanin hicbir faydasinin olmayacagini bilmesi
acik bir delil teskil etmektedir.?”

Hadis ilgili {iciincii goriis, Imam Tahavi’nin benimsedigi goriistiir. Ona gére,

218 fmam Tahavi,

Rastlullah Abdullah b. Ubey’in cenaze namazini kildirmamuigtir.
Buhari ve Miislim’in de rivayet ettigi Hz. Cabir’in su hadisini delil olarak gosterir:
“Rastlullah Ibn Ubey’in yanina 6lii kabre konduktan sonra gelmisti. Onun kabirden
cikartilmasini sdylediginde kabirden ¢ikartildi. Sonra da onu dizleri iizerine koydu ve
tizerine tiikiiriigiinden {ifiirdii ve kendi gémlegini Abdullah b. Ubey’e giydirdi.”277 Bu
rivayette cendze namazini kilma ya da kilmama bahsi gegmemektedir. Bu nedenle Hz.
fbn Omer ve Hz. Ibn Abbas’in rivayetinde cenaze namazi kildirdig acikca ifade edildigi
icin Tahavi’nin bu gorlisline itiraz edilmistir. Hz. Cabir’in rivayetinde de namaz
kildirmadiga iliskin bilgi olmadigindan bu konuda belirsizlik vardir. ibn Omer ve Ibn
Abbas’1n rivayetinde ise detay verildigi i¢in belirsizlik ortadan kalkmustir.

Siileyman Ates, Tevbe suresinin 80. ayetinin tefsirinde, meseleye baska bir bakis
acistyla yaklagsmis; zikredilen ayetlerin biitlin halinde ve Tebiik seferi doniisiinde
indiklerini, Abdullah b. Ubeyy’in ise daha evvel Beni Mustalik Gazvesi’nden kisa bir
siire sonra oldiigiinii belirtmistir. Ona gore, Rasilullah’mn, Abdullah b. Ubeyy’e
giydirilmesi i¢in gomlegini vermesi, onun cendze namazini kildirmasi ve kabrinin
yaninda durmasi olayinin, ayetin niizul sebebi olarak gdsterilmesi hicbir sekilde dogru
degildir. Bu olay dogru olmakla birlikte ayetin niizuliinden daha ©nce meydana
gelmistir. Ayetin olayla bir alakasi yoktur ve diger ayetlerle beraber inmistir.?”®

Hadiste Abdullah b. Ubey i¢in Rastilullah’in istigfar etmesi ve cendze namazini
kildirmasina dair alimlerin goriislerini yukarida zikrettik. Bazi ilim adamlar1 hadisi
mutlak olarak reddetmislerdir. Bazilar1 ise hadise zayif derken, ¢ok sayida alim de
hadisin sahih oldugunu beyan ederek, hadis ve ayet arasindaki tearuzu gidermek igin
cesitli yollara bagvurmuslardir. Ortaya ¢ikan sonuca gore, RasGlullah’in ayet nazil

olmadan 6nce Abdullah b. Ubey’in kiifiir iizere 61diigii yoniinde kesin bir bilgiye sahip

278 Kurtubi, Tefsir, VIIL, 40.

276 Tahavi, Miiskilii’l-asar, 1, 70.

2" Bkz. Buhari , Cendiz, 76; Miislim, Tevbe, 2; Nesai Cenaiz, 40.

278 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1989, IV, 122-123.
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olmamas1 gerekir. Zira Abdullah b. Ubey goriiniirde kendisini miisliiman gibi
gostermistir. Bundan dolay1r da Rastlullah onun zahirine bakarak cendze namazim
kildirmistir. Kaldi ki ayette onun igin istigfar dileyip dilememe konusundaki se¢im
Rastlullah’a birakilmistir. Efendimiz de hic¢bir faydasinin olmayacagini bildigi halde
onun igin istigfarda bulunmay1 tercih etmistir. Ustelik ayette istigfarda bulunmaktan
men eden bir hiikiim de yoktur. Sadece istigfar etse de etmese de fark etmeyecegi haber
verildigi i¢in Rastlullah istigfar etmeyi tercih etmistir. Ancak Rastlullah’in ona faydasi
dokunsun diye degil, ogluna duydugu sefkat ve akrabalarimin goniillerini yatistirma
hatirina ve daha baska diinyevi faydalar1 dokunacagi i¢in onun cendze namazini
kildirmig olmast muhtemeldir. Rastlullah’in ayetle muhayyer birakilmasina gelince,
buna itiraz edecek bir durum yoktur. Zira ayette se¢cim yapma konusu agikca
anlasilmaktadir. Ayni sekilde diger ayette de se¢cim yapmada serbest birakildigi, bundan
men edilmedigi sabittir. Bakara suresinin 6. ayetinde: °Sen kafirleri uyarsan da
uyarmasan daonlari¢in birdir; iman etmezler’ buyruldugu gibi, ayette Rasulullah
kafirleri uyarmaktan men edilmemistir. Sonucu etkilemeyecegi icin kafirleri uyarmak
ile uyarmamak arasinda higbir fark yoktur. Ancak yine de Rasilullah’a kiyamet
giinlinde miisrikler: “Bizi kimse haberdar etmedi” diyerek herhangi bir bahaneye

sartlmasinlar diye kafirleri uyarma emri verilmistir.
15. Cinlerin Goriilmesi ve Yakalanmasi

Hz. Eb(i Hureyre Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

G Ao N gl o n fh caia ) S el e i s ) e s Gl e Ui e
Go aaY i ¥ L e oy robali AT U8 <808 QSIS ) | laig ) gaaal Jis ) (5 ) sm

L 0358 17 5 ) JB (gam
“Diin aksam cinlerden bir ifrit, namaz kilmama engel olmak i¢in 6niime ¢ikti. Allah
bana giic ve kuvvet verdi. Siz sabahleyin gelip ona bakasiniz diye onu yakalayip
mescidin direklerinden bir direge baglamak istedim. Ama 0 anda kardesim
Siileyman’in: “Ya rabbi! Bana, benden sonra hi¢ kimseye nasip olmayacak bir yetki
litfet” seklindeki duasini hatirladim.” (Sonra onu biraktim) Ravh: “(Allah) onu rezil
riisva edip gonderdi” dedi.?"

Guniimiizdeki bazi1 ilim adamlari, bu hadisi Kur’an-1 Kerim’deki A’raf suresinin

27. ‘Cliinkii o (seytan) ve yandaslari, sizin onlart goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.

2% Buhari, Salat, 74; Miislim, Mesacid, 39.



87

Siiphesiz  biz seytanlari, inanmayanlarin dostlart kildik’ ayetiyle ters distigi
gerekgesiyle reddetmektedirler.?®® Ayet ve hadis arasindaki tearuz ve tendkuzun nedeni,
insanin cinleri goremeyeceginin sabit olmasidir. Hadiste ise gordiigii anlasilmaktadir.
Bu da tedruza neden olmaktadir. Baz1 alimler, cinlerin latif mahliklar olduklarindan ve
herhangi bir cisimleri olmadigindan dolay1, Ras@lullah’in onun boynundan tutmasinin
ve baglayip sonra da Medine’nin ¢ocuklarma oyuncak etmek istemesinin miimkiin
olmadigini beyan etmislerdir.?*

Alimler arasinda cinlerin goriiniip goriinmedigi konusunda ihtilaf oldugu igin
hadis ve ayet arasindaki tearuzu giderme konusunda pek ¢ok te’viller yapmislardir.
Dolayisiyla cinlerin goriilmesiyle ilgili birinci goriis, insanlarin cinleri gormesinin
miimkiin olduguna iliskindir. Ehl-i siinnet alimleri, cinleri gormenin miimkiin oldugu
gortisiindedirler. Ancak zikredilen hadis ve ayet arasindaki tearuzu giderme ve ikisinin
arasini bulma konusunda alimlerin arasinda ufak tefek ihtilaflar vardir. Ehl-i siinnet
alimlerinden bazilari ayeti genel anlama hamletmislerdir. Onlara gore, ayetten mutlak
anlamda gérmenin imkansizlig1 sabit degildir. Aksine insanlar, cinleri géremeseler de,
Rastlullah’in da yasadig1 gibi bazen cinleri gormelerinin 6niinde bir engel olmayacagi
diisiincesi daha kuvvetlidir. Bu goriisii Hattabi, Begavi, Kadi1 Iyaz, Kurtubi, Nevevi ve

baska alimler de tercih etmislerdir. %

Bazi alimlere gore, ayette gegen cinleri
gormemekten maksat, onlarin insanlari goérdiigli gibi insanlarin da onlart ayni sekilde
gdremeyecegidir. Fakat mutlak anlamda onlar1 gérmenin imkansizlig: sabit degildir. Ibn
Teymiyye, Kirmani (6. 543/1149) ve Sevkani de bu gdriisii benimseyenlerdendir.?*
Sevkani’ye gore, pek ¢ok alim bu ayetle cinleri gormenin miimkiin olmadigini
ispatlamaya caligmislardir. Fakat ayette cinleri gormenin asla miimkiin olmadigina dair
herhangi bir delil yoktur. Aksine onlarin bizi gorebildigi gibi bizim de onlar ayni
surette goremeyecegimiz anlatilmaktadir. Dolayisiyla buradan mutlak anlamda cinleri
géremeyecegimiz anlami ¢ikmaz.?®
Ibn Hacer, Ayni ve bazi alimler, Ayetin zahirinden de anlasilacagi {izere cinlerin

Allah’1in yarattig1 normal bir sekilde goriilemeyecegini beyan etmislerdir. Fakat onlar

280 Musevi, s. 99; Subhani, Cafer, s. 535; ibn Firnas, s. 318.

%81 Subhani, Cafer, s. 535; ibn Firnas, s. 318.

%82 Bkz. Hattabi, I’Jamu’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhari (thk. Muhammed bi Sa’d), Mekke, 1998, 1, 400;
Begavi, Serhu’s-siinne, 11, 325; Kad1 Iyaz, Ebi’l-Fazl Iyaz b. Musa, kmalu’l-mu’lim (thk.Yahya Ismail),
Misir: Darii’l-vefa, 1998, 11, 443; Alasi, VIIL, 481.

%8 fbn Teymiyye, Mecmu’l-fetdva, XV, 7; Ayni, Umde, IV, 234.

284 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-kadir, Beyrut: Dér ibn Kesir, 1414, 11, 288.
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baska bir sekil ve surete girdikleri esnada, hadiste ve diger rivayetlerde de sabit oldugu
gibi insanlarin onlar1 gérmeleri miimkiin olur.?®®

Ibn Battal’a gore, cinleri asli suretinde gdrmek, sadece peygamberler igin
miimkiin olmakla birlikte bu, onlarin mucizelerinden sayilmaktadir. Fakat insanlar i¢in
onlart gercek sekillerinde gormek miimkiin degildir. Rastlullah’in (s.a.v) rivayette
Cebrail’i 600 kanatli surette gordiigiinii, aym sekilde zikredilen hadiste cinleri
gordiigiinii haber verdigi gibi melekleri de gordiigii sabittir. Fakat ayette buyruldugu
gibi insanlarin cinleri gormesi miimkiin degildir. Onlar1 gérmek, ancak kendi gergek
suretlerinden baska bir surete gegis yaptiklarinda miimkiin olabilir. Ensardan bir
sahabenin,”® bir cini evinde biiyiik bir yilan suretinde gérmesi ve onu dldiirmesi buna
rnek olarak verilebilir.?®’

Ibn Hazm, cinlerin mutlak anlamda gériinmediklerini beyan etmistir. Ona gére,
Peygamberin ya da onun doéneminde yasayanlarin cinleri gérmesi miimkiindir. Zira
ayette de buyruldugu gibi onlar bizi gorebilmekte fakat biz onlar1 gérememekteyiz.
Bundan dolay1 herhangi bir kisi cinleri gordiigiinii ya da goérebildigini iddia ederse, bu
yalan olur. Fakat peygamberlerin mucize gostererek cinleri gormesi ise miimkiindiir.”®®

Imam Safii’den gelen nakle gore, eger giivenilir birisi cinleri gordiigiinii iddia
ederse onun sahitligi kabul olmamaktadir. Ciinkii ayette onlart gérmenin miimkiin
olmadig: ifade edilmektedir. Ancak cinleri goren kisi peygamber ise bu miimkiindiir.
Zira peygamber onlar1 gorebilir.”®

Diger bir goriis ise, Mu’tezile ve bazi1 alimlere aittir. Onlara gore, mutlak
anlamda cinleri gormek peygamberler ve insanlar igin miimkiin degildir.”® Bu gbriisii
Zemabhseri (6. 538/1140) ve Razi de tercih etmistir. Zemahseri bu ayeti cinleri gérmenin
miimkiin olmayacagina ve onlarin insanlara gériinemeyecegine delil olarak gostermistir.
Ciinkli onlarin kendi kendilerini goriiniir kilamayacagii ve bdyle bir kudrete sahip
olmadiklarini, her kim de onlar1 gordiigiinii sdylerse yalanci olacagim belirtmistir.?*!
Hadisten cinleri gérmenin miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Alimlerin beyan ve

goriisleri 1s181inda, onlar1 gergek suretlerinde goérmenin peygamberler igin miimkiin

28 fbn Hacer, Feth, IV, 571; Ayni, Umde, IV, 234.

28 Bkz. Miislim, Selam, 139; Malik, Isti’zan, 33.

287 {bn Battal, 11, 108.

288 {hn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, Kahire: Mektebetii’l-hanci, trs, 111, 179.
%89 Safil, Ahkdmii’l-Kur’an, Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1994, s. 541.

2% Bkz. Ayni, Umde, 1V, 234.

20 Zemabhseri, 11, 94.



89

oldugunu, fakat diger insanlar i¢in miimkiin olmadigimi soyleyebiliriz. Ayetten cinleri
gercek suretlerinin disinda ancak baska suretlerde goérmenin miimkiin oldugu
anlasilmaktadir. Insanlarin onlar1 farkli suretlerde gérmelerinden ziyade, onlarla birlikte
bazi olaylar yasamalar1 da miisahede edilmis bir gergektir. Sonug olarak EbG Hureyre ve
daha bir¢ok sahabenin olaylarina bakildiginda, cinlerin gergek suretlerinde degil, baska
suretlere biirlinilip insanlara goriindiikleri anlasilacaktir. Zira cinlerin gergek suretlerinde

goriilebilecegine dair herhangi bir rivayete rastlamadik.
16. Miirtedin Oldiiriilmesi

Hz. Ikrime Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

2518 45 Jay (4

“Dinini degistireni 6ldiiriin.”?%

Baska bir rivayette Ebti Musa el-Esari s6yle demistir:

Oy s oo LAY (e e Ladaad cm ymdV) e (s ras by adle A (La il ) sl
ling (Al 5l 1B " ) die bl e WL MO Lo LaaDISE (@l alu g agle il Lea A
(Cuald 4388 i 48 g ) il S8 cJaad) (lallay Lagal @ i La s clagaaiil (8 Lo e lalhl Lo 3ally
" Gadl G e On 2o b e sa L L il caad) =15 wodl g lilee e Jastind ¥ ) el il
L3 s O 1 138 La 1 U8 ¢85 g0 oic Ja ) 130 ¢ 1B esabis g ad Ll agle a8 Lali cJan (0 Sl i)
W 4y el e O Al gu y gl eliad (i i Calal Y 0B (Gulda) O g8 A ALl
“Ben Peygamber’in huzuruna vardim. Yanimda Esariler’den iki kisi vardi. Onlarin biri
sagimda, digeri ise solumda idi. Bu sirada Rasilullah misvak kullaniyordu. Yanimdaki
iki kisi Rastlullah’tan gorev almak istediler. Bunun {izerine Rastlullah: “Ya Ebt
Musal!” veya “Abdullah b. Kays” buyurdu. Eba Musa dedi ki: “Ben: Seni hak ile
gonderen Allah’a yemin ederim ki, bu iki kimse, goniilden gorev almayi istemeyi bana
bildirmediler ve ben onlarin bdyle bir is (vazife) isteyeceklerinden haberdar degildim.”
Bu sirada ben, O’nun yukar1 kalkmis olan dudaginin altindaki misvagina bakiyordum.
Rastlullah (s.a.v): “Is dileyen kimseyi biz, isimiz iizerinde kullanmayiz; ama sen Ya
Ebl Musa veya Abdullah b. Kays! Yemen’e git” buyurdu. Sonra onun arkasindan Muaz
b. Cebel gitti. Nihayet Muaz, Ebli Musa’nin yanina geldiginde, Ebli Musa onun igin bir
yastik koydu ve ona: “Bineginden in” dedi. Ebi Musa’nin yakininda baglanmis bir kisi
bulunuyordu. Muéz, Eba Musa’ya “Bu bagh kisi nedir?” dedi. Eba Musa, “Bu bir

2%2 Buhari, Istitabe, 2; ibn Mace, Hudud, 2; Eba David, Hudud, 1; Tirmizi, Hudud, 25; Nesai, Tahrim, 13;
Ahmed b. Hanbel, 11, 434.
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yah(di idi, Islama girdi (miisliman oldu), sonra yine yahidi oldu” dedi. Eba Mus3,
Muéz’a “Otur!” dedi. Muaz (r.a) da ii¢ defa: “Allah’in ve Rastlullah’in hiikkmii olarak,
dininden dénen bu adam oldiiriiliinceye kadar ben oturmam” dedi. Bunun {izerine Eba
Musa, onun hakkinda emrini verdi, o da oldiiriildii.”?%

Abdullah b. Mestd Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
(N il g ey il (D (sanls V) el Jgmay (Hlg B V) A Y O aehy caluse (5 a) 22 dnp Y

Acleall &l cpall e Bkl

“Allah’tan bagka ilah bulunmadigina ve benim Allah’in Rasulii olduguma sehadet
etmekte olan misliiman bir kimsenin kani helal olmaz (Yani onu 6ldiirmek caiz
degildir). Ancak su {i¢ seyden biri ile helal olur: Cana can (yani kisas), zina yapan evli
kimse, dinden ¢ikip miisliiman cemaatini terk eden kimse.”2%

Kur’an’da dinden dénme olay: ile alakali birgok ayet vardir. Bu ayetlerden
bazilarinin meali soyledir:

‘Sizden kim dininden doner ve kafir olarak oliirse, onlarin yaptiklar: isler

diinyada da ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktir ve orada devamli kalirlar. 295

‘Iman edip sonra inkar edenleri sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri

sonra da inkarlarint artiranlari Allah ne bagislayacak ne de dogru yola iletecektir. 29

Islam alimleri, bulug c¢agma gelmis bir kisinin maddi veya manevi baskiya
maruz kalmadan ve akli basindayken bilingli bir sekilde Islami terk etmesi durumunda
miirted sayilacagini kabul etmiglerdir. Yukaridaki hadisleri g6z oniinde bulunduran
Islam Aalimlerinin ¢ogu, dininden donen erkegin o&ldiiriilmesinin gerektigine ittifak
etmislerdir. Ama kadin hususunda ihtilaf etmislerdir. Safii, Maliki ve Hanbeli
mezheplerine gére miirted olan kadin 6ldiriliir. Fakat Hanefiler, kadinin miisliimanlara
kars1 diisman bir vaziyet almasi, kendi toplumunda goriisiine itibar edilir bir kisi olmast
veya insanlar arasinda otorite sahibi olmasi durumu disinda, kadinin mutlak olarak

297

oldiiriilmeyecegi goriislindedirler. Islam Aalimlerine gore, oldiiriilmeden evvel,

2% Buhari, Istitabe, 2.

2% Buhari, Diyat, 6.

2% Bakara, 2/217.

2% Nisa, 4/137. Miirtedle ilgili diger ayetler icin bkz. Bakara, 2/108, 212; Al-i Imran, 3/85; Maide, 5/54;
Fetih, 48/16.

297 Bkz. Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mesud, Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-seréi, Beyrut, 1979, VI, 135.
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dininden donen erkekten tovbe etmesi istenir. Tovbeye davet konusunda ise, Omer’in?%®

uygulamasi delil g:{t')sterilmistir.299

Son dénemde bazi alimler miirted ile ilgili hadisleri Kur’an-1 Kerim’deki “Dinde
zorlama yoktur®® ayetine aykir1 oldugu i¢in kabul etmemislerdir. Onlara gére, dini
kabul etmede zorlama yoksa, dinden ¢ikma konusunda da se¢gme hakki vardir. Bazi
alimler ise mirtedin cezasinin had (6ldiirmek) degil, bilakis ta’zir oldugunu
belirtmislerdir. %

Bazi alimlere gore, miirted, diigmanla isbirliginde bulunmadig1 veya bas kaldirip
isyan etmedigi miiddetce sadece bireysel olarak din degistirmesinden dolay1
oldiiriilmez. Fakat ideolojik ve siyasi amacla kurulu diizene bas kaldirip isyan etme ve
diismanla isbirliginde bulunmasi durumunda oldiriilmeyi hak etmektedir. %02 ysuf

Kardavi de ayni sekilde bu goriise yakin bir kanaat ileri siirmiistiir. >

2% Hadis ise; “Omer’in rivayetinde bir kisi Yemen’den Ebi Musi ve Mudz’m yanindan geldiginde Halife
ona yeni bir haber olup olmadigini sordu. O kisi de: “Evet var. Bir kimse miisliiman olduktan sonra tekrar
miirted oldu ve 6ldiiriildii” dedi. Bunun iizerine Omer, “Ey Allahim! O sirada ben onlarm yaninda
degildim. Hiikmii ben vermedim. Bundan da razi degilim” buyurdu. Rivayetten anlasilacagi iizere
Omer’in bu olaydan razi olmamasi miirtede tevbe etmesi igin ii¢ giin siire vermenin vacip olduguna
delildir”. (Siiyati, Serhu siinen-i Ibn Mace, Karaci: Mektebetii’l-kademi, trs, I, 182.).

2% Bkz. ibn Abdiilber, et-Temhid, V, 306; Siiyati, Serhu ibn Mace, I, 182; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 3.
Ayrica miirtedle ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Vakidi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, er-Riddetii ma
niibzetii min futuhi’l-lrdk, Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1990; Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b.
Muhammed, Ahkadm ehli’l-milel ve’r-riddeti, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Islamiyye, 1994; Numén
Abdiirrezak, Ahkdmu’l-miirted fi’l-islam, Riyaz: Daru’l-ulum, 1983; Sehud, Ali b. Naef, Ahkamu’l-
miirted inde ibn Teymiyye, Beyrut, trs; Muhammed Fehri, Ahkidmu’l-miirted fi’s-seriati’l-Islimiyye,
Filistin, Camia Hebron, 2017; Abdullah Halim, Ahkamu’l-miirted fi’l-islam, Mekke: Camia Ummii’l-
Kura, 1982; Kemaluddin, Kari, er-Reddetii ani’l-Islam, Beyrut, trs; MezruA Mahmud, Ahkamu’r-riddeti
fi’l-Islam ve’l-miirteddin, Beyrut, 1994; Abdulazim Ibrahim, ukubetu’l-irtidade ani’d-din beyn’l-edille,
Kahire: Mektebetii’l-vehb, 1993; Sirbini, ITmdd Muhammed Ismail, Ukubetd ez-zini ve’l-miirted,
Mektebetii’l-iman, 2005; Macit, Ismet, Diisiince, Inang ve Ifade Ozgiirliigii Kapsaminda Miirtedin Yasam
Hakki, Samsun: OMU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014 (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi); Kose,
Murtaza, islam Kamu Hukuku Konusu Olarak Irtidat ve Miirtedin Hiikmii, Atatiirk U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1991 (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi); Okur, Kasif Hamdi, “Islam Hukukunda irtidat Fiili
Icin Ongoriilen Asli Yaptinm Uzerine Bazi Diisiinceler”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002/1; Resid Riza, “Din Hiirriyeti ve Miirtedin Oldiiriilmesi Meselesi”, (trc. Hikmet Zeyveli),
Istanbul, Kelime Dergisi 15, 1987; Sahip, Beroje, “Islam Hukukunda Irtidat Cezasmna Yeni Bir
Yaklasim”, Islam Arastirmalar Dergisi, cilt. 17, say. 4; Yasar, Yigit, “Inan¢ ve Diisiince Ozgiirliigii
Perspektifinden Irtidat Sugu ve Cezasina Bakis”, Islamiyat Dergisi, I1/2, Ankara, 1999.

0 Bakara, 2/256.

%01 Bkz. Cemal el-Benna, s. 240; Kur’an Arastirmalari Grubu, s. 95. Ayrica detayli bilgi i¢in bkz. Macit,
Ismet, Diisiince Inang ve Ifade Ozgiirliigii Kapsaminda Miirtedin Yasama Hakk1, Samsun: OMU. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2014 (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) s. 62-84; Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykiri
Goriilen Hadisler, s. 197; Toksar1, Ali, “Din ve Vicdan Ozgiirliigii Baglaminda Kitap ve Siinnete Gore
Miirtede Yapilmasi Gereken Muamele”, Bilimname, XIX, 2010/2, s. 47-74.

%02 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: islamiyye ve Istilhati Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yaynlari,
1969, IV, 14; Toksar1, Ali, “Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, s. 47-74.

%03 K ardavi, Yusuf, “cerimetii’r-riddeti ve ukubetu’l-miirted”, Dimagk, 2002, s. 20-32.
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Kur’an’da miirtedlerle ilgili kiyamet giiniinde bir miieyyideden bahsedilmesine
karsilik, bunlara diinyada bir ceza verilecegi hakkinda sarih herhangi bir hiikiim yoktur.
Ama Rasilullah’in  miirtedlerle ilgili uygulamalarina baktigimiz zaman onlarin
oldirilme sebebinin sadece miirted olmalarindan dolayr degil, ayni zamanda
miirtedlerin isyan etme ve diisman tarafina gitmeleri, miisliimanlart 6ldiirmeleri ve gash
gibi suc¢larindan dolay1 idam cezasinin uygulandigini gérmekteyiz. Mesela, Abdullah b.
Hatal’in 6ldiiriilmesi olay1 Sahih-i Buhdri ve Miislim basta olmak tizere muteber bazi
kaynaklarda nakledildigine gore, Rastlullah Mekke’ye girdiginde bir kisi kendisine
gelip Ibn Hatal’m Kabe’nin ortiilerine yapismis oldugunu sdyledi. Bunun iizerine

304 Dikkat edilecek olursa ibn Hatal’in dininden

Rasilullah, onun dldiiriilmesini emretti.
donmesi basit bir din degistirme olayr degildir. Ibn Hatal, kdle de olsa bir kisiyi
6ldiirmiis ve ayrica cariyelerinin Rastilullah’1 hicvetmelerini saglamis veya en azindan
hicivlerini miisamaha ile karsilamistir. Ayrica bir rivayette Hz. Aise’nin, miisliiman
birisini 6ldiirmenin helal olmasi i¢in {ig¢ sebep zikretmesidir: Evli bir kisinin zina etmesi,
miisliiman bir kisiyi kasten oldiirmek, Islamdan cikarak Allah ve Rasulii’ne savas
agmak. O, zina eden evli kisinin recmedilecegini, miisliiman bir kisiyi kasten 6ldiirene

kisas uygulanacagmi, islamdan cikarak Allah ve Rasulii’ne savas agan kisinin ise ya

Sldiiriilecegini, ya asilacagini, ya da siirgiin edilecegini ifade etmektedir.**

Sonug olarak bize gore, bireysel bir sekilde, Orgiitlenme yapmaksizin dinden
cikan kisinin cezasi had degil, ta’zirdir. Boyle bir kisinin, din ve vicdan 6zgiirligi
kapsaminda 6zgiir iradesi ile girmis oldugu ya da yasadig: dini terk etmesi durumunda,
Kur’an-1 Kerim’de haddi belli edilmis bir ceza s6z konusu olmadigindan ve
Rastlullah’in miirted olanlarla ilgili farkli islemlerinden dolayr bu sucun had degil,
ta’zir suglar g¢ercevesinde ele alinmasi gerektigi sOylenebilir. Zira 6lim cezasin
gerektiren irtidat, basit ve bireysel bir din degistirme olay1 degil, siyasi ve idolojik
amacla kurulu diizene bas kaldirip isyan etme, diismanla is birligi yapma ve

gerektiginde diismanla birlikte miisliimanlarla savasma olayidir. Boyle bir davranig

304 Buhard, Cihad, 169; Miislim, Hac, 450. Ibn Hisam, ibn ishak’tan rivayetle olay1 sdyle anlatiyor. Ibn

Hatal, daha 6nce tovbe edip misliman olmustu. Rasflullah onu zekat toplama memuru olarak
gorevlendirmisti. Yaninda Ensar’dan bir sahabi ile bir kdlesi vardi. Yolda bir yerde konakladilar. Kéleden
teke kesip etinden yemek yapmasini istedi ve daha sonra uyudu. Uyandiginda kdlenin yemek yapmadigini
goriince onu 6ldiirdii ve irtitad edip tekrar miisrik oldu. ibn Hatal’in iki cariyesi vardi. Bunlar Rasilullah’
(s.a.v.) hicveden sarki ve tiirkii sdylerlerdi. Rastlullah (s.a.v.) ibn Hatal ve cariyelerinin 6ldiiriilmelerini
istedi ve onlar 6ldiiriildii. (Bkz. ibn Hisam, Siret, I, 14)

*® Ebt David, Hudud, 1.
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icinde bulunan kisinin pozitif hukukta varsa Oliim cezasini hak etmis olmasi

yadirganamaz.

17. Rasiilullah’in Ayetleri Unutmasi

Aise soyle demistir:

138 5138 5 SO ol ) des 1088 camnsall 8T e alu g agle A L ol e
“Rastlullah mescitte Kur’an tilavetinde bulunan bir kisiye kulak verdi ve: “Allah bu
kuluna rahmet etsin, bana su su ayetleri hatirlatt:” buyurmustur.*®

Baska bir rivayette ise Hz. Aise’nin anlatimi soyledir:

e Gpeal Adile L' ) b Loy sl Cipa pand (gl 8 by 4 Al Gl il aag

Ml an sl aelll 11 cans il (€13
“Rastlullah evimde tehecciid namazini eda ederken mescitte namaz kilmakta olan Hz.
Abbad’in sesini isitti: “Y4 Aise, bu Abbad’in sesi mi?” diye sordu. Ben: “Evet” deyince
de: “Allah Abbad’a rahmet etsin” buyurdu.*”’

Bu ayet, Hz. Abbad’in okumasiyla Rastlullah’in “hatirladim” dedigi Ytsuf
suresinin 105. ayetidir.>®

Biitiin bu rivayetlerin ifade ettigi sey aynidir. Zira Hz. Abbad, namazda Kur’an’1
Oyle yiiksek sesle okuyordu ki, Rastilullah mescidin yanindaki kendi odasindan onun
sesini igitiyordu.

Bazi alimler bu hadisi, kiyamet suresinin 19. ‘Sonra siiphen olmasinki, onu
aciklamak da bize aittir’ ve A’la suresinin 6. ‘Sana (Kur’an’1) okutacagiz; Sen hig
unutmayacaksin’ ayetlerine muhalif oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir. 309 Zekeriya
Uzun, Buhari’nin, eserinde Rasilullah’in ayeti unutmus oldugunu ve namaz kilan bir
sahabenin 0 ayeti hatirlattigina dair boyle bir rivayeti nasil naklettigine anlam
verememistir. Rasulullah ile birlikte Hz. Cebrail Kur’an-1 Kerim’i tekrarlamiyor
muydu? Kiyamet suresinde Allah: ‘Kuskusuz onu toplamak ve okumak bize aittir. O

halde biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et’ buyurmustur.310

%% Buhard, Sehadat, 11; Miislim, Salat, 224; Ebii David, Kiyamu’l-leyl, 10. Eba David’da, ibn Omer’den
nakledilen rivayete gore “Rasiilullah namaz kilarken kiraatte takildi. Namazini1 tamamlayinca Ubey b.
Ka&’b’a arkasinda namaz kilip kilmadigin1t sordu. Ka’b: “Evet” deyince Rastlullah: “Beni sesli olarak
diizeltmene engel olan nedir? (Bana neden hatirlatmadin)” buyurmustur. (EbG David, Salat, 14.)

%07 Buhard, Fezail’l-Kur’an, 26.

508 Azimabadi, Muhammed Esref b. Emir, Avnii’l-ma’bud, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415, 1V,
148.

%09 Bkz. Cemal el-Benna, s. 280; Uzun, Zekeriya, s. 45; Ibn Firnas, s. 267.

319 Yzun, Zekeriya, s. 45.
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Cemal el-Benna da “Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere boyle agik¢a muhalif olan
hadisleri Buhari’den ¢ikartmak gerekir, Imam Buhari bu hadisleri nasil nakleder?”
ifadelerini kullammlstlr.311

Ibn Firnas’a gore, eger bu hadis kabul edilirse, 0 zaman Rasilullah’in baska
ayetleri de unutmus olabilecegi ihtimali giindeme gelir ki, bu da hayattayken unuttugu o
ayetleri kendisine kimsenin hatirlatmadigi, Kur’an’in tamamlanmadigi ihtimalini
dogurur. Halbuki Allah Kur’an-1 Kerim’de Ala suresinin 6. ayetinde: ‘Sana Kur’an’1
okutacagiz sonra unutmayacaksin” buyurrnustur.312

Muhammed Sadik Necmi, hadisin agik ve net olarak uydurma oldugunu iddia
etmistir. Ona gore, hadis Kur’an’a, slinnete ve akla aykiridir. Rastlullah’m kendisine
gelen vahyi unutmasi miimkiin degildir. Onun din konusunda sonsuza kadar var olacak
bdyle bir mucizeyi aklinda tutacak kuvvetten yoksun olmasi da miinkiin degildir. Sayet
Oyle olsaydi kendisine vahiy indirilmez, risalete de ehil olmazdi. Ger¢ek sudur ki bu
hadis, Rastlullah’a atilmig bir iftiradir. Kur’an ayeti bu hadisi reddetmektedir.>*3

Ayni, yukarida bahsedilen “Ras@ilullah’tan unutma nasil sadir olabilir” gibi
tartigmalara iliskin verdigi cevabinda soyle demistir: “Unutmak Rastlullah’in elinde
degildir. Alimlerin ¢ogunluguna gore herhangi bir hiikiim, teklif ve talimat ile ilgiliyse
Rastilullah’in onu o anda unutmasi miimkiin degildir. Genel anlamda unutmasi ise
sonradan tekrar hatirlamasi ya da hatirlatilmasi sartiyla miimkiindiir. Rastlullah’in ayeti
unuttugu zikredilen bu hadiste, boyle bir unutmanin vaki oldugu noktasinda kimseden
bir itiraz nakledilmemistir” (Yani boyle bir unutma olabilir).314

Ibn Hacer, Ebu Bekir Ismaili’nin goriisiinii naklederken, Rastlullah’m
unutmasinin iki tiirlii oldugunu belirtmektedir. Birincisi; Kur’an-1 Kerim’den bir ayeti
unutup, cok kisa bir siirede hatirlatilmasidir. Byle olmasi insanlik geregidir. ibn
Mesid’un rivayetinde: “Ben de sizler gibi beserim. Sizler gibi ben de unuturum”*®
buyurmas1 buna delildir. Ikincisi; Allah’m, bir ayeti nesh etmeyi dilediginde onu
Rasilullah’m kalbinden kaldirivermesidir. Ala suresindeki istisnadan bahsedilen ayetten
maksat iste bu ikinci tiir unutmadir. Birincide ise ayeti unutmamasi, kendisine ¢cabucak

hatirlatildigr anlamindadir. Zira Allah: ‘Kur’an’t biz indirdik, elbette onu yine biz

311 Cemal el-Benna, s. 280.

%12 {bn Firnas, s. 267.

313 Necmi, Sadik, s. 267.

s14 Ayni, Umde, XX, 51.

315 Bkz. Miislim, Mesacid, 93.
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koruyacagiz’ buyurmustur.®*® Bu ayetten de anlasilacag iizere Rastlullah herhangi bir
ayeti uzun siire unutamaz. Ibn Hacer, bu hadisle Rastilullah’in unuttugunun ispatlanmis
oldugunu bildirmektedir. Fakat bazi usul alimleri ve ehl-i tasavvuf, Rasilullah’tan
unutma gibi bir seyin sadir olmadigini belirtmislerdir. Elbette bazi durumlarda unutma
ihtimali vardir. Ancak buna ger¢ek anlamda unutma denmez. Kadi Iyaz, usul
alimlerinden sadece Ebi'l-Muzaffer el-isferdyini’nin bu gériiste oldugunu beyan
etmistir. Diger biitiin usul alimleri ise cumhur-u ulemanin goriisiindedirler. Fakat Kadi
Iyaz’in bu goriisii zatylftur.317

Aldsi, Rastlullah’in Kur’an’daki herhangi bir 4yeti unutmasinmn, sonradan
hatirlayamayacagi anlamina gelmeyecegini ifade etmektedir.®'®

Rastlullah’in (s.a.v.) unutmasiyla ilgili hadisleri ¢ok sayida hadis alimi rivayet
etmistir. Biitlin bu rivayetlere baktigimizda Rasilullah’in da unutabilecegi sonucu
ortaya cikmaktadir. Zira o da bir insand1 ve Allah insanin fitratina unutma gibi bir
Ozellik vermistir. Fakat Rastlullah ile normal insanlar arasinda ¢ok kisa bir siirede
hatirlayip hatirlamama noktasinda fark bulunmaktadir. Normal insanlarin durumu ise
boyle degildir. Dolayisiyla rivayetlerden, ayetteki unutma ifadesine Rasdlullah’in ayeti
unutup bir daha da hatirlamadigr ya da hatirlamasinin uzun siirdiigii gibi bir anlam
yiiklenirse yanlis olacagini anlamaliyiz. Zira RastGlullah’in bu sekilde unutmasi risalet

gorevine aykirt oldugundan dolayr miimkiin degildir.
18. Ugursuzlugun Kadin, Ev ve Atta Olmasi

Ibn Omer Rastlullah’mn sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
oAl Ol g el all el
“Ugursuzluk kadin, ev ve attadir.”**
Sehl b. Sa'd es-Sa’di ve Ibn Omer’den den nakledilen rivayette Rastilullah soyle
buyurmustur:
OSasall 5 31 pall 5 a8 o o8 sl OIS O
“Bir seyde ugursuzluk olsaydi, bu atta, kadinda, meskende olurdu.” 320 By ikinci

rivayette sartla birlikte bahsedilmistir.

316 e]-Hicr, 15/9.

%17 [bn Hacer, Feth, IX, 85.

318 Aldsi, XV, 318.

319 Buhard, Nikah, 18; Miislim, Selam, 115; Ibn Mace, Nikéh, 55; Tirmizi, Edeb, 58; Malik, isti’zan, 19;
Ahmed b. Hanbel, 1V, 301.

%20 Buhard, Nikéh, 18; ibn Mace, Nikéh , 55.
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Hadisi pek c¢ok alim, Kur’an-1 Kerim’deki Hadid suresinin 22. ‘Yer yiiziinde
vuku bulan ve sizin baginiza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan
once, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir’ ayetine muhalif
oldugu gerekgesiyle, aym sekilde Aise’den nakledilen asagdaki rivayeti ve baska
rivayetleri dikkate alarak reddetmislerdir.**

Aise ¢ok sayida hadisi Kur’an-1 Kerim’deki Aayetlere muhalif oldugu
gerekgesiyle reddetmistir. Hz. Aise’nin rivayetini Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir.
Rivayete gore, bir kisi Aise’ye Ebai Hureyre’nin Rasiilullah’tan ugursuzlugun kadin, ev
ve atta oldugu yoniinde rivayette bulundugunu sdyledi. Aise buna 6fkelendi ve tekrar
tekrar RasGlullah’in G6yle sOylemedigini, aksine cahiliye donemindeki insanlarin
sozlerini aktardigim ifade etti ve Hadid suresinin 22. ayetini okudu. ®* Ayrica
Buhéari’nin bir rivayetinde ugursuzluk diye bir sey olmadig1 gegmektedir.323

Ayni, ugursuzlukla ilgili rivayetten bahsederken, bazi rivayetlerde ii¢ seyde
ugursuzlugun gectigini belirtirken, bazi rivayetlerde ise ugursuzluk diye bir seyin
kesinlikle olmadigini belirtmektedir. Ona gore, bir seyin hem var hem de yok oldugunu
ifade etmek miimkiin degildir ve bu Rastilullah’1 da zan altinda birakmaktir. Bu konu
hakkinda dogru olan, ugursuzlugun olmadigin1 aktaran hadisin tercihe sayan

oldugudur.®**

Dolayisiyla kadin, ev ve atta ugursuzluk oldugunu ifade eden hadisleri
Rastilullah cahiliye inanglarini anlatmak i¢in zikretmistir. Zira cahiliye doénemindeki
insanlar bu ii¢ seyde ugursuzluk olduguna inaniyorlardi. Bu hadisten, miisliimanlarin
inancinda bu sayilan ii¢ seyde ugursuzluk oldugu anlami ¢ikmaz. Hz. Aise’nin de hadisi
reddederken agikladigi gibi Rastlullah cahiliye donemi insanlarimin inanglarindan
bahsetmistir. Kur’an’daki Tevbe suresinin 9., Hadid suresinin 22. ayetleri ve diger
rivayetlerden dolay1 s6z konusu (Ugursuzluk kadin, ev ve attadir) hadis batildir.”*%
Ozafsar, Rastlullah dénemindeki yaygin olan inanglardan olan; kadinda, evde
ve atta ugursuzluk bulundugu diisiincesinin reddedilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Ciinkii Rastllullah’mn “Ugursuz sayma yoktur” hadisi ve Aise’nin aciklamasi da buna bir

delildir.3%

%21 {bn Firnas, s. 341; Cemal el-Benna, s. 306; Salih Ebd Bekir, s. 201.

%22 Ahmed b. Hanbel, V, 123.

%23 Bkz. Buhari, T1b, 19.

%24 Bkz. Buhari, Tib, 54.

325 Ayni, Umde, XIV, 143,

326 Ozafsar, Mehmet Emin, Hadislerle islam, Ankara: DIB Yaynlari, 2013, I, 685-686.
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Ilyas Celebi’ye gore, Kur’an’da ugursuzluk anlayisindan olumsuz bir sekilde
bahsedildigi ve ilk rivayetin (kadinda, atta ve evde ugursuzluk bulundugu) aksine bagka
rivayetlerde bu anlayisin cahiliye zamanina nisbet edildigi géz 6niine alindiginda, bu ii¢
seyi ugursuz kabul etmenin Islama degil, Araplar’in Islam &ncesi zamanina ait bir adet
oldugu anlasilmaktadir. O, ilk rivayetteki karisikligin, ravinin “eger herhangi bir seyde
ugursuzluk olsaydi1” climlesini atlamasindan kaynaklandigini ifade etmektedir.*’

Kirmani, “Ug¢ seyde ugursuzluk vardir” ve “Ugursuzluk yoktur” hadisleri
arasinda zithk vardir diyenlere, Hattabi’nin ifadelerini naklederek cevap vermektedir.
Hattabi, ugursuzluk yoktur ifadesinin genel oldugunu ve {i¢ seyde bulunmasinin ise
istisna oldugunu belirtmistir. Hattabi’ye gore ugursuzluk ancak esinin hoslanmadigi bir
kadinda, oturanlarin hoslanmadigi bir evde, (sahibinin hoslanmadig1) atta vardir. Ayrica
ugursuzluk bunlarin varliklarinda ve yaratilislarinda sayilamaz, ancak ilahi bir takdir
neticesinde meydana gelebilir.**

Ibn Hacer, ‘Ey iman edenler! Eslerinizden ve cocuklarmizdan size diisman
olanlar da vardir’®® ayetini zikretmis ve bu ayetteki gibi genelinin degil de bir kisminin
tahsis edilmesi gerektigini ve ayette gectigi gibi ugursuzlugun tiim kadinlarda degil,
bazi kadinlarda oldugunu ifade etmistir.>*

Muhammed Taki Osmani’ye gore, bu li¢ seydeki ugursuzlugun manasi hakiki
degil, bilakis bunlarin tabiata uyusmadigidir. Zira bu {i¢ sey, ¢esitli musibetlere aracilik
yapmaktadir. Hadiste ugursuzlugun bu ii¢ seyle sinirlandirilmasinin sebebi, onlarin
musibetlere araci olma hususunda daha kuvvetli ve daha fazla olmalaridir. Zira bu ii¢
sey, insanlarla sohbet ve beraberligi uzun olan ve insanlarin kendilerine hergiin ihtiyag
duydugu seylerdendir. Dolayisiyla bu ii¢ sey insan tabiatiyla uyusmazsa, insana her an
zarar verebilir. Bunu Bezzaz’in nakletmis oldugu rivayet **' desteklemektedir. O
rivayete gore, lic sey saddettendir: “Salih kadin, genis ev ve giizel binek.”3%

Konuyla ilgili ‘Bilesiniz ki onlara gelen ugursuzluk Allah katindandir, fakat

onlarin ¢ogu bunu bilemezler.”** ‘Ugursuzluk, Allah katindadir’3* ayetleri; ugursuzluk

327 Celebi, ilyas, “Ugursuzluk”, DIiA, XLII, 51-52.

328 Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yusuf, el-Kevakibu’d-derari fi serhi’l-Buhéri, Beyrut: Darii
ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1937, XII, 140.

%29 Tegabun, 64/14.

3% ibn Hacer, Feth, X, 369.

31 Bkz. Bezzéz, Ebii Ya’kap ishak b. Abdillah, Miisned, IV, 11.

%32 Osmani, Taki, 1V, 333.

%33 A’raf, 7/131.

34 Neml, 27/47.
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nedeninin veya varligmin Allah nezdinde oldugunu ifade etmektedir. Bu ayetler
ugursuzlugun mutlak anlamda yok olduguna delil degil, tam tersine Allah katinda ve
bazi durumlarda var oldugunu gostermektedir.

Konuyla ilgili hadislere baktigimizda ugursuzluk yoktur, ugursuzluk saymak
sirktir, hastaligin bulagsmasi yoktur gibi rivayetlerin, ugursuzluk hakkinda genel bir
hiikmii i¢cerdigi anlasilmaktadir. Ciinkii hastaliklar genellikle bulagsmazlar. Ancak bazi
hastaliklarin bulasic1 6zelligini tasimast miisahede edilmis bir vakiadir. Ugursuzluk
anlayis1 da genel hiikmiin igerisinde istisnai bir husustur. Konuyla ilgili Hz. Aise’nin
tenkidi, Ebt Hureyre’nin hadisi ile ilgilidir. Bu tenkid Hz. Sehl b. Sa’d ve Hz. ibn Omer
gibi sahabe rivayetlerini kapsamamaktadir. Hz. EblG Hureyre’nin rivayeti de Buhari’de
yoktur. Ayrica, onun Rasilullah’mn boyle bir ifade kullanmadigini belirtmesini ise;
kadin, at ve ev cinsinin ¢ogunu ihtiva eden ugursuzluk anlayisinin reddi i¢in sdyledigine
yorumlamak miimkiindiir. Bize gore, hadisin hakiki manaya hamledilmesi, hadislere
yonelik tenkidlerin ortaya ¢ikmasina sebep teskil etmesi muhtemeldir. Halbuki buradaki
ugursuzlugun hakiki manada degil, tabiata uyusmama manasinda olmasi ihtimal
dahilendedir. Ayrica Aise’nin rivayetinden dolay1, ugursuzlugun varligin rivayet eden
sahabenin eksik veya yanlis duyduklar1 ya da hatali rivayet ettikleri gibi bir durumun
ortaya ¢ikmasi da muhtemeldir. Sonug¢ olarak, bu konudaki bazi rivayetlerde
Rastlullah’in “Ugursuzluk namina birsey varsa at, kadin ve evdedir” sozleri bizce bu
konudaki ihtilafa meydan ¢ikarmayacak kadar agiktir. Ciinkii bu hadisin manas1 su
sekildedir: Ugursuzluk adina birsey olsaydi su ii¢ seyde olurdu. Ama ugursuzluk adina
birsey yoktur. Buna binaen bunlarda da ugursuzluk yoktur. Dolayisiyla hadiste, cahiliye

donemindeki insanlarin s6zlerini aktarmis olabilir.
19. Safa ve Merve Arasinda Sa’yin Siinnet Olmamasi

Ibn Abbas sdyle demistir:
L s Adaladl dal S L) i3 5 el 5 Lall G 03 1) Gla ad) (pad
“Safa ve Merve arasindaki vadinin i¢inde sa’y etmek (kosmak) slinnet degildir. Aksine
cahiliye donemindekiler Safa ve Merve arasinda kosarlardi.”*%®
Buhari bu rivayeti, Ibn Abbas’tan mevkuf olarak rivayet etmistir. Rivayet, zahiri
anlamda Kur’an-1 Kerim’deki Bakara suresinin 158. ‘Siiphe yok ki, Safa ile Merve

Allah’in koydugu niganlardandir’ ayetine muhalif goriinmektedir. Zira ayette Safa ve

%35 Buhari, Menakib, 27.
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Merve arasinda sa’y etmenin (kogsmanin) Allah’in siar1 oldugu belirtilmektedir. Hadis
ise sa’y etmenin siinnet olmadigi izlenimi vermektedir. Bundan dolay1r bazi alimlere
gore, hadis zayiftir.>*®

Ayni, rivayette sa’y etmekten kastedilenin hizli hizli kosmak oldugunu beyan
etmistir. Yani Ibn Abbas’a gore Safa ve Merve arasinda sa’y ederken hizli kosmak
siinnet degildir. Ayni’ye gore, ibn Abbas’in gériisiinden mutlak anlamda sa’y etmenin
stinnet olmadig1 manasi ¢ikmaz. O, hizli hizli kogmanin stinnet olmadigini beyan etmek
istemistir. Ciinkii sa’y hakkinda her ne kadar alimler arasinda farz ve vacip olup
olmadig1r konusunda ihtilaf olsa da hig¢biri bunun siinnet oldugunu inkar etmemistir.
Imam Malik, Safi ve Ahmed b. Hanbel’e gore sa’y, haccin riikiinlerindendir. Hanefilere
gore ise riikiin degil, vaciptir.®’

Kastalani de Ibn Abbas’in mutlak anlamda sa’y etmenin degil de kosmanin
stinnet olmadig1 yoniindeki goriisiinii beyan etmistir. Zira sa’y Rasilullah’in yaptig
ameldir. Haccin vaciplerinden olup ritkniidiir. Alimlerin ¢ogunluguna gore, sa’y
yaparken hizli hizli yiiriimek miistehaptir. ibn Abbas ise bu gériiste degildir.>*®

Ibn Abbas’tan nakledilen bu rivayette Safa ve Merve arasinda sa’y etmenin ilk
bakista siinnet olmadigi izlenimi dogmaktadir. Baz1 kisiler de bu hadisi ayete muhalif
oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir. Halbuki hadiste sa’y etmekten maksat mutlak
anlamda sa’yin kendisi degil, cahiliye dénemi insanlarinin kostugu gibi kosarcasina
yirimekten sakindirmadir; bizzat sa’yin kendisinden sakindirma degildir. Zira hig
kimse de sa’yin siinnet oldugunu inkdr edemez. Dolayisiyla hadis kendi baglaminda
dogrudur. ltiraz edenlerin rivayette gecen sa’y kelimesini mutlak anlamda kosmak
olduguna hamletmeleri, onlarin vehminden ibarettir. Ciinkii Ibn Firnas sa’yin siinnet

olmadiginit anlamistir.
20. Rasilullah’in Abdest Almadan Namaz Kilmasi

Ibn Abbas soyle demistir:
s B o5 (i i aadaal (U Ly ) g ea o ol ia ol Al g adle A e il ¢

%% Bkz. Ibn Firnas, s. 137.
37 Ayni, Umde, II, 257.
%% Kastalani, VI, 181.
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"Rastilullah mescitte ses (horlayarak) g¢ikaracak diizeyde uyudu. Sonra namaz kildi.
Belki, ses ¢ikaracak kadar uzandigini soyledi. Sonra kalkip (yani uyanip abdest
almadan) namaz kildi.”%*

Bu rivayeti bazi alimler Kur’an’daki Maide suresinin 6. ‘Ey iman edenler!
Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi dirseklerinize kadar yikayimn...” ayetine
mubhalif oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir. Onlar, “Kur’an-1 Kerim’de abdest almanin
farz oldugu sabittir ve Rasfilullah da bizzat abdest almaya hiikmetmistir. Oyleyse
Rastlullah da Kur’an-1 Kerim’in agik hitkkmiine aykir1 davranarak derin uykudan sonra
nasil olurda namaz icin abdest almaz” demislerdir.>*® Bu ayetin uyumanmn abdesti
bozduguna dair bir delil olmasi zordur. Ciinkii bu ayette Allah abdestin bozulma
sartlarin1 anlatirken, uykunun abdesti bozduguna dair bir sey zikretmemistir. Cumhur
alimler bu goriisii benimsemistir. Fakat bazi alimlere gore burada ayette uyku (p5)
kelimesi takdir edilmistir. Ayetin anlami ise “uykudan namaza kalktiginiz zaman abdest
alniz” seklindedir.3**

Ibn Hacer, uyku sebebiyle abdestin bozuldugu siiphesinin hadisle sabit oldugunu
sOyler. Ona gore, Rasllullah’in gozleri uyusa da kalbi uyumazdi. Bundan dolay1 da
bazen abdesti bozuldugunda haberi olur ve uykudan kalktiginda abdest alirdi. Bazen de
abdest almazdi.>*

Ibn Battal, uykudan sonra abdest tazelemeksizin namaz kilmanin Rasilullah’a
6zel bir durum oldugunu beyan etmistir. Zira onun gozleri uyusa da kalbi uyaniktir. Ona
gore, bundan dolay1 diger biitlin insanlar i¢in hiikiim, uykudan sonra abdestsiz namaz
kilimamayacagi yoniindedir. Uyku kalbe {stiin gelirse abdest almak wvacip olur.
Rasalullah’in kalbi uyumamistir. Bu nedenle de abdest almamistir. Bu hadiste, bir
keresinde uyandiktan sonra abdest aldigi, baska bir defada da uykudan kalktiktan sonra
abdest almadig1 beyan edilmistir. Bu da onun uykusunun farkli durumlar arz ettigine
delildir. Bazen uyku galip geldiginden abdestinin bozulup bozulmadigi konusunda
kendi durumundan haberdar olmayabilir. Bazen de uyudugu halde uykusu agir

basmazdi. Bu durumda abdest tazelemezdi.>*®

%% Buhard, Vudu’, 5, Ezan, 140; Miislim, Salat, 184; Ibn Méce, Taharet, 62; Ahmed, b. Hanbel, 1V, 340.
%90 {bn Firnas, s. 284.

1 [bn Kesir, Tefsir, 111, 44.

%42 [bn Hacer, Feth, 1, 239.

%3 [bn Battal, 1, 227.
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Ayni, Rastlullah ve onun gibi diger peygamberlerin yatip uyuduklarinda
abdestlerinin bozulmayacagini beyan etmistir. Ayni, onlarin kalplerinin uyamik
kalmasmin abdestlerini bozulmaktan kurtardigimi belirtmistir. Ubeyd b. Umeyr,
nebilerin uykularinin vahiy gelme hali gibi oldugunu belirtmistir. Hattabi’ye gore,
Rastlullah’in uyku halindeyken vahiy alabilmesi i¢in uykunun onun kalbinden uzak
tutuldugunu ifade etmistir. Bazen de Rastilullah’in uykudan kalkinca abdest almasinin
sebebi farkli uyku halleridir. Bazen derin uykuya daldiginda, uyaninca abdest alirdi.>*

Rivayetlere gore Rastlullah’in uyuduktan sonra abdest almadan namaz kildigi
sabittir. Bu rivayetler ilk bakista ayete muhalif gibi goriinmekteyse de bu ve diger
rivayetlerden, peygamberlerin ve normal insanlarin arasinda uyku konusunda fark
oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii nebilerin riiyalar1 vahye dayanmaktadir. 3 Zira bazi
rivayetlerden, Rastlullah’m gozii uyusa da kalbinin uyumadigi anlagilmaktadir, 3*°
Dolayisiyla peygamberler abdestlerinin bozulup bozulmadigini anlarlardi. Bu nedenle

normal insanlarin durumlarin1 Rastilullah’in durumuyla kiyaslamak dogru olmaz. Netice

itibariyle rivayetler kendi baglamina gére dogrudur.
21. Iimamlarin Kureys’ten Olmasi

Kureysin hilafeti ile alakali bir¢ok hadis nakledilmistir. Biz konuyla ilgili sadece
Buhari’de gecen hadisleri nakledecegiz.
a- Hz. Muaviye Rastilullah’in soyle buyurdugunu rivayet etmistir:
Ol ) a8l e caga g o U 8 ) A8 V) aad agaalay Y ol B (8 aY) 13 )
“Hilafet Kureys’te kalacaktir. Onlar dini ayakta tuttuklar1 miiddetce, kim onlara
diismanlik ederse, Allah onu yliziistii cehenneme atar.”%/
b- Hz. ibn Omer’den nakledilen rivayette sdyle denilir:
O agie i la Gl B A Y1138 OV Y
“Insanlardan iki kisi kaldig: siirece hilafet daima Kureys’te olacaktir.”**®

Cc- Hz. Enes b. Malik Rasilullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

¥4 Ayni, Umde, T1, 257.

¥ Rivayet igin bkz. Buhari, Vudu’, 5; Tirmizi, Menakib, 55.

%% Rivayet igin bkz. Buhari, Ezan, 162; Tirmizi, Menakib, 55.

**" Buhari, Ahkam, 2.

%48 Buhari, Menakib, 3, Ahkam, 2; Miislim’de Ibn Omer’den nakledilen rivayette ise: “Insanlardan iki kisi
kaldig1 siirece hilafet Kureys'te devam eder. (Bkz. Miislim, Imére, 1820) , Diger bir rivayette
de“insanlarin hayirda da serde de Kureys’e tabi olduklar1” buyrulmustur. (bkz. Miislim, Imare, 1818) ,
Tirmizi’de Amr b. el-As’tan nakledilen bir rivayette o der ki: “Rastlullah’m (s.a.v.) séyle buyurdugunu
isittim: “Kureys, Kiydmete kadar insanlarin hayir ve serrinde emir olacaktir.” (Bkz. Tirmizi, Fiten, 49).
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A el OIS cpim 2 e daxiad () a5 |pnad
“Uzerinize basi1 kuru {iziim gibi siyah, Habesli bir kole bile tayin edilse dinleyin ve itaat
edin.”%*

Buhéri’de Kureys kabilesinin hilafetiyle ilgili hadisler, Kur’an’a ve bazi
hadislere muhalif oldugu gerekg¢esiyle reddedilmistir. Rastilullah’tan sonra kimin halife
olacag1 meselesine Kur’an’da hi¢ temas edilmedigi gibi, Sia’nin iddisindan sarf-1 nazar
edecek olursak, Rastlullah’in da bu hususta sahsen herhangi bir goriis beyaninda
bulunmadig: tarihi bir gercektir. Bu hususta Aise soyle demistir: “Rasilullah kimseyi
halife birakmadan vefat etti. Sayet birisini halife birakacak olsaydi, bu zat ya Hz. Eba
Bekir olurdu ya da Hz. Omer.”%® Fakat bununla birlikte bazi hadislerde hilafet hakkinmn
Kureys’lilere ait oldugu ifade edilmistir.

Imamin Kureys’ten olmasiyla ilgili hadislere, Kur’an-1 Kerim’deki Hucurat
suresinin 13. ayeti ‘Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disinden yarattik ve
birbirinizle tamismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere aywrdik. Muhakkak ki Allah
yanminda en degerli olaminiz, O’ndan en ¢ok korkaminizdir’ ve Enes b. Malik’ten

351
Bazi

nakledilen Habesli kolenin emirligi ile ilgili hadislerden dolay itiraz edilmistir.
kisiler, Islam’da esitlik anlayisina gore soy ve nesep bakimindan kimsenin kimseye
istiinliik kuramayacagini, dolayisiyla halife olmak icin Kureys’li olma sartinin ve
misliimanlarin bunda icma ettikleri yoniindeki goriiglerin yanlis oldugunu iddia
etrnislerdir.352

Imam Safii, el-Umm adli eserinde Kureys’in hilafeti ile ilgili hadislerden bazisin1
zikrederek, hilafeti Kureys’in hakki olarak gostermektedir. Ayrica Imam Safii,
mescitlerdeki imamlik hususunda dahi nesep unsuruna dikkat etmektedir. >

Ebi’l-Hasen el-Es’ari (6. 330/941), Makalatu’l-Islamiyyin adli eserinde
Kureys’in hilafeti hakkinda $6yle demistir: “Rasdlullah vefat ettikten sonra
misliimanlarin distiikleri ihtilaflarin ilki, imamet meselesidir... Bunun iizerine (Ensar)
bu hadise boyun egmis ve bizden bir emir, sizden bir emir demisken, hakikate

dénmﬁstﬁr.”354

%49 Buhari, Ahkam, 4.

%9 Ahmed b. Hanbel, V1, 63.

%! Bkz. Buhari, Ezan, 53.

%52 perviz, Gulam Ahmed, Selim key nam hutdit, Lahor: Tul-i Islam, trs, 111, 213.
33 Safii, el-Umm, Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1393, I, 140-143.

354 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, I, 2.
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Ibn Haldin (6. 808/1416), Tarih adli eserinin mukaddimesinde Hilafet veya
Imamet meselesini genis bir sekilde incelemistir. O, imamet isini {immet icinde kararlar1
muteber olan kisilerin se¢gmesine birakmis ve imamda aranacak sartlarin dort tane
oldugunu belirtmistir: Ilim, adalet, ehliyet, goriis ve amelde etkili olacak organlarin
saglam olmasidir. Ona gore, 5. sartta ihtilafa diistilmiistiir. O da Kureys’li olmaktir.
Sonra hilafet konusunda ihtilafin ortaya ¢ikmasinin sebebini su sekilde zikretmistir:
“Fakat ne zaman ki Kureys’in durumu zayif bir hal ald1 ve irk¢iliklar yayildi...
Dolayistyla pek ¢ok muhakkik alim Kureys’lilik sartinda siipheye diistii ve Kureys’lilik
sartinin olmamasi goriisiinii benimsediler ve “Basiniza Habesli kole dahi geg¢se onu
dinleyin ve ona itaat edin” gibi hadislerin, zahirl manalarina tabi oldular. Fakat cumhur
ulema, bu sartta 1srar etmis ve her haliikarda Kureys’li olan bir kiginin imametini sahih
saymustir. Ibn Hald(in Kureys’te olma sartinin ileri siiriilmesine sdyle degerlendirir:
“Kureys, Araplar arasinda siyasi istikrar1 temin edecek en kuvvetli kabile idi. Onun igin
mislimanlarin iglerini gorecek olan kisinin dayanacagi kimseler kuvvetli olmali ki,
hedefine ulasabilsin. Seriat sahibi, hiikiimlerini herhangi bir soya, bir asra ve bir millete
has kilmis degildir. islam’a davet isi umumidir (herkese agiktir ve her miisliimanin
vazifesidir). Halife, insanlarin iglerini gérmekle vazifelidir.”*°

Ibn Haldin’a gore, hilafetin gerektirdigi kudret Kureys’de yoksa, halife olacak
kisinin Kureysli olma sart1 da yoktur. Dolayisiyla Kureysli olmayan kisiler de halife
olabilirler.

Imam Nevevi, ibn Battal, ibn Hacer ve diger bazi alimlere gére, hadislerle,
hilafetin Kureys’e has bir durum oldugu, bagskalar1 i¢in caiz olmadigi, bu konuda sahibe
doneminde icma saglandigi, aynmi sekilde sahabeden sonraki donemlerde de icmé oldugu

sabittir.>®

Dolayisiyla onlara gore, bid’at ehlinden her kim bunu inkar ederse onun s6zii
sahabilerin, tabiinin ve diger biitiin alimlerin icmasina ters diisecegi i¢in batil olur. Kadi
Iyaz, hilafetin Kureyse ait olmas1 gerektigi sartina biitiin mezheplerin katildigini ifade
etmistir. Bu hadisi Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer Beni S4’ide sakifesinde delil olarak
kabul edip amel etmis, higbir sahabe de kars1 ¢ikmamistir. Hi¢ kimse buna s6zlii ve fiili

olarak muhalefet etmemistir. Bu sebeple alimler konu iizerinde icma bulundugunu ifade

%% [bn Haldan, Tarih (thk. Halil Sehade), Beyrut: Darii’l-fikr, 1988, 1, 241-246.
356 Bkz. Nevevi, el-Minhéc, VI, 200; ibn Battal, VIII, 211; ibn Hacer, Feth, VI, 536; Lutfi Ziieyr, et-
Tearuz fi’l-hadis, Riyad: Mektebetii’l-abikan, 1428, s. 333-406.
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etmiglerdir. Dolayisiyla Mu’tezilenin, Haricilerin ve onlara uyanlarin Kureys’in
disindan da halife olabilecegi yoniindeki goriislerinin hi¢bir kiymeti yoktur.*®’

Kadi Iyaz ve diger birgok alimler tarafindan “Imamlar Kureys’tendir” hadisinin
ilk hilafet seciminde Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in Beni Sa’ide sakifesinde delil olarak
zikredilmesi ve higbir sahdbenin de itirazda bulunmadigi belirtilmistir. Ancak
incelemelerimize gore, Beni Sa’ide sakifesinde ilk hilafet se¢iminde bu tiir hadisler
bahis konusu edilmemistir. Fakat sarihler hilafetle ilgili hadisleri serh ederken ilk hilafet
seciminde s6z konusu hadisin delil olarak zikredildigini ifade etmislerdir.

Mehmed Said Hatiboglu Hilafetin Kureysliligi adli makalesinde bu konuyu
detayli bir sekilde ele almistir. Konuyla ilgili bir¢ok alimlerin goriislerini zikrettikten
sonra soyle degerlendirmede bulunmustur: “Goriiyoruz ki, ilimde séhret yapmis alimler
arasinda pek miihim bir tarihi hadiseyi yanlis anlamis olanlar az degildir. insan1 Kur’ani
prensiplerle gayet isabetli degerlendiren Mattiridi ve Ibn Teymiyye gibi biiyiik isimleri
bu meselede bocalatan husus, herhalde, “Imamlar Kureys’tendir” hadisinin ilk hilafet
seciminde bahis konusu edilmemis oldugunu tahkike zaman bulamamais, buna liizum da
gérmemis olmalaridir. Diger taraftan, bu hadisi devrin sartlar1 iginde miitalaa eden
alimler, Kureys kabilesini hilafetin hedefini gerceklestirmekte, ilk devirlerde viicuduna
ithtiya¢ duyulmus bir unsur olarak gérmﬁslerdir.”358

Yukarida da bahsettigimiz gibi bize gore, hilafeti hak etmenin yolu herhangi bir
aileye ya da nesebe mensubiyet olsaydi bu durum bir vazifeye ehil olmanin ilim, takva
ve siyasi tecriibeye bagl oldugu temel anlayisina dayanan Islami sistemi esas alan bir
yonetimin sonu olurdu. Bu hadislerden hilafetin Kureys’e ait oldugu anlaminin nereden
ciktigina gelince; Oncelikle belirtmeliyiz ki bu hadislerin sened bakimindan sahih
olduklar1 yoniinde siiphe yoktur. Diger yandan, bu hadislere ve o donemin sartlarina
dikkatle bakildiginda hadislerde herhangi bir emir, hiikiim, haber ve vasiyet olmadigi
anlagilir. Ancak Rastlullah kabileler aras1 bir ¢ekisme ihtimalini sezmis olabilir. Her ne
kadar bu ¢ekisme Rastilullah hayattayken vuku bulmadiysa da insanlarin biling altinda
bulunma ihtimali s6z konusudur. Rastlullah ag¢isindan kendisinin vefatindan sonra

hilafet konusunda bir ¢ekisme yasanip fitneye doniisebilecegini tahmin etmek zor

%7 Bkz. Nevevi, el-Minhac, VI, 200; Aliyyii’l-Kéri, IX, 3863; ibn Hacer, Feth, VI, 536; Ayrica daha
detayh bilgi i¢in bkz. Kastalani, VI, 7; Ayni, Umde, XVI, 75; Zegir, Lutfi, s. 333-406; Koktas, Yavuz,
Kur’an’a Aykirt Hadisler, s. 278.

%8 Hatiboglu, Mehmed Said, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1978, s. 185.
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olmasa gerektir. Bu nedenle daha hayattayken kendisinden sonra hilafetin Kureys’e ait
olacagini karara baglamis olabilir. Bu ¢ekismede bir tarafta Kureys kabilesi diger tarafta
Ensar vardi. Rastlullah hayattayken mislimanlar arasinda iste bu iki grup, toplum
nezdinde siyasi niifuza sahiplerdi. Hilafet konusunda yasanan bu biiylik ¢ekisme bir
mescidin imamlig1 konusu vesaire gibi kiigiik bir mesele degildi. Kureys ve Ensar
acisindan birbirlerine iistlinliik saglayabilecekleri iki husus s6z konusuydu. Birincisi,
dine yapilacak hizmet, ikincisi ise siyasi gii¢ ve niifuz. Dine hizmet konusunda iki grup
da birbirlerine denk idi. Fakat ikinci konuda yani gii¢ ve siyasi niifuz bakimindan
Kureys’in Ensar’a karst agik bir iistiinligii bulunuyordu. Cahiliye doneminde Kureys
kabilesinin dini hizmetler ve siyasi liderlik anlaminda tecriibesi oldugu igin Islam’in
gelmesinden sonra da bu istlinligiinii korudu. Araplar agisindan Kureys’e itaat etmek
yeni bir sey degil, alisilmis bir durumdu. Araplar, cahiliye doneminde Kureys’e
gosterdikleri itaatin aynisini hi¢ ¢ekinmeden Islam’a girdikten sonra da kolayca
gosterebilirlerdi. Yeter ki dini bir engel olmasin. Bundan dolayr Rastlullah imamin
Kureys’ten olacagini buyurarak Ensar’in degil de Kureys’in lehine karar vermis olabilir.
Bu karar, Rastlullah’in (s.a.v) vefatindan hemen sonra Beni Sa’ide Sakifesinde Ensar
ve Mubhacirler arasinda vuku bulan ¢ekismenin sona ermesinde ¢ok etkili olmustu. Fakat
Rastlullah’in halifenin Kureys’ten olacagi yoniindeki kararimmin Kureys’e mensup
olmakla ilgili oldugu diislincesi tamamen yanlistir. Rivayetlere dikkatle bakilirsa o
donemde miisliimanlarin hilafet gibi agir bir yiikii kaldirabilecek kabiliyete sahip
kabilenin Kureys oldugu agik¢a anlasilacaktir. Zira bazi alimlerin belirtigi gibi, bu
kabile, Araplarin giivenini kazanmist.**® Bu konu iizerinde yeterince diisiiniiliirse,
yukarida da gectigi gibi Kureys’in tercih edilme sebebinde nesep ve kabileye vurgu
yapildigi ya da cahiliye déneminde Araplarm giivenini kazanan Kureys’e Islam’a
girdikten sonra da giivenin devam etmesinin dikkate alindigi, bu nedenle de bu
kabilenin hilafete layik oldugu anlasilacaktir. Hadis alimlerinin hilafet i¢in Kureys’li
olma sartinda icma etmelerinden kastedilen, Beni Sa’ide sakifesinde, onde gelen biitiin
muhacirlerin ve Ensar’in huzurunda olusan icma ise, bdyle bir icmanin tesekkiiliine ve
onun sthhatine kimse karsi c¢ikamaz. Kaldi ki bu icmd Peygamber’in vefat ettigi
donemin sartlarma uygun olarak tesekkiil etmistir. Beni Sa’ide sakifesindeki icmada

hilafet konusunda tercih belirlenirken Kureysli olma sarti isletilmemistir. Kureys

%9 Bkz. Beyyumi, Mehran Muhammed, Dirasat fi tarihi’l-Arabi’l-kadim, Beyrut: Drii’l-mé’rife, trs, s.
372-377.
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kabilesinin dine hizmetleri, kabilenin siyasi niteligi, etki ve niifuzu dikkate alinarak
hilafetin bu kabileye verilmesi tercih edilmistir. Dolayisiyla eger Kureys bu 6zelliklere
sahip olmasaydi hilafetin Kureys’e verilmesi yoniinde icma asla olusmazdi. Eger
sahabe, Rasilullah’in (s.a.v.) agiklamasini, “Halife Kureys’li olacaktir” seklinde Islam
hukukunun kesin bir sart1 gibi algilasaydi ve bu konuda Beni Sa’ide sakifesinde Ensar
ve muhacirler icma etseydi, icmanin iginde yer alan ikinci halife Hz. Omer, hilafet icin
Kureys’in disindan isimler zikredemezdi. Zira Hz. Omer yaralandigi zaman ona:
“Kendinden sonra bize kimi halife birakiyorsun?” denildiginde biiyiik bir hararetle
buyurdu ki: “Sayet Hz. Muaz b. Cebel sag olsaydi, onu halife birakirdim ve Rabbime
kavustugumda, Rabbim bana: “Muhammed’in immetine kimi halife biraktin?” deyince:
“Senin kulun ve Rasuliin olan Muhammed “Kiyamet giinii, alimler rablerinin huzuruna
geldigi vakit Hz. Muéz bir tas atma mesafesine kadar onlarin 6niinde olur” buyurdugu
kimseyi biraktim, derdim.”%® Aym sekilde Hz. Omer, Hz. Ebi Huzeyfe’nin azatlisi
Salim hakkinda da: “Salim hayatta olsaydi, onu halife birakirdim ve rabbime
kavustugumda, rabbim bana “Ebd Huzeyfe’nin azatlist Hz. Salim’i niye halife olarak
biraktin?” deyince: Senin kulun ve Rasuliin olan Muhammed “Siiphesiz Hz. Salim
Allah ve onun Resuliinii samimi olarak kalpten seviyordu” buyurmustur seklinde cevap
verirdim” demistir.*** Sunu gozden kacirmamak gerekir ki, Hz. Muaz Kureys’ten degil,
Enséar’dandi. Salim ise ne Kureys’ten idi ne de Ensar’dan. Nesep bakimindan aslen Arap
bile degildi. Acem idi ve Hz. Eb(i Huzeyfe’ nin azat ettigi bir koleydi. Dolayisiyla hilafet
icin Kureys’ten olma sarti olsaydi ve bu konuda icma tesekkiil etmis olsaydi, Hz.
Omer’in bu icmé’dan haberi olmaz miyd1? Ayrica dikkatlice bakildiginda Hz. Omer’in
bu sozii Kureys’in zayiflamadigi, aksine i¢lerinde Hz. Osman ve Ali gibi ileri gelenlerin
de bulundugu ve tamamen etkin oldugu bir donemde sarf ettigi goriilecektir. Aslinda
mesele hilafet i¢in Kureys’li olmak ya da olmamak degildi. Mesele, biitiin
miislimanlarin giivenini kazanmakti. Kureys, giic, kuvvet ve niifuz yOniiyle hilafet
sorumluluklarini yerine getirmeye chil bir kabileydi. Ayrica Rastlullah (s.a.v.) onlara
Ensar’dan birini ya da acemden azat edilmis bir kdleyi bile halife olarak tayin etseydi, 0

da sorumluluklarini yerine getirebilirdi. Fakat toplumda yeterince giiven tesis etmeden

360 Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, Beyrut: Dérii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998, I, 20; ibn Asékir, Eba’l-Kasim Ali
b. Hasen, Tarihu Dimagk (thk. Amr b. Garame), Beyrut: Dari’1-fikr, 1995, 58, 404.

%1Taberi, Tarih, IV, 227; ibni’l-Esir, Ebi’l-Hasen Ali, el-Kamil fi’t-tarih (thk. Omer Abdiisselam),
Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Arabi, 11, 440.
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idarecilik gorevini yiiriitmek miimkiin degildi. Rastlullah’in, halifenin Kureys’ten

olacagini1 buyurmasinin nedeni bu olabilir.
22. Peygamberlerin Cobanhk Yapmasi

Ebi Hureyre Rasilullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

ASe JaY Ly ) 8 e lale i i cans a8 Sl 5 adaal Jla caiall o) V) L il Cany L
“Allah hicbir peygamber gondermemistir ki davar ¢obanligi yapmis olmasin.”
Sahabenin “Sen de mi?” diye sormasi iizerine: “Evet! Ben de Mekke ahalisi i¢in
iicretle koyun giiderdim” buyurdu.*®?

Bazi alimler, hadisi, Kur’an’1 Kerim’deki Nahl suresinin 36. ‘Andolsun ki biz,
Allah’a kulluk edin ve Tagut’tan sakinin diye her immete bir peygamber gonderdik’ ve
Neml suresinin 16. ‘Siileyman Dav(d’a varis oldu ve dedi ki: Ey insanlar! Bize kus dili
ogretildi ve bize her seyden verildi. Dogrusu bu apagik bir liituftur’ ayetine ve ‘Biz
her immete bir peygamber gonderdik’ ayetine aykir1  oldugunu One siirerek
reddetmislerdir.*®®

Reddedenlere gore, Allah’in Kur’an’da buyurdugu iizere her immete peygamber
gonderildigine gore, bu demektir ki yeryiiziiniin cografi 6zellik bakimindan farklilik arz
eden her bolgesine mutlaka bir peygamber gonderilmis olmalidir. Diinyanin bazi
bolgeleri ziraat ve ciftcilik yapmaya elverisli iken bazi bolgelerinde ise bu miimkiin
degildir. Yeryiiziiniin baz1 bolgeleri ¢6lden ibaret oldugu i¢in herhangi bir peygamber
bu bolgelerde gobanlik yapmis olamaz. Diger yandan Allah, David ve Siileyman’a
hiikiimdarlik ve devlet idaresi bahsettigi icin bu peygamberler de cobanlik yapmis
olamazlar. Hatta Allah Rasuli’niin de ¢obanlik yaptigi kesin degildir. Ayrica, koyun
giitmenin ne gibi bir hikmeti olabilirdi ki Allah biitiin peygamberlerin koyun
giitmelerini istesin?%**

Yavuz Koktag’a gore bu hadis sahihtir. Hadiste herhangi bir peygamberin
bundan istisna edildigi bildirilmemistir. Hatta Ibn Hacer’in Buhari’yi serh eden kitab

Fethu’l-bari isimli eserinde, Nesai’ye dayanilarak yer verilen bir rivayette Hz. David

ve Hz. Musa’nin (a.s) ¢obanlik yaptiklari agik bir sekilde ifade edilmistir.365

%62 Buhari, Icare, 2.

%3 Bkz. ibn Firnas, s. 338.

%4 Bkz. ibn Firnas, s. 339.

365 Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykiri Goriilen Hadisler, s. 294.
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Alimler, biitin peygamberlerin koyun giitmesindeki hikmeti aciklarken, koyun
giiden kimselerin ¢obanliga 6zgii olan koruyup kollama, alakadar olma, yumusak kalpli
ve goz kulak olma gibi insanlarin pek cogunda olmayan fedakarca oOzellikleri
tasidiklarina dikkat cekmislerdir. Koyunlar fitraten seri hareket eden, gligsiiz
hayvanlardir. Bagibos birakildiginda kolayca dagilirlar, kizginlikla bir degnek vurulursa
da hemen sakatlanirlar. Dolayisiyla onlar1 giitmek i¢in biiyiik bir incelige, sefkate ve
koruyup kollayici bir vasfa sahip olmak gerekir. Hidayetten mahrum kalmis bir insan,
koyundan daha basibos, hicbir nasihatten nasiplenmemis kimsedir. Bundan dolay1, bir
¢oban nasil siiriisiinii koruyup kolluyorsa, Allah Rasulii de insanlar1 dogru yola sevk
etmede bir coban gibidir. Efendimiz 10-12 yaslarinda ¢obanlik yapmaya baslamustir.>®°

Mustafa Yildirim, Rastlullah’in (S.a.v.) hayatina bakildigi esnada onun gobanlik
ve tiiccarlik yaptiginin goriildiigiinii belirtmektedir. O, Rastilullah’in (s.a.v.) ¢ok kiiciik
yaslarda siit annesi Halime’nin yaninda bulundugu zamanlarda siit kardesleriyle birlikte
onlarin ke¢i ve koyunlarina baktigini ve ayni sekilde amcasi Ebu Talib’e destek
amaciyla Mekke’de de ¢obanlik yaptigini ifade etmistir. %’

Buhari ve diger kitaplarda peygamberlerin koyun giitmesiyle ilgili hadisler,
onyargilara dayali olarak reddedilmemeldir. Mesela Ibn Firnas, Rastlullah’in (s.a.v)
koyun giittiigliniin sabit olmadigini belirtse de, konu sahih rivayetlerle sabittir. Elbette
Rastlullah’in koyun giitmesinin niibiivvetten onceki bir durum olmasi, niibiivvetten
sonra ise koyun glitmemis olmasi ve ticari bir faaliyette bulunmamasi siyer kitaplarinda
gecmektedir. Ancak bu ayr1 bir konudur. Zira niiblivvetten once koyun da glitmiistiir,
ticaret igin seyahat de etmistir. Ayni sekilde ibn Firnas, Allah’in Daviid ve Siileyman’a
miilkiyet bahsettigi halde onlarin nasil olur da koyun giitmiis olabilecegini sormaktadir.
Bu da onun yanlis anladiginin bir gostergesidir. Higbir insan kii¢iik yasta hiikiimdar
olmaz. Ayrica David helal rizik kazanmak i¢in bizzat nalbantlik yapmistir. Dolayisiyla
onun kii¢iik yasta koyun giitmesinin dniinde engel yoktur. Aslinda Ibn Firnas, 6nceki
donemlerin sartlarin1  giinlimiiziin sartlariyla kiyas etmektedir. Halbuki simdiki

donemlerin 6nceki donemlere kiyas edilmesi isabetli degildir.

%66 Ayni, Umde, XII, 12; Ibn Battél, I, 71; Ali el-Kari, V, 1991.
%7 y1ldirim, Mustafa, “Peygamberlerin Sanatsal Faaliyetleri Uzerine”, S.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1
29, s. 89.
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23. Peygamberlerin Siiphe Etmesi

Ebl Hureyre Rastlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:
ot Calad (Vg by JB (i ol gl JB (3 sal at a8 3 oy i B 3 sl ) (e Ll B

“Biz, Hz. ibrahim’den daha cok siiphe etmeye lay1g1z.” Hz. Ibrahim, “Rabbim! Oliileri
nasil dirilttigini bana goster” dedigi zaman Allah; inanmadin m1? buyurdu. O da:
“Inandim, fakat kalbimin mutmain olmas i¢in séyledim.”*®®

Buhari’de gegen bu hadisi, bazi alimler Enam suresinin 75. ‘Boylece biz, kesin
iman edenlerden olmasi icin Ibrahim’e gdklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk’
ayetine aykiri oldugu gerekcesiyle reddederler.®® Reddetme nedeni olarak da ayette
gecen: “Bdylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu (muhtesem varliklarini)
gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun” ifadesindeki methuma mubhalif oldugunu
ileri siirerler. Hadiste, Hz. Ibrahim’e siiphe nispet edilmistir. Halbuki akil peygamberler
hakkinda siipheye diismenin muhal ve miimkiin olamayacagini tasdik eder. Ayrica,
hadiste Rastlullah i¢in de siiphenin sabit oldugu anlasilir. Ciinkii hadiste gegtigi tizere
“Biz Ibrahim’den daha fazla siiphe etmeye layi§iz” buyurmustur. Halbuki
peygamberlerin sliphe ile anilmasini naklin, aklin ve icma’in men ettigini belirtirler.*

Alimler, ayet ve hadis arasindaki ihtilaf gibi gériinen noktay1 aydmlatmak igin
baz1 te’villere gitmislerdir. Dolayisiyla Nevevi’nin dedigi gibi, hadisin te’vili
konusunda alimlerden muhtelif yorumlar nakledilmistir. Bu yorumlar i¢inde en anlasilir
olam1 Ebd Ibrahim el-Miizeni ve diger bazi alimlere aittir. Onlar hadisi soyle tevil
ederler: “Hz. Ibrahim’in siiphe etmesi muhal ve imkansizdir. Ciinkii eger nebiler bir
oliiniin diriltilmesi konusunda siiphe edecekse, Peygamber, Ibrahim’den daha fazla
siiphe etmeye layik idi. Fakat nasil ki Hz. ibrahim siiphe etmediyse, Peygamber de
siiphe etmemisti. Oyleyse hadiste Hz. Ibrahim’den nigin bahsedildigi konusunu
aciklamak gerekiyor. Soyle ki, bu ayet nazil oldugunda bazi kimseler, sanki Hz.
Ibrahim siipheye diismiis ve Rastlullah da tevazu ve takvadan dolayr Hz. Ibrahim’i
kendine tercih etmis ve boylece yanlis ve yersiz bazi diisiincelerin 6niinii kesmistir.*"*
Ibnii’l-Cevzi’ye gore, ne Hz. Ibrahim ne de Rastlullah siipheye diismiistiir. Zira

her ikisinin de siiphede kalmadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Rastlullah bu sozii ayet nazil

%68 Buhard, Enbiya, 12, Tefsir, 48; Miislim, Iman, 151, ibn Mace, Fiten, 23.
%9 Bkz. Miisevi, s. 79.

0 Misevi, s. 79.

1 Nevevi, el-Minhac, I, 183.
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olduktan sonra bazi kimselerin Hz. Ibrahim hakkinda siipheye diismelerinden sonra,
onlar1 bu diisiinceden men etmek i¢in sarf etmistir. Dolayisiyla hadisin mefhumu,
Allah’in kudreti hakkinda Ras@lullah’m siipheye diismedigi gibi, Hz. Ibrahim’in de
siipheye diismeme konusunda daha iistiin oldugudur.®’?

Ibn Hacer, bu konuda bazi alimlerin, hadisi zahiri manaya hamlettiklerini
belirtmektedir. Bunun nedeni olarak da seytanin vesvesesiyle kalpte bir diisiince
dogdugunu, fakat o vesvesenin olgunlagmadigini, imana da herhangi bir zarar
vermedigini ifade etmislerdir. Bazi alimler, hadisi “Biz, Ibrahim’den ziyade, 6liiniin
nasil diriltildigini gérmek istedik” anlamina hamletmislerdir. Diger bazi alimler de
siiphe gibi goriinen seyin aslinda siiphe olmadigini, insanlarin kalplerinin mutmain
olmasi ve imanlarinin kuvvetlenmesi ig¢in bu hadisin buyruldugunu beyan
etmislerdir.373

Yavuz Koktas, bu konuda alimlerin iki gruba ayrildigini belirtmistir:

a- Hadisin te’viline gidenler. Bu gruptaki alimler farkli farkli gorisler iler
siirmiislerdir.

b- Hadisi zahirine hamlederek, Hz. ibrahim’in siipheye diistiigiinii &ne siiren
alimler. Ona gore, bu goriisteki alimler insanlar hakkinda vaki olan siiphenin ayni
sekilde insan olan Hz. Ibrahim icin de vaki olabilecegini sdylemektedirler. Yavuz
Koktag, hadisi zahirine hamleden alimlerin goriislerinin kabullinlin - miimkiin
olamayacag1 disiincesindedir. Zira imani konularda beseri durumlari olsa bile
peygamberlerden siiphe sadir olmaz. Dolayisiyla Yavuz Koktas, en dogru goriisiin
cumhur alimlerinin goriisti oldugunu ifade etmektedir. Onun belirttigine gore, cumhir
alimleri hadisi su sekilde anlamislardir: “Siiphe, Hz. Ibrahim i¢in imkansizdir. Oliileri
diriltme konusunda peygamberler siiphe icinde olsa ben ibrahim’den bu siipheye daha
yakinim. Benim siiphe etmedigimi biliyorsunuz. Biliniz ki Ibrahim de siiphe
etmemistir.” En dogru olani, cumhr alimlerinin yaptig: te’vildir. Esasen Rastlullah ,
siipheyi kabul etmemektedir."*

Hadise ilk bakista akla geldigi gibi, Hz. Ibrahim ve Rastlullah’m siiphe etmesi
miimkiin degildir. Bu konuda alimler hadis ve ayetin anlamlari hakkinda ayrintili

te’villerde bulunmus ve belirsizlikleri gidermeye ¢alismislardir. Zira peygamberlerin

%72 [bnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, I1I, 358.
%73 [bn Hacer, Feth, 11, 140.
374 Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykirt Hadisler, s. 61-62.
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iman ve akaid ile ilgili konularda sek ve sliphe duymalart miimkiin degildir. Fakat
burada, Hz. Ibrahim’in Allah’in 6lilyii diriltmesi konusunda bazi kimselerin siipheye
kapildigin1 diisiinerek, Rastlullah tevazu ve takvadan dolayr kendisini siipheye Hz.
Ibrahim’den daha layik gérmiis olabilir. Dolayisiyla s6z konusu hadiste Rasulullah’in
(s.a.v) bu ifadeyi hakiki manada degil tevazu ve takvadan dolayr sdylemesi ihtimali

varken hadisi zahire gore reddetmek dogru degildir.
24. Miisliimanlarin Cennete Allah’in Rahmetiyle Girmesi

Aise Rasilullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:
(8 ) s Lgasal Al A Jlae 9 ol 5 il alee aSaal Jany o1 of | sale ) g o) 5o )l 5 1 a0

“Dogru yolu tutunuz, ifrat etmeyiniz. Sunu iyi biliniz ki, amelleriniz sizlerden
hicbirinizi cennete sokamaz. Amellerin Allah’a en sevgili olani, az da olsa devaml
yapllamdlr.”375

Buhari’nin bagka bir rivayetinde gectigi iizere, Rastlullah hi¢ kimsenin cennete
kendi ameli ile giremeyecegini bildirmis ve bunun iizerine sahabe, Rastlullah’a
kendisinin de boyle olup olmadigint sormuslardir. Rastilullah da kendisinin de boyle
oldugunu, ancak Allah’in onu rahmeti ile korudugunu sdyleyerek onlarmn sorularin
cevapland1rm1st1r.376

Bu hadislerden ameller sayesinde cennete girilemeyecegi anlasilmaktadir. Ne
var ki, Kur’an-1 Kerim’de A’raf suresinin 43. ‘Iste size cennet; yapmis oldugunuz iyi
amellere karsilik ona varis kilindiniz diye seslenilir’ ayeti ve Nahl suresinin 32.
‘Meleklerin, “Size selam olsun. Yapmis oldugunuz (iyi) islere karsilik cennete girin”
diyerek tertemiz olarak canlarini aldiklar1 kimselerdir’ ayeti de dahil, pek ¢ok ayette,
salih ameller sayesinde cennete girilecegi sabittir. Dolayisiyla bazi alimler bu hadisi
ayetlerle celistigi gerekgesiyle reddetmislerdir.®’”

Mu’tezile’ye gore, salih ameller sayesinde cennete koymak Allah’in iizerine
vaciptir. Onlara gore, cennete giris, Allah’in litfi ile degil, salih ameller ile olur.
Zemabhseri, A’raf suresinin 43. ayetini tefsir ederken, cennetin Allah’in liitfii ile degil,

salih amellerle kazanilacagini beyan etmistir.>"®

%75 Buhard, Rikak, 18; Ibn Mace, Ziihd, 20.

%76 Buhari, Rikak, 18; Miislim, Kiyamet, 71; ibn Mace, Ziihd, 20.
317 Musewi, s. 171.

378 Zemahserd, 11, 102.
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Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugu, cennete girmek i¢in sadece salih amellerin
yeterli olamayacagini, bahsi gecen hadislerden de anlasildigi lizere Allah’in da
liitfetmesinin gerektigini belirtmislerdir.

Ehl-i siinnet alimleri, Mu’tezilenin bu goriisiinii kesin olarak reddederek,
Allah’1n {izerine hicbir seyin vacip olamayacagini sdylemisglerdir. Zira yeryliiziinde her
ne varsa onun miilkiyeti altindadir ve 0 ne dilerse yapacak kudrettedir. Dolayisiyla eger
o dilerse ¢irkin amel sahiplerini ve giinahkarlar1 cennete koyup, salih amel sahiplerine
de ceza verip cehenneme koyabilir. Bunlarin hepsi Allah’in elindedir. Fakat Kur’an’da
belirtildigi tlizere boyle yapmayacak ve adaletli olup miiminlerin gilinahlarini

379 Surasi

bagislayarak liitfii keremiyle cennete koyacaktir. Kafirlere ise azap edecektir.
bir gergektir ki, zahiri olarak, salih amelin cennete gotiirecegini ve cennete girmeye
vesile olacagini ifade eden ayetler konusunda ehl-i siinnet alimleri arasinda ihtilaf
olmustur. Ayet ve hadis arasindaki tedruzu gidermek igin cem’ yoluna gitme konusunda
alimlerin bazi beyanlar1 sdyledir:

1- Alimlerin gogunluguna gore, Allah liitfetmedikce sadece amel sayesinde
cennet hak edilmis olmaz. Ciinkii salih amellerin tevfiki de Allah’in liitfii sayesindedir.
Ayni sekilde cennet ve ona gotiiren sebepler de Allah’in liituf ve rahmetiyledir. 380
Dolayisiyla, Nevevi’ye gore, ameller sayesinde cennete gidilecegine isaret eden ayetler,
bu hadisle tearuz halinde degildir. Zira ayetten, amellerin cennete girmeye sebep
oldugu, fakat salih ameller icin gereken tevfik, hidayet ve ihlasin da Allah’in liitfii ve
rahmetiyle oldugu anlami c¢ikmaktadir. Dolayisiyla sadece amellerle cennete
gidilmeyecektir. Ciinkii tevfik ve rahmet Allah’tandur. **!

2- ibn Battal ve Kurtubi’ye gore, sadece amel sayesinde cennete girilmez.
Allah’in rahmeti de gerekir. Ayetten cennette farkli dereceler oldugu ve bu derecelerin
de amellere gore oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla cennetteki derece farkliliklar
amelerden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle ayette, cennetteki dereceler ve nimetlerden,
hadiste de cennete giristen bahsedilmistir. Dolayisiyla ayet ve hadis arasinda tearuz

kalmamustir. Ibn Battal, ayet ve hadisin cem’ edilmesi hususunda baska bir sebep

37% Nevevi, el-Minhac, IX, 160.; Kurtubi, Tefsir, IX, 54.

%0 fbn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, III, 41; Kadi Iyaz, VIII, 353; Rézi, Tefsir, XIV, 68; Nevevi, el-Minhac,
IX, 160.

%1 Nevevi, el-Minhac, IX, 160.
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olarak, hadisin ayeti tefsir etmekte oldugunu belirtmistir. Ona gore, cennete girmek igin
amellerle birlikte Allah’in rahmet ve liituf ihsan etmesinin gerektigi anlasiimaktadir.*®?

3- Ibn Atryye, Ali el-Kari ve bazi alimler ayetteki “ba’y1” (s&) mecazi anlamda,
(yani ameller cennete girmesinin alamettir) hadisteki “ba’y1” (s\) ise ger¢ek anlaminda
ele almiglardir. ibn Atiyye, ayetteki ba’nmn (&) mecazi anlamda oldugunu ifade eder.
Zira ayette cennete girmek amellerle iliskilendirilmistir. Dolayisiyla ameller cennete
girmenin alameti olsa da, gercekte ise cennete girmek Allah’in liitfii ve rahmetiyle
miimkiindiir.**®

4- ibn Hacer, hadiste sadece amelden, ayette ise salih amelden behsedildigini
belirtmektedir. Ona gore, ayet ile hadisi cem’ etme konusunda dogru olan, bu hadisin,
makbul olmayan amelin cennete girmede bir fayda saglamayacagina vurgu yapmasidir.
Amelin makbul olmasinin Allah’in liituf ve rahmetine bagli olacagimi diisiiniirsek, o
zaman ayetin cennete makbul ameller sayesinde girilecegine vurgu yaptigi sdylenebilir.
Dolayisiyla bu baglamda ayetteki “ba” (+\) ister musahabet manasinda olsun ister
karsilastirma ve sebep manasina hamledilsin aralarinda bir fark bulunmamaktadir.*®

Hadisten bir kimsenin sirf salih amelleriyle cennete giremeyecegi
anlasilmaktadir. Allah’mn iyi kullarin1 salih amelleriyle cennete koyacagi da ayetlerle
sabittir. Bundan dolay1 ayetler ve hadis arasinda ilk bakista tearuz oldugu izlenimi
dogmaktadir. Alimlerin Ayetlerle hadisi cem’ etmeleriyle ilgili goriislerini ayrintil
olarak inceledigimizde bdyle bir ¢eligkinin olmadigi kanaatine variyoruz. Bize gore,
Allah’in salih amelleri cennete girmeye sebep olarak kabul ettigi tercihe uygundur.
Fakat aslinda bu salih ameller Allah’in tevfiki sayesindedir. Ciinkii insanda Allah’in
tevfik ve yardimi olmadan salih ameli yerine getirecek kudret s6z konusu olamaz.
Dolayisiyla Allah, kulunun cennete girmesini kolaylastirmakta ve ona cennete girecek

salih ameller islemeyi ihsan etmektedir. Bu bakimdan miisliimanlar Allah’in rizasi

sayesinde cennete girebilecektir.
25. Ressamlarin Kiyamette En Siddetli Azaba Ugratilacak Olmasi

Ibn Mesiid Rastilullah’in $6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

050 seaall Aaldl g ) ie Lo (il asf o

%2 [bn Battal, X, 180; Kurtubi, Tefsir, IX, 54.
%83 [bn Atyye, 111, 390; Ali el-Kari , I, 89.
%4 [bn Hacer, Feth, XI, 295.



114

“Kiyamet giiniinde Allah katinda en siddetli azaba ugratilacak olanlar resim yapanlar
olacaktr.”*®

Hz. Aise’den nakledilen rivayete gore, Rastlullah bir giin eve girdiginde bir
Ortiiniin ilizerinde resim gordii. Yiiz ifadesi degisti ve makasla bu resimleri keserek
parcalara ayirdiktan sonra: “kiydmet giiniinde siddetli azaba ugratilacaklar arasinda
(suret) resim yapanlar da olacak™ buyurdu.386

Baska bir rivayette ise, Rastlullah séyle buyurmustur: “kiyamet giliniinde
siddetli azaba ugratilacaklar, Allah’1n yaratmasina benzemeye <;ah§anlard1r.”387

Bu hadislerden de anlasilmaktadir ki, kiyamet giiniinde siddetli azaba
ugratilacaklar resim yapanlardir. M#’min suresinin 46. ayetinde siddetli azaba
ugratilacaklar arasinda Firavun ve ailesinin olacag: belirtilmistir. Dolayisiyla Ibn Hacer
de ayet ve hadis arasinda goriiniirde tearuz oldugunu ifade etmistir. Fakat gergekte
herhangi bir tedruzun olmadigini belirtmistir.>®®

Baz1 kisilere gore, hadis Kur’an ile g¢elismektedir. Cilinkii Kur’an’a gore en
biiyiilk glinah Allah’a ortak kosmaktir. Allah, ortak kosmayr affetmeyecegini
sOylemekte, bunun disinda her gilinahin affedilebilecegini belirtmektedir. Bu yiizden
siddetli azaba ugratilacaklar resim yapanlar degil, ortak kosanlardir.*®

Ayni’ye gore zikredilen hadis, Mi’min suresinin 64. ayetiyle tedruz
halindeymis gibi goriinmektedir. Ayni sekilde, “kiyamet giiniinde siddetli azaba
ugratilacak kisi, dogru yoldan saptiran imam (ilim sahibi) olacaktir.” 3 Bagka bir
rivayette, “kiyamet giinlinde siddetli azaba ugratilacak kisi, ilminden kimseye fayda

saglamayan alim olacaktir” 3

seklinde ge¢mektedir. Burada da ayni sekilde ikinci
rivayet birincisiyle tearuz halindeymis gibi gorinmektedir. Ayni, bu rivayetlerin arasini
bulurken, siddetli azaba ugratilacak kimselerden muradin biitiin insanlar olmadigini
belirtmektedir. Bilakis o kimselerden murad, Firavun ile birlikte siddetli azaba

carptirilacak bazi kimselerdir. Ciinkii Firavun, ilahlik iddidsinda bulundugu i¢in siddetli

385 Buhari, Libas, 88; Miislim, Libas, 98; Nesai, Zinet, 113; Ahmed b. Hanbel, 111, 486

%8 Buhari, Edeb, 75.

%87 Buhard, Libas, 89. Miislim’in rivayetinde agik bigimde tesbih kelimeleri gelmistir. Bkz. Miislim, Libas,
91.

%88 Bkz. Ibn Hacer, Feth, X, 383; Ayni, Umde, XII, 39.

%9 Kur’an Arastirmalar Gurubu, s. 97.

3% Abdiirrezak, Ebii Bekir Abdiirrezak b. Hiimam, Musannaf (thk. Habibu’r-Rahman el-A’zami), Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 1401, X, 338.

o1 Taberani, EbG’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, Mu’cemu’s-sagir, Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1985, 1,
305.
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azaba ugrayacaktir. Her kim de Firavun’un bu kiifriine uyduysa iste onlarin azabi,
dogru yoldan saptiranlarin azabindan daha da siddetli olacaktir. Ayni sekilde ruh sahibi
canlilarin resmini yapanlarin ugrayacagi azap da cansiz varliklarin resmini
yapanlarinkinden daha fazla olacaktir. Cansiz varliklarin resmini yapanlardan kasit,
cahiliye doneminde miisriklerin yaptiklar1 gibi ibadet maksatli putlarin resmini yapan
kimseler olabilir.3*

Ibn Hacer, ayetten siddetli azabin, sirf Firavun ve ailesine has bir durum
olmadigini, baskalar1 i¢in de siddetli azaba ugramanin miimkiin olabileceginin
anlasilmas1 gerektigini belirtir. Tahavi, Ibn Mestd’dan bir rivayeti sdyle nakleder:
“Kiyamet giiniinde azap bakimindan en siddetli olan, bir nebi’yi katleden ya da bir
nebi’nin katlettigi kisi, ayn1 sekilde yoldan saptiran alim olacaktir.” Bunun gibi baska
rivayetler de vardir.*®

Hadiste kiyamet giiniinde siddetli azaba g¢arptirilacak olanlarin resim yapanlar
oldugu anlagilmaktadir. Ancak ayette, Firavun’un ailesinin siddetli azaba ugratilacagi
gecmektedir. Hadislerin geneline bakildiginda siddetli azaba ugratilacak olanlarin
sadece resim yapanlar degil, hadislerde de goriildiigii gibi yoldan saptiran din
adamlarini, faydasi dokunmayan alimleri ve herhangi bir nebiyi katleden vesaire gibi
kimseleri de kapsamaktadir. Bundan dolay1 ayet ve hadisler arasinda goriiniirde tearuz
oldugu izlenimi dogsa da, aslinda herhangi bir teadruz yoktur. Zira ayette buyruldugu
izere Firavun’un ailesinin siddetli azaba ugratilacak olmasi, baska insanlarin da siddetli
azaba ugratilmayacaklari anlamina gelmez. Ayrica, eger hadisin biitiin senedlerine
bakilirsa, bazilarinda ((«) min gegmektedir. O zaman hadis: “kiyamet giiniinde siddetli
azaba ugratilacaklar arasinda resim yapanlar da olacak™ anlamina gelir ki bu durumda
herhangi bir tearuz s6z konusu olmayacaktir. Gergekte, bu hadise yapilan tenkid sebebi,
hadisi bir biitiin olarak ele almamaktan kaynaklanmaktadir. Zira hadisin biitiin
tariklerini bir araya getirmek, hadisin sithhati ve durumu hakkinda 6nemli ipuglar

verebilir.

%92 Ayni, Umde, XII, 39.
%% ibn Hacer, Feth, X, 383.
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26. Hz. ibrahim’in Babasi I¢in Sefaatte Bulunmasi

Ebl Hureyre Rastlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:
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“Kiyamet giiniinde Ibrahim babas1 Azer’i yiizii simsiyah, toz toprak iginde karsilayinca
ona: “Ben sana diinyada bana asi olma demedim mi?” diye soracak, babas1 da: “Bugiin
sana asi olmayacagim” diye cevap verecek. Ibrahim bu kez Allah’a: “Ey rabbim!
Mahser giiniinde beni zelil ve riisva etmeyecegini vadetmistin. Babamin rezilliginden
daha biyiik rezillik mi var?” diye niyazda bulununca da Allah ona: “Ben cenneti
kafirlere haram ettim” buyuracaktir.>**

Ibn Hacer, Ebu Bekir Ismaili tarafindan hadise yapilan itiraz1 nakletmis ve bazi
alimlerin, hadisin ayetle gelistigi yoniindeki beyanlarina isaret etmistir.**® Zira onlar
hadisi, Tevbe suresinin 114. ‘Ibrahim’in babasi i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi
s6zden dolay1 idi. Ne var ki, onun Allah’in diismani oldugu kendisine belli olunca,
ondan uzaklasti. Siiphesiz ki Ibrahim ¢ok yumusak huylu ve pek sabirl idi’ ayetiyle
tearuz halinde oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir.*® Hz. Ibrahim’in babasmnmn iman
etmedigini, dolayisiyla ona magfiret edilmeyecegini 6grendiginde, babasindan yiiz
cevirdigi ve onun igin magfiret dilemeyi terk ettigi ayetle sabittir. Ancak Hz. Ibrahim’in
babasindan yliz ¢evirmesi ve onun icin istigfar etmeyi terk etmesi diinya hayati i¢in
gecerliydi. Hadiste Hz. Ibrahim’in babasi i¢in magfiret dilemesinin ise mahser giinii
i¢cin gegerli oldugu anlasilmaktadir. Cilinkii o, babasinin perisan halini gordiikten sonra,
iste o an onun kurtulacagindan timidini kesmistir. Bu nedenle hadis ve ayet arasinda
tedruz varmis gibi gériinmektedir.397

Bu hadis ile ayet arasindaki tedruzu giderme konusunda alimler iki gruba
ayrilmistir.

1- Ebu Bekir Ismaili’nin hadisin zayif oldugu gériisii, bu konuda tercih

edilmeye yakindir. Ona gore, rivayetin sthhatinde sorun vardir. Ciinkii Hz. ibrahim ,

%% Buhari, Enbiy4, 10, Tefsir, 236.

%% bn Hacer, Feth, VIIL, 500.

%% Hadise yonelik itirazlart i¢in bkz. Ibn Hacer, Feth, VIII, 500.
%7 [bn Hacer, Feth, VIIL, 500.
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Allah’in kendi vaadinden donmeyecegini bildigi halde babasinin ugradigi azabi, zillet
anlaminda nasil yommlayatbilir’?398

2- Tearuzu ortadan kaldirma konusundaki ikinci grup ise, hadis ve ayeti cem’
etmeyi tercih etmistir. Ancak bunlarin arasinda da ihtilaf vardir ve bu konuda pek ¢ok
s6z sdylenmistir. Ibn Hacer’e gore, Azer’in sirk iizerine 61diigii diisiiniiliirse, ibrahim
ondan yiiz ¢evirmistir ve onun i¢in magfiret dilemeyi de birakmuistir. Fakat Kiyamet
giinii Ibrahim babasinin perisan halini goriince ona sefkat duymus ve merhamet
duygusuna kapilmustir. Iste bu nedenle Allah’a babasinin iginde bulundugu durumu
sormus, sonra onun zillete diismiis halini goriince, kurtulacagina dair timidini kesmistir.
O anda da artik ondan yiiz cevirmistir.>*

Bazi alimlere gore, Ibrahim babasimin kiifiir iizere 6ldiigii inancinda degildir.
Zira babasmin icinden iman etmis olup da Ibrahim’e bildirmemis olma ihtimali de
vardir. Ibrahim babasinin zelil duruma diismiis oldugunu gériince ondan yiiz
cevirmistir.*®

Diger alimlere gore ise hadiste Ibrahim’in babasi igin istigfar edip sefaat ettigine
dair bir delil bulunmamaktadir. Hadiste gegen: “Ey rabbim bizi tekrar dirilttiginde
riisva etmeyecegini vadetmistin” ciimlesindeki anlam sudur: “Ibrahim bu ciimlede
icinde bulunduklar1 durumun hakikatini 6grenmek istemistir. Ciinkii Ibrahim kalbinden
babasinin icine diistligli rezil durumun kendisi i¢in de zillet oldugunu, zira babanin
zilletinin evladin da zilleti anlamina gelecegini diisiindiigi i¢in Allah’in vaadinden
bahsetmistir.”*"*

Imam Taberi, Cdmiu’l-Beydn adl eserinde Hz. Ibrahim’in babasi i¢in istigfarda
bulunmasi ve ondan yiiz ¢evirmesiyle ilgili ¢cok sayida alimin goriisiinii beyan etmistir.
Cumhur ulemaya gére, Hz. Ibrahim babasinin sirk iizere 6lmesinden sonra ondan yiiz
cevirmistir. Bu goriisii ibn Abbas, Miicahid, Amr b. Dinar, Katade, ez-Zehhak ve diger
alimler tercih etmislerdir. Said b. Ciibeyr ve Ubeyd b. Umeyr’in goriisiine gore ise Hz.

Ibrahim kiyAmet giiniinde babasini rezil halde gordiikkten sonra ondan vyiiz

cevirecektir.*%

%% fbn Hacer, Feth, VIII, 500.
%% fbn Hacer, Feth, VIIL, 501.
9 jbn Hacer, Feth, VIII, 501.
01 Alasi, VI, 35.

2 Taberd, Tefsir, XIV, 521.
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Hadiste Hz. Ibrahim’in babasina sefaat etmesi konusuyla ilgili Alimlerin
goriislerine baktigimizda, Hz. Ibrahim’in diinyada babasindan uzak durdugunu, babasi
sirk icinde 6liince de Ibrahim’in onun icin istigfar dilemeyi biraktigini1 sdyleyebiliriz.
Ayetten bu mana anlasilabilir. Her ne kadar ayette uzaklasma ile ilgili bir zaman
belirtilmemisse de, Ibn Abbas ve diger Alimlerin gériislerinden Ibrahim’in diinyada iken
babasindan ilgisini kestigi anlasilmaktadir. Hadiste ise onun babasindan uzaklasmasinin
kiyamet giinii gerceklestigi goriilmektedir. Bize gore tercih edilen goriis, Hz. Ibrahim’in
diinyada babasinin sirk iizere 6lmesinden sonra ondan yiiz ¢evirmesidir. Ayrica Hz.
Ibrahim babasini kiyAmet giiniinde ¢ok kétii durumda gériince onun icine bir merhamet
duygusu geldigi, bu merhamet ve sefkat duygusuyla babasinin durumu hakkinda sual
ettigi sOylenebilir. Sonra Allah’tan cevap gelince de tekrar babasindan uzaklagsmasi da
muhtemeldir. Bu sekilde anlasilip yorumlandiginda, hadisin sahih oldugu ve ayet ile

arasinda herhangi bir tearuz durumunun mevcut olmadigi sdylenebilir.
27. Oliilerin Dirilerin Seslerini Isitmeleri

Katade soyle demistir: “Bize Enes b. Malik, Ebu Talha’dan soyle rivayet etti:

o) shl (pa 55k (A ) 5838 ¢y B alia e e Cppdie s Al Hu e s el alugale A e A i o
23 adlal el G o sl 5o OIS Ll (Ul O i jally Gl o 58 e Jeda 13] (IS5 cdude Sl
Jand (SOl A8 o Q8 Jia caiala Ganad V) Bl g 55 e ) 5l cadaial andil g e & dlela ) Ledle
Lias 5 8 LA cal gy g b kol oS3l o puagl ¢0)2 03 0 L5 eDM 00 OO L1 1agdll eland] 5 agilandy pgnly
Sled sl Y alual (e Al L el Jgmn )y Lyt pee JE8 1B "Slin 2S5 5 20 5 Lo alan g Jgd clia Ly L 5 L
A aalal 13208 J8 Magia J 8 L aanly 251 L cony dane Gl 3 5" talu s Adde A Lia A gy JlE

perand Sin
“Peygamber Bedir giinii (harbdan sonra) Kureys’in seriflerinden yirmidort kisinin
cesetlerinin bir araya toplanmasini emretti, onlari Bedir kuyularindan pis ve koti
seyleri i¢ine alan bir kuyuya atildilar. Peygamber diisman bir kavme galip olunca, onun
acik bir sahasinda ti¢ gece kalirdi. Bedir savasimin tiglincii giinii olunca da Rastlullah
(s.a.v.), devesinin getirilmesini emretti. Yol agirligi deveye yiiklenip baglandi. Sonra
Rastlullah yiirtidii, sahabe de kendisinin ardi sira yiiriidiiler. Sahebe birbirlerine:
“Herhalde Rasilullah bazi ihtiyaglar i¢in gidiyor” dediler. Nihayet Rastlullah (s.a.v.),
(6ldiriilen Kureys’in ileri gelenlerinin atildiklar1) kuyunun bir tarafinda durdu. Onlar1
kendi isimleriyle ve babalarmin isimleriyle soyle ¢agirmaya basladi: “Ya fulan oglu

fulan, Ya fulan oglu fulan! Siz Allah’a ve Rasulii’ne itaat etmis olsaydiniz, itaatiniz
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sizleri sevindirir miydi? Biz, rabbimizin bize vaadettigi yardim ve zaferi muhakkak
surette gergek bulduk. Siz de rabbinizin vaadettigini hak olarak buldunuz mu?”
buyurdu. Ravi Ebu Talha dedi ki: “Omer: Ya Rastlullah! (s.a.v) kendilerinde ruhlar
bulunmayan su cesetlere ne sOyliiyorsun? dedi. Bunun {iizerine Rastlullah:
“Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki, benim sdylemekte oldugum
sOzleri sizler onlardan daha iyi isitir degilsiniz” buyurdu.” Katade: “Allah onlar
Rastilullah’1n hitabesini isittirecek derecede hayat vermistir” demistir.m3

Bu hadise gore, oliilerin de isitebilecegi s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’deki
bazi ayetlerden ise Oliilerin isitmedigi anlasilmaktadir. Neml suresinin 80. ayeti ‘Bil ki
sen oliilere igittiremezsin, arkalarimi doniip giderlerken sagirlara da daveti
duyuramazsin’, Rum suresinin 52. ayeti ‘Elbette sen oliilere duyuramazsin; arkalarini
doniip giderlerken sagirlara o daveti duyuramazsin’ ve Fatir suresinin 22. ayetinde
oOlillerin isitmediginden bahsedilir. Bu nedenle bazi alimler, ayetlerle c¢elistigi
gerekgesiyle hadisi reddetmislerdir.**

Kurtubi, Hz. Aise’nin bu hadisi reddederken Neml suresinin 80. ayetini delil
gosterdigini belirtir. Clinkii ayet ile dliinilin isitmeyecegi sabittir.*%®

Alimler, ayet ve hadis arasinda tearuz varmus gibi goriinen hususu aydinlatmak
icin aralarmi cem’ etmeye calismiglardir. Fakat cem’ konusunda alimlerin goriisleri
oldukga fazladir.

1- Imam Nevevi, Kad1 Iyaz, Ibn Hazm ve baz1 alimler, dliilerin mutlak anlamda
isitip, sOzii idrak ettikleri goriistindedirler. Bu alimler hadisi zahiri ve genel manada
yorumlamiglardir. Onlara gore, Oliiler, 0liim gerceklestikten sonra hayatta olanlarin
sOzlerini isitir ve anlarlar. Bu alimler, isitmenin s6z konusu olmadigini belirten ayetleri
de tevil etmislerdir. Dolayisiyla onlara gore, ayetteki Oliillerden kasit hayattaki
kafirlerdir ve ayet ‘“Allah’in kalplerini miihiirledigi kafirlere duyuramazsiniz”
anlamindadir. Yani ayetlerde kafirler, oliilere benzetilmistir. Bu goriise gore, alimler
ayetlere mecazi anlam yiiklemislerdir. Bu goriisii, ibn Kuteybe, Hattabi, el-Begavi,
Kurtubi ve Suyti gibi alimler de benimsemislerdir.**

2- Ikinci grup Alimler de Ibn Teymiyye, Ibnu’l-Kayyim, Ibn Receb ve

Taberi’dir. Onlara gore, ayetlerde oliilerden maksat, mecaz degil ger¢ekten de 6lmiis

“%% Buhari, Megazi, 8.

0% Bkz. [bnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, I, 148.

405 K urtubd, Tefsir, XIIL, 232.

% Bkz. [bn Hacer, Feth, VIL, 301; ibnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, I, 148; Kurtubi, Tefsir, X111, 232.
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olanlardir. Fakat bu oliilerin isitmemesinden murat mutlak anlamda isitmeme degil,
bunlarin durumu kullara faydali olan isitme yetisinden yoksun olan kafirler gibidir.
Ciinkii kafir dogru sozii isitir ancak bu isitmenin ona faydasi olmaz.*%’ Taberi’ye gore
ayette gecen “Siz Oliilere duyuramazsiniz” ciimlesi, Olilye faydasi olan s6z
anlamindadir. Ciinkii artik sozlerin onlara faydasi olmaz. Zira amellerinin vakti
dolmustur ve artik amellerin karsiliginin goriilecegi yere getirilmislerdir. Bundan dolay1
onlara s6z duyurmaya calismanin faydasi yoktur.408

3- Ugiincii gurup alimler Ibnu’t-Tin, Ismaili ve bazilaridir. Bunlara gore, ayet,
“Oliilere kendi giiciiniiz ve kudretinizle sdziiniizii duyuramazsiniz. Ancak Allah, kime
dilerse ona duyurabilir’ anlamindadir. Zira Allah her seye kadirdir. **°

Oliilerin kesinlikle isitebilecegini 6ne siiren alimler, yukarida zikredilen hadisi
delil olarak gosterirler. Onlara gore, hadis son derece agiktir ve Aise’nin itiraz ettigi ve
Kur’an-1 Kerim’deki ayete ters diistiiglinii beyan ettigi hadis ile ilgili, onlarin verdikleri
cevap sudur: “Hz. Aise’nin te’vili nedeniyle sahabenin sahih ve anlasilir sekilde rivayet
ettigi hadis reddedilemez. Ciinkii usule gore, metoda uygun olan rivayet, te’vilden
dolayr terk edilemez. Ayrica Ibn Hacer’in Fethu'l-bdri adli eserinde nakledilen
rivayette, Hz. Aise’nin sahdbenin goriisiine dondiigii de sabittir.”* Bu alimler baska
bir hadisi de delil olarak zikretmislerdir. Buhari’de gegen rivayette Enes, Rastlullah’in
sOyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kisi kabre kondugunda, akrabalari yanindan
uzaklasirken, kabirdeki kisi onlarn ayak seslerini isitir.”*** Ayrica Sahih-i Miislim’de
gecen EbG Hureyre’den nakledilen hadisi de delil olarak kullanmislardir. Hadiste
Rastilullah’in bir kabristana geldiginde selam verdigi zikredilir. *? Bu hadiste
Rastlullah’in 6lillere selam vermesi disinda onlarla muhatap olmasi da oliilerin
isittigine acgik bir delildir.

Bu konuyla ilgili ikinci grupta yer alan bazi alimlere gore, olii kesinlikle
isitmez. Dolayisiyla bu alimler, isitmenin sabit oldugunu gosteren hadisleri te’vil

etmiglerdir. Bedir gazvesi ile ilgili hadiste Rasilullah’in 6liiyle konusmasinin bir

7 Bkz. ibn Teymiyye, Mecmu’l-fetava, IV, 298; ibn Kayyim, er-Rah fi’l-kelam, Beyrut: Darii’]-kiitiibi’l-

ilmiyye, trs, s. 141; Ibn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman, Ehvalii’l-kubir (thk. Atif Sabir Sahin), Misir:
Darii’1-cedid, 2005, s. 135.

408 Taberi, Tehzibu’l-asar (thk. Ali Riza b. Abdillah), Dimagk: Darii’l-me’mun, 1995, 11, 520.

99 b Hacer, Feth, VII, 302.

410 {bn Hacer, Feth, VII, 304.

1 Buhari, Cendiz, 68.

2 Miislim, Taharet, 39.
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mucize oldugu, Allah’in o oOlilleri mucize olarak diriltip Rastlullah’1 igitmelerini
sagladigi, ancak bu mucizenin sadece Rasilullah’a has oldugu goriisiindedirler. Bu
gorlisii ¢ok sayida alim benimsemistir. *** Buhari’nin rivayet ettigi hadisin sonunda

414 By alimler bahse

Katade, Allah’in onlari dirilttigini, hatta onlarin isittiklerini belirtir.
konu olan hadisten delil getirirler. Miisned-i Ahmed’deki bir rivayette de Rasulullah
sOyle buyurmaktadir: “Allah’a yemin olsun, onlar su anda benim s6zlerimi
isitmektedirler.” 5 Bu rivayette RasOlullah, onlarin isitmesini, onlarla konustugu
vakitle mukayyet kilmistir. Bundan da Oliillerin diger zamanlarda isitmedikleri
anlagilmamaktadir. Bedir’de 6len miisriklerin 6nde gelenlerinin ise Allah’in dilemesi
sayesinde Rastlullah’in sozlerini isittikleri, bu durumun da Rastlullah igin bir mucize
anlamina geldigi yoniinde ikaz vardur.*°

Ibnii’l-Hiimam, hadiste Rastlullah’in miisrikleri muhatap almasindaki amacin
onlarin isitip anladiklarini haber vermek olmadigini, hayattaki insanlara nasihat
amactyla onlarla muhatap olduklarini haber vermek oldugunu beyan etmistir.**” Ama
bu tevil hadisin zahirine aykir1 goziikiiyor. Clinkii hadiste dogrudan miisriklere hitab
etdilmistir.

Ayet ve hadislerden, oliilerin isitebilecekleri ve isitemeyecekleri seklinde
anlamlar c¢ikmaktadir. Ibn Teymiyye, Ibn Kayymm, Ibn Receb ve Taberi gibi baz
alimler, dliilerin isitebilecegi goriisiinii benimsemis ve ayetleri te’vil etmislerdir. ibnii’l-
Cevzi, Ibn Kuddme ve Ibnu’l-Hiimam gibi baz1 alimler, 6liilerin isitmeyecegi goriisiinii
benimsemis ve hadisleri te’vil etmislerdir. Alimlerin bu sekilde te’villeri ettiginde,

hadisin sahih oldugu ve ayet ile arasinda herhangi bir tearuz durumunun mevcut

olmadig1 sdylenebilir.
28. Oliimii Temenni Etmenin Yasaklanmasi

Kays s0yle demistir: “Hastaligindan dolayr Habbab b. Eret’i ziyarete gitmistim.
Viicudunu yedi yerden daglamist1.” Habbab b. Eret dedi ki:
A el (gl se s of Ules alus adde il Loa i) Jgmy of V!

M3 Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Kesfi’l-miiskil, I, 148; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 352; ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-
kadir, 11, 104.

“4 Buhari, Megazi, 8.

5 Ahmed b. Hanbel, 11, 32.

M8 Alsi, X1, 56-57.

M7 {bnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 11, 104.
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“Eger Rasilullah (s.a.v.) 6limii temenni ve dua etmekten men etmeseydi, Allah’tan
canimi almasi i¢in dua ederdim.”**8

Buhari’deki baska bir rivayette Ebli Hureyre Rasilullah’in s6yle buyurdugunu
rivayet etmistir:

g (o alald Ve Ll g s 000 3 of el Uissa el gl aSa cpiaty ¥
“Sizden higbiriniz sakin 6liimii temenni etmesin! Eger o, salih bir kimse ise salah ve
faziletini artirmasi1 umulur. Eger fena bir kimse ise, onun da tovbekar olup Allah’in
rizasini kazanmasi umulur.”**

Buhari’de Enes’ten nakledilen rivayette Rastlullah s6yle buyurdu:
51y o) 1 slall Cul Lo il aglll s Jals Slels 2 Y S (8 bl i e gl pSaal ey Y

,g; J a3l gl CcwilS 1)
“Iginizden biri bir feldkete ugramasi yiiziinden O6liimii temenni etmesin. Oliimii
dileyecek hale gelenler soyle desinler: “Ya Rab! Hayat, hakkimda hayirli oldugu
miiddetce beni yasat. Hayat hakkimda hayirli olmadigi anda da ruhumu kabzet.”*?

Bu hadislerden 6liimii temenni etmenin ya da bunun i¢in dud etmenin men
edildigi anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in Yasuf suresinin 101. ‘Ey Rabb’im!
Miilkten bana verdin ve bana olaylarin yorumunu da 6grettin... Beni miisliman olarak
6ldiir ve beni salihler arasina kat” ve Meryem suresinin 23. ‘Dogum sancist onu (Hz.
Meryemi) bir hurma agacina sevketti. “Keske, dedi, bundan 6nce 6lseydim de unutulup
gitseydim’ ayetlerinde ise 6limii temenni etmenin ya da bunun i¢in duad etmenin caiz
oldugu goriilmektedir. Ayni’nin belirtigine gore, baz1 alimler bu hadisi Hz. Yasuf un,
“Beni misliiman olarak 6ldiir” soziiyle, Hz. Siileyman’ni “Beni kendi rahmetiyle salih
kullardan say1” sozyle ve Rasilullah’in“Ey Allah’im! Beni katina al” 44 rivayetten
dolay1 mensuh oldugunu séylemislerdir.*?

Avyetler ve s6z konusu hadis arasinda var oldugu diisiiniilen tearuzun giderilmesi
konusunda alimler birbirinden farkli iki goris ileri siirmiislerdir. Baz1 alimler ayetler ve

hadis arasinda tercihe gitmislerdir. Onlara gore, hadisle getirilen yasak, ayet ile ortadan

kalkmistir. Bir rivayette gectigi iizere: “Rastilullah vefitina yakin soyle buyurdu: “Ey

8 Buhari, Temenni, 6; Miislim, Zikr, 12; Nesai, Cendiz, 2.

9 Buhari, el-Marda, 19; Ebt David, Cendiz, 13; Tirmizi, Cendiz, 3; Nesai, Ceniz, 1.
20 Buhari, el-Marda, 19; Miislim, Zikr, 11.

21 Buhari, el-Marda, 19.

22 Bkz. Ayni, XXI, 226.
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*423 By sozii Ibn Battal nakletmistir. Fakat hicbir tarafa

Allah’im! Beni katina al’’
dayandirmamis ve bizzat kendisi reddederek soyle demistir: “Boyle sdylemek dogru
degildir. Ciinkii nebilere vefat edecegi vakit kendisine sorulurdu. Dolayisiyla
Rastlullah’in 6liimii temenni etmesi gereksizdi.”***

Alimlerin cogunlugu ise, ayetlerle hadisi cem’ etme yolunu tercih etmislerdir.
Onlara gore, 6liimii temenni etmek ve bunun i¢in dua etmek eger diinyevi sikinti,
hastalik ya da mesakkat nedeniyle olursa mekruhtur. Ciinkii bunda Allah’in takdirinden
hosnutsuzluk ve razi olmama durumu séz konusudur. Hafiz el-Iraki, bu konuda
alimlerin ittifak ettigini nakletmistir.**> Fakat dini agidan bir sikint1 ya da fitne endisesi
soz konusuysa, bu durumda 6lim temennisiyle dud etmekte bir kerahet yoktur.*?®
Alimlerin geneli, Eba Hureyre’nin naklettigi hadiste 6liimii temenni etmenin kesin
surette yasaklandiginin sabit oldugu goriisiindedirler. Enes’in rivayetinde ise diinyevi
herhangi bir musibetin, sikint1 ile mukayyed oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle mutlak

anlam, mukayyed anlama hamledilmelidir.**’

Fitne sirasinda 6liimii temenni ya da dua
etmenin caiz olusu, Sahih-i Miislim’deki bir rivayette de goriilmektedir. Bu rivayette
Rastlullah soyle buyurmustur: “Bir kimse bir kabrin yanindan gecerken o mezara
meyledip de: “Keske bu kabir sahibinin yerinde ben olsaydim” demedikce diinya
bitmeyecektir. Halbuki bu s6zii ona sdyleten din degil, ancak bela olacaktir.”*?®

Hadis ve tefsir alimleri, ilk bakista 6liimii temenni etmenin caiz oldugu izlenimi
veren ayetler iizerinde pek ¢ok yorumlar yapmislardir. Bu alimlere gore, ayette Ylsuf,
Allah’a sOyle dua etmistir: “Allah’im bana iman iizere 6lmeyi nasip eyle.” Burada
Ydsuf , 6liimii temenni etmemis ve bunun i¢in dua da etmemistir. Ciinkii Islam iizere

29 {kinci ayette, Hz.

Olmeyi temenni etme konusunda herkes boyle bir dua edebilir.
Meryem’in 6liimii temenni etmesinin iki nedeni olabilir:
1. O, insanlarin onun dini hakkinda suizanda bulunacaklar1 ve koétiileyecekleri,

bundan dolay1 da fitnenin ortaya ¢ikacagi endisesi duyuyordu.

423 Buhari, el-Marda, 19.

424 Bkz. ibn Battal, 1X, 387.

25 114K1, Terhu’t-tesrib, I11, 253.

%6 Bkz. ibn Abdiilber, et-Temhid, VIII, 28; ibn Hazm, el-Muhalla, III, 396; ibn Hacer, Feth, X, 129;
Begavi, Serhu’s-siinne, 111, 197.

27 |raki, Terhu’t-tesrib, 111, 253.

28 Miislim, Fiten, 157.

2 Bkz. ibn Abdiilber, et-Temhid, VIIL, 28; ibn Hazm, el-Muhalla, I1I, 396; Ibn Hacer, Feth, X, 129;
Begavi, Serhu’s-siinne, 111, 197.
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2. Hz. Meryem, kavminin kendisi hakkinda yalan ve iftiraya diisecegi, kendisine
zina suclamasi yoneltecekleri endisesiyle 6liimii temenni etti. Zira bu su¢lama onun i¢in
cok korkung bir seydi. Alimlere gore, bu iki sebepten dolayr 6liimii temenni etmek
caizdir. Ciinkii burada dinde fitne ¢ikacag: endisesi vardir. Iste boyle bir durumda
6limii temenni etmekte higbir sakinca yoktur.430

Yavuz Koktas, Hz. Yasuf’un duédsinda higbir mahzurun bulunmadigini ve
hadislerle ¢elismedigini ifade etmektedir. Ona gore, herkes rabbinden miisliiman olarak
canini almasini isteyebilir. Hz. Meryem’in 6liimii temenni etmesinde ise iki yon vardir.

1. Dini konusunda ona bir kotiilik diisiinmelerinden, onu ayiplamalarindan ve
buna bagli olarak fitne ¢ikmasindan korkmustur.

2. Kendisinden dolayr bir toplulukta iftira, yalan ve zina nisbeti olmasindan
korkmustur.

Koktas’a gore, bu iki yon sebebiyle bir kisinin 6limii istemesinde bir sakinca
yoktur. Zira bunlar, din konusunda ortaya cikabilecek fitnelerdir. Dolayisiyla nehiy
hadisleriyle bir ihtilaf s6z konusu degildir. Sonug¢ olarak Hz. Ylsuf, miisliman olarak
6lmeyi istemistir. Hz. Meryem ise dininde bir fitne ¢ikmasindan korktugundan dolay:
Olimi temenni etmistir. Hadislerde ise, dinde maruz kaldig: bir fitneden dolayr degil,
diinyevi bir musibetten dolay1 6liimii temenni etmenin yasaklanmasi séz konusudur.***

Hadiste olimii temenni etmek ya da bunun i¢in duad etmekle ilgili ayetlerin
tefsiri konusunda miifessirlerin goriisleri ve hadis hakkinda alimlerin beyanlarindan,
ayet ve hadisler arasinda tearuzun olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii ayette Hz.
Yisuf’un Islam iizere vefat etme temennisinde bulunmas: zikredilmektedir. Bdyle bir
temennide bulunmak ittifaken caizdir. Hatta miistahaptir. Ikinci ayette ise, Hz.
Meryem’in temenni ettigi 6liim, dinde fitne ¢ikacagi endisesiyledir. Bu sekilde bir 6liim
temenni etmek de caizdir. Ayrica Hz. Meryem burada 6ldiir demiyor. Bu durumdan
daha 6nce 6lseydim diyor. Dolayisiyla burada temenni yok. Hadislerde ise herhangi bir
diinyevi sikint1 ve musibet igin 6liimii temenni etmek men edilmistir. Dolayistyla ayet
ve hadisler arasinda tedruz kalmamaktadir. Bazi alimlerin de hadisin mensuh oldugu
yoniindeki iddialar1 dogru degildir. Zira ikisini cem’ etmek miimkiin degilse ya da nesh
hakkinda baska bir delil varsa nesh durumuna bakilir. Fakat burada cem’ miimkiindiir.

Dolayisiyla nesh iddiasinda bulunmak yanlistir.

0 Bkz. Kurtubi, Tefsir, IX, 176; Ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 111, 469.
43 Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykiri Hadisler, s. 79-80.
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29. Hz. isa’min Ref’ ve Niizulii

Eb Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
A nll g g Al Jiy g cculall juS Unuia LeSa age o) S8 3 OF 08 coan (i (53015
aabals Y s Jld) (=g
“Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, Meryem oglu isa’nin adalet sahibi
olarak inmesi yakindir. O, hagi kiracak, domuzu o6ldiirecek, cizyeyi kaldiracaktir. O

zaman, mal o kadar artacak ki, onu kimse kabul etmeyecek.”432

Bagka bir rivayette Ebli Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet

etmistir:
S oSalel 5 a8 oy 0l U35 13) T s

“Imaminiz kendinizden oldugu halde, Meryem oglu sizin i¢inizde indigi zaman sizler
nasil olursunuz?”433

Alimler hadiste gecen “Imam” kelimesi hakkinda ii¢ farkli goriis ileri
siirmiislerdir. Bazilar1, “Imam”dan muradin namaz imami oldugunu belirtmis, bazilari
da halife anlaminda oldugunu ifade etmislerdir. Diger bazilari ise, burada “Imam”dan
muradin Kur’an oldugunu belirtmislerdir. Yani o (Hz. Isa) hiikmii Incile gére degil,
Kur’an’a gore verecektir.***

Hz. Isa’yt yahudilerin 6ldiirmedigi ve asilmadizn Kur’an’da agikga
belirtilmektedir. Akibeti, oliip 6lmedigi ve semaya ref’inin nasil meydana geldigi
konusu miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda oldugu gibi miisliimanlarin kendi

aralarinda da tartisilmstir.

Seyyid Ahmed Han’a gore, Hz. Isa bir daha diinyaya gelmeyecektir. Ancak bu

husustaki rivayetlerin sabit degildir ve ¢ogu uydurmadir.435

Niyaz Fethpuri’ye gore, Hz. Isa’nm kiyimet kopmadan 6nce diinyaya inmesiyle
ilgili akidesi hristiyanlarda oldugu gibi miisliimanlarda da devam etmektedir. Ayrica bu

hususta ¢ok sayida hadisler uydurulmustur.436

32 Buhari, Buyu’, 101; Miislim, iman, 242; ibn Mace, Fiten 33; Tirmizi, Fiten 54.

% Buhari, Enbiy4, 50; Miislim, Iman, 244. Miislim’in bir rivayette “Sizler 10 alameti gormedikge higbir
zaman Kiyamet kopmaz... Biri de Isa’min inmesidir” gegmektedir. (Bkz. Miislim, Fiten, 39). Miislim’in
baska bir rivayette “Meryem oglu, Feccu’r-Ravha adli yerde, hac veya umre yapmak, ya da her ikisini de
yapmak i¢in telbiye getirecektir” gegmektedir. (Bkz. Miislim, Hac, 216)

% Ayni, Umde, XVI, 40; ibn Hacer, Feth, 1, 81.

% Ahmed Han, Seyyid, Makalat, Hint, 1952, 1, 142-143.
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Hiiseyin Aydm, Kur’an’dan Hz. Isa’nin niizuliiniin ¢ikarilamayacagi
goriisiindedir. Ona gore, konuyla ilgili hadisler de akide olusturacak derecede kesin bir
bilgi ifade etmez, ancak herkes istedigine inanmakta serbesttir. Buna dayanaraktan
kimsenin kimseyi kiifiirle, bid’atle ve dogru yoldan ¢ikmakla su¢lamaya hakki yoktur.
Ona gore, Hz. Isa’nin niizuliine delil getirilen hadislerin bir kismimin igerikleri akla ve

tarihi gergeklere ters diismektedir.437

Mahmud Seltut, Hz. Isa’nin eceliyle vefat ettigini, onun bedeniyle canli bir
sekilde semaya yiikseldigi konusunda da Kur’an ve siinnette kalbi tatmin edecek
aciklikta bir bilginin olmadigini, dolayisiyla bu olay1 kabul etmeyip inkar etmenin
itikadi manada kisiyi bir sikintiya diisiirmeyecegini savunmaktadir. Ona gore, Allah’in
Hz. Isi’ya olan “Seni onlardan temizleyecegim” seklindeki vaadini, Hz. Isa’nin
oldiiriilmeksizin ve asilmaksizin normal bir dliimle vefat ettiginin bir isareti olarak

almak gerekir.438

Seltut’a gore, inang hususunda Hz. Isa ile ilgili hadislere, ahad haber
olduklarindan dolayi itibar edilmemektedir. En azindan hadisleri te’vil etmek miimkiin
oldugundan dolay1r, Hz. Isa’min refini ve niizuliinii inkar etmek kisiyi kiifre

gotiirmemektedir.439

Seltut, konuyla ilgili icma bulundugu iddiasin1 kabul etmemektedir. Ona gore,
icma@’nin delil olup olmadig: bile tartisilirken, bundan hareketle bir goriisiin kesin bir

inang olusturdugunu séylemek dogru olmaz.440

Cumhur alimlerine gore, Hz. Isa, diismanlar: tarafindan &ldiiriilmek istenince
“ruh maa’l-cesed” olarak yani ruhlu-bedenli olarak ilahi huzura yiikseltilmis, kiyamet
kopmadan once diinyaya inecek, Rastlullah’in getirmis oldugu vahye tabi olup onun

timmeti olacak ve deccali 6ldiiriip yeryliziinde adaleti hakim kilacaktir.

Mustafa Sabri Mevkifu'l-akl ve'l-ilm ve’l-dlim min rabbi’l-alemin adli eserinde,

Seltut’un fetvasim delilleriyle birlikte reddetmistir. O, Al-i imran suresinin 55. ve

% Niyaz Fethpuri, Istifserat ve cevabat, s. 337.

437 Aydin, Hiiseyin, “Kur’an Biitiinliigii Acisindan Hz. Isa’nmin Akibeti Meselesi”, Kelam Arastirmalar
Dergisi, 2008, s. 17-46.

438 Seltut, Mahmud, el-Fetava, Misir: Darii’s-suruk, trs. s. 62.

439 Seltut, Mahmud, s. 65.

440 Seltut, Mahmud, s. 67.
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Maide suresinin 117. ayetinde gegen “teveffi” kilmesinin, Seltut’un sdylediginin tam
tersine ilk anlaminin “6liim” degil, “kabzetme ve alma” oldugunu ifade etmektedir.
Mustafa Sabri, bu kelimenin, 6liim manasini1 da barindiran ancak bu manayla sinirh
olmayan bir anlam ifade ettigini savunmaktadir.441 Ona gore, “miiteveffi” kelimesine
vefat ettirme anlami verildiginde baska sikintilar ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore, aceba
Allah’im onun canini almast ne zaman gergeklesecektir? Sayet inkarcilarin onu
oldiirmek istediginde gerceklesecekse bu durum onun giiven igerisine alindigini ifade
eden ayetin igerigine aykiri olmaz mi? Yine bu durum onu &ldiirmek isteyenlerin
tuzaklarinin bir sekilde meydana gelmesi anlamina gelmez mi? Sayet bu vefat ettirme
hadisesi sonraki bir zamanda meydana gelecekse, onun giiven igerisinde oldugunu
gosteren ayetin bu durumu bir netlige kavusturmasi gerekmez mi?442 Ona gore, Maide
suresindeki “felamma teveffeyteni” climlesi “ne zamanki beni onlarin arasindan aldin
(gdge yiikselttin)” anlamindadir. Seltut’un belirtmis oldugu gibi “Ne zamanki benim

canimi aldin” manasinda degildir.443

Mustafa Sabri’ye gére, Seltut nezdinde Hz. Isa’nin niizulii konusunda nakledilen
yetmis hadisin ravileri yalanci, bu hadislerden yola ¢ikarak onun niizuliinii kiydmet
alameti olarak kabul eden kelam alimleri ve konuyla alakali ayetleri Hz. Isa’nin ref’i ve
niizulii yoniinde yorumlayan tefsir alimleri hatali, onlarin zittina goriis bildiren bir kisi

olarak kendisi de dogru yoldadir.444

Kevseri (6. 1352/1932), Hz. isa’min ref’i ve niizuliiyle alakali Seltut’un
itirazlarim ele almis ve Nazaratii abiretiin fi mezaimi men yunkiru niizul-i Isa

aleyhisseam kable’l-ahire isimli eserinde detayli olarak incelemistir.

Kevseri’ye gore, Hz. Isa’nin ref’i ve niizulii konusu halku’l-Kur’an, ve Allah’mn
sifatlar1 gibi tartigilan meselelerden birisi degildir. Mesele, sarih ayet ve miitevatir
hadisle sabittir. Kur’an, siinnet ve icma delillerini kabul etmemek de miimkiin

degildir.445

*! Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-akl ve’l-ilm ve’l-dlim min rabbi’l-dlemin, Beyrut: el-Mektebetii’l-islami,
1981, 1V, 172.

2 Sabri, Mustafa, IV, 172-174.

3 Sabri, Mustafa, IV, 175.

% Sabri, Mustafa, 1V, 170-171.

5 Kevserd, Nazratiin abiretiin fi mezaimi men yunkiru niizule Isa aleyhisseam kable’l-ahire, Kahire:
Matbaatii Emin Abdurrahman, 1943, s. 54-55.
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Kevseri, Hz. Isa’nin canli olarak semaya yiikseltildigini, kiyAmete yakin bir
zamanda yeryiiziine inecegini sOyler. Bunun disindaki goriislerin delile dayanmayan
hayallerden ibaret oldugunu, miitevatir hadislerin de Hz. isa’nin semaya canli olarak
yiikseltilip kiydmete yakin bir zamanda inecegini belirttigini ve iimmetin de aynt minval

tizere sliregeldigini belirtir.446

Muhammed b. Cafer el-Kettani (6. 327/938) Ibn Riisd (6. 595/1198), ibn Atiyye,
fbn Hacer, Ibn Kesir (6. 774/1373), Taberi ve Sevkani gibi baz1 ulema, niizul-i isa
hakkndaki hadislerin miitevatir oldugunu belirtmistir.447

Bekir Topaloglu, Rastlullah’in haber verdigi ve bize kadar sahih nakille gelen
her seye inanmanin gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, duyularimizla
algilayabilcegimiz ve algilayamayacagimiz nakledilmis konularin dogru ve gercek
oldugu kabul edilmektedir. Ayrica bunlar arasinda aklimizla anlayabilecegimiz veya
anlayamayip mahiyetini idrak edemeyecegimiz seylerin bulunmast da sonucu
degistirmemektedir. Isra ve Mi’rag hadisesini buna ornek verebiliriz. Detayina
girilmeden iman edilmesi gereken konulardan bir kismi kiyamet alametleridir. Hz.

Isa’nin kiyAmete yakin zamanda inmesi de onlardan bir tanesidir.448

Yavuz Koktas, Hz. Isa’nin niizulii hakkindaki hadislerin miitevatir olmadig1
iddiasinin dogru olmadigini belirtmektedir. Ona gore, bu hadisler, pek ¢ok sahabiden
nakledilmis ve manen miitevatir hali almistir. Ahad olsa bile sithhati sabit olduktan sonra
ona inanmak gerekir. Zira bu hadisler, kalpte bilgi ve itminan hasil edecek dereceye
ulagmistir. Yavuz Koktas, metinlerin miiztarib oldugu iddiasinin dogru olmadigini ifade
etmektedir. Ona gore, konuyla alakali bazi hadislerde ayrinti; bazisinda ihtisar olabilir.
Bu, onlarm muztarib oldugu anlamma gelmez. Ummet hadislerin delalet ettigi Hz.
Isa’nin niizul konusunda ittifak saglamistir.449 Yavuz Koktas, Hz. Isa’nin niizuliiyle
alakali hadislerin inkarinin bazilarina gore kisiyi kafir kilacagini, bazilarina gore ise

kafir kilmasa da bid’at ve delalet sahibi kilacaginin asikar oldugunu belirtmektedir. Ona

46 K evserd, Nazratiin abire, s. 105.

7 Bkz. Kesmiri, Muhammed Enver Sah, et-Tasrih bima tevatera fi niizali’l-Mesih (thk. Abdiilfettah Eba
Gudde), Halep, 1965, 56-65.

448 Topaloglu, Bekir, Kelaim Arastirmalar1 Uzerine Diisiinceler, Istanbul: MU. Ilahiyat Fakiiltesi,
Yayinlari, 2004, s. 96-7. Ayrica bu konu hakkinda detayh bilgi igin bkz. Topaloglu, islim’da Kadin,
Istanbul: Nesil Yaynlar, 1997, s. 243-246.

449 Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykiri Hadisler, s. 151.
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gore, gerekgesiz inkar eden kafir olur; ancak herhangi bir te’ville (Kur’an’a aykiri,

Israiliyyat vb.) reddeden bid’at islemis olur.450

[brahim Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahmut Seltut’un Hz. Isa’min Ref’
ve Niizulti Hakkindaki Fetvasina Elestiri” adli makalesinde, Mahmut Seltut’un Hz.
[sa’nin ref” ve niizulii hakkindaki fetvasina ve Mustafa Sabri tarafindan verilen
cevaplari ele alip degerlendirmede bulunmustur. Ona goére, Mahmud Seltut bu
fetvasinda daha ¢ok reddetme; bu fetvasina karsilik getirilen elestirilere cevap vermede
ise savunma konumunda kaldig1 i¢in kendi goriisiinii ispatlama baglaminda ¢ok fazla
delil getirememistir. Buna karsilik Mustafa Sabri, hem Hz. Isa’nin ref’ ve niizuliiyle
ilgili gegmis ilmi anlayisin ve birikimin hem de kendi mantiksal sonug¢larinin yardimiyla
goriisii dogrultusunda farkli kuvvette pek ¢ok delil sunmustur. Sonug olarak Mahmud
Seltut, Hz. Isa’nin ref” ve niizuliinii reddederken meseleye getirdigi aciklamalarda belirli
bir seklin disina c¢ikamamis ve kendisiyle ayni sekilde fikir yiirliten kisilerin
diisincelerinden yararlanmis; buna karsilik Mustafa Sabri yaptig1 agiklamalarda gegmis
ilmi birikimin mahsullerini kullanmakla birlikte bu hususta muhatabinin savunmus
oldugu goriislerin ortaya ¢ikarmast muhtemel zararlara ve kendi goriisiiniin
destekleyicisi olabilecek akli ve mantiki deliller getirerek klasik bir inanca orjinal

katkilar sunmustur.451

Hz. Isa’nin ref’ ve niizulii meselesi hakkinda biiyiikk hadis ulemasindan
Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, et-Tasrih bima tevatera fi nezuli’l-Mesih adli
calismasinda, EbG Hureyre, Abdullah b. Omer, ibn Mestd, Enes, Aise, Abdullah b.
Amr, Safiye ve Ibn Abbas basta olmak iizere toplam otuz iki sahdbeden yetmis bes
hadisi rivayet etmekle birlikte, Hasen el-Basri, Miicahit, Katdde ve Ibn Zeyd gibi

toplam yirmi bes sahdbe ve tabiinin asarlarina (sézlerine) yer vermistir.**?

450 Koktas, Yavuz, Kur’an’a Aykir1 Hadisler, s. 152.

451 Bayram, Ibrahim, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahmut Seltut’un Hz. Isa’min Ref’ ve Niizuli
Hakkindaki Fetvasina Elestirileri” IMAD, Say1: 1, 2014, s. 110-135.

2 Bkz. Kesmiri, Enver Sah, et-Tasrih bima tevatera fi niizili’l-Mesih, s. 91-300. Hz. Isa’nin niizuliinden
detayli bahseden ve dogrudan niizul hadislerini toplayan miistakil eserler sunlardir: 1: Hz. Isa’nin
niizuliine dair hadisleri miistakil bir ¢aligmada ilk olarak Celaleddin es-Siiyuti toplamistir. Eserinde 40’ya
yakin merfu rivayetlerle birlikte toplam 69 rivayet zikretmistir. Bkz. Siiyuti, Niizulii isi3 b. Meryem
ahire’z-zeman (thk. Muhammed Abdulkadir Atd, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985; 2. Niizul
hadislerinin miitevatir olduguna dair miistakil bir risale halindeki ilk ¢alisma Ebu Abdullah es-Sevkani’ye
(6. 1250/1834) aittir. Miiellif, et-Tevzih fi tevdtiire ma cde fil-Mehdi’l-muntazari ve d-deccadli ve’l-Mesih
adli risalesinde Hz. Isa ile ilgili toplam 29 rivayetten bahsetmistir; 3. Abdullah b. Muhammed b. Siddik
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Hz. isa’nin ref’ edildigini ve tekrardan diinyaya gelecegini savunanlar ve Onun
eceliyle 6ldigiinii ve ahir zamanda inecegini reddedenler seklinde iki farkli anlayis
bulunmaktadir. Akaid ile ilgili eserlerin bircogunda “Kiyamet alametlerinden niizul-i Isa
haktir” ciimlesinin bulundugunu goriiyoruz. Bize gére, Hz. Isa’ya benzeyen birinin
oldiiriildiigli ve ref” konusu yani Allah’in onu hemen veya sonra yanina almasi konusu
rivayetlerle sabit oldugundan dolayr haktir, dogrudur. Dolayisiyla bazilarinin Hz.
Isa’nin niizulii hakkindaki hadislerin miitevatir olmadig1 iddialarina gelince; bu, dogru
degildir. Ciinkii bu hadisler, yaklasik otuz iki sahabiden nakledilmis ve Aalimlerin
belirttigine gére manen miitevatir derecesine ulasmis ve bunlar haber-i vahid olsa bile
dogrulugu sabit olduktan sonra ona inanmak gerekmektedir. Ayrica Hz. Isa’nin niizulii
hakkinda timmetin ittifaki bulunmaktadir. Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, sahih
rivayetlere gore ilahi huzura alinmis olan Hz. Isa, ahir zamanda kiyamet kopmadan &nce
diinyaya inecek, Rastlullah’in getirmis oldugu vahye tabi olacak ve O’nun timmeti olup

Deccal’1 6ldiirerek yeryiiziinde adaleti hakim kilacaktir.

30. Kadinlarin Aklinin Eksik Olmasi

Ebt Said el-Hudri soyle demistir:
sloall jfima U & colodll o jeb (luad) ) ki gl sl (b alus adle &l Lo &l Sy zoA
Go Sl La e plinl) () )iy cgpalll ¢ S 10 S Jgmiy b s sl MUl b ST S )1 8 A
ol 108 €l Jgasy Ly Lilie o Lis Glai La g (8 ¢"Shan) (e ajladl Ja Sl call Caadl g Jie il
aly daai ol Cacala 13 Gl elelie Glali (e Gl 08 ¢ L OB Ml saled Chal Jia 31 all aled
Lo laaiti e 1N ¢ Ly ;I8 Ml

el-Gumari (6. 1413/1993) Tkametii ’I-burhdn ald niizuli Isd fi dhiri’z-zamdn adli eserinde toplam 61 merfu
rivayete yer vermistir. Bkz. Gumari, Muhammed b. Siddik, [kAmetii’l-burhan ala niizuli Isa fi hire’z-
zaman, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1990; 4. Mustafa Abdiilkadir Ata el-Mesih Isd (a.s.) niizuliihii dhire’z-
zemdnt ve kitalithu li’d-deccal adl eserinde toplam 110 rivayete yer vermistir. Bkz. Mustafa Abdiilkadir
Ata, el-Mesih Isa (a.s.) niizuliihii dhire’z-zemam ve kitalithu li’d-deccal, Kahire, Mektebetii et-tiirasi’l-
Islami, trs; 5. Muhammed Halil Herras’in Faslii’I-makdl fi ref’i Isd (a.s.) hayyen ve niizulihi ve katlihi’d-
deccdl adli eserinde toplam 15 hadise yer vermistir. Miiellif eserinde niizuli 1sA meselesinden ¢ok detayli
olarak bahsetmistir. Bkz. Herras, Muhammed Halil, Faslii’l-makal fi ref’i isa (a.s.) hayyen ve niizulihi ve
katlihi’d-deccal, Kahire, Mektebetii’s-siinne, 1993; 6. Ibrahim Muhammed Ali el-Ehddisii’s-sahiha ve
kisasi’l-enbiyd aleyhimii’s-selam adli ¢alismasinda Hz. Isa ile ilgili toplam 70 tane hadis nakletmistir.
Bkz. Ibrahim Muhammed Ali, el-Ehadisii’s-sahiha ve kisasi’l-enbiya aleyhimii’s-selam, Dimagk: Daru’l-
kalem, 1995; 7. Ismail Said Ridvan “el-Ehddisii’l-merfua fi niizuli’l-Mesih (a.s.) fi’l-Kiitiibi’s-sitte ve
Miisnedi Ahmed cem’an ve tahricen ve dirdseten” adli makalesinde toplam 22 rivayete yer vermistir.
Bkz. Ridvan, Ismail Said,“el-Ehadisii’l-merfua fi niizuli’l-Mesih (a.s.) fi’l-Kiitiibi’s-sitte ve Miisnedi
Ahmed cem’an ve tahricen ve dirdseten”, Gazze: Mecelletﬁ’l-Cémiti’l-islémiyye, 2000, cilt: 9, say1: 2, s.
1-60. Ayrica bu konuyla ilgili Tiirk¢e yazilmis tezler igin bkz. Cetinkaya, Ahmed, Hadis Kaynaklarinda
Hz. isa Hakkindaki Rivayetlerin Incelenmesi, Isatanbul: 1U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013 (Basilmamis
Doktora Tezi). Kiraz, Seydi, Tiirk Islam Edebiyatinda Hz. Isa, Sivas: CU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi).
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“Bir Ramazan ya da Kurban bayraminda Rastlullah (s.a.v) yanimiza, namaz kilinacak
musallaya ¢ikti. Kadinlarin yanina ugradi da: “Ey kadinlar toplulugu, sadaka veriniz.
Ciinkii sizler bana cehennem ahalisinin ¢ogu olarak gosterildiniz” buyurdu. Bunun
tizerine kadinlar: “Ya Rastlullah neden?” diye soru sorunca: “Ciinkii siz ¢ok¢a la’net
eder ve kocalariniza kars1 nankorliikkte bulunursunuz. (Ne gariptir ki kendini zabt eden)
tam akilli ve tecriibeli bir adamin aklini, sizin kadar dini noksan hi¢bir kimsenin
celebilecegini gormedim” buyurdu. Kadinlar tekrar: “Aklimizin ve dinimizin noksanligi
nedir, Ya Rastlullah?” diye sordular. Rasdlullah (a.s.v.): “Kadinin sahitligi erkegin
sahitliginin yaris1 degil midir?” diye sordu. Kadinlar “Evet” dediler. Rastlullah izah etti
ve tekrar sordu: “Iste bu aklin eksikligindendir. Hayiz oldugu zaman giinlerce bekler,
namaz kilmaz, orug tutmaz degil mi?” Kadinlar, “Evet” dediler. Rastlullah (s.a.v) “Iste

bu kadinlarin dininin eksikligidir” buyurdu.453

) a454 455

Baz1 alimler hadisi, Kur’an mubhalif oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir.
Ciinkii hadiste kadinlarin din ve akil yoniinden eksik olduklarindan bahsetmektedir.
Avyetlerden ise erkek ve kadinm yaratilis, akil ve miikellefiyet agisindan esit olduklari
anlasilmaktadir. Dolayisiyla kadin, erkege gore akil ve din bakimindan nasil noksan
olabilir? Bu nedenle Salih Ebt Bekir, kadin ve erkegin yaratilis ve akil bakimindan esit
olduklarina Sems suresinin 7 ve 8, Kiyamet suresinin 38 ve 39 ‘Sonra bu, alaka olmus,
derken Allah onu (insan bigminde) yaratip sekillendirmistir. Ondan da iki esi, yani
erkek ve disiyi var etmistir’ ve Nisa suresinin 124. ‘Erkek olsun, kadin olsun, her kim
de miimin olarak 1yi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga
ugratilmazlar’ ayetlerinden deliller getirmistir. O, bu ayetlerden yola ¢ikarak
Rastlullah’in Kur’an-1 Kerim’deki ayete muhalif soz sarf etmeyecegini beyan etmistir.
Salih Ebl Bekir, erkek ve kadinin miikellefiyette akli bakimdan esit olduklarina Ahzab
Suresinin 35. ayetinden delil getirmistir. Clinkii bu ayette Allah, her ikisinin de esit
sekilde miikellef olduklarmi buyurmustur. ilave olarak, Miimtehine suresinin 10.
ayetinden de delil getirmistir. Bu ayette de Allah her ikisinin esit sekilde imtihana tabi
olduklarini buyurmustur. Salih EbG Bekir, bu hadis ftizerinde ayrintili sekilde
durmustur. O asagidaki nedenlerden dolay1 hadisi reddetmistir:

% Buhari, Hayz, 6, Zekat, 44; Miislim, iman, 86; ibn Mace, Fiten, 19; Ahmed b. Hanbel, 11, 66-67.
454 Ayetler icin bkz. Nisa, 4/124, Kiyamet, 75 /38-39.
% Bkz. Salih Ebf Bekir, s. 129; ibn Firnas, s. 371.
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1. Ayetler, erkek ve kadinm fitrat ve akil yoniinden esit olduklarma delalet
ederler.

2. Ayetlerle erkek ve kadinin esit miikellefiyete sahip olduklari sabittir. Bundan
dolay1 miikellef olma konsunda esitlerse, akil bakimindan da esittirler.

3. Kadmin sahitlik konusunda erkege gore yarim olmasi, onun dini yonden
noksan olmasina delil teskil edemez. Cilinkii ayette, kadinin sahitlik edecegi zaman
ikinci bir kadinin sahitliginden sunun i¢in bahsedilmistir: Kadinin fitratinda hassasiyet
ve merhamet duygusu istiin gelir. Zira o, bazen el kesme ya da kisas gibi cezai
uygulamalara baktiginda, korku ve hassasiyet nedeniyle sahitlik etmekten ¢ekinebilir.
Bundan dolay1 kadinin sahitliginin erkegin sahitligine esit olabilmesi i¢in ikinci bir
kadinin sahitlik ederek birincinin sahitligini gliclendirmesi gerekme:ktedir.456

Hidayet Tuksal, hadisin ravilerinin bir rivayet hari¢ hepsinin neden erkeklerden
olusmakta oldugu sorusunu dile getirmis ve kadinlarin eksikligi hakkindaki rivayetlerin
asil muhataplar olan kadinlar tarafindan degil de (Abdullah b. Mesud’un zevcesi
Zeyneb’in nakli hari¢) erkekler tarafindan nakledilmesini, bu hadisin reddedilmesi
hususunda bir delil saymustir.**’

Muhammed b. el-Ezrak, cehennemliklerin g¢ogunu olusturanlarin kadinlar
oldugunu haber veren, dinlerinin ve akillarinin eksikliginden bahseden tiim rivayetlerin
senedlerinin zayif oldugunu ve metinlerinin uydurma oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore dogru olan, cehennemliklerin cogunlugunu olusturanlarin miisrik kadinlar
olmasidir. O ravilerin rivayeti tahrif edip ekleme yaptiklarini ve fitraten, aklen ve dinen
kabul goriilmeyecek bir rivayetle ortaya ¢iktiklarini belirtmistir.**®

Kirbasoglu, iki bayanin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk oldugu, buna
binaen Islam’da erkegin kadindan daha iistiin oldugu iddidsinin gerceklerle alakasi
olmayan asilsiz bir iddid oldugunu ifade etmektedir. Ona gére, bu iddidy1 ispatlamak

icin “iki kadimin sahitligi bir erkegin sahitligine bedeldir’*® ayetini 6ne siirmek ise,

%% Salih Ebti Bekir, s. 129-130.

7 Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin Karsiti Soylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri, Ankara: Otto
Yayinlari, 2012, s. 126-127.

8 Muhammed b. el-Ezrak, “cl-Mer’etii leyset nakisata’l-akl ve’d-din”,
http://www.hespress.com./writers/271359.html (22.04.2018).

%9 Bakara, 2/282.
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gercekleri Ortbas etmek amaciyla ileri siiriilmiis bir kandirmacadan baska birsey
degildir.*®°

Salih Akdemir, Kur’an’m kadin erkek esitligini siddetle savundugunu
belirtmektedir. Ona gore, kadin1 agsagilayan Buhari hadisinin Kur’an’a zit diistiigiini ve
dolayisiyla bunun gibi bir sozii Rastlullah’in sdylemesinin miimkiin olamayacagini

%1 flgili hadisleri nakleden ravilerin biri

kabullenmek mecburiyetindeyiz demektedir.
hari¢ hepsinin erkeklerden olusmasini illet gostererek hadislerin sihhatinde siiphe
meydana getirmek, rivayet ilmi acisindan dogru degildir. Hadis rivayet ilminin ¢ogunda
miisliman hanimlarin fazla olmamasi (bu rivayette oldugu gibi) hadislerin senedlerinde
bir zayiflik veya sliphe olusturmamaktadir. Kadinlara iltifat edildigi, haklarinin
muhafaza edildigi ve onlara iyiligin emredildigi hadislerin ravilerinin de erkek oldugu
bir hakikattir.

Alimlere gore, Rasilullah hadiste kadmlarin din ve akil yoniinden noksan
olduklarini belirtirken, noksan olmanin ne anlama geldigini de agiklamistir.

Dini yonden noksan olma konusunda, kadinlarin bazi giinlerde namaz, orug gibi
dini ibadetleri eda edemedikleri sdylenmektedir. Bu noksanlikta onlarin herhangi bir
tasarrufu yoktur. Kadinlarin yaratilis yoniinden zayif olduklar1 beyan edilmistir. Bunda
kadinin hafife alinmasi ve degerinin diismesi s6z konusu degildir. Ayni1 sekilde hadiste
kadinlarin akil yoniinden noksan olduklar1 zikredilmistir. RasGlullah bu nedenle iki
kadmin sahitliginin bir erkegin sahitligine esit oldugunu buyurmustur. Alimler, bir
erkege karsilik iki kadimin sahitligindeki illet ve hikmeti acgiklarken, kadmin akil ve
hafiza yoniinden zayif oldugunu beyan etmislerdir: Ali Salih, “Da’va tedruzi’l-ayati’l-
Kur’an’iye min ehadis’s-Sahihayn” adli makalesinde Salih Ebt Bekir ve bazi alimler
tarafindan bu hadisler {izerine yapilan itirazlara cevap verirken, itiraz edenlerin, hadisin
anlamimi bilmediklerini ve Kur’an-1 Kerim’i iyice anlamadiklarini belirtmektedir. Zira
onlar ayetleri kendilerince tefsir etmislerdir. Bundan dolay1 onlara ayet ve hadisler
arasinda tearuz varmis gibi goriinmektedir. Halbuki ayetlerde iki kadinin sahitliginin bir
erkegin sahitligine esit olmasiyla, erkegin kadina iistiin geldigi anlami ¢ikmaz. ibn
Hazm’a gore sayet Eba Bekir ve Omer bir zina konusunda sahitlik edecek olsa, kars

taraftan da dort erkek sahitlik etse, onlarin sahitligi yerine, dort erkegin yapacagi

460Klrbas;,oglu, “Kadin konusunda Kur’an’a Yéneltilen Baslaci Elestiriler” Islami Arastirmalar, Cilt: 3,
Sayi: 4, EKim 1991.

1 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur’an’1 Kerim’de Kadn”, islami Arastirmalar, Cilt: 10, Say1: 4,
1997.
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sahitligin tercih edilmesi gerekmektedir. Fakat bu, o dort adamin Eba Bekir ve
Omer’den daha iistiin olduklar1 anlamma gelmez. Aym sekilde kadinlarmn sahitligi
konusunda da erkegin daha iistiin olmas1 gerekmez. Fakat Kur’an-1 Kerim’de gectigi ve
Rastlullah’in da illet ve hikmetini anlattigi ilizere kadmin sahitliginin erkegin
sahitliginin yarisina esit olmasi, kadinin akil yoniinden noksanligi anlamina gelip
gelmeyecegi konusundan hadiste yeterince bahsedilmistir. Dolayisiyla itiraz edenler
acisindan bu anlami, kadmin aklinin her yerde ve alanda noksan olacagina hamletmek
uygun degildir. Ciinkii boyle bir iddia ortaya atmak hadisin iislup ve mefthumuna
aykiridir.*®?

Ikinci yoruma gore, erkek ve kadin her ikisi de cinsiyete 6zgii miikellefiyetler
yoniinden esittir. Ayrintida ise elbette fark vardir. Tevhid, namaz, oru¢ ve benzeri gibi
amellere her ikisi de ortaktir. Cihat, cuma namazi ve benzeri gibi bazi amellere ise
sadece erkek muhataptir. Ayni sekilde tesettiir, cocuklarin biiyiitiilmesi gibi bazi
amellere de sadece kadin muhataptir. Dolayisiyla erkek ve kadinin miikellefiyet
bakimindan esit oldugu yoniindeki bazi alimlerin beyanlar1 dogru degildir. Ayrica itiraz
edenlerin, adalet ve esitligin her iki cinse de gerekli oldugu yoniinde anlam ¢ikartmis
olmalart miimkiindiir. Fakat bu da dogru degildir. Ciinkii adalet birbirlerine denk olan
iki seyin arasinda esitligi ongoriir. iki farkli sey arasinda esitlik saglamaya ¢alismak
zulimdir. Zira baz1 seyler, birine uygunken digerine uygun olmayabilir. Bu nedenle
erkek ve kadin arasinda her konuda esitlik olamaz.*®®

Bir diger yoruma gore, itirazda bulunanlarin, kadinin sahitligini sadece dini
konularda gecerli, muamelat ve diger konularda gecerli degilmis gibi diisiinilip
noksanlig1 sirf din iizerine hamletmeleri de dogru degildir. Ciinkii fikih alimlerinin
benimsedigi goriis, kadinin sahitliginin mali konularda da gegerli oldugu yoniindedir.
Fikih alimleri mali konulari dini konulara kiyas etmislerdir. Elbette had ve cinayetlerde
kadinin sahitligi makbul degildir. Ciinkii hadler siiphe nedeniyle sakit olurlar. Emzirme,
kadin bedenindeki ayiplari vesaire gibi bazi konularda ise sadece kadinin sahitligi kabul
edilir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim sahitlikle ilgili islerde erkek ve kadin arasindaki
farki anlatirken, insanlar arasindaki kavga ve benzeri diger konularda kadinin hatirlama
ve dogruyu sdyleme konusunda nefsine hakim olma bakimindan erkege gore zayif

oldugu, dolayisiyla noksanligin, burada insanlar arasindaki muamelati idrak edebilecek

%2 Ali Salih, “De’va teAruzu’l-ayati’l-Kur’aniyye min ehadis’s-Sahihayn”, Urdiin, 2010 s. 19-13.
“ Ali salih, s. 14-16.
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muhakeme giicline has oldugu anlagilmaktadir. Akil yiiriitmenin bagka yonlerine dair
Kur’an-1 Kerim ayetlerinde herhangi bir isaret yoktur. Dolayisiyla Kur’an ve hadis
anlatimlarinda herhangi bir farklilik ortaya c¢ikmamaktadir. Zira Rasilullah bazi
muhakeme ve akil yiiriitme yOntemlerini kapsayan akil noksanligini, belli bir
noksanliga hamletmis ve hadiste itiraz sahiplerinin diisiindiikleri gibi kadinlarin dikkat
ve diisiincede zayiflik gosterdikleri ya da kivrak zeka ve akilda zayif kaldiklaria dair
hiikiim ortaya koymamistir. Ras@lullah’in “Ben akilli ve tecriibeli birinin aklini
sizlerden daha fazla g¢elen baska birini gormedim” buyurduklar1 gibi, hadisten bir
bakima kadinin zeki oldugu anlagilmaktadir. Salih Ebl Bekir’in, erkek ve kadinin akil
yoniinden esit olduguna delil gosterdigi ve bundan dolayr da hadisi reddettigi
ayetlerdeki ifadeler sarih degildir. Ciinkii birinci ayette, erkek ve kadinin sevap ve
giinah bakimindan esit derecede miikellef olduklari agiktir. Yani Sems suresindeki ve
ayni sekilde Kiyamet suresindeki ayetlerde miizekker veya miiennes ayrimi yapilmadan
bebegin anne karnindaki gelisim evrelerinden bahsedilir. Ugiincii ayette, Allah’a itaat
edenlere erkek kadin ayrimi yapmaksizin cennet verilecegi gegmektedir. Dolayisiyla bu
ayetler akil bakimindan esitlige nasil delil gosterilebilir?*®*

Yavuz koktas’a gore, Rasllullah’in s6zleri bir varlik olarak kadmin aklinin
eksik olusunu degil, sadece kadmin sahitliginin erkegin sahitliginin yaris1 oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla sahitlik meselesinde Rasulllah’mn  aklin  eksikligini
“unutkanlik” olarak yorumladigini anlamak miimkiindiir. Zira ayette iki kadinin sahitlik
yapmasinin nedeni olarak, birisi unuttugu esnada digerininin hatirlatmasi
gosterilmektedir. Hadislerdeki akil eksikligi, kit akilli ve akilsiz olmalar1 manasina
gelmemektedir. Tam aksine “tecriibesi eksik” gibi bir anlam s6z konusu olabilir. Zira
akil tecriibe anlaminda da kullanilmaktadir. Sahitligin s6z konusu oldugu yerlerde de
kadinlarin tecriibesiz olduklar1 goriilmektedir. Kadinlarin din yoniinden eksik
olmalarimin mahiyeti de hadiste agiklanmistir. Buna gore onlar, hayizli olduklar
giinlerde namaz ve orug gibi ibadetlerini yerine getirememektedirler. Bu durum onlarin
din yoniinden eksik olduklarmi gostermektedir. Dolayisiyla kadinlarin 6zel gilinlerinde

namaz ve oru¢ gibi ibadetlerini yerine getirmemeleri, dinin emri oldugundan dolayi,

464 Alli Salih, s. 17-22.
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burada gergek manada eksikligin kastedilmesi miimkiin degildir. Bu, olsa olsa
Rastlullah’1in kadinlara kars1 yapmis oldugu bir latifeden ibarettir.*®

Bazi alimlere gore, bu hadisten kasit; akil ve dinleri eksik oldugu i¢in kadinlari
kotiilemek degildir. Ciinkii eksiklik onlarin yaratiliglart  geregidir. Akil ve din
bakimindan eksiklikle vasiflandirilmalari, erkekleri kadinlarin fitnesine diismekten
sakindirmak i¢indir. Bilindigi {izere, Rastlullah, fitri nizamin temsilcisi ve miibelligidir.
Rastlullah (s.a.v.), kadinlarin fitratlari bakimindan erkeklere goére daha noksan
olduklarini beyan etmistir.*®°

Kamil Cakin bu hadisi detayli olarak ele almigtir. Konuyla ilgili 7 sahabeden
(Ebu Said, ibn Abbas, Zeyneb (Ibn Mestid’un hanimi1), Ebi Hureyre, ibn Omer, Hakim
b. Hizam ve Ibn Mestid) nakledilen toplam 26 adet hadisi zikredip, bu hadisler
hakkinda alimlerin goriislerini beyan ettikten sonra netice olarak, bu sozlerin
(Kadinlarin akil ve dinindeki eksikligi) Hz. Peygamber’e ait olmayip Abdullah b.
Mesad’un kisisel goriisiinii yansitan ciimlelerden ibaret oldugu ifade etmistir.*®’” Cakin,
Darmmi ve Ibn Hibban’in, ibn Mestid’dan nakledilmis olan rivéyetten468 dolay1, konuyla
ilgili hadislerin, bagslangicta mevkuf iken sonradan merfu’ hale geldigini ifade
etmektedir. Rivayetlere baktigimizda, Cakin’in birkag sebepten dolay1 boyle bir sonuca
varmasi dogru degildir:

1. Ebu Said, Ebt Hureyre, Ibn Omer ve ibn Mestid’dan nakledilen rivayetlerde
bu sozlerin Rasflullah’a ait oldugu anlagilmaktadir. Ebu Said’in rivayeti Buhari ve
Miislim’de ge¢mektedir. ibn Omer, Ebli Hureyre ve Ibn Mesid’dan nakledilen
rivayetler, Miislim,*®® Tirmizi (6. 279/892),*”° Ebu Davad,*”* ibn Mace*’? ve Ahmed b.

%85 K oktas, Yavuz, Kur’an’a Aykir1 Hadisler, s. 218-222.

466 Celik, Mustafa, Uydurma Hadislerle Kadin Alayhtarlig1, istanbul: Olcii Yayinlari, 1995, s. 164.

47 Bkz. Cakin, Kamil, “Kadinlar ile Hgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Ankara: Dini Arastirmalar,
1998, s. 6-28.

468 Rivayet ise; Ibn Mesiid, Rastlullah’mn (s.a.v.) kadinlara hitaben soyle buyurdugunu rivayet etmistir:
“Sadaka veriniz. Cogunuz cehennemliksiniz. Esraftan olmayan bir kadin "ni¢in, ya Ras(lallah" dedi. Hz.
Peygamber: "Siz ¢ok lanet ediyorsunuz. Kocalarimizin yaptigi iyiliklere nankérliik ediyorsunuz." ibn
Mesid soyle dedi: Tsini saglam tutan erkeklere, islerinde galebe calabilen, akli ve dini eksik, Kadilardan
baska bir varlik yoktur." (Ravi Vail) Dedi ki: ibn Mesfid’a "Kadinlarin aklmin ve dininin noksanlig
nedir" denildi. Tbn Mestid: "Aklmin noksanligi, iki kadmin sahitligi bir erkegin sahitligidir" dedi.
Kadimlarin dininin noksanlig ise, belirli giin ve gecelerde namaz kilmadan beklerler" dedi. (ibn Hibban,
Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Sahih, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1988, VI, 116; Darimi, Vudu’,
103).

%69 Bkz. Miislim, iman, 86.

410 Bkz. Tirmizi, Iman, 6.

"1 Bkz. Ebt Daviid, Siinne, 16.

*"2 Bkz. Ibn Mace, Fiten, 19.
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Hanbel’in Miisned’inde *® gegmektedir. Dolayisiyla bu hadisler en basindan beri
merfu’dur. Cakin’in dedigi gibi daha sonradan merfu’ olmamaislardir.

2. Darimi ve Ibn Hibban’1n Sahih’inde, bu sdzlerin ilk bakista ibn Mestid’a ait
oldugu anlasilmaktadir. Fakat burada Ibn Mestid, bu sdzleri bir kisinin sorusuna cevap
olarak zikretmistir. Zira Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde Ibn Mesid’dan bu rivayeti
ayni raviden (Vail) 5 farkl tarikle Rastlullah’a ait olarak nakletmistir.*’* Fakat bu
rivayeti Cakin, kendi makalesine almamustir. Dolayisiyla bu sdzler, Ibn Mestd’a ait
degil, Rastlullah’1n s6zleridir.

3. Cakin disinda hi¢ kimse bu sdzlerin Rastlullah’a ait olmayip, bilakis Ibn
Mestd’a ait oldugunu sdylememistir.

4. Bu rivayetleri nakledenlerden birisi de Ibn Mestid’un hanimi Hz. Zeynep’tir.
Ayrica Ebli Hureyre’nin rivayetinde, Rasilullah’a soru soran kadinin Hz. Zeynep
oldugu goriilmektedir.*’”® Dolayisiyla rivayetler aslen merfu’dur ve kadnlarin akil ve
din bakimindan noksanhgyla ilgili sézlerin Ibn Mestid’a degil, aksine Rasilullah’a ait
oldugu hususunda higbir siiphe yoktur.

Hadiste kadmlarin akil ve din konusundaki noksanligi ile ilgili rivayeti
anlamada yapilan en temel yanlislik, hadisteki “nakis” (u<=84) kelimesinin genel anlama
hamledilmesidir. Bundan dolay1 “nakis” kelimesinin anlami “nakis” (kit) ve “kusurlu”
seklinde anlasilmaktadir. Burada ise baska bir anlamda, yani “miktarda azlik”
seklindedir. Her ikisi arasindaki fark, keyfiyet ve miktardadir. Iste bu nedenle hadiste
gecen dindeki noksanliktan maksat, kadinlarin bazi giinlerde dini acidan amelde
bulunamadiklari, namaz kilamayip, oru¢ tutamadiklari, dolayisiyla da dini amellerinde
azalma oldugudur. Bu eksiklik ise fitridir. Bu nedenle hadiste gecen dini noksanligi
genel anlama hamletmek dogru olmaz. Ayni sekilde hadiste gegen akil noksanligi
konusunda Allah’in iki kadmin sahitligini bir erkegin sahitligine denk olarak tayin
etmesinden maksat kemiyettir, keyfiyet degildir. Zira iki yarim, bir tama denk
gelebilmektedir. Fakat iki kusurlu yarim, bir tama denk gelemez. Kadmlarin akil
bakimindan eksik olmasi ve sahitlikte iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitliine
denk olmasi, kadinlarin kotiilenmesi anlamini tasimaz. Dolayisiyla hadisin anlamini,

kadinlarin her anlamda akil bakimindan noksan olduklar1 seklinde diisiinmek tamamen

473 Ahmed b. Hanbel, 11, 66-67.
474 Bkz. Ahmed b. Hanbel, 111, 491, 1V, 118.
475 Bkz. Ahmed b. Hanbel, 11, 373.
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yanlis ve hadisin anlam ve mefhumuna terstir. Ilgili hadisleri nakleden ravilerin biri
hari¢ hepsinin erkeklerden olusmasini illet gdstererek hadislerin sihhatinde siiphe
meydana getirmek, rivayet ilmi agisindan dogru degildir. Ayrica sened hakkinda
ravileri tiihmet altinda tutmak, olmayan bir seyi onlara hamletmek, sahih olan
rivayetleri inkar etmek ve ayrica hadisin miisrik kadinlar hakkinda oldugunu savunarak

olmayan bir rivayet iddidsinda bulunmak hadis teknigi acisindan kabul goriilemez.
31. Kisinin Bagkasinin Giinahindan Dolay1r Sorumlu Olmasi

Abdullah b. Mestid Rasilullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

Leed o JIS I a3l il e S V) ull Ji3 Y
“Haksizca oldiiriilen her nefsin 6ldiiriilme giinahindan muhakkak bir pay ilk Adem (a.s)
oglu iizerine de olur.”*"®

Baska bir rivayette de Ibn Mestd soyle demistir: “Rastlullah (s.a.v.) haksiz yere
oldiiriilen her insan igin, Kabil'e de bir giinah yazilir” buyurdu. Bazi yerlerde Siifyan
“Onun doktigii kan” seklinde beyan etmistir. Ciinkii o ilk dnce haksiz yere kan dokme
gibi kotii bir isi baslatmustir.*”’

Sahihi-i Miislim de gegen bir rivayette: “Kim Islam’da giizel bir ¢igir acarsa,
kendisinden sonra o giizel seyle amel edenlerin sevabinin bir misli de ona yazilir. Amel
edenlerin sevaplarinda da bir noksanlasma olmaz. Kim de Islam’da kétii bir ¢1gir agarsa
kendisinden sonra o kotii seyle amel edenlerin glinahinin bir misli de ona yazilir. Amel
edenlerin giinahlarinda da bir noksanlagsma olmaz” ifade edilmektedir.*"®

Baska bir rivayette de “Bir iyilige onciiliik eden kimseye o iyiligi yapanin ecri
gibi sevap vardw” seklinde gec;mektedir.479 Bu hadislerden agikca anlasilacagi iizere
her kim bir iyilige ya da kotiiliige bir kapi aralar, veya iyilige ya da koétiiliige cagirirsa,

bu yolda amel edenlerin sevap ya da glinahlarinin aynisindan kapi aralayana ve o ameli

*® Buhari, Diyat, 2, Enbiya, 1, I'tisim, 15; Miislim, Kasame, 27; Tirmizi, ilim, 14; ibn Méace, Diyat, 1;
Nesai, Tahrimi’d-dam,1.

7 Miislim, Kasame, 27. Bu hadislerden agik¢a anlagilacag: iizere her kim bir iyilige ya da kotiiliige bir
kap1 aralar, veya iyilige ya da kotiiliige ¢agirirsa, bu yolda amel edenlerin sevap ya da giinahlarinin
aynisindan kapi aralayana ve o ameli ilk baglatana da verilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de Isra siiresinin 15.
ayetinde goriilecegi gibi ‘Higbir giinahkar bagkasinin gilinah yiikiinii ¢ekmez” ifade edilmektedir. Bkz.
Isra, 17/15. Dolayisiyla ilk bakista Ayetle hadis arasinda tedruz oldugu izlenimi dogmaktadir. Ayrica
Ankebiit suresinin 12. ve 13. ayetlerinde ise kiginin kendi giinahlarinin yaninda bagkalarinin giinahlarini
da yiiklenecegi goriilmektedir. Nahl suresinin 88. ayetinde de kisinin kendi glinahlarinin yaninda diger
kimseleri de yoldan g¢ikardiklari i¢in azap istiine azap tadacaklari gegmektedir. Nisa suresinin 85.
ayetinde, Allah soyle buyurmustur: ‘Kim giizel bir iste aracilik ederse, ona o isin sevabindan bir pay
vardir. Kim de kotii bir seyde aracilik yaparsa, ona da o kétiilikkten bir pay vardir.’

8 Bkz. Miislim, ilim, 15.

% Bkz. Ebt Daviid, Edeb, 22; Tirmizi, ilim, 14.
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ilk baslatana da verilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de Isra siiresinin 15. ayetinde goriilecegi
gibi  ‘Hi¢hir giinahkdr bagskasimin giinah yiikiinii ¢ekmez” ifade edilmektedir.
Dolayisiyla ilk bakista ayetle hadis arasinda tearuz oldugu izlenimi dogmaktadir.
Ayrica Ankebit suresinin 12. ve 13. ayetlerinde ise kisinin kendi giinahlarinin yaninda
baskalarinin giinahlarini da yiiklenecegi goriilmektedir. Nahl suresinin 88. ayetinde de
kisinin kendi giinahlarinin yaninda diger kimseleri de yoldan c¢ikardiklar1 i¢in azap
listiine azap tadacaklar1 ge¢mektedir. Nisa suresinin 85. ayetinde, Allah sdyle
buyurmustur: ‘Kim giizel bir iste aracilik ederse, ona o isin sevabindan bir pay vardir.
Kim de kotii bir seyde aracilik yaparsa, ona da o kotiiliikten bir pay vardir. >480

Caved Ahmed Gamedi’ye gore, bu tir hadisler Kur’an’in “Kimse kimsenin
viikiinii (gtinahini) yiiklenmeyecek” ayetine aykir1 oldugu i¢in kabul edilemez.*®

Ayni hadiste gectigi iizere, Hz. Adem’in oglu Kabil’in giinahini yiiklenmesi ile
ilgili olarak onun haksiz yere kan dokme gibi kotii bir yol actigindan bahseder. Zira o
yeryiiziinde ilk kani akitandir. Ona gore, sayet Allah’in Kur’an’da buyurdugu tizere
“Kimse kimsenin yiikiinii (giinahini) yiiklenmeyecek” denirse, bu cezanin, kotiilige kap1
acip, bu kotiiliigiin devam etmesine neden olmasi sebebiyle verildigi seklinde cevap
verilir.*®

Nevevi, bu konu hakkinda, herhangi bir kotiiliige basvuran ve ser kapisini
aralayan kisilerin kiyamete kadar bu ser kapisindan gecenlerin igledikleri giinahlarin
aynisini yiikleneceklerini belirtmektedir. Dolayistyla her kim de iyilige bir kapi aralarsa
ona da bu 1yilik kapisindan gegenlerin sevaplarinin aynisi ulagr.*®

Kadi Iyaz, Nisa suresindeki ayetten, iyilige kap1 aralayanlara sevap, kotiiliige
kap1 aralayanlara da giinah verileceginin anlagildigin1 nakletmektedir. Ayni sekilde
Allah, Maide suresinin 2. ayetinde glinaha ve isyana yardim etmeyi yasaklamistir.
Dolayisiyla iyilige onciililk eden o 1yiligi yapan gibidir. Kétiiliige onciiliik eden de o
giinah1 isleyen gibidir. Imam Safii’ye gdre, Kabil’in eylemi 6grenme boyutuyla 6ne
¢ikmaktadir. Yani biri digerinden gérmiis ve 6grenmis, bunun ucu da Hz. Adem’in oglu

Kabil’e kadar uzanmistir. Ayni sekilde bid’at ve yoldan ¢ikma eylemleri de 6grenmeyle

“% Nisa, 4/85.

8! Caved Ahmed Gamedi, Kur’an, siinnet ve hadis,
(http:/lwww.javedahmadghamidi.com/questions/view/quransunnt).
82 Ayni, Umde, XV, 215.

83 Nevevi, el-Minhac, VI, 166.
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ilgilidir. Yani o giinahi ilk kim islediyse, glinah iste onu da bulacaktir. Kadi lyaz,
Rastlullah’m bu konuya diger hadislerde ayrintili sekilde degindigini belirtmistir. *®*
Bir kimseyi 6ldiiren katilin giinahinin aynismin Hz. Adem’in oglu Kabil’e de
ulagacagi hadiste ifade edilmistir. Bu hadisi sirf ayetin zahiri anlamindan yola ¢ikarak
reddetmek bir yanlislik olur. Zira ayetin anlam ve mefhumu, hi¢ kimsenin kendi
miidahalesinin olmadig1 bir is ve eylem nedeniyle giinahkar olamayacagi seklindedir.
Yani kisi giinah islemeye sebep ve aract olmamissa, sadece kendi isledigi glinahinin
yikiinii ¢cekecektir. Hadiste gegen baskalarinin giinahini yiikklenmek ya da baskalarinin
isledigi glinaha ortak olmanin anlamu ise, kiginin hak olmayan yolu ilk agan olmasi ya
da bir kimsenin giinah islemesine yardimci olmasidir. Boyle bir amele ittiba eden
kisinin giinahiin bazisi, bu eylemi ilk ortaya atan kisiyi de bulur. Hadisteki(lk=> (= J)
ifadesindeki (<) kelimesi baziyet anlamini igermektedir. Bu, eylemi ilk ortaya koyan
kisinin tiim giinahlar1 alacagt manasinda degil, bazilarindan bir pay alacag
manasindadir. Dolayisiyla ayet ve hadis arasindaki anlam ve methumda fark vardir ve
ikisinin de anlami ayr1 ayridir. Ikisi arasinda tedruz yoktur. Bu nedenle hadis kendi

baglaminda dogrudur.
32. Kadimin Kocasindan izin Almadan Oru¢ Tutmamasi

Ebii Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

A3 Y1 2L Lelny o 31 yall o gacai
“Higbir kadin kocas1 evde oldugu vakitlerde ondan izin almadan orug tutmasin.”*®

Bu rivayetin zahirinden anlasilacagi lizere kadinin oru¢ tutmadan Once
kocasindan izin almas1 gerekmektedir.

Ibn Firnas, eserinde bu hadisi, “Kadinin, esinden izinsiz ibadet etmesi kabul
olmaz” konu basligiyla zikretmistir. Zira ona gore, baz1 hadislerden kadinlarin hastaligi,
bazi hadislerden ise kadinin fitne sebebi oldugu anlasilmaktadir. Baz1 yerlerde kadinin
onde durmasi durumunda namazin bozulacag belirtilmis, baz1 yerlerde de kocanin izni
olmadan kadinin orucunun kabul olmayacagi ifade edilmistir. Dolayisiyla biitiin bunlar
belki de Allah’mn erkegi one cikartigr anlamima gelir. Halbuki Allah bdyle seylerden
beridir. Ayrica ibadet sirf Allah i¢in yapilir ve Allah’a ibadet etmek i¢in mahliikattan

izin almaya gerek yoktur. Miimtehine suresinin 12. ayetine dikkat edilirse, orada

“8 Bkz. [bn Hacer, Feth, I11, 153.
% Buhari, Nikah, 83; Miislim, Zekat, 84; Eba David, Sevm, 74.
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kadinlarin ibadet igin kocalarindan izin almalart gerektigi degil, iyilikle muamele
etmeleri, Allah’a itaatsizlik edecek amellerden uzak durmalart emredilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de kocaya itaat etmenin Allah’a itaat etmek anlamina geldigini,
sarahaten ve isareten gosteren bir ifade mevcut degildir.*®

Bu konuda ibn Battal, hadiste kadinlarin tutmaktan men edildikleri orucun
nafile oru¢ oldugunu belirtmistir. Zira kocanin karisini farzlarin edasindan alikoymaya
hakki olamayacagi konusunda alimler icma halindedir. Diger yandan, hadiste gegen,
Rastlullah’in “kadin orug¢ tutmaz” ifadessindeki mana, menduba hamledilmistir. Yani
miistahap olan, kadinin kocasina sormasidir. Yoksa hiikiim vacip degildir. Rastlullah
toplum ve ev ortamini giizel hale getirmek ve esler arasinda olasi bir tartigmadan
sakindirmak i¢in bdyle buyurmustur. Yoksa farzlarin ve vaciplerin edasi i¢in kocanin
izni gerekmedigi gibi, koca bunu engelleyemez. Kocanin bu konudaki haklarinin nafile
ibadetlerle siirh oldugu sabittir.*®’

Alimlerin belirtigine gore, hadiste kadimin nafile orucu tutacagi zaman
kocasindan izin almas: gerektigi ifade edilmektedir. Eger koca evdeyse kadinin nafile
oru¢ tutmadan once kocasindan izin almasi alimlere gdre miistehaptir. Fakat Ibn
Firnas’in, hadisi genel anlama hamletmesi, farzlart ve vacipleri de dahil etmesi,
kitabinda “Kadinin, esinden izinsiz ibadet etmesi kabul olmaz” seklinde baslik agmasi

ve bu sekilde ifade kullanmasi, insanlar1 hadis hakkinda olumsuz diisiinmeye ve

reddetmeye sevk etmektedir. Zira higbir 4lim, Ibn Firnas ile aym goriiste degildir.
33. Isra ve Mi’rac Olay1

Rastilullah’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, oradan da semaya yaptigi
Isra ve Mi’rac yolculugu, Islam’da bes vakit namazin farz kilmisi ile anilir. Ruh veya
beden beraberligi, uyku ve uyaniklik halinde yiikselme konusu tartigilmis
meselelerdendir. Mi’rac ve Isra olay: ile ilgili hadisleri, Buhari basta olmak iizere
yaklasik biitiin hadisciler tahric etmistir.*®® Biz burada sadece érnek olmasi hasebiyle
Buhari’de gecen birkag tane hadisi zikredecegiz.

Mi’rac olayu ile ilgili uzun bir hadiste Enes soyle demistir:

“%% fbn Firnas, s. 375.

“*" {bn Battal, VII, 315.

8 Hadisler icin bkz. Tath, Bekir, Kiitiib-i sitte’de IsrA ve Mi’ric Hadisleri, M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2000 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 221-249. Yazar, Arapca metinleri ile
birlikte, sadece Kiitiib-i sitte’de gegen 96 adet hadisi tahric etmistir.
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Y landaiae jaall 81 JE La s cauball (8 Ul e " 140 g owd AU e aefinn plug adde ) Jloa ) i ¢
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codena 1B Selaa (e i o a1 9138 (e i coridinld Lol elaad) T i e o Glaile
“Bize Peygamber Isra gecesi hakkinda  haber verdi: “Ben Hatim’de yatmis
bulundugum sirada-belki Rastlullah “el-Hicr’da bulundugum sirada” demistir-bana
birisi (Cibril) geldi...el-Carud, Enes’e: O Burak midir ya Ebu Hamza? diye sordu. Enes
de: Evet, o Burak’tir; o, adimini1 goziiniin erisebildigi yerin en sonuna atar, demistir.
Ben (Rasilullah ) onun iizerine bindirildim. Cibril beni gotiirdii. Nihayet diinya
semasina ulasti. Cibril gogiin kapisinin agilmasini istedi. Kimdir 0? denildi. Cibril:
Cibril’im, dedi. Beraberindeki kimdir? diye sordu. Cibril: Muhammed’dir, diye cevap
verdi...”*?
Baska bir rivayette Ibn Abbas, Yiice Allah’m “Geceleyin” sana gosterdigimiz o
olay1 ve Kur’an’da la’net edilen agaci biz ancak insanlara bir fitne yaptik. Biz onlar1
korkutuyoruz. Fakat bu, onlarda biiyiik bir taskinliktan baska birsey arttirmiyor”*®
sozlindeki riiya hakkinda soyle demistir: “O riiya, goziin gordigi ayetlerdir Ki,
Rastilullah’a Beytu’l-makdis’e sefer ettirildigi gece gosterildi.” Ibn Abbas: “Kur’an-1
Kerim’de la’net edilmis olan aga¢ da zakkum agacidir demistir.”***

Fazlurrahman, Mi’rac hakkinda su gorisleri ileri stirmektedir: “Siinniler
tarafindan Isa’nin gdge ¢ikisina benzer bir sekilde gelistirilip, hadislerle desteklenen
mi’rac anlayisi, malzemelerini gesitli kaynaklardan alan tarihi bir kurgudan baska bir
sey degildir.”492

Seyyid Ahmed Han’a goére, Mi’rac olayr riiyadayken olmustur. Ona gore, bu
husustaki rivayetler arasinda asir1 derece de 1zdirab ve geliski bulundugu gibi bazi

rivayetlerin akla ve Isldm esaslarma aykiri olmasindan dolayr onlara giivenmek

*%9 Buhari, Menakib, 24.

0 fsra, 15/60.

1 Buhari, Menakib, 42. Ayrica Buhari’de gegen mi’rac ile ilgili diger hadisler i¢in bkz. Buhari, Salat, 1,
Tevhid, 37, Bed’u’l-halk, 6, Enbiya, 7, 25, 26, 44, Fezailii’s-sahabe, 71, Kader, 9, Tefsir, 200, 207, 337,
338, 339, 461, Esribe, 11, Hac, 75.

92 Fazlurrahman, islam (¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Ankara: Selguk Yayinlari, 1993, s. 19.
Fazlurrahman, baska bir yerde Isra ve Mi’rac’mn ruhani oldugunu ifade etmistir. Ona gore, bu olayda
hisedilen durum durum ruhani oldugu i¢in, tasvir edilen nesneler maddi nesneler olamaz. Bkz.
Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an (¢ev. Alparslan Agikgenc), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016, s. 152.
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mimkiin degildir. Ayrica bunlar arasinda cem’ de miimkiin degildir. Dolayisiyla bu
hususta sadece olayin riiyada vuku buldugu ilgili hadisler sahihtir.*%®

Bazi alimlere gore, bu olay Rastlullah uyanikken degil, riiyadayken
olmustur.*** Olayn riiyada vuku buldugunu sdyleyenler birkag delil ileri siirmiislerdir.
Bunlardan biri de Kur’an’daki “Sana gosterdigimiz o riiyay1 ve Kur’an’da lanetlenen
agaci, sadece insanlar1 sinamak i¢in meydana getirdik” éyetidir.495 Onlar, bu ayetteki
“riiya” kelimesinin kullanilmasinin, olayin riiyada gerceklestiginin bir delili oldugunu
ifade etmektedirler.*®

Diger bir delil ise, Serik b. Abdillah’in Enes’ten rivayetinde,*’” hadisin basinda

b

gecen “O, Mescid-i Haram’da uyurken...” ifadesi, aymi rivayetin sonunda gegen

b

“..Uyandigimda baktim ki Mescid-i Haram’dayim...” lafizlar1 ve Beyhaki’nin

Delailii n-niibiivve sinde gecen, Isra’nin baslangicindan bahsederken kullanilan “Ben

498 ifadesidir.

uykudayken...

Ibn Dihye, ibnii’l-Kelbi’nin bu goriisii one siirdiigiinii ve onun, bu goriisiin Ebu
Salih tarikiyle Ibn Abbas’tan nakledildigini iddia ettigini ifade etmektedir.** Fakat o,
Ibnii’l-Kelbi’nin hadis uyduran ve yalanci bir kisi oldugunu, onun sdylediklerinin
kabuliinlin caiz olmadigin1 ve naklettigi hadis ile delil getirilemeyecegini, yine Ebu
Salih’in de yalanc1 bir sahis oldugunun séylendigini belirtmektedir.>®

Hz. Muaviye’nin de bu goriiste oldugu séiylemisir.501 Ona Rastlullah’in gece
yolculugu soruldugunda, onun sadik bir riiya oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir.>%

Ibn Ishak’in (8. 218/833) da ayn1 goriiste (riiya halinde gerceklesmesi) oldugu
anlagilmaktadir.®®

Zahid el-Kevserd, yukarida zikri gegen delilleri reddetmektedir.”®

%% Ahmed Han, Seyyid, Makalat, XI, 715-717.

%4 Bkz. Ibn Dihye, Ebu’l-Hattab, el-ibtihac fi ehadisi’l-Mi’rac (thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib), Kahire:
Mektebetii’l-hanci, s. 14.

% isra, 15/60.

% ibn Hacer, Feth, VIII, 218; ibn Dihye, s. 14.

9" Bkz. Buhari, Tevhid, 37.

%8 Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, II, 369.

99 Bkz. ibn Dihye, s. 60.

%00 Bk7. bn Dihye, s.60.

%01 Bkz. ibn Dihye, s. 14.

502 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 22; Zemahseri, Kessaf, II, 622.

503 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 22.

504 Bkz. Oztiirk, Yener, “Muhtelif Yénleriyle Mi’rac Mucizesi”, Dicle Unversitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt 16, Sayi, 2, 2014, s. 100-102.
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IsrA ve Mi’rac olaymin aym gecede meydana gelip gelmedigi ve ne zaman
gerceklestikleri hususunda kisa bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Cumhur alimleri, Isra ile Mi’rac’in ayn1 gecede meydana geldigi goriisiinii
benimsemislerdir.”® ibn Hacer, selefin, varid olan rivayetlerin farkli olmasi sebebiyle
ihtilafa diistiiklerini belirtmistir.>%°

Miislim’in Enes ve Hz. Sabit tarikiyle nakletmis oldugu rivayet, Mi’rac’in
Isra’nin hemen akabinde ayni gecede vuku buldugunu desteklemektedir.>”’

Mi’rac olmaksizin Isra’nin tek basina meydana geldigini iddia edenler ise delil
olarak Taberani (6. 360/970) ve Bezzar’in tahric ettikleri ve Beyhaki’nin Delailii n-
niibiivve’sinde sahih oldugunu soyledigi, Seddad b. Evs’ten rivayet edilen hadisi
gostermektedirler. Bu rivayette Rastlullah’a , Isra gecesi nasil gétiiriildiigii sorulmus, o
da yats1 namazim1 Mekke’de eda ettikten sonra Cibril’in kendisine bir binek hayvam
getirdigini sdylemistir.>®

Bizim kanaatimize gore, Isra suresi ve bazi rivayetlerde, Isra olayindan
bahsedildikten sonra Mi’rac’dan bahsedilmemesi, ikisinin ayni gecede olmadiginin
delili olarak gosterilemez. Zira, baz1 raviler olaym tamamindan bahsederken, digerleri
belli bir boliimii veya aklinda kaldig1 kadarin1 aktarmis olabilir.

Isra ve Mi’rac olaymm vuku buldugu zamana gelince, bunlarin ne zaman
oldugu hususunda alimler arasinda birgok ihtilaf vardir.*®

1- ibn Hacer, bu olayin hicretten énce meydana gelmesinde ihtilaf olmadigini
belirtir.>*°
2- Bazilari, bu olayin hicretten bir sene once, hatta ondan da 6nce oldugunu
belirtmektedir.”"*

3- Nevevi, bu olayin peygamberligin besinci veya altinci yilinda meydana

geldigini séylemistir.512

°05 Bkz. ibn Dihye, s. 19; Razi, Tefsir, X, 148; Siiydti, el-Ayetii’l-kiibra fi serhi kissati’l-Isra, Beyrut:
Darii’l-hadis, trs, s. 68-69.

%% ibn Hacer, Feth, VIII, 197.

%7 Bkz. Miislim, imén, 259.

58 Bkz. Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, VII, 282; Bezzaz, Ebu Bekir Ahmed b. Amr, Miisned, Beyrut,
1409, VII, 409; Beyhaki, Delaili’n-niibiivve, II, 355.

509 Bkz. ibn Dihye, s. 69.

510 fbn Hacer, Feth, 11, 4.

1 ibn Sa’d, 1, 214.

512 Nevevi, el-Minhac, I, 53.
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4- ibn Dihye, Vakidi’nin naklettigi bir hadiste, onun hicretten bir sene evvel
rebiulevvel aymin onyedinci gecesinde meydana geldiginin  belirtildigini
s<'5ylernektedir.513

5- ibn Ishak, namazin farz olusundan bahsederken onun, hicretten onalti ay dnce
Isra gecesinde Beytii’l-Makdis’te farz kilindigindan bahseden bir rivayeti
nakletrnistir.S14

6- Beyhaki’de (6. 458/1066) gegen bir rivayette bu olayin, hicretten onalt1 ay
6nce vuku buldugu séylenmektedir.”*

7- Bazilarina gore, bu olay hicretten onsekiz ay 6nce ramazan aymin onyedinci
giinii cumartesi gecesi meydana gelmistir.>*®
8- Kadi Iyaz, Isra hadisesinin hicretten bes sene 6nce meydana geldigini

belirtmistir.>*’

9- Baz1 alimlere gore, hicretten iki sene veya {li¢ sene Once meydana geldigi
sOylenmektedir. Fakat yaygin olan goriis, hicretten yaklasik birbuguk sene once
meydana gelmis olmasidir.”®

Tiim bu rivayetleri gozden gegirdikten sonra Isra ve Mi’rac hadisesinin
niibiivvetten sonra ve hicretten dnce meydana geldigi kesinlik kazansa da, bu olaya net
olarak bir tarih belirlemek zordur.

Cumbhur alimleri bu olaganiistii olaym Rastilullah uykudayken degil, uyanikken
meydana geldigini sOylemislerdir. Onlara gore, sayet riiyada meydana gelmis olsaydi,
hi¢ kimsenin Rastlullah’1 yalanlamasinin bir anlam1 olmazdi. Ciinkii riiyada seyahatin,
hatta insanin aklina gelmeyecek seylerin goriilmesinin miimkiin oldugunu, bu sebepten
dolayr kimsenin alaya alinmadigini belirtmisler ve hakikatte Kureys’in asir1 tepki

gdstermesini bunun bir delili olarak ileri sunmuslardir.”*

>13 Bkz. Ibn Dihye, s. 69.

*'4 Bkz. ibn ishak, Siret, s. 277.

°1> Bkz. Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, II, 355.

*° {bn Sa’d, 1, 213.

17 Bkz. Kadi iyaz, Ebu’l-Fazl iyaz b. Musa, Kitabu’s-sifa bi ta’rifi hukuki’l-Mustafa, Beyrut, 1996, s.
151.

518 Bkz. ibn Dihye, s. 482.

59 Bkz. Siiyiti, Ayetii’l-kiibra, 54-57; Kadi Iyaz, Sifa, I, 149-151. Ayrica konuyla ilgili genis bilgi igin
bkz. Ibn Kesir, Mucizatii’n-niibiivve (thk. Hamza en-Nesreti, Abdulhafiz Feragli), Kahire, 1996; Siiyiiti,
el-isra ve’l-Mii’rag, Beyrut: Darii’l-hadis, trs; Koksal, Mustafa Asim, Mi’rac Gecesi, Ankar: Diyanet
Isleri Yayinlari, 1955; Mollaibrahimoglu, Siileyman, Mi’rac Gergegi, Istanbul: Akbel Yayinlari, 1991;
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Kadi lyaz, Isra ve Mi’rac olaymnin uyanikken meydana geldigini acik bir sekilde
savunmus, hatta kitabinda onun uykudayken oldugunu savunanlarin delillerini iptal
etmek i¢cin bab seklinde ayr1 bir boliim ac;mlstlr.520

Ibn Kesir dogru olan goriisiin, Rastlullah’in Mekke’den Beytii’l-Makdis’e
uykudayken degil, uyanikken gotiiriildiigiinii belirtmistir.”%*

Siiyati, Isra suresinin ilk ayetinde kullanilan “siibhan” kelimesini delil olarak
sunmus, “tesbih”in biiyiik isler icin kullanildigini, sayet isra ve Mi’rac uykuda meydana
gelmis olsaydi bunda tesbihi gerektirecek herhangi bir biiyiikliiglin olmadigini
belirtmis, dolayistyla bu hadisenin uyanikken vuku buldugunu sdylemistir.**

Ibn Dihye’ye gore, Isra ve Mi’rac hadisesi, sahabilerden bir¢ok kisinin
naklettigi miitevatir bir hadisedir. Riiyada degil, uyanikken ve ruhla beraber bedenle
birlikte meydana gelmistir.>?®

Kirmani’ye gére, Isra ve Mi’rac olay1 uyanik halde meydana gelmis, hadislerde
de bu olaymn uykuda meydana geldigini gdsteren herhangi bir ifade yer almamistir.”?*

Siileyman Uludag, Mi’rac olayinin mahiyeti hakkinda fazla kafa yorulmamasi
ve onu ilmin dar kaliplarina sokarak akli ve mantiki izhanin yapilmamas: gerektigini
belirtmektedir. Ona gore, ruh ve beden ile birlikte Mi’rac haktir. Fakat bunun sekli ve
hakikati insanlar tarafindan bilinir ve kavranir cinsten degildir. Zira Mi’rac bir
mucizedir ve mucizenin asil 6zelligi aklin ve tabiat kurallarmin {iistiinde bir olay
olusudur. Dolayisiyla akla ve tabiata uygun bir te’vil yapmak, Mi’rac olayint mucize
olmaktan ¢ikarmaktadir. Bu itibarla Mi’rac’in tafsilatina ve teferruatina girilmemesi
gerekmektedir.”®

Ismail Liitfi Cakan, insanlarin olay1 kabullenmedeki farkliliklarinin, Mi’rac’in,
Allah’m istegi ile meydana gelmis olaganiistii bir olay (mucize) olmasina ragmen, onu
sirf akillartyla anlamaya ve agiklamaya caligmalarindan kaynaklandigini ifade

etmektedir. Olayin meydana gelis bigimini ve hakikatini agiklama ve yorumlama

Bulut, Halil Ibrahim, “Mucizenin Imkan ve Delaleti Konusunda fleri Siiriilen Itirazlar”, Sakarya U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 2001, s. 173-196; Konyali, Tbrahim Hakki, “Peygamberin Mii’rac1”,
Tarih Hazinesi, Y1l 1, Say1 1, Istanbul, 1950.

°20 Kadi Iyaz, Sifa, I, 149.

*2L fbn Hacer, Feth, 11, 22.

522 Siiyati, Ayetii’l-kiibra, s. 54.

52 {bn Dihye, s. 68.

524 Bkz. Kirmani, Muhammed b.Yusuf b.Ali, el-Kevakibu’d-derari, Beyrut, 1981, XXV, 204.

52 Uludag, Siileyman, Taftazani Kelam ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-akaid, Istanbul: Dergah Yayinlari,
1991, s. 307-308.
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gayretleri, bu agidan bakildiginda gereksiz bir ugrasidan ibarettir. Baslangi¢ zamani ve
yeri, vuku bulma sekilleri gibi igeriginin detaylar1 hususunda bazi rivayet farkliliklar
bulunsa da, olayin yasanmislig1 hakkinda ihtilaf bulunmamaktadir. Cakan, Mi’rac’in
Rastlullah’in peygamberlik siiresinin tam orta zamaninda, hem kendisine hem de
{immetine yonelik biiyiik bir ilahi ikram oldugunu belirtmektedir.>*®

Isra ve Mi’rac olaymin nasil meydana geldigi konusu Islam ulemasi tarafindan
genis bir sekilde ele alinmis, tartisilmistir. Fakat dikkatimizi ¢eken sey, bu olayin nasil
meydana geldigi hakkinda farkli gorisler ileri siirenlerin genellikle son zaman alimleri
olmasidir. Sahabe ve selef alimleri gibi eski donem alimlerinin bu konuda detaya
girmediklerini gdrmekteyiz. Buradan yola cikarak, ilk devir alimleri, Isra ve Mi’rac
olaymi hadisleri isittikleri gibi kabullenmis ve onun keyfiyeti hakkinda herhangi bir
yoruma gitmemislerdir, seklinde degerlendirebiliriz. Buna karsilik daha sonra gelen
alimler, konuyu genis bir sekilde tartigmiglardir. Mi’rac olaymin mahiyetini Kesin
olarak tespit etmeye higkimsenin imkani1 yoktur. Fakat Kur’an’da bahsi gegmese de,

birgok sahih hadislerde ifade edilmektedir. Bizim igin énemli olan husus, boyle bir

526 Cakan, http://www.sonpeygamber.info/mi-rac-hadisleri. (24-04-2018). Isrd ve Mi’rac’la ilgili genis

bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, Mucizatii'n-niibiivve (thk. Hamza en-Nesreti, Abdulhafiz Feragl), Kahire, 1996;
Stiyiiti, el-Isra ve’l-mi’rac, Beyrut: Darii’l-hadis, trs; Ibn Hacer, el-Isra ve’l-mi’rac, Kahire: Darii’l-hadis,
2002; ibn Dihye, Ebu’l-Hattab, el-fbtihdcﬁ ehddisi’l-Mi’rac (thk. Rif’at Fevzi Abdulmuttalib), Kahire:
Mektebetii’l-hanci, 1996; Abulmun’im, Amr, es-Sahih min kissati’l-isrd ve’l-mi’rac, Beyrut: Darii’s-
sahabe li’t-tliras, 1993 ve ed-Daif min kissati’l-isra ve’l-mi’rac, Beyrut: Darii’s-sahabe li’t-tiirds, 1993;
Useyli, Amili Ali, el-Isra ve’l-mi’rac nazraten Amme, Beyrut, 1988; Esved, Musa, el-Isra ve’l-mi’rac el-
mu’cize elleti haraka’l-ldhu biha nevamise’l-kevni ve siinne’l-hayat, Beyrut, 1997; Fevzi, Ref’at
Abdulmuttalib, Ehadisu’l-isra ve’l-mi’rac ve dirase tevsikiyye, Kahire, 1980; Gayti, Necmuddin, el-isra
ve’l-mi’rac, Beyrut, 1994; Herek, Ebu’l-Mecid, el-Isrd ve’l-mi’rac dirAse mevzuiyye, Kahire, 1991;
Miiderrisi, HAd3, el-Mi’rac rihle fi umuk1’l-feza ve’z-zemen, Beyrut, 1981; Nu’mani, Ebu Ishak es-Safii,
es-Siracu’l-vehhac fi hakaiki’l-isrd ve’l-mi’rac, Beyrut, 1994; Seyyid Ali, Halid, el-fsrd ve’l-mi’rac
mu’cize ve hakaik esrar ve fevaid, Beyrut, 1998; Koksal, Mustafa Asim, Mi’rac Gecesi, Ankara: Diyanet
Isleri Yaymlar1, 1955; Mollaibrahimoglu, Siileyman, Mi’rac Gergegi, Istanbul: Akbel Yaymlari, 1991;
Bulut, Halil ibrahim, “Mucizenin imkan ve Delaleti Konusunda Ileri Siiriilen Itirazlar”, Sakarya U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 2001, s. 173-196; Konyali ibrahim Hakki, “Peygamberin Mii’rac1”,
Tarih Hazinesi, Yil 1, Say1 1, Istanbul, 1950. IsrA ve Mi’rac konusunda yazilmis bazi diger miistekil
eserler de vardir. Ancak onlar zamanla kaybolmustur. Onlardan bazilar1 sunlardir: Ahmed b. Hiiseyin el-
Beyheki’nin (6. 458/1066) Kitabu’l-Isra, ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1200) Kissatii’l-mi’rac, Ebu Same
Abdurrahman’in (8. 665/1268) Niiru’s-sera fi tefsiri ayeti’l-Isra, Izzeddin b. Abdisellim el-Mekdisi’nin
(6. 678/1279) Kitabu’l-mi’rac ve’l-Isra, Siiyuti’nin (6. 911/1505) Ayetii’l-kubrd, Muhammed b.
Abdirrahméan el-Bekri’nin (6. 950/1561) Kitdb fi mi’raci’n-nebi, Muslihiddin Mustafa b. Niireddin
Ahmed’in (6. 981/1576) Riséle fi hakki’l-mi’rac, Cafer b. Hasen el-Barzancani’nin (6. 1101/1689)
Kissatii’l-mi’rac adli eserleridir. Bkz. Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdillah, Kesfii’z-ziinun an
esami’l-kiitiibi ve’l-fiinun, 1992, 1, 136, 892, II, 1360, 1982. Ayrica, muhtelif konular1 kapsayan ve bu
konularin iginde Isrd ve Mi’rdc’a yer veren eserler de vardir. Kadi Iyaz’in es-Sifa’s1 ile ibn Kayyim’in
Zadi’l-mead adli eseri bunlardandir. Bununla birlikte Asr’1 saddet doneminden giliniimiize kadar muhtelif
devirlerde telif edilen yiizlerce tefsir kitbinda Mi’rac olayi ele alinmuis, basta Taberi, Nesefi, Ibn Atiyye,
Zemahseri, Razi, Kurtubi, Ibn Kesir, Begavi, Alusi gibi meshur miifessirlerin tefsirlerinde ilgili ayetler
aciklamis ve olayla alakali haberlerin 15181 altinda ¢esitli sonuglar ¢ikarilmistir.


http://www.sonpeygamber.info/mi-rac-hadisleri

148

olaganiistii olayin meydana gelmesindeki hikmet ve sebepleri anlamaya calismak ve

lizerimize diisenleri yerine getirmektir.
34. Faziletli ve Ustiin Olan Mescitler

Ebl Hureyre Rastlullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
i) aiea g calu s dule Al L J gu ) dmnsa s 6l jad) anadl asbie 536 ) Y) Jlal) a5 Y

“(Ibadet icin) su ii¢ mescidden baskasina yolculuk edilmez: Mescid-i Haram, Mescid-i
Nebevi, Mescid-i Aksa.">’

Bazilar1 bu hadisi ‘Allah kimseye insafsizlik yapmaz’528

ayetine aykir1 oldugu
icin reddetmislerdir. Onlara gore, bazi mescitlerin digerlerine olan iistiinliigli ve fazileti,
insafsizliktir. Dolayisiyla Mescid-i Haram’daki namazin fazileti insanlar i¢in ugrayacak
yer, kible ve hac eda etmek i¢in bir yer kilindig1 i¢indir. Yoksa bu mescidin digerlerine

gore herhangi bir iistiinliigii ve fazileti yoktur.*®

Bazi kisiler bu hadisi israiliyattandir diyerek reddetmektedir. Ebi Reyye’ye
gore, Islam’m baslangicindan beri Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi hakkinda
hadisler vardi; ama tastan yapilmis bu tepeden sonra (yani Aksa mescidinin kubbesi)
Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi ile beraber Aksa mescidinin de fazileti hakkinda
hadisler ortaya ¢ikmistir. Buhari ve Miislim de gegen rivayete gore Rastilullah’t soyle
buyurdugunu rivayet edilmistir: "Mescid-i Nebevi’de namaz kilmak Mescid-i Haram
hari¢ biitiin mescitlerden bin kat daha faziletlidir.” Ibn Abbas’tan nakledilen bir
rivayette: “Bir kadin hastaliktan sikayet ederek "eger iyilesirsem Aksa mescidinde
namaz kilacagim" dedi. O kadin iyileserek oraya gitmek i¢in hazirlik yapti. Bu esnada
Hz. Meymune selam vererek iceri girdi ve kadinin hikayesini dinledi. Bunun {izerine
Hz. Meymune ona oturup hazirladiklarii burada yemesini ve Mescid-i Nebevi’de
namaz kilmasini sdyleyerek Rasilullah’tan "Mescid-i Nebevi’de namaz kilmak
Mescid-i Haram harig biitiin mescitlerden bin kat daha faziletlidir” seklindeki isittigini

beyan etti.” Bu rivayetlerden hareketle Ebl Reyye, “Sayet Aksa mescidi hakkinda da

527 Buhari, Salat, 1, Savm, 67, Sayd, 26; Miislim, Hac, 415, 511, Ebti David, Menasik, 94, Tirmizi, Salat,
126, Nesai, Mesacid, 10, Ahmed b. Hanbel, II, 234, 238.

528 Yunus, 11/44.

52% {bn Firnas, s. 70.
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hadisler olsaydi Hz. Meymune onu adagimi yerine getirmekten alikoymazdi”
demistir.>®

Goldziher’e gore, Abdiilmelik b. Mervan, Abdullah b. Ziibeyir’in onun
Samlilardan hacdayken biat almasindan korkuyordu. Bunu 6nlemek icin bir hile yapti.
Abdiilmelik hac vazifelerini Mekke'de yapmamalart i¢in Kudiis'te tagtan bir kubbe
yaptirdi. Daha sonra Imam Ziihri’den yardim isteyip Mescid-i Haram ve Mescid-i
Nebevi ile birlikte Mescid-i Aksanin da bahsedildigi bir rivayet nakletmesini soyledi.
Sonra insanlara mescitlerin (Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa) ii¢
tane oldugunu ve buralarda hac eda etmenin miimkiin oldugunu yaymasini da sdyledi.
Boylece Abdiilmelik insanlar1 hacdan men edince onlar “bizi hacci eda etmekten nasil
menedersin?” diye kizdilar. O da, “bu sizin oglunuz (Imam Ziihri) Rastilullah’tan (s.a.v)
"yolculuk ancak ti¢ yere yapilir" seklinde rivayette bulunuyor. Onun i¢in Mescid-i Aksa
da Mescid-i Haram gibidir ve gordiigiiniiz bu tas da RasGlullah’mn (s.a.v) Mi’rac
gecesinde bastigi tastir” demistir. Sonra Abdiilmelik o tagsa kubbe yaptirip ¢arsaflarla
orttiirdli. Daha sonra insanlara bunu tavaf etmelerini soyledi. Boylece bu ilk uygulama,
Beni Umeyye zamaninda basladi.”®* Mustafa el-A’zami’ye gore, Goldziher bu kissa'y:

Yakubi’nin®* tarihinden nakletmistir.533

Mustafa el-A’zami, Goldziher’in bu hadise yaptigi biitiin itirazlar1 tarihi
referanslara dayali olarak reddetmistir. Ona goére, Imam Buhari Tdrihu’s--sagir’de
Imam Ziihri’nin h. 81°den 6nce Abdulmelik ile bulusmadigini belirtmistir. Filistin
bolgesini ise h. 68’de Emeviler ele ge¢irmislerdir. Bu yiizden bundan, Abdiilmelik’in
Kudiis'te kubbe yapmaya h. 68 den sonra karar verdigi anlasilmaktadir. Tarihsel
rivayetlerden ise, kubbe insaati’nin h. 69°da baslatildig1 anlasilmaktadir. imam Ziihri o
zamanlarda on ve onsekiz yas arasindaydi. Dolayisiyla bir cocuk veya gencin bu kadar

kiigiik yastayken o kadar meshur olmasi aklen miimkiin degildir. Hatta insanlar onun

>0 Ebii Reyye, s. 141

3 Goldziher, Ignaz, Miislim Studies, Almanyadan ¢vr. C.R. Barber ve S. M. Streti London george allen,
unvin Itd ruskin house meseum street, 11, 44-45.

%2 Ya’kubi ii¢ mescit hadisi ile ilgili sunlar1 sOylemistir: “Abdulmelik b. Mervan, birtakim siyasi
gerekcelerle Suriyelileri hac yapmaktan alikoymustu. Abdullah b. Ziibeyr’in Mekke’de insanlari
kendisine biat etmeleri i¢in zorlamasi iizerine, Abdulmelik b. Mervan Suriyelilerin hac ibadeti maksat
Kudiis’e yonelmeleri i¢in Ziihri’den bir hadis rivayet etmesini istedi. Bu amagla Kubbetii’s-Sahra’y1
yaptirdi ve Emevi donemi boyunca burada yapilan tavaflar devam etti.” Ya’kubi, “Bu hadis, Emevilerin
zorlamas1 iizerine Ziihri tarafindan uyduruldu” demistir. Ya’kubi’nin sozlerini onun eserinde
bulamadigindan dolay1 bkz. A’zami, Mustafa, Menhecii’n-nakd, s. 261.

533 Bkz. A’zami, Mustafa, s. 127-132.
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soziinden dolayr hac i¢in Mekke’ye gitmek yerine Beytii’l-makdise gitmeye karar
vermislerdir. Bu mimkiin degildir. Bunun disinda o zamanlarda Sam bdlgesinde
sahabiler ve biliyiik tabiinler vardi ve onlar Kur'an ve hadisin sarih hiikmiine karsi
gelmede sessiz kalamazlardi. Dolayisiyla Imam Ziihri’ye atfedilen seylerin asli yoktur.
Ikincisi husus ise, bu hadisi sadece Imam Ziihri riviyet etmemistir. Bilakis Ziihri'nin
disinda tabiinden ondokuz kisi bu hadisi rivayet etmistir. Ayn1 sekilde hadisin ravisi
sadece Eb( Hiireyre de degildir. Bu hadisi Eb Said el- Hudri, Ibn Omer, Ali, Abdulah

b. Amr, Ebi Busra vs. gibi sahabiler de nakletmistir.534

Ibn Hacer, ibadet amaciyla sadece bu iic mescide gidilebilecegini; ticaret, ilim
ve seyahat gibi amacglarla bunun haricindeki mescitlere de gidilebilecegini

belirtmistir.>*

Kastalani, bu ii¢c mescit disindaki diger mescitlere ibadet niyetiyle yolculuga

cikilamayacagini ifade etmistir.>*

EbG Sehbe, Ebli Reyye’nin itirazlarini reddederek "Mescid-i Aksa ve kubbe
hakkindaki birgok rivayetin uydurma oldugunu biz de itiraf ediyoruz. Fakat bahsedilen
hadis ile ilgili herhangi bir siiphe s6z konusu degildir" seklinde goriislerini ifade
etmistir. Zira Ebu Sehbe’ye gore, Mescid-i Aksa’nin fazileti Kur’an’da zikredilmistir.>*’
Miisliimanlar hicretten sonra 16 ay Mescid-i Aksa'ya dogru namaz kilmistir. Bu rivayet,
Imam Buhari ve Miislim’in disinda Ibn Hibban’in Sahihi’nde ve Siinen-i Erbaa’da da
rivayet edilmistir. Ayrica bu hadisi timmet ittifakla kabul etmistir. Dolayisiyla bunu

israiliyyattan oldugu gerekgesiyle reddetmek miimkiin degildir.538

Ismail Liitfi Cakan’a gére bu iic mescit diger mescitlerden ve mabetlerden daha
istiin ve faziletlidir. Bu mescitler i¢in yolculuk yapmak mesrudur ve buna hadiste bizzat
tesvik edilmektedir. Ayrica daha ¢ok sevap almak ve fazilet kazanmak amaciyla bu

mescitlerden baska herhangi bir mescit i¢in yolculuk yapmak gereksizdir. Bu

%% A’zami, Mustafa, s. 127-132.

%% {bn Hacer, Feth, 111, 65.

5% K astalant, 111, 343.

53" Ebu Sehbe’nin Mescid-i Aksa’nin fazileti Kur’an’da zikredilmesinden murad Isra suresinin ilk ayeti
kastedilmis olmas1 miimkiindiir. Cilinkii Rasulullah’in Mekke’den Mescid-i Aksa’ya gitmek fazilet
anlamindadir.

** Ebfi Sehbe, s. 77
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mescitlerin diger mescitlerden daha faziletli ve dstiin oldugu konusu ise tartisma

dlsldlr.539

Yukarida zikrettigimiz alimlerin goriisleri dogrultusunda, bu hadisin sened ve
metin agisindan sahih oldugunu soyleyebiliriz. Ya’kubi ve Goldziher’in iddidlarinin
tutarli goriilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu mescidin (Mescid-i Aksa) miisliimanlarin
Kabe yerine hac ibadetlerini ifa etmeleri igin insa edildigine dair higbir rivayet
bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadise yonelik Ebi Reyye ve Goldziher’in itirazlarina ve
alimlerin  cevaplarina  bakildiginda, bu itirazlarin  vehme  dayandigim
anlagilacaktir. Yaklasik biitiin hadis kitaplarinda nakledilmis bir hadisi sadece bir
olaydan dolayr reddetmek hadis usullerine gére yanlistir. Ayrica Imam Ziihri’ye bu

sOzleri nisbet etmek isabetli degildir.

35. Seytanin Cocuklara Dokunmasi

Ebl Hiireyre Rasilullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
aaall  adad (aday ) (o pe (il (e e cAllgy O dnaaly s (B Ol (ke oo 3 S
“Seytan Meryem oglu Isa disinda, Adem’in biitiin ¢ocuklarina dogdugunda parmagiyla
dokunur. Seytan (Isa’ya) dokunmaya gitti fakat perdeye dokundu.”>*
Ebu Reyye ve bazilar1 hadisi “Seytan benim iyi kullarimi zorlayamaz ve onlar

% A

sapitamaz” ayetine®' dayanarak reddetmislerdir. Ebu Reyye’ye gore hadisten anlasilan,
Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Rasiilullah gibi peygamberlerin bile seytanin
dokunmasindan kurtulamamalaridir. Bu hadisi Hristiyanlar insanligin zirvesinde olan
Hz. Isa haric Hz. Adem’in biitin ¢ocuklarmm giinahkar olduguna dair delil
getirmiglerdir. Ayn1 sekilde sonradan gokten inerek insanlar arasinda insaf ve adalet ile
hiikiim ve karar kilacagi inancini ispatlamaya ¢alismiglardir. Zemahseri ve Razi, kendi

tefsirlerinde bu hadise itiraz etmisler ve bunun haber i-vahid oldugunu séylemislerdir.>*?

Kurtubi’ye gore alimler, bu hadisten Hz. Meryem'in annesinin duasinin®* kabul
oldugunu anlamiglar ve buradan hareketle onun faziletinin ispatlanacagini

belirtmislerdir. Onlara gore, bu hadiste gecen "Seytanin c¢ocuga dokunmasi”

539 Cakan, http://www.sonpeygamber.info/en-faziletli-uc-mescid.(25/04/2018)

50 Buhari, Bedu’l-halk, 11.
1 El-Hicr, 15/39,40.

2 Ebi Reyye, s. 157.

3 Bkz. Al-i imran, 3/36.
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cimlesinden kesinlikle hicbir sekilde seytanin ¢ocugu yoldan saptiracagi anlasilmaz.
Ciinkii boyle bir sonu¢ ¢ikartmak fasid bir zandir. Seytan ne kadar peygamberleri ve
Allah’in  dostlar1  ¢esitli  yonlerden saldirmistir ama Allah onlara seytandan
korumuslardir. Dolayisiyla Hz. Isa (a.s) ve Hz. Meryem'in ¢ocukken seytanin

dokunmasindan korunmast Meryem’in annesinin duasinin bereketindendir.>**

Taberi kendi tefsirinde bu hadisle ilgili birgok hadisi senedleriyle beraber
zikrederek "Hz. Isa (a.s) ve Hz. Meryem'in seytanin dokunmasindan korunmasi
Meryem’in annesinin dudsimnin bereketindendir" demistir. Zira ona gore, Hz. Isa
dogdugunda onun annesinin dudsinin bereketiyle onlar ve seytan arasina bir perde
cekilmig, seytan da onlara degil, perdeye dokunmus ve bdylece onlar seytandan

korunmuslardir.>*

Razi, Kadi Abdiilcebbar’in bu hadisi haber-i vahid oldugundan dolay1
reddettigini séylemistir.546 Ayrica Imam Razi de hadiste birkac siiphe oldugunu ifade
etmistir: Birincisi; seytan, iyilik ve kotilik bilenleri giinaha c¢agirir, halbuki ¢ocugun
durumu boyle degildir. Eger seytan dokunma gibi bir seye kadir olsaydi o zaman ¢ok
sayida dindar insanlar1 helak ederdi. Ikincisi; Hz. Isa ve Hz. Meryem’i tahsis etmesinin
ozelligi nedir? Ugiinciisii ise sayet dokunma olsaydi bunun eserini de baki kilard: ve
siirekli aglamalar olurdu. Halbuki bdyle bir sey yoktur. Imam Razi’ye gore, bunun gibi
stipheler ve itirazlar miimkiindiir. Fakat bundan dolay:r da hadisi reddetmek dogru ve
uygun degildir. Daha sonra Rézi, "ne kadar acayiptir ki bazi ehl-i slinnet alimleri de
mu’tezilenin itirazlarina meylettiler. Halbuki hadisin s6zlerine bakildiginda goriiniirde
hicbir problem yoktur" demistir.>*’ Razi’nin sdzlerinden anlagilan, Kadi Abdiilcebbar’in
stiphelerini nakledip reddetmesi ve hadisin sahih oldugunu belirtmesidir. Ama Ebi
Reyye kendi kitabinda Razi'ye yalan isnad ederek bu hadisi kabul etmeyip reddettigini
belirtmistir. Oysa Imam Razi hadisi kabul etmektedir.

Eba Sehbe, Difa’ ani’s-Sahihayn adli eserinde Ebli Reyye'nin itirazlarimi ele alip
detayli bir sekilde cevaplar vererek reddetmistir. Zira ona gore, hadis dogrudur ve

Buhari disinda diger alimler de bu hadisi nakletmistir. Rivayette Hz. Meryem’in

5% Kurtubi, Tefsir, IV, 68.
5% Taberd, Tefsir, VI, 341.
546 Razd, Tefsir, VIIL, 205.
547 Razd, Tefsir, VIIL, 205.
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annesinin dudsmm kabul olmasi gegmektedir. Ancak bu hadisle Hz. Isa’nin
Rastlullah’a mutlak olarak {istiin oldugunu ispatlamak miimkiin degil, bilakis burada
Hz. Isa ve onun annesi (ikisi de) Hz. Meryem'in annesinin dudsinin bereketiyle
korunmalar1 vurgulanmistir. Dolayisiyla bu hadisin hristiyanlarin yanlis inanglartyla
hicbir alakasi yoktur ve onlarla bagdastirmak isabetli degildir. Hadiste hi¢ bir sekilde
akil ve nakille gelisecek durum s6z konusu degildir. Bu yiizden bazilarinin hadisi kabul
etmekte tereddiit gostermesi onlarin vehimlerinden kaynaklanmaktadir. O kisiler
arasinda mu’tezile alimi Kadi Abdiilcebbar ve Zemahseri de bulunmaktadir. Onlarin
“Sayet bu  hadis dogru olsaydi  diinyada  her zaman  seytanin
cimdiklemesiyle ¢cocuklardan aglama ve bagirma sesleri gelirdi” demeleri onlarin
vehimlerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica seytanin dokunmasi sadece dogma vaktinde
olup, daha sonra olmayabilir. Ebli Sehbe "Zemahseri bir tefsir imamidir, o ricalii’l-
hadis alaninda diger alimler gibi ilim sahibi degildir" demektedir. Ona gore, Zemahseri
bizzat kendisi el-Kegsaf adli tefsirinde bir¢ok yalan olay1 nakletmistir. Dolayisiyla
Zemahseri’den dolay1 tizerine ittifak edilmis sahih hadise itiraz ederek reddetmek hic
akillica degildir.>*

Sirbini Reddii s-siibiihat havle ismeti’n-nebi adli eserinde de hadise yoOnelik
itirazlara cevaplar vererek soyle demistir: “Rivayet ve dirdyet bakimindan hadis
dogrudur. Akil ve nakil ile de ¢elismiyor. Bilakis hadisten Hz. Meryem'in annesinin
duésmin kabul oldugu anlagilmaktadir ve ayni sekilde bu hadis ayetin teyit ve beyanidir.
Ayrica seytanin ne salih insanlara galip gelecegini beyan eden ayet-i kerime ile celisir
ne de bu hadis peygamberlerin ismetine zittir. Ciinkii hadiste agik¢a seytanin her ¢ocuga

b

dogdugunda dokunmasi beyan edilir.” Ona gére, bu hadiste Hz. Isa’nin diger

peygamberlere nazaran daha faziletli oldugunun beyani s6z konusu degildir. Bilakis bir

insanda olan herhangi bir 6zelligin baska bir insanda olmamasi da miimkiindiir.>*®

Hadise yonelik EblG Reyye’nin ve digerlerinin itirazlarina karst alimlerin
verdikleri cevaplardan bahsettikten sonra hadis ve ayet arasinda ¢eliski olmadigini ve
hadiste aklin kabul edemeyecegi bir sey olamayacagini sdylemek miimkiindiir. Cilinkii
hadiste sadece Hz. Meryem'in annesinin duasinin kabul oldugunun ispati vardir. Ayni

sekilde hadis, peygamberlerin ismetine de zit degildir. Ciinkii seytanin dokunmasi

58 Eba Sehbe, s, 86.
59 Sirbini, s, 285.
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sadece ¢ocugun dogus aninda séz konusudur. Insanlarin biitiin hayatinda etkili olmas:
s0z konusu degildir. Dolayisiyla hadisi zahirine bakarak reddetmek hatadir. Ebi Reyye,
cogu zaman miitekaddimun alimlerinin goriislerini degistirerek onlar1 kendi diisiincesini
ispatlamak i¢in kullanmistir. O, Razi’nin de bu hadisi haber-i vahid oldugu gerekgesiyle
reddettigini  belirtmigtir. Halbuki Razi, Abdiilcebbar’in goriisiinii  zikredip onu
reddetmistir. Aym sekilde EbGi Reyye, Ibn Hacer’in goriisiinii eksik bir sekilde

naklederek, onun da ayni goriiste oldugunu ispatlamaya caligmistir.

36. Rasiilullah’a Sihir Yapilmasi

Aise s6yle demistir:
Asieay ol 5 Uad s 4dl ) Jido OIS s ans plu g agle Al s il o

“Rastlullah’a (s.a.v) sihir yapildi. Hatta yapmadigi seyleri yapmis gibi tahayyiil
»550

ediyordu.

Kaynaklar ittifakla Rastlullah’a (s.a.v) Medine’de 1 Muharrem hicri yedinci

yilda ve yahudi olan Lebid b. A’sam tarafindan sihir yapildigin1 gostermektedir.>>

Ayni
sekilde kaynaklarda gectigi lizere, Rasulullah (s.a.v) sihrin etkisiyle yemekten, igmekten
ve hanimlartyla ilgilenmekten geri kalmistir. Hatta hanimlaria gitmedigi halde gittigini

Zannetmistir.552

Sihir ile ilgili hadisler, Buhari basta olmak iizere bir¢cok sahih kaynaklarda
gecmektedir. Bu konuda alimler farkli goriisler beyan etmislerdir. Bazilari, Rastilullah’a
sihrin yapildigini kabul etmektedirler. Onlara gore, Rastlullah diger insanlardan farki
bulunmamaktadir. Diger insanlar gibi Rasdlullah da (s.a.v) hastalanabilir ve bazi
sikintilara maruz kalabilir. Rastlullah’in diger insanlarla beser olmakta miisterektir.
Onun beseri yonii etkilenebilir fakat peygamberlik yoni asla etkilenmez. Ciinki
Rastlullah, Allah’in emirlerini {immetine ulastirma hususunda vahyin kontroli
altindadir. Onun niibiivvetine asla halel gelmez. Diger alimler ise, Rastlullah’a (s.a.v)
sihir yapildigin1 reddetmektedirler. Onlara gore, Rastlullah diger insanlardan farklidir.

Dolayisiyla ona insanlar ve seytanlar zarar veremezler. Seytanlarin ona zarar vermesi

550 Buhard, Cizye, 14. Ayrica diger rivayetler i¢in bkz. Buhari, Tib, 47, 48, 49, Edeb, 56, Bedu’l-Halk, 11;
Miislim, Selam, 43, 44, Ahmed b. Hanbel, IV, 57, 63, Ibn Mace, T1b, 45.

%! fbn Sa’d, 11, 152; Ibn Hacer, Feth, X, 237.

%52 [bn Kesir, Tefsir, IV, 917; ibn Sa’d, 153.
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kabul edilirse bu durum niibiivvet ile bagdagmaz. Dolayisiyla bu olayin kabulii
sonucunda niiblivvete halel gelmektedir. Ayrica onlar bu tiir hadisleri ahad olduklari
gerekgesiyle itikadi konularda delil olarak kabul etmemektedirler. Bu iki firka bir¢ok
noktada farkli diisiinseler de, bu olayin ne suretle olursa olsun niibiivvete asla zarar
veremeyecegi, Rastlullah’in teblig konusunda Allah’in korumasi altinda oldugu,

seytanlarin ve insanlarin ona zarar veremeyecegi konusunda ayni diisiinmektedirler.

Sihirle ilgili  hadisleri peygamberlige engel ve siiphe getirdigini

diisiindiiklerinden dolay1 reddeden alimler sunlardir:

Ibn Hazm’a gore, sihir bir hayal ve hileden ibarettir. Onun higbir ash
bulunmamaktadir. Allah, Taha suresinin 66. ayetinde soyle buyurmustur: ‘Biiyiileri
sayesinde ipleri ve sopalart kosuyormus gibi goriiniiyor.” Dolayisiyla sahih olan, hayal
iriini olan seylerin hakikati yoktur. Sihri ve tesirini caiz goren kisiler kiifre

diismektedirler.SS3

Kadi1 Abdiilcebbar’a gore, herhangi bir sihirbazin bir olayr meydana getirmesi
miimkiin degildir. Zira birseyi yaratmak, Allah’a hastir. Sihirbazlarin havada ugmalari,
su lizerinde yiirtimeleri, daglar1 yiirlitmeleri ve oliileri diriltmeleri miimkiin degildir. Bu

gibi olaylara inananlarin niibiivvet ile alakal bilgileri olmadigt anlagilmaktadir.>*

Muhammed Abduh, bu hadislerin ahad yoluyla geldigini ifade etmistir. Ona
gore, bu konuda sahih bir delil bulunmamaktadir. Konuyla ilgili zan ifade eden
rivayetlerin alinmasi uygun degildir. Dolayisiyla bu hadisler inan¢ konusunda delil
olarak kabul edilemezler. Kur’an-1 Kerim ise peygamberlerden biiyiiyii
nefyetmektedir.>®® O halde Rastilullah (s.a.v) da kesin olarak biiyiillenmemistir. >°

Seyyid Kutub, bu tiir rivayetlerin var oldugunu ancak pergamberligin ismet
sifatina zit distiigiinii ifade etmektedir. Ona gore, Rastlullah’in her s6zii ve fiili siinnet
ve seriattir. Bu inan¢ esasiyla o hadislerin bagdastirilmas: ise miimkiin degildir.
Miisrikler Rastlullah’a sihir yapilmis bir kimse nazartyla bakinca, Allah hemen ayet

indirerek onda biiyii ve sihir gibi seylerin bulunmadigini haber vermistir. Zikredilen

%53 [bn Hazm, el-Muhalla, 1, 46.

554 Kad1 Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, Kahire, 1969, 1, 291.

5% Bkz. el-Furkan, 25/8.

%% Abduh, Muhammed, Tefsiru ciiz-i amme, Misir; Daru’l-mearif, 1332, 181, 182.
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hadis, Kur’an’daki bu ayete zit diismektedir. Iste bu yiizden ilgili rivayetler
peygamber’in ismetine uzaktir. inang ve akaid ile ilgili konularda bu tiir ahad hadislerle
hiikmolunmasi dogru degildir. En sahih kaynak Kur’an’dir. Hadis kaynaklarinda ise,

akaid konusunda ancak miitevatir olan hadislerle amel edilmelidir.>*’
Peygamberlerin sihirden etkilenegi kabul eden alimler sunlardir:

Razi, Felak ve Nas surelerinin Medeni olduklarim1 ifade etmekle birlikte,

Rastlullah’a sihir yapilmasi neticesinde indiklerini belirtmistir.>*®

Kadi Iyaz, sihrin, hastalik ve illetlerden bir ariz (bulasma) oldugunu ifade
etmistir. Ona gore, Rastilullah’in bagina hastalik durumlarinda gelen seylerin miimkiin
oldugunu inkar etmemek gerekmektedir. Ancak bu durum, onun peygamberligine etki

etmemektedir.>*®

Kirmani ve Nevevi, sihrin RasGlullah’in bedenine etkide bulundugunu
belitmislerdir. Onlara gore, sihrin, onun itikadina, kalbine ve aklina etkisi yoktur.
Risalet ile alakali olan hususlarda sihrin tesiri s6z konusu olamaz. Zira perygamberler,

diinya ile ilgili konularda diger beser gibidirler.>®

Mevdudi, sihir ile ilgili rivayetlerin miitevatir derecesine ulastigini ifade
etmistir. Onun nazarinda sihir, sadece Rastlullah’in bedeniyle sinirlidir. Hatta digerleri
Rastlullah’mm bu durumunun farkina varmamiglardi. Peygamberlik gorevini yerine
getirme konusunda O’na herhangi bir engel meydana gelmemistir. Bu rivayetlerden,
sihrin tesiriyle Rasilullah’in peygamberliginde noksanlik meydana geldigi neticesine
varilmast miimkiin degildir. Rastlullah’in bir beser olarak attan diiserek incinmesi,
Uhud savaginda yaralanmasi ve akrep tarafindan sokulmasi peygamberlik gorevine tesir
etmedigi gibi, Allah’in onu muhafaza etmis olmasi ilkesine de aykir1 diismemektedir.
Zira Allah, onun risaletini muhafaza altina almistir. Rastlullah’in bedeni yonii sihir
altinda kalarak hastalanabilir. Yani O’na sihrin etki etmesi miimkiindiir. Peygamberlerin

bedeni agidan sihirden etkilenmesi Kur’an’da>®! sabittir.%%?

7 Seyyid, Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Kahire: Daru’s-suruk, trs, VI, 445-446.
> Razi, Tefsir, VIII, 762-763.

59 Kadi Iyaz, Sifa, 1, 186.

560 K irmani, XXI, 41; Nevevi, el-Minhac, VII, 175.

%61 Bkz. A’raf, 7/116.
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Muhammed Taki Osmani’ye gore, sihrin etkisi diger normal hastaliklarin etkisi
gibidir. Peygamberlerin de hastaliklardan ve dis etkenlerden etkilenemeyeceklerini
sOylemek miimkiin degildir. Ama bu hastaliklar ve dis etkenler onlarin risaletine etkide
bulunamaz. Hastaliklarin ise gizli ve acik olmak iizere bir¢ok sebepleri vardir.
Dolayisiyla peygamberlerin de sihirden etkilenmelerine bir mani bulunmamaktadir.
Fakat bu etki, onlarin risaletine zarar vermez. Ciinkii Allah, onlar1 niibiivvet konusunda
koruma altina almistir. Sonug olarak sihir hakkindaki sahih hadisleri reddetmek dogru

degildir.”®

’

Ihsan Arslan, “Rasiilullah’a Yapilan Sihir Rivdyeti Hakkinda Bir Arastirma’
adli makalesinde detayl1 bir inceleme yaptiktan sonra, bu hadisin sahih oldugu sonucuna
varmigtir. Ona gore, bir insanin sihirden etkilenmesi ¢ok dogaldir. Rastlullah’da ayni
sekilde sihirden etkilenmistir. Fakat bu sihir, Ras(lullah’in sadece bedenine etkide

bulunmustur. Onun risaletine ve itikadina higbir etkisi olmamlstlr.S64

Ebu Sehbe, Rastilullah’in dini olmayan konularda tahayyiile ugramasinin, dini
hususlarda da ayni sekilde vehme kapilacagi anlamina gelmeyecegini ifade etmistir.
Ona gore, sihir Peygamber’in aklina etki etmemis, sadece bedenine etki etmistir.
Rastlullah’t iki yOniiyle yani bir peygamber ve beser olarak degerlendirmek
gerekmektedir. Peygamberlik yoniinden, onun risaletini ihlal edecek bir durum onun
i¢in caiz degildir. Ciinkii masum olduguna dair akli ve nakli deliller mevcuttur. Beser
olmas1 bakimindan ise, diger insanlar hakkinda s6z konusu olan tiim hususlar onun i¢in

de gecerlidir.”®

Hadislerden anlasildig: tizere, sihir sadece Rastilullah’in (s.a.v) zatiyla siirh
kalmaktadir. Niibiivvet gorevini yerine getirme bakimindan ona bir halel gelmemistir. O
devirde Rastlullah’in bir ayeti unuttugu ya da yanlis okuduguna, vaaz, hutbe ve
sohbetlerde yanlis bir talimat verdigine, hakkinda vahiy bulunmayan bir konuda vahiy
ileri siirdiigiine ve ayni sekilde RasGlullah’in namaz kilmadigi halde kildigini
zannettigine dair bir rivayet bulunmamaktadir. Sonu¢ olarak sihir, Rastlullah’in

kalbine, aklina ve inancina herhangi bir etkide bulunmamaistir.

%62 Mevdudi, VII, 320-322.

%63 Osmani, Taki, IV, 265.

%64 Arslan, Thsan, “Rasdlullah’a Yapilan Sihir Rivayeti Hakkinda Bir Arastirma”, Ekev Akademi Dergisi,
say1 53,2012, s.91-111.

*% Ebu Sehbe, 359.
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37. Deve idrarinda Sifa Bulunmasi

Hz. Enes séyle demistir:

Ll sal s Ve iy O s ol calung ale il Lo ol ot yald Al 5 5iald Ay e ol JSe (ge il 08
Oledl) Jsb (8 oall elad canill 15l 5 calu g e i ea il o)) 1 5EE o) paa Lali o) sallaild Lol
Goall 8 1l s cagie] Coany aglaly gl adaB el cagr eon el adi)) Lalh caa U1 & Cand

A5 )5l 5 cpgilay] ay )5 iS5 o) 51 5 ) 58y Y 5 A gl JB () iy Db () shasiany

“Ukl veya Ureyne kabilelerinden bazilar1t Medine’ye geldiler. Medine’nin havasi onlarin
karmlarmi agritti. Bunun {izerine Rastlullah onlara yeni dogum yapmis develerin
idrarlarindan ve siitlerinden i¢gmelerini 6nerdi. Onlar da develerinin bulundugu yere
gittiler. lyilestiklerinde Rasfilullah’in (s.a.v) ¢obanmi &ldiirdiiler ve develeri alip
kagtilar. Sabahin ilk saatlerinde bu haber Rastlullah’a ulaginca onlar takip etmeleri
tizere adam gonderdi. Bu kisiler glines yiikselince adamlar1 yakalayip getirdiler.
Rastlullah el ve ayaklarmin kesilmesini emretti. Onlarin gozlerine mil ¢ekildi ve
“Harre” adinda bir yere atildilar. Su istemelerine ragmen onlara su verilmedi.” Ebu
Kilabe soyle demistir: “Bunlar hirsizlik yaptilar, adam 6ldiirdiiler, iman ettikten sonra

inkar ettiler, Allah ve Rasulii’ne kars1 savas ilan ettiler.”>®

Bazilar1 bu hadisi Araf suresinin “onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilar*>®’ ayetine aykir1 oldugu i¢in reddetmislerdir. Onlara gore, akilli bir insan bevlin
ve bunun gibi olan insan veya hayvan bevlinin pis oldugu konusunda tereddiite diismez.

Dolayisiyla bu, Rastilullah’in s6zii olamaz.>®®

Bu hadis, Kiitiib-i Sitte basta olmak tizere bir¢cok eserde yiizlerce farkili tarikle
nakledilmistir. Bu rivayetler Aise, Cerir b. Abdullah, Eba Hureyre, Abdullah b. Omer,
Seleme b. Ekva, Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik gibi sahabilerden nakledilmistir. Enes
b. Malik, Aise ve Abdullah b. Omer’in rivayetleri Kiitiib-i Sitte 'ye girmistir.569

*% Buhari, Vudu’, 70, Zekat, 68, Muharibin, 16-17-18, Hudud, 16, Cihad, 152, Tib, 6-29, Megizi, 36,
Diyat, 22, Miislim, Kasame, 9, Tirmizi, Taharet, 55, Et’ime, 38, Ebli Daviid, Hudud, 3, Nesai, Tahrimii’d-
dem, 7, Tbn Mace, Hudud, 20.

%7 Araf, 7/157.

%8 Hassdm  Abdiilkerim, Makalat, http:/againstmyth.blogspot.com.tr/2013/10/blog-post_29.html,
24/05/2018.

%9 Rivayetler hakkidna detayh bilgi igin bkz. Fatma Kizil, Miisretek Ravi Teorisi Ve Tenkidi, Ankara:
Isam Yaynlari, 2013, s. 258-500.
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Kaynaklar, Uraniler’in hicretin altinci senesinde meydana geldigi konusunda
ittifak halinde olmakla birlikte, bu olayin senenin hangi aymda vuku buldugu
konusunda farkli bilgiler barindirmaktadir. Ibn Sa’d’m (8. 230/845) Tabakat’1®”° ve
Vakidi’nin (5. 207/822) Megazi’sindeki °™* rivayetlerde bu olayin Sevval ayinda
gerceklestigi belirtilmektedir. imam Buhari’nin rivdyetinde Zilkade ayinda yapilan

Hudeybiye Gazvesi’nin hemen akabinde ger¢eklestigi ifade edilmektedir.’"

Caner Taslaman, ¢ikmis oldugu bir televizyon programinda deve idrarinda sifa
bulundugunu reddederek tam aksine bazi insanlara zarar verdigini belirtmistir. Ona

gore, bu tiir seyleri Rastilullah’a nisbet etmek ona iftira atmaktir.”"

Bu hadisten dolayr Imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Hasen, Ziihri
ve Ibn Sirin gibi baz1 alimler eti yenen hayvanlarin idrarlarmin temiz oldugunu
belirtmislerdir. imam Ebu Hanife, Imam Safii, Ebu Ytsuf ve bazi alimler affedilen
(yani idrarin ¢ok kiiciik damlalar gibi) idrarlar hari¢ tiim idrarlarin necis oldugunu
belirtmislerdir. Bu alimler, deve idrar1 hadisine ise orada zaruri bir durumun s6z konusu
oldugu seklinde cevap vermislerdir. Onlara gore, bu hadiste zaruri durumlar disinda
idrarin temiz olduguna dair higbir delil yoktur. Zira bazi seyler, zaruri durumlarda
miibah olabilmektedir. Bu duruma, savas ve kasinti durumlar1 haricinde ipegin erkeklere
haram olmas1 ornek olarak verilebilir. Ayni’ye gore, bu hadis konusunda “Rastlullah
devenin idrarinda sifa olmasini vahiy ile bildirmistir” diyerek ikna edici bir cevap
verilebilir. Sifanin meydana gelmesinin miimkiin olabilecegi yerlerde de haram bir seyle
tedavi caizdir. Ayrica Serahsi’ye gore, Katdde’nin Enes’den rivayet ettigi hadiste
Urenilere, deve idrarinin igilmesine degil, siitiiniin igilmesine ruhsat verilmistir. 574
Burada ise Rastlullah’in 6zellikle onlara ruhsat vermesi vahiyden dolayidir. Ayni’ye
gore, devenin idrar1 bizim zamanimizda tedavi yontemi olarak kullanilamaz. Ona gore,
onlar Allah ve Rasulii’niin ilminde kafir olduklarindan ve vahiy yoluyla miirted olarak
Olecekleri bilindiginden dolayr bdyle bir seye maruz birakilmislardir. Kafirlerin ise

necis bir seyle tedavi olmalari gayet dogaldir.>”

>0 fbn. Sa’d, II, 89.

5! vakidi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Kitabu’l-Megazi, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1984, 11, 568.
5’2 Buhari, Megizi, 35, 36.

57 Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=obriogqiwxa, (20/07/2017).

574 Buhari, Tib, 5.

55 Ayni, Umde, V, 92-93.
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Haram seylerle tedavi yollar1 hakkinda Celaleddin Umri Sthhat, maraz ve Islam-
i talimat adli bir eser yazmistir. Miiellif bu eserinde hardm yollarla tedavi hakkinda
bahsetmistir. Deve idrarmmin ise bazi hastaliklara sifd oldugunu ispatlamaya

caligmistir.”"

Ahlam Ahmed el-ivazi tarafindan Suudi Arabistan’da et-Teddvi bi elbani’l-ibil
ve ebvaliha adli bir doktora tezi yazilmistir. Fakat biz bu teze ulasamadik. Ayrica
muellif “Acaib ve esrarii’l-ilac bi ebvali’l-ibili” adli makalesinde devenin idrarinin
cesitli hastaliklara sifa oldugu hakkinda detayli bir inceleme yapmistir. Bu inceleme
sonucunda devenin idrarinda sifa oldugu hakkindaki hadisin sahihligi kanaatine varmis

ve bu tedavi yonteminin giiniimiizde de kullanildigin belirtmistir.>”’

Sihab b. el-Bedri, et-Tedavi bi elbani’l-ibil ve ebvaliha adli bir eser yazmistir.

Miiellif siit ve idrar ile gesitli tecriibeler elde etmis, siit ve idrarin ciger hastaliklar ve

karin sigsmesi gibi hastaliklara sifa oldugu sonucuna ulasmlstlr.S78

Bu konuyla ilgili Enes’in rivayet ettigi hadisin su unsurlardan miitesekkil oldugu

anlasilmaktadir:

1. Ukl ve Urayne kabilesinden bir grubun Rastlullah’1 ziyaret etmeleri ve

miisliiman olmalari.
2. Medine’nin havasinin onlara agir gelmesi sonucunda hastalanmalari.

3. Rastlullah’in onlara deve siirlisii ve ¢obanla birlikte sehir disina ¢ikarak, deve

siitii ve bevli igmelerini 6nermesi.
4. Dinden donmeleri ve ¢obani 6ldiirmeleri.
5. Deve siiriisiinii kagirmalart.
6. Rastlullah’in grubun izini takip edecek bir topluluk géndermesi.

7. Yakalandiklarinda ellerinin ve ayaklarinin kesilerek, gozlerinin kor edilmesi,

yaralarinin daglanmasi.

576 Umri, Celaleddin, Sthhat, Meraz ve islami Talimat, Hint, Mektebetii’l- islami, 2007, s. 285-322.

577 fvazi, Ahlam Ahmed, “Acaib ve esrarii’l-ilac bi ebvali’l-ibili”, Dubai: Icazii’l-ilmi fi’l-Kur’ani ve’s-
siinne, 2004, s. 1-19.

578 Sihab b. el-Bedri, et-Tedavi bi elbani’l-ibil ve ebvaliha, Kahire, y.y, 2003, s. 65-68.
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8. Harre’de yaral1 bir sekilde 6liime terkedilmeleri.

Hadislerde bu kisilerin ne tiir bir hastaliga yakalandiklar1 hakkinda kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Fakat hadislerde hastaligin tam olarak ne oldugu agikca
belirtilmese de, karin sismesi veya ten renginin degismesi gibi belirtilerin bu hastaligin
alametleri oldugu anlasilmaktadir. Devenin idrarinda sifa olmasi hakkinda Rastlullah’in
hiikkmiiniin o zamana has oldugu ve daha sonra neshedildigine dair bir bilgiye
rastlamadik. Ibn Kayyim bu konudan detayli bir sekilde bahsettikten sonra, bu olaym
hilkmiiniin devam ettigini ve neshedilmedigini belirtmistir.°>”® Biz, incelemelerimiz
neticesinde boyle bir olaymn ilk olarak Rastlullah’in déneminde meydana geldigi ve
daha sonra sahabenin hayatinda boyle bir olayin tekrar yasanmadigi sonucuna vardik.
Dolayisiyla bu olayin Rastlullah’in donemine ve 0 zaman hasta olanlara has olmasi
muhtemeldir. Ayrica devenin idrarinin tedavi olarak kullanilmasi zaruri durumlara
Ozeldir. Zira zaruri haller disinda necis seylerin tedavi olarak kullanilmasi caiz degildir.
Ote yandan bazi rivayetlerde de goriildiigii gibi Rastlullah’m onlara idrar degil, sadece
slit igmelerini tavsiye etmis olmasi da muhtemeldir. Sonug olarak bu hadis, her ne kadar

umumi bir hitkiim ifade etmese de kendi baglaminda sahihtir.

38. Rasiilullah’in Oglu Ibrahim’in Vefat Etmesi
Ismail b. Ebi Halid séyle demistir:

(35S Of (B sl g o) pia il J Salus s dale A e il o) aaa) )l s Al ol Y 8
oy Y Sy el ile el dile ) L deaa

“Ben Abdullah b. Ebu Evfi’ya “Sen Peygamberin oglu Ibrahim’i gérdiin mii?” dedim.
O, “O kii¢iik bir ¢cocukken 6ldii. Eger Muhammed’den sonra bir peygamber olmasina
hiikmedilseyde, oglu ibrahim yasardi. Lakin Muhammed’den sonra hi¢bir peygamber

yoktur” dedi.>®
Baska bir rivayette Ibn Abbas soyle demistir:

o e pe 4l ) 2B ks Adde ) o 4 J gy ol s Adle ) o il Jsmey (3l st ) o L
L laa sl Gile 1y Al

5 {bn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 682.
*% Buhari, Edeb, 109.
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“Rastlullah’in oglu Ibrahim ne zaman ki &ldii, Rastlullah sdyle dedi: “Onun igin

cennette bir emzirici vardir. Sayet yasasaydi siddik bir nebi olurdu.”®!

Suyuti bu hadisi, el-Camiu’s-sagir adli eserinde “Sayet ibrahim yasasayd: siddik
bir nebi olurdu” seklinde rivayet etmistir ve bu hadisi Barudi’nin Enes’ten, Ibn
Asakir’in (8. 571/1175) de Cabir, Ibn Abbas ve Ibn Ebi Evfi’dan rivayet ettigini

belirtmistir.”®

Nevevi, bu hadisin batil ve gegersiz oldugunu sdylemis ve gaybi bir konu
hakkinda diisinmeden s6z sdylemeye ciiret etmek anlamina geldigini belirtmistir.”®

Ibn Abdiilber, bu hadisi sihhat acisindan makbul gérmemis ve sdyle demistir:
“Bu nasil bir s6z anlamiyorum. Nuh’tan sonra da cocuklar1 vardi, ama peygamber
degillerdi. Nasil ki peygamber olmayan birisinin peygamber olan bir ¢cocugu oluyorsa,
peygamber olan birisinin de peygamber olmayan bir ¢cocugunun olmasi caizdir. Sayet
her peygamberin ¢ocugu peygamber olsaydi, bugiin hepsi de peygamber olurdu. Ciinkii
herkes Nuh’un ogullaridir.”*%

Bazi alimler, Ahzab suresinin 40. ayetinin tefsirinde soyle demislerdir: “Bu ayet
Rastlullah’tan sonra herhangi bir ¢ocugun erginlik yasa kadar yasamayacagini ima
etmektedir. Sayet yasasaydi ve kirk yasma ulasarak peygamber olsaydi, o zaman
Rastilullah Peygamberlerin sonuncusu olmazdi.”®

Ibn Hacer, bu gibi sdzleri sahabenin kendi goriisii ile sdyleyemeyecegini
belirtmis ve bazi sahabenin bunu rivayet ettigini ifade etmistir. Ibn Hacer, hadise
yonelik Nevevi ve Ibn Abdiilber’in elestirilerinin yersiz oldugunu ifade etmis ve bu
rivayetin sahih olduguna isaret etmistir.>%°

Bizim arastirmalarimiza goére, bu hadis Enes, Cabir, Ibn Abbas ve ibn Ebi
Evfa’dan rivayet edilmistir. Bize gore, hadise yonelik Ibn Abdiilber ve Nevevi’nin
itirazlarinin bir yere kadar dogru oldugu goriilmektedir. Zira her peygamberin oglu nebi
olsaydi, Nuh’un ve diger peygamberlerin ¢ocuklarinin da peygamber olmas1 gerekirdi.

Ayrica Rasilullah’m Ibrahim’in disinda baska cocuklar1 da vardi. Sayet bdyle bir

durum s6z konusu olsaydi, diger ¢ocuklar1 hakkinda da olabilirdi. Dolayisiyla bu

*81 fbn Mace, Cenaiz, 27.

582 Stiyuti, el-Camiu’s-sagir, I, 9401.

%83 Nevevi, Tehzibii’l-esma ve’l-lugat, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’I-ilmiyye, trs, I, 103.
%84 [bn Abdiilber, el-Istiab fi ma’rifeti’l-ashab, 1, 20.

585 Acluni, Kesfii’l-hefa, 11, 185.

58 ibn Hacer, Feth, X, 582.
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rivayetlerin problemli oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu hadis gaybi konularla ilgili
oldugundan dolay1 sahdbenin bunu Rastlullah’tan duymus olma ihtimalleri de
muhtemeldir.

39. Biiyiikleri Emzirme Meselesi

Buhari’de Kur’an’a aykirilik sebebiyle reddedilen hadislerden biri, Aise’den
nakledilen Ebu Huzeyfe’nin hanimi1 Sehle bnt. Siiheyl’in ergenlik ¢agina gelmis olan

Salim’i emzirmesi ile ilgili rivayetidir.
Aige soyle demistir:

USR] dj;ik;;,,_uu&s‘es”@; A e il ae Hn agd ee OIS cddie O Aida Ul
iy Al plad " cpal) 3 aT 5 (e S el A alay Al (e cagill () )50 58 MaSll ga g Al ) MagilY
Jm b oelldd ooy agle ) oo ) - Ao 0 A80a o 315l (a5 - (alall 5 (LG 5 e e

Caale 88 Loasd ) J 3 a8 o)al g Ll (5 LS ) )

Ebu Huzeyfe b. Utbe- ki bu Ebu Huzeyfe, Rasilullah (s.a.v) ile beraber Bedir
Gazvesinde bulunmustur, Salim’i ogul edinmisti... Allah “Evladliklariniz (neseb)

99 ¢

babalar1 adiyla ¢agiriniz” “ve dostlarmizdirlar ...” s6ziinii indirdi. Onlar nesebi babalari
adma dondiiriildiiler. Bunlardan babalar1 bilinmeyenler de dinde dost ve kardes oldu.
Bunun iizerine Kureys’li sonra Amir’li olan Suheyl bnt. Amr’in kizi Sehle ki Ebu
Huzeyfe’nin karisidir, Rastlullah’a (s.a.v) geldi ve: Ya Rastlullah! Biz Salim’i ogul
edinmistik. Halbuki Allah evladhk hakkinda bildiginiz ayeti indirdi, diye sordu.>®’
Sahih-i Miislim’deki rivayet Rasulullah (s.a.v.) Sehle’ye “onu emzir” buyurdu. Hz.
Sehle; bu biiyiik bir adam, onu nasil emzirecegim? Diyence, Rasulullah tebessiim etti ve

“onun biiyiik adam oldugunu biliyorum” dedi.’®

Bazi alimler hadisi ‘Anneler ¢ocuklarmi iki tam yil boyunca emzirirler...’

ayetine®®® ve Nur suresinin 30. ayetine aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir.>®

Cumbhur alimlerine goére, hadiste s6z konusu hiikiim, umumi olmayip Salim’e

mahsustur.>®!

587 Buhari, Nikéh, 16. Ayrica bkz. Miislim, Red4, 27, 32.

588 Bkz. Miislim, Rid4, 26.

*%9 Bakara, 2/233.

%0 Bkz. [bnu’l-Hatib, Muhammed Abdullatif, Hakaikun sabitatun fi’l-islam, iran: Mektebetii’l-ufuk,
1974, s. 101-102; Salih el-Verdani, Difa’ ani’r-Rasul, Kahire: Darii’r-ra’ye, 1998, s. 259.
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Ibn Kesir, Hz. Aise, Leys b. Sa’d ve baz1 alimlerin Salim’in olayindaki hiikmiin
umumi oldugunu, dolayisiyla biiylikleri emzirmekle mahremiyetin sabit oldugunu

belirtmistir.>®

[raki, Hattabi ve baz1 alimlere gore, hadiste s6z konusu hiikiim, umumi olmayip

Salim’e mahsustur veya sonradan mensuh olmustur.”®

Serahsi’ye gore, Salim’in olaymdaki hiikiim diger hadislerden dolayr mensuh

olrnus‘[ur.594

Ibn Teymiyye ve bazi alimler, konuyla ilgili farkl1 hadislerin arasini uzlastirmak
tizere, “Esas hiikiim olarak emzirme siiresinin iki yasla sinirli oldugunu, fakat Salim
olayindaki gibi, zorunlu bir ihtiya¢ s6z konusu oldugunda 6zel bir nitelikle biiytikler

icin de gecerli olabilecegini” ifade etmislerdir.595

Bize gore, hadis sahihtir. Alimlerin, hadiste aciklamis oldugu gibi s6z konusu
hiikiim, umumi olmayip Salim’e mahsustur veya sonradan mensuh olmugstur. Ciinkii
Rastlullah’in (s.a.v) Ebu Huzeyfe’nin hanimi Sehle bnt. Siiheyl’e, evladligin haram
olmasindan dolay1 Salim’den zorlandiklar1 i¢in 6zel izin vermesi miimkiindiir. Ayrica
Salim olayindaki gibi zorunlu bir ihtiya¢ s6z konusu olamaz. Ciinkii evlatlik haram

kilinmistir.

1 Bkz. ibn Abdiilber, et-Temhid, VIII, 260; ibn Battal, VIL, 197; ibn Hacer, IX, 149; Iraki, Terhu’t-
tesrib, VII, 136; Nevevi, el-Minhéac, X, 30.

%% ibn Kesir, Tefsir, 1, 634. Ayrica bkz. Ibn Riisd, 111, 60.

5% Bkz. Iraki, Terhu’t-tesrib, VI, 136; Hattabi, I11, 186.

5% Bkz. Serahsi, Mebsut, V, 204.

5% Bkz. ibn Teymiyye, Fetava, 111, 171.
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I1. MESHUR SUNNETE AYKIRILIK SEBEBIYLE TENKID EDILEN BUHARI
HADISLERI

Hadisin sthhatini belirlemeye yonelik metin tenkidi faaliyetinde Siinnet,
Ozellikle hicri ilk iki asirda meshur ve ma’ruf siinnet, hadis metninin otantikligini tespit

ve tenkidde énemli bir yer almaktadir.>®®

A. Meshur Siinnetin Sozliik ve Istilah Anlamlar:

Meshur kelimesi, sozliikte; “insanlar arasinda taninan, bilinen” anlamina
gelmektedir. Hadis terimi olarak “meshur/ma’ruf” en az iig tarikle rivayet edilen, fakat

" Hanefi fikihgilara gore, hadis terimi olarak

tevatiir derecesine erismeyen hadislerdir.
meshur, sahdbe tabakasinda ahad olarak rivayet edilip, tabiin ve tebe-i tabiin
tabakalarinda tevatiir seviyesine ulasan hadisler, baslangigta ahad iken sonradan

598

yayginlasan hadisler™” seklinde tanimlanmistir. Meshurun bu tarifi Hanefi alimlere gore

mustefiz denilen hadisleri de kapsamaktadir. Cessas, meshur hadisi mutevatir hadisin

kisimlarindan saymlstlr.599

Stinnet kelimesi sozliikkte “siinen” (0iw) kokiinden gelmistir. Tabiat, siret, iyi
veya kotii yol ve alisilmis yol manalarinda kullamlmlstur.600 Stinnet kelimesi, sozlik

manastyla bir¢ok rivayette kullaniimugtir.®

h”602 I 9603

Kur’an’da stinnet kelimesi “stinnetulla , “stinneti’l-evvelin ve “stnen”

seklinde kullanllmlstlr.604

Kisaca “siinnet” kelimesi hem Kur’an’da hem hadislerde yol, adet, orf ve

yasayis tarzlart manasinda kullanilmistir diyabiliriz.

Seriatta farz ve vacip olmaksizin “dinde tabi olunan yol” anlaminda

kullan11m1§t1r.605

*% Bkz. Seybani, el-Hiicce, I, 65, 315-316, 11, 399-600.

7 Sityiit], Tedribu’r-ravi (thk. Eba Kuteybe Nazr Muhammed), Daru’t-teybe, trs, s. 388.

%% Serahsi, Ebu Bekir Muammed b. Ahmed, el-Usil, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, s. 1, 292.
%% Serahsi, Usil, 1/292.

600 BLkz. ibn Manzr, II, 123.

%01 Ornek icin bkz. Miislim, Zekat, 69.

%02 Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.

603 Enfal, 8/38; isra, 17/77.

804" Al-i Imran, 3/137; Nisa, 4/26.

o
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Istilahi olarak siinnet kelimesi, islam’m ilk donemlerinde Rastlullah’mn yol ve
siretine tahsis olunsa da Hadis, Fikih, Usul ve Kelam gibi ¢isitli ilim dallarinin tedvin
edilmesinden sonra her ilmin siinnete yaklasimina gore siinnete pek cok tanim ve

aciklamalar getirilmistir.606

Evzai’nin diislincesinde siinnet, Rastlullah, sahabe, tabilin otoritelerinin ve
mislimanlarin  uygulamasidir.  Yani, slinnet; uygulamayr ve fiili gelenegi
yansitmaktadir. Nitekim Evzai, siinnetin “madat es-siinnetii”, (Al Cuad) “madat
essiinnetii an Rashlillah” (&) Jsw) e 43wl cuas) geklindeki tabirleriyle Rasdlullah
zamanindan beri devam edegelen miislimanlarin uygulamasina referansta bulunur.®®’
Ormegin, Evzal “Siinnet Resulullah'tan, selebin (diismanin iizerindeki esya) diismani
Oldiirene ait olacagi yoniinde gelmistir. Sonra “Madat essilinnetii an Rastlillah” ( cuase
& Jsuy oo 4dl) ve o giinden bugiine miislimanlarin imamlari da bununla amel
etmislerdir” demistir.608 Evzai, Peygamber silinnetine dikkat ¢cekmekle birlikte bazen
“Peygamber siinneti”’ne destekleyici olarak miisliimanlarin uygulamasina (lem yezul el-
mislimine ald zalik) (> Je ¢saduwall J3 o) zaman zaman da siyasi otoriteler ve
alimlerin icmasina da isaret eder.®® Ona gore siinnet, hadise gore daha genis ve
kapsamli bir kavramdir. Yine ona gore siinnet; Rasilullah’tan gelen hadislere ve
uygulamalara, bazen Hulefa-1 Rasidin’e, bazen de sahabe ve tabitnun davraniglarina

dayanir.

Imam Malik el-Muvatta adli eserinde siinnet kelimesini cesitli tabirlerle ifade
etmistir. Siinnet tabiri ile ilgili yer alan ifade kipleri sunlardir: (es-Slinnetu indena veya
es-stinnetu fi zalike) (U2 3 4l 5l Lvie 4aull), (Madat es-siinnetu) (4wl cacaq), (el-Emru

indend), (bxie 1Y) (el-Amelu indend) (Laie Jesll). Mesela, suf’a konusunda imam Malik

sOyle demistir: “Bize gore, kendisinde higbir ihtilaf olmayan siinnet, bu sekildedir.”®*

Akdiye boliimiinde Imam Malik “Bir sahid ve yeminle hiikiim vermek, dteden beri

611

siinnette bu sekilde uygulanmistir” demistir.>" Imam Malik ameli siinneti, haber-i

605 Bkz. Circani, et-Ta’rifat, s. 167.

8% Bkz. Mustafa S1bai, es-Siinnetii ve mekanetiiha fi’t-tesrii’l-islami, Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1985,
s. 47; Hatib, Muhammed Accac, el-Muhtasaru’l-veciz fi ulumi’l-hadis, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1991,
s. 16.

807 Bkz. Mervan, Muhammed Sear, Siinenii’l-Evzai, Beyrut, Darii’n-nefais, 1953, 5.395.

608 Bkz. Ebti Yusuf, er-Reddu ala siyeri’l-Evzai, 5.46.

809 Bkz. Mervan, Muhammed, Siinenii’l-Evzai, s. 406.

610 Malik, Sufa, 1.

611 Malik, Akdiye, 7.
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vahide tercih etmis ve genel tatbikatina aykirt rivayetleri kabul etmemistir. Muvattd’'da
kullandig1 tabirlerden ve zikredilen Orneklerden anlagilimaktadir ki, siinneti tek bir
materyale indirgemek miimkiin degildir. Zira ona gore, merfu hadis de dahil olmak
tizere, sahabenin ictihadi, miisliiman toplulugunun uygulamasi, kendi yorumu, kiyas ve

kendisine siinnet denilen hukuki ve fikhi sartlarin elde edildigi malzemelerden ibarettir.

Imam Safii’ye gore, sabit olan her hadis bizatihi siinnettir. Ona gbre,
Peygamber’den bir hadis sabit oldugu takdirde, sayet ona muhalif baska bir sey (sahabe

kavli, ictihadi, tatbikat vb.) bulunsa bile, o hiiccet olamaz.%'?

mam Safii’nin ifadesine
gore, sabit olan bir hadis mutlaka kabul edilmeli ve bununla birlikte sahabe kavli,
igtihadi, tatbikat, miisliiman toplulugun uygulamasi gibi baska seylerin onu destekleyip

desteklenmemesine bakilmamalidir.

Ebu Yusuf er-Reddu ala siyeri’l-Evzai adli eserinde bir prensip olarak saz
rivayetlerden kaginmayi, cemaatin {izerinde bulundugu, fukahanin bilip tanidigi, Kur’an
ve siinnete muvafik rivayetleri almay1 tavsiye etmekte, Kur’an ve ma’ruf siinnetin

rehber edinilmesinin esas oldugunu net bir sekilde vurgulamaktadir.®®

Imam Muhammed, hadislerin ma’ruf/meshur olup olmamasmi énemser ve el-
Hiicce adli eserinde pek ¢ok yerde bu hususa dikkat ceker.®* O, ma’ruf hadisi tarif
ederken, “ma’ruf hadis, Rastlullah’tan geldiginden siiphe bulunmayan ve her tarafta
misliimanlarin islerini ona gore diizenledikleri hadistir” demekte ve 6rnek olarak “Kim
bir seyi gormeden satin alirsa, onu gordiiginde se¢cim hakki vardir” hadisini

zikretmektedir.®*®

Debiisi (6. 432/1041), meshur siinneti soyle tarif etmektedir: “Asl (ilk rivayeti)

haber-i vahid seklinde, sonra miitevatir seklinde olan haberdir.”®*®

812 Safii, el-Umm, VII, 178.

3 Ebu Yusuf, Ya’kub b. Ibrahim el-Enséri, er-Reddu ala siyeri’l-Evzai (thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani),
Misir, 1357, s. 31-32.

014 Bkz. Seybani, el-Hiicce, I, 65, 315-316, 11, 399-600.

815 Seybani, el-Hiicce, I, 672-673. Bu konu ile ilgili detayl: bilgi igin bkz. Unal, ismail Hakki, imam Eba
Hanife’nin Hadis Anlayis ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara, 1994, s. 126-128; Aktepe, Ishak
Emin, Erken Dénem Islam Hukukcularmin Siinnet Anlayisi, Istanbul: insan Yayinlari, 2008, s. 152-162.
616 Debisi, Ebu Zeyd Abdullah b. Omer, Takvimii’l-edille fi Usali’l-fikh, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2001, s. 211.
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Pezdevi’ye (6. 493/1100) gére meshur siinnet, asli ahad olup daha sonra yayilan
ve sahabeden sonraki nesilde yalan iizerine ittifak etmeleri diisiiniilmeyen bir cemaat

tarafindan ve ayni sekilde onlardan sonra da bir topluluk tarafindan nakledilen habere

denilir.5Y

Hanefl kaynaklarda meshur/ma’ruf siinnetle meshur hadis arasinda bir ayirim
olmayip, meshur siinnet,618 meshur hadis,619 ma’ruf siinnet, ma’ruf hadis,620 ma’ruf ve

meshur hadis,®* meshur haber,? gibi terimler kullanilmaktadir.

Meshur ve ma’ruf silinnet anlayisinin sahibe doneminde bulundugunu
rivayetlerde goriiyoruz. Mesela ibn Abbas’la ilgili bir rivayette Biiseyr el-Adevi, Ibn
Abbas’in huzurunda “Hz. Peygamber sunu sdyledi, soyle sdyledi” der. Ancak Ibn
Abbas, ona 6nem vermeyince Biiseyr el-Adevi, “Ey Ibn Abbas; Benim hadislerimi niye
dinlemiyorsun? Ben size RasGlullah’m hadislerini  sOyliiyorum, ama sen
dinlemiyorsun?” demistir. Bunun iizerine Ibn Abbas “Eskiden bir kimse Hz. Peygamber
sOyle buyurdu, dediginde hemen dikkat kesilir ve ona kulak verirdik. Ancak simdi
dileyen diledigi gibi sdyler olunca sadece ma’ruf gordiigiimiiz rivayetleri kabul
ediyoruz” demistir. %23 bn Abbas bu “Ma’ruf” ifadesiyle sahabe ve Islam toplumu
icerisinde yaygin ve bilinen hadisleri kastetmistir. Sahabeden sonraki donemlerde bir
hadisi veya bir siinneti nitelendirmek i¢in ma’ruf, meshur ve miitefiz gibi terimleri en
¢ok kullananlar Hanefiler olmustur. Onceden zikrettigimiz gibi Hanefilerden imam
Muhammed es-Seybani ve Imam Eb(i Ydsuf, eserlerinde ma’ruf rivayetlerin ilmi
degerine isaret etmis; onlarin “reddedilemeyecek”, “siiphe edilemeyecek”, “inkar

edilemeyecek”, “hakkinda ihtilaf bulunmayan” rivayetler oldugunu belirtmistir.®**

817 Pezdevi, Ebu’l-Usr Fahriilislam Ali b. Muhammed, Usili’l-Pezdevi, (Abdiilaziz Buhari’nin Kesfii’l-
esrar ile birlikte), Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-Arabi, 1997, 11, 534.

818 Bkz. Serahsi, Usil, I, 366.

819 Bkz. Serahsi, Usil, 11, 64.

620 Bkz. Seybani, Muhammed b. Hasen, el-Hiicce ala ehli’l-Medine (thk. Mehdi Hasen el-kelani), Beyrut:
Alimii’1-kiitiib, 1403, 1, 35.

621 Bkz. Seybani, el-Hiicce, I, 65.

622 Bkz. Serahsi, Usdl, 1, 269.

623 Miislim, Mukaddime, s. 4.

624 Ornekler icin bkz. Seybani, el-Hiicce, s. I, 671-672.
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Meshur hadis, asli ve isnadi bulunsun veya bulunmasin halk dilinde dolasan
hadis anlaminda da kullanilmaktadir. ®%® Bu, sozlilk manasindaki “insanlar arasinda

taninan, bilinen” anlamina uygun bir kullanimdir.

Omer Nasuhi Bilmen’e gore meshur hadis, baslangicta iki kisiden ziyade fakat
belli kisiler tarafindan rivayet edilmisken ikinci ve {iglincii asirlarda s6hret bulup yalan

lizerine ittifak etmeleri diisliniilmeyen bir tupluluk tarafindan nakledilen haberdir.®%

Cagdas arastirmacilarindan Dumeyni, muhaddislerin “siinnetin siinnete arzi”
kriterini, kendilerince “Hz. Peygamber’e ait oldugu kesin olan slinnete aykir1 bir hadisi

kabul etmemek” seklinde ac;1klamaktad1r.627

Ismail Hakk1 Unal, meshur teriminin diger hadis terimleri gibi sonradan 1stilahi
bir anlam kazandigi goriisindedir. Zira o, Ebli Hanife ve talebelerinin kullandiklari
“meshur/ma’ruf” tabirleri kelimelerin sozliik manalarina uygun olarak o rivayetin

birgok kimse tarafindan bilinir ve tanmnir olmasini ifade etmektedir.®?®

Ozafsar ise, bu tabirlerin hicri ikinci asirda daha ¢ok kelime anlamlariyla

kullanilmis olsa bile, yavas yavas 1stilahi bir mahiyet kazandiklari gérﬁsﬁndedir.ezg

Mehmet Ozsenel, ilk iki asirda siinnetin ameli yoniinden, siinnet-i maziye, ameli
miitevatir, amel-i miitevaris ve siinnet-i ma’rufe gibi ¢esitli kavramlarin bulundugu ve
bu kavramlarin birbiriyle yakindan ilgisi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, siinnet-i
ma’rufeyi, Peygamber devrinden beri bilinen ve yaygin olarak amel edilen uygulamalar
seklinde anlamak miimkiindiir. Zira siinnet-1 ma’rufe kavraminin da yerlesik

uygulamayla yakindan alakasi meveuttur.®*

B. Hadisin Meshur Siinnete Aykirihgi Problemi

Sahabenin, hadisleri tespit ve tenkidte basvurduklari Olgiitlerden biri de,
hadislerin Hz. Peygamber’in silinnetine ve bu baglamda siinnet anlayisina arz

edilmesidir.  Sahabe, Hz. Peygamber’in vefitindan sonra bir problemle

625 Ornegin; (4 <he 3 4udi Caye e el Y Lisa 1 35S i) gibi haberler.

%26 Bilmen, Omer, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, I, 27.

627 Dumeyni, s. 163.

628 (Unal, Ismail Hakki, Eba Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 131.

629 Ozafsar, Mehmet, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara, 1998, s. 252.

630 Ozsenel, Mehmet, ilk Dénem Hadis-Rey Tartigmalari Seybani Ornegi, Istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015, s. 25-34.
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karsilastiklarinda, Hz. Peygamber’in ¢ok iyi bilinen ve toplumda yerlesik olan
uygulamasit varsa Kur’an’a miiracaat etmeksizin dogrudan onun siinnetini esas
aliyorlar 631 ve siinnete aykirt bulduklar1 rivayetleri bazen s6z konusu uygulamayi
zikrederek reddediyorlardi.®®? Nitekim meshur ve ma’ruf siinnet anlayisinin ortaya ¢ikis
sebeplerinden birinin de bu oldugu anlasilmaktadir. Insanlar, Rastlullah’a ait oldugu
kesin olan siinnetlere bakarak diger rivayetleri onlara gore degerlendirmeye baslamustir.
Dogrulugundan emin olduklar1 rivayetlerin meshur, ma’ruf ve miistefiz olarak
terimlesmesinin boylece gerceklestigi soylenebilir. Omer, Aise, Ali ve Ibn Abbas gibi
fakih sahabe bu tenkid yontemini yogun bir sekilde kullanmislardir. Ozellikle, Aise’nin
sahabeye yonelik metin tenkidi ve tashihlerinin genelinde Hz. Peygamber’in
uygulamalarina dayanarak bu yoéntemi kullandigi gériilmektedir. Ornegin, Aise, “Bir
kimse ciiniip olarak sabahlarsa orug¢ tutmasin” diyen Ebli Hureyre’nin rivayetini, Hz.
Peygamber’in uygulamasina sahit oldugu i¢in “Hz. Peygamber (s.a.v) ciiniip olarak

sabahlar, ama yine de orucunu tutardr” seklindeki rivayeti ile reddetmistir.%*®

Omer, Fatima bnt. Kays’in bosanmus kadinin nafaka ve sukna ile ilgili rivayetini
“Allah’in kitabin1 ve Rasulii’niin siinnetini, unutup unutmadigini bilemedigimiz bir
kadinin rivayeti igin terk edemeyiz” diyerek reddetmistir. Fatima bnt. Kays’in hadisi
sahih olarak nakledilmekle beraber, Omer, Kur’an ve ma’ruf siinnet sebebiyle bu hadisi

kabul etmemistir.634

Serahsi, Hanefilerin hadisin meshur siinnete arz1 ile ilgili goriislerini agiklarken
sOyle sOylemektedir. “Bid’atlerin ve hevaya tabi olmanin kaynagi, haber-i vahidleri
Kur’an ve meshur hadise arz etmemektir. Baz1 kimseler, kesinlik ifade etmeyen
haberleri (haber-i vahid) Hz. Peygamber’e isnad ediyorlar ve onu bazi meselelerde esas
kabul ediyorlar. Iste bundan da bid’at meydana gelmektedir. En dogru yol ise bizim
alimlerimizin ve selefimizin yoludur ki, bu Kur’an ve meshur siinneti asil yapmaktir. Bu
asla gore, haberleri degerlendirip ona muvafik olanlar1 kabul etmek, ona muvafik

olmayanlari ise reddetmek gerekir.”®*

%3 Ertiirk, Mustafa, “Nebevi Siinnetin Tarihi Gergeklikteki Konumu Agcisindan “Kur’an Islami”
Séyleminin Ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi, Istanbul, 2003, s. 228.

632 Sahabilerin metin tenkidi konusundaki 6rnekler igin bkz. Dumeyni, s. 55-108.

633 Buhard, Savm, 22.

634 Cakin, Kamil, “Hadisin Kur’an’a Arzi1 Meselesi”, Ankara, 1993, s. 243-245.

%% Serahsi, Usill, 1, 367-368.
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Isa b. Eban ve Debiisi basta olmak iizere, Pezdevi, Nesefi, Serahsi ve Teftazani
gibi diger bazi Hanefi Usulciiler meshur hadisin ilm-i yakin olusturmadigmi; (ilm-i

636

tume’ninetii’l-kalb)°>°, (tume’ninetii’zan) ve (siikkunii’n-nefs) gibi kavrmlariyla ifade

ettikleri kalbi tatmin eden bir bilgi olusturdugunu belirtmiserdir.>*’

C. Meshur Siinnete Aykirilik Sebebiyle Tenkid Edilen Hadisler

Sahih-i Buhdri’de namaza baslama tekbiri disinda ellerin kaldirilmasi, istiska
namazi, musarrat hadisi, hurmanin alim ve satimi, erkek c¢ocugunun idrarinin
temizlenmesi, kisasin keyfiyeti, misafirin kendi hakkini ev sahibinden zorla almas1 gibi
farkli konularla ilgili toplam on hadisi meshur siinnete aykirilik gerekgesiyle

reddedilmislerdir. Tenkid edilen hadisler ise sunlardir:
1. iftitah Tekbiri Disinda Ellerin Kaldirilmasi

Hz. ibn Omer soyle demistir:
and @) 135 cp SO S 135 asdlall il 13) 4pSia sia gy @b g OIS abuy agle ) oo & Jsmy

) 3 O3 Jaky Y IS el 5 Uiy odan (pad ) grons B 5 L] SIS Lagnd 5 c 5S50) (30
“Rastlullah (s.a.v.) namaz basladiginda ellerini omuzlarinin hizasina kadar kaldirirdi.
Ruku’ i¢in tekbir aldiginda ve ruku’dan basini kaldirdiginda yine ellerini 6ylece kaldirr,
“semi Allahu limen hamide Rabbena ve leke’l-hamd” derdi. Secdelerde ise bu el
kaldirmay1 yapmazdL”638

Bir rivayette Ebi Kilabe, Malik b. Hiiseyin’in namaza baslarken ellerini
kaldirdigin1 ve ayni sekilde riikiya gittigini ve riikidan kalkarken de ellerini
kaldirdigini ve Rastlullah’mn (s.a.v.) boyle yaptigini sdyledigini nakleder.®®

Baska bir rivayette Hz. Ibn Abbas sdyle demistir:
o e Gy s all s liaall e s el (g1 1305 eaSall ) a8 13) bl s a3 Y) suY) @35 Y

Dbead die 5 caen

“Eller sadece yedi yerde kaldirilacaktir: Namaza baslarken, Beytullah'a bakarken, Safa

e e . 4
Y s u v )
ve Merve arasinda sa’y ederken ve Arafa’ta, cem’ giiniinde ve cimar esnasinda.”®*°

%% {lm-i tume’nine hata olma ihtimali olmakla birlikte, dogruluk tarafinin agir basmasi nedeniyle, kalbin
dogru oldugunu kanaat getirdigi bilgi anlamindadir. Bkz. Serahsi, Usil, |, 274.

837 Debiisi, s. 212; Pezdevi, 11, 536; Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmned, Kesfii’l-esrar, Beyrut:
Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 2010, 11, 7; Serahsi, Usil, I, 292; Teftazani, Sa’diiddin Mesud b. Omer, Serhu’t-
Telvih ale’t-tavzih, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, trs, 11, 5.

6% Buhari, Ezan, 83; Ahmed b. Hanbel, V, 406; Nesai, Tatbik, 21; Malik, Salat, 68.

6%° Buhard, Ezén, 84.
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Hanefiler bu hadisten ve bunun gibi diger hadislerden dolayr Buhari’de gecen
namazda tekbir-i tahrime disinda elleri kaldirma ile ilgili hadisleri meshur siinnete
aykirilik gerekgesiyle kabul etmemislerdir. Serahsi elleri kaldirma babinda imam Eba
Hanife ve Imam Evzal arasindaki diyalogu nakleder. imam Evzai hikayesinde
Mescidii’l-Haram’da Imam Eb@ Hanife ile bulustugunda ona Iraklilar “ne olmus da
riikilya giderken ve kalkarken ellerini kaldirmiyorlar” demis. Imam EbG Hanife de,
“bana Hammad, ona Ibrahim en-Nehai, ona Alkame ve ona Abdullah b. Mesid rivayet
etti ki, Rastlullah (s.a.v) tekbir-i tahrime aninda ellerini kaldirir bir daha kaldirmazdi”
demistir. Evza’i “Eb{ Hanife’ye sasiriyorum ciinkii ben ona imam Ziihri’nin Ibn Omer
yoluyla Salim’den gelen hadisi rivayet etmeme ragmen, EbG Hanife Hammad’dan, o da
Ibrahim’den 0 da Alkame’den rivayet etmistir. Halbuki Ziihri’nin rivayeti daha
{istiindiir” demistir. Buna cevap olarak Imam Eb(i Hanife sdyle demistir: “Hammad
Imam Ziihri’den daha biiyiik fakihtir, ibrahim en-Nehai de Hz. Salim’den daha biiyiik
fakihtir. Eger Hz. Ibn Omer sahibe olmasaydi Alkame’nin ondan daha biiyiik fakih
oldugunu soéylerdim.” Dolayisiyla Hz. ibn Mestid’un rivayetini, ravileri fakih olduklari
icin tercih etmistir. Clinkii tercih, ravilerin fakih olmalarindan dolayidir. Senedinin ali
olmasindan dolayr degildir. Serahsi, “Rastlullah'in bir fiili hakkinda farkli rivayetler
mevcut ise, bu meshur hadise yonelir ve ona gére amel ederiz” demistir. O hadis “Yedi
yer hari¢ eller kaldirilmayacaktir; namaza baslarken, Beytullah'a bakarken, Safa ve
Merve arasinda sa’y ederken, Arafe giinii, cem’ giinii ve cimar esnasinda.”®*

Aslinda bu konu hakkinda biitiin mezheplerin alimleri ¢gok uzun konusmuslardir.
Her mezhep kendi goriisiinii teyit eden rivayetleri sahih sayip diger rivayetleri tenkid
etmistir. Hanefilerin elleri kaldirmayla ilgili olan hadisin, meshur siinnete aykir
oldugunu sdyleyerek kabul etmemek dogru degildir. Ciinkii ellerin kaldirilmasiyla ilgili
hadisler de diger alimlere gore sahihtir. Hadis usullerine gore, iki sahih rivayet arasinda
catisma oldugu zaman ilk olarak cem’ yapilir. Cem’ miimkiin olmadig: yerlerde ise,
diger farkli kriterlere basvurmak gerekmektedir. Fakat burada cem’ miimkiindiir. Zira
bu konuda ellerin kaldirilmasiyla ve kaldirilmamasiyla ilgili rivayetler Rastlullah’in
ameli olarak sabittir. Dolayisiyla elleri kaldirmak ve kaldirmamak ile ilgili biitiin

rivayetler sahihtir. Bunlardan birinin sahih oldugunu iddia edip, digerini reddetmek

640 Bkz. ibn Ebi Seybe, Musannaf, I, 214; Tahavi, Miiskilii’l-asar, 11, 176; Begavi, Serhu’s-siinne, VII, 99;
Ebi Yusuf, el-Asar (thk. Eb0’l-Vefa), Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, trs, s. 21.
641 Serahsi, el-Mebsut, Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1993, I, 14.
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uygun degildir. Ciinkii iki hadis sahihtir ve ikisi de RasGlullah’in ameli olarak

nakledilmistir.
2. istiska Namazi

Hz. Abbad b. Temim sdyle demistir:
L en O3S ol o5 ool Jsmy so ALl ) An g ini ol ade ) s il £ 5
el Al
“Rastlullah (s.a.v) istiskd namazimi kilmak ig¢in ¢ikti ve dud etmek {iizere kibleye
yoneldi, sonra ortiisiinii gevirdi. Sonra kiraati agiktan okuyarak, iki rek’at namaz
kildird.”%*
Bir rivayette Hz. Enes b. Malik soyle demistir:
embady 8 alug gle ) Lo ) Jgu s celmlll Jly gai S Gl (e Aren g 2l JAo Sla 0
Uiy il 08 ¢Jand) Candaiil 5 ) oY) S el Jguny b 28 o5 oLl sy aile bl lm bl J g Jiind
e aglll (e agll) lie ] aglll 1B &5 gy alus g adle ) ia dll J g ) ad i
“Bir kimse cuma giinii Rastlullah (s.a.v.) ayakta hutbe verirken Daru’l-Kada tarafinda
bir kapidan igeriye girdi ve Rastlullah’in (S.a.v) ayaktayken hutbe verdigi sirada o
Rastilullah’a yonelip ayakta durdu. Sonra soyle dedi: “Ya Rastlullah! Mallar helak
oldu, yollar kesildi. Allah’a dua et de bizlere yagmur ihsan etsin.” Bunun {izerine
Rasulullah (s.a.v) elini kaldirdi, sonra: “Allahiimme egisna, (Allahim! Bize yagmur ver)
Allahiimme egisna, Allahiimme egisna” buyulrdl.643 Bu rivayette sadece dua edildigi
goriilmektedir.
Bagka bir rivayette Sa’bi soyle demistir:
Al e Gpiasall aal ) I8 aa ) s ey e o) W il Suden Gadl) G e z A
sy 1)l OIS ad] 6%y ) |5 ydni) Calld : laall L J i A elasdl madlaay Hlaall caalls 2818 i)
Dol oSl slandl
“Omer b. Hattab insanlarla birlikte yagmur duési yapmak iizere ¢ikt1. Fakat istigfardan
baska bir sey yapmadan dondii.” Bunun iizerine insanlar: “Ey Emiru’l-mii’minin! Biz
sizi yagmur i¢in namaz kilarken gérmedik” dediler. Hz. Omer sdyle dedi: “Ben gokteki

yagmur yagdiran bulutlardan yagmur yagdirmasini istedim.” (Ardindan Nuh suresinin

642 Buhari, Istiska, 15; Miislim, Istiskd, 2; Ebd Davdd, istiska, 1;Tirmizi, Safer, 5; Malik, istiska, 3;
Darimi, Salat, 187; Nesai, Istiska, 11.
643 Buhard, Istiska, 6; Miislim, Istiska, 8.
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10-11.) ‘Dedim ki: Rabb’inizden magfiret dileyin; ¢iinkii o ¢ok bagislayicidir, lizerinize
gokten bol bol yagmur indirsin’ ayetlerini okudu.”®**

Imam Ebs Hanife, Enes b. Malik'ten nakledilen hadise ve Sa’bi’nin rivayetine
binaen istiskd namazmin siinnet olmadigini séylemistir. Ciinkii Rasdlullah (s.a.v)
kurakliktan sikayet edilince ne namaz kilar ne de Ortiisiinii ters ¢evirirdi. Bundan dolayi
istiskd namazinin siinnet olmadig1 iddia edilir. Ayrica Rastlullah ¢ogu zaman bdyle
durumlarda namaz kilmazdi. Dolayisiyla imam igin namaz kilma veya sadece dua edip
istigfar etme 6zgiirliigli de vardir.®®

Imam Muhammed istiskA namazmnin olmadigini sdyler. Zira Ona gore,
Rasilullah (s.a.v) istiska igin ¢ikt1. Fakat sadece dua etti. Ayni sekilde Omer minbere
ciktt ve sadece dua etti. Imam Muhammed, kendisine bu babda namazla alakali bir
hadisin haricinde baska bir hadisin ulagsmadigini1 ve onu da sazz oldugu i¢in almadigini
ifade etmistir.®*°

fbnii’l-Hiimam’a gére bu hadis sazzdir. Ciinkii Rastlullah’in namaz kilmasi
sabit olsaydi, bu namaz insanlar arasinda yaygin olurdu. Ayni sekilde, sayet bu namaz
sabit olsaydi, Omer de sadece dua ile yetinmez, namaz kilar ve diger sahabilere de bu
namazi kilmalarini tavsiye ederdi. Zira Omer, bu ameli bir¢ok sahibe dniinde yapmus,
onlarla birlikte disar1 ¢ikmis ve namaz kilmadan sadece dua ile yetinerek geri
donmiistiir. Dolayisiyla Omer’in namaz kilmas: ve diger sahabilerin sadece dua edip
hicbir sey dememesi, istiskd namazinin siinnet oldugu rivayetinin ilk donemlerde yaygin
olmadigma delildir. Ona gére, Ibn Abbas ve Abdullah b. Zeyd’in rivayetleri sazdir.
Ciinkii namaz konusu umum husus, biiyiik kiiciik meseleleriyle alakalidir.®’

Tahavi, Eba Yisuf un istiska namazinin siinnet oldugu goriisiini sdylemektedir.
Ona gore, birgok hadiste goriildiigii gibi, istisk namazi siinnettir.%*

IstiskA namazi ile alakali hadis hakkinda imam Muhammed'in sazz oldugunu
sOylemesi ve bize sadece bir rivayet ulasti demesi, istiskd namazi ile alakali diger sahih
rivayetler kendisine ulagsmadigindan dolay1 olabilir. Ayni1 sekilde EbG Hanife’nin

Rasfilullah’in ve Omer'in sadece dua ile yetindigi seklindeki rivayetlerden dolayn istiska

%4 Bkz. Abdiirrezak, 111, 86; Beyhaki, Siinen’l-kiibré, III, 501.

% Tahtavi, Ahmed b. Muhammed, Hasiyetii’t-Tahtavi ale merakiyi’l-felah (thk. Muhammed Abdilaziz
el-Haledi), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 1997, Il, 186.

%% Bkz. Seybani, el-Mebsut (thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani), Karagi: Daru’l-Kur’an ve’l-ulumi’l-islamiyye,
trs, |, 447-448.

%47 [bnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 11, 93.

648 Tahavi, Serhu mea’ni’l-asar, I, 323.
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namazmin siinnet olmadigina ve istiskd namazi hadisine sazz demesinin nedeni, istiska
namazi ile alakali diger sahih rivayetler ve sahabenin uygulamalari ile alakali haberler
kendisine ulasmadigi igindir. Ciinkii bu iki imamin haricinde, EbG Yusuf ve diger
miiteahhirin Hanefl alimleri, istiska namazmin siinnet oldugu kanaatindedirler. Bu
yiizden istiskd namazi ile alakali hadisleri sadece iki rivayetten dolay1 kabul etmemek

uygun degildir. Elbette yagmur i¢in dua da edilebilir, namaz da kilinabilir.
3. Musarrat Hadisi

Meshur siinnete aykiri bir diger hadis, musarrat hadisidir. Eba Hureyre

Rastlullah’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu rivayet etmistir:

glay ) sld ol 5 cdlusal oL ) slaaling O dmy o plail) ey 4l ey Lee i) (ad caiall y A1 15 eai Y

-

D

“Deve, ke¢i ve koyunlarin siitlerini doldurarak satmayin. Sayet biri satin alirsa, siitii
sagdiktan sonra ister kendisinde tutsun isterse onu geri versin ve yaninda bir sa’ da

hurma versin.”®°

Bu hadisi imam Ebs Hanife ve ayni sekilde Hanefi mezhebinin birgok alimi,
Nahl suresinin 126. ayetine® aykir1 olmasi ile birlikte, bu meshur siinnete de aykiri
oldugu ve “Nimet kiilfet karsihgindadir” (Clealy z1_aV) rivayetine®™! ters diistiigii igin

kabul etmemistir.

Serahsi, musarrat hadisinin sarih kiyasa aykirt oldugunu sdyler. Ciinkii zarar
gormiis bir seyi tazmin etmek, aynisi veya fiyati ile birlikte olur ve bu hiikiim (Bir seyi

tazmin etmenin aynisi veya fiyati ile olmasi) Kur’an, siinnet ve icma’a gére sabittir.®*?

Tahavi de musarrat hadisiyle iki meshur hadis sebebiyle amel etmemis, bilakis
mensuh olduguna isaret etmistir. Birinci hadiste Hz. ibn Omer séyle demistir:
“Rastlullah bor¢ almay1 bor¢ verme ile birlikte yapmayi yasaklam1s‘ur.”653 Tahavi bu
hadisin musarrat hadisini nesh ettigini soyler. Ciinkii hayvanlarin memelerinde olan siit

satanindir ve ne kadar oldugu bilinmedigi i¢in miisteriye karst saticinin hakki borg

®9 Buhari, Buyu’ ,64; Miislim, Buyu’, 11; ibn Mace, Ticaret, 42; Eb David, Icare, 12

80 Ayet ise: ‘Eger ceza verecekseniz, size yapilan iskencenin misliyle ceza verin. Ama saredrseniz, elbete
o, sabredenler i¢in daha hayirhdir.

%! Eb David, Buyu’, 73; Tirmizi, Buyu’, 53.

%2 Serahsi, Usil, I, 341.

%3 Tirmizi, Buyu’, 53; Ebii David, icére, 37.
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gibidir ve satict o borcu bir miktar hurma karsiliginda vermektedir. Halbuki hadiste
gectigi gibi, bor¢ almay1 bor¢ verme ile birlikte yapmay1 yasaklamistir. Ikinci hadiste

Rastlullah soyle buyurmustur: “Nimet kiilfet kars111;1;71nd'c1d1r.”654

Ebt’l-Hasen es-Sindi, Buhari’'nin bu hadisinin hasiyesinde sunu ifade etmistir:
“Bu hadis bizim alimlerimizin usuliine gore hilkmen merfu’dur. Cilinkii onlar agikca
kiyasa aykirt olan hadisin ve onlarin usullerine gore kiyasa aykirt mevkuf hadisin
hiikkmen merfu’ oldugunu ifade etmistir. Dolayistyla bunu Hz. EbG Hureyre rivayet
etmistir ve o fakih degildir. Ustelik fakih olmayan birinin rivayeti eger kiyasmn tiim
cesitlerine aykirt olursa reddedilir. Halbuki herkesin degeri yiliksek fakihlerden biri
saydig1 Hz. Ibn Mestid’dan da mevkufen sabittir. Buna gére, Ibn Mestid’ un mevkuf
rivayeti hilkkmen merfudur. Dolayisiyla Hanefl alimleri tarafindan Ebt Hureyre’nin
rivayetini fakih olmamasindan dolay: reddetmek hatadir.”®> (Yani bazi Hanefiler, Ebi
Hureyre’nin bu rivayetini, onun fakih sahabeden olmamasindan dolay1 reddederler.
Halbuki bu konuda fakih olan Hz. Ibn Mestid un fetvasi da vardar).

Imam Nevevi, musarrat hadisi hakkinda Hanefi ve diger alimlerin goriislerini
zikrettikten sonra, cumhur alimlerine gore Rasilullah'tan bir siinnet sabit ise akil
yoluyla bir delil sunmanin ve aklen hadisi reddetmenin dogru olmayacagini ifade
etmektedir. Ona gore, hadiste siite karsilik sadece bir miktar hurma zikretmenin hikmeti
o donemde insanlarin bir miktar hurma vermeye gii¢ yetirmeleri olabilir. Dolayisiyla
sonrasinda bu bir miktar vermek genel bir hiikiim haline gelmistir. Rastlullah (s.a.v) ne
stitlin mislini ne de fiyatin1 vacib kilmistir. Bilakis her haliikarda bir miktar hurmay1
zorunlu tutmustur. Zira amag¢, miktarin belli olmasi ve kargasa ¢ikmamasidir.
Rastlullah (s.a.v) tartismalar1 ve kargasalari bitirmek i¢in ¢ok ugrasmistir. Buna
ilaveten alim satim konusu ¢ogu zaman koylerde gerceklesirdi ve onlarin belirledikleri
bir fiyat miktar1 yoktu; Ras@lullah da bir kargasayr bitirmek i¢in bir miktar tayin
etmisti. Bunun 6rnegi diyet gibidir. Diyette yiiz deve verilir, adamin nasil ve ne sekilde
sldiiriildiigiine bakilmaz. Sadece diyyette yiiz deve tayin edilmistir.®*®

Muhammed Taki Osmani, bu hadisten detayl1 bir sekilde bahsetmistir. Ona gore,
Rastlullah’in se¢im hakki tanimasi peygamberlik agisindan degil, devlet baskani

(imam) olmasi agisindandir. Yani devlet baskani (imam) boyle bir olayda maslahat

654 Tahavi, Serhu mea’ni’l-asar, IV, 20.
%% Sindi, Ebd’l-Hasen Muhammed b. Abdilhadi, Hasiye ale’l-Buhari, Beyrut: Darii’l-fikr, trs, 1, 383.
6% Nevevi, el-Minhac, V, 165.
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goriirse, o hayvanin bir sa’ hurma ile beraber verilmesini emreder, aksi takdirde de men
eder.®’

Hanefl alimleri, musarrat hadisinin Kur’an'a ve siinnete aykir1 oldugunu
sdylemislerdir. Halbuki bu hadisle alakali ibn Mestid un fetvasi da vardir. Buhari’de Ibn
Mestd’dan nakledilen mevkuf rivayette soyle ge¢cmekedir: “Musarrat ke¢i alan kisi,

keciyi geri vermek isterse iade etme durumunda bir miktar (sa’) hurma verecek.”®%®

Buhari’de ve diger kitaplarda da nakledilen musarrat hadisi hakkinda alimler ¢ok
ihtilaf nakletmistir. Bazt Hanefi alimler musarrat hadisinin ne Kur’an’a ne de diger
meshur siinnete aykiri1 oldugunu sdylerler. Bu yiizden iki taraftaki delillerine bakarak
bizim igin bir karara varmak zordur. Ciinkii goriiniirde musarrat hadisinin diger
hadislere aykiri oldugu anlasilimaktadir. Fakat diger tarafta Hz. Ibn Mestd un fetvas: da
bulunmaktadir. Bu yiizden eger musarrat hadisi diger hadislere aykiri ise, Ibn Mestid’un
fetvasinin hiikkmii ne olacaktir? Ciinkii onun fetvasi da bir kegi vesaire geri verilirken,
bir sa’ hurma vermek seklindedir. Dolayisiyla bizim igin birini digerine tercih etmek

zordur.
4, Hurmanin Alim ve Satim

Meshur siinnete aykirilik sebebiyle reddedilen Buhari’deki bir diger hadis
hurmanin alim satimi ile alakalidir. Hz. Sehl b. Ebi Hasme Rastlullah’in (s.a.v)

uygulamasina isaretle su hadisi rivayet etmistir:

Ll Lelal LISk clgam jan gL o Ay jall (8 ad 55 el el a0 (g0

659

“Yas meyveyi kuru hurma ile satmay1 nehyetti ve ariyyede™” tahmin ile satilmasina izin

verdi ki, ehli onu yas olarak yiyebilsin.”®®
Baska bir rivayette Ebli Hureyre sdyle demistir:
Gmas) Ausd (950 5l sl el A Ll al) o B alus ale ) e il e
“Peygamber araye satisinda bes vesk yahid bes veskten az miktara ruhsat verdi.”®®
Imam Ebs Hanife ve Tahavi gibi alimler bu ardya hadisini diger meshur

hadislere aykir1 oldugu i¢in reddetmis ve su hadisleri delil getirmislerdir:

%7 Osmani, Taki, I, 334.

%58 Buhari, Buyu’, 64

%9 Ardya ariyyenin gogudur. Ariyye, bir kisinin hurma agacin bir baskasina ariye olarak verip, sonra o
kisinin bahgesine girmesinden rahatsiz oldugu i¢in, dnce verdigi agacin hurmasini tahmin ederek o kadar
hurma karsiliginda satin almasidir. Bkz. Ayni, Umde, XI, 305.

%%0 Buhari, Buyu’, 83; Miislim, Buyu’, 67.

%! Buhari, Musakat, 18; Tirmizi, Buyu’, 63; Ebi David, Buyu’, 21; Neséi, Buyu’, 35.
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a. Ubade b. Sabit soyle demistir: “Rastlullah (s.a.v) altin1 altina karsi, hurmayi
hurmaya kars1 satmay1 men etmistir. Fakat esitlik i¢cinde ve hazir mallar arasinda elden
ele olursa ancak o zaman caizdir.”®%

b. Omer'den nakledilen rivayette, Rastlullah sdyle buyurmustur: “Bugday1
bugdayla satmak ribadir, ancak pesin alig veris miistesnadir. Arpayr arpayla satmak
ribadir, ancak pesin olmasi hali miistesnadir. Hurmay1 hurma ile satmak ribadir, ancak
pesin olmasi hali miistesnadir.”®®

c. Hz. Ibn Omer’den nakledilen rivayette; Rasdlullah (s.a.v) miizabene
satisgindan menetmistir. Miizabene, yas hurmayi o6l¢ekle kuru hurmaya karsilik
satmaktir. Kuru iiziimii de dlgekle satmaktir.®®

Ebl Hanife ve Tahavi gibi bazi alimler, yukaridaki hadislerden dolay1 yas
hurmanin esit miktarda kuru hurma ile degistirilmesinde bir sakinca olmadigini
benimsemistir. Onlara gore, yasak bir satis ¢esidi, yere diisen hurmalar1 agagtaki
hurmalarla degistirmektir. Yas hurma ile kuru hurmay1 esit miktarda degistirmek
miizabene®® simifina dahil degildir.666

Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas, Rasilullah’a (s.a.v) yas hurmaya karsilik kuru hurma
satim1 hakkinda sordugunda, Rastlullah (s.a.v.) “yas hurma kurudugunda azaliyor mu?”
diye sormustur. Hz. Sa’d “evet” demistir. Bunun tizerine Rasilullah (s.a.v) da “O zaman
satmak caiz degildir" buyurmustur. Bu hadisten ve hurmayi, arpayi, bugdayi esit olarak
ve elden ele satmay1 caiz kilan meshur hadisten dolay1 Serahsi, imam Ebd Hanife’nin
ariyye hadisini reddettigini belirtmistir.®®’

Imam Malik, Imam Safii, Ebu Ydsuf ve Imam Muhammed basta olmak {izere
bazi alimlere gore, yas hurma ile kuru hurmanin esit miktarda degistirilmesi caiz
degildir.®®®

Ibn Kayyim, Hanefi alimlere hitap ederek “Sahih, sarih ve muhkem ariyye
hadisi, “et-temru bi’t-temr” (U<ib <ill) hadisinden dolay1 nasil reddedilebilir?” demistir.

Ona gore, bu temeli olan hadis, yas hurmalari igermez. O, ii¢ ¢esit hadisi kabul eder ve

%62 Safii, Miisned, I, 180; ibn Ebi Seybe, Musannaf, IV, 496; Tahavi, miiskili’l-4sar, IV, 4.

%3 Buhari, Buyu’, 74.

%4 Buhari, Buyu’, 75; Miislim, Buyu’, 73.

%% Miizabene, “agac tizerindeki olgunlagmis taze hurmanin koru hurma karsiliginda 6l¢ekle satilmasidir.”
Bkz. Ayni, IX, 68.

666 Tahavi, Serhu me’ani’l-asar, IV, 6.

%7 Serahsi, Usill, 1, 367.

668 Bkz. Tahavi, Serhu me’ani’l-asr, IV, 6; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 151; Sevkani, V, 198.
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her siinneti kendi yerine ve muktezasina hamletmektedir. Bir hadisten dolay1 digerini
reddetmemektedir. Ciinkii burada bir hadis diger hadise aykir1 degildir. Dolayisiyla o,
“et-temru bi’t-temr” hadisini, hurmalar1 fazlalikla sattigi haline hamledebilmektedir.
Ona gore, yas hurmayr kuru hurmaya karsi satmayr men eden hadis, mutlak olarak
kabul edilebilir. Bes veske izin veren ariyye hadisi kabul edilir, fakat bu hadis ile yas
hurma hadisi, genele tahsis edilmektedir. (Yani yas hurmay1 kuruya karsi sadece bes
veske kadar satmak caizdir ve fazlasi faizdir.) Boylece biitiin rivayetler kendi

%9 fbn Kayyim boylece Rastilullah'in her siinnetine uymus

baglaminda anlamlhdir.
oldugunu belirtmektedir.

Araya hadisini, Imam Ebsi Hanife ve diger Hanefi Alimleri, meshur siinnete “et-
temru bi’t-temr”’e “hurmayi hurma ile satmaya” aykirit oldugu icin reddetmislerdir.
Fakat bize gore, bu hadisi kabul etmemek ve onunla amel etmemek uygun degildir.
Ciinkii bu konudaki tiim hadisler sahihtir. Dolayisiyla iki sahih hadis arasinda herhangi
bir ¢eligki bulundugu esnada, hadis usullerine gére bu ikisinin arasini cem’ etmek
gerekmektedir. Bu konudaki hadislerin arasini cem’ etmek miimkiindiir. Bu yiizden
Hanefiler gibi ardya hadisini reddetmektense, tiim hadislerin kabul edilmesi daha
evladir. Bu, Ibn Kayyim’in ii¢ tiirlii hadisi farkli farkli anlamlara hamlederek iigiiyle
amel etmesine benzer. Sonug olarak bize gore, bu konudaki hadislerin arasini cem’

etmek miimkiinken, birini reddetmek hadis usuliine gére dogru degildir.
5. Erkek Cocugunun Idrarinin Temizlenmesi

Ubeydullah b. Abdillah, Hz. Ummii Kays’dan sdyle rivayet etmistir:
sl ) g Al by e b Lom il Jgmey 1 cplaall JSE o ¢ s Ll ooy i Wil (o ol
1 iy o)y aniaih coley Lo ey e U cosan ol s 4ile
“Ummii Kays’dan rivayet edildigine gore, 0, yemek yemeyen kiiciik cocugunu
Rastlullah’a (s.a.v.) getirdi ve Rastlullah (s.a.v.) onu (¢ocugu) kucagina oturttu. Daha
sonra o ¢ocuk, Rastlullah’in (s.a.v.) elbisesine idrarin1 yapti. Rastlullah (s.a.v.) bunun
lizerine su getirilmesini istedi ve bevlin {izerine su serpti, onu ylkamadl.”670

Hanefi alimleri, bu hadisi meshur siinnete aykirt oldugu gerekgesiyle kabul

etmemislerdir. Onlar, bu konuda Amr b. Yasir’in naklettigi, “idrar, diski, kusmuk, meni

%9 fbn Kayyim, I’lamu’l-muvakki’in (thk. Ebd Ubeyd Meshur b. Hasen- Ebt Omer Ahmed), Riyad: Darii
Ibnii’l-Cevzi, 1423, 11, 237.
®"° Buhari, Vudu, 61; Nesai, Tahdret, 189; ibn Méce, Taharet, 77.
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99671

ve kan gibi bes durumda elbisenin yikanmasi gerekir””'~ meshur hadisini esas almislar.

Meshur hadiste erkek ve kiz idrar1 arasinda herhangi bir fark olmadigindan dolay1 da
hadisi kabul etmemislerdir.®"

Tahavi, bu konuda alimlerin ihtilaf ettiklerini ifade etmistir. Ona gore,
Rastlullah’in “Cocugun idrarina su serpilir” soziiyle, iizerine suyun dokiilmesini
kastetmis olmas1 muhtemeldir. Zira ona gore Araplar, suyun dokiilmesini “su serpme”
diye isimlendirmektedirler. Ayrica erkek ve kiz ¢ocuklarmin idrarlari arasinda fark
vardir. Ciinkii erkek ¢ocugunun idrari, ¢iktig1 yer dar oldugundan dolay1 dar bir alana
bulasirken, kiz ¢cocugunun idrar ise, ¢iktig1 yer genis oldugundan dolay1r genis alana
bulasmaktadir. Iste bu yiizden erkek gocugunun idrarma su serpilmesi emredilmistir.
Bundan maksat ise, suyun bir yere dokiilmesidir. Kiz ¢ocugunun idrarinin ise iyi bir
sekilde yikanmasi e:rnredilmis‘[ilr.673

Bu konuda alimler arasinda ihtilaf vardir. Safi ve Hanbeli alimlere gore, erkek
¢ocugunun idrara suyun serpilmesi yeterli olmaktadir. Onlar bunun hikmetini, erkek
cocugun ellerde ¢ok tasindigindan dolay: idrarinin yikanmasinin zor oldugu, idrarinin
hafif ve kizin idrarindan daha ince oldugu seklinde beyan etmislerdir.®”* Maliki alimler
de bu konuda Hanefi alimler ile ayn1 goriistedirler. Yani onlar da aymi sekilde erkek
cocugun idrarinin yikanmasi gerektigini ifade etmislerdir.675 Bize gore, erkek ve kiz
idrar1 arasinda necis olmasi agisindan bir fark olmadigi i¢in her ikisinin idrarinin
yikanmas1 gerekir. Fakat hadiste, Rastlullah’in “cocugun idrarina su serpilir” soziiyle,
tizerine suyun dokiilmesini kastetmis olmasi muhtemeldir. Bundan dolay: hadisi zayif

demek zor olsa bile, hadisin problemli oldugu goriilmektedir.

671 Taberani, Mucemu’l-evsat, Kahire: Daru’l-harameyn,trs, VI, 113; Sevkani, Muhammed b. Ali b.

Muhammed, Neylii’l-evtar, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011, I, 68.

672 K asani, Alauddin Ebu Bekir b. Mesud, Bedaiu’s-sandi fi tertibi’serai, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2010, 1, 362, 452.

673 Tahavi, Serhu mea’ni’l-asar, I, 92-93.

674 Buhuti, Seyh Mansir b. Yunus b. Idris, Kessafu’l-kna (thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi), Beyrut:
Alemu’l-kiitlib, 1997, 1, 175.

%75 Sahnun, Ebu Said Abdiisselam b. Said et-Tenuhi, el-Miidevvenetiil’l-kiibra, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994, I, 131.
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6. Kisasin Keyfiyeti

Hz. Enes séyle demistir:
1 (Ga) L plus e ) Lo ) ) e e ond cpam Ll gl plagl e 4 s J8 Lasen o
O sl o o ylals Gl lla 23 oY o sl e coylals Gl 08 & oY ) sled o jlals €00 el
i plusadde Al oo l) 4liE cans
“Bir yahudi bir cariyeyi giimiis takilar1 igin tagla 6ldiirmiistii. O cariye kendisinde hayat
belirtisi oldugu halde Rastlullah’a (s.a.v.) getirildi. Rastlullah (s.a.v.) “Seni falanca m1
oldiirdii?” diye sordu. Cariye bastyla “hayir” diye isaret etti. ikinci kere (baska bir isim
zikrederek) bir daha sordu. Cariye yine basiyla “hayir” diye isaret etti. Ugiincii kere
(baska bir isim zikrederek) bir daha sordu. Cariye basiyla “evet” diye isaret etti. Bunun
iizerine Rastilullah (s.a.v.) o yahudiyi iki tasla 6ldiirdii.”®"
Hanefi alimleri, diger meshur hadislere aykir1 oldugu gerekgesiyle bu hadisle
amel etmemislerdir. Onlar, “Allah Rasulii hutbesinde sadaka vermeye tesvik etti,

»6r seklinde olan meshur hadisi delil olarak kabul etmislerdir.

miisleyi de yasakladi
Hanefiler, Enes’in naklettigi rivayette Rastlullah’in (s.a.v.) cariyenin kafasina tas
vurarak oOldliren yahudi icin uygulattigi; basimin iki tasla vurularak oldiiriilmesi
seklindeki olayin miisle olacagini ifade etmisler; Rastlullah’in miisleyi yasaklayan bu
emrinden Otiiri, bu hadisi yukarida zikredilen meshur hadise aykiri goérerek kabul
etmemislerdir. %78 Hanefi alimler, bu konuda “kiligtan bagkas1 ile kisas yok‘[ulr”679
hadisini de delil olarak almislar, hadisteki “kili¢”” kelimesinden kastin ise silah oldugunu
belirterek, kisasin silahla uygulanmas1 gerektigini ifade etmislerdir.®®

Cessas, “Hz. Enes’in naklettigi hadis sabit olsa bile, Rastlullah’in (s.a.v.)
miisleyi yasaklayan meshur hadisi ile neshedilmis olabilir” demistir.®®*
Hanefiler, zikri gecen hadise iki sekilde tevil etmislerdir:
a. Rastlullah, bu katilin 6ldiirtilmesinin ancak yol kesicinin oldiiriilmesinde

oldugu gibi mal iizere 6ldiirdiigli zaman vacip oldugunu belirtmistir.

%76 Buhari, Diyat, 7, 12, 13, Husumat, 1, Vesaya, 5, Miislim, Kasame, 15; Eba David, Diyat, 10, 14;
Tirmizi, Diyat, 6; Nesai, Kasame, 11.

877 Nesai, Tahrimu’d-dem, 10.

678 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, I, 227.

%79 fbn Mace, Diyat, 25.

%80 Merginani, Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebu Bekir, el-Hidaye serhu bidayeti’l-miibtedi, Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, trs, 1V, 445.

%81 Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamii’l-Kur’an, (thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi),
Beyrut: Darii ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, 1405 I, 227.
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b. Bu olay, miislenin mubah oldugu zamanlarda idi. Miisle, bundan sonra
nesholmus ve Rastlullah miisleyi nehyetmistir.682

Yukarida zikredilen hadisten iki sey anlasilmaktadir: Birincisi, erkegin kadin
sebebiyle dldiiriilmesidir. Ikincisi ise, bilerek cinayet isleyen kisinin 6ldiirmiis oldugu
sekilde oldiirtilmesidir. Kili¢ ile 6ldiirmiis ise kiligla, tas ile 6ldiirmiis ise tasla, odun ile
Oldiirmiis ise odunla oldiiriiliir. Bu konuda bize gore tercih edilen goriis, Hanefi
alimlerinin goriisiidiir. Yani bu olayin, miislenin miibah oldugu zamanda gerceklesmis
olmas1 muhtemeldir. Ayrica bunun, devlet bagkaninin tercihine birakilmis olmasi da

muhtemeldir. O, kisinin durumuna gore farkli muamelelerde bulunabilir. Ister ibret

olmasi i¢in katile miisle cezasi verir, isterse de keskin bir alet ile onu 6ldiirebilir.
7. Misafirin Kendi Hakkini Ev Sahibinden Zorla Almasi

Hz. Ukbe b. Amir s6yle demistir:
8 ¢ gy ol 35 0l L UG P4 (g 5 Lad (Lig iy Y sy J 58 clind i) ol s gle Al Lo all UG 28
" anall Ba agie ) 5338 ) slady ol (8 o LA Cauall iy Ly oS
“Biz Rastlullah’a (s.a.v.): “Sen bizi (seriyye halinde) gonderiyorsun. Bize ikram
yapmayan bir kavmin yurduna iniyoruz. Bu hususta siz ne disiiniiyorsunuz?” diye
sorunca; Rasitlullah (s.a.v.) “Siz bir kavme ugradiginizda onlardan misafirperverlige
uygun seyleri isteyin, kabul ederlerse tamamdir. Sayet ikram yapmayip cekinirlerse,
onlardan misafir hakkini aliniz” buyurrnustur.683
Bu rivayet goriinirde “Miislimanin mali onun rizasi olmadigi halde helal
degildir’®® hadisine ve diger meshur siinnetlere aykiridir. Cafer Subhéni, bu hadisin
meshur siinnetlere aykiri oldugu iddiasinda bulunmustur. Ciinkii hadislere gore, bir
misliimanin mal1 onun rizasi olmadan baskasina helal degildir. Dolayisiyla ziyafet
hakkinin zorla alinmasiyla ilgili hadis zaylftlr.685
Hadis, diger meshur hadislere aykir1 goriinse de, alimler hadisle ilgili bir¢ok
ihtimal ileri siirmiislerdir. ibn Battil’a gore, Amir b. Ukbe’nin hadisi Islam
kardesliginin vacib oldugu ilk zamanlara aittir. Fakat bu hiikiim Allah’in miisliimanlara

bolluk ve iyilik verdigi zamanda miistahap olmustur.®®

%82 Ayni, Umde, XII, 253-254.

683 Buhari, Mezalim, 19; Miislim, Lukta, 17; ibn Mace, Edeb, 5; Eba Davad, Et’ime, 5.
684 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 166 (Gasb, 52); Begavi, Serhu’s-siinne, XI, 341.
%85 Subhani, Cafer, s. 398.

%8 {bn Battal, 1X, 309.
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Cumhur alimlerine gore, bu durum ancak mecbur kalindigi zaman gecerlidir.
Ikinci ihtimal ise, hadisin anlaminm su sekilde olmasidir; cimri insanlarin sereflerini ve
durumlarini insanlara beyan edebilirsiniz, taki onlar ziyafet yapmadiginda diger insanlar
onlar1 kétiilesinler. Uglincii ihtimal ise, bu durumun fIslam’in ilk zamanlarma
hamledilmesidir. Fakat daha sonra rizik bollugu oldugunda bu hiikiim nesh edilmistir.
Ama bu te’vil zayif veya batildir. Clinkii bu gorisii benimseyen bilinmemektedir.
Dordiincii ihtimal ise sudur; miislimanlar zimmilerin yakinindan gegtiklerinde ziyafet
vermezlerse zimmilerden zorla alabilirler. Ancak bu goriis de zayiftir. Clinkii zzmmiiler,
Omer zamaninda ortaya cikmuslardir.®®

Ayni, hadis hakkinda iki ihtimal zikretmistir: Birinci ihtimal, mecburiyetten
dolay1 zorla alinmasidir. ikincisi ise, o esnada mala karsilik iicret teklif edilmesi ancak
icretin istenmesi durumunda karsiligimin hemen veya daha sonra verilmesinin
gerekliligidir.?®®

Buhari'nin yukarida zikredilen “misafir kendi hakkini ev sahibinden zorla
almal1” rivayetinin agik sekilde meshur hadislere aykiri oldugu goriilmektedir. Ciinki
hadisin zahiri anlami, ev sahibinin misafire ziyafet vermemesi durumunda, misafirin
kendi ihtiyaglarini1 zorla alabilecegi seklindedir. Diger hadislerden anlasildig: iizere bir
miisliimanin, ev sahibinin izni olmadik¢a onun malin1 almasi caiz degildir. Fakat bu
hadisin Islam’in ilk dénemlerine ait olma ihtimali de vardir. Ciinkii Islam'n ilk
donemlerinde miisliimanlarin yolda yiyecek ve igeceklere ihtiyaglari olma ihtimali
yiiksekti. Bundan dolay1 Rastlullah’in (S.a.v) sadece mecburiyetten 6tiirii boyle bir izin

vermis olmasi, daha sonra bu iznin mensuh olmasi muhtemeldir.
8. Rasiilullah’mn Ehl-i Kitabin Yaptiklarin1 Begenmesi

Meshur siinnete aykirt oldugu gerekgesiyle tenkide wugrayan Buhéari
hadislerinden biri, Hz. Abbas’in su rivayetidir:

by QUSH Jal S8 caguso ) (s (S pdiall OIS 5 o md Janw OIS calug adle ) Lo il J g
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g ale ) La

“Rastlullah (s.a.v.) alin saglarini, alinin {istiine birakirdi. Miisrikler ise, baslarinin iki

tarafina ayirirlardi. Ehl-i Kitap da alinlarina saliverirlerdi. Rastlullah (s.a.v), hakkinda

%87 Nevevi, el-Minhac, VI, 32.
688 Ayni, Umde, XXII, 176.
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hicbir sey ile emrolunmadigi hallerde ehli kitaba uygun olmayr severdi. Sonralari
Rastlullah (s.a.v) da sacini iki tarafa ayirip birakti.”®®

Bazi alimler, bu hadisten, Rasilullah'in (s.a.v.) ehl-i kitabin yaptiklarini
begendiginin anlasildigini, ama bunun dogru olmadigini ifade etmislerdir. Zira bu
durum Rasalullah'tan nakledilen "Kim bir kavme 6zenirse, onlardan olur” as& 4ui (1)
(e 568 meshur hadise aykiridir. Onlara gore, Rastlullah’in saglar hususunda ehl-i
Kitaba uymus olmasi miimkiin degildir. Zira onlar Allah'in dinine diismanlardir. Hz.
Musa zamanindan Rastilullah'in zamanina kadar Maide siiresinin 82. ayetinde gectigi
gibi, yahadiler miisliimanlara kars1 diismanlikta cok katr olacaklardir.*®

fbn Battal, Rastlullah'n ehl-i kitaba tabi olmasm sdyle agiklamustir: “Islam’mn
baslangicinda Rastlullah (s.a.v), ehl-i kitabi Islam'a girmeleri icin uyardi. Ayni
zamanda onlar seriat ehli idi. Oysa miisriklerin seriatleri yoktu. Bu sebepten dolay1
Rastlullah, saglarini sarkitmisti. Ayrica ilk zamanlarda bunu yapmak mubahti.
Yasakladiktan sonra, Rastlullah (s.a.v.) saglarimi ikiye ayirmaya basladi ve bunu
yapmaya hiikkmetti. Hadisin kelimeleri de bunun sahih olmasina delalet eder. Yani
Rastlullah ilk zamanda onlart uyardi. Fakat sonradan Allah men ettigi i¢in onlara
uymayi birakip karst ¢ikt1. Sonuc olarak bu hadisin mensuh oldugu anlagilmaktadir.”®

Ibn Hacer de Ibn Battil’in goriisiine istirak etmistir. Ona gore, Rastlullah‘in
(s.a.v) ehl-i kitaba uymasindaki hikmeti miisriklerin bir dinlerinin olmamasidir. Oysa
ehl-i kitabin din ve seriati vardi. Rastilullah onlarin kalplerini yumusatmak ve islam'a
ragbet etmeleri i¢in onlart uyardi. Fakat miisriklerden bir¢ok insan miisliiman
oldugunda ve ehl-i kitap kiifiir halinde durdugu halde Rastilullah onlara asure orucunda
oldugu gibi muhalif ¢ikmaya bagsladi. Rastlullah onlara uymamak i¢in asureden bir giin
once veya sonrasinda bir giin oru¢ tutulmasi gerektigini buyurmustur. Ayni sekilde
bunun gibi bir¢ok meselede Rastilullah 6nce onlara uymus; daha sonra da onlara
muhalif amel etmistir. ibn Hacer, “Ehl-i kitaba aykir1 amelde bulunmanin emredildigi
meseleleri topladim” demistir.%*

Aslinda yukaridaki hadis zahire gore diger meshur hadislere aykir

goziikmektedir. Fakat alimlerin getirdigi yorumlara baktigimiz zaman, hadisin zahirine

68 Buhari, Menakib, 23; Miislim, Fezail, 90; Eba David, Terecciil, 9; Ahmed b. Hanbel, 111, 172.
%0 Ebti David, Libas, 4.

%L Bkz. ibn Firnas, s. 399.

%92 {bn Battal, 1X, 159.

%% ibn Hacer, Feth, X, 361.



185

gore anlasilmamasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica hadisin lafz1 da Rastlullah’in
bir hiikiim indirilmeden 6nce, ehl-i kitaba ehli seriat olduklarindan dolayr uydugunu
gostermektedir. Fakat daha sonra onlara uymay1 terk etmistir. Dolayisiyla buradan
ashaba ehl-i kitaba uymay1 yasakladigi ve kendisinin onlara uymay: terkettigi

anlasilmaktadir.
9. Rasiilullah’in Safiye ile Evlenmesi

Hz. Enes sdyle demistir:

S An olad el pand | alis Bl B3a Ladie Luliad yad 136 alug dgle ) s ) Jsmy 0
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el
“Rasilullah (s.a.v.) Hayber gazasina ¢ikmisti. Hayber’in yanibasinda sabah namazini
alacakaranlikta kildik...harp esirleri toplandiginda, Hz. Dihye el-Kelbi Rastilullah’in
yanina gelip “Bana esirlerden bir cariye ver” dedi. Rastlullah (s.a.v) ona: “Git kendine
bir cariye al” buyurdu. O da (s.a.v.) Safiye’yi aldi. Bir kimse Rastlullah’a (s.a.v.) geldi
ve “Ey Allah’m Peygamberi, Dihye el-Kelbi’ye Kureyza ile Benu Nadr’in seyyidesi
olan Safiye’yi verdin. Halbuki 0 kadin, senden baskasina uygun olmaz” dedi. Bunun
tizerine: Rasululah “Onu Safiyye ile birlikte ¢agriniz” buyurdu. O da getirdi. Rastlullah
(s.a.v.) Hz. Safiye’ye bakti ve Dihye’ye: “Esirlerden, kendine baska bir cariye al”
buyurdu. Enes dedi ki: “Rasilullah (s.a.v) Hz. Safiye’yi azad etti ve onunla evlendi.”
Sabit, Enes’e hitap ederek “Ya Eba Hamza! Rastlullah (S.a.v.) Hz. Safiye’ye mehr
olarak ne verdi?” dedi. Hz. Enes: “Hz. Safiyye’nin kendisini; onu azad etti ve sonra
onunla evlendi” dedi. Nihayet yol iizerindeyken, Hz. Ummii Siileym, Hz. Safiye’yi
Rasualullah (s.a.v.) i¢in hazirladi ve gece olunca onu Rastlullah‘a (s.a.v.) teslim etti.

Artik Rastlullah (s.a.v.) damat olmustu. Sabah olunca: “Kimde bir sey varsa onu
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getirsin” buyurdu ve bir sofra serdi. Artik bazilari hurma, bazilar ise yag getirmeye
batslatdl.”694

Bu hadisten Hayberden doénerken RasGlullah’in (s.a.v.) Hz. Safiye ile
nikahlandigi, yoldayken onunla zifafa girdigi ve velime yaptigi anlasilmaktadir.
Bazilari, bu hadisin diger meshur hadislere aykir1 oldugunu iddia etmistir. Ciinkii Hz.
Safiye, 0 esnada baskasi ile evliydi ve o haldeyken esir alinmist1. Islam'da herhangi bir
evli kadinla iddet siiresinin bitmeden evlenmek haramdir. EbG Daviid’da Ruayfa b.
Sabit’ten nakledilen rivayette su mealdeki ifadeler yer almaktadir: “Allah’a ve ahiret
giiniine iman edenlere rahim istibrasindan once herhangi bir cariye ile iligski helal
degildir.”*®

Cafer Siibhani, rahim istibrasi1 (iddet siiresinin bitmesi) konusunda tiim
fakihlerin ittifaki oldugunu ifade eder. Dolayisiyla Rasdlullah'm (S.a.v.) rahim
istibrasindan once yoldayken Hz. Safiye ile evlenmesinin ve yoldayken velime
yapmasinin miimkiin olamayacagin belirtmektedir.®%®

Ashinda yukarida zikredilen hadisin goriiniirde diger meshur hadislere aykiri
oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii rahim istibrasi1 olmadan evlenmek hardmdir. Fakat
hadisin diger varyantlarindan, Rasilullah’in (s.a.v.) iddet siiresinin bittikten sonra
onunla evlendigi anlagilmaktadir. Miislim’in rivayetinde, Safiye’nin azad edildikten
sonra, Ummii Siileym’in onu evlilige hazirlamasi igin gétiirdiigii ve Ummii Siileym’in
yaninda iddet siiresi gegene kadar orada kaldigi ve ondan sonra evlilige hazirlandig:
acikca ifade edilmektedir.®® Dolayisiyla Buhari’de yer alan hadisi sadece zahiri
anlamina bakarak reddetmek dogru degildir. Bu hadise yonelik itirazlarin sebebi,
hadisleri bir biitiinliik igerisinde degerlendirmemektir. Zira, bir hadisin farkh
varyantilarini1 bir araya getirmek ve biitiin olarak degerlendirmek suretiyle metni daha
kolay anlamak miimkiin olmaktadir. Cilinkii, bir tarikte ele alinmayan noktaya, diger

tarikte deginilmis olabilir.
10. Yemek Yedikten Sonra Parmaklarin Yalanmasi

Hz. ibn Abbas Rastilullah’mn (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

Gl sl Ledaly i 03y eanay Sl aSaal ST 13

6% Buhard, Salat, 12; Miislim, Nikah, 84; Ebt David, Haréc, 21
%% Ebt David, Nikah, 45.

8% Subhani, Cafer, s. 636.

897 Nevevi, el-Minhac, V, 222.
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“Yemek yedikten sonra elleri yikamadan once parmaklarinizi yalayin ya da baskasina

yalat‘urm.”698

Yemekten sonra parmaklarin yalanmasiyla ilgili bircok rivayet mevcuttur.
Onlardan bir tanesi Sahih-i Miislim’de gegen bir hadiste Efendimizin yemekten sonra
parmaklarini yalamasiyla ilgilidir.®®® Bazi rivayetlerde Rastilullah’mn (5.a.v.) yemekten

sonra parmaklarini yalamasiyla ilgili a¢ik hiikkmii de bulunmaktadir.”®

Salih Ebli Bekir, bu hadisin uydurma oldugunda siiphe bulunmadigini ve buna
iligkin bir ¢ok delilin oldugunu sdylemektedir. Ona gore, ilk olarak, bu kadar temiz ve
giizel bir dinde boyle bir siinnetin olmasi, bu kadar giizel ve miikkemmel dini getiren
sahsin boyle bir hiikiim vermesi diisiiniilemez. Ikinci olarak, Peygamber Efendimiz bize
yemek yeme ve selam verme gibi her giizel isin sag elle yapilmasiyla ilgili emir vermis
ve sol elle yapilmasini yasaklamigtir. O yiizden bu kadar giizel sifatlari tasiyan bir
kisinin bdyle bir sey sdylemesi miimkiin degildir. Bu sebeple, bu hadis akil sahibi olan
kisiler tarafindan kabul edilemez. Uciincii olarak ise, tirnaklarda bazen kir olabilir ve
parmaklarimizi yalattigimizda o kir ve pislik insanin viicuduna girip kisinin sagligina
zarar verebilir. Boyle bir sey sdylemesi, Peygamberimizin tabiat ve fitratina aykiridir.
Ciinkii bagka bir rivayette Efendimiz insanin saglhigi i¢in yemekten Once ve sonra
ellerini yikamasin1 emretmektedir. Bu hadiste ona ters ifadeler bulunmaktadir. Salih
Ebl Bekir’e gore, bundan dolayr hadis seklindeki s6z konusu ifadeler hadis degildir;
belki yahtdiler tarafindan akil sahibi ve giizel fitrata sahip olan insanlar1 islam’dan
uzaklastirmak i¢in kurulan bir tuzaktir. O ylizden bu hadisi Peygamberimize nispet

etmek miimkiin degildir.701

Bazilar1 bu hadisin akla uymadigini sdylemislerdir. Bu kisilerden biri Zekeriya
Uzun’dur. O, bu hadisi saglikli ve akilli bir insanin kabul edemeyecegini belirtmektedir.
Ona gore, boyle bir siinnetle amel etmek i¢in herhangi bir kisi baskasinin parmaklarini

yalamaz. Yani bu aklen de kabul edilemez. O yiizden saglikli olan her kisi ellerini sabun

6% Buhari, Et’ime, 51; Darimi, Et’ime, 6; Ahmed b. Hanbel, II, 451.
%99 Miislim, Esribe, 131.

790 Miislim, Esribe, 133.

701 Salih Eba Bekir, s. 279.
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ile giizel bir sekilde yikayip Allah’a hamd ve slikiir eder. Baskalarina da kendi

parmaklarini yallattmatz.702

Ayni, hadisteki elleri yikamadan o6nce yalamaktan muradin bdyle bir isten
cekinmeyen/sikintis1 olmayan birisine yalatmak oldugunu séylemis ve bu isten teberriik
hissedebilecek olan kisinin hanimini, ¢ocuklarini, kendi 6grencilerini ve hizmetgilerini
6rnek olarak vermistir.”® Beyhaki’ye gore, hadiste gecen (sl) kelimesinde ravi siipheye
diismiistiir. Fakat ona gore, siipheyi kaldirirsak sdyle dememiz miimkiin olacaktir:
“Parmaklarin1 ¢ocuklara ya da bu isten ¢ekinmeyen kisiye yalattirin.” Beyhaki’ye gore,
bunun disinda baska bir ihtimal olarak parmaklariyla agzini temizlettirmek agisindan
hadis metnindeki (/) kelimesinden siiphe duyulabilir. Ayni’nin belirttigine gore,
parmaklarin yalattirilmasi miistahaptir ve bunun amaci da insanin agzini temizlemesi ve
onu tekebbiirden korumasidir. Cumhir ulema bu hadisin hiikmiinii miistahap olarak
kabul etmislerdir. Parmaklarin yalanmasinin hikmeti de baska rivayetlerde su sekilde
beyan edilmistir: “Bir insan yemek yedikten sonra parmaklarmni yalasin. Ciinkii o,
yemegin hangi parcalarinda bereket olacagini bilemez, belki de yaladiginiz

parmaklardaki yemek parcalarinda bereket vardir.”"™

Buhéri’nin bu hadisi iki sebebe binaen reddedilmistir. Ilk sebep hadisin
manasiin yanlis anlasilmasidir. Cilinkii hadiste parmaklar1 yalamanin hiikmii vacip ya
da farz degil, bilakis miistahaptir. Ister ellerini kendi yalasin, isterse de bu isten
cekinmeyen kisiye yalattirsin ya da ellerini yikasin. Ikinci sebep ise, orf ve kiiltiir
farklihgidir. 1k zamanlarda kisiler yemeklerini elleriyle yerlerdi. Zamanimizda bazi
tilkelerde bu adet ve kiiltiir aynen devam etmektedir. Ama ¢ogu iilkede kisiler yemegi
elleri ile yemekten gekinirler ve yemeklerini kasikla yemegi tercih ederler. Kagikla
yemek yeme kiiltiirii olan iilkelerde parmaklarin yalanmasi higbir zaman s6z konusu
olamaz. Aksine elle yemek yeme kiiltiiriinii devam ettiren iilkelerde boyle bir durumdan
bahsedilebilir. Bu hadisi akla aykir1 kabul etmenin sebebi, hadisin yanlis anlasilmasidir.
Bunun dogru anlasilabilmesi i¢cin Peygamber ve sahabilerin yasadigi cografyaya ve

zamana bakmamiz gerekir. O cografyada yemek eller ile yenilirdi. Bu kiiltiirii dikkate

92 Uzun, Zekeriya, s. 147.
7% Ayni, Umde, XXI, 76.
%4 Bkz. Ayni, Umde, XXI, 76; ibn Battal, IX, 505; Kastalani, VIII, 245.



almadan sahih hadisler hakkinda sadece bir kiiltiir veya orften dolayr meshur siinnete ve

akla aykirt demek dogru degildir.

I1l. iCMA’A AYKIRILIK SEBEBIYLE TENKID EDILEN BUHARI
HADISLERI

fcma; Islam dininde Kur’an ve Siinnet’ten sonra dini bir delil olarak iiciincii
sirada gelir. Bu sebepten dolay: hadislerin degerlendirilmesinde bir kriter olarak takdim
edilmistir. Bu baslik altinda ilk olarak icma’nin sozlik, 1stilah anlamlari ve
kisimlarindan kisaca bahsedip daha sonra icma’a aykirilik sebebiyle tenkid edilen

hadisleri degerlendirecegiz.

A. icma’nin Sozliik ve Istilah Anlamlarn

Sozlikte icma, cem etmek, toplamak, karar vermek ve ittifak etmek anlamlarina
gelmektedir. Nitekim Araplar; “Topluluk su meselede ittifak etti” (1S e a5l aeal)

derler.”®

Istilahta ise icma’ya pek ¢ok tanim ve agiklamalar getirilmistir. Mesela, cumhur
alimlerine gore, Hz. Peygamber’in (S.a.v) vefatindan sonra, herhangi bir asirda yasayan

miisliiman alimlerin, dini bir hiikiim iizerinde ittifak etmeleridir.’®

B. icma’nim Kisimlar:

Kisimlar itibariyle icma’nin tesekkiilii ve hiiccet olusuyla ilgili alimlerin farkl

gorisleri vardir. Bunlar1 asagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir.

1. Sahibenin icma’1

Basta Zahiriler olmak iizere bazi alimlere gore icma sadece sahabe doneminde
miimkiindiir ve muteber olan da sahabenin icma’1dir.””” Sahabe sayisinin mahdut olmasi
sebebiyle, hem kendilerinin hem de fetvalarinin tespiti miimkiindiir. Sahabenin zekat

vermeyenlere karsi savas agmaya konusundaki icma’i, domuz etinin haram olmasi

7% fbn Manzir, 8, 56-57.

7% Gazali, Eba Hamid Muhammed, el-Mustasfa (thk. Muhammed Abdiisselam), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1993, s. I, 181; Sevkani, Muhammed b. Ali, Irsadii’l-fuhdl (thk. Seyh Ahmed Ezzu), Beyrut:
Darii’1-kiitiibi’1l-ilmiyye, 1999, s. 71; Dumeyni, s. 365.

7 Bkz. Dumeyni, s. 365.
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konusundaki icma’1, ayn1 sekilde yaginin da haram olmasi konusundaki icma’1 buna

ornektir.’®

2. Ehl-i Beyt’in fcma”1

Sii alimler, sadece Ehli Beyt’in ittifaklarin1 icma’ saymuslar ve delil olarak su
ayeti gostermislerdir: “Ey Peygamber ailesi, Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek
ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”’® Ehl-i Beyt’in icma’ma ornekler: Aymi vakitte g

710

talagin meydana gelmeyip bilakis bir tane meydana gelmesine icma’lari, = mut’a

nikahinin helal oldugu hususunda icmalari.**

3. Medine Ehlinin icma’

Imam Malik’in icm4 anlayisinin biitiin iimmetin icma’1 ve Medinelilerin icma’1
olmak {iizere iki boyutu vardir. Muvatta’da her ikisine dair 6rnekler mevcuttur. Mesela
bir yerde, hi¢bir kimsenin ve hi¢bir bolgenin hakkinda ihtilaf etmedigi bir meseleden
bahsetmektedir.”*? Ancak bu tiir Srnekler ok azdir ve bu konuda zaten problem yoktur.
Alimler arasinda ihtilafli olan asil mesele, imam Malik’in Muvatta’da ¢ok miktarda
tekrar ettigi “Bize gore iizerinde icma edilen goriis” (el-emru’l-miictema’aleyh indena)
ve “Kendi bolgemizde ilim ehlinden kendisine ulastigim bilgi” (aleyhi edraktii ehle’l-

ilmi bi-beledina) gibi tabirleridir.

Ebi’l-Velid el-Baci ve diger bazi alimlere gore bu tabir bagka tabirlerle
desteklenirse biitin Medine alimlerinin icma’ma delalet etmektedir.”*®* Eb Bekr es-
Sayrafi, “Malik’in Medine ameli olarak takdim ettigi seyler aslinda Malik’in nazarinda

Medine’de cogunlukta olan alimlerin goriistidiir” demektedir.”**

4. Safii’ye Gore icma

Imam Safii, Kitabii’l-Umm ve er-Risale adl1 eserlerinde icma’ meselesinden ilk
defa genis bir sekilde bahsetmistir. Ona gore icma’, “bir mesele {lizerine biitliin iimmetin

(alimler ve diger insanlarin) birlesmesidir. Buna 6rnek olarak namazlarin adedi, 6gle

"% ibn Hazm, el-ihkam, IV, 147.

79 Ahzab, 33/33.

10 Miifid, Seyh, el-Mesailu’s-saganiyye, Beyrut: Darii’l-mufid, 1993, s. 84.

1 e]-Miifid, Seyh, s. 33.

"2 Biitiin timmetin icmd ettigini soyledigi 6rnek i¢in bkz. Malik, Akdiye, 4, 7.

"8 Ebii’l-Velid el-Béci, Siileyman b. Half, Ahkamii’l-fusal, Beyrut, 1995, s. 485.

™4 Bkz. Zerkesi, Ebi Abdillah, el-Bahru’l-muhit fi Usdli’l-fikh, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994,
IV, 488.
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namazinin dort rekat olmasi gibi”715

yani hakkinda herhangi bir siiphenin miimkiin
olmadig1 hususlar zikredilebilir. Bu tiir icma’ ona gore en kuvvetli icma’dir. Ancak
sadece alimlerin icma’ma dair Imam Safii sunu belirtmektedir: “Bu sadece alimlerin
icma’idir ve bu konuda ilimsiz kisiler igin, onlari takip etmek vaciptir.” "*® imam
Safii’nin ifadesinden anlagildigina gore, alimlerin icma’1, biitiin immettin icma’indan

derece itibariyle sonra gelir.
5. Cumhur Alimlerine Gore icma

Basta Hanefi alimleri olmak iizere cumhur alimlerine gore icma; herhangi bir
asirda yasayan misliman alimlerin, dini bir hiikiim iizerine ittifak etmeleridir. "’
Sahabenin adaletli olduguna dair icmalari, peygamberlerin biiyiik giinahlardan

korunduklarina dair icmalar1 6rnek olarak zikredilebilir.

C. Hadislerin icma’a Aykirihg Problemi

Icma, Islam dininde miistakil bir delildir. Ancak icmd’in ne zaman hiiccet
olacagi hususunda farkli goriisler vardir. Buna gore, icma ile nass arasinda gatigsma
miimkiindiir. Bu ylizden icma ile nass arasinda celigki ortaya c¢iktiginda, eger tevil
miimkiin ise, her iki delille amel etmek igin tevile bagvurmak gerekir. Tevil miimkiin
degilse, icma’mn karsisindaki nassin durumu incelenmelidir. Nass zanni ise, icma nassa
tercih edilmelidir. Bilinen bir gercektir Ki, kat’i ve zanni deliller arasinda geliski yoktur.
Eger nass kat’i ise, o zaman ¢atisma miimkiin degildir. Ciinkii iki sahih ve kat’i delil
arasinda ¢eliski olmaz. Fakat sonradan nassin mensuh olma ihtimalinden dolay1 icma

tercih edilir. Bunun sebebi de iimmetin bir delile muhalif icma’inin imkansizligidir.

Imam Safii, miisliiman alimlerin bir siinnete muhalif olarak herhangi bir mesele

iizerinde ittifak etmeyeceklerini belirtmistir.”*®

Hatib el-Bagdadi de sika bir ravinin muttasil senedle rivayet ettigi hadisin ne

zaman reddedilecegi konusunda sunlara dikkat ¢ekmektedir:

™5 Safii, el-Umm, VIL, 277.

6 Safii, el-Umm, VII, 279.

7 Serahsi, Usil, 1, 311; Dumeyni, s. 366.
8 Safii, er-Risale, s. 322.
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1. Hadis, aklin gereklerine aykirt oldugu zaman, bu durum onun batil oldugunu

gosterir.

2. Hadis, Kur’an ve mutevatir siinnete muhalif oldugu zaman, bu durum hadisin

asilsiz veya mensuh oldugunu gosterir.

3. Iem&’a aykirilik hadisin mensuh veya asilsiz olduguna delalet eder. Ciinkii

{immetin icma’1na muhalif bir hadis sahih olamaz.”®

Zerkesi, Kur’an'in iki ayeti arasinda hakikatte catisma olamayacag@ini; ancak
goriiniliste catisma olabilecegini ifade etmistir. Ona gore, bu ¢eliski alimlerin belirttigi
kurallara gore giderilebilir. Siinnet ile icma arasindaki muhalefete gelince, eger ikisi de
(icma ve siinnet) kat’i ise, 0 zaman iki ayet arasinda muhalefetin olmamasi gibi burada
da muhalefet olamaz. Fakat haber-i vahid ve icma (Zerkesi’nin icma’dan kast cumhur

alimlerin icma’sidir) arasinda ¢atisma oldugu zaman icmé mukaddemdir (racihtir).”?

Icma meselesi hususunda sahabeden sonraki donemlerde cesitli goriisler ortaya
cikmistir. Yukarida “Icmanin Kisimlar” bashig: altinda zikrettigimiz gibi zaman, mekan
ve kisilerin farkliliklarindan dolayr icméa anlayislar1 gesitlidir. Ancak hadisin metin
tenkidinde icma’a aykirilik gerekgesiyle reddedilecek hadisler i¢in 6l¢ii olarak hangi
icmad anlayisimin  kastedildigine iliskin kaynaklarda bilgiye rastlamadik. Ciinki
sahdbeden sonraki dénemlerde Imam Safii’nin dedigi gibi “farz” hiikiimler diginda
herhangi bir mesele iizerine biitiin iimmetin ittifaki nadirdir veya yoktur. imam Safii’
“Ben hi¢ kimseyi gormedim ki icma’nin farzlarin haricinde olduguna dair bir goriis
beyan etsin.” (Yani farzlarin disinda kim icma iddia ederse ona muhalif bir goriis
mutlaka bulunur). Miislimanlarin icma ettik demesinin ancak has ilimlerde (herkesin
bildigi konularda) sdylemistir. Mesela, Safii’ye gore, 6gle namazinin dort rekat, i¢kinin
haram olmasi1 ve buna benzer meselelerde icma miimkiindiir. Ciinkii ona goére, bazen bir
mesele hakkinda “bu konuda miisliimanlar icma etti” gibi kullanimlar bulunmakla

birlikte, ayn1 meselede Medine alimlerinin buna muhalif tavirlari da meveuttur.’#

9 Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1, 354; Sirazi, ibrahim b. Ali, el-Liima’ fi Usali’l-
fikh, Beyrut: Darii’]-kiitiibi’I-ilmiyye, 2003, I, 82.

720 Bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VIII, 123.

72! Bkz. Safii’, el-Umm, I, 279.
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Imam Malik, bir hadisin kabul ve reddi hususunda Medinelilerin amelini bir ilke
olarak benimsemistir. Onun bu kanaatini su sozlerinde acgik¢a gormek miimkiindiir:
“Medine’de bir haber lizerine amel edilirse, artik hi¢ kimsenin buna muhalefet etme
hakki yoktur. Ciinkii bu, Medinelilerin Rastlullah’tan devraldiklar1 bir mirastir.” Yine
Imam Malik, Leys b. Sa’d’a gonderdigi mektupta soyle demistir: “Beldemizde
insanlarin bulundugu hale muhalif fetvalar verdigin bize ulasti. Halbuki insanlar Medine
ehlinin uygulamalarina uyarlar; hicret Medine’ye olmustur. Medine’de agik¢a bir sey
hakkinda amel ettikleri konuda kimseyi buna muhalif bir davramis igerisinde
gormedim.” Bu haber Medinelilerin icma’min esasidir. Aymi sekilde Medine ehlinin
ameline uymanin vacipligi ve onlara muhalefet edilmemesinin gerekliligi de bu haberde
mevcuttur.”” Genel itibariyle Medine disindaki sehirlerin hadislerine deger vermeme
egilimi, sadece Imam Malik’te goriilen bir tavir degildir. Ondan &nceki alimlerde de
bazen aym tavir goriilmektedir. Mesela, Evzai, pek c¢ok konuda kendi goriisiiniin
kategorik olarak alimlerin fikir birligine dayandigini iddia eder. Fakat bu durum Ebt
Yulsuf tarafindan genel itibariyle kabul gérmemis ve Evzai’den ravilerin giivenilir olup
olmadiklarinin bilgisine sahip olmasmi istemistir. Yer yer onlarin goriislerinden
stiphelenmistir. Bu da Irak’lilarin kendi icma anlayisina aykiri konulardaki tutucu
tavirlarimi gosterir. Muhammed es-Seybani Muvatta’da ¢ogu bdéliimiin sonunda soyle
der: “Bu EbG Hanife’nin ve alimlerimizin ¢ogunlugunun goriisiidiir. 2 «“Bizim
alimlerimizin tizerinde ittifak ettikleri budur”, “Hocalarimizin onun Uzerinde ittifak
ettiklerini gordiim” gibi veya bunlara benzer ifadeleri kullanmustir.”** Bu tiir ifadeler
Irak’lilarin yerel icma’ina isaret eder. Dolayisiyla hadislerin sahihligini belirlemeye
yonelik metin tenkid faaliyetlerinde hadisleri icma’a arz etme meselesi, bir tenkid
prensibi olarak kullanilmaktadir. Ancak hadisler hangi icméa’a aykirt olarak
reddedilecek? Bu hususta belli bir icméa anlayis1 hakkinda karar vermek zordur. Ciinkii
bu hususta bir icma anlayisi iizerinde alimlerin ittifaki yoktur. Dolayisiyla metin tenkidi

faaliyetlerinde Ol¢ii olarak belli bir icma’a gore hadisleri degerlendirmek miimkiin

722 imam Malik, Medine disinda diger bélgelerin hadis bilgisine genel itibariyle giivenmiyor olsa da, tek

tek hadisler s6z konusu oldugunda tavrini degistirmektedir. Ayrica, iImam Malik’in baz1 diger sehirlerin
hadislerini dgrendikten sonra kendi goriisiinden vazgegdigini de goriiytiruz. Mesela, abdest alirken ayak
parmaklariin hilallenmesinin siinnet oldugunu, bir Misir’l1 olan talebesi Abdullah b. Vehb’den 6grenmis
ve sonra kendi goriigiinden vazge¢mistir. Bkz. Zehebi, Siyer, X, 233.

'3 Malik, Muvatta, (Seybani nushasi), Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, trs, s. 71, 78.

24 Bhg Yusuf, Kitabii’l-harac (thk. Taha Abdiirreuf- Sa’d Hasen), Misir: Mektebetii’l-Ezher, trs, s. 29, 43.
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degildir. Bundan dolay1 biz bu baglhik altinda icma’a aykirilik gerekcesiyle reddedilen

hadisleri, tenkidgiler nezdinde muteber kabul edilen icma’a gore degerlendirecegiz.

D. icma’a Aykirihk Sebebiyle Tenkid Edilen Hadisler

Buhéri’de Hz. Aise’nin Veda hacci yilinda hacdan 6nce umre yapmas,
miislimanin cahiliyede yaptigi amellerden sorumlu olmasi ve miisliimanin cahiliyede
yaptig1 iyilikleri hayirli olarak nitelendirilmesi gibi toplam ¢ hadis icma’a aykirilik
sebebiyle tenkid edilmistir. Tenkid edilen hadisler sunlardir:

1. Hz. Aise’nin Veda Hacal Yihnda Hacdan Once Umre Yapmasi

Hz. Esma soyle demistir:

“Allah, Muhammed’e salat etsin, her defa Hacun mekanindan gegince biz de
onunla beraber suraya inmistik. O giinlerde biz, yiikii hafif, biniti ve aziklar1 az olan
kimselerdik. Kardesim Hz. Aise, Ziibeyr ve fulan fulan kisiler ile birlikte umre yaptik.
Biz tavaf yaptiktan sonra ihramdan ¢iktik ve sonra hac i¢in aksam yeniden ihrama
girdik.”®

Ibn Hazm, bu hadisin alimlerin ittifakiyla batil ve gecersiz oldugunu iddia
etmistir. (Ibn Hazm burada biitiin Alimlerin icma anlayisina binaen tenkid etmistir.
Ciinkii bu hususta biitiin alimler ittifak halindedir.) Zira ona gére, Hz. Aise kesinlikle
Veda hacci yillinda hacdan once umre yapmamistir. Ciinkii Mekke'ye girdigi vakit 6zel
giinlerinde idi (hayiz halindeydi). Kurban bayrami giinii temizlendikten sonra tavaf
yapt1. Bu giinesin 15181 gibi apaciktir. Bundan dolayr Hz. Aise hac yaptiktan sonra
Rastlullah’tan umre yapmayi diledi. Tesrik gilinleri bittikten sonra Makam-1 Ten’im’den
kendi kardesi olan Abdurrahman b. Ebi Bekir ile Rastlullah ona umre yaptirdi. Bunu
Cabir b. Abdullah rivayet etmistir. Hz. Aise’den Urve, Kasim b. Muhammed, Tavus,
Miicahit ve digerleri rivayet etmistir. Bu hadisin gecersizliginin ikinci sebebi "Sonra biz
aksam saatlerinde hac i¢in ihrama girdik" ciimlesidir. Bu da icma’ya aykir1 bir goriis
oldugu igin batil sayilir. Ciinkii Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik ve Ibn Abbas’tan

725 Buhari, Umre, 11; Miislim, Hac, 193.
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nakledilen rivayete gore Aise Mekke'ye girdigi giin ihramdan ¢ikt:. Hac igin tekrar
ihrami terviye, yani Mina giiniinde giydi. Onun i¢in ihramdan ¢iktiktan sonra ihrama
girecegi giin arasinda 3 giin fark vardir. Halbuki Rastlullah Veda hacci igin zilhiccenin

4. giinii Mekke'ye girmistir.”?®

Bu hadis hakkinda alimler ¢ok uzun tartismalar yapmistir. Bu tartismalara
girmeden Once, konuyu kisaca ozetleyelim. Aslinda Rasilullah (s.a.v) Veda haccina
giderken Hz. Aise ve onun kardesi Esma ve diger birgok sahabe yaninda idi. Herkes hac
icin ihrama girdi. Sonra yolda giderken Rastlullah (s.a.v.) hedy (kurban hayvani)
sahiplerine ayn1 sekilde ihrama devam etmelerini ve hedyi olmayanlara hac yerine umre
niyeti yapmalarimi sdyledi. Yani hedy (kurban hayvani) olmayanlarin ihrami umre igin
olmus, ayn1 sekilde Hz. Esma’nin da hedyi yoktu ve o da umre i¢in niyet etmisti. Ama
Hz. Aise hayizli idi. O yiizden Hz. Aise’nin disinda digerleri hacdan 6nce umre ve tavaf
yaptilar ve Hz. Aise hacdan 6nce ne umre ne de tavaf yapmusti. Bunda biitiin alimlerin
ittifaki vardir.”?’ Hz. Aise Veda haccindan énce umre yapmayip ileride anlatilacag gibi
sonradan umre yapmistir. Simdi asil meseleye gelelim. Buhari’nin bahsettigi hadiste Hz.
Esma “Ben, kardesim Hz. Aise, Hz. Ziibeyr ve digerleri umre yaptik. Sonra aksam
saatlerinde hac i¢in ihrama girdik” buyurmustur. Bu rivayet zahiren immetin icma’ina

z1t gdziikkmekte ve bundan dolay1 da ibn Hazm bu rivayeti batil saymustir.

ibn Battal, Hz. Esma'nin “Ben ve Aise umre yaptik” séziinden muradinin umre
i¢cin ithrama girmek oldugunu sdylemistir. Ciinkii Rastlullah (s.a.v) hac i¢in olan thrami
umre igin yapmalarmi sdyleyince, Hz. Esma ihramina devam etmistir. Aise ozel
giinlerinde oldugu i¢in tavaf yapmamis ve Rasilullah (S.a.v.) da ona umreyi terk
etmesini soylemistir. Bundan dolay1 Hz. Esma kendisi, Hz. Ziibeyr ve digerlerinin umre
yaptig1 haberini vermistir. Ama bu hadis, Hz. Aise’nin umre ve tavaf yaptigini

gdstermez. Ciinkii o 6zel giinlerinde oldugundan dolay1 umre yapmanustir.’?®

Ibn Hacer, hadiste birkag siiphenin oldugunu belirtmistir. Birincisi, Miislim’deki
rivayette Hz. Esma’dan rivayet eden Safiye bnt. Seybe’nin rivayetine gore Hz.
Ziibeyr’in hedyi (Kurban hayvani) vardi ve ayn1 zamanda ihramdan ¢ikmamisti. Ancak

Buhari’nin naklettigi rivayete gore Hz. Ziibeyr de Hz. Esma ve diger sahébe ile birlikte

726 {bn Hazm, el-Muhalla, V, 95.
727 Bkz. ibn Hacer, Feth, 111, 618; Ayni, Umde, X, 131.
728 [bn Battal, 1V, 449.
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ihramdan ¢ikmistir. Sonra Ibn Hacer, bu iki hadis arasin1 cem’ i¢in, Nevevi'nin de isaret
ettigi gibi Buhari’nin rivayetinde zikredilen olayin Veda hacci yilinda olmadigini ifade
etmistir. Ama Imam Buhari’nin Hz. Esma’nin kolesi Abdullah’in rivayetini tercih
ettigini belirtmistir. Buhari’nin rivayet ettigi hadise diger bir itiraz ise ESma’nin,
Aise’nin umre ve tavaf ettigini beyan etmesiyle ilgilidir. Halbuki o 6zel giinlerinde idi.
Ibn Hacer, Hz. Esma’nin aktardig1 olayr Rastilullah’tan (s.a.v.) sonra baska bir zamanda
umre yaptig1 seklinde te’vil ettigini belirtmektedir. Fakat hadisin akisi buna aykiridir.
Ciinkii hadiste apagik Veda haccinda oldugu ifade edilmektedir. Bu yiizden Hz. Aise ve
Hz. Ziibeyr olay1 aynidir. Bazi alimlere gore, Hz. Aise Veda haccindan sonra Makam-1
Ten’imden yaptig1 bagka bir umreyi kastetmis olabilir; ama bunu naklederken Veda

haccindaymis gibi kelimeler kullanarak hata etmistir.’?

Ayni’nin belirttigine gore, Hz. Aise Veda haccindan sonra Makam-1 Ten’imden
yaptig1 baska bir umreyi kastetmis olabilir. Fakat Kadi Iyaz (6. 544/1149) nazarinda bu
goriis yanlistir. Clinkii hadiste apagik Veda haccinda oldugu ifade edilmektedir. Bazi
alimler, Hz. Esma'min Hz. Aise’yi 6zel giinlerinde oldugu icin ve herkes tarafindan
bilindigi i¢in istisna etmemekte sakinca gérmedigini belirtmiglerdir. Ama bu goriis de
sahih ve giiclii degildir. Ancak bu Hz. Aise’nin umreden sonra 6zel giinlerinin
baslamasiyla miimkiindiir. Fakat herkes tarafindan da bilindigi iizere, 0 zaman Hz. Aise

6zel giinlerinde idi.”®

ibn Hazm, Hz. Aise’nin umresiyle ilgili hadisini iki sebepten dolay:r icma’a
aykirt bulmus, bu yiizden de batil oldugunu belirtmistir. Birinci sebep, Hz. Aise’nin
Veda haccinda hacdan énce umre yaptigi anlayisidir. Ikinci sebep ise, rivayette Hz.
Esma'nin "hepimiz tavaf ettikten sonra aksam hac i¢in ihrama girdik" sdziinden de Hz.
Aise’nin tavaf yaptigmin anlasilmis olmasidir. Halbuki Hz. Aise o zaman oOzel
giinlerinden dolay1 tavaf edemez idi. Bu hususta biitlin alimlerin ittifaki vardir. (Yani
Veda haccindan 6nce Hz. Aise hayiz halinde idi ve hacdan 6nce umre yapmanustir) Biz
bu hadise yonelik tenkidleri ve alimler tarafindan bu tenkidlere verilen cevaplari
zikretmeye calistik. Fakat alimlerin verdikleri cevaplar ve yaptigi te’viller yeterli ve
tatmin edici degildir. Goriiniirde hadiste zikredilen bir ciimlede bir ravi tarafindan hata

sadir olmustur. Ciinkii hadisin lafzindan Hz. Esma’nin kendisinin, Hz. Aise ve

2 1bn Hacer, Feth, 111, 618.
730 Ayni, Umde, X, 131.
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digerlerin de umre yaptigi anlasilmaktadir. Fakat burada Hz. Aise’nin umre
yapmasindan maksat tavaf i¢in hazirlanma ve ihrama girmesi olabilir. Fakat 6zel giinleri
basladig1 i¢in umre yapmamis olabilir. Bu ihtimalden dolay1 rivayete batil demek dogru

degildir. Ancak yukarida zikretmis oldugumuz haliyle rivayette 1ztirab oldugu agiktir.

2. Miisliimanin Cabhiliyede Yaptigi Amellerden Sorumlu Olmasi

Hz. ibn Mestd sdyle demistir:

Agdalall b dee Loy 3315l a3y 8 Cuenl (e 18 SAIALAY) 8 Lilee Loy 330 530 el Jgma ) b tday JB

DAY 5 YL AT A3y 8 el (e
“Bir kisi Ras@lullah’a, “Ey Allah’in Rasulii! Biz cahiliye déneminde yaptigimiz
seylerden sorumlu muyuz?” diye sormus. Rastlullah (s.a.v.) “Islam déneminde giizel
amel isleyen kisi cahiliyede yaptiklarindan sorumlu degildir. Ama sayet bir kisi
misliiman olduktan sonra kotilik ederse o zaman hem cahiliylede iken hem de
miisliiman olduktan sonraki amelden sorumludur’” buyurmustur.”*

Bu rivayet Hattabi, Ibn Battal ve diger baz1 alimlere gore goriiniirde {immetin
icmd’ma aykirnidir. (Hattdbi ve Ibn Battal gibi alimlerin icma’dan maksat cumhur
alimlerin icma’dir.) Ciinkii Islam, miisliiman olduktan sonra biitiin giinahlar1 siler. Ayni
sekilde Kur’an’da Allah soyle buyurmustur: ‘Ey Muhammed o kdfirlere de ki: eger

k.’™¥ Bu yiizden hadis

kiifiirlerinden donerlerse Allah onlarin tiim giinahlarint silece
goriiniirde ayete ve immetin icma’ina muhaliftir. Fakat alimler konuyla ilgili farkli
te’viller yapmuslardir.

Ibn Hacer, kiginin iman ettikten sonra miisliiman olmadan énceki giinahlarinin
silinecegini sdylemistir. Ancak cahiliye zamaninda isledigi giinahlar1 Islam’dan sonra
da islemeye devam ederse, o zaman Onceki giinahlarindan da azaba c¢ekilecegini de
ifade etmistir. Sanki onlara s0yle denecek: "Siz bu giinah1 kafirken yapmadiniz mi?
Sonra Islam, daha 6nce yaptigimz bu giinahlari islemekten sizi sakindirmryor mu?”
Kisacasi sdyet iman ettikten sonra da daha Once yaptigi giinahlar1 yapmaya devam
edilirse, Islam’dan &nceki giinahlarin da cezasi verilir. Yani bu tiir giinahlar1 Islam
silmez. Ibn Hacer’in ifadesine gore, alimler nazarinda hadiste kotiiliikten (giinahtan)

kasit kiifiirdiir. Ciinkii kiiftir tim gilinahlarin kokiidiir. Eger miisliiman bir kisi dinden

doniip (miirted olup) oliirse, hi¢ bir zaman miisliiman olmamis gibi muamele goriir. O

3! Buhari, Istetabe, 1; Miislim, iméan, 120; Ahmed b. Hanbel, IV, 138.
732 Enfal, 8/38.
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yiizden biitiin giinahlarinin cezasini ¢eker. Imam Buhari de bu goriise isaret etmistir.
Ciinkii imam Buhari bu hadisi en biiyiik giinah olan sirkten sonra rivayet etmis ve iki
hadisi de miirtedler babinda zikretmistir. ibn Hacer, Abdiilaziz b. Cafer’in Kitabu’s-
siinnet isimli kitabinda Hattibi ve Ibn Battal’m iddialarim reddeden Ahmed b.
Hanbeli’n “Bana Imam Eba Hanife’nin, “Eger bir kafir iman1 kabul ederse, o zaman
Islam'dan 6nceki giinahlarindan sorumlu tutulmaz" seklinde rivayeti ulasmistir” soziinii
gordiigiinii ifade etmektedir. Fakat daha sonra Ebli Hanife bu hadisi Ibn Mestd’dan
nakledilen hadisten dolay1 reddetmistir. Bu da “Bir kafir miisliiman olduktan sonra da
daha once yaptigi bir giinaha devam ederse Oncekilerin de cezasi verilir" hadisidir.
Ciinkii bu onun o giinahtan tevbe etmedigini gosterir. Belki o sadece kiifiirden tovbe
etmistir. Ayete gelince, baz1 Hanbeli alimler, bu ayetin te’vilini "daha 6nceki giinahlarin
affi, tekrar etmemek suretiyle olur” demislerdir.”*®

Ibn Battal, bu hadisi birka¢ alime sordugunu, hepsinin de hadisteki giinah
kelimesinden muradin sirk oldugunu soylediklerini belirtmistir. Cilinkii @immetin

icma’mna gore, kisiler islam'dan sonra 6nceki giinahlarindan sorumlu tutulmazlar.”*

Ayni’ye gore, hadiste giinahtan maksat miirted (dinden donmek) olmaktir.
Kirmani, bu hadiste miisliman olduktan sonra giinah islemekten maksadin kiifiir veya

nifak oldugunu séylemistir.735

Kastalani’ye gore, hadiste miisliiman olduktan sonra giinah islemekten maksat
miirted olmaktir ve daha sonra kiifiir halinde lmektir. Béyle durumlarda Islam'dan

onceki giinahlarin da cezasi verilir.”®

Bir kafirin miisliiman olduktan sonra, dnceki gilinahlarindan sorumlu tutulup
tutulmamas1 meselesi hakkinda alimler arasinda ihtilaf vardir. Ihtilaflar1 sebebiyle iki

gruba ayrilirlar:

a. Cumhur alimlerine gore, bir kafir miisliiman olduktan sonra ayni kotiiliikleri
tekrarlasa bile, Allah onun onceki giinahlarmi affeder. Cumhur alimleri, bu hususta
yukarida belirtilen ayet ve "Islam 6nceki giinahlart siler" (4L S L a3g: 22Y1) hadisi ve

icma’dan delil getirirler. Ancak sdz konusu hadisi iki sekilde yorumlamislardir. Imam

"3 [bn Hacer, Feth, XII, 266.
734 {bn Battal, V11, 570.

35 Ayni, Umde, XXIV, 70.
7% Kastalani, X, 77.
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Buhari ve bazilarma gére, bu hadiste giinahtan (kétiiliikten) kasit sirktir. [bn Battal,”®
Tahavi”® ve Ibnii’l Cevzi™®® de bu gorlise katilir. Kurtubi, Nevevi, Kirmani, Ayni ve
bazilarma gore hadiste giinahtan murad nifaktir;"*° yani birinin kalpten Islam’1 kabul

etmemesidir.

b. Bir kafir misliiman olduktan sonra Islam onun 6nceki giinahlarini affetmez;
ancak tovbe ederse, o zaman 6nceki giinahlarini siler. Yani tovbe etmeden Islam dnceki
giinahlar1 da silmez. Aksine dnceki giinahlardan dolay1 hesaba ¢ekilecegini belirtir. Bu
goriisii bazi miitekellimin alimler, Mu'tezile, Ibn Hazm'* ve ibn Teymiyye’** gibi

alimler de ileri siirmiislerdir.743

Buhéari’nin “bir kafir iman ettikten sonra sayet dnceki giinahlarin1 yeniden islerse
0 zaman Islam’dan 6nceki giinahlarindan da hesaba cekilecek” hadisinin goriiniirde
Kur’an’a, diger hadislere ve immetin icma’ina muhalif oldugunu séylemislerdir. Ciinkii
cumhur alimlerine gore, bir kafir miisliman olduktan sonra 6nceki tiim gilinahlarini
Allah affeder. Fakat zikredilen bu hadise gore, iman ettikten sonra da ayni giinahi
islerse onceki giinahin da cezasi verilir. Onun i¢in yukarida bahsettigimiz gibi bu hadis
hakkinda da alimler farkl te’viller yapmislar ve ¢eliskileri kaldirmaya calismislardir.
Buhari’nin s6z konusu hadisinden Ahmed b. Abdilaziz el-Mukerren el-Ahadisii’l
miiskilatii’l varida fi tefsir’l-Kur’an adl1 eserinde detayl bir sekilde bahsederek bazi
alimlerin goriislerini dile getirmistir. Tercih babinda bu goriislerin arasindan dogru
olanim1 sOyle belirtmistir: "Bir kafir miisliman olduktan sonra eger Onceki
giinahlarindan tévbe ederse, Allah onun 6nceki giinahlarini affeder. Fakat Islam’dan
once yapmis oldugu giinahlar tekrar islemesi durumunda ikisinin de cezasi verilir.
Ciinkii ayetlerdeki hiikiim mutlaktir ve hadisteki hiikiim ise mukayyettir. Bu ylizden
mutlak olan1 mukayyede hamledecegiz. Boylece hi¢ bir geliski kalmayacaktir. Konu

baglaminda biitiin alimlerin icma’1 bulunmamaktadir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel onceki

*" {bn Battal, V111, 570.

738 Tahavi, Miiskilii’l-asar, 1, 443.

™ ibnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, IV, 65.

740 Nevevi, el-Minhac, I, 179; Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirraiif el-Miinavi, Feyzu’l-kadir,
Muisir: Mektebetii’t-ticarati’l-kiibra, 1356, VI, 37.

™ [bn Hazm, el-Muhall3, 1, 39.

2 Ibn Teymiyye, Mecmu’l-fetava, X, 324.

™3 fbn Recep, Abdurrahmin b. Ahmed el-Hanbeli, Fethu’l-bari (thk. Mehmud b. Sa’ban) Kahire:
Mektebetii’l-harameyn, 1996. |, 142.
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giinahlarin tekrarlarlanmas: halinde, ikisinin de cezasmimn verilecegi goriisindedir.”’**

Ibn Hacer de Ahmed b. Hanbel’in bu goriisiinii nakletmistir.745

Alimlere gore, miisliiman olduktan sonra énceki giinahlardan tévbe edilmelidir;
aksi durumda oncekilerden de hesaba cekilir. Tovbe sart1 sadece miisliiman igindir.
Ciinkii eger bir miisliiman biiyiik giinahtan sonra tévbe ederse Allah affeder. Fakat bir
kafirin misliiman olduktan sonra, dnceki glinahlariin affedilmesi i¢in tovbe etmesinin
gerekliligi bildigimiz kadariyla higbir rivayette yer almamaktadir. Bilakis hadiste,
miisliiman olduktan sonra 6nceki glinahlarindan yeni dogmus ¢ocuk gibi temizlenecegi
ifade edilmistir. Ayni sekilde Usame b. Zeyd’in bir savasta kelime-i sahadet getirdigi bir
kafiri oldirdiikkten sonra Rasllullah’in kizdigin1 goriince, kendisinin “keske yeni
miisliiman olsaydim ve bdylece hi¢ giinahim olmasaydi”’® demesinden de anlasiliyor ki
tovbe sart degildir. Sonu¢ olarak icma’a aykirt oldugu iddiasiyla hadisi reddetmek

miimkiin degildir. Clinkii konuyla ilgili alimlerin icma’1 degil, ihtilafi mevcuttur.

3. Miisliimanin Cahiliyede Yaptig: Iyilikleri Hayirh Olarak Nitelendirmesi

Hz. Hakim b. Hizam soyle demistir:

9 al e led Jeb can) Aliay dllic 5 Baia (e Adalal) 3 Ly Cuias] € ol i el J gy b reld

" e cilo b e calud sali g adde A e ol Jlas
“Ben: “Ya Rastlullah! Cahiliye déneminde kendileriyle ibadet edegelmekte oldugum
sadaka vermek, kole azad etmek ve akraba bagini devam ettirmek nevinden bir takim
isler hakkinda ne disiintiyorsun? Bu islerde (iyiliklerde) benim i¢in sevap var midir?”
dedim. Rasdlullah (s.a.v.): “Sen ge¢mis de olan hayirlarin iizerine Islam’a girdin”

buyurmustur.747

Kadi Iyaz, Mazeri ve bazi muhaddisler, Buhari’nin bu hadisinin gériiniirde
{immetin icma’mna ve ser'i kurallara aykiri oldugunu iddia etmislerdir. (Kad: Iyaz ve
Mazeri gibi bazi alimler, burada cumhur alimlerinin icma anlayisina binaen tenkid
etmislerdir.) Zira onlara gore, kéfirin bir ibadetinin karsiligt olmadigi gibi, sirk

halindeyken yaptig1 iyiliginin de karsilig1 yoktur. Zira ibadet eden kisi igin karsiligin ne

7 Mukerren, Ahmet b. Abdilaziz, el-Ahadisii’l miiskilatii’l varidetii fi tefsir’l-Kur’an, Riyad: Dar ibnii’l-
Cevzi, 1430, s. 266.

73 [bn Hacer, Feth, XII, 279.

746 Bkz. Buhari, Megazi, 47

747 Buhari, Zekat, 24.
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olacagim bilmesi sarttir; kafirin ise boyle bir durumu séz konusu degildir.”*® Ancak
Imam Nevevi, bu iddidy1 reddederek “Muhakkik alimlerin ittifak ettigi sey dogru
olandir” demistir. Hatta baz1 alimler s0yle bir icma’1 naklederler: "eger bir kafir iman
etmeden Once Allah’in rizasina uygun bir iyilik (Meseld sadaka, akrabalik bagini
kesmeme veya baska iyilikler) yaparsa ve ondan sonra Islam’a girip miisliiman olarak
oliirse, o zaman Islam’dan &nce yaptig1 iyiliklerinin karsiligini da gorecektir. Bu hususta
Nesai, Darekutni ve baskalarmin Ebl Said el-Hudri kanalyla Rasilullah'tan (s.a.v.)
“Allah, bir kisiye Islam’1 kabul ettiginde Islam’dan énce yaptig: biitiin iyiliklerinin
karsiligin1 yazar ve biitiin glinahlarini siler” ™ hadisini delil olarak zikretmislerdir.
Diger rivayet ise Hz. Hakim b. Hizam’dan Buhari’nin naklettigi hadistir.”*° Bu iki

hadisle delil getirilmistir.”* ibn Hacer de Nevevi’nin goriisiinii desteklemistir. ">

Ibn Battal, baz1 alimlerin bu hadisin manasimi "Bir miisrik iman ettikten sonra
onun Islam’dan &nceki iyilikleri yazilir ve giinahlar affedilir. Ciinkii Islam, dnceki sirki
siler; fakat iyilikleri yazilir. Zira onlar Allah'in rizasi i¢in yapilmistir. Fakat kiifiir
halinde iken Allah bunu kabul etmez; ancak miisliiman olunca bunlar yazilir" seklinde
beyan ettiklerini ifade etmektedir. Ibn Battal, Nevevi'nin beyan ettigi hadisleri delil
olarak sunar.””*Ancak bu goriisleri benimseyen alimler séz konusu hadis hakkinda bazi
te’viller yapmustir. Mesela, bazi alimler bu hadisin anlamimin, Hakim b. Hizam’in
Islam’dan &nce yaptig1 iyiliklerinden dolay:r Allah’m onu hidayete erdirmis oldugunu

. 754
sOyler.

Ibnii’l-Cevzi, Hakim b. Hizam’in Rasflullah’a (s.a.v) cahiliye doneminde bir
kole azad ettigini ve bunun karsiligini alip almayacagini sordugunda, Rasiilullah’in da
“Siz onceki 1yi ameller ile birlikte misliiman oldunuz” dedigini beyan eder. Ona gore,
kole azad etmek iyi bir ameldir. Sanki burada "Sen iyi bir amel yaptin ve iyi amel yapan
da oviiliir ve diinyada da karsilig1 verilir" demistir. Sahih-i Miislim’de bir hadiste beyan

edildigi gibi kafirlere iyiliklerinin karsiligi diinyada rizik seklinde verilir ve bazen

8 Bkz. Ayni, Umde, VIII, 320; Miibarekpiri, Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed, Mera’tii’l-mefatih
serhu Miskati’l-mesabih, Hint: Idaratii’l-buhusi’l-ilmiyye, 1984, V111, 95.

9 Nesai, iman, 10; Ibnu’l-Arabi, Ahmed b. Muhammed b. Ziyad, Mu’cem, (thk. Abdiilmuhsin b.
Ibrahim), Mekke: Dar bn Cevzi, 1997, s. 1, 266.

0 Buhard, Zekat, 24.

5! Nevevi, el-Minhac, I, 140-141.

752 {bn Hacer, Feth, 111, 302.

"3 [bn Battal, 111, 437.

54 Bkz. Ayni, Umde, VIII, 302.
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ondan azabi kaldirilir.”*® Bazi alimlere gore, Rasdlullah (s.a.v), Hakim b. Hizam’a “Sen
kendi iyi amellerinden dolay1 temiz ve giizel tabiata sahip oldun ve Islam’da da bu iyi

amellerinden dolay1 giizel isleri yapmaya gii¢c bulacaksin” demistir.”®

Kadi Iyaz, Mazeri ve baz1 diger alimlerin bu hadisin icma’a aykir1 oldugunu
iddia etmelerinden dolayr reddetmek zordur. Ciinkii konuyla ilgili alimlerin icma’1

degil, ihtilafi mevcuttur.

75 [bnii’l-Cevzi, Kesfi’l-miiskil, IV, 65.
7 Miibarekpiiri, Mera’tii’l-mefatih, VIII, 95-96.



IKiINCIi BOLUM
TARIH, AKIL VE TECRUBEYE AYKIRILIK SEBEBIYLE VE

ISRAILIYATTAN OLDUGU GEREKCESIYLE TENKID EDIiLEN
BUHARIi HADISLERI

|. TARIHE AYKIRILIK SEBEBIYLE TENKID EDIiLEN BUHARI
HADISLERI

Bu boliimde, tarihe aykirilik sebebiyle tenkid edilen Buhari hadislerini ele
alacagiz. Fakat konuya girmeden Once tarihin sozlilk ve 1stilah anlamlarindan kisaca

bahsedecegiz.
A. Tarihin Sozliik ve Istilah Anlamlar

Dilcilerin ¢oguna gore, “Te’rih” (z=_¥) kelimesindeki hemzenin elife
dontstiiriilmesiyle ortaya ¢ikan “tarih” kelimesi Arapga’dir. > Sgzliikte vaktin
bilinmesi anlamina gelmekte758 ve cemisi tevarihtir. Giinliik hayatta ise daha ziyade
zaman (kronoloji) olan tarih, ge¢mis olan tarih ve bilim olan tarih gibi ii¢ farkli anlama

gelmektedir.”™®

Tarih, en kolay ifadeyle “ge¢misin bilimi” seklinde aciklanmaktadir. insan
topluluklarinin gegmiste yaptiklar1 olaylar1 yer ve zaman gostererek sebep-sonug iligkisi

dahilinde anlatan bir bilim dalidir.”®°

Bilim olarak “Tarih”, ilk iki anlama da gelmektedir. Hatta onlar olmadan,

bilimsel anlamdaki tarihin dayanaklarindan ve varligindan bile bahsedilemez. Bu

" Tarih kelimesinin kokeni ile ilgili iki goriis bulunmaktadir: 1- Arapga’nin Tamim lehgesinde bulunan

ve pek kullanilmayan “verehe” kokiinden tiiretilmistir. 2- Arapca’nin Kays lehgcesindeki “erehe” fiilinden
tiiretilmis olup, bu kok sdzciik yaygin olarak kullanilmakta ve “vakit” anlamna gelmektedir. Bkz. Ibn
Manzir, 111, 4.

758 Sehavi, Semsiiddin b. Abdurrahman, el-I’lan bi’t-tevbih li-men zemme’t-tarih, Beyrut, trs, s.14.

™ Giiler, [brahim, Tarihin Toplumdaki Islevi ve Ogretimi, istanbul: Elif kitabevi, 2005, s.54.

780 Oztiirk, Mustafa, Tarih Felsefesi, istanbul: Akgag Yayinlari, 2001, s. 9.
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itibarla Tarih ilminin taniminda mutlaka insan, zaman, yer ve belge kelimelerinin yer
almasi1 gerekir. Genel hatlariyla, olaylarin akisindan, hatta madde ve esyanin gegmis ve
su andaki durumundan bahseden her yazi ve hikdye tarih olarak isimlendirilmekle

beraber, bizim igin as1l nemli olan insanligin veya milletlerin tarihidir.”

Ibn HaldOn’a gére Tarih, ge¢misteki insan topluluklarmin hayatlar ile ilgili
durumlarini, gelenek ve goreneklerini, peygamberlerin hayat hikayelerini,
hiikiimdarlarin devlet ve siyasetlerini bize sunan, bu konularda bizi bilgilendiren bir
disiplindir. Fakat Tarih sadece bundan ibaret degildir. Tarih ayni1 zamanda, detayli
arastirma, gercegini anlama, kaynaklari ile ince nedensel aciklamalarini ortaya ¢ikarma

ve olaylarin nasil ve ni¢in meydana geldiklerinin detayh bilgisidir.

B. Hadis Tenkidinde Tarihin Onemi

Tarih, hadis tenkidinde 6nemli bir role sahiptir. Hadis ilminde hem sened
tenkidinde hem de metin tenkidinde kullanilmigtir. Ravinin, rivayeti kendisinden aldigi
hocasi ile goriistip gorlismedigi, Omriiniin sonuna dogru hafizasinin durumu, dogum ve
vefat tarihleri, seyahat ettigi beldeler gibi tespitler hep Tarih ilmi sayesinde agikliga

kavusmustur. Bunun sonucunda raviler hakkinda ¢ok fazla kitaplar yazilmigtir.”®®

Tarihin 6nemini vurgulamak i¢in Siifyan es-Sevri “Raviler yalan konusmaya
baslayinca, biz de onlara karsi tarihi kullanmaya bagladik™ ifadesini kullanmustr.*
Yine Hifs b. Giyas, “bir seyh hakkinda kuskulandigmizda, onu yillarla hesaba cekin”
tavsiyesinde bulunmustur. "®® Kimin sahabi olup olmadig, tabiin ve daha sonraki
donemlerde olanlar hep tarih ilminin yardimiyla agikliga kavusmustur. Siinnetteki hangi
uygulamanin Onceki hangisinin daha sonraki uygulama oldugu yine tarihi bilgilere
miiracat edilerek belirlenmistir. Nitekim ravilerin bu konu iizerinde durduklar1 da
rivayetlerinden anlasilmaktadir: “Ras@lullah’in (S.a.v) ateste pismis yemekler hakkinda

55 766

son uygulamasi abdest almayr terk etmesi idi gibi rivayetlerde bunu agikca

anlayabilmekteyiz. Diger bir misal olarak da Hz. Aise’nin gusiil abdesti ile ilgili

%1 Sehavd, s. 18.

62 Bkz. Arslan, Ahmet, Tbn Haldtin’un lim ve Fikir Diinyas1, Ankara: Vadi Yayinlari, 2002, s. 51-72.

%3 Muhammed Lokman, Thtimamii’l-muhaddisin bi-nakdi’l-hadis seneden ve metnen, Riyad, 1987, s.
334.

"®4 {bnii’s-Salah, Osman b. Abdirrahman, Mukaddime, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002, s. 343;
Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 193.

"% [bnii’s-Saléh, s. 344; Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 193.

786 Ebti David, Taharet, 74.
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aciklama yaparken, uygulamanin Mekke’ nin fethinden Once ve sonra hangi sekilde

oldugunu farkli sekillerde izah etmesini g('jsterebiriliriz.767

Bu hususa ravilerin dikkat ettigine dair birgok &rnek verilebilir: “Bu gordiigim
son 01ayd1r768, bu ondan duydugum ilk seydir, en son rivayetidir, Cuma giinii sdyle
yaparken gordiim, Kur’an-1 Kerim’den ilk inen ayet su idi, Rasiliillah’a ilk agiga ¢ikan
sey su idi, ilk yapilan mescid, ilk mescitler arasindaki zaman farki su idi’®, Medine’de
ilk diinyaya gelen ¢ocuk, bu husustaki en son uygulama su idi, Hayber giinii sunlari

770

yasakladi'"", en son vefat eden sahabe su kimse idi” gibi farkli ifadeler rivayetlerde

cokca gecmektedir.

Ihtilaflarm ¢dziime kavusturulmasinda hadisin sdylendigi tarihin bilinmesi
onemli bir yere sahiptir. Nitekim ihtilafi yok etme yollar1 sayilirken cem ve te’lif
metodundan sonra nesh metodu gelmektedir ki, bunun da en miihim bilinme yollarindan
biri hadislerin hangisinin daha sonra meydana geldiginin tespitidir. Bazen bu tarih farkli
delillerden yola c¢ikilarak bulunur; bazen ise bizzat hadisin kendisinde en son

uygulamanin hangisi oldugu belirtilir.”"*

Bu gibi sebepler, rivayetlerdeki tarihi bilgiler ilizerinde 6nemle durulmasini
gerektirmistir. Olayin vuku bulus térihi, beraber zikredilmesi gereken hadiseler, diger
olaylarla ilgisi ve onlardan 6nce veya sonra meydana gelmesi gibi hususlara bir sekilde
deginilmistir. Bu konular bize hadisleri ele alip degerlendirmede tarih bilgisinin

onemini ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Hadislerin metin tahlili ve tenkidinde esas alinmasi gereken kriterler arasinda
hadislerin tarihi vakalar ve verilere uygun olup olmadigi arastirilmalidir. Bu yilizden
herhangi bir tarihi olayla ilgili hadislerin, kesin tarihi verilere ters diismemesi gerekir.
Zira Islam alimleri dogrulugu tespit edilmis tarihi vakalarla celisen hadisleri sahih kabul
etmemistir. Buhari ve Miislim basta olmak {izere hadis kaynaklarinda tarihi vakalara
aykir1 hadisler bulundugu iddia edilmistir. Hatta, baz1 hadis kaynaklarinda ayn1 konuda
birbirinden farkl: tarihi bilgiler verildigi de bir gergektir. Bunlarin bazilari ibadetle ilgili,

%7 Sehavi, s. 18.

768 Miislim, Salat, 173.

759 Buhari, Enbiya, 10.

% Ebii Davad, Siinnet, 6.

™ Ornekler icin bkz. Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar, s. 202.
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bazilar1 sahabe hakkindaki bilgilerle ilgili ve diger degisik konularla ilgili rivayetlerdir.
Buhari’de gegen rivayetlerden biri Hz. Peygamber’den sonra ilk vefat edecek esi ile
772

ilgili rivayettir.”"= Hz. Peygamber’in en son kildig1 namaz ile ilgili baz1 rivayetlerde 6gle

namazi’"® bazilarinda aksam namazi oldugu bilgisi vardir.””*

Tarihi vakalara aykir1 oldugu gerekcesiyle tenkide ugrayan Buhari’deki hadisler

asagidaki hususlar dikkate alinarak incelenmelidir.

1. Tarihi vaka’lara aykirilikla tenkid edilen biitiin rivayetler tim varyantlariyla
ortaya konulmalidir. Metinler arasinda lafiz farkliligi, rivayetler arasinda birbirine
uymayan durumlar olup olmadifi incelenmelidir. Ornek olarak, Hz. Peygamber bir
hadiste, “Yiiz sene sonra yeryiiziinde nefes alan higbir canli kalmaz”’" buyurmustur.
Bu hadis ilk bakista tarihi bilgilere aykiri goziikmektedir. Ancak rivayete diger
varyantlariyla beraber bakildiginda bu hadiste RasGlullah’in sahabe neslini kastettigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla hadis kendi baglami dahilinde dogrudur. Yani bu islemde
yapilmasi gereken ilk ig, Buhari digindaki hadis kaynaklarinda olan rivayetleri bir araya
getirerek ve birbiriyle mukayese ederek arz edilecek metnin neticesini ortaya
cikarmaktir. Ancak bazen hata sadece Buhari’de nakledilen rivayette s6z konusu

olabilir.

2. Rivayetlerde bulunan tarihi bilginin Islam Tarihi kaynaklarinda nasil gegtigini

de incelemek gerekir.

3. Rivayetlerdeki tarihi bilginin hangi amagla sdylendigini arastirmak, yani
rivayet i¢indeki tarihi bilgi hadiste asli bir unsur mudur, yoksa hadisin asil amaci bagka

konular hakkinda bilgi vermek midir?

4. Hadislerdeki hatanin nereden kaynaklandigini bulmaya c¢alismali, bu hata
mana ile rivayetten dolayr mi, Yoksa ravinin tasarrufundan mi ileri gelmekte ya da

baska bir sebepten mi kaynaklanmaktadir? Bu husus incelemelidir.

5. Tarihi vakalara aykiri rivayetleri sosyal ve kiiltiirel tarihi veriler 1s1ginda

arastirmak da onemlidir. Bu hususta Tarih ve ona yakin ilimlerle ilgili kaynaklardan

772 Buhari, Zikr, 11.

™% Buhard, Ezén, 51.

% Miislim, Salat, 173.

7" Miislim, Fezailii’s-sahabe, 217.
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cokea yararlanacagiz. Clinkd hadislerin tarihi vakalara uygunluk veya ayikirlik durumu

bu ilimlerin yardimiyla kolayca ortaya ¢ikarilabilir.

Son olarak, rivayetleri degerlendirirken, bir hadis hakkinda hemen zayif veya
uydurma hiikmii verilmez. Bilakis yukarida zikrettigimiz ilkelere gére rivayetleri iyice
incelemek gerekir ve bu ilkeler, hadisleri tarihi vakalara arz etmek hususunda g¢ok

hassas kullanilmalidir.

C. Tarihe Aykirilik Sebebiyle Tenkid Edilen Hadisleri

Buhari’de Rastlullah’in vefatindan sonra ilk vefat eden hanimi, Ebu Siifyan’in
Sam’da vefat etmesi, EbG Hureyre’nin Hayber Gazvesine Katilmasi, Kureys’lilerin
Rastilullah’a muzemmem diyerek sévmesi, Rasilullah’in (s.a.v.) Hz. Aise ile evlenmesi
ve Kisra ile Kayser’in 6lmesi gibi farkli konularla ilgili toplam 11 hadis tarihe aykirilik

sebebiyle tenkide ugramistir. Tenkid edilen hadisler sunlardir:

1. isra Hadisi

Tarihe aykirilik sebebiyle reddedilen hadislerden birisi Enes b. Malik’ten
nakledilen Isra rivayetidir. Serik b. Abdillah b. Ebi Nemr sdyle demistir:
OF O ¢ i A sela Al anasa (o alur g dgle ) o iy (5l AL e Whaay celile 0 il Cnans
Al L) GllAS g Al oLy W olie Al alu s adde i o il s ol el daise 32l a5 ) A
slandl )40z e &5 Jien oY 68 caga 8 ol Y 5 agie
“Ben Enes b. Malik’in Rastlullah’in (s.a.v.) Ka’be Mescidi’nden geceleyin yiiriitildigii
geceyi, bize soyle tahdis ederken isittim: “Kendisine vahyedilmeden 6nce Mescidii’l-
Haram’da uyurken ti¢ kisi gelmistir... Rasulullah’in (S.a.v.) gézleri uyuyordu ve kalb
uymuyordu, Biitin bdylece peygamberlerin  gézleri uyuyordu ve kalbleri
uyumazlardi,sonra Cebril onu alip goklere gé’)tﬁrdﬁ.”776
Bu rivayete gore Isra olayr vahyin indirilmesinden dnce gergeklesmistir. Halbuki
{immetin ittifak ettigi goriis ise Isra olay1 vahiy indirildikten sonra meydana gelmistir.

Dolayisiyla Buhari'nin bu rivayetinin tarihi agidan yanlis oldugu aciktir. Imam Miislim

de hadiste takdim, tehir, asirilik ve noksanliktan bahsetmistir.’””’

77® Buhari, Menakib, 24, Tevhid, 37.
" Miislim, Iman, 262.
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Ayni, hadisteki “vahiy indirilmesinden once” (4 ~% o) J#)ciimlesinin bagka
rivayetlerde olmadigini sdylemektedir.”"

Imam Nevevi, bu rivayetin tarihsel olaylara aykir1 oldugunu sdyler. Ona gore, bu
hataya Imam Miislim de isaret etmistir. Hadisteki hata ise (4l > o) J#) ciimlesidir.
Dolayisiyla bu yanlistir ve hadisin bu sekilde rivayetinde Serik ile kimse ittifak
etmemistir.779

Ibn Hacer, Serik’ten nakledilen bu rivayetin sened ve metni hakkinda detayli
olarak bahsetmistir. Ibn Hacer bir taraftan Buhari'nin rivayetini miidafaa ederken, diger
taraftan muhaddisler, fakihler ve kelamcilarin ekseriyetinin goriisiine gore Isra olayinimn
Rasilullah’a (s.a.v) vahiy indirildikten sonra gerceklestigini ifade etmektedir.”® Aslinda
Ibn Hacer de rivayette Serik’in hata ettigini itiraf etmekle birlikte farkl1 teviller yaparak
hadisin sahih oldugunu ispatlamaya c¢aligsmaktadir.

Idlibi, siyer alimlerinin vahyin indirildikten sonra isra olaymnin hangi senede
gerceklestigi hakkinda ihtilaflarinin oldugunu, vahyin indirildikten sonra gergeklestigi
konusunda miittefik olduklarmi sdyler. Zira ona gore, namazin vahiyden sonra Isra
gecesinde farz kilindigi hakkinda icma vardir. Dolayisiyla Buhari’de bahsedilen bu
rivayette Serik’in vehme diistiigiine Imam Miislim de isaret etmektedir’®

Dumeyni bu hadisin icma’a aykir1 oldugunu sdyler. Ciinkii isra olayinm vahiy
indirildikten sonra gergeklestiginin kesin bilindigini ifade eder. Bu konuda birgok
delilin bulundugunu soéyler. Dolayisiyla alimler Sahihayn’in bu hadisini tenkid
etmiglerdir. Hadisin tarihe aykiriligi sarih olmakla birlikte, bu durum ravi hatasindan
kaynaklanmaktadir.®

Mehmet Bilen, hadis hakkinda Ibn Hacer tarafindan verilen cevaplar1 sened ve
metin ile ilgili te’villeri detayli sekilde agiklamig ve hadiste hata oldugunu
belirtmistir."®

Siyer alimleri Isra olayinin vahiyden sonra gerceklestiginde ittifak etmislerdir.

Fakat niibiivvetten sonra hangi yilda oldugunda ihtilaf bulunmaktadir. Bazilar1 hicretten

% Ayni, Umde, XVI, 116.

"™ Nevevi, el-Minhac, 1, 209.

"8 jbn Hacer, Feth, VII, 250.

" dlibi, s. 295.

82 Dumeyni, s. 184.

78 Bilen, Mehmet, ibn Hacer’in Buhari’ye Yonelik Itirazlara Verdigi Cevaplarin Degerlendirilmesi,
Ankara: AU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004 (Doktora Tezi), s. 266.
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16 ay, bazilar1 ise 18 ay, 1 yil veya 2 yil oldugunu belirtmistir. Buna yakin farkli
gortsler de bulunmaktadir.’®

Imam Buhari séz konusu hadisi “Rasulullah’in (s.a.v.) gdzleri uyusa da kalbi
uyumazdi” bashg altinda zikretmistir. Burada Imam Buhari bahsedilen hadisi
Rasulullah’in menakiblarindan bahsederek tahric etmistir. O da hadiste “Rasulullah’in
(s.a.v.) gozleri uyusa da kalbi uyumazdi” climlesidir. Bundan anlasilmaktadir ki
hadisteki “vahiy indirilmesinden 6nce” (4 > o) J#) ciimlesi asil amaci degildir.
Ancak daha 6nce bahsettigimiz gibi hi¢bir alim Buhari’in bu hadisinin sahih oldugunu
sOylememistir. Bilakis hepsi tarihe aykirt oldugu igin tenkid etmistir. Ciinkii namazin
Isra gecesinde farz oldugunda siiphe yoktur ve namazin farz kilinmasi vahyin nazil
olmasindan sonradir. Dolayisiyla hadisin sthhatine iliskin siiphe, ravi vehminden
kaynaklanmas1 muhtemeldir.

2. Usfan Gazvesi

Hz. Enes b. Malik sOyle demistir:
Lba o)l a5 catlal ) e alug adde il oo i Jgu 5 Qe (e aliie alug agle &) oo il ae S

Lagan Lo juad (Al O yind ¢ o Gy

“Bizler Peygamber (s.a.v.) ile beraber Usfan’dan dondiigiimiiz zaman, Rastlullah
(s.a.v.) binek devesi tizerindeydi ve Hz. Safiye bnt. Huyey’i de arka tarafina bindirmisti.
Rastlullah’in (s.a.v.) devesi siirgtii. Rastlullah (s.a.v.) ile Safiye beraber diistiiler.”"®

Ayni’nin belirttigine gore, Hafiz Dimyati, hadiste bir vehim oldugunu ve Hz.
Safiye bnt. Huyey’in Usfan gazvesinde degil, hicretin yedinci yilinda Hayber savasinda
Rastlullah’in (s.a.v) arkasinda deveye bindigini ve Usfan savasinin ise hicretin altinci
yilinda gergeklestigini séSyle:mistir.786

Ibn Hacer, Hayber savasinin Usfan savasindan sonra oldugundan dolay1 ravinin
bu olayin Usfan’da meydana geldigini naklettigini belirtmis ve ravinin iki savas

arasindaki zamanmn kisa olmasindan dolayr bu nisbete fazla nem vermedigini

belirtmistir.”’

784 Bkz. ibn Ishak, Muhammed b. ishak, Siret (thk. Suheyl Zakir) Beyrut: Darii’l-fikr, 1978, 1, 295; ibn
Hisam, Abdiilmalik b. Higam, Siret (Taha Abdiirraiif), y.y. Sirketii’t-teba’, trs, I, 398; Beyhaki, Delailii’n-
nubbiive (thk. M. Muhammed el-Heddad), Riyad: Darii’t-teybe, 1409, Il, 354; Ibn Kesir, Siretii’n-
nebeviyye (thk. Mustafa Abdiilvahid), Beyrut: Darii’l-mearife, 1976, 11, 93.

78 Buhari, Cihad, 197, Edeb, 104.

78 Ayni, Umde, XV, 14.

87 ibn Hacer, Feth, VI, 193.
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Imam Buhari bu rivayeti Sahih’inde Hz. Enes’ten Kitabii’l-edepte bir tarikle,
Kitabii’l-cihadda iki tarikle nakletmistir. Bu ¢ tarikten sadece bir tanesinde Usfan
savasinin adi geger, digerlerinde ge¢mez. Kitabii’l-cihaddaki rivayet ile Kitabii’l-
edepteki rivayetin ravisi aynidir. Hz. Enes’ten rivayet eden Yahya b. Ebi ishak, Besir b.
Fadl ve Ali b. Abdillah’tir. Kitabii’l-cihdddaki diger rivayeti Yahya b. Ebi Ishak’tan
Abdulvaris ve EbGi Muammer rivayet etmislerdir. Bu rivayette sadece Usfan savaginin
ismi zikredilmektedir. Burada Yahya b. Ebi ishak’tan rivayet eden Abdulvaris veya Ebd
Muammer savasin isminde hata etmistir ve Hayber yerine Usfan kelimesini
zikretmistir. Fakat Ibn Hacer tarafindan rivayetteki hatay: diizeltmek igin verilen cevap
yeterli degildir. Ciinkii Usfan ve Hayber savasi arasinda bir sene zaman aralig1 vardir.
Dolayisiyla aralarinda bu kadar uzun siire oldugu i¢in iki savas ayni sayilamaz.
Dolayisiyla hadisin sihhatine iligkin siiphe, ravi vehminden kaynaklanmasi
muhtemeldir. Clinkii Buhari’de ifade edilen {i¢ tarikte sadece bir tarikte Hayber yerine
Usfan ismi zikredilmektedir.

3. Rasiilullah’in Vefatindan Sonra ilk Vefat Eden Hanimi

Hz. Aise soyle demistir:
OS50 18 ) ol o sl Ul s e ) o ol 0 ol e ) lom i) 1550 i O
U ol cuil€y cdiaall oy J gl il Lail amy Laled o)y (gl shal 53 g Cil<d (lgd oy duad | g3a0d My
Adaall cnd iS4 sl
“Peygamber’in (s.a.v) kadmnlarindan bazisi Rastlullah’a (s.a.v.) hitaben: “Hangimiz
sana daha cabuk kavusacaktir?” dediler. Rasdlullah: “Eli uzun olanimiz” buyurdu.
Bunun tiizerine Rastlullah’in (s.a.v) kadinlar1 bir kamis enzade alip kollarini 6lgmeye
basladilar. Sevde iglerinde en uzun kollu kadin idi. Fakat Rastlullah’in (S.a.v.)
vefatindan sonra 6grendik ki, kolu uzun olan kadin, sadakasi bol kadin demekmis. Ve
hakikaten Sevde, i¢imizde Rasalullah’a (s.a.v) ilk kavusan kadin oldu. Sevde sadaka
vermeyi severdi.”"®®
Buhari’nin rivayetine gore Rastlullah’tan sonra ilk vefat eden zevcesi Hz.
Sevde’dir. Sahih-i Miislim’deki rivayete gore Rastlullah’tan sonra ilk vefat eden

. .7
zevcesi Hz. Zeynep’tir. 89

788 Buhard, Zekat, 12.
78 Miislim, Fezail, 101.
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[bnii’1-Cevzi, hadisin ravilerinden bazilarinin hata ettigini ifade ettikten sonra
Imam Buhari’nin hadisteki bu hata hakkinda hicbir agiklama yapmadigini belirtmistir.
Ona gore, Hattabi de bu hadisteki yanlisligi gérmemistir. Ciinkii Hattabi, Hz. Sevde’nin
Rastlullah’tan (s.a.v) sonra ilk vefat eden olmasmin niiblivvetin alametlerinden
oldugunu belirtmistir. Halbuki bunlarm hepsi vehimdir. ilk énce vefat eden zevcesi Hz.
Zeynep’tir ve o hayir islerinde en 6nde bulunmaktadir. Hz. Zeynep hicri 20. senesinde
vefat etmistir. Hz. Sevde ise hicretin 54. senesinde vefat etmistir. imam Miislim ise

sahih hadiste Hz. Zeyneb’i nakletmistir.”®

Tarih ve Siyer eserlerinde belirtildigine gore,
Rastlullah’tan (s.a.v.) sonra ilk vefat eden zevcesi Hz. Zeynep’tir.”®*

Ibn Hacer, bazi alimlerin iki hadis arasinda mutabakat kurarak, Rastlullah’in
(s.a.v) huzurundaki zevceleri arasinda Hz. Zeynep’in olmadigini ve hazir olanlardan ilk
vefat eden zevcesinin Hz. Sevde oldugunu naklettiklerini ifade eder.’®” Fakat ibn
Hacer’e gore, bu goriis dogru degildir. Ciinkii ibn Hibban’in rivayetinde agik¢a tiim
zevcelerin orada bulundugu beyan edilmektedir. Ancak Hz. Sevde’nin vefatina yonelik
iki cesit rivayet bulunmaktadir. imam Buhari Kitabii't-Tarihi’nde sahih sened ile Hz.
Sevde’nin vefatimin Hz. Omer'in ddéneminde oldugunu ifade etmistir. Zehebi de
Siyerii’l-Kebir'de Hz. Sevde’nin vefitmin Hz. Omer’in hilafet doneminin son
zamanlarinda gergeklestigini ifade eder. Fakat siyer alimlerine gore, ilk vefat eden
zevcesi Hz. Zeynep’tir. Buna, siyer alimlerinin nakillerinden dolayr bagka kisilerin
(muhaddisler) goriislerinin reddelilemeyecegi seklinde cevap verilebilir. Burada bazi
ravilerinin ilk 6nce Hz. Zeyneb’in vefat ettigini bilmediginden dolayr Hz. Sevde’yi
zikretmis olma ihtimali de vardir.”®

Ayni, hadise yonelik alimlerin itirazlarini naklederek Hz. Zeyneb’in ilk once
vefat ettigi goriisiinde alimlerin ittifak ettiklerini séyler.794

Ali el-Kari, Buhari’deki hadiste Hz. Sevde’nin zikrinin batil bir vehim oldugunu
sOyler. Ciinkii dogru olan Miislim’in rivayetidir. Biitiin hadisgilere gore ilk vefat eden
Hz. Zeynep’tir. Kirmani ise, hadiste bir kisaltmanin oldugunu veya Hz. Zeyneb’in
meshur oldugundan dolay1r bahsedilmedigini (yani onun ilk 6nce vefat ettigini herkes

biliyordu) veya hadisteki zamirin Rastlullah'in o hanimina dondiigiinii ki Rastlullah’in

™0 ibnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, IV, 372.

1 Bkz. ibn Sa’d, VIIL, 87; Eba Nuaym, Ma’refetii’s-sahabe, VI, 3223; Ibn Hacer, el-Isibe fi temyize’s-
sahabe (thk. Adil Ahmed- Ali Muhammed), Beyrut: Darii’1-kiitibi’l-ilmiyye, 1415, VI1II, 154.

72 {bn Hacer, Feth, 111, 287.

7% {bn Hacer, Feth, 111, 287.

% Ayni, Umde, VIII, 282.
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onun kendinden sonra ilk vefat edecek ve en ¢ok sadaka verecek hanimi olacagini bilme
ihtimali oldugunu ifade etmektedir. Ali el-Kari, Kirmani’nin birinci goriisiiniin yani
rivayette kisaltma oldugu iddidsinin tercihe layik oldugunu, ancak ikinci olan “Hz.
Zeynep meshur oldugu icin bahsedilmemistir” seklindeki diisiincesinin isabetli
olabilecegini belirtmektedir.’®

Cagdas bir alim olan Idlibi, Menheciin-nakdi’l-metin adl1 eserinde Buhari'nin bu
hadisini naklederek Sahih-i Buhdri’nin vehimlerinden biri oldugunu beyan etmistir. '°

Mehmet Bilen, Irsadii’l-Hak Eseri, Liitfi ez-Zegir ve baska cagdas alimler de
Buhéri'nin bu hadisinin ravilerinden birinin vehmi oldugunu belirtmislerdir.”®’

Rastlullah’tan sonra Hz. Sevde'nin vefat ettigini ileri siiren hadis, alimlere gore
Buhari’nin vehimlerinden biridir. Yukarida da bahsettigimiz gibi, Ibn Hacer, bir taraftan
rivayeti kabul ederek hadisin sahih oldugunu ispatlamaya g¢alisirken; diger taraftan, bazi
rivayetlerden dolay1 iki hadis arasinda uyum saglamaya ¢alismaktadir. Ama bahsedilen

hadisin Buhari’nin vehimlerinden biri oldugunda siiphe yoktur.
4. Ebu Siifyan’in Sam’da Vefat Etmesi

Hz. Zeynep bnt. Ebi Seleme soyle demistir:
G sl 5 jay Lo A ey des ol Caed LA (e Gl ol o ela L

“Ne zamanki Eb Siifyan’in 6liim haberi Sam’dan geldi, Ummii Habibe iigiincii giinii
safranl bir koku istedi.”"®®

Bu hadis, tarihe aykiriliktan dolayir reddedilmistir. Clinkii tarihgiler Hz. Eba
Siifyan’in Sam’da degil, Medine’de vefat ettiginde ittifak etmislerdir.’®

Ibn Hacer, hadiste Eb(i Siifyan’in ismi zikredilmesine ragmen, yaygin goriise
gore bu kisinin Yezid b. Ebi Siifyan oldugunu séylemektedir. Ona gore, hadisin rivayeti
esnasinda "Ibn" kelimesi terkedilmis olabilir. Ciinkii Eb(i Siifyan’m Medine'de vefat
ettiginde ittifak vardir ve oglu Yezid ise Sam'da vefat etmistir.800

Ayni, EbG Siifyan’mn ihtilafsiz Medine'de ve cumhur alimlerinin goriisiine goére
de hicretin otuz ikinci senesinde vefat ettigini beyan etmistir. Ayni’ye gore, hadisteki bu

durum sadece Siifyan b. Uyeyne rivayetinde sdz konusudur. Dolayisiyla alimler bunu

% Al el-Kari , IV, 1325.

% [dlibi, s. 87.

7 Bkz. Bilen, Mehmet, s. 278; Eseri, Irsadu’l-Hak, s. 33; Zegir, Lutfi, s. 403; Idlibi, s. 87.
7% Buhari, Cenéiz, 30.

9 Bkz. Zehebi, Siyer, 111, 129.

800 jbn Hacer, Feth, 1, 268.
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Siifyan b. Uyeyne’nin vehimlerinden saymislardir. Ancak bazi alimlere gore, rivayette
(Ibn) (c') kelimesi hazfedilmistir. Ciinkii Sam’da Ebd Siifyan’nin oglu Yezid vefat
etmistir. Fakat bunu sdylemek de dogru degildir. Ciinkii Imam Buhari, imam Malik ve
Siifyan es-Sevri vasitastyla bu hadisi “babasi Ebt Siifyan vefat etmistir®™ ciimlesiyle
nakletmistir. Dolayisiyla bu rivayette agik olarak Ebd Siifyan’1 zikredilmistir.®*
Ayni’nin sOyledigi gibi Buhari s6z konusu hadisi Siifyan b. Uyeyne tarikiyle
nakletmistir. Dolayisiyla alimlerin bu hatayr Siifyan b. Uyeyne’nin vehimlerinden
saymasi dogru olabilir. Zira Ebu Siifyan'in Sam'da 6lmesiyle alakali rivayet hakkinda
yaklasik biitiin alimler, hadiste vehim oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii EbG Siifyan
Medine'de vefat etmistir; Sam'da ise Yezid b. Ebi Siifyan vefat etmistir. Dolayisiyla bu

hadis Buhari’nin vehimlerinden bir tanesidir.
5. Yakin Akrabalarin inzar Edilmesi

Ebt Hureyre soyle demistir:
S G e byt "om 8V i pdie NI iday Do Al I O alay adle A aa ) g U8
O ol bl A e aSie el Y Gilie die i by Ll A (e aSie el Y caSdil | il b gas daS
Jane iy Aakald by ol dll (o i T Y A D) Aee dhea Ly lind ) o i i Y illall 2
Lad ) e dlie el Y M e sl il
“Aziz ve celil olan Allah: “Sen en yakin akrabalarini inzar et” ayetini indirdiginde
Rastlullah ayaga kalkip soyle buyurdu: “Ey Kureys toplulugu! (veya buna benzer bir
kelime ile hitab etti) Nefislerinizi satin aliniz. Ben sizde Allah’in azabindan higbir seyi
def edemem. Ey Abde Menaf Ogullar! Ben sizden de Allah’in azabindan higbir seyi def
edemem. Ey Abbas b. Abdilmuttalib! Senden de Allah’in azabindan higbir seyi def
edemem. Ey Allah’in Elgisi’nin halasi olan Safiye! Senden de Allah’in azabindan higbir
seyi def edemem. Ey Muhammed’in (s.a.v) kiz1 Fatima! Malimdan diledigin seyi iste
vereyim ancak Allah’in azabindan higbir seyi senden de def edemem.”®
Konu ile ilgili Hz. Aise’nin rivayetinde Rastlullah’in (s.a.v) ayet nazil olduktan
sonra Safa tepesine ¢iktig1 ve “Ey Fatma bnt. Muhammed, Ey Safiye b. Abdilmuttalib”

804

v.s. seklinde nida ettigi ifade edilir.™" Bunun yaninda diger rivayetler bazi farkli

801 Bkz. Buhari, Talak, 43.

802 Ayni, Umde, VIII, 65.

803 Buhari, Vesaya, 11, Tefsir, 237; Miislim, iméan, 204;Tirmizi, Ziihd, 7; Darimi, Rikak, 23; Nesai,
Vesaya, 6.

804 Buhard, Tefsir, 366.
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lafizlarla nakledilmistir.® Fakat hepsinde ayet nazil olduktan sonra Rasdlullah’m kendi
akrabalarin1 muhatap aldigindan bahsedilir.

Cafer Subhani hadisi naklettikten sonra, bu ayetin hicretin tglincii senesinde
nazil oldugunu ve Eb Hureyre’nin ise hicretin yedinci senesinde miisliiman oldugunu
sOyler. Cafer Subhani, bu hadisin birka¢ sebepten dolayr dogru olmadigini iddia
etmektedir: Ilk olarak bu ayet Ebii Hureyre’nin miisliiman olmasindan 17 sene dnce
nazil olmustur. Buna goére, EbG Hureyre’nin “Rastlullah (s.a.v) kalkti” demesi
olanaksizdir. Dolayisiyla bu "tedlis"tir. Ikincisi, Taberi ve digerlerine gore, 0 zaman
Hasimi ailesinden sadece erkeklerden olusan 45 kisi bulunmaktadir. Dolayisiyla bu
rivayette Hz. Safiye ve Hz. Fatma’y1 zikretmesi miimkiin degildir. Ugiinciisii, Hz. Fatma
niiblivvetin besinci senesinde dogmustur ve bu olay hicretin {igiincii senesinde
gerceklesmistir. Hz. Fatma’nin bu olaydan 6nce dogdugunu farzetsek bile o zaman yas1
kiiciiktii ve onun muhatap olmasi izah edilemezdi. Dordiinciisii, burada muhatap olanlar
kafirdiler. Onlara sizin igin Allah'a karsi higbir sey yapamam demek nasil izah
edilebilir? Ciinkii bu ifadeler ancak miiminlere sdylenir.?®

Buhari bahsedilen hadisi sadece Ebti Hureyre’den nakletmemistir. Bilakis Hz.
ibn Abbas, Hz. Aise ve digerleri de rivayet etmistir. Aym sekilde Buhari’nin disindaki
diger musannifler de hadisi tahric etmislerdir.%%’

Ibn Hacer, bu hadisin Hz. Ibn Abbas ve Eb Hureyre’nin miirsellerinden
oldugunu ifade eder. Ciinkii Ebi Hureyre Medine'de miisliiman olmustu; oysa bu olay
Mekke’de vuku bulmustur. Ibn Hacer’e gore, hadiste Hz. Fatma’ya yénelik hitab, onun
akil sahibi oldugu donemde vuku bulduguna delalet eder. Bu olayin iki kez vuku
bulmasi ihtimali de vardir. Taberani, Ebi Umame’nin rivayet ettigi uzun hadisten, bu
olayn iki kez vuku buldugunun anlasildigin1 soyler. Cilinkii Mekke ile ilgili rivayette
Rasilullah (s.a.v.) Safa tepesine ¢tkmist1 ve o zamanda Hz. Aise, Hz. Hafsa, Hz. Ummii
Seleme ve digerleri yoktu. Oysa Taberani’nin rivayetinden Hz. Peygamber’in kendi
eslerine de hitap ettigi agikca goriilmektedir. Bundan dolay1 olayin ikinci kez Medine'de
vuku bulmasi muhtemeldir. Dolayisiyla o zaman Ebi Hureyre ve ibn Abbas’in da orada
bulunmalart miimkiindiir. Bunun yaninda ilk ayet nazil oldugunda Rasilullah (s.a.v)

Kureys’in avam ve havaslarini da toplamis olabilir ve ondan sonra “Kendi ailenden hass

805 Bkz. Miislim, iman, 205.

806 Subhani, Cafer, s. 357.

807 Bkz. Buhari, Vesaya, 11, Tefsir, 237, 366; Miislim, imén, 204, 205; Tirmizi, Ziihd, 7; Darimi, Rikak,
23; Nesai, Vesaya, 6.
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olanlar1 korkut”(osaliall agie ¢llaa ) Ayeti nazil oldugunda da kendi ailesi ve eslerine
hitap etmis olabilir. Sahihayn’in rivayetlerinde “Sen en yakin akrabalarini inzar et” )
(Cm Y &l e )Xl dyetinin yaninda “Kendi ailenden hass olanlari korkut” a¢ie <lha )
(owaliall szleri de nakledilmistir. Fakat dyetin bu kismi nesh edilmistir.®®

Miibarekplri, bu olayin iki kez meydana geldigini sdyler. Zira ona gore,
Mekke'de Safa tepesine ¢ikarken Hz. Aise, Hz. Hafsa ve Hz. Ummii Seleme yoktu.
Dolayisiyla diger rivayetlerde de bu eslerinin olmasi olaym ikinci kez Medine'de
gerceklesmesini ispatlar. Onun i¢in ilk kez Kureys'in avam ve havaslarini toplamis ve
ikincisinde “Kendi ailenden hass olanlar1 korkut” ((maldall agie cllas 5 5) Ayeti indiginde
ise Hasim ailesi ve eslerine hitap etmis.®®°

Cafer Sibhani’nin Hz. Fatma’nin nibiivvetin besinci senesinde dogdugu
seklindeki iddiasinda tarih hatast vardir. Onun Hz. Fatma’nin niiblivvetin besinci
senesinde dogdugunu beyan etmesi tarihi rivayetlere aykiridir. Ciinkii siyer alimlerinin
ve tarihgilerin Hz. Fatma’nin niibiivvetten dnce dogdugunda ittifaki vardir. ibn Sa’d’1n
riviyetine gore niibiivvetten bes yil énce dogmustur.®® imam Zehebi ise niibiivvetten
biraz 6nce dogdugunu beyan eder. Bazilart ise, ilk senesinde dogdugunu beyan
ederler.®™ Aymi sekilde hadis sadece Eba Hureyre’den degil, bilakis ibn Abbas, Hz.
Aise ve diger sahabeden de hadis kitaplarinda nakledilmistir. Yukaridaki bilgiler

dikkate alindiginda, hadisin tarihe aykirilig gibi bir durum s6z konusu degildir.

6. Ebi Hureyre’nin Hayber Gazvesine Katilmasi

EbG Hureyre séyle demistir:
s Lali LN el e 1381 123y et dxe (en ol aluy e ) L Al Jgaey JUE ¢ ud lagd
5al8 dal jall Al da i aa g (il yy el (oamy alS8 dal jall 45 @ s Ul il Ja ) JiE L))
Al Gaa el Jomy b ol coaalisall e Jla ) GG il Ly jaid Lagasl L 7 paiuld auiliS ) o2
ool cpall m dl o) crase W) Aiall Jany Y asl A8 (D G 8" 8 s JiE D i) e

"

ol

898 bn Hacer, Feth, VIII, 502.

899 Miibarekpiiri, Tuhfetii’l-ahvezi serhu’t-Tirmizi, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1353, VI, 493.

810 fbn Sa’d, VIIL 16.

811 Bkz. Zehebi, Siyer, 1I, 118. Ayrica bkz. ibn Abdiilber, el-isti’ab fi ma’rifeti’l-ashab (thk. Ali
Muhammed el-Becavi), Beyrut: Darii’l-ceyl, 1992, IV, 1893; Ibnii’l-Esir, Eba’l-Hasen Ali b. Muhammed,
Usdii’l-gabe (thk. Ali Muhammed- Adil Ahmed), Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1994, V1, 220.
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“Biz Hayber’de hazir bulunduk. Rasilullah beraberinde bulunanlardan olup da Islam’1
iddia etmekte bulunan bir kisi i¢in: “Bu, ates ehlindendir” buyurdu. Savas zamani
gelince o kisi en siddetli sekilde savast1 ve ¢cok agir sekilde yaralandi. Insanlarin bazisi
Rastlullah’in s6zii hakkinda siipheye distiiler. O kisi, yaralarinin acisini hisseti de elini
ok kabina uzatip, oradan birkag¢ ok ¢ikard: ve onlarla kendisini 6ldiirdii. Bunun {izerine
miisliimanlardan bazilar1 hizli gittiler de: ““Ya Rastlullah! Allah senin s6ziinii dogruladi.
O fulan kisi intihar etti ve kendisini 6ldiirdii” dediler. Bunun iizerine Rastlullah: “Ya
fulan kalk ve ilan et ki, cennete miimin olanlardan bagkasi girmez; muhakkak ki Allah,
bu dini facir kisi ile de teyid edip kuvetlendirir” buyurdu.®*?

Bir bagka rivayette EbGi Hureyre soyle demistir: "Biz Haybere Rastlullah ile
beraber <;1kt1k."813

Baska bir rivayette ise EbG Hureyre soyle demistir: "Hayber gazvesinde
Rasilullah (s.a.v) ile birlikte olanlar bize haber vermistir."**

Darekutni, Musa b. Harun ve diger bazilart Hz. EbG Hureyre'nin bu rivayetinde
vehim oldugunu beyan etmislerdir. Zira onlara gore, Hz. Ebli Hureyre Hayber savasina
katilmamistir. Bilakis Hayber fethinden sonra sahébe ile bulusmustur.s15

Kastalani’ye gore, EbG Hureyre mecazi bir sekilde Hayber’e katildigini
sOylemistir. Clinkii o, Hayber savasina katilmamistir. Fakat Vakidi’ye gore, Hayber’in
cogu fethedildikten sonra katilmustir.2'®

Ibn Hacer, hadisin dogru oldugunu sdyler ve hadiste asil olanin hikayenin beyan:
oldugunu ve (Y3) kelimesinin mecazi anlamda oldugunu sdyler. Ibn Hacer’e gore,
bagka bir rivayette gegcen (bs_3) (Biz ¢iktik) kelimesi ravi olan Sevr’den hata olarak
meydana gelmistir veya ondan sonra gelen bir raviden kaynaklanan vehimdir. Oysa bir
rivayette Ubeydullah b. K’ab, Ebd Hureyre'nin Rastlullah (s.a.v) ile birlikte
savasanlardan haber aldigin1 beyan eder. Ciinkii o da Hayber savasindan sonra
miislimanlar ile bulusmus ve mecazen kendisini Hayber savaginda saymustir.2"’

Hz. EbG Hureyre’nin Hayber savagina katilmasiyla ilgili hadis, goriiniirde tarihe
aykiridir. Ciinkii Eba Hureyre, Hayber’de savas bittikten sonra Rastilullah ve sahabilerle

bulusmustur. Fakat burada Ebd Hureyre’nin, kendisini mecazen miicahit sahabiler

812 Buhari, Megazi, 40, Kader, 5.

813 Buhard, Eyman, 33.

814 Buhari, Megazi, 40

815 Bkz. Ayni, Umde, XVII, 241, Kastalani, VI, 363.
816 K astalani, VI, 363.

817 ibn Hacer, Feth, I, 370.
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arasinda saymas1 muhtemeldir. Sarihler, bu rivayet hakkindaki tenkidlere cevap vermek
icin, metinde gecen bazi kelime ve ibareler hakkinda farkli yorumlarda bulunmuslardir.
Ayrica Hayber gazvesine Ebu Hureyre’nin katilmadig: tarihten sabit olsa da bu hadis
aslinda sahabe miirselidir. Ciinkii Ebu Hureyre baska sahabeden Hayberle ilgili bilgileri
almigtir. Usulciilere gore sahabe miirselleri sahihtir. Buna gore, s6z konusu rivayet

sahihtir.
7. Rasilullah’m Hz. Aise ile Evlenmesi

Buhari’de Hz. Aise’nin diigiin zamanidaki yasinin rivayetlerde 9 oldugu beyan
edilir.

Konuyla ilgili Hisam b. Urve soyle demistir:
Sy oelld e Ly 8 ) (ties (s SO Al ) s e Al s il 2 3 J daad i

WO gt iy (A 9 L (i ¢ G Caly 4 5 Aile

“Hatice, Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicretinden ii¢ sene once vefat
etti. Peygamber bundan sonra iki yil yahlt buna yakin siire evlenmeden bekledi. Hz.
Aise alt1 yasinda iken onunla nikahlandi. Sonra Aise dokuz yasindayken, Peygamber,
Hz. Aise ile zifafa girdi.”®®

Cagdas alimlerin bazilari, bu hadisi tarihi vakalara aykirt oldugundan dolay:
reddederler. Bu nedenle bu alimler, Hz. Esma’nin yasim hesap ederek®® ve bazi tarihi

olaylardan®® yola ¢ikarak Aise’nin yagmm 18 oldugunu beyan etmislerdir.*** Durum

818 Buhari, Menakib, 43; Miislim, Nikah, 69; ibn Mace, Nikah, 13; Tirmizi, Nikah, 13; Nesai, Nikah, 78.
Miislim’de Aise’den nakledilen rivayete gore, Hz. Aise, “Rastlullah (s.a.v.) beni 6 yasimdayken
Nikahladi ve ben 9 yasindayken de benimle zifafa girdi” demistir. Bkz. Miislim, Nikah, 70. Bagka bir
rivayette ise, Rasdlullah’m Aise ile 7 yasindayken Nikahlandigi ve onunla 9 yasindayken zifafa girdigi ve
onunla oynayip 18 yasina geldiginde ise Rasululllah’in vefat ettigi gegmektedir. Bkz. Miislim, Nikah, 71
819 Cemal el-Benna ve Mevlana Sibli Numani gibi alimler’e gore Hz. Esma h. 73 yilinda oglu Abdullah b.
Ziibeyr oldiiriildiikkten biFaziletrkag giin sonra yiiz yasinda Mekke’de vefat etmistir. Hz. Esma h. 73
senesinde yiiz yasinda vefat etmisse, hicrette 27-28 yasinda; Hz. Esma’dan on yas kiigiik olan Aise de
hicrette on yedi yasinda olmalidir. Rastlullah’la (s.a.v.) da hicretten sekiz ay sonra evlendigine gore,
Aise’nin evlendiginde yaklasik 18 yasinda oldugu savunulur. Bunlar baska bir delil olmasi bakimindan
fbn Sa’d’1 kaynak gostererek Hz. Hatice’nin vefat ettikten sonra Havle bnt. Hakim’in yalmz kalan
Rastlullah’a dullardan Sevde ve bekarlardan Hz. Aise ile evlenebilecegini teklif ettigini soylemektedirler.
Rastlullah (s.a.v) bu iki teklifi kabul etmis ve Havle’yi kendi adina el¢i olarak gondermistir. Ebu Bekir,
ilk basta “kardesinin kiziyla nasil evlenir” diisiincesiyle tereddiite diiser, daha sonra bu kardesligin * din
kardesligi” oldugunu ve evliligin haram olmadigin1 6grenince, kizin1 Rastlullah’a bes yiiz dithem mehir
vermesi karsihiginda Nikahlamistir. Hicretten iki y1l 6nce gereklesen bu evlilik, Rasdlullah (s.a.v.) ve
Mekkeli miisliimanlarin Medine’ye hicretinden bir siire sonra da zifaf ile tamamlanacaktir. Bkz. ibn
Ishak, Siret, s. 124.

820 Ornegin, ibn Mende’nin Ma’rifetii’s-sahdbe isimli eserinde gecen rivayet ise, Hz. Esma bnt. Ebi
Bekir’in Hz. Aise’den on yas daha biiyiik olmasidir. Hz. Esma, oglu Abdullah b. Ziibeyr’le dldiiriiliinceye
kadar beraber yagamistir. Esma yiiz sene yasamis ve sonunda gozlerini de kaybetmistir. h.73 yilinda oglu
Abdullah b. Ziibeyr &ldiiriildiikten birkag gece sonra Mekke’de vefat etmistir. (ibn Mende, Ma'’rifetii’s-
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boyle olmakla birlikte, Hz. Aise’nin yasin1 tespit edecek bir hadis veya tarihi rivayet de
yoktur. Bilakis onlar Hz. Esma’nin yasini hesap ederek Aise’nin yasini tespite
caligmiglardir. Aslinda bu mesele ile ilgili eski kitaplarda bir sliphe veya itiraz
bulunamamistir. Bilakis 6nceki alimlerin kabuliine gore kiigiik yastakilerin ebeveyn
izniyle nikahlandirilabilecegine delil vardir.

Hz. Aise’nin nikahlandigi donemdeki yasi ve diigiin zamanindaki yasiyla ilgili
rivayeti, sadece Buhari degil, diger hadisciler de rivayet etmislerdir.®*

ibn Sa’d Tabakatii’l-kiibra’da 15 ayn tarikle rivayet etmistir. ®*® Taberani
Mu'cemii’l-kebir ‘de 26 farkl tarikle rivayet etmistir .%**

ibn Kesir, Hz. Aise’nin 6 yasindayken nikahmm ve 9 yasindayken diigiiniiniin
olduguna dair higbir ihtilaf’in nakledilmedigini, rivayetin sahih ve diger kitaplarda da
tahric edildigini ifade etmistir.2?®

Alimler arasinda hadis hakkinda higbir ihtilaf yoktur. Bilakis hadisten, kiiciik
yasta iken bile cocuklarin nikahlanabilecegine delil getirirler. Serahsi, Hz. Aise’nin 6
yasindayken nikahna ve 9 yasindayken diigiinline dair rivayet duydugunu ve bunda
kiigiik yasta iken bile nikahlanabilecegine dair delilin var oldugunu séyler.®? ibn
Abdiilber, hadisten ebeveyn izniyle kiigiik yasta iken bile ¢ocuklarin
nikahlandirilabilecegine delil getirmistir.®*’

Ibn Kudame, hadisten babanin kizini kiigiik yasta iken bile nikahlanabilecegine
dair ispatin oldugunu soyler.?”®

Bir rivayette Hz. Aise, kizin 9 yasina vardiginda kadin olabilecegini ifade

etmistir.829

sahabe, s.195 ). Onlara gore, h.73’de yiiz yasinda 6len Esma, hicret esnasinda 27 yasindaydi. Esma’dan
on yas kiiciik olan Aise, Rastlullah’la (s.a.v.) evlenirken yaklasik olarak on sekiz yasindaydi. Bunlar, Ibn
Ishak’m bu rivayetini de delil olarak zikretmislerdir. ibn Ishak, Islam’a girenlerin listesini verip
aciklamalar yaparken Aise’nin ismini, Habesistan’a hicretten dnce miisliiman olanlar igerisinde saymustir.
Bkz. Ibn Ishak, Siret, s. 124. Hicret esnasinda sekiz yasinda olan bir cocuk Habesistan’a hicret zamaninda
heniiz dogmamustir.

821 Bkz. Cemal el-Benna, s. 76; Ayrica bkz. Mevlana Sibli Numani, Siretli’nebi, Delhi, Matbaatu’l-mearif,
1979, 1I, 406; Savas, Riza, “Aise’nin Evlenme Yas1 Ile flgili Farkli Bir Yaklasim”, D.E.U Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 IX, Izmir, 1995, s. 139-144,

822 Bkz. Miislim, Nikah, 70; Tirmizi, Nikah, 19; Ibn Méce, Nikah, 13.

%23 fbn Sa’d, VIII, 58-65.

824 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, Mu'cemii’l-kebir (thk. Hamdi b. Abdilmecid), Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, 1994, XXI1I, 17-28.

525 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihéye, 11, 141.

826 Serahsi, el-Mebsut, 1V, 212.

%" [bn Abdiilber, el-Kafi, s. 231.

828 [bn Kudame, el-Kafi fi fikhr’l-imam Ahmed, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994, 11, 26.

829 Tirmizi, Nikah, 19.
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Imam Safii, tahmine dayali olarak kizlarin en erken 9 yasindayken bulug ¢agina
erdigini sdylemistir.®*

Beyhaki, Imam Safii’den kendisinin San’a sehrinde 21 yasindaki bir nineyi
gordiigiinii nakletmistir. Cilinkii o, 9 yasindayken bulug cagina erip 10 yasindayken bir
kiz dogurmus, kiz1 da 10 yasindayken dogum yapmis. Boylece 21 yasindayken nine
olmustur. Ayn1 sekilde Mugire ez-Zabi’a 12 yasindayken hamile oldugunu belirtmis; el-
Hasen b. Salih kendi komsusu olan bir kadinin 21 yasindayken nine oldugunu
séylemistir.g31

Mehmet Azimli “Aise 'nin Eviilik Yasi Tartismalarinda Savunmaci T. arihgiligin
Cikmazi” makalesinde Aise nin evlilik yasini ele almistir. Yazar, Aise’nin Rastlullah’la
evlendigi evlilik yast konusunda klasik kaynaklarda yer alan onun 18 yasinda
evlendigini savunan bilginlerin goriislerinin isabetli olmadigin1 gostermektedir. Ona
gore, bu kadar rivayet sadece yorumla reddedilmez. Rivayetlerin aksine getirilen deliller
ise bilimsel olmaktan ziyade tepkiseldir. Dolayisiyla Aise’nin  Rastlullah’la
nikahlandig1 yasi altidir. Bu da niiblivvetin 10. yilina denk gelmektedir. Zifafa girdigi
yas 9 dur. Bu da hicretin 1. yilinda olmustur. Rivayetlerin geneli bu noktada
odaklanmistir. Bu evlilik o zaman higbir kimse tarafindan garipsenmemis ve o donemde
gerceklesen buna benzer birgok evlilik bulunmaktadir. Bireyler ve toplumlar bir tarih
dilimine ve kiiltiirel gelenege aittir. Bundan kopmak imkansizdir. Bu nedenle, herhangi
bir tarihi olay1 degerlendirirken onu kendi tarihselligi ve kiiltiirel g¢evresi iginde
degerlendirmek gerekir. Yoksa, bugiiniin sartlarini1 6l¢ii alarak farkli bir tarih diliminde
yasayan ve farkli toplumsal yapilanmalara sahip olanlar1 yargilamak hem dogru
degildir, hem de bilimsel bir yontem olarak kabul edilemez.5%2

Rastlullah’m (s.a.v.) Hz. Aise ile nikahi, o6zellikle onun yasindan dolay:
giindeme getirilmistir. Bazilar1 bu izdivaci sert bir dille elestirirken, cumhur alimleri ise,
bunu savunmuslardir. Burada Hz. Aise’nin evlilik yasi icin kesin olarak bir say1
vermekten ziyade, bu evliligin kiigiik yasta oldugu bir gercektir. Fakat bu yas, o
toplumdaki insanlarm evlilik kiiltiirlerine zit degildir. Sayet Hz. Aise’nin evlilik yast

Arap geleneklerine ve goreneklerine aykiri olsaydi, Rastlullah (s.a.v.) miinafiklar ve en

azili diismanlar tarafindan biiyiik bir elestiri odagi olurdu. Rasdlullah’in (s.a.v.) Hz.

830 Begavi, Serhu’s-siinne, IX, 338.

81 Beyhaki, Siinen, I, 476 (Hayz, 58).

832 Azimli, Mehmet, “Aise’nin Evlilik Yasi Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:16, Say1 1, s. 28-37.
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Aise ile evlenmesinin elestiri sebebi olmamasindan dolayi, Hz. Aise’nin evlilik yasinmn
0 toplumda kabul gérmiis bir yas oldugu sdylenebilir. Sonug olarak Buhari hadisi tarihe
aykir1 degil, bilakis hadis kendi baglaminda dogrudur.

8. Kureys’lilerin Rasiilullah’a Muzemmem Diyerek Sévmesi

Eba Hureyre Rastlullah’mn (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

ana Ul 5 Lasda ysinly g claade () palldy cagind 5 iy B (i e i) o jumy S () simad Y]
“Sizler hayret etmez misiniz? Bakiniz Allah Kureys’in sdvmesini ve la’netlemesini
benden nasil cevirip def ediyordu? Ben Muhammed iken onlar (bunu degistirerek)
Muzemmem diye s6verler ve Muzemmenm diye la’net ederlerdi.”®®

fbn Firnas’m itirazma gore, hadiste hicretten once Mekke'de Kureys'in
Rasilullah’a (s.a.v) miizemmem dedikleri iddia edilmektedir. Fakat Ebd Hureyre’nin o
zaman miisliiman degilken hadisi Rastlullah’a (S.a.V) nisbet etmesi ¢ok ilgingtir. Ayrica
Muhacir sahabeden higbiri bu hadisi ne duymus ne de nakletmistir. Halbuki onlar
Peygamber’le beraber 13 sene Mekke'de kalmiglardi. Dolayisiyla eger bu dogru olsaydi
sahabeden bagka biri de bu hadisi rivayet ederdi. EbG Hureyre rivayeti haricinde boyle
bir rivayet yoktur.?*

Ebt Hureyre'den nakledilen bu hadisi sadece Buhari nakletmemis; hadis birgok
kaynakta tahric edilmistir.%* Yani bu kaynaklarda sadece Ebti Hureyre'den farkl: tarikle
nakledilmistir. Ayn1 sekilde Buhéri et-Tdrihu’s-sagir’de, EbG Nuaym Delailii’'n-
niibiivve 'de ve Ibn Sa’d Tabakdt ta rivayet etmistir.3%°

Ayni farkli bir baglamda, muhteva agiklamasina giriyor. O, Kureys’li kafirlerin
asir1 nefret ve kinden dolayt Muhammed yerine miizemmem dediklerini belirtmistir.
Ayni’nin belirttigine gore, Rastlullah’in (s.a.v.) ismi Muhammed’di ve O bircok sifata
sahipti. Ondan dolayr onlar Muhammed demeye dayanamaz ve giicenirlerdi. 837
Dolayisiyla Ayni, rivayeti sahih saymis oluyor.

Ali el-Kari, Kureys'ten Ebu leheb'in karist Avra bnt. Harb, Rastlullah’a (s.a.v)

diismanlik ve nefretinde asir1 kagip su siirleri sdyledigini belirtmistir: “Biz ona

833 Buhari, Menakib, 17; Nesai, Talak, 25.

84 [bn Firnas, s. 380.

835 Bkz. Nesai, Talak, 26; ibn Hibban, Sahih, XIV, 431; Beyhaki, Siinen, VIII, 439 (Hudud, 242).
836 Bkz. Buhari, et-Tarihu’s-sagir, I, 11; Eb Nuaym, Delailii’n-niibiivve, I, 194; Ibn Sa’d, I, 85.
87 Ayni, Umde, XVI, 97.
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miizemmem diyoruz ve dinini inkar ediyoruz; onun emirlerine ve sdylediklerine itaat
etmiyoruz.”®*®

Ibn Firnas’in hadise yonelttigi itiraz yersizdir. Ciinkii Eb& Hureyre’nin bu
sekildeki rivayeti sahdbe miirseli diye adlandirilir. Buna gore, Eba Hureyre bu hadis bir
baska sahabiden duymus; ancak ya kendisi bizzat Rasilullah’tan isitmis gibi aktarmis
ya da daha sonraki ravilerden biri Ebi Hureyre’nin sema’ ettigi sahabiyi senedden
diistirmiistiir. Zira biitiin sahabenin miirsel hadisleri ise makbuldur. Ayrica baska
sahabinin nakletmeyisi ise Ebu Hureyre’nin isittigi sahabi bu hadisi nakletmemis veya
naklettigi halde bize ulasmamis olabilir. Aslindu bu hadis tarihe aykir1 degildir bilakis
sahdabe miirselidir. Dolayisiyla Ebi Hureyre’nin bu sekildeki rivayetini reddetmek

yanligtir.
9. Kisra ve Kayser’in Olmesi

Ebt Hureyre Rasilullah’in (s.a.v) soyle buyurdugunu rivayet etmistir:
23 pad U jead clla 13) 5 cotny (5 S D 5 S Sla 13

"Kisra oldiigiinde ondan sonra Kisrd olmayacak ve Kayser oldiigiinde ondan sonra
Kayser de olmayacak."®*°

M. Hayri Kirbasoglu, Kisra’nimn Iran krallarina, Kayser’in ise Bizans krallarina
Araplar’in vermis olduklari isimler oldugunu belirtmistir. Ona gore, tarihen Rastlullah
zamaninda Slen Iran ve Bizans kralinin ve ondan sonra gelen krallarin kimler oldugunu
belirlemek miimkiin olmayabilir. Ama Rastlullah zamanindaki iran ve Bizans kralinin
oldiikten sonra pek cok Iran ve Bizans kralinin hiikiim siirdiigiinii ifade etmistir. O, acik
tarihi gergekler karsisinda bu rivayetin Rastlullah adina uydurulmus olmasinin
kabullenilmesinden baska bir ¢6ziim olmadigini belirtmistir.840

Ibnii’l-Cevzi, hadiste Kayser ve Kisra’dan sonra bir daha kral gelmeyecegi ifade
edildigi, fakat tarihe bakildiginda onlardan sonra birtakim krallar geldiginden dolay:
hadise itiraz edildigini sdylemektedir. Ibnii’l-Cevzi’nin ifadesine gore, Rasflullah
(s.a.v) zamaninda Kisra ve Kayser’in her ikisi de ¢ok giiclii idi. Fakat o zamandaki
Kisra ve Kayser oOldiiklerinde onlardan sonra gelenler giic ve kuvvet bakiminda

zayifladilar. Bunun o6rnegi, tipta hastaya 6lii denilmesi gibidir. Bunun anlami da onun

Oliimiiniin yakin olmasidir. Ciinkii durum buna isaret eder. Fakat eger biri Rum devleti

838 Ali el-Kari , IX, 3697; Kastalani, VI, 6.
839 Buhari, Humus, 7, Menakib, 25, Eyman, 3; Tirmizi, Fiten, 41
840 Kurbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara: Otto Yaymlari, 2002. s. 234.
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kalmasina ragmen Kayser yok derse, “Araplar o zaman bu iki iilke arasinda top gibi idi
ve onlar Araplarla oynarlar ve Araplar bu iki {ilkeyi mutlu etmek i¢in onlara hediyeler
gotiiriirlerdi” seklinde cevap vermektedir. Fakat Islam geldiginde Kisra ve Kayser’in bu
gii¢ ve durumu kalmadi. Sadece bir isim olarak kaldilar.®**

Imam Nevevi’ye gére hadisin anlami, bundan sonra Irakta Kisrd ve Sam'da
Kayser’in Rasilullah'in (s.a.v) zamaninda olduklar1 gibi olmayacagidir. Rasilullah'in
dedigi gibi de Kisra’nin ismi diinyadan silindi ve helak oldu. Kayser’e gelince, onlarin
hiikiimeti de Sam'dan ¢ekildi ve orada miisliimanlarin devleti kuruldu.®*?

Hafiz el-lraki, hadisin anlaminin, Kisrda ve Kayser’in giic ve kuvvetlerinin
onceden oldugu gibi kalmayacagi seklinde oldugunu ifade etmistir. Ciinkii o zamanki
gibi Kisra ve Kayser bir daha gelmedi. Hafiz el-Iraki’nin belirtigine gore, Kisra’nin ismi
tamamen silinmis fakat Kayser hakkinda dort ihtimal vardir:

a. Sam'da Kayser kalmayacak.

b. Onceki gibi giiclii ve kuvvetli Kayser kalmayacak.

c. Kayser isminde bir kral kalmayacak.

d. Kayser mutlaka kalmayacak.

Bu dordiincii ihtimal dogru degildir. Ciinkii tarihte ondan sonra da Kayser'lerin
geldigi goriilmistiir. Dolayisiyla tarihe aykirilik nedeniyle dordiincii ihtimal dogru
degildir.2*

Ayni’ye gore, hadisteki Kisra hakkindaki 6lim genel anlamdadir ve Kayser
hakkindaki 6liim ise 6zel anlamdadir. Ona gore, hadisteki Kisra’dan maksat, Irak'ta ve
Kayser’den maksat ise Sam'da kalmayacaklari seklindedir. Kayser, Rastlullah'in (s.a.v.)
mektubunu okuyup atmadiginda, Rastlullah (s.a.v) onun i¢in Allah'a onun devletini
kaim kilsin diye dua etmistir. Fakat Kisra Rasilullah'in (s.a.v.) mektubunu okuyup
yirttiginda, Rasilullah (S.a.v) onun igin ismi diinyadan silinsin diye beddua etmistir.
Hattabi, Kayser’in krallig1 ve devletinin merkezinin o zaman Sam oldugunu ve ayni
zamanda Hristiyanlarin da merkez oldugunu ve ibadet icin oraya geldiklerini
belirtmistir. Zira o donemde Beytii’l-Makdis de Sam yonetimini idaresindeydi. Onun

icin hadisteki Kayser’den kasit, o donemdeki Sam’n kralidir.®*

1 Ibnii’l-Cevzi, Kesfiil miiskil, I, 449.
842 Nevevi, el-Minhac, V, 42.

843 |raki, Terhu’t-tesrib, VI, 251.

844 Ayni, Umde, XV, 41.
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Ibn Hacer, yukarida bahsedildigi gibi Imam Safii, Hattabi ve digerlerinin
gorislerini naklettikten sonra, hadiste kastedilenin Kayser ve Kisra’nin Rastlullah'in
(s.a.v.) dénemindeki gibi durumlarinin kalmayacagi oldugunu sdylemistir.2

Kisrd ve Kayser ile alakali hadisi tarihi olaylara aykir1 olduklar1 gerekgesiyle
reddetmek dogru degildir. Ciinkii hadisi sadece goriiniirdeki anlama hamletmek ve
bundan da Kisra ve Kayser’in 6liimiinden sonra onlarin ve devletlerinin de baki kalmas1
sonucunu ¢ikararak hadisin sahih olmadigini s6ylemek, hadisin baska bir anlam tagima
ihtimalinin olmadigi zaman dogru olur. Fakat burada alimler bir¢ok ihtimal
zikretmiglerdir. Dolayisiyla hadisi bu ihtimallerden birisine hamledersek ortada ¢eliski
kalmayacaktir. Bize gére en dogrusunu ibnii’l-Cevzi ve digerleri beyan etmistir. Sdyle
ki, Kisra ve Kayser’in dliimiinden murad o zamanda bunlarin ¢ok giiclii olup, Islam’dan
sonra onlarm onceki gibi giicii ve kuvvetinin kalmayacagidir. Dolayisiyla eger hadisten
bu anlam ¢ikarilirsa, o zaman higbir sorun kalmamakta ve rivayet tarihi vakalara da
aykir1 diismemektedir. Hadisi tarihe aykirt oldugu gerekgesiyle reddetmek, yorum

farkliligindan ileri gelmektedir.
10. Ci’rane’nin Mekke ve Medine Arasinda Olmasi

Hz. Eb Musa soyle demistir:
Al 5 3%y A jaadls O30 585 alors dle il Jloa il e S

“Ben Mekke ve Medine arasinda Ci’rane makaminda durdugu zaman Rastlullah (s.a.v)
ile beraber idim.”%*

Ayni’nin ifadesine gore Davadi, bahsedilen rivayette vehim oldugunu soyler.
Ciinkii Ci’rane Mekke ve Medine arasinda degil, bilakis Mekke ve Taif arasindadir.®*’

Kastalani’ye gore Ci’rane, Mekke ve Medine arasinda degil, Mekke ve Taif
arasindadir.?%®

Ibn Hacer’in ifadesine gore, Nevevi ve baska alimler, Ci’rAne’nin Mekke ve
Medine arasinda degil, Mekke ve Taif arasinda oldugunu belirtmislerdir.?* Yani onlar
Davidi ile ayn1 goriisiindedir.

Hz. Ebl Musa’nin Ci’rane hakkindaki rivayetini Buhari digindaki diger alimler

de tahric etmislerdir.®° Fakat tarih ile ilgili kitaplarda Ci’rane, Mekke ve Medine

85 [bn Hacer, Feth, VI, 626.

846 Buhari, Megazi, 58; Miislim, Sahabe, 164.
847 Ayni, Umde, XVII, 306.

848 Kastalani, V, 178.

89 Bkz. Ibn Hacer, Feth, VIIL 46.
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arasinda degil de Mekke ve Taif arasinda oldugu belirtilmektedir. #*

Dolayisiyla
rivayette ravi kaynakli hata bulundugunda siiphe olmamakla birlikte, ilgili rivayette

Buhari’nin da hatali oldugu goriilmektedir.
11. Rasilullah’in Medine’den Mekke’ye Cikmasi

Hz. ibn Abbas soyle demistir:

Ga iy (i gl el e @iy (YT 3 ke dnas Al (e Glimay B oA Ol el o

Al dada
“Peygamber (S.a.v) Medine’den ramazanda ¢ikti. Kendisiyle beraber onbin miicahid
vardi. Bu hareket tarihi, Medine’ye gelisinden itibaren sekizinci yilin basinda ve alt1 ay1
gecedir.”®>?

Ibn Hacer, Buhari'deki bu rivayette vehim oldugunu sdylemistir. Ciinkii
rivayette sekiz bucuk sene ibaresi bulunmaktadir. ibn Hacer’e gére, bu ravinin bir
vehmidir. Dogru olan, yedi buguk sene olmasidir. Burada ravi Mekke fethinin sekizinci
senede oldugunu ve rebiu’l-evvel ayindan ramazan ayma kadar olan siireyi yarim sene
olarak saymistir. Boylece o sekiz buguk sene oldugunu beyan etmistir. Halbuki dogru
olan gortis, yedi buguk sene olmasidir.®®

Ibn Hacer, burada Mekke fethinin sekizinci senede oldugunu soyler. Oysa
Buhari’nin bu hadisinde hicretin dokuzuncu senesinde oldugu goriiliir. Siyer ve tarih

kitaplarinda Mekke fethinin hicretin sekizinci senesinde oldugu ittifakla beyan edilir.?**

Bundan dolay1 tarihi verilere aykiri diistiigii agiktir.

II. AKLA AYKIRILIK SEBEBIYLE TENKID EDILEN BUHARI
HADISLERI

A. Aklin Sozliik ve Istilah Anlamlarn

Akl kelimesi sozliikte, “anlamak, balig olmak, idrak etmek ve baglamak”g55 gibi

anlamlara gelir. Cehaletin (442) ve ahmakhigin (3<a)) zitt;,*° diyet,®’ kalp, tarak, bag,

80 Bkz. Miislim, Sahabe, 164; ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 360; ibnu’l-Kalanisi, Ebu Ya’la Hamza b. Esed,
Tarihu Dimagk, Dimagk: Dar-1 Hasen, 1998, s. 39

%! Hemavi, Schabiiddin Yakut b. Abdillah, Mu'cemu’l-buldan, Beyrut: Darii’s-sadir, 1995, II, 142;
Biladi, Atik b. Geys, Mealimu Mekke et-tarihiyye, Mekke: Darti’l-Mekke, 1980, I, 64.

82 Buhari, Megazi, 48.

83 [bn Hacer, Feth, VIIL, 4.

854 Beyhaki, Delailii’'n-nubiivve, V, 21; Ibn Kesir, Siret, 111, 541.

85 [bn Manzir, X1, 458; ibn Faris, I, 159.
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iyiligi kotiiliikten ayirma kabiliyeti, idrak ve hafiza merkezi anlamlarinda

kullanilmaktadir 2%

Istilahta aklin ¢isitli tanimlari yapllmls‘ur.859 Bazi alimler, insan1 uygun olmayan
davraniglardan alikoyan ilim, iki seyin hayirlisim1 ya da serlisini bilme veya giizelle
cirkin arasinda kendisiyle ayrim yapilan kuvvet, hak veya batil ilimleri idrak eden bir

nur®® gibi anlamlarda kullanmaktadir. Aklin yeri ise, kalp veya bastir.?*!

B. Hadisin Akla Aykirihgi Problemi

Hadisin akilla ¢atisip ¢atismayacagi 6nemli sorunlardan birisidir. Akil, Allah’in
bir mahlikudur. Akl1 olmasi sebebi ile insan diger canlilardan ayrilir. Ancak her mahlik
gibi akil da sinirhidir. Bu sinirli mahlikun, biitiin dini ve diinyevi hiikiimlerde hakem

kabul edilmesi, insan1 yanlig goriislere, sapik anlayislara ve yanlis sonuglara gotiirebilir.

Aklin nakille catisip catismayacagi konusunda ibn Teymiyye, sarih aklin sahih
nasla ¢atismayacagini sdylemistir. Ancak bazen nakil sabit olmayabilir veya akil nakli
tam manastyla anlayamayabilir. Bu iki sebepten dolay1 catigabilir. Yani bazi siipheler,
kapali anlamlar, varsayimlar ve diger sebeplerden dolayr bazen ¢atisma var gibi
goziikebilir. Akil bir dini hiikmii idrak edemezse o zaman kusuru hiikiimde degil, akilda
aramak gerekir. Ciinkii esas olan nakildir. Akil ise tasdik ve idrak edicidir.®? ibn
Teymiyye Der'u’t-te’aruzi’l-akli ve’n-nakl adli eserinde, sarih nakil ile sarih aklin
catismayacagini, Rastlullah’in agiklamalarinin biitiin insanlarin agiklamalarindan daha
istlin oldugunu, akli tezlerin farkliliginin zihinlerin farklihigindan kaynaklandigini,
dinin tim meselelerinin Kur’an ve siinnette tam olarak agiklandigini, aklin nakil ile
celistiginde sahih olan naklin alinmasi ve aklin terkedilmesi gerektigini delilleriyle

belirtmektedir.8%

86 {bn Faris, 1, 617.

%7 Harebi, Ebu ishak ibrahim b. ishak, Garibii’I-hadis, Mekke: Camia Ummii’l-kura, 1405, III, 1229.

88 fbn Faris, I, 159; Muhammed Ali Cuzi, Mefhumii’l-akl ve’l-kalb fi’l-Kur’an ve’s-siinne, Beyrut:
Darii’l-ilim, 1983, s. 42. Ayrica, aklin sozliikteki manalar1 hakkinda detayla bilgi igin bkz. Unal, Yavuz,
Hadisler Tespitte Yontem Sorunu, Samsun: Etiit Yayinlari, 1999, s. 31.

89 Bkz. Ciircani, Ebu’l-Hasen, Ali b. Muhammed es-Serif, et-Ta’rifat, Beyrut: Darii’l-kiitibi’l-ilmiyye,
1983, I, 151.

80 Ciircani, et-Ta’rifat, I, 151; Feruzabadi, el-Kamusii’l-muhit, “Akil” mad, s, 1336.

81 Ciircani, et-Ta’rifat, 1, 152.

%2 {bn Teymiye, Der’u te’aruzi’l-akli ve’n-nakl (thk. Muhammed Resad Salim), Riyad, 1991, I, 133.

83 fbn Teymiye, Der’u te’aruz, I, 133-156.
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Ibn Kayyim’a gore, haberler iki kisma ayrilir: Birincisi, salim akil sahibi
kisilerin kabul ettigi haberler; ikincisi ise, aklin tek basina idrak edemedigi haberlerdir.
Mesela, akil gayb hakkindaki haberleri, kiyamet giinii, sevap ve ceza ile ilgili haberleri
seriat olmadan idrak edemez. (Yani seriat sahibi tarafindan hakkinda bir agiklama
yapmadan biz onun hakikatini keni akliyla anlamayabilirz). Bundan dolayr akla gore
miimkiin olmayan herhangi bir hiikiim ise su iki ihtimalin disinda olamaz: Ya haber
yalandir ya da akil fasit ve batildir. Ciinkii Rastlullah (s.a.v) aklin kabullenemeyecegi

seyler hakkinda haber Vermemistir.864

Hatib el-Bagdadi, aklin prensiplerine ters bir haberin batil oldugunu
belirtmektedir. Zira ona gore, seriat aklin tecviz ettigi alanda varit olmustur. Dolaysiyla

akla muhalif olan haberleri kabul etmez.2®°

Muallimi el-Yemani’ye gore, dort yerde, hadis Ogrenirken, hadis Ogretirken,
ravilerin giivenilir olup olmadiklarina bakarken ve hadisin sihhatine hiikmederken, yani

hadis ilminin her merhalesinde akla basvurulrnustur.866

Salahattin Polat, hadislerin akil kriterine vurulmasinda bazi hususlara ¢ok dikkat
edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, sem’1 delillerle tedruzu s6z konusu olan
akil, akl-1 selimdir. Zira insan farkli sebeplerden dolayr aklim1 yanlis kullandigindan
dolay1 hatali sonuglara varmaktadir. Akla aykir1 goriilen hadislerin ilk asamada
reddedilmeyip bilakis bir tefsir veya te’vile ihtimali olabilecegi diisliniilmelidir. Ayrica
gaybi (Kiyamet saati, ahiret alemi, cennet, cehennem, mizan, sirat, melekler alemi ve
mahser gibi) konularda oldugu gibi aklin idrak edemeyecegi hadisleri akil kriterine
vurmaktan sakinmalidir. Buna ilave olarak hadisler zahirl manasinin disinda olan

mecaz, isaret, kinaye gibi manalar1 barindirabilecegi gibi miitesabih de olabilir.®®’

Alimlerin, akil ile naklin ¢atismas1 konusundaki goriislerine isaret ettikten sonra
herhangi bir hadisin akla ters diismesi durumunda, cevaplandirilmasi gereken en 6nemli
soru, aklin temel ozelliklerinin ne oldugu ve hangi akla binaen hadisin zayif
sayilacagidir. Bu hususta ilk olarak sunu itiraf etmek zorunlulugu vardir ki, hadisin

hangi ve kimin aklna ters diigmesi kesin bir delille sabit degildir. Boyle kesin bir

84 {bn Kayyim, Kitabu’r-ruh, Beyrut, 1982, s. 86.

85 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefekkih, I, 354; Sirdzi, el-Liima’ fi Usali’l-fikh, 1, 82.
866 Yemani, Abdurrahman el-Mu’allimi, el-Envarii’l-kasife, Beyrut, 1982, s. 5.

87 polat, Hadis Aragtirmalari, s. 250.
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kuralin olmamasinin sebebi, akillar arasinda kisiden kisiye farkliliklarin bulunmasidir.
Bundan dolay1 bir¢ok soru ortaya ¢ikabilir. Naslarla ¢elisme veya ¢atisma durumlarinda
hiikiim i¢in esas kabul edilecek aklin hangi 6zelligidir? Bir sahis bazen bir seyi akil dis1
kabul eder ama bir bagkasinin akli ayni seyi akil dis1 gormeyebilir. Bazi akillar garizi
(fitrl) olur, bazen tecriibi, ilmi, kiiltiirel birikimin {irlinii olur; bazen de ikisini ayni anda
kapsar. O zaman bu akillar arasinda farkliliklarin olmasi miimkiindiir. Sdyle bir
durumda var ki, akil akla dayanmay1 dogru gérmez. Yani bir kisinin akli, baska bir
kisinin aklinin kabul ettigi hususlara dogrudan giivenemez. Biz akli hakim konumunda
kabul etsek bile o zaman su soru sorulur, kimin akliyla hiikmedecegiz? Ciinkii her
ekole, her mektep ve mesrebe bagli olanlar akil sahibidir. Hadis hafizlarinin akliyla mi1?
Fikih alimlerinin akliyla m1? Sofilerin akliyla m1? Usulciilerin akliyla m1? Yoksa
felsefecilerin akliyla m1 hilkmedecegiz? Halbuki felsefecileri bir grup olarak kabul
edersek aralarinda birbirlerini c¢eliskiye gotiirecek kadar ihtilaflar1 vardir. Bir grup
icerisinde bile baz1 kimseler bir seyi dogru kabul ederken, bazilar1 ise yanlis kabul
etmektedir. Bazis1 bir seyi yaparken, diger bazisi yikmaktadir. Burada dogru olan
hangisinin aklidir? Acaba olgucularin akli m1? Algicilarin akli m1? Yoksa maddecilerin
akli m1? Buradan anlagilmaktadir ki, akil degisken ve birden fazladir. Netice olarak
aklin sahih hadislerle celistigi hiikmiinii sdylememiz zordur. Ancak, akil hadisle
celistigi zaman o hadisin filan kisiye gore (yani filan kisinin aklina gore) akla aykiri
oldugunu sdyleyebiliriz. Bazen akli deliller naklin zahiriyle ¢elisebilir ya da baz1 mecazi
manalarda akil nakil celiskisi goriilebilir ya da haber-i vahidin akilla ¢atismasi olabilir.
Ancak sahih olan akil (akl-1 selim) sahih nakille asla ¢elismez. Bu yiizden akil ile nakil

arasinda celiski oldugunda akil esas alinarak naklin te’vili gerekir.

Bu baglik altinda tenkidgilerin akla aykirilik gerekgesiyle reddettikleri hadisler
hakkinda, Kur’an ve siinnetin biitlinliigii i¢cinde, mu’tedil, asiriliktan uzak ve 6zellikle
akl-1 selimi (yani selamete ermis akil, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirabilen ve

dogru karar verebilen akl1) 6l¢ii alarak degerlendirmelerde bulunacagiz.

C. Akla Aykirilik Sebebiyle Tenkid Edilen Hadisler

Buhari’de Hz. Daviid’un Zebur okumasi, etin bozulmasi, ezan okundugu zaman
seytan’in yellenerek kagmasi, kurt ve okiiziin konusmasi, maymunlarin recm

uygulamasi, Zeyd b. Sabit’in bir ayeti sadece Huzeyme b. Sabit’in yaninda bulmasi ve
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oliimiin kog¢ suretinde 6lmesi gibi farkli konularla ilgili toplam 9 hadis akla aykirilik

sebebiyle tenkide ugramistir. Tenkid edilen hadisler sunlardir:

1. Hz. Daviid’un Zebur Okumasi

Eba Hureyre Rastlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:
VAN i & i oF A8 T3 S8 ez il atilay jaly IS8 aae) 3l 2 gls e cadal

“Hz. David icin kiraat kolaylastirilmisti. O hayvaninin egerlenmesini emrederdi. Isini

bitirmeden énce Kur’an ( Zebur) okurdu.”8%®

Buhari’nin bu hadisini bazi alimler iki sebepten dolay1 akla aykir1 oldugu
gerekgesiyle reddetmislerdir:  Birincisi Hz. David zamaninda Kur’an daha
indirilmemisti. ikincisi ise, bu kadar kisa siirede Zebur veya Tevrath bastan sona

okuyarak bitirmek aklen miimkiin degildir.®*

Ayni, hadis hakkinda su agiklamay1 yapmustir: “Zebfr ramazan ayinda Ibrani
dilinde Allah tarafindan Hz. Daviid’a indirildi. Zebur’da toplam 150 sure vardir. Bu 150
surenin ellisi Buhtunnasir ile alakali, diger ellisi de Rumlarla alakalidir. Geriye kalan
ellisi ise, ilim ve hikmet ile alakali bilgiler igermekteydi. Fakat Zebir’da helal ve
haramla alakali seri hiikiimler tastyan ayetler yoktu.”®’® Sonra Ayni, Rabi’ b. Enes’in bu
konuda soyle soyledigini nakleder: “Zebur’da Allah’in hamd ve sena ile ilgili ayetleri
vard.” Katade, “biz aramizda Zeblr’da hamd, sena ve dua ile ilgili ayetlerin mevcut
olmast ve helal hardm, seri ahkamla ilgili ayetlerin mevcut olmamas: ile alakal
konusuyorduk™ demistir. Allah insanlar arasindan sectigi kullar i¢in mekani1 katladigi
gibi zamani da katlar. Bu ylizden Hz. Daviid’un belirtilen kisa siirede Zebur’u okumasi

miimkiindiir.®"*

Kastalani, bu hadis, Allah’in kullar1 i¢in mekani katladigi gibi zamani da
katladigima delalet eder demistir.?"? Kastalani’nin belirtigine gore, imam Nevevi, bazi
insanlarin bir giinde (gece giindiiz) dort defa Kur’an’1 hatmettiklerini nakletmistir. Ayni
sekilde Nevevi, sekiz yiiz altmis yedi yilinda Kudiis’te Ebt Tahir hakkinda giinde on

88 Buhari, Tefsir, 190, Enbiya, 36.

89 Musevi, s. 150; Subhani, Cafer, s. 359.
870 Ayni, Umde, VI, 16.

871 Bkz. Ayni, Umde, XIX, 196.

872 Bkz. Kastalani, V, 395.
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defa Kur’ant hatmettigini duydugunu ifade etmektedir. Kastalani’ye gore, bu gibi

durumlar Allah’in yardimi olmadan idrak edilemez.®”

Ibn Hacer, bu hadis hakkinda bereket oldugundan dolay1 bazen kisa siirede ¢ok
fazla isler yapilabilecegini belirtmistir. Zaten Imam Nevevi, Kur’an’1 giindiiz dort, gece
dort olmak iizere toplam bir giinde sekiz defa bastan sona okuyup bitirdigini beyan

etmistir. Elbette bu konuda baz1 sifilerin akla uymayan goriisleri de vardir.®™

Hz. Dav(id’un kisa stirede Zebur’u okumasi ile alakali olan hadis goriiniirde akla
aykiridir. Ciinkii bu kadar az vakitte bastan sonuna kadar Zebur’u okumasi zordur. Ama
biitiin hadislere baktigimizda ilk bakista buna benzer akla ve adete aykiri olan birgok
rivayet gormekteyiz. Eger Allah’in sevdigi kullar i¢in zamanin bereketlenmesi sabit ise,
0 zaman peygamberler i¢in Allah tarafindan zamanin bereketlenmesi siiphe tagimayan
bir hakikattir. Burada hadisin akla aykiri goriilmesinin sebebi Zebur’un Kur’an gibi
diisiiniilmesidir. Halbuki Ayni’nin belirtigi gibi Zebur’un Kur’an dan daha kisa olmasi
muhtemeldir. Zira Zebur’da sadece zikir, kisas vb. seyler bulunmaktadir. Dolayisiyla
hadisi akla aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmek dogru degildir. Ayrica Buhari
rivayetinde Hz. Davud’un Zebur’u bastan sona okuduguna iliskin agik ifadeler mevcut
degildir. Dolayisiyla Hz. David’un Zebur’u kismen okumus olmasi da muhtemeldir.
Bununla birlikte Hz. Daviid’un 0 anda yaninda mevcut Zebur’un bir kisim sayfalarini

okumus olmasi da miimkiindiir.

2. Etin Bozulmasi

EbG Hureyre Rastlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:
Lo 035 o e sa Vsl cpalll 58 o) Jil e 5 W)

“Eger Israilogullar1 olmasaydi et bozulmazd: ve eger Hz. Havva olmasaydi higbir kadin

kendi kocasina hiyanet etmezdi.”®"

Baz1 kisiler bu hadisi iki sebepten dolayr reddetmektedir: Birincisi, etin
bozulmasinda esas olan Israilogullar1 degil, bakterilerdir. Ikincisi ise, Hz. Havva’dan

dolayr tiim kadinlarin cezalandirilmasinin dogru olmamasidir. Zira, Allah Kur’an’da

873 Kastalani, V, 396.
874 [bn Hacer, Feth, VI, 454.
875 Buhari, Enbiy4, 1, Tefsir, 179; Miislim, Reda, 62.
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“hi¢ kimse baska birinin yikiinii yiiklenmez” ®® buyurmustur. Onlara gore, bu

sebeplerden dolay: hadis ayete ve akli prensiplere aykirt oldugu icin sahih degildir.®”’

Kirbasoglu, Kur’an’m higbir yerinde Adem’i kandiranin Havva olduguna iliskin
en kiiciik bir delile dahi rastlamanin miimkiin olmayacagini ifade etmis ve hadisteki
so0zlin onceki dinlerin kiiltiirlerinden, 6zellikle yahudi kiiltiirlinden gelen bir anlayisin
hadis bigimine sokulmus sekli oldugunu belirtmistir. Ona gore, Kur’an’in agiklamalari
tiim bunlarin gegerli olmayacagini, dolayistyla Rastilullah’in sézii olmayacagini agikga

gostermektedir. 878

Abdulaziz Baymdir, Adem’i kandiranin Havva olduguna iligkin bilgilerin
Kur’an degil, Tevrat kaynakli oldugunu ifade etmistir. Ona gore, bu bilgilerin bizim

kaynaklarimiza da hadis olarak girmesi ve dylece rivayet edilmesi muhtemeldir.®”

Abdiisselam Harun, hadiste gegen “hanaza” (%) fiilinin “fesada” (x-4) fiili
olmadigini, bu fiilin mutlak bir bozulma ifadesi tasimayan, depolamadan dolayi
bozulmaya, ¢iiriimeye ve kokmaya isaret eden ince bir anlam ifade ettigini belirtmistir.
Ona gore, bu yiizden yahudilere eti depoladiklari i¢in “hannaz” (J4s) denilmistir.

Ciinkii onlar eti saklar, depolar ve fakirlere dagitmazlard:.®®

Kandemir, Hz. Havva’nin Hz. Adem’i cennetteki yasak agagtan yemeye ikna
ettigine iliskin yaygin kanaate isaret edildigini ve bu durumun ihanet soziiyle
anlatildiginini ifade etmektedir. Ona gore, burada ihanet kelimesiyle kesinlikle giinah ve
ahlaki bir zaaf kastedilmemektedir. Rastlullah bu soziiyle kadinlart nefisleriyle
miicadele etmeye, onun her sdyledigini yapmamaya tesvik etmekte, erkekleri de
hanimlarindan fazla sikayet etmeyip onlarla giizel ge¢inmeye yonlendirmektedir. Bu

hadisten kadinlar asagilanmistir gibi bir sonug ¢ikarmak ise vicdansizlik olur.®

7% En’am, 6/ 164.

877 Bkz. Uzun, Zekeriyya, s. 120; Necdi, Abdullah b. Ali , Miiskilatu’l-ehadisii’n-nebevi, Lahor: Sis
Mehel, 1986, s. 12.

878 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 185.

879 Bayindir, Abdulaziz, http://www.fetva.net/yazili-fetvalar/seytanin-kandiramadigi-ademi-havva. 24-04-
2018.

80 Ezheri, Abdiisselam Muhammed, Feharisu mu’cemi tehzibi’l-luga 1i’1-Ezheri, Kahire: Mektebetii’l-
hanci, trs, VI, 209.

881 K andemir, M. Yagsar, “Hadislerde Kadin Asagilaniyor mu?”, Altinoluk Dergisi, Ekim 2000, Sayi, 176,
S. 24.
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Ayni’nin ifadesine gore, Israilogullarina bildircin eti ve kudret helvasi sabahtan
aksama kadar karin yagdigi gibi yagardi ve onlar her giin kendilerine yetecek kadarini
alirlardi. Ancak cuma giinii ise, ertesi giin i¢in de fazladan men ve selva “Bildircin eti

ve kudret helvast” depo ederlerdi ve bunun sonucunda et bozulmaya baglard1.?®?

Bazi alimlerin belirttigine gore, Israilogullarina bildircin eti ve kudret helvasi
gokten indiginde Allah onlara etin biriktirilmesini yasaklamisti. Onlar Allah’in
hiikmiine uyumayip tersini yaptilar ve o glinden bugiine kadar et bozulmaya devam ede
geldi. Eba Nuaym Kkendisi Hilyetii’l-evliya adli eserindeki bir rivayette, Vehb b.
Miinebbih, “Ben Allah’in bazi kitaplarinda (Tevrat ve Incil) sdyledigi su sozleri
buldum” dedi: “Eger ben cesedi defnetmemeyi emir vermeseydim insanlar cesetleri
evlere alirlardi (defnetmezlerdi). Eger ben etin bozulmasmi emretmeseydim zengin
insanlar o eti fakirlere vermezlerdi.” Hz. Havva’nin hiyanetinden murad; Hz. Adem’e

kendilerine yasak olan o agacin meyvelerini yemesine tesvik etmesidir.2®®

Abdiisselam Riistemi’ye gore, hadisin sahih anlami sudur: Israilogullarindan
once kimse eti biriktirmemis. O yiizden et de bozulmamisti. Yani onlardan 6nce etleri
depolama gibi bir gelenek ve adet yoktu. Ne kadar yemek bulsalar onu birlikte
yiyorlardi. Ama ilk defa Israilogullar1 tarafindan et depolanmaya baslanmustir. Zira
onlar, Allah tarafindan depolama yasaklandiktan sonra da eti depolamislar ve etin
bozulmasi da Allah tarafindan onlara ceza olarak verilmistir. Buna ragmen eger bazilari
Israilogullarindan &nce etin bozulmasiyla alakali goriisii benimsiyorlarsa bununla ilgili
delil getirsinler. Hadisin ikinci kismindan kasit ise tiim kadinlarin fitrat ve adetlerinin
ayni olmasidir. Ciinkii Hz. Havva biitiin kadinlarin ashdir ve o fitrat itibariyle hata ve
gaflete sahiptir. Bu ylizden biitiin kadinlar fitrat ve yaratilig itibariyle aymdir ve

onlardan da hata ve yanlis fitrattan dolay1 sadir olabilir.?®*

Etin bozulmasi ile alakali hadis hakkinda alimlerin goriislerini zikrettik. Bu
goriislere baktigimizda hadisin sahih oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii burada etin
bozulmasin1 degil, Beni Israil’in yanhs ve kotii adetlerine, amellerine vurgu
yapilmaktadir. Yani onlardan 6nce depolama gibi bir adet olmadigi i¢in, etin bozulmasi

veya bozulmamasi sdz konusu degildi. Hadiste eti ilk defa depo edenlerin Israilogullari

882 Ayni, Umde, s. XV 211.
83 Bkz. Kastalani, V, 322.
84 Riistemi, Abdiisselam, s. 422. Ayrict bkz. Hafiz Ziibeyr Alj, s. 44.
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olduguna isaret edilmis olmas1 muhtemeldir. Ciinkii onlar Allah’in emirlerine uymadilar
ve et depolamaya devam ettiler. Bu yiizden etin bozulmasi da Allah tarafindan onlara
bir ceza olarak verildi. Onlar eger Allah’in emrine uysalardi et bozulmayacakti. Bunun
gibi, kocasina ilk hiyanet eden Hz. Havva olmustur ve sonradan gelen kadinlara bu adet
intikal etmistir. Ciinkii yeryiiziinde ilk kadmn ve koca olarak bilinen Hz. Adem ve Hz.
Havva’dir. Kocasima ilk hiyanet eden de Hz. Havva olmustur. Bundan sonra kocaya
hiyanet konusunda kendinden sonra gelenler, Hz. Havva’nin kiz ¢ocuklar1 da ona tabi
olmuslardir. Bu yiizden hadisin sihhatinde herhangi bir problem yoktur. Ancak hadisin

yanlis anlasilmasindan dolay1 bazi kisiler hadisi akla aykir1 diyerek zayif saymislardir.

3. Ezan Okundugu Zaman Seytan’in Yellenerek Kagmasi

Ebt Hureyre Rasilullah’in (s.a.v) soyle buyurdugunu rivayet etmistir:
33bally g 1) i Jl plail) a8 138 ¢l mansy ¥ in ool (lasdll ol 330l (505 13)
i S 0 A W XS SIS SN g iy e gl Ol i DT s ol 1Y) i ]

ha oS o Y dall dhy

"Namaz i¢in ezan okundugu zaman, seytan, ezani isitmemek icin yiiziigeri doniip
yellene yellene kagar. Miiezzin niday: bitirince yine gelir. Nihayet namaz i¢in ikamet
edilince, yine yiiziigeri kacar. Miiezzin ikameti bitirince gelir, insan ile nefsi arasina
sokulur, fulan seyi hatirla, fulan seyi hatirla diyerek hi¢ de aklinda olmayan seyleri
hatirlatir durur. Taki insan kag rek’at kildigin1 bilmez oluncaya kadar.”®®

Ebi Reyye, garip ve akla aykiri olan hadisler arasinda bu hadisi de
zikre‘[rnistir.886

Ibn Firnas, bu hadisin aklin gergeklerine aykir1 oldugunu belirterek sdyle
demistir: “Eger seytan her ezan okundugunda sesli bir sekilde yellenerek kosuyorsa, 0
zaman seytanin giin boyunca her vakit ses c¢ikartarak kosmasi gerekir. Ciinki
yeryliziinde gecen her saniyede her bir yerde ezadn okunmaktadir. Ayni sekilde
yeryiiziinde Oyle bir vakit yoktur ki, 0 zamanda namaz kilinmasin. Aslinda bu hadisi
uyduran kisi hadiste gecen yellenme (&)= ) kelimesinden seytanin sesi oldugunu
anlamigtir. Halbuki sesli yellenme insana has bir 6zelliktir. Cilinkii insan yemek yer ve

su iger; sonra hazm esnasinda bazen midenin bozulmasindan dolay1 boyle sesler ¢ikarir;

ama seytanin durumu insan gibi degildir. O atesten yaratilmistir ve onun hicbir sey

85 Buhar, Ezén, 4; Miislim, Salat, 19; Malik, Salat, 63; Eba Davad, Salat, 31; Nesai, Ezén, 31.
86 Eba Reyye, s. 198.
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yeme ve igme gibi bir durumu s6z konusu degildir. Ayrica seytanin ezan esnasinda
oradan uzaklagmasi ve namaz basladiginda geri gelmesi de kabul edilecek bir nokta
degildir. Ciinkii namaz ezandan daha faziletlidir. O zaman nasil olur da seytan ezan
esnasinda uzaklasir ve daha faziletli olan namaz esnasinda geri gelir?”"%’

Yukaridaki bilgilerden anlasildigina gore, bazilari bu hadisi su iki sebepten
dolay1 reddetmektedir: Birincisi, seytanin sesli yellenmesi miimkiin degildir. Zira sesli
yellenme insana has bir 6zelliktir. Cilink{i seytan atesten yaratilmistir ve onun insan gibi
bir bedeni yoktur. Ikincisi ise, ezandan daha faziletli olan namaz esnasinda geri gelmesi
ve ezan esnasinda oradan uzaklagmasi aklen miimkiin degildir.

Ibn BattAl’m agiklamasina gore, bu hadisten hem ezanmn faziletini hem de
seytanin tiim zikirler i¢inde en nefret ettigi zikrin ezan oldugunu anlamaktayiz. Ciinkii
seytan kiginin namaz kildig1 esnada okudugu Kur’an’dan korkmayip ona yaklasir; ama
ezandan kacar. Omer’den nakledilen bir rivayette “cocuklar yaramazlik yaptigi zaman
ezan okuyun” demistir. Alimler arasinda seytamin namazdan uzaklasmayip, ezini
duyunca uzaklagsmas1 konusunda ihtilaf vardir. Baz1 alimlere gore, ezdnda gecen tevhid
kelimeleri ve insanlar1 felaha ¢agirmasi, seytanin ezandan uzaklagmasinin sebebidir.
Arefe giinlinde de miislimanlarin siirekli kelime-i tevhid getirdigini duydugu zaman
seytan oradan da kagar. Diger alimlere goére, seytanin ezdndan kagmasinin sebebi,
kiyAmet giinii Ademogullarmm Allah’m vahdaniyetini anmasina sahitlik etmemek
i¢indir. Bir hadiste: “Insanlardan ve cinlerden kim ezinin sesini duyarsa, kiyAmet giinii
sahitlik eder” buyurulmustur. Bagka hadiste ise, ezdndan sonra camiden ¢ikilmasi men

83 {bn Battal’a gore, ezandan sonra camiden ¢ikmanin men edilmesi, seytana

889

edilmistir.
benzememek igindir.

Ibn Hacer’e gore, seytanin sesli yellenmesini hakiki manaya hamletmek
miimkiindiir. Ciinkii seytanin da bedeni var ve onun da yellenmesi miimkiindiir. Diger
bir ihtimal ise seytanin sesli yellenmesinden kasit, onun ezdndan ¢ok nefret ettiginin
beyanidir. Et-Tibi, seytanin, ezan esnasinda kendinden farkli sesler ¢ikarip ve bu
seslerden dolay1 ezan sesini duymayacagini ve hadisteki bu seslerin yellenme ((&!_-=)

kelimesiyle tabir edildigini belirtmistir. Ibn Hacer, bu kelime ile seytanin ezin

87 bn Firnas, s. 61.
88 {bn Battal, 11, 232.
89 {bn Battal, 11, 233.
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okundugu saatlerdeki utang ve rezilliginin ifade edildigini sdylemistir. **° Ayrica
seytanin bilerek yellenmesinin iki sebepten dolayr oldugunu belirtmektedir. Birinci
sebep, ezan sesini duymamak icin kendini bu seslerle mesgul eder. Ikinci sebep ise,
cahiliye donemindeki insanlarin ezan ve namaz esnasinda alay etmek i¢in bazi sesler
cikardiklart gibi, ayni sekilde seytanin da bu seslerinden, “ezani istihza etmesi
kastedilmistir” denilebilir. Seytandan, ezan korkusundan dolay1r bu seslerin kendi
kendine ¢ikmasi da miimkiin olabilir.?%*

Ayni, hadiste seytani, korku igerisinde kosan bir adama benzetmektedir. Zira
ona gore, korkudan dolay1 kosan adamin organlarinin sesleri kendi kendine kontrolsiiz
olarak c¢ikabilir. O yilizden seytanin ezan okundugu zamanki durumu, kosan adam
durumu gibidir. Seytanin ise gerg¢ekte Oyle sesleri yoktur. Elbette seytan igin de
yellenme mimkiindiir. Clinkii o da ruh sahibidir. Ama keyfiyetini biz bilemeyiz.
Seytanin ezindan kagmasinin hikmeti konusunda Ayni de ibn Battil’la aym goriise
sahiptir.5%

Sener Sahin, “Bir Mizah Unsuru Olarak Klasik Arap Kaynaklarinda ‘Yellenme’
Temas:” adli makalesinde, bu hadisi ele almis, konuyla ilgili hadislerde ‘“seytana
yellenerek kactr” denilmesinin ezani isittigi esnadaki duymus oldugu rahatsizlig1 carpici
bir sekilde ifade etmek i¢in sdylendigini ifade etmistir. Ona gore, “yellenme” fiilinin
seytana nisbet edilmesi hakiki manada degil, mecazi anlamdadir.**

Ebl Sehbe, gaybi konulari igeren boyle merfu bir hadisin reddedilmesinin
imkan1 olmayacagim belirtmektedir. Ona gore, bu hadisi ancak cinlerin var olduguna
iman etmeyen kisiler inkar edebilir. Halbuki cinlerin var olmalari, Kur’an’da da
gecmektedir. Kur’an’da gegen bir seyi inkar edenler hakkinda hiikiim agiktir, o da kafir
olmaktir. Ancak bu hadiste seytanin ezandan nefret etmesi mecazi yonden ele
alinmaktadir. Burada, ezan esnasinda seytanda ¢ok nefret ve buguz meydana geldigine

isaret vardir. Arap dilinde buna benzer bir¢ok 6rnekler mevcuttur. Sayet hadise zahirden

anlasilan mana hamledilse bile, bu hadiste hi¢bir problem yoktur. Ciinkii seytan da yer,

80 {hn Hacer, Feth, 11, 85.

81 fbn Hacer, Feth, 11, 86.

892 Ayni, Serhu Ebi Davud (thk. M. Mustafa el-A’zami), Abudabi: Miiessesetii Zeydan b. Sultan, 2004, 1,
464; Umde, V, 111; Kastalani, II, 5.

898 Sahin, Sener, “Bir Mizah Unsuru Olarak Klasik Arap Kaynaklarinda ‘Yellenme’ Temas1”, U.U
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 1, 2011, s. 59-116.
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icer ve bizi gorebilir; ancak biz onu goremeyiz. Bu hadis aslinda gaybla ilgilidir. Allah,
kendi peygamberlerine bazi gaybi haberler verir.5*

Buhari’de gecen seytanin ezan vaktinde sesli olarak yellenmesi ile alakali olan
hadis sahihtir. Bu hadis, yaklasik biitiin hadis kitaplarinda zikredilmistir. Zira seytanin
viicut sahibi olduguna inanmayanlar seytanin yellenmesi ya da bdyle bir seyin olmasina
da inanmazlar. Halbuki Kur’an’da seytanin viicut ve Kkabile sahibi olma gibi diger
ozellikleri de zikredilmektedir. Kur’an da gecen seytanin “beni atesten yarattin ve onu

789 s6zleri, viicut sahibi olduguna delalet eder. Kehf suresinde Allah

camurdan yarattin
soyle buyurur; “Siz beni birakip da Iblis’i (seytani) ve neslini kendinize dostlar mi
ediniyorsunuz? Halbuki onlar, size diismandir.”®® Eger Kur’an’da seytanin viicut sahibi
oldugunda siiphe yoksa, o zaman seytanin yemek yemesi, insanlara vesvese vermesi ve
korkudan dolay1 sesli yellenmesi de akla aykiri degildir. Seytan da insanlar gibi hava
veya gaz ¢ikararak yellenebilir. Seytan’in kosmasi Kur’an’da da sabittir. Enfal suresinin
48. ayetinde seytanin melekleri gordiigii zaman kosmasindan bahsedilmektedir. Ancak

en dogrusu seytanin yellenmesinden hakiki mana degil, mecazi bir anlamin kastedilmis

olma ihtimalidir.

4. Kurt ve Okiiziin Konusmasi

EbG Hureyre Rastlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir:

ps sand) a5y Ll (e U8 C0A) agl) cadilld ¢ o) ) 4allad BLS Lgie 2a18 il adle lae daie gl Laiy
S5 13gd GIAT Al )l caial€s 4] cuidills dlgile Jon 38558 (3 gmn Ja Wains S g1 Wl oad
O e s S sl el sl Al e A ) JB A Glas el JB G jall cals

Legic Al oy )

"Bir ¢oban, koyun siiriisii iginde bulundugu sirada siiriiye kurt saldirdi ve ondan bir
koyun aldi. Coban ondan (koyunu) istedi. Bunun iizerine kurt, cobana yiiziinii ¢evirdi
ve “siirlislinlin benden baska ¢oban bulunmayacak olan o yirtici hayvanlar giiniinde,
koyunu benden kim kurtarir?” dedi. Baska bir adam, bir 6kiiziin iizerine yiik yiiklemis
halde onu vyiiriitiiyordu. Okiiz o kimseye yiiziinii ¢evirdi ve onunla konusmaya basladi

ve “ben bunun i¢in yaratilmadim, ancak ben tarla siirmek icin yaratildim” dedi. Insanlar

84 Ebt Sehbe, s. 185.
85 A’raf, 7/ 12.
8% Kehf, 18/ 50.



236

(bu hikayeye hayret ederek) “Siibhanallah” dediler. Bunun iizerine Rastilullah: “Ben (bu
hayvanlarin) boyle konustuguna inaniyorum. Ebdi Bekir ve Omer de bdyle inanirlar”

buyurdu.®¥’

Bazilar1 Buhari’nin bu hadisinin akla aykiri oldugunu iddia etmislerdir. Serefuddin
el-Misevi, EbG Hureyre’nin bazen ¢ok garip ve tuhaf hadisleri naklettigini, ancak bazen
de akil ve adete gore miimkiin olmayan hadisleri rivayet ettigini ve onlardan birisinin de
bu hadis oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, bu hadiste okiiziin ve kurdun fasih
Arapga konustugu anlatiliyor ve dinleyenler de onlarin konustuklarini anliyorlar.
Halbuki boyle bir olay gergeklesmemistir ve boylesi asla miimkiin degildir. Ama bazen
Allah, peygamberlerine, peygamberliginin ispatina ihtiya¢ duyuldugu zaman mucize
vermektedir. Fakat burada 6yle bir durum s6z konusu degildir. Bu yilizden bu hadisi
aklen kabul etmek miimkiin degildir.898

Kastalani, kurt ve okiiziin konusmasiin aklen miimkiin oldugunu sdylemistir.
Ona gore, nefsi ve akli agidan konusmak miimkiindiir; ama nefsi kelam i¢in akil sarttir.
Kurt ve Okiizde de aklen yaratilmasi caiz ve miimkiindiir. O yiizden mucize sahibi
Peygamber, boyle miimkiin olan bir seyin gergekte oldugunu sdylerse biz aklen bunu

kabul ederiz.?%°

EbG Hubbillah, Serefuddin el-Misevi’nin bu hadisle ilgili olan itirazlarini
reddedip onun reddinde vehim oldugunu belirtmistir. Ciinkii bu hadisi siilerin meshur
alimi Muhammed Bakiar Biharu’'I-Envar adli eserinde “Tilki, tavsan, kurt ve aslan” ( <b
Y 5 cudlly ¢ )Y b3l ) jsmiyle bir bab altinda tam olarak nakletmistir ve bu vakanin
Medine disinda oldugunu da soylemistir. Allah her seye kadirdir, o istedigine konusma
giiciinil verir ve istediginden de bu giicii alir. Kur’an’daki bir ayette “Kiyamet giiniinde
insanin organlari ona aykir1 sahitlik edecek” buyurulmustur. Sayet organlar bile
konusabiliyorsa, o zaman kurt ve Okiiziin konugmasi da miimkiindiir. Halbuki bunu
sOyleyende Peygamber Efendimiz’dir. Siilerin kitaplarinda buna benzer bir¢ok rivayet
bulunmaktadir. Meseld at, yilan konusmasi, aslanin gelip Hz. Ali’ye teslim olmasi,

elbiselerin konusmasi gibi diger hayvanlarin konusmasi sabittir. Serefuddin el-Masevi

87 Buhari, Ashabii’n-nebi, 5; Miislim, Fezail, 13.
8% Musevi, s. 115.
899 K astalant, IV, 175.
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kendi kitaplarinda gegen boyle rivayetlerden haberdar degil midir!? Veya onlarin
kitaplarinda gegen bu vakalar dogrudur ve Buhari’nin naklettigi hadisler sahih
degildir!®®

Buhari’de gecen 0kiiz ve kurdun konusmasi ile alakali hadise ilk bakildiginda akla
aykirt oldugu goriilmektedir. Ciinkii diinyada 6kiiz veya diger hayvanlarin konusmasi
mimkiin degildir. Fakat Allah istedigi zaman ister hayvan olsun ister bitki olsun
istedigine konusma giicii verebileceginden dolayr bu hadisin sahih olma ihtimali de
vardir. Dolayisiyla hadisi uydurma saymak zordur. Fakat zahiri anlama bakilacak
olursa, akla aykir1 goziikkmesi dogaldir. Bize gore burada mecaz mevcut olup lisan-1 hal
ile konusma séz konusu olabilir. Yani sayet kurt ve okiiz konusabilseler de bdyle

sOyleyeceklerdir. Fakat onlarda konusabilecek gli¢ yoktur.

5. Maymunlarin Recm Uygulamasi

Amr b. Meymun sdyle demistir:
e Lgon 8 cla san o) 38 (b i Lgale adial a8 lalall 3

“Ben cahiliye doneminde bir grup maymunun, zina yapan bir maymunu yakaladigini ve

recm cezasim uyguladiklarimi gérdiim. Ben de onlarla beraber recmettim.”%*

Amr b. Meymun meshur bir tabii ve sika bir kisidir.** Amr b. Meymun’un bu
rivayetini Isa b. Hittan detayli olarak nakletmistir.*®® Bu rivayet ibn Asakir'nin Tdrihu
Dimagsk’ta gegmekle beraber Buhari’nin Térihu l-kebir, %* Mustehrec-i Ismaili,

Mustehrec-i Ebii Nuaym’da da gegmektedir.*®

Imam Buhari bu rivayeti Amr b. Meymun’dan muallak olarak nakletmistir.
Muallak rivayetler, Buhari’nin el-Camiu ’s-sahih’inde bir sayima gore 1341 adet olup
bunlarin biiyik bir kismin Sahih’in diger yerlerinde senedleriyle birlikte verilmis,
sadece 160’1 muttasil rivayetine eserin hi¢bir béliimiinde rastlanmamustir. ibn Hacer,

Tagliku'ta’lik adli eserinde muallak hadislerin muttasil rivayetlerini tesbit etmeye

%0 Bh{i Hubbillah, s. 14.

%! Buhari, Menakib, 27.

%2 Bkz. Ibn Hacer, Takribu’t-tahzib (thk. Muhammed Avvame), Surye: Darii’r-Resid, 1986, s. 5122.
%3 fbn Asékir, 49, 292.

%04 Buhard, Tarihu’l-kebir, VI, 366.

%5 Bkz. Ibn Hacer, Feth, VII, 160.
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calismustir. > Fakat tespit edilen rivayetler arasinda Amr b. Meymun’un s6z konusu
rivayeti de yoktur. Ayrica Imam Buhari bu rivayeti Tdrihu’I-kebir'de de muallak olarak

nakletmistir.

Ele aldigimiz diger rivayetler gibi bunu da bazilar1 aklin gereklerine aykiri
oldugunu soyleyerek reddetmistir. ° Hadisle ilgili sorulan bazi sorular sunlardir;
“Maymunlarda da seriat m1 var? Maymunlar da nikah kiyiyorlar mi1? Eger nikah olursa
zina da olabilir, nikdh yoksa o zaman zina nasil olur? Ravi bu seyleri nasil anlamis? O

maymunlarin dilini mi biliyordu?”908

Ibn Hacer, Amr b. Meymun’dan nakledilen bu rivayetin Ibn Abdiilber tarafindan
kabul edilmedigini ve bu rivayette miikellef olmayan bir hayvana zina nispet edildigini
ve ona had cezinin uygulandigini sdyledigini nakletmistir. Ayrica Ibn Abdiilber
alimlerin bunun dogru olmadigini soylediklerini ifade etmistir.*®® ibn Hacer’e gore, bu
rivayette zina oldugu ve recm cezasinin uygulandigi sabit degildir. Aksine ravi,
maymunlarin bir maymunu taglama ve vurmast durumunu zina ve recme benzetmistir.
Burada hayvanlarin miikellef olup olmadigi da s6z konusu degildir. Humeydi, bu
rivayetin garib oldugunu belirttikten sonra, “Bu rivayet Buhari’nin bazi niishalarinda
gecer ama asil kitabinda yoktur. Belki de sonradan gelenlerden biri bu rivayeti
Buhari’nin kitabina dahil etmistir” demistir. Ama bu goriis kabul edilemez. Ciinkii
Firebri de bunu rivayet etmistir. Ismaili ve Ebi Nuaym da kendi Miistahrec lerinde

rivayet etmistir. Ancak bu hadis Nesefi rivayetleri arasinda yoktur.%*

Ayni de hadis hakkinda énce Ibn Abdiilber’in sdziinii zikretmis, sonra hadisi

tevil hususunda Ibn Hacer’in goriisiinii benimsemistir.”

Amr b. Meymun’un maymunlarin recmi ile ilgili rivayetini ilk bakista akilla
aciklamak miimkiin gibi géziikmemektedir. Ciinkii maymunlar miikellef olmadiklari
halde birbirlerine recm cezasi veremezler. Bu rivayet ne Rasullulah’mn ne de bir

sahabinin soziidiir. Ilgili rivayetin bir tabiinin cahiliyye déneminde gordiigii bir vaka

% fbn Hacer, Tagliku’t-ta’lik ala Sahihi’l- Buhari (thk. Said Abdirrahman), Beyrut: Mektebetii’l-islami,
1405.

%7 Kur’an Arastimalari Grubu, s. 288.

%08 Hadise yonelik itirazlar icin bkz. Eseri, irsadu’l-Hak, s. 23-30.

%9 fbn Hacer, Feth, VII, 159.

%10 fbn Hacer, Feth, VII, 160.

% Ayni, Umde, XVI, 299.
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oldugunu unutmamak gerekir. Ayrica, Imam Buhari bunu muallak olarak nakletmistir.
Sonug olarak bu, Amr b. Meymun’un cahiliyede gérmiis oldugu bir vakadir. ibn Hacer,
Tagliku’ta’lik adli eserinde muallak hadislerin muttasil rivayetlerini tesbit etmeye
calismigtir. Fakat bazi tesbit etmeyen rivayetlerinde Amr b. Meymun’un s6z konusu
rivayeti de yoktur. Bununle birlikte Imam Buhari bu rivayeti Tdrihu’l-kebir’de de
muallak olarak nakletmistir. Buhari’nin muallak olarak nakletmesi bunun sahih
olmadigina isaret etmesi de muhtemeldir. Dolayisiyla bu akla aykiri bir durumdur.
Fakat boyle bir olaymn vuku bulmast da muhtemeldir. Ayrica kesin olmamakla birlikte,
Amr b. Meymun, maymun lafzin1 asagilama amacina binaen bir insan toplulugu
hakkinda da kullanmig olabilir. Bu ihtimale gore, maymun lafz1 hakiki anlamda degil

de, mecazi bir baglamda kullanilmigtir.

6. Zeyd b. Sabit’in Bir Ayeti Sadece Huzeyme b. Sabit’in Yaninda Bulmasi

Hz. Zeyd b. Sabit sdyle demistir:

oo T alus agle A laa A Jsms )y aeand i€ ) a1 5 ) s (e A (088 (Caaliaall 8 Caanall Cids
Ol Balgd aialed alu s adde ) la A sy a3 el i ey 35 2 V) Ll A8

“Ben suhuflardan Kur’an’1 (ayetlerini) topladim, ama Peygamberimiz’den dinledigimiz
ahzab suresinin bir ayetini eksik gérdiim ve sonra o ayeti sadece Hz. Huzeyme b. Sabit
yaninda buldum. Huzeyme b. Sabit, Hz. Peygamber’in ifadesiyle sahitligi iki kisiye

denk olan bir sahabeydi.”**?

Bu hadisi baz1 kisiler ii¢ sebepten dolayr akla aykir1 oldugunu sdyleyip kabul
etmemistir:  Birincisi, bu rivayette Kur’an’in sahabe doneminde toplandigi
goriilmektedir. Halbuki Kur’an, Rastilullah’in (s.a.v.) déneminde toplanmust:. Ikincisi,
Kur’an’t o donemde Huzeyme b. Sabit’tin disinda birgok sahdbe ezber olarak
bilmekteydi. Bu yiizden bu ayetin sadece Huzeyme b. Sabit’in yaninda bulunmas: aklen
miimkiin degildir. Ugiinciisii, eger bu rivayeti kabul edecek olursak, o zaman Kur’an’in

bize haber i-vahid yoluyla ulastiz1 anlagilir.*®

Ibn Battal’a gore Zeyd b. Sabit’in bu ayeti sadece Huzeyme b. Sabit yaninda

bulmasindan muradi, diger sahabenin ezberlerinde olan bu ayeti unutmalar1 ve hig

%12 Buhari, Cihad, 12, Tefsir, 247.
%13 Subhani, Cafer, s. 225.
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kimsenin ezber olarak bilmemesi degildir. Cilinkii Hz. Zeyd b. Sabit’in kendisi de
hafizdi. Baska rivayetlerde Omer ve Ubey b. Ka’b’m bu ayeti Rasilullah’tan (s.a.v.)
isitmeleri hakkinda sahitlikleri de sabittir.”™

Ayni ve Kastalani’nin agiklamalarina gore, bu hadisten sahabilerin s6z konusu
ayeti ezber olarak bilmemesi tlizerine delil getirilemez. Ciinkii hadisteki Hz. Zeyd b.
Sabit’in soziinden bu ayeti yazili seklinde sadece Hz. Huzeyme b. Sabit’in yaninda
buldugu anlasilmaktadir. Cilinkii Zeyd Db. Sabit, kendisinin de bu ayeti
Peygamberimiz’den dinledigini sOylemistir. Buradan, sahabenin bu ayeti ezbere
bildikleri anlasilmaktadir. Fakat yazili bir sekilde Huzeyme b. Sabit’ten baska birinin
yaninda yoktu ve bundan dolayr Kur’an’in haber i-vahid yoluyla bize ulagmasi ve
stipheye diisiilmesi dogru degildir. Ciinkii sahabiler ezber olarak Kur’an’in her ayetini
biliyordu. Zira rivayetlerde Hz. Omer ve Hz. Ubey b. Ka’bin bu Ayeti,
Peygamberimiz’den dinledigi de sabittir. Bu yiizden bunlar (yani Hz. Omer, Hz. Ubey

b. Ka’b ve Huzeyme b. Sabit) bir cemaattir.®*®

Buhari’nin rivayeti Zeyd b. Sabit’in bir ayeti sadece Hz. Huzeyme b. Sabit’in
yaninda bulduguyla ilgilidir. Cafer Subhani’nin bu hadis ile ilgili baz1 itirazlari, onun
yanlis anladiina delalet eder. Ciinkii ona gore, Kur’an Peygamberimiz’in doneminde
mushaf seklinde toplanmistir. Halbuki Hz. Peygamber doneminde Mushaf mevcut
degildir. Ikinci itiraz ise, bu ayetin tiim sahabe tarafindan unutulmas: yaklasimudir ki,
bu da onun hadisi dogru anlamadigini gostermektedir. Ciinkii hadiste bu ayetin biitiin
sahabiler tarafindan unutulmasi sabit degildir. Ayetin Huzeyme b. Sabit’ten baskasinin
yaninda bulunmadig:, hadisle sabittir. Ugiincii nokta ise, Kur’an’in mutevatir olarak
gelmemesi de dogru degildir. Ciinkii bu ayetin Kur’an’dan olmasi ile ilgili diger
sahabilerin sehadet ve beyan1 mevcuttur. Ayrica boyle olsa bile sadece o ayet i¢in s6z
konusu olabilir, tiim Kur’an i¢in degil. Sonug¢ olarak Cafer Subhani’nin tenkidleri

yersizdir.

9 {bn Battal, V, 23.
915 Bkz. Ayni, Umde, XIV, 104; Kastalani, V, 46.
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7. Ebli Hureyre’nin Unutkanhgmin Zail Olmasi
EbG Hureyre soyle demistir:

(B A gy Capad B il el ) Javl 1 JB Solush |, Ui @i pand () ) Jgm )y L rcli
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“Ya Rasilullah! Ben senden bir¢ok hadis isitiyorum, akabinde onlar1 unutuyorum”
dedim. O da bana “Ridan1 yay!” buyurdu. Ben de yaydim. Rastlullah kendisi eliyle
birsey avuglayip ridanin igine atti. Sonra “Topla” diye emretti. Ben de topladim. Iste

ondan sonra higbir seyi (hadisi) unutmadim.”**®

ibn Firnas, Ebi Hureyre’nin naklettigi bu hadis hakkinda, Rastlullah’in rida
lizerine bazi hareketler yaptiktan sonra ve EbG Hureyre’nin o riday1 gogsiine sardiktan
sonra bir sey unutmamasinin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Zira ona gore, Kur’an
da Kehf suresinin “Higbir sey hakkinda sakin yarm sunu yapacagim” deme, ancak
“Allah dilerse yapacagim” de. Unuttugun zaman rabbini hatirla ve “Umarim rabbim
beni, bundan daha dogru olana ulastirir” de, (.4 Uiy of ¥ e &lld Jeld J) o 31 1685 Y )
917 ayetinde Rasdlullah’a unutkanhigindan nasil kurtulacag ile alakali bir ifade yoktur.
Eger Hz. Peygamber sihir gibi bdyle bir gilice sahip olsaydi sadece insanlarin
gogiislerine ellerini sarip bu tiir unutkanliklarindan kurtarirdi. Ibni Firnas’a gore,
unutkanlik sadece kisilere ait olan bir sey olmayip, peygamberleri de etkilemistir.
Kur’an’da gecen Hz. Musa ile Hz. Hizir arasindaki konusmada Hz. Musa, Hz. Hizir’a

5918

sOyle dedi; “Unuttugum i¢in bana ¢ikisma.” " Bu ylizden boyle bir sey dogru olmaz.**?

Bu hadisi miistesrikler de elestirmis ve hadisin uydurma oldugunu
sOylemislerdir. Ebi Reyye de bu hususta miistesriklerle ayn1 goriistedir. O da bu hadisin
akla aykir1 oldugunu sdylemistir. Onlara gore, biitlin sahdbe arasinda sadece Ebl
Hureyre’nin unutmamas1 miimkiin degildir. Halbuki bazi rivayetler, onun unutkanligina

delildir. Mesela, namazda sehv ile ilgili Ziillyedeyn (meshur bir sahibi idi) vakasinda

%18 Buhard, [lim, 42; Tirmizi, Menakib, 47.
%17 Kehf, 18/ 23-24.

%18 Kehf, 18/73.

%% {bn Firnas, s. 36.
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Ebt Hureyre 0 namazin 6glen ya da ikindi oldugunda siiphe etmistir. Bu ve buna benzer

diger rivayetlerde de Ebli Hureyre’nin unutkanligi ile alakali bazi deliller mevecuttur.*?°

Kastalani, bu hadisi Rastlullah’in (s.a.v.) zahiri mucizelerinden sayip Ebu
Hureyre’nin unutkanligini sadece bir rida ile gidermesinin Peygamber’in bir isi

oldugunu ve aklen buna itiraz etmenin miimkiin olmadigini ifade etmistir.**

Ibn Hacer, bu hadiste Ebti Hureyre nin faziletine dair acik bir delil oldugunu
belirtmistir. Ona gore, hadis niibiivvetin delillerinden bir delildir ve Peygamber’imizin
mucizesidir. Ciinkii unutkanlik insanin adetlerindendir. EbG Hureyre, 6nce kendi
unutkanlhigini itiraf etmis ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dudsinin bereketiyle Allah onu
bu unutma hastaligindan kurtarmistir. Imam Hakim’in Mustedrek’inde gecen bir
rivayette, Hz. Zeyd b. Sabit sdyle bir vaka nakleder: “Bir giin ben, Ebi Hureyre ve
benim bir arkadasimla birlikte Rastilullah’in (S.a.v.) yanindaydik ve Raslullah (s.a.v.)
bize dua edin dedi; ben ve benim arkadasim dud ettik; Rastlullah (s.a.v.) da bizim
dudmiza “4min” dedi. Sonra Ebli Hureyre soyle dud etti “Allah’im ben senden
arkadaslarimin istediginin aynisini isterim ve senden hi¢ unutmayacagim bir ilim
isterim” onun duasina da Rastlullah amin dedi ve sonra bizde bunun aynist gibi dua
etmesini istedik. Bunun iizerine Rasilullah (s.a.v.) bize soyle dedi, “Devs’li gen¢ (Ebi

Hureyre) sizden ileri gecti.”%?

Eba Sehbe, bu hadiste nakle ve akla aykiri olan bir sey olmadigini iddia etmistir.
Cunkii hadiste gecen olay bazi sahabe tarafindan da onaylanmaktadir. Bu hadis
Rastlullah’in mucizelerindendir. Ayrica alimler hadisi Ebti Hureyre’nin 6zelliklerinden

saymlslardlr.923

’

Nevzat Asik “Ebii Hureyre’nin Hadis¢iligi” adli makalesinde, Ebli Hureyre
hakkinda bazi agiklamalarda bulunmustur. O, EbG Hureyre’nin, Rastilullah’a ait her
tiirlii bilgiye sahip olmak istedigini ve duélarinda da bunu istedigini ifade etmis ve su
olay1 nakletmistir: Bir giin EbG Hureyre, Mescid-i Nebevi’de Rasilullah’in (S.a.v.)
huzurunda yapmis oldugu duadda arkadaslarindan farkli olarak Allah’dan unutulmayan

bir ilim istemistir. Ras@lullah de onun bu niyazina “Amin” demistir. Orada bulunan

%20 Hadise yonelik tenkidleri igin bkz. Eba Sehbe, s. 138- 141.
%! Kastalani, I, 211.

%2 {bn Hacer, Feth, 1, 215.

%23 Eba Sehbe, s. 138- 141.
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ashabin Rastlullah’a unutulmayan ilmi kendilerinin de istedigini iletmeleri iizerine
Rasilullah (s.a.v.), “Devs’li geng sizi gecti” buyurmustur. Nevzat Asik, bu hadiseyi
naklettikten sonra, herhangi bir iste insani basariya sevkeden en oOnemli araglarin
basinda istegin geldigini belirtmis ve Ebt Hureyre’nin bu 06zelliginin gozardi
edilmesinin miimkiin olmayacagimni ifade etmistir.”** Daha sonra alimlerin Ebi Hureyre
hakkindaki sozlerini nakletmistir: Ebu Said el-Hudri, “Ebt Hureyre ilim dolu bir kaptir”
demistir. Ebu Salih ise, “Ebi Hureyre sahabenin en ¢ok hadis ezberleyenidir” demistir.
Imam Safi’nin “Ebd Hureyre, zamaninin hadis ravileri i¢inde en ¢ok hadis ezberleyeni

. qe I 2
idi” so6zii meshurdur.”®

EbG Hureyre’nin unutkanligiyla ilgili Rastlullah’a (s.a.v.) sikdyette bulunmasi
ve Ras(lullah’in (s.a.v.) onun ridasina avucuyla birsey atmasi sonucu unutkanliginin
gitmesi, cumhur alimlerine gére mucizelerden sayilmaktadir. Zira ilk bakista akla aykiri
goriilmektedir. Clinki bu siradigi bir olaydir. Fakat sz konusu hadiste ve diger
hadislerde ifade edildigi gibi, Rastlullah (s.a.v.) EbG Hureyre igin dua etmis, Allah da
Rastlullah’in (s.a.v.) dudsini kabul etmistir. Dolayisiyla Rastlullah’in (S.a.v.) dudsinin

bereketiyle, Ebli Hureyre nin unutkanliginin ortadan kalkmasi miimkiindiir.

8. Rasiilullah’in Tiikiiriigii ve Duasiyla Hz. Ali’nin Gézlerinin Iyilesmesi

Hayber gazvesiyle alakali bir rivayette Eba Hazim soyle demistir:

132 B0 3 culae " <k gy 8 by e ) lom i Jpy o ckie ) a3 (2 Jie
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“Bana Sehl b. Sa’d s6yle haber verdi: “Rastlullah Hayber giintinde: “Miisliimanlarin su
bayragini yarin bir kisiye verecegim ki, Allah Hayber’in fethini onun iki elinde
miiyesser kilacaktir. O Allah’1t ve Rasulii’nii sever. Allah ve Rasulii de onu severler”
buyurdu. Ravi devamla dedi ki: “Bunun {izerine orada bulunan sahabiler gecelerini
bayrak onlardan hangisine verilecek diye bir karigiklik iginde gegirdiler.
Sabahladiklarinda insanlarin  hepsi bayragin  kendilerine verilmesini umarak
Rasalullah’in huzuruna gittiler. Fakat Rastalullah: “Ali b. Ebi Talib nerededir?” diye

%4 Asik, Nevzat, Ebu Hureyre’nin Hadisgiligi, D.E.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, s. 87.
95 Asik, Nevzat, s. 90.
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sordu. “Ya Rastlullah, Ali, iki géziinden sikdyet ediyor” denildi. Rastlullah (s.a.v)
“Ona haber gonderin (gelsin)” buyurdu. Akabinde Ali, huzura getirildi. Rastlullah
Ali’nin goézlerine tiikiirdii ve dua etti. Ali, hemen iyilesti, hatta kendisinde hi¢ agri
yokmus gibi oldu. Rasdlullah sancag1 Ali’ye verdi.”¥?

Bu hadise gore, Hz. Ali’nin gozlerinin Peygamber’in tiikiiriigii ve duasi ile
tyilestigi sabittir. Ancak bazi kisiler tarafindan akla aykir1 oldugu ileri siirtilerek kabul
edilmemistir. Salih EbG Bekir, bu hadis ile alakali bazi itirazlar 6ne stirmiistiir. Onlardan
biri, Hz. Ali’nin gozlerinin Peygamber’in tikiiriigliyle iyilesmesinin tamamen akla
aykir1 olmasidir. Allah, Peygamber’in tiikiirigiine nasil sifd koydu? Halbuki kendisi de
hastalaniyordu. Eger onun tiikiiriiglinde sifa olsaydi, savaslarda yarali olan sahabileri
niye tiikiiriigiiyle iyilestirmiyordu? Ikinci itiraz ise, siyet Peygamber’in tiikiiriigiinde
sifa olsaydi, o zaman onun disleri nasil Uhud gazvesinde dokiildii? Neden kan akt1?
Uciinciisii ise, Allah, Peygamber’in tiikiiriigiine sifay1 nasil koyabilir? Eger onun
etrafindakiler bundan haberdar olsaydi, herkes onu almak i¢in birbiriyle yarigirdi. Diger
bir husus ise, Peygamber’in tiikiiriigiiyle sifa bulmak, biitiin misliimanlarin hakkidir,
sadece onun ailesinin hakki degildir. Buna, Rast@ilullah’in Hz. Ali’yi iyilestirmesi drnek
olarak verilebilir.%’

Faysal b. Said es-Sa’di, Salih Ebi Bekir tarafindan hadise yonelik tenkidleri,
kendisi Er-Reddu ale men et’an ve’s-siibhe elleti evradaha Salih Ebii Bekir fi kitabeha
adli makalesinde delileriyle reddetmistir. Onun ilk itirazin1 soyle cevaplar; “bu hadis
yasanan meshur bir olayla ilgilidir ve bunu bir¢ok sahdbe rivayet etmektedir. Buhari,
Sehl b. Sa’d’dan, Imam Miislim ise, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Seleme b. el-Akva’dan
rivayet etmistir. Ancak Imam Ahmed b. Hanbel bu hadisi dogrudan Hz. Ali’den rivayet
etmistir. O ylizden sened itibartyla hadiste bir sikintt bulunmamaktadir. Bunun yanisira
eger bu hadisin metnine dikkat edersek, Peygamber’imiz biitiin miicahitlere hitap
ederken, “yarin bayragi dyle birinin eline verecegim ki, Allah Hayber’in fethini onun iki
elinde miyesser kilacaktir. O Allah’1t ve Rasuliinii sever. Allah ve Rasulii’de onu
severler” buyurdu. Devaminda ravi der ki, orada mevcut biitiin sahabiler bayrak kime
verilecek diislincesiyle gecelediler. Sabah her kisi bayragin kendisine verilecegini
diisiinliyordu. Ancak Rastlullah , Hz. Ali’yi sordu. Bunlarin hepsi bu olayin meshur

olduguna delalet eder. Salih EbG Bekir’in Rastilullah’in tiikiiriigiine Allah tarafindan

%26 Buhari, Megazi, 40; Miislim, Fezail, 34;Tirmizi, Menakib, 20; Ahmed b. Hanbel, 11, 277.
%7 Salih Ebd Bekir, s. 204.
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sifd verilmesine itiraz1 bos ve degersizdir. Bu, Salih EbG Bekir’in sapikligina, ilim
acisindan cahil olmasina delalet eder. Ciinkii Allah her seye kadirdir, istedigini yapar ve
kimse ondan hesap soramaz. Hz. Musa’nin asay1 yilana g¢evirmesi, Hz. David igin
demiri yumusatmasi, Hz. Isa’nin &len kisileri bir daha hayata getirmesi, biitiin bu seyler
Allah’in hiikmii ile meydana gelmistir. Bu seylere bakarak Rastlullah’in tiikiirigiiyle
sifa vermesi imkansiz degildir. Rastlullah’in hasta olmasiyla ilgili itiraz, Rastlullah’in
beser olduguna delalet eder ve bu niibiivvete aykiri bir sey degildir. Ciinkii diger
peygamberler de bu tiir bedeni hastaliklarla imtihan olmuslardir. Bunlardan en meshuru,
Hz. Eyyiip’iin hastaligidir. Diger bir itiraz ise RasGlullah’mn (S.a.v.) tiikiiriigiinde sifa
olmasina ragmen onun hasta olmasi, Ras@lullah’in (s.a.v.) tikiriigiinde sifinin olmasi
bir mucizedir ve hissi/bedeni mucizenin hayat boyunca devam etmesi gerekli degildir.
Rastilullah’in  savasta yarali olan miicahitlere tlikiiriigiiyle onlarin yaralarim
gidermemesi konusunda ise, bazi mucizeler o vakte has olarak verilmektedir ve bu
olayda ilgili mucize s6z konusu vakte mahsustur. Ama tiikiiriigiiyle alakali diger
mucizeler de Peygamber’imizin hayatinda mevcuttur. Mesela Hudeybiye gazvesinde
kuru kuyu Rastilullah’in (s.a.v.) tiikkiiriigiiyle su ile dolu olmus ve 1400’¢ yakin sahabe 0
kuyudan su kullanmistir. Handek gazvesinde Cabir b. Abdullah’in birka¢ kisi i¢in
hazirladigt yemek Rasilullah’mn (s.a.v.) tikirigiyle binden fazla sahabilere
yetinmistir.” Salih EbG Bekir’in RasGlullah’in diglerinin dokiilmesiyle ilgili itirazi ise,
Rastlullah’in dislerinin dokiilmesi, Allah tarafindan Ras@lullah’a (s.a.v.) ifk olayr gibi
bir imtihandir. Teblig ederken Rastlullah’in (s.a.v.) ¢ektigi sikintilar, Allah tarafindan
onun i¢in bir imtihan idi. Bundan dolay1 onun dislerinin dokiilmesi de onun i¢in bir
imtihan idi ve tikiiriigiiniin sifali olmas1 Allah tarafindan ona verilen bir mucizedir.
Salih EbG Bekir’in iigiincii itirazi ise, “Allah, Rastlullah’mn (s.a.v.) tiikiirigiine sifay:
nasil koydu?” Allah, tiikiirtige sifay1 niye koydu? Bu ve buna benzer sorular nakli akla
tercih eden kisiler tarafindan sorulmaktadir. Bu kisiler felsefeciler, mantik¢ilar ve bidat
ehli olanlardir. Bunlar Islam’in her seyine akla dayanarak bakarlar ve Islam’m biitiin
hiikiimlerinde “neden” ya da “niye” gibi soru isaretleriyle karsi ¢ikarlar. Biitlin bunlar,
yani Allah’in iradesi, kudreti ve hiikiimleri Allah’a aittir ve onun hakkidir. Bizim i¢in
Allah’a bir sey hakkinda “bunu niye, neden yapti” gibi soru sormamiz caiz degildir.
Aksine onlara iman etmek ve kalple kabul etmek vaciptir. Salih Ebd Bekir’in bu
itirazlarina baktigimiz zaman onun Rastlullah’a (s.a.v.) aykirn koti niyetli ve koti

ahlakli oldugunu goriiriiz. Ciinkii o, Rastlullah (s.a.v.) hakkinda soyle demektedir
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“Rastlullah’m (s.a.v.) tiikiriigiinde biitiin insanlarin hakki vardir. Halbuki o sadece
bununla Hz. Ali’yi iyilestirdi.” Miisliiman bir kisi bu sekilde konusamaz.”%®

Bize gore, hadis sahihtir. Zira Rastlullah’in (s.a.v.) tikiiriigiiyle s6z konusu olay
gibi baska olaylarda da sifa olmasi farkli rivayetlerle sabittir. Ancak bunlar
Rastlullah’in dénemine mahsustur. Dolayisiyla hadise yonelik itirazlar dogru ve uygun
degildir.

9. Oliimiin Ko¢ Suretinde Olmesi

Ebu Said el-Hudri Rastilullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
1OslsR T138 05yt Ja s skt s s i iall JaT L 1alie (galis bl (RS A€ gy i
(Oshsha 9138 058yt Ja g s skt (s phd QU Jal b iealiy o5 ol ) 38 aglSs ochsall 138 cand
8 Al e S asla Ul Al Ls ecse D asla daadl Jal b i o el col ) 38 aglS s o sall 138 can
Alie dan g ) ol 3 5 jual) o g ab il
“Kiyamet giinii 6liim, alaca bir kog seklinde getirilir. Akabinde bir nida edici: Ey cennet
ehli! diye nida eder. Onlar da boyunlarini uzatip baslarini1 kaldirarak ona dogru bakarlar.
Nida edici: Sizler bunu taniyor musunuz? diye o koga isaret edecek. Onlar, evet
taniyoruz, bu 6liimdiir, derler. Onlar onu (kogu onceden) goérmiiglerdir. Bundan sonra
nida edici: Ey ates (cehennem) ehli! diye nidd eder. Onlar da boyunlarmi uzatip
baslarini kaldirarak ona bakarlar. Nida edici: Sizler bunu taniyor musunuz? diye o koca
isaret edecek. Onlar, koyunu gormiis olduklar1 halde: Evet taniyoruz, bu oliimdiir,
derler. Akabinde o kesilir. Bundan sonra: Ey cennet ehli! Cennette ebedisiniz ( ebedi
yasayacaksiniz), artik 6liim yoktur. Ey ates ehli! Sizler de cehennemde ebedisiniz, artik
olim yoktur, der. Bundan sonra Rastlullah su ayeti okudu: “Sen onlar1 ilahi emrin
yerini buldugu vakit ile; hasret giinii ile uyar. Onlar hala gaflet i¢indedir, onlar hala
iman e‘[miyorlar.”929
Ibn Hacer’in belirtigine gore, bazi alimler, bu hadisi akla aykir1 olmasi sebebiyle
reddetmislerdir. Onlara gore, 6liim soyut bir seydir ve soyut olan seyler kesilemezler.*®
Ayni’nin belirttigine gore, 6liim suretinde olan kog cennet ve cehennem arasinda
kesilecektir. Ayni, bazi alimlerin 6liimiin sirat kopriisiinde, bazilarinin ise cennet ve

cehennem arasindaki bir duvarda kesilecegini belirttigini ifade etmistir. Ayni, “6lim

%28 Bkz. Sa’di, Faysal b. Said, “er-Reddu ald metain ve’s-giibhe elleti evradaha Salih Eba Bekir fi
kitabeha” Riyad, 1430, s. 5-10.

%% Buhari, Tefsir, 204.

%0 Bkz. Ibn Hacer, Feth, X1, 421.
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soyut birseydir. Dolayisiyla nasil kesilebilir?” sorusuna iki sekilde cevap vermistir.
Birincisi, Allah’m &8liimii kog gibi cisimli bir hayvan olarak kildig1 seklindedir. ikincisi
ise, bundan kastin temsil ve 6rneklendirme oldugu seklindedir.®

Ibn Hacer, Kad: Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi’nin “Bu hadis akla aykir1 oldugundan
dolay1 sikintilidir. Zira 8liim, soyuttur. Soyut bir sey ise cisme doniisemez. Dolayisiyla
Oliimiin kesilmesi miimkiin degildir” sozilinii aktarmis ve bazilarinin bu hadisin sahih
oldugunu soylediklerini ve bu itiraz1 reddettiklerini ve bazilarinin ise bu hadisi te’vil
ettiklerini ifade etmistir. Bu hadisi te’vil edenlerden bazilari, hadisin bir 6rneklendirme
oldugunu ve hadiste hakiki manada kesme islemi olmadigini ifade etmislerdir. Digerleri
ise, buradaki kesme isleminin hakiki manada oldugunu ifade etmislerdir.932

Ahmet Sakir’e gore, hadis sahihtir. Hadis, akillarin idrak edemeyecegi gaybi
konularla alakalidir. Insanin akli kusurludur. Madde, kuvvet, araz ve cevher ise ancak
hakikate yaklagsmak icin kullanilan istilahlardan ibarettir. Dolayisiyla insan igin en
hayirli olan, iman ederek salih ameller islemesi ve daha sonra gaybi konularla alakali
seyleri Alimu’l-gayb’a birakmasidir.**®

Ibn Kayyim’a gore kog, onun yatirilmasi ve kesilmesi bazi insanlarin girkin bir
sekilde hataya diiserek soyledikleri gibi hayal ve drneklendirme degil, hakiki manadir.
Ona gore, bazilarinim “Oliim arazdir. Onun kesilmesi bir yana, cisimlenemez bile” sdzii
dogru degildir. Zira Allah, mahser giinii sahibinin sevaplandirildig1 ve cezalandirildig:
amellere suret verdigi gibi, 6liim i¢in kesilebilecek bir kog¢ sureti de yaratabilir. Ayrica
sahih rivayetlerde Rastlullah’in séyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Kiyamet giinii
Bakara ve Al-i Imran sureleri sanki bulut seklindelermis gibi getirilirler.” Ayn1 sekilde
diger rivayetlerde de kisinin kabirde amellerine “Sen de kimsin?” diyecegi ve
amellerinin ise “Ben senin salih amellerinim ve ben senin kotii amellerinim” diyecegi
ifade edilmektedir.***

Bize gore bu hadis sahihtir. Oliimiin ko¢ suretinde getirilip kesilmesi gibi
konular gaybi konulardandir ve bulalarda akil yiiriitmek dogru degildir. Zira gaybi
konularla ilgili olaylarin hakikatini akil idrak edemez. Hayatimizda da elektrik, akil ve

ruh gibi hissedemeyecegimiz ve dokunamayacagimiz seyler bulunmasia ragmen biz

bunlar1 inkar etmemekte ve varliklarini kabul etmekteyiz. Dolayisiyla mahser giiniinde

%31 Ayni, Umde, XIX, 52.

%2 [bn Hacer, Feth, XI, 421.

%33 Bkz. Ahmed b. Hanbel, V, 334.

%34 Ibn Kayyim, Tefsir, Beyrut: Darii’l-hilal, 1410, s. 371.
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Allah’mn amellere cisim verdigi gibi 6liime de ko¢ sureti vermesi gercek manada
olabilir. Ayrica bu hadisteki 6liimiin kog¢ suretinde kesilmesi, cennet ve cehennemde
Olimli hayatin artik sonra ererek cennet ve cehennem ehlinin orada ebedi olarak

kalacagi temsil (6rneklendirme) manasinda olmasi1 da muhtemeldir.

I1l. TECRUBE VE BILIMSEL VERILERE AYKIRILIK SEBEBIYE
TENKID EDiLEN BUHARI HADISLERI

Islam alimleri, metni bakimindan sahih veya zayif oldugunu ispatlamak icin
hadisin metnini Kur’an-1 kerim, meshur siinnet ve icma’a arz etmekle beraber akil,
tecriibe ve gozlemlere de arz ederler. Dolayisiyla bazi alimler hadislerden bazilarini
“g6zlem ve bilimsel tecriibelere zittir” diyerek reddetmisler ve boyle hadisleri kabul
etmemislerdir. Ama su bir gercektir ki, baz1 bilimsel tecriibeler, Rastilullah’a muttasil
sened ile ulasan sahih hadislere zit ve aykiridir. Yani dogrudan ihtilafli oldugu agik ve
nettir. Nitekim bu boliimde biz, sahih hadislerin gézlem ve bilimsel tecriibelerle catigip
catismayacaginin imkanini inceledikten sonra ilmi verilere ters diisen hadislerin ise
hikmiiniin ne oldugunu aciklayacagiz. Asil konumuza baglamadan “tecriibe”

kelimesinin sozliikte ve terim anlamindan kisaca bahsedecegiz.

A. Tecriibe Kelimesinin Sozliik ve Istilah Anlamlar1

Tecriibe kelimesi birka¢ mastardan gelmekte ve denenmis haberlere tecriibe
denmektedir.”* Tecriibe, meveut bilginin farkli zamanlarda defalarca tekrar ile olusan

neticedir.®*

Klasik kaynaklarda tecriibe kelimesi ¢ok daha zengin bir anlama sahiptir.
S6zgelimi “denenmisi tekrar denemeye gerek yoktur” (s ¥ «aall) s6zii bir darb-1
meseldir. Bu bosa zaman harcamaktir. Cagdas donemde tecriibe, deneyim sozcigii ile
karsilastirillmaya calisilmaktadir. Cagdas ilim anlayisindaki tecriibe/deneme, sadece
deneysel alanla sinirlidir. Bilakis klasik ilim anlayisindaki tecriibe, sadece deneysel
alanla sinirh degil, ayn1 zamanda ruhi olan1 da kapsayacak genisliktedir. Kisinin
tecriibesi arttikga, ruhi olgunlugu ve baskalarina 6rnek olma vasfi da artar. Su bir
gergektir ki, tek seferde ilmin sonuclarini tamamiyla elde etmek imkansizdir. Bilakis

azar azar anlamaya calisir, bdylece insan ilmin gayelerini elde etmede ilerler ve gitgide

yeni gaye ve kaynaklari elde ederek gelisir. Aynmi sekilde ilk donemlerde bilimsel

%5 fbn Manzir, I, 259.
%6 Askerd, Yahya b. Mehran, el-Furuku’l-lugaviyye, Kahire, trs, s. 217.
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deneyimlerin ¢ogu bulunmuyordu ve o dénemde insanlarin bundan haberi yoktu. Fakat
zaman gectikce yeni yeni bilimsel deneyimler ve gozlemler ortaya ¢ikti. Boylece bu

bilimsel deneyimlerin neticelerinde de farkliliklar goriildii.

B. Hadis ve Bilimsel Verilerin Catismasi Meselesi

Muhaddisler sahih hadisleri uydurma hadislerden ayirmak igin diger dlgiilerin
yani sira bilimsel deneyimlerden elde edilen sonuglarin da bir 6lgii oldugunu sdyleyerek
hadisleri his, deneyim ve gozlemlere arz ederlerdi. Bir hadisin bunlara ters diistigiini
goriince onu reddedip uydurma saymislardir. Bu kural ve kaideyi bazi ilim ehli kisiler
acik bir sekilde degil de, iistii kapal1 bir sekilde kullanmiglardir. Imam Safii’nin su sdzii
bu kuralin dogru oldugunu kanitlar vaziyette: “Cogu hadislerin sahih veya zayif
olduguna karar veremeyiz. Fakat ravinin yalanci olup olmadigina karar verilebilir.
Ancak bir muhaddisin herhangi bir hadis hakkinda bu caiz olamaz veya bu kendisinden
daha saglam delil ile ispatlanmis bir seye zittir hiikmiinii verdikleri hadisler
reddedilir.”®*" Ama bunun yani sira bu kurali kullanan alimler arasinda Ibnii’l1-Cevzi ve
Ibnu’l- Kayyim’i goriiyoruz. ibn Kayyim “bir hadisin tecriibbe ve gozlemlerle
ispatlanmis bilime ters diismesi uydurma oldugunun kanitidir" demistir. Eger bir hadis
ve bilimsel tecriibelerin neticeleri arasinda catisma meydana gelirse, ilk olarak o
catigmanin hakikaten bulunup bulunmadigi ya da bir sahsin ilmi verileri veya hadisi
yanlis anlaylp anlamadigi incelenip ortaya konulur. Eger c¢atisma hakikaten
bulunuyorsa, o zaman o iki zit olandan ya biri veya her ikisinin de yanlig olduguna karar
verilir. Sayet biri kati olup digeri zanni ise, 0 zaman Kati olan tercih edilir. Fakat eger

ikisi de zanni ve esitse, iki durum ortaya cikar: biri ya tayin edilir veya tevakkuf

edilir. %

Islam alimleri, bilimsel konularla alakali hadislerin kaynag1 konusunda ii¢ farkli
goriis oldugunu belirtmiglerdir. Birinci kisim, bilimsel alanla 6zellikle tip alaniyla
alakali hadislerin kaynagmin kesinlikle vahiy oldugunu iddia etmektedirler. Ornek
verecek olursak ibn Kuteybe, sinek hadisini incelerken, bazi hadisleri siraya dizmis,
bunlarin miisahede edilen olaylarla aciklanmasinin dogru olmadigini belirtmistir. Bu

sekilde o, s6z konusu bilgilerin ilahi kaynakli bilgiler oldugunu ima etmistir.”*® Bazi

%7 Safii, er-Risale, s. 399.
%8 [bn Kayyim, Bedaiu’l-fevaid, Mekke, 1996, s. 1V, 485.
%% [bn Kuteybe, Te’vilu muhtelifi’l-hadis, s. 353-358.
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hadisleri tecriibelere, gézlemlere ve bilim insanlarinin sézlerine dayanarak yorumlayan
ulemadan Ibnu’l-Arabi®®, Tahavi®** ve Maliki alim olan ibn Bezize®*? bu konuda ayni

gorlstedir.

Cagdas alimlerden Muhammed Tahir Hekim, Ebu Sehbe ve Molla Hatir gibi pek
cok miiellif, bilimsel alana dair bilgi i¢eren hadislerin yorumunda, onlarin kaynaginin
vahiy olduguna vurgu yaparlar. Ornegin Ebu Sehbe, sinek hadisine yonelik reddiyelere
cevap seklinde sOyle demistir: “Sinegin kanatlarinin bir tanesinde zehir, digerinde ise
panzehir oldugu vurgulu bir sekilde sdylendiginden, bu hadis hurmalarin asilanmasinda
oldugu gibi zan ve tahminin vaki oldugu diinya isleri kategorisine girmez.” %3 0,
hadisteki bilginin bugiin de bilim tarafindan tasdik edilmesinin, RasGlullah’in bir

mucizesi oldugunu gostermektedir.”*

Ahmed es-Senhiiri, Rastlullah’in (s.a.v.) tibbi hususlarda sdylemis olduklarinin
tamaminin vahiy kaynakli bilgilerden olustugunu ifade etmektedir. O, bu ifadelerine
delil olarak Rastilullah’in timmi oldugunu vurgulamig ve “Sayet Allah ona bildirmemis

olsayd, bir yiyecegin sifa mi, yoksa gida m1 oldugunu bilemezdi” demistir.**

Ikinci kisma gore, bunlarin gogunlugu beseri kaynaklidir; ancak bazilarinin
vahiy kaynakli olma ihtimali de vardir. Ornek verecek olursak Hattabi, kategorik olarak
iki tip anlayisindan bahsetmektedir. Bunlar kiyasa/teoriye dayanan Yunan tibb1 ve
tecriibeye dayanan Arap ve Hint tibbidir. O, Rastilullah’in (s.a.v.) saglik hususunda
sundugu tavsiyelerin cogunun Arap tibb1 kaynakli oldugunu ve bunun yaninda vahiyle

gerceklesmis olanlarin da bulundugunu ifade etmektedir.®*°

Ucgiincii kistm ise bu hadislerin vahiy iiriinii olmayip beseri kaynakli bilgilerden
ibaret oldugunu savunmaktadir. Buna &rnek olarak Ibn Hald(in’un diisiince ve
goriislerini verebiliriz. O, gorliglerini dile getirirken sdyle der: “Umran kabilesinden
olan gogebelerin, sadece bazi kisiler lizerinde yapilan yetersiz, eksik tecriibelere

dayanan ve kabilenin yashlarindan ve kocakarilarindan devraldiklari bir tababetleri

%0 Bkz. Ahmet Yiicel, “Ibnii’l-Arabi, Ebu Bekir”, DiA, Istanbul, 1999, XX, 492.
%! Bkz. Tahavi, Muskilii’l-asar, 111, 97

%2 Bkz. Ibn Hacer, Feth 11, 537.

%3 Ebu Sehbe, 332.

%4 Bkz. Ebu Sehbe, 333.

%5 Bkz. Serbini,, s. 1089-1090.

%8 Bkz. Ibn Hacer, Feth, X, 170.
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vardir. Bunlardan bazisi, bazen dogru olabilmekle birlikte, s6z konusu tababet, tabii
(bilimsel) esaslara dayanmadigi gibi, insan yapisina uygun olup olmadigi da test
edilmemistir. Araplar arasinda bu tiir tababet olduk¢a yaygindi ve aralarinda el-Haris b.
Kelede ve digerleri gibi, tannmis doktorlar vardi. Iste islim’a ait dini kitaplarda rivayet
edilen tibbi bilgiler bu tiirdendir. Yoksa vahiyle herhangi bir iligkisi

bulunmamaktadir.”®*’

Alimler hadisleri anlama ve yorumlamada bilimsel verilerin kullamldigin
aciklamiglardir. Abdullah b. Abdilaziz el-Muslih’in el-/’cdzu’l-ilmi fi’l-Kur’an ve’s-
siinne adli eserinde, hadislerde de ayn1 Kur’an’da oldugu gibi mucizevi igeriklerin
oldugunu belirtmis ve onlar1 tasdik etmenin aracinin bilimsel veriler oldugunu ifade

etmistir.**

M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi adli eserinde bir hadisin

giiniimiiz bilimsel verileri karsisindaki durumu agisindan {i¢ pozisyon belirler:

a. Gegmiste dogru olan, bugiinkii bilimsel verilere de uygun bilgiler igeren

hadisler. Bunlar giiniimiiz miislimanlari i¢in de tesvik edici bir fonksiyon icra edebilir.

b. Gegmiste faydali oldugu goriilen; orta ¢agda dogru kabul edilen konular.
Bunlar, Rastilullah’in ge¢mis ¢aglarin tibbini tasdik etmis olmasi agisindan 6nemlidir.
Giiniimiiz tibbinin da tasdik etmesi halinde bunlar, giiniimiiz miislimanlar i¢in de

tesvik edici olarak gortilebilir.

€. Ge¢miste ve simdiki cagda yanlis olduklar1 tespit edilen bilgiler barindiran
hadisler. Bunlarin, ya Rastlullah’a ait olmadiklar1 ya da o0 zaman igin gegerli bilgiler

olduklar1 sonucu elde edilerek her iki durumda da ciddiye alinmayacak bilgiler olarak

kalacaktir.>*°

Muhammed b. Omer Bazmul, konuyla ilgili, ilim adamlarinin uymas: gereken

bazi esaslar oldugunu ileri stirmiistiir:

a. Kur’an ve siinnetten konuyla alakal1 tiim naslar bir araya getirilmeli ve ¢eliski

%7 [bn Halddn, Tarih, 1, 412.

%8 Bkz. Muslihi, Abdullah b. Abdilaziz, el-i’cazu’l-ilmi fi’l-Kur’4n ve’s-siinne, Riyad: Darii’l-ciyad,.
2008, s. 33-39.

%9 Kurbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 296-304.
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bulunmasi durumunda bu ¢eliskiler giderilmelidir.

b. Naslarin anlagilmasi hususunda, indigi zamanin dil 6zellikleri 6n planda

tutulmalidir.

c. Ser’i gercek ile bilimsel bilgiler arasindaki baglanti agik bir sekilde ortaya

konulmalidir.

d. Anlasilmasi zor olan benzerlerin, bilimsel incelemeye konu olmadigi akildan
¢ikarilmamalidir. Bu baglamda cennet, cehennem, yaratilisin baslangict ve kiyamet

zamani gibi konular bilimsel alanin diginda tutulmalidir. >

C. Tecriibe ve Bilimsel Verilere Aykiriik Sebebiyle Tenkid Edilen Hadisler
Sahih-i Buhdri’de sinegin yemege diismesi, Medine’ nin pisligi ve Kirliliginin
disar1 atilmasi, acve hurmasiyla ilgili hadis, giinesin arsin altina gidip secde etmesi ve
balda ishal hastaligi i¢in sifa bulunmasi gibi farkli konularla ilgili toplam 5 hadisi

tecriibe ve bilimsel verilere aykirilik gerekgesiyle reddedilmislerdir. Tenkid edilen

hadisler ise sunlardir:
1. Sinegin Yemege Diismesi

Eba Hureyre Rastlullah’m (s.a.v.) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:

288 LAY sl aalia gaa) (B (8 cde il o dvuails wSoad S A LA 15 1)
"Sinek bir yemege diistiiglinde onu batirip ¢ikarin. Ciinkli bir kanadinda hastalik,
digerinde ise sifa vardir."%*

Buhari'nin bu hadisini bir¢ok kisi modern bilimsel verilere gore “Sinegin iki
kanadinda da zehir vardir yani iki kanat arasinda higbir fark yoktur” diyerek
reddetmistir.

Resid Riza ve Muhammed Tevfik Sidki sinek hadisindeki bilgilerin bilimsel
bakimdan dogrulanamayacagini iddia ederek, onun sahih kabul edilemeyecegini ileri

952

stirmiislerdir.”™ Ebu Reyye, bilimsel tecriibelerle gecersizligi kanitlanmis bilgiler, ya da

%0 Bazmil, Muhammed b. Omer b. Salim, el-I’cazu’l-ilmi fi’s-sunneti’n-nebeviyye ta’rifuhu ve
kavaiduhu.) (e-kitap) http://www.alsunan.com/researches/as sll-2aull- & calall- jlac ),

%! Buhari, Bedu’l-halk, 17, Tib , 57; Ibn Mace, Tib, 31; Ebt David, Et'ime, 49; Ahmed b. Hanbel, VI,
553; Nesai, Kitabu’l-fera’, 10.

%2 Resid Ruiza, el-Menér, Kahire, XXIX, 372-373.
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peygamberlere degil de hekim ve felsefecilere yaklasan ifadeler barindiran hadislerin
uydurma kabul edilmesi gerektigini belirmektedir.**?

Caner Taslaman’a gore, hadiste birka¢ hata vardir. Oncelikle sineklerin tasidig
hastalik kanatlarindan ziyade, ayak ve agzi tarafindan taginir. Yani kanat vurgusu dogru
degildir. Bu birinci hatadir. Ikinci olarak, sineklerin kanatlar1 arasinda fark oldugunu
iddia etmektir. Bakteriler sinegin sol ve sag kanad1 arasinda se¢im yapamazlar. Sinegin
iki kanad1 da esdegerdir. Bu da s6z konusu olan iddianin ikinci yanilgisidir. Ugiinciisii,
bu kadar ¢esitli hastaliga sinek kanadinin sifa tagidigini sdylemek komiktir.>*

Imam Tahavi, bazi1 insanlarin sinegin zehirli kanadin sifali olan kanattan daha
once koymasimin sinegin iradesi ile olamayacagii sdylediklerini nakleder. Tahavi,
Kur’an't- Kerim'de Allah'in bal arisina ilham etmesinin ve ayni sekilde karinca bahsinin
mevcut oldugunu zikrederek onlara cevap vermistir. Yine Kur’an’da Hudhud vakasinin
gectigini vurgulamis ve biitiin bunlarin Allah tarafindan ilham aldigini, dolayisiyla sinek
hakkinda siipheye diisiilmemesi gerektigini ifade etmistir.”

Hattabi, bazi cahillerin “bu hadise gore sinegin kanatlarinda hastalik veya sifa
nasil olabilir? Sonra zehirli olan kanadimi 6nce, sifali olan kanadimi ise daha sonra
koymasi nasil olabilir?” diye itiraz ettiklerini sdyler. Ona gore, bu insanlar Allah’in bazi
hayvanlarda sicaklik ve sogukluk, kuruluk ve islaklik gibi zit vasiflari topladigini
bilmemektedirler. Halbuki bu zit vasiflar catistiklar1 zaman bozulurlar. Fakat Allah
bunlar1 hayvan i¢inde korumustur. Dolayisiyla sinegin kanadindaki hastalik ve sifay1 bir
arada tutmak hi¢ de zor degildir. Oysa Allah, bal arisina ilham ettigi vakit onlar ¢ok
enteresan ve giizel ev yaparlar ve orada bal toplarlar. Aymi sekilde Allah, sinegi
yaratmis Ve ona bir kanadini 6nce, diger kanadini1 da sonra koymasi seklinde hidayet
etmistir. Boylece zehirli olan kanadini1 6nce koyar. Allah her seye bir hikmet koymustur
ve bundan sadece akilli olanlar nasihat alirlar.®

Ibn Kuteybe, bazilarmin bir seyde ayn1 anda hem hastalik ve hem de sifinin
olamayacagin ve ayn sekilde sinegin hastalikli olan kanadin1 6nce koyup, sifali olanini
sonra koymasinin miimkiin olamayacagini sdylediklerini nakleder. ibn Kuteybe’ye gore,
bu hadis sahihtir. Ciinkii sinekte ayn1 anda zehir ve sifa olmasina engel teskil edecek

birsey yoktur. Klasik doktorlar sinegin bazi diger zehirler igin sifd oldugunu

%3 Ebu Reyye, s. 157.

%4 Taslaman, Caner, http://kitapveinsan.com/sinegi-yemege. (26-04-2018)
%5 Tahavi, Serhu mea’ni’l-asar, VIIL, 342.

956 Begavi, Serhu’s-siinne, XI, 261.
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soylemislerdir. Bazilari, akrebin soktugu yere sinek oliisii konuldugunda hastanin
agrisiin azalacagini belirtmislerdir.”’

Ali el-Kari, sinegin diistiigiinde sifali kanadini1 yukari ve zehirli olan kanadini ise
asag1 koymasinin birkag tane sebebi olabilecegini ifade eder:

1. Olmekten korktugu igin sifali olan kanadmi yukari, zehirli olan kanadim
asagiya tutar.

2. Bilerek zehirli olan kanadini asagi tutar.

3. Zehirli olan kanadini rahat buldugu icin asag tutar.**®

Birgok c¢agdas alim, kitaplarinda doktorlardan yardim alip hadislere yoneltilen
itirazlara cevap vermistir. Bunlardan Muhammed Tahir, bu hadise olan itirazlara
Iskenderiye Universitesinin cerrah1 Emin Riza’nin konuyla ilgili bir makalesini cevap
olarak nakletmistir. Kendisi de bir arkadasi1 tarafindan bu hadise yonelik itiraz1 soyle
cevaplamistir: “Cagdas bilime uyum saglanmadigi i¢in kimseye bu hadisleri reddetmek
yakigmaz. Ciinkii bilimde degisiklik ve gelisme her zaman olmustur. Bugiin ilmi bakisin
dogru olarak degerlendirdigi baz1 seylerin belli bir zaman sonra hatali oldugu ortaya
cikabilmektedir. Buna ilaveten sayet onceki zamanlardaki hekimlerin kitaplarina
basvuracak olursak, onlarin bir¢ok hastaliklar1 iyilestirmede sinekleri ilag olarak
kullandiklarin1 miisahede ederiz ve bende bununla ilgili bircok kaynak var. Oysa 13.
yiizyildan beri bir¢ok doktor bazi yaralara ve kirilmig kemiklere sinek tedavilerinin ige
yaradigin1 gérmiistiir. Aslinda bazi bakteriler diger bakterilerle tedavi edilir. Sinegin
kanatlarindaki bakterileri bitirmek i¢in baska ¢esit bakteriler vardir. Onlar1 birlestirince
mikroplarin etkisi biter. Bu hadiste gayb ile alakali sinegin kanatlarinda iki zit sey
kondugu haberi verilmistir. Cagdas bilim, baz1 canli bakterilerin diger bakterilerle
bitirilebilecegini soylemektedir. Onun igin bazen bu mikroplar tedavi olarak kullanilir.
Oysa bazi mikroplar daha bilim adamlar1 tarafindan arastirllmamistir. O yiizden bu
konuda karsilastirma yapmak miimkiin degildir. Dolayisiyla hadisin bilim ve tecriibe
tarafindan ispatlanana kadar gii¢lii bir delil olmadan zayif oldugunu s6ylemek miimkiin
degildir.”%°

Ebl Sehbe Difa ani's-siinne adli eserinde bu hadise yaklasik 35 sayfa yer

vermistir. Ona gore, hadis sened ve metin itibariyle dogrudur. Bu hadisi Buhari’nin

%7 {bn Kuteybe, Te’vilu muhtelefi’l-hadis, 1, 334.

%8 Ali el-Kari, VII, 2680. Ayrica bkz. Ayni, Umde, XV, 200.

%% Cevabi, Muhammed Tahir, Cuhudii’l-muhaddisin fi nakdi metni’l-hadis, Tunus: Miiessesetii
Abdilkerim, trs. s. 420-422.
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disinda Eb(i Daviid, Nesai, ibn Mace ve diger muhaddisler de rivayet etmis ve bu
hadisin bircok sahabi tarafindan senediyle nakledildigini soylemislerdir. Hadisin
senedini hi¢bir alim elestirmemistir. Ancak hadisin metni lizerine eski zamanlarda
oldugu gibi ¢agdas donemde de bircok ilimsiz ve bid’at¢i insanlar itiraz etmistir.*®°
Miiellif, bu itirazlara ibn Kuteybe, Hattabi ve Ibnii’l-Cevzi’nin vs. sdzlerini yukarida
bahsettigimiz gibi naklederek cevap vermistir. Daha sonra bu hadis hakkinda ¢agdas
doktorlarin sozlerini nakletmis ve onlara hadisin sahih olduguna gostermistir. Sonra
Misir'in bagkenti Kahire’de bu hadis hakkinda “el-Hiddyetii’I-Islamiyye” ismiyle
hekimlerin bulugsmasinda sinek hakkinda detaylica bahisler yapildigini séylemistir.
Neticede bu konu hakkinda sdyle karar verilir: “Sinek, pis olan bir ¢ok yere konar.
Dolayisiyla viicudunda bir ¢ok tehlikeli mikroplar olusur. Fakat sineklerdeki bu
mikroplar herhangi bir viicuda yapistigi zaman bir yerden diger yere hareket ederler.
Dolayistyla sinegin viicudundan mikroplari uzak tutan bir madde dogar ve doktorlar onu
"Meb’adu’l-Bekteriya" (LiSidla=w) diye isimlendirirler. Bu madde birgok mikroplar
oldiirtir, fakat bu mikroplar canli kalmaz. Onun igin "Meb’adu’l-Bekteriya” insan
viicudunda oldugu siirece diger mikroplara zarar veremez. Sinegin bir kanadinda bu
maddeyi bir tarafa koyma o6zelligi vardir. Onun igin sinek yemege diistiigiinde onu
batirmak, 0 maddeyi yemege katar.” Bir Ingilizce dergi de bunu teyid etmistir. 1927'de
bir tip deneyi dergisinde soyle yazar: “Sinek farkli hastaliklart olan mikroplar1 yer.
Ondan sonra mikroplar onun vucudunda &liir ve etkileri biter.” Sineklerde "Bakter-i
Bokaj" (zls ) diye hadisin kendi baglaminda dogru oldugunu ve Peygamber
Efendimizin de bir mucizesi oldugunun kanitidir. Bir madde var ki, diger farkli
hastaliklara neden olan zehirli mikroplar1 bitirir. Ebi Sehbe, bir¢ok batili doktorlarin
bunu teyit ettigini sdyler. Ayrica Dr. Mahmut Kemal ve Dr. Muhammet Abdii’l-Miin’im
Hiiseyin bu hadis hakkinda bir¢ok arastirmalar yapmis ve bu hadisin sahih oldugu
kanaatine varmislardir.®®

Nevzat Tarti, bu hadiste bilimsellik aramaktan ¢ok, donemin ekonomik yapisi ile
alakasinin kurulmasinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda hadisin hangi
tarihsel kosullarda murad edildigi kolayca anlasilacagi gibi, Rastlullah’a boyle bir seyin

yakistiritlmamas1 gibi bir endise de kalmamaktadir. Yani c¢evresindeki insanlarin

%0 Ebu Sehbe, s. 330-334.
%1 Ebi Sehbe, s. 331-340. Ayrica daha detayla bilgiler igin bkz. Riistami, Abdiisselam s. 425, Zegir,
Liitfi,, s. 481; Abdullah b.Ali, s. 44.
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yasadig tarihsel sartlar icerisinde, O’nun kabin i¢ine diisen sinegi biitiiniiyle daldirmay
tavsiye etmesi, hatta bunu bizzat uygulamasi da gayet dogal karsilanmaktadir.”®® Yani,
Rastlullah donemindeki ekonomik durum, bir sinekten dolay1r yemegin tamamiyla israf
edilmemesi anlayisini 6ne ¢ikardigi i¢in, bu hadis irad buyurulmustur.

Misirl tip doktoru Molla Hatir Halil Ibrahim, sinek hadisi hakkinda el-/sdbe fi
hadisi’z-zubabe adli bir eser yazmistir. O, eserin son boliimiinde, her ne kadar tamami
konuya dogrudan delil olabilecek diizeyde olmasa da hadisin yorumu mahiyetinde
bilimsel bilgileri kullanmis ve modern tip tarafindan da hadisin tasdiklendigini iddia
etmistir.”®® Molla Halil, hadisin Eba Hureyre, Enes b. Malik, Ebu Said el-Hudri ve Al
olmak tizere dort ayri sahabiden nakledildigini, Ebu Said el-Hudri rivayetinin 17, Ebt
Hureyre rivayetinin 34, Enes b. Malik rivayetinin 5 ve Ali rivayetinin de bir tariki
bulundugunu tespit etmistir. Dolayisiyla hadis 57 farkli tarikle rivayet edilmistir.
Miellif, bu rivayet tariklerinin tenkid ve tahlilini de yapmis, daha sonra fukahanin
konuya yaklagimina, son olarak da eski ve yeni doktorlarin degerlendirmelerine temasta
bulunmustur. Tiim bunlardan sonra da hadisin metin ve sened acisindan oldugu kadar
tibbi bakimdan da sahih olduguna kanaat etmistir.

Sinek ile ilgili hadis hakkinda alimlerin goriislerine baktigimizda, hadisin sahih
oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii burada esas olan sinegin bir kanadinda zehir, digerinde
sifai olmasi degil, o donemin insanlarmin ekonomik durumlarmi goéz Oniinde
bulundurarak Rastlullah’in tavsiyede bulunmasi olabilir. Dolayisiyla sinek yemege
diistiigli esnada diger kanadini da batirmak farz degil, kisinin istegine bagli bir
durumdur. Sayet bu kisi yemege devam etmek istiyorsa, o zaman kendisini zehirden
korumak i¢in sinegi batirip atmasi evladir. Ayrica sicak bolgelerde sinegin yemeklere
diisme ihtimali daha fazladir. Bundan dolayi, kisi isterse sinegi batirip yemege devam

etsin, aksi takdirde yemegi terketsin.
2. Medine’nin Pisligi ve Kirliliginin Disar1 Atilmasi

Hz. Cabir b. Abdullah s6yle demistir:
&) eV Sl Al dle 5l eV Clals @Bl e alus e Al e i Oy o Ll el o
sela o calus adde A lia d) Jgny (o8 ¢ 81 il Jgnn)y U 0l calusy adle Al o ) gy

%2 Tarti, Nevzat, “Bilimle Hadis Tenkidi ve Bunun Temelindeki Peygamber Anlayisi Uzerine”, Islam’in
Anlasilmasinda Stinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu, Ankara, 2001, s. 412-413.

%3 Molla Hatir, Halil ibrahim, el-Isibe fi hadisi’z-zubébe, Riyad: Darii’l-kible li’s-sekafeti’l-islamiyye,
1405, s. 149-159.
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ralu g adde A lea Al sy JU8 ¢ ) oY) 7z 538 ol (i QBT U8 sela o ol iy Bl
Lok s bt L ¢ SIS Aipaall L
"Bir bedevi, Rastlullah’a Islam i{izere biat etti. Akabinde bedeviye Medine’de
sitma hastalig1 isabet etti. Bunun iizerine bu bedevi, Rasilullah’a geldi ve: “Ya
Rasualullah! Benim biatimi geriye dondiir” dedi. RasGlullah kabul etmedi. Sonra bedevi
yine geldi ve: “Ya Rastlullah! Benim biatimi geriye dondiir” dedi. Rastlullah yine
kacindi. Sonra yine gelip: “Benim biatimi geriye dondiir” dedi. Rastlullah da yine
kag¢indi. Bunun tizerine o bedevi Medine’den ¢ikti. Rastlullah (s.a.v.) da: “Medine
ancak demirci koriigii gibidir; degersizlerini disar1 atar, temizlerini de ortaya ¢ikarir”
buyurdu.*®*
Bu rivayeti bazilar1 deney, gézlem ve tecriibeye aykiri oldugundan dolay: reddetmisler.
Zekeriya Uzun, bu hadisten Medine’den iman1 halis olmayanlarin ¢ikacagi ve
Medine’de sadece samimi imana sahip olanlarin kalacagi anlaminin ¢ikarilabilecegini
sOyler. Ayrica Rasilullah'tan (s.a.v) sonra miinafiklar ve miinafiklarin basi Abdullah b.
Selul Medine’de kalmis ve oraya defnedilmistir. Dolayisiyla ona gore, bu hadis dogru
degildir.®
Kad: Iyaz, Medine'nin pislik ve Kirliliginin uzaklastirilmasindan maksadin,
miinafik ve cahil insanlar oldugunu ve bunun peygamber donemiyle alakali oldugunu
sOylemistir. Cilinkii miinafiklar ve ayn1 sekilde cahil bedeviler de Medine’ nin siddetli
sicagia dayanamazlardi. Boylece Medine'ye hicret etmeye razi olmazlardi. Bahsedilen
hadiste gectigi gibi bir bedevi Medine’de hastalik meydana geldikten sonra dayanamadi
ve Medine’yi birakip kdye gitti. Imam Nevevi, Kadi IyAz’in sdylediginin acik
olmadigimi sdyler. Ciinkii Miislim’in rivayetinde hadis "Kiyamet Medine'nin demir
koriigiiniin kirlisini pisini temizledigi gibi kendi kirliligini ve pisligini kendinden
uzaklastirmadik¢a kopmaz" anlamindadir. Bu olayin Deccal’in ¢ikacagi vakitte olacagi
diistiniilir. Sahih-iMislim’deki bir sahih rivayette gectigi gibi Deccal, Medine tarafina
gelecek; Medine ii¢ defa sallanmaya ugrayacak ve boylece biitiin miinafik ve kafirler
oradan disariya atilacaktir. Onun i¢in burada iki ihtimal vardir. Birincisi, bu hadisin
sadece Deccal’in ¢ikma zamanina has olmasidir. Ikincisi ise, genel manada olmasidur.

Dolayisiyla diger zamanlarda da meydana gelmesi muhtemeldir.*®®

%4 Buhari, Ahkam, 49; Miislim, Hac, 489; Malik, Kitabu’l-cem’, 4; Tirmizi, Menakib, 68; Nesai, Biat, 22.
%5 Uzun, Zekeriya, s. 101.
%6 Nevevi, el-Minhac, V, 156.
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Ebl’l-Hasen Miibarekpiri, hadisin zahiri anlaminin Imam Nevevi'nin beyan
ettigi gibi oldugunu séyler. Zira ona gore, Allah, Medine’yi diger din mensuplarindan
ve miinafiklarindan temizlemistir. Ciinkii onlar kirli ve pisliktirler. Hadisin bir diger
ihtimali de Medine’li insanlarin nefislerinden kotiiliikklerin ve haylazliklarin temizlenip,
temiz olan hayata yonlendirilmeleridir. Bir rivayette “Medine temizdir ve giinahlari
temizler geger.” Medine'de pis ve kirli insanlarin saklanamayacagi anlaminin olmasi da
miimkiindiir. %’

Bu hadis gozlem ve tecriibeye aykiri oldugu igin reddedilmistir. Halbuki hadisin
kelimelerine dikkat edilirse itiraz etmeye gerek kalmamaktadir. Ciinkii hadisten
Medine’de miinafiklarin ve diger mezhep ehlinden olanlarin hayatlar1 boyunca orada
kalamayacaklar1 anlasilmamaktadir. Burada, RasGlullah (s.a.v.) bir kisiden dolay1
Medine hakkinda bu ciimleleri sdylemistir. Dolayisiyla hadisten Medine’den imani halis
olmayanlarin ¢ikacagi ve orada sadece samimi imana sahip olanlarin kalacagi anlaminin
ciktigini sdylemek dogru degildir. Ayrica miinafiklarin 6nderi Abdullah b. Ubey b.
Selil’in kabrinin Medine'de bulunmasi, orada bir miinafigin bulundugu anlamina
gelmez. Bilakis insan oldiikten sonra “diinyadan goglip gitmistir” denilir. Yani su an

diinyada yoktur. Dolayisiyla Buhari’de tahric edilen hadis sahihtir.
3. Acve Hurmasryla ilgili Hadis

Hz. Amir b. S’ad Rasilullah’m s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:
Jalll (N ) Gy pas W5 a0 oyl 65 smne ) i s a5 IS bl (1

"Sabahleyin yedi tane acve hurmasi yiyen kisiye (s.a.v.) giindiizden aksama kadar zehir
ve sihir zarar vermez."*®®

Miislim’in bir rivayetinde hadis "Sabahleyin bir sey yemeden Medine'nin iki yeri
arasinda acve hurmasi yerse, o giin aksama kadar higbir sey ona zarar veremez" seklinde
geger.”®

Bu hadisi bazilar1 bilimsel tecriibelere aykir1 distiginii sOyleyerek
reddetmislerdir. °’° EbGi Reyye, Buhéri'nin garip ve tuhaf rivayetlerinden oldugunu

belirtmistir.>"*

%7 Miibarekpiiri, Mira’tu’l-mefatih, 1X, 533.

%8 Buhard, Tib, 51, Et’ime, 51; Miislim, Esribe, 155; Eba David, Tib, 12; Nesai, Siinne, 71.
%9 Miislim, Esribe, 154.
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Salih Eba Bekir, bu hadise birgok itirazlarda bulunup batil saymistir. Ona gore,
bu hadis fiziki ve bilimsel verilere aykir1 diistiigii i¢in sahih olamaz ve ilim sahibi olsun
veya olmasin herkes bunun sahih olmadigini anlar. Onun i¢in herhangi bir hastaliga
bakildiginda orada higbir delil hurma sebebiyle kisilerin sifa bulduguna isaret etmez.
Dolayisiyla sihir hadisini uyduran kisinin bu hadisi de uydurdugu anlasilmaktadir.
Ayrica birgok insan acve hurmasi yer, fakat zehirden etkilenir. Salih Eba Bekir, acve
hurmasinin zehirden Kkurtardigina ve sifd kaynagi olduguna dair bagka bir rivayete
rastlamadigini ifade etmektedir."?

fbn Hacer’in belirtigine gore, Mazeri, bu hadisi tibbi bakimdan izah etmenin
zorluguna dikkat ¢ekmektedir. Fakat acve hurmasinin tip itibariyle faydasi ¢oktur deyip
bunun sadece 7 adet acve hurmasiyla sinirlandirildigi takdirde, ortaya siipheli bir
durumun ¢ikacagini sozlerine eklemektedir. Diger taraftan, bu hadisin Rasilullah (s.a.v)
zamanina Ozel olabilecegini sdylemistir. Ona gore, acve hurmasinin her zaman sifa
vermesinden maksat, bir gida tiirii olarak sifa vermesidir. Kadi Iyaz’a gore, hadisteki
acve hurmasindan maksat, daha Kaliteli olan acve hurmasini Medine'nin iki yerinin
arasinda yemesidir.”"

Imam Nevevi, Mazeri ve Kad1 IyAz’in bu sdylemini batil saymistir. O, hadiste
Medine'nin acve hurmasimin faziletli oldugunu ve sabahleyin acve hurmasi yemekten
faziletin anlasildigini belirtmektedir. Ona gore, acve hurmasmin sayisinin yedi ile
sinirlandirilmasiim hikmetini seriat sahibi daha iyi bilir. Dolayisiyla onun hikmeti
bilinemez. Miisliimanlara diisen, ona iman etmek ve kabul etmektir. Namazin sayisi ve
zekatin - miktarinin  hikmeti bilinmedigi gibi, hurmanin sayisiin  yedi ile
sinirlandirimasinin hikmetini de bilinemez.>

Liitfi ez-Zegir, et-Tedruz fi’l-hadis adli eserinde hadisle ilgili Mazeri ve
Nevevi’nin sozlerini naklettikten sonra, doktor Moris Bukay’in hadis hakkindaki
aragtirmasini nakletmektedir. Moris Bukay, ¢ok uzun ve kapsamli bir sekilde hadisten
bahsetmistir. Onun ulastig1 sonuca gore, hadis dini konularin disinda, diinyalik islerle
ilgili oldugu zaman dogru olur. Dolayisiyla bu konuda Rastlullah (s.a.v) ve diger
insanlar arasinda bir fark yoktur. Bunu teyid igin Sahih-i Miislim’in “Rastlullah'in

(s.a.v) ben de sizin gibi bir beserim. Eger size dinle alakali bir hiikiim sdylersem, ona

%72 Salih Ebd Bekir, s. 290.
%73 Bkz. Ibn Hacer, Feth, X, 239.
74 Nevevi, el-Minhac, I, 14.
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sikica tutunun ve ona gore amel edin. Eger kendimden bir sey sdylersem, 0 zaman ben
de sizin gibi bir beserim” dedigi rivayetini nakletmistir. Dolayisiyla Rastlullah (s.a.v),
diinyalik islerlerde herkesin esit oldugunu séylemistir. Miiellif, bu hadisi inang ve seriat
ile alakali olmayip, diinyevi islerle alakali olan hadisler kapsaminda
degerlendirebilecegimizi sdylemektedir. Ciinkii diinyevi islerle alakali bagka hadisler de
bulunmaktadir.””

Ibn Kayyim, bu hadiste 6zel bir topluluga hitap edildigini ifade etmektedir. Ona
gore, bu topluluk Medine ve cevresinde ikamet edenlerdir. Siiphesiz buralarda diger
yerlerde olmayan pek ¢ok ilacin faydasi hakkinda bilgiler vardir. Buralarda yetismis
olan bir bitkinin belli bir hastaliga tesiri olurken, diger yerlerde yetisen bir bitkinin bu
hastaliga bir etkisi olmayabilir. Bu durumda en biiyiik etken, hava ve topraktir. Zira
topragin da ayni insanlar gibi kendisine has 6zellikleri mevcuttur. Baz1 kesimlerin ilag
olarak kullandig1 maddeler, bagka yerlerde temel gida olarak kullanilabilir. Ayn1 sekilde
bir yerde faydali olan bir ilag, bagka yerlerde faydasiz konumda olabilir.*"®

Muhammed Taki Osmani, bazilarinin acvenin Medine’deki acveye ve
digerlerinin de o acvenin Rastilullah’in (s.a.v.) zamanina has oldugunu soylediklerini
belirtmistir. Ona gore, dogru olan goriis, Medine’deki tiim acveler i¢cin umumi
olmasidir. Hadiste acvenin yedi sayisiyla sinirlandirilmasindaki sirri ise Allah’tan
baskasi bilemez.”"’

Ebla Sehbe, Ebii Reyye tarafindan hadise yapilan itirazlara cevap olarak,
mitekaddimun alimlere gore hadisteki hurmadan maksadin Medine hurmasi oldugunu
sOylemistir. Ona gore, bazen say1 zikretmekle kesin bir miktar kastedilmez, bilakis
cogunluk kastedilir. Modern bilimler baz1 meyve ve sebzelerin faydalarini beyan eder.
Ornegin bir meyvede olan fayda diger meyvede olmayabilir. Yani o zamandaki acve
hurmasiyla zamanimizdaki acve hurmast bir degildir. Hadiste bahsedilen acve
hurmasindan maksad, nefsin ve bedenin giiglenmesiyle kisiyi sihir ve zehrin etkisinden
kurtarmaktir. Bu yiizden bir insana acve hurmasi yedirip sonra zehir verip sonucunu
gormek i¢in tecriibe yapmak uygun degildir. Ciinkii hadiste herhangi bir 6zel zehirden
bahsedilmemistir. Dolayisiyla acve hurmasi yemekle nefsani ve ruhani gii¢ elde edilir

ve acve hurmasini eger biri bu niyetle yerse ona ruhani ve bedeni gii¢ hasil olur ve o

95 7egir, Liitfi, s. 275.
% fbn Kayyim, Zadu’l-mead, IV, 90.
" Osmani, Taki, 1V, 47.
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sihrin etkisini bitirebilir. Oysa bu hadisi kimya doktoru Mahmut Selam mucizelerden
saymustir. Bu nedenle ed-Doktor (L) isimli bir dergide acve hurmasinin faydalarin
beyan etmistir. Acve hurmasi viicutta zehiri maddeleri bitirmede ¢ok etkilidir. Baska
kisiler de acvenin faydalarin1 beyan etmistir. Dolayisiyla tibbi arastirmanin mevcut
olmadig bir dénemde bu hadisi hekim olmayan Rasilullah (s.a.v) soylemistir.””®

Acve hurmasinin sifad olmasi1 hakkindaki hadis konusunda alimlerin goriislerini
beyan ettik. Burada ihtilafin dogmasmin sebebi, bazilarmin hadise umumi anlam
yiiklemesidir. Oysa hadisteki ifade umumi degil, bilakis Medine'ye hastir. Miislim’in
rivayetinden bunun Medine'ye has oldugu acik bir sekilde anlasilmaktadir. Bundan
dolay1 ¢ogu alimler bu hadisin Medine'ye 6zel oldugunu sdylemislerdir. Biz, bu hadisin
Medine’ye ve Rasllullah'in (s.a.v) zamanina 6zel oldugu goriisiinii tercih etmekteyiz.
Dolayistyla hadisin mutlak olarak reddedilmesi ve genel anlamu ile ele alinmasi dogru
degildir.

4. Giinesin Arsin Altina Gidip Secde Etmesi

Hz. Ebl Zer s6yle demistir:

il € ualill ot ol (sl 3 LT L U8 (el g e die anusall (8 alug adle A s il ge S
a5 I3 gl sl (5 ya8 (uadll 5l Al g8 Glld (G jall ind anad s a5 Lgdld U8 calef Al gus 5 1

eladl a5l
“Ben giinesin battig1 vakit mescidde Rastlullah’in (S.a.v) beraberinde idim.” RasGlullah
“Ey Ebl Zer! Giinesin nerede battigin1 biliyor musun?” diye sordu . Ben “Allah ve
Rasuli (s.a.v) daha iyi bilir’ dedim. Rastlullah (s.a.v) "Giines gider, ta argin altinda
secde eder. Iste bu Yiice Allah’m su séziidiir: “Giines de kendi karargahinda cereyan
etmektedir. Bu, mutlak galip herseyi hakkiyla bilen Allah’in takdiridir.”%"

Buhari'nin bir diger rivayetinde hadis soyledir: “Giines arsin altinda secde ettigi
vakit Allah'tan tekrar dogmak igin izin ister ve ona izin verilir. Ama (o vakit) yakindir,
giines secde i¢in izin isteyecek ama ona izin verilmeyecek ve “geldigin yere geri don”
denilecek. O zaman giines batidan dogacak.”%°
Bu hadisi EbG Reyye ve bazilar1 bilimsel tecriibelere ve gézleme ters oldugu icin

reddetmistir. Onlara gore, glinesin her giin Allah'm arsina gitmesi ve secde etmesi

mimkiin degildir. Ciinkii Allah'in ars1 ¢ok biiyiiktiir ve biitiin goklerin {istiindedir.

78 Ebfi Sehbe, s. 183.
7% Buhard, Tefsir, 257; Miislim, Iman,159; Nesai, Tefsir, 36.
%0 Buhari, Bedu’l-halk, 4.
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Giines ve diger yildizlarin hepsi asagidadir. Bu durumda giinesin biitiin gokleri gecip
yukar1 secde etmeye gitmesi miimkiin degildir. Bununla birlikte giines 24 saat diinyanin
herhangi bir yerinde her zaman doguyor ve her zaman bagka bir yerde de batiyor.
Dolayistyla bu miimkiin olamaz.**!

Bazi hadis inkarcilarina gore, bu hadis modern bilimin verileri 1s1ginda, ilmi
gerceklere aykiridir. Ciinkii modern bilime gore, giines kendi yerinde degildir ve onda
dogma ve batma gibi sifatlar yoktur. Bilakis diinya giinesin etrafinda doner. Ayni
sekilde bu hadiste giinesin hareket ile birlikte arsin altinda durmasi da anlagilmaktadir.
Bunlar ise zit sifatlardir. Giinesin bir yerde ve belli bir zamanda hareket etmesi bir
tarafa, boyle bir sifati ispatlanmarmustir.*®?

Ayni’nin agiklamalara gore, giinesin aln1 olmadigindan ve ayni sekilde her
zaman Allah'in hiikmiiniin itaatkar1 oldugundan dolayi birisi giinesin nasil secde ettigini
sorarsa, buna cevap olarak burada secde yapmakla onun tevazu yapip itaat ettiginin
kastedildigi soylenir. Ayni sekilde sdyet birisi Zulkarneyn kissasinda Zulkarney’nin
glinesin battig1 yere gidip orada battigini gordiiklerinin gegtigini soyler ve dolayisiyla
argin nerede oldugunu sorarsa, buna Allah'in arsinin tim diinyalar ihata ettigi ve onun
cok biiyiik oldugu, dolayisiyla nerede secde ederse etsin Allah’in arsinin altinda oldugu
seklinde cevap verilir. Ayn1 sekilde astroloji uzmanlari giinesin bir yerde olup hareket
etmedigini agiklamiglardir. Fakat hadisten gilinesin hareket ettigi ve donmesi
anlasiimaktadir. °® Ayni’ye gore, Rasdlullah'm (s.a.v) sdylemi karsisinda astroloji
uzmanlarmin sdylemleri itibarsizdir. Cilinkii onlarin séylemi ve deneyimleri bir
varsayimdir. Dolayisiyla tahmin ve varsayimin karsisinda Rastlullah'in (s.a.v) soziinii
reddedemeyiz. Oysa giinesin bir yerden ¢ikmasi ve gelip arsin altinda secde etmesi ve
yerine geri gonderilmesi Allah'in kudretinin disinda degildir. Kur’an’da hayvanlarin,
bitkilerin, gokteki giinesin ve aym secde etmelerinden bahsedilmektedir. Oyleyse
giinesin secde etmesinden siiphe duymak miimkiin degildir.984
Ebl Sehbe, hadiste hicbir siiphe olmadig kanaatindedir. Ona gore, hadiste zahir

anlamdan ziyade, mecazi anlam kastedilmektedir. Bunun gibi mecazi sdylemler

%! Ebi Reyye, s. 196; Salih Eba Bekir, s. 264; Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999, s. 215-216.

%2 Bkz. Riistami, Abdiissalam, s. 405.

%3 Ayni, Umde, XV, 119.

%4 Ayni, Umde, XV, 119.



263

Arapga’da ¢ok bulunur. Dolayisiyla bu hadise itiraz edenler Arapc¢a’nin inceliklerinden
ve latifelerinden habersiz olanlardir.*®

Liitfi ez-Zegir, hadiste goriinen anlamin kastedilmedigini belirtmistir. Ona gore,
giinesin diinyadan saklanmasindan ve arsin altina gidip secde etmesinden kasit, tevazulu
bir sekilde Allah'a itaat etmesi olabilir.%®®

Abdullah b. Ali, bu hadise kars1 ¢esitli itirazlarin yapildigini naklettikten sonra
bu itirazlar1 cevaplandirmaya ¢alismistir. Ona gore, itirazlardan birisi hadisten gilinesin
batmasimnin anlagilmasidir. Oysa gozlemler giinesin batmadigini sdylemektedir. Fakat
bunda bir itiraz yoktur. Ciinkii batma kelimesinin anlami, gizlenmek ve saklanmaktir.
Giinesin geceleyin gizlenmesi gergektir. Oysa Kur’an-1 Kerim'de de giinesin dogmasi ve
batmas1 beyan edilmektedir. Ikinci itiraz giinesin hareket etmemesidir. Halbuki hadisten
giinesin hareketli oldugu anlasilmaktadir. Bunda da siiphe olamaz. Ciinkii astroloji
uzmanlar1 glinesin diger yildizlarin etrafinda dondiigiinii sdylemektedirler. Bu donme,
insanin veya hayvanin donmesi gibi degildir. Hadiste gecen kelime yiiriimek
manasindadir. Bu, mecaz bir anlam tasimaktadir. Yani baska bir yere nakledilmesi
kastedilmemistir. Hadise yapilan {igiincii itiraz ise, giinesin arsin altinda secde etmesinin
nasil oldugu seklindedir. Bunun cevabi ise, Kur’an dikkatlice okundugunda "yer gok ve
her seyin Allah'a secde ettigi"%7 ayetinden anlagilmaktadir. Ayetlerde apagik beyan
edilen giines, ay, yildizlar, hayvanlar ve bitkilerin yani biitiin yaratiklarin secde
etmesidir. Fakat bu secdeden insanin secde ettigi gibi bu durum kastedilmemistir.
Bilakis bu secdeden kasit Allah'a itaattir. Arsin altina secde etmesine gelince, bu, itaatte
miibalaga yapmaktir. Tipki “falanca kisi falanca kisiye secde etti” denilmesi gibi.
Hakiki olarak gilines secde etmez. Bu durumdan onun asir1 bir sekilde itaat ettigi
kastedilir.”®

Abdisselam Riistemi, bu hadisle ilgili olarak hadis inkarcilarinin itirazlarina,
giinesin dogmasi ve batmasinin Kur’an'da Bakara suresinin 258. Ayetinde “Allah giinesi
dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir” L <l G ydall (e (uallly b 4 ()8)
(=l = ve aym sekilde Kehf suresinin 86. ayettinde “Giinesin battig1 yere varinca,
onu siyah balgikla bir su gozesinde batar (gibi) buldu” —as laas g (uedll G jaa &l 13 Jix)

(e (e A gectigini zikrederek cevap vermistir. Ona gore, Kur’an'da iki dogu ve iki

%5 Ebfi Sehbe, s. 182.

%6 Zegir, Liitfi, s. 274.

%7 Hac, 22/18

%8 Necdi, Abdullah b. Ali, s. 110.
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bat1 gibi kelimeler giinesin dogusuna ve batisina isaret etmektedir. Bu dogus ve batis
Allah'in giinesin sifatlarin1 beyan etmektedir. Dolayisiyla bilimin bu goriistiniin kabul
edilmesi dogru degildir. Cilinkii bilimsel goriisler degismektedir. Giines ve yeryiizii
hareketi hakkinda simdiye kadar dort tane teori degismistir. Yerin sabit ve giinesin
hareketli oldugu goriisiine karsilik tam aksine goriis de One siiriilmistiir. Giines
hakkinda bu hadiste beyan edilen sifatlar, yani bir yere gitmemesi veya arsin altinda
secde yapmaya gitmesi inkar edilemez ve bundan giinesin belli bir yerde durup secde
etmemesi anlami da ¢ikarilamaz. Farkli seyler kendine gore secde yapar. Dolayisiyla
giines, kendi durumuna uygun olarak secde yapmaktadir.*®®

Adem Dolek, hadisteki “secde” kelmesinin ii¢ anlam i¢erdigini ifade etmistir:

a. Alm yere koymak. Allah’a ibadet maksadiyla miiminlerin alnini yere
koymasi, secde etmektir.

b. Allah’a tazim gostermek. Hz. Adem’e meleklerin secde etmesindeki mana da
bu yondendir.

c. Canli ve cansiz biitlin varliklarin Allah’a emrolunduklar1 seyi yerine
getirmeleri hususundaki itaat etmeleri ve boyun egmeleri manasinda secde etmeleri.
Ona gore, giinesin Allah’in emirlerine son derece itaat etmesi ve siirekli olarak O’nun
azameti (Ars) altinda hareket etmesi, O’nun emrine karsi gelmemesi onun secdesi
sayildigr gibi, bagka bir manaya da ihtimali vardir. O da, giinese Arapca dilinde “Sems”
denildigi gibi, miivekkel melege de “Sems” denilir. Durum bdyle olunca giinesin
hizmetini Allah’a takdim eden o miivekkel melek, her aksam arsin altinda Allah’a secde
etmektedir.**

Muhammed Siddik Hekim, bu konunun itikadi bir konu oldugunu belirtmistir.
Ona gore, bunu hakikaten 6grenmek isteyen bir kisi, saglam kaynaklara ve tefsirlere
basvurmalidir. Aksi takdirde, eksik, yalan, yanlis tasavvurlarla veya farkli formiillerle
bu hak olan olay1 saptirmak, mantigimiza sigmayabilir. Bazilarinin bdyle bir olayin
meydana gelmeyecegine inanmasi onlarin imanini tehlikeye sokmaktadir.*®*

Salahattin Polat, bu hadiste giinesin yaratilis gayesine uygun olarak hareket

etmesinden kinaye olarak mecaz bir ifade kullanildigini1 ve secde ettiginin belirtildigini

%9 Riistami, Abdiisselam , s. 405.

%0 Dslek, Adem, “Edebi Acidan Hadislerde “Uslub-i Hakim” ve Onemi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15/2001, s. 336-337.

%! Hekim, Muhammed Siddik, Kiyamet Alametleri, Firka-1 Naciye, Aragtirma Dergisi Yayinlari, trs, s.
129-30.
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ifade etmektedir. Salahattin Polat, bu hadisi reddedenlere cevap olarak “Gormiiyor
musunuz? Goktekiler, yerdekiler, giines, ay... Allah’a secde ederler. Allah’1n horladiginm
yiiceltecek yoktur. Allah diledigini yapar” ayetini zikretmis ve onlara o hadisi aykiri
bulduklar1 gibi bu ayeti de aykirt1 bulup bulmadiklarinin sorulmasi gerektigini
belirtmistir.*?

Ebl Zer’den nakledilen rivayette giinesin arsin altina secde etmesi geger. Hadisi
modern bilimin deneylerine ve gézlemlerine dayanarak bazilari reddetmistir. Biz, gegen
sayfalarda hadise yapilan itirazlardan ve alimlerin verdigi cevaplardan detaylica
bahsettik. Alimlerin sézlerine bakarak “hadise yapilan itirazlar dogru degildir”
denilebilir. Ciinkii Kur'an’da da giinesin hareket etmesinden, dogmasindan, batisindan
ve secde etmesinden bahsedilmistir. Ayrica hadiste zahir anlamdan ziyade, mecazi

anlam kastedilmektedir.

IV. iISRAILIYYATTAN OLDUGU GEREKCESIYLE TENKiD EDIiLEN
BUHARI HADiISLERI

Sahih-i Buhdri’de bazi hadisler israiliyyattan oldugu gerekgesiyle tenkid
edilmektedir. Bu hadislere iliskin degerlendirmelere ge¢gmeden &nce “Israiliyyat”

kavraminin s6zlik ve 1stilah anlamlarina deginmek daha dogru olacaktir.

A. Israiliyyat Kelimesinin Sézliik ve Istilah Anlamlar

Israiliyyat, “Israiliyye” kelimesinin ¢oguludur. Kavramin asli ise Hz. Yakup’un
lakab1 olan Israil’den gelmekte ve daha ziyade yahudi kiiltiiriinden elde edilen bilgi
tiiriinii ifade etmek igin kullanilmaktadir.?*® Israiliyyat biiyiik oranda yahudi, kismen de
hristiyan kaynaklarindan nakledilen “kissa, efsane, olay veya bilgi” anlaminda
kullanilmaktadir. Bazi1 arastirmacilar, Mecusilik, Sabiilik gibi diger Islam dis1 dinlerin
kaynaklarindan nakledilen bilgiler i¢in de kullanmaktadirlar. %% Bir baska ifadeyle,
israiliyyat, yahudilik, hristiyanlik ve diger Kkiiltiirlerden Islam literatiiriine girmis,

yabanci sayilan rivayetlerdir.

%92 polat, Hadis Arastirmalari, s. 251.
%3 Ebu Sehbe, el-israiliyyat ve’l-mevzuat fi kiitiibi’t-tefsir, Kahire, trs, s. 12.
904 Hatiboglu, ibrahim, “Israiliyat”, DIA, XXIII, s. 195.
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Israiliyyat, tefsir ve tarih dallarinda bulundugu gibi hadis kaynaklarinda da
bulunmaktadir. Cesitli hadis kaynaklarinda israiliyyattan oldugu gerekcesiyle tenkide

ugrayan hadislerden bazilar1 Buhari’de de tahric edilmistir.

B. Israiliyyattan Oldugu Gerekgesiyle Tenkid Edilen Hadisler

Buhari’de israiliyyattan oldugu gerekgesiyle ve baska nedenlerle tenkide
ugrayan hadislerden bazilari, diger bagliklar altinda incelendigi igin, biz o hadislerle
ilgili tenkidleri bu baslik altinda incelemedik. Hz. Siileyman’in bir gecede biitiin
zevcelerini dolasmasi, Hz. Musa’nin 6liim meleginin goziinii ¢ikartmasi, Hz. Musa’nin
¢iplak olarak tasin arkasindan kosmasi, bir nebinin karincanin yuvasimi yakmasi, Hz.
Adem ve Hz. Musa’nin tartigmasi, ugursuzlugun kadin, ev ve atta olmasi, seytanin
cocuklara dokunmasiyla ilgili hadisleri Kur’an’a aykirilik, RasGlullah’in ehl-i kitabin
yaptiklarin1 begenmesiyle ilgili hadisi meshur siinnete aykirilik, Hz. Davud’un Zebur
okumasiyla ilgili hadisi akla aykirilik gerekgesiyle tenkid edilen hadisler arasinda
inceledik. Israiliyyattan oldugu gerekgesiyle tenkide ugrayan toplam 14 hadisten 9’u
daha 6nceki bagliklar altinda incelendigi i¢in bu baslik altinda sadece 5 hadisi ele aldik.

1. Cennetteki Agacin Golgesinin Cok Uzun Olmasi

Hz. Enes b. Malik Rastilullah’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir:
" Lgadaiy ¥ ale A Ll (8 CSI N e 3 il Aiadl )" ) J ey U

“Cennette bir agag¢ vardir ki, bir binici onun golgesinde 100 sene yliriir, onun gdlgesini

kesip bitiremez.”%%

Baska bir hadiste Ebt Hureyre Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet

etmistir:
"_Ajmdbj"eﬁ&io} | g 8l g ‘LM%LALGJL‘;L.\S\‘)S\ MSMM‘&O‘\" -Ja

“Cennette bir aga¢ vardir ki, bir binici onun gdlgesinde 100 sene yiiriir. Isterseniz,

“Uzatilmis golge” ayetini996 okuyunuz.”997

%5 Buhari, Rikak, 51, Bedu’l-halk, 8; Miislim, Cennet, 6; Tirmizi, Cennet, 1; Darimi, Rikak, 124;
%% vakia, 56/30.
907 Buhari, Bedu’l-halk, 8.
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Ebi Reyye, hadisin isrdiliyyattan oldugunu iddid etmektedir. %

Ibn Kesir, hadisin Rastlullah'tan (s.a.v) sabit ve hatta miitevatir oldugunu
belirtmistir. Ona gore, hadis muhaddislerin nezdinde kesinlikle sahihtir. Ayrica hadis

birgok sahih senedlerle rivayet edilmistir.**®

EbG Sehbe, Ebi Reyye’nin hadisi sadece Ebli Hureyre’nin naklettigini iddia
etmesi ve ondan sonra hadisi “Israiliyyattandir” diye reddetmesinin onun bir vehmi
oldugunu ifade etmistir. Ona gore, hadis Ebla Hureyre’nin diginda Enes, Sehl b. Sa'd ve
Ebl Said el-Hudri gibi sahabeden de nakledilmistir. Dolayisiyla Ebi Reyye bu ii¢
sahdbe hakkinda ne diisiiniir? Ka'b, Ebl Hureyre disinda bu sahabeyi de mi
kandirmistir? Ebi Sehbe, Ebli Reyye’de bir haya (utanma) olmadigini, bilakis hain ve

yalanci oldugunu ifade etmistir.'*%

Bize gore, hadis sahihtir. Ebli Reyye’nin hadisi sadece Ebu Hureyre nin
naklettiginden dolayr israiliyyattan saymasi onun vehmidir. Ciinkii hadis Ebl
Hureyre’nin disinda Enes, Sehl b. Sa'd, ve Ebl Said el-Hudri gibi sahabeden
de nakledilmistir. Klasik Buhari serhlerinde hadisin israiliyyattan olup olmadigina
iligkin herhangi bir tartigmaya gerilmemistir. Ayrica Ebu Hureyre’nin hadisin sonunda

1001

“Isterseniz, “Uzatilmis gélge” ayetini okuyunuz” demesi, hadisi Ras(lullah’tan

duydugu ihtimalini géstermektedir.

2. Kiyamete Yakin Bir Zamanda Taslarin Miisliimanlarla Konusmasi

Hz. ibn Omer soyle demistir:

AR \'JAF:;LM.AL}_);A}\ d‘,s..geis(.@_”ds O saludid 3 ganll eSlSL'iS" s alug e A Lo A J gy Camans
""dﬁ\ﬁe@\)j

%% Eba Reyye, s. 182.

%9 jbn Kesir, Tefsir, VIII, 17.
1000 Ehi Sehbe, s. 137.

1001 y7akia, 56/30.
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“Ben Rasilullah’tan (S.a.v) soyle buyurdugunu isittim: Yahtdiler sizlere karsi muharebe
edecekler. Sizler onlar iizerine musallat kilinacaksiniz. Sonra kaya: “Ey miisliiman! Su

arkamdaki bir yahtdi’dir, onu 8ldiir! diyecek."**”

Bazi alimler, hadisin israiliyyattan oldugunu iddia etmektedir. Salih Ebl Bekir’e
gore, eger hadisi bu bilim ve teknoloji ¢aginda insanlara sunarsak, onlar hadisle dalga
gecer ve dinimizi hakir gortirler. Ayrica eger taslar ahir zamanda miisliimanlara yardim
etmek icin konusacaklarsa, Rasilullah (s.a.v.) ve sahabe savas esnasinda siddetle
yardima ihtiya¢ duyarlarken onlara neden yardim etmemistir? Halbuki taslarin
konusmasi ve yardim etmesi, o zamanda daha uygun ve gerekliydi. Aslinda hadisi
yah(idi ve hristiyanlar, miislimanlar arasinda yaydilar. Yoksa, hadis Rastlullah'a ait

degildir.**®

Hamza Muhammed b. Kasim, Rasalullah’in bu hadiste miisliimanlarin
kiyametten 6nce yahddiler ile cihat edecegini haber verdigini ve bunun gerceklesecek

olan bir hakikat oldugunu belirttigini ifade etmistir.%*

Kastalani, hadiste Rastilullah'in dininin Hz. Isa’nin gokten inecedi zamana kadar

baki kalacagina bir isaret oldugunu ifade etmektedir.'*%

Ibn Hacer’in aciklamasma gore, Deccal kendi arkadaslariyla (Yahidilerle)
Medine'ye gittiginde, Allah Medine disinda miisliimanlari onlara musallat edecek.
Miisliimanlar Deccal’in yanindaki yahddilerle kiligla savasacak. Hz. Isa, Deccal'1 “Bab-1
Lud” makaminda oldiirecek ve yahldiler saklanacaklar1 zaman Allah kendilerini
saklayacak seylere konusma kuvveti verecek ve onlar “Ey Allah'in kulu! Benim
arkamda yahidi var, gel ve onu &ldiir” diyecektir. Ibn Hacer’e gore, o zaman sadece
garkad (28¢) adli bir aga¢ yahldilerin aleyhinde konusmayacaktir. Bu hadisten

kiyametin yaklastig1 zaman taslarin konusacagi anlasilir. Fakat hadis, hakiki manada

1002 By;hari, Menakib, 25; Miislim, Fiten, 81; Ahmed b. Hanbel, V, 538; Tirmizi, Fiten, 62. Miislim’in bir
rivayetinde de “sizler yahlidiler ile savagacaksiniz hatta taslar bile ey miislimi benim arkamda yahtdi var
gel onu 6ldiiriir” diye seslenecek. Bkz. Miislim, Fiten, 79.

1003 Salih Eba Bekir, s. 202. Ayrica bkz. Makale Zaman Oyle Olacak Ki Taslar Dile Gelecek Yahudi
Burada Diyecek; www.islam-tr-net/konu/zaman-oyle-olacak.

1004 Hamza Muhammed b. Kasim, Menarii’l-kard, IV, 108.

1005 Kastalani, VI, 69. Hadis hakkinda detayl bigi i¢in bkz. ibn Battal, V, 107; Ayni, Umde, X1V, 199;
Ibn Hacer, Feth, VI, 610; Doganay, Siileyman, “Yahidilerle Savas Hadisinin Isnad Ag¢isindan Tenkidi ve
Degerlendirilmesi”, Bilimname XVI, 2009/1, 59-90.
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olmayip mecazi anlam1 da igerebilir. Yani yahtdiler bir yere saklandiklari zaman bunun

onlara bir faydasi olmayacak ve miisliimanlar onlar1 her yerde tutup Sldiirecektir. 9%

Ismail Liitfi Cakan’a gore hadis, bilgi ve belge niteligi acisindan saglamdir.
Hatta Imam Buhari’ye gore, bu ve benzeri haberler Islam’da niibiivvet
gostergelerindendir. Hadisin tiim rivayetlerindeki ifadeler dikkate alindig1 zaman, “ortak
anlam ve vurgu olarak” yahtdilerin zuliim ve fesat ¢ikarmakta ¢ok asir1 davranacaklar
ve bu sebeple yeryiiziinde onlara arka cikacak herhangi bir milletin kalmayacagi
anlagilmaktadir. Hatta daha 6tede onlarin yapip ettiklerinden dolay1 dogal ¢evre, taslar,
agaclar bile iyice rahatsiz olacak ve onlar da yahldilere kars1 cephe alacak duruma
geleceklerdir. Yahtdiler, Filistin’de bol bulunan dikenli bir aga¢ ¢esidi olan garkad
disinda siginacak herhangi bir aga¢c ya da tag bile bulamayacaklardir. Zuliimleri
sebebiyle onlara kars1 bdylesine kiiresel bir nefret olusacaktir. Dolayisiyla bu nevi bilgi
ve belgeleri kabul edip etmemek, kullanip kullanmamak, birilerini izmemek i¢in hadisi
reddetmek veya reddetmemek ve tabii tiim sorumlulugu yiiklenip yliklenmemek
sahislarin bilecegi bir istir. Ne gazete siitunu ne de herhangi bir makam, bdylesi bir bilgi

ve belgeyi reddetmek i¢in sebep olamaz, olmamalidir.**”’

Kiyamete yakin zamanda taslarin konusmasiyla ilgili hadisi, bazi alimlerin
israiliyattan saymasi dogru degildir. Ciinkii hadisin ifadesi ¢agimizla ilgili olmayip
bilakis Hz. Isa'min gokten inecegi ve Deccal’m ortaya ¢gikacagi kiyamete yakin zamanla
ilgilidir. Salih Ebi Bekir'in “Taglar ahir zamanda konusacaklarsa, Rastlullah (s.a.v.) ve
sahabe savas esnasinda yardima ihtiya¢ duyarlarken onlara neden yardim etmemistir?”
s0zii dogru degildir. Clinkii taslarin veya agaglarin konugmasi yahud bagka hayvanlarin
konusmasi, Allah'in kudretinin simgesidir. Allah, onlara istedigi vakit konusma giicii
verebilir. Sonu¢ olarak bize gore, hadiste hakiki manadan ziyade mecazi mananin
kastedilmesi miimkiindiir. Yani yahtdiler bir yere saklandiklar1 zaman bunun onlara bir
faydas1 olmayacaktir. Dolayisiyla ilgili hadiste mecazi bir mana kastedilmis olmasi

miimkiinken, tenkid edenler s6z konusu rivayeti hakiki manada anlamislardir.

19 fbn Hacer, Feth, VI, 610.
1007 Cakan, “Yahuadilerle Savas Hadisi ve Bir Yanilg1”, Altinoluk Dergisi, Haziran 2006, say1: 244, S. 40-
45,
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3. Oldiikten Sonra Atesle Yakilan Adamin Affedilmesi

Ebu Said el-Hudri Rastlullah’in s6yle buyurdugunu rivayet etmistir.
ea daefal (8 el i o) I8 €St i€ ol (g 1 juian Ll agid Ja Wla db) 4 ) ¢aSLE (1S s 0
felles Lo 1JlE8 cJas o Al drand ol gladd cCiale o (8 (S0 Al ¢ st o3 (8 ald Caa 13 (L
Ay olalia (elidlaa ;)8
“Sizden Onceki milletlerden bir kimseye Allah ¢ok mal verdi. Ona 6liim yaklastigi
zaman ogullarina: Ben sizin i¢in nasil bir baba oldum? diye sordu. Ogullar1: Hayirl bir
baba oldun, dediler. O kisi: Ben asla bir hayir islemedim. Ben 6ldiigiim zaman siz beni
yakin. Sonra kemiklerimi ezip 6giitiin. Sonra siddetli bir giinde benim kiillerimi havaya
sacip savurun, dedi. Ogullar yaptilar. Akabinde Allah, onun zerrelerini topladi ve ona:
Boyle yapmana seni sevkeden nedir? diye sordu. O adam: Sen’in korkundur, dedi.
Bunun iizerine Allah onu rahmetiyle karsiladi.” 1008
Cafer Subhani, hadisin isrdiliyyattan oldugunu ifade etmektedir. Ona gore,
hadiste 6len sahis hem azaba ugramayacagini hem de cesedi yakildiktan sonra kiilleri
havaya atildiginda Allah’m o kiilleri bir araya getirme giicline sahip olmadigim
zannediyordu. Bu sekilde inanmak cehalettir ve boyle bir inan¢ rahmeti ve magfireti
degil, bilakis azab1 gerektirir. Ayrica bu kisi nicin tekrar diriltilmistir? Halbuki diinyada
Olen biri tekrar diinyaya gelemez. Kisacas1 bu hadis Ehl-i kitabin yaydig: israiliyyat

hadislerindendir.2°®®

Bazi alimlere gore, cennete girmek i¢in iman ve sdlih amel sarttir. Bu yiizden bir
kisi 6ldiikten sonra beni yakip kiillerimi havaya savurun demekle kurtulamaz. Isterse o
kisi bunu Allah’in korkusundan yapsin. Buna binaen rivayette s6z konusu kisiyi Allah

nasil affedebilir?'%t°

Ayni’ye gore, 6len adam miisliiman idi. Zira o, Allah’in azabindan korkuyordu
ve bu korku onun miisliiman olmasinin alametidir. Ancak adam, bu kelimeleri nefsine
hakim olamayip, korku ve perisan haldeyken soOylemistir. Dolayisiyla gafil ve

unutanlardan olmustur. Gafil ve unutanlarin hesabi olmaz. Hattabi’ye gore, o Kkisi

1008 Byhari, Enbiya, 49, 51.
1008 gybhani, Cafer, s. 172.
1010 galih Ebd Bekir, s. 334.



271

Allah’in giiciiniin inkarcis1 degil, bilakis cahil idi. Ciinkii o bilgisizliginden bdyle

yaparak Allah’in azabindan kurtulacagini zannetti.'***

Ibn Hacer’e gore, o adam cahil idi ve oliiniin yakildiktan sonra yeniden
diriltilmeyecegini ve bundan dolayr da azaptan kurtulacagini zannederek kendisinin
yakilmasini vasiyet etti. Bunu bir ornek ile ifade edecek olursak; bir adamin Allah’a,
sen benim kulumsun ve ben senin Rabb’inim demesi gibidir. Dolayisiyla o, bu
kelimeleri bilmeyerek korku ve perisan haldeyken sodylemistir. Nitekim hesaba

cekilmeyip gafil ve unutanlardan olmustur.***2

Abdullah b. Ali en-Necdi’ye gore, hadis mecazi anlamdadir. Burada sebebi
miisebbibin yerine ve lazimi melzumun yerine koymustur. Ona gore “Eger bana kudreti
yeterse muhakkak ki, beni azaplandiracaktir” (3= Je )3 (i) anlami “Eger Allah
benim viicudumu birlestirir ve beni hesaba ¢ekerse muhakkak ki, beni
azaplandiracaktir” (= Sudls 5 JSees 1) geklindedir. Bunlara binaen “Eger kudreti
bana yeterse” sOziiniin gercek anlami; sayet Allah benim viicudumu birlestirirse ve beni
hesaba cekerse ¢ok cetin bir azaba ugrarim" seklinde olur. Kur’an-1 Kerim'de de bu
hadisin benzeri soyle bir ayet bulunmaktadir: “Hz. Isa’nin ashabinin “Ey Isa Rabb’in
gokten yemek sofralar1 indirmeye kadir mi?" Hz. isa’nin ashabinin bu sdzii, Allah’tan
stiphelendikleri anlamina gelmez. Lakin dyle bir ifade kullanmislardir ki, i¢inde siiphe
anlami barindirmistir. Ayrica hadisteki iyi amel islememekten maksad kalpte iman ve
tasdik olmayip namaz, orug vesaire amellerdir. Kur’an’da imanla beraber iyi amelden
murad, namaz, zekat gibi amellerdir. Bunlara binaen o adamin hayatinin son déneminde
iman etmis olmasi miimkiindiir ve bdylece iyi amel islemeye vakit bulamamasi

muhtemeldir.1°*3

Bazi alimlerin hadisi isrdiliyyattan oldugunu ileri siirerek zayif addetmeleri
dogru degildir. Alimlerin getirdigi agiklamalardan anlasilan, hadiste zikri gecen adami
Allah'in affetmesinin sebebi, yalnizca Allah'in huzurunda hesaba cekilecegini bilmesi ve
O’nun azabindan korkmasidir. Insamin korku halindeyken bu tiir kelimeleri dile
getirmesi miimkiindiir. Burada da bu kisi nefsine hakim olamayip korku ve perisan

haldeyken yanlis kelimeler sdylemistir. Dolayisiyla hadis kendi baglaminda dogrudur.

1011 Ayni, Umde, XVI, 62; Kastalani, V, 436.
1012 fhn Hacer, Feth, VI, 522.
1013 Necdi, Abdullah b. Ali, s. 91.
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4. Ug Kisinin Ikiser Ecri Olmasi

Ebl Musa el-Es’ari Rastlullah’in (s.a.v) s6yle buyurdugunu rivayet etmistir:

clus e ) (la denay al s 4ty gl (QUSI daT ga iy 10l ped 1OMEDE Js ) S dla ) 226
c\.@.a:\mw.u;\.ﬂl.@.dc) c@)ﬁw\.&\.@.ﬂbh\ odic CWilS Ja g ¢dd) go (3 g 40 LBA&J‘ 13) & slaall nuall
Ol 4 g5 8 gl 2

“U¢ kisinin ikiser ecri vardir: Bunlardan biri kitab ehlinden olup da hem kendi
peygamberine, hem de Muhammed’e iman eden kimsedir. Digeri kole edilmis bir
kuldur ki, hem Allah’in hakkini hem de efendilerinin hakkini eda eden kimsedir.
Ugiinciisii 6yle bir kimsedir ki, yaninda bir cariye bulunur da onu ¢ok giizel bir sekilde
edeplendirir ve onun egitimini ¢ok giizel bir sekilde tamamlar. Bundan sonra onu azad

edip onunla evlenir. iste boyle bir kisinin de iki ecri vardir.”***

Bazi alimler, hadisin isrdiliyyattan oldugunu iddid etmektedirler. Cafer
Subhani’ye gore, eger ecrin yiikselmesi iman istiine iman etmesiyle olsaydi, o zaman
yah(idi olan bir kisinin hristiyan olduktan sonra miisliiman olmasi suretiyle ecrinin ii¢

kat olmasi gerekirdi. Fakat ecrin bununla alakasi yok‘fur.1016

Ayni, Kasas suresinin ‘Ondan 6nce kendilerine kitap verdiklerimiz, ona da iman
ederler...Iste onlara, sabretmelerinden otiiri miikafatlar1 iki defa verilecektir’ 1017
ayetlerinin bu hadise uygun oldugunu ifade etmistir. Ona gore, bu ayetler Abdullah b.
Selam ve diger sahabe hakkinda inmistir. Onlara ecrin ikiser verilecegi sabit

olmugtur.'%*8

Ibn Hacer’e gore, ehl-i kitaba ikiser ecir verilmesinin sebebi, iki peygambere
iman etmeleridir. Ama kafirlerin durumu bdyle degildir. Ehli kitap ve kafirlerin
arasindaki ecrin farkli olmasiin sebebi, Kur’an’da Allah’in agiklamis oldugu iizere,
ehli kitabin kendi kitaplarinda Hz. Muhammed’i tanimalaridir. Bundan dolay1 onlar

kafirler {izerine fazilet bakimindan iistiindiirler.'%*®

1014 Ayni, Umde, I, 118.

1015 Buhard, ilim, 31, Nikah, 13; Miislim, Iman, 241; Darimi, Nikah, 46.
1016 gybhani, Cafer, s. 201.

1017 Kasas, 28/52-54.

1018 Ayni, Umde, 11, 119.

1029 ibn Hacer, Feth, 1, 190.
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Cafer Subhani’nin hadisi Isriiliyyattan saymasi kendi vehmidir. Ciinkii ehl-i
kitaba ikiser ecir verilmesi Kur’an’da'®® da sabittir. Ayrica bazi sebeplerden ecrin ikiser
veya daha fazla olmasi diger rivayetlerde de sabittir. Bu hususlar dikkate alindiginda

hadis sahihtir.

5. Erkekle Bir Kadinin Yasama Miiddetlerinin U¢ Gece Olmasi

Seleme ibnu’l-Ekva Rastlullah’m (s.a.v) s8yle buyurdugunu rivayet etmistir:

OIS el 5ol Lad 1S 5 S iy f oyl 3 o sl gl el i Lagi La 5 yind L1 55 31 30l 5 o) L
" & smie il alu s adde A lea il e e 4" ) e ol JB dale Gl B dala W

“Herhangi bir erkekle bir kadin beraber kalsalar, bunlarin birlikte yasamalar1 miiddeti {i¢
gecedir. (U¢ geceden sonra) bunlar miiddeti artirmak isterlerse (artirirlar) veya ayrilmak
isterlerse birbirlerini terkedip ayrilirlar.” (Ravi Seleme Ibnu’l-Ekva dedi ki):
Bilmiyorum, bu miisadde bize mahsus bir sey mi yoksa biitiin insanlara m1 samildir?
Ebu Abdillah el-Buhari: Ali, Peygamber’den geldigi iizere: “O, neshedilmistir” diye

beyan etti, dedi.'**

Salih Ebu Bekir, hadisin Israiliyyattan oldugunu ve bunun Rasflullah’a
isnadinin batil oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Ras@lullah zinay1 helal duruma
getiren boyle bir hadis nasil soyleyebilir? Ayrica eger hadisin mensuh olma ihtimali
varsa, o zaman Buharl bunu niye tahric etmistir? Halbuki bu tiir rivayetler insanlarin
giinah islemesine sebep olur. Ciinkii hadisin metninden asil itibariyle {i¢ gilinlik

birliktelik miibah oldugu anlagilmaktadir.**%

Ibn Hacer’e gore, hadisten mut’a nikahinin mensuh oldugu anlasiimaktadir. Zira
Ebu Zer’den nakledilen bir hadiste mut’a nikahmin sahabe icin ii¢ gilin helal olup
sonradan nehyedildigi ifade edilmektedir. Ibn Hacer’e gore, hadiste Ali’nin,
Peygamber’den olmak tizere: “O, neshedilmistir” diye beyan etmesi, mut’a nikahina

izin verildikten sonra yasaklanmasinin agik delilidir.'%%

1020 Bz, Kasas, 28/52-54.
1021 Buhari, Nikah, 32.

1022 salih Ebu Bekir, s. 337.
1023 ibn Hacer, Feth, IX, 172.
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Ayni, hadisin mut’a nikahi ile ilgili oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Ali’nin
mut’a nikahin1 neshettigini beyan etmesi, mut’a nikahimnin helal olduktan sonra
yasaklanmasinin delilidir. Ayrica Hz. Ali’den nakledilen bir rivayette “Ramazan diger

oruclari neshetti, mut’ay1 da talak, iddet ve miras neshetti” ifadesi yer almaktadir.19%

Bize gore, hadis sahihtir. Salih Ebu Bekir’in hadisi yanlis anlamalardan dolay1
israiliyyattan saymasi dogru degildir. Ciinkii hadis mut’a nikahiyla alakalidir. Mut’anin

sahabe neslinde birkag gii¢ i¢in helal olmasi diger bir¢ok rivayetle sabittir.

1024 Ayni, Umde, XX, 113.
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Alimler, Buhari’yi ¢esitli agilardan tenkid etmislerdir. Buhari’ye yonelik metin
tenkidleri kadim donemlerden beri yapilagelmistir. Fakat tenkid edenlerin ¢cogunlugu,
cagdas ve son donem alimlerinden miitesekkildir. Buhari’de metin agisindan tenkid
edilmis toplam 81 hadise rastladik. Tenkid edilmis hadisleri rivayet eden sahabilerin
sayist Hz. Ebli Hureyre (6. 57/678), Hz. Enes (6. 93/712), Ibn Abbas (6. 68/687), Hz.
Cabir (6. 74/693), ibn Omer (8. 73/692), Ebu Said el-Hudri (6. 74/693), Ebu Musa el-
Esari (6. 42/662), ibn Mestd (5. 32/652) ve Hz. Aise (5. 58/678) basta olmak iizere
toplam 33’e ulasmistir. Tenkide ugrayan rivayetlerin 27°si EbG Hureyre, 12’1 Enes b.
Malik, 9’u ibn Abbas, 7’si Ibn Omer, 4’ii ibn Mesiid, 37ii Aise ve 3’ii Ebu Said tarikiyle

nakledilmistir.

Buhari’de, Ebl Hureyre kanaliyla nakledilen 446 hadisten 27 taesi, Enes b.
Malik’ten nakledilen 268 hadisten 12 tanesi, Ibn Abbas’tan nakledilen 217 hadisten 9
tanesi, Ibn Omer’den nakledilen 270 hadisten 7 tanesi, Ebu Said el-Hudri’den
nakledilen 66 hadisten 4 tanesi ve Aise kanaliyla nakledilen 242 hadisten 3 tanesi metin

acisindan elestiri konusu olmustur.

Metin agisindan Sahih-i Buhdri’de tenkide ugrayan hadislerin ¢ogu, ayni sekilde
Kiitiib-i Tis’a gibi diger kitaplarda da bulunmaktadir. Sahih-i Buhdri’de, Kiitiib-i
Tis’a’da olmayan 14 tane tenkide ugrayan rivayetin bulundugu goriilmektedir. Yani
metin agisindan tenkide ugrayan hadislerden 14 tanesinde Buhari, Kiitiib-i Tis’a

musannifleri arasinda teferriid etmistir.

Buhari’ye yonelik tenkidlerin ¢ogunun Resid Riza, Seyyid Ahmed Han, Ebi
Reyye, Salih EbG Bekir, Serefuddin el-Musevi, Zekeriya Uzun ile Sadik Necmi gibi
cagdas ve son donem alimler tarafindan yapildigi goriilmektedir. Tespitlerimize gore,
Buhari’nin tahric ettigi hadislere ve dolayisiyla Buhari’ye yonelik tenkidler,
miinekkidlerin  taassubundan, Islam’a karsi mesafeli oluslarindan, enaniyet

duygusundan ve sohret merakindan kaynaklanmamaktadir. Bu tenkidler, onlarin Kur’an
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ve siinnet anlayiglarindan ve bazi durumlarda akla iliskin asir1 rasyonel tutumlarindan
ileri gelmektedir. Ayrica onlarin hadislerin yorumu ve sihhati konusunda karar verirken
son derece ciiretkar davrandiklar1 gézlenmektedir. Baz1 hadisler hakkinda alimlerin serh
ve aciklamalar dikkate alinmadan ¢ogu zaman zahire bakilarak, hadis bagliklar halinde
ifade etmis oldugumuz hususlara aykir1 goriilmek suretiyle tenkid edilmistir. Bununla
birlikte, zan ifade eden ahad haberler akaid meselelerinde delil kabul edilmedigi i¢in
sefaat, ru’yetullah, tesbih ve tecsim konularinda baz1 hadisler tenkid edilip miinekkidler
tarafindan merdud sayilmistir. Recm ve miirted konulu hadislerin uygulanmasiyla ilgili
sartlar1 dikkate almak ve buna gore yorum gelistirmek bir tarafa, bu tiirden hadisler
hakkinda miinekkidler tenkid ve redde yonelik sahsi yorum ve diigiincelerini 6nplanda

tutmay1 yeglemislerdir.

Miinekkidler incelemeleri dahilinde ilmi esaslara uymus ve tenkidleri
kendilerince hakli gerekg¢elere dayandirmis olsalar da, bazi tenkidler anlama ve yorum
farkindan, bazi tenkidler hatali ve yanlis anlamalardan ve diger bazilar1 da mecazi
mananin hakiki mana olarak algilanmasindan dolayr meydana gelmistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla metin agisindan Buhari hadislerine yonelik tenkidlerin ¢ogu

Kur’an’a ve tarihe aykirilik sebebiyle yapilmistir.

Tenkidler, Buhari’yi savunan alimler tarafindan belli bir dereceye kadar
cevaplandirilmistir. Bununla birlikte tenkidlerin bazisi, Buhari savunusu yapan alimlere
aittir. Mesela, Ayni, Buhari savunusu yapmis ama, isra hadisi, Usfan gazvesi,
Rastlullah’tan sonra ilk vefat eden zevcesi, Ebl Siifyan’in Sam’da vefat etmesi, kisasin
keyfiyeti ve ugursuzlugun kadin, ev ve atta olmasiyla ilgili hadisler hakkinda tenkid
yapmaktan da geri durmamustir. Ibn Hacer de Rastilullah’in Medine’den Mekke’ye
cikmasi, Rasilullah’tan sonra ilk vefat eden zevcesi ve Isra hadisi gibi baz1 hadislerde
ravinin vehme diistiigiinii beyan etmistir. Yine de insan olmanmn geregi, Imam
Buhari’nin baz1 hadisler baglaminda sehven yanlislik yapma ihtimaline karsin, onun bu

hatalar1 diger alim ve eser sahiplerine gore yok denecek kadar azdir.

Tarih boyunca bu tenkidler yerini 6vgiliye birakmis ve Sahih-i Buhdari’de rivayet
edilen hadislerin sahih oldugu ve iimmetin bu hususta icma ettigi dile getirilmistir.
Buhari’nin Sahih’ine atfedilen 6vgii dolu 6zellikler, yapilan tenkidlerin reddedilmesi

veya gormezden gelinmesi sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Bu amagla farkli donemlerde
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Buhari’yi tenkid edenlere cevap verme gayreti igerisinde olan alimler olmustur. Farkli

kaynaklarda dile getirilen bu konu, Sahih-i Buhdri’nin serhlerinde de ele alinmstir.

Ibn Hacer, ibn Battal, Ayni, Kastalani ve Ebu Sehbe gibi alimler, Sahih-i
Buhdri’ye yapilan tenkidleri kabul etmeyerek veya onemsiz goérerek metinlerdeki
problemleri ortadan kaldirmaya ¢alismiglardir. Bu alimler, her ne kadar tenkidleri kabul
etmeyip gormezden gelseler de, zaman zaman kendileri de bazi hadislerde problem

oldugunu dile getirmislerdir.

Calismamizda maddeler halinde (Kur’an’a, meshur slinnete, icma’a, tarihe, akla,
tecriibe ve bilimsel verilere aykirilik sebebiyle ve israiliyyattan oldugu gerekgesiyle)
Buhari hadislerine yonelik biitiin tenkidleri ve bunlara verilen cevaplari karsilastirmali
olarak bir arada inceledikten sonra, elestirel bir bakisla gerekli degerlendirmelerde
bulunduk. Bu ¢aligmamizda, her hadisin sonunda metin acisindan yoneltilen tenkidler

hakkinda gerekli ol¢lide degerlendirme yaptik.

Buhari hadislerine yonelik tenkidler ve bunlara verilen cevaplara iliskin

degerlendirmelerimizden hareketle su sonuglara ulastik:

Kur’an’a aykirilik sebebiyle tenkid edilen toplam 39 hadisten 3’sii bizim
tespitlerimize gore problemlidir. Ornegin, bir nebinin karmncanm yuvasmi yakmas,
kadmin, evin ve atin ugursuzlugu, Rasdlullah’in oglu Ibrahim’in vefat etmesiyle ilgili
hadislere yonelik tenkidleri ortadan kaldirmak icin alimler tarafindan ileri siiriilen te’vil

ve cevaplar yeterli olmamuistir.

Kur’an’a aykirilik baglaminda dile getirilen bazi tenkidlerin anlama ve yorum
farkindan kaynaklandigi goriilmektedir. Yoksa, hadislerin sihhatinde siiphe yoktur.
Rastlullah’in Abdullah b. Ubeyy b. Seliil i¢in istigfar etmesiyle ve Rastlullah’a sihir

yapilmasiyla ilgili rivayetleri buna 6rnek olarak verebiliriz.

Bu baglamda bazi tenkidlerin de hatali ve yanlis anlamalardan dolayr meydana
geldigi goriilmektedir. Rastlullah’in Ummii Haram’in evinde yemek yemesi ve daha
sonra kaylule yapmasi, Safa ve Merve arasinda sa’yin siinnet olmasi, kadinin

kocasindan izin almadan orug¢ tutmamasi gibi rivayetleri buna 6rnek olarak verebilriz.

Hususi hiikiim ifade eden bazi hadislerin, umum ifade ediyormus gibi
anlasilmasindan dolayi, tenkide ugradig: goriilmektedir. Rastlullah’in bir gecede biitiin

zevcelerini dolagmast, kadinlarin aklinin eksik olmasi gibi hadisler buna 6rnektir.
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Buhari’de olup da meshur ve ma’ruf siinnete aykirilik sebebiyle tenkid edilen
toplam 10 hadis tespit ettik. Bunlardan bazis1 Hanefl alimler tarafindan, bazis1 ise diger
alimler tarafindan meshur siinnete aykir1 oldugu sebebiyle tenkid edilmisdir. Fakat
Hanefi alimler tarafindan tenkid edilen hadislerin baglamlar1 dikkate alindiginda, hem
meshur siinnet ihtiva ettigi soylenen hadislerin hem de onlara aykirilik gerekgesiyle
tenkid edilen hadislerin sahih oldugu goériilmektedir. Bu konudaki tenkidlerin, anlama
ve tercih farkliliklarindan kaynaklandigi goriilmektedir. Namazda ellerin kaldirilmasiyla
ilgili rivayetleri ve istiskd namazi (yagmur icin kilinan namazi) ile ilgili rivayeti buna
ornek olarak verebiliriz. Aslinda bu tiir rivayetler, Rastlullah’tan sahih senedlerle
sabittir. Dolayisiyla hadis usuliine gore, iki sahih hadis arasinda ¢eliski oldugu esnada
cem’ yoluna bagvurulmalidir. Sayet cem’ miimkiin degilse, nesih var m1 diye bakilmal;
yoksa diger tercih yonlerine gidilmelidir. Bu konudaki hadisleri cem’ etmek

miimkiindiir. Sonug olarak bu hadislerin arasini cem’ etmek gerekmektedir.

Meshur stinnete aykirilik baglaminda dile getirilen bazi tenkidlerin hatali ve
yanlis anlamalardan dolayr meydana geldigi goriilmiistiir. Hadislerin sihhatinde siiphe
yoktur. Misafirin kendi ihtiyaglarmni ev sahibinden zorla almasiyla ve Safiye’nin
nikahiyla alakali rivayetleri buna ornek olarak verebiliriz. Rastlullah’in Safiye ile
nikahiyla ilgili rivayetin baska varyantlarina bakildiginda, bu evliligin, onun iddet
stiresinin bitiminden sonra oldugu anlasilmaktadir. Ancak, Buhari rivayeti diger
varyantlardan ayr1 olarak degerlendirildiginde, hatali oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
bu tiir hadislere yonelik tenkidler, biitlin varyantlar1 bir bitiinliikk icerisinde
degerlendirmemekten kaynaklanmaktadir. Zira, bir hadisin farkli rivayetlerini bir araya
getirmek ve biitlin olarak degerlendirmek suretiyle metnin anlasilmast miimkiin

olmaktadir. Clinkd, bir tarikte ele alinmayan noktaya, diger tarikte deginilmis olabilir.

Aragtirmamiza gore, icma’a aykirilik sebebiyle tenkid edilen toplam 3 hadisten,
1 tanesinin zayif oldugu goriilmektedir. O da, Aise’nin Veda hacci yilinda hacdan énce
umre yapmasiyle ilgili hadistir. Bu riviyete Ibn Hazm tarafindan yapilmis tenkidler
goriiniirde dogrudur. Fakat hadisin metninde Ibn Battal’m dedigi gibi, diger bir ihtimal
vardir ki, Hz. Esma’nin “Ben ve Aise umre yaptik” séziinden “umre i¢in ihrama girdik”
anlami1 da cikabilir. Dolayisiyla hadise dogrudan batil diyerek reddetmek uygun
degildir. Fakat hadisin metninde za’f vardir. Bunun digindaki diger iki hadis

(miislimanin cahiliyede yaptigi amellerden sorumlu olmasi ve miisliimanin cahiliyede
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yaptig1 iyiliklerin hayirli olarak nitelendirilmesi) hakkinda alimler miittefik olmayip

ihtilafa diismiislerdir.

Sahih hadisle ilgili kaynaklarda tarihi bakimdan hatal1 ve eksik bilgi iceren hadisler
bulunabilmektedir. Zaman zaman ayni kitap iginde ve ayni konuda birbirinden farkli
tarihi bilgiler verilmekte, bazen de genel kabul goérmiis ve dogru kabul edilen tarihi
bilgilerle celiski arz eden rivayetler yer alabilmektedir. Bunlardan bazis1 Buhari’de de
tahric edilmistir. Buhari’de tarihe aykirilik sebebiyle tenkid edilen toplam 11 hadisten,
3’{i bizim tespitlerimize gore zayiftir. Isra vakasi, Hz. Sevde’nin vefat: ve Hz. Siifyan’in

Sam’da vefat etmesiyle ilgili rivayetleri buna 6rnek olarak verebiliriz.

Tarihe aykirilik baglaminda bazi tenkidlerin hatali ve yanlis anlamalardan dolay1
meydana geldigi goriilmektedir. Kureys’lilerin Rastlullah’a “Miizemmem!” diyerek

sovmeleri ve yakin akrabalari inzar etmesiyle ilgili rivayetler buna 6rnektir.

Alimler, hadisleri tenkid ederken akla da 6onem vermislerdir. Buhari’de akla
aykirilik sebebiyle tenkid edilen toplam 9 hadise rastladik. Bu baglamda bazi hadislerin
zahirleri dikkate alindiginda sihhat agisindan siipheli oldugu goriilmektedir. Ebi
Hureyre’nin unutkanliginin ortadan kalkmasi ve kurt ve Okiiziin konusmasi gibi
hadisleri buna 6rnek olarak verebiliriz. Ciinkii diinyada 6kiiz veya diger hayvanlarin
konusmast miimkiin degildir. Fakat Allah istedigi zaman, ister hayvan olsun ister bitki
olsun, istedigine konusma giicii verebileceginden dolayr hadisin sahih olma ihtimali

bulunmakla birlikte, ilgili hadislerde mecazi bir anlam yiiklii olabilir.

Akla aykirilik baglaminda dile getirilen bazi tenkidler, hatali ve yanlig
anlamalardan kaynaklanmaktadir. Yoksa rivayetler kendi baglaminda dogrudur. Zeyd b.
Sabit’in bir ayeti sadece Huzeyme b. Sabit’in yaninda bulmasi ve ezdn okundugunda
seytanin yellenerek kagmasi gibi hadisler buna ornektir. Mesela seytanin yellenerek
kagmasiyla ilgili hadiste mecazi bir mana kastedilmis olmasi miimkiinken, tenkid

edenler s6z konusu rivayeti hakiki manada anlamis ve algilamiglardir.

Bu baglamda sadece etin bozulmasiyla ilgili hadise yonelik tenkidlerin anlama
ve yorum farkindan ileri geldigi goriilmektedir. Cilinkii bu hadiste etin bozulmas: veya
bozulmamas1 séz konusu degildir. Bilakis eti ilk defa depo edenlerin Israilogullart
olduguna isaret edilmis olmasi muhtemeldir. Sonug¢ olarak, akla aykiri goriilen

hadislerin ilk asamada reddedilmeyip bilakis bir tefsir veya te’vil ihtimali olabilecegi
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diisiiniilmelidir. Ayrica hadisler, zahirl manasinin disinda olan mecaz, isaret, kinaye gibi
manalar1 barindirabilecegi gibi miitesabih de olabilir. Ciinkii sahih olan akil sahih
nakille asla celismez. Mecaza ihtimal tanimadan, biitiin rivayetler zahirlerine gore
anlasilip hakiki manada algilanirsa, sahih bir rivayet hakkinda zayif veya uydurma
hiitkmii vermek son derece kolaydir.

Tecriibe ve bilimsel verilere aykirilik sebebiyle tenkid edilen toplam 4 hadisten,
2’sine yonelik tenkidler, hadisteki has mananin umum olarak anlasilmasindan
kaynaklanmaktadir. Acve hurmasiyla ve Medine’nin pislik ve kirliliginin disari
atilmastyla ilgili hadisler buna Ornektir. Ciinkii bu rivayetlerdeki hiikim umumi
degildir. Mecazi mananin, hakiki mana olarak algilanmasindan dolayr da bazi tenkidler

meydana gelmektedir. Giinesin arsin altina giderek secde etmesi hadisi buna 6rnektir.

Bu baglamda, sinek ile ilgili hadise yoOneltilmis olan tenkidler, ¢ok eski
zamanlardan beri devam etmektedir. Bazilar1 hadisi, bilim ve tecriibeye aykiri oldugu
gerekgesiyle reddetmislerdir. Fakat cumhur alimlerine gore, hadis bilimsel verilere
aykir1 degildir. Ayrica bu hadisin, ekonomik duruma goére (israfi Onlemek igin)
sOylenmis olma ihtimali de bulunmaktadir. Aslinda tip ve benzeri konularda nakledilen
hadisler, vahye dayali olsa bile genel manalar1 lizere ve herhangi bir kayitlandirma
yapmaksizin anlasilamazlar. Bu hadislerin bir¢ogu belli bir mekan, durum ve sarta 6zel
olabilir. Bu durumda baska yer ve sartlara tesmil edilemezler. Hatta bunlarin bir
kisminin Rastlullah’in kisisel goriis ve tecriibesine dayanmakta oldugu goriilmektedir.
Ilaveten, bilimsel veri ve tecriibeyle uzaktan yakinda ilgisi bulunmayan hadislerin, ilmi

veriler baglaminda degerlendirilmesi, her zaman isabetli sonug¢lar dogurmayabilir.

Israiliyyattan oldugu gerekgesiye tenkid edilen toplam 5 hadisten, 3’iine yonelik
tenkidlerin hatali ve yanlis anlamalardan dolayr meydana geldigi gorilmektedir.
Cennetteki agacin golgesinin ¢ok uzun olmasi ve ii¢ kisinin ikiser ecri olmasiyla ilgili
hadisleri buna Ornek olarak verebiliriz. Clinkii kitap ehli olan kisilere ikiser ecir
verilmesi Kur’an’da da sabittir. Mecazi mananin, hakiki mana olarak algilanmasindan
dolayr da bazi tenkidler meydana gelmektedir. Kiyamete yakin bir zamanda taglarin
miisliimanlarla konusmasiyla ilgili hadis buna 6rnektir. Ciinkii hadiste hakiki manadan
ziyade mecazi mananin kastedilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla ilgili hadiste mecazi bir
mana kastedilmis olmast miimkiinken, tenkid edenler s6z konusu rivayeti hakiki

manada anlamiglardir.
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Sonug olarak, diger muhaddisler gibi Imam Buhari’den de sehven olsa bile
hatalar sadir olmustur. Zira yapilan tenkidlerin bazilarindaki hakli gerekceler bunu
gostermektedir. Onun Sahih’inde de diger hadis kaynaklarinda oldugu gibi metin
acisindan problemli birka¢ hadisin tahric edildigi gortilmektedir. Ancak diger
muhaddisler ve onlarin kitaplar1 karsisinda Sahih-i Buhdri’de bu tiirden hadislerin sayisi
yok denecek kadar azdir. Fakat Imam Buhari’nin insanlarin nazarinda bir makami ve
riitbesi vardir. Bundan dolayr alimler problemli hadisleri g6z ardi ederek Sahih-i
Buhart’yi bir biitlin olarak degerlendirip takdir etmislerdir.

Bizim bu ¢alismamiza gore, Sahih-i Buhdri’de yukarida zikrettigimiz gibi metin
acisindan problem ihtiva eden toplam 7 hadis bulunmaktadir. Bu hadisler hakkindaki
tenkidleri reddetmeye yonelik, alimler tarafindan ileri siirilen cevaplar tam manasiyla
yeterli degildir. Buhari’yi her haliikarda kayitsiz sartsiz savunmak ve alimlere gore
metin agisindan asir1 zafiyet barindiran s6z konusu hadislerin sahihligini zorlama
te’villerle ispata ¢alismak isabetli olmayabilir. Ciinkii imam Buhari de diger muhaddis
ve musannifler gibi hatadan uzak degildir; az da olsa hata ve vehme distigii

sOylenebilir.
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