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OZET

KUR’AN’A GORE BUYUK VE KUCUK GUNAHLARIN KELAMI
ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

Biiyiik ve kii¢iik giinah meselesi eskiden oldugu kadar giiniimiizde de diger
tiim din mensuplarinda oldugu gibi Miisliimanlar arasinda da oldukg¢a fazla tartisilan
bir konu olmustur. Bu ¢alismada bundan dolay: Islam’in akide/inan¢ baglaminda
miidafaasini {istlenen kelam ilminde biiyiilk ve kiicik gilinahlar meselesi ele
alinmistir. Tim dinlerin en 6nemli miisterek kavramlarindan birisi olan gilinah
Ozetle yaraticitnin hos gormedigi, yasakladigi ve islenmesinin neticesinde
cezalandirilacagimin bildirildigi fiiller ve eylemlerdir. Giinahin affedilmesi konusu
Yahudilik ve Hiristiyanlik inanglarinda bir araci vasitasiyla olabilirken, Islam
inancinda Allah ile kul arasinda bir araciya, sefaatciye yer yoktur. Diinya iizerinde
en yaygin dinler olan Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilikte ilk giinahin Hz. Adem
tarafindan islendigi kabul edilmektedir. Hiristiyanlik inancina gore her insan
dogustan giinahkardir ve dogdugu zaman vaftiz edilerek gilinahlarindan
arindirilmaktadir. Isldim inancina gdre ise insanlar giinahsiz dogarlar ve giinah
isleyebilmeleri i¢in bazi kosullar gereklidir. Bu kosullar kisinin akli dengesinin
yerinde olmasi ve belirli bir yasa gelmis olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan
eylem ve fiillerin cezalandirilacagr hiikiimlerinin yer aldig1 ayetlerden de
anlagilabilecegi gibi biiyiik giinahlar sirk, haksiz yere bir miimini 6ldiirme, yetim
hakki yeme vb.’dir. Kelam ekolleri sirkin en biiyiik giinah oldugu konusunda
birlesmislerdir. Ancak bazi kelam ekollerine goére kiigiik giinahlarda 1srarci olmak
da o giinahlarin biiylik giinaha doniismesine neden olmaktadir. Ancak ister biiylik
olsun isterse kiicliik gilinahlarin tamaminin tévbe edilmesi durumunda affedilecegi
konusunda tiim kelam ilmi ekolleri hem fikirdirler. Bununla beraber biiyiik giinahlar

ile kii¢lik giinahlarin neler olacagi hususunda heniiz ittifak edildigi sdylenemez.

Anahtar Kelimeler: Giinah, Kelam, Biiyiik Giinah, Kii¢lik Giinah.
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ABSTRACT

THE ANALYSIS OF THE GREAT AND MINOR SINS
ACCORDING TO THE KORAN IN RELATION TO THE KALAM

In this study, great and small sins in kalamology were studied. The sin, being
a common concept in all monotheistic religions, is shortly actions and events that
the creator does not see as nice and prohibit to exhibit and state the person will be
punished if committed. Forgiving the sins is performed through an agent in
Christianity and Judaism whereas there is no agent and intercessor between the
human being and Allah in Islam. In all monotheistic religions, the common belief is
that the first sin was commited by Adam. In Christianity religion, all people are
innately a transgressor and are sanctified by baptism as soon as being born. In Islam
religion, however, people are born sinless and there are some circumstances to be
able to commit a sin. These circumstances are that the person is in the right frame of
mind and is of a proper age. As it can be understood in versicles in Koran where
conditions to punish a person upon committing a sin, the great sins are shirk, killing
a person unjustly, being unfair, etc. Kalamology ecoles agree on that shirk is the
greatest sin. However, in some kalamology echols, being persistant on small sins
will maket hem greater sins. However, no matter what the size of the sin is, all
kalamology echols are of the same mind that all sins are forgiven if the person

swears off them.

Key Words: Sin, Kalam, Great Sin, Small Sin.
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ONSOZ

Biiyiik giinah meselesi kelami ifadeyle Miirtekibii’l-kebire konusu Islam’in
ilk asrinda Sahabe arasinda yapilan savaslarin neticesinde ilk olarak siyasi bir
catisma alanina doniisen ancak ilerleyen zamanlarda bir inang¢/akidevi bir tezahiir
olarak ortaya ¢ikmis, dolayisiyla da 6nemli bir keldmi problem haline gelmistir.
Ozellikle de biiyiik giinah isledikten sonra giinahinin ardindan hatasinin farkina
varip tevbe edip af dilenmek ilk Peygamber Hz. Adem’den itibaren insanlig1 biiyiik
¢ogunlugunun ortak bir temayiili olmustur. Hz. Adem ve esinin kendilerine
yasaklanmig bir davranista bulunmalar1 ve bu davranis sonucunda cennetten
cikarilmalariyla cezaya carptirilmalari, bu hata ve unutma sebebiyle de af dileyip
tovbe etmeleri ve bu tovbelerinin sonucunda af tdvbenin insanlik tarihi ile beraber

var oldugunu gostermektedir.

Tarihsel siire¢ icerisinde ortaya c¢ikmis ve giliniimiize kadar varliklarini
sirlirden tiim dinlere baktiimiz zaman, dinlerin gilinah1 ilahi emirlerin ihlali,
kutsala karsi islenmesi, tabii ve beseri diizenin bozulmasi konusunda ortak goriis
sahibidirler. Fakat giinahin tanimi, kaynagi, ¢esitleri ve insanlar iizerindeki etkileri
degismektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlerde ilk giinah,
insanligin atast olan Hz. Adem tarafindan islenmistir. Fakat bunun mahiyeti
konusunda birbirleri ile ayrigmaktadirlar. Yahudilik inancinda Tanri1 slretinde
mitkkemmel yaratilan insan ilk giinahi isleyerek cennetteki ilk konumunu kaybetmis,
mesakkatli bir diinya hayatina gonderilmistir. Hiristiyanlik inancinda ise Hz.
Ademin isledigi ilk giinah yalnizca kendisini etkilememis bununla birlikte tiim
insanligr da etkilemistir. Bu etki, Tanri’nin oglu olarak kabul edilen Mesih’in
carmiha gerilmesine kadar siirmiistir. Hz. Isa’nin insanlik ic¢in yaptig1 bu
fedakarlikla birlikte, insanlik Hz. Adem’in isledigi asli giinahtan temizlemis ve
insanligin kurtulusunu saglamistir. Ancak bu anlayisa gore her insan giinahkar

olarak dogmaktadir ve vaftiz edilmesi gerekmektedir.

Hz. Adem’in ilk giinahi isledigi Islam inancinda da kabul edilmistir. Ancak
bu giinahm ezeli bir planin pargasi oldugu da belirtilmistir. Ardindan Hz. Adem
tovbe etmis ve tovbesi de kabul edilmistir. Bunun yaninda insanlar dogalar1 geregi

glinah islemeye egilimlidirler, insanin giinah islemesi an meselesidir. Fakat bu
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giinah kisisel olup yalnizca kisinin kendini baglamaktadir. islam inancinda insanlar
dogduklarinda gilinahsizdirlar ve giinah isleme ehliyetine sahip olmalar1 akli
dengesinin yerinde olmasina ve ergenlik ¢agina ulagsmalar1 ile baslamaktadir. Tiim
dinlerde oldugu gibi Islam dininde de giinahlar ile ilgili ¢esitli tartismalar
yuritiillmistiir. Kelam ilmi ekolleri arasinda bu farkliliklara rastlamak miimkiindiir.
Bu calismada kelam ilmi agisindan giinah meselesine biiylik ve kii¢lik giinahlar
agisindan yaklasilmistir. Aslinda giinahlar arasinda biiyiik kiigiik giinah ayrimi
Kur’an-1 Kerim’de agik¢a ifadesini bulmustur. Sunun da zikredilmesi gerekmektedir
ki blyik ginah konusu geg¢miste oldugu kadar giinlimiizde ortaya ¢ikan tekfir
soylemlerinin biiyiik giinah konusunun siyasallastirilmis ve toplumda ozellikle

otekilestirme faaliyetlerinin bir tezahiirii oldugunu séylemek gerekir.

Kelamda biiylik giinah sorununu ele alan c¢alismamiz ii¢ bolim olarak
tasarlanmistir. Calismanin birinci boliimiinde giinahin tanimina ve c¢esitlerine yer
verilmistir. Bu bolimde giinahlar biiyiikliiklerine goére ve muhatabina gore
siniflandirilmistir. Biiyiikliiklerine gore gilinahlar biiylik ve kiigiik giinahlar olarak,
muhatabina gore ise Allah’a karsi, insanlara kars1 ve kisinin kendisine kars1 isledigi
glinahlar olarak siniflandirilmistir. Ardindan biliylik ve kii¢iik giinahlar arasindaki
farkliliklara deginilmis ve bu bolimiin son ana basliginda Kur’an-1 Kerim’de yer

alan gilinahlarla ilgili ayetlere yer verilmistir.

Tezimizin ikinci boliimiinde ise biliyiik ve kii¢iik giinahlar hakkinda
Maturidiyye, Es’ariyye, Mu’tezile, Miircie ve Sia’nin goriislerine yer verilmistir.
Ugiincii boliimde kebire tartismalari, son boliimde ise kelam ilminde biiyiik ve
kiigiik gilinah tartismalarina ve son olarak ta biliylilk glinah konusunun
siyasallasmasinin ve Otekilestirmenin bir araci haline gelen tekfir konusuna yer
verilmistir. Tez Calismasiyla ilgili konunun belirlenmesinde ve c¢alismanin
hazirlanma siirecinin her asamasinda bilgilerini, tecriibelerini ve degerli zamanlarini
esirgemeyerek bana her firsatta yardimer olan degerli hocam Sayin Prof. Dr. Ozcan

TASCYI ya tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Sevgi HATIPOGLU

Canakkale 2018
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GIRIS

Bilindigi tizere glinah sozciigii dini hayatimizi ilgilendiren 6nemli bir kavram
olmakla birlikte cezay1 gerektiren dini su¢ olarak algilanmaktadir. Giinah, biiylik
giinah ve kiigiik giinah olarak iki kisma ayrilmakta ve bu ayrim bizzat Kur’an-1

¢

Kerim tarafindan yapilmaktadir. Nisa suresinin 31. ayetine baktigimizda ’ eger
yasakladigimiz biiylik giinahlardan sakinirsaniz sizin kii¢iik giinahlarinizi orteriz ve
sizi gerefli bir yere sokariz’’diye buyrulmakta ayrica Necm suresinin 32. ayetinde
¢ ufak tefek kusurlar1 disinda giinahin biiyliglinden ve c¢irkin sayilan islerden
kaginanlara gelince, sliphesiz Rabb’in, affi bol olandir‘’denilmektedir. Bu ayetlerde
islenen giinahlarin biiyilk ya da kiiciik olarak nitelendirildigini ancak hangi

glinahlarin biiyiik, hangilerinin kii¢iik oldugunun belirtilmedigini gérmekteyiz.

Tezin amaci, itikadi mezheplerin bu konudaki goriislerini ortaya
cikarabilmek, bliylik giinah isleyen kisinin &hiretteki durumu , gilinahlarin imana
etkisi, tovbenin hangi tiir glinahlar icin gegerli olabilecegi, biiyiik giinah sahibinin
cehennemde ebedi kalip kalmayacagi konusu ve sefaatin biiyiik glinah sahibini

kurtarip kurtarmayacagi gibi sorulara cevap bulabilmektir.

Tezin birinci boliimiinde gilinahin tanimi1 ve c¢esitleri hakkinda bilgi
verilecektir. Ikinci béliimde itikadi mezheplerin bu konudaki gériisleri ve iigiincii

boliimde de kelam ilminde Miirtekibii’l-kebire tartigmalarina yer verilecektir.

Islam’da ilk itikadi goriis ayriliklarinin ortaya cikmasinda giindemi
belirleyen ve hararetli tartigsmalara sebep olan en 6nemli konulardan birisi biiyiik
giinah isleyenin (miirtekib-i kebire) ahiretteki durumu olmustur. Insanoglunun
glinah isleyebilme potansiyeliyle yaratilmis olmasi ve kiyamete kadar inanan her
insanin cevap bulmak isteyecegi bir konu olmasit hasebiyle tezin faydali

olabilecegini diislinmekteyiz.



BiRINCi BOLUM
KUR’AN’A GORE BUYUK VE KUCUK GUNAHLAR

1.1.Giinahin Tanim ve Cesitleri
1.1.1.Giinahin Tanim

Giinah Fars¢a bir kelime olup isimdir'. Sézliikte; Allah’u Teala’nin
emirlerine aykir1 olarak goriilen is, dini alanda islenmis sug¢ demektir’. Giinah
kelimesine karsilik, Arapg¢a’da ism, masiyet, hiyanet, isyan gibi kelimeler

kullanilir’.

“Giinah” kelimesi Kur’an-1 Kerimde “ciinah” olarak ge¢mektedir. Ancak
buradaki “citinah” bizim kullandigimiz = “giinah” anlamin1 tam olarak
karsilamamaktadir. Buradaki “ciinah” bir hedeften amactan meyletmek, ayrilip

baska yana yonelmek demektir®.

(194

Giinah kelimesinin karsili§i olarak Arapgada; daha g¢ok “ism,” kelimesi
kullanilir ki bu kelime biiyiik ve kii¢lik giinah ayrimi yapmaksizin her tiirlii giinahi
i¢ine alir’. Kur’an-1 Kerim’de gegen giinah terimlerinden “ism”; insanlar1 hayirdan
ve sevap islemekten alikoymak, “zenb”ise hata, itaatsizlik, koti is, karsi ¢ikma

anlamlarinda kullan11m1§t1r6.

Bunlarin disinda, giinah1 anlatan bazi kelimeler ve anlamlar1 su sekilde
sayilabilir. Masiyet; itaatsiz, kars1 koymak ve asi olmak manasinda kullanilir. Hata;
kasitli olmayan gilinahlar manasinda kullanilir. Seyyie; ayip, kusur, hata manasinda
kullanilir. Fahis; gayet ¢irkin gilinah, yiiz kizartici isler ve sdzler manasinda
kullanilir. Kabiha; ¢irkin, kotii sey manasinda kullanilir. Zelle; ayak slirgme, sézde
ve fiilde hata yapma manasinda kullanilir. Fisk; kabuktan c¢ikmak, din hadlerini
cignemek, sinirlarint asmak manasinda kullanilir. Fucur; baskalarinin bilmesi

istenmeyen, gizlenen, gizlenmeye ¢alisilan giinah manasinda kullanilir. Ciiriim; en

! Karaman, Fikret ve Digerleri, (2006). Dini Kavramlar Soz1iigii, Ankara, s. 204.

*Develiogluy, F., (1970). Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaas1 Ankara, s. 357.
> Muhammed Tanci, (1969). el-Mu’cemii'z -Zehebi , Beyrut, s.511.

* Tung, C. (1978). Sirk Ve Giinah Problemi, Erciyes UIFD, XI, 5.325.

5 Tung, a.g.m., $.325.

6 Ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer, (1992). Esasii’l-Belaga, Beyrut, ss.303-304.



agir ginah manasinda kullanilir. Segire; kiiclik giinah manasinda kullanilir. Kebire;

biiyiik giinah manasinda kullanilir’.

Tiirkge sozliikte bu kelimenin karsisinda su anlamlar ve Ornekler yazilidir:
Tiirk¢ede; Din tarafindan sug¢ sayilan seyler demektir. Dilimizde, “Hirsizlik etmek
dinimizce glinahtir” derken bu anlam kastedilir. “Bu adama bu kadar eziyet etmek
glinahtir” derken herkesin vicdanini inciten, yaralayan is olarak algilanir. “Ben
soyleyeyim de gilinah benden gitsin” ciimlesindeyse sorumluluk anlaminda
kullanildig1 goriiliir. “Allah’1in emirlerine aykiri olarak goriilen is, dini su¢” demek
olan ve birinci maddeyle ilgili olup din ile baglantili olan giinah kavraminin
muhtevasi, hem tiim kutsal dinlerdeki ulGhiyet kavramiyla ve hem de insanlarin bu

ulihiyetle miinasebetleriyle ilgilidir®.

Gilinahin 1stilah anlamiyla ilgili olarak su tanimlar karsimiza c¢ikmaktadir.
Giinah; Insanin seytana uyarak, boyun egmesinin bir neticesi olarak ve onun
istegine tabi olarak islemis oldugu; diinyada ve ahrette cezalandirilmasini
gerektiren, toplumsal hayata zarar veren, Allah’a itaat etmekle bagdagsmayan

herhangi bir eylem olarak tanimlanir.

Giinah; dinen, koti sayilan fiiller olup, ilahi ve ahlaki hukukun ihlal edilmesi
ve sonu¢ olarak da hem bu diinyada, hem de sonraki alemde, agir bir cezayla

cezalandirilmas1 miistahak her tiirlii fiil ve eylemlerdir’.

Kutsala ve tabiatiistii varliklara karsi islenen hata ve asiriliklara'®, dinde suc
sayilan isleri ve tanri buyruklarima ters diisen fiilleri islemeye'' giinah denir. Giinah
1yiligin ve sevabin olmamasi, insanin vicdaninda kisinin i¢ini kemiren mahrumiyet,

yokluk ve bosluk; diizeni ve uyumu bozan bir davranistir'>.

Gilinah, kutsal ve tabiat iistii varliklar ile ilgili bir dini kavramdir. Beseri
diizenin bozulmasi ve kanunlarin ¢ignenmesi su¢ kabul edilirken, kutsala ve tabiat

istii  varliklara karsi islenen hatalar ve asiriliklar da giinah olarak

" Golceiik, S. ve Toprak, S. (1998). Kelam, Tekin Kitapevi Yayinlar1, Konya, s.127.

¥ Harman, O. F. (1996). “Giinah”, DiA, istanbul, s.280.

? Izutsu, Toshihiko, (1991). Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar (gev. Selahattin Ayaz), Istanbul, s.317.
10 Harman, a.g.e., s.278.

1 Meydan Larousse, (1973), V. Cilt, s.432.

12 Kilig, Sadik, (1988). Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya, s.26.
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adlandirilmaktadir'. Giinah, tarihin her ¢aginda ve tiim semavi dinlerde bulunmakla
birlikte; glinahin mahiyeti, kisaca belirtildigi iizere, dinlerin uldhiyet mefhumuna ve

insanlarin bu ulhiyetle olan irtibatlarina gére degismektedir'*.

Tim giinahlarin temelinde olan 6fke ve ofkeli olmay1 gerektiren seyler bir
soruna indirgenebilir: sehvet. Bazen, kutsal karsitligin1 anlayarak, ahlaksizliklar1 ve
erdemleri karsilastirarak belirli bir giinah hakkinda daha fazla kavrayis kazanilir.
Ornegin, algak goniilliigiin merceginden gurur duyabilir ya da aggdzliilik 15181yla
aggozliiliik gosterilebilir. Ofke, ancak simetrik degildir. Ofkenin zitt1 sevgidir, ama
aslinda ofkenin zitt1 kayitsizliktir. Ofke, dnemsedigimiz bir seyi ya da bir seyi
tehdit eden seylere karsi tepki verildigidir. Gergekligi nasil algiladigimizi ve buna
nasil tepki verdigimizi deger verdigimiz seyle yapmak zorundayiz. Ofke, nesneyi
korumak ic¢in harekete gecen sevgidir. Neye ofkelenmek gerektigini bilmek igin,
sevilen nesnelerine bakilmalidir. Ve eger 6fkenin giinah oldugunu bilmek istenirse,

sevginin nasil ¢arpitildigi aranmalidir .

Biitiin bu tanimlarin sonucunda kisaca Giinah; Yaratan’in razi olmadigi,
insan1 yaratilis fitratindan uzaklastiran, yapildiginda insanin vicdanini rahatsiz
eden, baskalar1 tarafindan bilinilmesi istenmeyen her tiirli s6z ve davranislardir.
Bunun yaninda giinah sayilan fiiller hem diinya hayatinda hem de ahiret hayatinda
muhakkak cezalandirilmalidir. Ornegin bir insan1 dldiirmek, farkli inanglara sahip
toplumlarda farkli sekillerde cezalandirilsa da ceza gerektirmektedir. Ayni zamanda
bir insani Oldiirmek tiim mukaddes dinlerin kutsal kitaplarinda giinah olarak

belirtilmektedir.

Allah dilerse tdvbe edenin giinahlarim1 bagislar, dilerse bagislamaz. Islam
inancinda bu yetki tamamen Allah’indir. Bununla birlikte her insan dogdugunda
belli bir akil bilincine ulasincaya kadar gilinahsizdir. Bu genellikle ergenlik ¢agina
ulagsmas1 anlamina gelmektedir. Bu ¢aga kadar tiim ¢ocuklar masum ve giinahsizdir.
Ayrica bir kisinin giinah isleyebilmesi i¢in akli dengesinin yerinde olmasi sart1 da
vardir. Ergenlik ¢aginit gecmis bile olsa eger kisinin akli dengesi yerinde degilse

gilinah isleyemez.

13 Harman, a.g.e., s.278.
14 Harman, a.g.e., s.279.
'S Parnel, J. (2015). “Anger”, (Ed. Segal, M). Printed in the United States of America, Minneapolis, p.41.
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Islam’da giinahin tanimi, gesitleri ve kisiyi dinden ¢ikarip ¢ikarmayacagi
konularinda Keldmda ¢ok oOnemli tartismalar yapilmistir. Bu konuda neredeyse
biitiin kelam ekolleri kendi doktrinlerini olusturmuslardir. Kelamcilar tarafindan
glinah meselesi daha ¢ok kebair-sagair ve mii’min-kafir baglaminda ele alindigindan

bu ¢alismanin glinah ¢esitleri de bu ¢ercevede ele alinmistir.

1.1.2.Giinahin Cesitleri

Gilinah c¢esitleri asagida, biiyiikliikklerine ve muhatabina gore ayri basliklar

altinda ele alinmastir.
1.1.2.1. Biiyiikliiklerine Gore Giinahlar

Ilk olarak belirtilmesi gereken sudurki, giinahlarin biiyiik ve kii¢iik olarak
tartisilmasinin temeli Kur’an-1 Kerim’den kaynaklanmaktadir. Sura suresinde
“(Diinyalik olarak) size her ne verilmisse, bu diinya hayatinin ge¢imligidir. Allah’in
yaninda bulunanlar ise daha hayirli ve kalicidir. Bu miikafat, inananlar ve Rablerine
tevekkiil edenler, biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden kaginanlar, 6fkelendikleri
zaman bagislayanlar, Rablerinin c¢agrisina cevap verenler ve namazi dosdogru
kilanlar; isleri, aralarinda stra (danisma) ile olanlar, kendilerine verdigimiz riziktan
Allah  yolunda harcayanlar, bir saldirtya ugradiklar1 zaman, aralarinda

yardimlasanlar igindir.”'® buyurulmaktadir.

Bir bagka ayette ise, “Onlar ki, kii¢iik giinahlar harig, biiyiik glinahlardan ve
fuhustan ictinap ederler (sakinirlar). Muhakkak ki Rabbin, magfireti genis olandir.
O, sizi daha iyi bilendir. O, sizi topraktan yaratmisti. Ve siz, annelerinizin karninda
cenin idiniz. Oyleyse nefslerinizi temize ¢ikarmayin (nefslerinizi tezkiye ettiginizi
iddia etmeyin). O (Allah), kimin takva sahibi oldugunu daha iyi bilendir.”"
seklinde giinahin biiyiiklerinden bahsedilmistir. Bu durum, Islam keldmcilarin1 bir

seyin biiyligiinlin olmasi1 kii¢iigiiniin de olabilecegi sonucuna gotiirmistiir.

Bu Aayetler Nisa suresi 116. ayetle irtibatlandirilarak Islam kelamecilar
arasinda miinakasa ve tartismalara yol agmistir. Miitekellimler mezkur ayetlerde

gecen “kebair”, “kebaira’l-ism”, “fahis” (¢.fevahis) ve “ziinlib” kelimelerinin biiyiik

16 eg-Sura 42/36-39.
7 en-Necm 53/32.
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gilinahlara; “seyyie” (¢.seyyiat), “lemem” gibi kelimelerin de kii¢iik giinahlar1 isaret

ettigini belirtmislerdir'®.

Nisa suresinde Allah, “Muhakkak ki Allah, kendisine sirk kosulmasini
affetmez. Bunun disindaki seyleri ise, diledigi kimse i¢in magfiret eder. Ve kim
Allah'a sirk kosarsa, o taktirde o, uzak bir dalaletle sapmlstlr.”19 ayetinde, yalnizca
sirkin bliyilk giinah oldugu belirtilmistir. Ancak Cemel Vak’asindaki ve Siffin
Savasi’ndaki gibi olaylarda miimin olan insanlarin birbirleriyle savasmalar1 ve
bunun neticesinde dldiirenlerle 6ldiiriilenlerin ahiretteki durumlarinin nasil olacag:
gibi durumlar lizerinde biiylik ve hararetli tartismalar yapilmis, bu miinakasalar
bliylik glinahin bir mi birden fazla mi oldugu tartigsmalarini giindeme getirmis,

boylelikle islam tarihinde biiyiik giinah meselesi ortaya ¢ikmistir.

1.1.2.1.1. Kebire (Biiyiik Giinah)
1.1.2.1.1. 1. Kebire’nin Tanimi

Sozliikte, “biliyliklenmek, bliyiik giinah, islendiginde cehenneme gotiiren
giinah,” “maddi veya manevi bakimdan bilyilk olmak” anlamlarina gelen (kebr,
kiber) kokiinden tiiremis olan bir isimdir. “Biiylik glinah” anlaminda kullanilan
“kebire”,yi farkli sekillerde yapilmis tanimlamalarinin ortak olan noktalar1 dikkate
alinarak “dinen yasaklandig1 konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi ve
uhrevi ceza Ongoriilen davranis” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu davranislarin
disinda kalan kotii davranigslara da sagire (kiiciik giinah) denmektedir. Ancak
islemekte 1srar edilen kiiclik giinahlarin biiylik giinahlara donilisecegi anlayisi

genelde kabul gérmﬁstﬁr21.

Dini bir terim olan kebair; o gilinahi isleyen hakkinda vaid varid olan, haddi

(kisas, dayak vb.) gerektiren suglardir®.

Baska bir tanimda haram oldugu hakkinda nass varid olan, Allah’in

nehyettiklerini isleme, kendi zatindaki illetten dolayr haram ve yasak olan seyler,

' Topaloglu, B. (1996). Kelam ilmi (Giris), Damla Yayinevi, istanbul, s5.90-100.

' en-Nisa 4/116.

2 {bn Manzur, Cemaaleddin Muhammed b. Miikerrem, (1990). Lisanii’l-Arap, Beyrut, c.1, ss.125-131.
' Bebek, A. (1998). Maturidi’de Giinah Problemi, Ragbet Yay. istanbul,s.163.

22 Muhammed b. Usum ez-Zehebi, (1986). Kitabiil Kebair, Dartit-tiiras, Medine, ss.18—19.
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(Kur’an’da 6lii eti, yetim vb... malin1 yemek, hinzir, savas alanindan ka¢gmak) olarak

tanimlanmaktadir®.

Kur’an-1 Kerim’de “Kebire” nin varligindan bahseden ayetler** bulunmakla
beraber, bunun igerigi hakkinda pek bir sey sOylenmemistir. Fakat Nisa suresinde

Allah’1n girkin disindaki tiim giinahlar1 affedebilecegi belirtilmistir®.

Islam diniyle ilgili yapmis oldugu calismalarla iinlii olan Japon miistesrik
Izutsu(v1993), kebireyi bu ayet endeksli degerlendirmeye ¢aligsmis, konuya yalnizca
sirk mi bliylik glinah, bunun disinda da biiyiik glinah/giinahlar var m1 sorular ile ele

almis ve islami kelam ekollerinin ortaya koydugu farkli gériisleri irdelemistir .

Kebirenin neler oldugu hakkinda, ayetlerde agik ve net bir ifade bulamayan
miitekellimler, hadisler yoluyla bilgi edinmeye calismislardir. Kebire konusuyla
ilgili olarak kaynak olarak gdsterilen hadislerden biri Abdullah ibn-i Mesud’dan su
sekilde nakledilir: “Adamin biri bir zaman rasule sordu; Ya Rasulallah! Allah
katinda en biiyiik giinah nedir? Nebi cevap verdi: “Seni yaratandan baskasina kulluk
etmen”. Adam yine sordu: “Sonra?” Nebi yine cevap verdi: “Yiyecegine ortak olur
korkusuyla cocugunu o6ldiirmen.” Adam yine sordu: “Peki sonra?” Nebi soyle
soyledi: “Komsunun karis1 ile cima etmen.” Bagka bir hadiste ise biliylik gilinahlar,
“sirk, biiyli, haksiz yere katl, yetim mali yemek, tefecilik, savas meydanindan

ka¢cmak, masum fakat dikkatsiz Miisliiman kadinlara iftira” seklinde siralanmistir.

1.1.2.1.1.2. Kebire’nin Sayist

Islamda kebairin sayis1 hakkinda kesin bir say1 verilmemistir. Kur’an-1

Kerim’de “Siiphesiz ki Allah sirk disinda biitiin giinahlar1 affeder.”*’

ayetiyle tek
oldugu imasinda bulunulurken, baska bir ayette “Eger yasaklandiginiz biiyiik

glinahlardan kaginirsaniz, sizin gilinahlarinizi orteriz ve sizi (serefli bir makama)

> Ebu’l Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer (1986). el-Mekki el-Heytemi, ez-Zevaciran iktirafil-
Kebair , (Cev: Ahmet Serdaroglu- Liitfi Sentiirk) Istanbul, ss.3-6.

* es-Sura 42/37; en-Necm 53/32; Lukman 31/13.

> en-Nisa 4/116.

*® Tzutsu, Toshihiko, (2000). islam Diisiincesinde iman kavramu , (Cev. Selahattin Ayaz), Pimar Yay.,
Istanbul, s.49.

7 en-Nisa 4/116.
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ikram olunacaginiz bir yere koyariz”” ifadesi glinahin sayisinin fazla olduguna

isaret etmektedir.

Islam kelaminda iizerinde titizlikle durulan konulardan bir tanesi de
kebiredir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerden® anlasilacagi gibi, sirkin birinci
sirada zikredilmesi onun en biiyiik giinahlardan olduguna dikkatleri ¢ekmektedir.
Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra meydana gelen kargasaliklarin meydana
getirdigi ii¢ Islam firkasindan biri olan Hariciler, bu konu iizerinde titizlikle
durmus, basta sirk olmak iizere her tiirlii giinahi isleyenlerin cehennemlik oldugunu

iddia etmislerdir®.

Kendilerinin Hz. Ali ve Hz. Muaviye’ye tabi olmadiklarini ve bu gruplarin
haricinde bir grup olduklarin1 ifade eden Hariciler, Siffin Savasi’nda
anlagmazliklarin yalnizca Kur’an-1 Kerim’le ¢dziimlenmesini, onun hakem olarak
kabuliinii istemigler, bunu kabul etmeyenlerin ise kafir oldugu iddiasinda
bulunmuslardir. Oncesinde siyasi bir grup olarak kabul edilen Hariciler, giinah ile
alakali bu keldmi goriislere sahip olmalarindan dolay:r itikadi bir mezhebe
doniigmiistiir. Hakem olayinda yasanan tahkim meselesini sirk ile baglantili olarak
ele alan Hariciler, Hz. Ali’nin ve Hz. Muaviye’ye tabi olanlarin tiimiiniin dinden
ciktiklarin1 ve kafir olduklarini iddia etmislerdir. Esasinda Haricilerin bu sekilde
davranmalarinin ana nedeni; onlarin imani, onun mahiyetini bilme ve amel etme

seklinde tanimlamalarindan kaynaklanmlst1r3l.

Biiyiik giinah islemeyi dinden c¢ikmak olarak yorumlayan Hariciler, bu
baglamda Hz. Ali, Hz. Osman, Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise’yi de tekfir etmislerdir.
Kendi iglerinde anlasmazliklara diisen Hariciler farkli kollara ayrilmislardir.
Bunlardan en meshuru olan Beyhesiye, imani, “bilmek, ikrar etmek ve amel etmek”

seklinde tanimlamiglardir. Yani “Allah’1, peygamberlerini ve Hz. Peygamber’in

** en-Nisa 4/31.

¥ en-Nisa 4/116.

* Ebu’l-Muin en-Nesefi, (2003). Tabsireti’l-Edille Fi Usdli’d- Din, Tahk. (H. Atay, S. Ali Diizgiin),
Ankara, c. 2, ss. 421-430.

3! Eg’ard, (1980). Makalatii*iil Islamiyyin, ( nes. Helmut Ritter), Wiesbaden, ss.96-97.
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getirmis oldugu seyleri bilmek Allah’in dostlarina dost, diismanlarina diisman

olmaktir” seklinde tarif etmislerdir™.

Kendi aralarinda bir biitiinliik olusturamayan Hariciler, imanin mahiyeti
konusunda ortak fikri paylasmislardir. Ehl-i Siinnet’e en yakin kolu olan Ibadiyye
bile imani; “bilmek, ikrar ve amel etmek.”® olarak tanimlamistir. Ayrica onlara

gdre her tiirlii taat ve farzlar da imana dahildir®*.

Harici diisiincesinde “iman” kavramindan ¢ok “kiifiir” ve “kafir” kavramlari
daha merkezi konumdadir. Bununla ilgili olarak c¢esitli goriisler ileriye
siirmiislerdir®®. Haricilerin bilyiik giinah isleyen kisileri kafir olarak kabul ettikleri
gorilisii cok yaygin olmasina karsin Harici Necdet (6.692) “Giinah isleyen, kebire de
olsa, sagira de olsa onda 1srar eden miisrik, biliylik giinah isleyip onda 1srar etmeyen

. . . 36 o oo . o .
ise Miisliiman”dir™ goriisiinli benimsemistir.

Haricilerin genel diisiincesine gore biiyiik giinah isleyen kafirdir. Sufriyye’ye
gore yapildiginda ceza olarak haddi gerektiren bir gilinahi isleyen kisiler dinden
cikarlar fakat bu kiifre girmez, boyle bir cezaya konu olmazsa dinden ¢ikip kafir
olur goriislinii benimsemislerdir. Matiiridi (v944), Haricilerin Kuran’daki bir takim
ayetleri kanit gostererek, “biiyiik kiiciik ayirt etmeden giinah isleyen herkesin ebedi
cehennemlik oldugu” goriisiinli, baz1 peygamberlerin de kiigiik glinah isledigini
hatirlatip elestirmistir. Haricilerin kii¢lik gilinah isleyenleri kafir ve miisrik olarak
nitelendirilmelerinin havf ve reca arasindaki dengeyi bozdugunu ve bdylece insanin
Allah’in rahmetlerinden ve O’nun affediciliginden iimit kestigini sdyleyerek

elestirmistir’’.

Mu’tezile bilginleri, kebair ve kebairi isleyenler hakkinda konuya ise biraz
daha akli ve sistematik bir sekilde yaklagmistir. Onlar kiifriin mahiyetini, insanin

sonsuz cezaya carptirtlmast ve sonsuz cehennemde kalmasi seklinde ifade

2 Muhammed Eb Zehra, (1993). islamda itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler, (Cev: Sibgatullah Kaya), Sura
Yaynlari, istanbul, ss. 66-96.

¥ Bagdadi, (1991). Mezhepler Arasindaki Farklar, (Cev: Ethem Ruhi Figlali), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, ss.74-75.

¥ Es’ari, Makalat, $5.96-97.

¥ Ebu’l-Muin en-Nesefi, (2003). Tabsiretii’l-Edille Fi Usili’d- Din, ( H. Atay, S. Ali Diizgiin), Ankara, c. 2,
$s.421-430.

3% ibn Hazm, (1999). el-Fasl Fi’l-Milel Ve’l-Ehval Ve’n-Nahl, (Ahmed Semseddin), Daru’l-Kitabii’l-[lmiye,
Beyrut, III. S.126.

37 Nesefi, “Tabsiretii’l-Edille Fi Usali’d- Din”, ss.421-430.
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etmislerdir. Giinahi, biiyiikk ve kiigilk glinah olarak siniflandirmiglar, nasil
bilinebilecegi konusunda degisik goriisler sardetmislerdir. Kad1 Abdulcebbar ve ebu
Ali el- Ciibbai giinahlarin biiylik veya kiigiik oluslarinin naklen bilinebilecegini
savunurlarken, Ebu Hasim’se naklen degil akil ederek bilinebilecegi seklinde
savunmustur. Biiyiik ve kii¢iik giinahin nasil bilinecegi konusunda kendi aralarinda
ayriliklara diisen Mu’tezile ekolii, “kebire”nin taniminda Matiiridi, Es’ari ve Harici
ekoliinden farkli bir yorumda getirmistir. Onlara gore kebire, giinahkar olanin
glinahlarinin sevaplarindan fazla olmasi; sagire de sevaplarinin giinahlarindan ¢ok
olmasi seklinde tanimlanmistir. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid’inde Mu’tezile’nin
gorlisleri hakkinda bilgi vermis, onlarin Hariciler gibi imani1 ameller ile
irtibatlandirdigini belirttikten sonra Mu’tezile’nin onlardan farkli olarak biiyiik
glinah isleyen kisilere kiifiir vasfin1 vermediklerini belirtmis ve kebire isleyenlere
fasik dedigini ifade etmistir. Fakat Matiiridi, Nur suresi (24) 31. ve Tahrim suresi
(606) 8. ayetlerini delil getirerek, Mu’tezile’nin biiylik glinah isleyen kisilerin “fasik”

olduguna dair goriisiine mukabil imanin var oldugunu kanitlamaya calismigtir ™.

Mu’tezile alimleri “gilinah isleyen kimseler cehennemde ebedi olarak
kalacaktir.” goriistinde mutabik kalmislardir. Matiiridi, Mutezililer’in  bu
goriisleriyle Allah’in  rahmetini nehyettiklerini belirtmis ve bu konudaki
goriislerinin hatali oldugunu ifade etmistir. “Allah’in ayetlerini ve O’na (Allah’a)
milaki olmay1 (ruhlarini hayatta iken Allah’a ulastirmay1) inkar edenler; iste onlar,

239 ve “Ve

rahmetimden iimidi kestiler. Ve iste onlar ki; onlar i¢in elim azap vardir
kim kendisine hidayet beyan edildikten (agikladiktan) sonra reslile muhalefet ederse
ve mii'minlerin yolunun disinda bir yola tabi olursa, onu dondiigii yola ¢eviririz ve
onu cehenneme yaslariz. Ve o ne kotii varis yeri.*" ayetleriyle kendi diisiincesini

delillendirmislerdir.

Miircie Sozliikte “rce” kokiinden gelen “Miircie” ismi, geciktirmek, sonraya
birakmak, ertelemek anlamina gelmektedir. Biiylik giinah isleyen hakkindaki hiitkmii

ahirete erteledikleri i¢in onlara miirci denilmistir®'.

* Bagdadi, a.g.e., 5.82-134.

* Ankebut 29/23.

* Nisa 4/115.

' Kutlu, S. (2000). “Maturidi Akileiligt  ve Giinlimiiz Sorunlarint  Cézmeye Katkist”
[http://eskieserler.com/], ss.141-148.
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Miircie’nin diger bir anlami ise son kararin Allah’a birakilmasidir. Miircie
mezhebi, “amel imandan bir ciiz midiir degil midir” savlar1 ile en fazla tartisilan
konulardan birini ortaya atmistir. Miircie’nin ilklerinden olan Cehm b. Safvan,

amelin tamaminin gereksiz oldugunu séylemistir*.

Miircie’nin bir baska kolu olan Kerramilere goreyse iman, dille sdylemek
veya yapmaktir. Onun disindaki hi¢bir sey imanin teskil edici bir dgesi degildir.
Kisi acik bir sekilde kiifiir beyaninda bulunsa da, putlara tapsa da ve Ehl-i kitap’tan

olsa da, kalben saglam bir i¢ itikada sahip ise miimin sayilir®’.

Matiiridi, Miircie’den bahsederken onlarin da Mu’tezile gibi giinahin sahibini
imandan ¢ikaracagini ve karsiliginda bunun cezasini ¢ekeceklerini savunduklarini

belirtmis, fakat Miircie’nin bu konuda daha temkinli oldugunu da ifade etmistir*.

Giinahin karsiliginin ne olacagi noktasinda Miircie, “Iste sizi yakicilig
gittik¢e artan bir atesle uyardim. Ona ¢ok saki olandan baskas1 yaslanmaz (atilmaz).
O ki (¢ok saki olan), (Hiisna’y1) yalanladi ve yiiz cevirdi.”* ayetini kaynak olarak
alirlar Ehl-1 Siinnet Biiylik glinah isleyeni tekfir etmemesinden dolay1r Miircii olarak
isimlendirilen EbG Hanife, imanin mahallinin kalp oldugunu sdylemistir. Ebi
Hanife imanin, Allah’1 tasdik eylemi oldugu i¢in bir amel sinifina koymakla
beraber, diger amellerin iman olamayacagini ve kisiyi dinden ¢ikarmayacagini

belirtmistir*.

O, kiifre, Kur’an ve etimolojik ag¢idan yaklasmis, kiifriin; yalanlama, inkar,
reddetme ve hakikati gizlemek manalarina geldigini sdylemistir. O, kiifrii bor¢lu bir
adamin borcunu inkar etmesi; iman edip giinah islemeyi de, borcunu inkar etmeyip

6dememesi ornegiyle agiklamistir®’.

* Bagdadi, a.g.e., 5.421-430.

3 Kutlu, a.g.e., ss.17-18.

* Topaloglu, a.g.e., 5.429.

# el-Leyl 92/14-16.

46 Bebek, a.g.e., s.162.

Oz, M. (2000). “Zeyd bin Zeynel Abidin ve Zeydiyye”, MUIFD., 5.21-24.
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Ebl Hanifeye gore, kiifiir en biliylik giinahtir. Bunun disinda kalan diger
biitiin giinahlar aralarinda derecelendirmeye tabi tutmustur. Mesela harama bakmak

ile birini 6ldirmek giinah bakimindan esit degildir*.

Bir kisi Allah’1t ve Rasuliinii ve onlardan geleni kalple tasdik, dille ikrar
ettikten sonra hirsizlik, zina, zuliim, icki gibi Allah’in yasakladiklarini ve orug
tutmak, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek gibi Allah’in emrettiklerini
inkar etmedikge; isledigi harami helal olarak saymadigi siirece hig¢bir insanin
kiifriine hiikkmedilmeyecegini; bdyle birinin sadece giinahkar bir miimin olarak

sayilacagini belirtmistir®.

Es’ari, imana etimolojik acidan yaklasmis, Yusuf suresinde gecen “...ama biz

950

dogru sdylesek de sen bize inanmazsin (bizi tasdik etmezsin) ayetindeki miimin

kelimesini “miisaddak” anlaminda kullanmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “lemam”™' kelimesi ile ifade edilen glinahlar1, kiigiik
glinahlar olarak tarif etmis, gerekce olarak da Allah ve Rasulii tarafindan diinyada
cezasinin ve ahirette azabinin bildirilmemesini gostermistir. “Kebire” ve “fahise”
olarak ifade edilen giinahlar1 da biiyiik giinahlar seklinde tanimlamistir. Gerekgesini
nakli olarak Allah ve Rasuliiniin cezasini1 ve azabini bildirmis olmasi, akli olarak da
¢ok cirkin ve olumsuzluk anlami ¢agristiran isler olmasi olarak gosterir. Nisa suresi
116. ayetinde bildirildigi gibi, kiifiir ve sirk disindaki tiim giinahlari, bunlara gore

izafi olarak kiigiik giinah kabul eder”.

Glinahkar olanin cezalandirilip cezalandirilmayacagi hususunda Matiiridi,
kiifirde bulundugu ve Allah’in rahmetinden {imidi kesme oldugu icin, kafirin
sonsuz cehennemle cezalandirilacagini bildirmistir. Diger biiylik kiigiik glinahlarin
hepsinde insanin Allah’1 tasdik etmesi ve Allah’tan affedilmeyi ummasi, insani
iman dairesinden c¢ikarmamakta ve sonunun sonsuz cehennem olmadigina isaret

etmektedir. Bliylik giinah isleyen bir kisi eger tovbe etmemis, diinyevi bir ceza

%Oz, a.ge., s.24.

¥ Oz, a.ge., ss.16-17.

O Yusuf 12/17.

1 es-Sura 42/37.

52 Bebek, a.g.e., ss.148-150.
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gormemis, af dilemekte ve magfirette bulunmamissa onun cehennemde cezasini

¢ekmesinin ardindan cennete girebilecegini sdylemistir™.

Sabini, kebire konusunda degisik mezheplerin goriislerini verdikten sonra
“Ey iman edenler! Allah’a Nasuh Tovbesi ile tovbe edin! Umulur ki Rabbiniz, sizin
glinahlarinizi Orter ve sizi altindan nehirler akan cennetlere koyar. O giin Allah,
nebileri ve O’nunla beraber olanlar1i mahzun etmez. Onlarin nurlari, 6nlerinde ve
saglarinda kosar. “Rabbimiz, bizim nurumuzu tamamla ve bize magfiret et

(giinahlarimizi sevaba g¢evir). Muhakkak ki Sen, herseye kadirsin”*

ayetini delil
gostererek, Allah’in giinah isleyenleri miimin olarak isimlendirdigini belirtmistir.
Ona gore iman, kalple tasdik, dille ikrardir. Kisideki bu tasdik kiifre, ikrar da inkara
doniismedik¢ce onda imanin bulunacagini sdylemis, kiifiir ve sirk disindaki biitiin
glinahlarin kisinin istegine bagli olarak islemesi durumunda da kalbinde kotiiliik

hissettigini Allah’tan iimit icerisinde rahmet bekledigini sdylemis, bunu baska

ayetlerle desteklemistir™.

Biiyiik giinah isleyenlere ahirette cezalarinin verileceginin éyetlerle56 sabit
oldugunu bildirmistir. Isldm bilginlerinin biiyiik ve kiigiik giinah tariflerini
verdikten sonra, Matiiridi’nin izledigi yolu takip etmis, sevaplarda oldugu gibi
giinahlarda da bilyiik ve kiigiik ayriminin var oldugunu’’ ve goreceli oldugunu, en
biiylik giinahin kiifiir oldugunu bundan daha biiyiikk bir giinahin olmadigini
soylemistir. Bunun disindaki giinahlar1 kii¢iik kabul giinah olarak etmis, buna delil

olarak da Nisa Suresin 48. ve 116. ayetlerini gostermistir.

Kebair’in cogul sigasinda sdylenmesini de hitap edilen insanlarin c¢ogul
olmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Sablni, kiifiir ve sirk sahibinin
affedilmesinin aklen miimkiin olmadigini, “Thsanin, ihsandan baska miikafat1 var mi
ki (olabilir mi)?”*® ve “Bir kotiiliigiin cezas1 onun misli kadar kotiiliktiir. Fakat kim

affeder ve 1slah ederse artik onun ecri (miikafati) Allah’a aittir. Muhakkak ki O

3 Bebek, a.g.e., s.104.

4 et-Tahrim 66/8.

> Topaloglu, a.g.e., ss.161-163.
% el-Hacc 22/47.

57 el-Kehf 18/49.

5% er-Rahman 55/60.
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»39 ayetlerinde belirtildigi gibi, kiifiir ve sirk sahibinin

(Allah), zalimleri sevmez.
affedilmesinin ~ Allah’in  hikmetine ters oldugunu, diger giinahlarinsa

affedilebilecegini soyler.

Zira kafirler, kendi glinahlarinin hak ve ger¢cek olduguna inanirlar ve zaten
bu sebeple af ve magfiret dilemezler. Boyle kisilerin affi caiz olmayip, devamli bir
azabr hak ederler, ciinkii kiifiir, devamli bir inanis halidir demistir. Imam
Muhammed Pezdevi’de biiyiik giinah isleyen kisiler hakkinda keldm ekollerinin
goriislerini belirttikten sonra bunlarin izahini yapmis ve Matiiridi kelam ekoliiniin

goriislerinin isabetli oldugunu belirtmistir®.

1.1.2.1.2. Sagire (Kiiciik Giinah)
Kurdn’da kullanilan “lemem ve seyyie”®' kelimelerini tefsir ve kelam

alimleri tarafindan kiigiik giinahlar anlaminda kullanilmistir®.

Matiiridi, kii¢lik giinahlari, Allah ve Rasulu tarafindan diinyada ve ahirette

cezasi belirtilmeyen giinahlar olarak belirtmistir®.
islam bilginleri kiigiik giinahlar hakkinda soyle bir tarif gelistirmisleridir®;

1) Korkutma, tehdit, lanet, ceza, gazap gibi nehiy sebepleriyle ilgili
olmayanlar kii¢iik giinahlardir, ama bunlarla ilgili olur veya isleyenin imanini

zedelerse o biiylik giinahtir.

2) Soyle bir tarif de getirilmistir. Rasiilullahin yasakladiklar1 kii¢iik, Allah’in
yasakladiklar1 biiylik giinahlardir.

3) Diinyada had vurulmaktan, ahirette tehdide muhatap olmaktan asagi

derecede kii¢giik olanlar kiiciik giinahlardir.

¥ es-Sura, 42/40.

% Kilavuz, S. (2010). Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelamina Giris, Ensar Yay. istanbul, s.70.

' en-Necm 53/32.

62 Bebek, a.g.e., s.99.

6 Bebek, a.g.e., $5.99-100.

64 Yaman, M. (2006). Kelam’da Giinah ve Tevbe, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya, ss.36-37.
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1.1.2.2. Muhataba Gore Giinah

Gilinahlar muhataba gore, Allah’a kars1 islenen glinahlar, diger insanlara karsi
islenen giinahlar ve kisinin kendisine karsi isledigi glinahlar olarak sayilabilir.

Bunlara asagida ayr1 basliklar halinde deginilmistir.

1.1.2.2.1. Allah’a Kars: Giinah

Kur’an-1 Kerim ve Islam kelaminda Allah’a kars1 giinahi ifade eden bircok
ayet ve ibare vardir. “Kefere” kelimesi “amene” kelimesinin tersi olup, Allah’1
kabul etmemeyi inkar etmeyi gostermektedir. Kefere’ye anlam yakinligi i¢inde olan

diger kelimeyse “cehada” dir®.

Kelam ekollerinde dahil olan alimler yasadiklari donemlerinin ekonomik,
siyasi ve sosyal problemlerinin etkisi ile Nisa suresinin 116. ayeti farkli sekillerde
yorumlamiglardir. Donemin siyasi ve sosyal anlagsmazliklarini uzlasmaci bir ¢dziime
kavusturabilmek amaciyla Miircie mezhebi islenen hi¢bir glinahin kisinin imanina
zarar vermeyecegini sdylemistir. Buna karsin Sabtni ve Imam Matiiridi gibi alimler,
misrikin ve kafirin Allah’1t reddedip kabul etmediginden Allah’tan af ve magfiret
isteyemeyecegini; Allah’a sirk kosmayaninsa diger glinahlar isledigi takdirde iman
sebebi ile keder, aci, sikinti hissedecegini, Allah’in af ve magfiret talebinde

bulundugundan miimin kabul edilecegini belirtmislerdir®.

1.1.2.2.2. Insanlara Karsi Giinah

Kur’an-1 Kerim’de diger insanlara karsi islenilen gilinahlar, Allah’a kars1
islenen glinahlardan daha ¢ok olup, bunlar miiteaddid kere zikredilmistir. Kur’an-1
Kerim’de, Katl®”’, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomme®, riba®, evli kadinlara

zina isnat etmek70, yalan sahitlik71, kibir’?, haset, klskangllk73, bﬁyﬁcﬁlﬁk74, ana-

5 el-En’am 6/33; el-A’raf 7/51; Hud 11/59.

% Karaman vd., a.g.e., s.98.

7 el-Bakara 2/85; en-Nisa 4/92; el-Isra 17/93.
% en-Nahl 16/58, 59.

% el-Bakara 2/275, 278, 279; Ali imran 3/310.
" en-Nur 24/4, 11.

" el-Hacc 22/30.

72 el-Isra 17/37.

3 el-Bakara 2/109; en-Nisa 4/54; el-Feth 48/15.
™ el-Felak 113/4.
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babaya itaatsizlik”, giybet’® insanlara karst islenen giinahlar arasinda
sayilmaktadir. Ancak, Islam keldiminda giinah muhataba gore degerlendirilmemis, o
glinlin sartlarinda kafir - miimin tanimlamalar1 kapsaminda giinahin biiytikligi ve
kiigiikliigii tizerinde durulmustur. Hariciler, 6nce biiyiik giinah isleyenleri ardindan

da tiim gilinah isleyenlerin dinden ¢iktigini sdylemislerdir.

Miircie, tiim insanlari glinahkar olsunlar ya da olmasinlar miimin olarak
kabul ederken; Mu’tezile, gilinahkarlarin ne miimin ne de kéfir olduklarini beyan
etmislerdir’’. Matiiridi ve Es’ari de ameli, imandan ayrt olarak kabul etmekle
birlikte, daha ¢ok islenen giinahlarin iman ile olan iliskilerinde reel duruma vurgu

yapmislar, miimin-kafir; iman - kiifiir konular1 tizerinde yogunlagmislardir.

1.1.2.2.3. Kisinin Kendisine Karsi Giinah Islemesi

Kur’an-1 Kerim’de insanin kendisine kars1 giinah isleyebilecegine dair bir
¢ok ayet bulunmaktadir. Bunlardan daha c¢ok “onlar nefislerine zulmettiler”
ifadesiyle insanin kendi fiilleriyle isledigi giinahlar iizerinde durulmustur®. Kur’an-

1 Kerim’de Allah “biz insani en giizel sekilde yarattik” buyurmustur .

O, varliklar icerisinde insani, en milkemmel sekilde yaratmis ve varligini1 da
bu istikamet lizere saglikli bir sekilde devam ettirmesini istemistir. Nitekim Hz.
Peygamber de; “...lizerinde Rabbinin hakki vardir, nefsinin de hakk: var, ailenin de
hakki var. Buna gore sen her hak sahibine hakkini ver.” buyurmaktadir. Kisinin
kendine kars1 haklarint anlatirken Hz. Peygamber, c¢ok uzun siiren ibadeti,
yolculugu, orucu ve uykusuz kalmayr menetmis, itidali tavsiye etmistir. Insanin
baskasinin canina kiymast haram kilindig1 gibi, bir takim sikintt  ve
olumsuzluklardan dolayr kendi canina kiymasi da yasaklanmistir. Bir diger konu da

Allah’1n insana giiciiniin tizerinde bir yiik yiiklememesidir®.

Ozetle belirtmek gerekirse, insanin maddi ve manevi olarak kendi iizerinde
haklar1 vardir. Insan nefsini rast gele kullanamaz ve nefsi adina gayr-1 mesru haklari

helal, mesru haklar1 da haram kilamaz. Bu davranislar, yasadig1 siirece hayatina

" Lukman 31/14, 15.

% e]-Kasas 49/15.

"7 Karaman vd., a.g.e., s.98.

8 el-Bakara 2/54, 231; en-Nisa 4/57; Hud 11/101; en-Neml 27/44.
7 et-Tin 95/6.

%0 el-Bakara 2/286.
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olumsuzluk katmakla kalmayacak canina, malina ve ruhi diinyasina yoneltecegi her

hangi bir tecaviizden dolay1 ahirette de hesaba gekilmesini gerektirecektir®,

Kiiclik giinahlar, bliylik giinahlar disinda kalan, diger bir ifade ile hakkinda
kesin bir ceza bulunmayan, dolayisiyla isleyeni ig¢in cehennem atesi tehdidi
bulunmayan giinahlardir. Ayrica biiyiik giinah, tovbe ile affolunurken, kiigiik
glinahin silinmesi i¢in giizel amel yeterlidir. Ancak dikkat edilmesi gereken, kiigiik
glinahlar 6nemsenmeyip 1srarla yapildiginda, biiyiik giinaha doniisebilme ihtimali
bulunmaktadir. Zira glinah1 kiiciiksemek kadar biiyiik giinah yoktur. Hz. Peygamber
de, Hz. Ayse'yi bu konuda soyle uyarmaktadir: "Ey Aise! Go6ze Onemsiz gibi
gorlinen giinahlardan sakin.. Clnkii bu gilinahlar i¢in Allah tarafindan
gorevlendirilmis bir gorevli vardir." Bu soziiyle Rasuliillah, giinahlar1 6nemsemeyip
onlarda 1srar etmenin kisiyi zamanla biliylikk gilinahlar1 kolayca yapmaya

gbtiirecegine isaret etmektedir®”.

Bu noktaya kadar muhatabina goére gilinahlar Allah’a karsi, diger insanlara
karst1 ve kisinin kendisine karsi isledigi giinahlar olarak siniflandirildigini
gormekteyiz. Kanaatimizce bunlara ilave olarak diger canlilara ve dogaya karsi
islenen giinahlar da eklenmelidir. Ciinkii hayvanlara ve dogaya karst islenen suglar
eziyetten Oldiirmeye ve hatta tecaviize kadar uzanabilmektedir. Ayni sekilde
dogaya, ¢evreye zarar vermekte giinah olarak nitelendirilebilir. Sonug olarak her iki
durumda da Allah’in yaratmis oldugu dogaya ve hatta kainata ve yarattig1 hayvan

veya nebat cinsinden canlilara saygi duymak temel insanlik degeridir.

1.2.Kiiciik ve Bityiik Giinahlar Arasindaki Farklar

Giinahlarin kiigiik veya biiylik olarak ayrilmasinin temeli Kur’an-1 Kerim’den
kaynaklanmaktadir. Allah’in ayetlerinde gazap, lanet, cehennem ya da azap gibi
ifadeler ile sona erdirdigi her giinah biiyiik giinahtir. Digerleriyse kiiciik glinahtir.

Buna gore kiigiik ve biiyiik giinahlar asasindaki farklar su sekilde siralanabilir®

1- Allah'in ahirette onlarla ilgili azaplarini ilan ettigi ve diinyada da

haklarinda had cezas1 belirledigi giinahlar biiyilik giinahlardir.

8! et-Tekasiir 102/8.

%2 Yilmaz, M. (2011). Kur’an’da Biiyiik Giinah Problemi, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XV, Sayz: 2,
$5.255-276, 5.260.

83 Tabatabai, www.islamkutuphanesi.com.
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2- Allah'in Kur'an'da cehennem atesi ile cezalandiracagini ilan ettigi giinahlar

biliylik giinahlardir.

3- Dini hafife alma, onu umursamama mesaj1 veren her giinah biiyiik

glinahtir.

4- Biliyiik giinahlar, sonradan eklenen arizi bir nitelik gerekgesiyle degil de

kendi 0z nitelikleri nedeniyle yasaklanan kétiiliiklerdir.

5- Nisa suresinin baglangicindan otuzuncu ayetinin sonuna kadar deginilmis
olan giinahlar biiylik giinahlardir. Bu goriisii savunanlar sunu kastetmektedirler:

"

"Eger size yasak edilen giinahlarin biiyiiklerinden kaginirsaniz..." ayeti kerimesinde
ifade edilen biiylik giinahlar ile bu surenin daha dnceki ayetlerinde agiklanmis olan
akrabalik iligkilerinin kesilmesi, yetim malinin yenmesi, zina edilmesi gibi

glinahlara isaret edilmektedir.
6- Allah’1n yasakladig: her kotiiliik biiyiik giinahtir.

7- Kiigiik giinahlar, cezas1 sahibinin sevaplarindan az olan gilinahlardir.

Biiytlik giinahlar da cezasi1 sahibinin sevaplarindan ¢ok olan giinahlardir.

8- Biiytikliikk ve kiiglikliik itibari sifatlar olup, her gilinaha arizi olarak
eklenebilirler. Kisinin Allah''n emrini hafife ya da alaya alarak veya
umursamayarak isledigi her giinah biiyiik giinahtir. Ancak eger ayni1 giinah 6fkeyle,
korkuyla ya da sehvet baskisi altinda kalinarak islenir ise, biliylik giinahlardan
kaginmak sartiyla affa ugrayabilecek kii¢iik bir giinah olur.

1.3. Kur’an Ayetlerinde Giinahlarin Mahiyeti

Allah’a sirk kosmak biiylik giinahlarin en biiytigiidiir. Clinkii yilice Allah

sOyle buyurmaktadir:

1. “Muhakkak ki Allah, O'na sirk kosulmasini bagislamaz. Bunun disindaki
seyleri diledigi kimse i¢in bagislar. Ve kim Allah'a sirk kosarsa, o taktirde biiyiik
bir giinah isleyerek iftira etmistir.”® “Andolsun ki; “Muhakkak ki Allah, O,
Meryem oglu Mesih’tir.” diyenler kafir olmuslardir. Oysa Mesih (Hz. Isi, onlara)

8 Nisa, 48.
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soyle demisti; “Ey Israilogullar1! Benim Rabbim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a kul
olun. Muhakkak ki, kim Allah’a sirk (es, ortak) kosarsa, o taktirde Allah ona
cenneti haram etmistir ve onun varacagl yer atestir. Ve zalimler i¢in bir yardimci

yoktur.”®.

Sonra Allah'in rahmetinden imit kesmek gelir. Ciinkii yiice Allah:

2. “Ey kendi aleyhlerine haddi asmis kullarim, Allah’in rahmetinden tmit
kesmeyin! Ciinkii yiice Allah, biitiin gilinahlar1 bagislar. Siiphesizki O, c¢ok

bagislayicidir, gok merhamet edicidir”®® buyuruyor.
Sonra Allah'in tuzagindan emin olmak gelir. Cilinkii ylice Allah:

3. “Allah’in hilesinden emin miydiler? Hiisranda olan kavim, ancak onlar,
Allah’in  hilesinden  (Allah’in  kendilerine azap vermeyeceginden) emin

87
olamaz.””’ buyurmustur.

Biiytlik giinahlardan bir digeri de ana-babaya kars1 isyankar olmaktir. Ciinkii
yiice Allah, ana-babaya isyan eden kisiyi “bedbaht bir zorba” olarak nitelendirerek

sOyle buyuruyor:

4. “Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi. Zorba ve

kotiilik diskini biri olmaktan uzak tuttu”®.

Biliylik giinahlardan bir baskasi da oldiiriilmesi haram kilinmis olan bir

insanin haksiz yere 6ldiiriilmesidir. Ciinkii yiice Allah,

5. “Ve kim, bir mii'mini taammiiden (kastederek) oldiiriirse, o takdirde onun
cezasl, iginde ebediyyen kalacagi cehennemdir ve Allah ona gazab etmis ve ona

lanet etmistir. Ve (Allah), onun i¢in "biiyiik azap" hazirlamistir.”® buyurmustur.

Bir kadina =zina isnadinda bulunmak, zina iftiras1 atmak da biiyiik

glinahlardan sayilmistir. Ciinkii yiice Allah,

8 Maide, 72.
8 Ziimer,53.

87 A'raf, 99.

88 Meryem, 32.
% Nisa, 93.
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6. “Muhakkak ki gafil (kendisinin haberi olmaksizin) muhsin (iffetli)
kadinlara ve mii’'min kadinlara (iftira) atanlar, diinya ve ahirette lanetlenmistir. Ve

onlara azim azap vardir.””° buyurmustur.
Yetimlerin malin1 yemek. Ciinkii yiice Allah,

7. “Muhakkak ki yetimlerin mallarint zuliimle (haksizlikla) yiyenler,
karinlaria sadece ates yerler. Ve onlar, yakinda alevli atese atilacaklar.”’’

buyuruyor.
Savastan kagmak. Ciinkii yiice Allah,

8. “Ve savas icin tekrar donmek lizere veya bir gruba katilmak lizere donmesi
hari¢, kim o giin onlara arkasini donerse, artik Allah’tan bir gazaba ugramistir
(haketmistir). Ve onun yeri cehennemdir. Ve ne koti bir donis

yeridir.”*? buyurmustur.

Faiz yemek de biiylik giinahlardan sayilmaktadir. Ciinkii yiice Allah soyle

buyurmustur:

9. “Riba (faiz) yiyenler, kabirlerinden ancak seytan ¢arpmasindan
hirpalanmis bir kimse gibi kalkarlar. iste bu, onlarin: “Oysa aligveris riba gibidir.”
demeleri sebebiyledir. Ve Allah, aligverisi helal, ribay1 (faizi) haram kilmistir.
Bundan sonra, Rabbinden kendisine 6giit gelen kimse (ona uyarak) artik (faizden)
vazgecerse, o taktirde ge¢mis olan (6nceden aldig1 faiz) onundur ve onun isi (onun
hakkindaki hiikiim) Allah’a aittir. Ve kim de (faizcilige) donerse, iste onlar, ates
ehlidir. Ve onlar orada ebedi kalacak olanlardir.”®. “Bundan sonra eger (bunu)
yapmazsaniz, o zaman Allah ve O’nun Restl’li tarafindan savasa maruz kalacaginizi
bilin (savasa hazir olun). Ve sayet tovbe ederseniz o takdirde ana maliniz

(sermayeniz) sizindir. Ve zulmetmezsiniz ve zulmedilmezsiniz.” (Bakara, 279).

Sihir ve biiyiiciiliik. Cilinkii yilice Allah,

' Nir, 23.

I Nisa, 10.

2 Enfal, 16.

93 Bakara, 275.
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10. “Onlar Siileyman (a.s)’in miilkii {lizerine seytanlarin tilavet ettigi
(okudugu) seylere tabi oldular (uydular). Siilleyman (a.s), inkar etmedi (sihir
yapmadi1 ve kafir olmadi). Fakat seytanlar insanlara, sihri ve Babil sehri’ndeki iki
melege, Harut ve Marut’a indirilen seyleri 6gretmekle kafir oldular. Ve oysa onlar,
“Biz sadece bir fitneyiz (sizin i¢in bir imtihaniz). O halde (sakin sihir ilmini
O0grenerek) kafir olmayin.” demedik¢e hi¢ kimseye bunu Ogretmezlerdi. Fakat o
ikisinden, bir erkek ile onun karisinin arasini agacak seyler 6greniyorlardi ve de
onlar, Allah’in izni olmadan onunla (sihirle) hi¢ kimseye zarar verebilecek
degillerdir. Ve onlar kendilerine fayda vermeyen, zarar veren seyleri dgreniyorlar.
Ve andolsun ki onlar, onu (sihri ve ona ait bilgileri) satin alan kimsenin ahirette bir
nasibi olmadigin1 kesin olarak 6grendiler. Elbette onunla (sihre karsilik) nefslerini

sattiklar1 sey ne kotii, keske bilselerdi.””* buyurmustur.
Zina etmek. Clinki yiice Allah,

11. “Ve onlar, Allah ile beraber baska bir ilaha tapmazlar. Allah’in
(6ldiiriilmesini) haram kildig1 kisiyi hakli olmadik¢a 6ldiirmezler ve zina yapmazlar.
Ve kim bunlar1 yaparsa giinah cezasiyla karsilasir. Kiydmet gilinii onun azabi kat kat

artar. Ve orada alcaltilmis olarak ebediyyen kalir.”*” buyurmustur.
Yalan yere yemin etmek. Ciinkii yiice Allah,

12. “Stiphesiz, Allah’a verdikleri s6zii ve yeminlerini az bir karsiliga
degisenler var ya, iste onlarin ahirette bir pay1 yoktur. Allah, kiyamet giinii onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar1 temizlemeyecektir. Onlar igin elem

dolu bir azap vardir.””® buyurmustur.
Ganimet mallarinda yolsuzluk yapmak. Ciinkii yiice Allah,

13. “Higbir peygamberin emanete hiyanet etmesi diisliniilemez. Kim hiyanet
ederse, kiyamet giinii, hiyanet ettigi seyle birlikte gelir. Sonra da hig¢bir haksizliga

ugratilmaksizin herkese kazandiginin karsilig1 tastamam 6denir.””’ buyurmustur.

% Bakara, 102.

% Furkan,68-69.
% Al-i imran, 77.
97 Al-i imran, 161.
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Zekatin1 vermemek. Ciinkii yiice Allah,

14. “Cehennem atesinde iizerlerinde (demir) kizdirildig1 giin, béylece onunla,
onlarin alinlari, yanlari, sirtlar1 daglanir. Bu, kendiniz (nefsiniz) i¢in biriktirdiginiz

seylerdir. Boylece biriktirmis oldugunuz seyleri tadin!”*® buyurmustur.
Sahitlik yapmaktan kaginmak ve yalanci sahitlik yapmak. Ciinkii yiice Allah,

15. “Ve eger siz yolculukta iseniz ve bir katip de bulamazsaniz o zaman
(bor¢ludan) alinan rehinler (yeter), birbirinizden emin oldugunuz takdirde (giiven
duyuyorsaniz), o halde giiven duyulan kisi onun emanetini (borcunu) 6desin. Ve
Rabbi olan Allah’a kars1 takva sahibi olsun (ve sakinsin). Sahitligi de gizlemeyin.
Ve kim onu (sahit oldugu seyi) gizlerse o takdirde muhakkak ki onun kalbi

giinahkardir. Allah yaptiklarinizi en iyi bilendir.”” buyurmustur.
16. Icki icmek. Ciinkii yiice Allah onu putlara tapmakla denk saymistir.

Verdigi sozii tutmamak (ahdi bozmak) ve akrabalik iligkilerini koparmak.

Clinkt yiice Allah,

17. “Onlar, misaklerinden sonra (ruhlarini, vechlerini, nefslerini ve
iradelerini teslim edeceklerine dair ezelde Allah’a misak verdikten sonra) Allah’in
ahdini bozarlar (ruhlarini, vechlerini, nefslerini ve iradelerini Allah’a teslim
etmezler). Ve Allah’in, O’na (Allah’a) ulastirilmasint emrettigi seyi keserler
(ruhlarin1 Allah’a ulastirmazlar). Ve yeryiiziinde fesat ¢ikarirlar (baska insanlarin da
Sirati Mustakim’e ulasmalarina mani olduklar1 igin fesat ¢ikarirlar). Lanet onlar

i¢indir. Ve yurdun kotiisii (cehennem) onlar i¢indir.”'® buyurmustur.

8 Tevbe, 35.
%9 Bakara, 283.
0 Ra'd, 25.



IKINCi BOLUM

BUYUK VE KUCUK GUNAHLAR HAKKINDA KELAM
EKOLLERININ GORUSLERI

2.1.Matiiridiyye

Muhammed ibn-i Muhammed Ebu Mansur el-Matiiridi® (v..333/944)nin
kurucusu oldugu bu fitikadi ekol, Matiiridi tarafindan Maveraiinnehir’de Ehl-i
Siinnet kelam ilminin sistematik bir hale getirilmesiyle olusmustur. Imam Matiiridi,
akil ve nakli temel almistir. Matiiridi ekolii daha sonra Hakim es-Semerkandi,
Pezdevi, Nesevi, Sabiini, ibnul-Humam, Hizir bey, Kemaluddin el-Beyadi gibi
meshur alimlerce gelistirilmistir. Amelde mezhebi Hanefi olanlar itikatta bu

. R : . 101
mezhebi benimsemislerdir .

Matiiridi’ye gore, giinah olgusunun olusumunda temel kistas akil degil
dindir. Esyadaki nitelik ve 6zelliklerden dolayr akil onun iyiligini ve kotiiliigiini
anlayabilir. Fakat bu bilme o fiille ilgili olarak kisiye glinah ya da sevap
kazandirmaz. Fiilin gilizel olmas1 ve bununda akilla bilinmesi o fiilin yapilmasini
ser’an gerektirmez. Veya esyada ve fiilde kotiiliigiin olmast ve bunun da akilla
bilinmesi onun ser’an yasaklandigi, giinah oldugu anlamina da gelmez. Bu
tamamiyla Sari’in tercihine baghdir. Ciinkii akil dine ihtiyag duyar. Oyle ki ne

kadar utku genislerse genislesin ne kadar ilerlerse ilerlesin akil eksiktir'*%.

Matiiridiye gore; Giinahlar1 yaratan Allah’tir. Giinahta iki yon vardir. Fiil
kesb yoniinde kisiye, yaratma yoniinde Allah’a aittir. Kesb i¢in zorunlu olan clizi
irade Allah tarafindan yaratilmamistir. Yalniz fiil i¢in zorunlu olan gii¢ istitaat fiil
ile ayn1 anda Allah tarafindan yaratilir. Boylece fiil insan ile Allah’in ortak {riini

olarak ortaya ¢ikmaktadir'®.

101 K araman vd., a.g.e., s.412.
12 Zeydan, A., el-Veciz fi Usuli-Din, Beyrut, 1979, 5.72.

1% Maturidi, (1970). Kitabiit-Tevhid (Nsr.Fethullah Huleyf ), istanbul, s.221.
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Bu “y0n teorisiyle” Matiiridi meydana gelen isin hem Allah’a hem de insana
ait oldugunu ortaya atarak probleme yeni bir yon vermis ve ¢ozliime dogru degisik

bir anlayis getirmistir'®*.

Matiiridi  ekoliinde; Kotiiliiglin, zulmiin, giinahin Allah tarafindan
yaratilmasiyla ilgili olarak; Allah’in adalet ve hikmet sahibi zuliim, taskinlik ve
haksizlik yapmaktan uzak olusunda ittifak vardir. Bununla beraber, Allah’in
yarattiklar1 arasinda kotii sifatlara uygun seyler bulunabilir. Mesela Allah seytani,
pis kokuyu, pisligi vs. yaratmistir. Matiiridi’ye gore fiil, sevap veya ceza i¢in bir
mahal teskil edemez. Fiildeki sevap veya ceza ancak ona yoOnelen kast ve niyet
itibari iledir. Kainatta 6z yapisi itibari ile, hi¢bir sey tamamen ne hayirdir ne de
serdir. Her hayir olarak goriilen seyde bir yonii ile muhakkak ser, her ser olarak
goriilen seyde de bir yonii ile muhakkak bir hayir vardir. Diger bir deyisle hi¢bir
yiyecekte ve rizikta kendiliginden helallik/haramlik yoktur. Haramlik ve helallik,
temizlik ve necislik, insanin istifadesi, yiyip icmesi ve onlarla iligkisi ile alakalidir.
Ayni sekilde Allah’in haram veya vacip kilma gibi hitaplar1 da, seylerin kendilerine

gore degil, miikelleflerin davranislarina géredirlOS.

Matiiridi’nin talebesi olan Ebu’l-Muin en-Nesefi (v.505/1115)ye gore; bir is
verilen emre uygun olarak meydana geliyorsa taat, verilen emre aykir1 bir sekilde
meydana geliyorsa karsi gelme (ma’siyet, isyan, giinah) olur. Bu isimlemeler izafi
deger tasir. S6zgelimi zillet fiilinin kendisi degil insanin niyetidir. Hareket bizatihi
iyi veya kotii olamaz. Iyi veya kétii olan insanin niyetidir. Kasd, yani bir seye niyet

etme, yonelme kalpte olan bir manadir. Hareket ise uzuvlarla yapilir ve goriilir'*.

Matiiridiyyeye gore, Miirtekib-i kebire ne kafir nede miinafiktir. Dinden
¢tkmaz. Tovbe etmeden Oliirse bile cehennemde sonsuza kadar kalmayacaktir. Allah
yapilan kotiiliigiin biiylikliigiine gére ona ceza verecektir. Allah’a sirk kosan kisiler
cehennemde sonsuza kadar kalacaklardir. Iman edenlerden biiyiik giinah isleyenlerin

durumu ise Allah’in rahmetine ve affina birakilmistir. Yiice Allah diler ise affeder,

' Yazicioglu, M. S. (1997). Maturidi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavrami, Istanbul,
$.26-27.

105 Géleiik ve Toprak, a.g.e., s.244

1% Yazicioglu, a.g.e., s.107.
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diler ise giinah1 kadar cezalandirir. Fakat cezasini c¢ektikten sonra Allah O’nu

. 107
mutlaka cennetine koyar o7,

Yiice Allah biiyiik-kiiciik glinah ayirimina gitmeksizin giinahkarin giinahini
bagislayabilir'®. Allah, kiicik bir giinah isleyene ceza verebilecegi gibi, biiyiik
giinah isleyeni de affedebilir'®. Bu nedenle burada énemli olan Miiminin “beynel

e 11
havf ve reca” timitle korku arasinda yasamasidir''®.

sugun son noktasidir. Kiifriin su¢ sayilmamasina ve yasakliginin kalkmasina hig¢bir
olasilik yoktur. Kafirler kendi kiiflirlerinin hak ve ger¢ek olduguna inanirlar, bu
nedenle de onlar igin bir bagislanma ve yargilanma talebinde bulunmazlar. Oyleyse
boylelerini affetmek hikmete uygun diismez. Hem kiifiir diger gilinahlarin aksine

devamlilig1 olan bir inamistir. Bu nedenle daimi bir cezay: gerektiricidir''",

Halbuki Yiice Allah Giinah isleyenler i¢in Kur’an-1 Kerimde; “Ey ament
olanlar (Allah’a ulasmay1 dileyenler)! Allah’a Nasuh Tovbesi ile tovbe edin!
Umulur ki Rabbiniz, sizin giinahlarinizi orter ve sizi altindan nehirler akan
cennetlere koyar. O giin Allah, nebileri ve O’nunla beraber olanlar1 mahzun etmez.
Onlarin nurlari, 6nlerinde ve saglarinda kosar. Rabbimiz, bizim nurumuzu tamamla
ve bize magfiret et (giinahlarimizi sevaba c¢evir). Muhakkak ki Sen, herseye
kaadirsin.” ''? buyurarak giinah isledikleri halde yiice Allah onlara iman kelimesi ile
hitap etmistir. Bu nedenle kiifiir ile biiylik giinah farkli seylerdir. Bununla beraber
biitiin Miisliimanlar asr-1 saadetten bugiine kadar ehli kibleden 6len kisilerin biiyiik
giinah islediklerini bildikleri halde cenaze namazlarin1 kilmak onlar i¢in tovbe ve
istigfar etmek gelenegini siirdiire gelmislerdir. Bundan dolayi, ondaki tasdik tekzip
ile ikrarda inkarla yer degistirmedigi siirece o kisi kafir diye nitelendirilemez. Kafir

olmayinca da mii’min sayilir'",

' Ebu Zehra, M. (1970). islam’da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, ( Cev. E.Ruhi Figlali,
Osman Eskicioglu), Istanbul, 5.230-231.

1% Maturudi, (1970), a.g.e., 5.420-421.

' Ebu Zehra, (1970), a.g.e., s.231.

"% Nisa, 4/48.

""" Es-Sabuni, N., (1991). Maturidiyye Akaidi, (Cev. Bekir Topaloglu), Ankara, s.162.

"> Tahrim, 66/8.

13 Es-Sabuni, a.g.e., 5.166.
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Bu nedenle Miirtekib-i kebire, kafir gibi ebediyen cehennemde kalmamalidir.
Adalet ve hikmette zaten bunu gerektirir. Ceza su¢ kadar verilmeli miikafat ise
iyilikten fazla verilebilir''*. Diinya hayatinda ise Yiice Allah c¢esitli hikmetlere
mebni olarak kulunu, giinahlar1 olmazsa da aci, 1zdirap ve ¢esitli belalarla karsi

karsiya getirebilir. Ama ahrette bdyle bir sey miimkiin degildir'".

Matiiridi’ye gore; her giinah insanda iman vasfin1 kaldirmamakla beraber
Kiifiir ve sirkin tévbeden baska af yolu yoktur''®. Bunun disinda kalan giinahlarin
¢esitli af yollar1 vardir''’. Miisrik isleyecegi hayrin karsilhigini gérmeyecegi gibi,
kisi kiifir halinde iken isledigi giinahlarin cezasini iman ettikten sonra gérmez''®.
“Yiice Allahm Katl, ' Allah ve Peygambere isyan i¢in Cehennemde ebedi kalis

120
cezasi vardir”

. Buyurmasinda ki kasit dldiirmeyi helal olarak gorenler ig¢indir.
Isyan ayeti ise kafirler i¢indir. Ayette gecen “Hulud” dan maksat uzun miiddet
demektir. Ancak, tekfire gotiirecek her tiirli giinah igsleyenin mertebesini diisiiriir.
Allahtan bagislanma Gafur, Rahim gibi sifatlar1 kaldirmak kiifiirdiir. Peygamberleri
inkar etmek kiifiirdiir. Allah’1 baz1 seylerden habersiz olarak nitelemek, Allah’tan
timit kesmek kiifiirdiir. Yiice Allah’in adl sifati geregi Allah icin ziiliim,

hikmetsizlik ve yalandan bahsetmek miimkiin degildir'*".

Matiiridiler, en biiyiik giinah olan kiifiir ve sirk icerisinde olup ta kendilerine
teblig ulasmamis ehli fetret vb. durumlardaki insanlarin durumu ve miikellefiyetleri
ne olacak? Problemiyle ilgili goriisleri soyledir: Din konusunda yetkili olan Resul
degil Akildir. Eger Allah hig¢ bir restil gondermeseydi, yine de insanlarin akillari ile
Allah'in varligin1 ve birligini, onun layik oldugu sifatlar ile tanimlamasi ve Allah'in
evrenin yaraticist oldugunu bilmeleri gerekirdi. Resul gonderilmese bile, insanlarin
akillar1 ile Allah’in vahdaniyetini ve ullhiyetini, benzer ve ortaklardan beri
oldugunu bilmek; nimetlerini ve onlarin siikriinii yerine getirmek, her an ona boyun
egmek onlarin iizerine de vaciptir. Bu nedenle vahyin ulagsmadigi kimseler, din

konusunda mazur goriilmezler ve bundan sorumludurlar. Hatta Resuliin gelmesi,

"4 Ebu Zehra, (1970), a.g.e., 5.232.

5 Goleiik, S. (1998). Kelam Tarihi, Esra Yay. istanbul, s.109.
16 Nisa, 4/48.

"7 Maturidi, (1991), a.g.e., s.136.

"8 Maturidi, (1991), a.g.e., s.162.

"9 Nisa, 4/93.

120 Nisa, 4/14.

2! Maturidi, (1991), a.g.e., 5.285.
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Allah’in varligin1 haber vermek i¢in degil onu tekit etmek icindir; din i¢in resul
degil akil sarttir. Resuller ise, ibadetlerin, seklini belirlemek i¢in Seriat konusunda

gereklidir'*%.

Peygamberin bu gorevi, bireysel sorumlulugu engelleyici olmaktan ¢ok
kolaylastirict bir islev goriir. Peygamber agiklar ve uyarir'?. Sonugta insan1 dogruya

ulastiracak olan kendi tercih ve eylemleri dogrultusunda'®* Allah’tir'®.

Ehl-i Siinnet ve’l Cemaate gore; Yiice Allah icbar altina alinmamakla beraber
aynt zamanda adalet sahibidir. Yiice Allah itaatin karsiligini1 kat kat vermesine
karsin giinahlarin karsiligini adaleti geregi bazen birebir verir, bazense liitfii geregi
bagislar. Adalet sahibi Allah, Ilahi adaletin geregi olarak, giinahlarin bedelini ac1 ve
1zdirab olarak gilinahlara denk verir. Hikmet Allah’in emirlerine uygun fiillerdir.
Allah’1n yaratiklarinda ve yaptiklarinda abes ve hikmetsizlik s6z konusu olamaz.
Allah hikmetsiz is yapip abesle istigal etmeyecegine gore, Allah’in yaratmig
olduklarina karsi adaletsizlik yapmasi, sebepsiz yere aci g¢ektirmesi s6z konusu
olamaz. Disarida ac1 gibi goziiken seylerin veya iyilik olarak goéziiken seylerin asil

i¢ytizleri Allah katindadir'*.

Kur’an-1 Kerim bu konuya su ayet-i kerime ile agiklik getirir: “Ihtimal ki
hoslanmadiginiz sey sizin iyiliginizedir ve ihtimal ki sevdiginiz bir sey sizin

kotiliginiizedir. Siz bilmezsiniz, Allah bilir”'*".

2.2.Eg’ariyye

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (0.260/874)de, Basra’da dogmustur. Babasinin
vasiyetiyle Siinni bir alim olan Yahya b. Zekeriyyaes-Saci’nin talebesi olmustur.
Uzunca bir zamani kapsayan bu donem el-Es’ari’nin, livey babas1 Ebl Ali elCiibbai
(0.302/915) ile ilmi olarak yakinligimin sdz konusu oldugu bir dénemdir. O, diger
Islam ilimlerinde oldugu gibi, kelam ilmini de Ciibbai’den 6grendigi ve ayrica onun
Hicri 300 yillarinda Mu’tezile diislinceye sahipken 40 yasindan sonra bir cuma giinii

Basra camiinde minberde bu mezhepten ayrildigini soylemistir. Mu’tezile

'22 Kutlu, (2002). Miirci’e ve Tesirleri, DIB Yay., Ankara.

123 Es-Sabuni, a.g.e., s.79.

2% Yunus, 10/9.

1% fsra, 17/20.

126 Ebu Hanife, (1981). el-Fikhul Ekber, (Cev. Mustafa Oz).MUIF. Vakfi Yay. Istanbul, s.16.
'* Bakara, 2/216.
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mezhebinden ayrildiktan sonra, Ehl-i Siinnet akidesine baglandigi da

bilinmektedir.'?®,

Es’ari ekolii, fakih ve muhaddislerin goriisleri ile ittifak etmekle beraber
nasslarin zahirini aliyorlardi. Heva ehlinden tamamen uzak bulunuyorlardi. Onlarin
yolu nefi ve isbat arasinda orta bir yoldu. Bu yol miinakasa taraftarlarini cezbeden
bir konuma sahipti. Eg’ari’nin hayatin1 inceledigimizde onun asiriliklardan
sakindigin1  gériiriiz. Es’ari’nin  Makalat-u’l-Islamiyyin’i yazmas: kendisinin
firkalarin hepsinin de goriislerine muttali oldugunu gosterir. Dort fikith mezhebinin
imamlari, alimleriyle filozoflar1 kendisini teyit etmis; halkin biiyiik bir kesimi de

onun akaidini desteklemistir'®.

Es’ari’nin amelde 6nce Hanefi daha sonra Safii veya bir donem i¢inde Maliki
oldugu sdylenmektedir. Fakat IslAm aleminde Safii olanlarin itikatta ekseri olarak
Es’ari olduklarina bakilirsa onun en son safi mezhebinde karar kildig1 sdylenebilir.
Es’ariyye’nin Mu’tezile’ye karst bir tepki olarak dogdugu ve felsefeye karsi oldugu
bilinmekle beraber, Es’ari kelam alimleri zamanla te’vile olumlu yaklasmak sureti
ile kelamda yenilikler yaparak kelam ilmini felsefeyle rekabet edebilecek bir giice
ulasip akilcilik ilkesini benimsemislerdir. Eg’ari ekolii Bakillani, Gazzali, Ciiveyni,
Razi, Sehristani, Taftazani, Amidi, Devvani ve Ciircani gibi alimlerin tarafindan

gelistirilerek daha da temellendirilmistir'™.

Es’arilikte Miitekib-i kebirenin durumu kadar giinah kavraminin ontolojisi de
basli basina bir problemdir. Giinahlarin icadi ne i¢indir? Giinah1 ve Serri yapmak
glinah midir? Giinahin tanimi nasil olmalidir? Biiylik giinah isleyenin durumu nedir?
Kendilerine teblig ulagsmamis olanlarin giinahlar1 nasil degerlendirilmelidir? gibi

sorular lizerinde Es’arilik’te ¢cok¢a durulmustur.

Es’ari’ye gore esya zatiyla kotii ve neticesinde giinah olmaz. Fiil Sar’i
emretmeden kotli, giinah veya iyi olamaz. Gilinah, cirkin ve iyi olan ancak yiice
Allah’in emretmesiyle olur. Bu nedenle fiillerdeki giinah ve c¢irkinlik hayir ve

giizellik zati degil Ser’idir. Yoksa bir seyi iyiliginden ve faydasindan dolay1r Allah

128 Abdiilhamid, 1. (1995). “Es’ari” md., DiA, istanbul, s.444-447.
129 Yiiceer, 1. (1995). Kelam, Ekoller ve Problemler, Van, s.167-168.
130 Karaman vd.,a.g.e., s.162-163.
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emretmis kotiiliiglinden dolayr da haram ve dolayisiyla giinah saymis degildir. Zira
ylice Allah’in iradesi mutlak olup hi¢bir sey onu kayit ve zorlama altina alamaz.
Giizellik ve hayir ¢irkinlik ve giinah sadece yiice Allah istedigi igindir. Ornegin:
Yalan yalnizca Allah kotii kildigi i¢in kotii ve dolayisiyla glinahtir. Allah yalani iyi
kilsa idi stiphesiz yalan iyi olurdu. Yalan1 emretse idi sayet hi¢ siiphesiz buna da

kimse itiraz edemezdi'’!.

Es’ari’ye gore; Hayir da ser de iyi de kotlii de bunlarin hepsi Allah’in izin
verip yaratmasiyla olur. “O diledigini yapandir” '** “Allah dilemedikge siz

dileyemezsiniz” '** “Rabbin dileseydi yeryiiziindeki biitiin herkes iman ederdi.” '**

gibi ayetler “hayir”, “ser”, “kotii”, “giinah” gibi fiillerin Allah dilerse yaratilacagi
ve onun izni olmadan higbir fiilin meydana gelemeyecegini gostermektedir. Aksi
takdirde, Yiice Allah’in haberi izni ve iradesi olmadan bazi fiiller meydana gelecek
olursa; kendi iradesi ve istegi olmadan Allah’tan habersiz bazi fiiller meydana

gelmis olur ki Allah bundan miinezzehtir'>.

Es’arilere gore; Allah fiillerinde hiirdiir ve diledigini yapar. Kétiiliik, gilinah,
bedel, taltif vb. gibi hususlardan higbir sey Allah iizerinde vacip degildir'*®.
Allah’in diledigine ac1 ¢ektirmesi caizdir. Kisinin giinahlar1 ve sevaplar1 veya amag

imtihan olmadan da Allah insanlara aci1 gektirebilir]37.

Es’ari ulemasindan olan Gazzali, Eg’arinin bu goriisiine su sozleriyle destek
vermektedir. Gergek miilk sahibi Allah’tir. Kendi miilkiinde istedigi gibi tasarruf
etme yetkisine sahiptir. Ziilim ise izin alinmadan bir baskasinin miilkiinde
tasarrufta bulunmaktir. Allah’1n ise kendi miilkiinii tasmasi1 bir baskasinin miilkiinde
tasarrufta bulunmasi-hasa-tahayyiil bile edilemez. Bu nedenle zulmii yaratmasindan

dolay1 yiice Allah’in Zalim olarak tahayyiil edilmesi s6z konusu olamaz '**.

Es’ari’ye gore, fiiller Allah’in katinda ahlaki deger tasimazlar. Hayir da ser
de Allah’tandir. Bu fiilleri bizzat Allah yaratmistir. Ancak Allah kot ve ser olami

Bl Egari, Ebu’l-Hasan Ali, (1950). el-Luma fi Reddi ala ehl-i Zeygi ve’l-Bida, Beyrut, s.71.
"2 Hud, 11/87.

133 Insan, 76/30.

34 Yunus, 10/99.

3 Atay, H. (2002). irade ve Hiirriyet, Ankara, s.49.

3¢ en-Nesfi, Ebul Berekat, (2000). el-Umde fil Akaid,(Thk. Temel Yesilyurt), Malatya, s.346.
%7 ibn-i Humam, Kemal bin, (1979). Ebu Serif ( el-Miisayere, Istanbul, s.172.

8 Gazali, (2003). el-iktisat fil —I’tikat, Daru kuteybe, Beyrut, s.115.
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glinah olan1 kendisi i¢in degil isteyenler i¢in yaratmistir. Bu nedenle insan olarak
bizler iyiyi ve kotlyii giinah1 ve hayri belirleyemeyiz. Akil mahltktur ve mahlik
olan akil bunu idrak edemez. Bu nedenle iyiyi ve kotiiyii hayr1 ve serri adlandiran
Allah’tir. Bu nedenle giinahin tanimini ve sinirlarini insanlar degil; ancak yiice
Allah koyabilir. Bu nedenle Yiice Allah kendilerine el¢i ve resul gelmeyen kullarin
islemis olduklar1 giinahlardan sorumlu tutulmayacaklarini beyan etmektedir. Ciinki
onlara teklif gelmemistir. Onlar i¢in hesap, ceza, medh veya zem s6z konusu
olamaz'”. imam Es’ari bu goriislinll su ayet-1 kerime ile delillendirmektedir. “Kim
hidayete erdiyse, sadece kendi nefsi i¢in (nefsini tezkiye ettigi i¢in) hidayete erer.
Oyleyse kim dalalette ise sorumlulugu sadece kendi iizerinde olarak dalalette kalir.
Yiik tasiyan (gilinahi yiiklenen) bir kimse, bir baskasinin yiikiinii (giinahini)

yiiklenmez. Ve Biz, bir resiil gondermedikge azap edici olmadik.” '

Ser ve gilinah olan fiilin yaraticis1 kimdir? Eger yaraticis1 Allah olsa ser ve
glinah olan bir fiili tiim eksik ve kusurlardan beri olan Allah’a nasil ithaf edecegiz
sorusu karsimiza ¢ikar. Bu problemle ilgili olarak imam Es’ari sdyle goriis bildirir.
“Insan fiillerinin ser ve giinah oluguna bakilmaksizin yaraticisi yiice Allah’tir”.
Konuyla ilgili ylice Allah Kur’an’da: “Sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratmigtir.”
buyurarak bunu gdstermistir. Imam Es’ari bu tezini savunmak igin “kesp
nazariyesini “0ne slirer. Es’ari ye gore kesb; Yaratma yoniinde Allah’a, fiil olma
yoniinde insan aittir. Allah Halik (yaratandir), Kul ise kasip (tercih eden) dir. Bu
nedenle halk-1 ser ser degil kesb-i ser serdir. Adaletsizligi yiice Allah yaratt1 diye —
hasa-Allah zalim olmaz. Ancak bu zulmii isleyen ve isteyen insan zalim olur. Bu
durumu Yiice Allah’in diger fiilleriyle kiyasladigimizda daha iyi anlariz. Ornegin;
Yiice Allah’in sehveti yaratmasiyla onun sehvetli oldugu nasil diisiiniilmezse ,ayni1

sekilde onun zulmii yaratmasi da onun zalim oldugunu géstermez'*'.

Es’ari ekoliine gore; “Allah’1 birleyen ve dogru yoldan ayrilan giinahkar bir

miimin Allah’in iradesine havale edilmistir. Allah dilerse onu affedip cennetine

%9 Zeydan, A. (2001). el-Veciz fi Usuli-Din, Beyrut, s.71.
140 fsra, 17/15.
141 Golciik, a.g.e., s.245.
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koyar, dilerse yoldan c¢ikmasindan dolayr onu cezalandirir, ama sonunda onu

cennetine koyar” ',

Zira Kur’an’da Ziimer suresi 53. ayette‘’Deki: Ey kendi nefsi aleyhine haddi
asan kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Cilinkii Allah biitiin giinahlar1
bagislar. Stiphesizki O, ¢ok bagislayic1 ve ¢ok esirgeyendir’’. Bu nedenle sirkten
baska herhangi bir giinah1 yaparak, giinahkar olanlardan hi¢ bir kimse hakkinda,
cehennemliktir seklinde hiikkmedilemez. Ayni1 zamanda Hz. Muhammed’in cennetle
mijjdelediklerinden (Asere-i Miibesere) baska Ehl-i tdattan kimse hakkinda
cennetliktir de denilemez. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah " Muhakkak ki
Allah, kendisine sirk kosulmasini affetmez. Bunun disindaki seyleri ise, diledigi
kimse i¢in magfiret eder. Ve kim Allah'a sirk kosarsa, o takdirde o, uzak bir
dalaletle sapmistir” ' buyurmus bu ayeti kerimesiyle buna delalet etmistir. Zira
Allah kendisi haber vermedikg¢e, isyankarlar hakkindaki iradesinin ne oldugunu

bilmeye hi¢ kimse muktedir degildir.

Es’ari ekoliine mensup Fahrettin er-Razi de bu goriisii aynen benimsemekte
ve sOyle demektedir. “Biiyiik giinah isleyen mii’min bize gore, iman etmesiyle
itaatkar, fiski ile asidir” '*. Cehennemde yandiktan sonra bir kisim toplulugu da

yiice Allah Hz. Muhammed (s.a.v.) in sefaati ile cehennemden ¢ikaracaktir'®.

Es’ari’nin boyle bir kanaate ulasmasinda onun imanla ilgili yapmis oldugu
tamimin etkili oldugunu goérmekteyiz. Es’ari’ye gore iman, kalple tasdik dille
ikrardir. Imanin dil ile ikrar edilmesinde asil amag diinyadaki ahkdmin yiiriitiilmesi
ve yerine getirilmesi i¢indir. Zira iman kalp ile tahkiktir. Bu nedenle biiyiik giinah
isleyen kafir olmaz, ancak fasik olur. Eg’ari’ye gdére imanin tanimindaki tasdik
deruni bir hadise oldugundan {izerinde hiikkiim kurmak miimkiin degildir. Bu nedenle
Islam dil ile ikrar1 diinya ile ilgili islerin yiiriitiilmesi icin gerekli goriir. Es’ari bu
goriisiinii Hz. Peygamberin su hadisine dayandirmaktadir.” Insanlar Allah’tan baska
ilah yoktur deyinceye kadar onlarla savagsmakla emrolundum. Kim Allah’tan baska

ilah yoktur derse mallar1 ve canlar1 hususunda emniyette olurlar”. Es’ari ye gore bu

142 Ebu Zehra, (1970), a.g.e., 5.207-208.

'3 Nisa, 4/116.

14 Er-Razi, F. (2002). Kelam’a Giris, (Cev. Hiiseyin Atay), Ankara, s.269.
1 Eby Zehra, (1970), a.g.e., 5.207.
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ikrarin 0miirde bir kes yapilmis olmasi kafidir. Dil ile ikrar oldugu halde kalbinde
bir siiphe ve inangsizlik varsa bile o kisi Miisliimanlar arasinda miimin muamelesi
goriir. Ciinkii meselenin i¢c muhasebesi Allah’a aittir. Eg’ari bu goriisiinii su ayeti

kerime ile delillendirmektedir'*.

“Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Araplar: “Biz &men{ olduk.” dediler.
(Onlara) de ki: “Siz amen olmadiniz (Allah’a ulagsmay:1 dilemediniz). Fakat:
"Teslim olduk." deyin. Kalplerinize (i¢ine) iman girmedi. Ve eger Allah’a ve O’nun
Restl'iine itaat ederseniz (Allah’a ulagsmay1 dilerseniz), amellerinizden bir sey

eksiltmez. Muhakkak ki Allah, Gafur’dur, Rahim’dir.” '¥.

Eg’ari’lerin biiyiik glinah olan kiifiir ve sirk igerisinde olup ta kendilerine
teblig ulagmamis ehli fetret vb. durumlardaki insanlarin durumu ve miikellefiyetleri
ne olacak? Problemiyle ilgili goriisleri soyledir: Kendilerine vahiy ulagsmayan
insanlar hi¢bir seyden sorumlu tutulmayacaklardir. Zira Allah, “Kim hidayete
erdiyse, sadece kendi nefsi i¢in (nefsini tezkiye ettigi i¢in) hidayete erer. Oyleyse
kim dalalette ise sorumlulugu sadece kendi iizerinde olarak dalalette kalir. Yiik
tasiyan (giinah1 yiiklenen) bir kimse, bir baskasinin yiikiinii (giinahini1) yiiklenmez.

Ve Biz, bir resil gondermedikge azap edici olmadik.” '*® buyurmaktadir.

[lahi uyar1 ancak davetin ulasmasiyla gercekleseceginden, iman meydana
gelmemis olsa da ahrette bu kisiler azaba muhatab olmayacaktir'® . Bu muafiyete
yasamis olduklar1 ortamda mevcut bulunan ihtilaflardan dolay1r daveti anlama

imkan1 bulunmayanlar da eklenmistir.

Bagdadi’nin ifadelerine baktigimizda Es’ari’lerin Islami teblig ulasmayanlar

ii¢c kategoride ele aldiklarin1 gérmekteyiz.

1. Adl ve tevhid hususlarinda inanmis; fakat hiikiimleri ve peygamberleri
bilmiyorsa hiikmii, Miislimanlar hakkindaki hiikiim gibidir. Bilmedigi konularda

boyle bir kimse mazurdur.

146 Egari, (1950), a.g.e., 5.30.
7 Hucurat, 49/14.

148 fsra, 17/15.

' {bni Hazm, a.g.e., s.131.
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2. Inkar, ateizm ve ta’til seklinde inangsizlik halindeyse hakkinda iki ihtimal
distintiliir: Herhangi bir peygamberin davetine ulagsmis ve ona iman etmemis ise
sonsuz cezay1l hak etmistir. Kendine hi¢bir davet ulasmamissa, miikellef olmaz ve
ahrette sevap yada azap hak etmez. Eger Allah azaplandirirsa bu cezalandirma
degil; adalettir. Miikafatlandirirsa bu taate karsilik olan bir sevap degil,

cOmertliktir.

3. Bu kisi kiifrede tevhide de yonelmemis ise ne miimindir ve nede kafirdir.
Allah diler ise, adaleti gere8i azaplandirir; diler ise comertligi geregi

nimetlendirir>°,

Bu goriisiin temelinde aklin her ne kadar iyiyi yapma ve kotiliikten
uzaklagsma temayiiliinde yaratilmigsa da iyi ve kotiinlin hakikatlerini belirlemede
yeterli olmamas1 nedeni yatmaktadir. Ciinkii hakikati bulmada akla engel olabilecek
dahili ve harici pek ¢ok unsurun bulunmasindan dolayir onu yonlendirecek bir
yardimeiya ihtiyaci vardir ki bu vahiydir®'. Dolayisiyla tiim vaciplerin vucubiyeti

sadece din ile bilinebilir.

2.3.Mu’tezile

Sozlikkte Mu’tezile, “Ayrilmak, uzaklasmak, bir tarafa ¢ekilmek” manasina
gelir. “Azl” kelimesinden tiretilmistir'®>. Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ ye
birakmasit durumunda iki tarafinda goriislerine katilmayacak tarafsiz kalanlar

hakkinda Mu’tezile kelimesi sozlitk anlamiyla kullanilmistir'>,

Mu’tezile, dini anlamada ve yorumlamada akla 6nemli oranda deger atfeden
bir Kelam okuludur. Bu ekol durusu ile akli diisiincenin Islam Kkiiltiiriinde ve
medeniyetinde yesermesine ve inkisaf bulmasinda katkida bulunmustur Mutezili
kelamcilarinin pek ¢ogu miitedeyyin bir hayat iginde olmuslar, diisiince hiirriyetine
verdikleri degerden dolay1 bir¢ok alt kollara ayrilmislardir. Mu’tezile, Abbasilerin

154

resmi akidelerini temsil ediyordu ™. Mu’tezili diisiincesinin ilk temsilcisi Vasil b.

0 Bagdadi, (1928). Usulu’d-Din, Istanbul, s.262.
5! Nesefi, Ebul Berekat, (2000). el-Umde fil Akaid, (Thk. Temel Yesilyurt), Malatya, s.17-23.

152 Kutluy, a.g.e., s.25.

153 Karaman vd., a.g.e., s.451.

3 Sezgin, F.(1991). Tarihu’t-Tiirdsi’l-Arabi, (Arap¢a’ya Cev. Mahmud Fehmi Hicazi) Riyad,
s.59.
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Ata (v.131/748) iken son temsilcisi veya kelamcisiysa Zemahseri’ (v.538/1143)

olmustur'®.

Vasil biiyiik giinah konusunda hocast Hasan Basri’yle ayni goriisi
paylasmadig1r i¢in arkadaslar1 ile beraber onun meclisini terk etmislerdir. Bu
nedenle “ayrilanlar ve yan ¢izenler” anlaminda kendilerine Mu’tezile denilmistir.
Oysa Mu’tezile’ye gore kendileri ehl-i adl ve ehl-i tevhid’tirler. Kaderi red ettikleri
icin Kaderiyye Allah’in sifatlarin1 red ettikleri i¢in Muattila isimleriyle de

156
anilmislardir ™.

Mu’tezile disaridan Yahudi, Hiristiyan, Iran, Hint dinleri ve Yunan
felsefesiyle, igeriden Miisebbihe, Miicessime, Hagviyye, Rafiziyye ile temas etmis
bunlarin karsisinda Islam akaidini savunmus sapik cereyanlarin iddialarin1 kelami

metotlarla ciiriitmislerdir'’.

Mu’tezile, Islam akaidinin akli esaslarin1 ortaya koyan ilk kelam ekoludur.
Islam toplumuna, bilhassa kelam ilminin temellendirilmesine katkilar1 olmustur.
Cedel yoOntemini kullanan, tefekkiir ve muhakeme yetenegine Onem veren,
muarizlarina karsi kesin deliller kullanan, nakle ve akla ayn1 oranda deger veren ve
bilim adamlar1 arsinda tartisma yontemleri gelistiren hep Mu’tezile olmustur. Fakat
Mu’tezile’nin de zamanla kendi i¢inde bdliintip fikir ayriliklarina diismeleri kendi
diisiincelerini kabul ettirmesi i¢in devlet giiclinii kullanmasi, fikih ve hadis ehlini
gereginden fazla incitmesi Mu’tezililerin elestirilmesine ve etkinligini yitirmesine

sebep olmustur'™®.

Bagdadi, Mu’tezile’nin kendi aralarinda biri digerini kiifiirle suglayan yirmi
firkaya ayrildigin1 kaydeder. Bunlar; Vasiliye Amraviyye, Huzeliyye, Nazzamiyye,
Hisamiyye, = Sumamiyye, Cahiziyye, Hatibiyye, @ Himariyye, Esvariyye,
Muammeriyye, Iskafiyye, Caferiyye, Bisriyye, Murdariyye, Hayyatiyye, Salih
kubbe taraftarlar1 Verisiyye, Sehhamiyye, Kabiyye, Cubbaiyye, Ne Behsemiyye

155 Sezgin, a.g.e., s.60.

3¢ Ozarslan, S. (2003). “Mu’tezile ve Bagdat Mu’tezilileri ve Baslica Goriisleri” CUIF. Der.,
s.161.

57 Celebi, 1. (2006). “Miitezile” md., DiA, Yay., Istanbul, s.391.

158 Karaman vd.,a.g.e., s.451.
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olup, miirtekibi kebirenin ne miimin ne de kafir olacagi onun iki menzil arasinda

kalip fasik olacagi hususunda birlesmislerdir'™.

Bir kimse biiylik giinah (kebire) islemis ve tovbe etmemis bir sekilde vefat
ederse, sonsuza kadar cehennemde kalir. Ama ¢ekecekleri azap kiifiir ehlinin

azabindan biraz daha hafif olur'®,

Mu’tezile Miirtekib-i kebire’yi Ehl-i Siinnet gibi tam miimin olarak goérmez.
Hariciler gibi kafir olarak ta gérmez. Murtekib-i kebire’yi ne kafir ne de miimin
olarak goriir. Murtekib-1 kebire’yi, “’el menzile beynel menzileteyn’’ yani ikisi
arasinda bir yerde konumlandirir. Onlar biiylik giinah isleyenler tovbe etmedikce
Allah’in onlari bagislamayacagi hususunda birlesmislerdir'®'. Ciinkii cehennem

kiifre gore hafiftir'®.

Tovbe ettigi takdirde Yiice Allah Miirtekib-i kebireyi bagislayabilir. Eger
tovbe etmezse Miirtekib-1 kebire i¢in sefaat s6z konusu olamaz. Zira sefaat fazilet

yoniinden miiminlerin yiikseltilmesi igindir'®.

Mu’tezileye gore gilinahlar biiylik ve kiiglik diye iki gruba ayrilir.
Mu’tezilenin biiyiik giinah taniminda akil 6n plana ¢ikmistir. “Aklin iyi olduguna

2

hiikkmettigi her seyi ihlal etmek biiylik gilinahtir.” Yine “ikabi1 sevabini gegen

giinahlar biiyiik giinahtir. Ikab1 sevabindan az olan giinahlarda kiiciik giinahlardir”
14 Kur’an-1 Kerim’de hakkinda, tehdit ve vaid bulunan her glinah buytuktiir.
Hakkinda tehdit bulunmayan her giinahsa kiigiiktiir. Bu tanimi1 Mu’tezile daha da
genisletilmis, “Hakkinda tehdit yoksa biliyiikliikte hakkinda tehdit gelen gibi olan,

ona benzeyen ona yakin olan giinahlarda yine biiyiik giinahtir” '® demislerdir.

Mu’tezile ayrica giinahi islerken kisinin, durumu, niyeti ve bilgisi goz ardi
edilmemelidir deyip; giinah taniminda “kasit” a ayri bir Onem vermistir.
Mu’tezile’ye gore kasitli islenen her giinah biiyiiktiir. Burada nesneye degil, failin

durumuna dikkat ¢ekilmistir. Gilinahlarda israr etmenin, kii¢lik giinahlarin birikip

'3 Egari, (1950), a.g.e., s.116.

10 Bagdadi, (2008), a.g.c., 5.82-83.
' Bagdadi, (2008), a.g.e., 5.329.
12 Bagdadi, (2008), a.g.e., s.83.

193 Sehristani, a.g.e., 5.60-61.

164 K ahraman vd., a.g.e., s.451.

165 Razi, a.g.e., s.135.
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bliylik gilinahlara doniisiip doniismeyecegi hususunda Mu’tezile ihtilaf etmistir.
Mu’tezile’nin cumhuruna gore kii¢lik giinahlarin ¢oklugu biiyiik giinahlari meydana
getirmez. Mu’tezile’nin iinlii Alimlerinden el- Cubbaiye goére “kiiiik giinahlar

cogalip biiyiik giinahlar1 meydana getirir” .

Mu’tezile’ye gore biiyiik giinahlar iki kisma ayrilir. Bunlardan bir kismi
kiifrii gerektirirken diger bir kismi kiifrii gerektirmez. Direkt imana taalluk eden
glinahlar kiifrii gerektiren giinahlardir. Allah’1 yaratilanlara benzetmek, Allah’in

hiikiimlerine kars1 ¢ikmak insan1 kiifre gétiiren giinahlardir'®’.

Mu’tezileden Ebul- Hiizeyl el- Allaf’a gore; Seriat gelmeden evvel akil
sahibi kimse Allah-u Teald’y1 delille bilmek zorundadir. Sayet bu anlamda
marifetullah’ta kusur eder ise sonsuz olarak cehenneme mahkim olur. Hasenin

hiisniinii, kabihin kiibhiinii bilmesi de vacip olur!'®®.

Mutezili Bisr b. el-Miitemir’e gore; Miirtekib-1 kebire ile isledigi giinahtan
dolay1 tovbe ederse; tovbesi kabul olur. O gilinah1 yeniden isler ise ilkinin cezasini
da hak etmis olur. Ona gore biiyiilk giinahtan dolay: edinilen tovbenin kabulil

yeniden islememe kosuluna baglidir'®.

Giinah meselesine belki de Islam itikat tarihinde en ilging yorumu Siimame b.
El-Esres en- Numeyri getirmistir. Mu’tezili bir alim olan Numeyri’ye gore; Kéafirler,
Miisrikler, Dehriler, Mecusiler, Zindiklar, Hiristiyanlar ve Yahudiler kiyamet giinii
toprak olup cennete ya da cehenneme giremezler. Miiminlerin ¢ocuklar1 ve

hayvanlar da boyledir'”’.

Ahretle ilgili duydugu bu endiseyi Mu’tezili bagka bir 4lim olan Hisam b.
Amr el-Fuveti daha diinya da iken gdstermistir. Ona gore Allah’in kiifrii yaratmasi

miimkiin degildir. Bu nedenle, Allah-u Teald’nin kafiri yarattigin1 sdylemekte

1% Egari, (1950), a.g.e., 5.332.

17 Egari, (1950), a.g.e., 5.332.

168 Sehristani, a.g.e., s.47-48.

19 Sehristani, (2006). el-Milel ve'n-Nihal, (Cev. Muharrem Tan), izmir, s.53.
170 Sehristani, a.g.e., s.63.
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imtina ederdi. Ona gdre kafir kiifiir demekti. Iman ve kiifiir ise sadece 6liim an1 igin

gegerli olan bir anlik fikridir'”".

Mutezili alim Amr b. Bahr Ebu Osman el- Cahiz’a gore giinah neticesinde
cehennem ehli olanlar orada ebedi kalmayip zaman i¢inde atese doniisiirler. Ona
gore cehennem atesi kendine gelecek olanlar1 girmelerine gerek duymaksizin ¢eker.
Ona gore akilli insanlar Allah’1 bilip, peygambere muhtac olduklarini itiraf ederler.
Bunlar bilgileri 6l¢iisiinde mesuldiirler. Tevhidi bilmeyen mazur bilen ise mesuldiir.
Islam’1 din olarak kabul eden Allah’in cisim ve suret olmadigini, gozle
gorlilmeyecegini, adaletli olup zulmetmeyecegini kabul eder inanirsa miislim olur.
Red ve inkar ederse tesbih ve cebire yonelirse ger¢ekten miisrik ve kafir olur. Eger
bunlar iizerinde diisiinmemisse o kimse yine miimindir, ayiplanamaz. Allah’a ve

peygambere inanmasi yeterlidir' "%,

2.4.Miircie

Miircie; ilk kez hicri 60’11 yillarin basindan itibaren Hz. Osman ve Hz. Ali
dahil, Cemel ve Siffine katilan ve biiyiik giinah isleyen herkesin durumunu onlari
miimin olarak kabul ederek imanli ya da kafir olduklarini tartismadan Allah’a irca
eden ve onlarin cennetlik ya da cehennemlik olduklar1 konusunda fikir beyan
etmeyen kimseler i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bu Kkisilerin basinda Islam
tarihinin iinlii isimlerinden Sa’d bin ebi Vakkas Imran b. Hiiseyin, Abdullah b.
Omer vardi. Bu kisiler ortada ki ihtilaflarin taraflarindan hangisinin hakli oldugu
konusunda bir fikir belirtmemislerdir. Bu grubun ¢ekimser tavirlar1 zaman iginde
farkl1 bir boyut kazanmis ve bir itikadi ekol haline gelmistir. Bu ekole gdre; Iman
etmis bir kisi hangi giinah1 isler ise islesin, ceza ¢ekmeyecektir. Bu inan¢ seklinden

sonra bu ekole “Miircie” denilmistir'".

Cemel ve Siffin savaslarinda Haricilerin biiylik giinah isleyen sahabeyi tekfir
etmesine karsilik, Irca fikrini benimseyenler de Hz. Osman ve Hz. Ali gibi bu
savaglara katilanlar hakkindaki yaklagmalarini biitlin biiylik giinah isleyenlere tesmil

etmislerdir. Bu anlamda ilk Miircie grup sahabedir. itikadi ekollerde asil ele alinan

171
172

Sehristani, a.g.e., s.69.
Sehristani, a.g.e., s.70.

'3 Kutlu, a.g.e., 5.35-36.
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Miircie daha sonra Emeviler doneminde olusan iman ve biiyiik giinah hakkinda ki
kanaatlerinden bahsedilen Miircie’dir. Miircie’nin biiylik gilinah hakkinda ki
kanaatleri onlarin iman tanimlamalariyla baglantilidir. Miircie’nin  biitiin
firkalarinda temel ilke biiyiik glinahin imana zarar vermeyecegi tezidir. Miircie’ye
gore; Iman sadece kalbin bir islevidir. Iman sadece bir ic mesele olup bilgiden

ibarettir. Disa yansiyan tezahiirleri, kisiyi yonlendiren etkileri yoktur'™.

Miircie siinnete uyan ve bidatlere uygun olmak tizere iki kisma ayrilmistir.
Stinnete uyan Miircie, iman ve biliyiik giinah konusunda Ehl-i Siinnetle ayni
goriistedir. Bidatlere uyan Miircie ise; Imanla birlikte giinahlarin higbir zarar
vermeyecegini savunan goriistiir' . Siinnetle paralel olan Miircie Ebu Mansur el-
Matiiridinin 6liim tarihi olan 944 yilina kadar miistakil bir mezhep goriiniimiinde
iken; artik Matiiridi’den sonra 6nce kendi adiyla Matiiridilik olarak daha sonra Ehl-i

Siinnet ve’l Cemaat olarak meshur olan bir ekole doniismiistiir'’°.

Ebu Hanife’ye gore irca; kesin bilgi olmayan bir konuda zanla hiikiim
vermemek, bilinmeyen seyin pesine diismemek, tevakkuf anlamindadir. Yani helal,
haram ve bizden once ki iimmetler hakkinda bilmedigimiz konularda soru soranlar
icin  “en gilizelini Allah bilir” demektir. Giinah isleyenlerin cennetlik ya da

cehennemlik olduklarini séylemeden, onlar hakkinda hiikmii geciktirmektir'”’.

Mu’tezile firkasi, "biiylik giinah isleyen cehennemde ebedi kalmaz, gilinahi
kadar azap goriir, belki Allah onu affeder" diyenlere Miircie adin1 vermislerdir. Bu
sebeple Mu’tezile, Imam-1 A'zam Eb( Hanife'ye ve 6grencileri imam Muhammed'e

ve imam Yusuf’a Miircie demiglerdir'”®.

T. Izutsuy’a gore; Miirci goriisiin altinda siyasi ve politik nedenleri vardir.
Bu konuda Miircie fikirlerini beyan ettikleri zaman karsilarinda din dis1 eylem
yapan Emevi Sultanlar1 vardi. Bu manada Miircie; karismamak ya da adaletsizligi
bariz olan Emevi Hiikiimdarlarin1 kéfir olarak tanimay1 reddetmektedir'”’. Emeviler,

kendi hilafetini mesrulastirmak amaciyla bir donem Mu'tezile'yi ve ayni donemde

174 Kutluy, a.g.e., 5.39.

175 Kutluy, a.g.e., s.33.

176 Sehristani, a.g.e., s.143.

17 Kutluy, a.g.e., s.31-32.

'8 Ebu Zehra, (1970), a.g.e., s.167.
17 Esari, (1950), a.g.e., s.214.
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Miircie'yi bu nedenle desteklemislerdir'®.

Bu manada Miircie meliklerin dini
tizerine sekillenmistir. Boylelikle irca: Biiylik giinah sahibi hakkinda verilecek
hiikmii kiyamet giiniine ertelemek, diinyada iken cennetlik veya cehennemlik

olduguna karar vermemektir.

Bu baglamda Miircie; Ehli kiblenin tiimiiniin zahirdeki imanlar1 nedeniyle
mimin oldugunu iddia edenler ve onlarin hepsi i¢in Allah’tan af iimit eden
kimselerdir. Onlar herkesi dost edinirler ¢ilinkii onlara gore; kiifiirle beraber taat
fayda vermedigi gibi imanla beraber giinahta zarar vermez'®'. Miircie, biiyiik giinah
isleyenin diinyadaki durumuyla ahretteki durumunu birbirinden ayr1 ele alir. Kible
Ehli'nden biiylik giinah isleyen kimseler (Fasiklar), imanli olmalar1 dolayisi ile
miimindirler, fakat biiyiik gilinah islediklerinden ayni zamanda fasiktirlar. Onlarin
durumlar1 Allah’a kalmistir. Allah dilerse affeder, dilerse cezalandirir'®%. Onlar,
fiski imanin ziddi1 kabul etmedikleri i¢in ve amelleri imanin bir parcasi olarak
gormedikleri i¢in biiylik giinah isleyeni fiski ve fiicuruyla beraber kamil bir miimin
saymaktadirlar. Giinah isleyen ister te’ville, ister te’vilsiz islesin, yani herhangi bir
yorum sonucu islesin durum aynidir. Ciinkii biitiin glinahlar fisktir. Bu nedenle
onlar, te'ville kan dokmeleri, kadinlar1 esir almalar1 ve mallar1 yagmalamalarindan

otiirii Haricileri fasik olarak gormiislerdir'™.

Izutsu’ya goére Miirci goOriislin en Onemli nazari sonucu; imanin 6znesi
bakimindan miiminlerin isleyecegi her tiirlii giinahlar1 dolayisiyla imanlarinin zarar
gormeyecegi ve her haliikarda da kafir olmayacaklari ve giinahlar1 biiylik-kii¢iik
ayrimina gitmemeleridir. Onlara gore giinahin boyutu ne olursa olsun imanin

yaninda sahibine zarar vermez'*".

2.5.S1ia

Sia; Hz. Muhammet’in vefatinin ardindan Hz. Ali ve Ehl-i Beytini halifelik

(imamet) i¢in en uygun kisi olarak gdren, onu nass ve tainle “mesru” halife kabul

'%0 Ebu Zehra, (1970), a.g.e., 5.169.
181 Izutsu, a.g.e., s.127.

182 Esari, (1950), a.g.e., 5.229.

183 Egari, (1950), a.g.e., 5.476-477.
184 Izutsu, a.g.e., s.127.
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eden; ondan sonra ki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inananlarin

ortak ad1 olmustur'®.

Bir¢cok mezhepte oldugu gibi Sia’nin da kollar1 vardir. Bunlar, (Keysaniyye,
Zeydiyye, Imamiyye, Gulat, 1smailiyye)dir186. Kendi aralarinda oldugu gibi giinah
konusunda da farkli goriisler ortaya koymuslardir. Biz konumuzla ilgili Ehl-i Siinnet
itikadina yakinlig ile bilinen ve halen Yemen’de yasayan bir itikadi mezhep olan

Zeydiyye ile Iran’in resmi mezhebi olan iImamiyye’nin goriisleri iizerinde duracagiz.

2.5.1.Zeydiyye ve Giinah Problemi

Sia’nin on iki imamindan Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib’e nispet
edilen, imametin Hz. Fatima’nin ¢ocuklarina ait oldugunu benimseyen Sia’nin bir
firkasidir. Zeydiyye Sia’nin Ehl-i Siinnete en yakin olan bir koludur'®’. Onlara gére
Hz. Peygamberden sonra en faziletli insan Hz. Ali’dir. Resulullah (sav) onu ismen
degil vasfen atamistir. Hz. Ali kadar faziletli olmasallar da ilk iki imamin halifeligi
de caizdir. Zeyd b. Ali b. Hiiseyin’e gore biiyiikk gilinah isleyen miimin olarak
isimlendirilemez. Ona goére mimin K. Kerim’de Allah dostu olarak kabul
edildiginden biiylik gilinah isleyene miimin denilemez. Ancak onun cenaze namazi
kilinabilir. Miisliiman mezarligina defnedilir. Yakinlar1 kendisine miras¢1 olabilir.
Kafir sayilamaz. Kebire isleyenin gilinahkar sayildigi konusunda iimmet icma

etmistir'®.

Zeydiyye biiyiik glinah isleyenler hakkinda iki gruba ayrilmistir.

Birinci gruba gore, hakkinda vaid bulunan seyleri islemek sirk ve inkar degil
Kiifran-1 nimettir. ikinci gruba gore ise, hakkinda vaid bulunan seyler kiifiir

degildir. Zeyddiyye’nin ekser ulemasi ve ilkleri birinci goriisii savunmuslardir'®.

Zeydiyye’ye gore, giinahta israr etmek kiifiirdiir. Gilinahlardan zina veya
hirsizlik yapana hadd cezasi uygulanir. Sonra tdovbeye davet edilir. Tdvbe

etmezlerse oldirilirler'. Imam Zeyd’e gore, giinah imani eksiltmez, ibadet ve

185 Karaman vd., a.g.e., s.233.
186 Sehristani, a.ge.,s.132.

187 Karaman vd., a.g.e., s.714.
% Oz, a.g.e., 5.19-43.

18 Egari, (1950), a.g.e., 5.89-90.
1% Egari, (1950), a.g.e., s.118.
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Itaatler de onu artirmaz. Ancak salih bir iman mutlaka salih ameli dogurur. Zira

iman ve amel birbirlerinin ayrilmaz pargalaridir'".

Imam Zeyd biiyiik giinah isleyeni iman ile kiifiir arasinda bir yerde oldugu
kanaatiyle Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylasir. Ancak ona gore biliylik giinah isleyen
biri hem miimin hem de fasik olabilir. Ona gore biiyiik giinah isleyen kisi gilinahi
Olgilisiinde azap goriir. Sonradan cennete girer. Zira Ehl-i kibleden hi¢ kimse

ebediyen cehennemde kalmayacaktir'®”.

2.5.2. imamiyye (Caferiyye-isna Aseriyye)

Hz. Ali b. Ebi Talib’in torunlarindan Cafer’i Sadik’in ¢evresinde toplanan ve
onun ictihatlarina gére amel edenlerin mezhebidir. Imam Malik ve Ebu Hanife gibi
bliyiik miictehitler Caferi Sadik’in ilim ve feyzinden faydalanmiglardir.
Mezheplerinde “Imam” ve “On Iki Imam” meselesine agirlik verdiklerinden bu

mezhebe “imamiyye” veya “Isna Aseriyye” de denilmistir'®.

Ehl-i Stiinnete yakin olan Cafer-i Sadik daha hayatta iken Ebul Hattab
Muhammediyve Ebi Zeynep gibi bir takim kisiler ona Tanrilik kendilerine ise
Peygamberlik isnat edip; onu ¢ok uc noktalara koymuslardir. Onlara gére Imam
Cafer-i Sadik’1 taniyanlar haramlardan muaf tutulmuslardir. Bunu duyan Imam
Cafer-i Sadik siddetle karsi ¢ikmis, Islam iilkelerine tekzip mektuplar: yollamistir.
Imam Cafer es Sadik’in hayatinda baslayan bu fitneler onun ve vefatindan sonra

fyice artmistir'™

. Zeydiyye’den sonra Ehl-i Siinnet inancina en yakin bir Sii
mezhebi olan Caferilik komsumuz iran’in su an resmi devlet mezhebidir. Caferilik
ilk ii¢ halifenin, halifeliklerini kabul etmekle birlikte onlara karsi saygilidirlar.

Ancak Muaviye ve oglu Yezid’e lanet okurlar'®.

Imamiyye’den Esterebadi’ye gore; kul Allah’in nehyettigi biiyiik ve kiiciik
glinahlar1 islediginde, imandan ¢ikar. Tevbe ettiginde ise tekrar geri doner. Allah’in

K. Kerim’de buyurmus oldugu helalleri haram, haramlar1 da helal kilmak insani

' Ebu Zehra, M. (1996). imam Zeyd, (Cev. Salih Parlak-Ahmet Karababa), istanbul, s.192-193.
2 Ebu Zehra, (1996), a.g.e., 5.189.
3 Emin, A. (1936). Duha’l-islam, Kahire, s.261.

4 {bniil Esir, (t.y). el-Kamil fit-Tarih, s.9.
%3 http://www.dunyadinleri.com/Caferilik.html, (Erisim Tarihi: 11.09.2017).
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dinden ¢ikarir'®®. imamiyye’den Kasaniy’e gére ise; giinah isleyen bir Miisliiman,
ilahi adalet geregi ebedi olarak cehennemde kalmaz. Ciinkii Yiice Allah sirkin

disinda biitiin giinahlar1 bagislar'’.

Immamiyye, Mu’tezile’de oldugu gibi giinah isleyenler i¢in fasik kavramini
kullansa da bunu el- menzile beynel menzileteyn yani iki menzil arasinda kalmak
olarak degerlendirmez. Miirtekib-i kebire istedigi giinah kadar cezasini ¢ceker. Sonra
kurtulur ki adalet olan budur. Ebedi cehennem ise yalniz kafirler i¢in vardir. Ebedi
cehennem, miirtekib -1 kebire i¢in Kkafirlerden olanlaradir. Ehl-1 kible igin

degildir'®®.

Miisrikler, kafirler ve inkarlarinda israr edenler i¢in gefaat yoktur. Ama
Allah’1n birligine inanlar i¢in giinahlarindan dolay1 Yiice Mevla liituf ve inayetiyle

bagislayabilir'®.

2.6.Selefilik

Sem’ani’ye (06.562/1166) gore Selefi, Selef kelimesine nisbetle Selef

mezhebini takib eden kimseye denir®®.

Sem’ani’nin sdziine atif yapan Ibnu’l-Esir Selefi diye bir grubun varligindan

201 «g]-Menhecu’s-Selefi” isimli doktora calismasinda Muferrih b.

sozetmektedir
Siileyman el-Kavsi Selefiyye’yi doguran nedenleri sayarken; Islim’in genis bir
cografyaya yayilmasiyla birlikte firkalarin ortaya ¢ikmasi, Islam’la tanisan bu genis
cografya insanlarinin Arap¢a’nin inceliklerine vakif olamamalari, yabanci kiiltiirlere
ait kitaplarin Arapc¢a’ya terclime edilmesi, Mu’tezile’nin ortaya ¢ikip devletin resmi

mezhebi haline gelmesi ve Halku’l-Kur’an meselesi seklinde siralamistir.

Bilindigi lizere genel anlamda Ehl-i Hadis ile Mu’tezile arasinda, dinin
anlasilmasi noktasinda derin ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Hadis nakli delilleri 6n

plana ¢ikarirken, Mu’tezile akli 6n plana cikarip Kur’an ayetlerini akla goére te’vil

196 Uyar, M. (2000). Ahbarilik, Ayisig1 Yay., Istanbul, s.182.

7 Uyar, a.g.e., s.214.

'8 Ebu Zehra, (1996), a.g.e., 5.200.

' Keskin, M. (2010). Caf’er-i ilmihali, DIB Yay., Ankara, s.79.

20 os-Sem’ani, Ebi Sa’d Abdilkedim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi, el-Ensab, Tahkik:
Muhammed Avvame, Mektebetu ibn Teymiyye, Kahire 1396/1976, 5.168.

201 fbnu’l-Esir, Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed Izeddin el-Cezeri, (t.y.), el-Lubab fi Tehzibi’l-
Ensab, Daru Sadr, Beyrut, s.126.
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etti ve Hz. Peygamber’in bir takim hadislerini kendi goriisleri dogrultusunda

reddettiZ®?.

Ehl-1 Hadis alimleri, Ahmed b. Hanbel’den sonra dini, akillarina gore degil
de nassa gore anlamaya ve yorumlamaya devam ettiler. Ancak daha sonra Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari (0.324/936) ortaya cikarak Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in metodunu
teyid i¢in kelam ilmini de kullanmaya basladi. Es’ari’yi daha sonra Ebl Bekr el-
Bakillani (6.402/1013), Abdulkadir el-Bagdadi (6.429/1037), Ebu’l-Meali el-
Ciiveyni (6.478/1085), EbGi Hamid el-Gazzali (6.505/1111), Fahrettin erRazi
(6.606/1210) ve el-Ici (6.756/1355) gibi Es’ari kelamcilari izledi. Bu alimler;
Kelam ilminin Kur’an ve Siinnet’e uygun olma kosuluyla, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
metodunu teyid etmek icin kullanilmasi durumunda ser’i ilim sayilabilecegini

203
savundular~".

Taskopriizade (0.968/1561) ise kelam ilminin kabulii i¢in iki sartin One
siiriildiigiinii, bunlardan birincisinin seriat1 teyid etmesi, ikincisinin ise ele aldigi
konularin Kitap ve Siinnet’te delilinin olmasi, aksi takdirde kelam ilminin kamil

ilim olarak nitelendirilemeyecegini ileri siirmiistiir*"",

Selefiyye iizerine bir kitap yazan M. Zeki Iscan’a gore Selefiyye kavraminin
ilk donemlerde kullanildigina dair herhangi bir ize ratlanmamaktadir. Ona gore
Selefiyye kavramina Ibn Teymiyye ve ve Ibn Kayymm’in eserlerinde sikca
raslanildigr i¢in ilk kullanimin Ibn Teymiyye ile basladif1 sdylenebilir. Iscana’a
gore en azindan Selefiyye kavramsal icerige ilk olarak Ibn Teymiyye ile

kavusmustur, denilebilir®®.

Selefiyye’nin ortaya c¢ikisiyla ilgili olarak ez-Ziineydi Selefiligin, Abbasi’ler
donemindeki keldmcilar ve felsefecilerin gelistirdigi akli diisiince metoduna karsi
koymak i¢in ortaya c¢ikan bir akim oldugu ve sahabe’nin anlayisini aynen

benimseme ve benimsetme amaci tasidigi gorilisiiniin  gercegi yansitmadigini

202 Carullah, Ziihdi, (1366), el-Mu’tezile, el-Muessesetu’l-Arabiyya li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Kahire,
s.253.

% Hilmi, M., (2005), Kavaidu’l-Menheci’s-Selefi fi’l-Fikri’l-islami, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, s.12.

% Tag Kopriizdde, Ahmed b. Mustafa, (1985), Miftahu’s-Saidde ve Misbahu’s-Siyade fi Mevzuati’l-
Ultim, Daru’IKutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, s.133-134.

2 jscan, M. Z., (2009), Selefilik- Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yaymevi, Istanbul,
s.29.
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soylemektedir. Ona gore Selefiligin Abbasi Devleti’nin golgesinde, birbirine karsit
akimlarin etkisiz hale getirilmesi amaciyla ortaya cikarildigr goriisii de dogru
degildir. Bilakis Selefilik; sahabe arasinda uygulandig1 sekliyle Islam’1, Kur’an ve

siinnete gore anlama ve uygulama metodudur®®.

Ehl-i Hadis’in ve Selefiyye’nin temel yaklagimi Miisliimanlarin, ilk nesil
Miisliimanlarina benzemeleri ve Hz. Peygamber ddnemindeki Isldm’a yeniden
srilmalariydi. Bu diisiincenin dnde gelen iki imamindan Safii (6.204/820) ve Ahmed
b. Hanbel’e (6.241/855) gore gergek Islam, Allah’in davetine sartsiz teslimiyet ve
ilk Miisliman Hz. Peygamber’e ittibadan ibarettir. Bu her iki imam da Selefiyye’nin
belirleyici Ozelliklerinden biri olan ‘hadise karsi gosterilen belirgin 6zen ve
thtimam’ ilkesine bagliliklarinin yaninda Allah’in keldmi1 Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in soz ve fiillerini ihtivd eden hadise karsi derin teslimiyet inancina

sahiptiler®”’.

Ahmed b. Hanbel daha Once de var olan Selefi diislincenin prensiplerini
ortaya koyan kisi konumundadir. Onun yasadigr hicri III. yiizyilda Buhari
(6.256/870), ibn Kuteybe (6.276/889) ve Osman b. Said ed-Darimi (280/894) gibi
alimler, eserlerinde muhaliflerle miicadele etmisler ve kelam ile ilgili konularda
reddiyeler yazmislardir. Daha sonra Ehl-1 Hadis ¢izgisinin III. ve IV. yiizyillarda
Bagdat’taki Oonemli temsilcileri olan Hanbeli imamlarindan EbG Bekr el-Hallal
(6.311/923), Hasan b. Ali elBerbehari (6.329/941) ve Iibn Batta el-Ukberi
(6.387/997), Ehl-i Siinnet’in diisiincesini savunmak ic¢in eserler yazmiglardir. el-
Hallal “Kitabu’s-Stinne” adli eseriyle itikadi konularda selef metodunun yerlesmesi
yoniinde 6nemli cabalar sarfetmis, Berbehari ise “Serhu Kitabi’s-Siinne” isimli
eserinde biitiin kelimi mezheplerle miicadele etmistir. Ibn Batta ise “el-ibane” adli
kitabinda, kelamcilarin felsefi konularla mesgul olup bunlari dini esaslar haline
getirdiklerini, ihtilaf ve g¢eliskiye diistiiklerini ve bu yiizden dinde problem

¢ikardiklarini iddia etmistir®®®.

200 ez-Ziineydi, Abdurrahman b. Zeyd, (1998), es-Selefiyyetu ve Kadaya’l-Asr, Daru isbiliya,

Riyad, s.15.

27 Makdisi, G., (2003), “Safii’nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Usul-i Fikhin Kokenleri ve Onemi”,
Stinni Paradigmanin Olusumunda Safii’nin Roli i¢inde, Kitabiyat Yay., Ankara, s.44.

% fbnu Ebi Y*ala, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed, (2002), el-i’tikad, Tahkik: Muhammed
b. Abdurrahman el-Hamis, Daru’l-Atlasi’l-Hadra, Riyad, s.18.
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Ehl-i Hadis ve Selefiyye hareketi iran ve Horasan bolgesinde de giiclenmis
ve buralarda kelam ekoliine muhalif alimler yetismistir. Bunlar arasinda el-Hattab1i
(388/988), Ibn Mende (395/1005) ve Hace Abdullah el-Herevi (481/1089) gibi
alimler 6nemli Selefi sahsiyetlerdir. el-Hattabi “el-Giinye ani’l-Kelam ve Ehlihi ve
Siaru’d-Din f1 Ushli’d-Din” adli eserinde tesbih ve tecsime yol agmamak i¢in haberi
sifatlarin te’vili konusunda yumusak bir tavir sergilemisse de kelami tartismalari
hedef almis, ibn Mende “Kitabu’l Iman”, “Kitabu’t-Tevhid” ve “er-Reddu ‘Ale’l-
Cehmiyye” isimli eserlerinde insanlarin, Allah’in varligin1 kelami ve felsefi
delillerle degil, fitri kabiliyet ve istidlalleriyle kabul etmekle miikellef
bulunduklarint sdylemistir. Kelam ve keldmcilara karsi en sert muhalefeti yapan
Hanbeli mutasavvifi el-Herevi ise meshur “Zemmii’l-Kelam”inda Mu’tezilenin
yanisira Eg’arileri de siddetle elestirerek miitesdbih ayetlerin ve haberi sifatlarin
te’vil edilmesine karsi ¢ikmis, itikadi konular {izerinde tartisma yapilamayacagini
savunmustur. Ayn1 zamanda bu donemde Hanbell olmayan ve farklt mezheplerden
bir¢cok alim de itikadi konularda selefl ¢izgide kitaplar telif etmislerdir. EbG Cafer
et-Tahavi (321/933) “el-Akide”, Acurri (360/970) “et-Tasdik bi’n-Nazar ile’l-Lahi
Teala fil-Ahire” ve el-Beyhaki’nin (458/1066) “Suabu’l-Iman” ve “el-Esma ve’s-

Sifat” adl1 eserleri bunlara 6rnek olarak gosterilebilir™®.

V. ve VI Yiizyillarda Ehl-1 Hadis’in, dolayisiyla Selefi geleneginin baslica
temsilcileri arasinda keldm metodunu kismen benimseyip, te’vili bazi konularda
uygulayan ilimli bir akim gelismistir. Kadi Ebl Ya’la el-Ferra (6.458/1066) ile
baslayan bu hareket Ebu’l-Vefa Ibn Akil (6.769/1367) ve Ibnu’l-Cevzi (6.597/1201)
ile belirgin hale gelmistir. Nitekim bu alimler, kendi mezhep mensuplar1 tarafindan
selefin yolundan ayrildiklari ve yanlis goriislere mensup olduklar1 iddiasi ile
elestirilmislerdir. Ahlaki meziyetleriyle taninan EbG Ya’la el-Ferra, selef metodunu
nazar ve istidlale dayali kelam yontemiyle uzlastiran ve bazi keldm terimlerini
kullanmaya baslayan alimlerin ilki sayilir. Cedel ilmiyle de mesgul olan ve bunu

Hanbeli fikih usulune uygulamaya c¢alisgan Ebl Ya’la, ayrica Mu’tezile kelaminin

29 Ozervarli, M. S., (2009), “Selefiyye” DIA, Istanbul, 5.400-401.
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ana planini olusturan Usdl-u Hamse’nin muhtevasint “elMu’temed fi Ustli’d-Din”

adl1 kitabinda selef goriisiine gore yeniden yorumlamasiyla dikkat cekmistir'".

Ebi Ya’la’nin akli istidlale yer veren ogrencisi Ibn Akil “Kitabu’l
Cedel”inde bu ¢izgiyi daha da belirginlestirmis, eserlerinde akli yaklagsimlar
cercevesinde te’vile basvurmak suretiyle bir selefi-kelami model gelistirmistir.
Onun ¢izgisini, Ibnu’lCevzi o6zellikle “Def‘u Siibheti’t-Tesbih” isimli eseriyle
devam ettirmis, ancak daha sonra sert muhalifler tarafindan etkinligi azaltilmistir.
VI. yiizyilda belirgin hale gelen ve temelleri daha eskilere dayanan Dimask Ehl-i
Hadis ¢evresi Bagdat alimlerinin aksine daha sert bir egilimi temsil etmistir. Bagdat
ve Mekke’de Hanbeli ulemasinin yaninda tahsil géren Muvaffakuddin ibn Kudame,
tahsil hayatinin ardindan Dimask’a yerlesmis “Tahrimu’n-Nazar fi Kutubi Ehli’l-
Kelam” gibi reddiyelerinin yani sira miinazaraci kisiligi ile Ehl-i Hadis hareketinin

bolgede kok salmasina ve giiglii alimlerin yetismesine zemin hazirlamigtir*".

Selefiyye ile ilgili bir diger tartisma Selefiyye’nin bir mezhep olup olmadig:
tartismasidir. Cok fazla detaya inmeden burada bazi bilgilerin verilmesi faydali
olacaktir. Isldm alimlerinin bazilar1 Selefiyye’nin mezhep oldugunu sdylerken
bazilar1 da Selefiyye’nin bir mezhepten ¢ok bir metot oldugunu savunmuslardir.
Selefiyye’nin bir mezhep oldugunu sdyleyen alimler arasinda ibn Teymiyye, Ibn
Kayyim el-Cevziyye, Salih b. Fevzan el-Fevzan, Izmirli Ismail Hakki, Neset
Cagatay, Sonmez Kutlu, ibn Cibrin, Mehmet Kubat vb. sahsiyetler bulunmaktadir.
Selefiyye’nin bir mezhep olmadigi, sadece belli bir zamanda yasamis
Miisliimanlarin bir metodu oldugunu sdyleyen alimler arasinda ise Muhammed Said
Ramazan el-Bati, Muferrih b. Siileyman el-Kavsi, M. Sait Ozervarli, Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, Abdiilaziz b. Baz ve Hasan Onat vb. sahsiyetler

bulunmaktadir®'2.

Selefiyye, mezhep olmaktan ¢ok bir metottur. Konu ile ilgili olarak Hasan
Onat’in tespiti soyledir: “Selefiyye hi¢bir zaman bir mezhep hiiviyeti

kazanamamistir. Bu tespitimizin en acik kaniti, bugiin kendilerinin Selefl oldugunu

* Ebt Y‘ali, Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. Halef el-Bagdadi, el-M‘utemed fi
Ustli’dDin, Tahkik: Ved‘i Zeydan Haddad, Daru’l-Masrik, Beyrut T.y., s.210-218.

2 Ozervarly, a.g.e., 5.401.

212 Ozervarly, a.g.e., 5.402.
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soyleyen el-Kaide gibi orgiitlerdir. Bu tiir modern yapilanmalarda, ‘“hilafet” ve
“Islam devleti” gibi ideolojik hedefler 6n planda olmakta; siddet amaca ulagsmak
icin bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Selefiyye’nin c¢ekirdegini, 6zellikle ¢okiis
siirecine giren toplumlarda belirgin hale gelen, ge¢mise yonelik 6zlem olusturur.
Buna bir tiir yaslilik psikolojisi demek de miimkiindiir. Ciink{i insanin yaratici
yetileri dumura ugramaya baslayinca, yaraticiliin yiiksek oldugu evreleri
hatirlayarak hayata tutunmaya calisir. Selefi zihniyetin benzerlerini hem Islam
toplumlarinin ge¢misinde, hem de farkli dinlere mensup toplumlarda gérmek
miimkiindiir. Her mezhebin kendine goére bir zihniyeti vardir; ancak her zihniyet
mezhep degildir. Herhangi bir toplumsal olusumun mezhep olabilmesi i¢in, §zgiin
fikirleri olmasit ve bunlarin toplumda ma‘kes bulmasi gerekir. Bu sebepten
mezhepleri, “din anlayisindaki farklilasmanin kurumsallagsmasi sonucu ortaya ¢ikan
beseri olusumlar”dir. Her mezhep, kendine has bir zihniyet insa eder. Bazen de
herhangi bir mezhebe ait olmaksizin, sosyal hayatin akist icinde, kendiliginden
olusan zihniyetler ortaya ¢ikar. Bu tiir zihniyet olusumuna, daha ¢ok kontrolii pek
miimkiin olmayan egilimler ve arayislar yol acar. Zamanla, esas itibariyle mezhep
cercevesine sahip olmayan zihniyetler, bazi kimseler tarafindan mezhep gibi
algilanabilmektedir. Hemen her mezhebin ic¢inde batini egilimli kimselere
rastlayabilecegimiz gibi, bu zihniyetin hi¢ tahmin edilemeyecek kiliklar ve
kavramlar i¢inde, umulmayacak yerlerde ortaya ¢iktigina da sahit olunabilir. Bazi
batini fikirler Karmatilikte ortaya c¢ikinca sapkin addedilir, Siinni Tasavvuf
geleneginde mevcut ise, onun Isldim’a uygun oldugu ile ilgili deliller bile
iretilebilir. Bazi zihniyetler de, farklt zamanlarda, farkli mekanlarda, farkl
kimliklerin i¢inde varligimi siirdiiriirken, uygun temsilciler buldugu zaman toplumda

ma‘kes bularak, tarihteki yerini alabilir. iste Selefilik boyle bir olusumdur.”*".

Selefiyye, kelam ilmiyle ugrasan bazi alimlerin kelam’la ugrastiklarindan
dolay1r pismanlik duyduklarini, bu nedenle kendilerinin de bu ilimden uzak
durduklarin1 sdylemektedir. Selefiyye’nin delil olarak kullandig1 baz1 kelam’cilarin
goriisleri soyledir: Kelam ve felsefe metotlarinin hepsini inceledigini ve higbirisinin

sadra sifa olmadigin1 sdyleyen Fahreddin er-Razi (6.606/1209) en dogru yolun

*3 Onat, H., (2014), “islam Ortak Paydasim1 Kaybetmis Miisliimanlarin A¢mazi: $i‘i-Selefi
Kutuplasmas1” (Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu ISAV, Istanbul 2013), Ensar
Nesriyat, Istanbul, s.536-538.
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Kur’an yolu oldugunu sdylemistir. O, kendi tecriibesini yasayan bir kimsenin bu

sonuca varacagini iddia etmektedir.”*"*.

Selefiyyeye gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amelden ibarettir. Iman

salih amellerle artar ve giinahlarla da azalir*".

Selefiyye’ye gore bid’at, giinahtan daha tehlikelidir. Ciinkili bid’at sapkinlik,
sapkinlik ise hidayetin tersidir. Sapan kisi, dini birbirine karigtiran ve kendisini
dogru yola erdirecek bi rehberden uzak kalmis kimsedir. Giinah ise hatadir ve hata
eden kimseye dinde sapkinlik igindedir denmez. Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin su
tesbiti onemlidir: “Giinah isleyenin zarar1 kendisinedir, bid’at¢inin zarar1 ise biitiin
mislimanlaradir. Bid’at¢inin fitnesi dinin aslinadir, giinah isleyenin fitnesi ise
sehvetindendir. Bid’at¢i, Allah’in dogru yolundan insanlar1 saptirandir, giinah
isleyen ise bdyle degildir. Bid’at¢1, Peygamber’e zit giden ve muhalefet edendir,
glinahkar ise boyle degildir. Bid’at¢1, insanlarin lizerinden Ahiret yolunu kesendir,
glinah isleyen ise bu yolda yavas ilerleyendir.” Selefiyye’ye gore bu nedenlerden
dolay1 seytan, giinahtan ¢ok bid’attan hoslanmaktadir. Ciinkii gilinahkar tévbe
edebilir ancak bid’at¢1 nadiren tovbe eder ve yaptigi seyin dinin gereklerinden
oldugunu diisiiniir. Allah hidayet vermedik¢ce de kendisine tevbe nasip olmaz.
Bununla birlikte bid’at¢ilarin hepsi ayni zamanda gilinahkardirlar fakat biitiin

glinahkarlar bid’at¢1 degillerdir216.

Bid’at sahibi bir kimsenin rivayeti ile ilgili olarak el-Muallimi, eger bu bid’at
onun dinden ¢ikmasina neden olursa, rivayetlerinin reddedilmesi gerektigini soyler.
Eger bid’ata devam eder ve biitliin uyarilara ragmen bid’attan vazge¢mez, i¢cki ve
faiz gibi bliylik giinahlara devam ederse bu durumda da rivayeti kabul edilmez. Ayni
sekilde bid’at ehli olup da alimlerin tekfir etmedigi, fasik olarak nitelendirmedikleri
fakat ta’dil de etmedikleri ravilerin rivayetleri de kabul edilmez. Bununla beraber

kendi bid’atina insanlar1 davet eden bir kimsenin rivayeti de kabul edilmez. Bunun

214 ez-Zehebi, EbiAbdullah Semsuddin, (1990), Tarihu’l-islam, Tahkik: Omer Abdiisselam
Tedmuri, Daru’IKitabi’l-Arabi, Beyrut, s.242-243.

3 el-Bureykan, Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah, (1997), Ta’rifu’l-Halef bi Menheci’s-Selef,
Daru Ibni’lCevzi, Riyad, s.55.

216 ¢]-Cevziyye, Ibn Kayyim EbG Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr, ed-Dau ve’d-Devau (el-
Cevabu’lKafi), Tahkik: Muhammed Ecmel el-Idlahi, Daru Alemu’l-Fevaid, Cidde, T.y. s.31-32.
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disinda  kalan bid’at¢ilarin  rivayetleri  diger ravilerin rivayetleri  gibi

degerlendirmeye tabi tutulur?"’.

Selefiyye’ye gore biitiin glinahlardan tovbe edilebilecegi gibi bid’attan da
tovbe etmek miimkiindiir. Bid’attan tévbe edilemeyecegi goriisii Siifyan-1 Sevri ve

onun gibi diisliinen bir grup azinlik alimin goriistidiir

218

217 e]-Muallimi, Abdurrahman Yahya, (1432), el-‘ibade, Tahkik: es-Sebravi b. Ebi’l-Meati el-Misri,
Daru’l-Asime, Riyad, s.45.

2% ibn Useymin, Muhammed b. Salih,(1426), Serhu Riyazi’s-Salihin, Mektebetu Medari’l-Vatan
li’n-Nesr, Riyad, s.93-94.



UCUNCU BOLUM
KELAM ILMINDE KEBIRE TARTISMALARI

3.1.Kelam Ilminde Biiyiik Giinah Meselesi

Fikihla ugrasan alimlerin ¢oguna gore, Allah'in, ceza tayin ettigi ve agik
olarak azabiyla tehdit ettigi her g¢esit giinah, biiylik giinahlardandir. Taberi'ye gore
icinde Allah'a isyan bulunan her sey biiyiik giinahtir. Ibn Ebi Hatim' e gore, Allah'in
cehennem azabiyla tehdit ettigi her sey biiylik glinahtir.

Beyhaki'ye gore, kulun iizerinde 1srar ettigi her giinah biiylik glinahtir, fakat

kulun tévbe edip vazgectigi sey ise bilyiik giinah degildir. iste bu tarzda farkl

goriisler ileri siiriildiigi i¢in, ibn Abbas ii¢ anlayis getirmistir®'”:

1- Allah'in yasak ettigi sey biiyiik giinahtir.
2- Allah'a isyan demek olan sey biiyiik giinahtir.

3- Allah'in hakkinda atesle, 6fkeyle, lanetle veya azabla hiikmiinii bildirdigi her
is biiyiik giinahtir.

Buhari ve Muslim'de bulunan bir hadise gore, Hz.Peygamber su yedi seyden

¢ekininiz demistir:
1. Allah'a ortak kosmak,
2.Haksi1z yere Allah'in haram kildig1 cana kiymak, yani adam 6ldiirmek,
3. Sihir, biiyli yapmak,
4. Tefecilik etmek, yani kat kat faiz almak,
5. Yetimin malin1 yemek,
6. Diismanla yiiz yilize gelindiginde kagmak,

7. iffetli Mii’min kadinlara iftira etmek.

9 Bs-Sevkani, Muhammed b. Ali. (1411). Serhu’s-Suddr bi Tahrim-i Raf’i’l-Kubir. 6. Basim. Medine: el-
Camiatu’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-Miinevvera, Merkez-ii Siitini’d-Da’ve Yayin no: 45, 5.421-422.
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Ebu Bekre yoluyla rivayet edilen bir hadiste, Hz.Peygamber: "Size biiyiik
glinahlarin daha biiyligiinden s6z edeyim mi ?:' diye sormus, yanindakilerin "evet"
demesi iizerine sunlar1 saymistir: "Allah'a ortak kosmak, ana ve babaya koti
davranmak, yalan sdylemek ve yalanci sahitlik yapmak" Hz. Ali bunlara hirsizlik ve

zina etmeyi de eklemektedir®’.

Biitiin bu misallerden anlasiliyor ki, biiylik glinah olarak zikredilen bu
suglarin hepsi Allah'a ortak kosmak hari¢ yukarida gordiigiimiiz ceza hukukundaki

ciirimler gibi, dogrudan dogruya toplum i¢indeki kisilere yonelik suglardir.

Biiyiik giinah meselesinin ortaya c¢ikis sebebini, Hicretin 36 ve 37, yani
miladi 656 ve 657 yillarinda meydana gelen olaylarda aramak gerekir. Bilindigi gibi
Halife Hz. Osman'in feci sekilde ve haksiz olarak oldiiriilmesinden ve Hz.Ali'nin
hilafete getirilmesinden itibaren, bilhassa Cemel ve Siffin savaslarindan sonra Islam

cemiyetinde dini bakimdan ¢6ziilmesi gii¢ bazi problemler ortaya ¢ikmistir.

O zamana kadar hep Miisliiman olmayanlarla savasilmis ve bu savaslarda
Miisliimanlardan 6lenler sehit, kalanlar da gazi olmuslardi. Halbuki Cemel olayinda
iki ordunun karsilasip kili¢ kilica vurusmasi oncekilerden tamamen farklidir. Bir
tarafin lideri Hz.Ali, kars1 tarafin liderleri Hz. Talha ve Ziibeyr "asere-i
miibessereden"idiler, yani dine yaptiklar1 hizmetten ve iistiin faziletlerinden dolay1

hayatta iken Hz.Peygamber tarafindan Cennetle miijdelenen on kisi arasinda idiler.

Her biri Allah'in kitabin1 hakkiyla bilen, Allah'in el¢isinin yaninda yetismis,
dini ondan 6grenmis kimselerdi. Siffin savasinda da durum asagi yukari ayni idi,
her iki tarafta Miisliimandi. Tabiatiyla bu harplerde pek ¢ok Miisliiman kani akitildi
ve pek ¢ok zihinlerde sdyle bir soru ortaya ¢ikti: Iki Miisliiman cemaat kili¢ kilica
birbiriyle karsilasirlarsa, oOldiirenlerle 0&lenlerin durumu ne olacaktir? Sayet
oldiirtilen maktul, 6ldiiren de katil ise, dinin temel hiikiimlerine gore ikisinin de
cehenneme gitmesi gerekmez mi? c¢iinkii katil 6ldiirdigli, maktiill de o6ldirmek

niyetiyle vurustugu i¢in biiylik giinah islemislerdir.

Heniiz bu sorunun cevabi verilemezken, Haricilerin Hz. Ali'den ayrilip

ticlincli cepheyi teskil etmeleri, hem Muaviye ve taraftarlarint ve hem de Hz. Ali ve

220 ez-Zemahseri, a.g.e., s.503.
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taraftarlarin1  bliyiik gilinah islemekle suglayarak onlarin kafir olduklarina
hiilkmetmeleri meseleyi daha da karistirdi. Ciinkii Haricilere gore bunlar, Allah'in
hiikiimlerine kars1 gelmisler, baska bir deyisle biiyiik giinah islemislerdi. Iste onlara
gore, biiyiik giinah isleyen bir miimin imandan ¢ikip kiifre gitmistir ve cehennemde
temelli kalacaktir. Haricilerin bu agir hiikmiine karsilik Miircie firkasi ise, Allah'in
birligine inanmis bir kimsenin, biiylik giinah islemis olmasinin, onun imanina zarar

vermeyecegini bu haliyle de onun yine miimin kalacagini ileri stirmiistiir.

Bu hususta {iclincii bir goriis Mu'tezile mezhebinden gelmektedir. Onlara
gore boyle bir kimse ne tam mii’mindir, ne de iddia edildigi gibi kafirdir, ikisinin
arasinda fasiklik dedikleri bir yerdedir ki, tovbe ederse imana doner, tovbe etmezse
kiifre varir ve ebedi olarak azab goriir. Su kadar var ki, bu azabin derecesi kafirlerin

azabindan daha hafif olacaktir.

3.2.5irk ve Sirk Kapsamina Giren Giinahlar

Calismanin bu bashigir altinda oncelikle sirkin tanimina ve kapsamina yer
verilmis, ardindan sirk kapsamina giren gilinahlara ayr1 basliklar halinde yer

verilmistir.

3.2.1.Sirkin Tanimi ve Kapsam

Sirk, Tirk Dil Kurumu’nun (1998) sézliigiinde “Tanri’nin birden c¢ok
olduguna inanma, Tanri’ya ortak kogsma, Tanri’ya es kosma” olarak tanimlanmaistir.
Terim olarak ise, zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir seyi Allah’a esit tutma,
ibadetleri O’ndan baskasina yapma ya da Allah’in yetkilerini ve sifatlarini

baskasina verme anlamindadir.

Tanim biraz agilacak olursa, “Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir seyi
Allah’a denk tutmadir. “Zatinda” ifadesiyle O’nunla birlikte baska bir ilahin
varligini kabul etmek ve O’nun evladinin ya da karisinin olabilecegine inanmak gibi
inaniglar sirk kapsamina girer. Bu nedenle Budistlik, Mecusilik, Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi tahrip edilmis din sahibi insanlar, Allah’tan bagka bir ilahin
varligin1 kabul ettiklerinden ve O’na evlat ve hanim isnat ettiklerinden sirke
dismislerdir. “Sifatlarinda” ifadesiyle Allah’tan baska bir varligin gayb1 bildigine,

kainata hiilkmederek yagmur, kar ve dolu yagdirdigina, her seyi goriip isittigine,
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diinya islerini evirip ¢evirdigine, varliklara yardim ettigine inanan veya Allah
mutlak egemen oldugu halde O’ndan baskalarinin da egemen olabilecegine, hiikiim
koyma yetkilerine sahip olduguna haram helal belirleme yetkilerinin bulunduguna

inanmak sirktir®".

Sirk kelimesinin diger bir formu kiifiir anlamina gelen “israk”dir. Bu yoniiyle
sirk tevhidin, israk se imanin ziddidir. Miisrik ise bu kelimenin ism-i failidir. Dini
anlamda sirk, Allah’in ortagi oldugunu kabul etmek ve Allah’tan baskasina ibadet
etmektir. Bu durum agaglara, taslara, putlara, hayvanlara, semavi cisimlere,
insanlara, ruhani varliklara veya tabiat giiclerine uluhiyyet vererek tapinma seklinde
olmaktadir. Sirk, mutlak inkdr anlaminda da kullanilir. Allah’a ortak kosmada
tapmak sart degildir. Uluhiyyette Allah’a denk bir varligin olduguna inanmak,
mutlak sirktir. Politeizm ise sirkin en belirgin seklidir. Sirk ve miisrik kelimelert,
sadece puta tapanlari m1 yoksa biitiin kafirleri mi kapsar, sorusu tartisma konusu
olmustur. Bazilar1 putperestler de dahil olmak tizere tiim kafirleri kapsadigi
goriistindedirler. Bazilar1 ise Ehl-i kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlarin

putperestlerden ayr1 olduklarini ileri siirmiislerdir .

“Muhakkak ki kitap ehlinden inkar edenler ve miisrikler, cehennem
atesindedirler ve orada devamli kalacak olanlardir. Iste onlar, yaratilmislarin en
serli olanlaridir.”**. Ehl-i kitabin miisriklerden ayr1 olduklarini sdyleyenler bu ayeti
delil olarak gostermektedirler. Ayette miisrik kelimesi, Ehl-i kitap iizerine
atfedilmistir. Atif ile matuf ayni cinsten olmadigina gore miisrik kelimesi, sadece
puta tapanlar1 kapsar denilmektedir. Fakat bazilarina gore bu ayet, Miisrik-Ehl-i
kitap farkliligina degil; bu topluluklarin kiifiirlerindeki farkliliga isarettir. Bu
farklilik, Ehl-i kitaba hitap eden “Muhakkak ki Allah, O'na sirk kosulmasini
bagislamaz. Bunun disindaki seyleri diledigi kimse i¢in bagislar. Ve kim Allah'a

sirk kosarsa, o takdirde biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmistir”***

, ayetiyle ve
miisriklere hitaben “Muhakkak ki Allah, kendisine sirk kosulmasini affetmez.

Bunun disindaki seyleri ise, diledigi kimse i¢in magfiret eder. Ve kim Allah'a sirk

#! Furkan, F. (2010). islam Hukuku Ag¢isindan Tekfir Meselesi Sartlar1 Engelleri ve Ahkamu,
Istanbul: Menahil Kitap, s.157.

222 Coskun, 1. (2014). Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, 2. Bask1, Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
s.55.

3 Beyyine, 98/6.

*** Nisa, 4/48.
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99225

kosarsa, o takdirde o, uzak bir dalédletle sapmistir. ayetinde daha da

belirginlesmistir.

Ehl-i kitabin sirki dalaletten ziyade iftira, digerlerininki ise iftiradan daha
cok sapikliktir. “Ve Yahudiler: “Uzeyir Allah’in ogludur.” dediler ve Nasraniler:
“Mesih Allah’in ogludur.” dediler. Onlarin agizlariyla soyledigi bu sozler, daha
once inkar eden kimselerin sdzlerine benziyor. Allah onlar1 6ldiirsiin. Nasil da

»226  Miisrik kelimesinin hem Ehl-i kitabi hem de putperestleri

dondiiriiliiyorlar.
kapsadigin1 sdyleyenler ise bu ve benzeri ayetleri delil olarak gdstermektedirler.
Allah’1n, yarattig1 herhangi bir varliga benzetilmesi, uluhiyyete ait vasiflarin O’nun
disinda bir varliga verilmesi, o eylemin hem kiifir hem de sirk oldugunu
gostermektedir. Olgii Allah’in birligidir. Allah’in birligine inanmayan kisinin
zahirde adi ne olursa olsun miisriktir. Sirk kavraminin en genis anlami1 da budur.
Hangi acidan ele alinirsa alinsin kiifriin kapsami, Allah’in mutlak birligini veya
O’nun ilahi emirlerinin birini veya peygamberlerinden birini inkdrdan baska bir sey
olmadigindan, dogal olarak putperestlikle bir tutulacagi ortadir. Bunun i¢indir ki,

Kur’an’da kafir, miisrik anlaminda da kullanilmaktadir®’.

“Muhakkak ki Allah, O'na sirk kosulmasini bagislamaz. Bunun disindaki
seyleri diledigi kimse i¢in bagislar. Ve kim Allah'a sirk kosarsa, o takdirde biiyiik
bir giinah isleyerek iftira etmistir.”**®. Bu ayette oldugu gibi sirk kelimesi kayitsiz
olarak kullanilirsa mutlak surette kafirlik anlami tasir. Ayrica bu ayetin Ehl-i kitab
iman teklif etme makaminda gelmesi inanglarindaki sirk unsuruna isaret etmektedir.
Inanc¢larinda sirk unsuru olmakla beraber Kur’an’in Ehl-i kitab1, kafirler olarak ilan
etmesi kiifriin sirki kapsadigini gostermektedir. Fakat bu kavram, biitiiniiyle es
anlaml1 olmadiklar1 gibi zit anlamli da degildirler. Kiifiir sirkten daha kapsamlidir.
Sirki de kapsamina almaktadir. Inkarmn her tiirliisi Allah’a raci olup, netice

itibartyla her tirli sirkin kiifiir anlamina gelecegi bir gergektir229.

Ehl-i kitabin sirki, putperestlerinki kadar acik olmadigindan, her ne kadar dil

bakimindan Ehl-i kitabin kiifriiyle putperestlerin kiifrii ayn1 noktada bulugsa da

225 Nisa, 4/116.

226 Tevbe, 9/30.

27 Coskun, a.g.c., s.56.
228 Nisa, 4/48.

229 Coskun, a.g.e., s.57.
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fikihta Ehl-i kitapla miisrikler arasindaki farklilik, 6zellikle vurgulanmaistir.
Miisriklere nazaran Ehl-i kitap, Miislimanliga daha yakin kabul edilmistir.

3.2.2.5irk Kapsamina Giren Giinahlar

Sirk kapsamina giren giinahlar aslinda Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli ayetlerde
belirtilmistir. Bu ayetlere ve giinah kapsamina giren konulara asagida yer

verilmistir.

Sefaatci olacagi sayilanlarin Allah’a sirk kosulmasi; “Ve andolsun ki; sizi
ilk defa yarattigimiz gibi Bize tek tek (tek basina) geldiniz ve size ne verdiysek
(neyin sahibi yaptiysak, ne liitfettiysek) arkanizda biraktiniz (terkettiniz). Sizinle
ortak oldugunu zannettiginiz sefaat¢ilerinizi sizinle beraber gérmiiyoruz. Andolsun,
sizinle aranizdaki baglar1 koparilmis, haklarinda zanda bulunmus oldugunuz seyler,

sizden uzaklasip gitmistir.”**".

“Ve onlara fayda ve zarar vermeyen Allah’tan baska seylere (putlara) kulluk
(ibadet) ediyorlar. Ve Bunlar, Allah’in yaninda bizim sefaat¢ilerimiz diyorlar. De
ki: Yeryiiziinde ve semalarda bilmedigi bir seyi Allah’a haber mi veriyorsunuz? O,

Siibhan’dir (miinezzehtir), onlarin ortak kostugu seylerden yiicedir.”>".

Yukaridaki ayetlere gore herhangi bir beserin bir baska beser icin sefaatgi
olamayacagi, buna inananlarin ise sirk icerisinde olacaklar1 anlasilmaktadir. Islam
inancina gore Allah ile kul arasinda herhangi bir araci yoktur. Buna inanmak da
bliylik gilinahlardandir. Bu durumda giinlimiizde de varliklarint siirdiiren ve
kendilerini sih, seyh, vb. ilan eden ve bunlara inanan s6zde miiritleri de sirk

icerisindedirler.

Cinlerin Allah’a sirk kosulmasi; “Cinleri Allah’a ortak kildilar. Onlar1 da
O (Allah) yaratti. ilimleri olmaksizin, O’nun ogullar1 ve kizlar1 var yalanini
uydurdular. O Siibhan’dir (herseyden miinezzehtir), vasiflandirdiklar1 seylerden

yicedir.” ",

20 En’am, 6/94.
2! Yunus, 10/18.
22 En’am, 6/100.
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Bu ayete gore bazi insanlarin cinleri Allah’a ortak kostuklar1 anlagilmaktadir.
Giintimiizde de bu inanis ve sirk igerisinde olan insanlarin sayisi oldukg¢a fazladir.
Hemen hemen her dinde cin ¢agirma, cin ¢ikarma, seytan g¢ikarma gibi ayinler
diizenlenmektedir. Ayrica bu varliklar kullanilarak diger insanlar1 etkileme yoluna
gitmeye calismaktadirlar. Halbuki Allah’in isteginin disinda higbir seyin baska
varliklar vasitasiyla da olsa gergeklestirilmesi imkansizdir ve buna iman etmek

biiyiik giinahlardandir.

Evlatlarin Allah’a Sirk kosulmasi; “Fakat Allah kendilerine kusursuz bir
cocuk verince, annesi de babasi da Olgliyli kagirip verdigi ¢ocuk sebebiyle sirke
bulastilar. Tuttular, Allah'a birtakim serikler yakistirdilar. Halbuki Allah onlarin
yakistirdiklar1 her tiirlii ortaktan miinezzehtir. O'na hi¢ bir sey yaratmaya gii¢
yetiremeyen, zaten kendileri de yaratilip duran mahlGklar1t m1 es ortak sayiyorlar?
Halbuki o serikler, kendilerini putlastiranlarin imdadina yetisemezler. Hatta onlar
kendi nefislerine bile yardim saglayamazlar. Sayet siz onlar1 dogru yola ¢agiracak
olursaniz size uymazlar. O miisrikleri siz ha hakka ¢agirmissiniz, ha susmussunuz,

size kars1 onlarin durumu aynidir”*?,

Miilkiinii Allaha ortak kosanlar (Bahce sahipleri); “(Derken) Onun
uriinleri (afetlerle) kusatiliverdi. Artik o, ugrunda harcadiklarina karsi avuglarini
(esefle) ogusturuyordu. O (bagin) ¢ardaklar1 yikilmis durumdaydi, kendisi de soyle

diyordu: Keske Rabbime hi¢ kimseyi ortak kosmasayd1m”234.

Bu ayetten mala milke asir1 derecede bagli olmak, bobiirlenmek gibi

davraniglarin da sirk sayilabilecegi anlasiilmaktadir.

Peygamberlerin (isa A.S.) Allaha sirk kosulmasi; “Andolsun, "Siiphesiz
Allah, Meryem oglu Mesih'tir diyenler kiifre diigmiistiir. Oysa Mesih'in dedigi
(sudur:) Ey Israilogullari, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a ibadet
edin. Ciinkii O, kendisine ortak kosana siiphesiz cenneti haram kilmistir, onun

barinma yeri atestir. Zulmedenlere yardimei yoktur”>.

233 A’raf, 7/190-193.
24 Kehf, 18/32-43, 18.42.
25 Maide, 5/72.
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“Meryemoglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan Once de birgok
peygamber gelip gecmistir. Annesi de 0zii- s6zii dogru bir kadindi. Her ikisi de
(6blr insanlar gibi) yemek yerlerdi. Bak biz onlara ayetlerimizi nasil acik agik

anlatiyoruz ve sonra bak onlar bu ayetleri nerelerinden carpitiyorlar!” .

“Yahudiler: "Uzeyir Allah'in ogludur" dediler; hristiyanlar da: Mesih Allah'in
ogludur dediler. Bu, onlarin agizlariyla sdylemeleridir; onlar, bundan onceki inkar
edenlerin  so6zlerini taklid ediyorlar. Allah onlar1 kahretsin; nasil da

cevriliyorlar?”?.

Buna gore herhangi bir peygamberin Allah’in ogludur demek sirktir. Hatta

bir insan i¢in Allah’in vasiflarini tagityor demek de sirk giinahi kapsamindadir.

Hocalarimi ve Din adamlarimi ilah edinenler; “Yahudiler hahamlarini,
Hiristiyanlar rahiplerini ve Meryem'in oglu Mesih'i Allah'tan bagka Rab edindiler.
Halbuki onlara bir tek Ilaha ibadet etmeleri emir olunmustu. Ondan baska Ilah

yoktur. O, onlarin ortak kostuklar1 sirkten miinezzehtir”*®.

Peygamberlerin Allah’a ortak kosulmasi onlarin oliimiinden sonra
baslar; “Allah: “Ey Meryem oglu Isa, insanlara, beni ve annemi Allah" birakarak
iki ilah edinin, diye sen mi sdyledin? dediginde: Seni tenzih ederim, hakkim
olmayan bir sozii sdylemek bana yakismaz. Eger bunu sdyledimse mutlaka sen onu
bilmigsindir. Sen bende olani bilirsin, ama ben Sen'de olani bilmem. Gergekten,

gorlinmeyenleri (gaybleri) bilen Sen'sin Sen”¥.

“Ben onlara bana emrettiklerinin disinda hi¢ bir seyi sdylemedim. (O da
suydu:) Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin. Onlarin
icinde kaldigim siirece, ben onlarin {izerinde bir sahidim. Benim (diinya) hayatima
son verdiginde, tizerlerindeki gozetleyici Sen'din. Sen her seyin {izerine sahid

240
olansin”"".

2% Maide, 5/75.
27 Tevbe, 9/30.
28 Tevbe, 9/31.
2% Maide, 5/116.
0 Maide, 5/117.
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“Eger onlar1 azablandirirsan, sliphesiz onlar Senin kullarindir, eger onlari

bagislarsan, siiphesiz aziz olan, hakim olan Sen'sin Sen”?*'.
g1s » Sup ,

Muhammet A.S.”1n Allah’a ortak kosulmamasi i¢in uyari; “De ki: Ben
sadece sizin gibi bir insanim. Ancak su farkla ki bana sizin ilahiiz tek ilahtir diye
vahyediliyor. Artik kim Rabbine ahirette kavusacagini umuyorsa, salih bir amelde

bulunsun ve sakin Rabbine ibadetinde hi¢ bir seyi O'na ortak kosmasin”**.

Allah’in  Hiikmiiniin disinda hiikiim tanimak; “De ki: Ne kadar
kaldiklarin1 Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gaybi O'nundur. O, ne giizel
gormekte ve ne giizel isitmektedir. O'nun disinda onlarin bir velisi yoktur. Kendi

hiikmiinde hi¢ kimseyi ortak kilmaz”**.

3.3.iman — Giinah Iliskisi

Iman, dinin esasin1 teskil etmekte ve sozliikte tasdik, itimat, huzur ve emin

kilma manasma gelmektedir®**

. Ebu Mansur el-Matiiridi'ye gore, gilinah isleyen bir
miimin, yalnizca gilinah fiilinden oOtiiri imandan ¢ikmaz. Bdylesi igin, ne
Mu’tezile'nin iddia ettigi manada fasik, ne de Havaric'in dedigi iizere kafir demek,
miimkiindiir. Zira, Sirk disindaki giinahlarin, kisiyi imandan ¢ikarmadigi konusunda

nakli ve akli deliller mevcuttur.

Aslinda bir tdat olan iman, taatlerin en biiyiiglidiir. Clinkii devamli olan,
hayat ebedi olsaydi sonsuza kadar silirecek olan, hi¢cbir zaman insanin miikellefiyet
sinirlar1 disina ¢ikmayan yegane tdat odur. iman olmadan, aslinda giizel olan higbir
fiil taat vasfin1 alamaz. Taatin zidd1 olan masiyetler de boyledir. Kiifiir, giinahlarin
en biiyiik olanidir. Ciinkii kiifiir, devamli olan, dliinceye kadar islenme durumunda
bulunan, insanin sorumluluk konusu olmaktan ¢ikmayan bir giinahtir>”. Ancak
biitlin bunlara ragmen, gerek taatler, gerek masiyetler ve gerekse kiifiir, Arap
dilinde ve din 1stilahatinda birbirleriyle iliskili olmakla beraber, kendilerine has

: 24
mana ve mahiyet tasirlar®®.

! Maide, 5/118.

22 Kehf, 18/110.

3 Kehf, 18/26.

* fbn Manzur, a.g.e., s.135.

3 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.360.
6 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.379.
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Dil agisindan baktigimizda gerek Kur'an-1 Kerim'de, gerekse hadislerde iman
ile diger taatlerin, kiifiir ile onun disindaki masiyetlerin, ayri ayr1 mana ve
Ozellikleri olan kelimelerle zikredilmis olduklar1 goriilmektedir. Basta bir ifade ile
iman Arap dilinde tasdik, itimat, huzur, ve emin kilma gibi manalara delalet

247
. Mesela namaz

etmektedir. Diger taatlerden her birinin kendine has manas1 vardir
dua, orug¢ tutmak, zekat temizlemek, hac ziyaret manasina gelmektedir. Goriildigii
gibi bu kelimelerin hi¢biri imanin delalet ettigi manalarin herhangi birini ifade

etmemektedir.

Sunu da belirtelim ki, iman kalbi bir fiil oldugu halde, diger taatlerin
neredeyse hepsi, organlarla islenen fiillerdir. O halde, dil 6zellikleri agisindan iman
ve onun disindaki taatler birbirinden farkli mahiyetler arzetmektedirler. Kiifiir ve
diger giinahlar da, Arap dilinde ve dini metinlerde ayr1 ayr1 ifade edilmis,
birbirinden farkli isimlerle anilmistir. Kiifiir, inkar etmek, perdelemek, kaplamak,

uzak durmak, kacinmak ve isyan etmek gibi manalara gelmektedir.

Diger giinahlardan (ism) su¢ ve zarar, (clirm) tecaviiz etmek, sinir1 asmak ve
giinah islemek, (hatie) yoldan ¢ikip sapma, (isyan) asmak, itaatsizlik, emre aykiri
hareket etmek, (fiicur) yalanlama, haktan, dogruluk ve hayir amellerden sapmak
(fisk), hurmanin kabugunu yarip disar1 ¢ikmasi, isyan, zuliim, giinaha meyletme,
emre uymama gibi manalara gelmektedirler. Kiifiir ve diger giinahlar birbirinden
farkli ve ayr fiillerdir. Gilinahlar, zaman zaman kiifre ait baz1 manalar1 tagimakta ise
de kiifriin ayn1 degildirler. Bir giinah fiile, kiifiir ismini verebilmek i¢in, o fiilin
kifiir kelimesinin biitiin manalarin1 tasimasi1 gerekir. Keza, Arapg¢adaki bazi dil
kurallar1 da iman ve dini amellerin birbirinden ayr1 seyler oldugunu gosterir.
Mesela, Arap dilinde bir gramer kurali vardir: Ma'tuf ma'tufun aleyhin gayr1 olur.
Bir¢ok ayette "iman edenler ve giizel isler yapanlar" buyurularak taatlerin iman
tizerine atfedildikleri gorilmektedir. O halde iman ve onun disindaki taatler
birbirinden ayr1 ayr1 seylerdir. Bir baska gramer kurali da, sart ile mesrutun
birbirinin gayri olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de, “Ve erkeklerden veya kadinlardan
mi’min olarak, kim salih amel (nefs tezkiyesi) yaparsa o taktirde, iste onlar,

cennete girerler ve onlara hurma ¢ekirdeginin lifi kadar (zerre kadar) bile

7 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.379.
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zulmedilmez.” ** buyurulmak suretiyle, iman, salih ameller i¢in sart kilinmistir. O
halde iman ve diger taatler birbirinin ayni degil, ayr1 seylerdir. Bir {i¢lincii gramer

kural1 ise, sifat ile mevsufun birbirinin mahiyetine dahil olmadigidir.

Mii'minun siiresinin ilk ayetinde, "Miminler felaha ulasmistir"
buyurulduktan sonra, bu miiminler i¢in bir¢ok sifat siralanmaktadir. Bu ve benzeri
ayetler de, iman ve taatlerin ayr1 mahiyetler tagidiklarini ispat ederler*”. iman ve

Ma'siyet kavramlarini derinlemesine ele aldigimizda gordiigiimiiz sudur:

Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serif metinleri, iman ile taatler, kiifiir ile
masiyetlere ayrt ayrt mahiyetler vermistir. Kur'an'da gegen "Sen kitap nedir, iman
nedir bilmezdin®° Bedeviler "inandik" dediler, de ki; "Siz inanmadiniz, fakat Islam

olduk deyin." >l

medalindeki ayetler iman ve taatlerin ayr1 ayri mahiyette oldugunu
acik¢a gostermektedir. Iman ve taatlerin mahiyetini ve belli basli hiikiimlerini

anlatan su hadis de bu ayirimi gostermektedir:

"Islam, Allah'tan baska ilah olmadigina, Muhammed'in Allah'in Resulii
olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, ramazan orucunu tutman ve
giiciin  yeterse  Kabe'yi ziyaret etmendir... Iman Allah'a, onun meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve hayriyla serriyle birlikte kadere

. 252
inanmandir." 2.

Kur'an, imanin kalpte cereyan eden tasdik fiilinden ibaret oldugunu

bildirmektedir. "iman heniiz kalplerinize girmemistir." >

ayet-i kerimesi, imanin
kalpte cereyan eden bir fiil oldugunu, Allah Teala'nin Hz. Ibrahim'e "inanmadin
m1?" ** buyurmasi da, iman etmenin tasdik manasina geldigini gdsteren pek ¢ok

delilden sadece iki 6rnektir>>.

8 Nisa, 4/124.

9 Mii’minun, 23/1-9.

20 Su’ara, 42/52.

! Hucurat, 49/14.

2 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.393.
3 Hucurat, 49/14.

4 Bakara, 2/260.

3 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.374.
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Iman, insanin kendisi de dahil olmak {iizere kainattaki her bir varliin,
Allah'in ilahiyet, riibbubiyet ve birligine olan sehadetini tasdik ve kabul etmesi,

Onun emirlerine uyacagina, yasaklarindan kacacagina karar vermesidir.

Iman ve diger taatlerin mahiyetleri birbirinden farkli olduguna gére, herhangi
bir taati islememe giinahin1 irtikab eden, fakat tasdik ve kabuliinlii devam ettiren
kimse bu gilinah1 sebebiyle imanin1 yitirmez. Ciinkli bir sey ancak ortadan kalkip
yerine ziddinin gelmesiyle yok olur. S6z konusu kimsenin tasdiki baki olduguna ve
yerine onun ziddi olan inkdr gelmedigine gore, bu kimsenin imani devam

etmektedir. O halde, giinah isleyen kimse mii’mindir.

Acaba iman ile diger taatlerin arasinda herhangi bir alaka mevcut mudur?
Evet, iman ile diger taatler arasinda ii¢ tiirlii alaka vardir. Birincisi, bunlarin hepsi
de taattir. Ikincisi, diger taatler imanin bir sonucudur. imani bir agaca benzetecek
olursak, taatler onun meyvesi ve ¢igegi mesabesindedir *°. Nitekim taatleri imandan
gdsteren naslari da bdyle anlamak gerekir. Uciinciisii, bir fiilin taat muamelesi
gorebilmesi i¢in imanin mevcut olmasi sarttir. Ancak imanin kabulii i¢in taat sart

degildir.

Ote yandan kiifiir de diger giinahlardan farkli bir mahiyete sahiptir. Kiifiir,
inkar etmek, yalanlamak, reddedip kabul etmemektir. Imanin tam z1dd: olan kiifiir,
Kur'an'da bu mahiyetiyle bildirilmektedir®’ "kim imanindan sonra kiifiir islerse" vb.

bir¢ok ayet bunun acik delilleridir.

Diger giinahlar, sadece bazi hislerin insani baski altina almasiyla islenen
fiillerdir. Bunlar, kiifriin manasini ihtiva etmedigi siirece ancak bir giinah fiil olarak
tahakkuk eder. Nitekim Allah Teala, "Allah sizin giinahlariniz1 bagislamak istiyor."

28 "By, Rabbinizden bir hafifletme ve esirgemedir." 259

gibi ayetlerinde, bu durumda
olan kimselere bazi kolayliklar gosterip, onlar1 bagislayacagini bildirerek, bu nevi
glinahlar1 farkli olarak degerlendirmistir. O halde, béyle bir durum kiifiir fiili vaki

olmaz. Ciinkii hi¢bir sey, manast mevcut olmadan ger¢eklesmez. Hatta manasi

6 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.378.

27 Nahl, 16/106.
28 Nisa, 4/26-27.
259 Bakara, 2/178.
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kalpte mevcut olmadan, sadece diliyle kiifrii ifade eden kimseye, bu fiil isnat
edilmemistir. "Kalbi imanla yatismis oldugu halde inkdra zorlanan kimse

miistesna..." *** yeti bunu ifade eder.

Acaba kiifiir ile diger giinahlar arasinda ne gibi iliskiler bulunabilir? Bunlari
sOylece 6zetlemek miimkiindiir: Birincisi, kiifiir de, giinahlar da Allah'in yasakladigi
menfi, kotii ve zararli fiillerdir. Ikincisi, her kiifiir giinah olmakla birlikte sadece
bazi giinahlar, manasini tasidiklar1 takdirde, ayni zamanda kiifiirdiir. Uciinciisii,
giinah, kisiyi her zaman kiifiir tehlikesine itebilir. Giinah isleyen kimse her an kiifiir
tehlikesi altindadir. Giinah yoluna girip, tovbe ile geri ddonmeyen kimsenin, sonunda
varacagl yerin kiifir olmasi biiyiik bir ihtimaldir. Nitekim "Onlar1 ancak

n 261

glinahkarlar inkar eder. ve "Hayir, onlarin isleyip kazandiklar: seyler kalplerinin

lizerine pas olmustur." 262 ayetleri bu hususu agikca ifade etmektedirler.

Gilinahkarlar Mii’min statiisiinden ¢ikarilmamistir. Zira giinah isleyen
kimselerin imandan c¢ikmadigr ve kiifre girmediginin delillerinden biri de, bu
kimselerin naslarda miimin statiisiinde birakilmis olmalaridir. Dini gdnderen, kimin
miimin, kimin kafir oldugunu insanlara 6greten, bu konuda uygulama Ornekleri
veren Allah ve Resulii, giinah isleyen kimselere mii’min muamelesi yaptiklarina
gore, bu konuda higbir yetki ve gorevi olmayan insanlarin farkli bir tavir almalar
mimkiin degildir. Simdi Kur'an'dan, kiifiir disinda herhangi bir giinah isleyen

kimsenin mii’min statiisiinde birakilmis oldugunu gosteren bazi 6rnekler verelim.

Allah Teala, katl giinahini isleyenlere "mii’minler" diye hitap etmis, kendileri
ile diger miiminler arasindaki din kardesligi baginin baki oldugunu ilan etmis,
onlara kolaylik tanindigini1 ve merhamet edildigini bildirmistir. "Ey iman edenler,
maktuller hakkinda size kisas farz kilindi. Hiir, hiir ile kole, kole ile kadin, kadin ile
(kisas olunur). Fakat kimin (hangi katilin lehinde maktuliin) kardesi (velisi)
tarafindan ciiz'i bir sey affolunursa, hemen kisas diiser. Artik O6rfe uymak ona
(maktuliin velisine) ser'in ve aklin iyi gordiigiinii yapmak, borcu giizellikle 6demek

gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve esirgemedir. O halde kim bu (af ve

20 Nahl, 16/106.
21 Bakara, 2/99
262 Mutaffifun, 83/14.
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edadan) sonra (katile veya taraftarlarina) tecaviizde bulunursa artik onun igin pek

acikl bir azap vardir." >,

Ote yandan had ve kisas, islenen giinah i¢in bir kefaret olur. Allah Teala,
kisas1 katil giinahina kefaret kilmistir. Halbuki, kiifiir giinahinin kefareti yoktur.
Binaenaleyh, katil giinahin1 isleyen kimse, kisasa tabi kilinmakla da miimin

statiisiinde tutulmustur.
Nitekim su 6rnekler de, bunu desteklemektedir:

a) "Allah'in haram ettigi cani haksiz yere oldiirmezler." ayetinde, kisas
disinda insanin hayatina son verilemeyecegi bildirilmektedir. Gilinah isleyen
miiminin de canina dokunulmamaktadir. Binaenaleyh, giinahkar miimin, bu suretle

"miimin" statiisiinde tutulmustur.

b) Kur'an'da zina fiilini isleyen kimselerle ilgili olarak, "Eger Allah'a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz bunlara Allah'in dini(ni uygulama) hususunda
aclyacaginiz tutmasin." 258 buyurulmaktadir. Bu ayette gegen acimama uyarisi,
mii’minlerin, onlara kars1 din kardesliginden dogan acima duygusuyla celde
cezasindan vazgeg¢melerini dnlemek i¢indir. Cilinkii mii’minler birbirlerine karsi son
derece merhametli olurlar. Bu ayet, zina fiilini isleyen kimsenin mii’min statiisiinde
tutuldugunun bir baska 6rnegidir. Sunu da belirtmek gerekir ki, zina fiilini irtikab
edenlere celde cezasi verilmek suretiyle de, bu kimseler mii’min statiisiinde
tutulmuslardir. Ciinkii had cezalari, islenen gilinahlar i¢in kefarettir. Kiifriin ise

kendisine kefaret olacak herhangi bir had cezas1 yoktur®.

c) "Ey inananlar, benim de diismanim, sizin de diismaniniz olan kimseleri

n 266

dost edinmeyin. ayetinde Allah'in ve mii’minlerin diismanlarin1 dost edinme

glinahini igsleyen kimselere mii’minler olarak hitap edilmistir.

d) "Ey inananlar, Allah'a ve Resuliine hainlik etmeyin; bile bile kendi

emanetlerinize hainlik etmis olursunuz." **’ ayetinde de Allah'a ve Resuliine hainlik

eden kimseler mii’minler olarak hitap edilmistir”®®.

263 Bakara, 2/78.

264 Nur, 24/2.

265 Bebek, a.g.e., s.125.
266 Miimtahine, 60/1.
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e) "Ey inananlar, mallarinizi aranizda batilla (dogru olmayan yollarla, haksiz

1269

yere) yemeyin ayetinde mallarin1 aralarinda haksiz yere yeme giinahini

isleyenlere mii’minler olarak hitap edilmis, imanlar1 baki tutulmustur.

f) "Ey inananlar, ni¢in yapmayacaginiz seyi soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz

seyi sOylemek, Allah yaninda en sevilmeyen bir seydir." *"

ayetlerinde, Allah
katinda en sevilmeyen bir fiil oldugu bildirilmekle beraber, yapmayacagi seyi

soyleyen kimselere mii’minler olarak hitap edilmektedir.

g) "Onlar i¢in bagislanma dile." 21

vb. ayetlerde giinahlarina karsilik bazi
kimselerin bagislanmasini dilemesi i¢in Resulullah'a izin verilmesi de giinah isleyen
kisinin mii’min statiisiinde tutulmasinin bir baska Ornegidir. Ciinkii Allah Teala,
kafirlerin bagislanmalari icin dua edilmesine izin vermemistir. Sayet giinah isleyen

mii’min de kiifre girmis olsaydi onun igin bdyle bir izin verilmezdi®*’*.

"Giinahin igin bagislanma dile." *” vb. ayetler peygamberlerden bazi
zellelerin vaki olabilecegini bildirmektedir. Gilinah kisiyi, imandan c¢ikarip kiifre
girdirseydi bu nevi filleri isleyen peygamberlerin peygamberlikleri sakit olurdu.
Oysa peygamberlerin kiiflirden korunmus olduklar1 bilindikten baska, hig¢bir
peygamberin niibiivvetinin diistiigii de bahis konusu degildir. Binaenaleyh, bu nevi

glinah isleyen kimseler bu ayette de miimin statiisiinde tutulmaktadirlar.

Ayrica Hz. Yusuf’un kardeslerinin, islemis olduklari suca ve giinaha ragmen
"Ey babamiz, bizim i¢in bagislanma dile" demeleri de giinah isleyen kimsenin

miimin statiisiinde tutuldugunun bir baska 6rnegidir.

"Zira kafir kavimden baskasi Allah'mn rahmetinden iimit kesmez."*'* ayetinde,

mi’minlerin Allah'in rahmetinden tmit kesmeyecekleri bildiriliyor. Ayrica bir
baska ayette "(Tarafimdan onlara) de ki, ey nefislerine kars1 asir1 giden kullarim,

Allah'in rahmetinden imit kesmeyin. Allah biitiin giinahlar1 bagislar. Ciinkii o, ¢ok

27 Enfal, 8/27.

268 Bebek, a.g.e., s.126.

2% Nisa, 4/29.

210 Saff, 61/2-3.

2 Al-i imran, 3/159.

7 Maturidi, (1970), a.g.e., 5.128.
1 Gafir, 40/55.

7 Yusuf, 12/53.
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bagislayan, cok esirgeyendir." *° buyurularak, giinahi ne kadar ¢ok olursa olsun,
kullarin ilahl rahmetten tmitsizlige diismemeleri  emrediliyor. Binaenaleyh,
miimin af ve kurtulmaktan iimit kesmez ve kesmeyendir. Bir baska ifade ile timidini
kesmeyen kafir degil, mi’mindir. Bu iki ayette, giinahkarlarin mii’min statiisiinde

tutulduklar gériilmektedir®™®.

Keza "Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bundan baskasini

diledigine bagislar." *”’

ayetinde, sirk disindaki herhangi bir giinahi isleyen kimse,
mii’min statiisiinde birakilmistir. Bu ayette, sirk glinahinin affedilmeyecegi, onun
disindaki giinahlarin ise, Allah Teala diledigi takdirde affedilecegi bildiriliyor.

Aslinda "Eger vazgegerlerse geg¢misteki giinahlar1 bagislanir." >’

vb. ayetlerde
tovbe edildigi takdirde sirkin de bagislanacagi bildiriliyor. O halde bu ayetin
manasini, "Allah, sirki tovbesiz affetmez, ama onun disindaki giinahlar1 dilerse
tovbesiz de affeder." tarzinda anlamak gerekmektedir. Binaenaleyh, s6z konusu
ayette sirk disinda bir glinah1 isleyen kimseler tovbesiz affedilebilme kapsamina

279

alinmak suretiyle mii’min statiisiinde tutulmaktadir®”. Tim bu Orneklerden de

anlasilacagi lizere iman ve giinah ayr1 iki olusumdur.

Iman, Keldm ilminde detayli olarak ele alinan bir konudur. Bununla beraber
alimlerce imanin farkli tanimlar1 yapilmistir. Esa'ri'ye gore de iman, kalple tasdiktir.
Bazi Es’arilere gore, dille ikrar imanin bir ciizii ve bir riikniidiir. Iimam Es’ari Ibane

adli eserinde soyle demektedir: "Iman, kavl ve ameldir. Azalir ve gogalir."**.

Maturidi'ye gore iman, kalple tasdiktir. Es’ari ve Maturidi'ye gore,
mii’minlere uygulanan hiikiimlerin icrasi i¢gin imanin dille soylenmesi gerekir. Ebu
Hanife (6.150/767), Pezdevi (6.482/1089), ve Serahsi (6.490/1097) gibi alimler
basta olmak iizere Hanefi fikihg¢ilara gére iman, inanilmasi gerekli olan konular1

kalbin tasdik etmesi ve bunlari dilin ikraridir®®'.

1 Ziimer, 39/53.

276 Bebek, a.g.e., s.129.

2" Nisa, 4/48.

"8 Enfal, 8/38.

279 Bebek, a.g.e., s.130.

80 Egari, (1950), a.g.c., 5.49.
281 Kilavuz, a.g.e., s.41.
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Taberi, iman kavramini iman-kiifiir karsithigiyla aciklamaktadir. Kiifiir inkar

anlamindadir, Imansa tasdik ve ikrarladir.

Taberi, iman ve kiifiir kavramlarinin tanimini1 yapmaktadir: Iman, Allah',
Peygamberleri ve Allah'in onlara gonderdigi dini tasdik etmektir. Kiifiirse, bunun
inkaridir. Her kim ki Allah'a iman1 kabul etmezse ve Allah'in emrettiklerini ve
yasakladiklar1 konusunda Allah'a itaati ve tevhidi reddederse amelleri bosuna gider.
Iste bu, Arap kelaminda inkardir. imansa, tasdik ve ikrardir. Kim Allah't ve tevhidi

tasdik etmeyi inkar eder ve onu ikrar etmeyi reddederse o kafirdir®**.

Taberi, imanin sozle tasdikten ibaret oldugunu savunan goriisii elestirir.
Allah, su Aayette "Insanlardan, inanmadiklar1 halde, 'Allah'a ve Aahiret giiniine

"33 fhanmadiklar1 halde dilleri ile inandiklarini

inandik." diyenler vardir.
soyleyenlerden, iman ismini nefyetmektedir. Bu ayet haber vermektedir ki onlar
dilleri ile Allah'a ve ahiret giiniine inandiklarini soyliiyorlar. Ayet onlarin bu
soyledigini tekzib etmektedir. Bu ayet, "Iman, sadece soz ile tasdiktir." iddiasim
ileri stiren Cehmiyye firkasinin goriisiiniin batil olduguna delalet eden en net ve agik

delillerden biridir.

Taberi, "Allah her kimi dogruya erdirmek isterse onun gdgsiinii Islam'a agar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii gége ¢ikariyormuscgasina daraltir, sikar.

Allah inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle verir."***

ayetinin tefsirinde
imana ve kiifre sevk eden nedenlerden s6z etmektedir. Bu ayetten anlasilacag: gibi,
imana ve taa'ta ulastiran neden, kiifre ve giinaha ulastiran nedenlerden farklidir. Bu

iki neden de Allah katindadir.

Allah Islam'la hidayet etmek istedigi kisinin gdgsiinii acar. Allah Islam’dan
sapmasint istedigi kisinin gdgsiinii sanki gogsii ¢cikiyormus gibi daraltir. Bilindigi
gibi gdgsiin imana agilmasi, onun iman i¢in daralmasina muhaliftir. G6glis darligi
ile imana ulasmak miimkiin olsaydi, gégsiin daralmasi ve genislemesi arasinda fark

kalmazdi. Boyle olsaydi o zaman gogsiin imana daralmasi, kisinin gogsiinii imana

2 Onen, H., (2015). Taberi Tefsirinde Kelam Konulari, Tiirk&islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Yil: 2, Say1:2, 2015, ss.308-318, s.313.

283 Bakara, 2/8.
2% Enam, 6/125.
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acardi. Gogsiin imana ag¢ilmasi da onu, imana daraltirdi. Ciinkii imana bu her iki
durumda da ulasilirdi. Eger bu boyle kabul edilirse, Allah'in Ebu Cehil'in gdgsiinii
imana a¢gmasi, Rastlullah’in gdgsiiniiyse de imana daraltmasi gerekirdi ki boyle bir
so6z en biiylik kiifiirdiir. Bunun yanlis olmasi apacik bir delildir ki, mii’minleri
Allah'a ve Rasillere inanmaya ve itaat edenleri Allah'a itaat ettiren neden, kafirleri
Allah'a isyana ve kiifre gotiiren nedenden farklidir, her iki neden de Allah'in katinda

. . 285
ve onun elindedir™".

. 3.4. Biiyiik Giinah Isleyen Kimsenin Cehennemde Ebedi Kalip kalmayacagina
| liskin Tartismalar

Cennet ve cehennemin ebedi olup olmadigina iliskin tartigsmalarin kdkeni
[slam’in ilk yillarina kadar gitmektedir. Cennetten ziyade cehennemin ebedi
olmasini reddedenler, en fazla Allah’in adaleti ve rahmetinin her seyi kusattigi
prensibini 6n plana ¢ikarmaya ¢alismaktadirlar. Soyle ki, kisi diinyada ne kadar siire
kotiilik yapmissa, cehennemde de bu kadar siire kalacak, ondan sonra da yok olup
gidecektir. Ancak Cehmiyye hem cennetin hem de cehennemin her ikisinin de ebedi
olmadigini, bundan hareketle de Kur’an’da cennet ve cehennemin ebedi olduguna
dair ifadelerin kesretten kinaye baglaminda, “miibalaga ve te’kid” olmak flizere
hakiki degil mecazi oldugunu ileri siirer. Cehmiyye’nin bu tutumunun arka
planinda, muhtemelen ilk olarak hareketin ve cisimlerdeki giiclin sonsuz
olamayacagina dair tezleri bulunmaktadir. Buna gore, cennet ehli i¢ine girdikten ve
oranin nimetlerini tattiktan, cehennem echli ise azabi tattiktan sonra cennet ve
cehennem yok olacaklardir. Zira ezeli-baslangict olmamas1 gibi, hareketin ebedi-
sonsuza kadar devam etmesi de tasavvur edilemez. Ceza ve miikéafatin
kesilecegine/ebedi olmadigina su ayet delil olmaktadir: “Onlar orada gokler ve yer
durduk¢a duracaklar. Ancak Rabb’inin diledikleri baska”®®. Ayette, goriilecegi
lizere, sart ve istisnay1 igermektedir. Oysa burada siireklilik ve ebedilik ne sarttir ne
de istisna. Cehmiyye’nin dayandigi ikinci husus ise, ebedi azab ile birlikte

hayatin/diri olmanin devam etmesinin aklen caiz olmadigidir®’.

Biytlik giinah isleyen kisilerin cehennemde kalma stireleri ile ilgili olarak

kelam ilmi akimlarinin birbirlerinden farkli yorumlar yaptiklar1 gériilmektedir. Baz1

** Onen, a.g.m., 5.313.
*% Had, 108.
27 Tasci, 0., (2015). Kelam El Kitabi, (Ed. Saban Ali Diizgiin), Ankara: Grafiker Yayinlari, s.675.
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goriisler bliyiik giinah isleyenlerin ebediyen cehennemde kalacaklarinit savunurken
bazilart da bunun aksini savunmaktadir. Yani belirli bir siire kalinacagini
savunmaktadirlar. Bu akimlarin goriislerine girmeden Once Kur’an-1 Kerim’den

konuyla ilgili olarak referans almak dogru olacaktir.

“Siiphesiz ki ylice Allah, kendisine es kosulmasini affetmez. Bunun disindaki
glinahlar1 diledigi kimselere bagislar. Allah’a es kosanlar, muhakkak ki O’na agir ve

cirkin bir iftira yapmis olurlar” 288,

“Yiice Allah, kullarin tovbesini kabul eden, giinahlarini bagislayan ve

yaptiklarinizi bilendir” **°,

“Ey iman edenler! Gerek kendinizi, gerekse ailelerinizi dylesine bir atesten
koruyunuz ki, onun yakacagi insanlarla taslardir. O cehennemde iri gdovdeli sert
tabiatli bir takim melekleri memur edilmistir ki onlar Allah’in emirlerini yerine
getirmekte kusur etmezler ve emredileni tatbik ederler. Ey kafirler, bu giin 6ziir
dileyip yakinmayin. Siz bugiin sadece yapmis olduklarinizin cezasini goreceksiniz.
Ey iman edenler! Islediginiz giinahlardan higbir zaman bozmayacaginiz bir tévbe
ederek Allah’a doniin. Olur ki Allah, giinahlarinizi orterek altindan irmaklar akan
Cennetlere kor. O giin Allah, Peygamberi ve O’nunla beraber olanlar1 utandirmaz.
Onlarin nurlari, 6nlerinde ve sag taraflarinda kosar. Onlar; “ey Allah’im” derler

. - . . . 2
“nurumuzu tamamla ve giinahlarimiz1 bagisla, sliphesiz sem her seye kadirsin” 0.

“Kotiilik isleyip de son nefesini verme ani gelip ¢atinca “su anda biitiin
glinahlarima tovbe ediyorum” diyen kimse ile kafir olarak olenlerin tovbesi asla

kabul edilmez bu kimselere biz pek acikli bir azap hazirladik”*"".

“Nitekim kim bir giinah (seyyie, sirk) kazanir da sucu kendisini kusatmis

olursa iste onlar ates halkidir. Orada ebedi kalacaklardir”>?,

Goriildiigii gibi Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde cehenneme kimlerin

gidecegi, ¢ok siddetli bir azap oldugu, bir daha islememek iizere giinahlarindan

%8 Nisa, 48.
** Sura, 25.
20 Tahrim, 6.-8.
1 Nisa,18.
22 Bakara, 2/81.
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tovbe edenlere ise cennetler vaat edilmektedir. Yine yukaridaki ayetlerde sirk
glinahinin af edilmeyecegi, diger gilinahlarin ise Allah’in diledigi kisiler igin
bagislayacagi anlasilmaktadir. Incelenen ayetlerden Nisa, 4/48 ayetine gore sirk
glinahin1 isleyenler cehennemde ebedi kalacaklardir. Ayetlerin incelenmesinin
ardindan kelam ilmine gore biiyiik giinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalip

kalmayacaklarina dair goriislere yer verilebilir.

Vasil'a gore “Miirtekib-1 kebire” yani biiyiik giinah isleyenler, ne miimindir,
ne de kafirdirler. Onlar, ancak fasiktirlar. Bu goriise gore, biliyiik giinah isleyenler,
imanla kiifiir arasinda orta bir yerdedir ki, inan¢ yoniiyle fasik ismiyle
nitelendirilmelidir. Boylece Vasil, fiski, imanla kiifiir arasinda miistakil tigiincii bir
derece olarak kabul etmis olmaktadir. Buna gore, biiyiik giinah isleyen kimseler,
yani fasiklar, 6lmeden Once tovbe ederlerse, tekrar iman makamina ddnecek ve
mimin olarak Olecektirler. Tevbe etmeden Once Slirlerse, iman derecesinden daha
asagi, kifiir derecesinden daha yiiksek olan fisk, tamamen kiifre doniisecek ve kafir
olarak oOlecektirler. Boyle kimselerin ahiretteki yerleriyse, cehennem olup, sonsuza
kadar orada kalmaktir. Su kadar var ki, fasiklarin cehennemdeki dereceleri, daha
diinyada iken, her ne kadar tovbe etmemislerse de, imanlarini tam olarak yitirmemis
oldugundan kafirin derecesinden daha iistiin ve azap derecesi de ondan daha hafif

2
olacaktir®®.

Mu’tezile ameli imanin bir pargasi olarak gordiigiinden amelin terkinin
biiylik glinah ve bdyle birinin ebedi cehennemde kalacagini s6ylemektedir. Ciibbai
ve Ebu huzeyl ise giinaha azmetmenin giinah oldugunu ifade etmektedir. S6zgelimi
biiyiik giinaha azmeden kimseyi biiylik giinah islemis, kiifre azmeden de kiifre
girmis oldugunu kabul etmektedir. Ebu Huzeyl’e gore biiyiik giinahtan sakinanlarin
kiiclik giinahlar1 bir ikram olarak bagislanir. Ebu Huzeyl farz ve nafile ibadetleri
iman kapsaminda degerlendirmis ancak namaz ve Ramazan orucunu terk eden

kimseyi tekfir etmeyip fasik saymaktadir™*,

% Akkaya, M. (2013). Biiyiik Giinah Meselesinde Mu’tezili ve Es’ari Delillerin Kelamu ve Fikhi Y 6niiniin
Tahlili, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Samsun, s.32.

2 Ts1k, K. (1981).“Mutezilenin ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, AUIFD, c,
24, Ankara, ss, 337-357.
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Mu’tezile giinahla birlikte itaat ve imanin beraber bulunamayacagi iddiasina
Nisa Suresi 93. ayetini delil getirmektedir. Ayette “Kim bir mii’mini kasden
Oldiiriirse cezas1 i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir.” ifadesi ebedi kalacaklar
kelimesinin hem ceza hem de cezanin ebedi olacaginin delilidir demektedir.
Ciiveyni Bir mii’mini kasten oldiiriirse... ayetinin bir mii’mini helal sayarak
oldiiriirse cehennemde ebedi kalacaktir seklindeki yorumuna katilmakta ve gercekte
kasten dldiirmenin helal sayan kisiden ¢ikacagini belirtmektedir. Inanan kisinin bu
ise kalkismasinin sebebini ise inancinin onu alikoymasina karsin hevasinin onu
zorlamas1 suretiyle korkarak ve iirpererek bu suca kalkisabilecegi seklinde
yorumlamaktadir. Bunun delili Allah’in kisas ve gerekliligini vaid ve ebedilige
baglayarak zikretmemis olmasidir. Boylelikle huludun (ebediligin) bulunmasi
kisasin zorunlulugu i¢in gerekc¢e olusturmamaktadir. Hulud kelimesi ebediligi ifade
etse de bazen mutlak olarak kullanilir ve siirenin uzunlugunu ifade igin
kullanilmaktadir. Farkli anlamlara gelen bu lafiz ebedilik icin delil olarak

kullanilamaz demektedir>.

Esasen Allah’in rahmetinin azabini kusattigi bundan dolayr da cehennem
azabinin ebedi olamayacagina iliskin ilk donemlerde Cehmiyye ve bir takim
Mu’tezile aliminin diisiincesinin giinlimiizde bazilar1 tarafindan da paylasildig:
goriilmektedir. Bunlar ayni sekilde ilk donemdeki alimleringdriislerinden hareketle
bu tiir iddialar1 ileri siirmektedirler. Bunlarin goriislerinden faydalandig: kisilerden
birisi de Dirra b. Amr’dir (6. 815). Ona gdre en sonunda cehennemin atesi sonecek

-2
ve bekasi sona erecektir.>”°

3.5.Sefaat

Matiiridi, sefaati soyle tanimlar: Allah’in kendilerine miisaade edip sefaat
etmelerine izin verdigi kisilerin, giinahkar bir kisinin uhrevi cezasinin affedilmesi
icin ona yardim etmesi, bunun i¢in o kisinin bazi meziyetlerini zikretmesinden
ibarettir®’. Matiiridi, Allah’in vasita olmaksizin affetmesini miimkiin gordiigiine
gore, peygamberlerin ve hayirli kullarin gsefaati ile affetmesi de miimkiin

gormektedir. Miutezile’ye gore af miimkiin olmadigindan sefaatinde bir ifadesi

¥ Akkaya, a.g.m., s.41.

*% Mouhanad K., (2012).Islam ist Barmherzigkeit-Grundziige Einer Modernen Religion- Herder Verlag,
Feriburg, s. 56.

27 Matiiridi, a.g.e., .365.
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yoktur. Matiiridi, sefaatin hak olduguna dair su ayetleri delil getirir: “Su halde

» 2% e “ Hem kendinin hem de miimin

onlar1 affet; giinahlarinin bagiglanmasini iste
erkek ve miimin kadinlarin, giinahlarinin bagislanmasini dile” gibi ayetler sefaatin
hak oldugunu ispat eder. Ayrica bu ayetlerle birlikte “Benim sefaatim iimmetimden

55 299

biiylik glinah isleyenler i¢in vardir vb. deliller de mevcuttur. Bu delillerle celigir

gibi gériinen “ Onlar i¢in rablerinden baska ne bir dost ve ne de bir arac1 vardir.” *®

ve “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez” 301

ayetlerini, Matiiridi, bu
ayetlerin kafirler hakkinda nazil oldugunu beyan eder; ve sdyle izah eder: eger
sefaat miiminlere fayda vermeyecek olsaydi, kafirleri tahsis etmenin bir faydasi

olmazdi®®.

Matiiridi’ye gore: giinahi olmayan birisi icin sefaat sz konusu degildir.
Boylesinin bagislanmasini dilemek, Allah’tan zulmetmemesini dilemek gibi abes bir
sey olur. Allah’in zulmetmemesi caiz olmadigina gore, bu nevi bir dua son derece
yersizdir. Ayrica =zaten bagislanmis olan bir kimsenin, {izerindeki nimeti
gormezlikten gelmesi nankorliik manasi tagir. Meleklerin miiminler i¢in bagislanma
talep etmesi ise, tovbe de etmis olsalar bazi giinahlari bulunan kimseler icindir®”.

Melekler tovbe eden o giinahkarlar i¢in tovbelerinin kabul edilmesi manasinda af

niyazinda bulunurlar’®,

Mz’ tezile’nin iddia ettigi lizere sefaatin, sadece glinah1 olmayan veya tovbe
etmis bulunan kimselerin cennetteki makamlarinin yiikseltilmesi tarzinda telakki
edilmesi, Kur’an ve hadiste sefaatle ilgili olarak varit olan liitufkarlik beyanlarina
ters diistiigii gibi, Islam ilim erbabi1 ve iimmetinin, Asr1 Saadetten beri uma
geldikleri, hatta karakterlerine sindirdikleri ilahi rahmetin ve peygamberlere ait
sefaatin tamamiyla asilsiz, batil bir vehimden ibaret olmasi neticesini dogurur.
Ayrica Matiiridi’ye gore: kisi sefaate, isledigi glinah ile degil yapmis oldugu taat ve
iman ile nail olur. Binaenaleyh, “Allah’tm bana peygamberlerin sefaatini nasip et”

(13

diye dua etmek, “Allah’im bana giinah islemeyi nasip et” demek degildir.

2% Ali imran, 3/159.

2% Muhammed, 47/19.

30 Maide, 6/51.

3 Middessir, 74/48.

302 Es-Sabuni, a.g.e., s.165.
39 Miimin, 40/7.

304 Maturidi, a.g.e., s.367.
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Allah’tm beni hayir ameller islemeye, sana tazim ve itaatte bulunmaya muvaffak
kil, ta ki sefaate nail olayim” diye dua etmektir. Bunun aksini iddia eden

Miitezile’ye gore: kiiciik giinah ve magfiret konusuyla karsilik verir®®.

Kiiciik giinahlarin kendiliginden bagislanacagini, biiylik giinahlarin ise, ebedi
azab1 gerektirdigini iddia eden Mitezile’ye gore sefaat: glinah1 olmayan veya tovbe
eden gilinahkdr kimselerin cennetteki makamlarinin yiikseltilmesi icin s6z
konusudur. Ciinkii Kur’an’1t Kerim’de miiminler i¢in istigfar eden “Hamele-i Ars”
meleklerinin sdyle dua ettigi haber verilmektedir. “Rabbimiz! Rahmet ve bilgi
bakimindan her seyi kapladin, tovbe edip senin yoluna uyanlar1 bagisla, onlari
cehennem azabindan koru.”**® Diinyada iken yapilan sefaat, tovbe eden ve Allah
yolundan ayrilmayan miiminler i¢in s6z konusu olduguna gore; ahirette ancak bu

durumda olanlar i¢in mevzu bahis olmalidir.

3.6.Tovbe-Giinah Iliskisi

Tovbe ile ilgili mezheplerin goriisleri daha ¢ok islenen giinaha bagli olup, o
giinahin ¢esidine ve kime karsi islendigine gore sekillenmistir. Itikddi yonden
tovbenin varliginda Kur'an, slinnet ve icma’nin mevcudiyeti kati’dir. Allah’in haram
ve yasak olarak belirttigi suclar1 irtikab eden kisi, giinahlarindan af dileyip
pismanligin1 Rabbine tévbe vasitasi ile arz edecektir. Zira “Ey Inananlar yiirekten
tovbe ederck Allah’a doniin ki Rabbiniz kotiiliiklerinizi Ortsiin, sizi, i¢lerinden

irmaklar akan cennetlere koysun.” **’ buyurulur.

Tovbede ilk akla gelen, Nasuh Tovbe’dir. Ancak insanlarin acziyet, sekarat

vb. durumlarda yaptiklar1 tovbeleri de tovbe ¢esitleri ad1 altinda ele alinmistir.

3.6.1.Giinahlardan Bazisina Devam Edip, Bazisinda Yapilan Tovbe

Mu’tezile tovbe etmeden 6len kimse biiyilik glinahlar1 sebebiyle cehennemde

ebedi olarak azap gorecektir. Ancak kisi kiigiik giinahlarina tovbe etmeden 6lmiis

305 Maturidi, a.g.e., s.367.
3% Miimin, 40/7.
397 Tahrim, 66/8.
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5 308

ise “siz yasaklardan kaginirsaniz, (kiigiik) giinahlarinizi Orteriz vb. ayetler

geregince herhangi bir ceza gérmeyecektir demistir.

Mu’tezile tovbe etmeyen kimselerin bilyilk giinahi affedilmez®® ciinkii o
fasiktir. Tovbe etmeyen giinahkarin affedilecegini ileri slirmek insanlar1 giinah
islemeye tesvik etmektir’'®. Ote yandan fasik kimse miikafati hak etmis degildir.
Dolayisiyla Allah’in  onu miikafatlandirmas: kabih bir is olur. Ciinki
miikafatlandirma bir yiiceltme ve degerli kilma olayidir. Hak etmeyen bir kimseye
deger vermek ise kabih bir fiildir. Biiyiik giinah sahibinin sevab1 yoktur. Onun i¢in
herhangi bir miikafat asla s6z konusu olmayacaktir. Ciinkii onun giinahlari
sevaplarini hiikiimstiz kilip bosa ¢ikarmistir. O, tovbe etmedigi i¢in de hitkmen kafir
sayilir. Tovbe etmemis olan biiylik giinah sahibi, cennete giremez, cehennemde
ebedi olarak azap goriir. Buda tovbe etmedigi taktirde affedilmeyeceginin agik bir

. - 1:..311
gostergesidir’''.

Mu’tezile; tovbeyi kabul etmek Allah Teala lizerine vaciptir derken. Ehli
Stinnet; tovbeyi kabul etmek Allah’u TeadlA3’nin kullarina fazli keremidir
demislerdir. Zira SGra suresi 25. ayette Allah “....kullarindan vaki olan tdvbeyi
kabul ve giinahlarin1 affeder.....” ayetiyle tovbenin kabuliiniin; liituf kabilinden
olduguna delalet eder. Cilinkii Allah’1n lizerinde bir hakim yok ki o hakim Allah’u

Teala lizerine bir seyi vacip kilsin®'2.

Bu, kisinin bir takim giinahlara devam ettigi halde, bir kisim giinahlar1 i¢in
tovbe etmesi durumudur. Islam bilginleri bu sekilde yapilan tdvbenin gegerli olup
olmamas1 konusunu tartismiglardir. Mu’tezile; tovbe, parcalanma kabul etmez.
Insan Allah’a muhalefetten vazgecip O’na itaate ydonelmelidir. Kisi Allah’in bazi
emirlerine riayet edip, bazi emirlerinde de riayetsizlige devam ediyorsa bu itaat

olmaz. Ciinkii tiim gilinahlardan uzaklasmayan kisi, muhalefetten donmiis olmaz.

% Nisa, 4/31, 48.

309 Nesefi, a.g.e., 5.278.

10 el-Hamedani, Kadi Abdulcabbar, Ahmed b.(1965), (el-Mugni fi ebvabi’tTevhid ve’l-adl,
Vezaratii’s-Sekafe Nesriyat, Kahire, s.666, 667,684.

3t Bebek, a.g.e., s.159.

312 Konyali Mehmet Vehbi Efendi, (1966). Huldsatu’l Beyan fi Tefsiri’l Kur’an, Haz.Sabri
Caglayan-Mehmet Cevik, istanbul, s.5142.
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Dolayisiyla bazi giinahlara devam eden ferdin digerlerine tovbesi gegerli degildir.

Zira kotii olmast acisindan, glinahlar arasinda fark yoktur313.

Ehl-i Siinnet ise tovbenin tecezzi (par¢alanma) kabul edecegini, kisi bir kisim
gliinahlarinda devam ederken, diger bir kisim giinahlarinda tovbe edebilecegini ve
bu tovbenin gecerli olacagini soylemislerdir. Zira tovbenin keyfiyetinde
derecelenme oldugu gibi, kemiyetinde de vardir. Ibadetlerden bazisini terk edip,
bazilarin1 yapan insanin, yaptiklarinin karsiligint  goérecegini, tovbe ettigi

glinahlarindan dolay1 da tovbesinin sahih olacagini ifade etmislerdir.

Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) de giinahlar1 ayn1 ve ayr1 grup
seklinde siniflandirmistir. O, ayn1 grup i¢indeki glinahlarin bazisina devam ederken,
digerlerinden yapilacak tovbenin sahih olmayacagini savunmus ve sdyle bir misal
vermigstir. Fazlalik faizine devam eden kisinin, gecikme faizinden tovbe etmesi;
viskiye devam ederken, diger icki tiirlerinden tovbe etmesi gibi. Ancak birbirine
bagli olmayan, ayr1 grup giinahlarin bir kismina devam ederken, digerlerinden
yapilacak tovbe gecerlidir. Ornegin; ickiye devam ederken, zina, kumar, fiiz gibi

glinahlardan tovbe etmek.

Es’ari’ye gore kisi yapmadigi bir fiilden, eylem haline gelmeyen
diisiincelerinden dolayr sorumlu olmaz. Allah miiminlere vaatte bulunmustur. “Ey
inanlar! Yirekten tovbe ederek Allah’a doniin ki, Rabbiniz kotiiliiklerinizi Ortsiin,
sizi, i¢lerinden irmaklar akan cennetlere koysun” vb. ayetlerle af ve magfiretinin
gercek oldugunu bildirmistir. Bunun i¢in inanan gilinahkarlarin tovbe etmesi ve bu
tovbeleri neticesinde affolunacaklar1 umulur (muhakkaktir). Allah herkese
miikafatin1 fazlasiyla verecegini vaat etmistir. Muhakkak ki O, tovbe edene vermis
oldugu so6zii yani vadini yerine getirecektir. Es’ari, giinahkarlar1 affetmek veya
affetmemek, Allah’a baglidir diyerek giinahin tovbe ile affolunacagini ama mutlak

olarak Allah’in affedecegini soylememistir’'*.

313 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, (1985). el-Camiu 1i Ahkami’l-Kur’an, [-XIX,
Bey_rut, $.90..
314 Ozbek, a.g.e., s.29.
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Ebu Mansur el-Maturidi: “Tovbe, asli tibe’dir. Allah’a donmek, rucu’ etmek

ve inabe etmektir” der’".

Gergekte tovbe, kisinin sadece dille bagislanma dilemesinden ibaret olmayip
adeta yilandan ve atesten kagarcasina islemekte oldugu giinahi terk edip kagmasi,

hayra dénmesidir. Giinahkar kimsenin bu hali elde etmesi kolay degildir’'®.

Tovbenin kabul edilebilmesi i¢in onun 6liim halinden 6nce yapilmis olmasi
lazimdir. Nitekim, “Allah’a gére su kimselerin tovbesi makbuldur ki cahillikle bir
kotiiliik yapip hemen ardindan tovbe ederler. Iste Allah bu tiir tdvbeleri ¢cok kabul
edendir, ¢ok esirgeyendir. Yoksa kotiilikler yapip da nihayet oliim gelip c¢atinca
tovbe ettim diyenlere ve kafir olarak Olenlere tovbe yoktur (Oylelerinin tovbesi

59317

makbul degildir). Onlar i¢in ac1 bir azap hazirlamisiz mealindeki ayetler bunun

acik delilleridir.

Tovbenin kabul edilebilmesi i¢in giinahin bilmeden islenmis olmasi
gerekmez. Aslinda islenen her gilinahtan tercih edilen fayda ve zarar1 bilmeme
durumu vardir ve her bir gilinah ancak cahilce islenmis olabilir. Yukarida
naklettigimiz ayetlerde gegcen “bi cehaletin” lafzin1 bu tarzda anlamak gerekir.
Ikinci ayetin zahiri géz oniinde bulundurularak tévbenin hemen kabul edilebilmesi
icin derhal giinahin akabinde icra edilmesinin gerekli olduguna hiikkmetmek dogru
degildir. Ayette gecen “min karibin” lafzi, giinahtan psikolojik olarak rahatsizlik
duyulmasini, onun hafife alinmamasini, tovbenin O6liim anina birakilmamasini,
ayrica ancak boyle davranan kimsenin tdvbeye muvaffak olabilecegini, aksi

davranista bulunanlarin ise tdvbe etmeye muvaffak olamayacagini ifade eder’'®.

Tovbe, kiifiir ve sirk de dahil, her tiirlii giinahin uhrevi cezasini diisiirebilir.
Kur’an-1 Kerim’de: “Inkir edenlere sdyle, eger vazgecerlerse, gegmisteki

(giinahlar1) bagislanir™*" buyurulmustur.

1 Nasir, A. S. (1998). et-Tevbetii fi Davi’l-Kur’ani’l-Kerim,Darul Endiiliis el-Hadarau’, Cidde,
s.17.

316 Bebek, a.g.e., s.107.

" Nisa, 4/17-18.

318 Maturidi, a.g.e., s.117-118.

31 Enfal, 8/38.
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Tovbe, biiylik giinah isleyen miiminin, affina vesile olur, giinahinin onu ebedi
olarak takip etmesini engeller. Boylece kisi ebedi olarak cehennemde kalmamis

320
olur’.

Matiiridi; Havarig, tovbe edilmedigi takdirde giinahlar i¢in biiyiik ve kiigiik
ayrimi yapmaksizin kisiyi ebedi olarak cehennemde birakacagini nakletmistir. Yani

tovbe giinahin affedilmesi igin bir nedendir™'.

Ebu Hanife’ye gore masiyetler birbirine oranla farklidir. Bu sebeple adam
6ldiirme ile harama bakma bir degildir. Her ikisine tereddiib eden ceza ve af limidi
farklidir. Bu nedenle her giinahin tovbesi de ayni degildir. Cenab-1 Hakk,
glinahindan dolay1 cehenneme koydugu miizminleri iman ve taatlerinden dolay1 er

ya da geg oradan ¢ikarip cennete koyar>*%.

Sirk disindaki bir giinah1 isleyip tovbe etmeden Olen kimsenin akibeti,
Allah’in  mesietine kalir. Dilerse Allah onu affeder, dilerse giinaht kadar

. . . o 2
cezalandirir. Toévbe etmesi durumunda ise affolunacagi umulur®®.

Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi’de: “kiifiir isleyen kimse
tovbe etmeden bu hal {izere dliirse ebedi olarak azap goriir” demistir. Ayetler kafirin
azabinin ebedi oldugunu bildirir diger giinahlar1 isleyen kimselerin ahirette
cezalandirilmasi1 caizdir. Ciinkii Allah, kendisini kullarina bagislayict olarak
tanitmis, insanlara islemis olduklar1 giinahlari i¢in af dilemelerini emretmistir.
Melekler de giinah isleyenler i¢in istigfar etmektedir. Bu sebeplerle giinah isleyen
miiminin ahirette gorecegi azap ebedi degildir. Gilinah isleyen kimse, mukaddeslere
inanir, Allah’tan korkar, cenneti ve aff-1 ilahiyi umar ve bir¢ok taatte bulunursa
Allah bu durumdaki bir kimsenin bu kadar taatini zayi etmez, tovbesini karsiliksiz

birakmaz, tovbeyle de biitiin giinahlarini silebilir®*,

Allah, bizleri, cehennem azabindan Once, tovbelerimizle, glinah kirlerinden
temizlemek istemektedir. Insanlar yaptiklar1 tovbelerle hem giinahlarindan

temizlenmis olacaklar hem de Allah’in sevgisini kazanmis olacaklardir.

320 Maturidi, a.g.e., s.872.

32 Bebek, a.g.e., s.144.

322 Bhy Hanife, a.g.e., 5.26.

323 Bby Hanife, a.g.e., s .19-20.
324 Nesefi, a.g.e., s.273-274.
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Ehl-i Siinnet ve Imamiyye’ye gore Allah kullarinin tdvbesini kabul edecegini
vaat etmis ise de tovbeleri kabul etme mecburiyetinde degildir. Mu’tezile ise

tovbeleri kabul etmenin, Allah hakkinda vacip oldugu goriisindedir®®.

Gazzali sahih tovbenin kabul edileceginden siiphe edilmemesini
belirtmektedir. O, tovbenin kabul edilmesini, tovbenin zorunlu bir sonucu olarak
gormesiyle, sanki Mu’tezile’nin goriisiine yaklasmaktadir. Ona gore, kirli elbisesini
sabunla yikayan kisinin elbisesi temizlendigi ve bunda sahsin kuskusu kalmadigi

gibi, tévbe ile de ferdin giinah kirleri kuskusuz gitmis olmaktadir**°,

Sfa’nin Islam cemaatine en yakin ve en mutedil olan Zeydi mezhebine gore
tovbe etmeden biiyiik giinah isleyip 6len kimse, ebedi olarak cehennemde kalacaktir
gorlisiine sahiptirler. Zeydiler giinah ve tovbe konularinda Mu’tezile’nin yolunu

tutmuslardir’®’.

Gecmisteki giinahlarindan pismanlik duyan tekrar bu giinaha donmeme azim
ve kararliligini gosteren kimseler, tovbe dncesinde bu hilkme varmalidir. Zira belli
glin ve gecelerdeki pismanlik gosterileri ve gozyaslari ile ge¢misi temizlemeye
calisirken, bir sonraki miibarek giinde de bundan sonraki islenecek giinahlara tovbe
etmeyi diisiinerek masiyete devam etmek dogru degildir. Pismanlig1 ge¢mise samil
kilip, gelecekle ilgili olarak giinaha donmemeye kesin kararin bulunmadigi

pismanlik, tévbe olarak gecerlilik kazanmayacakt1r328.

Insan yaradilis olarak, giinahtan tamamen soyutlanamayacagi gibi, tévbeye
de ihtiyaci bitmeyecektir. Insan, hep imtihan suuru ile hayat siirmekte ve yaratici
katinda devamli yiicelme arzusundadir. Bu nedenle insan, yaptigi kullugu ile

orantili olarak™® Allah nezdinde bir dereceye sahiptir.

Simdi bu baglamda soyle bir soru karsimiza c¢ikmaktadir. “sug¢ isleyip,
pesinden tovbe eden kimsenin dnceki derecesine ulasip ulasamayacagi” sorusudur.

Bu konuda ti¢ goriis vardir:

325 Tabersi, a.g.e., s.197.

326 Gazzali, a.g.e., s.26.

7 Ebu Zehra, (1983), a.g.e., 8.53.

%% S1ddiki, Muhammed Allan, (1987). Delilu’l-Falihin 1i Tturuki Riyazii’s-Salihin, I-1V, Kahire,
s.79.

2 Dalgin, N. (1996). islam’da Tevbe ve Cezalara Etkisi, Etiit Yayinlari, Trabzon, s.49.
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a) Tovbe eden insan, tovbesi sayesinde Allah indinde, edindigi Onceki

derecesine ulasir.
b) Giinahindan sonra tovbe eden sahis dnceki derecesine ulasamaz.

¢) En uygun goriisiin Ibn-i Teymiyye’nin goriisi oldugunu Islam alimleri
kabul etmektedir ki o da: Bazi ¢esit tovbenin, kisiyi bulunmasi gereken dereceye
dondiirecegini, bazisinin dondiiremeyecegini ve bazi tdvbenin ise, sahibini daha
yliice makamlara c¢ikarabilecegini savunmaktadir. Bu hal, ferdin tovbesindeki

azmine, vefasina ve pismanliginin dercesine gore degisebilir.

Tevbede sebat gostermek ¢ok onemlidir. Gazzali insanlari, tovbelerine sebat

gostermeleri yoniinden lige ayirmistir.

a) Tevbesinden sonra istikamet lizerinde bulunup, s6ziinde sebat gdsterenler.
Bu tiir insanlar ger¢ek anlamda tovbe (nasuh tovbesi) yapmis olanlardir. Bu tovbe,
Allah tarafindan kabul edilecek, ayrica diinya ahkami agisindan, bir takim had veya

tazir cezalarinin diismesinde etkili olabilecektir.

b) Temel vazifeleri yerine getirmekle ve biiyiik glinahlar1 terk etmekte sebat
gostermekle birlikte, kayitsiz olarak bir kisim tesirler altinda bazi kusurlar
(glinahlar) yapanlar: Bunlar her defasinda isledikleri hatalardan dolay1 kendilerini
kinamakta ve bir daha bu gibi gilinahlara diismemeye azmetmektedirler. Bu da iistiin
mertebedir. insan bu halde de tdvbesini bozmus sayilmaz. Bu sekilde tovbelerinde
sebat gostermeyenlerin yukarida sayilan sartlar cercevesinde yine tovbe etmeleri

gerekmektedir.

c) Tovbelerinde bir miiddet sebat gosterdikten sonra sehvetlerinin artmasi
sebebiyle bazi1 giinahlara geri donenler ve bunun yaninda, bir takim giinahlar1 da
terk ederek, ibadetlerine devam edenler: Bunlarin giinah islemeleri, sehvetlerini
dizginleyememeleri sebebiyledir. Oysaki diger taraftan yaptiklarina pisman olup,

keske elime bu firsat gegseydi derler. Ibadete devam etmeleri ve isyani kétii
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gormeleri bakimindan, bunlarin affi umulursa da ger¢cek anlamda tovbeyi

geciktirmeleri nedeniyle gelecekleri korkulu olur®*°.

Ehl-i Stinnet, biiylik giinahin tovbe ile baglantisin1 su goriisiiyle verir. Biiyiik
glinah isleyen kimse gerekli tovbeyi yaptiginda Allah onu bagislayacaktir. Bu kisi,
kafir olmadig gibi imanla kiifiir arasinda da degildir. Bilakis giinahkar miimindir®*".
Sirk hari¢*™ biiyiik giinahlardan birini isleyen kimse, tovbe etmeden oliirse iig
thtimal s6z konusudur. Allah, rahmetiyle o kisiyi bagislar ya Hz. Peygamber ona
sefaatci olur ya da gilinah1 kadar yanar, iman sahibi oldugu i¢in ebediyyen
cehennemde kalmayip, Allah’in rahmeti sebebiyle, cezasini ¢ektikten sonra cennete
girer’™>.

Mu’tezile’de “kebire sahibi ne miimindir ne de kafirdir, o fasiktir, iki
menzile arasinda bir menzilededir” der. Hariciler ise “kebire hatta sagire isleyen
bile Kkafir olur” gorisindedirler’™. Bu durumdaki kimselerin imanlarini
yenilemelerini  sart kosmuslardir. Mu’tezile, kebire sahibini fasik olarak
isimlendirdikten sonra tdvbesiz olarak ©6lmesi halinde, ebediyyen cehennemde
kalacagini, fakat kafirlerin azabindan daha hafif sekilde azap c¢ekecegini
savunmuslardir. Zira onlara gore fisk, imandan ¢ok kiifre yakindir. Diger yandan
biiyiik glinah isleyeni, cehennemle tehdit eden Allah, bu s6ziinden donmeyecektir.
Miircie ise, kebire sahibi ile ilgili olarak; imanla beraber hi¢bir giinahin zarar

vermeyecegini sdyleyip bu husustaki hiikmii ahirete birakmigstir*.

3.6.2.Aciz Kimsenin Tovbesi

Tovbe icin Allah’in huzuruna durup duramayacagi tartisilmis kisilerden

biride aciz kimseler ve bunlarin tovbesidir.

Acizden maksadin, isledigi bir suga ceza olarak kendisine had uygulanmis ve
bu sebeple bazi uzuvlar1 kesilmis veya yasi ilerlemis ve bu ylizden, istese de
kotiilik edemez olmus insandir. Bu insanin ge¢cmiste isledigi glinaha tévbe etmesi

gerekmez, tovbesi makbul degildir demisler. Ciinkii aciz insanin giinah islemesi

0 Dalgin, a.g.e., 5.52.

3! Ebu Zehra, (1984), a.g.e., s.40.
2 Nisa, 4/48,116.

333 Maturidi, a.g.e., 5.497.

3% Golciik ve Toprak, a.g.e., s.128.
33 Topaloglu, a.g.e., s.176.
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muhal hale gelmistir. Miimkiin olan seyden tovbe kabul, muhal olan seyden ise
gecerli degildir. Diger bir goriiste acizin tovbesinin kabul edilmesidir. Ciinki
tovbenin temel unsuru pismanliktir. Gilinah isleyenler, pismanlik duyup nefsini
kinadiginda tovbe gergeklesmis olur. Aciz bir insanda giinahlarindan pismanlik
duymus gézyasi ile bunu teyit etmistir. Aciz olmasi tévbeye zarar vermez. Islam’da
niyetin de Gnemi biiyiiktiir. Aciz olan insan giinahtan kaginma, uzaklasma ve bir
daha yapmama niyeti sebebiyle giinaht kendi ihtiyarindan dolay1 terk eden kisiler

336
arasinda sayilacaktir™™”.

3.6.3.Son Nefes (Sekarat-1 Mevt) te Yapilan Tovbe

Sekarat-1  Mevt, kelime anlami can ¢ekisirken gelen bayginlik,

37 Oliim déseginde veya Slecegini hissettigi anda yapilan tovbedir. Son

sarhosluktur
nefeste, 0liimiin yaklastigin1 anladig1 anda yapilan tovbe kabul edilmeyen tévbedir.
Ciinkl tovbe insanin sorumlulugunun devam ettigi, yasama iimidinin siirdigii bir
zaman diliminde yapilmalidir. Son nefeste insandan miikellefiyet kalkmaktadir.
Kur’an’da makbul olan tovbe agiklanirken “yakin” diye terclime ettigimiz “karib”
kelimesine bircok anlamlar verilmistir’®. Fahrettin er-Razi (6.606/1210) ise karib
lafzini; cok gegmeden manasinda anlamis, 6liim 6ncesine kadar tovbeyi geciktirenin

glinahta 1srar edenlerden olacagini ve bu tiir tovbenin kabul edilmeyen tdvbe

grubuna girecegini belirtmistir.

Gazzali’ye gore; kisi giinah oldugunu anladigi an derhal nedamet duymal1 ve
onun tesirini iyi amel ile silmelidir. Aksi halde kotiiliikler kalbi istila eder ve bir
daha izalesi miimkiin olmaz. Tovbe i¢in gecerli olan zamanin son sinir1 hakkinda su
hadis bize bir fikir vermektedir: “Allah kulunun tévbesini, can bogaza gelmedikce
kabul eder” Oliim kesinlesip, can bogaza geldiginde ise tovbe kabul edilmeyecektir.
Son nefeste insan iimitsizlik halindedir. Toévbe ise kisinin yasamindan itimidini
kesmedigi bir ortamda olmalidir. Boylece anlasiliyor ki tovbede son nokta, 6lim

alametlerinin belirmesi sebebiyle nihayet bulmaktadir®’.

% Dalgin, a.g.e., 5.46.

7 Devellioglu, F. (1970). Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaas1 Ankara, s.1116.
* Nisa, 4/17.

3% Dalgn, a.g.e., s.78.
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3.6.4.Nasuh Tovbe

» 340 ifadesini kullanmistir tovbe ile

Kur’an’da yiice Allah “ tovbeten nasuha
ilgili bu ifadeyle ¢ok halis, ¢ok saf, cok temiz, ¢ok 1slah edici, hi¢bir gedik
birakmayacak sekilde eksiklikleri diizeltip, iyice onarici bir tovbe anlagiimistir.
“Nasuh” nesaha maddesinden ism-i fail olup, fesad, noksanlik, hile ve tiim

saibelerden uzak anlamina gelmektedir®*'.

Gazzali; “nasuh tovbesini” yapanlar, tovbe edip Oliinceye kadar tovbesinde
duranlardir. Bunlar ge¢misteki eksiklerini tamamlar ve bir daha giinaha doénmeyi
hatirdan bile gecirmezler, zelle ve siirgmeler miistesna. Iste tovbede istikamet
budur. Gilinahlarin1 sevaplarla degistirip hayirda sebat edenler bu tiir tovbe

sahipleridir342 der.

Nasuh tovbesinde bulunmasi1 gereken sartlar sunlardir ki, kisi bunlara uyarsa
bu tdvbe makbul olacaktir. Oncelikle tovbe edecek sahis, yaptigi giinaha pisman
olmali, i¢ huzursuzlugu duyarak hemen giinahina tovbe etmelidir. Tovbe ettigi
gilinah1 tekrar islememeye kesin karar vermis olmalidir. Tovbe edecegi giinah, Allah
hakk: ile ilgili olup kazasi miimkiinse kaza etmelidir. Giinah bir kulun hakki ile
ilgili ise, haklar sahiplerine iade edilmeli ve helallik alinmalidir. Iste bu sekilde
glinahkar sahis, unutarak Rabbinden bagislanmasini ister ve bu sartlar1 yerine
getirirse, Allah boyle tovbe edenin tovbesini kabul edecek ve ona azap vermekten
2343

haya edecektir. Kur'an'da "Ey Inananlar! Allah'a nasuh tdvbesiyle tovbe ediniz

denilmektedir.
E. Hamdi Yazir, tovbe-i nastih'u li¢ sekilde agiklamaktadir. Bunlar:

1) Hatalar1 diizeltmek suretiyle samimi, iyi niyet ve temiz kalp ile yapilan

tovbe,

2) Kisinin dinini ve ahlakini 1slah edecek tesirli bir tovbe,

0 Tahrim, 66/8.

34 Manzur, a.g.e., s.617.
342 Gazzali, a.g.e., s.78.
**3 Tahrim, 66/8.
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3) Cok iyi nasihatcinin tovbesi veya ¢ok nasihat edici tovbedir. Esasen bu ii¢
manada ayni seyi ifade etmektedir. Buna gore nasuh tovbesi, samimi ve i¢ten gelen
bir duyguyla kalbi, giinahin manevi kirinden arindiran ve kisiyi kotiiliikklerden
uzaklastiran bir tovbedir. Bu samimi (nastth) tovbe insanin giinah ile miimkiin

oldugunca baglarin1 koparmaya ¢alismasiyla olur.

Hulasa nasuh tdvbesi, belli bir sahsa ve zamana has, digerlerinden farkli,
tilstmlt bir tovbe degildir. Aksine, tovbe icin gerekli sartlar1 icinde bulunduran,

farkl1 bir dua ve ifade gerektirmeyen gercek bir tovbedir.

Hz. Ali’den soyle rivayet edilmistir: O, bir ¢61 arabinin “Ey Allah’1tm senden
beni bagislamani diliyor ve sana (giinahlarimdan dolay1) tévbe ediyorum.” Dedigini
isitmisti de ona, “Ey adam! Tovbede dil ¢abuklugu yalancilarin tovbesidir” demisti.
Adam, O halde tovbe nedir?” deyince de, Hz. Ali (r.a.) ona sdyle cevap vermisti: O
tovbenin alti Ozelligi vardir. Gegmis gilinahlara pismanlik duymak, farzlari1 iade
etmek, mazlumun hakkint vermek, diismanlarla helallesmek, bir daha ona
donmemeye azmetmek ve nefsi giinah icerisinde biiyiittiigiin gibi Allah’a itaatte
2344

eritmek ve ona giinahlarin tadimi tattirdigin gibi, itaatin da acisini tattirmaktir

diye buyurmustur.

3.6.5.Tovbenin Giinahlar1 Ortadan Kaldirmasi

Islam Aalimleri, gerekli sartlarin yerine getirilerek yapilacak tdvbenin
gilinahlar1 silip yok ettigi hususunda icma etmislerdir. Allah, pisman olundugunda
affetmeyecegi bir giinah yoktur. Giinahinin biiyiikliigli sebebiyle de hig¢bir kul i¢in,
tovbe kapist kapatilacak degildir. Allah’in affi ve magfireti, kullarinin

giinahlarindan ¢ok daha genis ve biiyiiktiir*®.

Allah, insanlar1 bu diinyada giinah kirlerinden tdvbe ile temizlemek
istemekte, bunun i¢in gece-giindiiz kullarinin pismanlik ve affedilme yalvarislarini
beklemektedir. Bu sebeple, tovbe kapisinin kiyamete kadar acgik tutulacagini

belirtmektedir**®.

344 Yazir, a.g.e., s.165.
5 Necm, 53/32.
346 Miislim, a.g.e., s.2113.
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Gilinahlardan biri i¢in yapilan tdvbenin diger giinahlara etkisi, tovbede
parcalanmay1 kabul edenlere gore gecerlidir. Her giinah i¢in ayr1 ayr1 tovbe tavsiye
edilmektedir. Bu takdirde kendisinden tovbe edilen giinah silinmis, digerleri baki
kalmis olacaktir. Ancak giiniimiizde zannedildigi gibi, ilic-bes defa tekrarlanan
“estagfirullah” sozciigiinii, miibarek giin ve gecelerde din gorevlisinin nezaretinde
koro halinde sdylemekle tiim giinahlara tovbe edildigi ve giinahlarin bu sayede

silindigi inancinin yanlis oldugu agiktir®®’.

Kisi tovbe ettikten sonra, tovbe ettigi giinaha geri dondiigiinde tovbesi iptal
olur giinah1 da geri déner. Ciinkii tovbe, kiifiirden Islam’a donmek gibidir. Tévbe’de
devamlilik ve verilen s6zde durma, tovbenin bir sartidir. Koétiiliiklerin iyilikleri yok

8 Durum béyle

etmesi icma ile iyiliklerin kotiiliikleri yok ettigi ise nassla sabittir
olunca, giinaha geri donmenin, tovbeyi yok edecegini sdylemek caiz olur. Bu

takdirde de tovbe sanki hi¢ yapilmamis gibi olur.

Ancak birinci goriisiin yanlis oldugunu sdyleyip tovbeden sonra, onceki
glinaha geri donmekle tovbe bozulmaz ve giinah da geri donmez demislerdir. Bu
gorlis sahiplerine gore tovbeden sonra 6liinceye kadar o giinaha donmemek tévbenin
sart1 degildir. Tévbeyi, kiifiirden Islam’a girme ve sonra da Islam’dan ¢ikmakla
kiyaslamak yanlistir. Zira ancak kiifiir, iyilikleri yok eder’®. Giinaha geri dénmek

ise Onceki 1yilikleri yok etmez.

Tovbe ederken verilen sdzde sebat gostermek tovbenin sihhati i¢in degil

kemali ve faydasi igin sarttir.

Ehl-1 Siinnet alimleri, bir sahista hem Allah’in hosnut olacagi hem de
kizacagi seylerin bir arada bulunabilecegini ittifakla kabul etmislerdir. Bu sebeple,
bliyiik giinah isleyeni kafir olarak nitelememisler, aksine ebedi olarak cehennemde
kalmayacagini savunmuslardir. Tovbesinden sonra giinaha tekrar donen sahis,
glinaha tekrar dondiigii icin Allah’1in kizdig1 kimsedir. Ancak tévbesi ve gecmisteki

hasenat1 yoniiyle de Allah’in sevgilisi olabilir®™.

*7 Bebek, a.g.e., 5.62-63.
¥ Hud, 11/114.

* Maide, 5/5.

350 Bebek, a.g.e., 5.64.
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Dil ile yapilan bagislanma talebine mutlaka istirak etmesi gerekmektedir.
Giinahlara 1srar1 birakmadan, dil ile bagislanma istegi beyhude bir ibadettir ve
faydasi olmayacaktir. Mescitte hizli hizli Allah’a tovbe ve istigfarda bulunan bir
bedeviyi goren Hz. Ali ona, “dilinin istigfarda hizli olmasi,-dil ucuyla istigfar-

yalancilarin tevbesidir™®®' demistir.

Tovbede mekan, zaman, giinah ve hatalarin baska kimselere itiraf edilmesi
gibi unsurlar asla yoktur. Yine tovbede sadece Arapca kelime ve ifadeler kullanma

sart1 da yoktur.

Birtakim ibadetlerde, toplu halde olma sart1 aranirken tovbede boyle bir sart
yoktur. Tévbede asil olan samimiyettir. iginde samimiyet bulunmayan sdylemlerin,

dualarin, tovbelerin Allah katinda hi¢bir kiymeti yoktur.

Islam, tévbeyi, kul ile Allah arasinda bir iletisim vasitas1 kilmistir. Kul bu
vasita ile Rabbi arasindaki engellere takilmadan Rabbine direkt ulasmaktadir.

Islam’da Tévbe’nin var olmasinin en énemli ydnii budur.

351 Gazzali, a.g.e., s.86.



DORDUNCU BOLUM
BUYUK GUNAH MESELESINDEN OTEKILESTIRMEYE

TEKFIR VE iRTIDAT SORUNU

4.1. Selefi Akimlar ve Tekfir Sorunu

Giiniimiiziin en 6nemli sorunlarinin basinda, Islam Diinyasini bastan sona
etkisi altina alan asir1 Selefi/otekilestirici akimlar gelmektedir. Bunda elbette ki
Batili sémiirgeci giiclerin islam Diinyasin1 sémiirgelestirme faaliyetlerinin de biiyiik

etkisi olmustur.

Bununla beraber Islam’n ilk asirlarindan itibaren asir1 Selefi/Harici grup ve
firkalarinin oldugu gercegi sorunun esasinda Islam éncesi Arap Toplumunda diger
bir takim toplumlarda oldugu lizere asir1 ve kat1 bir dini gelenek/Cebri anlayisinda

yattigini soylemek gerekecektir.

Islam’in ilk asrinda Siffin ve Cemel savaslarindan sonra hakimiyeti ele
gegiren Umeyyeogullari Islam &ncesi Arap toplumunun bu yerlesik anlayisini islam
sonrasina aktarmislardir.*>> Aslinda Umeyyeogullari’n1 “kiiltiir tasiyicis1” olmaktan
daha ¢ok Miisliman olmayan Arap Kkiiltiiriinii Islam sonrasina aktaran bir

“koprii”olarak tanimlamak daha mantikli gelmektedir.>>

Esasen Islam 6ncesi Arap toplumunun yukarida zikredilen Selefi karakterli
bu Cebri anlayis1 Miisliman arastirmacilar tarafindan c¢ok ta fazla arastirilmis
degildir. Bunun yerine maalesef daha ziyade Ehl-i kitab’a ydnelinmis, bunun
sonucunda da Israiliyyat sorunu basta Tefsir olmak iizere hemen biitiin islami

disiplinlerde i¢inden ¢ikilamaz bir sorun haline gelmistir.

Oysa Kur’an’in anlasilmasi baglaminda Israiliyyat’a verilen 6nemin Islam
oncesi Araplara (Cahiliyye) verilmedigi gozlemlenmektedir. Tarihsel siirecle ilgili
olarak yapilan bu tespit giiniimiiz icin de gecerlidir. Giiniimiizde de Islam 6ncesi
Araplarin dini anlayislarina iligkin ¢alismalar kanaatimizce yeterli seviyeye

ulasmamistir. Ornegin Kelam1 da ilgilendiren onlarin inang ilkelerine iliskin

2 Tase1, O. (2018), “islam Oncesi Arap Fatalizm’inin islam Sonras1 Ozgiir Diisiince Gelisimine Etkisi”,
Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (13), s. 49 .

353 fhsan U. (2018), Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Ibrahim Orneginde Akil ve iman, Nobel Yayimncilik, Ankara,
s. 3-4.
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calismalar yok denecek seviyededir. Bu baglamda en 6nemli kelami problem olarak
kader sorunu 6ne ¢ikmaktadir. Insan 6zgiirliigii baglaminda ele alinan bu sorunun
tam olarak acgikliga kavusturulmasi, onun Islam &ncesi Arap toplumundaki
konumuna bakmakla gerceklesebilir.”* islam toplumlarinda islam’dan sonra “insan
Ozgirligli baglaminda” Mu’tezile hari¢ gerek ameli gerekse itikddi ekoller
tarafindan yeterince dikkate deger bulunulmamasi kanaatimizce Cahiliye donemi
Arap toplumunun halk inanisindaki Cebri diisiincenin (fatalizm), islam’dan sonra da
Miisliman olanlar iizerinde kalic1 bir niifuza sahip olmasindan ileri geldigi

goriilmektedir.”

Bu baglant1 kendi agilarindan dyle saglam yapilmist1 ki, onlar ve yonetimleri
altinda tuttuklar1 Miisliiman toplulugu, Cabiri’nin de sdyledigi gibi, hi¢bir sekilde

eski inang ilkelerinden ayrilmamislardir.

Cabiri, kiltirel zaman siirecindeki hareketin iki tiirlii oldugunu bunlardan
birsinin “bir seyin oldugu yerden hareket etmesi” anlamina gelen hareket-1 1’timad,
digerinin ise “bir mekandan digerine ge¢me” anlamina gelen hareket-i nakle
oldugunu soylemekte, daha sonra da nakle hareketinin toplumsal degisim

siirecindeki kalici1 fonksiyonuna isaret etmektedir.

Cabiri’ye gore bir kiiltlirde merhalelerden (degisimlerden) bahsetmek o
kiltiirtin ancak hareket-i nakle seklinde bir yer degistirme hareketi sergilemesine
baglidir. Buna karsin sayet ayn1 kiiltiir hareket-i i’timad sergiliyorsa onda degisim
merhalelerinden bahsetmek olanaksiz olacaktir. Cabiri’nin {izerinde durdugu bu

husus temelde Islam iilkelerinin biiyiik cogunluguna uygulanabilir.

Zira Islam toplumlar: giiniimiizde olgu ve hadiseleri akil ve bilimin 1s18inda
analiz edip, tarihsel olgulara mutlak onaylama ya da mutlak karsi ¢ikma seklinde
indirgemeci bir yaklasimla yaklagmaktadirlar. Bu da onlarin siirekli olarak bir daha

karsilarina ¢ikmaz dedikleri hatalar1 tekrarlayip durmalarina neden olmaktadir.

Islam sonrasi Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra ortaya cikan sahabe
arasindaki savaslar her nedense bir tiirlii Islam &ncesi Arap toplumlarinin kabilecilik
ve asirt asabiyeci tutumlariyla agiklanmaya calisilmaz. Oysa tam tersine bu

kritik/elestirel yaklagim ortaya konuldugunda bir takim olgularin —ki giintimiizdeki

3% Tagcr, O, a.g.m., s. 49
355 Tasci, O, a.g.m., s. 49
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bir ¢cok Selefi/Harici akimlarin temelinde bu hususun yattig1 tespit edilmektedir-

arkasinda kalan gizli noktalar ortaya cikarilabilecektir.

Bunu ortaya koyamadigimizdan giiniimiizde ortaya ¢ikan ve toplumun genel
cogunlugunun hayat kosullarini ve istikrarini bozan, dolayisiyla da toplumdaki barig
ve huzur ortamini din adina tahrip eden bu tir asir1 firka ve cereyanlarin
tehlikelerinden toplum kesimlerini koruma imkanimiz mevcut olmamaktadir.
Kur’an’da En’am suresi 94. ayeti 6rnegin belki de bu yiizden Islam &ncesi Arap
toplumun kat1 ve fanatik dini anlayis ve tutumlar siirekli olarak Islam sonras1 Islam

toplumunun dini anlayislariyla izah edilmeye c¢alisildig: tespit edilmektedir.

“Ey Iman edenler! Allah ugrunda yola c¢iktiginizda, her seyi iyice anlayip
ortaya ¢ikarin. Size, Misliiman oldugunu beyan eden kimseye, diinya hayatinin
gecici faydasina/menfaatine g6z dikerek: 'Sen miimin degilsin' demeyin. Allah

katinda ¢okca ganimetler vardir...”

Ayetin ilk kismina bakildiginda belki bizim tespitimiz fark edilmeyecektir.
Ancak ayetin ikinci kismi dikkatlice ele alinip incelendiginde Islam &ncesi Arap
toplumunun adet ve geleneklerinin ne kadar asirilikla igice girdigi, bunun etkisinden

Miisliiman olan sahabenin bile kurtulamadig1 agik ve net bir sekilde goriilmektedir:

“Daha Once sizler de bu sekilde idiniz. Allah size iyilikte bulundu, iyice

arastirip anlayin, Allah siiphesiz islediklerinizden haberdardir.”

Burada dikkatle bakildiginda ve farkli/alisitk olmadigimiz geleneksel
yorumlar disina ¢ikildiginda degisik oldugu kadar agiklayici bazi noktalar karsimiza
cikmaktadir. Bu da bizim ge¢misten gilinlimiize uzanan biiyiik giinah anlayisit ve
tekfir etme, bunun sonucunda da irtidat ve dinden ¢ikarma hadisleri, veyahut ta
toplumda otekilestirme faaliyetlerinin arka planlarinin daha iyi anlasilmasina

oldukg¢a katki sagladigidir.

Allah Teala yukarida acgiklanan ayetle belki de biiyiik ve kiiciik giinah
meselesini bizlere anlatmaktadir. Kisacas1 Islam’in ilk donemlerinde bas gdsteren
bir ¢ok hadise de oldugu gibi tekfir olaylarinin da Islam 6ncesi Arap toplumunun
gelistirmis oldugu ve oldukga fazla baglandiklari gelenek ve inanislarinda aranmasi

gerekmektedir.
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Yukarida belirttigimiz iizere 6rnegin Islam &ncesi Arap toplumu hakkinda
¢ok fazla arastirma yapilmamasi bir takim gergeklerin anlagilmamasi diizleminde en
engelleyici faktér durumunda oldugu rahatlikla sdylenebilmektedir. Ancak 6zellikle
oryantalistlerin diger bir takim konularda oldugu iizere Islam Oncesi Araplarinin
Selefi/Harici temaytllii diisiince tarzlarini da arastirmaya tabi tuttuklari

goriilmiistiir.

Bu baglamda belki de ilk olarak zikredilmesi gereken eser bir Alman
oryantaliste aittir. Alman oryantalist W.L. Schrameier’in (1859-1926) “Ueber den
Fatalismus der Vorislamischen Araber” (Islam Oncesi Araplarin Cebriyeciligi
Uzerine” adli ¢alismasi, Islam &ncesi Araplarin kaderci/Cebriyye mensubu fatalist
anlayislar1 lizerine hem Kur’an hem de Arap siirleri temelinde yapilan kanaatimizce

en kapsamli arastirmalardan bir tanesini olusturmaktadir.

Zikredilen calisma Leipzig’de 1881 yilinda doktora tezi olarak yazilmis ve ayni
yil Bonn’da yayimlanmistir. Schrameier bu eseri yazarken Islam oncesi Araplarin
temelde fatalist/Cebri bir davranis bi¢cimine sahip oldugu Ongoriisiine sahip
oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Buradan hareketle o, Arap paganizminin Islam
sonrast Mislimanlar {izerinde ne derece etkili oldugunu tespit etmeye

calismaktadir.*™

4.2.Tekfir Sorununa Fikhi yaklasimlar

Bununla beraber degisik Islam Fikhith mezheplerinin Islam’dan ddnen
kimseler i¢in had/cezalarinin uygulanmasi konusunda goriis birligi mevcuttur.®’
Dinden donen miirtedin cezalandirilmasina dayanak ise siirekli olarak Peygamberin
sozleri/hadisleri olmustur: “Diniden doneni 6ldiiriin!” Veyahut, “Bir Miisliimanin

kanini ti¢ durum disinda akitmak helal degildir.

36 Taget, O, a. g.m., s. 50; ayrica bkz. Schrameier, Ueber den Fatalismus der Vorislamischen Araber,
Vorwort; Tasci, O., (2013), Aydinlanma, Oryantalizm ve Islam-Kelami Konular Baglaminda Bir
Karsilastirma, Sentez yayinlari, Ankara, s. 224

7 [slam ceza hukukunda bu sugun sistematik agidan hangi kategoriye dahil edilecegi husunda farkli dii
Stinceler mevcuttur. Hanbeli, Maliki ve Ca’ferilere gore bu irtidat sugunu islemek had cezasi kapsamina
girmektedir. Hanefi ve Safiiler ise bunu reddetmektedirler. (Tellenbach,, S. (2006). Die Apostasie im
islamischen Recht, http://www.gair.de/pdf/publikationen/tellenbach_apostasie.pdf; Krs. Peters, Rudolph/de
Vries, Gert J.J., Apostasy in Islam, Die Welt des Islams XVII(1976)1-25(5)


http://www.gair.de/pdf/publikationen/tellenbach_apostasie.pdf
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Bunlar da evli zina edenin, baskasinin canini alanin ve imanindan doniip ,
Miisliiman topluluktan ayrilanin”. Iste bu ve benzeri hadisler geregince hakim

diisiince diniden dénen miirtedin (die Apostasie) dldiiriilmesine yoneliktir.*®

Bu baglamda sadece Siinni Hanefi ile Sii ca’feri fikith mezhepleri kadinlar i¢in
bir istisna getirmiglerdir. Onlara gore dininden donen miirted kadin dldiiriilmeyip
aksine yeniden Islam’a girinceye kadar hapse atilir. Sayet Islam’a donmedigi
takdirde miiebbet/siirekli olarak hapiste tutulur. Ca’ferilere gore ise bdylesi bir

kadin her namaz vakti kirbag¢lanir.

Bu hiikiim savunucular1 tarafindan su sekilde temellendirilmektedir: Dinden
dénmek Devlet icin bir tehlike arz etmektedir. Kadinlar ise Islam Devletine kars1
savsmak i¢in zayif durumdadirlar. Bundan dolayr da onlarin dinden doénmeleri

durumunda 6ldiiriilmesi zorunlu degildir.*

Ancak simdi 6nemli bir sorunun bu noktada cevaplanmasi gerekmektedir. Bu da
herhangi bir Miisliimanin dinden dondiigii nasil ispatlanacaktir? Bunlardan birisi -ki
kisinin Islamdan dondiigii ¢ok rahat ve kolay bir sekilde ortaya konulmaktadir-
herhangi birisinin dinden c¢ikip kendisini vaftiz ettirmis olmasidir. Ancak boyle

durumlar olduke¢a nadir rastlanmaktadir.

Bu durumda miirted sayilmanin en kolay ve basit yolu kisinin kendi dininin
bazi1 temel inang¢ esaslarini agikca inkar etmesi gerekmektedir. Ancak bu noktada da
kisinin bu iman esaslarini inkar ettigi ya da etmedigine dair yorumlar 6n plana
¢tkmaktadir bundan dolayidir ki miirted hadiseswi ayn1 zamanda politik ve siyasal

bir ¢atisma alaninin araci ve énemli bir silah haline gelmistir.

Kuralci/kazuistik  bir  bakis  tarzla  olaya  bakildiginda, irtidat

olgularimin/fiillerinin so6z, fiil ve diisiinceler temelinde ispatlamak konusunda

0

sayisiz yontem gelistirilmistir.*® Buna ilk olarak kisinin Kur’an’a kars1 yaptigi

iddia edilen saygisiz davranislariyla baslanilmaktadir.

3¥Tellenbach S., a.g.m., , s. 5; ayrica bkz. el-Ceziri, M. Gaziri, Muhammad, Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-
Erba’a, C.V, Kitabu’l-Hudud, Beyrut, s. 426.

359Tellenbach, S.,agm, ,s.5

360 Tellenbach, S., a.g.m., , s. 5; ayrica bkz. el-Ceziri, a.g.e., C.V., s. 426.
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Onu yere atmak ya da kirletmek bu davraniglara Ornek olarak
verilebilmektedir. Bir takim temel iman esaslarini inkar etmek konusuna gelince
O0rnegin alemin ezeli oldugunu 6ne siirmek buna dahil olmaktadir.

! Bundan baska 6rnegin bilyii ve sihir 6grenmek ve

deger olarak goriilmektedir.’
onu uygulamak ta ayni sekilde degerlendirilmektedir. Zira bdyle bir durumda
biiylicliyli Allah gibi tazim etmek durumu ortaya c¢ikmis olur ki bu temel iman
ilkesine aykiridir. Peygamberin herhangi bir vasfini/sifatini  reddetmek,

petgamberler ya da meleklere hakaret etmek te ayn1 kategoriye girmektedir.**

Irtidat ayn1 zamanda namaz ve orug¢ gibi bir takim dini sorumluluk ve
vecibelerin viicubiyetinin/gerekliliginin inkar edilmesi anlamina da gelmektedir.
Kisinin namazi ihmal etmesi onun miirtedligi i¢in yeterli olmamaktadair.

Ancak ayni kisi namazin farziyetini-zorunlu olusunu inkar ettiginde miirted

% Bes vakit namazini kilmakta ihmalkar davranan bir

sinifina dahil edilmektedir.’
Miisliiman onun gerekli olusunu ibnkar etmedikce kotii bir Miisliiman olur ancak
miirted sinifina girmez. Su halde onun miirtedligini/islam’dan ¢iktigini ispatlayan ,

namazin kendisi i¢in gerekli olmadigini ikrar etmesidir.

Bir Miisliimanin buna benzer belli basli sdylem ve ifadeleri baska bir dine
girdigine dair agik olgular olarak kabul edilmekte, dolaynsyla da irtidat olarak
telakki edilmektedir.

Ornegin Ahmediye mezhebi mensuplarinin  iddia ettigi gibi Peygamber
Muhammed’den sonra bir peygamberin gelece§ini sdylemek ya da Allah’a
Hiristiyanlik 6gretisinde oldugu gibi bir kadin-es veyahut cocuk isnad etmek , ya da

Ona ortak atfetmek bu irtidat kapsamina girmektedir.

Bir Miisliimanin s6z konusu edilen miirtedlik suc¢lamalarindan dolay1
cezalandirilmas1 i¢in bir takim sartlar1 yerine getirmesi gerekir. Ilk olarak onun
akil-balig olmas1 gerekir. Daha sonra onun yaptig1 isi 6zgiirce yani baski altinda
olmaksizin yapmis olmasi gerekir. Ayrica yaptig fiilin ne anlama geldigini bilmesi

gerekir.

%! Tellenbach, S., a.g.m., , s. 5; ayrica bkz. el-Ceziri, a.g.e., C.V., s. 422.
362 Tellenbach, S., a.gm., ,s.5
s.5

363 Tellenbach, S., a.g.m., ,
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Hepsinden 6nce bu fiili isleyenin bir Miisliman oldugunun tespit edilmesi
gerekir. Bu sonuncusuna maliki ekolii 6zellikle bir 6nem atfetmektedir. Zira sayet
fiili isleyen kimsenin baski altinda ya da sarhos olarak veyahut akil bali§ olmayan
bir ¢ocuk olarak -ki anne-babasi olmadan Islam’a ge¢mis olabilir- fiili isledigi s6z
konusu oldugunda irtidat cezasi ortadan kalkmaktadir.***

Irtidat dolayisiyla idam cezalarinin 19. Yiizyilin ilk yarisinda bile uygulanmis

365 . . o
Bununla beraber o donemlerde Misir valisinin bu gibi

oldugu tespit edilmektedir.
irtidat dolayisiyla idamlar1 uygulatmamak icin oldukc¢a ugrastigi da gelen haberler
arasindadir. Zaman icerisinde Islam iilkelerinde irtidatin cezalandirilmasi hususnda

oldukca temel degisiklikler olmustur.

Giiniimiizde Islam iilkelerinin ¢ogunda Batidan etkilenerek yapilan kurallar
gecerlidir. Islam hukuku biiliyk 6l¢iide aile ve miras konularinda uygulanmaktadir.
Cagdas Miisliman iilkelrin bir ¢ogunda Din 0Ozgiirligiinii garanti altina alan

hiikkiimler gecerlidir.

Bununla beraber Seriat hiikiimlerini uygulayan bir takim {ilkeler -6rnegin
Sudan ve Yemen bunlardan birisidir- irtidatin Din 6zgiirliigii ile ilgisinin olmadigi

bundan dolay1 da miirtedin idam edilmesine yonelik kanunlara sahiplerdir.

Zira onlara gore Islam anayasinin temelini olusturmakta olup Seriat te yasa
hiikkiimlerinin yegane kaynagini olusturmaktadir. Ancak diger yandan bakildiginda

bu durum Miisliiman iilkeler disinda insan haklar1 acisindan ele alinmaktadir. %

4.3.Taklitcilik Ile Otekilestirme/Tekfir Arasindaki Iliski

Kelam ilminde temel kelam mezhepleri durumunda olan Mu’tezile, Es’ariyye
ve Maturidiyye mensuplarina goére Dinde/iman esaslarinda taklide mahal
bulunmamaktadir. Bilindigi lizere iizere Selefiyye ise buna karsi ¢ikarak ilk ii¢
neslin taklit edilmesi gerktigini, zira Islam’in en giizel sekilde yasandig1 dénemin

bu ili¢ neslin yasadiklar1 zaman dilimi oldugunu dile getirmektedirler.

Her ne kadar Selefiyye de taklide kars1 olduklarini sdyleseler de bu sadece bu

lic nesle tabi olmayan miiteahhir donem fakihlerin taklit edilmesini reddetmekle

364 Tellenbach, S., a.gm., ,s. 6

% Tellenbach, S., a.g.m., , s. 8; ayrica bkz. Lane, E. W., Manners and Customs of the Modern Egyptians, 1.
Aufl. 1836, Nachdruck der Auflage von 1895, East West Publications London 1978, S. 113.

366 Tellenbach, S., a.g.m., , s. 9; ayrica bkz. Ebert, H.-G., Die Interdependenz von Staat, Verfassung und
Islam im Nahen und Mittleren Osten in der Gegenwart, Frankfurt/Bern/New York/Paris 1991
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sinirli kalmistir. Kaldi ki onlar da Ehl-i hadis benzeri bir anlayisa meyletmek
suretiyle metinleri hatta naslar1 literal/lafzi bir okuyusla temelde biiiiyk bir taklit

cukurunun i¢ine diismiis olmaktadirlar.*®’

Onlar her ne kadar ilk {i¢ neslin disinda Islam’in yasanmas1 ve yasatilmasi
baglaminda taklit edilecek kimseler olmadigini ileri siirseler de Ibn Baz, Ibn el-
Useymin veyahut ta ibn Fevzan gibi giiniimiiz énemli Selefi {ilemasinin dini yasama
ve yasatma diizlemindeki yontem ve metotlarina sonuna kadar taklit dercesinde

bagh kalindig1 tespit edilmektedir.*®®

Yeniden Ehl-i siinnet ve Mu’tezile’ye donecek olursak bu konuda onlarin
yukarida genel bir ilke olarak karsi olduklarini sdylemistik. Ancak bu konuda
Es’arilerin genel olarak Allah’in varligint ve birligini bulma hususunda yani

Bilgi/marifetullah konusuyla tartismayi sinirli tuttuklar: tespit edilmektedir.

Zira bu ekolde Dini hakikatlerin 6grenilmesi ve Ogretilmesi konusunda
selefin onemli bir yer tuttugu bu baglamda Husun-kubuh tartismalari ile irtibath
olarak ta aklin dini konularda daha ziyade temyiz giiciiniin 6n plana c¢ikarildig:
gorlilmektedir. Bununla beraber en 6nemli Eg’ari temsilcilerinden olan Gazali’nin
bir yandan genel Es’ari bir anlamda da Selefi ¢izgiyi takip ederken bir yandan da
Maturidi’ye yakin bir ¢izgiyi temsil ettigi goriilmektedir.

4.3.1.Gazali ve Tekfir Olgusuna iki Farkh Yaklasim

Gazali’nin eserleri ele alinip incelendiginde iki farkli Gazali sahsiyeti ile
karsilasildigr gézlemlenmektedir. Bunlardan birincisi Selefiyye diisiincesine benzer
bir anlayisla hareket ederek Ehl-i siinnet diisiincesini hakim kilmak, daha dogrusu
savunmak ve diger tim ekollere kars1 muhafaza etmek i¢in digerlerinin yaninda
ozellikle de yasadigi dénemde oldukga etkin bir rol iistlenen Islam filozoflarini

tekfir eden asir1 sayilabilecek bir anlayisa kadar gidebilmistir.

4.4.1. Tehafiitii’l-Felasife
Bu yaklagimlardan ilki ile otekilestirme/tekfir {izerine kurulu oldugu

gozlemlenen Tehafiitii’l-Felasife’de karsilasmaktayiz: Bu eserde taklidi kabul

%7 Fabian W, Die Ideologie des Salafismus-Theologische Gemesnsamkeiten und Politische Friktionen-Eine
Untersuchung Unter Besonderer Beriicksichtigung der Agyptischen Salafiya, Georg August Universitit,
2014,s. 11

3% Fabian W., age.,s. 11
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edilmesi gereken “hak” ve reddedilmesi gereken “batil” seklinde iki kisma ayirip
benimsenmesi gereken taklidin kisinin yapmasi ve uymasi gereken bir zorunluluk

olarak aciklamistir:

Onlarin inkara sapmalarinin esas kaynagi, Sokrat...Eflatun, Aristotales gibi isimleri
isitmis olmalaridiri...Onlar zikredilen filozoflarin kamil akla ve bir ¢ok fazilete sahip
olmakla beraber seriat ve inanglar1 inkar ettiklerine, din ve mezheplerin ayrintilarini kabul
etmeye yanagsmadiklarina, bunlarin olusturulmus kanunlar ve aldatici hilelerden ibaret

olduguna inandiklar1 yolunda bilgiler aktarmislardir.*®

Miitekaddim/Antik déneme ait filozoflarin inanglar1 bu nakledilenleri isiten Islam
filozoflarinin anlayislarina uygun diisiince kendi anlayiglarina gore faziletliler
toplulugunda yer almak, onlarin izinden gitmek kendilerini halk topluluklarinin istiinde
gormek ve atalarinin diniyle yetinmeyip onu kiicimsemek suretiyle kiifiir akidesini

benimsemek onlara hos goriindii.

Hakki taklitten ayrilmanin zarafet gdsterisi ve batili taklit etmenin bir giizellik
oldugunu sanarak bir taklitten Obiiriine intikal etmenin delilik ve budalalik oldugunun

farkina bile varamadilar.

Gazali’nin bu ifadelerinde bir husu dikkatlerden kagmamktadir. Bu da Esasen
Gazili’'nin bu ithamlarina karsin Miisliiman messai filozoflarinin olduk¢a basarili bir
performans gostermis olduklari tespit edilmektedir. Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd
bunlarin en énemlileri olup goriis ve diisiinceleriyle sadece Islam diisiincesine degil ayni
zamanda da Hiristiyan ve Yahudi Din anlayis1 iizerinde oldukca etkili olmuslardir.’™ Bu

dort biiytlik filozof yani sira bagka bir takim 6nemli sahs1 da saymak miimkiindjir.

Messai felsefe ve fizlofolarinin Islam’da yildizinin parlamasinin en énemli nedeni
750 yilinda Abbasilerin basa gegmeleridir.””' Zira bilindigi tizere onlar bilime Gnem
verdiklerinden bilimsel gelismelerin ontinii agmistir. 5./11. Yiizyilda Toledo/Tuleytula’da
bilimsel faaliyette bulunan Said el-Endeliisi Araplarin bilimsel agidan yetiskinlige

ulagmalarinin yolunu agan eski Yunancadan yapilan ¢eviriler oldugunu dile getirmektedir.

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, (Nesir ve Terciime Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu), Klasik yaymlari,
Yedinci Basim, Istanbul 2015, s. 2

370 Frank G., Apostasie und Toleranz im Islam: die Entwicklung zu al-Gazalis Urteil gegen die Philosophie
und die Reaktionen der Phisophen, Brill-Leiden-Bosotn-K6ln 2000, s. 1

37 Brank G.,age.,s. 1
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Said el-Endeliisi’'ye gore Allah eski Umeyyeogullart haneanhigimi yikarak
Abbasiler’e iktidar1 bahgettikten sonra Araplar biiyiik bir yiikselise ge¢cmiglerdir. Bunun
sonucu olarak ta bilimsel gelismelerde zirveye dogru kosmaya baslamislardir. Terciime
faaliyetlerinin baslamisda ilk olarak egilim ve gayret gdsteren ikinci Abbasi halifesi

Mansur olmustur.*”*

Felsefenin yani sira Hukuk, Astronomi ve Astroloji alanlarinda 6nemli bilim
adamlarinin  yetismesine c¢ok fazla destek verdigi bilinmektedir. 4./10. Yiizyil
miielliflerinden olan Mes’udi halife Mansur’u (136-158/754-775) Kelile ve Dimne,
Aristo’nun Mantig1 gibi eski Yunanca eserlerin Arapgaya terclime edilmesini saglayan ilk

halife olarak sunmaktadrir.>”

Bu faaliyetler ileriki yillarda da artarak devam etmis ve Islam felsefesi Kindi ile
baslayan bir siirecte farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd ile zirveye ¢ikmistir. Bununla beraber
Felsefeye karsi Miisliimanlar igeriisnde biiyiilk bir reaksiyon gosterilmeye baglanmistir.
Ogzellikle 5./11. Tle 9./15. Yiizyillar arsinda Ehl-i siinnet Kelamcilar1 ve tarihgilerinin

eserlerine bakildiginda bu durum acik bir sekilde ortaya ¢iktigi ileri siiriilmektedir.

Ancak Gazali’'nin hayatinin son zamanlarinda yazdigi “Tehafiitii’l-Felasife” den
sonra Siinni ¢evrelerde Messai filzooflarina kars1 yapilan reddiye tarzi saldirilar oldukca

fazla artis gostermistir.””*

Gazali’nin bu eserinde igerigi dolu ve iyice temellendirilmis bir elestiri/kritikten
daha ziyade filozoflar1 sadece kiifiir ile itham ettigi ileri siiriilmektedir.’”® Gazali’nin Islam
filozoflarina kars1 verdigi bu fetvalar/hiikiimleri iceren eser Avrupada 19. Yiizyilin

ortalarinda bilinir olmustur.’”®

4.4.2. Faysalu’t-Tefrika

Gazali’nin diger yaklasimina ise Tehafiitii’l-Felasife’nin tam zidd1 bir izlenim
tastyan  Faysalu’t-Tefrika adli eserinde karsilasmaktayiz. Taklit, tekfir ve
otekilestirme baglaminda siyasal olmaktan daha ziyade dinlerin ve mezheplerin

hakikat iddialarinda bilimsel bir yontem takip edilmek suretiyle bir takim uzlastirici

372 Brank G, age.,s. 1

373 Frank G.,age.,s.2

™ Frank G., a.g.e., s. 2, Ayrica bkz. Ignaz G., Stellung der Alten Islamischen Ortodoxie, Berlin 1916, s. 34
375 Frank G, a.g.e., s. 4; ayrica bkz. Gazali,

376 Brank G.,age.,s.5
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diisiinceler ortaya konulmaktadir. Eserde genel olarak bu noktada su hususlara

deginilmektedir:

Imam Gazali bu noktada akli ilimler hakkinda higbir bilgileri olmayan bir takim
Islam savunucularmin biiyiik bir hata igerisinde olduklarin1 ortaya koyup agiklamaktadir.
Bu da onlarin bir takim akaidler/inang ilkeleri i¢in sunulan akli deliller bazi dini
sorumluluklari/yiikiimliiliikleri (<l i) askiya alip gegersiz kilmaktadir. Esasen bunlar
dinin aslindan olmadigi halde onlar bunlar1 dinin aslindan saydiklarindan bunlar tasdik
edip inanmayan ve de onlara gore bu dinin asillarindan olan husulara isaret eden Allah ve

rasuliiniin davetini kabul etmeyen herkesi tekfir etme cihetine yonelmislerdir.

Iste Imam Gazali bu biiyiik hatayr (&) diizeltmek istemistir. O aym zamanda
Miisliimanlari, dini akide/inancin bu gibi dinde olmayan ve aklin da onaylamadig:
hususlara bagli olmamakla gerceklesecegini belirtmekle Miisliimanlara dogru yolu
gostermistir. Ona gore dini akide ve inaglarin arka planinda aklin onayladigi, mantigin da
dogruladig: deliller (.a=~) ve ispatlar ((#) %) mevcuttur. Iste bundan dolayr da kisinin bu

gibi batil/gereksiz islerle ugrasmasi abestir.””’

Tekfire gotiiren taklittir. Bagli olduklar1 dini anlayisin en dogrusu oldugunu ve kendi
bagli olduklart mezhebin/imamin en dogrusu oldugunu, onlarin hatasiz olduklarini,
dolayisiyla da mezheplerini ve mezhep imamlarin1 elestirenleri hemen tekfir ederler.
Bundan dolay1 6rnegin kiifriin, Es’ariye bagl ise Es’ariye, Mu’tezile ise Mu’tezileyi
Hanbeli ise Hanbeli’yye muhalif olmak oldugunu zanneden kimse derin bir

korliik/mukallitlik icerisinde bulunmaktadir.’”®

Zira 6rnegin senin muhatabin, mezhepler/goriisler icerisinde Es’ari’ye meyletmis ve
ona mensup olmus ve diger mezheplere/anlayislara bagli olan kimsenin her seyde kiifiir
igerisinde oldugunu diisiinmektedir. Oyle ki 6rnegin Allah’m Beka sifati konusunda
Es’ari’ye muhalefet edip, beka sifatinin Onun zat1 lizerine zaid bir sifat olmadigini ileri

siirdiigii igin Bakillani’yi bile kiifiirle itham edebilmistir.*”

Burada sorulmasi gereken sudur: Neden Bakillani Eg’ari’ye bu konuda muhalefet

ettigi icin tekfire maruz kaliyor da tam aksi Eg’ari Bakillani’ye muhalefet ettigi icin tekfir

77 Gazali, 1413/1993. Faysalu’t-Tefrika Beyne’l_islam ve’z-Zendeka (tahkik: Mahmud Beyci) , 1. Baski,
Daru’l-Beyrut, s. 15

378 Gazali,, a.g.e., s. 19

379 Gazali,, a.g.e., s. 20
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edilmiyor? Burada Bakillani’nin Es’ari’ye nazaran kiifiirle daha ziyade (.)s) itham
edilmesindeki 6nceligi 6lgiit Es’ari once oldugu ( okl & Gl ) i¢in midir? Ya da daha
dogrusu onun daha Once yasamis olmasi bir Olgiit olabilir mi? Sayet bu bir 6lgiitse bu
durumda Mu’tezile’den ve bagka ekollerden baskalar1 da Es’ari’den Once yasamisti. Bu
durumda da onlarin gergegi/hakki temsil etme oncelikleri olmali degil midir? Ya da bu
Olciit ilim ve faziletindeki istlinliigli miidiir? Ancak Eg’ari’den daha alim ve faziletli

birisinin olmadigini ona bagli mukallit nereden bilmektedir ve bunu nasil 6lemiistiir?*®

Sayet Eg’ariye bagli bu mukallit “Mu’tezileyi ben zatin bir tek oldugu, ondan da
ilim, kudret ve hayat gibi birbirlerinden farkli/muhtelif hakiklatlerin/gerceklikleri
ciktigini, sOylediginden dolay1 tekfir ediyorum. Yine bu mukallit s6yle devam eder: Oysa
bu farkli hakikatlerin var olmakla vasiflanmasi miimkiin olmayip ayrica onlarin tek bir

381
Buna karsin

zatin makaminda/yerinde bulunmalar1 da ihtimal dahilinde degildir.
Es’ariye bagli mukallit kimse yukarida Mu’tezile mensubunu tekfir ederken dile getirdigi

gerekeeleri Es’ari i¢in uygulamamaktadir.

Zira Es’ari’nin 0rnegin Allah’in Kelaminin tek bir sifat oldugu, bu yoniiyle onun
Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an oldugunu, ayrica da bu kelamm emir, nehiy, haber ve
haber alma oldugunu ancak bu dort unsurun hepsinin “birbirinden farkh

r? **?Zira haberin tanimi “tasdik ya da

hakikatler/ger¢eklikler” oldugunu hesaba katmiyo
tekzib ihtimali olan seydir. Oysa emir ve nehyin taniminda boyle bir durum s6z konusu
degildir. Yani onlarin her ikisi i¢in de tasdik etme ve tekzib etme yoktur. Su halde nasil
olup ta tek bir hakikat/gerceklik bir taraftan tasdik ve tekzib ihtimali tasirken diger
taraftan bdyle bir ihtimal tasimamkta, dolayisiyla da nefy ve ispat tek bir seyde
birlesebilmektedir? *** iste sayet bu kimse bu sorunun cevabini vermekten, ya da cevabi
araylp bulmaktan aciz kalirsa bil ki o nazar/kelam ehlinden olmayip aksine mukallittir.

Mukallidin sarti da susmak ve susturulmaya miisait olmaktir. Ciinkii o, delillere ulasma

imkanindan yoksundur... Sayet o delil getirmeye kalksa bile buna muktedir olamaz.

Zira bu durumda o tabi olan degil tabi olunan olurdu. Su halde bil ki
gercekligi/hakikati sadece tek bir kimseye ait oldugunu iddia eden kimse kiifre ve

tenakuza daha yakin olmaktadir. Kiifre yakin olmasi bagli oldugu kimseyi Hz. Peygamber

380 Gazali,, a.g.e., s. 20
381 Gazali,, a.g.e., s. 20
382 Gazali,, a.g.e., s. 22
383 Gazali,, a.g.e., s. 22
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gibi biitiin hatalardan masum oldugunu iddia etmesiyledir, *** ki iman ancak peygambere
tabi olmakla kiifiir ise onu tekzib etmekele gerceklesir, tenakuzda olmasi ise hem delil
getirmeye c¢alisip hem de bu delil getirmende bana tabi olacaksin ya da benim delillerime

uyacaksin demesiyledir.*®

Burada dikkat edildiginde Gazali’nin kanaatimizce daha 1limli ve bilimsel/kelami
bir yontem benimsedigi, dolayisiyla da tekfir konuusna siyasallastirmadan ve
otekilestirmeden uzak bir bakisla yaklastigi goriilmektedir. Bununla da onun Eg’ari bakis
tarzini biraz terk ettigi sdylenebilir. Bununla Es’ariler’in agir1 Selefiyye gibi bir yaklasim
temsil ettigini sdylemiyoruz. Onlar elbette ki bu asir1 gruplardan daha itidal ve 1liml1 ve

uzlastirmaci diisiinceler igeriisnde olabilmiglerdir.

Ancak zaman zaman Gazali Orneginde oldugu gibi Selefi bakis tarzini
yansitabilmislerir. Maturidilerde de elbette ki bu tiir diisiincelere sahip olundugu
sOylenebilir. Ancak Es’arilik ile Maturidilik arasindaki bu baglamda farkli bir bakis tarzi
oldugu bilinmektedir. Es’ari’nin Kelam sistemini karakterize etmek gerektiginde onun
kisa ve 6z radikal bir teorinin tespit edilmesi arayisinda oldugu iddia edilmektedir. Bu
iddiayr Gimaret ileri siirmektedir. Buna karsin Maturidi’nin amaci ise farklhidir. O
radikalizmi engellemek istemektedir.’® Ancak Es’ari ve Es’ariligin radikal anlayisindan
maksat gliniimiiz radikal Selefi gruplar gibi olmayip ilk donem Selef anlayisina benzer
selefin dini anlayisin taklit esasina dayali kat1 nas¢1 bir anlayistir. Bununla beraber her
Es’ari kelamcisimin bu ydntemi uyguladigi sOylenemez. Maturidi ayrica temelde
Es’ari’nin kismen yapabildigi akli esas alan, Kelami/bilimsel yontem ve deliller lizerine

kurulu bir hakikat anlayisini 6n plana gikarmak istemektedir®®’:

Insanlarin sapkinliginin nedenini Maturidi hemen tespit etmistir. Bu da oldukca
genis bir tabana yayilan ve sebebini aragtirmadiklar1 ya da tam olarak kavrayamadiklari
herhangi dini ve ruhani bir liderin goriiglerine cebri bir yaklasimla bagli kalinmasi

temayiilii olan vesayet inancidir (taklid).

Bu korii korline inang sayesinde su ana kadar bir ¢ok mezhep ve hareket taraftar

bulabilmistir. Ayrica bu vesayet inanci sayesinde taraftarlar bir kez sapkin diislinceyi

384 Gazali,, a.g.e., s. 22

383 Gazali,, a.g.e., s. 23

3 Ulrich R., (2016). Maturidi ve Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Kelam, (¢eviren, Ozcan Tasci), Litera
Yayncilik, Istanbul 2016, s. 511

387 Ulrich R,a.ge.,s. 511
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kabul ettikten sonra artik gergek inanca tam anlamiyla sahip olduklarini hararetli bir

sekilde savunmaya devam etmektedirler.

Buna karsin her kim kendisini taklitten kurtarirsa, bu durumda ger¢cek iman
Ogretisine kendisini gotiirecek kriterleri mutlak anlamda hemen taniyacaktir. Yani boyle
birisi bu durumda dini hakikatleri teblig ettigini iddia edenler arasinda, hakikat {izere
oldugunu sadece iddia edenler ile iddia ettigini kati delillerle ispatlayanlar arasindaki farki

gormiis olacaktir.*®®

Ancak yine de sunun belirtilmesi gerekir ki bir cok Es’ari kelamcinin Maturidi’nin
yerlestirmek istedigi bu akile1 ve bilimsel/kelami yontemi eserlerinde basariyla
uygulamislardir. Bunun en 6nemli 6rnegi yukarida detayl olarak agikladigimiz Gazali’nin

“Faysalu’t-Tefrika” adl1 eseridir.

3 Ozcan Taser (2016). “Farkli Kiiltiirlerle Birlikte yasama Anlayisinin Gelisimine Kelameilarin Katkilar:”
Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2016, Cilt 5, Say1 10, s. 7; ayrica bkz. Ulrich R.,
a.g.e., s. 395-396.



SONUC

Blylik giinah konusu Kelami kavram olarak kullanmak gerekirse
miirtekibu’l-kebire sorunu Islam’in ilk asrindan beri iizerinde oldukca tartisilmis ve
glinimiizde de Miisliimanlar tarafindan mutlak surette en dnem verilen konularin
basinda gelmektedir. Biiyiik ve kiiclik giinah kavramlarinin Kur’an’da kullanildig:
bilinen bir husustur. Ancak Kur’an’in biiyliik ve kii¢lik glinah ayrimini ag¢ik bir
siralamadig tespit edilmektedir. Belki de bu yiizden Islam iilemas: ilk dénemlerden
itibaren bu ayrimi yapma konusunda bliyiik ugrasilar verip, bu alanda eserler
meydana getirmislerdir. Kelamcilarin da bu diizlemde ayni gayret ve caligmalar

yaptiklarini bu noktada ifade etmek gerekir.

Glinahin, her insan tarafindan gerek dini gerek ahlaki gerekse toplumsal
hayatin1 diizenlerken dikkat etmesi gereken en Onemli husus oldugunda hemen
herkes ittifak halindedir. Insanlarin ¢ofu karakterleri geregi her arzu ettigini
yapabilmek, her diisiindiigiinii gerceklestirmek ister. Bir anlamda sinirsiz hiirriyet
ve Ozgiirlik pesinde kosar. Fakat sinirsiz hiirriyet, aynt zamanda bagskalarinin
hiirriyetini de ihlal etmek anlamina gelecektir ki bu durum haksizliga, huzursuzluga

ve toplumsal ¢okiise zemin hazirlamaktadir.

Bu elbette ki diinyevi agidan gilinahin daha dogrusu biiylik giinahlarin sebep
oldugu en 6nemli olumsuzluk olarak karsimiza ¢ikan bir husustur. Bu anlamda dini
kavram olarak giinah, haram gibi kavramlarin yasak adi altinda diinyevi ag¢idan bir
takim engelleyici kurallar ortaya konulmustur. Bu kurallar1 ihlal edenler i¢in bir

takim cezalar getirilmistir.

Bundan baska bir de giinahlarin uhrevi diizlemde bir takim uzantilar1 soz
konusu olmustur. Bunlar da Kelam ilmi s6z konusu oldugunda va’d ve va’id
kavramlari ile agiklanmaya ¢alisilmistir. Yani diinyadaki kurallara, ahlak kurallarina
uyup bliyiik giinahlardan sakinanlar i¢in miikafat/va’d yani cennet; buna karsin
biliylik giinah islemek suretiyle toplumda kargasa ve fitne ¢ikaranlar, bunun ardindan
tovbe edip kendisini diizeltmeyenler de oOldiikten sonra cehennem atesiyle
cezalandirilacaklardir/va’id. Ancak burada bir noktaya isaret etmek gerekir. Bu da

cennet ve cehennemin ebedi olusuna dair kelamcilar tarafindan yapilan
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tartigmalarda cennetin ebedi olacagina iliskin ittifak olmasina karsin cehennemin
ebedi olduguna dair istisna olmasina karsin cehennem azabinin ebedi olmadigini
iddia edenler vardir. Bu agidan olaya yaklasildiginda "Giinah" veya "Biiyiik Giinah"
kavrami da bu iliskilerdeki insani yanlisliklarin ve insan haklarinin ihlalinin dini ve
ahlaki boyuttaki adlandirmasi ve nitelemesidir. Bu yilizden giinah1 kii¢iik yahut
biiylik kilmadaki 6l¢iit, Allah' a isyan boyutu degil, islenen su¢un baska bir insanin
temel haklarindan herhangi birinin ihlali olup olmadigidir. Kur'an’in giinah
olgusunu ifade etmek i¢in yirmi kiisiir kelime/kavram kullandig: tespit edilmektedir.
Bunlarin arasinda bir anlam yakinlig1 olsa bile, her biri baska bir hataya, hatanin
farkli bir boyutuna isaret ettigi dile getirilmektedir. Bununla beraber giinah adi
altinda ifade edilen her kavram ve sozciigliin hepsinin ortak o6zelliginin nefse,
seytana, karanlik ve kotii islere yenik diismeyi, sikintiyr ve 1stirabi, toplumsal
huzursuzluk ve kargasayi, cirkin ve bayagi davranislari, dengeyi bozmay1 ve haddi
asmay1 ifade etmeleridir. Bundan baska Kur’an’in giinahi, bilhassa da biiyiik giinah1
isleyenin diinyadaki ve ahiretteki konumuna 6nem verdigi, dolayisiyla da insanlar1

bu baglamda uyardig1 goriilmektedir.

Kaderiyye, Cebriyye ve Miirciyye gibi ilk Kelam inan¢ gruplarinin biiyiik
oranda Ozelikle bliylik giinah isleyenin durumunun ne olacagina dair uzun siiren
tartismalar sonucunda tesekkiil ettikleri soylenebilmektedir. Bunun elbette ki Kader
konusuyla da dogrudan baglantinsin oldugu muhakkatir. Bundan baska iman-amel
meselesi ve irade hiirriyeti de bu baglamda sayilabilecek faktorlerdendir. Bu
baglamda Hicri birinci asirda dnemli sayilabilecek kader risalesinin yazilmis oldugu

tespit edilmektedir.*®

Kaynaklara gore Mu’tezile ekoliiniin kurulusu da Hasan Basri’yle biiyiik
glinah isleyenin durumuyla tartisan Vasil b. Ata’nin hocasmnin ilim halkasindan
ayrilmasinda sonra kurulmustur. Bu baglamda “el-Menzile beyne’l-menzileteyn”
ifadesi de biiylik giinah konusunda Vasil b. Ata tarafindan ortaya atilmis olup

kendisinden sonraki kelamcilar tarafindan genisce tartisilan bir olgu olmustur.

Kelam ekolleri biiyiik ve kii¢iik glinahlarin neler olacagi konusunda ittifak

etmemekle beraber en biiyuk giinahin sirk oldugu konusunda ortak bir goriise

9 Bkz. Ozcan Tasci (2009), ilk kelam Risalelrine Gére Kader ve insamin Sorumlulugu, istanbul: iz
Yayncilik,
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sahiptirler. Bununla beraber klasik kelam kaynaklar1 incelendiginde goriilen husus
Kelamcilarin  biiylik ve kii¢lik giinah ayrimindan daha ziyade biiliyk giinah
islendikten sonra bunun neticesinde miirtekibii’l-Kebire’nin durumunun ne olacagi
yani yukarida da agiklandigi iizere va’d ve va’id konusu {lizerinde daha ziyade
durmusalr ve bu baglamda uzun tartismalar yapmislardir. Genel olarak
degerlendirildiginde bu sorunun cevabinda Mu’tezile’nin usulii’l-Hamse’den birisi
olan “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” ilkesine gore bliylik giinah isleyen kimse
tovbe edip kendisini diizeltinceye kadar cennet ve cehennem arasinda bir yerdedir.
Tevbe ederse Oldiikten sonra cennete tovbe etmeden oOliirse ebedi olarak

cehennemde kalacaktir.

Ehl-i siinnet kelamcilarina gére ise —ki bu baglamda Miirciyye’nin biiylik
oranda etkilendikleri iddia edilmistir- biiylik giinah isleyen kimse ebedi olarak
cehennemlik degildir. Boyle birisi tevbe etmeden Olse bile Peygamberin sefaati
neticesinde Allah tarafindan affedilme sansina sahiptir. Iste bu sekilde de biiyiik
glinah meselesinin 6nemli bir uzantisi olan sefaat konusu Kelam ekolleri tarafindasn
tartisgilmaya baslanmistir. Burada oOzellikle Mu’tezile tarafindan Ehl-i siinnet’e
elestirilerin yoneltildigi goriilmektedir. Elbette ki buna karsi da Ehl-i siinnet
tarafindan bir takim itirazlar yapilmistir. Ancak acik olan husus Islam kelamcilar:

0

cennetin ebedi olacagi husunda ittifak etmisken®®® cehennemin ebedi olacagi

husunda bazilar itirazlar ileri siirmiistiir.

Burada son olarak biiyiik giinah meselesinin siyasi boyuta taginmis hali olan
tekfir konusuna deginmek istiyoruz. Temelde itikadi alana dahil olmamas1 gereken
bu konunun ilk olarak siyasal zeminde sekillendigi daha sonra da itikadi alana
aktarildigr goriilmistiir. Eskiden oldugu gibi giinlimiizde de ¢ozellikle asir1 Selefi
mensuplarinin muhaliflerini itham etmek, dolayisiyla da siyasal alanda istiinliik
kurmak i¢in bir iman meselesi yaptiklar1 tekfir konusunun ve buna bagli olarak ta
miirted tartigsmalarinin toplumda kendisi gibi diistinmeyenleri 6tekilestirmek icin
onemli bir ara¢ olarak kullanmaktadirlar. Bu konu etrafinda da klasik donemde
oldugu gibi giiniimiiz kelamcilarinin yeterince c¢alismalar yapmadiklart tespit

edilmektedir.

30 Mouhanad K. ,a.ge.s. 56.
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Ancak burada Gazli’den bu husula ilgili bahsetmek yerinde olacaktir. Zira
yukarida tekfir meselesinin temelde siyasi bir soruna isaret ettigini ancak konunun
iman sahasina aktarildigindan soz ettik. Iste Gazali nin 6nemi bu noktada ortaya
cikmaktadir. Yani o iki farkli eserde konuya iki farkli yaklagim sunmaktadir.
Tehatfiitii’l-Felasife’de konuya kanaatimizce inan¢ ve kelami agidan bakmaktan
ziyade oOtekilsetirmeyi hedefleyen bir tutum takinmisken diger yanda Faysalu'’t-
Tefrika da ise daha 1limli ve bilimsel bir yaklagim tarzi sundugu; Tehafiitii’l-
Felasife’de delilleri kelami ifadeyle burhani olmaktan uzak iken diger tarafta
Faysalu’t-Tefrika da yeterli ve ikna edici ancak Otekilestirmeyen daha zulastirici bir

yontem takip etmeye gayret ettigi gdozlemlenmektedir.

Bu da Maturidi’nin uzlastirict ve hakikat konusunda genel-gecer ilkelere
sahip olmaya dayali yontemine benzer bir durum arz etmektedir. Ayrica bu durum
Es’ariligin de Maturidilik gibi Selefilikten oldukc¢a farkli olarak uzlastirici ve
tolerans/miisamaha kiiltiiriiniin Islam Diinyasinda yerlestirilmesinde énemli katkilar
sunacagini agik bir sekilde ispatlar niteliktedir. Gazali’nin Faysalu’t-Tefrika adli

eserinin Tiirkge terciimesinin baslig1 da bu tezimizi destekler mahiyettedir.™"

! Gazali, (2016), islamda Miisamaha-Faysalii’t-Tefrika Beyne’l-islam ve’z-Zendeka (geviren: Siileyman
Uludag), istanbul: Dergah Yaynlari
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