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HADISLERDE USLUBU’L-HAKIM SANATI VE BUHARI

ORNEGI
MUHAMMED EMIN GORGUN

Ifade, insanin duygu ve diisiincelerinin bir tezahiiriidiir. Kisi maksadini kendine
0zgl bir bicimde ifide eder. Bu ifade bigimi kisiden kisiye ve olaydan olaya
degisebilmektedir. Kisinin maksadini dile ve yaziya dokme bicimi de o kisiye ait ifade
tarzini yani tislibunu olusturur. Ayn1 minvalde Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin de
ilah1 mesajlar iletmede nevi sahsina miinhasir {islip bi¢imleri vardir. Kur’an-1 Kerim
ve hadis-i seriflerin tslibuna vakif olmak, verilmek istenen mesaji dogru anlama
noktasinda dnemli bir mihenk tasidir. Bu tisliplardan birisi de tezimizin konusu olan
islibu’l-hakim sanatidir. Temeli soru-cevapta, cevabin beklenmedik bigimde
olmasina dayanan bu islip ¢esidi hem Kur’an-1 Kerim hem de Hz. Peygamber’in
sozlerinde pek cok hikmete binaen kullanilmigtir. Bu iisliip, edebi olmasinin yani sira
ahlaki acidan da muhataba nasil soru sorulmasi gerektigini gostermis ve onu kendi
menfaati i¢in daha uygun olana yonlendirmistir.

Calismamizda oncelik olarak bu sanatin temelini olusturan uslip kavrami
incelenmistir. Bu baglamda tislibun Arap edebiyatinda incelendigi alanlar olan fesahat
ve belagat kavramlar1 hakkinda degerlendirme yapilmistir. Ayrica tslibu’l-hakim
sanatina dair Kur’an-1 Kerim’de yer alan sinirli sayidaki ornekler ele alinmistir.
Calismanin ana konusu olan ti¢lincii boliimde ise Sahih-i Buhari’de yer alan ve bu

sanati 1htiva eden otuz li¢ hadis detayl olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Uslap, Uslibu’l-hakim, Hadis, Sahih-i Buhari.



ABSTRACT

THE ART OF USLOOBU’L-HAKEEM IN THE HADITHS AND
EXAMPLE OF BUKHARI

MUHAMMED EMIN GORGUN

Statement, is a sign of human emotion and thoughts. The person expresses his
intention in a specific way. This form of expression can vary from person to person
and from case to case. The way of expressing the essence of the quiche and putting it
in writing forms the expression style of that person. That is, form the style. In the same
way, the Qur'an and the hadiths have their own styles of style in conveying divine
messages. Knowing the Qur'an and the style of hadiths is an important milestone in
understanding the message to be given. One of these styles is the art of usloobu’l-
hakeem, which is the subject of my thesis. This type of style is based on the unexpected
form of the answer in the basic question-answer, many wisdom has been used in the
building, both in the Qur'an and in the words of the Prophet. This style, in addition to
being literary, has also shown how the question of morality must be questioned and

directed it to be more appropriate for its own benefit.

In our work, the concept of style, which forms the basis of this art, is examined
first. In this context, the concepts of eloquence and rhetoric, which are the areas studied
in Arabic literature, have been evaluated. In addition to, a limited number of examples
in the Qur'an on the art of usloobu’l-hakeem, have been discussed. In the third chapter,
which is the main subject of the study, the hadiths in Sahih Bukhari which contains

this art are examined in detail.

Key words: Rhetoric, Usloob, Usloobu’l-hakeem, Hadith, Sahih Bukhari.



ONSOZ

Uslibu’l-hakim sanati, Arap dili ve edebiyatimin bedi‘ ilmi icerisinde ele
alinan, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde pek ¢cok 6rnegi bulunan edebi bir sanattir.
Ozellikle Islamiyet’in ilk donemlerinde sahabiler Allah Teila’nin buyruklarini anlama
noktasinda Hz. Peygamber’e merak ettikleri ve 6grenmek istedikleri pek ¢ok seyi
sormuslardir. Bu sorularin bir kismi, onlarin durumu ve menfaatleri agisindan farkl

cevaplanmistir. Bu cevaplama sekli de tislibu’l-hakim sanatina isaret etmektedir.

Tezimiz, iislibu’l-hakim sanatinin tarihsel siirecini, benzer sanatlarla iliskisini
ve bu sanatin 6rnek olarak se¢ilen Sahth-i Buhari kitabinda yer alan hadislerden Buhari
serhlerinde bu sanata isaret edilenler basta olmak iizere toplam otuz ii¢ hadis
lizerindeki yansimasini ele almaktadir. Calismamiz giris ve ¢ bdoliimden
olusmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin konusu olan bilimsel sorun, kavramsal
gergeve, metot ve ilgili literatiire yer verilmistir. Birinci boliimde, genel hatlariyla
tislibun tanim1 yapilmis, Arap belagatindaki kullanim c¢esitleri 6rneklerle agiklanmis
ve hadislerde bulunan {islplara genel olarak deginilmistir. Ikinci boliimde ise
miitekellimin kullandig tisliplardan biri olan tislibu’l-hakim sanati detayli olarak tarif
edilmis, tarihsel siireci ve benzer isliplarla olan iliskisi incelenmistir. Son olarak
tiglincli boliimde, arastirma neticesinde Sahih-i Buhari igerisindeki iislibu’l-hakim
sanatin1 ihtivd eden otuz ti¢ hadisin metni terciimesiyle birlikte detayli olarak ele

alinmustir.

Calismamin baslangicindan bugiine kadar yardimlarini esirgemeyen basta tez
danismanim sayin Prof. Dr. Abdullah KIZILCIK olmak iizere bilgi ve birikimlerinden
fazlasiyla miistefid oldugum kiymetli bolim hocalarima, tez konumu belirleme
siirecinde tavsiyelerine basvurdugum sayin Prof. Dr. Ali BULUT a, mesai arkadagim
Dr. Ogr. Uyesi Emin UZ’a ve manevi desteklerini hi¢ esirgemeyen kiymetli aileme

tesekkiirii bir borg bilirim.

ISTANBUL-2018

Muhammed Emin Gorgiin
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TRANSKRIiPSIYON iISARETLERI
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Bu calisma genelinde asagidaki sistem diizenli olarak uygulanmaistir:

1-Semsi ve kameri harfler okunduklari gibi gosterilmistir. el-izah, es-Sekkaki vb.
2-Nisbet ya’s1 ‘1° seklinde gosterilmistir. el-‘Arabi vb.

3-Kelime sonlarindaki med harflerinden sonra gelen harf-i tariflerde okunuslar esas
alinmustir. fi’1-Edeb vb.

4-Kelime sonlarindaki kapali 3’ler vakif halinde ‘a’ veya ‘e’, vasil halinde ‘t” olarak
gosterilmistir. Medresetu’l-Hadise, el-Mektebe v.b.

5- Arapca tamamlamalara transkripsiyon sistemi uygulanirken; Tiirk¢e tamlamalar,
Arapca tamlama seklinde olsalar dahi transkripsiyonsuz verilmistir. Servet-i Fiinun,
Fecr-i Ati vb.

6- Terkip halindeki isimler ‘Abdullah, Nasrallah’ gibi bitisik yazilmistir.

7-Arapca tamlamalarin sonundaki i‘rab alameti gosterilmistir. Daru’l-fikrati’l-
‘Arabiyyeti vb.

8- Arapca Ebul kelimesi terkip disinda olan yerlerde uzatma kullanilarak ‘Ebt-Eba-
Eb1’ seklinde kullanilmis, terkip halinde ise uzatma isareti olmaksizin hareke

belirtilerek ‘Ebu’l-Kasim vb. seklinde kullanilmistir.



a.g.e

Cev.

DIiA

h.n.

haz.

Hz.

ty.

vb.

vd.

y.y.

KISALTMALAR LiSTESI

: Ad1 gecen eser

: ibn

: Cilt

: Ceviren

: Diyanet islam Ansiklopedisi
: Hicri

: Hadis numarasi

: Hazirlayan

. Hazreti

: Milattan 6nce

: Milattan sonra

: Nesreden/yayinlayan
: Oliimii

: Sayfa

: Tarih yok

: Ve benzeri

: Ve digerleri

: Yaym yeri yok.



GIRIS

1. COZUMLENMESI AMACLANAN BILIMSEL SORUN

Iletisim kurmak, insan dogasmnin gerektirdigi en temel ihtiyagtir. insanligin
baslangicindan bugiine kadar her toplumun kendine has bir dili ve buna bagli olarak
da her dilin kendine 6zgii karakteristik 6zellikleri olmustur. Yazinin yayginlagsmasiyla
birlikte bilim ve edebiyatin gelisip sistemlesmesi; dilin, kullanim alanlarina gore
giinliik, basit, ilmi ve edebi gibi tasnifini de beraberinde getirmistir. Bu bakimdan
giinliik dil, daha ¢ok bes duyuya hitap eder ve zar(ri ihtiyaclara cevap verir. Ilmi dil,
belli bir alan tizerinde bilgi ve birikimi agiklar ve akla hitap eder. Edebi dil ise biitiin
bunlar1 kapsamakla birlikte soyuta, miiphemlige, birden fazla anlam iliskisine,
kurguya, muhatabina gore degisen ¢agrisim dokusuna, genellikle duygusal ve hayali

iklimlere ve estetik bir diinyaya acilan yorumlara sahiptir.

“Her yigidin yogurt yiyisi farklidir.” atasoéziinden, dilin miitekellime gore
ozellik ve tarz kazandigini da anlamak miimkiindiir. Bu tarz ve farklilik da iislip
kavrammin temelini olusturur. Insanoglunun kendine has {isliibu ve tarz1 oldugu gibi
ilahi mesajlarin da kendisine 6zgii bir isliibu mevcuttur. Bu nedenle Allah Teala,
mesajlarmin dogru olarak anlagilmasi i¢in her topluma kendi igerisinden, ait oldugu

kavmin dilini konusan peygamberler gondermistir:

349 £ 0 (odas B e A et 28 ) el Ol L o 8 BT 5

§eb oS 2

(Allah’1n emirlerini) onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle génderdik. Artik Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola
iletir. Ciinkii O, gii¢ ve hikmet sahibidir. (ibrahim-4)

1 Bkz.: Mehmet Onal, “Edebi Dil Ve Uslip”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi, Erzurum, No:36, 2008, s. 27.



Son din olan Isldm’in peygamberi de Araplardan secildigi i¢in, Kur’an-1
Kerim, Hz. Peygamber’in ait oldugu toplumun konustugu dil olan Arapca olarak
indirilmistir:

)

)

f ter JEE B s,
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Anlayasiniz diye biz onu Arapg¢a bir Kur'an olarak indirdik. (Yusuf-2)

drap b 1 e 5 2 e U

Korunsunlar diye piiriizsiiz Arap¢a bir Kur'an olarak indirdik. (Ziimer-28)

Islam cografyasinin genisleyip Arap olmayanlarin da Miisliiman olmasiyla
Arapga, normal bir dil olmaktan ¢ikmis ve Islamiyetle birlikte dini bir hiiviyet
kazanmistir. Arap dili, lahn’den?® korunma ve ozellikle Arap olmayan toplumlar
tarafindan 6grenilmesinin saglanmasi gayesiyle belli bir sistem haline getirilmistir.

Buna bagli olarak da dil ve belagat ilimlerinin iizerinde hassasiyetle durulmustur.

Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi ilahi mesajlar1 hakkiyla anlamak icin, sahip
oldugu edebi iisliiplart ve yiiksek icdzini1 6grenme ve buna ek olarak Arap dilinin edebi
zenginligine de vakif olmanin bir zarGret oldugu asikardir. Buradan hareketle,
calismanin odak noktasini teskil eden belagat ilmine ait edebi {isliplarin Kur’an-1
Kerim ve hadislerdeki kullaniminin tespit edilememesi durumunda ilahi mesajlar
dogru anlagilamayacaktir. Arap dilinin barindirdig: bu tisliiplardan soyutlanmis yalin

ceviriler ne yazik ki maksad ifade etmede yetersiz kalmaktadir.

Bu ¢alismada, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sik¢a vurgulanan ve belagat
ilminin bedi‘ kisminda ele alinan islibu’l-hakim sanatinin, hadislerdeki kullanimi
incelenecektir. Bu noktadaki en 6nemli sorun hadislerde kullanilan edebi islaplari

tespit etmek lizere yapilan belagi ¢aligmalarin ¢ok az ve yetersiz olmasidir.

2 Arap dilinin séz dizimini (nahiv) bilmemek yiiziinden kelimeyi hatal telaffuz etmektir. Detayli bilgi

i¢in bkz.: M. Yasar Kandemir, “Lahn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), C:
XXVII, 2003, s. 56.



2. KAVRAMSAL CERCEVE

Tezimizle alakali, birinci bdlimde ayrintili olarak verilecek olanlarin

disindaki bazi kavramlarin bu boliimde zikredilmesi kanaatimizce uygun olacaktir:

Kur’an-1 Kerim: Rastil’e indirilmis olan, mushaflarda yazili bulunan ve Hz.

Peygamberden tevatiiren nakledilen kitaptir.®

Hadis: Hz. Peygamber’in sozlerini, fiillerini ve tasviplerini ifade eden

terimdir.*

Sahih-i Buhari (el-Cami‘u’s-Sahih): imam-1 Buhari’nin (6.256/870) Kur’an-
1 Kerim’den sonra en giivenilir kitap olarak kabul edilen ve sahih hadisleri toplayan

eseri olup Sahihu’l-Buhari diye sohret bulmustur.®

Belagat: Sozliikte ulasmak, varmak anlamlarina gelir.® Arapga lafizlarin
inceliklerinin ve sirlariin kendisiyle bilindigi bir ilim olan belagat 1stilahi olarak; fasth
lafizlarla durumun gerekliligine uygun konusmak demektir ve bir vasif olarak kelamda
ve miitekellimde bulunur.” Manay1 kalbe ulastirdig: icin sdzliik anlamina uygun olarak

bu ad verilmistir.®

Uslip: Sézliikte yol, yontem, metot gibi karsiliklar1 bulunan iisliip®, insanin

yazili olarak kendisini ifide etmede takip ettigi yoldur.

Usliibu’l-hakim: “Hikmetli kimsenin iisltibu ve de hikmetli {islip>** anlamima
gelen bu terkib, miitekellimin beklemedigi bir seyle ona cevap vermek veya soru

sorana talep etmedigi bir cevap vermektir.'2

8 Seyyid Serif el-Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el- Hanefi, Mii‘cemii’t-Ta‘rifat,

Tahkik: Muhammed Siddik el-Mingavi, Kahire, Daru’l-Fazile, 2004, s. 146.

Detayli bilgi icin bkz.: M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, C: XV, 1997, s. 27.

Detayl1 bilgi icin bkz.: M. Yasar Kandemir,“el-Cami‘u’s-Sahih”, DiA, C: XVII, 1993, s. 114.

Bedevi Tabane, Mii‘cemii’l-Belagati’l-‘Arabiyye, 3. bs., Cidde, Daru’l-Menara, 1988, s. 75.

Hatib Kazvini Celaliiddin Muhammed b. Abdirrahméan, et-Telbis fi ‘Ulimi’l-Beldga, Serh:

Abdurrahman el-Berkiti, 2. bs., Misir, Darii’l-Fikrati’l-‘ Arabi, 1932, s. 33.

8  Bedevi Tabane, a.g.e., s. 75.

%  [bn Manzir Muhammed b. Miikrim b. Ali Ebii’l-Fazl Cemaliiddin, Lisanii’l-Arab, 15 c., 3. bs.,
Beyrut, Daru Sadir, 1993 (h.1414), C:1, s. 473.

10 Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, Mii‘cemii’l-Mustalahati’l-‘Arabiyyeti fi’l-Lugati ve’l-
Edebi, 2. bs., Beyrut, Mektebetii Liibnan, 1984, s. 34.

11 Ali Bulut, Bedi* ilmi, istanbul, IFAV Yayinlari, 2016, s. 182.

12 Sekkaki Ebi Ya‘kiib Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali el-Harizmi, Miftahu’l-
“Uliim, 2.bs., Beyrut,Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1987, s. 327.
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3. METOT VE KAPSAM

Tezimizde ilk olarak bir ifade bigimi olan tslip ve ¢esitleri; edebi iisltibun
fesahat ve belagat olarak ayirdigimiz Arap edebiyatindaki yeri ve bu {islibun
cesitlerinden birisi olan iislibu’l-hakim sanat1 genel hatlarryla tanitilmistir. Uslibu’l-
hakim sanati agiklanirken, Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan, detayli tefsir arastirmasina
gerek duyulmadan anlasilabilen ve belagatgilar nezdinde tizerinde ittifak olan ayetler
secilmigtir. Hadis kaynaklarinin ¢oklugu ve her kaynaktaki sened ve metinlerin
farklilik gosterebilecegi hakikatine binden hadis tesbitinde Imam-1 Buhari’nin Sahih-i
Buhari eserinden otuz {i¢ hadis ile yetinilmistir. Buhari’nin eserinden hadisler tespit
edilirken detayli hadis tahric bilgisi gerektirmeyen rivayetler secilmistir. Bu se¢im
esnasinda Buhari lizerine yapilan serhlerden yararlanilmig ve tislibu’l-hakim sanatina
dogrudan isaret eden yirmi ii¢ hadise Oncelik verilmistir. Calismamiz boyunca
konumuz ile alakali hadis ilminin ustl, tahric, serh alanlarina derinlemesine
girilmemis, konunun anlasilmasini saglayacak sekilde bu alanlarin belli bash

eserlerinden yararlanilmistir.

Ucgiincii boliimde detayli olarak zikredilen Sahih-i Buhari hadislerinde, her
hadisin bab ve numarasi zikredilmistir. Hadisler, tslip acisindan tslibu’l-hakim
sanatinin kisimlarina gore iki baslik altinda toplanmigtir. Hadislerin gectigi yerleri
gosterirken hadiscilerin kullandig1 yontem esas alinmistir.'® Hadis kaynaklar1 dipnotta
verilirken ilk kullanimda eserin ve miiellifin tam ismi verilip daha sonra gectigi
yerlerde “miiellif ismi, eserin i¢erisindeki boliim ismi ve boliim igerisindeki kisim/bab
numarasi, (hadis no)” seklinde atif yapilmigtir. Hadisler sened ve metin bir arada

olarak verilmistir.

Sahth-i Buhari’de tekrar ve benzer hadislerin ¢oklugu sebebiyle konuyla ilgili
olan rivayet verilip diger rivayetlere dipnotta isaret edilmistir. Dipnotta isaret edilen
diger hadislerin metinleri ile esas aldigimiz hadisin metni arasinda farkliliklar
bulunabilmektedir. Bu durum miiellif Buhari’nin eserini olustururken kullandig

yontem veya hadisi nakleden ravilerin tasarruflariyla ilgilidir. Diger rivayetlere isaret

13 Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerin tahrici igin kullamlan ydntemler i¢in bkz.: Selahattin Polat
vd., Hadis Arastirma Ve Tenkit Kilavuzu, stanbul, IFAV, 2008, s. 13-17.



etmekle birlikte konumuz ile dogrudan alakali metnin yer aldig1 rivayet esas alinmistir.
Hadislerin ¢evirileriyle birlikte, islibu’l-hakim sanatinin daha iyi anlasilmasina

yonelik gerekli tafsilat ve agiklamalara yer verilmistir.

Tarif ve agiklamalara ornek olarak verilen ayet ve hadislerde 6nce ayet ve
hadislerin Arapgasi, daha sonra Tiirkge gevirisi verilmistir. Tezimizde dil ve islip
birligini saglamak adina ayetlerin gevirisinde Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin meali tercih
edilmis; hadislerin cevirisinde Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan basilan Sahih-i

Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi’nden istifade edilmistir.

Ayni sekilde tezimizde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)

transkripsiyon sistemi uygulanmistir.

4. ILGILI LITERATUR

Calismamizda Uslip kavrami, belagat ilmi ve {islibu’l-hakim sanat1 iizerine
gerek klasik doneme ait gerekse de modern donemde kaleme alinmis eserlerden
istifade edilmistir. Bu alanlara dair genel literatiir kaynaklarin1 goérebilmek ve bu
alanlarda caligma yapmak isteyenlerin istifidesine sunmak adina bu kaynaklardan bir

kacinin zikredilmesi uygun diisecektir.
Uslip kavramn iizerine yararlandigimiz temel Arapca kaynaklar;

Beyan ilminin kurucusu kabul edilen Cahiz el-Beydn ve t-Tebyin adli eserinde
Arap dilinin Ozellikleri, belagat ve fesahat vasiflarimin islup agisindan
degerlendirilmesi gibi 6zellikle Beyan ilmine dahil olan konulari ¢esitli 6rneklerle ele
almigtir. Konumuz itibariyle Cahiz, her ne kadar tisliibu’l-hakim kavramini dogrudan
kullanmasa da ‘cevapta bilmece’ gibi konularla bu sanatin temelini olusturmustur. Bu
yoniiyle Cahiz’in el-Beydn ve't-Tebyin adli eseri bu alanin temel kaynaklari
arasmdadir. Yine Siikri Muhammed Ayyad’m el-Lugatii ve’l Ibdd°‘, Ahmed Sayib’in
el-Usliib, Salah “Id’in el-Uslibu I-Edebi: Beyne'l-Itticiheyn en-Nahvi ve l-Beldgi ve
Ahmed Matlib’un Esdalib Beldgiyye adl eserleri 6zellikle Arap dili kullaniminin ve
islup kavraminin anlasilmasina yonelik basvarulacak temel kaynaklar arasinda yer

almaktadir.



Uslip kavramn iizerine yararlandigimiz temel Tiirkce kaynaklar;

Tiirkce kaynaklar arasinda ilk olarak zikredebilecegimiz eser Recaizade
Mahmut Ekrem’in Talim-i Edebiyat’idir. Recéaizade’ye ait bu eser, Miilkiye
Mektebi’nde vermis oldugu Edebiyat-1 Osmani dersinin notlarindan olusturulmustur.
Recaizade’nin bu eserinde yaptigi tislup tanimi ve tasnifi kendisinden sonra gelenler
icin bir temel teskil ederek yapmis oldugu uslip tanimi ve tasnifi uzun siire
gecerliligini muhafaza etmistir. Aym sekilde Ahmet Coban’in Edebiyatta Uslip
Uzerine, Adem Caliskan’m Uslip ve Uslipbilim Uzerine-1: Ilk Belirlemeler ile
Mehmet Onal’m Edebi Eserde Ifide ve Edebi Dil Ve Usliip adli eserleri iislip kavrami
hakkinda kaleme alinmis eserlerdendir. Hadisler 6zelinde edebi iisliiba dair ise Arapca
olarak Kemal izziiddin’in el-Hadisii 'n-Nebeviyyi’s-Serif min Vicheti’l-Beldgiyye adl
eserini zikretmek gerekir. Kemal, bu eserinde belagat sanatlarini hadisler lizerinde
incelemis, islibu’l-hakim sanatin1 da iki hadis iizerinden degerlendirmistir.
Hadislerde edebi iislip tlizerine Tiirk¢e olarak kaleme alinan Ramazan Kazan’in Edebi
Uslip Agisindan Hadis Metinleri adli eseri de Hz. Peygamber’in kullandigi ve
hadislerde yer alan Uisllip zenginligini gérme agisindan kiymetli bir caligmadir. Kazan,
bu eserinde Uslibun tanimina yer vermis ve hadis metinlerinde bulunan {islGplar
meani-beyan-bedi‘ ilimleri agisindan incelemeye tabi tutmus, bedi‘ kisminda da

islibu’l-hakim sanatina deginmistir.
Belagat ilmine dair yararlandigimiz temel kaynaklar;

Uslibu’l-hakim sanatinin belagat ilmi igerisinde yer alan konulardan olmasi
hasebiyle belagat alanina dair yazilan eserler de kullandigimiz kaynaklar arasindadir.
Bu alanda kaleme alinan gerek klasik gerekse modern eserlerin sayis1 oldukca fazladir.
Genel itibariyle bu eserler belagat ilminin boliimleri olan meéni, beyan ve bedi
ilimlerinden bahsederler. Uslibu’l-hakim sanati da beldgat ilminin bedi‘ kismi
icerisinde yer aldigindan bu kaynaklara sik¢a bagvurulmustur. Bu sanata dair miistakil
olarak herhangi bir eser bulunmamakla birlikte yalnizca Osmanli alimlerinden

Kemalpasazade’ye ait Risdletiin fi Beydani’l-Usliibi 'I-Hakim adl1 risale bulunmaktadir.



Bunun disinda genel olarak belagat ilminden ve 6zelde de iislibii’l-hakim sanatindan

bahseden eserlerden mihenk taslarini olusturanlart sunlardir:

Abdiilkahir Ciircani Deldilu’l-I‘cdz, Seyyid Serif el-Ciircani el-Isdrdt ve't-
Tenbihdt fi ‘[imi’l-Beldga, Carullah ez- Zemahseri Esdsu 'I-Beldga, Sekkaki Miftahu ’I-
‘Uliim, Hatib Kazvini et-Telhis fi ‘Uliimi’l-Beldga, ve el-Izah fi ‘Ulimi’l-Beldga,
Teftazani Muhtasarii’l-Me ‘ani, Hafaci Sirru’l-Fesdha, Tbn Ebi el-Isba* Tahriru 't
Tahbir: fi Sind ‘ati’s-Si Ti ve’'n-Nesri ve Beydni I ‘cdzi’l-Kur’ani ve Bedi ‘u’l-Kur’an,
Ahmed Emin es-Sirazi el-Belig: fi’lI-Me ‘ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, Ali el-Carim ve
Mustafa Emin el-Beldagatii’l-Vaziha, Nusreddin Bolelli Beldgat: Beydn-Medni-Bedi*
Ilimleri Arap Edebiyati, Ali Bulut Bedi‘ [Imi ve Beldgat Terimleri Sézliigii,
Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye: Usiisiihd ve
‘Ulimuhd ve Fiinunuhd, Hasiml Cevadhiru’l-Beldaga, Abdulkadir Hiiseyin Fennii’l-

Belaga.

Uslibu’l-hakim sanatina dair yaptigimiz literatiir taramasinda bu konuya has
Tiirk¢e kaleme alinmis herhangi bir tez caligmasina rastlanmamustir. Makale olarak ise
Adem Dolek’in Edebi A¢idan Hadislerde “Uslib-i Hakim” ve Onemi** adli ¢alismasi
mevcuttur. Dolek, bu ¢aligmasinda iislibu’l-hakim sanatinin kisaca tarifini yaparak bu
sanati iki ayet ve dort hadis tizerinde incelemistir. Makale olarak kaleme alinan bir
diger calisma ise Kemalpasazade nin bu alanda yazmus oldugu el-Uslibu’I-hakim
risalesiyle alakali Ismail Bayer’in Ibn-i Kemdl’in “el-Uslibu’l-Hakim” Risdlesinde
Ilgili Ayetlere Bakisi ve es-Sekkaki Elestirisi*® adli makalesidir. Yine iislibu’l-hakim
sanat1 ile ortak noktalari bulunan el-kavlu bi’l-miiceb sanatina dair bir makale
caligmas1 Hasan Ugar tarafindan yapilmistir. Arap Dili Beldgatinda El-Kaviu bi’l-
Muicib ve Kur’an-1 Kerim'deki Uygulamalar: adli ¢alismasinda Ugar, bu sanata dair
ilgili Ayetlerin degerlendirmesini yapmugtir. Bunlara ilavaten Ismail Durmus’un
Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde yer alan Uslib-1 Hakim® maddesi de bu konuya 6zet

olarak deginen caligmalar arasinda yer alir.

14 Adem Dolek, “Edebi Acidan Hadislerde “Uslib-i Hakim” ve Onemi”, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 15, 2001, s. 325-341.

15 Ismail Bayer, “Ibn-i Kemal’in “el-Uslibu’l-Hakim” Risalesinde lgili Ayetlere Bakis1 ve es-Sekkaki
Elestirisi”, ILTED, Erzurum, No: 45, 2016/1, s. 215-231.

1% fsmail Durmus, “Uslab-1 Hakim”, DIiA, C: XLII, 2012, s. 381-382.



Uslibu’l-hakim sanatina dair Arapca calismalara bakildiginda pek ¢ok
¢alismanin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu ¢alismalarin neredeyse tamamina

yakininda tislibu’l-hakim sanati Kur’an-1 Kerim tizerinden incelenmistir.

Hebye b. K&, Uslibu’l-Hakim Beyne’l-Kur’dani ve’l-Hadisi n-Nebeviyyi s-
Serif adl1 yliksek lisans ¢alismasinda tislibu’l-hakim sanatinin tarifini yapmig, Kur’an-
1 Kerim ve hadisler iizerinden bu sanati degerlendirmistir. Calismasinin ti¢lincii
boliimiini hadislerde iisliibu’l-hakim sanatina ayiran Hebye, bu boliimde 6rnek olarak
sectigi yedi hadisi iceriklerine gore muamelat ve ibadat seklinde tasnif ederek
incelemistir. Hadis agiklamalarinda tsliibu’l-hakim sanatina kisaca deginmekle
yetinmis ve tisllibu’l-hakim haricinde kasir, fasil ve vasl gibi farkli iislip tiirlerini de

zikretmistir.

Yine islibu’l-hakim sanatina dair Arapga kaleme alinan eserler arasinda
hadisler Ornekleminde yapilmis makale c¢alismalari da bulunmaktadir. Bu
calismalardan Muhammed Isa’nin el-Uslibu I-hakim fi 'I-Hadisi 'n-Nebeviyyi s-Serif
ve Eseruhii’t-Terbeviyyii ve't-Ta ‘limiyyii adli makalesi isliibu’l-hakim sanatinin
kullanilis gayelerine gore yirmi ii¢ hadisi incelemektedir. Bu g¢alisma daha ¢ok
sosyolojik ve psikolojik a¢idan degerlendirmeye agirlik vermis ve Hz. Peygamber’in
hadislerinin egitici ve dgretici 6zelliklerine vurgu yapmustir. Incelenen hadislerden on
li¢ tanesi Buhari’de yer almaktadir. Hadislerin incelenmesinde sadece ilgili hadiste
islibu’l-hakim sanatinin mevcut oldugunun sdylenmesi ile yetinilmis gerekli tafsilata

yer verilmemistir.

Salih Kemal Kamil Mahmad el-Uslibu’l-hakim fi’l-Hadisi 'n-Nebeviyyi fi
Sahih-i Buhari adli ¢alismasinda ise 6rnek olarak sectigi on hadisi tislibu’l-hakim
sanatt agisindan incelemistir. Mahmid bu ¢alismasinda hadisleri incelerken ilgili
hadiste tislibu’l-hakim sanatinin bulundugunu belirtmekle yetinmis ve hadiste gecen
pek ¢ok kelimeyi gerek semantik gerekse de dil bilgisi agisindan degerlendirmeye tabi
tutmugtur. Ayrica ilgili hadiste bulunan tesbih gibi diger lisliplara da deginmistir. Bu
alanda yapilmus bir diger calisma ise Muhammed b. Omer b. Salim’in el-Uskibu 'I-
hakim fi’l-Hadisi 'n-Nebeviyyi adli ¢alismadir. Muhammed b. Omer bu c¢alismada
yirmi bes hadisin tahlilini yapmis ve tislibu’l-hakim a¢isindan incelemistir. Calismada

yer alan hadislerden on tanesi Buhari’de yer almaktadir.



Inceledigimiz bu ¢aligmalarda gdrdiigiimiiz en biiyiik eksiklik, {islibu’l-hakim
sanatinin daha net anlasilmasini saglayan islip kavramina ve Arap belagatinda ele
alinis sekline yeterince yer verilmemis olmasidir. Tiim bu ¢alismalarda genel olarak
ayni hadisler 6rnek olarak kullanilmistir. Kimi ¢alismalarda hadisler aciklanirken
hadis ilmi sahasindan fazlasiyla istifade edilmis, kimi ¢alismalarda ise dil ve gramer
acisindan degerlendirmelerde bulunulmustur. Yapilan bu c¢aligmalardan hareketle
tezimizde oncelikle slip kavramu tarihsel siireciyle birlikte kisaca ele alinip Arap
belagatindaki yerine deginilmis, hadisler agiklanirken konu disina ¢ikmamaya gayret

gosterilerek tisliibu’l-hakim sanatina agirlik verilmistir.



BIRINCIi BOLUM
EDEBI TERIM OLARAK USLUP, CESITLERI VE
HADISLERDEKI KULLANIMI

Bu boéliimde ilk olarak iislip kavraminin tanimini, tarihsel siire¢ igerisinde ne
sekilde islendigini ve edebi agidan yapilan tasniflerini ele alacagiz. Ayni sekilde
islibun Arap edebiyatindaki genel 6zelliklerine ve kullanim alanlarina deginerek, bu

kavramin hadislere yansimalarindan genel olarak bahsedecegiz.

1. EDEBI TERIM OLARAK USLUP VE CESIiTLERI

1.1. Uslap ve iliskili Kavramlarin Tanim

Usliip kavrammin efradini cAmi, agyarmi1 mani bir tanim1 olmamakla birlikte
farkli bakis acilarindan hareketle bircok tanimi yapilmistir. Usliibu agiklamada Tarz,
tavir, edd, soyleyis, dil ve ifdde, bir edebi tiiriin soylenig hususiyeti, kelimeleri usuliine

uygun kullanma gibi baz1 kavramlar kullanilmastir.!’

Semantik agidan iislip; Arapga s-I-b (k) kokiinden tiiretilmis olup metot,

yol, usiil, yontem ve sanat anlamlarina geldigi goriilmektedir. Arapgada < }iw){ e} V‘:‘
s (siz kotil yoldasiniz), ve u)’é & }Lj X< (falancanin yolundan gittim) seklinde

takip edilen yol anlaminda kullanildig: gibi, Kibirlenen birisine kars: kullanilan 35 f)‘
< ;Lj Gal (burnu havada) deyiminde oldugu gibi kibirlenmeyi ifade etmek igin de
kullanilmistir.2® Latince stylus seklinde ifade edilen iislip kelimesi Fransizcada style,

Ingilizcede ise stil kelimelerinde karsilik bulmaktadir.*®

Uslip kavrami edebi alanda ‘kisinin kendisini ifdde etmek, duygu ve
diisiincelerini yaziya gecirmek i¢in kendisine has kelime ve lafizlar kullanmast’

yonteminin bir karsiligi mahiyetindedir. Odak merkezi agisindan farkli tarifleri yapilan

17" Mehmet Onal, Edebi Eserde ifade, Ankara, Kurgan Edebiyat Yaymlari, 2001, s. 49.

18 fbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C:1, s. 473; Carullah ez-Zemahseri Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b.
Ahmed, Esisii’l-Beldga, Tahkik: Muhammed Basil ‘Uyin es-Sd, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1998, s. 468.

19 Ahmet Coban, Edebiyatta Usliip Uzerine, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2004, s. 13.
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lislip kelimesi, Recaizade Mahmut Ekrem? (5.1914) gibi edebiyatcilar tarafindan
sanatgt merkezli tanimlanmig, dilbilimciler tarafindan ise daha ¢ok dilin dogru

kullanimi iizerinden degerlendirilmistir.?

Tanzimat donemi 19.yy. sairlerinden Reciizdde Mahmut Ekrem 74 ‘lim-i
Edebiyat kitabinda tislibu su sekilde tarif eder:

“Uslib dedigimiz sey her sahsin efkdr u miilihazatim ta‘birdeki tarz-1

mahsisudur. Herkesin {islib ifadesi efkar ve mulahazatinin kalibidir.

Soyledigi, yazdigi seyler o kaliba girdikge sahibini teshis edecek kadar baska
bir siiret ve sekil iktisab eder.”??

Recaizade’nin bu iisliip tanimi ve Buffon’dan yaptigi “Usliib-1 beyan ayniyle
insandir” gevirisi, iislip ile insan kavramlarinin 6zdeslestirildigini bize gosterir.?
Cenap Sahabettin’in?* (6.1934) “ Eda-y1 lisan timsal-i insandir” tamimim da aym
minvalde degerlendirmek miimkiindiir.?®

Dilbilimcilerin bu kavrami “dilin dogru kullanilmas1”?®

sekilde tanimladiklari
da dikkate alindiginda iislip kavraminin insan ve kullandigi iletisim aracindan ayri
diisiiniilemeyecegi sonucuna varilabilir. Zira dil, bir ifade aracidir. Uslap ise ifadenin
miitekellime has seklidir. Dilin {slipla bagi onun nasil kullanildig: ile ilgilidir.
“Edebiyatta tslap; dil degil, onun kullanilis tarzi; konu degil, onun islenis bigimi;

icerik degil, ifade yoludur.”?

“Her yigidin bir yogurt yiyisi vardir” atasoziinde oldugu gibi her sahsin
kendine 6zgii bir igi yapma ve kendini ifade etme bigimi vardir. Her yazi, s6z veya igin
sanii nin olmasi, o is, s6z ve yazinin edebi oldugu anlamina gelmez. Bu baglamda bir
yazi veya soyleyisin edebi olup olmadigi, iislip ve dil kullanimini bilmekle ilintili bir

durumdur.

20 Tanzimat devri sairi, tiyatro yazart ve romanci. Detayli bilgi icin bkz.: Abdullah Ugar,

“RECAIZADE MAHMUD EKREM”, DiA, C: XXXIV, 2007, s. 503-504.
2L Bkz.: Ahmet Coban, a.g.e., s. 13-14.
22 Recaizade Mahmut Ekrem, Talim-i Edebiyat, Istanbul, Mihran Matbaasi, 1881 (h.1299), s. 61.
2 Recdizdde a.g.e., s. 62; Nakilde bulundugu eser igin bkz.:“Le style ¢’est ’lhomme-méme”, Georges-
Louis Leclerc, Comte de Buffon, Alim Kahraman,“Tiirk Edebiyati”, DiA, C:XLII, 2012, s. 388.
Servet-i Fiinin donemi sair ve nesir yazari. Detayli bilgi ig¢in bkz.: Celal Tarak¢i, “CENAB
SAHABEDDIN”, DiA, C:VII, 1993, s. 346-349.
% Ahmet Coban, a.g.e., s. 14.
% Detayh bilgi i¢in bkz.: Ahmet Coban , Edebiyatta Usliip Uzerine, s. 15.
27 Ahmet Coban, a.g.e., s. 17.

24
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1.2. Usliip Sanatimin Tarihi Seyri

Zaman ve mekanin degismesiyle bazi donemlerde lafiz kimi zaman ise yazi
tizerinden degerlendirilen Gslip sanati, Klasik Yunan edebi eserlerinde hitabet ilmi
igerisinde ele alinarak, kalabalig1 ikna yollarindan birisi kabul edilmistir. Yani ‘kisinin
mukteza-y1 hale (yerine ve zamanina) uygun sekilde konusmasi’ seklinde

tanimlanmugtir.28

18. Asrin sonlarmma dogru Avrupa’da romantizm akiminin yayilmasiyla
edebiyatcilar tsliba, miiellifin dogasinin ayrilmaz bir pargasi olarak bakmaya
baslamislardir.?® Fransiz dogabilimci Buffon’a isnad edilen “Uslip insanin bizzat

kendisidir® sézii de bu bakis agisimi dzetler niteliktedir.

Arap edebiyati tarihine bakildiginda ise {islip taniminin dénemlere gore
farklilik gosterdigi goriilmektedir. Genel manada iislip; insanin, kendisini yazili
olarak ifade etmede takip ettigi yoldur.®! Belagatcilar tarafindan yapilan iisliibun en
giincel ve en yaygin olan tanimi Ali el-Carim (6.1949) ve Mustafa Emin’in (6.1997)
yaptig1 “Sozden kastedilen gayeyi elde etmeye en yakin ve dinleyiciler {lizerinde en

9532

etkili olacak sekilde kelimelere dokiilen mana™>“ seklindeki tanimlaridir.

Yukarida zikredilen tanimlar1 i¢ine alan kapsamli bir {islip tanimina 6rnek

olarak Ahmet Coban’in su iislip tanimini1 vermek yerinde olacaktir:

“Usliip; belli bir goriis, duyus ve birikime sahip olan sanat¢inin hayati
boyunca edindigi tecriibe ve tavirlarla sectigi konuyu, bigim ve igerigin
belirledigi vasita ve yontemler kullanarak kendisine has bir bigimde 6rdiigii
kelimelerle anlatmasindan dogan edebi deger unsuru ve Ol¢istdiir... Bir
bakima sanat¢inin yasama {islibundan kaynaklanan ve duygusal etkiler
uyandirarak insana zevk veren ibda’ giiciiniin, tiir ve seklin imkaniyla
sunulmasi; bu sunulusun goriilmesi, gosterilmesi bigimidir.””%

Kavramin tarihi seyri icerisinde kazandig1 anlamlar incelendiginde su genel

niteliklere sahip oldugu goriilmektedir:

2 Bkz.: Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, Mii‘cemii’l-Mustalahati’l-‘ Arabiyye, s. 34.
29 Bkz.: Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 35.

30 Bkz.: Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 35.

31 Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 34.

8 Ali el-Carim ve Mustafa Emin, el-Belagatii’l-Vadiha, Istanbul, Eda Nesriyat, s. 12.

33 Ahmet Coban, a.g.e., s. 16.
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a) Aciklik: Ifiade edilen diisiincenin zahmetsizce anlasilir nitelikte
olmasidir.

b) Saflik: Dilin dogru kullanilmasidir.
c) Tabiilik: Diistincelerin yapmaciksiz bir ifade ile anlatilmasidir.

d) Vecizlik: Diistincenin en kisa sekilde net ve gereksiz kelimelerden ari
olarak ifade edilmesidir.

e) Asalet: Uslipta siradan ifadelere ve kaba hayallere yer verilmemesidir.
f) Ahenk: Kulaga hos gelen seslerin bir arada kullanilmasidir.

g) Cesitlilik: Anlatimda can sikiciligini1 6nlemek igin farkli iislip tiirlerinin
bir arada kullanilmasidir.

h) Uygunluk: Uslap ile anlatilan sey arasinda bir uygunlugun olmasidir.*

Gerek bat1 gerekse dogu edebiyatinda retorik veya belagat ilmi igerisinde
degerlendirilen Uslip kavrami XIX. asirdan sonra {islipbilim igerisinde
degerlendirilmeye baslanmistir.®® Bu asirdan sonra Uslipbilim arastirmacilar iislip

sanatini belli bagh 6zelliklerinden hareketle siniflandirmaya tabi tutmuslardir.

1.3. Usliip Kavramimin Smiflandirilmasi

Sanatgiya, sanat¢inin yasadigi doneme, cevreye, bigim ve tiirline gore
cesitlendirilebilen {islibun edebi deger olarak tasnifinde farkli 6l¢ekler kullanilmistir.
Bunlardan en genel ve en yaygini klasik ve belagi seklinde gerceklestirilen tislip

tasnifidir. Bu boliimde bu tasnif ¢esitleri incelenecektir.

1.3.1. Klasik Usliip Tasnifi

Orta Cag’da Avrupal dilciler tislip kavramini basit, orta ve ali (iist diizey)
olarak ti¢ kisma ayirmislardir. Bu ayrim da; sosyal statii, edebi sanatlar ve ifade
giizelligi olarak ii¢ farkli bakis agisina gore yapilmustir.® Recaizade Mahmut Ekrem
ise Uisliibu sade, miizeyyen ve ali olarak tasnif etmis ve bu tasnif uzun siire gegerliligini

korumustur. Baz1 kaynaklarda bu tasnif, iislibun &zel nitelikleri olarak verilmistir.’

3 Uslip kavramimn edebi ozellikleri ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Adem Caliskan, “Uslip ve

Uslipbilim Uzerine-1: Ik Belirlemeler”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, C: VII, No:
34, Ekim 2014, s. 45-46.

% Bkz.: Adem Caliskan, a.g.e., s. 30.

% Siikri Muhammed ‘Ayyad, el-Lugatii ve’l ibda*, y.y., International Press, 1988, s. 24.

3 Adem Caliskan, a.g.e., s. 47.
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1.3.1.1. Sade Usliip

Recaizade bu iislibu su sekilde tanimlar:

“Sade sltp, ikna ve heyecanlandirmaya degil, egitime, aciklamaya ve

eglendirmeye has bir ifade seklidir. Uzun climleler, istidreler, derin tesbihler

ve gorkemli hayallerden uzaktir.”%®

Dogal, kolay ve sanatsiz bir anlatim tarzi olan sade tisltp ile giinliik iletisimin
dogallig1 daha giizel bir sekilde yansitilabilir.3® Bu sebeple bu iislipta uzun ciimleler,
istiareler ve derin tegbihler bulunmaz. Yani bu iislip giindelik yasamda kullandigimiz
stislii kelimelerden uzak, yalin bir ifade seklidir.

Sade (basit) uisltip; es dost mektuplari, latifeler, kissalar, masallar, efsane ve
40

mektuplar ile genellikle ilme hizmet maksadiyla yazilan eser ve te’liflerde bulunur.

Nitelikleri sadelik, incelik ve duyarliliktir.*

1.3.1.2. Miizeyyen Uslép

Miizeyyen, ziynetle donatilmis demektir. Miizeyyen {islip edebi siislemelere
yani gesitli mecazlar ile diger sanatlara fazlasiyla meyilli oldugundan bu isimle
adlandirlmistir.*? Ziynetin 6l¢iitii “edebilik” yani sanat yogunlugudur.”*® Bu iislip
tiirinii kullanan edip hemen hemen biitiin sanatlardan ve biitiin edebi siislerden
yararlanir. Bu nedenle Recdizade Mahmut Ekrem, bu dslip ¢esidini agiklarken su
benzetmeyi yapar: “Sade islibu sulu boya ile yapilmis bir resme benzetmek gerekirse,

miizeyyen {isliibu da yagl boya ile yapilmis bir resme benzetmek icab eder.”**

Miizeyyen tisliba, diger iki iisliiba gore orta derecede sanatsal ifade igerdigi

icin “orta Uslip” adi da verilmektedir. Ciinkii bu tslip ¢esidinde kullanilan sanatlar

3 Recaizade a.g.e., s. 192,

39 Ahmet Coban, a.g.e., s. 27.

40 Recaizade a.g.e., s. 197.

4 Adem Caligkan, a.g.e., S. 47.
42 Bkz.: Recaizade a.g.e., s. 198.
4 Ahmet Coban, a.g.e., s. 26.

4 Recaizade, a.g.e., s. 198.

14



genellikle zarif ifadeler, niikteli sozler, nazik ve siveli ta‘birler, ahenkli ibareler ve

canli timsallerdir.*®
1.3.1.3. Ali Usliip

Asil ve yiice olan duygu ve diisiinceleri, giiglii ve etkili ifade bi¢imiyle
birlestirerek muhatabi etkilemek, duygulandirmak ve galeyana getirmek amaciyla
kullanilan bir islip tarzidir.*® Dili diizgiin ve hatasiz kullanma, agiklik, kolay
anlasilirlik, zarafet, diistincelerin etkileyici bir bi¢imde ifade edilmesi, konuya uygun

bir iislibun kullanilmast ali (yiice) {islibun baslica nitelikleridir.*’

Ali isliip; miizeyyen iisliba ait siislemeler yerine meziyeti, siislii ve gérkemli
lafizlarda degil kuvvetli ve saglam manada arar.*® Amac, en asil duygulan lafzi
siislemelere bagimli kalmadan en veciz ve 1‘cazli bir sekilde giiclii kelimelerle ifadeye
dokmektir. Su da var ki, ifadesinde yliicelik bulunmayan bir fikir ve diisiince
haddizatinda asil ve yiice olabilir.*® Yani, ali {islip vasat bir diisiinceyi kullandig
sanatsal ifadelerle giiclii kilabilecegi gibi biinyesinde ali iislip barindirmayan bir
diisiince de fikirsel anlamda cok degerli olabilir. Ozetle bu iisliip cesidinde asil olan

fikri arka plan degil, daha ziyade duygu ve tasavvurlarin yilice olmasidir.

Bu islap, miinacat, na‘t, mersiye, hutbe, felsefe ve tarihin bazi1 kisimlar1 ve
trajediler ve gesitli kutsal konulara layiktir.5° Alf iislibun en biiyiik 6rnegi de siiphesiz

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdir.
1.3.2. Belagatcilara Gore Uslap Tasnifi

Gramer kurallar1 g6z 6niinde bulundurulmak kaydiyla edibin icaz-1tnab gibi
belagat tiirlerinde gosterdigi 6zgiinliikleri ve bireysel nitelikleri irdeler. Bu baglamda
hem teknik hem estetik biitinliik arz etmesi agisindan belagat ilminin de konusu

olmustur. Bu nedenle de Arap dili gramer ve dizim kurallariin, belagat esaslarinin

4 Miizeyyen iisliipta kullanilan sanatlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Recaizade a.g.e., s. 198.

4% Recaizade a.g.e., s. 203.

47 Bkz.:Adem Caliskan, a.g.e., s. 47.
4 Bkz.: Recaizade a.g.e., s. 203.

49 Recaizade a.g.e., s. 208.

%0 Recaizade a.g.e., s. 203.

15



icrasinda gosterdigi bigimsel 6zellikleri inceleyen iislip, belagatgilar tarafindan ilmi,

hitabi ve edebi olarak tasnife tabi‘ tutulmustur.
1.3.2.1. ilmi Uslap

Ahmed el-Hasimi®! bu iisliip ¢esidini su sekilde agiklar:

“Bu islip, tislip gesitlerinin en sakini, dogru mantik ve diisiinceye en ¢cok
ihtiyag¢ duyulani ve hayali islerden en uzak olanidir. Zira bu islip akla hitap
eder, diislinceleri ortaya c¢ikarir ve derinlik-kapalilik barindiran ilmi
hakikatleri agiklar. Bu iislibun en temel 6zelligi, mantiga uygunluk ve
acgikliktir,

Bu iisliip cesidinde kullanilan kelimeler, farkli anlama gelmeyecek sekilde

olmal1 ve kastedilen mananin anlagilmasina engel olacak sekilde yoruma ve

maksadin disinda bir manaya yonlendirmeye sebebiyet vermemelidir. Bu

islipta miimkiin oldugunca mecédzdan ve séz sanatlarindan kaginmak

gerekir. Fakat kastedilen anlami zihinlere yerlestirmek adina agiklayict

tesbihler kullanilabilir.”’52

Bir yazar, bir konu hakkinda bir sey yazmak istediginde oncelikle, ifade
etmek istedigi diistinceleri belirlemelidir. Okuyucu tarafindan anlagilmasini saglamak,
okuyucunun zihniyle saglam bir bag kurmak adina bu diisiinceleri bir diizene koymali
ve uygun lafizlarla ifade etmelidir. Bu sekilde kullandig: iislip da ilmi olur. [lmi {islép,
aklin dilidir ve bir diisiince, farkl1 tasvirler kullanilmadan tek bir sekilde ifade edilir.>

Boylece bilimsel konular edebi bir anlatim bigimiyle yaziya dokiilmiis olur.

[lmi iislap daha gok bilgi elde etmenin zor olmadigini gdstermek, ilmi cazip
kilmak amaciyla ortaya konan bir anlatim bi¢imidir. Ciinkii 6ziinde sadelik ve anlagilir
olma amaci tasimaktadir. Bu nedenle de fen bilimleri, cografya, tarih, psikoloji ve
sosyoloji bilimlerinin sik¢a bagvurdugu bir anlatim modeli olmustur. Nitekim bu tislip
cesidinde aciklik, yalinlik, bilinen lafiz ve ibarelerin se¢imi, basit climlelerle edebi

anlatim orgiisli onemli niteliklerdir.

51 Musirl edip, yazar ve egitimci. Detayli bilgi igin bkz.: Hulusi Kilig, “AHMED el-HASIMI”, DIA,
C: 11, 1989, s. 89.

52 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, Nsr.: Yisuf es-Sumeyli,
Beyrut, Mektebeyi Asriyye, 1999, s. 44; Ali el-Carim ve Mustafa Emin, a.g.e., s. 12; Ayni sekilde
bkz.: Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 3.

58 Bkz.: Ahmed Sayib, el-Uslib, 12. bs., y.y., Mektebeyi Nahza el-Misriyye, 2003, s. 56.
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Her ne kadar bilimsel alanin anlatim tarzi olsa da bazi edebi metinler de bu
tislibu kullanmaktan geri kalmamistir. Mesela salt edebi tasvir amaci tagimayan ve
konularin agiklanmasina yardim eden 6rnekleme tiirtinden tesbihler bu iisliibun alanina
giren sanatsal ifadelerdir. Bu iislip ¢esidi edebiyat alanina girmekle birlikte daha ¢ok
bir milletin edebiyat tarihi, dil yapisi, literatiir tanitim gibi duygusalliktan uzak, fikir
ve olaylarin akil ve mantik dlgiilerine gore dizilerek siralandigi metinlerde karsimiza

¢ikmaktadir.

1.3.2.2. Hitabi Uslip

Giiclii deliller, atasozleri, es anlamli kelimelerin kullanimi1 ve tekrarlarla 6ne
¢ikan bu Uslip tiiriinde amag, muhatabi ikna etmektir. Mana ve lafizlarin giicii kadar,
hatibin ses tonu ve hitap sekli de sdzlerin, dinleyenler {izerindeki etkisini artirir. Haber
kipinden soru kalibina, taacciipten inkar ciimlesine gecis gibi konusmada farkli climle

kaliplarmin kullanimi, bu iislip tiiriine giizellik katan etkenlerdendir.>

Bu slap
cesidinde; “Ne kadar ¢ok mecaz ve tesbih kullanilirsa, hitdp o sekilde giizellesir”
diisiincesi yanlstir.®® Zira mecaz ve tesbihlerin ¢coklugu bazen hitabin anlasilmasin
zorlagtirir. Bu nedenle de agdali siislemeler yerine séz sanatlarimin kararinda

kullanilmast hitaba gii¢ katan bir etken olacaktir.
1.3.2.3. Edebi Uslip

Calismanin odak noktasini teskil eden bu iislip tiirlinde 6ne ¢ikan 6zellik
estetiktir. Hayaller, duygu ve diisiinceler; ince tasvirlerle, adeta manaya hislerin
elbisesini giydirerek ifade edilir.>® Dil ve ifade, mananin elbisesi, iisliip da bu elbisenin
modeli gibidir.>” Siir ve nesir; bu iislibun gelistigi, sanatin ve estetigin zirvesine ¢iktig1
ilgi alanlaridir.%® Edebi iislip, okuyucu ve dinleyicinin duygularini harekete gegirmeyi
ve ruhuna hitap etmeyi amaglar. Ilmi {islip nasil aklm dili ise edebi iislip da
duygularm dilidir. {lmi {islibun aksine bir diisiince farkli sekiller ve tasvirlerle ifade

edilir. Gergeklik 6n planda degildir. Seci‘, mecaz, tesbih, isti‘dre gibi tim soz

54 Ali el-Carim ve Mustafa Emin, a.g.e., s. 16.

%5 Hasimi, a.g.e., . 45.

% Bkz.:Hasimi, a.g.e., s. 44.

57 Bkz.:Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 35.
% Bkz.:Hasimi, a.g.e., s. 44.
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sanatlarinin kullanildig1 bu islipta duygu ve diisiincelerin ihtisadmi kelimelere yansir.
Soyut bir sey, hissedilen somut bir nesne olarak, somut bir nesne de soyut bir kavram

seklinde tasvir edilebilir.>

[lmi iislip ile edebi iislip arasinda olan kismi benzerlik, her ikisini de ayiran
cizgileri agiklama geregini ortaya ¢ikarir. Edebi tisltipla ilmi {islibu birbirinden ayiran
bir takim temel 6zellik mevcuttur. Mesela, bir kaza meydana geldiginde gazeteci, olay1
oldugu gibi yani sebeplerini, gelismeleri ve sonuglarini belirtir. Ayn1 sekilde bir
alim/bilim adami da olay1 sebepleri, gelismeleri ve sonuglariyla agiklar. Edebiyatgr ise
olaya kimsenin bakmadig1 bir agidan bakar. Olayin kendisinde biraktigi etkiyi ve
kazazedelerin hislerini belirtir. Olay, onun goziinde farkli bir boyuta biiriiniir ve o
olaya gazeteci veya bilim adami goziiyle bakmaz. Vakalar1 ve gergekleri degil duygu
ve hisleri yazar. Gergeklerle ilgilenmez. Edebiyate1, hayallerin ardina siginir ve olaylar
ve delillerle ilgilenmez. Bilim adami ise, hayal nedir bilmez ve ger¢eklere tutunarak
delillerin ardma diiser.® Aslinda konu (kaza) tektir ama edebiyatc1 ile alimin olaya

bakis agis1 yani ifade iislibu farklidir.

Edebiyatta akil ve mantik zayif kalir ama ilme, akil ve mantik hiikmeder. {Imi
tislap da ifade acik ve smrlar1 bellidir. Edebi iislipta ise ifade kapalhidir.%! Bu iislip
cesidinde asil olan ruha etki etmek ve nagmede ritim birakmaktir. Bir diger ayrim
noktast ise; ilmi bir ifadenin dogru ve yanlis olma ihtimali bulunurken, edebi bir ifade
bu ihtimali barindirmaz. Ciinkii edebi iisliipta edebiyat¢inin kullanabilecegi bir¢cok

kalip vardir ki bunlardan birisi ger¢ek olguyu vasfeder.

Edebi tslip, giizellik ve gii¢ agisindan degerlendirildiginde ruha tesir etme ve
nagmede ritim birakma yoniinden ilmi {isliptan daha etkili oldugu goriiliir.®? {Imi
uislipta ise kelamin ortaya koyulmasindaki maksat manayi ifade etmek ve diisiinceyi
aciklamaktir. Bu sebeple Arap edebiyatinda bir sdze veya yaziya ‘edebi’ miihrii

vurulabilmesi ve miitekellimin/katibin edebi slip agisindan degerlendirilmesi i¢in,

% Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 35.

60 Abdulkadir Hiiseyin, Fennii’l-Belaga, 2. bs., Beyrut, Alemii’l-Kiitiib, 1984, s. 46.

61 Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 46.

62 Bkz.: Salah ‘Id, el-Uslibu’l-Edebi: Beyne’l-itticAcheyn en-Nahvi ve’l-Belagi, Kahire,
Mektebetii’l-Adab, 1993, s. 8-10.
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edebi tslibun temel iki 6gesi olan “fesahat” ve “belagat” kavramlarinin s6z konusu
isltip icerisinde yer almasi1 gerekmektedir. Buradan hareketle konuya agiklik getirme

amactyla ¢calismamizin bu boliimiinde fesahat ve belagat kavramlari incelenecektir.

1.3.2.3.1. Fesahat Vasfi

Fesahat kelimesi sozliikte “Beyan ve agik olmak” anlamlarina gelir. Mesela

sabah aydinlanip giin ortaya ¢iktiginda ’Cfd\ Cw\ denilir.®3

Istilahta ise; anlasilmasi kolay, miiellif ve sairler arasinda kullanim1 yaygin
olan acik ve net lafizlardir.* Buradaki keldmin agik olmasindan maksat lafizlarin

anlasilir olmas1 ve anlamak igin bir szliige ihtiyag duyulmamasidir.®®

Sekkaki®® (6.626/1229), Miftahu’l-‘Ulim adli eserinde fesahati; lafza ve
manaya doniik olarak iki kisma ayirir. Manaya dontik fesahat kelamin ta‘kidden salim
olmasidir. Ta‘kid ise kastedilen mananin muhatap tarafindan anlasilamamasidir. Yani
birden fazla anlama gelen kelime kullanildiginda muhatabin kelimenin uzak veya
yakin anlamlardan hangisinin kastedildigi konusunda zorluk yasamasidir. Lafza doniik
fesahat ise kelimenin Arapca kokenli olmasidir. Bunun gostergesi de fasih Araplarin

o kelimeyi siklikla kullanmalar1 ve kelimenin tenafur’dan uzak olmasidir.®’

8 Tbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, C:I1, s. 544; Zebidi Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed
b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni, Tacii’l- ‘Ariis: min Cevahiri’l-Kamis, 40 c., y.y.,
Darw’l-Hidaye, t.y., C:VII, s. 18; Ziyauddin Ibn Esir, Ebii’l-Feth Nasrullih b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’|l-Katibi ve’s-Sa‘ir, 4 c., Kahire, Daru
Nahzati Misr, t.y., s. 90; Hafaci Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed Said b. Sinan, Sirru’l-
Fesaha, Beyrut, Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982, s. 58; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 61; Hasimi,
Cevahiru’l-Beldga, s. 19; Ahmed Matlib, Esalib Belagiyye, Kuveyt, Vikaye el-Matbiat, 1980, s.
11; Ali el-Carim ve Mustafa Emin, a.g.e., s. 5; Nusreddin Bolelli, Belagat: Beyan-Meani-Bedi*
ilimleri Arap Edebiyati, 3. bs., Istanbul, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2001, s. 15-16.

64 Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 19.

6 ibn Esir, a.g.e., s. 91.

6 Arap Belagatinda ¢1gir agnus dil bilimi alimi. Detayli bilgi i¢in bkz.: Ismail Durmus, “SEKKAKI,
Eba Ya‘kiib”, DIA, C: XXXVI, 2009, s. 332-334.

67 Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, s. 416.
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Cahiz®® (6.255/869), el-Beydn ve t-Tebyin de bir lafzin fesahat agisindan ilkel,
fasih ve avama ait sokak agz1 olarak ii¢ mertebesi oldugunu belirtir.®® Cahiz eserinde
bu meramim ifide ederken “ilkel” seklinde tercime ettigimiz kesim i¢in E;«o—
kavramini kullanmistir. Ciinkii Céhiz basta olmak iizere bircok belagatciya gore bir
dili en fasih sekilde kullananlar merkezi bolgelerin ¢ok uzaginda yasayan badiye
ehlidir. Nitekim bu alimler schirde oturanlarin dillerine, yabancilarla temasta
bulunmalar1 ve dolayisiyla dillerinin safligin1 kaybetmis olmasi1 diisiincesiyle
giivenmezler; kirsalda yasayan halkin, dili tahriften uzak sekliyle kullandigimi
diisiiniirlerdi.”® Yine anlasilan o ki, yeni dogan bebeklerin kirsaldaki siitanneye
verilmesinin temelinde yatan hususlardan biri de bu olmahdir. Iste bu sebepledir ki
fasih lafiz, dili iist seviyede kullanan kesimle avamin kullandig: dil arasinda orta bir
seviyeye tekabiil etmektedir. Fasth bir Gslip kullanabilmek i¢in de lafzin, sokak
dilinde kullanilan avama ait olmamasi ve bedevi olanlar disinda miitekellimin de

yabanci ve garip lafizlar kullanmamasi gerekir.

Fesahatin ol¢iisii Kur’an-1 Kerim ve Arap kelamidir. Zira fesahat bu ikisiyle
en yiiksek seviyeye ¢ikmistir. Bir kelam, bu iki kaynaga benzediginde o kelama “fasih’
denir. Bir kelime, ancak taninan miiellifler ve sairler tarafindan siklikla kullanildiginda
o zaman fesahat niteligine sahip olur. Ciinkii sair ve yazarlar, tiim giizellik vasiflarimni
kendisinde bulunduran kelimeleri siklikla kullanirlar.”* Halk dilinde siklikla kullanilan

kelimeler bu kapsamda degerlendirilmez.

Fesahat; kelime, kelam ve miitekellim iizerinden degerlendirilen bir vasif’?

oldugundan, bunlar1 ayr1 baslik altinda kisaca ele almak icap etmektedir.

8 Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarlarindan ve Mu‘tezile kelamcilarindan biri. Detayl bilgi igin

bkz.: Ramazan Sesen, “CAHiz”, DiA, C: VII, 1993, s. 20-24.

89 Cahiz Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani bi’l-Vela el-Leysi Ebl Osman, el-Bey4n ve’t —Tebyin, 3
c., Beyrut, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2001 (h.1423), C: I, s. 16.

" Nihad M. Cetin, “Arap”, DiA, 1991, C:I11, s. 283.

L Ali el-Carim ve Mustafa Emin, a.g.e., s. 5.

2. Kazvini, et-Telhis fi ‘Ulimi’l-Belaga, s. 24.
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1.3.2.3.1.1. Kelimenin Fesahati

Kelimenin tendfuru’l-hurif, gardbet Ve muhdlefetii’l-kiyds’tan salim olmasi

durumudur.” Bu kavramlar kisaca agiklamak gerekirse;

Tenafuru’l-hurif: Dile agir gelen ve telaffuzu zor olan harflerin bir
kelimede bulunmasidir. Imruu’l-Kays’in asagidaki beytinde “kabarik” anlamina

gelen 15324 kelimesi bunun agik bir Srnegidir;™

Joit 5 88 g Lo i PRI M—w‘é;m}
Tutam tutam saglari yukariya dogru kabarikt.

Kurdelalar: da érgiilii-6rgiisiiz saclar arasinda kayboluyordu.™

Cahiz el-Beydn ve 't-Tebyin’de fasih lafzin 6zelliklerinden bahsederken, ayni
kelimedeki harflerin birbirleriyle uyumlu olmasi gerektigini zikreder ve soyle der;

“Arapcada bir araya gelemeyen harfler mevcuttur. Mesela ‘cim’ harfi, ne t1,
ne kaf ne de gayn harfleri ile ayn1 kelimede yan yana olmaz. Ayni sekilde
‘ze’ harfi de t1, sin, dat ve dal harfleri ile bir arada olmaz.”"®

Benzer mahrece sahip harflerin bir arada oldugu kelimeleri Tendfur ‘ul-hurif
kapsaminda ele alarak bu kelimelerin fesahatinin bozuldugunu belirtenler olmustur.
Bu degerlendirmeyi yapanlar ViJ\ 4.4_9\ e\ («Ey Ademogullar! Size seytana tapmayin,
¢linkii o sizin apagik bir diigmanimizdir» demedim mi? Yasin-60) ayetindeki
lé.ﬁkelimesi hakkinda ‘benzer mahrece sahip harflerin bir arada olmasi, kelimenin
fasahatin1 bozsa da ciimlenin tamaminda keldmin fesdhatina zarar vermez’ yorumunu
getirirler. Teftazani ise kurbu’l-mehdric’i, tenafur olarak kabul etmez ve mezkir ayete
getirilen bu yorumu kabul etmedigini su sekilde ifade eder:

“‘Fasih olmayan bir kelime 1Qeren climlenin fesahati bozulmaz’ goriisii

dogru olsaydi o zaman V-<J\ 4.@-9\ é f ayetinin oldugu bu sire fasth olmazdi.
Bu da Kur’an-1 Kerim’in fasith olmayan bir kelime igerdigi ve Mevla

8 Kazvini, a.g.e., s. 24; Kazvini Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b.
Muhammed, el-izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, Beyrut, Daru’] Kiitiibi’l ilmiyye, 2002, s. 13; Teftazani
Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani es-Safii,
Muhtasarii’l-Me‘ani, Istanbul, Salah Bilici Kitabevi, t.y., s. 13; Ali el-Carim ve Mustafa Emin,
a.g.e., s. 5; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 62; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 17.

™ Teftazani, a.g.e., s. 13; Kazvini, el-zah, s. 14.

> Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, Istanbul, IFAV Yaynlari, 2015, s. 95.

6 Cahiz, a.g.e., C:l, s. 16.
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Teala’ya cehalet ve acziyyet vasiflariin nispet edildigi anlamina gelirdi.
Cilinkii kelimenin fasth olmamasi, onu kullanan kisinin ya fesahati bilmeyen
biri oldugunu veya bilse de kullanamadigin1 gosterir.”’’

Garabet: Anlami herkes tarafindan bilinmeyen ve kullanilmasi aligkanlik
haline gelmemis, yaygin olmayan kelimedir. Ornegin siir Ru‘be b. Accic’m
(6.145/762)asagidaki beytinde gegen &5 kelimesi, kullanimi yaygin olmayan bir

kelimedir;’®

Lo Goas Lty it Loy 18

(Leyla’nin) siyah goziinii, kalem kagsini,

Simsiyah sagini ve Siireyc kilict misali zarif burnunu (gésterdigi vakti hatirla).”™

Mubhalefetii’l-kiyas: Kelimenin dil kurallarina uygun kullanilmamasidir.
Kudame’nin (6.130/747) J131 z4a) 1247 (Hamd, yiice ve en celil olan Allah’adir.)
beytindeki JMI‘ kelimesinde oldugu gibi. Zira burada idgam kurali geregi kelime
LP-Y\ seklinde olmas1 gerekirdi.®

Bu ii¢ maddeye ilaveten Hatib Kazvini®® (6.739/1338) ve Hasimi
(6.1878/1943), bir de kelimenin, kulag1 rahatsiz etmemesi gerektigini zikreder.®?
Ebu’t-Tayyib Miitenebbi’in (5.354/965) o=l Sy 341 23 (Sahsiyeti saygmn,

nesebi de sereflidir.)®® beytindeki L;» ;L\ lafzinin kulaga hos gelmeyen, agir olan bir
kelime oldugu dile getirilmistir.3* Hafaci (6.466/1074) ise Sirru’l-Fesdha adli eserinde
bir kelimenin fasih olabilmesi i¢in gereken sartlar1 8 madde olarak agiklar. 8 Bunlar;

1. Kelimenin harfleri, mahregleri birbirine uzak harflerden olusmalidir.

2. Kelime kulaga hos gelecek giizellikte olmalidir.

3. Kelimenin kullaniminin yaygin olmasidir.

" Teftazani, a.g.e., s. 14-15.

8 Kazvini, el-izah, s. 14; Teftazani, a.g.e., s. 15.

9 Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 96.

80 Kazvini, el-izah, s. 14; Teftazani, a.g.e., s. 15; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 19.

81 Arap Belagati teorisyeni. Detayli bilgi igin bkz.: Ismail Durmus, “KAZVINI, Hatib”, DIA, C: XXV,
2002, s. 156-157.

82 Kazvini, Telhis., s. 25; Kazvini, el-izah, s. 15; Hasimi, a.g.e., s. 20.

8 Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 98.

8 Kazvini, Telhis., s. 25; Hafaci, Sirru’l-Fesiha, s. 66.

8 Bu maddeler hakkinda detayl bilgi ve 6rnekler icin bkz.: Hafaci, Sirru’l-Fesaha, s. 64-92.
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4. Kelime halk dilinde kullanilan “ammice” bir kelime olmamalidir.

Kelime, dogru bir sekilde Arap dil yapisina uygun olmali, kural disi
kullanilmamalidir.

6. Bir kelime uzak anlami1 olan miispet manada kullanilsa da asil anlami1 kétii
olmamalidir. Mesela “tuvalet” manasiyla meshur olan Ca$" kelimesinin
“orten” (%) manasi kastedilerek kullanilmasi buna 6rnektir.

7. Kelime harf sayst itibariyle orta halli olmali, harf sayisi1 fazla olan
kelimeleri kullanmaktan kacinilmalidir.

8. Genel anlamda kiiciimseme, alay etme ve hakaret amaciyla kullanilan
tasgir (kiiciiltme) kalib1; azlik, gizlilik, hosluk gibi miispet manada
kullanilmalidir.

1.3.2.3.1.2. Kelamin Fesahati

Bir soz, kelimelerinin fesahatina ek olarak; za -1 te 'lif, tendfiiru’'l-kelimdt ve
ta‘kid’den salim oldugu takdirde o keldmin fesihatindan séz edilebilir.?® Bu

kavramlar1 teker teker ele almak gerekirse;
Za‘f-1 te’Iif: Kelamin, nahiv kurallarma aykiri sekilde olusturulmasidir.®’

Ornegin; &y «M& <, ciimlesinde «-M& kelimesinin sonundaki zamir,
kendisinden sonra gelen 1-; kelimesine aittir. Nahivde ise bir zamirin merci‘i her

zaman Oncesindeki kelimeye olur. Buradaki kullanim, nahiv kurallarina aykiridir.

Tenéfiiru’l-kelimat: Her biri fasih olsa dahi kelami olusturan kelimelerin,
bir araya geldiklerinde dile agir gelmesidir.2® Ornegin;

“

80

B PO BOSs s
Harb ’in kabri ussiz (su olmayan) bir yerdedir. Harb'in
kabrinin yakinlarinda baska kabir yoktur.

beytinde mahregleri benzer harflerden olusan kelimeler, tek tek ele alindiginda her biri
fasth kelimelerdir. Fakat bir araya geldiklerinde dile agir gelir ve telaffuzu zorlastirir.

Bu da kelamin fesahatina zarar verir.

8 Kazvini, Telhis., s. 26; Kazvini, el-izah, s. 15; Teftazani, a.g.e., s.16; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e.,
s. 65; Ali el-Carim ve Mustafa Emin, a.g.e., s. 6; Kazvini, el-iiﬁh, s. 15.

87 Teftazani, a.g.e., s. 16; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 65.

88 Kazvini, el-zah, s. 16; Teftazani, a.g.e., s. 17; Hasimi, a.g.e., s. 32; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e.,
s.67.
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Ta‘kid: Kurulan ciimlenin kastedilmek istenen anlami ifade edememesidir.°
Bu da ya lafizda ya da intikalde (manada) gerceklesir. Yani zihnin, kelimenin
konuldugu ilk manadan, kastedilmek istenen manaya yonlendirilmesiyle olur. Lafizda
olan ta‘kid, takdim-te’hir veya fasil yapmak suretiyle meydana gelir. Bu da 6nce
gelmesi gereken kelimenin sonra, sonra gelmesi gereken kelimenin de 6nce getirilmesi
yahut da art arda olmasi gereken kelimelerin arasina baska kelime getirmek suretiyle

aralarinin agilmasi anlamina gelir. Ornegin;

‘w-\ GLS™ 2z A2 U-"‘J Y\ \J.s L ciimlesi, ‘Muhammed kardesiyle beraber
sadece bir kitap okudu.” anlaminda 13>'3 b\S‘J\ w\ & N \).e s sekliyle kullanilmasi
gerekirdi. Burada ise sifat olan A>3 kelimesi, mevsifu olan GGS™ kelimesinden 6nce
getirildi. Ayn1 sekilde istisna edat1 ile miistesna pes pese olmasi gerekirken aralarina
diger kelimeler girmis oldu.®® Bu sekilde kurulan ciimlenin maksad: ifide etmede
yetersiz olusu ve muhatap tarafindan sézden kastedilen muradin anlasilamamasi
durumu kelamin fesahatina zarar vermistir. Manada olan ta‘kid ise, kastedilen manay1
anlamaya yarayacak karinelerin kapali olmasiyla, zihnin asil anlam ile kastedilen
anlam arasinda kalmas1 ve kastedilen manay1 anlamada giigliik gekmesidir. Ornegin;

s 3400 el & 8ads — 1Al oK 0 dx LBl
Yakin olmaniz igin, evin sizden uzak olmasini isteyecegim. Gozlerim kurumak i¢in

gozyasi dokiiyor.

beytinde sair gozlerin kurumasindan sevinci kastetmek istemis fakat gozlerin
kurumasi, hiiziinlii iken aglamamaktan kinaye oldugu i¢in sairin kastettigi manayi

zihnin algilamas: giicliigii hasil olmustur.®

Bu ii¢ maddeye ilaveten kelamin fasih olabilmesi i¢in ¢okg¢a tekrar ve
zincirleme isim tamlamas1 kullanimindan (tetabu‘u’l-izafat) salim olmasi gerekir.%? Bu

iki duruma da su 6rnekler verilebilir:

8 Kazvini, Telhis, s. 27; Kazvini, el-izdh, s. 16-17; Teftdzani, a.g.e., s. 18; Hasimi, a.g.e., s. 33;
Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 68.

% Ali el-Carim ve Mustafa Emin, a.g.e., s. 7; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 24.

%1 Kazvini, Telhis, s. 30; Teftdzani, a.g.e., s. 19; Hasimi, a.g.e., s. 34; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s.
70; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 24.

% Kazvini, Telhis, s. 31; Kazvini, el-izah, s. 18; Teftazani, a.g.e., s. 20; Hasimi, a.g.e., s. 32,
Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 71.
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\’*L@.J.;L@.a\.é””

O, kalitesini gosteren bir¢ok isaretin bulundugu, binicisini yormayan
kaliteli bir attir.
(Tekrar eden zamir ve harfi cerler)

-

N 4:\;3-\ FIpEs G FAFS

Ey biiyiik kayaligin kumlugunun giivercini, ot!
(Zincirleme isim tamlamasi)

Teftazani® (6.792/1390) Muhtasaru’l-Me ‘dni’de ¢okca tekrar ve zincirleme

isim tamlamasinin fesahata zarar vermesi konusunda su sart1 koyar:

“Sayet lafiz, bu iki sebepten dolay1 dile agir gelirse o zaman tenafur olur. Dilde bir
agirliga neden olmuyorsa fesdhati bozmaz. Zira Kur’an-1 Kerim’de;

555 3leg Cj, o35 Ofs L, e%v % u\f\!\ @J 3;,, rﬁ.u s Cs 035 4 oA s 36
Iman etmis olan dedi ki: <<Ey kavmim! Dogrusu ben sizin i¢in, Nuh kavminin, Ad,
Semiid ve onlardan sonra gelenlerin durumu gibi, (peygamberi yalanlayan)
topluluklarin baglarina gelen bir dkibetten korkuyorum. Allah, kullarina bir zuliim
dileyecek degildir.>> (Mii’min-30,31)

ayetinde bulunan Cﬁj (,5./5 3»?3 J«« ifadesinde zincirleme isim tamlamasi

kullanilmigken;
GNP Gty st B v e Us udis

Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin
ederim ki (Sems-7-8) ayetinde ise ¢okea tekrar drnekleri mevcuttur.”%

Teftazanl’ye gore eger cokca tekrar ve zincirleme isim tamlamasinin

bulunmasi lafzin telaffuzunda bir zorlama meydana getirmiyorsa bu lafiz fasih vasfina

sahiptir. Nitekim zikredilen ayetlerde hem zincirleme isim tamlamasi hem de ¢okga

tekrar ornekleri vardir. Sayet dile agir gelme ve telaffuzu zorlama sarti aranmamais olsa

93

94

Sarf, nahiv ve Belagat gibi dil ilimleri basta olmak {izere tefsir, kelam, usfl-i fikih ve mantik
alanlarinda derin bilgisiyle temayiiz etmis, yasadig1 donemde Dogu Islam diinyasinda ilmin zirvesi
kabul edilmis ¢ok yonlii bir alimdir. Detayl bilgi igin bkz.: Siikrii Ozen, “TEFTAZANI”, DiA, C:
XL, 2011, s. 303; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Siiytiti, Bugyetii’l-Vii‘at fi Tabakati’l-
Liigaviyyi ve’n-Niihat, Tahkik: Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 2 c., Liibnan, Mektebeyi Asriyye,
1964, C: I, s. 285.

Teftazani, a.g.e., s. 21.
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bu ayetlere ‘fasth degildir’ demek icap ederdi ki bu da Kur’an-1 Kerim’de fasih

olmayan tek bir kelime ve kelam olmayacagi hakikatine ters diiserdi.

1.3.2.3.1.3. Miitekellimin Fesahati

Fesahat, sadece sozde degil ayn1 zamanda s6z sdyleyen kiside bulunan ‘fasih
bir lafizla maksadini ifade edebilme’ kabiliyetidir. Konussun ya da konusmasin fark
etmez bu kabiliyete sahip kisiye “fasih” denir.%®

Fesahat kavramimi kisaca degerlendirdikten sonra edebi {islibun
gereklerinden biri olan belagat vasfi ve iligkili oldugu kavramlar bu béliimde
degerlendirilecektir. Ikinci boliimde ise beldgat ilmi hakkinda daha detayli bilgi

verilecektir.

1.3.2.3.2. Belagat Vasfi

Sozliikte ulasmak ve sona ermek anlamlarma gelen® belagat terimi, 1stilahi
manada miistakil bir ilim olarak degerlendirildigi gibi ayn1 zamanda iisliip acisindan
ele alinan bir vasif (meleke, yatkinlik, yetenek) olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Ikinci gruba giren belagat vasfi “Kelamin, fasih olmastyla birlikte mukteza-y1 hale

9597

(zamana ve mekana) uygun olmasidir™’ seklinde tanimlanmigtir.

Mukteza gereklilik, aal ise durum demektir. Muktezd-y: hal’e yani durumun
gerekliligine uygunluk ise; miitekellimin iginde bulundugu durumun gerektirdigi
sekilde kendisini ifdde etmesidir. Ornegin zeki birisiyle konusmak, soziin iciz
islibunda olmasini gerektiren bir durumdur. Muhatabin zeki olmasi bir durum, icaz
tislibu mukteza, o kisiye karsi veciz bir seklinde konusmak da mukteza-y1 hale

uygunluktur.%®

% Seyyid Serif el-Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Hanefi, el-isarat ve’t-Tenbihat
fi ‘illmi’l-Belaga, Tahkik: Abdulkadir Hiiseyin, Kahire, Mektebetii’l-Adab, 1997, s. 15; Kazvini,
Telhis, s. 32; Kazvini, el-iiﬁb, s. 19; Teftazani, a.g.e., s. 21; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 72;
Hasimi, a.g.e., s. 38.

%  Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis, C: XXII, s. 444,

97 Kazvini, Telhis, s. 33; Kazvini, el-izdh, s. 20; Teftizani, a.g.e., s. 22; Hasimi, a.g.e., s. 40;
Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 72; Mehdi Vehbe ve Kamil el-Miihendis, a.g.e., s. 79.

% Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 28.

26



Sozlikk anlamina da uygun sekilde tanimlanacak olursa belagat, miitekellimin
manay1 terbiye etmede, terkibin tiim 6zelliklerinin hakkini verme hususunda tesbih,
mecaz ve kinaye kullanimma ulasmasidir.®® Belagat, kelamin ve miitekellimin sahip
oldugu bir vasiftir. Fesahattan ayr1 olarak bir kelime, fasih 6zelliklerine sahip olsa da
kendi basina belig vasfina sahip olmaz.'® Zira belagat vasfi, manay! gdzetmeksizin
sadece lafza bakmakla ger¢eklesmez. Bu yiizden fesahattan daha husasidir. Her belig,

fasihtir ama her fasih, belig olmayabilir.1%

[lim olarak ise fasih bir sekilde mukteza-y1 hale uygun terkib olusturma usil
ve kaidelerini inceleyen Belagatin temelleri Cahiz’in el-Beydn ve’t-Tebyin adli
eseriyle atilmig ve Cahiz, belagat ve beyan ilimlerinin kurucusu kabul edilmistir.
Belagat ilmi, Sekkaki ve Kazvini’nin tasnif ettigi sekilde “me‘ani, beyan ve bedi*”
olarak ti¢ kistmdan miitesekkildir. Belagat ilminin kisimlari, iislip digina ¢gikmamak

adma ikinci bolimiinde kisaca ele alinacaktir.

Edebi iisltibun temel 6gesinden biri olan belagat, miitekellimde ve kelamda
bulunan bir vasiftir. Miitekellim ve kelamin tasidigi bu vasfi ayr1 bagliklar altinda

kisaca ele almak uygun olacaktir.

1.3.2.3.2.1. Kelamin Belagati

Belagatin tarifinde zikredildigi gibi bir kelamin belig olmast igin
kelimelerinin fasih olmasma ilaveten mukteza-yr hale de uygun olmasi gerekir.
Mukteza-y1 halin ise farkli birgok sekli vardir. Zeki kimsenin hitabi nasil ahmak bir
insanin hitabindan farkli ise ayn1 sekilde kelamin makamlar1 da farkli ve bir digerine
zit konumdadir. Ornegin; hazif makami zikir makamma, marife makami nekre
makamina, takdim makami te’hir makamina zittir. Bu yiizden kelamin, bulundugu o

anki makama uygun olmasi gerekir.'% Kelamn ii¢ farkli mertebesi vardir'®;

% Sekkaki, a.g.e., s. 415.

100 Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 72.

101 Kazvini, Telhis, s. 36; Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 75.

102 Kazvini, Telhis, s. 34; Kazvini, el-izdh, s. 20; Teftizani, a.g.e., s. 25; Hasimi, a.g.e., s. 40;
Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 73; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 27.

103 Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 74.
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1) Eniist mertebe: kelamin, i°c4z’1n son raddesine ulasmasidir ki bu da lafiz, mana,
nazim, farkli durumlara uygunluk ve tesir giicii olarak Kur’an-1 Kerim’de temsil
edilir.

2) En alt mertebe: kelamin, fesahat ve belagat vasiflarindan soyutlanmis olmasidir.

3) Orta mertebe: bu iki mertebesin arasinda olan, kelamin, kiymet agisindan farkli
oldugu ve bazen ¢ok yiiksek kiymete ulastig1 mertebedir.

Cahiz, el-Beydn’da belagattan bahsederken bir kelamin belagat vasfin1 hak
etmesi i¢in lafzinin mananin 6niine gegmesi; manasinin da lafzinin 6niine gegmesi ve

s6z kulaga varmadan mananin kalbe ulasmas1 gerektigini soyler.1%

1.3.2.3.2.2. Miitekellimin Belagati

Miitekellimin belagatindan kasit, sozii sdyleyen kimsede bulunan belig ve
fasih ciimle olusturma melekesi (yetenegi) dir.}% Yani baska bir ifade ile kiside daima
bulunan, fasih bir lafizla mukteza-y1 hle uygun bir sekilde maksadini ifdde etme giicii

ve yetenegidir.% Bu vasfa sahip birisi konusmasa da o kisiye “belig” denir.’

2. HADISLERDE USLUP

Hadis-i Nebevi, beser beyaninin zirvesidir. Kur’an-1 Kerim’den sonra en
fasih, belig ve etkileyici tisliba sahiptir. Hadisler, az lafizla ¢ok mana ifade eden,
anlama noktasinda zihni zorlamayan ifade 6zelligine sahiptir. Ciimle, uzun olmasi
gerektigi yerde uzun, kisa olmasi gerektigi yerde kisadir.'® Garip ve yabanci
kelimelerden uzaktir. Hadis metinlerindeki lafizlarin ifide bi¢imi akici, vezinli ve

kolaydir.

Hadislerin fesahat ve belagat degerinden hareketle denilebilir ki, Hz.
Peygamber Araplarin en fasihidir. Onunla diger fusaha arasindaki fark; giizel ile en
giizel, belig ile en belig arasindaki fark gibidir. Hz. Peygamber Kureys kabilesine, anne

tarafi ise Beni Ziihre koluna mensuptur. Beni Sa‘d b. Bekr kabilesinde emzirilmistir.

104 Cahiz, a.g.e., C: I, s. 113.

105 Kazvini, Telhis, s. 36; Kazvini, el-izdh, s. 21; Teftizani, a.g.e., s. 26; Hasimi, a.g.e., s. 42;
Abdulkadir Hiiseyin, a.g.e., s. 74; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 28.

106 Seyyid Serif el-Ciircani, el-Isarat, s. 15.

107 Fesahat ve Belagat hakkinda daha detayl bilgi edinmek isteyenler igin, pek ¢ok Belagat aliminin
goriislerinin bir arada oldugu Ahmed Matlib’un Esilib Belagiyye adli eseri bir bagsucu kaynagi
niteligindedir.

108 Cahiz, el-Beyan, C: Il, s. 13.
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Yasami boyunca Kureys ve Ensar kabileleri arasinda bulunmustur. Bu sekilde
yetismesi de en gilizel isliplart ve en fasth Arap lehgelerini 6grenmesine katki

saglamustir. 1%

Hz. Peygamber’in belagat yeteneginin altinda yatan nedenlerden biri siiphesiz
Kur’an-1 Kerim’in iislibundan etkilenmis olmasidir. Zira Kur’an-1 Kerim onun kalbine
indirilmis ve onun dilinden Miisliimanlara ulagsmistir. Bundan miitevellit hadislerde
S ji?u«-w G.if/gj“o ifadesi gibi Kur’an-1 Kerim ile ayni tislip kullanimlarini gérmek
miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in sozlerine bakildiginda, bigimindeki giizellik, lafizlarinin
fesahati, isaret ettigi manalardaki agiklik, ifadesindeki incelik, tesbih ve tasvir
kullanimindaki essizlik, telaffuzundaki misiki, diyaloglardaki iletisim giicii, hal ve
edasindaki asalet, sozlerindeki icaz ve mukteza-y1 hale uygunluk, manalarinin anlama
noktasinda zihni zorlamamasi net bir sekilde gorilir. Biitiin bunlar séz tslibu
acisindan Hz. Peygamber’in haricinde baska bir beserde benzerinin bulunamayacagi

ozelliklerdir.

Hz. Peygamber sozii agizda gevelemekten; muhatabin alisik olmadig,
alisilmis nesir {islibunun disinda olan yeni bir kelime kullanmaktan hi¢ hoslanmamisg
ve dinleyenlerin anlamasi i¢in ifadenin agik ve kolay olmasini tercih etmistir.
Kendisine bagka Arap kabilelerinden heyetler geldiginde Kureys lehgesini birakip

gelenlerin alisik olduklart ve kullandiklari Gislapla onlara hitap etmistir.

Hz. Peygamber vahyin goniillere etkisini artirmak igin olay1, insanin goziiniin
onlinde canlanacak sekilde agiklayici benzetmelerle tasvir etmis, bdylece soyut

kavramlarin anlagilmasini kolaylastirmistir.

199 Muhammed Sabbag, el Hadisii’n-Nebevi: Mustalahuhii-Belagatiih-Kiitiibiihd, y.y., el-
Mektebii’l-islami, 1981, s. 53.

110 fmam-1 Buhari Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. Mugire, el-Cami‘us-Sahih: el-Cami‘u’l-
miisnedi’s-Sahihi’l-Muhtasar min Umiiri Resilillih Sallallahii Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi
ve Eyyamih, Tahkik: Su‘ayb el-Arnatd: ‘Adil Miirsid, 5 c., Suriye, Déru’r-Riséleti’1-‘Alemiyye,
2011, Menikib, 24 (h.n. 3612), Menakibu’l-Ensar, 29 (h.n. 3852), ikrah, 1 (h.n. 6943)
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Ornegin;

ML Lo Gds s CR2En) b SR O3 g5esT Gaasl ) cusmw

Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu diizeltirsen onu kirarsin. Sdyet oldugu gibi
kabul edersen mutlu olur ve fayda gériirsiin.

Bu hadis-i serifte Hz. Peygamber @-GT 'CLE‘ O] tasviriyle manay1
somutlastirmis, maksadin daha iyi anlasilmasi ve zihinde kalic1 olmasi i¢in kadim

kaburga kemigine benzetmistir.!!2

Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus sudur ki; hadislerde bulunan
tasvir, siirlerde sairin dayanagi olan hayali bir tasvir degildir. Ciinkii Hz. Peygamber
bir sair degildir. Bilakis hadislerde karsilastigimiz tasvir iisliibu, tesbih ve temsil i¢in
bir kaynaktir. Bu yiizden de hadislerde, siirlerde oldugu gibi doga ve giizellik tasvirleri

bulunmaz.

Hz. Peygamber’in fesdhati sadece iislibunun kalitesiyle sinirlandirilmaz.
Ayni sekilde edasinda da ayri bir zarafet mevcuttur. Zira Hz. Peygamber konustugunda
agzinin tamamini kullanir, sadece dudaklarini hareket ettirmezdi. Yavas yavas, tane
tane ve agik bir sekilde konusur, gerektiginde soziine dikkat ¢cekmek i¢in bir climleyi
ic defa tekrarlardi. Ayni sekilde beden dilini ve mimiklerini de kullanirdi. Anlattig

seye uygun olarak bazen aglar bazen de tebessiim ederdi.'*®

19388 1 (3 ) 215185 G
Ben ve yetimi gozeten cennette bu sekilde olacagiz.

soziinii irad ederken sehadet ve orta parmagini once birlestirip sonra birbirinden

ayirmasi bunun en agik delillerinden biridir.

Hz. Aise validemize Hz. Peygamber’in ahlaki soruldugunda “Onun ahlak:

Kur’an-1 Kerim idi”**® seklinde verdigi cevap, Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i

111 Buhari, Nikah, 79 (h.n. 5184); 80 (h.n. 5186), Ehadisu’l-Enbiya, 1(h.n. 3331)
112 Sabbag, a.g.e., s. 77.

113 Sabbag, a.g.e., s. 57.

14 Byhari, Kitabu’t-Talak 25, (h.n. 5304), Edeb, 24 (h.n. 6005)

115 Sabbag, a.g.e., S. 54.
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yagsam ve islip olarak tamamen igsellestirdigini bize gosteren énemli bir ifadedir. Bu
nedenle Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu iislip ve 6zelliklerin pek ¢ogu hadislerde de

mevcuttur.

Biitiin bunlarin yaninda Kur’an-1 Kerim ve hadislerle birlikte Arap dilinde var
olan birgok kelime yeni anlamlar kazanmistir. Ornegin; sdws kelimesi ‘dua’ anlaminda
kullanilirken Islamiyetle birlikte bu anlamin yanisira yeni ve 1stilahi bir anlam
kazanarak ‘namaz’ anlaminda da kullanilmaya baslanmistir. Iste bu tarz yeni anlam
kazanimlarini; garib kelime kullanip mukteza-y1 hale uygunsuzluk anlaminda veya
Hz. Peygamber’in Arap diline yeni kelime ihdas etmesi olarak degil de Islam diniyle
birlikte Arap literatiiriiniin yeni 1stilahlar kazanmasi ve kelimelerin eski anlamlarini
korumakla birlikte anlam genislemesi kazanarak birden fazla anlami ifade etme
durumu olarak degerlendirmekte fayda vardir. Yani sd.» kelimesi dua anlamini

muhafaza etmekle birlikte namaz anlaminda da kullanilmaya baglamistir.

Calismanin bu boliimiinde iisltp; barindirdigi kavram kargasasina girilmeden
genel hatlariyla tanitilmig, Arap belagatindaki kullanim ve gesitlerine kisaca
deginilmistir. Hadislerde bulunan tiim islaplar teker teker ele almak miimkiin
olamayacagindan, Hz. Peygamber’in sliibu kisaca ele alinmigtir. Bu baglamda
isltibun tanim, ¢esitleri ve hadis metinlerindeki kullanimi izah edildikten sonra, ikinci

boliimde edebi iislibun bir ¢esidi olan iislibu’l-hakim sanati iizerinde durulacaktir.
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IKiINCi BOLUM
USLUBU’L-HAKIM SANATI

Usliibu’l-hakim sanati eski kaynaklarda belagat ilminin farkli boliimlerinde ele
alimmustir. Calismamizin birinci bolimiinde belagat kelimesinin bir meleke olarak
miitekellimde ve keldmda bulunan bir vasif olduguna deginilmisti. Bu boliimde ise
islibu’l-hakim sanatinin belagat ilmi igerisinde ne sekilde ele alindiginin daha net
anlagilmas1 i¢in belagat, bir ilim olarak ele alinacak ve kisimlarina kisaca

deginilecektir.

1. BELAGAT iLMi

Belagat, 6zellikle Cahiliye donemi sozlii edebiyatinda edipler tarafindan siir ve
hitabelerde bir meleke olarak uygulanmustir. IslAmiyetin yayilmas: ile dil de gelisim
gostermis ve kaideleri ortaya konmustur. Bu donem kaynaklarinin bazilarinda belagat
ilmi, dilden ayr1 olarak degil de sarf ve nahiv lizerine yazilan Kitaplarda gramer
kurallari ile birlikte bir biitiin olarak incelenmistir. Oregin Sibeveyh’in (6.180/796)
yazmis oldugu el-Kitdb’da, daha sonralar1 belagat ilmi icerisinde ele alinan miisned-
miisnediin ileyh, takdim-te’hir, muhalefeti’l-kiyds gibi bazi konular, gramer
kaideleriyle birlikte islenmistir. Ayn1 sekilde Miiberred (6.286/900) de dil ve edebiyat
tizerine te’lif ettigi eseri el-Kdmil’de mecéaz, tesbih gibi konulara deginmis, kitabin
tiglincli boliimiinde tesbihe bir bolim ayirmistir. Bazen de Kudame b. Ca‘fer’in
(6.337/948) Nakdii’s-Si ‘r eseri gibi siir tenkidi {izerine yazilan eserlerde ve de Kur’an-
1 Kerim’in 1icazim ele alan te’liflerde belagatin pek c¢ok konusu {izerinde
durulmustur.18

“Bu ilim bagimsiz hale gelinceye kadar tarihi gelisimine ve ihtiva ettigi
konularin agirhi@ma gore degisik isimlerle anilmistir. Mesela “Mecazi’l-
Kur’an” adli eserlerde mecaz ve fesahat, Cahiz’de beyan, ibnii’l-Mu‘tez’de
(6 296/908) bedi‘, Kudame b. Ca’fer’de nakdii’s-si‘r, Ebii Hilal el-
Askeri’de (6. 400/ 1009°dan sonra) es-sindateyn, Ibn Sinan el-Hafaci’de (6.
466/ 1073) fesahat, Abdiilkahir Ciircani’de (6.471/1078) belagat ve
delailii’l-i‘caz, Zemahseri’de (6.538/1144) meani ve beyan, Bedreddin b.
Malik’te meani, beyan ve bedi, nihdyet Hatib el-Kazvini’de (6.739/ 1338)

116 Bkz.: Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA, C: V, 1992, s. 380-383.
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ulimii’l-belaga adlariyla anilmugtir. Cagdas miielliflerden Taha Hiiseyin
belagat i¢in beyan kelimesini, Emin el-Huli ise fennii’l-kavl terkibini
kullanmustir.”*Y
Cahiz, Ibn Mu‘tez, Kudame b. Ca‘fer gibi ulemanin déneminde edebi tenkidle
birlikte islenen ve sdzdeki edebi uslibu giizellestirme amaci tasiyan belagat;
Abdulkahir Ciircani’nin®'® (6.471/1078) Deldilii’I-I ‘ciz ve Esrdru’l-Beldga, Eba Hilal
el-*Askeri’nin (6.400/1009) Kitdbu's-Sind ‘ateyn, ibn Sinan el-Hafici’nin Sirru’l-
Fesaha eserleriyle miistakil bir ilim haline gelmeye baslamis ve belli basli terimleri

olusmustur.*®

Cahiz, el-Beyan ve 't-Tebyin adli eserinde belagat ve fesahat terimlerini Gislip
olarak ele alip, tanimlarin1 yapmus, 6zellikle beyan (ifade sekli) {izerinde durmustur.
Cahiz bu eseriyle, belagat ve beyan ilimlerinin kurucusu kabul edilmistir. Ayni
donemde ibn Mu‘tez!? (6.296/908) de kaleme aldig1 Kitabii'|-Bedi “ fi '|l-Bedi ‘ eseriyle
bedi‘ ilminin kurucusu kabul edilmistir. Kitabin adinin bedi‘ olmasi, belagatin giincel
tasnifindeki bedi‘ kismiyla smirli oldugu anlamma gelmez. Ciinkii Ibn Mu‘tez
eserinde, suan ki belagat tasnifinin beyan kisminda ele alinan tesbih, mecaz gibi
konular islemistir. Zira bedi‘ kelimesi klasik donem belagatgilar: tarafindan belagat
veya beyan kelimeleri yerine kullanilmis, miistakil bir ilim olarak degil de beyan ilmi

icerisinde ele alinmugtir.*2

1.1. Belagat ilminin Tasnifi

Usliibu’l-hakim sanati, ilk donemlerde muhtelif isimlerle adlandirilmis ve
belagat ilminin farkli béliimlerinde ele alinmistir. Bu farkliligin daha net anlasilmasi
acisindan, bu sanata gegmeden Once beldgat ilminin tasnifini kisaca ele almak uygun

diisecektir.

117 Bkz.: Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA, s. 381.

118 Arap dil bilgini ve edebiyat nazariyatgisi.. Detayl bilgi igin bkz.: Nasrullah Hacimiiftioglu,
“ABDULKAHIR el-CURCANI”, DIA, C: I, 1988, s. 247-248.

119 Bkz.: Hulusi Kilig, “Belagat”, DiA, s. 381-383.

120 Abbasi halifesi, edip, miinekkit ve sair. Detayli bilgi i¢in bkz.: [smail Durmus, “IBNU’L-MU*‘TEZ”,
DIA, C: XXV, 2002, s. 156-157.

121 Bkz.: Hasimi, Cevéhiru’l-Belaga, s. 47-48.
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Sekkaki Miftahul-ultim adli eserini ti¢ kisma ayirmistir. Birinci kisimda sarf,
ikinci kistmda nahiv, tigiincii kisimda da belagat ilmini incelemistir. Miiellif eserinde
belagat kavramin1i meani ve beyan olmak iizere ikili tasnife tabi tutmus, devaminda
bedi‘ konularina da deginmistir. Sekkaki bu iki ilimden sonra lafiz ve mana
giizelliklerini ele almis 1akin bedi‘ kelimesini kullanmamistir.!??> Bu eser belagat
alaninda biiyiik sohret yakalamis ve sonrasindaki pek ¢ok alim tarafindan tizerine serh
ve telhisler yazilmistir. Bu telhislerin en onemlisi de Hatib Kazvini’nin Telhisu’l-
miftih adli eseridir. Kazvini daha sonra bu eserine el-izah adinda bir serh yazmistir.
Kazvini Telhis’te Sekkaki’nin lafzi ve manevi giizellikleri ele aldigi kisma bedi® ilmi
adin1 vermis ve beldgatin tasnifini yaparken su ilaveyi yapmaistir:

“Belagatin mercii, istenilen manayi ifide etmede hatadan sakinmak ve fasih
olanla olmayan1 ayirmak suretiyle iki seydir. Bunlardan ikincisi liigat, sarf
ve nahiv ilimlerinin de konusudur. Ayrica ta‘kidi manevi diginda kalan
seyler, hisle idrak edilebilir. Birincisi “meani ilmi”, ta‘kidi manevi’den
sakinma ise “beyan ilmi”nin konusudur. Kelami giizellestirme yollarinin
kendisiyle bilindigi ilim ise bedi‘ ilmidir. Pek ¢ogu bu ii¢ ilmi “beyan ilmi”
olarak adlandirmis, bazilari ise birinci kisma “meani ilmi” diger iki kisma
ise “beyan ilmi” adim1 vermislerdir. Bu ii¢ ilmin hepsine “bedi‘ ilmi” de
denilmistir.”*?

Hala giincelligini koruyan bu tasnife binden belagat, meani-beyan-bedi’

ilimlerinden miitesekkildir. Sirasiyla bu kisimlara kisaca deginilecektir.

1.1.1. Meani ilmi

Meani, mukteza-y1 hale uygun Arapga lafizlarin durumu kendisi vasitasiyla
bilinen ilimdir.1?* Kelimelerin duruma uygun sekilde kullanimini, ciimle gesitlerini ve
maksada uygunlugunu inceler. Kisaca, ciimle olusturmada mukteza-y1 hale
uygunluktur. “Bu uygunluk; belagat sanatinin, hayvanlarin duruma uygun olarak
cikardigr seslerle ayni seviyeye inmemesi i¢in, sadece iistiin meziyet ve bilgi sahibi

edebiyateilar i¢in gegerlidir.”*?

122 Not: Mezkir eserin mahtiitunda bedi‘adinda bir smiflandirma mevcut degildir. Calismamizda
yararlandigimiz, tahkiki yapilmis olan eserde bu smiflandirmayr muhakkikin yaptig:
diistiniilmektedir.

13 Kazvini, a.g.e., s. 11-12.

124 Kazvini, a.g.e., s. 13.

125 Sekkaki, a.g.e., s. 161.
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Meani ilminin konularindan birisi olan ihbari ciimlede (‘dogrudur’ veya
‘yanligtir’ yargis1 yapilabilen ve bir hiikiim bildiren ciimle ¢esidinde) temel esas
sOylenen soziin durumun gerekliligine uygun olmasidir. Yani hiikiim bildiren normal
bir cimlede pekistirme kullanilmaz. Lakin inkar durumu oldugunda, o duruma uygun
olarak, verilen hitkmii muhatabin zihnine yerlestirmek ve tereddiidiinii gidermek icin
pekistirme edatlart kullanilir. Bazen bu durum tam aksine olabilir. Yani bazi
durumlarda lafizlar mukteza-y1 zahirin disina ¢ikabilir. Thbari ciimle kullanilmasi
gereken yerde talebi (ingai) ctimle kullanilmasi, muhatabi gaib yerine koyma, inkar
etmeyen kisiyi inkar eden kisi yerine koyma gibi pek ¢ok 6rnegi mevcuttur. Sekkaki,
tislibu’l-hakim sanatini bu baglamda degerlendirerek meani ilmi igerisinde ele
almistir. Keldmin mukteza-y1 zahirin disina ¢ikma durumlarina ¢alismanin ilerleyen
boliimlerinde deginilecektir. Kisaca deginmek adina bir 6rnek vermek gerekirse;

HER-R Q) 2 DU IVE HNRHEER-F R SOV PR AR ERN N EHERN ]
) o Oy b 131 150 E 4y e ) 1ot A By

Andolsun, biz insam, c¢amurdan (siiziiliip ¢ikarilmis) bir dzden
yarattik. {&2 %) Sonra onu saglam bir karargdhta nutfe haline getirdik. %&3 })%
Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakay, bir par¢acik et
haline soktuk; bu bir parcacik eti kemiklere (iskelete) ¢cevirdik, bu kemikleri etle
kapladik. Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik. Yapip-yaratanlarin
en giizeli olan Allah pek yiicedir. %14 %} Sonra, muhakkak Ki, siz bunun ardindan

elbet dleceksiniz. %15 % Sonra da giiphesiz, sizler kiyamet giiniinde tekrar
diriltileceksiniz. (Mi’mintin-12-15)

AY

R

o

Insanin yaratiliginin anlatilmasindan sonra O ;MJ A5 (._}Q\ (i ayetinde
muhataplar, 6liimii inkar etmedikleri halde, iyi ameller islemek stiretiyle liime
hazirlikli olmamalari, 6liimden gafil olmalar1 gibi inkar alametleri gostermeleri
hasebiyle sanki Oliimii inkar ediyorlarmis gibi inkar konumuna konulmus ve haber

climlesi, pekistirme edatlar1 olan :)\ ve Jile vurgulanarak ifade edilmistir.
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Sekkaki Miftdhu’l-ultim’da meani ilmi konularini ele alirken, kelamin
mukteza-y1 zahirin digina ¢iktig1 sanatlardan bahsetmis ve bu sanatlardan birinin de

tislabu’l-hakim oldugunu belirtmistir. 28

Meani ilmi hakkinda ilk eser yazan kisiye dair net bir bilgi olmamakla birlikte;
Cahiz, Miiberred ve Ibn Mu‘tez gibi alimlerden sonra gelisme asamasina girmis olan
bu ilim, Kur’an-1 Kerim’in i‘cazina yonelik kaleme alinan Abdulkahir Ciircani’nin
Delailii’l-I‘caz  ve Esrdru’l-Beldga eserlerinde, Carullah ez-Zemahseri’nin
(6.538/1144) el-Kessdf adli eserinde pek ¢ok konulariyla kendisine yer bulmustur.
Sonrasinda gelen Sekkaki belagati, meani ve beyan ilimleriyle ele alip konularini belli
bir sisteme koymustur. Sekkaki, ‘meani’ adin1 vererek, bu ilmi basli basina konulariyla

ele alan ilk kisilerden birisi kabul edilmistir.*?’

1.1.2. Beyan Ilmi

Beyan, muhatap nazarinda lafzin manaya delaletinin belirgin olmasi igin bir
manayi farkli yollarla ifaide edebilmenin kendisiyle bilindigi bir ilimdir.}?® Yani akla
gelen ve kalpte olan diisiinceyi anlasilir bir bigimde ve farkli dil iislaplar kullanarak
ifade etmeyi 6gretir. Bu ilim; hakikat, mecaz, isti‘are ve kindye konularini ele alir. Bu
ilme dair tedvin edilmis bilinen en eski eser, Ebii Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’nin*?°

(6.209/824) Mecdzii’I-Kur ‘dn adl eseridir.

1.1.3. Bedi® ilmi

Bedi® ilmi ise, mukteza-y1 hale mutdbik olan (meani ilmi) ve lafzin manaya
delaletinin ac1k oldugu (beyan) kelami giizellestirme yollarinin bilindigi ilimdir.**! Bu
giizellestirme yollar1 da muhassenat-1 lafziyye ve muhassenat-1 maneviyye olarak iki
kisimda incelenir. Calismaya konu olan islibu’l-hakim sanati, 6zellikle Sekkaki

sonrasinda bedi‘ ilminin muhassenat-1 maneviyye basligi altinda ele alinr.

126 Sekkaki, a.g.e., s. 327.

127 Bkz.: Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 47.

128 Kazvini, a.g.e., s. 102,

129 Arap dili ve edebiyati, tefsir, ahbar ve nesep alimi. Detayli bilgi igin bkz.: Siilleyman Tiiliicii,
“MA‘MER b. MUSENNA”, DIA, C: XXVII, 2003, s. 551-552.

130 Bkz.: Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 47.

181 Kazvini, a.g.e., s. 136.
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Ilk dénemlerde miistakil bir ilim olarak ele alinmayan bu ilim hakkinda
Suriyeli alimlerden Abdurrahman Habenneke el-Meydani (6.1978) el-Beldgatu'l-
‘Arabiyye’de soyle der:

“Belagatcilar edebi metinlerde, ayr1 bab ve fasillar altinda ele alinmasi1 zor
olan ve pek ¢cogunun meani ve beyan ilimlerine dahil edilemedigi lafzi ve

manevi soz sanatlar1 kesfettiler. Bunlar1 bir ilim icerisinde topladilar ve
Bedi ‘ adin1 verdiler.”132

Bu ilme dair ilk yazilan eser, Abbasi halifesi sair Ibn Mu‘tez’in kaleme aldig:
Kitabii'l-Bedi * fi I-Bedi ‘dir.*®

2. USLUBU’L-HAKIM SANATI

Uslibu’I-hakim, Arapca < j.L»T ve r«§> kelimelerinden olusan bir terkiptir.
Eski belagat kitaplarina bakildiginda bu sanatinin 1stilahi taniminin yapildigi fakat
lugavi-semantik agidan bir tarife gerek duyulmadigr goriiliir. Istilahi anlamin daha iyi
anlasilmasi gayesiyle bu sanatin tarifine gegmeden 6nce kisaca bu terkibi olusturan

kelimeleri ayr1 ayri ele almak yerinde olacaktir.

2.1. Semantik A¢idan Usliibu’l-hakim Terkibi

b

2.1.1. < s¥i Kelimesi

—skl, Arapca <L kokiinden tiireyen bir isimdir. Ibn Faris’®* (6.395/1004)
Mekayisu’l-Luga’da <L kelimesini, “bir seyi, ¢eviklikle ve zorla almak”**® seklinde
tanimlar. Bu tanimla 1stilahi anlam arasinda bir aldka mevcuttur. Zira mitekellim,
muradim ve diislincelerini dile getirecegi zaman binlerce kelime arasindan, makama
ve duruma (mukteza-y1 hale) uygun diisecek olan lafizlar1 ustaca ve atik bir sekilde

secerek maksadini ifade edecek sekilde kullanir ve kendi tislibunu olusturmus olur.

132 Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani, el-Belagatu’l-Arabiyye: Usiisiiha ve Ulimuha ve
Fiintinuhi, 2 c., Dimesk, Daru’l-kalem, Beyrut, Daru’s-Samiye, C: 11, s. 367.

133 Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 48.

13 Kife dil mektebine mensup dil ve edebiyat alimi. Detayh bilgi i¢in bkz.: Hiiseyin Tural, “IBN
FARIS”, DIiA, C: XIX, 1999, 5. 479-481.

13 fbn Faris Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedant,
Mu‘cemii Mekayisi’l-Luga, Tahkik: Abdusseliam Muhammed Harin, 6 c., y.y., Daru’l-Fikrati,
1979, C:VI, s. 92.
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Ezheri®® (6.370/980), Tehzibu’l-Luga’da < ski kelimesi icin su agiklamay
yapar: “Hurma agaci sirasina iisliip denir. Her uzanmus, yayilmus yol iisliptur. Uslip;
yon, yol, metot demektir.”*3" Bu tanima bakildiginda yine 1st11ahi anlamla bir alaka
oldugu goriilecektir. Miitekellimin kelam1 da agag sirasina benzer. Bir kelimeyi bagka
bir kelime, bir climleyi baska bir ciimle takip eder ve 4deta hurma agac1 siras1 gibi bir

sira olusturarak maksadi ifade eder.

Zebidi™® (6.1205/1791) de Tdcu’l-‘Aris’da < sku! kelimesini, “hurma agaci
siras1, takip edilen yol, yon ve takip edilen metot, sanat, aslanin boynu”'%® gibi
anlamlarla aciklar. Miitekellimin, muradini ifdde etmede takip ettigi ve onu maksadina
ulastiran bir vesile olan iisliip kelimesi ile uzanmis yol veya takip edilen, iizerinde

yiirlinen yol anlamlar1 arasinda yine bir alaka mevcuttur.

<L~ kokiinden tiireyen tiim bu anlamlara bakildiginda istilahi anlam ile
arasindaki bag net bir sekilde goriilmektedir. Bu tarifler 1s18inda tisliip kelimesini su
sekilde tanimlamak miimkiindiir: Usltip; dogru ve uygun araglar kullanilarak maksada

ulastirmaya vesile olan yoldur.

2.1.2. v.i:d\ Kelimesi

r—"&} kelimesi ise, V‘i’ fiilinden tiireyen, ‘alim, hikmet sahibi kisi*140
anlaminda bir kelimedir.
Ibn Faris MekdyisuI-Luga’da <> kelimesinden bahsederken sdyle der: “+X>

yasaklamak, men etmektir. Hikmet kelimesi de ayni kiyasladir. Ciinkii o, cehaleti

engeller.”4

136 Arap dil alimi, edip ve fakih. Detayl bilgi icin bkz.: Selahattin Kiyici, “EZHERI, Muhammed b.
Ahmed”, DIiA, C: XII, 1995, s. 65.

187 Ezheri Ebli MansGr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehgzibii’l-Luga, Tahkik:

Muhammed ‘Avz Mur‘ib, 15 c., Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 2001, C:XII, 5.302.

Lugat, hadis, tasavvuf, tefsir, fikih, tarih ve biyografi alimi. Detayl1 bilgi icin bkz.: Ismail Durmus,

“ZEBTDT, Muhammed Murtaza”, DiA, C: XLIV, 2013, s. 168-171.

139 Zebidi, Tacii’l- ‘Aris, C:111, s. 71.

140 Cevheri, Tacii’l-Lugati; ve SihAhu’l-*Arabiyyeti, Tahkik: Ahmed Abdulgafir Attér, 6 c., Beyrut,
Daru’l-‘Ilmi li’l-Melayin, 1987, C: V, s. 1901.

141 Tbn Faris, a.g.e., C: 11, s. 92.

138
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Razi (6.666/1268) ise Muhtdru's-Sthdh’da -S> kelimesi igin, “alim, hikmet
sahibi kisi ve ayni sekilde isinde mahir, yetenekli kisi”**? der.

Bu tariflere bakildiginda ‘mani olmak’ ve “isini diizglin yapmak”
anlamlarini, r§> kelimesinin 1stilahi anlamiyla iligkilendirmek ve bu kelimeyi;
“maksadini ifdde etmede yanlistan sakinan ve duruma ve maksadina uygun iislibu

dogru ve ustaca kullanan kisi” seklinde tarif etmek miimkiindiir.

213, w55 Lglali Terkibi

o AM‘Y\ ve V.S.-l—\ kelimelerinden olusan bu terkipte iki farkli kullanim
mevecuttur. ibn Hicce*® (6.837/1434) ve Abdulkadir Hiiseyin gibi bazi1 belagatcilar bu
terkibi, vt o shol “iislibu’l-hakim” seklinde - sko! kelimesini, 1am-1 tarif olmadan
kullanmiglardir. Sekkaki’nin zikrettigi r.,&)»\ < sk el-iisliibu’l-hakim’ seklindeki
kullanimda bu terkip, bir sifat tamlamasi olusturur ve ‘hikmetli tisliip’ seklinde hikmet
vasfl, s6ze yani tsliba ait kilinir. @Q\ o y\wT seklindeki kullanimda ise buradaki
terkip, izafet yani isim tamlamasi seklindedir ve ‘hikmet vasfina sahip kisinin tislibu’
seklinde hikmet vasfi, miitekellime ait kilinir. Bu iki farkli kullanim sadece

isimlendirme tizerinde olup, tisliibu’l-hakim sanatinin tarif ve kisimlarinda herhangi

bir farklilik yoktur.

@g\ o ).LA!\ terkibini, Osmanli Aalimlerinden Ebu’l-Beki el-Kefevi
(6.1095/1684) el-Kiilliyyat adl eserinde semantik agidan su sekilde tanimlar: “Istilahi

olarak iislibu’l-hakim: saglam, miikemmel her sdzdiir.”*44

2.2. Istilahi Acidan Usliibu’l-hakim Terkibi

Bu sanatin kaide ve kurallarini ilk belirleyen ve tasnif eden Sekkaki iisliibu’l-

hakimi, “miitekellimin beklemedigi bir seyle ona cevap vermek veya soru sorana talep

142 Razi Eb( Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi, Muhtiru’s- Sihah,
Tahkik: Yasuf Seyh Muhammed, Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye, 1999, s. 78.

143 Memliikler donemi edip ve sairi. Detayli bilgi igin bkz.: Nasuhi Unal Karaarslan, “IBN HICCE”,
DiA, C: XX, 1999, s. 65-66.

143 Ebii’1-Beka el-Kefevi el-Hanefi Eyyib b. Miisa el-Hiiseyni el-Kirimi, el-Kiilliyyat: Mu‘cemiin fi’l-
Mustalahat ve’l-Furiki’l-Lugaviyye, Tahkik: Adnadn Dervis-Muhammed Misri, Beyrut,
Miiessesetii’r-Risale, s. 111.
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etmedigi bir cevap vermek”* seklinde tanimlar ve iki kistm oldugunu bu tarifle

belirtmis olur.

Kazvini el-fzdh’da Sekkaki’nin yapmis oldugu iisliibu’l-hakim tanimini agiklar
ve sOyle izah eder:
“Uslabu’l-hakim; kastedilmeye daha uygun olduguna dikkat ¢ekmek icin
muhatabin kelamini, kastettiginin disinda bir manaya hamletmek stretiyle
muhataba beklemedigi bir cevap vermektir. Veya durumuna daha uygun
olduguna yahut onun i¢in daha miihim olduguna dikkat ¢gekmek i¢in soru

soran kisinin sorusunu bagka bir soru yerine koymak stretiyle soru sorana
istemedigi bir cevap vermektir.”148

Bu sanati miistakil olarak ele alip risale yazan tek kisi olan Kemalpasazade*’

(6. 940/1534) ise soyle der:
“Uslabu’l-hakim; makamin gerektirdigi bir hikmete yahut zeki kimselerin
anlayabilecegi incelikte bir niikteye binaen konugmanin gidisatinin aksine
bir cevap vermektir. (Cevapta hitdbin muktezasindan udal etmektir.) Bu
cevap kelami, kendi manasina ihtimal olacak sekilde miitekellimin kasdi

disindaki bir manaya hamletmek suretiyle veya soru sorana kasdi disinda
cevap vermek seklinde olabilir.”48

Arap dili alimlerinden Seyyid Serif el-Ciircani'*® (6.816/1413) ise Mu ‘cemu 't-
Ta ‘rifat adl eserinde bu sanata, “Gnemli olani terkettigini miitekellime ima etmek igin
onemli olam1 sdylemekten ibarettir”*>® der. Fakat bu tarifin, genel kabul olan ve
Sekkaki’nin belirttigi tislibu’l-hakim sanatinin  kisimlarma sumdliyetinin tam
olmadigi goriilmektedir. Seyyid Serif el-Ciircani’nin tarifine bakildiginda yapilan
tarifin bu iki kism1 tamamen i¢ermedigi goziikmektedir. Ayrica bu sanati her zaman
“miitekellimin 6nemli olani1 terk ettigini iddia etmek veya miitekellime, sadece 6nemli

olan1 sdylemek stretiyle cevap vermek” seklinde sinirlandirmak miimkiin degildir.

145 Sekkaki, a.g.e., s. 327.

146 Kazvini, el-zah, s. 70.

147 Asil ad1 Semseddin Ahmed olan Osmanli seyhiilislimi ve tarihgisidir. Detayli bilgi i¢in bkz.:
Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, DIiA, C: XXV, 2002, s. 238-240.

148 Apdullah el-Cuyfisi ve Muhammed Tavalibe, “Risaletiin fi’I-Usltibi’l-Hakim li ibni Kemal Basa
(Dirase ve Tahkik)”, el-Mecelletii’l-Urdiiniyye fi’-Dirasati’l-islimiyye: Mecelle ‘ilmiyye
¢Alemiyye Miihakkeme, C: V, No: 2, 2009, s. 132.

149 Arap dili, kelam ve fikih alimi. Detayl1 bilgi igin bkz.: Sadrettin Giimiis, “CURCANI, Seyyid Serif”,
DIA, C: VIII, 1993, s. 134-136.

150 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu‘cemii’t-Ta‘rifat, s. 22.
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Seyyid Serif el-Ciircani’nin yapmis oldugu bu tarifi, tisltibu’l-hakim sanatinin
maksatlarindan ve s6ziin mukteza-y1 zahirin disina ¢ikma nedenlerinden biri olmasina
hamletmek miimkiindiir. Zira miitekellime veya soru sorana farkli cevap vermenin pek
cok amac1 olabilir. Ornegin, ok soru sorarak ezaya sebebiyet veren kisiden ¢abucak

kurtulmak i¢in muhataba beklemedigi sekilde bir cevap verilebilir.
2.3.  Uslibu’l-hakim Sanatinin Dogusu

Cahiz’in el-Beydn ve t-Tebyin isimli eserinde minel-lugzi fi’l-cevab®™ bashigi
altinda cevapta bilmece sanatindan s6z etmesi iislibu’l-hakim sanatinin tarihteki ilk

miistakil bahsi kabul edilir. Daha sonra Cahiz isim vermeden

31 SR () SIS A% gt B ol (S8 e S biliimiinde

‘alo Alab éb K] RIEY &‘ % el Ladg #5712 (dinleyenin, sz sahibinin
kastettigi manalara ve maksadina yoneldigi kelam) seklinde bir ifade tiirinden

bahsetmis ve birgcok ornek zikretmistir. Bunlardan birisi;

“Adamin birisi Bilal’e gelir ve ona soyle sorar: ‘kim kazandi?’. Bilal de
‘mukarrebler (Alldh’a daha yakin olan kullar) kazandi’ seklinde cevap verir.
Adam da, ben sana kazanan at1 sordum, der. Bunun iizerine Bilal, ‘ben de
sana hayirl bir seyle cevap veriyorum der. Bilal o adam i¢in daha faydah
olan bir cevap vermis ve sahsin bekledigi cevabi terk etmistir.”153

Ornekten de anlasilacagi iizere Cahiz’in ad vermeden iislibu’l-hakime yapmis
oldugu bu zimni isaret, sonrasinda gelen belagatcilarin dikkatini bu konuya ¢ekmis ve

onlara bu sanatin temellerini vermistir.

[k dénem belagatcilart bu konuyu meani ilmi igerisinde ‘séziin mukteza-y1
zahirin disina ¢ikmast’ konusunda ele almiglardir. Bilinece§i lizere meani ilmi,
mukteza-y1 hale uygun Arapga lafizlar1 inceleyen bir ilimdir. Burada ortaya ¢ikan iki

tabiri agiklamakta fayda vardir.

Mukteza-y1 hal: Zamanin ve mekanin gerektirdigi durum. Yani séziin, zaman

ve mekanin gerektirdigi duruma uymasidir.

11 Cahiz, a.g.e., C: Il, s. 100.
152 Cahiz, a.g.e., C: Il, 5. 193.
158 Cahiz, a.g.e., C: Il, 5. 193.
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Mukteza-y1 zahir: So6ziin, zahirl duruma uygun olarak gelmesidir.

So6ziin mukteza-y1 zahirin disina ¢ikmasi, normal zamanda beklenen ifadeyi

kullanmak yerine bir takim belagi amaclara binaen farkli bir ifade kullanmaktir. Bu

durumda s6z, zahirl duruma uygun olarak gelmese de mukteza-y1 halin disina ¢ikmis

olmaz.

S6ziin, mukteza-y1 zahirin disina ¢iktig1 durumlardan bazilar1 sunlardir;

Isim yerine zamir kullanmak
Zamir yerine isim kullanmak

[ltifat (Bir iisliptan baska bir {isliba yonelme. Muhatap iislibundan
gaib tislibuna yonelmek gibi)

Kalb
Taglib

Haber hakkinda bilgi sahibi olmayan kisiyi, tereddiit eden kisi yerine
koyma

Haber hakkinda bilgisi veya tereddiitii olmayan kisiyi, inkadr eden
yerine koyup pekistirme edatlar1 kullanma

Inkar eden kisiyi, inkdr etmeyen kisi yerine koyup pekistirme edat:
kullanmama

Sekkaki {tislibu’l-hakim sanatini, s6ziin mukteza-y1 zéhirin disima ciktigi

durumlardan birisi olarak ele almig ve “Muhataba, beklemedigi bir sekilde cevap

vermektir. Veya soru sorana istemedigi bir sekilde cevap vermektir” seklinde tarif

etmistir.

Aym sekilde Seyyid Serif el-Ciircani de el-Isdrdt’da miisnediin ileyhin

durumlarindan bahsederken iltifdt bolimiinde, soziin giibten muhataba dénmesi

kisminda bu sanata deginmistir.

Bedi* ilmi, konulariyla birlikte diger ilimlerden ayrilip miistakil bir ilim olarak

ele alinmaya baglayinca iislibu’l-hakim sanati bu ilimde muhassenat-1 maneviyye

tiirlerinden birisi kabul edilmistir.
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2.4. Usliibu’l-hakim Sanatimin isimlendirilmesi

IIk olarak Cahiz’in isdret ettigi bu sanat, Abdulkahir Ciircani tarafindan
“mugalata” olarak zikredilmis, Sekkaki tarafindan tarifi yapilarak ‘tslibu’l-hakim’
seklinde adlandirilmis, sonrasinda da Ibn Ebi el-Isba‘'®* (6.654/1256) tarafindan “el-
kavlu bi’l-miiceb” olarak kullanilmistir. Bu sanata verilen bu adlar teker teker ele

alinacak ve aralarindaki farkliliklar belirtilmeye ¢alisilacaktir.

2.4.1. Uslibuw’l-hakim Olarak Kullananlar

Cahiz’in isim vermeden zikrettigi bu sanatin tarif ve tasnifini ilk olarak Sekkaki
yapmis ve “lslibu’l-hakim” olarak adlandirmistir. Seyyid Serif el-Ciircani de el-
Isardt’da miisnediin ileyhin durumlarindan bahsederken ‘iltifat’ boliimiinde sdziin
gaibten muhataba donmesine 6rnek verir ve devaminda ise soyle der: “Sekkaki’nin
‘islibu’l-hakim’, Abdulkahir’in ‘mugalata’ olarak adlandirdig: iislip da bu makama
(konuya) dahildir.”**

Ayni sekilde Seyyid Serif el-Ciircani Mu ‘cemu’'t-Ta ‘rifdt’da bu sanattan

156 glarak bahsetmis ve kisimlarini 6rneklerle aciklamustir. Tbn Hicce

“Yislibu’l-hakim
de bu sanat1 Hizdnetii l-edeb’de “el-kavlu bi’l-mticeb, buna iisliibu’l-hakim denir”®’

seklinde ele almistir.

2.4.2. el-Kavlu bi’l-miiceb/miicib Seklinde Kullananlar

el-Kavlu bi’l-mtceb ve el-kavlu bi’l-macib seklinde iki farkli kullanim
mevcuttur. Uslibu’l-hakim kullaniminda oldugu gibi bu iki farkli kullanimn tarif ve
tasnife herhangi bir etkisi olmamistir. Miiceb seklinde kullanildiginda bu kelime ism-
I mefil kalibinda olur ve “hiikmiin gerektirdigi s6z” anlami tasir. Micib seklinde

kullanildiginda ise, bu kelime ism-i fail kalibinda olur ve “hiikmii gerektiren s6z’

anlamina gelir.

154 Bedi‘ ilmine dair eserleriyle taninan edip ve sair. Detayl bilgi igin bkz.: ismail Durmus, “IBN

EBU’I-ISBA“”, DiA, C: XIX, 1999, s. 467-468.

155 Seyyid Serif el-Ciircani, el-isarat, s.50

1% Seyyid Serif el-Ciircani, Mii‘cemii’t-Ta‘rifat, s. 22.

57 ibn Hicce Ebii’l-Mehasin Takiyyiiddin Ebt Bekr b. Ali b. Abdillah el-Hamevi, Hizanetii’l-Edeb:
ve Gayetii’l-Ereb, 2 c., Beyrut, Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 2004, C: I, s. 258.
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Bu sanata “el-kavlu bi’l-mficeb” adii veren ilk kisi ibn Ebi el-Isba‘dir.®® ibn
Ebi el-Isba‘, Tahriru t-Tahbir’de bu sanati; “miitekellimin bir s6z sOylemesi iizerine
muhatabin, miitekellimin keldmindan her bir s6zlii alip onun lafizlarindan

miitekellimin manasinin aksine ciimle kurmasidir. Bu sanatin asli, hasma onun

99159

sOzleriyle cevap vermektir’** seklinde tanimlar ve su 6rnegi verir:

P
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Sayet derse ki: kayboldu, dogru séyler o kaybolmustur. Fakat
senden kayboldugunu kastediyor, ah anlasan! Ya da o derse
ki: diistii, dogru soyler, o diismiistiir. Fakat ondan daha giizel
bir yere diismiistiir.

Bu siirde sair, muhatabmnin s6ziinden &> ve &.253 kelimelerini alarak, farkl
bir anlama hamledip ona cevap vermek i¢in kullanmistir. Kendisine emanet edilen
malin kayboldugunu sdyleyen kisiye sair; ‘kayboldu’ kelimesini farkli yorumlayarak
malin, sahibi i¢in bir kayip oldugunu ve aslinda emanet edilen kisinin bunu gasp
ettigini ima eder. Ayn1 sekilde ‘diismek’ kelimesini de hakiki anlaminin disinda farkli
bir manaya hamlederek, mal sevdasinin emanet edilen kisinin kalbine diistiigii ve o
emanet mali boylece gasp ettigini belirtir.6°

Kazvini, el-izéh da meani ilmi igcerisinde miisnediin ileyhin durumlarini
zikrederken kelamin muktezayi-zahirin digmna ¢iktigi  durumlar agiklar ve
“Sekkaki’nin iislibu’l-hakim diye adlandirdig1 da bunlardan birisidir’ der.®* Lakin
Kazvini, hem el-/zéh da hem de et-Telhis de bu sanat1 bedi‘ ilmi icerisinde el-kavlu
bi’l-miceb olarak ele alir.

“el-Kavlu bi’l-miiceb iki kisimdir. Birincisi, muhatabin, hiikkiim ispat etmek
icin kelaminda bir sifat kullanmasi, senin de muhatabin hiikmiiniin siibiitu

hakkinda bir itiraz getirmeksizin o sifati bagka bir sey icin getirmendir.
Ornegin;

18 Hilli, Ebii’l-Mehasin Safiyyiiddin Abdiilaziz b. Seriya b. Ali et-Tai es- Senbesi, Serhu’l Kéfiye el-
Bedi‘iyye: fi ‘Uliimi’l-Belagati ve Mehésini’l-Bedi‘iyye, Tahkik: Nesib Nesavi, Beyrut, Dar Sadir,
1991, s. 96.

15 fbn Ebi el-isba* Ebl Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim (Abdiisselam) b. Abdilvahid b. Zafir el-
Misti, Tahriru’t-Tahbir: fi Sima‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyani I‘cazi’l-Kur’ani, Tahkik:
Yahya Murad, y.y., t.y., s. 359.

160 Bkz.: Ali Bulut, Bedi* ilmi, s. 187.

161 Kazvini, el-zah, s. 70.
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Onlar: Andolsun, eger Medine'yve donersek, iistiin olan, zayif olan

oradan mutlaka ¢ikaracaktir, diyorlardi. Halbuki asil iistiinliik, ancak

Allah'in, Peygamberinin ve miiminlerindir. Fakat miinafiklar bunu
bilmezler. (Miinafikin-8)

Onlar jff«‘\?\ kelimesi ile kendi gruplarindan, Jé;ﬁj\ kelimesi ile de
miiminlerden kindye yaptilar ve ¢ikarma hitkmiinii {istiin olanlara verdiler.
Allah Teala, ¢gikarma hiikmiinii bu iki gruptan biri iizerinde sabit kilmaksizin
onlara, lstlinliik vasfinin Allah, onun resulii ve miiminler i¢in oldugunu
soyleyerek cevap verdi.'®?

Ikincisi, baskasinin kelamindaki bir lafzi, o lafza ihtimali olan bir karine
zikrederek, kastettiginin disinda bir manaya hamletmektir. Ibn Haccac’n su
soziinde oldugu gibi:ie

@6V L8 EIE 06 ghe &y 205 T

L;;\de.;é- JL/? c:".,.;}ﬁj &,j;L./F :}3 N J\; c:“.j;ja :".,j.};
Defalarca geldigim i¢in size yiik oldum, dedim. Sen yaptigin iyiliklerle
bana yiik oldun, dedi. (Sizde kalmay1 uzatarak) Sizi usandirdim, dedim.
Bana liitufta bulundunuz, dedi. Usandirdim, dedim. Dostluk baglarini
saglamlagtirdin, dedi.”

Buradaki &1 ve C,.«JJ\ kelimelerinde muhataba, so6zlerinin kasti disindaki
anlamlara hamledilmesi siretiyle cevap verilmistir. Defalarca gelerek yiik oldugunu
soyleyen kisiye sair, ‘ylik olmay1’ farkli degerlendirerek onu agirlamaktan memnun
oldugunu ifade etmistir. Yine ikinci beyitteki iﬂy\ kelimesini ‘usandirmak’
anlaminda kullanan muhatabina, bu kelimeyi bir diger anlam1 olan ‘saglamlagtirmak’

manasina hamlederek, ziyaretinin dostlugu pekistirdigini belirtmistir.%4

Kazvini’nin naklinden de anlasilacagi sekilde el-kavlu bi’l-miceb, iki kisimdir.
Birinci kistm, muhatabin kullandigi kelimeye, onun kast1 diginda bir mana yiikleyerek
muhataba cevap vermektir. ikinci kisim ise, muhatabin sdziinii, kasti disinda bir
manaya hamlederek karsilik vermektir. Bu ikinci kisim, iislibu’l-hakimin ‘sdziinii

kast1 disindaki bir manaya hamletmek suretiyle muhataba beklemedigi bir cevap

162 Kazvini, el-izah, s. 287,288; Telhis, s. 151.
163 Kazvini, el-1zah, s. 287,288; Telhis, s. 151.
164 Bkz.: Ali Bulut, Bedi* ilmi, s. 185.
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vermek’ kismina benzetilmis ve bu sanatin ayni sanat oldugu diislincesini ortaya
cikarmistir. Fakat el-kavlu bi’l-miiceb ve iislibu’l-hakim, farkli 6zelliklere ve renklere
sahip iki ayr1 sanattir. Aralarindaki farkliliklar ¢alismanin ileriki boliimiinde 6rnekler

tizerinden aciklanmaya calisilacaktir.

Celaliiddin es-Siiyati’®® (6.911/1505) eseri el-Itkdn’da el-kavlu bi’l-miiceb
sanatini ele alir ve ikinci kisim yani “baskasinin kelamindaki bir lafzi, o lafza ihtimali

olan bir karine zikrederek, kastettiginin disinda bir manaya hamletmek” i¢in sdyle der:

“Bu kisim i¢in Kur’an-1 Kerim’de sadece tek drnek bulabildim. O da su
ayettir:166

Crabl] i ally B 08T iz 031 ol 031 58 Oolaag ) 0958 ol 1

G\ 2 e 2l Ja2g 0935 cadlly 1K 1l ) B
(Yine o miinafiklardan:) O (Peygamber, her séyleneni dinleyen) bir kulaktir,
diyerek peygamberi incitenler de vardw. De ki: O, sizin igin bir hayir
kulagidwr. Ciinkii o Allah'a inaniwr, miiminlere giivenir ve 0, Sizden iman

edenler icin de bir rahmettir. Allah'in Resiliine eziyet edenler icin mutlaka
elem verici bir azap vardwr.” (Tevbe-61)

Arap dili alimlerinden Ibn Ma‘sim el-Medeni (6.1120/1708) Envdru 'r-Rebi

adli eserinde bu ayetin aciklamasini soyle yapar:

«O3 35 0 kulaktir, diyenlere sanki sdyle cevap verildi:

ey O Y gt 031 il V) 2l LST03T pa (oF 03 23 STy 03T 5a
Evet, o bir kulaktir. Fakat o ne giizel bir kulaktir. Yani o sizin dediginiz gibi
kulaktir ama hayw (iyilik) kulagidir. Kotiiliik kulagi degildir. 17

Bu ayette, “O, her duydugunu dinleyip onaylayan kimsedir.” anlamin1 kasteden
muhataplarin s6zii, onlarin kasti olan bu anlam disinda bir sey olan “hayir kulagi (hayri

isiten ve onaylayan)” manasina hamledilmistir.

165 Tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyat1 alimidir. Detayl bilgi igin bkz.: Halit Ozkan, “SUYUTI”,
DIiA, C: XXXVIII, 2010, s. 188-198.

166 Sijyiti Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, el-itkan
fi ‘Ulami’l-Kur’an, 4 c., y.y., Nsr.: Heyeti’l-Misriyye el-‘Amme li’l-Kitab, 1974, C: IV, s. 65.

187 Medeni Sadriiddin Ali Han b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed Ma‘stim el-Hiiseyni, Enviru’r-
Rebi‘ fi Enva‘i’l-Bedi‘, Tahkik: Sakir Hadi Siikr, 7 c., Necef, Matbaatu’n-Nu‘man, 1968, C: II,
s.200.
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Medeni’nin el-kavlu bi’l-micebin ikinci kismina verdigi bir diger 6rnek ise,
baska kaynaklarda tisltibu’l-hakime verilen Hz. Halid b. Velid ile Hireli sahis arasinda

gecen soru cevap seklindeki diyalogdur.t6®

Burada farkli bir ayrinti daha vardir ki deginilmeden ge¢ilmesi miimkiin
degildir. Bu da baz1 kaynaklarda mevcut olan, el-kavlu bi’l-miceb ile te‘adduf yani
misakele sanatinin karsilastirilmasidir. Bu iki sanata, farkli yonlerinden bakip

aralarindaki farkliliklar1 belirtmek gerekmektedir.

Te‘adduf/Miisakele, “bir lafz1 zikredip sonrasinda farkli manada olacak
sekilde tekrar zikretmek™® dir. Yani ayni lafzi, iki farkli anlama gelecek sekilde bir

ctimle icerisinde kullanmaktir.

Muallim Naci’nin (6.1893) su soziinde oldugu gibi: Kadeh kirarsa da ehl-i dil
goniil kirmaz.Y"° Burada ‘kirmak’ fiili ilk olarak hakiki anlaminda, sonrasinda ise

“incitmek” olarak mecazi anlamda kullanilmustir.

Te‘adduf/Miisakele ile el-kavlu bi’l-miceb arasindaki farki Ibn Ebi el-Isba’,
Tahriru 't-tahbir’de soyle agiklar:

“Te‘adduf ile el-kavlu bi’l-miiceb arasinda iki yonden farklilik bulunur.
Birincisi, te‘addufta tekrar edilen lafiz, benzeriyle aym1 kisimda olmaz.
Bilakis her biri bir satirda (siirin her bir misrasinda, satirinda) bulunur. ikinci
fark ise, te‘addufta tekrar eden kelimelerden ikincisi, keldmin manasinin
aksine olmaz. Fakat el-kavlu bi’l-mlcebde tekrar edilen ikinci kelime,

kelamin manasina zit olur.”*"!

Tabane ise bu iki sarta ilaveten sunu zikreder, “Te‘adduf ile el-kavlu bi’l-
miceb arasindaki yapilis farki, Te‘adduf, lafizlarda, el-kavlu bi’l-miiceb ise manada

0|UI’ 99172

Bu agiklamalardan da anlasilacagi iizere, el-kavlu bi’l-miiceb sanatinda hasma,

onun kullandig lafizla cevap verilir. Fakat tekrar edilen bu lafiz, kelamin manasimin

18 Bkz.: Medent, a.g.e., C: 11, s. 200.

189 Bedevi Tabane, Mu‘cemii’l-Belagati’l-‘Arabiyye, s. 424.
170 Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 345.

1 Tbn Ebi el-isba‘, Tahririi’t-Tahbir, s. 359.

172 Tabane, a.g.e., s. 560.
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aksine ve muhatabin muradinin zittina olur. Te‘adduf da ise, bir kelimeyi biri digerine

z1t olmayacak sekilde iki farkli anlamda kullanmaktir.

2.4.3. Mugalata Olarak Kullananlar

Abdulkahir Ciircani Deldilii’l-I ‘cdz’da, fiil ve isimlerden ciimle basinda
bulunma (sadaret) hakkina sahip olan kelimelerden bahsederken, J:s kelimesinin
takdimine geldiginde Haccac ile Kaba‘seri arasinda gegen diyalogu ornek olarak verir
ve soyle der:

“Haccac’in rm\!\ = 21AY dedigi kisinin, mugalata yoluyla ‘L% Ju\l\ 2
2315 +2331 & demesi gibi."173

Abdulkahir Ciircani burada, bu sanat hakkinda herhangi bir aciklama
yapmamis sadece Kaba‘seri’nin verdigi cevaba «54-5\:-2.3\ Jet (4= demis ve bagska bir

bilgi vermemistir.

Mugalata kelimesine bakilacak olursa, bu kelimeyi Seyyid Serif el-Ciircani
Mu ‘cemu’t-Ta‘rifar’da “madde veya sfret yoniinden yanhs kiyas™*’* olarak, el-
Cevheri (6.400/1009) ise Tdcii’l-Luga’da “hata yapmak™ 1™ seklinde tanimlar. Istilahi

acidan ise mugalata-y1 maneviyye olarak kullanilir.

Ziyauddin Ibn Esir'’® (6.637/1239), el-Meselii’s-Sair’de mugalata-y1
maneviyye tanimini su sekilde yapar: “Bu tiir, igerisinde tevriye oldugu i¢in kelamda
kullanilan en tatli ve hos tiirdiir. Bu tiirlin hakikati, benzeri ve zitt1 olan manalardan

birini kullanmaktir.””t"’

Mugalata kelimesi, icerisine pek ¢ok sanatin dahil edildigi genis kapsamli bir
kavramdir. Kimi belagat kaynaklarinda “tevriye” sanati olarak zikredilir. Sekkaki ise

bu sanata, “tham”"® demistir. Yani, yakin ve uzak olarak iki anlami olan kelimeden,

173 Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Delailii’l-i‘caz, Kahire,
Matba‘atii’l-Medent, s. 138.

174 Seyyid Serif el-Ciircani, Mii‘cemii’t-Ta‘rifat, s. 187.

175 Cevheri, Tacii’l-Luga, C:1l1, s. 1147.

176 Belagat alimi, miinekkit ve vezir. Detayh bilgi igin bkz.: Ismail Durmus, “IBNU’I-ESIR,
Ziyaeddin”, DiA, C: XXI, 2000, s. 30-32.

177 Ziyauddin Ibn Esir, el-Meselii’s-Sair, C: 111, s. 76.

178 Sekkaki, a.g.e., s. 427.
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ilk anlasilan degil de uzak olan anlami kastetmektir. Bu a¢idan bakildiginda
Ciircani’nin zikrettigi “mugalata” kelimesinin iislibu’l-hakim sanatina isaret etmedigi
aciktir. Lakin tevriye, el-lugzu fi’l-cevab, el-kavlu bi’l-miceb gibi pek ¢ok sanatta
mugalata sanatindan kismi de olsa bir tiir mevcuttur. Mugalata-y1 maneviyyenin veya
yaygin bilinen adi ile tevriye sanatinin isliibu’l-hakim ile karsilastirilmasina ileride

deginilecektir.

2.5.  Usliibu’l-hakim Sanatimn Kisimlari

Sekkaki’nin tarifinden de anlasilacagi sekilde iislibu’l-hakim iki kisimdan

olusur:
25.1. L3555 G ik bl 45

Miitekellim tarafindan muhatabimin sézii farkli bir manaya hamledilerek,
beklenilen bir cevap vermek yerine ona daha hayirli, daha faydali olacag: diisiiniilen
bir cevap vermektir. Bu da Kazvini’nin ifadesiyle, “ya muhatabin sordugu soruyu
birakip sormadig1 bir soruya cevap vermek veya bu soruyu sormasi gerektigi veya bu
manayi1 kastetmesi gerektigine isaret etmek i¢cin muhatabin soziinii kastetmedigi bir

manaya hamletmek stretiyle...”*"® olur.

Konuyla ilgili 6rnekler:
Bu kisma verilen en meshur 6rnek Haccac b. Yasuf b. el-Hakem es-Sekaf ile

el-Kaba“seri arasinda gecen su diyalogdur'®®;

Haccac, Kaba‘seri’ye

° & -
PEE @7 0 F

N le_c Slle N
Seni karaya (V.AJY\) oturtacagim, prangaya
vuracagim, der.
Buradaki C.ASSF\ kelimesi, “kara-demir pranga-yagiz at” anlamlarma gelir.
Kaba‘seri de 6liim fermanini veren Haccac’a akilli bir sekilde VJ»:B!\ kelimesini yagiz

at anlamina hamlederek;

179 Kazvini, el-zah, s. 70; Aym sekilde bkz.: Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 319.
180 Kazvini, el-izah, s. 70; Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 399; Ali Bulut, Bedi‘ ilmi, s. 186.
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28 A58 o s e s

Senin gibi bir emir yagiz ve kur ata bindirir, seklinde cevap verir.

Ancak Haccac 1srarla, ben (JA?Y\ kelimesi ile .uoL) demiri kastettim, der. Bunun
tizerine Kaba‘seri de yine ustaca,
T 5,55 O 2 w22 Taas 055 3Y

Sert mizagli olmast ahmak olmasindan iyidir,

seklinde 44 kelimesini demir degil de sert mizaca hamletmistir. Ornekten de
anlasilacagi lizere burada Kaba‘seri, muhatabinin bekledigi cevabi vermek yerine,
sozlerinde muktezayi-zahirin disina ¢ikarak onun sozlerini farkli yorumlayip daha
hayirli olan bir cevap vermis ve kendisini 6liimden kurtarmaya ¢alismistir. Yine baska

bir sairin su beytinde oldugu gibi:

L;J:‘; :)};:5 :)\.J/Z.:éj\ &)T/ :\:33 ng‘zj\ djjja 6M %% wf

1 52y a8 sl Lasall 24 G e U \5_4@

Stirekli misafir agirlamakla ugrasmaktan sikayet ederek yanima geldi. O
misafirlerin benim evime yoneldiklerini gérmiistii. Ben de sanki onun
dediklerini duymamus gibi soyle dedim: onlar misafirler. Onlar: agirlamada
ciddi ol ve acele et!

Burada sair misafirlerle ugragsmaktan sikayet eden haniminin sozlerini hig
duymamis gibi yaparak ona, “haklisin, dinlen, misafirlerle ilgilenme” gibi hal ve
edasiyla bekledigi bu cevaplardan birini vermek yerine, daha dogru ve giizel oldugunu

diisiindiigii sekilde “Onlar misafirlerdir. Onlar1 giizelce agirla” demistir.

Kazvini’nin el-kavlu bi’l-mficeb’e drnek olarak verdigi ibn Haccéc’a ait olan
beyit, Hasimi gibi pek cok belagatc1 tarafindan iislibu’l-hakime ornek olarak

verilmistir:

@y L e IE Ju e £ 3 EUE LTS
Lg;\sj = JU ¥ j éj;]a:? :}3 N ZJ\:E céj;jo 215

Defalarca geldzgzm icin size yiik oldum, dedim. Sen yaptigin
iyiliklerle bana yiik oldun, dedi. (sizde kalmay: uzatarak) sizi
usandirdim, dedim. Bana litufta bulundunuz, dedi. Isi

181 Sekkaki, a.g.e., s. 327; Seyyid Serif el-Ciircani, el-Tsarat, s. 50.
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saglama bagladim, dedim. Dostluk  baglarim
saglamlastirdin, ded;.

Buradaki &1 ve &5 kelimelerinde muhataba, szlerinin kasti digindaki
anlamlara hamledilmesi suretiyle cevap verilmistir. Hasimi’nin naklettigi su kissa da

bu konunun en bariz 6rneklerinden biridir:

“Anlatilir ki Halid b. Velid Hire’yi fethetmeye ¢ikinca, oranin ahalisinden
tecriibeli birisi onun yanina geldi. Halid ona ¢el (..a sen ne i¢indesin? diye
sordu. Adam da, db ¢ elbisemin i¢indeyim, seklinde cevap verdi. Halid,
Qu\ (')’\.9 ne uzeresm? deyince adam, yerin iizerindeyim, seklinde cevap
verdi. Halid ona ?Jm ("{ kag¢ yasindasin? diye sorunca o da, 32 tane, diye
cevap verdi. Halid, ben sana bir sey soruyorum sen neden farkli bir cevap
veriyorsun? diye sordu. Adam, ben sorduklarina cevap verdim, seklinde
cevap verdi.”’182

Bu 6rnekte Halid b. Velid, | o2 sorusu ile adama nereli oldugunu, | (3&9
sorusu ile hangi diniizerine oldugunu, "&iw V5 sorusu ile de adamin yasinin kag
oldugunu sormustur. Ancak bu tecriibeli kisi, sorulan sorulara cevap vermek yerine,
| a2 sorusuna “elbisemin i¢indeyim”, ¢ i 33’\.& sorusuna “yerin tizerindeyim”, (.5
*'&:M sorusuna da buradaki . kelimesini yas degil de dis anlamma hamlederek “32

tane” seklinde cevaplamistir.

Bir tacire, $EUL :f\) Vf sermayen ne kadar? diye soruldugunda i\ﬁ-’j :M‘ é\
jmhc g JGJ\ ben gilivenilir biriyim ve insanlarin bana olan giiveni biiyliktiir, seklinde
cevap vermistir. Bu tarz bir cevap vererek, muhataba bekledigi sekilde sermayesini
sOylememis, ona, daha uygun ve faydali olacagini ima ederek, gilivenilir oldugunu

soylemistir. 183
25.2. Lk B ghy ey A5

Soru soran kisinin sordugu soruya degil de sormasi gerektigi soru ima edilerek

bu Tma edilen soruya cevap vermek seklindedir.

182 Hasimi, a.g.e., s. 320.
183 Hasimi, a.g.e., s. 320; Ali Bulut, a.g.e., s. 183.
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Konuyla ilgili 6rnekler:

U5 o2l 315 cnSTeadly s Vg M e 2 SHREST U6 o O0A8% 156 3Gk
£¥Voh 1l o dl 56 52 .l
Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarint soruyorlar. De ki: Maldan harcayacaginiz
sey, ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular icin olmalidir. Stiphesiz Allah
yapacaginiz her hayrt bilir." (Bakara-215)
Bu ayette ne infak etmeleri gerektigini soran sahabelere, “kimlere infakta
bulunulmasi gerekir?” sorusunun daha uygun olduguna isaret edilerek infakta

bulunulmas1 gereken kisilerin kim olduklar1 belirtilmis ve sorularina bu sekilde cevap

verilmistir. Bir diger ayette ise:
£Aap . g G g o 8 el e st

Sana, hildl seklinde yeni dogan aylar sorarlar. De ki: Onlar, insanlar
ve ozellikle hac icin vakit dl¢iileridir. (Bakara-189)

Hilalin fiziki degisimini soranlara, hilalin fiziki degisimini sormak yerine “bu
degisimdeki hikmet nedir?” sorusunun daha uygun olduguna dikkat ¢ekilerek onlar
icin daha miithim olan hilalin degisme sebeplerinin hikmetleri belirtilmek stretiyle

cevap verilmistir. Bagka bir ayette;

UT5 a5 e G &1 O5AJR0 19ad) 00 BB gh3s L Ao sas L Dis O OF S22g Y dlll O

G G VI & 2L Ui T8y (sdas Ty Bt Sn 13 4000 11 150 OJh8 15387 20

Stiphesiz Allah (hakki agiklamak i¢in) sivrisinek ve onun da otesinde bir varligi misal
getirmekten ¢ekinmez. Iman etmislere gelince, onlar boyle misallerin Rablerinden
gelen hak ve ger¢ek oldugunu bilirler. Kdfir olanlara gelince: Allah béyle misal
vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini da

dogru yola yéneltir. Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar: saptirir (¢iinkii bunlar
birer imtihandir). (Bakara-26)

ibn “Asar'® (6.1879/1973) bu ayetin tefsirinde soyle der:

“715/53 e \;ufm ‘Lz sozii, miigriklerin sorduklar S 1k Al 5156
sorusunun cevabi olmaz. Zira buradaki istitham, hakiki bir istitham degildir.
Sorunun zahirine bakarak, miisriklerin ‘Allah’in bu 6rnekler ile muradinin

hikmeti nedir?’ sorusunu sormalarinin onlar i¢in daha uygun olacagina

184 Tunuslu ilim ve fikir adam, miifessir, fakih, Arap dili ve edebiyati alimi. Detayh bilgi i¢in bkz.:
Ahmet Coskun, “IBN ASUR, Muhammed Tahir”, DiA, C: XIX, 1999, s. 332-335.

52



dikkat ¢ekmek stiretiyle el-iislabu’l-hakim ¢ikarimi yapmak adina, & ‘L2
S 4 (S4¢3) 1,58 s6ziinii bu soruya cevap kilmak céizdir.”185

Bir diger ayette ise;

Sypading ohs UG 245505 15kl ) GG B ob 536 SNSRI RN AIHE

%\ Yo% O3S 345 MBS ) A \Ms.-g B Lo rsjl_e & Gl U e%\ Y 2%
Herhangi bir siire indirildigi zaman onlardan bir kismi der ki: <<Bu sizin hanginizin
imamni artirdi?>- Iman edenlere gelince (bu siire) onlarin imanlarim artirir ve onlar
sevinirler. ¢124% Kalplerinde hastalik (kdfirlik ve miinafiklik) olanlara gelince,

Ponlarin da inkdrlarin biisbiitiin artirir ve onlar artik kdfir olarak oliirler. #1254

(Tevbe-124,125)

2 5%

ibn “Astr bu ayette de iislibu’l-hakim oldugunu belirtir. 8 Buradaki %515 33
bLC\ sJ& sorusu aslinda miisriklerin istihza amacli sdzleridir. Ilk bakista iislibu’l-hakim
sanat1 bariz olarak one ¢ikmasa da, devamindaki ayetlerde miisriklere beklemedikleri
siddette detayl bir cevap verildigi goziikiir. Burada miisriklere verilen cevap, kimin
imaninin arttigina dair onlarin istihza ederek bekledikleri sekilde degil, genel olarak
‘Iman edenler’ seklinde olmus ve yine onlarin beklemedikleri sekilde “inkar eden”
kimselerin kiifriinii artirdigi da belirtilmistir. Bu a¢idan degerlendirildiginde
muhataplarin, beklemedikleri bir cevap aldiklar1 goziikmektedir. Bu durum da, mezkar

ayeti iislibu’l-hakim sanati kapsamina dahil eder. Konuyla ilgili bir diger ayet sudur:

Hs ede sh ol 06 SIS J6 &y L B D5 sa snak s IE L 0S5 BT 26
Ay Lk 19 0085 U 5855 U 5l Alazdy

Meryem: Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil

cocugum olabilir? Dedi. Melek: Oyledir, dedi. (zira) Rabbin buyurdu ki: Bu

bana kolaydwr. Ciinkii biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet

kilacagiz. Bu, hiikiim ve karara baglanmis (ezelde olup bitmig) bir iy idi.

(Meryem-20,21)

Bu ayette Hz. Meryem’in sordugu soruya, onun beklemedigi sekilde bir cevap

verilmis ve Mevla Teala nin kudreti ve bu takdirinin hikmeti belirtilmistir.

185 fbn ‘Astr Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tnisi, e’t-Tahrir ve’t-
Tenvir: Tahriru’l-Ma‘ne’s-Sedid ve Tenviru’l-‘Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, 30
c., Tunus, Daru’t-Ttnusiyye li’n-Nesr, 1984, C: I, s. 365.

186 Bkz.: ibn ‘Asir, a.g.e., C: XI, s. 65.
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2.6. Usliibu’l-hakim Sanatinin Benzer Sanatlarla Iliskisi

2.6.1. el-Kavlu bi’l-miceb ile iliskisi

Uslibu’l-hakim sanat1 bazi kaynaklarda el-kavlu bi’l-miceb ile aymi sanat
olarak zikredilmistir. Kimi belagatgilar bu sanati {islibu’l-hakim olarak, kimileri ise
el-kavlu bi’l-miceb olarak ele almistir. Fakat bu iki sanat arasinda benzer yonler

bulunsa da yine de aralarinda belli bash farklar mevcuttur.

ibn Ebi el-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dgn’da el-kavlu bi’l-miiceb sanatindan
bahsederken, tislibu’l-hakim sanatiyla aralarinda fark oldugunu ve her ikisinin farkli

sanatlar oldugunu belirtir:

“Baz1 alimler buna, Cahiz’in bahsettigi tisltibu’l-hakimle ayni tiirdiir, derler.
Hakikatte ise el-kavlu bi’l-miceb, tislibu’l-hakimden farklidir. Her ne kadar
ikisi de kelamin mukteza-y1 zéhirin disina ¢ikmasi konusunda ayni olsalar
da, gaye ve sonug itibariyla farklidir. Zira el-kavlu bi’l-micebin amaci,
miitekellimin keldmin1 reddetmek ve onun kastettigi manalarin aksini
soylemektir. Uslibu’l-hakimin amac1 ise miitekellimin keldmini,
kastettiginin diginda bir manaya hamlederek beklemedigi bir sekilde cevap
vermektir.”*87

Her iki sanatta da s6z, zahirin gerektirdigi sekilde degil de makama daha uygun

olacak sekilde zahirin disinda kullanilir. Bu noktada her ikisi de benzerdir.

el-Kavlu bi’l-miceb sanatinin, “muhatabin kelamimi baska bir seye
hamletmek” kismu ile, isliibu’l-hakimin “muhataba beklemedigi bir cevap vermek”
kisminin benzerlik gostermesi ve bu kisimlara verilen 6rneklerin pek ¢ogunun ayni
olmast, bu iki sanatin ayni oldugu kanaatine varilmasina neden olabilir. Fakat her iki
sanat da birbirinden farklidir. Zira Gisliibu’l-hakim de muhatabin s6ziinii reddetmek ve
ona zit cevap vermek yoktur. Bilakis muhataba, daha dogru ve uygun olacagi ima
edilerek, beklemedigi bir cevap verilir. el-Kavlu bi’l-mtceb’de ise, muhatabin
kullandig1 bir kelime alinarak, o kelimeyle muhatabin kastetmedigi ve muhatabin

aksine olan bir cevap verilir.

Ahmed Emin es-Sirdzi de el-Belig’de bu iki sanatin farkli oldugunu soyle

aciklar:

187 Tbn Ebi el-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, Tahkik: Hanefi Muhammed Seref, y.y., Nahdati Misr, s. 314.
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“Bu iki sanat arasindaki farklilik, kullanma amacindadir. Miitekellimin el-
kavlu bi’l-miiceb sanatim1 kullanmasindaki amaci, muhabbet ve saka
yapmaktir. Uslabu’l-hakimdeki maksad ise, muhatabin dikkatini, kastinin
disindaki mananin, onun durumuna daha uygun oldugu noktasina
cekmektir, 188

2.6.2. Tevriye Sanatiyla fliskisi

Tevriye, yakin ve uzak olarak iki anlami olan bir kelimeyi, zihne ilk gelen
yakin anlami degil de uzak anlami kastederek kullanmaktir. Bu sanata Sekkaki, ilk
olarak yakin anlami akla getirmesinden 6tiirii “tham” adin1 vermisdir. Ayni sekilde bu

sanata, “mugalata-y1 maneviyye”, “tevcih” ve “tahayyiil” gibi isimler de verilmistir.

[

Omegin, Hz. Peygamber Bedir savasma giderken kendisine; ‘*’VL\ -
kimlerdensiniz? diye soru soran bir sahsa; ‘¢l .’ sudaniz, seklinde cevap vermistir.
Hz. Peygamber bu cevabiyla, ¢ kelimesinin yakin anlami olan ve akla ilk gelen “su”
manasini kastetmemis, ikinci ve uzak anlami olan “su kabilesi” manasini kullanarak
kimliklerini gizlemistir. Bu 6rnege baktigimizda, muhataba verilen cevapta kelimenin
uzak anlami kastedildigi i¢in, muhatabin beklentisi yerine gelmistir. Muhétap
acisindan herhangi bir beklenmedik cevap vaki olmamistir. Tevriye sanatinda
muhatabin, uzak anlama gitmesine yonelik gizli bir karine bulunur. Buradaki soz
sanati olan tevriye, muhatap agisindan degil miitekellim agisindan bir maksada tabidir.
Sayet Hz. Peygamber, kelimenin yakin anlami olan ‘su’manasini kastetmis ve sahsin,
neyden yaratildiniz? seklinde sormasinin onun i¢in daha hayirli olacagina dikkati
cekerek, ‘sudan’seklinde cevap vermis olsaydi o zaman burada iislibu’l-hakim
sanatindan s6z etmemiz mimkiin olurdu. Fakat burada goriilecegi sekilde Hz.
Peygamber, muhataba cevap verirken onun Sorusunu baska bir soruya hamlederek
cevap vermemistir. Ayni sekilde verilen bu cevapta, muhatabin kullandigi bir kelimeyi
alip, onunla muhataba aksi yonde bir cevap verme durumu da mevcut olmadigi i¢in bu

ornek, el-kavlu bi’l-miiceb sanati kapsamina da girmemektedir.

Tevriye sanatinin, isliibu’l-hakim veya el-kavlu bi’l-mGceb sanatlarindan

farkli oldugunu belirtmek ag¢isindan, Haccac ile Kaba‘seri arasinda gegen diyalogu da

18 Ahmed Emin es-Sirazi, el-Belig: fi’l-Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi, y.y., Matbaatu nesri’l-Islami,
2001, s. 278.
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incelemek yerinde olacaktir: Haccac, Kaba‘seri’ye V.ES;B?\ L;l.c GJJU?N dediginde
Kaba“seri buradaki “kara-demir pranga-yagiz at” gibi pek ¢ok anlami bulunan v.&?}?\
kelimesini, muhatabinin kast1 disindaki “yagiz at” anlamima hamletmistir. Bu soze,
miitekellim agisindan baktigimizda burada Haccéc, kelimenin uzak anlamini degil,
bizzat oliimle tehdit ettigi i¢in ilk akla gelen anlami kullanmistir. Tevriye sanati bu
noktada ayrilir. Zira miitekellim, s6zii sOylediginde uzak anlami kastetmis olsa, burada
“tevriye sanat1 vardir” demek dogru olurdu. Fakat durum bunun tam aksinedir. Bu
kelimeyi, miitekellim acisindan degerlendirdigimizde, tevriye sanatinin olmadig
asikardir. Muhatap acisindan bakti§imizda ise, cimlenin devaminda Kaba“‘serd, (Jﬁ\
kelimesini “yagiz at” anlamina hamlederek, u.@.w‘y\j (..AJY\ le.c :}.o”- Jw\!\ 3"‘ seklinde
cevap vermistir. Bu da, muhatabin soziinii muradi1 disindaki bir anlama hamletmek
stiretiyle muhataba beklemedigi bir cevap vermek olan islibu’l-hakim sanatinin

meydana geldigini gosterir.
2.7. Uslabu’l-hakim Sanatimin Gayeleri

Arap Edebiyatinda sik¢a kullanilan isliplardan birisi, “istitham” yani soru

iislibudur. Soru ile cevap arasindaki iliski su sekillerde olabilir;

a- Soru-cevap arasinda mutabakat yani tam uyum olur. Verilen cevap
muhatabin bekledigi ve istedigi 6l¢lidedir. Herhangi bir ilave ve siirprize
yer olmaz.

b- Cevap, sorulan sorunun karsiligini igermekle birlikte fazladan malumat ve

detay igerir.

(e}
1

Cevap, sorulan soruyu tam olarak karsilamaz, eksik olabilir.

o
]

Cevap, sorulan sorunun disinda farkl bilgi igerir.

Soru-cevap arasindaki bu iliskilere baktigimizda, birinci kismin yani soru-
cevap arasinda mutdbakat olmast durumunun {islibu’l-hakim sanatina girmedigi
guriiliir. Zira tarifinde verdigimiz tizere tislibu’l-hakim sanati, muhatabin ve soru
soran kisinin beklemedigi bir cevapla karsilagsmasidir. Soru-cevap arasindaki diger
durumlar ise tslibu’l-hakim sanatini barindirir. Zira cevapta fazla bilgi ve detay

olmas1 veya cevabin sorulan soruyu tam olarak karsilamayip eksik olmasi ve 6zellikle
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de cevabin sorulan soru disinda bagka bir soru varmis gibi kullanilmasi muhatabin
beklemedigi bir durumdur. Zira biz giindelik yasamda sordugumuz sorulara tam ve net
cevap almak isteriz. Ornegin; “Falanca isi ne yaptin, bitirdin mi?” seklinde sorulan bir
soruya beklenen cevap, “evet, bitirdim” yahut “hayir, bitirmedim” gibi bir sekilde
olmasidir. Lakin bu soruya verilecek cevap “cok hastayim, bu aralar ¢ok yogunum”
seklinde veya “verilen isi zamaninda yapmak 6nemlidir” gibi bir cevap verilmesi
muhatabin beklemedigi bir cevap tiiriidiir. Ornekten de anlasilacagi sekilde edebi gaye
giitmeksizin gilindelik yasamda farkinda olmadan {iislibu’l-hakime benzer bir islip
kullaniriz. Muhatabin cevabi edebi bir ama¢ ve hikmet tasimamis olabilecegi
diistintildiiglinde halk arasinda siklikla kullanilan bu tiir iisliplarin hepsi islibu’l-
hakim kapsaminda degerlendirilmez. Edebi agidan ise iislibu’l-hakim sanatinin belli
bash kullanim gayeleri vardir. Ozellikle hadisler iizerinden incelendiginde Hz.
Peygamber’in vermis oldugu cevaplardan iislibu’l-hakim {islibunun kullanim

sekillerini ve gayelerini su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

1. Daha 6nemli ve daha uygun olana dikkat ¢cekmek i¢in farkli ve beklenmedik bir
cevap vermek.

2. Irsad ve egitim amacgh detayh bilgi vermek.

3. Sorulan soruyu da kapsayacak sekilde genel bir cevap vermek.

4. Soruya verilecek cevabin, soran kisi tarafindan anlagilmayacagini diistinerek,
daha basit ve 6rnekli bir cevap vermek.

5. Cevab1 uzun ve detayli olan, sinirlandirilmasi miimkiin olmayan sorulari, cevabi
sinirli olan soruya hamlederek cevap vermek.

6. Muhatabin iyiligini diisiinerek, sordugu soru sebebiyle basina gelebilecek bir
musibetten sakindirmak i¢in farkli bir cevap vermek.

7. Bir esyanin mahiyeti hakkinda sorulan soruya, hikmetine binaen sebeplerini
zikrederek cevap vermek.

8. Soru sorana cevap vermeyi istemeyip sorularina cevap vermekten kaginmak.

9. Ta‘riz yapmak (yani agik ve net cevap vermek yerine sdylenmek istenen cevabi
gizlice hissettirmek).

10. Muhataba kars1 ¢gikmadan, nazik ve yumusak bir sekilde farkli bir cevap vermek
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11. Teeddiip (muhataba, saygidan &tiirii beklemedigi bir cevap vermek). Ornegin;
hocasindan yasga biiyiik olan 6grenciye “sen hocandan biiyiik miisiin?” sorusu
soruldugunda 6grencinin, hocasina karsi edebinden 6tiirii “Hocam, ilim olarak
benden ¢ok biiyliktiir” demesi gibi.

12. Muhataba, saka amagli farkli bir cevap vermek.

13. Sorulan soruya verilecek cevabin onem ve ehemmiyetine dikkat ¢ekmek
maksadiyla soruya, cevabi da kapsayacak sekilde baska bir soruyla cevap

vermek.

Calismamizin bu bolimiinde, iislibu’l-hakim sanatinin belagat ilminin hangi
boliimiinde ele alindiginin daha net anlasilmast maksadiyla, konu biitliinliigiinii
bozmamaya gayret gosterilerek Oncelikle belagat ilmine ve tasnifine deginilmis,
sonrasinda lislibu’l-hakim sanatinin dogusu, gelisme siireci ve hangi isimlerle kaynak
kitaplarda yer buldugu agiklanmistir. Calismamizin muhtevasi hadisler tizerine oldugu
igin, Usliibu’l-hakim sanatinin kisimlarina verilen 6rneklerde konuyu farkli mecralara
tasimamaya 0zen gostererek konuyla ilgili ortak kanaat igeren ayet ve siirler 6rnek
olarak secilmistir. Ve son olarak bu sanatin, karistirilmast muhtemel diger benzer

sanatlarla olan farkliliklar1 6rnek iizerinde agiklanarak ele alinmistir.
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UCUNCU BOLUM

BUHARI HADIiSLERINDE USLUBU’L-HAKIM SANATI

Calismamizin bu bolimiinde hadislerde yer alan tislibu’l-hakim sanatinin tespiti
ve tahlili ele alinacaktir. Hadislerin tespitinde, hadis kaynaklari igerisinde Kur’an-1
Kerim’den sonra en giivenilir kaynak'® olarak kabul goren Imam-1 Buhari’nin Sahih-
i Buhdri adli eseri esas alinmistir. Hadis tahlillerine gegmeden 6nce, kaynak olarak
sectigimiz bu eserin kiymetinin ve Imam-1 Buhari’nin hadis rivayetindeki
hassasiyetinin anlasilmasi maksadiyla eser ve musannifi hakkinda kisaca bilgi

vermenin faydali olacag: diistiniilmiistiir.

1. IMAM-I1 BUHARI VE SAHiH-i BUHARI ADLI KiTABI

Tam adi, Eba Abdillah Muhammed b. Ebi’l-Hasen Ismail b. ibrahim b. Mugire
b. Berdizbeh el-Ahnef el-Cu‘fi el-Buhari’dir. Dedesinin dedesi olan Berdizbeh Mecfisi
idi. Onun oglu Mugire, Buhara Valisi Cu‘feli Yeman vasitasiyla Miisliiman olmus,
Buhéri bundan dolay1 Cu‘fi nisbesiyle de anilmistir. imam-1 Buhari adiyla meshurdur.
Hicri 194 yilinda Sevval aymnin on iiglinde Cuma namazindan sonra Buhéara’da

dogmustur.1*

Cocuk yasta hadis ezberlemeye baglayan Buhari, 10 yasindayken hocalarin
yanliglarini tespit edip diizeltecek seviyede bilgi ve birikime sahiptir. On alt1 yagina

geldiginde Ibnii’l-Miibarek ve Veki’nin kitaplarin1 ezberlemis oldugunu belirtir.

189 Bkz.: M. Yasar Kandemir , “el-Cami‘u’s-Sahih”, DiA, C: VII, 1993, s. 114.

190 Bkz.: ibn. Hallikin EbG’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr el-
Bermeki, Vefeyatii’l-A‘yan: Ve Enbau Ebnii’z-Zaman, Tahkik: Thsin Abbas, Daru Sadir, 7 c.,
Beyrut, 1971, C: 1V, s. 188-189; Zehebi Semsuddin Ebti Abdillih Muhammed b. Osman, Siyeru
A‘lami’n-Niibela, 18 c., Kahire, Daru’l-Hadis, 2006, C: X, s. 79; Nevevi Ebl Zekeriyya Muhyiddin
Yahya b. Seref, Tehzibii’l-Esma ve’l-Lugat, 4 c., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan, C: I,
S. 67.
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Annesi ve kardesi Ahmed ile Mekke’ye gidip hac yaptigini, kardesinin geri dondiigiinii

ama kendisinin hadis 6grenmek i¢in orda kaldigin1 soyler.%

Buhari, kendilerinden hadis yazdigi muhaddislerin sayisinin binden fazla
oldugunu ve her birinden en az on bin hadis rivayet ettigini belirterek “Isnadini

sdyleyemeyecegim hicbir hadis rivayetim yoktur” der.19

Ebii Asim el-Ensari, Mekki b. Ibrahim, Ubeydullah b. Miisa, Ebu’l-Mugire gibi
Tabitindan olan pek ¢ok hocalardan ders almustir. Ogrencileri arasinda; Firebri, Imam
Miislim, Tirmizi, Ebd Hatim, Eb( Ziir‘a er-Razi Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Salih
Cezere, Ibn Huzeyme gibi muhaddisler yer alir. Ramazan bayrami gecesi, cumartesi
giinii, yats1 namazi vaktinde iki yiiz elli alt1 yilinda (6.256/870) vefat etmistir. Bayram

giinii gle namazinda defnedilmistir.1%

Buhari’nin en meshur eseri; Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir kitap kabul
edilen, sadece sahih hadisleri topladigi el-Camiu’s-Sahih’dir. Tam adi1 kaynaklarda ‘el-
Cdamiu’'l-Miisnedi’s-Sahihi’[-Muhtasar min Umiiri Resulillah Sallallahii Aleyhi ve
Sellem ve Siinenihi ve Eyyamih’ ve ‘el-Camiu’s-Sahihi’l-Miisned min Hadisi
Resulillah Sallallahii Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyyamih’ gibi farkli sekillerde

tespit edilmistir. Fakat eser Sahihu’l-Buhari diye séhret bulmustur.%

Buhari, bu eseri 600.000 kadar hadis arasindan segerek on alt1 yilda meydana
getirdigini, her bir hadisi (veya bab1) yazmadan 6nce mutlaka gusiil abdesti alarak iki
rekat namaz kildigin1 séylemistir. Eserini Buhara’da yazmaya baslamis, ¢alismasina

Mekke, Medine ve Basra’da devam etmistir.%®

Ibnii’s-Salah’a (6.643/1245) gore eserde miikerrerleriyle birlikte 7275 hadis
olup tekrarsiz rivayetlerin sayis1 4000, bunlarin i¢inde muttasil senedle rivayet
edilenler ise 2602°dir. Ta‘likler arasinda bulunan merfi rivayetleri de hesaba katinca
tekrarsiz muttasil hadislerin sayis1 2761’1 bulur. el-Cdmiu ’s-Sahih’e yapilan serhlerin

en 6nemlileri sunlardir: el-Camiu’s-Sahih’in ilk serhi olan ve farkli adlarla da bilinen

191 Bkz.: Zehebi, a.g.e., C: X, s. 80.

192 Bkz.: Zehebi, a.g.e., C: X, s. 87.

193 Bkz.: Zehebi, a.g.e., C: X, s. 81-82.

194 Bkz.:M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, DiA, C: VII, s. 114.
195 Zehebi, a.g.e., C: X, s. 84.
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Hattabi’nin (6.388/998) I ‘lamii s-Siinen, Molla GiirAni’nin (6.893/1488) el-Kevserii’I-
Cari il Riyazi’l-Buhdri, Ton Battal el-Kurtubi’nin (6.449/1057) Serhu Sahihi’l-
Buhdri, Kirmani’nin (6.786/1384) el-Kevdkibu 'd-Derdri, Ibn Receb’in (6.795/1393)
Fethu’l-Bari, Tbn Hacer’in (8.852/1449) Fethu’l-Bdri, ‘Ayni’nin (6.855/1451)
‘Umdetu’l-Kari, Kastallani’nin (6.686/1287) Irsadu’s-Sari, Ahmed el-Abbasi’nin (6.
963/1556) Feyzii’'l-Bart fi Serhi Garibi Sahihi’l-Buhari, Muhammed Enversah el-
Kesmiri’nin (6.1352/1933) Feyzii’I-Bari ‘ald Sahihi’l-Buhari eserleridir.t%
Buhari’nin, el-Cdmiu 's-Sahih’ten 6nce yazdigi et-Tdrihu '[-Kebir adli eserinde,
sahabelerden kendi seyhlerine gelinceye kadar 13.000’e yakin ravinin glivenilirlik
derecesini tespit etmesi, hadis rivayetinde ne kadar titiz davrandiginin bir

gostergesidir. 1%’

2. BUHARI HADISLERINDE USLUBU’L-HAKIM SANATI

2.1, &55 6 Jhuadh s

3
-

Uslabu’l-hakim sanatiin birinci kismi; muhataba bekledigi bir cevap vermek
yerine daha hayirl, daha faydali olacagi diistiniilen bir cevap vermektir. Bu kisma

ornek olarak belirledigimiz bazi hadisler sunlardir:
1. Hadis:

SEL A0 506 — e 1 oy - G o T e 80 s it s T s
th}wiﬁjwbcsmai@(l ﬁubcyw\db«dwb&i\&\»dwfjm
Gy I GBS0 g sile 320 1D b &L ey e d Lo B0 G
198 Jj}!\ e L 2350l

Enes b. Malik’in s0yle dedigi rivayet edilmistir: Hz. Peygamber bir kabrin
yaninda aglamakta olan bir kadinin yanindan gegti ve ona ‘Allah’tan sakin ve sabret!’

buyurdu. Kadin peygamberi tanimadan: benden uzak dur, benim basima gelen musibet

sana gelmedi, dedi. Kadina: Bu zat peygamberdir, denildi. Bunun {izerine kadin Hz.

19 Bkz.: M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, DiA, C: VII, 1993, s. 115-118.
197 Bkz.: M. Mustafa el-A‘zami, “BUHARI, Muhammed b. ismail”, DiA, C: VI, 1992, s. 371.
198 Buhari, Cenaiz, 31 (h.n. 1283); 7 (h.n. 1252); 42 (h.n. 1302), Ahkam, 10(h.n. 7152).
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Peygamber’in kapisina geldi ve kapisinda nobetciler gormedi. Peygambere: seni
tantyamadim, dedi. Hz. Peygamber de: sabir ancak musibetin ilk geldigi andadir.

(musibet geldigi ilk anda sabretmek evladir, giizeldir), buyurdu.

Bu hadis-i serifte bulunan iisliibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in

« JoN i i 32 G\ »
soziindedir. Hz. Peygamber’i tantyamayip, « 55 dJJ\ » ‘benden uzak dur’ diyen kadin,
o kisinin Hz. Peygamber oldugunu 6grenince kendisine gelip, seni taniyamadim
diyerek 6ziir beyan ettiginde, Hz. Peygamber, ‘Sabir, musibetin ilk geldigi zamandir’
diyerek kadia beklemedigi bir cevap vermistir. Hz. Peygamber bu cevabiyla sanki
“Benden 6ziir dileme. Ben Allah’tan gayri olan bir sey i¢in (kendi nefsim i¢in) kimseye
Ofkelenmem, sen kendi kacirdigin sevaba ve Allah’in fazlina {iziil, kendi haline bak”
buyurmus ve musibet ilk geldigi anda sabretmenin dnemli ve sevaba deger olduguna
dikkat cekmistir. Zira sabir, musibet geldigi anda kiymetlidir ve sevaba layiktir. Zaman
gectikce insanin aciya alismasi ve bunun sonucunda sabrin olugsmasi dogaldir ki bu da
sevab1 gerektirmez. Bu ylizden Hz. Peygamber kadinin 6zriine cevap vermemis, onun
icin daha hayirli oldugunu diisiinerek sabir hakkinda tavsiyede bulunmus ve sabrin
degerine dikkat cekmistir.'®® Miijdeye ve sevaba mazhar olan sabir konusunda Allah
Teala soyle buyurur:

Gual 255 ohaE M ) G adls £ R I G soty SSORLES

$12p

Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden
eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele. (Bakara-155)

Ayette de belirtildigi sekilde basa gelen musibete sabreden kisilerin Allah
katinda miikafatlandirilacag: belirtilmistir. Hz. Peygamber de o kadina sabretmesini
tavsiye etmistir. Kadin ise ‘benden uzak dur’ cevabi verdigi kisinin Peygamber

oldugunu 6grenince af dilemek istemistir. Hz. Peygamber de sabrin kiymetli oldugunu

19 Bkz.: et-Tibi, EbG Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdilldh b. Muhammed, Serhu’t-Tibi ‘Ala
Miskati’l-Mesabih, Tahkik: Abdiilhamid Hindavi, 13 c., Mekke, Riyad, Mektebetii Nezar Mustafa
el-Baz, 1997, C: 1V, s. 1419; Bkz.: el-Kirmani, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yisuf b.
Ali, el-Kevakibii’d-Derarf; fi Serhi Sahihi’l-Bubari, 25 c., Beyrut, Liibnan, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1937, C: VII, s. 61; Ibn Hacer ‘Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed, Fethu’l-Bari; bi-Serhi Sahihi’l-Bubari, 13 c., Beyrut, Daru’l-Ma‘rife, 1959, C: IlI,
s. 150.
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ve sabredene miikafat kazandirdigini belirtmis, kadinin 6zriine karsilik vermeyerek
tiziilmesi gereken en oncelikli ve onemli seyin Hz. Peygamber’e verdigi o sert tepki

olmadigina bilakis kagirdig1 sevabin daha 6nemli olduguna isaret etmistir.

2. Hadis:
o i o o U s 2 e el DB G R 2 sk gt 06 ol T s
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Sa‘d b. Ebi Vakkas’dan soyle dedigi nakledilir: Rastilullah bir grup insana bir
seyler veriyordu; Sa‘d da orada oturuyordu. Derken Rastilullah iglerinden en begendi-
gim birine bir sey vermedi. Bunun iizerine: Y& Rasilallah! Falancay1 nicin biraktin?
Vallahi onu bir ‘mii’'min’ biliyorum, dedim. Oyle deme, ‘miislim’ (de), buyurdu. Bir
middet sustum. Nihdyet o adam hakkindaki bilgim bana agir bast1 ve dayanamadim,
yine s0zlimii tekrar ederek: Falani ni¢in mahrum biraktin? Vallahi ben onu ‘mii’min’
biliyorum, dedim. Yine: Oyle deme, ‘miislim’ (de), buyurdu. Ben yine sustum. Lakin
o zat hakkindaki bilgim agir bast1 ve soziimii tekrar ettim. Rastilullah yine o sozii tekrar
ettikten sonra: Ey Sa‘d, bir adama, Allah onu yiizilkoyun atese atmasin diye bagkasini
daha ziyade sevdigim halde ihsanda bulundugum olur, buyurdu. Bu hadisi, Zuhri’den
Yinus; Salih b. Keysan, Ma‘mer b. Rasid ve Zuhri’nin erkek kardesinin oglu
Muhammed b. Abdillah da rivayet etti.

Bu hadis-i serifte bulunan iislibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in

« M 3\ » sOziindedir. Sa‘d b. Ebi Vakkas tanidig1 sahis hakkinda defaatle
1 232 kelimesini kullanmis Hz. Peygamber ise her defasinda L».lmo diyerek
diizeltmistir. Buradaki zarafet sudur: Iman, Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi,
goniilde olan bir durumdur. IslAm yani kisinin Miisliimanlig1 ise, zahiri olarak

amellerle goziiken ve bilinen bir durumdur. Hz. Peygamber burada, kisinin iman vasfi

200 Byhari, imén, 19 (h.n. 27), Zekat, 53 (h.n. 1478)
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ile degil de Islam vasfi ile zikredilmesinin zahiri duruma daha uygun olduguna dikkat

cekmistir.

Buradaki iisliibu’l-hakim sanatinin inceligi ve hikmetini anlamak i¢in Islam ve
Iman kavramlarini bilmek icap etmektedir. Zira islam yani (..Lﬁ\ fiili ayn1 zamanda
teslim olmak ve boyun egmek anlaminda kullanilir. Bu agidan bakildiginda Islam,
zahir bir olgu olarak goriilebilinen ve sahit olunabilecek bir durumdur. Imén ise kalpte
meydana gelen ve bir baskasinin hakikatine ve dogruluguna sahit olamayacagi manevi

bir olgudur. Allah Teala nin su kavli bunun agik bir delili niteligindedir:
ylg alll loades Of3 180sls (3 QG J20g Wy Galnd 10 3505 1B ] o Gl eI 06
§) £ 2 phe A BB U 2 2S Y

Bedeviler "Iman ettik" dediler. De ki: "Iman etmediniz. (Oyle ise, "iman ettik"
demeyin.) "Fakat boyun egdik" deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger
Allah'a ve Peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan hi¢bir seyi
eksiltmez. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Hucurat-14)

Mezkir ayette de gorildigii sekilde Uil diyen yani islama girdigini
soyleyenlere hitaben onlarm Iman etmedikleri, sadece boyun egdikleri vurgulanmustir.
Miinafiklik durumu da buna bir ornektir. Yani kalpte iman olmadan dil dile ikrar
durumu kisiyi mii’min yapmaz. Kisaca, Ibn Battal’m (6. 449/1057) da dedigi sekilde
her Imén Islamdir ama her islim iman dairesine girmez. Yalnizca hakiki Islam, imana

dahildir.2%
Bir diger ayette ise Allah Teala soyle buyurur:

GAT Oprss o5 S el 23905 Sipatdl 3 0 gl 405 08 o S
Goklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez ona boyun egmisken ve ona
dondiiriiliip gotiiriilecekken onlar Allah'in dininden bagkasini mi ariyorlar?
(Al-i Imran-83)

Bu ayette de belirtildigi gibi V‘L’”\ kelimesi boyun egme ve itdat etme anlaminda
kullanilmistir. Kafirler veya miinafiklar da baglarina bir beld indiginde teslim

olduklarini1 yani Miisliiman olduklarini sdylerler fakat o sikint1 gittiginde tekrar inkar

201 Detayh agiklama icin Bkz.: Ibn Battal Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik el-Bekri el-Kurtubi,
Serhu Sahih-i Buhari, Tahkik: Eb Temim b. Tbrahim, 10 c., Riyad, Mektebe-yi Riisd, 2003, C: I,
s. 81.
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ve sirklerine geri donerler.?? Hz. Peygamber de bu noktada vermis oldugu cevapla
muhétabinin dikkatini bu ayrima ¢ekerek Imén ve islam kavramlarinin farkina vurgu
yapmis ve gaybi yalnizca Allah’in bilebilecegine, bu yiizden de kalbinde olani

bilmeden bir kisiye mii’min denmemesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.

3. Hadis:

djﬁdjwct‘c\«aj\“&&f;\b.b-
sﬂtaijé;-if“.\iw’i:ﬂm@*nfﬁ“dﬁ,@a%’fffuw-*u;:&aéuw
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ik an Gn 6 g 1 b

Hz. Omer’den sdyle nakledilmistir: Yahiidiler’den birisi Omer b. Hattab’a: Ey
Mii'minlerin Emiri! Sizin kitdbinizda okumakta oldugunuz bir ayet var ki, biz Yahtdi
topluluguna nazil olmus olsaydi, nazil oldugu giinii bayram edinirdik, dedi. Omer:
Hangi ayettir o? diye sordu. Yahtdi: “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim....” (Maide-3) cevabim
verdi. Bunun iizerine Hz. Omer: Biz bu ayetin indigi giinii de, yeri de biliyoruz
(kiymetini takdir ediyoruz). Bu ayet Hz. Peygamber’e bir cuma giinii Arafa’da vakfe

yaparken nazil olmustur, dedi.

Bu hadis-i serifte bulunan iisliibu’l-hakim sanat1 Hz. Omer’in

«. w A3 V..JL? 383 L9..5\ u.Lo 4 &15 Lgvd\ u&.d jﬂ\ SUS e oy
soziindedir. Hz. Omer’in, kendisine ilgili yetin nazil oldugu giin hakkinda soru soran

kigiye verdigi cevap lslibu’l-hakim sanatina uygundur. Zira soru sadece zamanla

alakali gelmis olmasina ragmen, Hz. Omer yahidiye, o ayetin indigi zamani, yeri ve o

22 Detayli agiklama igin bkz.: Ibn Receb Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimagki, Fethu’l-Bari Serhu Sahih-i Bubéari, Tahkik:
Mahmid b. Sa‘ban b. Abdulmaksad vd., 9 c., Medine, Mektebetii’l-Guraba el-Eseriyye, 1996, C: I,
s. 133.

203 Byhari, imén, 33 (h.n. 45), Megazi, 77(h.n. 4407); (h.n. 4606), i‘tisim, 93 (h.n. 7268).
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anda Hz. Peygamber’in bulundugu durumu da sdylemistir.?®* Hz. Omer’in burada
vurgulamak istedigi noktalardan birisi de Arafa’da vakfe yapildigi glinin
Miisliimanlar igin bir bayram giinii oldugudur. Zira bir hadis-i serifte Hz. Peygamber
sOyle buyurur:
LY Jf\ ru (%9 @uys J.m Gle d;,i»ﬁj\ ruj ,ms\ hiis e A3
Arafa giinii, bayram gtintii ve tegrik giinleri biz Miisliimanlarin bayram giinleri
ve yiyip i¢cme giinlerimizdir.

Allah’m, dini kemale erdirip nimetini tamamladig1 gliniin bayram olmas iki
nedenden otiiriidiir: ilk olarak bu giin, Miisliimanlarm haftalik bayrami olan Cuma
glinlidiir. Bir diger neden ise bu giiniin, biitiin Miisliimanlarin bir araya geldigi arafa
giinii olmasidir.?®® Hz. Omer de vermis oldugu ayrintili cevapla, bu giinlerin kiymet
ve Ooneminin Miisliimanlar tarafindan bilinip takdir edildigine ve gereken dnemin

verildigine muhatabin dikkatini ¢ekmistir.
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204 Molla Giirani, Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed, el-Kevserii’l-Cari il Riyazi Ehadisi’l-
Buhari, Tahkik: Seyh Ahmed Izzu- Indye, 11 c., Beyrut, Liibnan, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi,
2008, C: I, s. 112.

205 Tirmizi Ebd [sA Muhammed b. Isd b. Serve es-Siilemi, CAmi‘u’t-Tirmizi, Tahkik: Salih b. Abdi’l-
Aziz b. Muhammed, Riyad, Daru’s-Selam, 1999, Kitabu’s-Savm, 59 (h.n. 773).

26 {bn Receb, a.g.e., C: I, s. 173.
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Hz. Bera soyle nakleder: Hz. Peygamber Zilkade ayinda umre yapmak istedi.
Mekke ahalisi bunu kabul etmeyip, Hz. Peygamber’in, Mekke'ye girmesine engel
oldular. Nihayet Hz. Peygamber Mekkelilerle, (gelecek yil) Mekke’de ti¢ giin kalmak
lizere, bir barig anlagmasi yapti. Baris anlagsmasini yazdiklari zaman: “Bu Allah Elgisi
Muhammed’in tizerinde sulh anlagmasi yaptig1 yazidir” yazmislardi. Miisrikler: Bizler
bunu onaylamiyoruz. Eger biz senin Allah Elgisi oldugunu bilsek, senin Mekke’ye
girmene engel olmazdik. Lakin sen, Abdullah oglu Muhammed’sin, dediler.
Rastlullah: “Ben Allah'in Elgisiyim ve ben Abdullah oglu Muhammed’im” dedi.
Bundan sonra Hz. Ali’ye: “Rastlullah lafzini sil!” buyurdu. Hz. Ali: Hayir, vallahi ben
senin (Rastlullah) tinvanini asla silmem! dedi. Bunun iizerine Rastlullah yaziy aldi
ve: “Bu, Muhammed b. Abdillah’in {izerinde sulh anlasmasi yaptigi maddelerdir” diye
yazdi. (Maddeler sunlardi): Mekke’ye silah girmeyecek; silah ancak kilifinda girecek;
Mekkeliler’den biri Muhammed’e tabi‘ olmak isterse, Mekke’den ¢ikamayacak;
Muhammed’in sahabilerinden birisi Mekke’de kalmak isterse, bunun da Mekke’de
kalmasma engel olunmayacaktir. (Ertesi yil) Rasalullah Mekke’ye girdi ve ta‘yin
edilen Ui¢ gilinliik miiddet sona ermeye yaklaginca, Mekke miisrikleri Hz. Ali’ye
geldiler ve: Anlagsmanin miiddeti gecti. Artik arkadasimna (Peygamberine) soyle de
Mekke’den ¢iksin! dediler. Hz. Peygamber de (sahabileriyle birlikte) Mekke’den ¢ikti.
Bu sirada Hz. Hamza’nin kizi Hz. Peygamber’e: Amca, amca! diye feryat ederek
arkalarina takilmisti. Hz. Ali ona uzandi, eliyle tuttu ve Hz. Fatima’ya hitaben:
Amcanin kizint al! Onu tasi, dedi. Medine’ye geldikten sonra Hz. Hamza’nin kizinin
misafirligi hakkinda Hz. Ali, Hz. Zeyd b. Harise ve Hz. Ca‘fer ¢ekistiler. Hz. Ali: O,
benim amcamin kizidir. Onu yetistirmeye ben herkesten fazla hak sahibiyim, dedi. Hz.
Ca‘fer de: O, benim amcamin kizidir. Teyzesi de benim nikdhim altindadir.

(Yetistirilmesi bana diiser), dedi. Hz. Zeyd b. Harise de: O, benim (ahdi) kardesimin

207 Buhari, Sulh, 6 (h.n. 2699); (h.n. 2698); 7 (h.n. 2700), Umre, 3 (h.n. 1781), Muhsar, 26 (h.n. 1844),
Megazi, 43 (h.n. 4251).
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kizidir, diyordu. (Bu dava kendisine arzedilince) Hz. Peygamber teyzesine aid
olduguna hiikmetti ve: ‘Teyze, ana gibidir’ buyurdu. Sonra Hz. Ali’ye hitaben: ‘Sen
bendensin, ben de sendenim  (yani sen bana soy olarak baglisin, ben de sana
bagliyim)’ buyurdu. Hz. Ca‘fer’e de: ‘Sen de yaratilistim bakimindan ve ahlakim
bakimindan bana benzedin’ dedi. Hz. Zeyd b. Harise’ye de: ‘Sen bizim kardesimiz ve
dostumuzsun’ dedi. Bu hadis-i serifte bulunan {slibu’l-hakim sanati Hz.

Peygamber’in:
« e 13 222 oy o Jyzg

soziindedir. Tibi?® (5.743/1343) bu hadisle ilgili soyle der:

“Hz. Peygamber in <dl L g A HE 50zl iislibu’l-hakim sanatindandir.
Yani: sizin, ‘& J gy dast’ sOZUN{G Al e o ez Sl soziiyle
degistirmeniz iki vasfin da bir kiside bulunmasinin dogru olmadigini ima
ediyor. Fakat durum boyle degildir. Zira risalet (peygamberlik), davetle ve
mucize isbati ile sabit olur ki bu da hésil olmustur.”?%

Miisrikler antlasma metnine < J sy Jes2” yazilmasini istememislerdir. Zira
bdyle yazilsa sanki bunu kabul etmis, Hz. Peygamber’in risdletini onaylamis gibi
olacaklarini diisiinmiisler ve kars1 ¢ikmislardir. Hz. Peygamber ise, vermis oldugu
cevapla soyle demek istemistir: ‘Sizin bu lafzi degistirmenizin hakikate bir etkisi
yoktur. Peygamberlik bir isim degil vasiftir ve mucize ve davetle gergeklesir. Benim
Abdullah oglu Muhammed olmam, peygamber oldugum gercegini degistirmez.” Hz.
Peygamber, muhataplarin beklemedigi bir tislipla cevap vererek peygamber oldugunu
sOylemekten vazgecmemis ve ‘Ben Abdullah oglu Muhammedim ve ayn1 zamanda
Allah’mn rastliiyiim’ buyurmustur. Yani peygamberlik makaminin soy ve secereyle

ilintili bir durum olmadigina isaret etmistir.

208 Miifessir, muhaddis, dil ve edebiyat alimi. Detayli bilgi igin bkz.: Halit Ozkan, “TIBI”, DiA, C:
XLlI, 2012, s. 125-127.
209 Tibi, a.g.e., C: IX, s. 2791.
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Uslibu’l-hakim sanatinin ikinci kismi ise; Soru soran kisinin sordugu soruya degil
de sormasi gerektigi soru ima edilerek bu Ima edilen soruya cevap vermek seklindedir.

Bu kisma 6rnek olarak belirledigimiz bazi hadisler sunlardir:

E\
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Ebi Misa’dan sdyle nakledilmistir: YA Rasdlallah! Hangi Islim daha
istiindiir? (faziletlidir) diye sordular. Rastlullah: “Miisliimanlarin, dilinden ve elinden
emin oldugu kisidir” buyurdu.

Yine yukaridaki hadisle ayni methima sahip benzer bir hadiste Hz. Peygamber
sOyle buyurur;

6. Hadis:

AN AU IV KR O W A | T Jucxu“j.;;
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20
G s ehe e e
Abdullah b. Amr’dan sdyle rivayet edilmistir: Bir kimse Rastlullah’a: Islaim’in

en hayirlist hangisidir? diye sordu. Rastlullah: ‘Yiyecek yedirmen, tanidigina

tanimadigina selam vermendir’ cevabini verdi.
Bu iki hadis-i serifte bulunan sliibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in:
o elid G Osaltll £l 25y

((dj’u Vl 4% wfc e u‘L’ pL,J\ 55 céLija_S\ {i.;aj»

210 Byhari, imén, 5 (h.n. 11)
211 Byhari, iman, 6 (h.n. 12); 20 (h.n. 28), isti’zan, 9 (h.n. 6236).
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sOzlerindedir. Her iki hadiste de sorulan soru aynidir. Fakat Hz. Peygamber her iki
soruya da muhataplara daha faydali oldugunu diisiindiigii sekilde cevap vermis ve ne
yapmalar1 gerektigini ve nasil bir Miisliiman olunmasi gerektigini belirtmistir. Her iki
soru da, hangi Miisliimanin daha iistiin olduguyla alakalidir. Cevaplarda ise o vasfa
sahip kisilerden bahsedilmistir. Bu iki 6rnek de, tezimizin ikinci boliimiinde tisltibu’l-
hakime 6rnek olarak verdigimiz infik Ayeti ile aym ozellikleri tasimaktadir. lgili
ayette, ne infak etmeleri gerektigini soran kisilere, infak edecekleri seylerle degil de
kimlere infak etmeleri gerektigi seklinde cevap verilmistir. Bu hadislerde de hem farkli
zamanda bu soruyu soran kisilerin bulunduklari duruma binaen ihtiyag¢ ve eksiklerine
gore cevaplar verilmis hem de sormalar1 gereken asil sorunun ‘hangi ameller kulu
Allah katinda daha degerli yapar?’ seklinde sorulmasi olduguna isaret edilmistir. Soru
ile cevap arasinda mutabakatin olmamasi ve hikmete binaen ayni sorulara
muhataplarin durumu ve menfaati gozetilerek farkli cevaplar verilmesi, {islibu’l-

hakim sanatin1 giizel bir sekilde temsil etmektedir.

7. Hadis:
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Ebll Hureyre’den soyle rivayet edilir: Bir giin Rasflullah meydanda

oturuyordu. Yanma bir adam geldi ve: iman nedir? diye sordu. Rasdlullah: iman,

212 Byhari, imén, 37 (h.n. 50), Tefsir, 31/2 (h.n. 4777). Buhari tefsir boliimiinde ele aldig hadisleri
diger boliimlerden farkli olarak siire isimlerini bab/alt boliim olarak zikretmis, ardindan ilgili ayete
veya konuya isaret eden bir alt boliim daha olusturmustur. Bu yiizden tefsir boliimiinde yer alan
rivayetlere isaret edilirken stire numarasi ve alt bab numaras1 belirtilmistir.
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Allah’a, meleklerine, Allah’a kavusmaya, peygamberlerine ve Oldiikkten sonra
dirilmeye inanmandir, cevabini verdi. O zat: Islam nedir? dedi. Rasilullah: Allah’a
ibadet edip, O’na higbir seyi ortak kilmaman, namazi dosdogru kilman, farz edilmis
olan zekat1 vermen, ramazanda orug tutmandir, buyurdu. Sonra o zat: Thsan nedir? diye
sordu. Rastlullah: Allah’1 sanki goriiyormussun gibi ibadet etmendir; eger sen Allah’t
gormiiyorsan siiphesiz O seni géormektedir, buyurdu. O zat: Kiyamet ne zaman? dedi.
Bunun iizerine Rasilullah: Bu meselede sorulan, sorandan daha alim degildir. (Su
kadar var ki kiyametten evvel zuhir edecek) alametlerini sana haber verecegim. Ne
zaman satilmis cariye sahibini (yani efendisini) dogurur, kim oldugu belli olmayan
deve c¢obanlar1 yiiksek bina kurmakta birbiriyle yarisirsa kiydmetin alametleri
goriilmiis olur. (Kiyametin vakti) Allah’tan baska kimsenin bilmedigi bes seyden
biridir, buyurduktan sonra: ‘Kiyametin ne zaman kopacagi bilgisi siiphesiz yalnizca
Allah katindadir. O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilemez. Hi¢ kimse nerede olecegini de bilemez. Siiphesiz Allah
hakkiyla bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”’(Lokman-34) ayetini okudu.
Sonra o zat arkasini doniip gitti. Rastlullah: ‘Onu geri getirin® diye emretti; fakat
sahabiler onun izini bulamadilar. Bunun iizerine Rastlullah: ‘Iste bu Cibril’dir.
Insanlara dinlerini 6gretmek igin geldi’ buyurdu. Ebli Abdillah Buhari der ki:

Rastlullah bu hadiste zikredilen seylerin hepsini imandan kildu.
Bu hadis-i serifte bulunan iislibu’l-hakim sanatt Hz. Peygamber’in:
O UEREFINAARFA APy B g il G Jandiv
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soziindedir. Hz. Peygamber, kendisine “kiyamet ne zaman?” diye soran o zata verdigi
cevap ile immetin dikkatini, gayb1 yalnizca Allah’in bildigi konusuna ¢ekmistir. Yani
ben de sizin gibi kiyametin saatini bilmiyorum. Ayrica kendisi dahil Allah’tan baska
kimsenin bilmedigi bir seyi sormak yerine asil sorulmasi gereken seyin o kiyametin
alametleri olduguna isaret etmistir.?!®> Bu hadisteki bir diger niikte ise Cebrail
Aleyhisselam’in insan slretinde gelerek, insanlarin dini 6grenmelerine yardimci

olacak sorular1 sormus olmasidir. Zira islam, Iman, Thsdn kavramlar1 ve kiyAmetin

213 Bkz.: Tibi, a.g.e., C: Il, s. 435.
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vakti Hz. Peygamber’e en ¢ok sorulan sorulardandi. Bu soru-cevap seklindeki diyalog,

hakiki anlamda istifhdm olmaktan ziyade nazik bir tislipla egitim amaci tagimaktadir.
8. Hadis:
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Ebl Hureyre’den soyle dedigi nakledilir: Meclisin birinde Hz. Peygamber
huzurundakilerle konusurken ansizin bir bedevi gelip: Kiyamet ne zamandir? diye
sordu. Rasilullah konusmasina devam etti. Oradakilerin bazilari: Bedevinin ne
dedigini duydu, ama sorusundan hoslanmadi dedi; bazilar1 da: Belki isitmedi diye
hitkmetti. Nihayet Ras@lullah soziinii bitirince: ‘O kiyameti soran nerede?’ diye, yani
buna benzer bir lafizla sordu. Bedevi: O kisi benim ya Rastlallah, dedi. Bunun iizerine
Rastlullah: Emanet zayi‘ edildigi vakit kiyameti bekle, buyurdu. Bedevi: Emaneti
zayi‘ etmek nasil olur? diye tekrar sorunca, Rastilullah: Is, ehli olmayana verildigi

zaman kiyameti bekle, buyurdu.

Bu hadis-i serifte bulunan tislibu’l-hakim sanat1 Hz. Peygamber’in

R R ﬁ.pj P J\ AN Moy b\ » Ve « =l jia_::\_; Gl ks b\_e »
sozlerindedir. Kiyametin vaktini soran kisiye verilen bu cevaplar iislibu’l-hakim
sanatina uygundur. Zira burada verilen cevap soruya mutabik olsaydi o zaman
verilecek cevapla kiyametin vakti tayin edilecek olurdu ki bu vakti Allah’tan baska
bilen yoktur.?®® Bu yiizden Hz. Peygamber bir 6nceki hadiste de oldugu gibi verdigi
cevap ile bilinmesi daha 6nemli olan kiyamet alametlerine dikkat ¢ekmis ve ayni
zamanda emanete sahip ¢ikmanin 6nemine ve isi ehline, liyakat sahibi kisiye teslim

etmenin gerekliligine vurgu yapmistir. Hz. Peygamber kendisine sorulan benzer

214 Buhari, Ilim, 1 (h.n. 59), Rikak, 35 (h.n. 6496).
215 Bkz.: Tibi, a.g.e., C: XI, s. 5439.
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sorulara verdigi farkli cevaplarla bir egitimci olarak pek ¢ok dini ve ahlaki prensiplere

isaret etmigtir.

9. Hadis:
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Hz. Aise’nin soyle dedigi nakledilir: Bedevilerden kaba ve cahil birtakim
adamlar vardi. Bunlar Hz. Peygamber’e gelip ve kiyamet ne zaman kopacak? diye
sordular. Hz. Peygamber de iglerindeki yasi en kiigiik olan kisiye bakip ve : “Su geng
yasarsa, buna ihtiyarlik gelmeden sizin kiydmetiniz kopar” buyurdu. Hisdm: Hz.

Peygamber onlarin 6liimlerini kastediyordu, demistir.

Yukaridaki hadis-i serifte bulunan iislibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in

« (&»Lﬂ rﬁ.l; Asas Es D‘l‘ f\f).ﬂ Y13 i O » soziindedir. Hz. Peygamber,
kiyametin ne zaman kopacagini soran kisilere beklemedikleri bir cevap vermistir. Bu
cevapla, ‘asil sormaniz gereken soru Sizin dmriiniiziin ne zaman tiikenecegidir. Ciinkii
bunu bilmek sizin i¢in daha evladir. Syet ne zaman 6leceginizi bilseydiniz o vakit
gelmeden once salih amel islerdiniz’ demek istemis ve biiyiik kiydmetten ziyade
herkesin kendi 6liimiine hazirlik yapmasi gerektigine isaret etmistir. Soru biiyiik
kiyametten sorulmus ama Hz. Peygamber kiiclik kiyamet yani kisinin kendi oliimii
hakkinda cevap vermistir. Buradaki hikmet ise, siz, vaktini Allah’tan bagka kimsenin
bilmedigi biiyiikk kiyameti sormaym. Asil kendi 6liimiinliz olan kiiciik kiyameti
diisiiniin. Bu sizin i¢in daha hayirlidir. Ciinkii ne zaman 6leceginizi bilmeniz sizi o

vakit gelmeden dnce salih amel islemeye sevk eder, demek istemistir.?!’

216 Buhari, Rikak, 42 (h.n. 6511).

27 Bkz.: el-Kirmani, a.g.e., C: XXIII, s. 28; Ibn Hacer ‘Askalani, a.g.e., C: XI, s. 364; Bedriiddin el-
‘Ayni EbGi Muhammed (Ebii’s-Send) Mahmid b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed, Umdetii’l-Kari; fi
Serhi Sahihi’l-Bubari, 25 c., Beyrut, Liibnan, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y., C: XXIII, s. 96.

73



10. Hadis:
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Enes b. Malik’ten soyle rivayet edilmistir: Col ahalisinden bir adam Hz.
Peygamber’e geldi ve: Ya Rasilallah! Kiyamet ne zaman kopacak? diye sordu.
Rasalullah: “Veyleke (Veyl sana) Sen kiyamet i¢in ne hazirladin?” diye sordu. O da,
ben onun i¢in (fazla bir amel) hazirlamadim. Ancak ben Allah’1t ve Rasilii’nii
seviyorum, dedi. Rasflullah: “Siibhesiz sen sevdiginle berabersin” buyurdu. (Enes
dedi ki:) Biz: (Ya Rastlallah!) Bizler de boyle miyiz (ahirette sevdiklerimizle beraber
miyiz)? diye sorduk. Rastlullah: “Evet berabersiniz” diye tasdik edince, biz o giin bu
cevaptan dolay1 ¢ok sevindik. Bir giin Mugire b. Su‘be’nin benim yasimda olan
kolelerinden biri gelince Hz. Peygamber: “Eger bu ¢ocugun eceli geri birakilirsa,
ihtiyarlik devri bu ¢ocuga erismeden kiyamet kopar” buyurdu. Bu hadisi, Su‘be,
Katade’den 6zetleyerek, ‘Ben Enes’ten isittim; o da Peygamber’den isitti” demistir.

Bu hadis-i serifte bulunan tislibu’l-hakim sanat1 Hz. Peygamber’in

-

«d &35ty L3 A3 »
sozlindedir. Kiyametin vaktini soran kisiye Hz. Peygamber, beklemedigi bir cevap
vererek onun i¢in ne hazirlik yaptigmi sormustur. Hz. Peygamber bu cevabiyla
muhatap i¢in 6nemli olanin, kiydmetin ne zaman kopacagini bilmesi degil, ona dogru

inang ve salih amellerle gerekli hazirlig1 yapmasi oldugunu vurgulamugtir.?*°

Kiyametin vakti hakkinda sorulan sorular ve verilen cevaplarla ilgili ele
aldigimiz bu son dort hadiste Hz. Peygamber, soruyu soran muhataplarinin durum ve

menfaatlerini gozeterek her birine farkli cevaplar vermistir. Islamiyetin 6zellikle ilk

218 Buhard, Edeb, 95 (h.n. 6167): 97 (h.n. 6171), Ahkam, 10 (h.n. 7153), Fedailu’s-Sahabe, 6 (h.n.
3688).

219 Bkz.: Tibi, a.g.e., C: X, s. 3201, Bkz.: el-Kirmani, a.g.e., C: XXII, s. 35; Ibn Hacer ‘Askalani, a.g.e.,
C: X, s. 560; Bedriiddin el-‘Ayni , a.g.e., XXII, s. 196.
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donemlerinde kiyamet hakkinda gokg¢a soru sorulmaktaydi. Hz. Peygamber’e sorulan

bu sorular hakkinda nazil olan pek ¢ok ayet de mevcuttur. Ornegin;

<&
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Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: "Onun bilgisi ancak Rabbimin
katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O géklere de, yere de
agir basmigtir. O size ancak ansizin gelecektir.” Sanki senin ondan haberin varmas
gibi sana soruyorlar. De ki: "Onun bilgisi sadece Allah katindadwr. Fakat insanlarin
¢ogu bilmiyorlar." (A‘raf-187)

£y L 5.5 Bl 9d 8y ug wxmwu\:}s“u\u;wwm

Insanlar sana kiyametin vaktini soruyorlar. De ki: "Onun ilmi ancak Allah
katindadir." Ne bilirsin, belki de kiyamet yakinda ger¢eklesir. (Ahzab-63)

Gt e Gutih % A §evd GS 3 e EH La devd el DT aELL o 3Lk
Sana, kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. Onu bilip séylemek nerede, sen
nerede? Onun nihai bilgisi yalniz Rabbine dittir. (Nazidt-42,43,44)

Mezkilr ayetlerde kiyametin vaktini soranlara ‘kiyadmetin kopma saati
bilgisinin yalnizca Allah katinda malum oldugu, Hz. Peygamber dahil kimsenin bunu
bilmedigi ve kiyametin ansizin kopacagi’ seklinde cevaplar verilmistir. Yine baska bir
ayette ise kiyametin vaktini soranlara cevaben, kiydmet kopma esnasinda meydana

gelecek hadiseler zikredilmistir:

§ap 5l 2B 285 dAD 2 Gisg v adl G756 4 a4y 061

"O kryamet giinii ne zaman?" diye sorar. Gozler kamastigi, ay karanliga gomiildiigii,
giines ve ay bir araya getirildigi zaman, (Kiyamet, 6-9)
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Kiyamet siiresinin tefsirinde Taberi?? (6. 310/923) Hz. Omer’in “Sizden birine
kiyAmeti soran birisi olursa ona bu siireyi okusun” ??* dedigini nakleder. Gerek ayet
gerckse de hadislerde ashabin ve dahi miisriklerin kiydmetin vaktine dair sorulari,
‘irsad’ ve ‘inzar’ gibi pek ¢ok gayeye binaen farkli cevaplar bulmustur. Verilen bu
cevaplara baktigimizda bu cevaplarin ‘kiydmetin ne zaman kopacagi’ sorusunun direkt

cevabi olmadigini ve iisliibu’l-hakim sanatina dahil oldugunu goriiriiz.

11. Hadis:
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Zeyd b. Halid el-Cuheni’den soyle nakledilir: Bir kimse Hz. Peygamber’e
lukata’nin hiikmiinii (yani yitik mali) sordu. Hz. Peygamber: Bagimi1 yahud kabini,
kilifin1 6gren, sonra onu bir sene duyur. Ondan sonra onu kullan. Ondan sonra da
sahibi ¢ikarsa yine ona ver, buyurdu. O zat: Yitik deve de (bdyle mi)? diye sordu.
Rastlullah o kadar 6fkelendi ki, yanaklar1 yahud yiizii kizardi ve: Ondan sana ne? Su
tulumunu, ayakkabisini beraberinde tasir. (Muhtag oldukg¢a) suyun basina gelir,
agaclardan otlar. Onu sahibi buluncuya kadar kendi haline birak, buyurdu. O zat: Ya
yitik davara ne buyurursun? dedi. O, ya senindir, ya kardesinindir, ya kurdundur,

buyurdu.
Bu hadis-i serifte bulunan iislibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in

« S5 =Y 5 Ay

220 Cami‘u’l-Beyan ve Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik adli eserlenyle taninan miifessir, tarih¢i, muhaddis
ve fakih. Detayl bilgi i¢in bkz.: Mustafa Fayda, “TABERI, Muhammed b. Cerir”, DiA, C: XXXIX,
s. 314-318.

221 Taberi Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, CAmi‘u’l-Beyan ‘An Te’vili
Ayi’l-l,(ur’ﬁn, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, 24 c., y.y., Miiessesetii’r-Riséale, 2000, C: XXIV,
s. 52.

222 Buhari, Ilim, 28 (h.n. 91), Mesakat, 11 (h.n. 2372), Lukata, 2 (h.n. 2427); 3 (h.n. 2428); 4 (h.n.
2429); 9 (h.n. 2436); 11 (h.n. 2438), Talak, 22 (h.n. 5292), Edeb, 75 (h.n. 6112).
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soziindedir. Osmanli alimlerinden Molla Giirani (6.893/1488) bu hadis-i serifi su

sekilde aciklar:

“Yitik davar hakkindaki soruya Hz. Peygamber’in vermis oldugu cevap
tislibu’l-hakim sanatindandir. Bu soruya mutabik olacak cevap “onu alman
caizdir’ seklinde olmasi gerekirdi. Fakat Hz. Peygamber vermis oldugu
cevap ile onemli hiikkiimlere dikkat g¢ekmistir. U cevabr ile; mal sahibi
gelmezse davari alabilecegi hiikmiinii vermis; EJ»;:-‘Y cevabi ile de mal
sahibini kastetmistir. Buradaki incelik ise, KU kelimesi yerine kardes
kelimesini kullanmistir. Yani kisinin buldugu yitik davar, onun kardesine
aittir ve ona ihanet edemez ve kardesine olan hakkinda kusurlu davranamaz.
sr:-klé cevabi ile de o davari alabilecegini kastetmistir. Zira koyun; kurt ve

benzeri yirticilardan kagamaz.”?23

12. Hadis:
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Ebli Musa soyle demistir: Hz. Peygamber’e bir kimse geldi ve: Ya Rastlallah!
Allah yolunda savagmak ne demektir? Kimimiz O6fkesine kapilarak, kimimiz
hamiyyetten (taassub veya namustan) dolay1 savasiyor. Hangimiz Allah yolunda
savasmis oluyoruz? diye sordu. Rastlullah soruyu soran kisiye dogru basini kaldirda.
-Ravi der ki: Basini ona dogru kaldirmasi sirf soran kimsenin ayakta bulundugundan
dolay idi.- Ve: ”Her kim Allah’in kelimesi en yiiksek olsun diye savasirsa, o kisi aziz

ve celil olan Allah yolundadir” buyurdu.

Bu hadis-i serifte bulunan iislibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in
s 3D oo o 5 U o A IS O.8 956
sOziindedir. Hz. Peygamber vermis oldugu cevap ile soru soran kisinin séylediklerinin

hicbirinin Allah yolunda cihada dahil olmadigina isaret etmis ve Allah yolunda olan

kisinin yalnmizca Allah’in kelaminin en yiice olmasi ugruna savasan kisi oldugunu

223 Molla Giirani, a.g.e., C: I, s. 201.
224 Buhari, Tlim, 45 (h.n. 123), Cihad, 15 (h.n. 2810), Farzu’l-Hams, 10 (h.n. 3126), Tevhid, 28 (h.n.
7458).
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belirtmistir.??® Yani muhataba, soruda soylediklerini tekrar ederek sunlar sunlar Allah
yolunda cihada girmez demek yerine Allah yolunda cihadin hangi gaye ile olmasi

gerektigini belirtmistir.

13. Hadis:
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Ibn Omer den rivayetle: Adamin biri Hz. Peygamber’e, ihramli kisinin ne

.

<

giyecegini sordu. Hz. Peygamber sdyle cevap verdi: gomlek, salvar, burnus (bornoz,
yagmurluk tarzi bir elbise), ve safran ile boyanmis bir elbise giyemez, sarik saramaz.

Carik (ayakkabi) bulamazsa mest giysin ve onlar1 topuklarina kadar kessin.

Bu hadis-i serifte bulunan tislibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in
a2 106 O s asa U o»fji;i* ’% ;w 85 8alaad) 95 Ganedl 5 Y >

sozlindedir. Bu hadis-i serifte Hz. Peygamber “ihramli kisi ne giyer?” sorusuna cevap
vermek yerine bu soruyu, cevabi daha belli ve sinirli olan “thraml kisi ne giyemez?”
sorusuna hamlederek dslibu’l-hakim sanatina uygun bir sekilde soru sorana
beklemedigi bir cevap vermistir.??’ Zira ihramlmin giyebilecegi pek ¢ok sey varken,
giyemeyecegi seyler ise sinirlidir. Bu yiizden Hz. Peygamber dogru sorunun ne
giyilmeyecegi hakkinda olmasi gerektigini belirtmek igin soru sorana iisliibu’l-hakim

islibuyla sorunun zahiri disinda bir cevap vermistir.

225 Bkz.: Tibi, a.g.e., C: VIII, s. 2641.

226 Byhard, ilim, 53 (h.n. 134), Salat, 9 (h.n. 366), Hac, 21 (h.n. 1542), Muhsar, 22 (h.n. 1838); 24
(h.n. 1842), Libas, 8 (h.n. 5794); 13 (h.n. 5803; 14 (h.n. 5805); 15 (h.n. 5806); 34 (h.n. 5847); 37
(h.n. 5852).

221 Bkz.: ibn Hacer ‘Askalani, a.g.e., C: 111, 5.402; Hamza Muhammed Kasim, Menaru’l-Kari; Serhu
Sahihi Bubari, Nsr.: Besir Muhammed ‘Uyfin, 5 c., Dimesk, Suriye, Mektebetii Dari’l-Beyén, 1990,
C:1,s.233.
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Hz. Muéze’den soyle rivayet edildi: Bir kadin Hz. Aise’ye: Biz kadimlardan
biri temizlendikten sonra (hayz zamanindaki) namazini kaza etmeli mi? diye sordu.
Hz. Aise: Sen Hartiriyye®?® misin? Biz Peygamberin yanindayken hayiz oldugumuzda

bize bunu emretmezdi yahut da biz bunu yapmazdik, diye cevap verdi.

Bu hadis-i serifte bulunan iislibu’l-hakim sanati Hz. Aise’in;
« AlaE %6 206 j\ b 6 gﬂ u.a.é‘- qu\ s\wf-\ » sozilindedir. Tibi sdyle

der:
“Hz. Aise’nin vermis oldugu cevap iislibu’l-hakim sanatindandir. Yani Hz.
Aise soyle demek istemistir: illeti (sebebi) sormayi birak. Senin i¢in 6nemli
olan nassa ve sari’in hiikkmiine uymandir. Zira namaz tutmaya engel olan
hay1z illeti orugtaki durumla ayni degildir. Hayiz miiddeti her ay 15 giine
uzasa sen bu namazlar1 kaza edemezsin, zarar goriirsiin ama orugta durum
boyle degildir.”?®

15. Hadis:
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Ibn Abbas’tan sdyle rivayet edilmistir: Cuhayne kabilesinden bir kadmn
Peygambere geldi ve: Annem hac yapmay1 adamusti, fakat hac yapamadan 61dii. Simdi
ben, onun adina hac yapabilir miyim? diye sordu. Peygamber: ‘Evet, annen tarafindan

vekaleten sen hac yap! Sayet annenin tizerinde bir kul borcu olsaydi, sen annenin o

228 Buhari, Hayz, 20 (h.n. 321).

229 Hiikmiin sadece Allah’a ait oldugu sloganiyla Hz. Ali’ye karsi ¢ikan ilk Hariciler’e verilen ad.
Detayli bilgi i¢in bkz.: Mustafa Oz, “Muhakkeme-i dla”, DiA, C: XXX, 2005, s. 398-399.

2% Tibi, a.g.e., C: V, s. 1602.

231 Byhari, Muhsar, 31 (h.n. 1852), iman ve’n-Niizir, 30 (h.n. 6699), i‘tisam, 12 (h.n. 7315).
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borcunu 6der miydin? (Elbette 6derdin.) Allah hakkini da 6deyip yerine getiriniz. Hem
Allah hakki vefa gosterilip 6denmeye daha fazla layiktir’ buyurdu.

Bu hadis-i serifte bulunan tislibu’l-hakim sanati Hz. Peygamber’in

C B TG iyl BpB BT s ol e 0 ol e 2t L say

soziindedir. Hz. Peygamber kendisine sorulan soruyu kisa cevap vererek
gecistirmemis, bu konudaki hiikmiin daha iyi anlagilmasi i¢in kula olan borg ile
Allah’a olan borcu kiyaslamis ve Allah’in hakkini 6demenin edaya daha layik
oldugunu vurgulamistir. Zira hac borcu ile normal borg¢ arasindaki illet, mali olarak
aynidir. 2?2 Hz. Peygamber soruya sadece ‘hac yapabilirsin’ seklinde bir cevapla
yetinmemis, cevabi uzatarak kul hakki ve Allah hakkin1i mukayese ederek Allah’in

kullar tizerindeki hakkinin 6nemine vurgu yapmustir.

16. Hadis:
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