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OZET
KAZA VE KADER iLE iLGILi HADISLERIN INCELENMESI
ibrahim CIVELEK

Yiiksek Lisans Tezi: Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Damisman: Prof. Dr. Ali Osman Ates
Haziran 2006, 134 sayfa

Kader inanc1 iman esaslarindan biridir. Bu konu Isldm’dan 6nce de insanlarin zihnini
mesgul etmistir. Calismamizda Oncelikli olarak kader konusunun kapsaminda yer alan
kavramlar tizerinde durduk. Bu kavramlarin tahlillerinin yaninda, kader hakkinda mezheblerin
goriislerini ve dayandiklart delilleri vermeye calistik. Daha sonra da kader hakkinda Hz.
Muhammed’den rivayet olunan hadisleri verdik. Kaderin imani bir mesele oldugu, daha
dogmadan kaderin anne karninda yazildigi, kaderin degismeyecegi, kaderi ancak dudnin geri
cevirecegi, tedavinin kaderden oldugu gibi hadislere degindik. Bu hadislerin metin ve sened

yoniinden sthhati hakkinda bilgi vermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Kader, Kaza, irade, Kudret, Ecel, ilim.
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ABSTRACT
INVESTIGATING HADITHS ABOUT FATE AND QADA
ibrahim CIVELEK

Master Degree Thesis, The Department of The Basic Islamic Sciences
Adyvisor: Prof. Dr. Ali Osman ATES
June 2006, 134 Pages

Fate, is one of the principles of belief. People also, interested in this subject before the
Islamic religion. In this research, firstly we pointed out some concepts which take place in
this subject. Beside the analysis of these consepts, we tried to mention about ideas of creeds
and their evidences about fate. We also mentioned hadiths which include. Subjects such as;
fate 1s a matter of belief, fate is written in mother’s uterus before man was born, fate will
never change, only pray can change fate and cure is from fate...etc. We tried to give

information about the truth of these hadiths according to texts and documents.

Key Words: Fate, Qada, Will, Power, Death, Science.
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ONSOZ

Bu calismamizda, Hz. Peygamber’den nakledilen kader inanciyla ilgili hadisleri
Hadis Usilii kurallar1 cercevesinde incelemeye calistik. iImanin sartlarindan birisi olan Kaza
ve Kadere imin, Islim’in dogusundan itibaren tartisilan bir mesele olmustur. insanoglu,
nereden geldigi, nereye gidecegi, yaratilisinin bir amacinin olup olmadigi, yaptig: fiillerinin
sebebinin kendisi mi, yoksa bagka bir varlik m1 oldugu gibi sorulara hep cevaplar aramigsa
da, bugiine kadar bu konuda kendisini tatmin edici cevaplar bulamamistir.

Bu calismamizda, kader konusunda Hz. Peygamber’den rivayet olunan konuyla ilgili
hadislerde yer alan bazi kavramlara da degindik. Bu kavramlar bilinmedigi takdirde konunun
tam manasiyla aciklifa kavusturulmasi miimkiin gozilkmemektedir. S6zgelimi irade, ilim,
kudret, istitadt gibi kavramlar insanin fiillerinin meydana gelmesiyle dogrudan ilgilidir.
Ayrica mezheplerin bu kavramlara verdigi anlamlara deginmek suretiyle konuyu biraz daha
derinlestirdik. Daha sonra da kaza-kader hakkinda rivayet olunan hadisleri incelemeye calisik.
Kaderin iméani bir mesele oldugu, degismeyecegi, insan anne karnindayken kaderin yazildigi,
tedavinin kaderden oldugu gibi hadisleri sunarken onlarin gerek metin gerekse senedlerinin
sthhati hakkinda degerlendirme yapmaya calistik. Calismamizda objektif olmaya ve imkanlar
Olciisiinde temel kaynaklardan yararlanmaya gayret ettik.

Arastirmamizda yakinen gordiik ki, tarih boyunca itikddi mezhepler veya cesitli
gruplar kendi goriislerini desteklemek icin Kur’an ve hadisleri kendi goriisleri dogrultusunda
te’vil etme yoluna gitmislerdir. Ozellikle Emeviler, halka yaptiklar1 zulmii hakli gostermek
icin cebri fikirlere destek vermis ve kaderi goriislerin karsisinda yer almislardir. Bu iki zit
egilim arasinda bir de orta yolu benimseyen grup soz konusudur. Arastirmamizda bu ii¢ gruba
da yer vermek suretiyle konuya agiklik kazandirmaya ¢alistik.

Calismam boyunca bana verdikleri maddi ve manevi desteklerinden dolay1 anne-
babama, degerli hocam Prof. Dr. Ali Osman ATES’ e ve ¢esitli vesilelerle bana yardimci olan

arkadaslarima tesekkiirii bir borg¢ bilirim.

Ibrahim CIVELEK
ADANA-2006
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GIRIS

1.1. Konunun Belirlenmesi ve Sinirlandirilmasi

Bu arastirmamizda, {sldm’m iki temel kaynagindan birisi olan hadislere dayanarak,
imaninin sartlarindan kabul edilen “kadere, hayir ve serrin Allah’tan geldigine iman etme”

konusunu incelemeye c¢alistik.

Bilindigi iizere IslAm’in dogusundan itibaren kiza ve kader hakkinda su ya da bu
sekilde bir tartigma olagelmis, Kiza ve kader konusu insanin aklini hep mesgul etmistir.
Insanin fiillerinin 6nceden belirlenmis veya belirlenmemis olmasi; insanin fiillerinde hiir olup
olmadig1; insanin fiillerini ortaya koyarken bir irade ve bir kudrete sahip olup olmadig1 gibi

sorular insanlarin zihinlerini karistirmstir.

Kader ile ilgili tartismalar tarih boyunca sadece Islam’la siirli kalmamis, gecmiste
biitiin din mensuplar1 kader konusu ile ilgilenmistir. Insann fiilleri, onun Yaratic1 karsisinda
ne durumda oldugu insanlarin merak konusu olmus, bu konuda soru isaretleri devamli bir
sekilde kafalar1 kurcalamustir. Insanlarin hayat felsefelerini, dolayisiyla yasayis tarzlarim
dogrudan etkileyen kader inanci ve bu inancin boyutlari, her an giindemde bulunan en canli
meselelerden biri olmustur. Konu ile ilgili olarak her devirde cok seyler yazilmis, halen
yazilmaya da devam etmektedir. Kaderin bir sir olmas1 nedeniyle, sdylenen ve yazilanlar daha
cok giivenilir dayanagi olmayan kisisel kanaatlar cercevesinde ele alinmakta ve diger taraftan
hep simdiye kadar soylenenleri tekrardan ibaret kalmaktadir. Uzerinde ciddi olarak
durulmadigi, tam anlamiyla ilgili boyutlariyla mukayese yapilmadigi icin, bu tekrar ve
aktarmalarda biiytik hatalar yapilmaktadir. Dolayisiyla kafalarda celiskili ifade ve diistinceler
yer almakta; nihayet bunlar da bir takim inanglar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Islam dairesi

icerisinde ortaya ¢ikan bu tartismalari biz ii¢ grup altinda toplayabiliriz;
1-Cebriyye 2-Kaderiye - Mu’tezile 3-Ehl-1 Siinnet

Yukarda kaydettigimiz bu gruplardan Cebriyye, insani riizgarda savrulup giden bir
yapraga benzeterek onun hicbir kuvveti olmadigini, fiillerinde mecbur oldugunu
sOylemektedir. Kaderiyye ise, insana bir hayli ozgiirlik alam vererek, kaza ve kader
konusunda insanin fiillerinin 6nceden Allah’in bilgisi dahilinde oldugunu, ancak O’nun bu
fiillere muktedir olmadigim sdyleyerek bir bakima Allah’t aciz diisiirmektedir. Ehl-i Stinnet
ise, bu iki grup arasinda orta bir yol benimseyerek ne insana tam bir hiirriyet vermis, ne de

onu fiillerinde mahk{im birakmustir.



Peygamberimiz (s.a.v), kendi hayati boyunca kader konusunda tartismay1 yasaklamus,
bu gibi tartismalarin bir toplumun helak olmasina yol acacagini sdyleyerek Miisliimanlari
uyarmistir. Gergekten de bu gibi tartismalar Hz. Peygamberin vefatindan sonra ¢ogalmuis,
insanlar kendi kotii fiil ve zuliimlerini Allah’a atfederek kaderin arkasina siginmislar, bunun
sonucu olarak da Miisliimanlar arasma nifak sagmuslardir. Ozellikle bunu Emeviler
doneminde gormekteyiz. Emeviler donemindeki otorite, cebr anlayisini benimsenmekle
birlikte bunu tiim halka benimsetmek i¢in elinde bulunan tiim imkénlar1 kullanmistir. Gerek

ayetlerin bu dogrultuda te’vili, gerekse hadislerin uydurulmasi bu donemde baslamistir.

Biitiin bunlar1 g6z Oniinde bulundurarak, konuyu Peygamberimizin (s.a.v.)
zamanindan alip hadis kaynaklarina dayandirarak incelemek gerekmektedir. Biz de,
arastirmanuzi Islam’mn iki ana kaynagi olan Kur’an —1 Kerim ve Siinnet 1s1¢inda yapmaya

gayret ettik.

1.2. Calismanin Amaci

Bu calismanin amaci, kéaza-kader konusunda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet
olunan hadislerin metin ve sened bakimindan tenkidini yaparak, sithhat derecesini ortaya
koymaktir. Bunun yaninda kiza ve kader konusuyla ilgili olan bazi kavramlara da deginmek
suretiyle, konuya aciklik kazandirmaktir. Insanlik tarihi kadar eski bir konu olan kader,
imanin’in alt1 sartindan biridir. Allah’1n, her seyi onceden bildigine, hayir ve serrin Allah’tan
olduguna inanma hususunda hi¢ kimsenin siiphesi olmamasi gerekir. Eger Insanin icinde
kader konusunda bir kusku varsa, orada gercek manada bir imandan s6z edilemez. Kader
konusunda islenebilecek seyler Kur’an ve Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan bizlere
bildirilmistir. Insanin yaratilis1, eceli, rizki vs. konular Peygamberimiz’in (s.a.v.) hadislerinde
aciklanmaktadir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet olunan, Cennetlik ve Cehennemlik
olanlarin 6nceden belirlenmesi, kaderin degismesi, kader hakkinda tartisanlarin mecasilere
benzetilmesi, tedavi ve kader, cocukken 6lenlerin durumu gibi konulardaki rivayetlerin sihhati
hususunda sened ve metin tenkidi yapmayir amacglamaktayiz. Ayrica ilgili hadislere yer
verirken kadza ve kader hakkindaki tartismali konulara da yer vererek calismamizi

derinlestirmek istiyoruz.

1.3. Arastirmada Kullanilan Yontem ve teknikler

Calismamizin 6zelligi nedeniyle, oncelikli olarak tarihi yontem kullanilmistir. Boyle

bir metodun takip edilmesi i¢in baslica iki esas gerekmektedir. Bunlardan ilki, arastirma



konusu ile ilgili olan kaynaklarin toplanmasi, digeri de elde edilen malzemenin
degerlendirilmesidir. Bu tiir caligmalarda kiitiiphane ve arsiv calismalarinin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Kaydedilen bu verilerin bilimsel gecerlik ve giivenirlilik kaidelerine uygun
olmas1 hususuna azami Olciide dikkat ettik. Verilerin kaydedilmesinin ardindan bunlari

degerlendirerek rapor haline getirmeye calistik.

Ayrica gerekli hadis metinlerini toplandiktan sonra, bunlart Hadis Usilii agisindan
metin, sened ve rical tenkidine de tabi tuttuk. Bu yontemler hadis ilminde, bir soziin ya da

fiilin Hz. Muhammed’e ait olup olmadigin1 tespit i¢in en temel metottur.

Calismamizda o©ncelikle Hadis kaynaklar1 olmak iizere, Tefsir, Kelam, Islam
Mezhepleri Tarihi, isldm Hukuku ve Isldm Tarihi’'ni ilgilendiren eserler taranms ve ilgili
yerleri fislenmistir. Toplanan bu bilgiler, bilimsel gecerlilik ve giivenirlilik ol¢iilerine uygun

olarak degerlendirilmistir.

Calismamizin birinci boliimiinde, kdza ve kaderin kelime anlamlari, kaza ve kader
kapsamina giren bazi kavramlar ve kaza-kader konusundaki goriisler ele alinmaya
calistlmugtir. Ikinci boliimde ise, kAza-kader konusundaki hadislerin sened ve metin
tenkitlerini yapmaya calistik. Senet tenkidi hadisi nakleden kisinin dogru, giivenilir biri olup
olmadigi, hadisi gercekten bir oOnceki kisiden alip almadigina dair incelemedir. Hadisi
nakleden kisinin eger biliniyorsa parantez i¢inde vefat tarihini verdik, bilinmiyorsa soru

isareti koyduk. Calismamiz bu sekilde yapilandirilarak konunun analizine calisiimistir.



I. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Kaza Nedir?

Kaza, “Kadiya” siilasisinden gelir. “Hiikmetti, yaratti, yapti, hikmet ile icad etti”
manalarinda kullanilir. “Bir isi bitirmek, tamamlamak bir isten farig almak™ anlamlarina da
gelir.' Kéza’'nin liigatte yedi manaya geldigini, en meshurunun “hiikiim” oldugunu belirtenler
oldugu gibi bu kelimenin ¢ok zengin bir anlam igeriginin oldugunu, bunlardan 6zellikle 6liim,

Oldiirme, infaz, icab... vb. manalarinin 6n planda bulundugunu da séyleyenler vardir.”

Hiikmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek, yerine getirmek anlamlarina
gelen kaza; “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planim1 gergeklestirmek™ seklinde
tamimlanir.” fbn-i Hazm, kazaya hiikim ve haber verme manalarimi verir. Seyyid Serif
Ciircani : “Kéaza ezelde hiikiimdiir. Biitiin mevcudatin levh-i mahfuzdaki toptan bulunusudur”
der. Es’arl’ye gore kaza, yaratma, hiikiim verme, manalarina gelir. Buna gore kaza; Allah’in

ezeli karar verme ve hiikmiidiir. Bu Allah’m iradesine gore biitiin varhiklar i¢in gecerlidir.*

Kaza, hem sozii hem fiili i¢ine alan bir kavramdir. S6z ile karar vermek, hiikmetmek
anlamina gelirken, fiille karar vermek, yaratmak demektir. Dolayisiyla kdza, sozlii manada
ilahi bir emri bildirmek veya yapilmasia hitkmetmek; fiili manada ise yapmak demektir. Bu

acidan kaza, ilahi ve beseri olmak iizere iki kistmda miitalaa edilebilir.

So6z ve fiili anlamda ilahi alana misal su ﬁyetlerdir;5 “Allah sadece kendisine ibadet
etmeyi ve ana-babaya iyl davranmay1 kesin bir sekilde emr (kaza) etti.”® “Allah yedi giinde
yeri, gdgii var (kaza) etti”’ Beseri alana misal de su ayetlerdir; “Iman eden sihirbazlar; “seni,
gelen apacik mucizelere ve bizi yaratana iistiin tutmayacagiz; ne hiikiim vereceksen (kaza)
ver! Sen, ancak bu diinya hayatina hiikkm (kaza) edebilirsin...® “Hac ibadetini (kaza)

yaptiginizda Allah’1 zikredin.” ’

! Keskin, Islam Diistincesinde Kader ve Kaza, s.113.

2 Gélciik, Bakillani ve insan Fiileri, s.219.

3 el-Isfehani, T.D.V,islam Ansiklopedisi, VI, 58.(Kader maddesi)

* Golciik, a.g.e, $.219-220.

5 Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.U.Hahiyat Fakiiltesi.Dergisi, II, 195.
®isra 17/23.

7 Fussilet 4/12, Mii’ min 40/20.

8 Taha 20/ 72.

° Bakara 2/200.



Maturidi’ye gore kaza; Varliklarin Allah tarafindan hikmet ve kemalle meydana
getirilisidir. Mutezile’ye gore kdza yaratma anlamina gelmez. Bu taktirde insanin kusur ve
arzularia gore meydana gelen insanin fiilerinin ve sorumluluk gerektiren, insanin yaptiklarini

Allah’a isnad edilmesi gerekir ki bu kabul edilmez, derler.'”

Kaza ve kader tabirleri, birbirinden ayrilmaz ve bir biitiinii teskil eden iki parca
gibidir. Binaenaleyh, genellikle bu iki kelime, her ne kadar Es’ari anlayisina uygun olarak ele
alinmus ise de kiza-kader seklinde beraber kullanilmistir. Nitekim Ibn Esir, kaderin (belki bir
oOlcii lizere) “takdir” 1 kdzanin ise “yaratmak’” manalarina geldigini belirtikten sonra, birincinin
“temel”, digerinin “bina” mesabesinde, bunlar1 birbirinden ayirmanin binayr yilkmak demek
olacagma dikkat cekmistir.'' Kaza kelimesi ile beraber kullanildiginda kader; bir seyin
onceden tayin ve takdir edilmesi, belirlenmesi, kdzada maksat ise, daha onceden belirlenen,
tayin edilen surette esyayr yaratmaktadir. Kiza bu anlamda, “Hikmet ile yapmak, takdir ile

yaratmak” anlamuna gelir.'

Maturidi kaza’y1 soyle tarif eder; Cenab-1 Hakkin ezelde irade ve takdir buyurmus
oldugu seylerin, zaman1 gelince her birini ezeldeki ilim, irade ve takdirine uygun bir sekilde

icad edip yaratmasidir ki, bu da yiice Allah’m kudret ve tekvin sifatlarina racidir."

Kur’an-1 Kerim’de kéza lafz1 masdar olarak hi¢ zikredilmemistir. Fakat pek ¢ok ayet-i
kerimde kaza’dan tiiretilmis, miistak kelimeler yer almistir. Bunlarin arasinda; “Boylece
onlari, iki giinde yedi gok yapti”(Fussilet, 12) ayet-i kerimesinde ism-i mef’ul ve; “Sen
yapacagini yap’(Taha, 72) ayet-i kerimesinde ifade edildigi gibi ism-i fail olarak zikri

gecmektedir."
[Im-i ezelide tesbit edilen kaza, iki kisma ayrilir;

1) Kaza-i Miibrem: Bir sart ve sebebe baglanmayip, kat’i ve kesin olarak,
hiikkmolunan kazadir. Boyle kdza’da sebebe yapigsmak hi¢ fayda vermez. Bunda gereken tam

bir teslimiyettir.

10 Goleiik, Bakillani ve insan Fiileri, .221,224.

1 Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 194.
12 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kéza, s.116.

" Tung, Kader ve Kdza Hakkinda Diisiinceler, E.U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIV, 2.

4 Adam, Ibn Arabi Kaza ve Kader, s.167,168.



2) Kiaza-i Muallak: Hiikmolunan seyin, meydana gelmesi, bir sart ve sebebe bagl
olup, sart ve sebepleri bulundugu zaman meydana gelir. Tarlaya tohum ekmek, sebeptir,

.. . 1
ekinin meydana gelmesi bunun sonucudur."

Genel olarak baktigimizda Maturidiler’de kaza, yaratma anlamina gelir; Es’ariler’de
ise ezell takdir anlamindadir. Mu’tezile’de ise yaratma anlamina gelmez, sebebi ise
Mu’tezile’deki adélet anlayisina aykiridir. Yaratma anlami verildigi zaman insanin koti
fiilllerinin de Allah’a nisbet edilmesi soz konusu olmaktadir ki, adalet prensibine gore bu

Allah i¢in muhaldir. Zira, Allah kullarina koétiiliik dilemez.

Kur’an’da kullanislarina gore kaza, bazen bir isi yerine getirmek, bir seyi tamamlamak
ve bazen de bir seye hiikiim vermek, onunla ilgili bir seyi kararlastirmak anlaminda

kullanilmastir. 1o

1.2. Kader Nedir?
1.2.1. Kaderin Tanimi ve Mezheplerin Goriisii

Kader Arapca da “Kadera” siilasisinden masdar kipinde bir lafizdir. “Bir seyi dlcme,
tahmin etme, Olcerek takdir etme”, “Bir seyi Olciiye gore tayin ve tahsis etmek ve bir hikmete
gore tayin edip yapmak™ manalarina gelir. Diger bir tarife gore ise, “Bir seyin Olciisiinii ve

sinirlarim bildirmek, bir varligi kendinde bulunan vasiflarla tayin etmektir.”!

Bir seyin
mahiyet ve niteliklerinin yani sira var olus zamani1 ve mekani belirlemek demek olan “takdir”

de “kader’le es anlamli olup bazen onun yerine kullanilir.'®

Kader ve takdir kelimelerinin yiice Alldh’a isnadi, O’nun yaptig1 islerin bir nizamu,
Olciisli ve hikmeti oldugunu bildirir. Ayrica bu husus O’nun biitiin her seyi bir hikmete gore

yaptigim ve liizumsuz, manésiz, gelisi-giizel, rast gele hicbir is yapmadigimi gosterir.'’

Kader, Kur’an-1 Kerim’de masdar, fiil, ism-i meful olarak yer almistir. “Biz her seyi
bir kadere (Olciiye, diizene) gore yarattik™ ayet-i kerimesinde masdar; “Onda arayip soranlar
icin gidalarmi dort giinde takdir etti(diizene koydu)” ayet-i kerimesinde fiil-i mazi; “Allah’in

emri olmusg bitmis bir kaderdir” ayetinde ise ism-i mef’ul olarak zikronulmustur.”

15 Ciicii, Taner, IslAm Inancinda Temel Kavramlar, s.227.

16 Keskin, islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.113,114.

17 Keskin, Halife, a.g.e, s.59.

8 Kadi Abdiilcabbar, “Kader”, T.D.V, Islam Ansiklopedisi, XXIV, 58.

' Tung, Kader ve Kdza Hakkinda Diisiinceler, E.U.lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, 2.
20 Adam, Ibn Arabi Kaza ve Kader, s.168.



Kader ve takdir, herhangi bir seyin miktarini belirlemek ve aciklamaktadir. Bu
manada bir seyin hakkinda, “onun miktarim1 belirledim, takdir ettim” denir. Fakat “Kadera”
kokiinden alindigin da takdir anlamu i¢inde “kudret verme” de vardir. Bu méanada “Allah bana
bir isi yapma giicii verdi” denir. Binaenaleyh, Allah’in esyayi takdiri iki sekilde olmaktadir;
Biri kudret vermesiyle, digeri de belli bir miktar ve ©0zel bir sekilde bir hikmet iizere

lqlmzlslyladlr.21

Es’ariye gore kader, her seye ait 0zel hiikiim ve karardir. Varliklarin birer birer
yokluktan varliga ge¢meleridir. Bu da ilahi iradenin zaman icerisinde onlarin her birini 6l¢ii
ve siniri tespit ederek onlart ayrintilari ile ortaya koymasidir. Maturidi’ye gore kader,
Allah’in ezeli olarak yarattiklarinin zararl, ¢irkin, iyi ve giizel niteliklerini bilip tespit ettigi

ezeli takdir, hiikiim ve tahlittir.?>

Imam Maturidi, kaderin ancak Alldh’in kudreti dahilinde oldugunu ve insanin ne
ilminin ne de kudretinin esyanin ne zaman hangi mekanda, ne gibi vasiflarla meydana
gelecegini belirlemeye asla muktedir olmadigini, kendine Cibril hadisini de destek olarak
kaderin Allah’tan oldugunu beyan etmektedir.” Bu goriisiiyle Imam Maturidi kaderin tayin

ve tespit oldugunu vurgulamistir.

Mu’tezile kelamcilari sorumluluk doguran beseri fiilleri kader ve kazanin disinda
tutmuslardir. Zira onlar kader ve kadzanin insanlara ait fiillerin hiikmiinii aciklayip haber
vermekten ibaret oldugu kanisindadirlar.®* Baska bir deyisle onlara gore kader “beyan etmek,
bildirmek, aciklamak” anlamina gelir. Ayrica bu kelimeye mecburluk katilamayacagini da

ifade ederler.”

Bakillani kaderi, “takdir ve yaratma olarak tarif etmekte ve bunu ayetlerle
delillendirmektedir. Ciircani ise kaderi, “miimkinatin birer birer ademden viicud sahasina

intikali olarak tanimlar.”?®

Kader kdzadan daha genis ve etraflidir. Kader Allah’in ilim, kdza ise kudret sifatina
dayanmaktadir. Bu sebeble kader, kazadan oncedir. Kaza olunan sey kaderde vardir, fakat
kader de olan her sey kdza olmamistir. Yani bir seyin varlik sahasina gelmesi hem k&za, hem

kederdir. Yaratilmayan seyler ise kaderdedir, fakat k&za edilmemis yani meydana

2! Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII, 194.
*2 Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.219.

2 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.63.

% Kadi Abdiilcabbar, “Kader”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XXIV, 58.

2 Keskin, a.g.e, s.60.

%6 Keskin, a.g.e, s.60.



gelmemislerdir. Insanla ilgili kaderi ikiye ayirabiliriz. Birincisi, insamin kendi irade ve
kudretiyle isledigi fiil ve amellere baghdir. ikincisi ise, onun irade ve kudreti disinda
meydana gelen hadise ve hallere aittir. Ikinci tiirden kader, bir sirdir bu sirlar ahirette, adalet

giiniinde biitiin incelikleriyle goriilecektir.”’

Kaza ve kader kavramlar iizerinde mezhepler arasinda bir birlik yoktur. Buna sebep
olarak, bu iki kelimenin lugatta ve dolayisiyla ayetlerde farkli ve birbiri anlaminda
kullanilmis olmas1 gosterilebilir. Ote yandan Alldh’in zamandan ve mekandan beri olmasi
sebebiyle, bu iki tabir ayni anlama gelebilir. Ciinkii Allah’in 6nceden takdiri ve vakit gelince
sonradan yaratmast gibi ifadeler, hep bizim icin anlam tasir. Nitekim biitiin bunlar,
yaratilanlarla ilgili tabirlerdir ve netice olarak her mezhep, kendi goriisleri dogrultusunda,

ayetlere dayanarak bu tabirlere anlam vermeye (;ahsmaktadlrlar.28

1.2.2. Kader Tartismasinin Tarihi Siireci

[k insandan giiniimiize kadar insanlik tarihinin gecirdigi safhalar icinde degismeyen
seyler vardir. Yasadig1 ¢evrenin sartlarina gore hayatini idame ettirmek i¢in ne denli uyum ve
gelisme gostermis olursa olsun ona insan dedirten Ozelliklerinde pek ©nemli bir fark
goriilmemigtir. Diin icin diisiinen insan, bugiin i¢inde diisiinen insandir. Kéinattaki yerini, bu
noktaya nasil geldigini, kendisinin ne oldugunu ve sonunda ne olacagini hep diistinmiistiir.
Hala da diistinmektedir. Aslinda sorular1 degismemistir. Degisen cogu kere buldugu
cevaplardir. Insanoglu durup dinlenmeden bu sorulara cevap miicadelesine diisiince hayatini
siirdiiriip gitmektedir. *

Kader inanci, bildigimiz kadariyla ilk caglardan bugiine dek tarihinin en Onemli
problemi olmustur. Bu problem insan aklina ariz olan en karmasik bir problemdir.”® Bu konu
filozofu, politikacisi, hukukcusu, din adami, psikologu ve sade mii’miniyle biitiin toplum
katmanlarini mesgul etmis ve iizerinde cok yogun tartismalar meydana gelmistir.”' Eski, yani
ne kadar filozof ve kelamci gelmisse bu konuda sasirip kalmislardir. Yunan filozoflardan
Epicouros ve bazi filozoflar insan hiirdiir ve bunun icin kader yoktur, insan1 hayra ve serre
sevk eden bir kuvvet de yoktur, demisleridir.32 Yahudilikte de miinakasalar, kader, cebir ve

ihtiyar konular1 etrafinda cereyan etmektedir. Karailer cebr, Rabailer ise ihtiyar

2 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIII, 538.

% Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.ilahiyat Fakiiltsi Dergisi, VII, 195.

* Yeprem, Irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.15.

* Yeprem, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s.269.

3! Bagcl, Kader inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, Dicle U.1.F.Dergisi, s.105.
32 Yeprem, slam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s.269.



goriisiindedirler. Sark Hiristiyanhigi’nda ise umumi temayiil insan iradesinin hiirriyetine

. .. . . 33
inanma istikametindedir.

Irade hiirriyeti problemi, kiza ve kader problemi olarak da miiteala edilmistir. Konuya
“ser” problemi de eklenmis, kotii fiillerin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadigi, daha genis

ifadeyle “hiisun ve kubuh” meselesi de miinakasalara mevzu teskil etmistir. 3

Her bir irade fiilinin 6nceden belirlenmis bir neticesi oldugunu ve bunu degistirmeye
bizim giiciimiiziin yetmedigini biliyoruz. Su halde burada da bir tayin ve takdirin oldugu
stiphesizdir. Sokrates, Platon, Aristo temelde insanin kendi fiillerine yon verebilecegi fikrini
kabul etmis goriinmektedir. Fakat bunlarin, insanin fiillerinin meydana gelmeden bir tanri
tarafindan bilinip bilinmedigi hususunda ki goriisleri hakkinda bir fikir one siirmek miimkiin
degildir. Ciinkii onlarda dini anlayis mitoloji icinde kaybolmustur. Antik Yunan felsefesi
bilhassa “nasil yasamaliy1z” sorusuna cevap aramis olan insan filozoflar1 insan hiirriyetini bir
on kabul olarak ortaya koymuslardir. Yahudilik ve  Hiristiyanlik bu  felsefeden

etkilenmisdir.™

Islamiyet’ten ©nce Araplara geldigimiz vakit onlar kader kavrammnmin karsihginda
“Dehr” kavramimi kullanmislardir. Onlarda da bir tiir kaderci yasayis hakimdi. Zira ¢oldeki
hayat1 kaderci anlayis kolaylastirtyordu. Kisinin zihnen daha rahat olmasimi sagliyordu. Bir
bakima onlar Dehr kavramini ilahlastiriyorlardi. Islam ise bu tiir kaderciligi reddetmis, onun

yerine Allah’in ilim, irade ve kudretini koymustur.3 6

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatim takip eden ve hicri birinci asr1 i¢ine alan bir zaman
diliminde Miisliimanlar1 mesgul eden hususlar icinde hi¢ siiphesiz ilki ‘“kader” konusu
olmustur. Kaderi inkar edenleri kinayan ve kader miinakasalarindan men eden hadisler bize
acikca gostermektedir ki daha Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatinda bile Miisliimanlar arasinda
bu tiir diisiinceler belirmeye hatta miinakasa konusu olmaya baslamist.”” Yalmz Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in siddetli yasagi ve sahabelerin ayni sekilde tutumlar1 sebebiyle bu
devirde biiyiik fikir hareketi haline doniismemistir. Ancak Hz.Osman’1n sehit edilmesini takip
eden olaylar, i¢ savaslar, Miisliimanlar lizerinde biiyiik tesirler icra etmis, ¢cok aci hatiralar

birakmus ve neticede kompleks akaid problemlerinin ortaya ¢cikmasina sebep olmustur.

3 Yeprem, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 5.270.
** Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.143.

35 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.17,19.

36 Keskin, a.g.e, s.23.

7 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.154.

38 Topaloglu, Kelam {lmine Giris, s.3.
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Miisliimanlar arasinda c¢ikan i¢ savaslarda hayatini kaybedenlerin durumu konusunda
tartismalar olmustur. Oldiiren de 6ldiiriilen de miisliimandir. Katl Islam’da biiyiik giinahtur.
Oyleyse kebire isleyen (miirtekib-i kebire) bir mii’'minin iman durumu nedir? Katl gibi bir fiili
isleyen insan bu fiili islerken hiir bir iradeye sahip midir? Yoksa kader-i ilahinin mecburi bir
tatbikcisi midir?” Kader konusunda ilk miinakasalar1 baslatan Ma’bed el-Ciiheni (v—699)
oldugu kabul edilmektedir.” Kader probleminin ortaya cikist ve bu konuda yapilan
miinakasalar Islam’da siyasi ve dini gelismelerden neset etmis ve bizzat Islim’in kendi
biinyesinden, yani dahili sebeplerden dogmustur. Bununla birlikte her ne kadar, problemin
dogusunda harici sebeplerin, yabanci unsurlarin birinci derecede bir tesiri yoksa da, onun
daha sonraki tarihlerde gelisip derinlesmesinde ve ¢esitli sekillerde formiile edilmesinde, hem
dogu Hiristiyan ilahiyatinin hem de Yunan Felsefesinin biiyiik 6lciide etkisinin oldugu inkar

edilemez.*!

Buna gore Ma’bed el-Ciiheni, kader konusundaki fikirleri Ebli Yunus Senseveyh el-
Usvari diye taninan bir hristiyandan almistir. Gaylan ed-Dimeski (v—101-720) de Ma’bed’in
fikirlerini yaymlstlr.42 Yalniz burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir; Ma’bed el-
Ciiheni, Yunus el-Usvari den bu fikirleri duymus olmasaydi su ya da bu sekilde kendi kendine
aym seyleri diisiinebilirdi. Ma’bed yerine bir baska kimse de bu goriisleri ve miinakasalari
baslatabilirdi. Ciinkii “insan var olali aklin karsilasti§i en ¢etin problem bu olmustur.” Yani
burada soylemek istedigimiz dis tesirler olmasa bile bu diisiinceler Is1Am’in kendi biinyesi

icinde de filizlenebilirdi. Nitekim ibn Riist ve W.M.Watt bu yaklasimi kabul etmektedir.”

Ma’bed el-Ciiheni’den sonra onun fikirlerini yayan Gaylan ed-Dimegski’ye gore, kader;
hayriyla, serriyle kulun yaratmasiyla viicuda gelir. Bu manada kaderi insanlara nisbet ve
tefviz ettigi icin “kaderi” adini almistir.** 1k fikri hareketler devrinde halifelerin ve sahabe- i
kiramin Kaderiyye’ye tavr1 ¢ok menfi bir sekilde kendini gostermistir. Ik devirdeki bu
harekete karsilik sahabenin kader konusunda, naslarda bildirilen kader inancin1 aynen kabul

ettiklerini, iizerinde fikir yiiritmekten kesinlikle kacindiklarini gérmiis bulunmaktayiz.*

Buhari, Sahih’inde rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabeden bir grubun

kader iizerine sohbet ettigini isitmis ve Ofkeyle ¢cikmis, ofkesi yiiziinden belli oluyormus,

% Yeprem, irade Hiiriyyeti ve imam Maturidi, s.155.

40 Yeprem, a.g.e, s.155; Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiileri, s.30; Keskin, Islam Diisiincesinde
Kader ve Kaza, s.19,20.

4 Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiileri, s.31; Yeprem, a.g.e, s.155.

* Yeprem, a.g.e, 5.156.

“ Yeprem, a.g.e, 5.157.

* es-Sehristani, el-Milel, I, s.277.

= Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s.158,159.
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onlarin karsisinda durarak soyle buyurmustur; “Ey topluluk, sizden 6nceki iimmetler bununla
sapitmislardir. Peygamberleri lizerindeki ihtilaflariyla sapitmislardir. Kitabin bir kismini diger
kismina carpitmiglardir. Kur’an-1 Kerim, size bir kismi diger bir kisma carpasiniz diye nazil
olmamistir. Bildkis Kur’an’in bir kismi diger bir kismuini tasdik eder. Siz ondan agikca neyi

anliyorsaniz onunla amel ediniz. Size ne miitesabih goriiniiyorsa, ona da iman ediniz”*

Emevi iktidar1 doneminde baktigimizda, onlarin dini sadece siyasi bir ara¢ olarak
kullanmalari, hatta daha 6nceki kavgalarda hi¢ taraf olmamis ilimli bir yol izleyen bircok
sahabe ve ileri gelenler sirf iyi niyetten ortaya atmis olduklar1 hadiselere katilan
Miislimanlarin durumu hakkinda hiikiim vermekten kacinarak bu isi Allah’a havale
etmelerini de siyasi zuliimlere alet olarak kullandilar.*” Kader doktrini Emevi zulmiine karst
cikan bir ¢ok kimselerce kabul edilmesine karsin siyasi hiirriyet hususunda gercek bir alaka
da mevcut degildi. Bu doktrin adalet fikri yoluyla siyasileri ilgilendirmis oluyordu, ¢iinkii
hiiciim edilen Emevi rejiminin sultan karakteri degil, bir rejimin adaletsizligi idi.*® ilk
Mu’tezile denilen bu ziimrenin Islam tavrim1 kendi lehlerine kullanarak yaptiklari zulmiin
Allah’a havale edilmesine kadar isi gotiirdiiler. Boylece kadercilik bir yerde Emevi iktidarinin
mesrutiyet zemini oluyordu.49 Cogunlugu sahabilerin olusturdugu bu ilk Mu’tezile denilen
grup itikadi meseleleri tartisma konusu yapmanustir.”® Onlarin bu konudaki tavirlarr; “takdis,
tasdik, aczi itiraf, siikGt, imsak, kehf, teslim” formilii ile ifade edilmektedir.’! Emevi
iktidarimin Cebriyye anlaminda kader inancini tesvik etmekle kendi iktidarimi garanti altina
almis olmakta olup bu goriis kendi otoritesini ortaya c¢ikarmakta gecikmedi. Baslangicta
Emevi hanedaninin karsi bir tavir alist ve dinin gercek anlamini ifade eden bir tavir fikri
tartismalar neticesinde Allah’in ilim, irade ve kudretini sinirlayan goriise dondii. Buradan
hareketle bu meselenin ilk ¢ikisindan birbirine tam zit iki ug¢ ifade eden cebriyye ve kaderiye
tarafindan tartisilmis oldugunu soyleyebiliriz.”* insanlar yasadiklari sartlar dogrultusunda
kendi goriislerine dini karakter vermek icin destek aramislar kendileri Kur’an ve hadislere
uymak yerine kendi goriislerine destek saglamak icin Kur’an ve hadislerde te’vile

gitmislerdir.

Simdi de kader hakkinda tartisan mezhepler ve savunduklar fikirleri gorelim.

4 el-Buhari, Tefsir 2/237.

47 Keskin, islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.27,28.

* Watt, Islam’1n ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, s.204.

9 Keskin, a.g.e, s.27,28.

0 Keskin, a.g.e, s.29.

> Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Tartismalar, s.145.
32 Keskin, a.g.e, s.29.
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1.2.2.1. Cebriyye ve Kader Anlayisi

Kader meselesi, Islim’ dan 6nce muhtelif din saliklerini ve miisrik araplari mesgul
etmis, IslAmiyet'ten sonra ise Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in(s.a.v.) akaid
meselelerinde cidal ve miinakasayr men etmelerine ragmen zaman zaman miisliimanlar
arasinda da cidal konusu olmustur. Bilhassa Emevi doneminde zuhur eden bir grup, kaderi
ispat etme babinda insanin sahip oldugu ciiz’i iradeyi selbederek, onun, fiillerin yaraticisi
olmayacagini, onun tarafindan yapilan herhangi bir hareketin kendine nisbet edilmeyecegini
ifade etmistir. Kuldan fiili nefy ve onu Rabbe izafe etmislerdir.” Cebriyye firkas1 Ca’d b.
Dirhem ile Cehm b. Safvan er-Rabisi’nin taraftarlaridir.”® Yalmz burada dikkat edilmesi
gereken bir husus vardir. Eb{i Hanife’ye nisbet edilen Fikh-1 Ekber ve Vasiyye’de kelamin ilk
temel kaynaklari sayilan Kitabu’l-Intisar, Makalat, el-Ibane ve et-Tenbih vb. baska
otoritelerin kitaplarinda bir mezhep adi olarak Cebriyye’ye rastlanmaz. Esasen kimin Cebri
goriise kimin de Kaderi goriise sahip oldugu kesin degildir. Bir kaynagin Cebriyye’den
saydig1 bir kimse baska bir kaynakta veya bazen aynmi kaynakta, fakat baska bir rivayete gore
Kaderiyye’den bir olarak gbsterilmektedir.55

Es’ari’nin Zerkan’dan aktardigi bir rivayete gore Cehm, Allah’tan bagka bir failin

(3

bulunmadigini soylemistir. Ona gore “....gercekte Allah’tan baska hicbir kimsenin (varligin)
fiili yoktur, yalniz O faildir, insanlara fiilleri mecaz olarak nisbet edilir. Bu tipki agac biiyiidii,
felek dondii ve giines batti denmesi gibidir. Oysa bunlar1 yaptiran Allah’tir....Nitekim O, insan

i¢in bir uzunluk yaratmis ve insan bununla uzun, bir renk yaratmis onunla renkli olmustur.

Mutezile mensuplariyla Ehl-i Stinnet kelamcilarinin Cebriyye kavramina yiikledikleri
anlamalar 6nemli Olciide birbirinden farklidir. Mutezeliye’ye gore Cebriyye kullara ait biitiin
fiillerin onceden belirlenmis bir plan (kader) dahilinde gerceklestigini ve bu tiir fiillerin, kulun
kismi tesiri sz konusu olsa bile ilahi irade ve kudretten bagimsiz olarak meydana gelmesinin
miimkiin olmadigin1 kabul eden gruplarin adidir. Ehl-i Siinnet kelamcilarin cogunluguna goére
ise insanlara ait fiillerin, kendilerinin hicbir etkisi olmaksizin yalniz ilahi irade ve kudretin
tesiriyle gerceklestigini ve insanlarin gercek anlamda herhangi bir fiillin sahibi olmadiklarini

iddia edenlere Cebriyye denir.”’

>3 Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Tartismalar, s.57.

> Yeprem, Islam’da itikadi Mezheplerle Akaid Esaslari, s.283.

%5 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s.33.

% Turhan, a.g.e, s.34.

" M. F. Abdiilbaki, “Cebriye”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, VII, 205.
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Cebriyye’ye gore insanin hicbir irade hiirriyeti yoktur. Her sey onceden Allah
tarafindan takdir edilmistir. Kul takdir edilen bu fiili yapmaya mecburdur. Insanlar bir robot
gibidir. Bagka bir deyisle Allah’in mutlak iradesi karsisinda insanlar havada riizgara tabi
olarak oraya buraya siiriiklenen bir tiiy gibidir.”® Biitiin fiiller cebri oldugu gibi sevab ve 1kab
da cebridir’® derler.

Kadi Abdiilcabbar’in nakline gore, Cehm b. Safvan, “Biz fiillerimiz i¢in birer zarf
gibiyiz. Bu fiiller bizde ne zaman yaratilirsa o zaman var olurlar, yaratilmazsa da olmazlar” 60
demistir. Cehm ve taraftarlarim bu katiksiz determinist, cebri goriise gotiiren siik herhalde
Kur’4n da “her seyin yaraticist,’' “giicii her seye yeten”® bir varlik olarak tasfir ve tarif edilen
Allah inanci olmalidir. Onun, tesbihi gerektirir endisesi ile yaratiklarin sifatlariyla Allah’in
tarif edilmesini caiz gormeyerek hayat ve ilim sifatlarim O’dan nefyetmesi buna mukabil
yarattiklarindan hig¢ birinin kudret, fiil ve yaratma ile tavsif edilmeyecegini sdyleyerek bunlari
yalniz Allah’a has sifatlar olarak telakki etmeyi Cehm’in Allah’1t adetd sonsuz kudret ve
yaratici gii¢ olarak tasavvur ettigini gosteriyor. Ne varki, hayat ve bilgiden yoksun boyle bir
kudret, kor bir kudrettir ve dolayisiyla bu anlayisin yol acacagi goriis kagcinilmaz olarak hem
metafizik hem de ahlaki planda icinde hi¢bir hiirriyetin bulunmadigi tam bir determinizm

olacaktir.®

Mezhepler tarihi yazarlar1 Cebriyye’yi asirt ve mu’tedil goriislere sahip olmasi
acisindan iki gruba ayirmislardir. Insanlarin fiillerini de hicbir etkisinin bulunmadig1 ve irade
hiirriyetinden tamamen yoksun oldugu goriisiinii savunan asirilar, bunlar Cehmiyye,
Bittihiyye, Bekriyye ve Sabbahiyye diye anilanlardir. insana ait ihtiyac fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini  ve onlarin fiillerini miistakil olarak gerceklestiremedigini
benimsemekle birlikte sorumlulugu ahliki acidan saglam bir zemin bulmak amaciyla bu
fiillerde insanlarinda etkisi bulundugunu kabul eden mutedil(mutavassit) Cebriyye’dir.
Tehanevi, biitiin Ehl-i Siinnet-i  Mutavassit Cebriyye icinde  miitalaa etmistir. Cebriye
teriminin esas itibari ile insanlarin irade hiirriyetinden tamamen yoksun birakildiklarini
savunanlar anlamina geldigi dikkate alinirsa, bazi istisnalar bir yana Ehl-i Siinnet’i bu

mezhebe dahil etmek isabetli gérﬁnmemektedir.64

¥ Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.197.

% Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Tartismalar, s.58

% Yeprem, a.g.e, s.159.

®' Enam 6/102, Ra’d 13/16, Ziimer 39/62, Mii’min40 /62.

62 Bakara 2/20,106,109,148,259,284.

%3 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s.35

 M.F. Abdiilbaki, “cebriye”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, VII, 207.
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Cebriyye taraftarlar1 bu fikirlerini savunmak i¢in iki kanit ileri siirmiislerdir: Birincisi;
Allah’in birligi O’na ortak kosulmamasi fikridir. Eger kul kendi fiilini kendi yaratirsa o
zaman onun yaratici olmasi gerekir. Halbuki yaraticilik yalnizca Allah’a mahsustur. Ikincisi;
Allah’1n ilim sifatidir. Allah her seyi bilir. Bir insanin faaliyetlerini Alldh 6nceden bildigine
gore, her sey O’nun bilgisine gore oluyor demektir. insan kendi iradesi ile hareketlerini

degistirirse, bu hal Allah’in ezeli bilgisine ters diiser.®®

Cehm b. Safvan, mezhebini, Kur’an ayetlerini te’vil etmek esasi iizerine kurmustur.
O’nun zatindan gayri biitiin sifatlarini nefy, ahirette gozle goriilmesini red ve nihayet O’nun
hakikatte miitekellim olmadigini beyanla, Kur’an—1 Kerim’in mahlik oldugu neticesine
varmiglardir.’® Omer Nasuhi Bilmen soyle diyor; “Cebriyye ilkin Allah’1 yetersiz
gostermemek icin her seyi Allah’in iradesine birakmakla, bir nevi Alldh’a zuliim saibesi isnad
etmistir. Ikinci olarak AllAh’m ilminin 6zelligi, insan hiirriyetine mani degildir. Allah elbette
her seyi bilir, ancak Allah, olacak seyi “olacagindan dolay1” bilir. Yoksa bildigi icin o seyler

meydana gelmez.67

Cebri goriisii kabul edenler aslinda Kur’an’ dan ve hadislerden kendilerine dayanaklar

bulmuslardir. Bunlardan bazilarimi zikredelim;

“Eger Allah isteseydi onlarin hepsini hidayet {izerine toplardi. O halde sakin
cahillerden olma.”® “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.”® “Eger Rabbin dileseydi
yeryiiziinde bulunan herkes topyek{in iman ederdi.”” “Allah dileseydi tek bir immet yapardi,
»71

fakat O, diledigi kimseyi sapiklikta birakir, diledigini hidayete erdirir.

2 .
72 Bu ve benzeri

“Allah dilerse miinafiklara azab eder, yahut da tevbelerini kabul eder.
ayetleri delil olarak getiren Cebriyyeciler, insanin fiillerinde mecbur oldugunu, her seyin
belirleyicisinin Allah oldugunu sdylemisler, hadislerden de kendilerine dayanak bulmuslardir.
Buna misal olarak; “Dikkat ediniz saki olan annesinin karninda saki olandir, said olansa

annesinin karninda said olandir”.”

Insanda irade, istitadt ve fiili nefyeden Cebriyye mezhebine gore kader, insanin

mahkiimu oldugu ilahi yazgidir. Ismail Hakki Izmirli’nin soyledigi gibi; Cebriyye kadere asir1

% Oner, Insan Hiirriyeti, 5.50.

% Kocyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, s.61.
7 Oner, a.g.e, 5.52.

% En’am 6/35.

% insan 76/30.

" Yunus 10/99.

"I Nahl 16/93.

> Ahzab 33/24.

3 Miislim, Kader 2, 2037.
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tazimden dolay1 teklifi yok sayacak kadar ileri gitmistir. Hatta “alem-i kevnde masiyet
yoktur” demeye kadar varmislardir.”* smail Hakki Izmirli Cebriyye’yi su dortliikle

tanimliyor;

Uzerinde kader hiikmiinii icra ederken insan i¢in ¢are bulunur mu?
Bu durumda o bigare ne yapabilir?
Once ellerini arkaya baglayip denize atiyor

Sonrada sakin ha 1slanma ha! diyor. Bu olur i mi?

Cebriyye bu dortliikte de goriildiigii gibi kaderin mutlakligin1 ve onun karsisinda
insanin mahk@mlugunu vurgulamaktadir. Kader karsisinda insan eli kolu bagli denize atilan
kisi gibidir. Bu da kula yapilan teklifin gegersiz ve belki de mecazi oldugu anlamina
gelmektedir. Ismail Hakki soyle 6zetliyor; “Olus aleminde masiyet yoktur. Ciinkii fail olan
insan Alldh’in iradesine itaatkdr ve fiill de murada muvafiktir. Maktul mahbuddur. Olan
hersey ilahi kudrete tabidir. Bu halde emir ve nehy arasinda fark kalmamaktadir”.”” Bunun
yaninda Cebriyye, kader konusunda kul fiillerinde mecburdur, onun kendine has hicbir giicii

ve iradesi yoktur derken bagka tiirlii inanan kimsenin kiifre diistiigtinti de sbylemistir.76

Cebriyye akil yiiriitme ile nasslar tek tarafli olarak ele almis ve kendi on kabulleri ile
degerlendirmistir.”” Ehl-i Siinnet alimlerinin kanaatine gore ihtiyari fiillerin ilahi iradenin
zorlamasiyla gerceklestigini soylemek Allah’in adalet, rahmet ve hikmet sifatlariyla
bagdastirllamaz . Ayrica peygamber gondermek suretiyle insanlari buyruklarina uymakla
yiikiimlii tutmasina ve sonucta uymayanlar1 cezalandirmasina hem nasslar hem de apacik akli
ilkeler agisindan savunula bilir bir aciklama getirmek de miimkiin degildir. Sunu da belirtmek
gerekir ki cebir goriisii, insanin i¢inde yasadig1 “tesebbiis etme-¢alisma-basarma” diinyasinin
realiteleri ve kendi vicdani kanaatlariyla da bagdasmamaktadlr.78 Cebriyye neticede dogru
olan degerlendirmeyi bulamamiglar, Allah’in bir ¢cok vazife ile yarattigi, kendisine muhatap

olarak kabul ettigi insan1 diger cansiz alem derecesine indirmislerdir.”’

" Keskin, islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.70.

73 Keskin, a.g.e, s.71,72.

76 Topaloglu, Kelama Giris, s.286.

K Keskin, a.g.e, s.72.

78 Maturidi, “Cebriye”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, VII, 207.
7 Keskin, a.g.e, s.73.
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1.2.2.2. Kaderiyye ve Kader Anlayis1

13

Sozliikte kaderiyye “ kadere mensup olan, kader taraftari” manasindaki kaderi’den
gelmekle birlikte ilk donemlerden itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk doguran fiillerle
ilgili ilahi kaderi red edenleri ifade etmek iizere kullanilmistir. Kaderiyye kelimesi “ kader

konularmna 6l¢iisiizce dalanlar” anlaminda da kullanilmistir.*

Kaderiyye kader meselesine yaklasimi bakimindan paralel durumda bulunup daha
sonra taraftarlarinin kendisine katildigi Mu’tezile ile iliskili olmakla birlikte en azindan
baslangicta ondan ayr1 olan bir firkadir. Kaderiyyenin ortaya ¢ikisi Islam’in ilk donemlerinde
meydana gelen i¢ cekismelerle irtibatlandirilabilir. Cemel Vakasi ile Siffin Savasi’nda
miislimanlarin birbirinin kanmm akitmasi diger kelam problemi ile kader konusunu da
giindeme getirdi. Emevi idarecilerinin halkin karst c¢iktifi bazi uygulamalar1 kadere
yiikleyerek kendilerini aklamaya caligmalart siyasi muhalefet c¢evrelerinde tepki

dogurmustur.®'

Bunlar Ma’bed el-Ciiheni ile Gaylan ed-Dimeski’nin onderliginde ortaya konan kotii
fiilerin ilahi kaderle degil, insanin hiir iradesiyle gerceklestigi esasina dayanan harekettir.*”
Kaderiyye kader ve iradeyi kula nisbet etmekle kalmamistir, daha da ileri giderek ilim ve
takdir manasindaki kaderi de inkar etmislerdir. Insan, amellerini kendi bilgisiyle bizzat
kendisi taktir eden bir varliktir. O fiillere kendi iradesiyle yonelir, sonra kudretiyle o fiilleri
yaratir. Bunun manasi Allah ezelde bu amelleri takdir etmez, Allah’1n iradesinin bunda dahli
yoktur. Allah’in kudretinin bu fiillerin ortaya ¢ikmasinda rolii yoktur. Bu fiilleri ancak

vukuundan sonra Allah bilir, demektedirler.®?
Kaderiyye ‘nin goriislerini sdyle siraliyabiliriz;
a) Hayir ve iyilikler Allah’tan; ser ve kotiiliikkler insandandir.
b) Allah insanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma giicii (istitaat) yaratmustir.
c¢) Insann fiilleri ve amelleri kendisine birakilmustir.
d) Insana gii¢ verilen konuda Allah’in kudreti yoktur.

e) Insanin ne yaptif1 ve ne olacagi konusunda Allih’in 6nceden bilgisi, takdiri ve

dilemesi yoktur.

8 Nasir b. Abdiilkerim, “Kaderiye”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XXIV, 64.
¥! Hiiseyin Atvan, T.D.V. islam Ansiklopedisi, XXIV, 64.

%2 Yeprem, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s.285.

83 Yeprem, slam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s.289.
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f) Insan fiilleri Allah tarafindan takdir edilmis ve yaratilmis degildir, onlar bizzat
insan tarafindan takdir edilir ve yapilir. Eger boyle olmasaydi, takdir etmedikleri
ve giiclerinin yetmedigi seylerden otiirii cezalandirilmis olurlardi ki bu adalete

aykiridir.**

Ahlaki sorumlulugun iki temel sarti olan yapabilme ve se¢me hiirriyetinin insanda
mevcut oldugunu metafizik bir esasa oturtmak icin kaderiyye miieyyideye konu olmasi
bakimindan insan fiillerini alemde meydana gelen, hadiselerden ayri miitalda etmis ve
adaletin gerceklesebilmesinin ancak insanin sorumlu olmasi ve dolayisiyla bunun da gerekli
sartlara sahip olmasiyla miimkiin olabilecegini savunmustur. Ancak onlar, Alldh’in ezeli ve
sinirsiz bilgi, irade ve kudreti karsisinda bunun miimkiin olmadigini1 goriince; 6zellikle insan
fiillleri konusunda, bu sifatlar1 ya da en azindan onlarin ezeliligini inkdr ederek muhdes
olduklarini iddia etme cihetine gitmis goriiniiyorlar. Tabiidir ki, en temel sifatlardan yoksun
birakmus (ta’til) ya da smirlandirilmis bu Tanr1 anlayis1 Islam toplumunda tasvip gormek bir
yana, kiifir olarak addedilmistir.® Kaderiyenin bu goriislerini daha sonra Mu’tezile

kendilerine temel almis fakat onlar1 Kaderiyye ile 6zdeslestiremeyiz.

Mu’tezeli’ye gore, Allah ancak iyiyi diler, kotiiyli O irade etmez. O salah ve aslahi
murad eder. Kotiiliigii dilemek kendisi de bizzat kotiidiir. Allah’in boyle kotii bir seyi yapmasi
diistiniilemez. Bundan dolay1 kaderden s6z etmek imkansizdir. Mu’tezile, Allah’in insanin
yapip etmelerini ezelde belirlemis olmasini ve buna uygun olarak yaratmasini kabul

etmemektedir.>

Kaderiyye ve Mu’tezile’nin delil olarak ileri siirdiikleri baz1 ayet ve hadisleri

zikrederim:

-“Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler! Kazandig: iyilik lehine, kotiiliik

de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak ya da yanilacak olursak bizi sorumlu tutma...”"’

-~“Bu yaptigimizin karsihigidir. Yoksa Allah kullarina zulmetmez.”®

-“Kotiiliik isleyenlere kotiiliikleri kadar ceza verilir™

-“Basimiza gelen herhangi bir musibet ellerimizle islediklerinizden otiriidiir.”*

84 Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s.38
85 Turhan, Kasim, a.g.e, s.39.

86 Keskin, islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.75.

87 el-Bakara 2/286.

88 Al-i Imran 3/182

% Yunus 10/27.

9 es-Siira 42/30.
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-“Semut’a gelince biz onlara da dogru yolu gosterdik. Fakat onlar sapikligi dogru yolla

5591

tercih ettiler.””" Bunlardan bagka yiizlerce ayet bulunaktadir.

-“Her cocuk tabii fitrat tizerine dogar. Nihayet anne — babasi1 Yahudi, Hiristiyan veya

Atesperest yapar.””?

-“Allahti Teala buyurur ki: bu kullarimin hepsini kotiilikten arinmis bir sekilde

yaratim fakat bilehare onlar1 dinlerinden Saptll’mlstll‘.”%

Insan fillerinden dolay1 &vgiiye veya yergiye miistahak olur, kotii ve cirkin fiillerden
otiirii yerilir ve miicazat goriiliir. Insanin kendisine ait olmadig1, kendi irade ve kuvvetiyle
yapmadig1 fillerden dolay: yetinmesi ve ceza gormesi cirkin bir seydir. Adil olan Allah, ¢irkin

bir sey yapmayacagina gore bu fiillerin failinin insan olmas: gerekir.”*

Bunlara cevap olarak oncelikle insanin biitiin fiilleri dogru ve giizel degildir. Yapip
etmeleri bazi zamanlarda Allih’mn emir ve yasaklarina uygun olmayabilir. Insanlar iginde
mii’'min oldugu gibi kafir olanlar da vardir. lyilik yapanlar oldugu gibi zuliim, hirsizlik, sefeh
vb. kotiiliik yapanlar da vardir. Haydi, iyi fiilleri Allah’a izafe edelim ama bu koétii fiilleri
Allah’in kudretine nasil verebiliriz? Halbuki 1yiligi istemek ve yaratmak iyi oldugu gibi
kotilugi istemek ve yaratmakta kotiidiir. Kiifrii irade etmek ve ona riza gostermek kiifiirdiir.
Meseleye bu acidan bakacak olursak Allah’in fiilleri icinde kotii olan ve uluhiyet sifatlariyla

bagdasmasi miimkiin olmayan seylerin oldugunu séylemis oluruz.”

Basta ashibin ileri gelenleri olmak iizere Selef yOntemini benimseyenler
Kaderiyye’'nin karsisinda yer almis, Hz. Ali, Abdullah b.Abbas, Abdullah b. Omer, Cabir b.
Abdullah, Ebli Hureyre, Enes b.Malik gibi sahabeler acik¢ca bu mezhepten uzak olduklarini
beyan etmislerdir. Hatta Abdullah b. Omer, bu anlayistaki kimselerin ilahi kaderi kabul

etmedik¢e Uhud Dagi kadar sadaka verseler bile bunun kabul edilmeyecegini belirtmistir.”

1.2.2.3. Ehl-i Siinnet ve Kader Anlayis

Insan ahlaki sorunlarin temel unsurlar1 olan irade hiirriyeti ve yapma giiciinii ona
vermedigi halde yine de onu kendinden c¢ikan fiillerinde sorumlu tutmakla Allah’in adaletine

golge diisiiren cebri goriis ile ahlaki hiirriyet adina insan fiilleri sahasina Alldh’1t mutlak

! Fussilet 41/17.

2 Miislim, Kader, 6.

93 Miislim, Cennet, 17.

4 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s.46.

93 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.75,76.

% Hiiseyin Atvan, “Kaderiye”, T.D.V. slam Ansiklopedisi, XXIV, 65.
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kudretle kapatarak onu sinirlandiran kaderi goriis Islim iimmetinin biiyiik cogunlugu
tarafindan kabul gormemistir. [1ahi adalet ve kudrete insanin sorumlulugu iliskisine rasyonel
bir ag¢iklama ve onu dengeli bir zemine oturtma cabasina Mu’tezile’nin biiyiik bir cogunlugu
ilahi kudret yerine ilahi adaleti one cikararak insanin sorumlulugu iizerinde israrla durma
arzusu gostermislerdir ve boylece, muhaliflerin onlar1 itham ettikleri gibi, biiyiikk 6l¢iide
kaderi goriis hattinda kalmislardir. 'Ehl-i Siinnet bilginleri hem Cebriyye’yi hem de
Kaderiyye’yi hatali bulmuslardir.”® Onlar, orta yolu benimsemistir. insanin yapip etmelerine
bir ilahi 6n bilgi vardir. Fakat bu 6n bilgi insanin iradesini yok etmediginden dolay: insaninin
irade hiirriyetine aykir1 degildir. Bundan dolay1 insan yapip etmelerinde hiirdiir. Fiillerinin

yaraticisi degildir, ancak yapicisidir.”

Orta yolu secen Ehl-i Siinnet bilginlerinin farkli goriisleri vardir. Ileri siirdiikleri
fikirlerle bazilar1 Cebriye’ye bazilar1 Kaderiye’ye daha yakin olur. Ehl-1 Siinnetin goriislerini
iki koldan degerlendirebiliriz. Bunlar Es’arilik ve Maturidiliktir. Es’arflere gore insanda bir
irade kudreti vardir; fakat bu kudretin, yaptigi isler iizerinde etkisi yoktur. O ancak
kazanmaya (kesbe) muktedirdir. Es’ari cebrden kurtulmak i¢in “kesb” kavramin

kullanmlstlr.loo

Es’ari Allah’in kafiri birakisini (hizlan) insanin da isyan etme giiciinii yaratmasi olarak
nitelendiriyor, hatta isyanin yaratilis1 olarak kiifrii de kdzanin dogrudan bir hedefi kabul
ediyor. Bununla birlikte kotiiliigli tam olarak mahrum olma seklinde tanimhiyor. Fenalik ve
iyilkik AllAh’in yarattiklaridir. Iman Allah’in bir nimeti, liitfiidiir. Iman nimetini veren
Allah’tan bu nimeti verip vermemesi istenemez. Allah bunu fazlindan vermektedir. Kafirlere
imanla emretmektedir. Onlar iman giicii vermediginde ise onlar1 birakmaktadir. Bununla

birlikte onlar1 imandan mahrum etmemektedir.'®!

Es’ari, kader konusunda, kader tariflerine girmemis, kulun yaratilisinda “said”, “saki”
oldugu, rizkinin ve ecelinin tespit edilmis bulundugu hususunu ayet ve hadislere dayanarak
nakli delillerle aciklamistir. Ayrica Es’arl kader meselesinde “amellerin onceden takdiri ve
yaratilmas1” manas1 ile “kader”i inkadr eden Mu’tezile’ye karsi bulunmakta ve Kaderiye

isminin onlara daha uygun diistiigiinii savunmaktadir.'"

o7 Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan insan Fiilleri, s.60.

% Topaloglu, Kelam fImine Giris, 5.287; Oner, Insan Hiirriyeti, s.52.
% Keskin, Tslam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.75.
1% Oner,insan Hiirriyeti, s.53.

9" Goleiik, Bakallani ve Insan Fiilleri, 5.224,227.

102 Yeprem, frade Hiirriyeti ve [mam Maturidi, s.220-221.



20

Es’ariye gore Allah, ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir, irade sifatiyla miirid,
hayat sifatiyla diridir. O her seyi ezeli olarak bilir hi¢cbir sey O’nun bilgisi disinda kalmaz. O
her seye kadirdir ve her seyin yaraticis1 O dur. O’ndan bagka yaratict yoktur. O dilemeden hi¢
kimse bir sey dileyemez. Allah’in miilkiinde O’nun dilediginden baskasi olmaz; bizler, Onun
icin dilememizi diledigi seyden baskasim dileyemez. insan fiilleri Allah tarafindan yaratilir ve
takdir edilir. Kur’an da; “sizi ve yarattiklarinizi O yal’atml$tll‘.”103 buyrulmustur. Hayir ve serr
Allah’in kaza ve kaderiyledir; 1yi olsun, kotii olsun, aci olsun, Alldh’in kdza ve kaderine
inaniriz ve biliriz ki, bizim yaptigimiz hata bizden degildir ve isabet edende bizim hatamizdan

dolay1 degildir. Insanlar kendilerine fayda ve zarar vermezler.'®

Es’ari Allah’in miilkiinde O’nun irade ve kudreti disinda herhangi bir seyin
gerceklesmesi miimkiin olmadig1 gibi kendisi diledigi her seyi yapabilir. O, Mu’tezile’nin
iddia ettigi gibi kullar icin “aslah” olan1 gozetmek zorunda da degildir. Ciinkii onun tabi
olacag: bir yasa (seriat) yoktur. Aksine emir ve yasaklartyla yasayr o koyar. Dolayisiyla iy-
kotii, giizel-cirkin, farz-haram, gibi niteliklerin kendinden objektif bir degeri yoktur, hicbir
sey kendiliginden ne iyidir ne kotiidiir; adalet aslinda Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi Allah’in
insanlara esit muamele yapmasi yahut kulun ahlaki hiirriyete sahip olmasi degil, “Allah’in
emirlerine itaat etmektir.” Hem ahlaki degerlerin hem de insanlarin fiillerinin Allah’in irade
ve kudretiyle belirlenip takdir edilmis olmasi Allah’in fiilleri hakkinda bir “adaletsizlik”
fikrine de ¢ok yol acmaz. Ciinkii adaletsizlik veya zuliim ancak daha yiiksek olanin tayin
ettigi sinir1 tecaviiz etmek veya hakki olmayan seyi yapmaya kalkigmaktir ki, her iki halde de

O, kéinatin mutlak sahibi ve nazim ve her seyden miistagni olan Allah’a nisbet edilmez.'®

Allah smirsiz irade ve kudretiyle alemin mutlak hakimi olarak, insanlarin giiclerinin
yetmeyecegi seylerle yiikiimlii tutabilecegi gibi dileseydi hi¢ kimseyi miikellef tutmazdi.
Yiikiimliiliik koymak O’nun iizerine vacip olmadig: gibi, yiikiimliiliige ragmen O diledigi gibi
insanlara mukafat ve ceza vermeye kadirdir. Sevap, nimet ve liituf O’nun fazli, azab ve ikab

O’nun adéletidir. Ciinkii “O yaptiklarindan sorumlu degil fakat onlar sorumludur’'®

Es’ari, Mu’tezile’nin goriislerine karsi su sekilde cevap vermektedir:

Ik olarak; Iméan ile iradeyi birbirinden ayirmakta Mu’tezile’ye cevap verilmis
olunuyor. Imim el-Harameyn bu konuya genis yer ayirarak irade ile emrin ayr seyler

oldugunu belirtmeye caba sarfediyor. Mu’tezile Hz. Ibrahim’in (a.s) oglunu kurban edisinde

193 Saffat 37/96.
104 Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s.74.
105
Turhan, a.g.e, s.74.
1% Enbiya 21/23.
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sadece bir hazirlik oldugunu buna karsi Es’arfler bunu bizzat emri yerine getirmek olarak

aciklarlar. Mu’tezile’nin emr ve iradenin ayni seyler olduguna cevap vermis oluyorlar.

Ikinci olarak; Mu’tezilenin iddiasi, itaatin irade ile olan alakasidir. Buna kars1 siiriilen
delil sudur; Itaat iradeyle ilgili degildir. Itaattin alikas1 emr iledir. Allah kéfirin kiifriinii irade
eder, diler; ama bununla birlikte ona iman etmesini emreder. Bu konuda EbG Leheb’in
durumu gosterilir. O iméin etmek istemedigi halde ona, iman etmesi emredilmistir. Kiifiir

konusunda kafir, imana sahip olmay1 istemedigi icin Allah ona kiifiir yaratmaktadir.

Ugiincii olarak; “Allah’in kAzasma rizd gostermek vAciptir, eger kiifiir bu kiza ile
vazedilmisse, o taktirde kiifre riza gostermenin vacip olacagini soylemek gerekir, oysa boyle
bir riza kiifiirdiir seklindedir.” Es’ari’nin buna cevabi1 soyledir: “Kiifiir ve isyan Allah
tarafindan hiikkmedilmis olarak kabul edilmedir, gercek de bdyledir. Bu acidan onlara riza
gostermek icap eder. Bu, Allah’in onlar1 kendisinden yarattig: fail ile kesbin alakas1 yoniinde
degildir. Zira kesbin zati veya asli bir etkisi yoktur, o sadece fiilin faile isnadim1 saglar. Bu
sekilde kiifiir ve isyan konusunda ileri siiriilebilecegi, yermenin ortadan kaldirilabilecegi

diistiniilmiis olup, neticede Alldh’1in kazasina Eg’ari anlayisina riza gésteriliyor.107

el-Lumada Egs’ari soyle demektedir; “Biri tutar da Allah Teala masiyetleri kaza ve
taktir etmis midir? derse, ona, evet diye cevap veririz. O, masiyetleri yaratmak, yazmak ve
olacagim1 haber vermek suretiyle kaza ve taktir etmistir. Kur’an da soyle buyrulmustur:
“Isarilogullarna kitipta dogrusu yeryiiziinde iki defa bozgunculuk yapacak ve kibirlendikge
kibirleneceksiniz diye kiza ettik.'”™ Yani buradaki “kdza ettik” onlara “haber verdik”,
“bildirdik” manasindadir. Yine baska bir ayette; “Bunun {izerine onu ve ailesini kurtardik”
yalmz karisnin geride kalanlardan olmasmi takdir ettik”'® buyrulmustur. Burada gecen
“takdir” ile Cenab-1 Hakk “biz ona yazdik ve geride kalanlardan olmasini bildirdik” manasini
kastetmektedir. Iste biz boylece Alldh Teala’min kiza ve kaderinin burada “emir”i demek

olmadigini ifade ediyoruz.'"”

Insana sunulan teklif her ne kadar Allah’in keyfi iradesine bagli olsa da bir miieyyide
olduguna gore, bu teklif ve miieyyidenin abes olmasindan kurtulmasi i¢in bir sorumlulugun
olmasi gerekmektedir ki, Es’ari kesb ogretisiyle insana bu sorumlulugu yiiklemeye caligir.'"'

Eg’ariler, Cebri ve Mu’tezili goriisler arasinda orta bir 1’tikad edinmek istediklerini ve boylece

107 Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.224,227.

18 jsra 17/4.

19 en-Neml 27/57.

1o Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s.219,220.

" Tyrhan, Kelam ve FelsefeA¢isindan nsan Filleri, s.76; Yeprem, M.Saim, a.g.e, s.226.
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“Insanin kesbi vardir, ancak kesb ve kesb edilen Allah tarafindan yaratilir.” Goriisiine kail
olduklarin belirten Ibn Riisd’e gore “bu goriis anlamsizdir ciinkii iktisab ve miikteseb Allah
tarafindan yaratilinca insanin iktisabinda mutlaka mecbur olmasi gerekir.112 Ayrica Es’ar?’de
kudretin fiillin sadece bir yonde oldugu goz oniine alindigi takdirde, bu goriisiin  “mutlak
cebir” goriisiinden farki kalmamaktadir. insanin fiillerinin takdir edicisi ve yaraticisinin Allah
oldugunu gostermek suretiyle, Mu’tezile’ye muhalefet, endise ve gayreti sonucu savundugu
fikirlerin cebre diismesinden kurtulmak i¢in insana sorumluluk yiiklenerek yolu secmis ve
bunu temellendirmek i¢in de ‘“kesb” formiiliinii bulmustur. Ama kesbi hazirlayan biitiin
unsurlar gibi bizzat kesbin kendisi de Allah tarafindan yarilmaktadir.'"” Es’ari eklektizminin
goriiniiste, tefvize nazaran cebre daha yakin oldugu icindir ki buna “Cebr-i Mutavassit”

denmesi adet olmustur. 4

Diger Ehl-i Siinnet kolu da Maturidilik’tir. Maturidi’ye gore insan, fiillerinde irade
hiirriyetine sahiptir. Fakat insan fiillerinin yaraticis1 degildir. Fiillerin yaraticisi Allah’tir.
Insan o fiilleri kesb eder. Maturidi’ye gore kesb, yapilmasina kesin sekilde karar verilmis
kasit’tir. Maturidi, “kesb’in bir seyi ihtiyar etmesi, ya da se¢cmesi veya kasdetmesi oldugunu
soyler.” Insanin kendisine verilen kudretle fiili kesbedip etmemekte, yani yapip-yapmamakta
hiirdiir.'"® Maturidi insan fiilleri hakkinda orta yolu benimsemistir. Maturidi’nin orta yoluna
gore insann filleri, bir yonden Allah’in bir yonden ise insanindir. insan fillerini ne yalnizca

Allah’a ne de insana nisbet etmek mumkiindiir.

Insanin fillerini, insana nisbet edilmeyip yanlizca Allih’a nisbet edilirse, o taktirde
insan bunlara zorlanmis olur ve dolayisiyla insanin bunlardan ni¢in sorumlu tutulacagi
aciklanamayacagi gibi, Allah’in emir ve nehye konu olan fiilleri yapmasi, va’d ve va’ide
muhatap olmasi ve bunlardan dolay1 ceza ve miikafat gormesi gerekecektir; bu aklin ve naklin
kabul edecegi birsey degildir. Fiiller hicbir yonden Allah’a nisbet edilmeyip yanlizca insana
nisbet edilecek olursa, bu takdirde de insan fiillerinin mutlak faili yahut yaraticis1 olacak ve

“O her seyin yaraticisidir”' ', “O her seye kadirdir”'"’

gibi ayetlerde Allah’in kendisini tavsif
ettigi sifatlar O’dan esirgenmis olacaktir. Bundan baska insanlarin fiillerinde onlarin
idraklerinin ulagsamayacag1 ve akillarinin kavrayamayacagi bazi 6zellikler vardir. S6z gelisi

insanin  “bir seyin yokluktan varliga cikisi” akliyla kavramasi miimkiin degildir. Keza insan

"2 Turhan, a.g.e, s.81.

'3 Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, 5.219,220.
14 Oner, Necati, Insan Hiirriyeti, s.53.

13 Oner, a.g.e, s.53,54.

"% En’am 6/102.

U7 En’am 6/17.
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fiillerinin giizel ve cirkin olarak meydana geldigi goriilmekle beraber, fiilleri isleyenlerin
onlarin ne kadar giizel ve ¢irkin olduklarint bilemedikleri gibi, onlarin giizel gordiigii bir fiil

tersine de tecelli edebilmektedir.'"®

Bu sebeple diyoruz ki, insaninin fiilleri olduklart gibi
meydana gelmeleri yoniinden insana izafe edilemez. Insanin kasdinin disinda zuhur etmesine
ve benzerini meydana getirmekten aciz olmasina ragmen, bu fiillerin gercekten insana ait
olmas1 miimkiin olsaydi, o taktirde oldugu gibi alemin, her seye giicii yetmeyen her seyi
nicelikleriyle bilmeyen bir kimse tarafindan meydana getirilmis olmasi da miimkiin olurdu ki,
bu da yaratma konusunda temasiil gerektirirdi. Oysa, “hicbir sey O’na benzemez”'"
buyurulmustur. Bu bakimdan bu fiillerin yaratilmalar1 yoniiyle insana nisbet edilebilmeleri

asla diisiiniilemez. Alemdeki her sey gibi insan fiillerinin de yaraticis1 Allah’tir.'*

Maturidi’ye gore ihtiyari fiiller, istitdatii’l-ahvale sahip bulunan insamin bir fiilli
yapmaya ihtiyar ettigi anda onda Allah tarafinda yaratilan bir kudretle meydana gelmektedir.
Her hangi bir fiillin yergiyi ve azab1 yahut ovgiiyii ve sevab1 haketmesi insanin ona olan
ihtiyar ve kastina dayanir; insan iyi yahut kotii hangi fiili istemigse Allah onda onun kuvvetini
yaratir, fiil 6zii itibariyle 6vgii ve yerginin yahut miikafat ve cezanin sebebi olmayip, tersine
1yl ve kotiiye elverisli olabilir. Baska bir ifadeyle fiil, fiill olmak bakimindan ne iyidir ne
kotiidiir, ne giizeldir ne de ¢irkindir. Onun iyi yahut kotii, giizel ya da cirkin olmast insanin

ona olan kasdina baglidir."*’

Insan sadece Allah’in yarattigi bir fiili kesbediyorsa, bu durum insanin gercek faili
olmasini Onleyen bir husus oluyor mu? Maturidiye’ye gore konu, bu sekilde anlasilmamalidir.
Zira ona gore; “herkes bizzat bilir ki, yaptig1 iste hiir oldugu gibi, fail ve kasibtir.” Bu
ifadeden insanin yaptigi bir isi hiir olarak, kendi irade ve insiyatifini kullananrak yaptigi
anlasilmaktadir. Fiilin Allh tarafindan yaratilmasi insana bir mecburiyet yiiklemez. Fiilinde
hiir olduguna gore, Allah’in yarttig1 o fiili ister yapar, ister yapmaz. Hiir iradesini yapma
yoniinde kullaninca o fiilli kesb etmis olur.'** Insan cesitli secenekler arasinda birini secip

eylem sahasina ge¢irmektedir.

Maturidji, fiilin yaratilmasi safthasinda yine de bir zariiretin varligini kabul etmektedir.
Ciinki, fiilin fiil olarak yaratilmasinda insanin hicbir fonksiyonu yoktur. Ancak, yaratilan o

fiilli kesb etme yoniinden insan tamamen hiirdiir; bu yoniiyle ilgili hi¢gbir zorunluluk s6z

18 .Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, s.85.
"9 Stira 42/11.

120 Turhan, a.g.e, s.86.

121 Turhan, a.g.e, s.91.

122 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti Kavrami, s.58,59.
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konusu degildir. Isin yaratma ile nitelenmesinde insanin bir etkisi olmadig icin fiil insan
iradesinin disinda meydana gelir ve insan onu kabullenmek zorunda kalir. Bu, fiilin yaratma
yOniidiir, fiilin kazanilmasi yoniinde ise insan tamamen iradesinin hakimidir. Fiil bu yoniiyle

. . . - o . . . . 12
insan iradesine bagh oldugu icin, sorumluluk insana ait olmaktadir.'>

Maturidi, kdza ve kader meselesinde Allah’in ilim sifatiyla izaha ¢alismistir. Kaza
sadece irade sifatindan degil Allah’in ilim sifatindan da ¢ikar, ona da baglidir. Ciinkii Allah’in
ilmi insanin ihtiyarina miitevakkiftir. Maturidi, kdza ve kader meselesini Alldh’1n ilim sifatina
baglamakla, bir yandan insanin hiirriyetini, diger yandan da bu ince ve nazik meseleye
pisikolojik bir yon vererek problemi ¢ikmaza sokmuyor. O’nun meseleye yaklasimi ilahi
yaratma ile insant yaratma arasinda fark gozetimi seklindedir. Zaman, insan zihninin
formlarindandir. Allah icin zaman diye bir sey yoktur. Mekan icin de ayni seyler sdylemek
miimkiindiir. Onun da gecerliligi yeryiizii insan1 i¢in s6z konusudur. Allah’in katinda zaman
ve mekandan soz edilemez. O mutlak bir varliktir. Bu tarzda bir zaman simiflamasi ancak
insan icin vardir. O halde yiice Allah diinii, bugiinii ve yarin1 aym 6l¢ii ve oranlarda farksiz ve
mutlak olarak bilir. Boylece Allah’in kdza ve kader meselesinde ve bu ana meseleye bagh
diger insanin fiillerini ilgilendiren yan meselelerde Allah’in mutlak ilminin insani ve ona

verilmis hiir iradeyi kusatmas tabii oluyor. insan Allah’in ilminin disinda birsey yaparnaz.124

Ehl-i Siinnet, Kur’an ve Hadisi, Cebriyye ve Kaderiyye’ye nisbetle daha saglam bir
metodla (tertib metoduyla) tetkik etmisler ve bu sayede her iki goriisii te’lif eden, hatalarim1 da
ortaya koyan ayet ve hadisler bulmuslardir. Ehl-i Siinnet alimleri, ilahi teklifin vaki olmasi ve
olmamas1 bakimindan insanin hallerini de tetkik etmisler ve gormiisler ki Allah Teala insana,
mutlak manada bakmayacak, dinlemeyecek, yemeyecek, icmeyecek, gibi bir miikellefiyet
yliklememistir. O’nun emrettigi sey, insanin, igitme, gorme, yeme... vasitalarini baz1 yerlerde
(helal seylerde) kullanmas1 ve bazi yerlerde de (haramlarda) kullanmamasindan ibarettir. O
halde Allah’1n emrine taalluk etmesi veya etmemesi bakimindan bu iki husus arasinda bir fark
olmalidir. Bu fark su olabilir; insan bu iki siktan birine muktedir kilinmus, fakat obiir sik igin

kendisine bir kudret Verilmemistir.125

Bu iic mezhebin goriislerine kisaca degindikten sonra kaza ve kader meselesi

icerisindeki bazi kavramlarin tahlillerini yapalim.

' Yazicioglu, Insan Hiirriyeti Kavramu, s.60.
2! Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.228,230.
125 Topaloglu, Kelam [Imine Giris, s.288,289.
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1.3. Kaza ve Kaderin Kapsamindaki Kavramlarin Tahlili ve Mezheplerin Bu

Konudaki Tartismalar:
1.3.1. ilim

Stinn1 kelam alimleri umumiyetle, bizim konumuz ag¢isindan ilmi iki kisma
ayirmaktadirlar; kadim ilim ve hadis ilim. Boyle bir taksimi Allah’in ilim sifatinin varhigim
kabul etmeyi Mu’tezile’de bulmak miimkiin degildir. Kader inancinmi dogrudan ihtiva eden,
kadim olarak kabul ettigimiz i1ahi Bilgi nasildir? Veya benim bilgimle O’ nun bilgisi arasinda
nasil bir fark vardir? Ki olmus ve olacak her seyi tafsilatiyla bilmektedir. Bilgisinden hicbir

sey gizli kalmamaktadir.'*

[1ahi Bilgi, beseri bilgide oldugu gibi tecriibelerle kazanilmis bir bilgi olmadigindan
dolayr zamana, mekina ve sebebe bagli bir bilgi olmakla vasiflandirilamaz. Ciinkii insan
bilgisinde degismez olan tek zaruret degisme oOzelligidir. Degisme ve yeniden olusum,
meydana gelme ise varlikla ilgili olan bir bilginin elde edilmesinden 6nce bilinen seyle ilgili
bir cehaletin varligini tasavur etmeyi, bilgi meydana gelmeden 6nce varliktan habersiz olmay1
gerektirir. Halbuki ultihiyet hicbir yonden noksan ifade etmeyecek olan, kemal méanasinda bir
sifatla ancak tavsif edilebilir. Cehl ise apagik bir noksanlik oldugundan dolay: Ilahi Zaata

cehl’in izafe edilmesi muhaldir.'*’

Irade bilgiye dayanir. Insanin iradesi bilgisi disinda degildir; 6nce bir seyi bilir, sonra
ister ve yapar. Bilinmeyen bir seyi istemek manasizdir. Maturdi’ye gore insan, fiillerin her
yoniinii ve ulasacaklart neticeleri biitiin detaylariyla bilmesi imkansizdir. Zaten insanlara
peygamberler gonderilmesinin sebeplerinden birisi de, insanlarin kavrayamayacaklari veya
herkesin kavrayamayacagi yanlishiga diisecegi hususlari onlara da Maturidi tarafindan soz
konusu edilmektedir.'*® Nesefi’ye gore; “bir nesne yaratilmadan Once, biitiin detaylariyla
ancak Allah tarafindan bilinebilir.'® Insamin nerede dogacagi, nerede lecegi gibi kendi
iradesi disinda meydana gelecek seylerle ilgili Allah’in bilgisinin oldugunu Kur’an acikca
ifade etmektedir.'”® Nesefi dlemdeki diizenden hareketle Allah’in bir 6n bilgisinin oldugunu
ispat etmigstir. Eger yaratmadan Once bir ilim yok idiyse dlemde bulunan diizeni ve varliklar

arasinda bulunan uygunlugu zikretmek giig;lesir.131

126 Keskin, islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.95.
127 Keskin, a.g.e, 5.97,98.

2% Yazicioglu, Insan Hiirriyeti Kavramu, 5.99,100.
' Yazicioglu, a.g.e, s.101.

B0 okman 31/34.

Bl Keskin, a.g.e, s.108.
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Allah Teala’nin insanlara ait fiiller dahil olmak {izere biitiin nesne ve olaylar1 vuku
bulmadan 6nce bilmesi O’nun fiili sifatinin kapsamiyla olup kaderin ilk mertebelerini teskil
eder."> O’nun bilgisi, zaman ve mekéana bagl olmadigindan, zaman ve mekanda mevcut olan
degismeler, O’nun bilgisine tesir etmez. Ayrica bu bilgi sifati miiessir ve aktif bir sifat degil,
zati bir sifattir. Bundan dolay1 objesini var etmesi miimkiin degildir."* {1ahi ilim kullarin irade
ve kudretlerini ortadan kaldirmaz aksine Allah kullarin fiillerini hiir irade ve kudretleriyle
yapacagint bilir. Alldh hangi sonuclarin hangi sebeplere bagli oldugunu, bunlara kimlerin bas

vuracagini ve nasil bir netice elde edecegini, yani nesne ve olaylarin sebep ve sonuclariyla

birlikte ezelde bilir.'**

1.3.2. irade

Arapca kelime olan irade asil olarak “talep etmek” ménasina gelen “r-v-d”
sulasisinden if’al vezninden mastardir. “Emretmek, istemek, dilemek, arzu etmek, meyl
etmek, bakip isteyerek en iyiyi se¢cmek, kasd etmek ve bir seyi severek ona itina gostermek”

.13
manalarina gelir.'”

Islam kelaminda bu kelime iki yonlii olarak hem insanlarin fiilleri yapmalarina, kendi
fiillerinin sahipleri olarak onlar1 onlarin mesuliyetini yiiklenmelerine imkéan veren bir 6zellik
olarak ve hem de deger, Allah’in siir bir secim ve tercihle fiillerini yaptigim1 ifade etmek
icin kullanilmustir.”*® irade herhangi bir sekilde kendisinden fiil vuku bulan bir hali
canliya gerektiren bir sifattir. Irade daima yokluga taaluk eder. Irade nefsin arzular1 olarak da
tarif edilmistir. Bu arzular; istiyak, egilim, sevgi ve kasd olarak gésterilmistir.l37 Kur’an-1
Kerim’de irade i¢in mesiet ve ihtiyar kelimelerinin kullanildigini goriiriiz. Hem insan igin
onun hiir oldugunu belirtecek sekilde kullanilmigs hem de Allah hakkinda O’nun tesirinin

sinirsiz ve mutlak oldugunu ifade etmek ici kullamlmugtir.*®

Bisr el-Mu’temir iradeyi ikiye ayirmistir; 1. Fiili, 2. Zati. Allah zati sifat1 olan iradeyle
hayir ve salahi bilmesi ve onu istemesi caiz degildir. Bunlar1 bilmesi demek, dilemesi
demektir. Fiil sifat1 olan irade veya onunla dilenen sey O’nun yaratmasi demektir. Bu fiilden

oncedir. Yani bilme ve dileme ile yaratma anlamindaki irade bir arada bulunamaz. Bundan

2 ibn Teymiyye, “Kader”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, XXIV, 60.

133 Keskin, , islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.110.

13 Kadi Abdiilcebbar, “Kader”, T.D.V islam Ansiklopedisi, XXIV, 60.
133 {bni Manzur, Lisanii’l-Arab, III, 187

136 Keskin, a.g.e,s.121.

37 Géleiik, Bakillani ve insan Fiilleri, s.67.

138 Keskin, a.g.e,s.122.
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dolayr Allah’in iradesi insanlarin fiillerini dilemekten ibaret oluyor ve bu da emirdir.

.. ~ . . .. . .. . 7.0 139
Nazzam’a gore, Allah’1in iradesi, O’nun isi, emri ve hiikmiidiir.

Mu’tezile alemin sonradan yaratildigini ispatlamak i¢in irade sifatini kabul eder, ama
bu irade hadis ve mahalsiz bir sifattir. Bunun yaninda Mu’tezile’ye gore Tanr1 yanlizca iyi
olan fiillerin yapilmasi, kotii fiillerin yapilmamasini emredici olusu vardir. Bunun disinda
O’nun kullarmin kotiilik yapmasimi irade etmesi miimkiin degildir. Allah insanlarin fiilleri

L . 140
hakkinda ancak 1yi olanlar1 emreder, irade eder.

Es’ari’ye gore Allah’in iradesi biitiin murat edilmesi miimkiin olan seylere taalluk
etmektedir. Bunun aksini diisiinmek ilim sifatinda oldugu gibi Allah’in baz1 seyleri irade
etmedigini soylemek O’na irade sifatinin zitti olan, mecbur, mekruh, aciz olmak gibi noksan
sifatlar1 izafe etmek olacaktir. Alldh hadis olan her seyin halikidir ve irade etmedigini

v e 141
yaratmasi diisiiniilemez.

Maturidi’de irade, her gercek failde bulunan bir vasiftir. Burada Mu’tezile’nin
“iradenin fiil oldugu” seklindeki goriisiine benzer bir durum miisahade etmekteyiz. Su farkla
ki, Mu’tezile’de irade, her halukarda fiilden 6nce oldugu halde, Maturidi’de iradenin fiille
beraber bulundugunu sdylenmektir. O’na gore eger irade fiille birlikte degil de, fiilden once
ise “irade” ancak “temenni” manasini ifade eder ki Cenab-1 Hak bundan miinezzehtir. Cenab-1
Hak’1n ezeldeki iradesi “temenni” manasinda olmadigina gore “ihtiyar” manasini ifade eder.
Ciinkii fiildeki ihtiyara baktigimiz zaman her ihtiyar sahibinin ayni zamanda da bir irade
sahibi oldugunu goérmekteyiz. Allah Teala’nin irade ve ihtiyar sahibi bulundugunu bize

gdsteren Cendb-1 Hakk’ i fiilleridir.'*

Maturidi, mutlak ve ezeli bir ilahi anlayisini kabul eder. Allah mutlak irade sahibidir.

Maturidiler, Mu’tezile gibi insana irade hiirriyeti vermektedirler.'"

Mutlak olarak kendi iradesine sahip olan insan bu iradeye dayanarak kendi fiilini de
kendisi yaratmaktadir. Hayri, serri, isyani, taati, sevabi ve giinah1 hepsini kul kendisi
yapmaktadir. Insan mutlak olarak hiir bir iradeye sahiptir, bir seyi yapma ya da yapmamaya

tamamen onun iradesine bagli ve sadece kulu ilgilendiren bir husustur. Allah kullarin

139 Goleiik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.68,69.

140 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.132.
141 Keskin, a.g.e, s.133.

"> Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.278
3 Goleiik, a.g.e, s.74.
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fiillerine miidahale etmez, onlar1 miikellef kildig1 seyleri yapabilmeleri i¢in onlara hiir bir

. Lo 144
irade vermistir.

1.3.3. Kudret

Kudret; hayat sahibinin iradeyle, fiille ve telkine muktedir oldugu bir sifattir. Kudret,
irade kuvvetine etki yapan sifattir. Irade olmayinca kudret bash basma fiil meydana
getiremez. Fiillin meydana gelmesi i¢in Once irade sonra kudret gerekir.145 Bakillani; “Allah

her seye kadirdir.”'*®

ayetini yorumlarken sdyle devam eder: “Kesin olarak biliyoruz ki
fiillerin kudreti olmayan birisinden meydana gelmesi imkansizdir. Ona gore Allah mutlak ve

ezeli bir kudrete sahiptir.'*’

Insanda varhigi kabul edilen ve gercekten var olan giic belirli alanlarda etkindir.
Allah’in mutlak ve smirsiz kudreti hicbir kayit ve sarta tabi olmadan her fiili yarattigi halde
insan bu giic ve yetenekten mahrumdur. Insamin giiciiniin yetkisi sinirlidir. Allah kudreti ile
yoktan her seyi yarattig1 halde insan boyle bir sey yapamaz. Insan asla yoktan, cisim, cevher,
araz yaratmaya, atom, hiicre, molekiil yaratmaya muktedir degildir. Es’ari ‘ye gore kudret ile
fiil arasinda zaman bakimindan imkansizlik oldugundan insan giiciinii sarf eder etmez fiil

meydana geldiginden, kudret ancak bir miimkiin i¢in uygun ve gecerlidir.'**

Insanin ciiz’? miktarda bir giicii vardir. Bu giicle fiillerini icra hayatin1 tanzim edip
diizenler. Insan bu giicii sayesinde asla mecbur olmadigin bilir ve hisseder. Zira bir seyin
dogus ve olusu aninda mecburiyet yoktur. Mecburiyet, zorlanma; var olan bir seye isteyerek
veya istemeyerek vuku bulur. Insanin 6niinde somut olarak bir sey bulunacak ki insan o sey
hakkinda isteme veya istememe tarzinda bir tavir takinsin.... Zorlanma bdyle durumlarda
s0z konusudur oysa insan sahip oldugu gii¢ ile bir fiili tercih eder, benimser, o fiilden

c g 14
vazgecmeyerek onu isler.'®

1.3.4. istitaat

Istitadt kelimesi arapca “tava’a” siilasi kokiinden gelen “istifal”’vezninde bir mastardir.

Liigatte “giic, kudret, kuvvet, takat ve vusat” manalarin1 ihtiva etmektedir. Bu kelimeler

144 Keskin, islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.136,137.

143 Goleiik, Bakallani ve insan Fiilleri, s.103.

1 Maide 5/120.

7 Golciik, a.g.e, s.122.

148 Golciik, Insan ve Kaderi, S.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 29.
9 Goleiik, a.g.e, I1, 30.
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birbirine yakin manal kelimelerdir."™ istiadt Allah’in canh varliklarda yarattig bir arazdir,
onunla ihtiyari fiiller icra edilir.””! Kelamecilar1 hemen tamamina gore istiadt, bir fiillin

gerceklesmesinin temel sart1 olan kudret, kuvvet ve takat anlamina gelemektedir.152

Insanlarin fiillerinin gerceklesmesinin sart: olan istiadt’in, kulda var olup olmadig1
tartisma konusu olmustur, Cebriyye hari¢ tutulacak olursa biitiin i’tikadi mezhepler kulun

ihtiyari olan fiilleri gerceklestirmesi i¢in bir kudretin varligin1 kabul etmislerdir.'”?

Es’ari’ye gore, istiadt’i Allah yarattig: taktirdir fiil vardir ve fiil olunca da kesb vardir.
Nasil ki alet yoksa fiil de yoktur. Ancak fiillin yoklugunun sebebi aletin yoklugu degil,
istiaatin yoklugudur. Ciinkii alet varsa kudrette vardir. Kudret olunca kesb de vardir. Kesb
olunca fiil vardir. Eg’ari, karisin1 bosayan yahut kolesini azad eden bir kimsenin bu fiile ne
zaman kadir oldugu sorusuna da bosama ve azad etme aninda kadir oldugu cevabim

s gr 154
vermistir. >

Maturidi iki tiirlii istiadtin oldugunu soyler:

1. Sebeplerin saglamlig1 ve aletlerin sihhati ki, bu fiilden 6ncedir ve Allah’in bir

nimetidir. Bu saglam bir bedene sahip olustur.

2.Yapilan isin ahlaki deger kazanmasi hailidir. Bu taktirde fiil nitelik kazanir sevap ve
ceza ile temas halinde olur ki bu fiillin se¢imidir. Bununla birlikte insan ihtiyari fiillerini

yapar. Bu fiil icin bir illettir.'>

Insanin fiili olduguna gore, bu fiile iliskin bir giiciin bulunmasi da kacinilmazdir. Fiil
var olduk¢a kudrete muhtactir. Kudret fiillin sartti oldugu gibi istiadt de kudretin sarti
olmaktadir. Istiadtin varlig1 konusunda bir sorun yoktur, sorun bu giiciin fiil islenmesinde mi,
yoksa islenme esnasinda mi1 bulundugu meselesi siddetli ve sonu gelmez tartismalara

konu teskil etmistir.156

1.3.5. Allah’in ve insanin Filleri

Insanm irade ve giicii tarif edildikten ve bu irade ve giic faaliyete gectiikten sonra fiil

ve kesb ile karsilasilmaktadir.

150 Keskin, islam Diistincesinde Kader ve Kaza, s.139.
151 Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.125.

152 Keskin, a.g.e, s.141.

153 Keskin, a.g.e,s.141.

'** Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.209.
13 Goleiik, a.g.e, 5.126,127.

156 Yazicioglu, insan Hiirriyeti Kavramu, s.77.
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Fiil, hareket demektir.'>’ Kader ve kéza akidesinin en 6nemli kavramlarindan birisi de
fiil kavramidir. Burada fiilden kastimiz, hem insanin kendisinden dolay1 hesaba cekilecegi
amelleri, yapip etmeleridir ki, Kur’an onlari insana vermektedir; hem de Allah’in fiilleridir ki,

biitiin miislimanlar Alldh’1n her seyi yarattig1 hususunu kabul etmislerdir.'”®
Insanda iki tiirlii fiil vardir;

1. Insanm iradesi olmadan Alldh’in yarattigi fiil; titreme, kalp ve kan dolasim

hareketleri gibi...
2. Insanin irade ve giicii ile birlikte Allah’1n yarattig: fiil..."’

Biitiin 1’tikadi mezhepler insanin fiilinin olusumun da onun sorumlulugunu
temellendirmek icin kendisine ait, Allah tarafindan yaratilmamis olan ve fiiline esas teskil

eden bir unsurun varligini kabul etmislerdir.'®

Allah’in fiilini anlatmak i¢in dilde kullanilan en yaygin terim “halk” kelimesidir.'®!
Tiirk¢e’de yaratma olarak kullandigimiz” halk”, sozliik anlami, “6l¢iip bigmek, bir nesneyi bir
nesneye Olcerek kesip dikmek, ayarlayip yapmak.... Halk kelimesi genelde iki anlamda
kullanilir. Biri, orneksiz bir nesne ortaya koymak digeri de Ol¢mek tahmin etmektir.'®*
Yaratma kelimesi Kur’an da iki manada kullanilmaktadir. Birincisi; bir seyi yokluktan varliga
cikarmak.(En’am—1) Ikincisi; bir seyden baska bir seyi yaratmak.(Nisa—10, Nahl—4, Nur-45)
Maturidi’ye gore Allah’in fiilinin manasi, yaratmak ve yokluktan varliga ¢ikarmak demektir.

Bagka bir yerde de soyle tarif eder; “cismin yaratilmasini manasi cisim yok iken, sonradan

yokluktan varliga c¢ikarilmas1” demektir.'®

Maturidi’nin tarifine gore yaratmanin sadece Allah’a mahsus bir is olarak
anlasilmasina karsilik Mu’tezililer, insanda da Allah’ta oldugu gibi, yaratma giiciinii kabul
etmektedir. Onlara gore insan da Allah gibi mevcut olamayan seyi varlik sahasina ¢ikarabilir.
Maturidi, Mu’tizile’nin yaratma ile ilgili goriislerini kesinlikle reddetmektedir. Zira ona gore
bu diisiince, kdinatin ezeli olmasi sonucunu dogurur. Ayrica, bu anlayistan dolayr Allah’in

164

birliginin de zarar gorecegi goriisiindedir. ~  Maturidi; “Allah, sinirsiz, mutlak kudreti ile

tahakkuk eden fiil konusunda hig¢bir kayit altinda degildir. O yaptiklarindan sorumlu degildir.

7 Gélciik, Insan ve Kaderi, S.U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 30.

158 Keskin, islam Diistincesinde Kader ve Kaza, s.161,162.

159 Golciik, a.g.e. s,31.

190 Keskin, a.g.e, 5.162.

161 Keskin, a.g.e, s.165.

162 Yazicioglu, insan Hiirriyeti Kavram, s.52; Keskin, a.g.e, s.165,166.

' Yazicioglu, a.g.e, s.53.

164 Yazicioglu, a.g.e, s.54; Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.169.
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Ciinkii mutlak kudret bunu gerektirir. “O yaptiklarindan sorulmaz, halbuki onlar sorulacak™'®

buyrulmustur” der.'%

Cenab-1 Hakk’in fiillerinde hep hikmet miisahade etmekteyiz. Akli basinda olan
herkes de bunun boyle oldugunu goriir. Hikmet; “her seyde dogruyu bulmak ve layik oldugu
yere koymak”™ demektir. Bu manada “hakim” dogruyu bulan, her seyi layik oldugu yere koyan
manasini ifade eder. Allah’1 geregi gibi bilen onun her seyden miistagni oldugu halde, her
seyin ona muhta¢ bulundugunu, giicii, kudreti ve hiikiimranliginin sonsuzlugunu ve
dolayisiyla her seyin maliki, yaraticis1 ve mutasarrifi bulundugunu hakkiyla idrak eden bir
kimsenin O’nun iyi veya kotii ya da zararli gibi goriinen biitiin fiillerinin bir sebebe, bir
hikmete bagli olarak tecelli ettikleri hususunda siipheye diismesi diisiiniilemez. Zira Allah
bizatihi hakimdir, ganidir, her seyi bilendir. O’nun bir an i¢in dahi hikmetten cikmasi
cehaletin kendisine ariz olmasi ve dolayisiyla yaratiklarin ihtiyaclari bilmez hale gelmesi
imkansizdir. Bu da gosteriyor ki O’nun biitiin fiilleri, bir hikmete, bir sebebe bagl olarak
tecelli etmektedir. Insan aklinin ise bu hikmeti geregi gibi idrak etmesi kavramasi miimkiin

dedegildir.'"’

Yaratma manasinda fiilin insana nispetinin, en azindan Ehl-i Siinnet kelamcilari
acisindan imkénsiz oldugu fikri vardir. Su halde insanin ceza ya da miikafat gérmesinin
temelini ne teskil etmektedir? Bu suale dinin genel esaslar1 c¢ercevesinde dogru cevap
verebilmek icin, biitiin IslAm keldmcilar1 insana fiilin nisbet edildigini kabul etmektedirler.
Bunun aksini de iddia etmek imkansizdir. Ciinkii dinin temel kaynagi olan Kur’an bunu
acikca ve sayisiz defalar sdylemis ve bu nispetten dolayi insanin mes’ul olacagini da
belirtmistir.'® Kur’an’in bu nisbetini biitiin kelamecilar kabul etmisler ancak bu nisbettin nasil
oldugu keyfiyeti hakkinda onemli fikir ayriliklart ortaya cikmustir. Bunun da kaynagi

insanlarin fiillerinin 6nceden belirlenip belirlenmedigi problemidir.169

Mu’tezile’ye gore Allah insanin fiiline miidahalede bulunmaz, ancak Alldh’in insana
baslangicta bir defa verdigi giicle insan devamli olarak fiilini kendisi yapar ve bu gii¢ ondan
hi¢ ayrllmalz.170 Bunlara gore kul kendi fiillinin halikidir ve bu fiillere Allah kadir degildir ve

kullarmnn fiillerini yaratmaz.'”'

195 En’am 6/102.

1% Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, s.281.

7 Yeprem, a.g.e, 5.283

1% Bakara 2/85,197; Tin 95/6; Zilzal 99/ 7,8.

169 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.172.

170 Gélciik, insan ve Kaderi, S.U.Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 31.
7! Keskin, a.g.e, s.168.
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Maturidi ve Nesefi’ye gore, insanin hiir fiil sahibi oldugu, “dilediginizi isleyin”,
“yaptiklarina karsilik olarak”, “iyilik yapm”172 bu ayetlerden anlasilmaktadir. “Dilediginizi
yapin!”, demek insanda istedigini yapabilme giicliniin bulundugunu gosteren Kur’an’i bir

"

delildir. “yaptiklarimiza karsilik olarak™ ifadesi de, yukaridaki méanalar1 teyit etmektedir.
Insan, iyilik ve kotiiliigii yapabilecek kabiliyette oldugu icin sonucuna da katlanmak
durumundadir. lIyi is neticesinde elde edilecek miikafat ve kotii isin sonucu olan cezada

insanin hiir olarak se¢ip yaptigi ise karsilik olarak takdir edilmektedir.'”

Ehl-1 Siinnet’in gerek Maturidi ve gerekse Es’ari kollar1 fiillin olusumunda ayni
goriisiin sahipleridirler. Bu konuda 6zetle su beyanda bulunurlar; insanin fiillinin yaraticisi
Allah’tir. Zira Allah Teala “sizi ve islediklerinizi yaratan Allah’tur”.'” buyurmaktadir. Buna
gore insan fiilleri, ikrar1 ve marifetiyle mahliktur. Insanin fiilleri kendi istegiyle meydana
gelen yaptig1 islerdir... Insanin biitiin fiillerini yokluktan varliga cikaran Allah’tir. Bununla
birlikte insanin yaptig1 isler insana nisbet edilir. Ciinkii insan isteyerek iradesini kullanarak bu
fiillerin sahibidir, bu fiillerin olusumunda insan giiciinii kullanmistir. Fakat 6te yandan insan
asla bu fiilleri yapmaya mecbur degildir O irade ve giiciinii kullanarak fiillerin meydana
gelmesini saglar.'”> Maturidi’ye gore, insanim fiillerinin ash Allah’m kudretiyle ve O’nun
yaratmasiyladir. Fakat aym fiilerin taat ve masiyet olarak nitelenmesi insanin giicii ile

olmaktadir.'”®

1.3.6. Kesb

Kesb kavramina “kazanmak”, “mal etmek” yahut “bir kimsenin bir seyi kendine ait
kilmas1” seklinde karsihk verilebilir.'”” Es’ari’ye gore kesb, “muhdes bir kuvvetle
miiktesipten vaki olan seydir”. Gercek manasiyla fiil Allah’in fiilidir. Ve bu bir yaratma
“halk” tir. Bu manada tabidir ki Alldh’tan baska fail ve gercek yaratict olmayacaktir. Ama

178 Kesb kelimesi aslinda Kur’an’i bir

kulun fiili nedir? Buna verilecek cevap “kesbtir.
tabirdir. Buna ragmen Eb(i Hanife gerek Fikh-1 Ekber’in de, gerekse Vasiyye’sinde kesb’ten
bahsetmemektedir. Kesb denildiginde genelikle Es’ari akla gelir.'”” Ama kesb teorisi,

nazariye olarak Es’arl den Once ortaya atilmis oldugu anlasilmaktadir. Kesb kelimesi teknik

12 Fusilet 41/40, Secde 32/17, Hacc22/77.

173 Yazicioglu, nsan Hiirriyeti Kavram, s.131,132.

17 Saffat 37/ 96.

17 Gélciik, Insan Ve Kaderi, S.U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IT, 31.
176 Goleiik, Bakillani Ve Insan Fiileri, s.170.

177 Watt, Islamin 1k Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, s.206.

' Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturudi, s.216.

179 Yazicioglu, a.g.e, s.55.
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anlamda ilk olarak Dirar b. Amr tarafindan kullamlmistir.'® Es’ari’den cogu kez kesb
doktrinin mucidi olarak bahs edilir ve onun pozisyonu bu ve diger hususlarda orta yol olarak
beyan edilir, fakat gercekte ise onun yazilarinda bu goriislerin hi¢bir delili yoktur; daha cok
bu tiir iddialarin aksi delilleri mevcuttur. Kesb’in teknik kavrami Es’ari’den Onceki yiizyilda

daha ¢ok kullaniimaktayd:.'®'

Es’ari, insanin kesbini Allah tarafindan yaratildigi goriisiinii kabul etmekle beraber
kesbi “fiil” ve “amel” olarak da isimlendirir. Alldh’1 tek fail ve tek halik olarak goéren Eg’ari
fail ve halik kelimelerini es anlamli olarak kabul ettigi i¢in fail, halik manasia gelmektedir.
Es’ari kesb tarifini yaratmaya gore yapmaktadir. Fiili kesb edecek bir kasib gerekir ki, bu
insandir; onu halk edecek bir haliki gerekir ki, o da Allah’tir. Allah hareketi yaratir, fakat
yarattig1 bu hareketle hareket halinde olan kendisi degildir... Allah imén1 ve kiifrii yaratir,
fakat kafir ve mii’'min olarak adlandirilan insandir. Késip kendisinde yaratilmis olan bir
kudrete sahip oldugu icin kesb eder. Insan herhangi bir zorlamaya maruz kalma fiilini kesb
eder. Fiilini yaratmasi s6z konusu degildir. Kendisi yaptigi icin fiil onun olmus olur, ama onu
yaratan Allah’tir. Eg’ari kesb icin insana gerekli olan giiciin, yaratilmis bir kudret oldugu

inancindadir.'®?

Maturidi, kesb ve halk kelimelerini berberce miitalda ederek bu terime agiklik
getirmeye calisir; “Allah (fiilleri) olduklar1 gibi yaratmakta onlar1 yokluktan varlik sahasina
cikarmaktadir. (Insanlarda o fiilleri ) yaptiklar1 ve kesb ettikleri ol¢iide o fiillere sahip olurlar.
Maturidi: “Fiil aslinda kesb yoniinden insana yaratma yoniinden de Allah’a aittir” der. Bir
fiilde hem Allah’in hem de insanin rolii vardir; insan fiille kesb yéniiyle tesir etmektedir.”'®
Insan, kesb yoniinden fiiline tam manasiyla hakim olup herhangi bir zorlamaya maruz
birakilmis degildir.184Mutezile kesbi kabul etmemis sebebi ise insamin fiillerinin Allah’a
nisbet edilmesi noktasindan hareketle. Mutezile’ye gore tasaruflarimiz bize muhtagtir ve

meydana gelmesi bize baghidir.'"® Kur’4n’a oldugu kadar insan tecriibesine de ters diisen kesb

teorisi inang ile hayat arasinda son derece ciddi bir bosluk doldurmustur.

130 Watt, islamin i1k Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, .206
181 Watt, a.g.e, s.207.

"2 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti Kavramu, 5.56,57.

' Yazicioglu, a.g.e, s.58.

' Yazicioglu, a.g.e, s.60.

185 Goleiik, Bakillani ve insan Fiileri, s.189.



34

1.3.7. Rizik

Rizik, insanin kaderinin énemli merhalelerinden biridir ve insanin kullandig1 maddi
kaynaklarin tiimiinii ihtiva eder. Rizik insanin hayatim1 devam ettirebilmek icin faydalandigi
seylerdir.186 Insan yaratiisinda oldugu gibi hayatin idamesinde de kendisi disinda bir varliga
muhtactir. Rizik konusunda su ayetleri belirtelim: “Yeryiiziinde yiiriiyen ne kadar canli varsa
hepsinin rizki ancak Allah’a aittir...”(Hud—6); “Goklerin ve yerin anahtarlar1 O’nundur. Rizki
diledigine yayar ve kisar...”(Sura—12); “Sizi yaratan size rizik veren sizi oldiiren ve sizi tekrar

dirilten Allah’tir.”(Rum—40)

Yeryiiziinde yaratik olarak gonderilen insanin maddi geg¢imi, rizki, Allah’a aittir. Bu
konuda teminat veren O’dur. Fakat rizki arayip bulmak yeriistii ve yeralti nimetlerden
yararlanmak insana aittir.'"*’ Haram olan sey, Mu’tezile’ye gore rizik degildir. Ehl-i Siinnet’e
gore helal olsun haram olsun insanin tiikkkettigi ve onunla gidalandig: biitiin riziklart Allah’a
tahsis etmistir ve kulu ahlaki vasfi ne olursa olsun rizaklandiran Allah’tir. Fakat insan bunu

haram yollardan kazandig1 icin giinahkar olmaktadr.'®®

Herkes Allah’in taktir ettigi rizki yer, hi¢ kimse bagkasin1 yemez. Zengin birinin fakire
verdigi sadaka, zenginin rizki olmadigr i¢in fakire ge¢mistir. Bu da Allah’in yaratmasiyla
olur. Zira tek nizik veren Allah’tir,'® Herseyi yaratan Alldh oldugu icin gidalar nasil el
degistirirse degistirsin, ister helal yoldan olsun ister haram yoldan her haliikarda Allah’in
mahliku olarak kalacaktir. Bu acidan da insanlarin riziklarimi Allah’in verdigi ispatlanmig
olur. Su halde her insan ve her canli ancak Alldh’in kendine rizik olarak tahsis ettigi nimetleri

kullanabilir. Hi¢ bir varlik baska bir varligin rizkini yiyemez'lgo

1.3.8. Ecel

Ecel kelimesi arapca E-C-L kokiinden masdar olup, siilasi kalibinda gecikmek
(teahur); rubai kalibinda ise geciktirmek (te’cil-te’hir) demektir. Birey hakkinda siire koymak
ve te’hir etmek manalarina gelmektedir. Genel olarak herhangi bir sey konusunda, dnceden
tain ve tesbit edilmis siire ve bu siirenin sonu anlaminda kullanilir: Hayat miiddeti, 6liim ani

ve bor¢ 6deme zamani gibi... Diinya icin kullanildiginda, kiyamet giiniinii ifade eder.'”!

18 Golciik, Insan Ve Kaderi, S.U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 43.
87 Goleiik, a.g.e, 1T, 43.

188 Keskin, [slam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s.191.

"% Golciik, a.g.e, II, 44.

%0 Keskin, a.g.e, 5.192,193.

! Karadeniz, Ecel Uzerine, s.13.
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Vakit, vade, belirli bir siire miiddet, Omriin sonu anlamlarina gelen ecel, Allah’in
takdir ve tayin etmesiyledir.192 Kur’an-1 Kerim’de ecel “6liim vakti” anlaminda kullanilmigtir:
“Ecel geldigi zaman bir kimsenin oliimiinii Alldh geciktirmez...”'”, “Siiphe yok ki, Allah

59194

takdir ettigi ecel gelince geriye birakilmaz. Bazan da ecel-i miisemma (belirlenmis)

seklinde bir sey icin tayin edilmis bir miiddet veya bu miiddetin sonunu ifade eder: “O, sizi

camurdan yaratan, sonra 0liim ecelini takdir edendir. Ecel O’nun katinda bellidir.”"*?

Oliim ve otesi, her devirde insanlarin zihnini mesgul eden konularin basinda yer
almistir. Ecel meselesi, kaynak kitaplarimizda rizik meselesi ile i¢ice ve daha ¢ok “maktulun
eceli” miinasebeti ile yer almistir. Bu mesele Ehl-i Siinnet’ten ¢cok Mu’tezile tarafindan
tartisilmustir.””® Her insana cizilen hayat sinir1, ecel konusunda Miisliimanlar birlik icindedir.
Allah her insana belirli bir siire yeryiiziinde yasama hakki tamimugtir. Bu siire su ya
da bu sekilde sona erer, Sona erinceye kadar insan Alladh katinda malum bir hayati
yasayacaktir. Bunun sonu eceldir. Insanin ecelini degistirmesi kesinlikle soz konusu
degildir.'”’ Ister tabi, ister 6ldiirme (katl) suretiyle veya kaza sebebiyle olsun, vuku bulan
Olim hadiselerinde her olen kisi, siiphesiz eceli ile dlmiistiir. Ciinkii kelime manasindan da
anlasildigr gibi ecel, 6liim vakidir ve onu ifade eder. Kadi Abdulcabbar ile Taftazani’nin de
isaret ettigi gibi bu konuda ihtilaf yoktur. Ihtilaf edilen mesele, sadece “Maktul” meselesi
olmustur.'”® Bu meselede iki goriis vardir: Bunlardan birincisi Mu’tezile’ye ait olan ve
oldiiriilen kisinin 6ldiiren tarafindan hayatinin kisa kesildigi tarzinda ifade edilen goriistiir.

Mu’tezile’ye gore dldiiriilen kisinin iki eceli vardir:
1. Allah’1n ilmine gore dldiirtilmekle hasil olan ecel.
2. Katilin 6ldiirmekle tesbit ettigi ecel...

Oldiiriilen kisi erken, vaktinden 6nce, yani eceli gelmeden 6ldiiriildiigii icin Ahirette

ona diinyada hakki olan riziklar verilecektir.'*’

Ehl-i Siinnet’e gore oldiiriilen eceli ile 6lmiistiir. Maturidi’ye gore oldiiriilen eceli ile
olmiistiir. O kimse icin bundan baska ecel yoktur. Oldiirme isi katile yoneliktir, ona aittir.

Oliim ise olilye ait olup Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Katil 6ldiirme fiilinden dolay1

12 Goleiik, insan ve Kaderi, S.U.lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IT, 45.
'3 Miinafikun 63/11.

1% Nuh 71/4.

19 En’am 6/2.

196 Karadeniz, Ecel Uzerine, s.10.

Y7 Golciik, a.g.e, II, 45.

198 Karadeniz, a.g.e, s.13.

199 Goleiik, a.g.e, I1, 45.
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cezaya layiktir. Katl, katile aittir. Oldiirme isinin olenle ilgisi yoktur. Katile ve onun isledigi

fille gére o maktuldur, 61diin'ilmiistiir.200

Yine Maturidi’ye gore, Allah’in bir kisi hakkinda
eceli su vakittir, diye hiikkmettigi zaman, bunun aksi diisiiniilemez. Hicr/15, Mii’minun/43,
A’raf/34. ayetlerde agikca ifade edilmektedir. Maktul de ancak Allah’in izniyle yani bilgisi
dahilinde olebilir. Neticede Allah’in, kendisi icin ecel tayin ettigi bir vakitte oldiiriiliir. Yalniz
burada, katl(6ldiirme fiili) katile; mevt(6liim) ise Allah’a izafe edilir. Allah katilin bu fiilinden

dolay1 cezalandiracaktir.””!

Mu'’tezile’nin maktuliin, oldiiriilmemesi halinde 6liim karsisindaki durumu ile ilgili ii¢

goriisii vardir:
1-Maktiil oldiiriilmeseydi yine 6lecekti.

2-Maktuliin 6lmesi de yasamasi da imkan dahilindedir.

3-Maktiil oldiiriilmeseydi kesinlikle yasayalcalktl.202

Olen ve oldiiriilen kendi ecelleri ile 6lmiis ve 6ldiiriilmiistiir. Ciinkii her sey Allah
tarafindan takdir edilip hiikkme baglanmistir. Oliim ruhun bedeni terk etmesidir. Oliimii
tatmayan, disaridan seyirci durumunda olan hayattaki insan ic¢in 0Oliim olaylar1 bazen acikls,
bazen tath sahnelerde cerayan ediyormus gibi goriilebilir. Ama insan i¢in tek bir olay soz
konusudur. O da ruhun bedenden ayrilmasidir. Bu ayrilma isi su veya bu sekilde olmus,
onemli degildir. Onemli olan ruhun bedeni terk etmesidir. Bir kisi icin, iki ecel
diistiniilemeyecegine gore, katl veya herhangi bir kaza sebebiyle olen hakkinda: “Eceli
gelmeden 6ldii, Omriiniin baharindayken 6ldii, yasamasi1 gerekliydi, daha yasayacakti” gibi
sozler dogru olmadigi gibi Allah’1n katinda belli eceli degismez.zo3 Boyle ifadeler kullanmak,
ecel kelimesinin kavrami disina c¢ikmak ve meseleyi temelden kavramamak demek

204
olacaktir.

Dua ve sila-i rahimde bulunmanin 6mrii uzattigi dogrudur. Ama bu sekilde Omrii
uzayacak kisinin de durumu Allah’n ezeli ve mutlak ilmi ile bilinir. Ciinkii insanin ne kadar

yasayacagi, nasil nerede ve ne zaman Olecedi Allah’in mutlak ilmince malumdur. Su veya bu

2% Goleiik, Bakillani ve insan Fiilleri, s.253,254.

201 Karadeniz, Ecel Uzerine, 5.20,21.

202 Karadeniz, a.g.e, s.22.

293 Gilciik, Insan ve Kaderi, S.U.Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 46.
204 K aradeniz, a.g.e, s.27.
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isimle sOylenen ikinci bir ecel yoktur. Ecel bir tanedir, o da ecel-i miisemma olup Allah’in

205 206

katindadir.™™ Bu Kur’an-1 Kerim’de agik acik bildirilmektedir.

Allah, imtihan vermek iizere yaratilan her canli icin, belli bir siire tanimistir. Fakat bu
siire icinde, Oliimlerine ne zaman hiikkmedecegi, bizim a¢imizdan belirsizdir. Bu arada
insanlar, hiir iradeleriyle serbest birakilmiglardir. Bu konuda Hz. Peygamber(s.a.v)’in hadisi

bulunmaktadir.?”’

Bu hadisten de anlasilacagi lizere insanin eceli daha onun ana karninda iken
belli olmaktadir. Onun te’hir ve takdimi miimkiin degildir. Insanin ruhunun kabzedilmesi
Allah’in emri ve melek vasitasiyla olsa bile, oliimiin nedenleri de insanlar tarafindan da

olusturulmaktadir. Buna 6rnek olarak depremler verilebilir.

1.4. Hadiscilerin ve Kelamcilarin Kader Anlayislar
1.4.1. Hadiscilerin Kader Anlayisi

Hadisciler, Kur’an’da vérid olan miitesabih ayetlerin te’vilini, Allah’tan baska hig
kimsenin bilemeyecegi hiikkmiine inanmislar, Hz.Peygamber(s.a.v)’den bu hususta her hangi
bir aciklama gelmemisse, takatlarinin disinda kalan te’vilata girismemislerdir. Kur’an’da
kader ile ilgili olarak gelen ayetler, bazen ihtiyara, bazen da cebre delalet ettigi igcin,
miitesabih olduklar1 anlasilmaktadir; Fakat insanin, fiil ve hareketlerinden mes’ul oldugu, iyi
ve kotii amellerine gore cezalandirilacag: sek siipheden uzak olarak belirtilmektedir. O halde,

mes’uliyet meselesinde insami tereddiide sevkedecek bir nokta yoktur.**®

Hz.Peygamber (s.a.v) kader meselesinde Miisliimanlarin inanmalar1 gereken hususlari
cesitli vesilelerle agiklamig, fakat mahiyetinin insan idraki disinda kalmasi sebebiyle mesele
tizerinde miinakasa edilmesini, miitesabih Aayetlerin birbiriyle karistirilarak hiikiimler
cikarilmasint menetmistir. Hz.Peygamber (s.a.v), bu cesit miinakasalardan menederken;
“Sizden evvelki kavimler de bu yiizden helak olmuslardi.”*® demek suretiyle meselenin
ehemmiyetini ve miinakasanin insanlara faydali neticeler degil, bilakis felaketler getirecegini
aciklamis oluyordu. Miinakasalar, ancak goriis ayriliklarinin bulundugu meselelerde cereyan
edebilirdi; Halbuki miinakasa edilmemesi istenen konu bir akide konusu idi ve bdyle bir

konuda gériis ayrilig1 bulunmamas: gerekirdi.*'’

5 Goleiik, insan ve Kaderi, S.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, 46.
206 Miinafikun 63/11, Nuh 71/1 4.

297 Buhari, Kader 1,2; Miislim, Kader 1,5; Tirmizi, Kader 4.

2% Kogyigit, Miinakasalar, s.162.

2% fbn-i Méce, Mukaddime 10.

219 Kogyigit, a.g.e, s. 163.
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Hadiscgiler kadere inanmuglar; fakat onlarin bu inaniglarinda kelamcilarin ileri
strdiikleri gibi, “kaza ve kader sebkat edince amellerin de faydas: yoktur; ciinkii nasil olsa
Allah’1n kazasi ve kaderi vuku bulacaktir; ameller bu kaderi degistirmeyecektir” anlayisi yer

bulmamistir.*"!

Hadisciler, Hz.Peygamber (s.a.v)’in irsadiyla kadere inanmanin tevhid
esaslarindan biri oldugunu kabul etmislerdir; ciinkii tevhid, Alldh Tedla’nin mesiyyet ve
iradesinin her seyin iistiinde tutulmasi suretiyle tahakkuk eder. Allah’in izni ve mesiyyeti
olmadikca ne hayat vardir ne 6liim; ne delalet vardir ne hidayet; ne sekavet vardir ne saadet.

O’ndan baska Malik, O’ndan baska Miidebbir, O’dan baska Rab yoktur.212

1.4.2. Kelamcilarin Kader Anlayisi

Kelamcilar kader konusunda, Kur’an ve hadisi kaynak olarak almamuslar; fakat bagka
kaynaklardan edindikleri goriislere dayanan ve Kur’an ile hadise nazaran pesin olan
hiikiimlerine, bu iki Islami kaynakta deliller bulmaya <;ah$nn§1ard1r.213 Yahudi ve
Hiristiyanlarda da, her seyin 6nceden tesbit ve tayin edildigi seklinde cebri; 6te yandan hiir
iradeye yer veren goriis ve kanaatler bulunuyordu. Bu atmosfer i¢inde, zamanla ortaya ¢ikan
cesitli problemlerle de tartisiimaya devam eden bu konuda, her mezhep ve ekol, kendi
gorlisiiniin dogrulugunu ortaya koyma yolunda, ayet ve hadislerden deliller arama ve bulma

mecburiyeti hissetmistir.*'*

Kelamcilarin kaderi reddetmeleri, goriislerini dogrulamak maksadiyla yalniz Kur’an
ayetlerini te’vile veya hadisleri hiikiimsiiz kilmaya sebep olmamis, ayni zamanda, Allah
Teala’nin kudret sifatinda da bazi tahditler yapmalarina yol agcmistir. Mesala, en-Nazzam ,
“ser” ve “kabih” olan fiilleri Alldh Tedla’nin yapmaya kadir oldugunu fakat yapmayacagim
soyleyen Eb{’l-Huzeyl ve diger ashabina aykir1 olarak, O’nun, bu gibi fiillere kadir
olmadigini, boyle bir kudretle tavsif olunamayacagini ileri siirmiistiir. Yine ona gore; Allah
Teala, kullarinin salahina olan bir seyin hilafim yapmaya, cennet ehlinin nimetlerinden zerre
miktari, noksanlastirmaya ve cehennem ehlinin azabin1 zerre miktar1 ziyadelestirmeye yahut
ondan eksiltmeye, cehennem ehlinden olmadigi halde bir kimseyi cennetten c¢ikarip

cehenneme sokmaya kadir degildir.215

21 Kogyigit, Miinakasalar, s. 163.

*12 Kogyigit, a.g.e, 5.166.

13 Kogyigit, a.g.e, s.161.

214 Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.U.Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII, 206.
13 Kogyigit, a.g.e, s.161.
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Kelamcilara gore naslar arasinda tearuz vardir. Bunun yaninda ayni nass kendi icinde
bile tearuz halindedir. Ayetler arasinda, zahirl anlamda belki bir tearuz s6z konusu olabilir.
Fakat iyice diisiiniildiigii ve ayetlerin siyak ve sibaki hesaba katildig1 zaman, hi¢ de celiski arz
edecek manada herhangi bir hususun bulunmadigr goriilecektir. Ciinkii her ayetin kendi
biitiinliigii icinde bir anlami vardir. Tek bir kelime, nasil ki tek basina bir anlam ifade
etmiyorsa, bazen tek bir climle de, ancak bir paragraf veya konu biitiinliigii icinde bir anlam
ifade edebilir.”'® Evvela prensip olarak sunu kabul etmeliyiz: Kur’an’da higbir sekilde celiski

(13

yoktur. Ciinkii bizzat Kur’an, bu iddiay1 reddetmektedir. *“....Eger o, Allah’tan baskasindan

gelseydi onda pek cok ihtilaflar bulurlardi.”*"” Bunun yaninda Hz.Muhammed(s.a.v)’den bir
hadis de bunu dogrular niteliktedir: “...Kur’an, bir kismin1 bir kismina carpasiniz diye nazil

olmamustir. Bilakis onun bir kismu diger bir kismini dogrular.. 2

216 Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.U.Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII, 210.
217 Ny

Nisa 4/82.
218 Miislim, Kader, 19; Tirmizi, Kader 1/ 19; ibni Méce, Mukaddime, 10.
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2. BOLUM

KAZA VE KADER iLE iLGIiLi HADISLER

2.1. Kadere imanla Tlgili Hadisler
2.1.1. Kadere iman Etmedikce Iman Etmis Olunmaz

Kadere iman, imanin alt1 sartindan biridir. Buna gore, hayir olsun ser olsun her seyin
Allah’in takdiriyle oldugunu, bunlarin onceden yazilmis oldugunu, bunun hicbir surette
degismeyecegine iman etmedikce kisi iman etmis olamaz. Kur’ani bir cevap vermek
gerekirse; Kadere imdn Allah’in tiim mahlukat ic¢in bir Ol¢ii, bir nizam ve intizam, bir
diizen, bir zaman, bir mekén, bir hedef ve gaye, bir ilke ve kanun belirledigine, hicbir seyi,

gayesiz, 6lciisiiz, tartisiz, gelisigiizel, basibos yaratmadigina imén etmektir.”"”

Vukua gelen her seyin Cenab-1 Hak tarafindan Onceden bilindigini ve bu bilginin

yazilmis olduguna Hz.Peygamber (s.a.v)’in su hadisini 6rnek verebiliriz:

Hz.Cabir(r.a) anlatiyor: “Rastlullah (s.a.v) buyurdular ki: Kul hayriyla, serriyle kadere
inanmadikca, kendine (hayir ve serden) isabet edecek seyi atlatamayacagini, (hayir ve serden)

kacacak olan seyi de yakalamayacagini bilmedik¢e iman etmis olmaz.”**

Tirmizi’nin Siinen’inde yer alan bu hadisin senedi su sekildedir;

Cabir b. Abdillah (V-78), Muhammed b. Abbad b. Ca’fer (V-?), Ca’fer b. Muhammed
(V-148), Abdullah b. Meymin (V-?), Ziyad b. Yahya el-Basri (V-254), Tirmizi (Bkz.1lgili
Sema Ek-1)

Bu hadis, Cabir’in rivayeti olarak gariptir; onu yalmiz Abdullah b. Meymin (V-?)’un

riviyetinden bilmekteyiz. Abdullah b. Meymiin’un rivayeti miinkerdir.”*' Ayrica Ca’fer b.

Muhammed (V-148) tenkid edilen raviler arasindadir. Ibn Sa’d onun hakkinda; “Hadisi

coktur, onunla ihticac olunmaz, zayif kabul edilir” demistir.222

Bu konuyla alakali bir diger hadis de ibn Mace ve Tirmizi’den gelmektedir.

“Hz. Ali (r.a) dedi ki:

219 1slamoglu, Iman Risalesi, s.189.

20 Tirmizi, Kader 10/2144.

21 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmiz1 Tercemesi, 1V, s.28.
222 {bn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, I, 385.
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“Rastilullah(a.s) soyle buyurdu:

“Kul su dort esasa: Allah’in tek olduguna ve O’nun ortagi bulunmadigina, benim
Allah’in Rastlii olduguma, oldiikten sonraki dirilise ve kadere iman etmedik¢ce mii’min

22
olamaz.”**?

Tirmizi’nin senedinde ise; Hz. Ali (r.a), Rib‘i b. Hiras (V-?), Mansar b. el-Mu’temir
(V-132), Su’be b. Haccac (V-160), Ebl Davud et-Tayalisi (V-204), Tirmizi. (Bkz. Ilgili
Sema Ek-2)

Ibn Mice’de gecen hadisin senedi: Hz. Ali (r.a), Rib ‘i b. Hiras (V-?), Mansir b. el-
Mu’temir (V-?), Serik b. Abdillah en-Nehai (V-177), Abdullah b. Amir b. Ziirar (V-?), ibn
Mice. (Bkz. Ilgili Sema Ek—2)

Yukaridaki senetlerde gecen Serik b. Abdillah en-Nehai (V-177) tedlis yapmakla
suclanmis, hafizasi bozuldugu icin zabt acisindan cerh edilmis ve Sia’min Gulat koluna
mensub oldugu zikredilmistir.”** Ayrica Su’be b. Haccic (V-160) da zabt yoniinden cerh
edilmesine ragmen diger konularda son derece giivenilir oldugu ifade edilir. Icli, Su’be’nin
hadiste sika birisi oldugunu ancak ezberlemede birazcik hata ettigini ifade eder. Darekutni de

aymi goriistedir.**

2.1.2. Allah’in Ik Yarattig1 Sey Kalemdir

Allah’in ilk yarattig1 sey hakkinda alimler birkag¢ goriis belirtmektedir. Raz1 bu konuda
sOyle der: “Allah’in yarattiklarinin ilki kalemdir diye bildirilmistir. Diger bir haberde de:
“Allah’m yarattiklarinin ilki akildir” denilmektedir. Bir baska haberde de: “Allah’in
yarattiklarinin ilki bir cevherdir ki, Allah Tedla ona heybetle bakti. O da eridi ve 1s1 meydana
geldi. Ondan bir duman ve kopiik ¢ikti, dumandan gokler, kopiikten yeryiizii yaratildi” diye
aktarilmistir. Bu haberin toplami sunu gosterir: Kalem, akil ve yaratiklarin asli olan o cevher

hepsi bir seydir, yoksa celiski yoktur.226

Asagida verecegimiz hadiste ilk yaratilan seyin kalem olduguna isaret vardir. Hadis su

sekildedir:

22 Tirmizi, Kader 10/2145; ibn Mace, Mukaddime 10/81.

22 {bn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, I1, 497; ez-Zehebi, Mizan, 11, 270,274.
2% fbn Hacer, a.g.e, I1, 502.

226 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 588.
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Ubade b. es-Samit (r.a) ogluna oliimii sirasinda demistir ki: Ogulcugum, basina
gelecek olan seyin asla atlatilamayacagini, kacirdiklarin1 da yakalamayacagini bilmedikge

sen, imanin hakikatinin tadin1 asla bulamazsin. Zira ben, Rastlullah (s.a.v)’dan soyle isittim:

“Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir. Kalemi yaratt1 ve ‘Kiyamete kadar olacak seylerin
miktarin1 yaz!” dedi.”

Ogulcugum, Rastlulldh (s.a.v)’dan sunu da isittim: “Kim bu inan¢ disinda oOliirse

benden degildir.”**’

Ebl Davud’un rivayetinde su raviler bulunur:

Ubade b. es-Samit, Ebi Hafsa, Ibrahim b.Ebi Utbe (V-?), Velid b. Rebah (V-?), Yahya
b. Hassan (V—208), Ca’fer b. Miisafir (V-254), Ebii Davud. (Bkz. ilgili Sema Ek—3)

Tirmizi’den gelen rivayette ise su raviler yer alir:

Abdullah b. Amr, Ebli Abdurrahman el-Hubeli (V-100), EbG Hani el-Havlani (V-
142), Hayve b. Surayh (V-158), Abdullah b. Yezid (V-213), Ibrahim b. Abdillah b. Miinzir
el-Bahili (V-?), Tirmizi (Bkz. Ilgili Sema Ek-3)

Tirmizi’nin bu hadisi sahih kabul edilir. Nasuriddin el-Bani bu hadisi sahih olarak

zikretrnistir.228

Yeryiiziinde vuku bulacak her seyin yazildigi hadisten anlasilmaktadir. iste bu
yazildig1 yer de “Levh-i Mahfuz” olarak bilinmektedir. Levh-i Mahfuz Kur’an’da cesitli
isimlerle zikredilmektedir. Misal olarak; Kitab*’, imamu’l - Miibin®*, Ummii’l - Kitab™',

Kitabu’l - Mestar.?*?

Allah Teala, seraitleri, ilahi nizamlar1 vazeder ve bu mevcudat i¢in yani var ettigi,
onlara varlik verdigi her sey i¢in koydugu kanun ve kaideleri yaratir. Her sey de bunlara gore
olusur, gelisir ve belli bir devamlilik kazanir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadir: “Yeryiiziine ve sizin basiniza gelen herhangi bir olay yoktur ki, Biz onu

yaratmadan o©nce o, Kitdp’ta bulunmasin. Dogrusu bunu bilmek Alldh’a kolaydir. Bu,

221 Eb Davud, Siinnet 17/4700; Tirmizi, Kader 10/ 2156.
28 el-Eskari, Kaza ve Kader, s.34.

22 Hacc 22/70.

20 yasin 36/12.

Bl 7uhruf 43/4.

232 Tur 52/1.
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kaybettiklerinize iiziillmemeniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmamaniz igindir.

Allah kendini begenip 6giinen hi¢ kimseyi sevmez.” 23

2.1.3. Uc Sey Vardir ki imanin Ashndandir

iman dil ile ikrar, kalb ile tasdiktir.”** Din tarafindan 6ngériilen imamin sozliik
anlamindaki imaninn iki yonden 6zelligi bahis konusudur. Ik 6nce, iman edilecek olanla ilgili
yani kendisine inanilacak olgu noktasindan dine 6zgii iman daha ozeldir. Tevhid geregi
Allah’a Muhammed’ -aleyhisselam-in Allah tarafindan getirdigi kesin bicimde bilinen seylere
ozetle ve gerektiginde detayli bir sekilde inanmaktir. Bunun en o6zeti Alldh’a ve O’ndan
gelene imén; bir bagka deyisle “La ilahe illallah Muhammedurras@lullah” imanidir. Bir derece
ayrintiyla Allah’a, Hz. Muhammed’in elgiligine, dhirete imandir. ikinci bir ayrintiyla Allah’a,
meleklerine, kitiplarina, peygamberlerine, dhiret giiniine, kdza ve kadere, 6liim ve sonrasi
dirilise, sevap ve azaba imandir. Ugiincii ayrintida da Kitap ve Siinnet ile Muhammed —
aleyhisselam- in teblig ettigi kesin bir sekilde saptanan haber ve hiikiimlerin topuna ve her

birine Allah’in murddi ve Rasdlullah’in muradi dogrultusunda imandir.*
Hz. Enes (r.a) anlatiyor: Rastlullah (s.a.v) dedi ki:
“Ug sey vardir ki imanin aslindandur:

1. LA ilahe illeldh diyene saldirmamak: Isledigi herhangi bir giinahi sebebiyle bu

kimseyi tekfir etme, herhangi bir ameli sebebiyle de Islam’dan disar1 atma.

2. Cihad, bu Allah’1n beni Peygamber olarak gdnderdigi giinden, bu immetin Deccal’e
kars1 savasacak en son ferdine kadar cereyan edecektir, onu, ne imamin zalim olmasi, ne de
adil olmasi ortadan kaldiramayacaktir.

3. Kadere iman.”**

Bu hadiste, oncelikle kelime-i sehadet getirmek suretiyle Isldm dairesine giren bir
kimsenin hiirmetine riayetin ehemmiyeti dile getiriliyor. Mii’minin isledigi giinah ne kadar
biiyiik olursa olsun tekfir edilemez. ikinci olarak, cihadin kiyimete kadar devam edecegi,
bastaki idareci zalim bile olsa cihad emrine itaat etmek gerektigi ifade edilir. Imanin aslina
giren iiciincii sey kadere imandir. Insanlig1 en cok mesgul eden hassas meselelerden biridir.

Mii’min tereddiit etmeden, hayir ve ser, bilyiikk ve kiiciik biitiin hadisatin takdir-i ilahi ile

233 Hadid 57/22,23.

2% Eb{ Hanife, el-Fikhu’l- Ekber, s.54.
25 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 185.
2 Eb Davud, Cihad 35/ 2532.
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oldugunu hemen kabul edecek, tereddiit gostermeyecektir. Aksi takdirde, “Allah’in ilmi her
seyl kusatmaz”, “kudreti her seye yetmez”, “O’nun dilemedigi sey cereyan eder”, “hadiseler

tesadiiflere tabidir.” gibi imdnimiza ters diisen pek cok manalar ortaya ¢ikar.>’
Eb{i Davud’un senedinde su raviler bulunmaktadir:

Enes b. Malik (V-93), Yezid b. Niisbe (V-148), Cafer b. Berkan el-Kelabi (V-151),
Ebli Muaviye (V-195), Said b. Mansir (V-228), Eb(i Davud. (Bkz. Hgili Sema Ek—4)

Senette gecen Ebli Mudviye (V-195), problemli bir ravidir. Abdullah b. Ahmet b.
Hanbel babasindan Muaviye’yi sorar o da A ‘mes disindaki rivayetlerinin muzdarip oldugunu,
hafizasinin bozuk oldugunu séyler.”*® Ayrica Cafer b. Berkan el-Kelabi (V-151) hakkinda Ali

b. Hiiseyin, onun Ziihri’den aldig1 hadislerde hata yaptigini soyler.

2.1.4. Cibril Hadisi

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v)’e 23 yilda Cebriil (a.s) vasitasiyla inmistir.
Cebrail (a.s) Hz. Peygamber (s.a.v)’e bazen insan suretiyle goriinmiistiir. Ama sahabe bu
gelenin Cebral (a.s) olup olmadigi konusunda bilgi sahibi degildi. Hz. Peygamber onun bir
melek oldugunu soylemedikce onlar bilmiyorlardi. Iste hadis kaynaklarinda Cibril Hadisi

olarak bilinen rivayet de bu sekildedir.

Buhari, Miislim ve diger hadis kaynaklarinda anlatildi§ina gore Cibril (a.s) gelip

ashab-1 kiram karsisinda vazife gormiistiir.

Soyle ki: Rastlullah (s.a.v) mescid-i nebevide sahabe ile sohbet ettikleri sirada, kapida
beyaz elbiseli, nur yiizlii bir zat girip selam verdikten sonra Hz. Muhammed (s.a.v)’in Oniinde
diz ¢okiip, dizini Peygamber’in dizine koyup, “sana bazi sualler soracagim Ya Rastllulah”
dedi. Sonra iman nedir? dedi. Ras@ilullah cevaben, imén: “Allah Teald’ya, Meleklerine,
Kitaplarina, Peygamberlerine, Ahiret giiniine ve Kadere Hayir ve Serrin Alldh tarafindan
yaratildigina inanmaktir”, dedi. O nur yiizlii zat ise; “dogru sdylersin Ya RasGilullah” dedi.
Sonra “Islam nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v); “Islim Allah’tan baska ilah
olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve el¢isi olduguna sehadet etmen, namaz kilman,
zekat vermen, ramazan orucu tutman, giiciin yettigi takdirde Beytullah’1 haccetmendir” dedi.
Yine, “dogru soyledin” dedi. Sonra tekrar sordu, “Ihsan nedir?” Hz. Peygamber (s.a.v):

“Ihsan, Allah Teald’y1 goriir gibi ibAdet etmendir. Sen O’nu gérmesen de O’seni goriir” dedi.

237 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, II, 252,253.
238 e1-Mizzi, Tehzibii’l —-Kemal, 25, 123 vd; Ibn Hacer, T. Tehzib, V, 91.
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“Dogru soylersin Ya Rastilullah” dedi. Yine sordu, “Kiyamet ne zamandir?” Hz. Peygamber
(s.a.v) bu sefer; “Kiyamet hakkinda kendisinden sorulan, sorandan fazla bir sey bilmiyor”
dedi. Yabanci “dogru soylersin Y4 Rashlullih” dedi. Yabanci: “Oyleyse kiyAmetin
alametlerinden haber ver!” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v) su aciklamay1 yapti: “Kole kadinlar
efendilerini dogurmalari, yalin ayak, iistii ¢ciplak, fakir —Miislim’in rivayetinde fakir kelimesi

yoktur- davar ¢obanlarinin yiiksek binalar yapmada yaristiklarin1 géormendir.”

Bu soz iizerine yabanci ¢ikt gitti. Hz. Peygamber (a.s): “Ey Omer, sual soran bu zatin
kim oldugunu biliyor musun?” dedi. Hz. Omer: “Allah ve Rasilii daha iyi bilir” deyince su
aciklamay1 yapti: “Bu Cebrail (a.s) di. Size dininizi 6gretmeye geldi.”dedi.”*’ (Bk. Ilgili Sema
Ek-5)

Eb(i Davud, bir bagka rivayette “ramazan orucu” ndan sonra “ciiniipliikten yikanmak”™

maddesini de ilave eder.”*’
Miislim’de yer alan hadisin senetleri 4 sekilde gelmektedir. (Bkz. Tlgili Sema Ek—5)

1. Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Yahya b. Yamer (V-115), Abdullah b. Bureyde (V-
115), Kehmes b. Hasan (V-149), Veki’ b. Cerrah (V-197), Ziibeyr b. Harb (V-234), Miislim.

(Imén, 1)

2. Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Yahya b. Yamer (V-115), Abdullah b. Bureyde (V-
115), Matar el-Verrak (V-129), Hammad b. Zeyd (V-175), Ebti Kamil el- Cehderi (V-237),

Miislim. (Iman, 2)

3. Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Yahya b. Yamer (V-115), Abdullah b. Bureyde (V-
115), Osman b. Giyas (V-?), Yahya b. Said el-Kettani (V-118), Muhammed b. Hatim b.
Meymiin (V-236), Miislim. (Imén, 3)

4. Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Yahya b. Yamer (V-115), Siileyman b. et- Tarhan et-
Teymi (V-187), Mu‘temir b. Siileyman (V-187), Ylnus Muhammed b. Miislim (V-208),
Haccéc b. es-Sair (V=259), Miislim. (Imén, 4)

Eb{i Davud’un senedi de su sekildedir:

Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Yahya b. Yamer (V-?), Abdulldh b. Bureyde (V-115),
Kehmes b. Hasan (V-149), Muaz el-Anberi (V-196), Ubeydullah b. Muaz (V-237), Ebl
Davud. (Siinnet 17/4695) (Bkz.Ilgili Sema Ek-5)

2 Miislim, iman 1-4/8; Ebt Davud, Siinnet 17/ 4695; en-Nesai, Iman 5/11721.
240 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, I, 217.
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en-Nesai’de gecgen rivayetin senedi ise:

Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Yahya b. Yamer (V-115), Abdullah b. Bureyde (V-
115), Kehmes b. Hasan (V-149), en-Nadr b. Siimeyl (V-203,204), Ishak b. ibrahim (V-242),
en-Nesai. (Iman, 5/1721) (Bkz. Ek-5) seklindedir.

Kaderi ispat konusunda nasslar ¢oktur aciktir. Kur’an, imanin riikiinlerini toplu halde
bes olarak saymis ve kaderi de tek olarak zikretmistir. Ciinkii kader konusu, Alldh’a imanin
bir kismidir. Ama siinnet nasslari, Cibril (a.s) hadisinde oldugu gibi alti riikknii bir arada

zikretmistir.241

2.2. Kader ve Amel liskisiyle ilgili Hadisler
2.2.1. Cennetlik ve Cehennemlik Olan Kimseler Onceden Bir Kitapta Yazihdir

Cenab-1 Hakk’in bilgisi her seyi kapsar insanin ne yapacagini nasil yapacagini,
niyetini... vs her seyi ezeli bilgisiyle bilir. Ezelde her seyi bilmesi hasebiyle, insanlarin ne
yapacagini Onceden bilip iyi amel isleyerek cennete girecekleri bir deftere, kotii amel
isleyerek cehenneme gidecekleri de ikinci bir deftere yazdigini, ilm-i ilahinin sabit olmasi

sebebiyle bu yazilanin hi¢ degismeyecegi asagida verecegimiz hadiste belirtilmektedir.

Abdullah b. Amr b. el-As (r.a) anlatiyor: “Rastlullah (a.s), elinde iki kitap oldugu

halde yanimiza geldi ve:
“Bu iki kitap nedir biliyor musunuz ?”” buyurdular, cevaben:

“Hayir, Ey Allah’in Rasflii! bilemeyiz. Ancak bildirmenizi istiyoruz!” dedik. Bunun

tizerine sag elindekini gostererek:

“Bu Rabb’iil Alemin’den (gelmis) bir kitaptir. Icerisinde cennet ehlinin isimleri
mevcuttur. Hatta onlarin babalarinin ve kabilelerinin isimleri de mevcuttur ve sonunda da
icmal yapmistir. Bunlara ne asla bir ilave yapilir, ne de onlardan eksiltmeye yer verilir. Hig¢

degismeden ebedi olarak sabit kalir” buyurdular. Sonra sol elindekini gostererek:

“Bu da Rabb’iil Alemin’den bir kitdptir. Bunun icinde de ates ehlinin isimleri, onlarin
atalarinin isimleri ve kabilelerinin isimleri vardir. En sonda da icmallerini yapmistir. Bunlara

asla ne ziyade yapilir, ne de eksiltmeye yer verilir!” buyurdular. Ashab1 sordu:

21 Havva, Hadislerle islAm Akaidi, I1, 307.
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“Oyleyse Ey Allah’mn Rasfilii, niye amel ediliyor? Mademki her sey 6nceden olmus,

bitmis, yazilmis ve artik yazma isinden farig olunmus (bir daha yapma gayreti de niye?)”
Raslullah su cevabi vermistir:

“Siz amelinizle dogruyu ve istikameti arayin! I’tidali koruyun. Zira cennetlik olan
kimsenin ameli, cennet ehlinin ameliyle sonlarin; (daha 6nce) ne ¢esit amel yapmis olursa
olsun. Keza cehennemlik olanin ameli de cehennem ehlinin ameliyle sonlanir, hangi cesit
amel ile amel etmis olursa olsun!”

Ras@lullah (a.s), sonra elindeki kitaplar1 atip, elleriyle isaret ederek dedi ki: “Rabbimiz

kullardan artik farig oldu, bir kismi1 cennetlik, bir kismi da cehennemliktir.”**

Sahabe bu aciklama iizerine: “Mademki her sey onceden yazilmis, bunun degismesi de
miimkiin olmayacagina gore, sanki kendimize kader tain ediyormus gibi gayrete diigmemizin,
amel islememizin ne geregi var?” manasinda, tabii olarak herkes icinden gelen soruyu
soruyorlar. Rastlullah bu soruya: “Siz, sizce mechul olan kaderdeki yazinizla amel etmeye
kalkmayin. Siz sizden isteneni yapmaya gayret edin. Allah sizi sizden istenene uyup
uymadiginiza gore hesaba cekecek. Oyleyse siz ifrat ve tefrite gitmeden emredilen dogruyu
islemeye calisin, cennetlik ve cehennemlikler, en sonunda kaderlerindeki amele muvaffak
edileceklerdir. Hiikiim, en son amellere gore olacaktir. Bilmedigimiz kaderi diistinmeden, size
Ogretilen bu esasa uygun olarak calisin, sonumuzun iyi amelle kapanmasi icin gayret
sarfedin!” manasinda olmak {iizere “Siz amelinizle dogruyu ve istikameti arayin, itidali
koruyun. Zira cennetlik olanin ameli cennet ehlinin ameli ile sonlanir.. ..”buyurur.243 Tirmizi,

bu hadisin hasen, sahih, garib oldugunu soyler.***

Bazi alimler eldeki iki kitab1 “iki maddi kitdp” olarak anlarken diger bazilar1 bunun

mecaz olduguna hiikmetmislerdir. Ancak, mecaza hamletmeyi gerektiren sebep mevcut

degildir.**
Tirmizi’den gelen bu rivayetin senedi soyledir;

Abdullah b. Amr el-As, Sufeyy b. Mati’ (V-105), Eba Kabil Hubeyy b. Hani’ (V-
128), el-Leys b. Sa’d b. Said (V-175), Kuteybe b. Said (V-240), Tirmizi. (Bkz. Hgili Sema
Ek-6)

2 Tirmizi, Kader 8/2141.

% Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIII, 545,546.
** Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi Serhi, IV, 24.

25 Canan, a.g.e, XIII, 546.
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Hadisin senedinde yer alan Kuteybe b. Said (V-240) hadis alimlerinden el-Hakim
tarafindan mevz(i hadis nakletmekle suclamaktadir. Ancak Ibn Hacer el-Askalani ise, el-
Hakim’in bu iddiasinin bir gercekliginin olmadigini, isnatta hata yapan bir kimsenin metinde
de yanlghiklar yapmasinin caiz oldugunu, Kuteybe b. Sdid’in naklettigi rivayetin uydurma
olusunun cidden uzak bir ihtimal oldugunu kaydetmistir. el-Ferhiyani, Kuteybe b. Said (V-
240)’in biiyiik hadiscilerden olmadigini sdylemis, ancak el-Mervezi de, giivenilir bir ravi

oldugunu ifade etmistir.>*

Yine bu senette yer alan el-Leys b. Sa’d b. Said (V-175) sika olmakla beraber
rivayetinde gevsek davrandigr icin elestiriye ugramis bir kimsedir. Ahmed b. Hanbel onun

hadis alisinda gevsek davrandigini sdyler.”’

2.2.2. Herkes Kendisi Icin Yaratilmis Olana Erecektir

Kéza ve kader; Cenab-1 Hakk’in Alemler hakkindaki karar ve hiikmii olup ezelde
bunun kaydedilmesidir. Zaman geldikce bunlar aynen zuhur ederler. Canli cansiz hicbirsey
bunun disina ¢ikamaz. Evren nasil olacak, canlilardan her biri ne yiyip ne icecek, nasil
yasayacak, hayatin1 ve neslini nasil siirdiirecek, nasil fevt’ olacak, her biri i¢in nizdm ve
kanunlar vazetmis olup, isler hep bu karara gére devam eder. Kanunlar bu nizdmlar i¢inde
verilmis olan, sekil, hareket yetkisi, gidalanma sekli, lireme tarzi, faaliyet sahasi dahildir.
Bunlar verilen yetkilerden nasil, ne sekilde faydalanacaklar, yekdigeri ile miinasebetleri nasil
olacak velhasil ne yapacaklart Kadir-i Mutlak tarafindan va’zedilip, Oylece tesbit

24
olunmustur. 8

Bu konuda Hz.Ali (r.a)’den s0yle bir rivayet bulunmaktadir:

Hz.Ali (r.a) soyle dedi: “Biz bir cenaze vesilesiyle Baiu’l-Garkad’da idik. Derken
yanimiza Rastlullah (a.s) ¢ikageldi ve durdu. Biz de (halka yapip) oturduk. Elinde bir ¢ubuk
vardi. Cubuguyla yere bir seyler cizmeye basladi. Sonra: “Sizden kimse yok ki, su anda
cennet veya cehennemdeki yeri yazilmamis olsun!” buyurdular. Cemaat: “Ey Allah’in Rasilii,
dedi, oyleyse hakkimizda yazilana itimat edip ona dayanmayalim m1?” “Calisin” buyurdular.
“Herkes kendisi i¢in yaratilmis olana erecektir. Cennetlik olanlar, saadet (e gotiiren) amelde
(muvaffak) olacaktir. Sekavet ehli olanlar da sekavet (e gotiiren) amelde (muvaffak)

olacaktir!”

%46 fbn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, IV, 545.
247 [bn Hacer, a.g.e, IV, 608.
248 Cigman, Kaza-Kader, Hayir ve Ser Rizik, Ecel ve Tevekkiil, s.297.
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Sonra su ayeti tilavet buyurdular (mealen): “Kim bagista bulunur, giinahtan kaginir ve

dinin en giizelini tasdik ederse biz de ona hayir ve kolaylik yolunu kolaylastlrlrlz.”249

Burada cemaatin, her nefis i¢in cennetlik veya cehennemlik olma yazilmigsa o zaman
amelin ne kiymeti vardir sorusuna Taberini sOyle bir cevap veriyor: Bu sual, kaderi
nefyedenlerin siiphesidir. Rastilullah ona kendisinde higbir siiphe birakmayacak bir cevap
vermistir. Cevabinin takdiri sOyledir: Miinezzeh olan Allah kaderleri bizden gaib kildi ve
amelleri de mesietinin sebkat ettigi bu kaderlere deliller yapti. Bize de amel etmekle emretti.

Binaenaleyh bizim i¢in O’nun emrine imtisal etmek zaruridir.”

Imam Nevevi de bu hadis hakkinda soyle soylemektedir: Bu hadislerin hepsinde
kaderi ispat etmek hususunda ve biitiin vukuatin, hayirlisinin, serlisinin, faidelisinin ve
zararhisinin Alldh’in ké&zas1 ve kaderi ile vukua geldigi hususunda siinnet ehli lehine acik

delaletler vardir.”"
Buhari ve Miislim’in senetleri ayn1 olup su sekildedir:

Hz. Ali (r.a), Ebl Abdurrahman es-Siilemi (V-92,94), Sa’d b. Ubeyde es-Siilemi (V-
7, A’mes (V-148), Veki’ b. Cerrah (V-196), Ebt Bekr b. Ebi Seybe (V-235), Buhari ve
Miislim. (Bkz. Ilgili Sema Ek-7)

Bu ravilerden, A’mes Siileyman b. Mihran el-Kufi (V-148), zayif kimselerden tedlis
yapmakla su¢lanmistir. Abdullah b. el-Miibarek onu, Kufelilerin hadisini ifsad etmekle itham

etmistir.252

Ebl Davud’da gecen hadisin isnadi da su sekildedir:

Hz. Ali (r.a), Ebll Abdurrahman es-Siilemi (V-92,94), Sa’d b. Ubeyde es-Siilemi (V-
7), Mansir b. el-Mu’temir (V-132), Mu’temir b. Siilleyman (V-187), Miisedded b. Miiserhed
el-Esedi (V-228), Ebli Davud. (Bkz. Hgili Sema Ek—7) Ebli Davud’un senedinde elestiye

ugramis bir ravi bulunmamaktadir.

Bu konuyla aldkali Tirmizi’de de bir rivayet bulunmaktadir. Hadis yukarida gecen

rivayetin metni ile hemen hemen aymidir. Hadis su sekildedir:

“Hz. Ali (r.a) soyle demistir:

2% Buhari, Kader 4/ 6231; Miislim, Kader 7/2647; Ebt Davud, Siinnet 17/4694.
20 Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Terciimesi, VIII, 120.

> Sofuoglu, a.g.e, VIIL, 120.

252 e]-Mizzi, T. Kemal, XII, 76 vd; ibn Hacer, T. Tehzib, 11, 423,425.
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“Baki mezarliginda bir cenazede idik. Hz.Peygamber (a.s) gelip oturdu. Biz de
O’nunla beraber oturduk. Elinde bir asa vardi ve onunla yere vuruyordu. Derken basini gbge
kaldird1 ve soyle buyurdu: “Hayata gozlerini acan hicbir canli yoktur ki, onun (cennet veya
cehennemden) giris yeri yazilmamis (takdir edilmemis) olsun.” Bunun {izerine Ashab: “Ya
Rasfilullah! O halde yazimiza tevekkiill mii etmeliyiz? Ciinkii (nasil olsa) saadet ehlinden
olan saadet i¢in ¢alisacak ve bedbahtlik ehlinden olan da bedbahtlik icin calisacaktir” dediler.
Bunun iizerine Rastlullah (a.s): “Bilakis amel ediniz! Herkes (yaratildigi) vazifeyi kolaylikla
basaracaktir. Kim saadet ehlinden ise o, saadet amelini kolaylikla basaracaktir ve kim
bedbahtlik ehlinden ise o da, bedbahtlik amelini kolaylikla basaracaktir.” Sonra Hz.

Peygamber (a.s) su dyeti okudu. (el-Leyl, 5-7)"**

Tirmizi bu hadisin hasen-sahih oldugunu séyler.254 Tirmizi’de yer alan bu hadisin

isnadr su sekildedir:

Hz. Ali (r.a), Abdurrahman es-Siillemi (V-92,94), Sa’d b.Ubeyde (V-?7), A’mes
Siileyman b. Mihran (V-148), Veki‘ b. Cerrah (V-196,198), Abdullah b. Numeyr (V-199),
Hasan b.Ali el-Havlant (V-?), Tirmizi. (Bkz. Ek-7)

Hadisten de anlasilacagi iizere Hz.Muhammed (s.a.v), insanlara calismalarini
soylemektedir. Hz. Peygamber: “Her insanin saadet ve sekaveti, cennetlik veya cehennemlik
oldugu ezelde, ilahi ilimde takdir edilmistir.” buyurmus. Sahabiler: “Oyleyse Y4 Rasiilullah
diinyada sa’y ve ibadetin, bir takim mesakkatlere girismenin ne te’siri vardir? Varsin herkes
mukadder akibetine dogru siiriiklensin!” demisler. Ras@ilullah da cevaben: “Hayir! Tekliflerde
mesakkat yoktur. Herkes fitratin gereklerine nail ve miiyesser oluyor. Allah herkese hayir ve

serden neyi miiyesser kildiysa, o kisi onu kolaylikla ve seve seve isliyor.” buyurmus oluyor.

Burada su sual sorulmustur. Saidin ibadeti, sakiyynin sekaveti ilahi kdzanin muktezasi,
Allah’1n te’sir ve kolaylastirmasi ile olduguna gore, kul ibadet ve sekavetinden dolay1 ni¢in
diinyada medh ve zemme, ukbada sevap ve azaba miistahik olmadigina cevap: Bu medh ve
zemm kulun faaliyeti cihetiyle degil, mahalliyeti itibariyleledir. Yani o kulun o fiili islemesi
cihetiyle degil, o fiile ¢ikis mahalli olmast dolayisiyladir. Ornegin, giizellik ve cirkinlik her
ikisi de ilahi kudretin eseridir. Beserin bu cirkinlik ve giizellikte bir te’siri yoktur. Beser
kudretinin bu hususta te’siri olsaydi diinya Ysuf gibi giizellerle dolardi. Binaenaleyh giizel,

giizelligin faili olarak degil, masdar1 olarak medh edilir. Cirkin de boylece zemm olunuyor.

53 Tirmizi, Kader 3/2136.
254 Mollamehmetoglu, Stinen-i Tirmizi Terctimesi, IV, 16.
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Bunun gibi said, hayir ve faziletin faili degil, masdar1 oldugu icin medh ediliyor, sevaba

miistahak oluyor. Sakiyy de boylece kotiileniyor ve ikaba ugruyor.25 >

Insanin degismeyen tek kaderi “segme” hakkidir. Akil ve iradesiyle hayr ve serri de
kendisi secer. Irade insani insan yapan seydir. Tasin iradesizligi nasil ki onun kaderinin
statikliginin bir nedeniyse, insanin iradeliligi de onun kaderinin dinamikliginin nedenidir.
Insanin kaderi itaat degildir. Eger itaat insanmin kaderi olsaydi insan kaderinden kacamaz,
istese de istemese de yerler ve gokler gibi itaat etmek zorunda kalirdi. Ama insan Allah’a itaat
da isyan da edebilmektedir. Yani hem itaat hem de isyan insanin kaderi olmaktadir. “Se¢me

hiirriyeti” Alldh’n insan igin ¢izdigi kaderdir.”®

Insan1 mahliikatin en sereflisi eden seyin kaderdeki ayricalig1 oldugunu soylemekte bir
beis olmasa gerek. Ciinkii tiim yaratiklarin kaderi alternatifsiz Alldh’a boyun egmek iken
yalniz insan irade ile odiillendirilmistir. insan1 mahlfikat icerisinden cikarip Allah’a halife
eden de iste bu “irade” dir. Once yerlere goklere ve daglara teklif edilip de onlarin kabul
etmekten kacinmadiklari®’ emanet olan iradeyi insan yiiklenmekten ka¢inmamustir. Tabi
iradeyi kabul etmekle de sorumluluk iistlenmistir. irade hiirriyeti teklifin olmazsa olmaz
sartidir. Allah’1n yarattig1 ve kaderini “se¢me” olarak tespit insanin neyi segecegini ezeli ilmi
ile bilmesi onun secme 6zgiirliigiine bir kisitlama ya da miidahale olarak gériilemez.”®

Hz.Muhammed (s.a.v)’in bu hadisinde insanlara ¢alismalar1 6neriliyor. Zaten Kur’an-1

. . . - 259
Kerim’de “insan ic¢in ancak calistigi kadar1 vardir”

Bu bir yasa, bir siinnetulldh, bir
kaderdir. Calismadan bir seyi elde etmeye kalkan biri Allah’in koydugu bu Ol¢iiniin disina
cikmistir. Calismadan elde etmek, gayret gostermeden kazanmak, bedel ddemeden karsilik
almak demektir. Hicbir basar1 Allah’in cizdigi kadere (Olgiiye) ragmen gerceklesmez. Bu
kader, Miisliiman olsun olmasin herkes icin gegerlidir. Ayette “Ii’l - insani” (insan igin)

denilmektedir, “1i’l - mii’minin” (mii’min icin) degil.**

2.2.3. Herkes Ameliyle Amil Olacaktir

Meleklerden farkli olarak, cift kutuplu i¢sel bir donanima sahip olan insan, 6zgiir ve

secenekler karsisinda insiyatif kullanma durumunda olan bir akilla miicehhezdir. Buna bagh

255 Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Terciimesi, VIII, 121.
6 fslamoglu, iman Risalasi, 5.203,204.

7 Ahzab 33/72.

% [slamoglu, a.g.e, 5.204.

% Necm 53/39.

260 1slamoglu, a.g.e, s.207,208.
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olarak da, insanin benlik biitiinligli, negatif egilimlerle pozitif egilimler arasinda, kesintisiz
bir salintm durumundadir. insandaki bu ozgiirlik ve secme hakki, insanin sorumlu olma
zorunlulugunu da beraberinde gerektirir. insanin zayif yaratildigindan (Nisa 4/28), sabirsiz
davranip (Mearic 70/19), aceleci olusundan (Enbiya 21/37), céahilliginden ve zulme
meyilliliginden (Ahzab 33/72) bahseden ayetlerle, insanin miikemmel yaratildiginm bildiren
ayetler birbiriyle celisir gibi goziikmektedir. Halbuki insanin son derece Oviilmesi ve
yerilmesi onun fitraten kemal ehli olmaya da zeval ehli olmaya da elverisli oldugunu gosterir.
Diger varliklardan hi¢ biri “iy1” veya “kotii” vasiflariyla vasiflandirilmazken sadece insan bu

vasiflarla vasiflandirilir.*®’
Bu konuyla alakali Cabir (r.a)’den gelen hadis soyledir;
Cabir (r.a) soyle dedi: “Siiraka b. Malik b. Cu’sem (r.a) gelip:

“Ya Ras(lullah! Bize sanki yaratilmis gibi dinimizi beyan et. Bugiin amel ne hususta
olacak? Hakkinda kalemler kuruyup miktarlarin cereyan ettigi hususta mi? Yoksa

istikbalimize ait seylerde mi?” dedi. Rastilullah (a.s) da:

“Hayir! Bilakis hakkinda kalemler kuruyup miktarlarin cereyan ettigi hususta!”

buyurdu. Siiraka:
“O halde amel ne hakkinda olacak?” dedi. Hz.Peygamber (a.s):
“Amel edin! Herkes, (yazildig1) ameliyle 4mil olacaktir!” buyurdular.”®?
Ayni konuyla alakali Tirmizi’den gelen rivayet de su sekildedir:
Hz.Omer (r.a) Rastlullah (a.s)’a soyle dedi:

“Ya Ras(lullah! Yapmakta oldugumuz isin, yeni peyda olan bir is veya bir baslangi¢
oldugu mu, yoksa Onceden tamamlanan (Allah tarafindan takdir edilen) bir is de mi

calistigimiz goriisiindesin?”dedi. Hz.Peygamber (a.s):

“Ey Hattab’m oglu! Onceden tamamlanan (kati olarak tayin ve tesbit edilen) bir iste. ..
Herkes, (kendisine takdir edilen isi) kolaylikla basaracaktir. Ne var ki, mutluluk ehlinden
olan, siiphesiz mutluluk i¢in calisacak ve bedbahtlik ehlinden olan da siiphesiz bedbahtlik icin

99263 4

calisacaktir.” buyurdu.””™ Tirmiz1 bu hadisin hasen-sahih oldugunu séiylemistir.26

Yine Tirmiz1’de yer alan bagka bir rivayet soyledir:

20! Kaya, Kur’4n’da imtihanin Cercevesi, 5.69,70.

262 Miislim, Kader 8/2648.

263 Tirmizi, Kader 3/2218.

264 Mollamehmetoglu, Stinen-i Tirmizi Terctimesi, IV, 16.
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“Onlardan kimi bedbaht, kimi de mutlu...” Hud/105. ayet indigi zaman Hz.
Peygamber (s.a.v)’e sordum ve: “Ey Alldh’in Peygamberi! Hangi durum {iizerinde amel
etmekteyiz? Kesinlesmis (Hak tarafindan takdir edilmis) bir sey iizerinde mi, yoksa

kesinlesmemis (mukadder olmayan) bir sey iizerinde mi?” dedim.
Hz.Peygamber (a.s) de:

“Bilakis ya Omer, kesinlesmis ve ve kalemlerin yazmis oldugu bir sey iizerinde!
Ancak herkes yaratildig: is icin hazirlanmigtir.” buyurdu.265 Tirmizi bu hadisin sahth hadis

oldugu halde, hasen, garib oldugunu séylemistir.z"’6

Kur’an insana ‘“halifelik” vasfi yiikler. “Halife”, fail vezninde fail manasinda,
baskasinin yerine gecen, yaptigi iste onun yerini tutan, sultan, vekil anlamina gelir. Tabii ki
bu ifade, temsil ettigi otoritenin isteklerini yerine getirir anlaminda mecazen kullanilmugtir.
Yoksa, Allah’1n her konuda insan1 kendisine vekil kildig1 anlami tasimaz. Bu, insanin serefini
ve diger varliklardan daha fazla tasarruf imkanina sahip kildigin1 gosterir. Kur’an’da hem
insanin ta¢ varlik oldugunu gostermesi ve hem de varliklar {izerindeki tasarruf ayricaliginin
goriilmesi i¢in, yine insanla baglantili olarak “teshir” kelimesinin kullanilmis olmasi
onemlidir. Bu kelime, bir kimseyi kahren ve mecburen bir ise yoneltmek, itadt ve inkiyat
ettirmek, birinin emrine vermek anlamlarina gelmektedir. Bu ¢ercevede sadece elinin altinda
bulunan canlilar ve varliklar (Hacc 22/36; Zuhruf 43/13) degil, ay, giines ve diger kozmik

unsurlarin tamami insanin istifadesine sunulmustur.

Insana bu ayricaligi vermenin temel dayanagi, Allah’in insana verdigi halifelik gorevi
ve bunun geregi olan akil ve muhakeme giicii, anlamaya ve anladiginin da bilincinde olmaya
dayanan “ilim” yetisidir. Ciinkii miikellefiyetinin temeli akil ve idrak kabiliyetinin

267
bulunmasina dayanir.

Hadislerde anlatildig: iizere insanlarin kesinlesmis karar verilmis bir
sey lizere calismalart mi yoksa kesinlesmemis bir sey iizerine calismalari soruldugunda
Hz.Muhammed (s.a.v) calisiimasi gerektigini bildirmis yani insanin bilmedigi sonucunun ne
oldugu hakkinda fikir yiiriitmedigi bir sonun beklenmemesi gerektigini bildirmistir. insan icin
iki son vardir; iyi-kotii, giizel-cirkin. Insan meleklerden farkli olarak, ¢ift kutuplu igsel bir
donanima sahiptir. Insanin benlik biitiinliigii, negatif egilimlerle pozitif egilimler arasinda,

kesintisiz bir salinim durumundadir.®®®

2% Tirmizi, Tefsir 48.

266 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi Terciimesi, IV, 16.
267 Kaya, Kur’an’da imtihanin Cercevesi, s.68,69.

268 Kaya, a.g.e, 5.69.
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Kur’an, insan hakkinda bazi ayetlerde Ovgiiyle bazi ayetlerde de yergiyle soz
etmektedir. Bu bir ¢eliski gibi goriinebilir ama insanin son derece dviilmesi ve yerilmesi onun
fitraten kemal ehli olmaya da zeval ehli olmaya da elverisli oldugunu gosterir.”® Insanim
yaratilis gayesi amaci bu diinyaya imtihan olmak icin gonderilmistir. Su anda biz bir imtihan
icindeyiz. Imtihan icin de zit kabiliyetlerin bir arada firsat olarak sunulmasi gerekir. Insan
kendisinin mutlu veya mutsuz olacagimi o©nceden bilemez bunu ancak Allah Teala
bilmektedir. Allah’in kitabi, levh-i, kalemi... vs bunlarin hepsi iman edilmesi vécip olan
seylerdir. Bunlarin keyfiyetleri ve sifatlarinin ilmi Allah’a aittir. Mahliklar O’nun ilminden
diledigi miktar miistesna hicbir seyi ihata edemezler.””’ Amel, alamet ve emaredir, zahire gore

hiikmedilir, batini durum Allah’a aittir.””'
Konumuzla alakali Miislim’de rivayet olunan hadisin senedi soyledir:

Cabir b. Abdillah (r.a), Ebl’z-Ziibeyr (V-126,128), Ebli Hayseme Ziiher b. Harb (V-
234), Yahya b. Yahya (V-224), Ahmed b.Y{inus (V-264), Miislim. (Bkz.ilgili Sema Ek—8)

Bu rivayette gecen Ebl’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim (V-128) tenkide ugramistir.
Ibn Ebi Hatim; Hadisleri yazilir fakat delil olarak alinmaz, der. Ibn Hazm “an” diye naklettigi
rivayetleri reddediyordu. Ahmed b. Hanbel onu zayif saymis; Eb0 Hatim ve Eba Zur’a

kendisiyle ihticac edilmeyecegini soylerlerdir.”’?

Tirmizi’nin rivayetinde ise su raviler bulnmaktadir:

Abdullah b. Omer (r.a), Salim b. Abdillah (V-106), Asim b. Ubeydillah (V-130),
Su‘be b. Haccac (V-166), Abdurrahman b. Mehdi (V-198), Biindar Muhammed b. Bessar
(V=252), Tirmizi. (Bkz. ilgili Sema Ek-9)

Tirmizi’nin isnddinda cerh edilmis iki ravi bulunmaktadir. Bunlardan biri Su’be b.
Haccac (V-166), hifz yoniinden cerh edilmis ama diger konularda son derece giivenilir bir
ravi oldugu ifade edilir. Icli, Su‘be’nin hadiste sika birisi oldugunu ancak ezberlemede
birazcik hata ettigini ifade eder. ed-Darekutni de aym goriistedir.”” Diger elestirilen kisi ise
Biindar Muhammed b. Bessar (V-252)’dir. O yalancilikla itham edilmekte ve onun zayif

birisi oldugu bildirilmektedir.””*

29 Kaya, Kur’an’da imtihamin Cergevesi, s.70.

270 Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Terciimesi, VIII, 121.

27 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIII, 548.
2 Mizzi, T.Kemal, XXVI, 402; ibn Hacer, T.Tehzib, V, 282-283
23 bn Hacer, a.g.e, 11, 498.

274 7ehebi, Mizanu’1-i’tidal, 11, 203; Ibn Hacer, a.g.e, V, 55.
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2.2.4. insanin Yaratihsi ve Kaderin Anne Karninda Yazihsi

Kisinin sald veya sakiy olmasi (cennetlik veya cehennemlik) ezeli takdirin daha ana
karninda yazilmasiyla ilgili rivayetler bulunmaktadir. Konumuzla aldkali olan rivayet

Sahihayn’da ibn Mes’id (r.a) kanaliyla gelmektedir.

Ibn Mes’@id (r.a) anlatiyor: “Bize daima dogru soyleyen ve sozii tasdik ve kabul edilen

Rasflullah (r.a) soyle buyurdu:

“Sizin her biriniz (yaratilisinin baglangici) ana-baba maddeleri, kirk giin anasinin
karninda toplanir. Sonra o maddeler bir o kadar zaman i¢inde kati bir kan pihtis1 halini alir.
Sonra yine bir o kadar zaman i¢inde bir ¢igmen olur. Sonra Allah bir melek gonderir de bu
melek (ona ruh iifler) ve dort kelime ile yani rizkini, ecelini, mesut veya bedbaht oldugunu
yazmakla emrolunur. Allah’a yemin ederim ki, sizden biri, (hayati boyunca) cennet ehlinin
ameliyle amel eder. Oyle ki, kendisiyle cennet arasinda bir zir’alik mesafe kaldig1 zaman ona
yazgisi galebe calar ve cehennem ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme girer. Ayn sekilde
sizden biri, (hayati boyunca) cehennem ehlinin amelini isler kendisiyle cehennem arasinda bir

ziralik mesafe kalinca yazisi ona galip gelir ve cennet ehlinin ameli isleyerek cennete girer.””

Bu hadis muhtemelen Hud/105. ayetinin yanlis bir yorumundan kaynaklanmistir. Bu
ayette Allah soyle buyurmaktadir: “O giin geldigi zaman hi¢ kimse O’nun izni olmadan
konusamaz. Onlardan kimisi saki (bahtsiz), kimi de said (mutlu) dur.” Hasan el-Basri bu
ayetin yanlis yorumlanmasim soyle aciklamaktadir: “(kaderciler) bu ayeti soyle te’vil ettiler.
Allah kullarim1 annelerinin karninda bedbaht (saki) ve bahtiyar (said) olarak yaratmustir.
Bedbaht yarattiginin bahtiyarliga ve bahtiyar yarattiginin da bedbahtliga ¢evrilmesine imkéan
yoktur. Eger hakikat onlarin anladig1 sekilde olsaydi, Alldah’in kitdp ve peygamber
gondermesinin bir anlam1 kalmayacagi gibi; Peygamberlerin onlar1 takvaya davet etmelerinin
ve saldha tesviklerinin hicbir faydasi ve anlami kalmazdi. Gergekte bu ayetin yorumu, onlarin
anladiklar1 gibi degildir... O giiniin bahtiyar1 bugiin Allah’in emrine uyup, o sekilde amel

eden ve o giiniin bedbahti, Allah’1n dinini hafife alarak hice sayan kimsedir...*"®

“Mutlu olanlar ise cennettedir (0yle ki) gokler ve yer siirdiikce (yani sonsuza degin)

277 .
72" Yani

hepsi orada ebedi olarak kalacaklar, ancak Rabbinin diledigi vakit bunun disinda
stirekli ve sonsuza degin kalma da Allah’in zatinin gerekliligiyle gerekli ve dogal degil,

Allah’1n dilemesiyledir. Allah dilerse bu bdyle olmayabilir. Yahut cennet alemlerin bu sonsuz

275 Buhari, Kader 1/6221; Miislim, Kader 1/2645; Ebi Davud, Siinnet 17/4708; Tirmizi, Kadf_;r 5/2138.
%76 Bagci, Kader inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, Dicle U.L.F.Der., II, 128.
277

Hud 11/105.
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stireklilik siirecinden, Allah’in diledigi bazi zamanlar cennette bulunmayabilir. Nitekim
giinahkdr mii’minler dogrudan dogruya cennete girmeyecek, baslangicta mutlu olmayip bir

.. 278
siire cehennemde kalacaklardir.

Hasan-1 Basri’nin hadisin muhtevasiyla ilgili elestirisi de sOyledir: “Onlardan
(kadercilerden) birine dinine ait bir emir verecek olursan; “kalemler kurumus ve alinlara
kimin said, kimin saki oldugu yazilmistir.” cevabim verir. Fakat onlardan birine diinya
(nimetlerini) talep etmek i¢in kendini yorma, sicak veya sogukta kendini ise kosma ve kendini

yolculuklarda tehlikeye atma, nasil olsa rizkin hazirlanmistir” desen kabul etmez.. Rt

Kur’an-1 Kerim’de, insanin iradesini ortadan kaldiracak bir tarzda, yapmakta
oldugumuz fiillerin 6nceden tespit edildigi, hele halkin anladigr bir manada “alin yazis1”
seklinde kaydedilmis olduguna dair agik bir ifade yoktur. Mesel4, insanlarin daha Onceden,
cennetlik veya cehennemlik seklinde tespit edilmis ve artik bu tespit lizere yaratilmakta
bulunduklari anlaminda bir ayet gosterilemez.”™ Bilakis Kur’4n-1 Kerim’de “insan icin

calisigindan baskasi yoktur®®', “Herkes kendi kazandigina baghidir™***

(Tegabun suresi 1-4.)
ayetlere baktigimiz zaman, kimimiz kafir oluyor, kimimiz mii’min: Su halde kafir de O’nun
mahliikudur, mii’'min de O’nun mahliikudur. Insanin yaratilis1 halika imam gerektirmekle

. A )
beraber kiifre de imana da miisaittir.?>

imam-1 Azam hadiste gecen kitdptan maksadin, levh-i mahfuzda bulunan kisinin
kaderidir, der. imam-1 Azam’a gére, Allah’in sonradan olanlari bilmesi veya yazmasi insanlar
acisindan cebir ifade etmez: “Allah, esyayr yoktan yaratmistir. Ve esyay1 yaratmadan dnce
(bi’l-kuvve) biliyordu. Dolayisiyla O, esyay1 (belli bir dl¢ii lizere) takdir eden ve yaratandir.
Artik diinya ve ahirette ne meydana geliyorsa, yine O’nun iradesi, ilmi, kaza-kaderi ve levh-i
mahfuza yazmasiyla vaki olur. Yalniz, yazmast hiikkmii (baglayici) degil, vasfidir (sadece

tavsifi bir bildirmedir).”**

Siiphesiz Allah, ne yapacagimizi bilir. Gelecegi bilmemesi eksikliktir. Fakat bunun
yaninda ne yapmamiz gerektigini bildirmis ve bunun i¢in de bizlere gii¢ vermistir. Dolayisiyla

bu fiilleri yapma giiciinii kullanmak icin de irade ve ihtiyar vermistir. Bu iradeyi dogru yolda

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 158.

" Bagc1, Kader inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.lahiyat Fakiiltsi
Dergisi, II, 128.

280 Karadeniz, Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar, D.E.U.Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII, 229.

! Necm 53/39.

282 Tur 52/21.

283 Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Terciimesi, VIIL, 115.

284 Karadeniz, a.g.e, s.231.
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kullanmamiz icin de ayrica, baz1 seyleri emir ve tavsiye etmistir: “Ger¢ekten biz insanlar1 bir
nutfeden yarattik. Onu imtihan edelim diye de kendisini isitir ve goriicii kildik. Siiphesiz ona
dogru yolu gosterdik; ister siikredici olsun ister nankor.”** “Sonra ona kétiiliik duygusunu da,
sakinip iyi olmay1 da birlikte ilham etti. (Artik) nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa

ermis, onu kotiiliiklere daldiran ziyan etmistir.”**°

242

Hadiste gecen “zir’a” tabiriyle oliime yakinlik ifade edilmistir. Boylece tevbenin,
kabul edilmeyecegi ana kadar, kisinin hali degisebilir denmektedir. Oyleyse, son andaki
durum gaybi oldugu i¢in daha 6nceki ameliyle kesin hiitkme varmak caiz degildir. Hadiste hep
iyi amel isleyenle, hep kotii amel isleyen mevzibahis edilmis, ikisini birlikte yapan
zikredilmemistir. Ciinkii hadisten gaye, miikelleflerin ahvalini beyan degil, en son amele gore

hiikmedilecegini beyandlr.287
Konumuzla alakali diger bir hadis de Amir b. Vésile’den gelmektedir:

Amir b. Vasile anlatiyor: “Abdullah b. Mes’ad (r.a)’u dinledim. Demisti ki: “Saki,
annesinin karninda iken saki olandir. Said ise bagkasi ile ogiitlenendir” derken isitmistim.
Soyle ki, Rastlulldh’in sahabilerden Huzeyfe b. Esid denilen bir kimse geldi ve Amir b.
Vasile’ye bu hadisi Abdullah b. Mes’@id’un kavlinden olarak rivayet etti. Amir b. Vasile’ye
sordu: “Amelsiz olan bir kimse nasil saki olur?” Huzeyfe (r.a): “Sen buna hayret mi

ediyorsun? Ben Rasilullah (s.a.v)’in soyle soyledigini isittim”:

“Nutfenin (rahme diismesinden sonra) kirk iki gece gecince Allah ona bir melek
gonderir. Melek o nutfeyi sekillendirir: igitmesini, géormesini, derisini, etini, kemigini yaratir.

Sonra Melek sorar:

“Ey Rabbim! Bu erkek mi, disi mi?” Rabbin diledigine hiikkmeder, melek de yazar.

Sonra sorar:
“Ey Rabbim! Eceli nedir?”” Rabbin diledigini hitkkmeder, melek de yazar. Tekrar sorar:

“Ey Rabbim! Rizik nedir?”” Rabbin diledigine hiikmeder, melek de yazar. Sonra melek

elinde sahife oldugu halde cikar. Artik buna ne bir sey ilave eder ne de eksiltir.”***

Yukarida gecen hadisin senedine bakacak olursak su sekildedir:

28 [nsan 76/2,3.

286 Sems 91/8-10.

287 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terctime ve Serhi, XIV, 13.
¥ Miislim, Kader 3/2645.
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Abdullah b.Mes’id, Amir b. Vasile (V-110), Eb Ziibeyr el-Mekki (V-126,128), Amr
b. el-Haris (V-148), Ibn Vehb (V-?), Ahmed b. Amr b. Serh (V-170), Miislim. (Bkz. Hgili
Sema Ek-10)

Miislim’in sarihi imadm Nevevi hadis hakkinda sunlar sdyler:

“Hadis metninde gecen ‘“‘sonra melegi gonderir...” soziiniin zahiri sudur: “Melegi
gondermesi yiiz yirmi giinden sonra olur” demektir. Ulemanin beyanina gore bu hadisin

rivayetlerinin arasi soyle bulunmustur:

Allah Teala ana rahmine diisen ¢ocugun segecegi tavir ve hallere nezaret icin bir
melek vekil birakir. O melek: “Ya Rabbi! Bu bir pithtidir, bu bir et parcasidir”, diyerek her
tavir ve hali, zamani geldikce Allah’a arz eder. Allah Teala en iyi bilen oldugu halde, melek
Allah’in emriyle meydana gelenleri vaktinde haber verir. O vakitlerden biri de, Allah Teala
nutfeyi yarattigl ve sonra da kan pihtis1 haline dondiirdiigii zamandir. Miivekkel melek ondan
cocuk olacagini o zaman anlar... Rivayetlerin birinde: “Nutfenin tizerinden kirk iki gece gecti
mi, Allah ona bir melek gonderir. Melek ona suret verir, kulagini, goziinii, cildini, etini ve

kemigini yaratir. Sonra:

“Ya Rabbi! Erkek mi olacak, disi mi?” diye sorar. Rabbin diledigini hiikiim buyurur;

melek de yazar. Sonra melek:

“Ya Rabbi! Eceli ne olacak?’der. Rabbin diledigini soyler; melek de yazar ve rizkini
zikreder...” buyrulmussa da, ulema, ruh iiflemenin ancak dort aydan sonra oldugu iizerinde

ittifak etmistir.”’

Buhéri’de gecen hadiste “sonra melek gonderir” soziiniin “siimme/sonra” edatiyla
atfedilmis olmasi, melegin bu isleri yazma isini iiclincii kirktan sonraya ertelemesi gerektirir.
Hadisin metninde gecen: “sonra ona bir melek gonderir, ona dort kelime ile... Yazmakla
emrolunur” sozii, “siiphesiz sizden birinizin meydana gelmesi, anne karninda kirk giinde
toplanir...” soziine atfedilmistir ki, onun miiteallak1 “ma kabli” degildir. “Ma kabli” de “sonra
bir o zaman i¢inde kat1 bir kan pihtist halini alir” sozii, matuf ile matufun aleyh arasinda

N . 290
parantez ciimlesi olur.

Miislim’de yer alan ve Amir b. Vasile’den gelen riviyette gecen “iste bu onun cem
olmasidir.” ibaresi hakkinda ibn Hacer, lafzin Ibn Mes’@id’a ait olmay1p hadisi ondan rivayet

edenlerden A’mes (v—148) gibi birine ait olabilecegini tahmini olarak soyler ve Ibn Esir’in

2 Havyva, Hadislerle islam Akaidi, 11, 336,337.
20 Havva, a.g.e, 338.
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bunu Ibn Mes’id’un keldminin tetiimmesi zannederek dercetmis olabilecegini sahsi zanni
olarak kaydeder ve teyid edici bazi notlar diiser; ibn Mes’(id’dan gelen bir kisim rivayetlerde
bu ziyadenin yer almadigini belirtir. Ayrica hadislerde gecen rahime inme miiddeti ile alakal

rakamlar da farkl gelmistir.291

Konuyla alakali rivayetlerden cikarilacak 6nemli faydalar vardir. Bunlardan bazilarini

sOylemek gerekirse:
° Iyi, kotii biitiin ameller, sadece emarelerdir. Kesin hiikiim igin yeterli degildir.

. Said bilinen, bazen saki olur; saki bilinen de said olur. Buradaki said veya saki

olma durumu zahiri amellere goredir. Allah’in ilmindeki sakilik ve saidlik degismez.

° Ibn Ebi Cemre der ki; “Bu hadis, iyi amel isleyen insanlarin ucbunu

kirmaktadir. Ciinkii nasil bir sonla 6miirlerini kapayacaklarini bilmezler.”

° Bazi alimler, hadisle istidlal ederek dort aydan sonra diisen ¢cocuklara namaz

kilinacagina hiikkmetmistir. Ciinkii ona ruh iiflenmistir. (Safii’nin kavl-i kadimi budur.)

. Hadisten hareketle, canin tahrik eden uzuvlarinin belirgin duruma gelme
halinin t¢lincii kirktan sonra alacagina hitkmedilmistir. “Cocugun hilkatinin (insan sekline

gelmesi) hamileligin 81. giiniinden 6nce olmayacag1 sdylenmistir.
° Ameller cennet veya cehenneme girmede sebeptir.
. Allah’in kiilliyat: bildigi gibi ciizziyati da bildigine delildir.***

Cennetlik veya cehennemlik olma ile alakali hadislerin senedlerine geldigimizde bunu
Buhari, Ebfi Davud ve Tirmizi riviyet etmistir. (Bkz. Ilgili Sema EK-11) Ilgili hadisin
Miislim’de kaydedilen isnadlar1 su sekildedir:

1. Abdullah b. Mes’0d (r.a), Zeyd b. Vehb (V-96), Siilleyman b. Mihran el-A’mes (V-
148), Abdullah b. Numeyr el-Hemadani (V-199), Veki’ b. el- Cerrah (V-197), Ebl Muaviye
(V-=195), Muhammed b. Abdullah b. Numeyr (V-234), Miislim.

2. Abdullah b. Mes’Qd (r.a), Zeyd b. Vehb (V-96), A’mes (V-148), Ebl Muaviye
(V-195), Ebt Bekir b. Ebi Seybe (V-235), Miislim.

3. Abdullah b. Mes’td (r.a), Zeyd b. Vehb (V-96), A’mes (V-148), Su’be b. Haccac
(V-160), Muaz b. Fedale (V-210), Ubeydullah b. Muaz (V-?), Miislim.

291 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 6,7.
292 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 15.
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4. Huzeyfe b. Esral (r.a), Ebat- Tufeyl (V-110), Amr b. Dinar (V-126), Sifyan b.
Uyeyne (V-198), Ziiheyr b. Harb (V-234), Muhammed b. Abdullah b. Numeyr (V-234),

Miislim.

Burada ilk ii¢ rivayette ravilerin hepsi de A’mes (v—148)’den rivayet etmisler.
Bunlardan Veki’ b. el-Cerrdh (V-197)’in hadisinde, “her birinizin hilkati (ana ve baba

maddeleri) anas1 karninda kirk gecede toplanir” demistir. 293

Bu isnadlarda yer alan Siileymén b. Mihran el-A’mes (V-148) tenkide ugramis, zayif
kimselerde tedlis yapmakla suc;lanmlstlr.294 Ayrica Ebll Muaviye (V-195), zabt acisindan
kusurlu, evham sahibi bir ravidir. Kendisinin tedlis yaptig1 bildirilmistir. Ahmed b. Hanbel,
onun, iyi ezberleyemedigi icin, el-A’mes (V-148)’in hadislerinin disinda kalan rivayetlerinin

muztarip oldugunu séiylemistir.295

Ebli Muéviye’nin konumuzla aldkali rivayetlerde el-
A’mes’ten geldigine gore burada bir sorun yoktur. Miislim’in Huzeyfe b. Esral (r.a)’den gelen
rivayetinin isnddi igerisinde yer alan Stfyan b. Uyeyne (V-198) hadis alimlerince tenkid
edilmistir. Onun H/197 yilinda Omriiniin sonuna dogru ihtilat ettigini bildirmisler, el-

Dérekutni ise onun sik¢a kimselerden aldig1 bazi rivayetlerde tedlis yaptigini zikretmistir.”*®

Buhari’de yer alan Abdullah b. Mes’(id (r.a)’dan gelen rivayetin isnadi: Abdullah b.
Mes’ad (r.a), Zeyd b. Vehb (V-96), el-A’mes (V-148), Su’be b. Haccac (V-160), Ebl’l-
Velid Hisam b. Abdulmelik (V-227), Buhari. (Bkz. EK—11). Isnatta yer alan el-A’mes (V-
148) yukarida soyledigimiz iizere tenkide ugramis, zayif kimselerde tedlis yapmakla

suclanmistir. Su’be b. Haccac (V-160) da zabt acisindan kusurlu sayllmlstlr.297

Eb( Davud’da yer alan rivayetin isnadi: Abdullah b. Mes’(d (r.a), Zeyd b. Vehb (V-
96) el-A’mes (V-148), Stfyan es-Sevril (V-161), Su’be b. Haccac (V-160), Muhammed b.
Kesir (V-216), Hafs b. Omer en-Nemeri (V-215), Ebti Davud. (Bkz. Hgili Sema Ek-11)

Isnatta yer alan el-A’mes (V—148), tenkide ugrannszgg, Muhammed b. Kesir (V-216)
Hakkinda Ahmed b. Hanbel, onu zayif saymis, miinkerii’l-hadistir, der. Ibn Sa’d omriiniin

sonlarina dogru ihtilat etti, der. en-Nesai, kavi degil, cok hata yapardi, demistir.**’

293 Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Terciimesi, VIII, 115.

294 e]-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XII, 76 vd; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 423,424.
% fbn Hacer, a.g.e, V, 91.

2% ibn Hacer, a.g.e, 11, 359; 111,503.

*7 [bn Hacer, a.g.e, II, 498,502.

% el-Mizzi, a.g.e, XII, 76 vd.

2% {bn Hacer, a.g.e, V, 226.
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Tirmizi’de gecen Ebli Hureyre (r.a)’ den nakledilen hadisin isnad1 ise su sekildedir:
Ebl Hureyre (r.a), EbG Salih Mevla Ummii Hani (V-101), el-A’mes (V-148), Abdulaziz b.
Rebia el-Biinani (V-?), Muhammed b. Yahya el-Kutai el-Basri (V-253), Tirmizi. (Bkz. Ilgili
Sema Ek—11) Isnadda yer alan el-A’mes (V—148) daha onceleri de soyledigimiz iizere tenkide

- . Ao~ge. 3
ugramus bir ravidir.**

Miislim’de yer alan Abdulldh b. Mes’id’ dan gelen diger bir rivayetin isnadina gelince
su raviler bulunmaktadir. Abdulldh b. Mes’ad (r.a), EbG’t Tufeyl Amir b. Vasile (V-110),
Eb(i’z Zubeyr (V-126-128) Amr b. el-Haris (V—148), Ibn Vehb (V-?), Ahmed b. Amr b. Serh
(V-?), Miislim. (Bkz. Ek—11) Isnatta yer alan Eba’z Zubeyr (V-126-128) tenkid edilmis, ibn
Ebi Hatim; hadisleri yazilir fakat delil olarak alinmaz, der. ibn Hazim (an) diye neklettigi
rivayetleri reddediyordu. Ahmed b. Hanbel onu zayif sayar. EbG Hatim ve Ebl Zur’a

kendisiyle ihticac edilmeyecegini soyler.”"’

2.2.5. Hastalik Olarak Hicbir Sey Hicbir Seye Bulasmaz

Hz. Peygamber, derdi kader sayip devayr kader saymayan, diismeyi kader sayip
kalkmayr kader saymayan, zilleti kader sayip izzeti kader saymayan carpik anlayisa her
zaman kars1 olmustur. Fakirlige calismayla, cehalete ilimle, kiifiir ve isyana cihadla, hastaliga
ilacla kaderin kaderle Onlenmesidir ve bu da gosteriyorki “insanin kaderi ikiden birini

secmektir.”"*

Hz. Muhammed (s.a.v) asagida verecegimiz hadiste hastaliklarin bir canlidan diger bir

canliya sirayet etme (bulagsma) olayini reddetmektedir.
Abdullah b. Mes’Qd (r.a) anlatiyor: “Ras{ilullah (a.s) (bir giin) aramizda dogrulup:

“(Hastalik nev’inden) hicbir sey higbir seye sirayet etmez!” buyurmuslardi ki; bir

bedevi:

“Ey Allah’1in Rastlii! Nasil olur? Bir deve siiriisiine, kuyrugu ile hasefesini uyuzlamis
bir deve gelince uyuzlu yapar!” dedi. Aleyhissallatii vesselam:

“Pekala, birincisini kim uyuzladi? Adva ve sefer yoktur. Allah her canliy1 yaratmis;

. .. . . . 59303
onun hayatini, rizkin1 ve musibetlerini takdir etmistir.”

% el Mizzi, a.g.e, XII, 76 vd; ibn Hacer, a.g.e, 11, 423-424.

301 el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XX VI, 402; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 282,283.
302 1slamoglu, Tevhid ve Kader, s.200.

% Tirmizi, Kader 9/2143.



62

Hadiste gecen adva; bir illet veya hastaligin sahibinden baskasina sirayet ve tecaviiz
etmesi anlamina gelir. Yani sirayet anlaminda kullanilmigtir. Safer, hakkinda Buhéari bir karin
agrist oldugunu soyler. Bu durumda hastaligin sahibinden bagkasina sirayet etmesini 1’tikad

etmenin batil oldugu belirtilmektedir.***

Cahiliye Araplari, hastalifin kendi kendine sirayet ettigi inancinda idiler. Ras{ilullah
hadiste goriildiigii lizere, bu inanc1 reddederek hastaligi indirenin, canlilar1 hasta eden Cenéab-1
Hak oldugunu O’nun izni ve iradesiyle hastaligin geldigini ve bagkasina bulastigini teblig
etmigtir. Rastlullah cahiliye inancini yikmak ve sirayetin Allah’in bilgisi tahtinda cereyan
ettigi hususunda muhatabini ikna i¢in: “Birincisini kim uyuzladi?” sorusunu sorar. Dogru ya,

sirayet hadisesinin baglamasi icin bir bidayete ihtiyac var. Her seyi yaratan Allah degil mi? **
Tirmizi’de yer alan Abdullah b. Mes’id’dan gelen hadisin isnadi soyledir:

Abdullah b. Mes’d (r.a), Ebi Zur’a b. Amr b. Cerir, Imare b. Ka’ka’ (V-130) Siifyan
b. Uyeyne (V-198), Abdurrahman b. Mehd1 (V-198), Biindar Muhammed b. Bessar (V-252),
Tirmizi. (Bkz. Ilgili Sema Ek—12)

Bu rivayetlerden Biindar Muhammed b. Bessar (V-252) yalancilikla itham edildigi ve
zayif oldugu bildirlmektedir.** Siifyan b. Uyeyne (V-198) ise daha Onceleri de sdyledigimiz
tizere tenkide ugramis bir ravidir. H/197 yilinda ihtilat edip hafizasi bozulmakla itham

edilmigtir.*"’

2.2.6. Allah Teala Bir Kulun Hayri Diledi Mi Onu Yapar

Allah’in zati sifatlarinda olan ezeli iradesi her seye samildir. Meydana gelen her sey
O’nun iradesiyle olmaktadir. Alldh “diledigini yapandir.”*”® O’nun irade etmedigi yapmasi
diistiniilemeyecegi gibi, O’nun iradesi olmadan bir seyin meydana gelmesi de diisiiniilemez.
Ciinkii Allah’in miilk ve saltanatinda O’nun irade ettiginin olmamasi, ya da irade etmediginin
olmasi, O’na acizlik ve unutma gibi noksanliklarin isnadina sebep olur ki, her iki durum da
Allah icin muhaldir. Zira Allah kemal sifatlartyla muttasif olup, O’nun miilkiinde kendisi i¢in
acizlik ve noksanlik diisiiniilemez.*”’Allah Teala nin iradesi hem serre hem de hayra taalluk

etmektedir.

304 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, IV, 21.

305 Canan, Kiitiib-i, Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 15,16.

306 o7-Zehebi, Mizanii’l- ’tidal, 11, 203,204; Ibn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, 11, 398,400.
397 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, II, 359.

% Hud 11/107.

39 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s.257.
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Kur’an-1 Kerim ilahi iradenin umumi oldugunu, yani hem hayra hem de serre samil
bulundugunu ifade etmektedir. Ancak iyilikler, Allah’in iradesi, emri ve rizasiyla olmakla
birlikte, Allah’in kotiiliikklerde rizast ve emri yoktur. Onlara sadece O’nun iradesi taalluk

etmektedir.>'”

Bu konuyla alakali Tirmizi’de gecen Enes (r.a)’den rivayet olunan bir hadisi

zikredelim. Enes (r.a) dedi ki; “Rastlullah (a.s) bir giin:

“Allah Teala bir kulun hayrini diledi mi onu istimal (yerine getirir) eder.” buyurmustu.
Kendisine: “Onu nasil istimal eder?” diye sordu. O da:

“Oliimden 6nce onu Salih amel islemeye muvaffak kilar.” buyurdu."!

Tirmizi bu hadis hakkinda, ‘“bu hadis sahih’tir, der.’"? Simdi bu hadisin senedine
bakalim: Enes (r.a), Humeyd b. Abdurrahmén (V-105), Ismail b. Cafer (V-180), Ali b. Hucr
(V-244), Tirmizi. (Bkz. Ilgili Sema Ek-13). Bu rivdyette tenkide ugramis bir ravi

bulunmamatktadir.

2.2.7. Allaih Mahlikati Bir Karanhk icinde Yaratt:

Allah Teala bir kimseyi ne kiifiir ne de 1ima iizerine kafir veya mii’'min olarak halk
etmedi. Imén ve kiifiir kulun fiilidir. Allah kiifiir ve imandan hali olarak halk eyledikten sonra
peygamberi vasitasi ile imAn-1 emir ve kiifrii nefyeyledi. Iman eden sahis; kendi ikrar ve
ihtiyar1 ile iman edip kalbiyle tasdik etti. Tevfik ve ndsret-1 ilahi ile mii’min oldu. Kafir olan
inkar ve bilip olmasina ragmen kafir oldu. Allah’in davet ve nlsretini ihtiyari ile terk etti.?"?
Allah Teala kulunu iradesinde serbest birakmis ve bu serbest iradesi ile ne yapacagini, nasil
davranacagini ezelde takdir etmis ve levh-i mahfuzuna kayit etmistir. Konuyla alakali

Abdullah b. Amr’dan gelen bir hadis bulunmaktadir. Hadis su sekildedir:
Abdullah b. Amr b. As (r.a) anlatiyor: Ras@lullah (a.s) buyurdular ki;

“Allah (cin ve ins dahil) mahltkatini bir karanlik i¢inde yaratti. Sonra iizerlerine kendi

nurundan septi bu nur kimlere isabet ettiyse hidayeti buldular, kimlere de isabet etmediyse

sapittilar. Bu sebeple diyorum ki: “Kalem, Allah Teald’ mn ilmi hususunda kurulmustur.”'*

319 &zler, islam Diisiincesinde Tevhid, s.269.

! Tirmizi, Kader 8/2142.

32 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi Terciimesi, IV, 24.

313 Cigman, Kéaza-Kader, Hayir ve Ser Rizik, Ecel ve Tevekkiil, s. 43.
*'* Tirmizi, Iman 18/2644.
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Hadiste gecen ve karanlikta yaratildigi belirtilen mahliikatla sakaleyn de denen cinler
ve insanlar kastedilmistir. Ciinkii meleklerin nerden yaratildigi tasrih edilmistir. Cin ve
insanin karanlikta yaratilmasi demek onlarin kotiiliikleri emreden ve alcaltict sehvetler,

saptirict hevalarla mecbiil olan nefsin karanliginda bulunmasi demektir.

Allah’in nurunun isabet ettigi kimse, cennetin yolunu bulmakta, kim de bu ilahi
nurdan nasip almazsa Hak yoldan disar1 ¢ikmaktadir. Hadisin sonunda “Allah’in ezelde bilip
hiikmettigi sey, artik degismez, degistirilemez.” Manasinda olmak iizere; “Allah’in ilmi

hususunda kalem kurumustur.” buyrulmustur.315
ibn Sina kader meselesini aciklarken ii¢c onciil belirlemektedir.

1) Diinyadaki tiim olay ve olgularin meydana gelmesi Tanr1 sebebiyledir.
2) Ote diinyada insanlar miikafat ve ceza goreceklerdir.

3) Bir 6te diinya vardur.*'®

Bizim konumuzla veya hadisimizle aldkali olan Onciil, yani 6te diinyada insanlar
miikéfat ve ceza gorecekler, maddesini inceleyelim. Ote diinyadaki miikafat ve ceza, ruhun bu
diinyadaki davranis ve gidisatinin sonucudur, bir bagka ifade ile ruhun kemal derecesinin ote
yandaki tabii, “dahili” bir uzantisidir ve dolayisiyla (ateste yakmak, boyunlara halkalar
gecirmek vs. gibi kelamcilarin iddialarinin ve hatta nasslarin zahir anlaminin aksine) Tanri
tarafindan “haricen” verilen dogrudan bir ceza veya miikafat soz konusu degildir. O halde
Tanr1 adaletsiz degildir: Zira O, o6limden sonra insani bilinen yaygin anlamda
cezalandirmamakta, aksine 6te diinyada insan ruhunun mutlulugu yakalamasi i¢in bu diinyada
ruhunun kemale erdirme noktasinda ona yardim etmektedir.”’’ Iste Alldh Teld’da insanlara
151k tutmasi i¢in onlarin bu diinyada ve ahirette mutlu olmalari i¢in peygamberler gondermis,
kim ki bunlara kulak agmigsa kazananlardan ve mutlu olanlardan olmustur. Bunun tersi kim ki

bunlara kulak kapamigsa kaybedenlerden olmustur.
Tirmizi’de yer alan hadisin isnadina gelince su sekildedir;

Abdullah b. Amr b. el-As, Sufeyy b. Mati’ (V-105), EbGi Kéabil Hubey b. Hani’ (V-
128), el- Leys b. Sa’ b b. Abdurrahman (V-175), Kuteybe b. Said (V-240), Tirmizi. ( Bkz
Ilgili Sema Ek-14)

313 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 20.21.
319 [bn Sina, Risale Fi Sirri’l- Kader, 1.U.lahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII, 175.
37 fbn Sina, a.g.e, VII, 175.
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Senette yer alan Kuteybe b. Said (V-240) hadis alimlerinden el-Hakim tarafindan
mevz{ hadis nakletmekle suclanmstir. ibn Hacer, el-Hakim’in bu iddiasinin bir gegerliliginin
olmadigini isnétta hata yapan bir kimsenin metinde de yanligliklar1 yapmasinin caiz oldugunu
kaydetmistir. Ferhiyani, onun, biiyiikk hadislerden oldugunu soylemis, el-Mervezi’de,
giivenilir bir ravi oldugunu ifade etmistir.”'® el-Leys b. Sa’d b. Abdurrahmén (V-175) da sika
olmakla beraber rivayetinde gevseklik oldugu i¢in elestirilmistir.*'*Tirmizi bu hadisin hasen-

sahth-garip oldugunu bildirmistir.**’

2.2.8. Omrii Ancak Iyilik Uzatir; Kaderi de Ancak Dué Geri Cevirir

Allah (c.c) insanlar1 imtihan etmek icin her canliya belli bir siire tanimistir. Iste buna
Omiir denir. Ecel de omiir anlaminda kullanilmistir. Ecel-i miisamma, bir sey i¢in tayin
edilmis bir miiddet veya bu miiddetin sonunu ifade eder. Bu konuda Allah (c.c) Kur’an-1
Kerim’de s0yle buyrur: “O, sizi camurdan yaratan, sonra 6liim ecelini takdir edendir. Ecel,
O’nun katinda bellidir.”**' Ecel kelimesi, Arapca “E-C-L” kokiinde masdar olup, siilasi
kalibinda gecikmek (Teahhur); Rubai kalibinda ise geciktirmek (Te’cil-Te’hur) demektir. Bir
sey hakkinda siire koymak ve Te’hir etmek manalarina da gelir. Bu bakimdan acil kelimesinin

z1dd1 bir anlam taslr.322

Baz1 hadislerde isaret edildigi iizere hayirli isler yapmakla insanin Omriiniin
uzayabilecegi soylenmektedir. Konuyla alakali Selman-1 Farisi (r.a)’da rivayet edilen hadis

sOyledir:

Selman-1 Farisi (r.a) anlatiyor: “Rasiilullah (s.a.v) buyurdular ki: “Omrii ancak bir
(iyilik, hayir) uzatir; kaderi de ancak dud geri ¢evirir, kisi isledigi giinah sebebiyle rizkindan

3
mahrum kalir.”**

Hayir, iyilik ve dua ubudiyet nevinden oldugu i¢in kisa omrii, uzun 6miirden daha
bereketli, Obiir diinya i¢in daha kazancli kilar. Bunlar1 yapmayan- veya az yapan- uzun
omiirlii de olsa, oncekinin aksine bereketsiz bir émiir yasar.”** Hayirlar bu bakimdan dmrii
uzatir. Ama takdir edilen zaman bellidir, bunda bir degisiklik s6z konusu degildir. Kadi

Abdulcabbar ve Ehl-i Stinnetin 6zellikle Maturidiye’nin goriisii aynidir: Ecel, Allah’1n bir kisi

318 Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 545.

319 e]-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIV, 256; ibn Hacer, a.g.e, IV, 608.
320 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi Terctimesi, IV, 23.

21 En’am 6/2.

32 Karadeniz, Ecel Uzerine, s.13.

323 Tirmizi, Kader 6/2225.

324 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIII, 379.
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hakkinda 6lecegini bildigi belli bir vakittir ve onun takdim ve tehiri cdiz degildir. Siiphesiz
Allah, bu takdim ve te’hire kadirdir. Yalmiz bu kisi hakkinda eceli su vakittir, diye hiikkmettigi
zaman bunun aksi diisiiniilemez.” Hicr/15, Miiminin/43, A’raf /34, ayetlerde buna isaret
etmektedir.’® Kisinin 6mrii kader-i mualldka gore 6mrii uzar. {lm-i ilahide ise onu bu hali de
malumdur, o de§ismez. Su ayet buna delalet eder. “Allah diledigini siler, diledigini sabit

birakir. Ummii’1-kitdp ancak O’nun katindadir.” (Rad/39)**

Hadisin ikinci boliimiinde “... Kaderi de ancak dud geri cevirir...” buyrulmaktaydi.
Dua, kulun, rabbinden yardim, destek isteminde bulunmasidir. Baz1 c¢evreler duly1 yararsiz
zannetmislerdir. Bunun yaninda gerekli kilinmak ve zorla yapmak teorilerine saplananlardan

da bu hususta siipheler ortaya atilmistir. Onlardan bazilarin soylemek gerekirse;

1. Dua ile istenmis olan, ya Allah katinda gerceklesmesi belirlenmistir ya da
belirlenmemistir. Gerceklesmesi belirlenmisse, meydana gelmesi gereklidir, dudya ihtiyac

yoktur, sayet belirlenmemisse gerceklesmesi miimtenidir, yine duaya gerek yoktur.

2. Kaderler gecmis, kazalar oncedir. Dualar bunu ne arttirir ne de eksiltir. O halde

duénin faydasi nedir?

3. Noksan sifatlardan uzak olan Hak Teala, gayblar1 pekala bilendir. Gozlerin hain
bakisini, sinelerin gizli tuttugu niyetleri bilir. O halde dudya ne gerek? Hz. Ibrahim atese
atilirken; “Durumumu bilmesi bana yeter, dud etmeme gerek yoktur” demekle dostluk
makamini kazanmig diyorlar. Makamlarin en yiiksegi Alldh’in kizasina raz1 olmak degil mi?
Dua ise, nefsin istegini Alldh’in muradina tercih ve insanlik payimni istemek ve iltimas demek

olduguna gore buna aykir1 olmaz m1?**’

Bunun yaninda dua hakkinda soyle bir yanlis anlayista vardir: Bazen kisinin bir kabir
tasinda icten yaptigi dua kabul olunur. Céhil de duanin kabuliindeki sirr1 ( kerameti) kabirde

sanir ve kerametin icten dudda ve Allah’a iltica etmek oldugunu bilmez.**®

Duadan amag bildirme degil, kulluk sergilemek, boyun biikerek, zavallilik gostererek
basvurmaktir. Gaye bu olunca kaza ve kaderine riza ile birlikte Allah’a duad etmek insanlik

payini tercih degil, ilahi kudrete her seyden daha ¢ok ta’zimdir. Bu da biiyiik makamdir.**

325 .
2 Karadeniz, a.g.e, s.20.

326 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIII, 500.
7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, II, 43.

328 fbn Kayyim, Kalbin ilaci, s. 22.

3 Yazr, a.g.e, I, 45.
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Kaderde belirlenen seyler sebepleriyle birlikte belirlenirler. Bu sebeplerden biri de
duadir. Kaderdeki sey, sebepten soyutlasmis sekilde degil, ayn1 zamanda sebebiyle birlikte
vardir: Sanki su sebebi yaparsa su olacak diye yazilmistir kaderinde. Dolayisiyla kul
sebebi(vasitay1) yerine getirdiginde kaderdeki vuk{l bulur; getirmediginde vuk{i bulmaz. Bu
tokluk ve suya kanmakligin yeme ve i¢meyle birlikte takdir edilmesi (kaderde belirlenmesi),
olacak bebegin cinsel iligkiyle birlikte takdir edilmesi, tahilin tarlaya tohum atmakla takdir
edilmesi, hayvanin caninin ¢ikmasinin bogazlanmayla takdir edilmesi yine bunun gibi cennete
girmenin Salih ameller islemede cehenneme girmenin kotii ameller islemekle birlikte takdir
edilmesi gibidir. Bu durumda; dua verilenlerin en giicliilerindendir. Sayet kaderde belirlenen
sey dudya baglanmissa, dudyla birlikte takdir edilmisse “Duada hicbir fayda yoktur.” Demek
dogru olmaz; yeme, igme ve her tiirlii hareket ve eylemde hicbir fayda yoktur demenin dogru

330

olmadig1 gibi.”" Kur’an-1 Kerim’de dua ile ilgili olarak soyle buyrulmaktadir: “Bana dué edin

. . . ,331
size icabet edeyim.”™

Dualar silah gibidir. Silah vurana goredir. Sadece kendisinin keskinligine ve giiciine
degil. Her ne vakit silah tam olur, bilek giiclii olur ve ortada bir engel bulunmazsa iste o
durumda diismanda zayiat olur. Bu ii¢ seyden biri bulunmadiginda da bu dudlar etki
bulunmaz. Sayet duanin kendisi kabul olunur bir dua degilse veya kisi dudsinda kalbi ile dilini
bir araya toplamamissa veya ortada duanin kabuliine herhangi bir engel varsa o durumda

duanin etkisi ortaya (;1kmaz.33 :

Tirmizi’de yer alan hadisin devaminda séyle buyrulmaktadir: “ ... kisi, isledigi giinah
sebebi ile rizkindan mahrum kalir!” giinahla rizkin kisitlanmas1 meselesine gelince; giinah
islememe sartina bagl olarak takdir edilen rizk, giinahi isledigi taktirde kisitlanir. Alldh
yinede ilm-i ezelisi ile onun nasil davranacagim bilir. Bu bizce meghildur. Oyleyse, rizkinin
bol olmasini arzu eden, giinahtan kaginacaktir. Dolayisiyla Ras@ilullah (a.s) bu hatirlatmay1
giinahtan kaginmaya bir tesvik vesilesi kilmustir.”>> Allah (c.c) Kur’an-1 Kerim’de diinya ve
ahiretteki hayirlarin olugsmasini, amellere hareket ve eylemlere baglamistir. Hayir ve serrin
amellerin sonucu olusunu, cezanin sartin sonucu, maliiliin illetin sonucu, miisebbebin sebebin
sonucu olusu gibi oldugunu beyan etmistir. [lahi kanunlarin ve serri hiikiimlerin sebepler
lizerine bina edilmesi, hatta diinya ve ahiret hiikiimlerinin kisaca insanin leh ve aleyhine

olanlar her seyin sebeplere ve amellere bina edilip onlarla ilintilenmesine dair Kur’an-1

330 fbn Kayyim, Kalbin ilaci, s.24.

31 Mii’min 40/60.

32 fbn Kayyim, a.g.e, s.22.

333 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XTIV, 500.
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Kerim® de bir¢ok ayet vardir.”** Ayrica sunu da ilave edebiliriz: giinahlar maddi ve manevi
pek cok hastaligin ve israfin kaynagidir. Bunlarda bereketi giderici seylerdir, bu da rizkindan

mahrum olma kavramu ile aciklanabilir.
Simdi gelelim Tirmizi’de yer alan Selman (r.a)’dan nakledilen hadisin isnadina:

Selman (r.a), EbG Osman en-Nehdi (V-100), Siileyman et-Teymi (V-97), Ebi
Mevdiid (V-?), Yahya b. ed-Durays (V-203), Said b.Yakub (V-?), Muhammed b. Humeyd er-
Razi (V-248), Tirmizi. (Bkz. Hgili Sema Ek-15).

Tirmizi bu hadisin garib oldugunu, onu yalmz Yahya b. ed-Durays’in rivayetinden
bilindigini soyler. Ayrica rivayette yer alan Ebli Mevdiid iki kisinin kiinyesidir birisinin ad1
Fidda ve obiiriiniin ad1 da Abdulaziz b. Ebi Siileyman denmektedir. Ve biri Basrali, obiirii
Medinelidir. Her ikiside ayr asirda yasamuslardir. Bu hadisi riviyet eden Ebi Mevdiid,
Basralidir ve adi Fidda’dir.** Senedde yer alan Muhammed b. Humeyd er-Razi (v-248),
gormedigi birinden rivayette bulunmus. Ibn Hirds, onun hadis hirsiz1 oldugunu séyler, en-

Nesai, sika olmadigin soyler.**®

2.3. Kadere Riza Gostermekle ilgili Hadisler

2.3.1.Ademoglunun Saadet Sebeplerinden Biri de Allih’in Hiikmiine Rizé

Gostermesidir.

Allah’1n kdzasina rizd, saadet alameti olarak degerlendirilmistir. T1ib’1 bunu iki sebebe

baglar:

Biri; kdzaya riza kisiyi ibadet i¢in bos birakir. Zira kisiyi, kdzaya razi olmasa, gam
icinde kalir ve kalbi cereyan eden hadiselerle devamli mesgul olur. Bu niye oldu, bu niye

olmadi, der durur.

Digeri; kdzaya razi olan kimse, kizaya razi olmayan kimseye Alldh’tan gelecek
kazadan kurtulur. Kulun rizasizligi, Allah’in kendine takdirinden bir seyi zikrederek:” soyle
olsaydi, bu daha 1yi, daha uygun olacakti” der. Halbuki o isin iyi veya kotii oldugu kendisine
tebeyyiin etmis degildir.337 Konu ile alakali Tirmizi’de yer alan Sa’d b. Ebi Vakkas’dan su

rivayet gelmistir.

3 [bn Kayyim, a.g.e, 5.27,28

333 Mollamehmetoglu, Stinen-i Tirmizi Tercemesi, IV, 21.

336 e]-Mizzi, Tehzibii’l- Kemal, II, 396.

337 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 22,23.
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Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a) anlatiyor: ““ Rastilullah(a.s) buyurdular ki:

“Ademoglunun saadet (sebepler) inden biri de Allah Teala’ya istihareyi terk etmesidir.

Keza sekavet (sebepleri) nden bir digeri de Allah’in hiikmettigine raz1 olmamasidir.”***

Istihare, hayir taleb etmek demektir. Ancak burada yapilacak bir is icin, hayirli olup
olmamas1 hususunda Cenab-1 Hak’tan bir isaret taleb etmektir istiharenin belli bir adabi olup,
Hz. Peygamber (s.a.v) istiharede bulunmaya ehemmiyet verip buna tesvik etmistir. Istiharede
tevekkiil ve tefviz var. Kisi istihareye uyudumu isin tamami ile Alldh’a tefviz etmis
olmaktadir. Su halde diyebiliriz ki istiharenin terki, kdzaya rizanin terkidir ve insanin sekavet

sebeplerindendir.*

Su ayetler musibet meselesini beyan etmektedir: “Allah’in izni olmadik¢a hicbir
musibet isabet etmez. Her kimde Allah’a iman ederse O onun kalbine hidayet verir ve Alldh
her seyi bilir. Iman edin de Allah’a itaat eyleyin ve Rasfliine itaat eyleyin; eger aksine
giderseniz, Ras{iliinlize aid olan sadece agik tebligden ibarettir! Allah’tan bagka tanr1 yoktur;

onun icin mii’minler, hep Allah’a dayansinlar.”>*

Gerek kafir, gerek mii’min her kim herhangi ferd veya cemeat olursa olsun basina,
gerek cana, gerek mala gerek saireye miiteallik herhangi bir musibet, maddi veya manevi,
kavli veya fiili hosa gitmeyecek aci1 bir hadise ¢arparsa o, her halde Allah’in izniyledir.
Allah’in izni olmayinca hi¢ kimsenin istemesi ile, ¢alismasi ile kimseye musibet islemez.
Allah’1n izni olmayinca bir yaprak bile yerinden oynayamaz.341 Yine musibetlerle ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de sOyle buyurmaktadir: “Yeryiiziinde vuku bulan sizin basiniza gelen
herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan Once, bir kitdpta yazilmis olmasin.
Stiphesiz ki Allah’a gore kolaydir. Boylece elinden ¢ikana iiziilmeyisimiz ve Allah’in size
verdigi nimetlerle sitmarmayasimz. Ciinkii Alldh, kendini begenip, bobiirlenen kimseleri

342
sevimez.”

Elmalili M.Hamdi, musibetleri iki sekilde degerlendirmektedir. Bunlardan birincisi;
Arzda vuku bulan musibet, yerde herhangi bir zarar ve harabeye sebep olan afet ve
ziyanlardir. Bu, kuraklik, kitlik, iirlinler veya hayvanlara ariz olan afetler, ev veya sehir
yikimi, arazi ziyam ve zelzele gibi diger biitiin zararlari igine almaktadir. ikinci olarak;

nefislerdeki musibet, 6liim, hastalik, yara-bere, kirik, hapis, iskence, aclik, susuzluk ziigiirtliik

338 Tirmizi, Kader, 15/2251.

339 Canan, a.g.e, XIV, 23.

30 Tegabun 64/11,13.

3! Sofuoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi, VIII, 143
2 Hadid 57/22,23.
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gibi insanlarla ilgili olan acilardir. Tatli basarilar Allah’in liitfu oldugu gibi biitiin musibetler
de Allah’in ezeli ilminde ve Levh-i Mahfuz’da yazilmis bir takdiridir. Oyle ki: “O yeri ve
nefisleri yahut da o musibetleri yaratmamizda, viicuda getirmemizden Once yazmustir.”
Musibet yazilmigsa takdir edilenden kagmak miimkiin degildir. Musibetlere karsi kadere
inanmanin-baglanmanin kalbe kuvvet ve saglamlik vermesi yaninda, gerek aci1 ve gerek tath

. . . 343
hadiseler karsisinda insan1 sarsmayan bir faydasi vardir.

Konuyla alakali Tirmizi’de yer alan hadisin isnadi1 s0yledir: Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a),
Muhammed b. Sa’d b. Ebi Vakkas, Ismail b. Muammed b. Sa’d (V-134), Muhammed b. Ebi
Humeyd (V-248), Ebl Amir el-Akadi (V-204), Muhammed b. Bessar Biindar (V-252),
Tirmizi. (Bkz. Ilgili Sema Ek-16)

Rivayette yer alan Muhammed b. Ebi Humeyd hadis alimleri tarafindan tenkide
ugramis zayif kimsedir. Abbas ed-Diri hakkinda, Yahya b. Main’den rivayetle: zayiftir,
hadisi bir sey degildi, dedi. ibrahim b. Yéakub zayiftir; Buhari, Miinkerii’l-hadistir, der.***
Ayrica Tirmizi; bu hadis garib’dir; onu yalniz Muhammed b. Ebi Humeyd’in rivayetinden
bilmekteyiz. Bu kisiye Hammad b. Ebi Humeyd de denilmektedir. Ebi ibrahim el-Medeni de
odur. Hadisciler katinda kuvvetli bir kisi degildir, der.**

2.3.2. Allah’in Diledigi Olur; “Eger” Kelimesi Seytanin Isine Kap: Acar

Bu adlemde ne varsa iyi olsun kotii olsun, giizel olsun cirkin olsun her sey mutlak
surette Allah’in dilegine gore olmaktadir. Ciinkii O her seyin yaraticisidir. “Kuskusuz Allah,
bir toplumu, kendi benliklerindekini degistirmedik¢e degismez.” (Rad/11) ayetinde gegtigi
izere bazi belalarin baslangic noktasi insanin veya toplumun kendi nefsi oldugu kesin ise de,
boyle olan musibetler de yine Allah’in takdir ve iradesiyle izni ilismedikce gerceklesmez.

Onun i¢in, “Her sey Allah katindadir” ( Nisa/78) buyrulmustur.346
Eb(i Hureyre (r.a)’ den rivayet edilen, Miislim’de yer alan hadis soyledir:

“Kuvvetli mii’min, Alldh nazarinda zayif mii’minden daha sevgili ve daha hayirhdir.

Aslinda her ikisinde de bir hayir vardir. Sana faydali olan seye karsi gayret goster. Allah’tan

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 434,435.

3 e]-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXV, 112; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 85,86.
33 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi ve Tercemesi, IV, 31.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 373.
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yardim dile acz izhar etme. Bir musibet basina gelirse: “Eger soyle yapsaydim bu basima
gelmezdi!” deme. “Allah takdir etmistir. O’nun diledigi olur! de. Zira “eger” kelimesi seytana

kap1 acar.” 7

Kur’an-1 Kerim’de, “ Allah’1n san1 bir seyin olmasini diledigi zaman ona sadece “ol”
demektir; o oluverir.”**® irade etmek, dilemek, istemek manélarinda kullanilmaktadir. Insan
basina ne gelirse o, Allah’in dilemesiyle olmaktadir. Hi¢cbir sey o’nun dilemesi disina
cikamaz. Maturidi, irade konusunda, mutlak ve ezeli bir ilahi irade anlayisi ile kabul eder.
Allah mutlak irade sahibidir, diledigini yaratir, serrin de yaraticisidir. Herseyin irade edenin
Allah oldugunu ikrar etmekle birlikte, irade ile ilim arasinda ayrim yaparak, Allah’in her seyi
onceden bildigi prensibinde hareketle insana irade tamimaktadirlar. Allah insandan kiifrii,

onun ihtiyaciyla, istegiyle ve imana giicii olmakla birlikte diler.**

Ayrica hadiste gecen “kuvvetli mii’min” tabiri hakkinda Nevevi sdyle der; kuvvetten
muradin “nefsin azimet ve niyeti ve ahiret hususundaki diisiincesidir, der ve devam eder: “Bu
vasifta olan bir kimse cihadda cesaretle diismana karsi ileri atilir ve onu karsilamada ve pesine
diismede daha hizli davranir, emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l miinkere daha kararlidir ve
biitiin bu amellerinde daha sabirli ve metanetlidir. Namaz, oru¢ ve diger ibadet ve zikirlere
daha ragbetli ve onlara devamda daha sekli ve musir olur.” der. “Her ikisinde de hayir vardir”
soziiyle, zayif olanda da kuvvetli olan da hayir bulundugu te’yid edilmis oluyor. Zira ikisi de
imanda miisterektirler, her ne kadar ibadette biri zayif olsa da, “faydali olanlara gayret goster”
den maksad, ibadete kars1 hirsli ol demektir. Faydali denince Allah nazarinda faydali olan
kastedilmistir. Alldh’tan talep edilecek yardim da bununla ilgili olmalidir. Ne ibadette ne de

ibadet icin yardim talep etme de tembellik gostermemeli, acz izhar edilmemelidir.*”

Hadisle alakali olarak Kadi Iyaz’in nakline gore, alimler: “Eger soyle yapsaydim bu
basima gelmezdi” demekten nehyin, buna kesinlikle inanip: “Onu yapsaydim bu basima
gelmiyecektir” diye cezmen soyleyen kimse hakkinda oldugunu soylemistir. [laveten: “Onu
yapsaydim bu degil, Allah’in dileyecegi bir baska sey basima gelirdi” diyene, yasak
olmayacagini belirtirler. Boyle bir yasaktan maksat, “eger...” seklindeki ifade de kaderi tenkid
manast bulundugu i¢indir. Buna gore, hadisteki nehiy, zahiri iizeredir ve umumi bir nehiydir.

Ustelik bu nehiy tenzihidir. Buna Rastlullah (a.s)’in “Zira “eger” kelimesi seytan isine kap1

7 Miislim, Kader, 34/2664.

¥ Yasin 36/82.

3% Goleiik, Bakillani ve Insan Filleri, .99.

330 Canan, Kiitiib-i Site Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIII, 378,379.
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acar” soziine delalet eder. Bunun manas1 “seytan, kadere ¢atmayi kalbe atar ve vesvese verir”

demektir.>'!
Miislim’de yer alan hadisin isnadina gelince su sekildedir:

EbG Hureyre (r.a), A’rec Abdurrahman b. Hiirmiiz (V-117), Muhammed b.Yahya b.
Hibban (V-121), Rebia b. Osman (V-154), Abdullah b. Idris (V-192), Muhammed b.
Abdullah b. Niimeyr (V-234), Ebl Bekir b. Ebi Seybe (V-235), Miislim. (Bkz. Hgili Sema,

Ek—17) Isnatta elestiriye tabi tutulmus ravi bulunmamaktadir.

2.4. Kader Konusu ve Cocuklarin Durumu ile ilgili Hadisler
2.4.1. Biiluga Ermeden Vefat Eden Miisliiman Cocuklarim Ahirette Durumlari

Kendisi heniiz buluga ermeden yani IslAm’in emir ve yasaklariyla miikellef hale
gelmeden Once 6len cocuklarin durumu hakkinda sorular olmus, onlarin cennetlik mi yoksa
cehennemlik mi olacaklar1 hakkinda miinakasaya girilmistir. Bu konuda Hz. Aise (r.a)’den

rivayet olunan hadise gore:
Hz. Aise (r.a) anlatiyor. “Bir ¢ocuk 6lmiistii. Ben:
“Ne mutlu ona! Cennet kuslarindan bir kus oldu” dedim. Peygamber (s.a.v):

“Sen Allah’in cenneti de cehennemide yarattigini, beriki icinde oteki icinde ahali

yarattigini bilmiyor musun?” buyurdular.*>

Hz Aise (r.a)’dan dan riviyet olunan hadise gore, biiluga ermeden once vefat eden
miisliiman ¢ocuklarin ahiretteki durumu, yani cennetlik veya cehennemlik olusu Allah’in
mesietine baglidir. Nevevi “Rastilullah Hz. Aise’yi o hiikiimden men etmesi, belki de bu
meselede delilsiz kesin hilkme gitmis olmasindandir veya Rastlullah (a.s), miisliiman

cocuklarin cennetlik olduklarini bilmezden 6nce bu miidahaleyi yapmustir.*>

Bir diger hadis Ibn Abbas (r.a)’den rivayet edilmistir.

Ibn Abbas (r.a) anlatiyor: ‘“Ras(lulldh (a.s)’den miisriklerin c¢ocuklart hakkinda

sorulmustu. “Allah onlar yaratti§i zaman ne yapacaklarini iyi biliyordu!” buyurdu.35 4

#! Canan, a.g.e, XIII, 379.

352 Miislim, Kader, 30/2662; Ebd Davud, Siinnet, 18/4713.

353 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasasi Terciime ve Serhi, XIV, 26.

3% Buhari, Kader, 3/6224; Miislim, Kader, 28/2660; Ebd Davud, Siinnet, 18/4711.
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Hz. Aise (r.a)’dan dan rivdyet edilen hadis, Miisliiman c¢ocuklarin cenette gidecegi
hususunda tevakkuf etmeyi, kesin hilkkme gitmemeyi ders verirken, Ibn Abbas (r.a)’dan
rivayet edilen hadis de miisrik cocuklar hakkinda ayni sekilde kesin hiikiimden kag¢inmayi

irsad etmektedir.”>

Ibn Abbas (r.a)’in rivayetinde gecen; “Alldh miisrik cocuklarinin ne yapacagin iyi

bilir” kavli hakkinda Ibn Battal iic tiirlii Tevil edilebilecegini soyler;

a. Peygamber tarafindan bu miisrik ¢ocuklarinin cenetlik olduklart bildirilmezden

evvel boyle tavakkuf edilmis olmasi,

b. Miisrik c¢ocuklarinin  biiyliylip iradi hareket cagina geldiklerinde nasil

yasayacaklarini, hangi din iizere oleceklerini Allah bilir demek olmast,

¢. Hz. Peygamber’in bu séziiniin miicmel olmasi ve: “Hani Rabbin Ademogullarindan,
onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerini nefislerine sahid tutmus: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? (demisti). Onlar da: evet (Rabbimizsin) sahid olduk demislerdi. (iste
bu sahidlendirme) KiyaAmet giinii: Bizim bundan haberimiz yoktu dememeniz icindi.” **° ayeti
ile miifesser bulunmasidir. Bu Aayetle isaret buyrulan umumi bir ikrardir ki burada

mii’minlerin evlad: gibi miisriklerin evlad: da dahil bulunur.>’

Hz. Muhammed (s.a.v)’in vefatindan sonra tartisilan konular arasinda bu konu da yer
almaktadir. Alimler cesitli fikirler ileri siirmiisler. Bu goriislerin cesitli olmasiin sebebi ise
Hz. Muhammed (s.a.v)’den rivayetlerle farklilik olmasindan kaynaklanmaktadir. Kisaca bu

farkli goriislere deginelim;

1. HammaAd b. Seleme, Hammad b. Zeyd, Ibn Miibarek, ishak b. Rahuye ¢ocuklar
hakkinda: “Allah’in mesietindedir. Dilerse cennete koyacak, dilerse cehenneme” diye
hiikmederler ve bu mevziida gelen nasslardan bu hiikmii ¢ikarirlar. Bilhassa miisrik cocuklari
hakkinda Safii hazretlerinin de boyle hiikmettigini, Beyhaki, el-i’tikad’inda kaydetmistir. Ibn
Abdilberr: “ImAm-1 Malik’ten bu hususta sahih bir hiikiim intikal etmedi ise de, onun nokta-i
nazarinda cikarilacak hiikiim de boyledir. Ancak Ashabi, Miisliiman ¢ocuklarin cennette, kafir
cocuklarin mesiet-i ilahiye’de oldugunu sahih olarak beyan etmistir” dedi. Bunlar; “Allah

onlarin ne yapacagi daha iyi biliyor” hadisini delil alirlar.

353 Canan, a.g.e, XIV, 26.
356 A’raf 7/172.
37 Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, VIII, 135.
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2. Ikinci goriise gore; “cocuklar babalarina tabidir. Miisliimanlarin ¢ocuklar1 cennete,
kafirlerin cocuklar1 cehennemde olacaktir.” Bu goriis, Hariciler’den Ezarika’nin gorisiidiir.
Bunlarin delili su ayettir: “Nuh: Ey Rabbim! Dedi, Yeryiiziinde kafirlerden tek bir kisi
birakma!”*® Ancak bu 4yetin Nuh kavmiyle ilgili oldugu sdylenerek karsi ¢ikilmis, Hz.
Nuh’un bu beddudyi, Cenab-1 Hakkin ona; “kavminden, inananlar disinda kimse sana iman

etmeyecektir.”359 diye vaki olan vahyinden sonra yaptig1 belirtilmistir.

3. Uciincii goriise gore, cocuklar cennetle cehennemin arasinda orta bir yerde, bir
berzahtadirlar, ¢iinkii onlarin cennete girmesini saglayacak amelleri mevcut olmadigr gibi,

cehenneme girmelerine sebep olacak da giinahlar1 yoktur.

4. Cennet ehlinin hizmetgileri olacaktir. Baz1 kaynaklardan gelen zayif bir hadise
gore Alleyhissalatu vesselam: “Miisriklerin c¢ocuklar1 cennet ehlinin hizmetcileridir.”

buyurmustur.
5. Besinci goriise gore, toprak olurlar. Bu goriis Simame b. Esres’ten mervidir.

6. Bir goriise gore de atestedirler, Iyaz, bunu Ahmed b. Hanbel’e nisbet etmis ise de,
Ibn Teymiyye, Iyaz’ i burada hata ettigini, bu goriisin Ahmed b. Hanbel’e ait olmayip

ashabindan birine ait oldugunu sdyler.

7. Yedinci goriise gore, cocuklar ahirette imtihan olunacaktir: Kendilerine ates
yiikseltilecek, kim icine girerse, o soguk ve selametli olacak, imtina eden ise azaba diiser
olacak, bazi sahih rivayetler, mecnunlar ve fetret devrinde dlenler hakkinda imtihan oldugunu
belirtmistir. Beyhaki, el- i’tikad’inda bu goriisiin sahih oldugunu soylemis ise de, “Ahiret
teklif yeri degildir. Orada ne amel ne imtihan hicbir sey yoktur” denilerek tenkid edilmistir.
Ancak bu tenkidlere de: “Bu hal, cennet ve cehennemde istikrar peyda ettikten sonrasi icin
camidir, ama arasat’ta, buna bir mani yoktur. Nitekim ayette; “Her hakikatin biitiin
¢iplakligiyla ortaya ciktigi giin onlar secdeye cagrilirlar. Fakat giicleri yetmez®
buyrulmustur” diyerek cevap verilmis ve bir sahihayn hadisi gosterilmistir: “(Kiyamet giinii)

insanlara secde etmeleri emredilir, Miinafigin sirti o zaman yekpare bir tabakaya doner ve

secdeye giic yetiremez.”

8. Cocuklar cennetliktir. Nevevi der ki: “muhakkak alimlerin segtigi sahth mezhep

budur. Bunlar su ayeti delil kilmislardir: ‘“hi¢c bir giinahkir baskasinin giinah yiikiinii

358 Nuh 71/26
3% Hud 11/36.
30 Kalem 68/42.
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yiiklenmez. Biz bir rastil gonderinceye kadar (hicbir kimseye veya kavime) azap edici
degiliz.” "'

9. Son goriis ise tevakkuf: hi¢bir hiikiimde bulunmamak.**

Ikinci goriise gore, ¢ocuklar babalarma tabidir, hiikmiiniin delili Nuh/26. Ayettir. Ama
ayete baktifimiz zaman ayette gecen “arz = bolge” nin basinda bulunan belirlilik lam’1 ile
Nuh’un bulundugu arz = bolge kastedilmis olabilir.’** Bunun yaninda Hud / 36. ayette Nuh

364 7aten Nuh kavminin helaka

Tufaninin biitiin yeryliziinii kapsadigr anlasilmaktadir.
ugramalarin bir sebebi vardi ama Nuh’ dan sonra gelen topluluklar i¢in ayni sucgun islenip

islenmedigi bilinmeden bu hiikkme ugrayacaktir demek dogru bir diisiince degildir.

Yedinci goriis, cocuklarin ahirette imtihan olacaklarinin delili olarak gosterilen hadis
Buhari, Miislim, Nesai, Ibn Miinzir ve Ibn Merdiiye’de gecmektedir. Hadis Eb(i Said el-
Hudri’ den gelmektedir. Metni soyledir:

“Ras(lullah (s.a.v)’ den dinledim soyle diyordu: “Rabbimiz sakindan acar, hemen o’na
inanan her erkek ve kadin secde eder. Diinyada gosteris ve desinler i¢in secde eden kalir, o da

secde etmege gider fakat beli tutulur kalir. %

Hadiste gecen, Rabbimiz sidkindan acar, dan kasit miislimanin imaniyla bekledigi
imansizin kagirdig: hakkin veya hakkin hitkmiiniin gayb perdesinden gozlem alaninda kendini
bir ucta gosterdigi siddet ve dehset icinde de imansizlara sirf elem olan korkung bir kahir ve
kiiciimseme; Miisliimanlara da ayni1 korku ortaminda murat kapisini acan cazibeli bir sevk ve
izzet heyecanidir. Kalem/42. ayeti Elmalili soyle aciklamaktadir; Bu ayet miicrimlere bir
tehdit mahiyetindedir. Kiydmet giinii ki simdi gozlerinden gizli olan hakkin hiikmii ortaya
cikmaga, hakikat perdesinin asagidan yukar1 agilmaga, Miisliimanlara murat, miicrimlere
horluk ve felaket olan gaye bir uctan kendini gdstermeye baslayacak ve onlar secdeye davet
olunacaklar. Hakka boyun egmek istemeyen, istedikleri gibi hiikiim verip fenaliktan
korunmayan, keyiflerine gore yasamak arzu eden o miicrimler, inkarcilar ortaklariyla birlikte
birer birer veya alay alay kalkin bakalim vaktiyle tanimadiginiz hakkin emrine boyun egin,
teslim olun, kusursuz bir saygiyla secdeye kapanin, yiizlerinizi yere koyun haddinizi anlayin
diye kahir ve kinama i¢in ¢agrilacaklar. O zaman secdeye kapanmak icin can atacaklar fakat

giicleri yetmeyecek, ne baslarin1 kaldirabilecekler, ne bellerini egebilecekler, oysa vaktiyle

3! fsra 17/15.

362 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, XIV, 26,28.
363 Yazir, Hak dini Kur’an Dili, IX, 70.

364 Yazr, a.g.e, IX, 121.

35 Yazir, a.g.e, VIIIL, 612.
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diinyada baglar1 esenlikte iken o secdeye cagriliyorlardi, isteyerek secde etmeleri ve baghlik
gostermeleri kendilerine teklif olunuyordu da onu geri ¢eviriyorlardi, o esenligin degerini
bilmiyorlar, arzu ve tercihleriyle secdeye yanasmiyorlar, itdatin sevabina, sonucta tattiracagi
zevkine inanmuyorlar, inanmayanlari inananlardan akilli samiyorlardi.”**®  Ayetin
aciklamalarina baktigimizda bize miisriklerin ¢ocuklarinin da cehenneme gireceklerine veya

imtihana ¢ekileceklerine dair bir sonug ¢ikarilamaz.

Buhari, miisrik ¢ocuklarinin durumu iizerine sdylenenler hakkinda babda ii¢ hadis
kaydeder: Birincisi; Ibn Abbas (r.a) soyle dedi: Hz. Peygamber (s.a.v)’e miisriklerin
cocuklarindan soruldu da: “Allah miisriklerin ¢ocuklarini yaratirken, bunlarin (nasil yasayip)

ne isleyeceklerini en iyi bilendir.” buyurdu.”®’ Hadiste goriildiigii iizere tevakkuf vardur.

Ikincisi; Ibn Sihab soyle dedi: ve bana Atd b. Yezid haber verdi ki kendisi Ebii
Hureyre’ den soyle derken isitmistir: Rastilullah (s.a.v)’a miisriklerin ziirriyetlerinden (onlarin
kiigiikken Olmelerinden) sorulmustu da: “Allah onlarin ne yapacaklarimi en iyi bilendir”

buyurdu.*®®

Uciinciisii; Ebi Hureyre (r.a) soyle dedi: Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Her
dogan, ancak fitrat lizere dogar. Bundan sonra anasi1 babasi onu Yahudi yaparlar, Nasrani
yaparlar...” Sahabiler: “Ya Rasilullah; kiiciikken 6len kimse hakkinda ne rey edersin, bize

haber ver” dediler. Rastilullah: “onlarin ne isleyeceklerini Allah en iyi bilendir” buyurdu.*®

“Allah miisrik ¢ocuklarinin ileride ne isleyeceklerini pek iyi bilir” kavim hakkinda ibn

Battal soyle der; Bu soz iic tiirlii te’vil edilebilir:

a. Peygamber tarafindan bu miisrik cocuklarinin cennetlik olduklar1 bildirilmeden

evvel, boyle tevakkuf edilmis olmasi.

b. Bu miisrik cocuklarinin biiyliylip iradeli hareket cagina geldiklerinde nasil

yasayacaklarini, hangi din iizere 6leceklerini Allah bilir demek olmasi

c. Peygamber’in bu soziiniin miicmel olmasi. Ve “ben sizin rabbiniz degil miyim?”
(A’raf/172) ayeti ile tefsir edilmis bulunmasidir. Bu dyetle isaret buyrulan, umumi bir ikrardir
ki, burada miiminlerin evladi gibi miisriklerin evladr da dahil bulunur.*™ Buhari’ye gore esas

olan kéfir cocuklarm cennetlik oldugudur. Delil olarak su hadisi gosterir;

3% yazir, Hak Hini Kur’an Dili, VIIL, 618,619.

37 Buhari, Kader, 2/6224.

38 Buhari, Kader, 2/6225.

399 Buhari, Kader 2/6226.

370 Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, IV, 6492.
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Semure b. Cundeb’den rivayet olunur: “...... Agacin dibindeki ihtiyar, ibrahim’dir.
Ibrahim’in etrafindaki cocuklar da insanlarin evladidir. O ates yakan da cehennemin bekgisi
olan malik’tir...... »31 Buradan da miisrik cocuklarinin  cennetlik oldugu, acikca
anlasilmaktadir. Ibrahim’in etrafindaki ¢ocuklardan “insanlarin ¢ocuklar1” diye tabir edilmesi,

Miislim ve Kafir cocuklarina stimulii ifade eder.’’

Hz. Aise (r.a) hadisini esas alanlar bu hususta tevakkufu tercih etmiserdir. Nevevi,
bunlara su cevabi verir: “Rastlulldah’in Hz. Aise’yi o hiikiimden men etmesi belki bu
meselede delilsiz kesin hiilkme gitmis olmasindandir. Veya Rastlullah (s.a.v), Miisliiman
cocuklarin cennetlik olduklarini bilmezden 6nce bu miidahaleyi yapmistir. Maziri: “ihtilaf
peygamber cocuklarmin disinda kalanlar hakkindadir” demistir.>”> Ahmed b.Hanbel’in
Miisnedi’nde yer alan bir rivayet soyledir; “Miisliimalarin ¢ocuklar1 cennetliktir, miisrikler ve
cocuklar1 cehennemliktir.” Sonra su ayeti okudu; “imén edip de ziirriyetleri de kendilerine
tabi olanlar (varsa), biz onlarm nesillerini de kendilerine kattik.”*"* Ayette gecen zAdegin =
soylular, kendi caligmalar1 olmadan sirf babalarinin, dedelerinin kazanimlariyla kendilerini
kurtaramazlar. Ancak iman ile calistiklar1 takdirde atalarinin feyzinden de yararlanacak daha
kolaylikla yiikselirler. Iste mii’minlerin evlatlarini atalarina uymakla yiikselmeye
yonlendiriken soy serefine giivenerek tembellige diismemeleri i¢in dyetin devaminda “herkes
kazancina baghidir” ifadesi eklenmistir. Burada “insan icin sadece calistig1r vardir” anlami

Vurgulanmaktadlr.375

Ayetler ve hadisler 1s13inda konuyu degerlendirdigimiz zaman insanin kazancina gore
bu diinyada yaptig1 fiiller sonucunda yerini kendisi belirlemektedir. Buruda Miisliiman olsun
miisrik olsun bunlarin ¢ocuklarinin durumu konusunda karar verme mercii Allah’tir. Ciinkii
bunlar kendilerine emir ve yasaklarin sorumlulugu gelmeden, sorgusuz sualsiz bir sekilde

cehenneme gitmeleri s6z konusu olamaz. Bu Allah’n adalet ilkesine aykiridir.
Yukarida zikrettigimiz hadislerin senetlerine geldigimiz zaman;
Ibn Abbas’dan gelen ve Buhari’de yer alan hadisin isnadi su sekildedir:

Ibn Abbas (r.a), Said b.Ciibeyr (V-95), Ebl Bisr Cafer b. lyas el-Yeskuri (V-123),
Su’be b. Haccic (V-160), Gunder Muhammed b. Cafer (V—194), Muhammed b. Bessar
Biindar (V-251), Buhari. (Bkz. {lgili Sema Ek—18)

371 Buhard, Cenaiz, 93/140.

72 Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, IV, 6491.

373 Canan, Kiitiib-i Site Muhtasar1 Terciimesi ve Serhi, XIV, 382.
34 Tur 52/21.

375 Yazir, Hak Hini Kur’an Dili, VII, 538.
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Miislim’in isnadi:
Ibn Abbas (r.a), Said b. Ciibeyr (V-95), Ebli Bisr Cafer b. Iyas el-Yeskuri (V-123),

Ebll Avane el-Vaddah el-Yeskuri (V-175,176), Yahya b.Yahya en-Neysaburi (V-220),
Miislim. (Bkz. Ek—18)

Ebsi Davud’un isnadi: Ibn Abbas (r.a), Said b. Ciibeyr (V-95), Ebii Bisr Cafer b. Iyas
el-Yeskuri (V-123), Ebl Avane el-Vaddah el-Yeskuri (V-175,176), Miisedded b. Miiserhed
(V—228), Ebi Davud. (Bkz. ilgili Sema Ek—18)

Miislim ve Ebd Davud’un isnétlarinda yer alan Ebt Avane el-Vaddah el-Yeskuri (V—
175,176) hadis alimlerince tenkid edilmistir. Ahmed b. Hanbel; Kitiptan naklettigi zaman
evhamlanir, der. Ebli Hatim; Hafizasindan nakledince ¢ok yanilir. Ayrica kitaptan nakledince
giivenilir, kitaplarir sahihtir, der.””® Buhari’den gelen rivayette ise tenkide ugramis bir ravi

bulunmamaktadir.

Buhari’de yer alan EbG Hureyre’den rivayet olunan, “Her ¢ocuk fitrat iizere dogar...”

hadisinin isnadina baktigimiz zaman:

Ebli Hureyre (r.a), Hemmam b. Miinebbih (V-101), Ma’mer b. Rasid (V-152),
Abdiirrezzak b. Hemmam (V-211), Ishak b. Ibrahim (V-242), Buhari. (Bkz. Ek—19)

Hadisin isnadinda yer alan Ma’mer b. Rasid (V-152), hadis alimlerince zabt acisindan
tenkid edilmistir. Yahya b. Main, onun, Ziihri ve Ibn Tavus hari¢, baskalarindan yaptig
nakillere muhalefet edilmesi gerektigini sdylemis, Basra ve Kufeliler’den aldigi rivayetlerin
sahih olmadigim rivayet etmistir.””’ Ayrica, Abdiirrezzak b. Hemmam (V-211), hem adalet
hem de zabt sifat1 yoniinden cerhedilmistir. Onun, kezzab, hadis hirsizi, metriik, ¢ok hata

yapan, telkine acik bir kimse oldugu sdylenmektedir.’”®
HZ.Aise (r.a)’den nakledilen hadisin senetlerini niceleyelim:

Miislim’de yer alan hadisin senedi su sekildedir; Hz.Aise (r.a), Aise binti Talha,
Fudayl b.Amr (v-110), A’1a b. Miiseyyeb (V-?), Cerir b. Abdilhamid (V-188), Ziiheyr b.
Harb (V-234), Miislim. (Bkz. Ilgili Sema Ek—20)

Hz. Aise (r.a)’dan rivayet olunan hadisin EbG Davud’daki senedi ise su sekildedir:
Hz. Aise (r.a), Aise binti Talha, Talha b.Yahyd (v—148), Siifyan es-Sevii (v—165),
Muhammed b.Kesir el-Abdi (v—216), Ebai Davud. (Bkz. Ilgili Sema Ek- 20)

376 [bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 76,78; ez-Zehebi, Mizan, 1V, 334.
317 el-Mizzi, T.Kemal, XX, 355; ez-Zehebi, M.I’tidal, IV,154; ibn Hacer, T.Tehzib, 1, 500.
378 az-Zehebi, a.g.e, II, 609,614; ibn Hacer, a.g.e, I,445,447.
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Ebi Davud’un isnadinda yer alan Muhammed b. Kesir el-Abdi (v-216) tenkide
ugramistir. Ahmed b.Hanbel onu zayif saymistir. Miinkerii’l-hadis’tir der. EbGi Hatim, salihtir,
miinker seyler rivayet ederdi der. Salih b. Muhammed, ¢cok hata yapardi, der. en-Nesai de cok

hata yaptigin1 sdyler.””

2.4.2. Hz. Adem ile Hz. MiisA Arasindaki Miinakasa

Kader konusuna 1s1k tutmasi sebebiyle Hz. Adem (a.s) ile Hz.Misa (a.s) arasinda var

sayilan miinakasa Ebti Hureyre ve Hz. Omer’den nakledilmistir.
Ebi Hureyre (r.a) den rivayet olunan hadisin metni sdyledir:
Eb( Hureyre (r.a) anlatiyor; Rastlullah (a.s) buyurdular ki:

“Hz. Adem (a.s) ve Hz. Misa (a.s) miinakasa ettiler. Miisa, Adem’e: “isledigin
giinahla insanlar1 cennetten ¢ikaran ve onlar1 sekavete (bedbahtliga) atan sensin degil mi?
dedi. Adem de Misd’ya: “Sen, Allah’in risalet vermek suretiyle sectigi ve hususi keldmina
mazhar kildig1 kimse ol da, daha yaratilmadan (kirk y1l) 6nce Allah’in bana yazdig: bir isten
dolayr beni ayiplamaya kalk (bu olacak sey degil)!” diye cevap verdi.” Rasfilullah devamla

dedi ki: “Hz. Adem Miisa’y1 ilzam etti.”?™

Ibn Hazm el- Endiiliisi’nin “el-ihkAm”1nda manas1 yaklasik soyle izah ediliyor:

“Siiphesiz Miisa (miinakasada) yanilmistir. Ciinkii o, Adem (a.s)’i yapmadig bir isten;
yani, insanlar1 cennetten c¢ikarnaktan dolay1 ayipladi. Zira cennetten ¢ikarmak sadece Allah’in
isidir. Sayet Miisd; cennetten ¢ikarmayi gerektiren agagtan yedigi icin Adem’i ayiplasaydi,

bdyle bir ayiplama yerinde oldugu gibi, Adem de susturulmus ve yenilmis olurdu.”*’

Hz.Omer (r.a) den gelen hadis soyledir:
Omer b. Hattab (r.a) anlatiyor: Rastlullah (a.s) buyurdular ki:

“Miisa (a.s): “Ey Rabbim! Bizi ve kendisini cennetten ¢ikaran Adem’i bize goster!”
diye niyazda bulundu. Hak Teala ve Tekaddes hazretleri de babasi Adem (a.s)’i ona gosterdi.

Bunun iizerine Hz. Miisa:

“Sen babamiz Adem misin?” dedi. Adem: “evet!” deyince: “Yani sen, Allah’in kendi

ruhundan iifledigi kimsesin. Sana biitiin isimleri ogretti, meleklere emretti ve onlar da sana

7 el-Mizzi, a.g.e, XX VI, 333 vd; ibn Hacer, a.g.e, V, 266.
380 Buhari, .Kader 10/6240;.Miislim, Kader 13/2652; Ebti Davud, Siinnet 17/4701; Tirmizi, Kader 2/2134.
381 Seyhul Islam, M.Sabri, Insan ve Kader, s.152.
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secde ettiler 6yle degil mi?” diye sordu. Adem yine: “Evet!” dedi. Hz. Mfisd sormaya devam

etti: “Oyle ise niye bizi ve kendini cennetten cikardin?”
Bu soru iizerine Hz.Adem:
“Sen kimsin? “dedi. O: “Ben Miisd’yim!”deyince:

“Yani sen, Allah’in risalet vererek miimtaz kildigi kimsesin. Sen beni Israil’in
peygamberi, perde gerisinde Allah’in konustugu kimsesin. Alldh seninle kendi arasinda

mahliikatinda bir el¢i de koymadi degil mi?” dedi. Hz. Misa “Evet!” deyince; Hz.Adem:

“Oyleyse sen, (bu sdyledigin seyin) ben yaratilmadan &nce Allah’in (kader) kitdbinda

yazilmis oldugunu gérmedin mi?” dedi. Hz.Msa “Evet!”deyince:

“Oyleyse Allah’mn kézasi (hiikmii) benden 6nce cereyan etmis bir sey hakkinda beni

niye levmediyorsun?” dedi.
Aleyhiisalatii vesselam, devamla:

“Hz. Adem, Misa’yr ilzam etti. Hz.Adem Misd’y1 ilzam etti. Hz.Adem, Misa

aleyhimesselam’1 ilzam etti” buyurdular.”™

Miislim’in Ebi Hureyre (r.a)’den rivyetinde, “peki Tevrat'm icinde ve Adem

Rabbina asi oldu da sasip kaldi (Taha/121) ayetini buldun mu?” diye sordu....ilavesi vardir.”®

Bu hadiselerde yani Hz. Adem ve Hz. Miisd’min miinakasa ettigine dair rivayetlerde,

olayin zamani ve yeri hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir:

Bazi Alimler: “Istikbale mahtuftur. Yani ahirette cereyan edecektir. Vukua gelecegi

kesin oldugu i¢in mazi sigasiyla viicud etmistir” demistir.

Bazi alimler, diinyada ve Hz.Misa devrinde cereyan ettigini, Cenab-1 Hak,
HzMisa’'nin Adem Aleyhisseldm’in gérme talebi iizerine, onu dirilterek karsilastirmus
olabilecegini sOylemistir. Baz1 alimler, bu iki peygamberin berzah aleminde karsilasmis
olabilecegini sOylemistir. Bu durumda Hz.Misa’min vefatindan sonra ruhlari semada

karsilagsmis olmalidir.

Ibnii’l-Cevzi bunun darb-1 mesel olabilecegi ihtimali iizerinde de olusmustur. Bu

durumda ména sudur: “Eger onlar karsilagsalardi, aralarinda boyle bir tartisma gececekti. Bu

382 Bh(y Davud, Siinnet 17/4702.
383 Miislim, Kader 2/2652.
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temsilde Hz.Masa’nin zikredilmis olmasi, agir tekliflerle gonderilen ilk peygamber olmasi

sebebiyledir.”384

Hadiste Hz.Misid (a.s)’min Hz.Adem (a.s)’1, insanlar1 cennetten cikarmakla
suclamasindan maksat, onu yasaklanmis agactan yedigi i¢cin suclamaktir. Ciinkii “Agactan
yedin ve bizim cennetten cikmamiza sebep oldun” demek yerine icaz (kisaltma) yoluyla “bizi

. . . 385
nicin cennetten ¢ikardin” denilmesi, uygundur.

Haberin izhar ettigi miiskilat1 goz oniine alan Ibnii’l- Cevzi der ki: “Bu haber, sahih bir
hadisle sabit olmas1 sebebiyle, mahiyetine muttali olunmasa bile, inanilmasi  gereken
hususlardandir. Ménasinin  hakikatini kavrayamamis olsak bile, inanilmasi gereken
meselelerin ilki bu degildir. Kabirdeki azap ve nimetle ilgili haber bunlardan bir digeridir.
Herhangi bir meselenin izahin1 yapmakla miiskilat cekecek olursak geriye teslim olmak
kalir.” Tbn Abdilberr der ki: “Bana gore bu cesit meselelerde teslim esastir. Tahkik etmek igin

tizerinde durulmasi zira bu ¢esit meselelerde bize pek az bir ilim verilmistir.”

Hadiste gecen “kirk yildan” kastedilen mana hakkinda Ibnu’t-Tin soyle der: “Ben
yeryiizinde bir halife yaratacagim (Bakara/30)” ifadesi ile Hz.Adem’e ruhun iiflenmesi
arasinda gecen miiddettir.” Bazilari: “Bu miiddetin bagslangic1 levhalara yazilma zamanidir.
Sonu da Hz.Adem’in yaratilma zamanidir” demistir. ibnii’l-Cevzi derki: “Allah’in kadim olan
ilmi, malumatin tamamini mahltkatin hi¢biri yaratilmazdan 6nce kusatmis idi. Ancak bunlar
farkli zamanlarda yazdi. Nitekim Sahih-i Miislim’den gelmistir ki: “Allah miktarlari, arz ve
semavati yaratmazdan elli bin yil 6nce takdir etmistir.” Syleyse, bilhassa Hz.Adem’in
kissasinin yaratilisindan 40 y1l once yazilmis olmasi caizdir. Bu miktar, ona ruh iiflenmeden

once toprak olarak bekleme miiddeti de olabilir, bu da caizdir.”%¢

“Kurk y1l” tabiri hakkinda Imam Maziri sunu sdyler: “ Zahir o ki: Bundan murad Allah
bunu, Hz.Adem’in yaratiisindan kirk yil 6nce yazmis olmasidir. Fakat bundan Sunun
kastedilmis olmasi muhtemeldir: “Alldh bunu meleklere izhar etti veya bu tarihi izafe ettigi
bir fiilde bulundu. Aksi takdirde Allah’in mesieti ve takdiri kadimdir.” En dogrusu da sudur:
Hz. Adem’in “Allah bunu, beni yaratmazdan 6nce bana takdir buyurdu” seklindeki sozii ile

“Tevrat’ta bunu yazdr” demeyi kastetmesi olmasidir.”™’

384 Canan, Kiitiib-i Site Muhtasar1 Terctimesi ve Serhi, XIV, 29.
383 Seyhul Islam, M.Sabri, Insan ve Kader, s.152.

386 Canan, a.g.e, XIV, 30.

387 Canan, a.g.e, XIV, 30.
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Sunu da belirtelim ki, Hz.Adem (a.s)’in giinaha diisiince, tevbe ve istigfar ettigini,
Allah’a kars1 kaderi delil olarak ileri siirmedigini bilmekteyiz. Bu, onun teklif hakkini yerine

getirmesidir. Kur’an’da anlatildig: sekilde soyle dedi:

“..... Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan
mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”*®® Hz. Adem (a.s) vefat sebebiyle teklif dairesinden

cikinca, Hz.Msa (a.s)’ya kars1 kendi kaderini delil getirmistir.3 8
Hadisden c¢ikarilan bazi hiikiimler:

1) Kadi Iyad der ki: “Hadiste, Ehl-i Siinnet’in “Hz.Adem’in ¢ikarildig1 cennet,
miittakilere vaat edilmis olan ve ahirette girecekleri ebediyet cennetidir” iddiasina hiiccet var.
Mu’tezile ve baska bazilari ise, o cennetin baska bir cennet oldugunu iddia ederler. Onlardan

bazilar1 daha da ileri gidip, o cennetin yeryiiziinde oldugunu iddia etmistir.

2) Hadis, hakkin ortaya cikmasi icin yapilacak miinazarada delil ve hiiccetler
getirmenin, bunlarin aciklik kazanmasi icin tevbih ve tarizde bulunmanin mesrsi oldugunu;
levmin, bilen ve anlayan kimseye kendisinde bu hallerin bulunmadig1 kimselere nispetle daha

agir geldigini gostermektedir.

3) Kisi kendinden biiyiikle, evlad babasiyla miinazara edebilmektedir. Ancak bunun
mesru olmasi i¢in, miinazarada hakkin ortaya ¢ikmasi veya ilmin artmasi veya meselenin

inceliklerine vukufiyet kazanilmasi gayesi giidiilmelidir.

4) Ehl-1 Siinnet icin kaderin varligi ve kullarin fiillerinin yaratilmasi gibi hususlara

hiiccet mevcuttur.

5) Kisinin normalde hos karsilanmayacak bazi davranislari, 6fke ve iiziintii gibi bazi
hallerinde hos karsilanabilir. Bilhassa, 6fkeli ve hiddetli bir tabiata sahip olanlar daha cok
miisamaha ile karsilanir. Nitekim hadis miinazara esnasinda inkarcilik hali galebe calmis olan
Hz.Misa’ya, Hz.Adem (a.s), babasi olmasina ragmen, sadece ismiyle hitap etmis, bununla
birlikte Hz.Misa’nin faziletini inkar etmis, sonra miinazarasina devam edip, onun siiphesini

bertaraf edecek menfi huccetlerini beyan etmistir.*°

Hadiste gecen miinakasada Hz.Adem’in halinin, hareketinin sebebi kendinden
almayip, Allah Teala’nin kaderidir. Hz. Peygamber’in son ciimleleri: gecen hiikmii takrir,

te’kid ve goniilleri bu i’tikad iizere saglamlastirmak icin bir tesbittir. Yani Alldh Adem’in

388 A’raf 7/ 23.
389 Said, Havva, Hadislerle Islam Akaidi, 11, 321.
30 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 31.
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isini, Adem’in var olmasindan once Ana Kitab’da tesbit etmistir...””' Hz.Adem (a.s)’in
hadisesinde su ii¢ mesele birlikte bulunuyor: kesb, tevbe ve kader kesb (yani yasak meyveyi
yeme fiili) tevbe ile yok edilip kisaslastiktan sonra, geriye insanlar1 cennetten ¢ikarmakla
ilgili sadece, kader kalmistir. Ancak, hi¢ kimse sadece kaderle hesaba c¢ekilmez, iste hadis

bunu ifade ediyor.*”?

Yukarida agiklamaya calistigimiz “Hz. Adem (a.s) ve Hz. Misé (a.s)” arasinda gegen
miinakasay1 isaret eden hadisin senedlerini inceleyelim. Ilk olarak Ebii Hureyre (r.a)’ den

gelen hadisin senedleri soyledir:

1. EbG Hureyre (r.a), Tavus b. Keysan el-Yemani (V-106), Amr b. Dinar (V-126),
Siifyan b. Uyeyne (V-198), Ali b. Abdillah el-Medeni (V-234), el- Bahari. (Bkz.Ilgili Sema
Ek-21)

2. Ebu Hureyre (r.a), Abdurrahman el-Arec (V=117), Yezid b. Hiirmiiz el-Medeni (V—
131), Haris b. Abdurrahman Ebi Ziibab (V-?), Enes b. Iyadd Ebli Damra (V-200), Ishik b.
Miisa b. Abdullah el-Ensari (V-243), Miisliim. (Bkz. Ilgili Sema Ek-21)

- Ebll Hureyre (r.a), Tavus b. Keysan el-Yamani (V-106), Amr b. Dinar (V-126),
Siifyan b. Uyeyne (V-198), Ebi Omer el-Mekki el-Adeni (V-?), Ibrahim b. Dinar (V-232),
Muhammed b. Hatim b. Meymiin (V-236), Miislim.

- EbG Hureyre (r.a), Ebli Seleme, Yahya b. Ebi Kesir (V-129,133), Eyylb b. en-
Nacciér el-Yemani (V-?), Amr b. Muhammed en-Nakid (V-232), Miislim.

3. Ebt Hureyre (r.a), Eba Salih, Siileymén el-Ames (V—148), Siileyman b. Tarhan et-
Teymi (V-143), el-Mu’temir b. Siileyman (V-187), Yahya b. Habib b. Arabi (V-248), et-
Tirmizi (Bkz.Ilgili Sema Ek-21)

4. Ebli Hureyre (r.a), Tavus b. Keysan el-Yemani (V-106), Amr b. Dinar (V-126),
Siifyan b. Uyeyne (V-198), Siifyan es-Sevri (V-161), Miisedded b. Miiserhed (V-228), Ebii
Davud. (Bkz. ilgili Sema Ek-21)

5. Ebl Hureyre (r.a), Tavus b. Keysan el-Yemani (V-106), Amr b. Dinar (V-126),
Siifyan b. Uyeyne (V-198), Yakub b.Humeyd b. Kasib (V-141), Hisam b. Ammar (V-246),
Ibn Mace. (Bkz. Ilgili Sema Ek-21)

! Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Terciimesi, XIV, 6504.
392 Seyhul Islam, M.Sabri, Insan ve Kader, s.154.
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EbGi Hureyre (r.a)’dan rivayet olunan hadisin Bahari’de yer alan isnadim
inceledigimizde; Siifyan b. Uyeyne (V-198), hadis alimlerince tenkide ugramistir. Onun
H/197 yilinda 6mriiniin sonuna dogru ihtilat ettigini bildirmisler. ed-Darekutni ise onun sika
kimselerden aldig1 bazi rivayetlerde tedlis yaptigmi zikretmistir. Miislim, Eb&i Davud ve
Ibn MAice’nin senedlerinde de Siifyan b. Uyeyne bulunmaktadir. et-Tirmizi’nin isnidinda yer
alan Siileyman b. Mihrin el-Ames (V-148), tedlis yapmakla suclanmis, Enes b. Malik’e

ulagmadig1 halde ondan direkt rivayetlerde bulunmustur.***

Bunun yaninda Miislim’in senedlerinin birinde yer alan Héaris b. Abdurrahman b.
Ebi’z-Ziibab, hadis alimlerince tenkid edilmis. Ebti Hatim onun hakkinda Dareverdi

rivayetiyle, miinker hadisler rivayet etmistir, kuvvetli degildir, der.**
Simdi gelelim Hz.Omer (r.a)’dan dan rivayet edilen hadisin isnAdina:

Hz. Omer (r.a), Zeyd b. Eslem (V-136), Hisam b. Sa’d (V-160), Abdullah b. Vehb
(V-195), Ahmed b. Salih el- Misti (V-248), Ebt Davud. (Bkz. ilgili Sema Ek—22)

Ebli Davud’un isnadinda yer alan Hisdm b. Sa’d (V-?) ve Ahmed b.Salih el-Misri (V-
248) hadis alimlerince elestiriye ugranustir. Hisim b. Sa’d hakkinda ibn Main ve en-Nesat,
zayiftir, derler. Ebi HAtim’i hadisi yazilir ama ona ihtiya¢ duyulmaz, der. Ibn Main onun
terkedilmis oldugunu soyler.””® Ahmed b. Salih el-Misri (V-248) hakkinda, Yahya b. Main,

kezzab oldugunu soyler.”’

2.5. Kader Hakkinda Tartismay1 Yasaklayan Hadisler
2.5.1. “Bu Ummetin Mecusileri Kader Yoktur Diyenlerdir”’ Hadisi

Bagavi, Serhii’s- Siinne’sinde kader meselesini soyle Ozetler: “Kadere iman farzdir.
Bu, kullarin hayir ve ser biitiin fiillerini Alldh’1n yaratigina, bunlar1 yaratmazdan 6nce levh-i
mahfuz’da yazdigina, her seyin O’nun kazasi ve kaderiyle, irade ve mesietiyle olduguna;
ancak iman ve taate rdzi olduguna ve bunlara sevap vaat ettigine, kiifre ve masiyete razi
olmadigina ve bunlar i¢in ikale vaat ettigine inanmaktir. Kader, Allah’in sirlarindan bir sirdir.
Buna ne mukarreb bir melek ne de miirsel bir peygamber muttali olmamistir. Bu meseleye

akil yoluyla gidip arastirma yapmak caiz degildir. Gerekli olan, biitiin mahliikati Allah’in

393 Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 359.

3% Ibn Hacer, a.g.e, 11, 422.

3% el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, V, 253-255.
3% [bn Hacer, a.g.e, VI, 28.

397 e]-Mizzi, a.g.e, I, 340 vd.
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yaratip onlar1 iki gruba ayirdigina inanmaktir; bu gruplardan biri cennet i¢in yaratilmistir ki,

398 Iste bu

bu fazlindandir, bir grubu da cehennem icin yaratmistir, O’nun adéletindendir.
sebeblerden dolayr kader yoktur denilemez. Asagida verecegimiz hadiste de kaderi kabul
etmeyenler Meclsilere benzetilmistir. Ebl Davud’un Siinen’inde yer alan Huzeyfe (r.a)’dan

rivayet olunan hadis su sekildedir:
Huzeyfe (r.a) anlatiyor: Rastlullah (a.s) buyurdular ki:

“Her iimmetin Mecusileri vardir. Bu immetin Mecasileri “kader yoktur!” diyenlerdir.
Bunlardan kim 6liirse ona ziyarette bulunmayin. Onlar deccal boliigiidiir. Onlart deccal’a

ilhak etmek Allah iizerine bir haktir*>”’

Hattabi’ye gore kaderi inkar edenlerin MecUsilere benzetilmelerinin sebebi; onlarin
iki asil meselesindeki sozlerinin Meclsilerin sodzlerine benzemesidir. Ciinkii onlar hayri
nur’un fiilinden, serride zulmetin fiilinden bilirler. Kaderiler de hayr1 Allah’a, serri de O’nun
gayrina izafe ederler. Halbuki hayr1 da serri de yaratan Allah’tir. O’nun mesieti olmadan ne
hayir ne de ser meydana gelir. Allah hikmetiyle serri ser olarak yaratmistir; tipki hayri da
hayir olarak yarattig1 gibi, zira her ikisi de halk ve icad cihetiyle Allah’a; fiil ve kesb cihetiyle

de failine muzaftir.**

Ozellikle fikih ve kelam meselelerindeki goriis ayriliklari, kelam bilginlerinin kader,
cebr ve ihtiyar konusundaki ihtilaflari, hadis uydurmaya sebep olmus ve bazilar1 kendi

gorislerini kuvvetlendirmek icin  bu yola basvurmustur.*”’

Her ekol kendi inan¢ ve
diisiincelerini destekleyen hadis uydurmuslardir. Hz. Peygamber’e istinaden pek cok hadis
ortaya atilmistir. Ne yazik ki o donemde ortaya ¢ikan kader, cebr, ihtiyar konusundaki siyasi
ve itikadi ihtilaflar nedeniyle hadis uydurma faaliyetinden kader hadisleri de nasibini almus,
klasik donem hadiscilerince de uydurma olarak kabul gormiis rivayetler, sahih olarak kabul
edilen hadis kiilliyatinda malesef yerlerini almislardir. Uydurma olarak kabul edilen bu
hadislerin, kader inancini benimsemis ve onun inan¢ haline getirmis olanlar tarafindan
uyduruldugu kuvvetle muhtemeldir. Bu hadislerin uydurulmasinda o giinkii siyasi otoritenin
onciiliigiinii ve tesvikini inkar etmemiz miimkiin degildir. Zira siyasi otorite, onceden tayin ve
tespit anlamindaki “kader” inancini benimsemekle kalmamis, bu anlayisi genis halk

kitlelerine benimsemeleri yoniinde sairler ve kissacilardan yogun bir sekilde yararlanilmugtir.

Ciinkii bu hadisler, ac¢ik ve net bir bicimde kaderi kabul etmeyen kesime karsi bir tavir

398 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terctime ve Serhi, XIV, 34.
¥ Eba Davud, Siinnet 17/4692.

400 Canan, a.g.e, XIV, 35.

4Ol Emin, Ahmet, Fecrii’l- Islam, s.314.
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almakta ve onlar1 zemmetmektedir. S6z konusu hadisleri Hz.Peygamber’e isnad ederek

kaderiye ekoliine kars1 iistiin gelme ¢abasi géstermektedir.402

Iste yukarida acikladigimiz iizere Ebf Davud’dan gelen bu hadis, ittisal munkat:
bulunmus, zayif olduguna dikkat cekilmistir; mevzu diyenler de olmustur.*”® Ciinkii Huzeyf
(r.a) ile Omer b. Abdullah Mevla Gufra arasindaki kisi bilinmemektedir, sadece ensardan bir

kisi denmektedir.
Ebli Davud’un Siinen’inde yer alan bagka bir rivayette sdyledir:

“Kaderiyye firkast bu timmetin Mecusileridir. Eger hastalanirlarsa ziyaret etmeyin,

sliirlerse cenazelerine katilmayn.”***

Bir bagka rivayette de soyle buyrulur:

“Kader ehli ile diistip kalkmayin, onlara dava agmaym”405

Bu iki rivayet Ebfi Davud’a Ibn Omer kanaliyla rivayet edilmektedir. Hadis munkati
olarak kabul edilmistir. Ciinkii ibn Omer’den rivayet eden Ebii Hazim’in Ibn Omer’den
isitmedigi ileri siiriilmektedir. Hatta Ebi Hazim’in Sehl b. Sa’d disinda hi¢bir Sahabi’den
hadis isitmedigi nakledilmektedir. es-Suyuti ise bu hadisin Hafiz Siracuddin el-Kazvini
tarafindan mevz( hadislerden sayildigini haber vermektedir. Zehebi de bu hadisin miinker
oldugunu ifade etmektedir. Ibn Hazm, Kaderiyenin bu iimmetin Meciisi oldugu yolundaki
hadisin isnad agisindan sahih olmadigin1 ve bu tiir hadislerin haber-i vahidi delil olarak kabul
edenler tarafindan delil olarak da alinmadiginmi ifade etmektedir. IsnAd agisindan iizerinde
ciddi siipheler bulunan bu hadisi, metin acisindan tenkide tabi tuttugumuzda ne Kur’an’a, ne
sarih akla ve ne de tarihi gerceklere uygun diistiigli goriilecektir. Zira Hz. Peygamber
doneminde boyle bir grubun olmamasi, bu hadisin uydurulmus oldugunun en agik delilidir.

Burada Hz.Peygamber’in gelecekle ilgili bir haber verdigi seklinde bir itirazda bulunabilir.**®

Ebii Davud ve Ibn Mace’de yer alan hadislerin isnadlarina baktigimizda, Ebl

Davud’un isnadi su sekildedir: Abdullah b. Omer, Ebli Hazim Seleme b. Dinar (V-140),

492 Bagc1, Kader inancinin Siyasetle liskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, II, 119.

403 Canan, Kiitiib-i Site Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XIV, 34.

“** Ebt Davud, Siinnet 17/4691; Ibn Méce, Mukaddime 10/92.

“> Ebt Davud, Siinnet 17/4710.

4% Bagc1, Kader inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11, 120.
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Abdulaziz b. Ebi Hazim el-Medeni (V-182,184), Misa b. Ismail (V-223), Ebu Davud.*"”’
(Bkz. Ilgili Sema Ek-23)

Ebl Davud’da yer alan diger hadis isnadi:

Omer b. Hattab (r.a), Eb( Hureyre (r.a), Rebia el-Ciirsi (V—64), Yahya b. Meymiin
(V-114), Hakim b. Serik el-Huzeli (V-?), Atd b. Dinar (V-?), ibn Lehia Abdulldh b. Lehia
(V-164), Amr b. Said el-Hemdani (V-148), Said b. Ebi Eyyfib (V—166), Abdulldh b. Vehb b.
Miislim (V- 172-176), Ahmed b. Said el-Hemdani (V-253), Eba Davud.**® (Bkz. Ilgili Sema
Ek- 24)

Ibn MAce’nin isnddina baktigimizda;

Cabir b. Abdullah (r.a), Ebi’z- Zubeyr el-Mekki (V-126), ibn Ciireyc Abdiilmelik b.
Abdilaziz (V-149, 150), Abdurrahman el-Evzai ed-Dimeski (V-157), Bakiyye b. el-Velid (V-
197), Muhammed b. Mustafa el-Himsi (V-246), ibn Méce.*” (Bkz. ilgili Sema Ek—23)

Ibn MAce senedinde yer alan ravilerden Bakiyye b. el-Velid el-Himsi (V-197), hadis
alimlerince tenkide ugramis, tedlis yaptigi, kendisinin Samlilar’dan aldig1 rivayetlerinin
makbul, Irak ve Hicazlilar gibi diger bolgelere mensup ravilerden olan nakillerinde ise cok

zayif oldugu kaydedilmistir.*'”

Goriildiigii tizere Bakiyye hadisi ed-Dimegski nisbesi ile bir
raviden rivayette bulunmaktadir. Bu sebeble hadis isndd acgisindan sahih goriinmektedir.
Klasik hadisciler bir hadisin uydurma oldugunun bilinmesi yollarinda birinin de o haberin
spesifik ozellikler tasimis olmasi (yani yer, tarih, giin gibi 6zellikler) gerektigini belirterek bu
tir haberleri reddetmelerine ragmen, keldmi ve siyasi gruplarin ortaya cikaracagina dair
haberleri rahatlikla kabul etmislerdir. Oysa ki spesifik Ozellikler tasimasi nedeniyle bu
firkalar1 acikca oven veya zemmeden rivayetlerin de uydurma haberin bilinme yollar1 olan
“haberin spesifik oOzellikler tagimasi” ilkesi icine dahil edilmesi gerekir. Ciinkii bu
rivayetler tarihin belli bir doneminde —6zellikle Emeviler ve daha sonraki donemlerde —ortaya
cikmis olmalidir. Bunlarin Kaderiye —Mu’tezile aleyhine mubhalifleri tarafindan uydurulmus
hadisler oldugu son derece agiktir. Dolayisiyla bu rivayetlerin tarihi arka planda meydana
gelen tartigmalara baktigimiz zaman bu tartismalarin daha sonraki donemlerde rivayet olarak

yansimis olmasi kuvvetle muhtemel goriilmektedir.*'!

“7 B Davud, Siinnet 17/4691.

98 B Davud, Siinnet 17/4710.

49 fbn Mace, Mukaddime 10/92.

410 ibn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, I, 299,300.

' Bagc1, Kader inancinin Siyesetle iliskisi ve Bu Ilskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11, 12.
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2.5.2. “Miircie ve Kaderiyye’nin Islam’dan Nasibi Yoktur” Hadisi

et-Tirmizi’de gecen Kaderiye ve Miircie firkalar1 hakkinda Hz.Peygamber (s.a.v)’e
isnAd edilen birkag rivayet vardir. Onlardan ilki Ibn Abbas (r.a)’dan gelmektedir. Rivayet
sOyledir:

“Ummetimden iki simif insan vardir ki, onlarin Islam’dan nasipleri yoktur: Miircie ve

Kaderiye.”*'

Hadisi degerlendirmeden dnce Miircie hakkinda kisa bir bilgi verelim. Miircie, firak-1
dalleden biridir. Ozellikle iman, kiifiir, mii’min kavramlari iizerinde durmustur. Onlara gore
iman; “Allah’1 ve Rasiliinii bilmek ve tanimak™ olarak tarif edilmistir. Bir kimse Allah’1 ve
Rastliinii tanidiktan sonra farzlari terk etse ve biiylik giinahlardan birini islese de mii’min
kabul eder. Miircie, devrinin siyasi ictimai sartlarinin olusturdugu bir i’tikadi mezhep olup,

Emeviler devrinde varligini siirdiirmiis, Abbasiler devrinde eriyip kaybolmus bir mezheptir.413

Bir insan Miircie’nin goriisiine gore hareket etse, “Ben mii’minim giinah zarar
vermez” diyerek her aklina gelen harami isleyebilir. Bu diisiince Kaderiyye nin tam ziddidir.
Kaderiye, biiyiik giinah isleyen kimse tevbe etmeden 6ldiigii zaman ebediyen cehennemde
kalir der. Miircie ise biiylikk de olsa giinahin insana, -imami oldugu taktirde- zarar
vermeyecegini iddia etmistir. Biitiin bu Miircli iddialar Kur’an ve Siinneti esas alan Ehl-i

Siinnet vél-cemeat’in goriisiine aykiridir.*'*

Ibnii’l1-Cevzi, el- Mevd’at’inda bu hadisin uydurma oldugunu soyler. ibn Arrak, el-
Alat’nin bu hadisle ilgili degerlendirmesini soyle nakletmektedir: “et —Tirmizi, bu hadisi,
hasen, garib olarak kabul etmistir. Ciinkii bu hadisin mutabileri mevcuttur. et-Tirmizi’ nin bu
hadisi hasen olarak kabul etmebi, onu mevzii veya vahi olmaktan ¢ikarir.” Ibn Arrak devamla,
Radiyuddin es —San’an1’nin bu hadisi mevzi olarak kabul etmesini Hafiz el-Iraki’nin ayni
gerekce ile tenkid ettigini ve et-Tirmizi’nin bu hadisi hasen kabul etmesi nedeniyle onun
mevz{l olamayacagim ifade ettigini belirtmektedir. Ayrica o, Ibn Adiy’in miitabi olarak kabul
edilen her iki tariki de zayif olarak kabul ettigini nakletmektedir. Ibnii’l —Cevzi, es
San’ani’nin bu hadisi mevzi kabul etmesi ve Ibn Adiy’in miitabi olarak geldigi ileri siiriilen
tariklerin zayif oldugunu belirtmesi bu rivayete ihtiyatla yaklasmamizi gerektirmektedir.

Kald1 ki et —Tirmizi’nin bu rivayeti hasen olarak kabul etmesinin gerek¢esi de belli degildir.

412 et-Tirimizi, Kader 13, 2149.
413 Goleiik, Kelam Tarihi, s.54.
414 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasas1 Terciime ve Serhi, XIV, 37.
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Onun bir rivayeti hasen olarak kabul etmesi, onun mevz{i veya vahi olmadigi anlamina

415
gelmez.

et- Tirmiz1 nin isnad1 su sekildedir:

Abdullah b. Abbas, ikrime Mevla b. Abbas Ebti Abdulldh el-Medeni (V-105), Nizér
b. Hayyan (V-150), Ali b. Nizar b. Hayyan (V-187), Kasim b. Habib et- Temimi (V-?),
Muhammed b. Fudayl (V-194-195), et- Tirmizi.*'® (Bkz. ilgili Sema Ek—25)

Bu raviler i¢inde Ikrime Mevla b. Abbas (V-105) hadis alimlerinin bazilari tarafindan
tenkid edilmistir. Ebi Zi’b; sika olmadigini sdyler. Yahya el- Ensari; Kezzab oldugunu soyler.
fbn Sirin, onu yalanci sayar. Ibn Omer, kolesi Nafi’i “Ikrime’nin ibn Abbés’a yalan isnad
ettigi gibi sen de bana yalan isnAd etme” diye ikaz ederdi. Ibn Sa’d ise onunla ihticac
edilmeyecegini séyler.417 Bunun yaninda bazilarina gore ikrime sikadir, Ibn Main sika sayar
ve “Ikrime hakkinda laf edeni goriirsen, onu Islama kars1 olmakla itham et.” derdi. Ahmed b.

Hanbel ve Buhari onunla ihticac edilecegini séylerler.*'®

Esasen Ikrime (V-105) hakkindaki ithamlar, ilminden ve hifzindan dolay1 degil, daha
cok fikirlerinden dolayidir. Tkrime Haricilige meyyaldi. Magrib bolgesinde (Hariciligin bir
kolu olan) Sufriye’yi ilk defa Ikrime’nin ihdas edip yayilmasmm sagladigi rivayet edilir.
Hakkinda bunca sdze ragmen o, tabiilerin en biiyiik alimlerden biri sayilir. Efendisi Ibn
Abbis’dan bir miiddet ayr1 kaldiktan sonra, bir giin tekrar yanina geldiginde, Ibn Abbas;

“hadis geldi” demisti.*"

Yine bu isnatta yer alan Nizdr b. Hayyan ve Ali b. Nizar b. Hayyan tenkid

edilmislerdir. Nizar b. Hayyan hakkinda ibn Hibban onun duafadan oldugunu soyler.**’

Bu rivayetin metin agisindan incelendigi zaman bazi problemlerin oldugu goriilecektir.
Rivayette Hz.Peygamber tarafindan Kaderiye ve Miircie mezhepleri gerilmektedir. Burada
hadiscilerin Miircie, Cehmiyye, Kaderiye ve Es’ariyye mezheplerin zemmi veya medhi ile

ilgili olarak onceden de belirttigimiz tizere “haberin spesifik 0zellik tagimas1” ilkesi i¢erisinde

15 Bagci, Kader Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 11, 121-122.

*1° et-Tirmizi, Kader 13/2149.

7 [bn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, IV,161 vd; Sandiket, ik Ug Asirda Islam Cografyasinda Hadis, s.65 vd.
¥ Sandiket, a.g.e, 5.66.

19 Sandiket, a.g.e, 5.67.

420 6]-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXI, 155 vd; ibn Hacer, a.g.e, IV, 233.
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dahil edilip uydurma haberin olduguna isarettir.**' Hadiste de Miircie ve Kaderiye isimleri

zikredildiginden dolay1 uydurma olmas biiyiik ihtimaldir.

2.5.3.“Kader Tartismalarn Yiiziinden Onceki Ummetler Heldk Olmustur” Hadisi

Islam dininin en ziyade miinakasaya acik olan prensibi kaderdir, kader inanci ilk

bakista miitenakis gibi goriiliir ve bazi halli zor sorular getirir. Soyle ki;

1. Her seyi Allah onceden yazdi ise, kul yaptig1 amellerde mecburdur, bu durumda

fiillerinde sorumlu olmasi gerekir
2. Allah razi olmadigi seyi niye yaratir?

3. Yazilan sey meydana gelecegine gore c¢alismanin ne kiymeti var? Boyle bir inang

insan1 tembellige atmaz m1? vs.

Sorular daha da ¢ogalabilir. Bunlara ilmi, kesin cevap da bulmak zordur. Ustelik insan
fitrat1, tabiati geregi, kader bahsi gecince bu sorulari sorma ihtiyact duyar, ilgisiz kalmaz.*?
Bu sebeple kader konusunda tartismalar olmus ve olmaya devam edecektir. Ama
Peygamberimiz (s.a.v) bu konuda tartismay1 nehyetmis, buna kars1 cikmistir. Konuyla alakali

et- Tirmizi’de yer alan Eb( Hureyre’den nakledilen rivayet soyledir:

Ebu Hureyre (r.a) anlatiyor: “Biz kader konusunda miinakasa ederken Rastlullah (a.s)
cikageldi. Oylesine kizdi ki, 6fkenin hasil ettigi kizilliktan, yiiziinde sanki nar taneleri ortaya

cikmisti.” Bize soyle ¢ikisti:

“Bununla m1 emredildiniz, yoksa ben size bunun i¢in mi gonderildim? Bilin ki, sizden
oncekileri, dini meselelerdeki miinakasalarinin coklugu ve peygamberleri hakkinda diistiikleri

ihtilaflar1 helak etmistir.”**

et —Tirmizi bu hadisin Hz. Omer, Hz. Aise ve Hz. Enes’den garip bir yolla rivayet
edildigini, yani sadece Salih el- Murri’nin rivayet ettigini bu zatin rivayetlerinin de garip
oldugunu ifade etmektedir.*** Ayrica Zehebi, Salih el- Murri hakkinda sdyle der, et- Timirzi
disinda Kiitiib-i Sitte sahiplerinin onun hadislerini tahri¢ etmediklerini ve bu sahst zayif

olarak kabul ettiklerini belirtir.**’

2! Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, s.294.

422 Canan, Kiitab-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, V, 272,273.

*>3 et-Tirmizi, Kader 1/2133.

424 Mollamehmetoglu, Siiren-i Tirmiz1 Tercemeri, IV, 14.

¥ Bagc1, Kader inancinin Siyasetle liskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11, 124.
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et- Tirmiz1’de yer alan hadisin isnadina bakti§imiz zaman:

Eb(i Hureyre (r.a), Muhammed b. Sirin (V-110), Hisam b. Hassan (V-147,148), Salih
el-Murri (V-172), Abdullah b. Muaviye el- Cumai (V-243), et- Tirmizi. (Bkz. ilgili sema
Ek26)

Onceden de soyledigimiz iizere senette yer alan Salih el- Murri’nin (V—172) elestiriye
ugradigin sdylemistik. Ibn Hacer, Salih el- Murri’nin “kissac1”, “daifu’l- hadis” olup miinker
hadis rivayet ettigini, ayrica onun hadis ashabindan olmadigini, ona ait isnad ve metinlerin

cok az bilindigini ve rivayetlerinin de uydurma oldugunu agiklamaktadur.**°

Ibn MAce’nin es-Siinen’inde yer alan Amr b. Suayb tarikiyle gelen rivayet soyledir:

“Ashab kader konusunda tartisirken Rastilullah (s.a.v) onlarin yanina ¢ika geldi.
Kizginliktan onun yiizii nar gibi olmustu. O, “bununla m1 emroldunuz?” veya bunun i¢in mi
yaratildimiz? Ku’ran ayetlerini birbiriyle catistirtyorsunuz. Sizden Onceki milletler bundan

dolay1 helak olmustur.” buyurdu.”
Hadisin isnadi su sekildedir;

Abdulldh b. Amr, Suayb b. Muhammed (V-?), Amr b. Suayb (V-118), Davud b. Ebi
Hind (V-175), Ebi Mudviye Muhammed b. Hazim (V-194), Ali b. Muhammed (V-233), bn
Mace.*”’ (Bkz. Ilgili Sema Ek—26)

Ibn Mice’de yer alan bu hadisin isnAdina baktigimiz zaman, bu isnad hakkinda Imam
Sindi soyle demektedir: “Amr b. Suayb’in babasindan ve babasimin dedesinden yaptigi
rivayetin zayifligina dair konusulan sozler meshur olmustur. Hatta bazilar1 bunlarin
rivayetiyle tesekkiil eden isnadin mutlaka “mevz{” cinsinden oldugunu sdylemislerdir. Bu
sebeple el-Buhari ve Miislim bu isnad ile hic rivayette bulunmamuslardir.*?® Zehebi de Amr b.
Suayb ile ilgili degerlendirmesinde onun tizerinde ihtilaf edildigini ve onun hadisinin hasen ve
hasenin iizerinde oldugunu soyledikten sonra hadis imamlarmin onun hakkinda yargisini
sOyle nakletmektedir: “Yahya el- Kattan, “Sika bir ravi ondan rivayet ederse huccettir” derken
Ahmed b. Hanbel ‘“bazen onunla ihticac ederdik” demektedir. el- Buhari, bazi hadis
imamlarinin onunla ihticac ettigini sOylerken anlasilmaz bir bi¢imde es- Sahih’in de onunla
ihticac etmemistir. Ibn Main, sika bir rivi olmadigim, babasindan ve babasinin dedesinden

rivayet ettigi kitabinin kayboldugunu belirtmektedir. Eb0 Zur’a “hadis imamlari, Amr b.

426 ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 382.
427 {bn MAce, Mukaddime 10/85.
428 Hatipoglu, Siinen-i Ibn Mace Tercemesi, I, 5149.
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Suayb’in yanindaki bir sahife’den rivayette bulunmasini elestirmislerdir.” demektedir. Ayrica,

Zehebi onun pek ¢ok miinker hadisleri bulundugunu ilave etmektedir.**’

Kader konusunda konusulmamasina dair ibn Méce’de yer alan Hz. Aise (r.a)’dan

rivayet olunnan hadis de su sekildedir:

“Kim kaderle ilgili konusursa kiyamet giinii ondan hesaba ¢ekilir. Kim de konusmazsa

hesaba cekilir.
Hz. Aise’den rivayet olunan hadisin isnadi su sekildedir:

Hz.Aise (r.a), Abdullah b. Ebi Miileyke (V-?), Yahya b. Abdullah (V-173), Yahy4 b.
Osman Mevla Ebi Bekr (V-180), Ebi Gassam Malik b. Ismail (V-259), Ebi Bekr b. Ebi
Seybe (V-235), ibn Mace.*" (Bkz. Ilgili Sema Ek-27)

Ibn MAce’ye yapilan Zevaid’de ise bu isnadin zayif oldugu sbylenmektedir.431 Imam
Sindi bu hadisin senedindeki Yahya b. Ismail (V-180) in zayiflign konusunda hadisgilerin
ittifak ettigini ibn Main, el- Buhiri ve Ibn Hibban’m Yahya’nin hadislerinin miinker

oldugunu sdylediklerin haber vermektedir.*

Goriildiigis gibi kaderi tartismayi1 yasaklayan hadislerin senedleri sahth olarak
goriilmemigstir. Hadislerin senedlerindeki raviler elestiriye tabi tutulmus bu sebeble de

senedler sahih degildir.

Hadisleri bir de metin agisindan inceleyecek olursak, metinde de bazi problemlerin
oldugu aciktir. Zira bu hadislerin metninde cok acik bir sekilde Hz.Peygamber’in kaderi
tartigmanin dogru olmadigini bunun insanlar1 helaka gotiirecegini soyledigi ifade edilirken,
diger taraftan kaderle ilgili bu kadar ¢ok hadisin var olmas1 nasil aciklanabilir? Hz.Peygamber
bir taraftan kaderin tartisilmasini yasaklarken, diger taraftan kendisinin kaderle ilgili yiizlerce
s6z serdetmesi bir celiski degil midir? Isin aslina bakilirsa burada Hz.Peygamber’den
kaynaklanan bir ¢eliski oldugu zannedilmemektedir. Zira o ne dedigini bilmeyen ve celiskili
ifadeler kullanan bir peygamber degildir. Celiski, onun sdylediklerinde degil, daha sonraki
donemlerde ona atfen soOylenen ifadelerin birbiriyle olan c¢eliskisidir. Dolayisiyla

bahsettigimiz bu celiski, rivayetlerden kaynaklanan bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2 Bagc1, Kader inancinin Siyasetle liskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11, 125,126.

9 bn Mace, Mukaddime 10/84.

431 Hatipoglu, Siinen-i ibn MéAce Tercemesi, I, 149.

32 el- Mizzi, Tehizbii’l- Kemal, XXXI, 464.
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S6z konusu hadis metinlerinin Kur’an’in bazi temel esaslariyla bagdasmadigr da
goriilecektir. Zira Kuran’da Allah kendi varligindan bahsetmis, kendisinin varligin1 gosteren
kuvvetli, makul, somut deliller ileri siirmiistiir. Kainattan ve insanlarin yaratilmasindan,
hayvanlardan, bitkilerden Ornekler vermek suretiyle inanmayan insanlara deliller

43 Yine Allah Kur’an’da Ahiretin varligim1 ele almakta, oldiikten sonra tekrar

434

sunmustur.
dirilmeyi inkar edenlere bir delil olmasi i¢in insanin yaratilis keyfiyetini aciklamaktadir.
Kur’an’dan bu ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Goriildiigii tizere Kur’an, Allah’in varligi ve
birligi, ahiret gibi IslAm’m temel esaslarmi olusturan konularda inanmayanlarla tartisma
icerisine girmektedir. Kur’an’in Allah’a ve ahirete iman gibi dinin 6nemli esaslarinin
tartisilmasini yasaklamadigini bilen bir Peygamber’in bu esaslara nazaran daha az 6nem arz

eden kader konusunun tartisilmasini yasaklamasi makul gérﬁnmektedir.435

2.6. Kader inanc1 ve Tedavi
2.6.1. “Tedavi Kaderdendir” Hadisi

Kader inanci ile tedavi arasinda tezad yok mu? Bu husus her zaman hatira gelebilir.
Zira inang esaslarindan biri olan kaderde, insan i¢in yazilanin degismeyecegi vardir. Tedavi
ise, gayretimize bagl olarak sifa elde edecegimiz inancina dayanir. Bu sorunun yanitini bizzat
Hz. Peygamber (s.a.v) vermistir: “Tedavi de kaderdendir.” Kaderimizde ne oldugunu sadece
yaratan bilmektedir, biz ise bilemeyiz. Bizce mechul olan seyi, dinimiz oturarak karsilamay1
emretmiyor, arayarak karsilamayr emrediyor. Esas olan dine uymak olduguna gore,
kaderimizin Allah tarafindan bilindigine inanirken, hastaliga karsi sifay1 da arayacagiz, zira

emir boyle, bu konuda et- Timirzi’de yer alan EbG Hizame (r.a) nakledilen rivayet soyledir:

“Bir adam Ras(llulah (a.s)’a gelerek: “Yaptigimiz efsun (okuma)’larin, tedavide
kullandigimiz ilaglarin ve tuttuumuz perhizlerin Allah’in kaderinde herhangi bir seyi

Onleyecegi goriisiinde misiniz?” diye sordu.
Rastl’ii Ekrem; “Onlar da Allah’in kaderindedir” buyurdu.436

Bunun yaninda kader ile direkt alakali olmayip tedavi hakkinda Miislim’de yer alan

rivayet soyledir:

33 Nisa 4/171; Yasuf 12/105; Ra’d 13/2,3; Nahl 16/10,13,65,69.

434 Hacc 22/5.

3 Bagc1, Kader inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, I, 126,127

36 ot-Tirmizi, Tibb 21/2065; ibn Mace, Tibb 3437.
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“Her hastaligin bir tedavisi vardir. Tedavisi bulunan hastalik da ancak Allah’in izniyle

2437
gecer.

Hadis-1 serifler, sebepler ve neticelerin varligini ispat etmekte, bunu inkar edenlerin
gorliglerinin yanlis ve batil oldugunu belirtmektedir. Miislim’de yer alan hadisteki ‘“her
hastaligin mutlaka bir sifasi, tedavi yolu vardir” ciimlesi, Oldiiriicii ve hekimlerin bile
tyilestiremeyecegi hastaliklarin tiimiinii i¢ine alacak sekilde umumidir. O tiir Hastaliklardan
kurtulus ancak Allah Azze ve Celle’nin yaratacagi bir ila¢ ile olur. Fakat Allah, bu bilgiyi
insanlardan kaldirmis ve ona ulasmaya da bir yol gostermemistir. Zira mahlikatin bilgisi
Allah’1n onlara ogretttigi kadardir. Bu sebepten dolay1r Hz. Peygamber (s.a.v.), hastaliktan sifa
bulma ol¢iisiinii, ilacin hastaliga uymasi ile sinirlamistir. Ciinkii mahliikatta var olan herseyin
bir z1dd1 vardir ve her hastaliga kars1 olarakta ziddiyla tedavi olunacak bir ila¢ vardir. Hz
Peygamber (s.a) hastaliktan kurtulusu, ilacin hastalifa uygun olusuna baglamistir. Bunlar
ilacin miicerred olarak bulunmasina baghdir. Aksi halde ilag, keyfiyetle hastali§in derecesini
astiginda veya gereginden fazla miktarda alindiginda bir bagka hastalifa neden olur.
Gereginden az oldugu zaman ise, hastaliga mukavemet edemediginden ilacin etkisi az olur.
Tedavi, hastaliga uygun olmazsa sifa hasil olmaz. Ayrica, tedavi zamansiz yapilirsa bir fayda
vermez. Hastanin bedeni ilacin te’sirine mani bir sebep oldugunda da hastaliktan kurtulmak
miimkiin olmaz. ilac ne zaman hastaliga uygun olursa, Allah’mn izniyle mutlaka sifaya

438
kavusur.

Yukarida verdigimiz hadislerden, tedaviyi inkar ederek; “Sayet sifa takdir olunmussa,
tedavinin bir faydasi yoktur, eger sifa takdir olunmamigsa zaten bir faydasi olmaz.” diyenin
goriisii reddedilmektedir. Aym1 sekilde bu yanlis diisiinceye su da eklenebilir: “Hastaliklar
Allah’in takdiriyle tahakkuk eder. Halbuki Allah’in takdiri reddolunamaz, defedilemez.” Bu
manada sorulart Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bedeviler sormustu. Sahébinin biiyiikleri ise,
Allah’in hikmetini ve sifalarim1 en fazla bilenlerden olduklari icin bdyle bir soruya gerek
duymamiglardir. Ger¢ekten Hz.Peygamber (s.a.v.) boyle sorular soranlara sadra sifa verecek
sekilde cevap vermistir: Bu ila¢lar, rukye(dud) ve hastaliktan sakinmalarimiz da Allah’in
takdiridir. O’nun takdirinin disina ¢ikmak miimkiin degildir. Bu aynen aclik, susuzluk, hararet
ve lsiimeyi zidlariyla gidermek gibidir. Diismanla karsilasma takdir kilindiginda, onlarin
savagla bertaraf edilmesi de boyledir. Defeden, defedilen ve defetme, hepsi Allah’in

takdiriyledir. Bu soruyu sorana denilir ki: Sana fayda getirecek bir seyi elde etmek ve zarari

7 Miislim, Tibb 2024.
8% ibn Kayyim, Zadu’l- Mead, IV, 253.
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gidermek icin senin de hicbir sebebe yapismaman lazim degil midir? Zira fayda ve zarar sayet
takdir edilmigse mutlaka vuku bulacaktir. Eger takdir olunmamissa onun meydana gelmesi
miimkiin degildir. Boyle bir mantik dinin ve diinyanin yikimi, alemin bozulmas1 demektir.
Bu sozii ancak, hakki reddeden, inat¢1 biri sdyler. Miisriklerin: “Sayet Allah dileseydi ne biz

"9 “Sayet Alldh dileseydi ne biz ne de babalarimiz

ne de babalarimiz miisrik olurdu.
Allah’dan bagska bir seye ibadet ederdik.”** diye; Allah’in onlara peygamberleriyle hiiccet
getirmesine karsilik vermeleri gibi, kaderi (inandiklarinda degil) sirf hakli olan kisinin delilini
cliritmek i¢in laf olsun diye agizlarina alirlar. Muhakkak ki Cenéb-1 Hak sunu bunu bu
sebepten dolay1 takdir etti. Ancak sebebini yerine getirdigin takdirde netice meydana gelmis

olur. Aksi takdirde netice alinmaz.**!

Ayrica “Her hastaligin bir sifas1 vardir” hadisi hem hastaya, hem tabibe moral giicii
vermektedir. Hastaliktan kurtulmanin yollarin1 arastirmaya tesvik etmektedir. Ciinkii hasta,
hastaligim1 gecirecek bir ildcin mutlaka var olduguna inanirsa, kalbi umutlanir, karamsar
olmaz, umut kapis1 acgilir. Ruhu bu sebeple kuvvetlendiginde hastaliktan dolayr meydana
gelen harareti ortadan kalkar. Bu hal hayvani, nefsani ve tabii ruhlarin giiclenmesine sebep
olur. Bu ruhlar kuvvetlendiginde, bu ruhlart tasiyan kuvvetler giiclenir. Boylece viicud

hastalig1 yener ve onu ortadan kaldirir.**?

Konuyla aldkali olarak Hz.Omer’ in  misali 6rnek verilebilir. Hz. Omer Sam’a
giderken, yol esnasinda, Suriye’de veba salginin ¢iktigim duyar. Hz.Omer geri donme Kkarari
verince; “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” itirazina su cevabi verir: “Evet Allah’in
kaderinden kaciyor, Allah’in kaderine siginiyorum, sen devenle bir vadiye insen, vadinin bir
yamaci yesillik ve otlu, obiirii corak ve otsuz olsa, deveni otlu yamacta giitsen, bu, Allah’in
kaderinden degil de otsuz yamagta giitsen mi Alldh’in kaderindendir?” Netice olarak
diyebiliriz ki: Kul degismeyecegine inandig1r ve fakat ne oldugunu bilmedigi kadere gore
hareket etmekle miikellef degil. Dinimizin bdyle bir emirde bulunmasi sagmalik olurdu.
Mii’min Kur’an’da ve hadiste kendisine emredilen seylere gore hareketle miikelleftir ve ona
gore ecir alacaktir. Sifayr Allah’in, verecegine inanarak, mesrl tedavi yollarina

bagvurmaliyiz.*

9 En’am 6/148.

9 Nahl 16/3.

“! [bn Kayyim, Zadu’l-Mead, IV, 254.

“2 [bn Kayyim, a.g.e, IV, 255.

43 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, XI, 38.
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Gelelim konuyla alakali olan et-Tirmizi’de yer alan Eb{i Hizame’den gelen hadisin

isnadina:

Eb(i Hizame (r.a), ibn Ebi Hizame (V-?), Ibn Sihdb ez-Ziihri (V-124), Siifyan b.
Uyeyne (V-198), ibn Ebi Omer (V-243), et-Tirmizi. (Bkz Ilgili Sema Ek—28)

Ibn Mace’nin senedi ise soyledir: Eba Hizame, Ibn Ebi Hizame (V-?), ibn Sihab ez-
Zihri (V-124), Siifyan Uyeyne (V-198), Muhammed b. Sabbah (V-240), Ibn Mace.
(Bkz.ﬂgili Sema Ek-28)

Eb(i Hizame’nin rivayetini Ibn Sihab ez-Ziihri (V-124)’den bilmekteyiz. Bu rivayet

= 444
saglamdir.

2.6.2. “Adak Kaderi Degistirmez” Hadisi

Nezir, yani adamak, miibdh olan bir seyi Allah rizés1 icin kendi nefsine vacip
kilmaktir. Bunun nehyedilmemesi gerektigi halde Peygamber’in bundan nehyetmesi, miibah
olan bir seyin taahhiid edilip de sonra onun yerine getirilmemesi sebebine dayanmustir.
Hattabi: Nezr’in nehyi, ilmin garib bir fazlhidir. Birseyi islemek evvela nehyolunsun, islenince
de ifas1 vacip olsun; bu hayrete deger bir seydir, demistir. Sonra bu hayret soyle aciklaniyor:
Rastlullah tarafindan nehyolunan nezir, kaderden miistagni ve bizzat maksadi saglamaya
kafidir. I’tikad edilen nezirdir. Hatta halkin bir takim cahil tabakalari vardir ki, nezrin
mukadderatim1  degistirecegini sanmak gafletinde bulunurlar. iste nehyolunan nezir, bu
nevidir. Yoksa hayir, ser, menfaat, mazarrat Allah’in kudreti eseri oldugunu ve nezrin yalniz
kaderin viicid bulmasina bir vesileden ibaret bulundugunu i’tikad ederek yapilan nezir,

N 445
mesridur.

Bu aciklamay1 yaptiktan sonra el-Buhari’de yer alan Abdullah b. Omer (r.a)’den gelen

rivayete bakalim:

Abdullah b. Omer (r.a): Hz. Peygamber (s.a.v) bir seyi adamaktan nehyetti de:
“Adamak (kaderden) higbirseyi (serri ve zarar1) geri cevirmez. Ancak yapilan adama

sebebiyle, cimri kimseden mal cikarilmis olur” buyurdu, demistir.**®

a4 Mollamehmetoglu, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, IV, 29.
5 Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Terciimesi, XIV, 6498.
#¢ Buhari, Kader 5/6234.
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Abdullah b. Omer (r.a)’den gelen rivayette de isaret edildigi iizere adamak kaderden
serri ve zarari geri ¢evirmiyor. Ama mala miilke diiskiin insanin adama sayesinde cimrilige

kars1 bir kuvvet oldugu vurgulanmaktadir. Hadisin senedine baktigimizda su sekildedir:

Abdullah b. Omer (r.a), Abdullah b. Miirre (V-?), Mansir b.el-Mu’temir b. Abdullah
es-Siilemi (V-132), Siifyan b. Uyeyne (V-198), Ebl Nuaym el-Fadl b. Diikeyn (V-218), el-
Buhari. (Bkz. Ilgili Sema Ek-29)

Yine Buhari’de yer alan adagin kadere bir etkisinin olmadigina dair rivayet Ebii

Hureyre (r.a)’den gelmeketedir. Hadisin metni soyledir:

Peygamber (s.a.v): “Adamak ademogluna tahmin etmis olmadigim bir sey getirmez.
Lakin kader, yani Allah’in takdiri ademoglunu adak yapmaya siiriikler. Nitekim ben de adak
yapan kimseye adadig1 seyi vermesini takdir ederim. Bu hiikiim ve takdimle o mali cimriden

cikaririm” buyurmustur.447
Hadisin isnadi su sekildedir:
EbG Hureyre (r.a), Hemmam b. Miinebbih (V-?), Ma@ mer b. Rasid (V-153), Abdullah

b. Miibarek (V-181), Bisr b. Muhammed (V-224), el-Buhari. (Bkz. Hgili Sema Ek-30)

Eb(i Hureyre (r.a)’den nakledilen hadisin isnddinda yer alan Ma mer b. Rasid (V-153)
hadis alimlerince elestiriye tabi tutulmustur. ibn Main, M4 mer, ez-Ziihri ve ibn Tavus haric,
Iraklilardan naklettigi zaman ona muhalefet et. Ciinkii o ikisinden olan hadise sahibtir. Ancak

Basra ve Kufe ehlinden yaptig: rivayetler sahih degildir, der.**®

Abdullah b. Omer’den rivayet olunan diger hadisin senedinde ise elestiriye tabii

tutulmus bir ravi bulunmamakla birlikte sahih bir hadistir denilebilir.

“7 Buhari, Kader 5/6235.
8 {bn Hacer, Tehzibii’t- Tehzib, V,500 vd; ez-Zehebi, Mizanu’l- I’tidal, IV, 154.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Imanin sartlarindan olmasina ragmen kader, gerek i¢ kargasalar sonucu olusan siyasi
ve fikri kavgalar, gerekse dis tesirler sonucu Islamiyet’in ilk devirlerinden bu yana
tartigtlagelmis bir meseledir. Insanlarin hayat felsefelerini, dolayisiyla yasayis tarzlarim
dogrudan etkileyen kader inanci ve bu inancin boyutlari her an giindemde bulunan en canli
meselelerden biridir. Kader hakkinda goriis beyan eden mezhep ve firkalar yanlis anlama ve
yorumlar yapmislardir. Bu mesele hakkinda temelde one cikan ii¢ goriis bulunmaktadir.

Bunlar; Cebriye, Kaderiye ve Ehl-i Siinnet.

Cebriyye, ilk bakista insana higbir irade tamimaz goziikiirken Aayetlerin esprisini
anlamadan tutarsiz bir mantikla hareket ederek insani riizgar oniinde bir yaprak misali robot

seviyesine diisiirmiistiir.

Kaderiye ise insana fiillerinde Oyle bir serbestlik veriyor ki onu fiillerinin yaraticisi
olarak gosteriyor, bir bakima ifrata diismiis oluyor. Insana mutlak bir irade vermekle asiriliga

kaciyor.

Ehl-i Siinnet’e gelince onlar da orta yolu tutmustur. Insani fiillerinde ne oOzgiir
birakmis ne de mecbur birakmustir. Fiillerin takdir ve yaratmasimmin Alldh’a ait oldugunu
sOyleyerek, insana irade-i ciiz’iye ve kesb gibi ozellikler vermekle insana hiirriyet alani

tanimiglardir.

Kaza ve kader konusunda en dogru bilgi kaynagi “Kitap ve Siinnet” tir. En dogru
hareket de bunlardan goriisler ortaya koymaktir. Cebriyye’nin ifade ettigi gibi insan mutlak
bir cebir altinda bulunuyorsa, bu takdirde pek cok ayette vurgulanan sorgu-sualin ve
yaptiklarimizdan hesaba cekilmenin, kisaca imtihan edilmenin ne anlami olabilir?... Eger bir
imtihan varsa o halde yaptiklarimizi hiir irade ile yapmali degil miyiz? Yoksa ilahi bir senaryo
varsa, diinya hayatinin bir imtihan yeri olmayacagi aciktir. Kaldi ki bu takdirde mutlak bir
zuliim s6z konusu olacak ve ilahi fiillerin hikmetle hicbir ilgisi kalmayacaktir. Alldh’1n irade
ve kudretinin soz konusu edildigi yerlerde insan irade ve sorumlulugunu aramak; 6te yandan,
insan irade ve hiirriyetini ortaya koyan ayetlerde de Allah’1 tavsif etmeye ¢alismak yersiz ve

yanlis bir yoldur.

2

Insanin zihnini mesgul eden sudur; “Levh-i Mahf{iz” yani insanin hayatinin énceden
yazilmis oldugu. Ama bunu yanhs anlamaktan kaynaklanan bir sorun vardir. Kul fiilinde
tamamen serbest birakilmis olup istedigini yapmakta hiirdiir. Miidahale edilmeden nasil

davranacaginin bilinmesi sonucu kaydi yapilmis olup, bu da kéinatta cereyan edecek biitiin
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olaylarin tiimiiniin Cenab-1 Hakk’1n bilgi ve takdirine mutabik olarak cereyan etmesi olur ki
Allah’1n kudret ve ilminin azametini, bilgi ve takdirinin ne kadar ihtisamli oldugunun misalini
vermektedir. Insan kendi goriis ve diisiincesine gore veya bilgi ve icgiidiisiine uyarak hareket
eder. Isterse Allah’in vahyettiklerine uyar isterse uymaz. Hicbir miidihaleye ugramaz,
ameline gore sevap veya cezaya miistahak olur. Herkes kendi fiilinden sorumludur. Higbir
zaman kendi yaptig1 isin mesuliyetini baskasina atf ve izafe edemez. Yani Allah Oyle takdir
etmis de onun i¢in yaptim veya ben isi yapacak giicte degildim, Allah’in yardim ile yaptim
diyemez. Ciinkii boyle bir yardim asla s6z konusu degildir. Allah kétiiliikle kuluna yardim

etmez.

Allah’in insanlarin baglarina gelecek olaylari bilmesi kadere mani degildir. Bunu su
ornekle aciklayalim: Bir insan diisiinelim ki, bu sahis, cocugunun zeki, derslerine karsi
kabiliyetli caliskan ve o dersleri anlama ve ezberlemede istekli oldugunu biliyor. Iste bu
kisinin cocugunun bu hallerini bilmesinin ¢ocugunun basarili olmasinda, bir etkisi, bir
zorlamasi1 yoktur. Bu 6zelliklere sahip olan ¢ocugun bu akil ve idrakini kullanmasi yine kendi
elindedir. Kaldi ki, Allah’in kullar1 kendileri hakkinda Yiice Allah’in neler bildigini de
bilmemektedirler; zira kader ilahi bir sirdir. Kader bir sir; kdza onun ifsasidir. Bu bakimdan

Allah’1n ilminde bulunanlari tartismanin insam hicbir neticeye gétiirmeyecegi asikardar.**

Ozellikle kader hakkinda tartismalarin istismar edildigi donem, Emevi donemidir.
Onlar iktidarlarint mesr kilmak i¢in kaderi kullanmislardir ve Cebri goriisii yaymislar. Siyasi
otorite, cebr anlayisin1 benimsemekle kalmayip genis halk kesimlerinin de benimsemeleri i¢in
o giiniin biitiin imkanlarin1 kullanmistir. Bu inancin benimsenip pekismesi icin de gerek
ayetlerin te’vili gerekse, hadislerin uydurulmasi bu dénemde baslamistir. Bizim de Onceleri
bahsettigimiz gibi kader ile ilgili hadisler uydurulmus ve mevzat kitaplarinda tespit edilmis
fakat az sayida da olsa baz1 zayif ve uydurma hadisleri de sahih olarak kabul edilen
kaynaklarda yer almistir. Kanaatimizce bu hadislerin uydurulmasinda en biiyiikk amillerin
birisi, siyasi otoritenin bu inang¢ sayesinde sorumluluklarindan kurtulmasi ve iktidarinin mesru
kilinmasi olmalidir. Bunun yaninda firkalar arasi miicadeleler de bu konuda bazi hadislerin

uydurulmasina zemin hazirlayan etkenlerden bir baskasi olarak da kabul edilebilir.*’

9 Tung, Kaza ve Kader Hakkinda Yanhs Diisiinceler, E.U.lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, 8. B
9 Musa, Bagci1, Kader inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii, D.U.ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, II, 129.
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Insanin bilgi vasitalar1 simrlidir. Insan zamana bagl diisiiniir. {lmimizin, zaman ve
olus icinde gelismesi kader konusunu siirekli giindemde tutmaktadir. Bizim i¢in ge¢mis, hal

ve gelecek zaman s6z konusu olunca kader konusuna bakisimiz da bu agidan olmaktadir.

Allah Teéld insam1 bu diinyaya imtihana tabi tutmak igin gondermistir. Rashlii
vasitasiyla hakikati agiklamis ve iman edip etmemek hiirriyetini ve imandan sonra da Hakka
tabi olup olmamak serbestisini insanogluna vermistir. Allah Teala hakikatin tam mahiyetini
insanoglundan sakli tutmakta ve onun (hakikatin), Allah’in Kitaplar1 ve Peygamberlerin
delilleri 15181 alinda muhakeme edilmesini insanlara birakmistir. Taninmasindan bagka bir
sikka mahal kalmayacak sekilde hakikati tiim ¢iplakligiyla asla aciklamamaktadir. Aksi halde
insanin siava tabi tutulmasi lizumsuz kalir ve bu denenmede basariya kavusmasi veya
basarisizlia ugramasi bir anlam ifade etmezdi. Bu sebebledir ki, Allah Teala su mealde
ikazda bulunmaktadir. Bu ayete gore; “Perde kalkinca ve hakikat herkes tarafindan goriiliince
artik yeni bir firsat verilmeyecek ve yeni bir deneme yapilmayacaktir. Ciinkii hiikiim zamani

gelmistir.*!

Inceledigimiz hadisler 1s131nda diyebiliriz ki; insanlarin yapip etmeleri, iyi olsun kotii
olsun, giizel olsun ¢irkin olsun hep 6nceden belirlenir, her seyin yaraticis1 Allah Teala’dir.
Ayrica bu belirlenen olaylar yani ilahi yazgi hicbir degisiklige ugramaz, ne 6ne ne de geriye
birakilir. Insan igin takdir edilmis olan ne ise mutlaka zamani geldiginde gerceklesir. Allah
Teala her seyi olmadan 6nce bilmektedir. Insanin ise bilgisi simrldir. Allih’m kendisi
hakkinda neler bildigini bilmemektedir. Insana diisen gorev, bu diinyada elinden gelen ne

varsa yapmasi, ¢alismay1 hi¢cbir zaman elinden birakmamasidir.

451 Bakara 2/210: Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, 1, 182,183: IV, 455.,56.
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EK. 1

Hz Muhammed ( s.a.v)

Cabir b. Abdillah (s.a)

Muhammed b. Abddad b. Cafer (V-?)

Cafer b. Muhammed ( V-148)

Abdullah b. Meymiin (V-?)

Ziyad b. Yahya el-Basri (V-245)

et-Tirmizi

(Kader, 10/2144)
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EK. 2

Hz Muhammed ( s.a.v)

Hz.Ali (r.a)

Rib‘i b. Hiras (V-?)

Mansir b. el-Mu’temir (V-132)

Serik b. Abdillah Su’be b.Haccac (V-160)

en-Nehai ( V-177)

Abdullah b. Amir b. Ziir’a (V-?) Ebii Davud et-Tayalisi (V-204)

ibn Méce et-Tirmizi

(Mukaddime, 10/81) (Kader, 10/2145)
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EK. 3

Hz Muhammed ( s.a.v)

Abdullah b. Amr (s.a)

Ebii Abdurahman el-Hubeli (V-100)

Ebi Hani el-Havlani (V-142)

Hayve b. Surayh (V-158)

Abdullah b Yezid (V-213)

ibrahim b.Abdillah el-Bahili (V-?)

et-Tirmizi

(Kader, 10/2156)
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EK. 4

Hz Muhammed ( s.a.v)

Enes b. Malik (r.a)

Yezid b. Niisbe (V-148)

Cafer b. Berkan el Kelabi (V-156)

Ebti Muaviye (V-195)

Said b. Mansiir ( V-228)

Ebia Davud

(Cihad, 35/2532)



Humeyd b. Abdurrahman el-Himyeri (V-?)

Osman b. Giyas (V-?)

Yahya b. Said el-Kettani (V-118)

Muhammed b. Hatim
b.Meymiin(V-236)

Miislim
(imén, 3)
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EK. 5
Hz. Muhammed (s.a.v)

Hz. Omer (r.a)

Abdullah b.Omer
Yahya b. Ya’mer (V-?)
Abdullah b. Bureyde (V-115) Siileyman b. et-Tarhan et -Teymi (V-187)
Matar el-Varrak (V-129) Kehmes b. Hasan (V-149) Mu’temir b. Siilleyman (V-187)
Hammad b. Zeyd (V-179) Muaéz el-Anberi Veki’ b. Cerrah en-Nadr b.Siimeyl Yinus b. Muhammed
(V-196) (V-197) (V-203-204) b.Miislim(V-208)
Ebt Kamil Ahmed b. Abde  Muhammed  Ubeyduldh Ziibeyr b. Harb ishak b. Haccac b.es-Sair
el-Cahderi ed-Dabbi b.Ubeyel b.Muaz(V-237) (V-234) ibrahim(V-242) (V-259)
(V-237) (V-2) (V-238)
Miislim Miislim Ebii_Davud Miislim en-Nesail Mijslim
(imén, 2) (iman, 1) (Siinnet 17/4695)  (imén, 4) (imén 5/1721) (imén, 4)
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EK. 6

Hz Muhammed ( s.a.v)

Abdullah b. Amr b. el-As (r.a)

Sufeyy b.Mati¢ (V-105)

Ebié Kabil Hubeyy b.Hani¢ (V-128)

el-Leys b. Sa’d b. Said(V-175)

Kuteybe b.Said(V-240)

et-Tirmizi

(Kader, 8, 214)
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EK.7

Hz Muhammed ( s.a.v)

Hz.Ali (r.a)

Eba Abdurrahman es-Siilemi (V-92,94)

Sa’d b. Ubeyde (v-?)

Mansir b. el-Mu’temir (V-132) Siilleyman b. Mihran el-A’mes (V-148)
Mu’temir b. Siileyman Ebi Hamza Veki‘b. Cerrah Abdullah b. Numeyr
(V-187) Muhammed b.Meymiin (V-196-198) (V-199)
(V-167)
Miisedded b. Miiserhed Abdan b. Osman  Eba Bekir b.Ebi Hasan b.Ali b.
el-Esedi (V-228) (V=293) Seybe(V-235) Muhammed(V-242)
Ebia Davud el-Buhéari Miislim et-Tirmizi

(Siinnet 17/4694) (Kader,6231) (Kader7/2647) (Kader 3/2136)
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EK. 8

Hz Muhammed ( s.a.v)

Cabir b. Abdillah (r.a)

Ebii’z-Ziibeyr el-Mekki (V-126,128)

Yahya b. Yahya (V-224)

Ahmed b. Yiinus (V-264)

(Kader 8/2648)



112

EK. 9

Hz Muhammed ( s.a.v)

Abdullah b. Omer (r.a)

Salim b. Abdillah (V-106)

Asmm b. Ubeydillah (V-130)

Su’be b.Haccac (V-166)

Abdurahman b. Mehdi (V-198)

Muhammed b. Bessar Biindar(V-252)

et-Tirmizi

(Kader 3/2135)
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EK. 10

Hz Muhammed ( s.a.v)

Abdullah b. Mes’id (r.a)

Ebii’t -Tufeyl

Amir b. Vasile (V-110)

Ebii’z- Ziibeyr el-Mekki (V-126,128)

Amr b. el-Haris (V-148)

ibn Vehb (V-197)

Ahmed b. Amr b.Serh (V-250)

Miislim

(Kader 3/2645)



Abdiilaziz b.Rebia (V-?)

Muhammed b. Yahya
b. el-Basri (V-253)

et-Tirmizi
(Kader 5/2138)

114

EK-11
Hz.Muhammed (s.a.v)
Abdullah b. Mes’id (r.a) Ebii Hureyre (r.a) Huzeyfe b. Esid (r.a)
Zeyd b. Vehb (V-96) Ebii Salih(V-101) _ Ebwt-Tufeyl
Amir b. Vasile (V-110)
el-A’mes (V-148) Amr b. Dinar (V-126)

Abdullah b. Numeyr (V-199) Veki’ b. el-Cerrah (v-197) Ebii Muaviye (V-195) Su’be b. Haccac (V-160) Siifyan es-Sevri (v-160) Siifyan b. Uyeyne

(V-198)
Muhammed b. Abdulldh Ebii Bekr b. Ebi Ebi’l- Velid Hisam Muéz b. Fedale Hafs b.Omer Muhammed b. Ziiheyr b.Harb Muhammed
b. Numeyr (V-234) Seybe (V-235) b. Abdiilmelik(V-237)  (V-210) en-Nemeri (V-215) Kesir(V-216) (V-234) Abdillah (V-234)
Ubeydullah b. Muéz
(V-2)
Miislim Miislim el-Buhari Miislim Ebii Davud Miislim

(Kader 1/2645) (Kader 1/2645) (Kader 1/6221) (Kader 1/2645) (Siinnet17,4708) (Kader, 3)
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EK. 12

Hz Muhammed ( s.a.v)

Abdullah b. Mes’id (r.a)

Ebii Zur’a b. Amr b. Cerir (v-130)

Imare b. Ka‘ka‘ (V-?)

Siifyan b. Uyeyne (V-198)

Abdurrahméan b. Mehdi (V-198)

Muhammed b. Bessar

Biindar(V-252)

et-Tirmizi

(Kader 9/2143)
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EK-13

Hz.Muhammed(s.a.v)

Enes b. Malik (r.a)

Humeyd b. Abdurrahman (V-105)

Ismail b. Cafer (V-180)

Ali b. Hucer (V-244)

et-Tirmizi

(Kader 8/2142)
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EK-14

Hz.Muhammed (s.a.v)

Abdullah b. Amr b. el-As (r.a)

Sufeyy b. Mati¢ (V-105)

Ebé Kabil Hubeyy b. Hani¢ (V-128)

el-Leys b. Sa’d b. Abdurrahman (V-175)

Kuteybe b. Said (V-240)

et-Tirmizi

(imén 18/2644)
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EK-15

Hz.Muhammed (s.a.v)

Selman-1 Farisi (r.a)

Ebii Osman en-Nehdi (V-100)

Siileyman et-Teymi (V-97)

Ebi’l-Mevdiid (v-?)

Yahya b. ed-Durays (V-203)

Said b. Yakub (v-?) Muhammed b. Humeyd er-Razi (v—248)

et-Tirmizi

(Kader 6/2139)
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EK-16

Hz.Muhammed (s.a.v)

Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a)

Muhammed b. Sa’d b. Ebi Vakkas (V-?)

Ismail b. Muhammed b. Sa’d (V-134)

Muhammed b. Ebi Humeyd (V-248)

Ebii Amir el-Akadi (V-204)

Muhammed b. Bessar (V-252)

et-Tirmizi

(Kader 15/2151)
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EK-17

Hz.Muhammed (s.a.v)

Ebiti Hureyre (r.a)

A ‘rec Abdurrahméan b. Hiirmiiz (V-117)

Muhammed b. Yahya b. Hibban (V-121)

Rebia b. Osman (V-154)

Abdullah b. idris (V-192)

Ebi Bekr b.Ebi Seybe (V-235) Muhammed b. Abdulldh b. Niimeyr (V-234)

Miislim

(Kader 34/2664)
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EK-18

Hz.Muhammed (s.a.v)

Abdullah b. Abbas (r.a)

Said b. Ciibeyr (V-95)

Ebii Bisr Cafer b. Iyaz el-Yeskuri (V-123)

Su’be b. Haccac (V-160) Ebii Avane el-Vaddah el-Yeskuri (V-175)
Gunder Muhammed b.Cafer (V-194) Yahya b. Yahya Miisedded b. Miiserhed
en-Neysaburi (V-220) (V=228)
Muhammed b. Begsar Biindar (v-251) Miislim Ebii Davud
(Kader 28/2660) (Siinnet 18,4711)

el-Buhari

(Kader 2/6224)
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EK-19

Hz.Muhammed (s.a.v)

Ebti Hureyre (r.a)

Hemmam b. Miinebbih (V-101)

Ma’mer b. Rasid (V-152,154)

Abdiirrezzak b.Hemmam (V-211)

ishak b.ibrahim (V-242)

el-Buhari

(Kader2,6226)
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EK-20

Hz.Muhammed (s.a.v)

Hz.Aise (r.a)

Aise binti Talha (v-?)

Fudayl b. Amr (V-110) Talha b. Yahya (V-148)
A’la b. Miiseyyeb (V-?) Siifyan es-Sevri (V-161)
Cerir b. Abdilhamid (V-188) Muhammed b.Kesir el-Abdi (v-223)
Ziiheyr b. Harb (V-234) Ebii Davud
(Siinnet 18/4713)
Miislim

(Kader 30/2662)



EK-21

Hz.Muhammed (s.a.v)

Ebu Hureyre (r.a)

Ebi Salih (V-101) Abdurrahmain el-A’rec (V-117) Tavus b. Keysan el-Yemani (V-106)

Siileyméan b. Mihran el-A’mes(V-148) Yezid b. Hiirmiiz el-Medeni (V-131) Amr b. Dinar (V-126)

Siileyméan b. Tarhan (V-?) Haris b. Abdurrahman Ebi Ziibab (V-?) Siifyan b. Uyeyne (V-198)
Mu’temir b. Siilleyman (V-187) Enes b. Iyaz

Ali b. Abdillih
Ebii Damra(V-200)

Siifyan es-Sevri (V-161)
el-Medeni (V-234)

Ebi Omer ibrahim b.
el-Mekki (V-?)
Yahya b. Habib

ishak b. Musa b.Abdillah(V-243) Miisedded b. Miiserhed
b.Arabi(V-248)

(V-228)
et-Tirmizi

Miislim el-Buhari Ebii Davad Miislim
(Kader 2/2134) (Kader 13/2652) (Kader 10/6240) (Siinnet 17/4701) (Kader 13/2652)
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Ebi Seleme (V-?)

Yahya b. Ebi Kesir (V-129,138)

Eyyib en-Naccar el- Yemani (v-?)

Muhammed b. Amr b.Muhammed
Dinar (V-232) Hatim (V-236)

en-Nakid(V-232)

Miislim
(Kader 13/2652)
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EK-22

Hz.Muhammed (s.a.v)

Omer b. Hattab (r.a)

Zeyd b. Eslem (V-136)

Hisam b. Sa’d (V-160)

Abdullah b.Vehb (V-195)

Ahmed b. Salih el-Misri (V-248)

Ebia Davud

(Stinnet 17/4702)
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EK-23
Hz.Muhammed(s.a.v)
Abdullah b. Omer (r.a) Cabir b. Abdillidh (r.a)

Eba Hazim Seleme b. Dinar (V-140) Ebi Ziibeyr el-Mekki (V-126)
Abdiilaziz b. Ebi Hazim (V-182,184) ibn Ciireyc Abdiilmelik b. Abdilaziz (V-149)
Miisa b.ismail (V-223) Abdurrahman el-Evzai (V-157)

Ebii Davud Bakiyye b. Velid (V-197)
(Siinnet 17/4691)

Muhammed b. Musaffa el-Himsi (V-246)
ibn Méce

(Mukaddime 10/92)
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EK-24

Hz.Muhammed (s.a.v)

Omer b. Hattab (r.a)

Ebii Hureyre (r.a)

Rebia b. Hiras el- Curasi (V-64)

Yahya b. Meymiin (V-114)

Hakim b. Serik el-Huzeli (V-?)

Ata b. Dinar (V-?)

ibn Lehia (V-164) Amr b. Said (V-148) Said b. Ebi Eyyib (V-166)

Abdullah b. Vehb (V-172,176)

Ahmed b. Said el-Hemdani (V-253)

Ebia Davud

(Siinnet1 7/4710)



EK-25

Hz.Muhammed (s.a.v)

Abdullah b. Abbas (r.a)

ikrime (V-105)

Nizar b. Hayyan (V-150)

Ali b.Nizar b.Hayyan (V-187) Kasim b. Habib et-Teymi (V-?)

Muhammed b. Fudayl (V-194,195)

et-Tirmizi

(Kader 13/2149)
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EK-26
Hz.Muhammed (s.a.v)
Ebti Hureyre (r.a) Abdullah b. Amr (r.a)
Muhammed b. Sirin (V-110) Suayb b. Muhammed (V-?)
Hisam b. Hassan el-Ezdi(V-147,148) Amr b. Suayb (V-118)
Salih el-Murri (V-172) Davud b. Ebi Hind (V-175)

Abdullah b.Muaviye el-Cumai (V-243) Ebt Muaviye Muhammed b. Hazm (V-194)

Ali b. Muhammed et-Tanafisi (V-233)

et-Tirmizi ibn Mace

(Kader1,2133) (Mukaddime 10/85)
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EK-27

Hz.Muhammed (s.a.v)

Hz.Aise (r.a)

Abdullah b. Ebi Miileyke (V-?)

Yahya b. Abdullah (V-170)

Yahya b. Osman Mevla Ebi Bekr (V-180)

Ebi Gassan Malik b. ismail (V-210)

Ebii Bekr b. Ebi Seybe (V-235)

ibn Mace

(Mukaddime 10/84)
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EK-28

Hz.Muhammed (s.a.v)

Ebii Hizame (r.a)

ibn Ebu Hizame (V-?)

Ibn Sihab ez-Ziihri (V-124)

Siifyan b. Uyeyne (V-198)

Muhammed b. Yahya b.Ebi Omer (V-243) Muhammed b. Sabbah (V-240)

et-Tirmizi ibn Mace

(T1ibb 21/2065) (T1ibb, 3437)
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EK-29

Hz.Muhammed (s.a.v)

Abdullah b. Omer (r.a)

Abdullah b. Miirre (V-?)

Mansiir b. Mu’temir b. Abdulldh es-Siilemi (V-132)

Siifyan b. Uyeyne (V-198)

Ebii Nuaym el-Fadl b. Diikeyn (V-218)

el-Buhari

(Kader 5/6234)
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EK-30

Hz.Muhammed (s.a.v)

Ebti Hureyre (r.a)

Hemmam b. Miinebbih (V-?)

Ma’mer b. Rasid (V-153)

Abdullah b. Miibarek (V-181)

Bisr b. Muhammed (V-224)

el-Buhari

(Kader$5,6235)
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