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OZET

Gokyurt Koyii’ nde (Konya) Eski Tiirk Inanclarinin izleri konulu ¢calismada eski
Tirk inanclarinin glniimiizde hangi sekillerde yansidigi aciklanmaya
calisilmistir. Kdyde, kismen yasatilan dnemini kaybetmis olsun veya olmasin
tespit edilen inanislar, ayrintilara girilmeden toplu olarak ele alinmaya

calisilmistir.

Giris bolimiinde Konya ili cografyasi ve tarihi hakkinda kisa bir degerlendirme

yapilmistir.

I. Boliimde Gokyurt koyi (Kilistra) hakkinda bilgi verilmistir.

Calismamizin ana konusunu olusturan II. Bolim ise 3 bashik altinda
degerlendirilmistir. 1.,2.,3. Boliim seklinde tasnif edilen, hayatin donim
noktalarini teskil eden dogum, evlenme, 6liim inanglari: dncesi, sirasi, sonrasi

olmak tizere 3 farkli gruplandirma yapilarak degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Sonu¢ boliimiinde yapilan c¢alismanin kisa bir degerlendirmesi bulunmaktadir.
Bibliyografyanin verildigi boliimden sonra kaynak kisiler verilerek caligmaya

son verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Konya, Gokyurt, Eski, Tiirk, Inang



ABSTRACT

In this research, called ‘Traces of Ancient Turkish Beliefs in Gokyurt Village,
Konya,’ it was tried to explain how ancient Turkish beliefs are reflected in our
times. Those old beliefs, in existence partially, are discussed as a whole rather

than in detail, whether they still have their ancient importance or not.

In the introduction part a brief evaluation is done about the geography and

history of Konya city.

In the first chapter, information about Gokyurt (Kilistra) village is given.

The second chapter, which is the main part of the research, however, includes 3
topics. Kinds of faiths about ‘birth’, ‘marriage’ and ‘death’, which represent the
turning points of life, were classified under sections 1, 2, 3. Each concept was
then discussed by grouping in three different phases as the previous stage, the

time of the event and the following stage.

The conclusion section of the thesis consists of a summary of the research. The

thesis ends with the list of sourcing individuals given after the bibliography.

Key Words: Konya, Gokyurt, old, Turk, belief
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ON SOz

"Inang" terimi sozliik anlami1 olarak "bir diisiinceye, bir konuya bagli bulunma",
diigiimlenip kalma, bir seye baglanma, goniilden tasdik ederek inanma" gibi
manalara gelmektedir. Daha genis bir ifade ile inang, "bireyce veya toplumca,
bir diisiincenin, bir olgunun, bir nesnenin, bir varligin ger¢cek oldugunun kabul

edilmesi demektir.

Halk inanglar1 ise toplum tarafindan kabul edilmis ilahi bir dinin bilinen
hiikkiimleri ve oOgretileri disinda kalan, fakat halk arasinda yaygin bir sekilde
yasatilan, itibar géren ve bir sonraki nesle aktarilan itikatlardir. Halk arasinda
yaygin olan toplumsal kabullenmeler, benimsemeler, Aadet-gelenek olarak
varligin1 siirdiiren bir takim folklorik uygulama ve pratikler halk inanglar
seklinde adlandirilmaktadir. Toplumlar, varlik siire¢clerinde hayatlarina
derinlemesine niifuz eden adet, anane, inan¢ ve geleneklerini, yeni bir dinle,
kiiltiirle veya felsefi diisiinceyle karsilastiklar1 zaman biinyelerine niifuz eden
bu adetlerin, inanglar1 kolay kolay terk etmezler. Yeni kabul ettikleri dinin

prensiplerine uydurarak bu adetlerini ve inang¢larin1 devam ettirirler.

Ulkemizde halk inanislar ile ilgili cesitli calismalar yapilmistir. Ancak Konya

tizerinde yapilan ¢alismalar yok denecek kadar azdir.

Koyde tespit edilen halk inanislari yapilan saha arastirmalari ile bazi yazihi
kaynaklardan elde edildi. Bilgisine basvurulan kisiler, daha 6nce var olan bazi
inanislarin zamanla yok oldugunu belirtmislerdir. Bununla beraber hi¢gbir zaman
Onemini kaybetmeyen ve Tiirkiye genelinde ayni yogunlukta devam eden

inanislarin bulundugunu da belirtmekte yarar vardir. Bu inaniglar varliklarini

I



Ozellikle kirsal kesimde ve egitimi olmayan insanlar arasinda silrdirdigi

goriilmektedir.

Elinizdeki arastirmanin ortaya c¢ikmasinda bana yardimci olan Ozellikle
Gokyurt’ un konuksever insanlarina tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu yorucu
calisma sirasinda, bu inanglarin yapilariyla ilgili karsilastigim problemlerin
yardiminda bana yol gosteren, yardimlarini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Ali
Berat ALPTEKIN, Yrd. Dog¢. Dr. Faruk COLAK’ a ve ¢alismami destekleyen

aileme ictenlikle tesekkiir ederim.

Konya/ 2006
Fatma Giil GURBUZ
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GIRIS
KONYA ILi COGRAFYASI VE TARiHI HAKKINDA KISA BIiR
DEGERLENDIRME

1. Niifus- Cografi Durum
Konya ili; Anadolu’nun ortasinda bulunan I¢ Anadolu Bélgesinin giineyinde,

sehrin kendi adiyla anilan Konya bdliimiinde yer almaktadir.

[limiz topraklarinin biiyiik bir bélimii, i¢ Anadolu'nun yiiksek diizliikleri
lizerine rastlar. Giiney ve giineybati kesimleri Akdeniz bdlgesine dahildir.
Konya, cografi olarak 36° 41' ve 39° 16' kuzey enlemleri ile 31° 14' ve 34° 26'
dogu boylamlar1 arasinda yer alir. Yiizol¢iimii 38257 km? (goller harig)'dir. Bu
alan1 ile Tirkiye'nin en biiylik ylizol¢iimiine sahip olan ilidir. Ortalama
yiikseltisi 1016 m'dir. Idari yonden, kuzeyden Ankara, batidan Isparta,
Afyonkarahisar, Eskisehir, giineyden Icel, Karaman, Antalya, dogudan Nigde,

Aksaray illeri ile ¢evrilidir.

Konya ili, dogal a¢idan kuzeyinde Haymana platosu, kuzeydoguda Cihanbeyli
Platosu ve Tuz GOoOli' ne, batisinda Beysehir Goli' ne ve Aksehir Goli' ne,
glineyinde Sultan Daglart' ndan baslayan Karaman ilinin giineyine kadar devam
eden, Toros yayinin i¢ yamaglar onlinde bir fay hatti boyunca olusmus volkanik
daglara, dogusunda ise Obruk platosuna kadar uzanir (Konya’ nin Cografi

Konumu,2000:27).

2. Konya Tarihi
Kiiltir ve Medeniyetlerin kesisme noktasi, ordularin geg¢is yolu ve bir

imparatorlugun besigidir Anadolu. Ayni zamanda Tiirkiye’nin ortasinda cografi,



tarihi ve manevi bir kavsaktir. Diinyanin tam ortasinda kurulmus, Dogu ile
Bati'nin arasinda ve Miisliimanlikla Hiristiyanligin bulustugu bir gegcittir.

Selguklularin Konya’y1 baskent olarak secisine kadar gecen 9000 yil1 askin siire
icerisinde bu topraklar iizerinden ¢ok sayida medeniyetler gelip gec¢mistir.
Bizans’in hem komsusu, hem hasmi olan Anadolu, ge¢miste Hz.isa’nin
havarilerinden Aziz Paul’un vaazina, ilk kiliselerin kurulusuna, yabanci
elcilerin agirlanmasina, Frederic Barberousse’un gecisine (Alman Imparatoru)
taniklik etmistir. Unutulmus bir imparatorluk olan Hititler, bu bdlgede yakin
zamanda ortaya ¢ikarilan ¢ok 6nemli tarihi eserler ve giicliiklerle desifre edilen
bir dilin izlerini birakmislardir. Peline’e gore, burasi daha sonra eski
Romalilarin bir eyaleti olmus, Romence’de “Iconium” olarak bilinen Konya,
buranin baskenti olmustur. Konya adinin “Kutsal Tasvir” anlamindaki “ikon”
sozciigiine baglt oldugu iddia edilir. Bunlardan biri, kente dadanan ejderhay1
Oldiiren kisiye slikran ifadesi olarak bir anit yapilir ve iizerine de olayr anlatan
bir resim g¢izilir. Bu anita verilen isim, “Ikonion” dur (Konya’ nin

Tarihi,2000:19).

Konya’ nin adi Hititler devrinde Ikuwaniia’dir. M.O. III. bin yildan itibaren
yerlesen ve Luvi kdkenli oldugu bilinen bir halkin yasadigi bélgenin merkezi

durumundadir.

a. Prehistorik Donem
Cilali Tas Devri’nin Konya ve cevresinde yasandigr Alaaddin Tepesi, Beysehir
Cukurkent Koyl Hiiyiigii, Karahoyiik, Cumra Catalhiiyiik’teki kazilarla biraz

aydinliga kavusmustur.

1961 yilinda baslayan Catalhiiyiikteki kazi, yalniz Konya ve c¢evresi degil,
diinya olg¢iisiinde yemek kiiltiiriiniin ilk defa basladigi, tarimin yapildigi, atesin
kullanildig1, yerlesik hayata ge¢ildigi, vahsi hayvan saldirilarina karst ortak
savunmanin yapildigi merkez olarak taninir (Konya’ nin Tarihi,2000:19).

Catalhiiyiik M.O. 6000 yilina ait bir yerlesim merkezidir. Konya ve cevresi



Bakir c¢agda c¢ok gelismistir. Bayat Koyi ve Cumra- Cariklar Koyt

yakinlarindaki hiiyiikler bu devre aittir.

Hititler Dénemi XIX. yiizyilin baslarina kadar sadece Incil’in bazi bdliimlerinde
yer aldiklar1 i¢in biliniyorlardi. Hititlerin, 2000 yilina dogru, Anadolu’yu istila
etmeden Once Suriye’ye yerlesmis olduklar1 anlasilmaktadir. M.0.9000
yillarinda kurulan Biiyiik Hitit (Eti) Imparatorlugu, Konya ve ¢evresinde hakim
olmustur. Hititler devrinde Konya bolgesi, Bati Anadolu ve Akdeniz
politikalarinda 6nemli bir yere sahipti. O yilizden Hititler, ilk donemden itibaren
bolgeyi ellerinde tutmaya calismislardir. Konya’nin ilk baskentlik sifatini

tasimasi da Hititler devrinde gergeklesmistir.

Karahiiyiik, Beysehir ve Eflatunpinar: ile Fasillar Koyt, Alibeyhiiytigii, Akéren
Cariklar, Cor¢ca (Cihanbeyli) hiiyiikleri Hititler devrinin kuvvetli tarih
belgeleridir.

1997°den bu yana gergeklestirilen kazilarda, Eflatunpinar’in diinyanin en
onemli abidesi oldugunu ortaya c¢ikarmistir. Yalburt (Ilgin) da bunlardan

birisidir.

b. Frigler Donemi

Firigler devrinde Konya, 6nemli bir sehirdir. Bu devirde Konya’nin “Kanania”
adin1 tasidig ileri striilmektedir. Civa madeni isletmelerinin bulundugu Sizma
Koyi, Godene Koyl yakinlarindaki orenler Frigler devri kalintilarini tasir.

Alaaddin tepesi, bu devirde 6nemli bir yerlesim merkezidir.

Frigler’den sonra Lidya’min, M.0.546’dan itibaren de Perslerin eline gecen
Konya, o devirlerde Anadolu’nun giizel sehirlerindendir. Sehir, M.O. 333’te
Iskender’in eline geger. M.0.223’te Bergama Krallig1 sinirlari icinde bulunan

Konya, M.0.133’te Roma topraklarina katilmistir.



¢. Roma Donemi

Romalilarin 4 asir hiikkiim siliren egemenlikleri, Anadolu’da Hiristiyanligin
baslangicint olusturmaktadir. Roma’nin Cilicia (Kilikya) Eyaleti’ne katilan
Konya, M.O. 40 yilinda, Aystas’in kurdugu devletin bassehri olmustur. M.S. 40
yilinda ise, Roma Imparatoru Claudius, Konya’ya kendi adim1 vererek

Claudicanium demistir.

Havarilerden St. Paul’un Konya ve ¢evresindeki c¢alismalar1 sonunda Konya
onemli bir merkez olmustur. Iconium (Konya) eski dinlerin ve bir¢ok hususta

Yahudilerinkine benzeyen eski geleneklerin sehriydi.

Kalkolitik donem, Tung ¢agi, Hititler, Frigler, Lidyalilar, Persler, Romalilar ve

nihayet Bizans dénemi, Konya tarihinin Islam 6ncesine ait baslica duraklaridir.

d. Selcuklu ve Osmanli Donemi

Konya’nin Islam ile ilk karsilasmas1 Hz.Muaviye déneminde olur. Asil bulusma
ve kaynasma ise Kutamisoglu Siileyman doéneminde olur (1074).1076’dan
itibaren XII. Yiizyilin basinda ve sonunda yasanan Hacgli saldirilari, sehri

Islam’dan koparmay1 basaramaz.

Konya; Anadolu Fatihi, Selguklu Kutalmisoglu Sultan Siileyman Sah tarafindan
fethedildi. Konya’ y1 fethettikten sonra batiya yonelerek merkez olarak Iznik’ i
secerek Anadolu Selguklu Devleti’ ni 1074 yilinda kurmustur. 1097° de 1. Haglh
Seferleri sirasinda Iznik kaybedilince baskent Konya’ ya tasindi (Konya’ nin

Tarihi, 2000:21).

3. Hagli Seferinde Almanya Imparatoru Friedrik Barbarossa, Konya’ y1
kusattiysa da (18 Mayis 1190) 2. Kiligarslan’ 1in savundugu kaleyi alamadi, bes
glin sonra ¢ekilmek zorunda kaldi. Selguklular’ in diistiigii tarih olan 1308’ e
kadar Konya, bagkent olarak kaldi. Sonra Karamanogullar1 Beyligi’ nin en

biliylik sehri olarak Karamanogullar1’ nca yonetildi (Konya’ nin Tarihi,2000:21).



Konya, Anadolu Selguklu Devletinin baskentidir. 1220-1221 yillarinda 1.
Alaaddin Keykubad, sehir surlarint onartir. Ancak sehir Selcuklu,
Karamanoglu, Mogol, ilhanli giiclerinin iktidar miicadelelerine sahne olur,

birkag¢ kez el degistirir.

1387° de Osmanli Padisahi 1. Sultan Murad, sehrin Onlerine geldi. 1398’ de
oglu Yildirnm Beyazid, sehre girip Karamanogullar1 Beyligi’ ne son verdi.
Ancak, 1402 Ankara Savasi’ ndan sonra Karamanogullari Beyligi yeniden
kuruldu. Konya, Fatih Sultan Mehmed’ in Karamanogullar1 Beyligi’ni ortadan
kaldirdigi 1465 yilina kadar Osmanli- Karamanogullari miicadelelerine sahne

oldu.

Fatih, 1470° te Imparatorlugun Rumeli (Sofya), Anadolu (Kiitahya), Rum
(Tokat) Eyaletlerinden sonra 4. eyalet olarak Karaman eyaletini, merkezi Konya
olmak tizere kurdu. Eyalete ilk zamanlarda, Osmanli sehzadeleri vali olarak
atandi. Sirasiyla Fatih’ in ortanca oglu Sehzade Mustafa, kii¢lik oglu Sehzade
Cem, 2. Beyazid’ 1n biiyiik oglu Veliahd Sehzade Damat Abdullah, kardesi
(annesi Karamanoglu olan) Sehzade Sehensah, onun oglu Sehzade Mehmed
Sah, 1470’ ten 1513° e kadar eyaleti yonettiler. Hanedan disindan ilk beylerbeyi
1513 te atandi. Kanuni devrinde Veliahd Sehzade 2. Selim de bu gorevde
bulundu (Konya’ nin Tarihi,2000:23).

e. Cumhuriyet Donemi

Cumbhuriyet doneminde Konya, yiiz 6l¢iimii bakimindan iilkenin en biiytik ili
oldu. 1989 yilinda ¢ikarilan bir yasa ile Ayranci, Ermenek; Kazim Karabekir
ilgelerini de igeren Karaman ilinin Konya’dan ayrilmasina ragmen; il bu

6zelligini korumustur.

Konya Belediyesi 1875°te kurulmustur. 1984 yilinda ¢ikarilan 3030 sayili yasa
geregince Biliyliksehir statiisiine kavusmus olup 1989°dan bu yana belediye
hizmetleri bu statliiye gore ylritilmektedir. Konya’da Selguklu, Meram ve

Karatay olmak lizere 3 merkez ilge bulunmaktadir. Toplam il¢e adedi ise 31°dir.



I.BOLUM
GOKYURT KOYU (KiLiSTRA) HAKKINDA DEGERLENDiRME

a. Tarihi

Kilistra Antik Kenti Konya'nin 34 km. giiney batisindaki Hatunsaray bucaginin
16 km. kuzey batisindaki Gokyurt Koyt sinirlar1 igcerisinde yer almaktadir. Halk
dilinde Gilisira olarak bilinen bu yerin adinin Konya’da bulunan ve 4.yiizyildan
kalan bir mezar kitabesinden aldig1 ve Kilisrealt bir adam anlamini tasidigi
belirtilmektedir. Baz1 kaynaklar da Lystra “gecit”, Kilistra “dar ge¢it” anlamina
geldigini soylemektedir (Ozkan,2000:77). Kilistra’ ya (Gilisira) 1983 yilinda
Gokyurt adi verildi. Gokyurt koyiiniin halen yasayan halk: Kilisra antik kenti
tizerine yerlesmistir. Bizans doneminde yerli halkla Anadolu'ya gelen Tiirk'lerin
birlikte yasadiklar1 baz1 bulgularindan anlasilmaktadir. Osmanli doneminde ise
daha ¢ok hayvancilikla ugrasan konar-gocer asiretlerin iskan edildigi etnolojik

bulgulardan tesbit edilmistir.

Yapilan arkeolojik calismalarla antik Kilistra’ da yerlesimin Helenistik devirde
M.O. 2. yiizyi1lda basladig1 saptaniyor. Bir baska deyisle yasam, Kilistra’da iki
bin yildir kesintisiz siiriiyor. Kazi sirasinda dogu sirahanenin esik tasinin Roma
devrine ait bir mezar tas1 oldugu anlasildi. Latince yazitta su ifadeler yer aliyor:
“Gaius’ un oglu Gaius Petronius, Quirina asiretinden, Kilistra sehri vatandasi,
7. Legion’ un emekli askerlerinin sefi, iki kere nisan aldim: Kolyeler ve
bilezikler ve madalyalar. Oglum Gaius Petronius ve yegenim Lucius Petronius
icin bu mezar amitinin yapilmasini vasiyetnamemde emrettim.” (Ozkan,

2000:80).



Yazitta adi gecen kisinin Quirina asiretinden oldugunun belirtilmesi, Roma
imparatoru Augustus’ un komutanlarindan Quirinus’ un da Kilistrali oldugunu
disiindiiriyor. Augustus doneminde bolgede (Lykaonia) kurulan askeri
koloniler, 0©zellikle Seydisehir ydresinde yasayan Homonadeisler’ in
saldirilarin1  piliskiirtme  goérevini  goériiyordu. Lystra da bu koloni
yerlesimlerinden  biriydi. Burada yasayan ilk Hiristiyanlarin, gerek
Homonadeisler’ in yagmalarina, gerekse Aziz Paulos ve Aziz Barnabas’ 1n
misyonerlik ¢alismalarinin ardindan paganistlerin ve Musevilerin artan taciz ve
baskilarina dayanamayip Kilistra’ ya geldikleri ve yerlestikleri sdylenebilir

(Ozkan, 2000:80).

Kilistra, Roma tarihinde Lykonia bolgesinde, 6zellikle Homonadeislere karsi
bélgenin giivenligini saglamak amaciyla kurulan askeri iislerden, adi Incil’ de
gegcen Lystra’ nin cevresinde baska yerlesimlerin de bulundugunu kanithyor.
Via Sebaste’ nin giizergah1 ilizerinde sagli sollu siralanan Deste, Botsa,

Bulumya, Tolasa bunlardan bazilaridir.

Listradan (Hatunsaray) gelip Mistiya'ya Beysehir'e dogru devam eden tarihi
kral yolu (Vig Seboste) iizerinde yer almaktadir. Kilistra Antik kentinin M.S. 7.
yy’da Kapodokya benzeri yumusak kayalarin oyulmasi ile bir¢gok kaya
yerlestirilmesiyle olusturulmustur. 1998 yilinda giderleri 11 Ozel Iidare
Miidirligi tarafindan karsilanmak tizere Konya Miize Miidiirligii adina yapilan
kurtarma kazis1 c¢aligsmalarinda, Ha¢ Planli Sapel, Stimbiil Kilise, Biiyiik Su
Sarnict ve Sirahanelerde temizlik, restorasyon, ¢evre diizenlemesi yapilmistir.
Hag¢ Planli Sapel i¢i ve dis1 yekpare kaya oyugu olmasi nedeniyle esine az
rastlanan nitelikte olup M.S. 8.yy’a aittir.  Sandikkaya Kilisesi olarak
adlandirilan hag¢ planli sapelin M.S. 8. yilizyilin ilk yarisinda yapildigini ve en
azindan Selguklu devrinde kullanildigin1 biliyoruz. Koyak Vadisi’® ndeki
Paulonii (Siimbiili) Kilisesi’ ndeki caligsmalar tamamen kaya ig¢ine oyulmus
yapinin iki ayr1 evresini ortaya koyuyor. Asiboyasi geometrik desenler 8.
yizyilin ilk yarisina, kire¢ siva iizerindeki fresko kalintilar1 10. ylizyil ve

sonrasina isaret ediyor. Ortaya ¢ikarilan evler de Erken Bizans donemi sivil



mimarisi hakkinda bilgi edinmemizi sagliyor. Bir kompleks halinde ortaya
cikarilan saraphanelerle de Erken Bizans donemi sarapg¢iligi konusunda

bilgileniyoruz.

Siimbiil Kilisede M.S. 8. yy'a ait olup devrini yansitan siislemelerle Bizans
Devrine ait Bliyiik Su Sarnici ise karsilikli yekpare kayaya oyulmus dorder

payeye oturan 3 nefli plan gosterir.

Kilistra’ da en etkileyici yapilardan biri de kaya mezarlaridir. Bu mezarlar
evlerin i¢ine oyulmus bir haldedir. Bunun nedeni de 6lenlerin ruhlarinin evi

koruduguna dair inangtan gelmektedir. Bu mezarlarin ¢ogu bebeklere aittir.

Incil’ de gecen efsanelerden biri olan “Thekla Efsanesi” nin bir béliimii de
Kilistra’ da geciyor. Thekla Efsanesi, her ne kadar hiristiyanligin erken
donemini ilgilendiren bir efsaneyse de Konya’ nin ge¢mis zamanlardaki yikici
sellerin tarih sahnesindeki ilk tanigidir. Efsaneye gore, Psidia’ da Antiokheia
Yalva¢’ ta bir havrada vaazlar veren Paulus, burada barinamayinca, kagarak
Iconium, istikametinde ilerlemeye baslamisti. Lystra/ Hatunsaray ile Konya’ y1
baglayan yol iizerinde bekleyen Oneshiphoros adinda Konyali bir Hiristiyan
onu karsilar ve evinde misafir eder. Yemekten sonra Konya Hiristiyanlari’nin
toplant1 yeri olan bu evde, havari derhal vaazlarina baslar. Paulus, fikirlerini
asilamaya calisirken komsu evde oturan dul bir kadinin 17 yasindaki Thekla
adindaki gen¢ kizi, Oneshiphoros’ un evine yakin bir pencere Oniine oturarak
biiyiik bir hayranlikla Paulus’ u dinler. Thekla, Paulus’ un s6zlerinden o kadar
etkilenir ki pencerenin Oniinden gece giindiiz hi¢ ayrilmadan hatta yemek bile
yemeden, uyumadan 3 giin 3 gece havariyi dinler. Bu durumdan endiselenen
kizin nisanlisi, Thekla’ dan bu ise bir son vermesini ister. Ikna icin sdylenen
biitiin sozler etkisiz kalir. Ertesi sabah, giin agarirken Thekla’ nin nisanlisi,
gerekli memurlar ve muhafiz kuvveti ile Onesiphoros’ un evine giderek orada
Paulus’ a: “Sen Iconium sehrini ve nisanlimi igfal ettin!” der. Havari Paulus,
Iconium wvalisi Proconsul Cestilius’ un huzuruna ¢ikarilir. Savunmasinin

ardindan Paulus zindana atilir. Olaydan haberdar olan Thekla ise, gece biitiin



miicevherlerini vererek zindana girer, onun ayaklar: dibine oturarak onu dinler.
Thekla’ nin ev halki, kizin kayboldugunu anlayinca onu ararlar ve zindanda
bulurlar. Durum aynen Cestilius’ a bildirilince kiz ve havari Paulus, valinin
huzuruna ¢ikarilir. Burada gen¢ kiz kendisine sorulan sorulara cevap vermez.
Sabr1 tasan annesi, kizinin sirkin ortasinda yakilmasini ister. Cestilius da bu
siddetli karar1 onaylar. Paulus ise dnce degnekle doviilir ve sonra sehirden
kovulur. Geng¢ kiz cirilgiplak sirkin ortasina getirilir. Thekla, odun yiginin
tizerine c¢ikarilir. Fakat o anda Tanr1’ nin inayeti belirir. Birdenbire siddetli bir
g0k giiriiltisii duyulur ve ortalik karisir. Ayni anda baslayan bir saganak ve
dolu yagisi, atesi sondiirmekle kalmaz, sirk sahnesi sel sular1 ile dolar, hatta
selden bogulanlar bile olur boylece gen¢ kiz diri diri yanmaktan kurtulur

(Dogan, 2002:95).

Koyde “Ciger Yeri” adi verilen bir bolge vardir. Efsaneye gore bir delikanli bir
geng kiza asik olur ve evlenirler. Fakat gelin- kaynana bir tiirlii anlasamaz.
Bunun {izerine gelin, kocasina ‘Anneni 6ldiiriip cigerini bana getireceksin;
yoksa ben giderim!” der. Caresiz kalan koca, annesini daga c¢ikarir, oldiiriip
cigerini alir. Eve donerken, ayag: tasa takilip diiser. Adam, can havliyle “Vay
anam!” der. Yere diisen ciger de “Vay guzum (kuzum)!” der. Yaptig1 yanlisi
anlayan ogul, karisin1 annesinin evine gonderir. Efsanede anlatilan kisinin

diistiigli yer olarak kabul edilen yere “Ciger Yeri” ad1 veriliyor (K.K.14).

Koyiin en yiliksek dagi olan “Alisumas” diger adiyla “Kahrettim” daginin da
ilging bir efsanesi vardir. Hiristiyanligin 6nemli giivenlik merkezlerinden olan
Kilistra, Selguklu Sultani tarafindan ele gecirilmek istenir. Kilistra’ nin her
tarafin1 alan askerler Kizil Kilise’ nin de i¢inde oldugu Alisumas dagini bir
tirlii ele geciremezler. Ali adinda bir komutan, Selguklu Sultani’ nin yanina
giderek kaleyi alabilecegini soyler. Cok sert carpismalardan sonra Ali, dag: alir
ve orada bulunan biitiin Roma askerlerini kiligtan gegirir. Sultanin yanina giden
Ali: “Sultanim, kaleyi aldik, orada bulunan herkesi kahrettik!” der. Bunun
tizerine o dagin adi “Kahrettim Dagi1” olarak kalir. Koyliiler Alisumas’ 1n

actlimini da “Ali sunamaz” olarak ifade ediyorlar (K.K.14).



b. Sosyal ve Ekonomik Yasam

Gokyurt koyliileri tarim ve hayvancilikla ugrasmaktadir. Arazinin yapisal
Ozellikleri nedeniyle tarim kismen hayvan giiciiyle siirdiiriilmektedir. Bu
nedenle katir, esek ve at tarim ve hayvancilik amaciyla kullanilmaktadir. Kéyde
bol miktarda kabak yetistirilmekte olup, diigiinlerde kabak yemegi gelenek

halinde devam etmektedir.

Kadinlar; tarlada, hayvan bakiminda, ahir islerinde iretime katkida
bulunmaktadirlar. Yore mutfaginda alig, yaban eriginden tursu, ahlattan
komposto, koyliilerce “gilabba” adi verilen taneli salkim halinde yetisen bodur
agac tipinde yabani {iziim tiriinde bir bitki de mesrubat gseklinde
tiketilmektedir. Bagcilik yaygin olup yogun pekmez iiretimi vardir. Pancar
pekmezi en ¢ok tiiketilen pekmez tiiriidiir. Klasik yontemle elde edilen bal

iiretimi de kdy ekonomisinde énemli bir yer tutmaktadir. (Ozkan,2001:7)

Kis gecelerinde koyilin gen¢ erkekleri “Barana” adi altinda bir eglence
diizenlerler. Her hafta kararlastirilan birinin evinde toplanan erkekler kendi

aralarinda eglenir.

Gokyurt kdyiinde, yiizyil basinda yapilmis tas evler ilging bir 6zellik sergiliyor.
Her evin sag iist kat penceresinin listiine gelen tek parca tasin iistiine bir tabak
gomiilmiis. Tabaklarin hemen yaninda nazarlik seklinde yerlestirilmis, Arapca
'Allah’ yazis1 ve evin insa tarihi var. Gelenegin nasil ve ne zaman basladigini
koy halki bilmiyor. Koy halki, tabaklarin bereketi, bollugu simgeledigine
inaniyor. Tabaklar onlar i¢in ayn1 zamanda mutluluk ve refah demek. Bir baska
yerde, Sanliurfa'daki Makam-1 Dergdh Halil Kiilliyesi'nin avlu duvarlarindaki
tabaklarin ayni anlami tasidigi bilinmese de, ¢evrelerindeki nazar boncugunu
andiran g6z Dbetimlemeleri mutlulugun ve bereketin devamini diliyor

(Dogan,2002:95).
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Kilistra antik kenti oldukg¢a genis alana yayilmis kaya oyugu yerlesmeleri
seklindedir. Gelecek yillar yapilacak kazi ve temizlik c¢alismalar1 buranin

Urgiip, Goreme gibi turistik bir yer olmasin1 saglayacaktir.
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II. BOLUM
GOKYURT KOYU’NDE ESKIi TURK INANCLARININ iZLERI

1. Dogumla ilgili inamislar
Calismamizda dogumla ilgili inanislar1 dogum O6ncesi, dogum siras1 ve dogum

sonras1 olmak iizere ii¢ grup altinda inceledik.

a. Dogum Oncesi

Tirk kiltliiriinde gebelik ¢ok kutsaldir. Ciinkii dogum insan hayatinin
baslangicidir. Dogum Oncesi inanislar1 incelerken Umay Ana, aserme, ¢ocugun
cinsiyetinin tespiti, cocugu olmayan kadinlara yapilan uygulamalar ve gebelikte

yapilmas1 ya da yapilmamas1 gereken hususlara yer verecegiz.

“Bilge Kagan, anasinin ¢ocuklarina karst gosterdigi sevgi ve sefkatinden
bahsederken, anasini, Samanli§in merhametli ve koruyucu disi tanrisina
benzeterek ‘Umay gibi anam’ diyor (Inan,1995:27). Kasgari’ye gore Umay,
kadin dogduktan sonra ortaya ¢ikan “son” dur. “Umay’ a taparlarsa ogul olur”
derlermis (Atalay,1985:127). Zamanla Umay’ ruhunun tim goérev sifatlari
“ay1sit” denilen ruhlara, bazi arastiricilara da gore de bugiin “Fadime Anamiz”
a verilmistir. Umay’ 1n bereket tanrigasi ya da ruhu oldugu aciktir. Fakat
kanaatimizce o, daha ¢ok kadinlara ve ¢ocuklara yardim eden bir iyilik tanricasi
ya da ruhudur. Bereketin sembolii olan Fatima anamizla Umay arasinda ¢ok

biiyiik benzerlikler yoktur.

Ayisit, bereket saglayici disi ruhlardir. Bunlardan kimi, insan yavrularin1 ve
kadinlar1; kimi de hayvan yavrularini ve disi hayvanlar1 korurlar. Kasgari’ nin

13 bh)

ifadesinde yer alan “son” (plasenta), Yakut kadinlarina gore ‘“ayisit” 1
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sembolize eder. “Son” ii¢ giin sonra Yakut kadinlar1 tarafindan bir ¢ukura
gdmiiliir (Inan,1995:38). Gokyurt kdyiinde kadin dogum yaptiktan sonra “es” i
yani “son” u yikayarak bir c¢ukura gomme adeti vardir (K.K.8). Tip
literatlirlinde “plasenta” olarak adlandirilan “son” veya “es”, anne karninda
bebegi besleme gorevi goriir. Annedeki tiim vitamin ve mineraller “es” yoluyla

bebege ulasir. Dolayisiyla “son” veya “es”in koruyucu ruh olarak goriilmesi son

derece dogaldir.

Hamile kadinlarda “aserme” adi verilen bir olay vardir. “Aserme” tamamen
beslenmeyle ilgilidir. Istenilen gida maddeleri genellikle temini zor seyler olur.
Ornegin kis mevsiminde karpuz yeme istegi gibi. Aseren kadinin cani ne
istiyorsa onun bulunmasi gerekir. Aksi halde ¢ocukta bir sakatligin olusacagi
inanc1 vardir. Zaten istenilen yiyecekleri aslinda gebe kadin degil de karnindaki
cocuk istiyordur (K.K.13). Bu yiizden gebe kadinlarin cani istemese dahi
“Karnindaki c¢ocugun canit ¢ekmistir!” diisiincesiyle gordiigii tim gida
maddelerinden kadina tattirilir. Asermede istenilen gida maddesi bulunamazsa
dogacak ¢ocugun viicudunun herhangi bir yerinde istenilip de bulunamayan
“sey”in sureti meydana c¢ikar. Bizzat annem Havva Yetismis’ in aktardigina
gore, aserme doneminde cani c¢ilek istemis, kis mevsimi oldugu igin
bulunamamis. Dogan ¢ocugunun ensesinde ¢ilege benzeyen bir figiir ¢ikmis.
Kardesim, 20 yasina geldigi halde o ¢ilek kabartmasi ¢ilek mevsiminde ortaya
¢ikar, biiyiir, ¢ilek mevsimi bittikten sonra da ¢ilek figiirii ensesinden kaybolur.
Aseren kadin istedigini bulamazsa avucunu yalar (K.K.25). Karadeniz

bolgesinde de “Bismillah” deyip parmagini emer (Kalafat,2000:30).

Aserme; Manas, Dede Korkut, Tahir ile Ziihre, Asuman ile Zeylan, Kerem ile

Asli gibi eserlerde gecmektedir (Ag¢a,1997:78).

Gebe kaldiktan sonra, ¢ocugun erkek mi kiz mi1 olacagi konusunda cesitli
tahminler yapilmaktadir. Bir gen¢ kiz yeni evlendiginde, ¢ocugunun hangi
cinsiyette olmasini dilerse yataginda ¢ocuk yuvarlar. Erkek ¢ocugunun olmasini

dileyen bir kadin yataginda erkek ¢ocugu yuvarlar (K.K.6).
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Gebe kadinin biiyiiyen karnindan da bazi tahminler yapilir. Kalga genisleyip,
karin yayvanlasmissa kiz, top gibi one dogru ¢ikmissa erkek olacagina; gebe
kadin ¢irkinlesmisse kiz — annenin ¢irkinlesmesinin sebebi kiz ¢gocugun annenin
glizelligini kendine almasiymis-, anne giizellesmisse erkek olacagi inanci vardir
(K.K.6). Bazi inanislarin mitolojiyle ya da eski Tiirk inanis1 ile bir ilgisini

bulamadik. Zannediyoruz ki bazi uygulamalar “tecriibe” ye dayaniyor.

Yine tiim Tiirkiye’ de yaygin olan “ye tatliyi, dogur atliy1; ye eksiyi dogur
Ayse’yi” hamilelerin, dogacak ¢ocuklarina yaptigi tespitlerden biridir.

Cinsiyet tespitinde ¢esitli fal uygulamalar1 da yapilir. Bunlardan biri yiiziik fali
uygulamasidir. Bir nisan yiizligili, sa¢ teline baglanarak, kadinin sag bileginin
iistiine tutulur. Yiziik daireler ¢izmeye baslarsa kiz, ileri geri hareket ederse
erkek olur (K.K.3). Cesitli iletken madenlerin —burada altin1 gdérmekteyiz-
gelecekten haber vermeleri Samanizm’den kalan bir inanistir. Ciinkii taslar,
madenler ve demir gelecekten haber verip insanlar1 kotii ruhlardan kovma

Ozelligine sahipti.

Hamile kadinin haberi olmadan, basinin istiine bir miktar tuz serpilir, kadin
elini agzina gotlrirse kiz, burnuna gotiiriirse erkek ¢ocugu olur. Bir de yine
hamile kadinin haberi olmadan bir minderin altina bigak, baska bir minderin
altina makas koyulur. Hamile kadin makas olan mindere oturursa kizi, bigak
olan mindere oturursa oglu olur (K.K.3). Kisi tarafindan tercih edilen

nesnelerin sekline ve islevine gore fal uygulanmaktadir.

I1k g¢ocuktaki izler de bir sonraki ¢ocugun cinsiyetini tayin edebilir. ilk ¢ocugun
alninin ortasinda veya poposunda mor ya da mavi bir leke varsa bir sonraki
dogacak olan c¢ocugun erkek olacagina inanilir (K.K.3). Burada erkek
cocugunun Onemini goriiyoruz. Bilindigi Tirkler’ de kutsalligin rengi mavidir.
Oguz Kagan’ 1n karist mavi bir 151k huzmesi i¢ginde Oguz Kagan’ a goriinmiigse

de bu tanrinin, kiz1 kutsal kabul ettiginden degil, Oguz Kagan’ a gonderilen bir
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armagan olmas1 sebebiyledir. Yani erkegin kutsal kabul edilmesinden

kaynaklanan bir mavi renk inanigin1 gérmekteyiz.

Riiyayla tahmin yolunda ise, goriilenin tam tersinin gergeklesecegi inanci
vardir. Kiz ¢ocugunu riiyasinda goéren hamile bir kadin erkek ¢ocugu dogurur
(K.K.13). Riiyalarda, goriilenin tersinin olacagi diislincesinin, Samanist inangta
var olan “ters olma”yla ilgili oldugunu diisiiniiyoruz. Bu konuyu o6liimle ilgili

inanglar bahsinde inceleyecegiz.

Dere, ¢ay gibi akan sudan atlayan bir gen¢ kizin, kisir olacagina inanlar vardir
(K.K.6). Oysa dogurgan olabilmek i¢in suyun biiylik bir dnemi vardir. Manas
destaninda Yakup Han karisindan sikayet ediyor ve “kutlu pinarlar yaninda
gecelemiyor.” diyordu. Bir efsanede bir gen¢ kadin tarafindan yutulan bir damla
su veya bir dolu tanesi, onu dogmasi beklenen biiyiik bir insana gebe biraktirir.
Bir Altay metninde de sdyle bir anlatim vardir: Bir insanin dogmasi
gerektiginde Bay Ulgen ogluna bir emir verir ve oglu bu emri yerine getirir.
Atalarinin istegi ilizerine dogum yapma isini bir melege aktarir ve bu melek
hayati giiclinii (yani kut’ u) bir gélden alir, yeni dogani1 yanina getirtir, tiim
yasami boyunca ona yardim eder (Roux,1998:140). Giinimiizde de cesitli
hastaliklar, ¢ocugu olmayan kadinlar i¢in “okunmus su” igirilir. Akan suyun
tizerinden atlamak kutsanmis olana yapilan bir saygisizlik olarak telakki
edildigi icin suyun, atlayan kimseyi cezalandirip kisir birakacagina

inanilmasindan kaynaklaniyor.

Gokyurt’ un hemen karsisinda yer alan ilyas Baba Tekke koyii’ nde biiyiik
yatirlardan biri olan ilyas Baba’ nin asasiyla vurup da ¢ikardigina inanilan
sudan, ¢ocugu olmayan kadinlar ve siitii az gelen anneler icerler. Bu suya “siit
suyu” adi verilir. Bu sudan, ayni1 zamanda hasta, kekeme, yaramaz ve kuduz
hastaligina yakalanan c¢ocuklara igirildigi takdirde s6z konusu hastaliklar
tyilesir (K.K.18). Suyun eskiden beri mukaddes kabul edilmesi, suyun ruhunun

bulundugu inancindan gelmektedir. Eski Tiirkler’ de, kisir kadinlar, irmaklara
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“sac1” salarak cocuklarinin olacaklarina inanirlardi. Kutsal kabul edilen “siit

suyu” da eski Tirkler’ in inang¢larinin bir devami olarak goriilmektedir.

[lyas Baba’ nin yattigi topragin iizerinden de bir parga aliip yutulur. S6z
konusu hastaliklara bu su gibi toprak da sifa verir (K.K.18). Olen bir ata
ruhunun sifa kaynag: olabilecegi inanci ata kiiltiiyle ilgilidir. Ilyas Baba Tekke
koyiinde, Ilyas Baba’ nin duasiyla kdye 700 yildir akrep, yilan ve kuduz
kopegin girmedigi sdylenir (K.K.13).

Ilyas Baba’ nin asasiyla dokunup ¢ikardig1 suyu, bazi koyliiler sogiit ya da igde
agacinin dallariyla yapiyor. Bizzat sahit oldugum bu uygulama su sekilde
yapiliyor: Esit boylarda, diizgiin iki adet sdgiit ya da igde dali kesiliyor.
Dallarin bir ucu birbirine baglanip “V” seklini almasi saglaniyor. Baglanan
uclar yere bakacak sekilde su bulunmasi iimit edilen yerlerde geziniliyor, dua
ediliyor. Zeminde su varsa, dallar, yere dogru kuvvetle ¢ekim yapiyor yani
adeta bir miknatis gibi yer, dallar1 ¢ekiyor. Herkesin yapamadigi bu islem
koyliiler tarafindan benimsenmekte. Bazi kaynak sularini bu sekilde
bulduklarini ifade ediyorlar. Suyu bulanlara nasil buldugu soruldugu zaman
“Babam el vermisti” ya da “falanca el vermisti” cevabini veriyorlar. S6giit ya
da igde agacinin dallarinin kullanilmasinin sebebi bu iki agacin, suyu diger
agaglara oranla daha iyi ¢ekmesinden kaynaklaniyor (K.K.22). “El verme”
meselesi de bir nevi enerji aktarimidir. Bir kiside bulunan bir gii¢ -bir hastaligi
iyilestirme, herhangi bir yetenek- karsi tarafa “el verilerek” aktarilir. Bundan
sonra “el verilen” kimse de “el veren” in gii¢lerine sahip olur. Bilindigi gibi
Altay Tiirkleri’nde de Samanlik kalitsal olarak babadan ogula aktariliyordu.

Burada da cesitli giiclerin sembolik olarak elle aktarilmasi s6z konusudur.

Yakup Han, karisinin kisirligindan sikayet ediyor ve sdyle diyordu: “Bu
Cirig’y1r (yani kadini) alali, on dort yil oldu, bir c¢ocuk koklayamadim,
opemedim. Bu hatun mezarli yerleri ziyaret etmiyor; elmali yerlerde

yuvarlanmiyor; kutlu pinarlar yaninda gecelemiyor!..” (Ogel,1995:330).
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Kirgiz- Kazaklar’dan Molla Gazi Hoca: “Kadinlar1 kisir olursa, sahrada tek
basina biten bir agag, bir kuyu (pinar) veya su yaninda koyun kesip gecelerler.”

diyor (Inan,1995:168).

Gokyurt’ ta “Dolliik™ adi verilen koylin disinda kalan bir bélgedeki tek basina
kalmig bir ardi¢ agacina ¢esitli bez parcalar1 asilarak dilek tutulur. Bu dileklerin
arasinda ¢ocugu olmayanlarin dilekleri de vardir. Ayni agacin govdesine bez
yerine bir tas vyerlestirilir. Tas diiserse dilegin kabul olmayacagina, tas
dismezse kabul olacagina inanilir (K.K.8). “D61”, “cocuk, ziirriyet” anlamina
gelen bir kelimedir. Dolayisiyla “dollik” kisir kadinlarin tedavi edilmesini
saglayacak bir yer olma 6zelligine sahip olmaktadir. Agr1 ilinde ise kiz ¢ocugu
istenmedigi vakit, agaca tas atilir ve sOyle denilir: “kizi tasladim, oglana
basladim.” Bu inang, agacin eskiden beri kiz1 temsil etmesinden kaynaklaniyor
(Kalafat,1995:90). Bilindigi ilizere, Tiirkler’ in atas1 Oguz, agag¢tan ¢ikan bir kiz
ile evlenmistir (Ogel,1995:21). Erzurum’ un Babaderesi kdyiinde ise Ogle
Tepesi denen mevkiide ulu bir ardi¢ agaci vardir. Golgesinde 400 koyunun
yatabilecegi biyiikliikteki bu aga¢, kurumus olmasina ragmen hala bir
ziyaretgdh olarak, cocuk sahibi olmak isteyenler tarafindan ziyaret edilir

(Basar,1972:215).

Tirkler’de yaz-kis yapraklarini dokmeyen agaglar kutsal kabul edilmistir.
Bilindigi gibi Altay Tirkleri’ nde ilk atesi yaktiklar1 odun da ardi¢ agacindan
koparilan bir daldi. Yine ardi¢ agacinin fidesi ayni ceviz agacinda oldugu gibi
insan eliyle dikildigi takdirde tutmaz. Ardi¢ agaci, ardi¢ kusunun tikirdigi
yerde biiyiir (K.K.14).

Cocugu olmayan Yakut kadinlari, yuvali kara ¢cam agacina gelirler, beyaz at

derisini agacin altina sererler ve agacin altinda dua ederler... (Inan,1995:64).

Eski Tiirk inancinda evren iki bolgeden olusmaktaydi: Yukarida gok, asagida
yeryiizii. Yer ve gok arasinda baglantiyr miimkiin kilan unsurlar da agaclar ve

daglardir. Evren Agaci yeryiiziiniin ortasinda “gobeginin” bulundugu yerde
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yiikselir, dallar1 da Bay Ulgen’ in sarayma siiriinir (Radlov,1976:195).
Yakutlar’ a gore “yerin gobeginde” sekiz dalli bir aga¢ ylikselir, bu bir tiir “ilk
cennet” tir, zira ilk insan orada dogmus ve agacin gdvdesinden ¢ikan bir
kadinin siitiiyle beslenmigtir. Sibiryali Tatarlar’ a gore, yedi tanri, yeni dogan
cocuklarin kaderlerini bir “Hayat Defteri” ne yazarlar. Osmanli Tiirkleri’ nin
inanglarina gore, Hayat Agact’ nin bir milyon yapragi olup her birinin iizerine
bir insanin yazgisi yazilmistir; her insan 6ldiigiinde agagtan bir yaprak diiser.
Ayrica dogacak ruhlarin agaclar {izerinde tiiremis kii¢iik kuslardan ibaret oldugu
sanilmaktaydi (Roux,1998:139). Tiirkler’ in Islamiyet’ e girdigi ilk asirlarda,
hala agacglara biiyiikk saygi duyulur, onlara dua edilir ve sunlar sdylenirdi:

“Senin golgeli agacin hi¢cbir zaman kesilmesin.” (Ergin,1994:94).

Osmanli Imparatorlugu’ nun kurucusu Osman Bey, riiyasinda gévdesinden bir
aga¢ yilkseldigini ve tiim yeryiiziinii golgelendirdigini goérmiistii. Buna gore
agac ayni zamanda bliylik bir giicii sembolize ediyordu. Bilindigi gibi Kuran- 1
Kerim’ de bahsi gegen cennet agaglarindan Tuba agacinin kdkleri yukarida,

dallar1 asagidadir.

Agag, hayatin devamliligini, dogurganligini ve 6limsiizliigiinii simgeledigi i¢in
eski Tiirk inan¢ sisteminde ¢ok Onemli bir unsurdur. Gilniimiizde tek kalmis
agaclara gosterilen derin saygi, agaglara bez baglayip yardim dileme ve agag
dikenlerin ¢ok yasayacagi bu fikrin bilingaltimizda hala yasadiginin bir

kanitidir.

Kuzey Tiirklerinden, Orta ve Bati- Tiirk motiflerini toplayan bir diger dogum
olay1 da soyle: “Kendisi, 90 yasinda; karis1 da, 80 yasinda iki ihtiyar varmis.
Adam (amigka), karisina soyle dedi: “-Ey ‘hatun’ (pasilig), bizim ¢ocugumuz
yok. Yalnizca bir inegimiz (siyir) var. Bu tek inegimizi kesip (soyip), kisilerin
cagirip, dualarini alalim!.... Thtiyar bozkira dogru gitti ve Ak sakall1 bir yasliya

3

rastladi. Bu Ak sakall1 yasliy1, davet etti ve getirdi. ‘Ak sakalli’ ya: “- Benim

oglum yok. Dua kilip, Tanridan dile (kudaydan surap dugakil)” dedi. Ak sakalli
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yasli, “Alla akper”, deyip, dua kildi. Evden ¢ikarken, “Ey ihtiyar, Tanr1 sana bir
ogul verecek” dedi... Bir yil sonra Tanri, bir ogul verdi (Ogel,1995:5).

Ak sakallinin duasini alip ¢ocuk dileme, bugiin bizde tiirbe ve tekke ziyaretleri
ile yasamaktadir. Kurban kesme ise, 6lmiis atalart memnun ederek yardimlarini
kazanma inancina dayanmaktadir. Evliyalardan bahsedilirken “Himmet ve

bereketleri lizerimize olsun!” ifadesi de atalar kiiltiiniin bir yansimasidir.

Dede Korkut kitabinin birinci (Dirse Han) hikayesinde Han Bayindir: “Oglu
olan1 ag otaga, kiz1 olan1 kizil otaga kondurun. Oglu kizi olmayan1 Allah Taala
kargayuptur...” (Inan,1998:173) demisti. Tiirkler’ de cocuk, neslin devamini
saglayan tek varliktir. Ozellikle erkek cocuklari neslin devami konusunda
biiylik o6nem tasir. Erkek cocugu olan babalara: “Go6ziin aydin, ocagini
tutiittiirdi.” denilir (K.K.14). Bunun ocak kiiltiiyle ilgisi vardir. Eski Tiirk
inancindan kalma bu tiir inanislar Tiirkiye’ nin hemen tiim illerinde Islamiyet

inaniglariyla kaliplasmis, kaynasmis bir sekilde yasamaktadir.

Gokyurt kdyii’ ne ¢ok yakin bir komsu kdy olan Ikipinar (Avalama) koyii’
ndeki “Devetagt Tiirbesi” ne ¢ocuk isteyen kadinlar tasin altindan toprak
avuglar ve arkasina hi¢ bakmadan gider. O topragin ig¢inden kil ¢ikarsa kiz,
bocekkabugu ¢ikarsa erkek olacagina inanilir. Kadin bu sayede hamile kalir da
cocugu olursa, o tiirbeye gidilip kurban kesilir Rivayete gore Devetast Tiirbesi’
nde bir tag varmis. Zamaninda koyliiler, bu tasi1 uzak bir yere gotiirlip atmislar;
fakat tas, bir deve seklini alarak tekrar ayni yerine gelmis ( K.K.17). Burada bir

tasin sekil degistirmek suretiyle bir hayvana doniistiiglinii gérmekteyiz.

Konya merkezde yasayan “Cumrali Kadin” diye adlandirilan bir kadina
genellikle c¢ocugu olmayan kadinlar giderler. Gelen her kadina farkl
uygulamalar yaptirir. Falan tiirbeyi ziyaret edecek, su dualar1 okuyacaksin ya da
falan kisiye gidip su kadar giin ona okunacaksin...” gibi... Oraya gidenlerin
birgogunun ¢ocugu oldugu iddia ediliyor (K.K.20). Cumrali kadin olarak

bilinen bu kadin, giinlimiiziin Ak Saman modelidir.
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Hatunsaray koyiinden Emine Korucu’ ya, 9 yildir ¢ocugu olmayan bir kadin
gelir. Emine Korucu ona, kurutulmus tiim misir, yumurta, kat1 sabun ve bezle
yapilan bir karisimi su sekilde hazirlamig: Sabunu rendeleyerek yumurtayla
karistirmis, misir1 da tiim olarak hazirladig: terkiple beraber kadinin karnina
bez yardimiyla baglamis. Bu islemden sonra ¢ocugu olan kadin, Emine teyze’

ye tesekkiir icin gelmis (K.K.5).

Hamile bir kadin tiirbeye ya da mezarlia giremez, 6liiye bakamaz (K.K.4).
Oliiye bakmama ya da oliillerden korkma ise higbir &liiniin yeni var olus
bi¢imini kabul etmemesi olgusuna dayanir. Olen kisi yasamaktan vazge¢mek
istemez, yakinlarinin yanina donmeye calisir... Yeni 06lii, yeraltindaki yeni
diinyasiyla biitiinlesmediginden, ailesini, arkadaslarini, hatta siiriilerini yanina
almaya c¢alisir; aniden kesilen eski yasantisini siirdiirmek, yani yakinlarinin
arasinda “yasamak” ister (Eliade,1999:239). Bu yiizden 6lii, birini kendisine
yoldas olmast i¢in yanina alir. Hamile kadinlara, 0liilere bakmalarini

yasaklamalarini bu diisiinceye bagliyoruz.

Koti gozlerden, belalardan korumak ic¢in hamileyi diiglin ve cenazelere
gotiirmezler. Hamile, dogumdan once dikis islerine bakmaz, taki takmaz,
kimseyle tartismazmis. Ciinkii hamilelikte bazi tavir ve davraniglarin, ¢gocugun
kisilik ozelliklerini ve ahlakini etkileyecegine inanilirmis. Hamilelik siiresi
boyunca sa¢ kestirilmez ¢iinkii dogacak ¢ocugun akli da 6mrii de kisa olurmus.
Fakat boyle adetler ortadan kalkmis simdi hamileler diigiinlere, cenazelere
gidiyor; istedigi seyleri yapiyormus (K.K.4). Altay Tirkleri’ nin yas
torenlerinde de sa¢ kesmek adetti. O halde sa¢ kesmek 6liimii, yarida kalmis
hayatt ve olaylar1 sembolize ediyor olabilir. Riiyada sa¢in kesildiginin ya da

kisaldiginin 6liimle iliskilendirilmesi de buna bir 6rnek sayilabilir.

Hamilenin eline bir anahtar verilir ve o anahtarla kilitli bir kapiy1 agmasi istenir
boylece dogumun kolay olacagina inanilir (K.K.6). Anahtar kilitli nesneleri
acmaya yarayan bir alettir. Kilitli “sey” agildiginda kullanima hazir olur.

Riiyada anahtar goriilmesi islerin yolunda gittigini ya da gidecegini haber verir.
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Kilit a¢gmak, dogumun kolay ger¢eklesebilmesi i¢in yapilan sembolik bir

benzetmedir.

Hamile bir kadin ¢ocugunun giizel olmasini istiyorsa ayva ve elmay1t sik sik
yemelidir. Yanaginin gamzeli olmasini istiyorsa, kendi yanagina ayvayi
bastirmalidir (K.K.25). Mitsel bir yiyecek olan elma, eski devirlerde
giizellesmek amaciyla yeniyordu. Bugilin de elmanin cildi giizellestirdigi tibben

kanitlanmistir.

Kedi 6ldiirenlerin ¢ocugunun olmayacagi, olsa bile sakat dogacagi inanci vardir

(K.K.4). Bunda H.Z. Muhammed’ in kedileri sevdigi inanc1 yatmaktadir.

X. asirda Ibn-i Riisteh, Avarlar’ da, kuru bir agac1 su sekilde sergilemektedir:
“Meyve vermeyen koca ciisseli bir aga¢. Halk, carsamba giinleri, her tiirden
meyveyi ona asmak i¢in etrafinda toplaniyor, diz c¢oOkiiyor ve hediyeler
veriyorlar (Roux,1998:119). Bu inanisin farkli bir uygulamasi1 da Gokyurt’ ta su
sekilde yapiliyor: Hamile bir kadin, kurumus ya da meyvesi az olan bir agagtan
bir yaprak ya da meyve koparir, bazilar1 da agacin altina tas koyar. Bdylece
gelecek yazda o agacin meyvesinin olacagt ya da bollasacagina inanilir
(K.K.23). Tek kalmis agaglara bez baglayarak ¢ocuk isteyen kadinlar, burada
kuruyan ve eskiden dogurganligin sembolii olan agaci, tekrar hayata
kazandirmak i¢in ugrasiyorlar. O halde Tirkler’de insan ve evren bir

dayanigma, yardimlagma halindedir.

b. Dogum Sirasi

Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde oldugu gibi Gokyurt’ta da dogumu
kolaylastirmak i¢in yapilan bazi uygulamalar vardir. Kuran- 1 Kerim’den bazi
ayetler okundugu gibi ¢esitli otlar karistirilarak hamile kadina igirilir. Kéyde
“delikli tas” adi verilen i¢i oyuk bir tas ezilip su ile karigtirilarak dogum
yapmak iizere olan kadina igirilir, bu yolla dogumun kolay olacagina inanilir
(K.K.8). Yakut Tiirkleri’ ne gore “Diinya yuvarlak idi. Ortasinda bir delik

vardi. Yakut Samanlari, ortasinda delik bulunan ve diinyayi gdsteren taslar
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tasirlardi.” (Ogel,1995:252) Gokyurt’ ta bu delikli taslar hemen her sebeple
kullanilir. Asma dallarina asilirsa tizlimlerin bol olacagi, altindan atlanirsa bas

agrisina, ¢esitli hastaliklara iyi gelecegi disiintilir. (K.K.22).

Son donemde yaygin olan “sezaryen” teknigiyle yapilan dogum bir¢cok kdyde
hos karsilanmamaktadir. Normal dogum olmazsa annenin c¢ocuguna bagh
olmayacagi hatta annelik duygularini tasimayacagi ve g¢ocugun da ahlakl

olmayacag1 inanci vardir (K.K.19).

Dogumdan hemen sonra c¢ocugun ilk duyacagi ses ezan sesi olmalidir. Bu
ylizden dogumdan hemen sonra ¢ocugun sag kulagina ezan okunur, sol kulagina
da kamet getirilir. Bunu da aile biiyliklerinden biri yapar (K.K.12). Cocugu
dogumdan hemen sonra Olen kadinlarin, bebeklerinin gobegini aile
biiyiiklerinden biri abdestli haldeyken keser. Bdylece ¢ocugun yasayacagina
inanilir. Atayr memnun ederek, hayatin devamini saglamada yine atalar

kiiltiiniin 6nemini goriiyoruz.

Gobek bagi cok oOnemli bir meseledir. Dogan c¢ocugun gdbegi nereye
gomiildilyse ¢ocugun o yone meyilli olacagi inanci vardir. Mesela evden hig
¢itkmayan bir ¢ocuga “Senin gdobegini bir eve gommiisler herhalde!” denilerek
cocugun yaptig1 alisgkanliklarda, davraniglarda bu gdbek baginin Onemi
vurgulanir. Cocugunun okuyup da biiylik bir insan olmasin1 isteyen bazi aileler
¢ocugun gobek bagini okula, dini bakimdan iyi yetismesini, inan¢larina bagl
olmasini dileyen bazi aileler de camiye gémerler. Dogan bebek kizsa, ¢eyizinin
bol olmasi i¢in gobek bagini, ceyiz sandiginda saklama adeti de vardir

(K.K.13).

Tirk kavimlerinde ¢ocugun gdbeginin kesildigi yer, onun vatani1 sayiliyordu
(Ogel,1995:251). Gébek, cocugun anne karninda beslendigi bag: tutar. Tiirkler,
diinyanin ortasina “Diinyanin gdobegi” adint vermislerdir. Hatta “ordu”
kelimesinin “orta” kelimesinden geldigini biliyoruz. Demek ki “gdbek” stratejik

agidan O6nemli bir yeri temsil ediyordu. Yakutlar yagmur duasina g¢ikarken
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“Gogiin gobegi yerde; yerin gobegi gokte” diyorlard: (Ogel,1995:251). Bugiin
bir deyim olarak kullanilan “Gdbegi bitisik olmak™ da bu inanisin bir kalintisi

olarak yasamaktadir.

Eski Tirk hayatinda, ¢ocuklar ad alincaya kadar “adsiz” yasarlardi. Ad alincaya
kadar “Adsi1z” diye c¢agrilan ¢ocuk 13- 14 yasina gelince, eger ad verilmeye

uygun bir is basarmamissa 0miir boyu “Adsi1z” diye anilird1 (Ergin,1994:54-55).

Tiirkler’ de ¢ocuklara ad koymak i¢in bliylik torenler yapilir ve komsu beyler de
cagrilirdl. islamiyet ile diger Tiirk dis tesirlerin girmedigi Altay ve Kuzey Tiirk
destanlarinda ad verme isini “kayin agacindan inen gok sakallilar” veya Korkut-
Ata gibi 250 yi1l yasamis, ulular yaparlardi. Sonradan bunlarin yerini Hizir
almisti. “Kayin agacindan inen gok sakallilar, ulu kisi goriintiisiine girmis Gok

Tanr1’ dan baskasi degildi (Ogel,1995:98).

Ister Samanist, isterse Miisliiman olsun Tiirkler —kisa olarak sundugumuz- su
alkis1 (duayi1) okuyorlardi. Miisliimanlar, “amin”; Samanistler ise “opkuruy”

diyorlardi:

“Adin Yasar olsun! Besik bagin berk olsun!...
“Benim gibi ak sagli sar1 disli ol!... Saclarin agarsin!...” (Inan,1998:174).

Kalin Oguz beylerini ¢agirdi, konukladi. Dedem Korkut geldi, oglana ad
koydu:...

“Bunun adi, Boz Aygirli Bamsi1 Beyrek olsun!

“Adin1 ben verdim, yasin1 Allah versin!”

“Kalin Oguz Beyleri, el gotiirdiiler, dua kildilar. Bu ad, bu yigide kutlu olsun
dediler (Ogel,1995:98).

Gerek Dede Korkut’ta gerekse Manas’ta goriilen ad verme her zaman baglh
bulundugu toplumun bir biiyiigii tarafindan veriliyordu. Bu durum hig

degismeden giinlimiize kadar gelmistir. Gokyurt’ ta biri dogdugunda, ailenin en
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yash kisisi, bebegin adin1 koymakla yiikiimliidiir. Aynt Dede Korkut’un yaptig1
gibi ad se¢cimini de kendi yapar.

Giinlimiizde bu bahsedilen Ak Sakallilar’ 1n yerini, Hizir almistir. Bu riiya yollu
olabilecegi gibi karsisina ¢ikan fakir bir ihtiyar goriiniimiinde olabilir. Bizzat
annemden dinledigime gore en kii¢ciik kardesime hamileyken kapi c¢alinir, bir
ihtiyar, bir bardak un ister. Annem unu verdikten sonra Ak Sakalli der ki:
“Senin bir oglun olacak, adin1 Vehbi Yasin koy!” Ayn1 Ak Sakalli’y1 riiyasinda
da goren anneme, Ak Sakalli “Vehbi Yasin koy!” der. Fakat aile reislerince bu
adin verilmesi uygun gorilmez. Annem, kii¢liik kardesimin sinirli ve huysuz
olmasini o Ak Sakalli” nin sdziiniin tutulmadigi i¢in kendisine gonderilen bir
uyart oldugu inancini tagimaktadir (K.K.13). Ad verme meselesi ¢ogu zaman
kiisliklerin yasanmasina neden olur. Bu kiislik cocuga, baba tarafinin
ecdadinin isimlerinin verilmesiyle son bulur. Bdylece birgok siilalede ayni isim
(Ayse, Fatma; Mehmet, Ahmet vb.) varligin1 devam ettirir. Ad verme islemini
aile biiyiiklerinden -bu genellikle baba tarafindan olur- biri abdestli bir

haldeyken dualarla ¢ocuga adin1 koyar (K.K.23).

Cocugun gobek bagi kesilirken konulan ada “gdbek adi” denilir. Gobek adi,
cocugun korunmasi, muhtemel saldirilarin yoOneltilmesi i¢in konulur

(Kalafat,1995:53).

Cocugun huylarinda herhangi olumsuzluk gorilirse “Ad aldigina ¢ekmis!”

denilir. Fakat olumlu durumlarda bu s6z kullanilmaz (K.K.8).

¢. Dogum Sonrasi

Cocugun dogumundan itibaren gegecek olan 40 giin hem anne hem bebek i¢in
¢ok oOnemlidir. Ciinkii bir¢ok tehlike “kirki c¢ikincaya kadar” yasanir.
“Lohusanin mezart kirk giin ag¢ik kalir” s6zii bugiin tibben de kanitlanmistir.
Tedavisi miimkiin olmayan bir¢ok hastalik bu donemde olmaktadir. Cocugun
anne karnindan c¢ikip da yeni diinyasina alismast bu 40 giin cercevesinde

mumkin olmaktadir.
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Dogum yapan kadin ¢ocugunun yanindan ayrilamaz, ayrilirsa “cinliler” (albast1)

gelir, cocugu gotiirlip baska bir cocukla degistirir (K.K.23).

Gerek Saman ve gerek Islam Tiirklerin halk hurafelerinde bugiine kadar yasayan
ve miithim bir rol oynayan ruhlardan biri olan Al yahut Albastr’ dir. Kirgiz-
Kazak Tiirklerine gore Albasti iki nevi olup biri Kara Albast1 ve digeri de Sari
Albast1’ dir. Sar1 Albast1’ lar, hoca ve baksi (Saman) larin okumasiyla defolup
giderler. Kara Albasti ise kendisini gérmek iktidarina malik olan ocakl

adamdan baska kimseden korkmaz (Inan,1998:260).

Gokyurt’ ta lohusaya kirmizi renkte bir tiil ya da bagortiisii baglarlar, sarilik
hastaligina ugramasin diye de bebege altin takarlar ya da sar1 bir ortii orterler

(K.K.23).

“Alkaris1” tiifek sesinden, ocakli adamlardan, demirden ve kirmizi renkten
korkar. Bunun i¢indir ki lohusa yatakta iken basina beyaz yasmak ve kirmizi tiil
baglarlar. Kirmiz1 altin takarlar, lohusaya kirmizi seker hediye gotiiriirler.
Aldanmak, aldatmak, aletmek, allak bullak, alik gibi kemiler bu ruh’ un

siikfitundan sonra tiiremis olan kelimelerdir (Inan,1998:261).

Bebegin kiyafetlerinin y1ldiz gérmemesi gerektiginden, bebegin kiyafetleri kirk
gilin boyunca disar1 asilmaz (K.K.13). Burada yildiz gérmemesinden kasit gece
vaktidir. Ko6tii ruhlarin, cinlerin dolastigi gece vaktinde, cinler, yeni dogmus
bebegin kiyafetlerini  goriirlerse ona zarar verece8i diisiincesinden

kaynaklanmaktadir.

Kirki ¢ikmamis bebegi, baska bir lohusa kadin =ziyaret ederse, bebegi
albasmamasi i¢in yukar1 dogru kaldirirlar (K.K.6). Bu uygulamanin temelinde
koruyucu, kurtarict en biiylik giiclin yani Gok Tanr1’ nin yukari kaldirilan kisiyi

“kutsamas1” diisiincesi yatmaktadir.
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Cocugu albasmasindan korumak i¢in yatagin altina bicak, makas gibi demir
esyalar konulur. Demirin O6nemi Samanist inang¢ta kotii ruhlari kovma
Ozelliginden gelir. Hatta demircilik ugrasi 6nem bakimindan Samanlik meslek
ve gorevinden hemen sonra gelir. Demircilerde hastalar1 iyilestirme hatta
gelecegi bilme giicii vardir (Eliade,1999:511- 512). Bu yiizden olsa gerek yeni
doganlara, korkanlara, yeni O6lmiis kimselerin iizerine demir konulur. Ayni
inanisin bir uzantis1 ise iki lohusa karsilastiginda birbirlerine igne vererek

hastalig1 def etmesidir. Bu sekilde iki lohusanin “kirki karismaz.” (K.K.20).

Konya’ya bagli Hadim kazasinin Siilleyman Hacili kdyiinden Fatma Can,
Albast1’ yla ilgili eskiden anlatilan bir masali sdyle aktardi: Albasan, her giin,
bir ati, ahirda kosturup kosturup terletiyormus. Sahibi, atini siirekli yorgun ve
terli olarak goriiyormus. Koyli, atinin iizerine zift yapistirmis. Ertesi giin yine
gelen Albasan, ziftin iizerine oturmus, atin sahibi gelince, Albasan, ka¢gmaya
kalmis; kacamamis. Sonra Albasan’ 1 ddvmiisler, hamur yugurtup, ekmek
yaptirmiglar. Albasan yorulunca yemin ettirmisler sonra salivermisler. O atin
sahibi, her Albasilan kadinin evine gider ve eline sopa alip kapiya vurur: “Ben
geldim, sen ¢ik, git!” diyince Albasan c¢ikip gidermis. Bdylece lohusa da
tyilesirmis (K.K.7).

Kirgiz- Kazak Tirkleri’ nin hurafelerinde yer alan “Sar1 Albast1” ve “Kara
Albast1” inanc1 Gokyurt’ ta “Albast1” ve “Karabast1” veya “Karabasan” olarak
tasavvur edilir. Karabasan, lohusanin uykusunda kendisine musallat olur.
“Karabast1” veya “karabasan” koca ayakli, ¢ok kisa boylu, viicudu tiiylerle
kapli, kiilah giymis bir yaratik olarak disiiniilir. Lohusay1 karabastiysa,
cevresindekilerin seslerini isitir, fakat lizerinde Oyle bir agirlik olur ki higbir
yerini kimildatamaz. Gozlerini agtiginda kiilah giyinmis, viicudu tiiylerle kapli,
kisa boylu bir yaratigin iizerinde oturdugunu bu yilizden kipirdayamadigini
goriir. Bundan kurtulmanin yolu besmele ¢ekmek, herhangi bir ayeti okumaktir.
Besmele ¢cekemeyen kisiyi bogarak 6ldiiren bu Karabasti’ dan kurtulmanin bir
diger yolu da viicudun herhangi bir yerini hareket ettirmektir (K.K.4).

Bazilarina gore Karabasan’ 1n kiilahin1 almay1 basaran lohusa ¢ok zengin olur
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(K.K.18). Albasan sadece lohusalara musallat olur. Karabasan ise kiigiik
cocuklara, yasli ve genglere, iizlintiili kimselerle lohusalara musallat olur
(K.K.10). Bir anlaticidan dinledigime gore, lohusalik doneminde olan bir
kadinin yanina kotii giyinimli, eli ylizii pis, ayakkabilari ¢camur olan bir ¢ocuk
gelir. Cocuk, lohusanin bebegini sevecekken, lohusa uyanir. Viicudu ¢ok
agirlagsmistir, kimselere seslenemez. Agzindan diinya kelami ¢iktig1 anda, ¢cocuk
kosarak kagar. Bunun {lizerin, lohusa annesine seslenir. Annesi, kimsenin,
Ozellikle de bir cocugun kapidan ayak basmadigini soyler; fakat yerlere

baktiklarinda ¢amur izleri goriirler (K.K.4).

Hava karardiktan sonra disariya 6zellikle ayak basan yerlere sicak su dokiilmez.
Ayrica bulasik ve ¢amasir suyu da dokiilmez. Cilinkii orada bulunan herhangi bir
cin varsa yanabilir ve evde yasayanlardan 6zellikle kii¢iik ¢ocuklardan intikam
alabilir. Goriinmeyen varliklarla ilgili inaniglar Gokyurt’ ta biiylik dnem arz
etmektedir. Kuran- 1 Kerim’ de bahsi gegcen “cin” lere cin denilmez; “ii¢
harfliler” denilir. “Cin” denilirse, adinin gectigi yere geleceklerine inanilir.
Cinlerin parasinin sogan ve sarimsak oldugu kabul edildiginden yere atilmaz,
iistiine basilmaz. Yiyecekleri, kemikler ve yemek artiklaridir. Bu sebeple kimse
kemige basmaz (K.K.13). Oliimle ilgili inanislar bahsinde inceleyecegimiz
kemiklerden yeniden dogmaya inanmak; bu yiizden 6len birinin veya oldiiriilen
bir hayvanin kemiklerine zarar vermemek, onlar1 kirmamak Samanizm’den

kalan bir inanctir. Kemige basmanin cinleri rahatsiz edecegi diislincesi aslinda

insan ve hayvan hayatina gdsterilen saygidan kaynaklanmaktadir.

Bir kimse yataginda ekmek kirintisi oldugu halde uyuyakalirsa cin ¢arpar ya da
rilyasinda korkuturlar (K.K.21). Herhangi bir kimsesin kap1 esiklerinde durmasi
iyi degildir ¢linkii oralar cinlerin mekéanlaridir (K.K.15). Cengiz Han da esige
oturmay1 yasaklamis. Cilinkii esige oturan kimse, orada yasayanlarin evine sahip
¢ikiyor anlamina gelmekteydi. Kuzey Tiirk destanlarinda ¢ogu zaman ev yerine

“esik goriindii” deniyordu (Ogel,1995:27).
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Aynaya cocuklar ve hamile kadinlar bakamaz. Geceleri de kimsenin bakmasi
uygun degildir (K.K.8). Mangu- Tunguz dilinde “ayna” anlamina gelen pana,
“ruh, tin” (veya daha dogru olarak hayalet ya da gdlge- ruh) sdzciigiinden
geldigini gostermistir. Demek ki ayna, golge- ruhu icine alan bir kap veya
yuvadir. Tunguzlar’ da saman aynaya bakinca O6lmiis kisinin ruhunu goriir
(Eliade,1999:185). Dolayisiyla gece aynaya bakilmamasi, 6lmiis kisilerin

ruhlarinin goriilebilecegi inancindan kaynaklaniyor olabilir.

Ikindi vaktinden sonra yatilmaz yatilirsa insan delirirmis. Bu yiizden o vakitte
herhangi bir kimse 6zellikle bir ¢ocuk uyursa hemen kaldirilir. “Giin anasina,
kus yuvasina kavusuyor.” denildiginde ikindi vaktinden sonraki zaman dilimi
kastedilir. “Hacet Kapis1” nin ag¢ik oldugu bu saatlerde yapilan dualar (alkis),
beddualar (kargis) kabul edilir (K.K.13). Glinesin tam batma saatine 6nem
verilmesinin sebebi, gilinesin koruyucu bir iye olmasindan kaynaklaniyor
(Kalafat,1995:37). Giines, kotii ruhlar1 kovan bir 6zellige sahiptir. Cinlerin,
kotl ruhlarin giines battiktan sonra gezinmeleri, “Aksamin hayrindansa, sabahin
serri yegdir.” atasézli de gilinesin koruyuculugunun bir goéstergesi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Atesi su dokerek sondiirmek, atesle oynamak seytanlarin insana musallat
olmasina neden olur (K.K.18). Atesin Ulgen tarafindan insanlara armagan
olarak gonderilmesi Altay Tiirkleri’nin bir inamisidir (Inan,1995:67). Atesle
oynanirsa ve kiillere basilirsa seytanlarin rahatsiz edecegi diisiincesi aslinda,
atese olan saygidan ileri gelmektedir. Suyla sondiirmenin ayni zamanda “su
kilti” ile ilgili oldugunu diisiiniiyoruz. Tiirk inan¢ sisteminde yer ve suyun da
ruhu vardir. Dolayisiyla atesi suyla sondiirmek hem atese hem de suya yapilan

bir saygisizliktir.

Tiirkler’de yilin belirli bir gilinlinde atesi yakip, atesten ¢ikan renklere gore
iilkenin gelecegi hakkinda c¢esitli tahminler yapilmaktaydi. Ates, Ulgen’in
gonderdigi bir armagan olmasi sebebiyle gelecekten de haber verebiliyordu.

(inan,1995:67).
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Bebegin yar1 kirklamasi denilen bir hadise vardir. Yeni dogan, yirminci giiniinii
tamamladiginda, annenin altin yliziigiini ve 20 tas1 bir legene koyup g¢ocugu
yikarlar. Yikarken de ddokiilen suyu bir siizgecten gecirirler. Buna g¢ocugun
“kirkinin boliinmesi” denir. Bu islem ¢ocugun kirki ¢ikinca da 40 adet tasla
tekrarlanir. Yeni dogani tuzlu suyla yikamak da yaygindir, boylelikle ¢ocugun
ter kokusunun giizel olacagina inanirlar (K.K.23). Iletken madenlerin
gelecekten haber verme ya da kotii ruhlar1 kovma 6zelliginden bahsetmistik.
Kizlarin fala bakarken gelecekten haber almak istemeleri, burada kotii ruhlari

kovma seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Cocugu, kirk: ¢ikincaya kadar yasamayan kadinlar 40 ayr1 evden topladigl bez
parcalariyla bir gdmlek dikip ¢ocuguna giydirirse ¢ocugu yasar ve uzun omiirlii
olur. Aynist ¢ocugu olmayan kadinlara da yapilir. Fakat 40 pargayla dikilen
gdomlegi, ¢cocugunun olmasini isteyen kadin giyer. Yine ¢ocugu yasamayan
kadinlar, 7 tane Mehmet adinda kimselerin evlerinden su alir ve ¢ocuguna igirir

boylece ¢ocuk yasar. Aynist cocugu olmayan kadinlara da uygulanir (K.K.4).

Nefesi kuvvetli bir hocanin okuyup muska yazmasiyla da ¢ocuk yasatilabilir.
Bes dogum yapan bir anlatici, ¢ocuklarinin ikisinin yasadigini soyliiyor. Ciinkii
iki gocuguna muska yazdirmis, diger {igiine yazdirmamis. Oliimlerin sebebini

buna bagliyor (K.K.4).

Cocugu yasamayan ya da sik sik diisiik yapan kadinlara “Ummii Siibyanli” adi
verilir. “Ummii Siibyan” ké&tii bir ruh veya cin olarak tasavvur ediliyor. Cogu
kimsenin de “Ummii Siibyan” 1n ne oldugu konusunda higbir fikri yok. Bu ruh
veya cin, rilya yoluyla hamilenin karnindaki ¢ocugu korkutarak oldiirtirmis.
Bundan kurtulmanin yolu “Ummii Siibyan Muskas1” takmak, tekke ve tiirbe
ziyaretleri yapmaktir. En etkili “Ummii Siibyan” muskasinin Haci Veyiszade’
nin kizinin yazdig1 muska olduguna inanilir (K.K.13). “Ummii Siibyan” muskas1
cocugun adina yazilmalidir. Herkesin kullandigi muskalara “hayrathik” adi

verilir. Hac1 Veyiszade’nin kizinin yazdigi muska da “hayrathk”tir. “Ummii
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Stibyan” 1 “Albast1” olacagi konusunda koyliilerle yaptigimiz konusma

sirasinda ikisinin de farkli ruhlari temsil ettigini sdylediler.

Cocuk saglikli bir sekilde dogmussa kurban kesilir. Meram bolgesine bagl
Hatunsaray koyiinden olan anneannem Nesibe Yegin, kiz ¢ocuklarina bir; erkek
cocuklarina iki kurban kesilmesi gerektigine inaniyor. Buna “Akide Kurbani”
diyor (K.K.20). Tiirkiye’ nin bir¢ok yerinde ise buna “Akika Kurbani1” adi
veriliyor. iran’ da ise kiz ¢ocuklarina iki kurban kesiliyor (Kalafat, 2000:56).

Cocugu olmayan bir kadinin sonraki yillarda ¢ocugu olursa, ¢ocugu olmadigi
y1l miiddetince kurban keser. Ornegin 7 yil ¢ocugu olmamis bir kadin 7. yildan

sonra ¢ocuk sahibi olmussa 7 adet “boynuzlu ko¢” keser (K.K.20).

Yeni dogan bebegini ilk kez emzirecek olan anne, Once sag memesinden
abdestli olarak emzirmelidir. Her seyin sagindan makbul olmas: Islami bir
inangtir. Cocugu her emzirisinde “Bismillahirramanirrahim” demeli miimkiinse
abdest almalidir (K.K.13). Cimadan sonra gusiil abdesti almadan kesinlikle
¢ocuk emzirilmez. Emzirilmesi halinde ¢ocuga “pis siit” verilmis olur. Cocuk
biiyliylip de gayri ahlaki bir davranisini gordiigiinde annesi, “Ben sana pis siit
vermedim” diyerek sug¢un kendinde olmadigini ya da gayri ahlaki davranisinin

verdigi siitle baglantili olmadigin1 anlatmak ister (K.K.8).

“...0guz dogduktan sonra ii¢ giin meme emmedi (emiikk emmedi). Annesinin
siidii ise, hi¢ damlamadi (siidi tammadi). Ancak annesi Miisliman olduktan
sonra, Oguz siit istedi (tiledi). Annesi de, oglunun basini silip, oksayarak, ona
siit verdi (emiizdi)....” (Ogel,1995:10). Belki de Oguz, annesi Miisliiman
olmadig1 i¢in onun sitiinii “pis” olarak godrmiis, annesini emmeyi bu yilizden

reddetmisti.

Anne, bebegin kirki ¢ikmadan aci, baharatli yiyecekler yememeli; soguk, asitli

icecekleri igmemelidir. Ciinkii yedigi her sey siitiine gectigi i¢in bebege
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rahatsizlik verir. Bu siire i¢inde ceviz de yenmez, g¢ocuga kulak agrisi

yapacagina inanilir (K.K.13).

Bebegin annesini, siitliiniin kokusundan tanidigi diisiincesi vardir. Bebegine
sevgi gosteren annelere “Siitlin mii akt1?” seklinde serzeniste bulunulur.
Kayinbaba ve kayinvalidenin yaninda annesinin g¢ocugunu sevip oksamasi,
Opmesi pek hos karsilanmaz. Anne, bebegine biiyliklerinin yaninda mesafeli

olmalidir (K.K.4).

Anneye her gittigi yerde siitiiniin bol olmasi dilegiyle dnce yarim bardak su
verilir. Anne kendisine ikram edilen suyun tamamini i¢gmek zorundadir. Su
ikraminin ardindan yiyecek sunulur. Bebege de yumurta, mendil, para, kiyafet
gibi hediyeler verirler. Ancak anne ve bebek evden ancak kirki c¢iktiginda
cikabilir. Annenin lohusalik doneminde ise eve gelen misafirler siit, yogurt,
siitlag vb. gida maddeleri getirirler. Getirilen yiyeceklerden once annenin
yemesi ya da tatmasi gerekmektedir. Aksi halde annenin siitlinlin kesilecegine

inanirlar (K.K.10).

Bebegin, kesilen ilk tirnagi, babanin ciizdanina konulursa, zengin olunacagina
inanilir. “Ak sakalli ihtiyar olsun, Oomrii uzun olsun.” diye bebegin kirk:

¢itkmadan yliziine un striilir (K.K.23).

Bebegin ilk disi ¢iktiginda “Dis Bugday1” ya da “Dis Bulguru” adi altinda bir
yemek yaparlar. Dis bugdayi, kaynatilmis bugdayin, sekerle harmanlanarak
cerez haline getirilmis bi¢imidir. Dis bugdayinin yanina ¢esitli cerezler de
konulur. Aile bireyleri, akrabalar, konu komsunun katilimiyla yapilan dis
bulgurunda, bir tepsinin i¢ine makas, kalem, cetvel gibi ¢esitli meslek
gruplarini sembolize eden esyalar konulur ve c¢ocuga uzatilir. Cocuk, hangi
esyay! eline alirsa, onunla ilgili bir meslek tercihi yapacagina inanilir. Ornegin,
makas1 eline aldiysa berber, cetveli aldiysa miithendis olacaktir. Bundan sonra
pisirilen bugdaydan daha kimseye ikram edilmeden ¢ocugun basindan asagi bir

avu¢ bugday dokilir (K.K.6). Bu islemden sonra gelen misafirlere “Dis
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Bugday1” ikram edilir. Dis Bulguru yapilmazsa, ¢ocugun bundan sonraki disleri
ge¢ cikar, ¢ocuga istirap verir (K.K.23). Dis Bulguru, cocugun dislerinin
saglikli bir sekilde c¢ikmasi icin yapilan “sac¢1” toreninden baska bir sey
degildir.

Cocugun konustugu ilk diinya kelaminin “Allah” olmasi istenir. Inanisa gore,
bir insan ilk defa hangi kelimeyi sOylerse, oliirken de ayni kelimeyi sodyler

(K.K.13).

Korkan, uykusunda aglayan ¢ocuklara “yedi kardes kan1 tas1” bir diger ad1 “kan
tas1”, icinde 40 adet anahtarin bulundugu 6zel bir tasa konularak suyla igirilir.
Bunun kansizlik hastaligina da iyi geldigi sdylenir (K.K.6). Taslarin faydasi bu
calismada siralanamayacak kadar cok yer kaplamaktadir. Kasgarli Mahmud
eserinde ‘“yada” yahut “cada” tasinin yagmur yagdirma o&zelligine sahip
oldugunu sdyler. Yine kisinin yaninda tasidigi takdirde yildirimin isabet
etmeyecegi, agza alindiginda susuzlugu gideren taslarin varligindan bahseder
(Atalay,1985:3). Islamiyet’te de gokten indigi belirtilen “Hacer’ iil- Esved”

tagin1 géormekteyiz.

Stirekli aglayan, huzursuz, yemek yemeyen, uyumayan ve yapica zayif olan
cocuklara “aydas” denilir. Koylin disindaki bir mezarlikta bulunan “Riistem
Baba” adli bir yatirin mezarina yatirilan aydas olmus ¢ocuk bu sayede iyilesir
(K.K.11). ilyas Baba’ nin tiirbesinden toprak alinip yenildigi gibi burada da

atalar kiiltliinlin yansimasini1 gériiyoruz.

Arapca’ da “nazar” kelimesi “bakis” anlamina gelir. Nazar kelimesine “Goz
degmesi” adi1 da verilmektedir. Nazar, kimi insanlarin bakislarindaki zararl
glictiir. Nazar; bir kisiye, bir hayvana ya da bir nesneye bakmakla olumsuz

etkinin meydana gelmesidir.

Go6z degmesi ile ilgili inangta mavi renk mithim bir rol teskil eder. Nazara kars1

mavi g6z boncugu bir tedbir olarak tasinir. Mavi gozli insanlarin gozi,
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baktiklar1 kimseye dokunurmus. Ayni renkte boncuk tasimakla bu goz
degmesine karsi korunmus olacagina inanilir (Kalafat,1995:89). Gokyurt’ ta
mavi gozli kimselere “gdk godzli” denilir. Ve bu tabir genellikle nazar1 degen
kisiler i¢in kullanilir. Bazilar1 da mavi g6zIli olan herkese der. Cocuklara nazar
degmemesi i¢in igde dalinin kii¢lik bir pargasi ortasindan delinerek c¢atal igneye
gecirilir, ¢ocugun kiyafetinin iizerine asilir (K.K.22). Diinyanin merkezini
simgeleyen Samanlarin iizerlerinde tasidig: taslar, burada igde agacinin dalina

delik agmak suretiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Kursun dokme, nazara ugrayan ¢ocuk i¢in nazart bozan etkili uygulamalardan
biridir. Nazara ugrayan ¢ocuk dizlerinin iizerine oturur, iizerine bir ortii ortiilir.
Sonra Ortiilii bir halde oturan ¢ocugun basinin iizerine i¢i su dolu bir kap
tutulur. Suyun icine igne, ekmek ve yesil yaprak konur. Eritilmis kursun bu
suyun i¢ine dokiiliir. Kursun ne kadar ¢ok etrafa dagilmis, delik desik olmussa
nazar o derece kuvvetlidir. Kabin i¢indeki sudan ¢ocugun eli, yiizii yikanir. Son
olarak su, bahg¢enin kuytu bir kosesine —tercihen c¢iceklerin dipleri- dokiiliir.
Kursun dokmeyi sadece “el almis” kimseler yapabilir (K.K.4). Suyun i¢ine igne
konulmasi koti ruhlarin ve cinlerin kovulmasi, ekmek; ruhlarin memnun

edilmesi i¢in verilen bir tiir “kansiz kurban”1 temsil etmektedir.

“Uzerlik tiitiittiirmek” daha sik yapilan bir uygulamadir. Koyliiler “iizerlik”
degil de “yiizerlik” diyor. Yani yiliz tane er (yigit) kuvvetinde olan bir bitki.
“Yiizerlik” bir kiiregin —bulunamazsa herhangi bir tava da olabilir- i¢ine konur
bir miktar da tuz serpilir. Yiizerligin dumaninin evin i¢ine yayilana kadar
yanmast saglanir. Bu islem yapilirken “Felak — Nas” sureleri okunduktan sonra

soyle denir:

Ellesene bellesene
Yeryiiziinde kaynasana
Gozi olanin gozleri
Patir patir patlasin

Catir catir ¢atlasin
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Nazara ugrayan ¢ocugun bu dumani koklamas: saglanir. lyice yanan otlar digar1
cikarilarak kiirek {stte, otlar altta kalacak sekilde ters g¢evrilir. Boyle
yapilmasinin sebebi nazar degdiren kisinin bir daha nazar degdirmesini
engellemektir. Yiizerlik otu ve ¢drek otu kaynamis suyun i¢inde demlenerek

cocuga icirilirse de nazara etkili olur (K.K.13).

Sirke, nazar1 engelleyen bir sividir. Nazara ugrayan ¢ocuk veya bebegin banyo
suyuna birka¢ damla sirke dokiiliirse viicudundaki hastaliklar ve nazar yok olur.
Bunu yetiskin kimseler de tatbik edebilir. Fakat yetiskinler, {i¢ giin iist iiste
gusiil abdesti alarak son durulama suyuna sirke karistirip yapmalidir. Ayrica
sirke ekmekle katik yapilip da yenilirse insanin damarlarinda dolasan tiim
seytanlart “kovacagina” inanilir (K.K.16). Burada “Sirke ne giizel bir katiktir.”,
“Sirke her derde devadir.” Hadis-i Serifleri’nin 6n plana ¢ikmasindan

kaynaklanan inan¢ yatmaktadir.

Nazara ugrayan c¢ocuk veya bebek bir hocaya okutturulur. Hoca okurken ne
kadar esnerse nazar da o derece kuvvetlidir. Hocanin goézlerinden yaslar
gelmeye baslamigssa nazar Oldiriicii olabilir (K.K.1). Gokyurt’ta insan
esnediginde agzini kapatmazsa tiim seytanlarin viicuduna girip kisiyi hasta
edecegi inanct vardir. “Esnemek seytandan, hapsirmak Allah’tan.” denilir.
Bebekler, hapsirinca bunun g¢ok iyi olduguna, viicudunu gelistirdigine inanilir
(K.K.13). Altay Tirkleri’nde hastaliklarin kotii ruhlarin  (k6rmos) insan
viicuduna girmesiyle olustugunu ifade etmistik. Burada “kérmos”ler “seytan”

sifatiyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Yaramaz, huysuz olan cocuklar; evlerinin etrafinda, cuma vaktinde {li¢ kez
dolagtirilir. Sonra g¢ocugun babasinin ayakkabisiyla agzina {i¢ kez vurulur

(K.K.25).

Sarilik olan ¢ocuklar i¢in “ocak™ a gidilir. Babaannem, Fatma Yetismis, sarilik
hastaligini iyilestiren bir ocaktir. Sarilik olan ¢ocuk, diz iistii oturur. Ocakli

kisi, az miktarda balin i¢ine sar1 renkte ipi makas yardimiyla keser. Kesme
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islemini yaparken de dualar okur. Balin yaninda bir parca ekmek de vardir.
I¢inde iplerin oldugu bali, sarilik hastaligina ugramis cocuk bir lokma ekmekle
beraber yer. Geri kalan ekmegi de bir kopege yedirirler (K.K.8). Sarilik
hastalig1 karaciger bozuklugundan kaynaklanan bir hastaliktir. Karacigerde
seker eksikligini, halkimizin bilip de yiizyillar 6ncesinden bali kullanmasi
hakikaten ¢ok ilgingtir. Sar1 renk ip de kesilmesiyle beraber hastaligir yok eden
bir semboldiir. Ekmegin kdpeklere verilmesi, hastalifin viicuttan tamamen

atilmasi i¢in verilen “kansiz kurban”dir.

Cok siddetli agris1 olan, tibbin hastaligina cevap veremedigi hastalar, “Yilancik
Ocag1” adi verilen kimselere gotiiriiliir. Yilancik Ocagi, hasta kimseyi sembolik
olarak bigakla keser. Bigagin ters yiiziinii, hasta kisinin viicuduna dokundurarak
dualar eder. Buna “g¢entme” adi verilir. Bircok yorede de “parpilama” adiyla

yasamaktadir. Bundan sonra hasta olan kimse iyilesir.

Yilancik Ocagi’ na sahip kimselerin 6zelligi, ge¢miste biiyiik acilar ¢ekmesidir.
Higbir ilacin, doktorun care olamadigi hastalik, viicuttan bir yilan seklinde bir
kemigin ¢ikmasiyla son bulur. Bundan sonra o kisi hastaliklari iyilestirme

giicline sahip olur. Bu kimselere de “Yilancik Ocagi” ad1 verilir (K.K.13).

Saman olacak kisinin goreve ‘“cagrilmasini” belirleyen sirra- erme tdéreninin
geleneksel semasi: ac1 ¢ekme, 6lme ve dirilmedir. Hastaligin verdigi acilar,
sirra erig sirasinda cekilen iskenceye karsilik gelir. Cekilen acilar, 6rnegin
bedenin pargalara ayrilmasi gibi, sirra erme anlami tagiyan (simgesel) bir 6liim
seklinde gergeklesmektedir (Eliade,1999:58). Bir Kirgiz- Kazak baksist sdyle
diyor: “Gokte bes ruhum var, bunlar beni kirk bigakla kesiyor, bedenime kirk
¢ivi sapliyorlar...(Radlov,1870:60). Goriildiigii gibi, saman adaylarinin saman
olabilmesi i¢in aci1 ¢ekmesi, bedeninin (sembolik olarak) parg¢alanmasi

gerekiyor. O halde Yilancik Ocaklar1 da giinlimiiziin Samanlari sayiliyor.

2. Evlenmeyle ilgili inanislar
Insan hayatinin gecis asamalarindan biri olan evlilik, bir kadinla, bir erkegin

nesli devam ettirmek amaciyla bir araya gelmesidir.
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Evlenmenin ger¢eklesmesi i¢in birtakim hazirliklarin yapilmasi gerekir. Konya’
nin Meram ilgesine bagli Gokyurt koyiinde, zengin gelenek, goéreneklerle
bezenmis olan evlenme asamalari ana hatlariyla genellenerek anlatilmaya

calisilacaktir.

a. Evlenme Oncesi:

Tiirbe ve mezarlik ziyaretleri Tiirk toplumunun her déneminde goriilen bir inang
sistemidir. Herhangi bir dileginin gerceklesmesini isteyenler tiirbe ziyareti
yaparlar. Dogum bahsinde inceledigimiz, ¢ocugu olmayan kadinlarin tiirbe
ziyaretleri yaptiklart gibi kismetinin agilmasini isteyen geng¢ kizlar da tiirbe
ziyareti yapmalidir. Kismeti agmanin bir diger yolu da hocaya gitmektir. Nefesi
kuvvetli hocanin verdigi tavsiyelere uymak lazimdir. Bu genellikle icinde
cesitli ayetlerin bulundugu bir kagidi suya birakip onunla ii¢ cuma, banyo
yapmaktir. Yalniz banyo yapilan su, ayak basmayan bir yere dokiilmelidir.
Boylece “kismeti baglanmis™ kisinin kismeti acilir ve goriiciiler gelir (K.K.3).
Su iyelerinin koruma ve tedavi etme giicli ve buna bagli olarak suya gdsterilen
saygi yine eski Tiirk inang¢larinin bir kalintisi olarak varligini devam

ettirmektedir.

“Evlilik” ya da “evlenecegi erkegin kim olacagi” hayalleriyle yasayan geng
kizlar, bazi1 fallarla bunu tespit edebileceklerine inanirlar. Elmanin kabugunu
tim olarak kesip yastiklarinin altina koyarlarsa, evlenecegi erkegi riiyalarinda
goriirler (K.K.24). Evliligin ne zaman gergeklesecegi hususunda da bir altin
yliziik sac teline baglanarak bilek hizasinda dondiiriiliir; ka¢ kez donerse (bir
donilis bir yili temsil etmektedir) o kadar yil sonra evleneceklerine inanirlar

(K.K.2).

Kismetinin agilmasini isteyen geng kizlar, Hidirellez’ e ayr1 bir 6nem verirler..
6 Mayis’ ta kutlanan, Hizir ve Ilyas (A.S.) bulustuklar1 giin olarak kabul edilen
Hidirellez, yaz mevsiminin baslangicini temsil eder. Herhangi bir dilegi olan 5
Mayis aksami veya gecesi, bir giil agacinin altina, c¢akil taslariyla, olmasini

istedigi “sey” in suretini yapar. Cocugu olmayanlar ¢ocuk, evlenmek isteyenler
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damat veya gelin, ev almak isteyenler ev vb... sureti yaparlar. Sene boyunca
parasiz kalmamak isteyenler de ugur parasi koyarlar. Giil dalina kirmiz1 renkte
ipi niyet alarak baglar, dualar ederler. Ertesi sabah giin dogmadan baglanan ip
harig, biitiin taglar ve paralar toplanir. Sabah ezaniyla mutfagin penceresi agilir.
Mutfaktaki yiyeceklerin i¢inde bulundugu kaplar agilarak bir miiddet beklenir.
Boylece biitiin bir yil bereketli geger. Hidirellez giinii kesinlikle temizlik
yapilmaz. Yapildig: takdirde evin kurtlanacagina inanilir (K.K.25).

Erkegin ailesi tarafindan belirlenen “gelin aday1” olursa “kiz isteme” ye gidilir.
Kiz istemede oglan evinin yakin akrabalariyla birlikte, kiz evi tarafindan geri
cevrilemeyecek hatirt sayilir kigilerin bulunmasina dikkat edilir. Evlenecek kiz
kahve yaparak gelen misafirlere ikram eder. Hafize Cetin, kahve yapmayla ilgili
¢ok ilging bir adet aktardi; fakat bu adetin artik ortadan kalktigini soyledi.
Eskiden kiz istemeye geldiklerinde kizin fikri sorulmadigindan dolayi, gen¢ kiz
bazi sembollerle isteyip istemedigini anlatmaya c¢alisirmis. Gelen goriiciilere,
sekersiz kahve yaparsa oglan tarafini istemedigini, orta sekerli yaparsa kararsiz
oldugunu, ¢ok sekerli olursa, gonliiniin oldugunu anlatirmis. Gelenler de bunu
anlayip ona gore davranirlarmis (K.K.11). Geng¢ kiz, isteme esnasinda orada
bulunmaz. Zaten kiz ailesi verip vermeyecegine karar vermis, kizlarina
sormustur. Yapilan sohbetten sonra, oglan tarafindan hatir1 sayilir kisi “Allah’
n emri, peygamberin kavliyle kizimizi, oglumuza istemeye geldik.” der. Kizin
babasi da vermeye karar vermisse “Allah kismet ettiyse olsun!” cevabini verir.
O giin diiginin ne zaman yapilacagi, kiza hediye olarak nelerin takilip

verilecegi kararlastirilir (K.K.14).

Damat ya da gelin adayimnin “hayirli olup olmadig1” konusunda genellikle
“istiare” ye yatilir. “Istiare” Allah’ 1n, riiya yoluyla iyiyi veya kétiiyii cesitli
sembollerle gdstermesidir (K.K.10). Istiare’ ye yatan kisi, yats1 namazinin
akabinde 2 rekat “istiare namazi” kilarak “istiare duasi” okur. Diinya kelami
konusmadan niyetini alarak uyur. Gordiigii riiyadan o isin hayirli olup olmadigi
anlasilir. Kirmizi, siyah gibi renkler 1yi degildir; buna karsin beyaz, yesil gibi

renkler o isin hayirli oldugunu gosterir. Rilyada mevsiminde olmayan meyve ve
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sebzelerle, doga olaylar1 da hayra yorulmaz. Mesela yaz mevsiminde istiareye
yatildiysa kar gérmek iyi degildir. Mevsiminde goriilmiisse berekettir, hayirlidir

(K.K.9).

b. Evlenme Sirasi
Diigiin giinii belirlendikten sonra konu komsuya “okuntu” olarak adlandirilan
davet yapilir. Bunu genellikle evlenecek kizin ve erkegin arkadaslar1 yoresel

kiyafetlerini giyerek yapar (K.K.24).

Diigiin, Pazar giinii yapilacaksa persembeden, persembe giinii yapilacaksa

pazartesinden baslar (K.K.10).

Persembe giinli dua (nisan) yapilir. Oglan evinden malzemeler getirilerek kiz
evinde yemekler yapilir. Dualar okunduktan sonra yiiziik takilir. Yemekte etli
tirit, yaprak-lahana sarmasi, bamya c¢orbasi, kuru fasulye- dilme fasulye
karisimi yemek, bulgur pilavi, hosaf, helva yenilir. Geline ¢eyizlik, para, altin
takilir. Buna “miibarek™ adi verilir. Gelin iplik ipek salvarla “ciippe” denilen

iist kiyafet giyer, beline giimiis kemer takar (K.K.2).

Cuma giinii sabahtan koyiin geleneksel yemegi kabak dogranir. Kabak
dogranirken kizlar yoresel elbiseler giyinir, eglenir. Aksam “Ak Don” giyilir.
“Ak Don” beyaz, ince ¢izgili ipek karigimli salvardir. Ak don, gelinin ve heniiz
evlenmemis geng¢ kizlarin safligini, temizligini ifade ettigi igin giyilir. Ustiine
sirma islemeli ciippe giyilir, bele giimiis kemer, boyna “besibirlik” denilen
altinlar takilir. Basa kirmizi uzun bir 6rtii, basin en iist tarafina “kivrak™ denilen
yesil pullu orti ortiiliir. “Talba” denilen tef ¢alinir. Tahta kagsiklarla 2 ser kisi
karsilikli oynar. Oynayanlar, oyun bitince biiyiiklerin, basta kaynananin eli

optlir. Ak Donu kizlar, gelinler, gengler giyer. Yashlar giymez (K.K.4).

Gokyurt koyii kazi bagkani Nurettin Ozkan kabak yemegi geleneginin rastlant:
olmadigini ifade ediyor: “Bu kabak yemeginin kdkeni Hiristiyanlik tarihine

kadar uzaniyor. Kabak yemegi, kadin sofralarinda sunuluyor. Bu kabak, yogun
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bir sekilde Kapadokya’ da da var. Geleneksel tarimi olan bir iiriin. Kabagin
Hiristiyanlik  déneminde kadimi  giizellestirdigine  inaniliyordu. Islam
geleneginde digiinlerde kabak yemegi yemek diye bir davranis yok. Buna
ragmen bu gelenek halen siiriiyor. Bu muhtemelen Hiristiyanlardan alinan bir

gelenektir.” (Ozkan,2000:80).

Cumartesi gilinii 6gleye dogru, oglan evinde toplanan oglan evinin yakinlari
basta yengeler kiz evine gider. Kizlar, gelinler, yengeler, kayinvalideler eski is
elbiseler giyer. Baslarina (honker) denilen sar1 bir ortii orterler. Gelin, kadife
sirma islemeli elbisesini giyer. Altinlarini takinir. Ayakta bekler. Basini hep
Oone eger. Ayip olur diye giillmez, konusmaz. Ellerini gogsiiniin altina baglar.
Belinde piriltili tiggen kusak, salvarinda “Tiirkisi islemeli” uckur olur. Tef
calinir, oynanir. Eglence arasinda nisanli kizlar (onlar da eski is elbiseler giyer)
ortaya cikarilir. Basina, omzuna elbiselik, c¢eyizlik, yiin c¢orap atilir. Sag1
torenlerinin yansimasi burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Para, yiiziik, altin
takilir. En son gelin ortaya getirilir. Once kaynana olmak iizere damadin
yakinlar1 geline taki takarlar. Hediyeler verirler. Eglence bitince kaynanalar
ayr1, gengler ayr1 kabak yerler. Once etli tirit, kabak, helva, pilav, hosaf gelir.

Oglan evi doner, kiz evinde gencler eglenmeye devam eder (K.K.10).

Cumartesi aksam kiz evinde kina olur. Oglan evi topluca kiz evine gider. Eski
is kiyafeti bu sefer sadece gelin giyer. Digerleri giinliik kiyafetlerini giyerler.
Kadinlar kendi aralarinda eglenirken, oyunlar ¢ikarilir. Oglan evinden kadinlar
efe, arap, deli, oglan kiligina girerler. Oynayan kadinlar1 yakalayip, 6per ya da
oyun geregi kacirip karsilikli oynarlar. Cerezler, meyveler dagitilip yenir

(K.K.3).

Gecenin ge¢ saati olunca geline abdest aldirilir. Geceligi giydirilir. Saladvatla,
tekbirle kiz arkadaslar1 tarafindan basinda tepsiyle kina tepsisiyle getirilir.
Gelin ortaya oturtulur, avucunu agmaz. Kaynana altinla (varsa) taze cigek
getirir. Genellikle altin yiizlik verir. Gelin avucunu agar. Eline, ayagina tiimce

kina yakilir. Kina yakilirken ilahi, tiirkli sdylenir, gelin aglatilir. “Aglayan gelin
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ahirette yanmaz” denir. Oglan evinden bir iki kisi kalir, geline arkadaslik eder.
Kizin arkadaslar1 da o gece gelinle yatar. Uyuyanin agzi yiizii boyanir, haliya

kilime elbisesinden dikilir (K.K.24).

“Kina” Tiirk halk sofizminde bir adama olayidir. Ahirete adanan yasli anaya
hacdan kina getirilir. Allah’ a adanan kurbanlik kog¢un kinasi besmele ile
yakilir. Yeni ocagina, esine adanan geline kina yakilir. Peygamber Ocag1 olan

askere gonderilen Mehmetgige kina yakilir (Kalafat,1995:128).

Gelin pazar giinii erkenden kalkar, duayla kinasini yikar. Oglan evinden 1-2
kisi gelini giydirmeye gelir. Abdest alan gelin ortaya oturtulur. Saglar telle,
varsa altin, glimiis parayla kiiciik kiiciik oriiliir. Alta iplik ipekten ¢izgili
rengarenk entari (lic etek) giydirilir. Genelde kirmiz1 kadifeden islemeli salvar
ciippe giyilir. Bele yanda mecidli (giimiis biiylik para) giimiis kemer takilir.
Ayaga nakislh yiin ¢orap giyilir. Kola bilezik, boyna besibirlik takilir. Kusagin
istiine Tirkisi islemeli, tel kirma peskir dolanir. Basa sirli (emaye) tabak
konur. Kat kat tiilbentle baglanir. Pullu kivrakla dolanir. En tiste “cibinlik”
denen tepesi isli gelini tamamen orten al bir ortii ortiiliir. Gokyurt’ ta bele
bekaretin sembolii olan kirmizi kusak baglama adeti yoktur. Bunun yerine
yukarida bahsettigimiz “cibinlik” adi verilen kirmizi renkte bir ortii ortiilir.
Kirmizi renk, A. Inan’ 1n bahsettigi “al” ruhundan korunma igin ortiilebilir. Sag

eli tiilbentle baglanir. Gelin digiin giinii orug tutar (K.K.11).

Oglan evinde pilav yenirken kiz evinden yengeler “galet” (diiri) getirir.

Baslarinda “hiinker” olur. Sap selelerinin i¢inde bohca getirirler (K.K.24).

Ogleden sonra gelin almaya gidilir. Onde bayrak¢i, kayinbaba, yaslilar olur.
Gelin biiyliklerin elinden 6per. Kayinbaba bahsisi verir, gelinin kolundan tutar,
siislii ata bindirir. Gelin, gordigi her pinar baslarinda (kaynak sulari) durup

sulara bugday atar (K.K.10).
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Kuzey Tirklerinde koca evine gelen geline, kocanin evine ait akarsular ile
kaynaklar gosterilirdi. Koca kiitiigline ge¢mis olan gelin, sulara ¢esitli sacilar
yaparak saygida bulunurdu (Ogel,1995:316). Baskurt Tiirklerinde ise yeni
gelinler, kayinbabasinin i¢tigi pinarlar ile koca yurdunun i¢inde bulunan irmak
ve gdl sularina para atarlardi (inan,1995:176).

3

Eski Tiirklerde yer- su inanisi tam bir “vatan” anlayisidir. Eskiden iskan ve
yerlesmeler sularin diizenine gore yapilirdi. Bunun i¢in Tiirkler yer- su anlayis
ve inanisina ¢ok biiylik bir deger vermislerdir. “Tanr1, Tirk’ {in yeri ve suyu
sahipsiz kalmasin diye” Kaganlari, Tirk milletinin istiine getirip koyuyordu.
Iyi vazife gormeyen veya isyan edenleri, yer- su’ lar cezalandirtyordu

(Ogel,1995:315).

Gokyurt’ ta akan suyun temiz oldugu inanci vardir. Akan sular kirletilmez.
Ozellikle de idrar yapilmaz, bunun giinah oldugu diisiiniilir. (K.K.9) 16.
ylizyilda yazilmis Osmanli kitaplarinda “Kagan bir pinara necaset diigse, ol
pinarin suyu ¢ekile” denmistir. Yine Dede Korkut’ taki “ar1 sudan abdest ald1”
sozlerinden ve sulara esenlik dilemelerinden yer- su inanisin bugiine kadar

gelmis oldugunu goriiyoruz (Ogel,1995:326).

Su, sifa kaynagidir. Nazar degen kimseye “okunmus su” igirilir. Kii¢lik, biiyiige
su verdiginde “Su gibi aziz ol, arsa kadar yeser!” der. Bir isin olmasini

istendiginde peygamberimize hitaben “yiizii suyu hiirmetine” denilir (K.K.11).

Su aynmi zamanda kétiiliikleri def eder. Kotii bir riiya goriildiiglinde, eskiden
akan sularin baglarina gidilir, kotiiliikleri def etsin diye, riiya, akan suya

anlatilirmis. Simdi evlerde ¢esmeyi a¢ip anlatiyorlarmis (K.K.4).

Damat, damda gelini bekler. Gelinin elinden yenge ile kaynana tutar, indirir.
Damat gelinin basina cerez, bozuk para atar. Bu Samanist inangta goriilen
“sac1” dan baska bir sey degildir. Kotiiliikklerin savilmasi, yeni evlenenlere

nazar degmemesi i¢in eve girmeden testi kirilir. Evliliklerinin yag gibi akici,
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ekmek gibi bereketli olmas1 i¢in gelin odasinin kapisinin iistiine ekmekle yag
yapistirilir. Evliliklerinin saglam temeller iizerine oturmasi i¢in kapiya ¢ivi
cakilir. Gelinin, kocasinin emirlerine itaat etmesi, yumusak huylu olmasi icin
ayaginin altina koyun postu serilir. Gelin ayakta bekler, evin nenesi manilerle
onu oksar. “Gelin hos geldin, sen bu eve ge¢ geldin!” diye kaynana ile yenge

gelinin Oniinde kasikla done done oynar (K.K.6).

Yats: namazindan sonra hoca dua eder. Daha sonra “imam Nikah1” kiyilir.
Imam nikahinin bu kadar ge¢ olmasi, diigiinde terslik olup da kars: taraftan biri
vazgegerse dini akidelere gore “kari- koca” olunmasini engellemek ig¢indir.
Hoca, nikahi kiyarken sadece aile biiyiikleri gelin ve damadin yaninda yer alir.
Bu esnada kimse ellerini baglamaz. Baglanirsa ugursuzlugun olacagi, evliligin
hayir getirmeyecegine inanilir (K.K.1). Nikah kiyildiktan sonra damada serbet
icirilir. Gelinin belindeki uckura besmele adedince 21 diigiim atilir. Yaninda,
yuvasinda mutlu bir yenge olur. Yengenin kocasi da damadin yaninda olur.
Bunlara “sagdi¢” adi verilir. Sagdiglar, Tu- kiu’ lerde cenaze merasimlerinde de
rol aliyordu (Roux,1998:216). Fakat giiniimiizde sadece evlenme tdrenlerinde
evlenecek kiz ve erkege evlilik hakkinda temel bilgiler verip onlara refakat

eden kisiler olarak taninmaktadir.

Damadi arkadaslar1 yumruklayarak gerdege sokar. 2 rekat namaz kilar. Yenge
gelinle damadi el ele verir. Gelin “yiliz gorimlik” alincaya kadar gelin

konusmaz, yiizliinii agmaz (K.K.10).

Cin tarihleri, Goktiirklerin, “kubbeli kece cadirlar1” na “Kiung- lu” adini
verirlerdi. Saman torenlerinde “cadir kubbesi” gdk kubbesi yerine
kullaniliyordu. Fars¢adaki “gerdek” s6zili de kubbe veya kubbeli bina anlaminda
soyleniyordu. “Gerdege girme”, Tiirklerde gelin ile giiveyin kubbeli bir oda

veya ¢adirda bulusmasi demekti (Ogel,1995:154).
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¢. Evlenme sonrasi

Pazartesi sabahi biiyiiklerin eli dpiiliir. Ogleden sonra “ayak durdu” (yiiz agimi)
olur. Geline per¢em, kakiil kesilir. Stirme ¢ekilir. Yemek yenir, gelinin oniinde
oynanir. Gelin 40 giin basindan al Ortliyli ¢ikarmaz. “Ayak durdu” da eglence
bitinceye kadar ayakta kipirdamadan durur. Daha sonra gelin sandalye veya

taburenin iistline ¢ikar, yakinlar para veya altin takar.

Yiiz agimindan sonra damat ve gelin yakin akrabalara ve komsulara “el 6pme”

ye giderler. Ev sahipleri yeni evlilere hediye ya da para verirler.

Yeni evliler, yeni hayatlarinda kavgasiz, giiriiltiisiiz yasamak i¢in birbirlerine
elden sabun alip vermezler. Aslinda bu sadece yeni evliler i¢in degil herkes icin
gecerlidir. Sabunun kaygan olmasi sebebiyle saglam bir zemin ve temel
gerektiren evlilik, dostluk, akrabalik gibi kurumlara zit etki yapan bir madde

olarak goriilmesi bu inangta etken rol oynayabilir.

3. Oliimle Ilgili inamslar

Diisiinen insan tas devrinden beri hayat ve o6lim sirlarint 6grenmeye ve
anlamaya c¢aligmistir... Yeryiiziindeki biitlin iptidai insan toplulugu ayni yolu
takip etmis, hayat ve 6lim hakkindaki tasavvurlart asagi yukari ayni olmustur

(Inan,1995:176).

a. Oliim Oncesi

Eski Tiirkler can ve ruh mefhumunu, genel olarak, tin (yani nefes) kelimesiyle
ifade etmislerdir. Cagdas Samanist Tiirk boylarindan Yakutlar ruh- can
mefthumunu tin, kut ve siir kelimeleriyle ifade ederler. Tin kelimesi ayni
zamanda esinti, rlizgar ve nefes anlamlarina da gelir. “Kut” toprak, riizgar
ve“ana- kut” denilen li¢ unsurdan miirekkeptir. “Tin” viicuttan ayrilirsa 6liim
vukua gelir; fakat “kut” ayrilirsa 6lim olmaz. Siir- insan enerji, irade ve
umumiyetle ruhi hallerini meydana getiren unsurdur. Insan uyurken siir’ i

viicuttan ¢ikip her tarafta dolasabilir ( Inan,1995:176).
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A. Inan’ 1n “kut’ u ayrilirsa 6liim olmaz” seklinde belirttiginin aksine J. P.
Ruux, olimii, “hayat gilici olan kut’ un yitirilisi veya yenilenmemesi”
(Roux,1998:199) olarak ifade etmistir. Mircea Eliade ise insan ruhuna sdyle bir
acgiklama getirmistir: “Bir¢ok baska ‘ilkel’ halklar -6zellikle Endonezyalilar
gibi- Kuzey Asya halklar1 da insanin birden fazla {i¢, hatta yedi cani (ruhu)
olabilecegine inanirlar. Oliimde bunlardan biri mezarda kalir, bir baskasi
Golgeler (Hayaletler) Ulkesine iner, iigiinciisii de goge ¢ikar. Baska halklara
gore ruhlardan en az biri 6limde yok olur ya da ifritler tarafindan yutulur. Bu
son tasarimin gercek oldugu durumlarda, diinya yasaminda viicuttan kagmasiyla

hastaliklara neden olan can / ruh da iste bu, 6liimde kotii ruhlar tarafindan ya da

Oliiler tarafina inen candir.” (Eliade,1999:248).

Bu diinyadan baska bir diinyaya gec¢isi ifade eden 6liim, biitiin insanliga kabul
edilmesi ¢ok zor bir durum olarak kendini gostermistir. Tiirkler ve Mogollar,
O0limii dogrudan hatirlatan kelimeler karsisinda irkilmemisler; ayrica ortmece
kelimeleri de baska toplumlara oranla daha az kullanmislardir (Roux,1998:202)
diyen J.P. Roux’ un ifadesinde belirttigi, belki de Tiirkler’ in “6biir diinya” ya
Islamiyet’ ten énce de inanmalariyla ilgiliydi. Tiirklere gdre insanoglu kutsald:
ve hi¢gbir zaman “yok” olamazdi. Birakalim insani bir bitki, hayvan hatta esya

bile yok olmuyordu.

Oliim, 6lii, 6lmek gibi kelimelerin yerine Yaruk Tegin “Yirmi birinci yasimda,
ah benim felaketim!” diye agladigi vakit “Yirmi birinci yasimda, o6ldim.”
demek istemektedir (Roux,1998:202). Bunun yaninda J&lmek; “u¢mak”,
“akdogan olmak” “vefat etmek, ucup gitmek, gociip gitmek” fiilleriyle de

belirtilmektedir.

Oliimden sonra hayata inanan Tiirkler igin, evvelce yasamis olan ruhun,
yeryliziinde dolasmak i¢in oradan ¢ikabilecegini diisiinmek miimkiin degildir.
Kasgari, bu olasilif1 bir atasézii ile reddetmektedir. “Insan...Mezara indikten
sonra geri donmez.” (Roux,1998:207). Fakat oOliiniin ruhunun dirileri

izleyememesi i¢in mezarliktan doniiste, gidistekinden farkli bir yol kullanilmasi1
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Oliilerin ruhunun bu diinyada da dolasacagina dair bir inanci tagisa da oliiler
ancak oliimden, 3., 7., 40. gilin sonra verilen cenaze sdleninden sonra yola
cikarlar (Eliade,1999:240). Bu yilizden 3.7.40. ve Gokyurt’” ta 52. giin
(kemiklerin etinden ayrildig1 giin olarak tabir edilir.) ¢ok 6nemlidir (K.K.18).

“Yeniden dirilmeye dair yalnizca olumsuz kanitlara sahip bulunmaktayiz.
Cesitli kaynaklar, kemiklerin yeniden dogusa engel olmak i¢in yakildigini
soylemekte ve bunu ortaya koymaktadir.” (Roux,1998:210) diyen J.P. Roux’ a
karsin M. Eliade bunun tam tersini savunmaktadir. Cesetleri yakilan bazi
ayricalikli kisilerin dumanla birlikte Go6ge yiikselip orada her bakimdan
bizimkine benzer bir omiir siirdiikleri karsimiza ¢ikar. Atesin 6liimden sonra
gdge cikip orada yasamayi sagladigi fikri, yildirimin ¢arptigi insanlarin goége
yiikseldikleri inan¢la da dogrulaniyor. Bunlarin oliimleri bir tiir sirra — erme
sayiliyor. Buna karsin herhangi bir hastaliktan 6lmek insani ancak yeraltina
gotiirebilir, ¢linkli hastaliklarin nedeni ya kotii ruhlar ya da oliilerdir. Altaylilar
ve Telengitler, birisi hasta oldugu zaman “Bu adami kérmosler (dliiler) yiyor™;

Olen birinin ardindan “onu kérmosler yedi.” derler (Eliade,1999:238- 239).

Gokyurt kdyilinde, dlecek kisinin bazi belirtileri olur. Olecek kisi dlecegini
aslinda birka¢ ay Oncesinden bilir. Bu yiizden benzi sararir, solar diinya
isleriyle pek mesgul olmak istemez, i¢cine kapanir. Bu ani 6liimlerde de hastalik
sebebiyle ger¢eklesen Oliimlerde de insanda ayni ruh hali gegerlidir (K.K.23).
Kimse uzun siiren hastaliktan sonra 6lmek istemez “Iki giin yatak, {i¢iincii giin

',’

toprak ingsallah!” (K.K.18) diyerek yatalak hasta olup ele giine muhta¢ olmadan

“gO¢lip gitme” yi vurgular.

Bir Uygur metni, bedende dolasan ve her giin yer degistiren bir nesneden;
Oornegin, fareninki gozlerinde, ineginki kulaklarinda, tavsaninki gogsiinde vs...
olan bir “6z konuk” tan s6z etmektedir. Samanist inanc¢ta da ruhun bulundugu
organin zedelenmesi halinde -darbe sadece ayak parmagina dokunsa dahi- 6lim

gerceklesir (Pallas,1866:61).
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Kisi riiya yoluyla da olecegini ya da bir yakininin dlecegini anlayabilir.
Riiyasinda 6liiniin kendisini ¢agirdigini, bir sey verdigini gdoriirse bu riiyay1
gdren kisinin dlecegine delalettir. Ust ¢enedeki dislerin diistiigiinii géren kisi
baba tarafindan bir akrabasini, alt c¢enedeki dislerden biri diiserse anne

tarafindan bir akrabasin1 kaybeder (Imam Nablusi, t.y.:241).

Bir yildiz kaydiginda birinin 6lecegine inanilir (K.K.12). Her kam (saman),
kendisinin 6zel bir ruhu veya ruhlar1 olduguna inanir. Altaylilar buna tos (toz),
Yakut oyunlar1 “1jd kil” (ana- hayvan) yahut emeget, Tirkistan ve Kirgiz
baksilart arvak derler. Tos, emeget, arvak; atalarin yahut biiyiik samanlardan
birinin koruyucu ruhlaridir. Yakutlarin tasavvurlarina goére 1ja4 kil, samanin
herhangi bir hayvanda tecessiim ettigi canidir. Bu hayvanin hayatiyla samanin
hayati birbirine baghidir. “Iji kil” &liirse saman da oliir. (Inan,1995:81) Bu
inanig, giinlimiizde “Herkesin bir y1ldiz1 vardir.” diislincesiyle yasamaktadir. Bir
insan 6ldiigiinde, onun bagli oldugu yildiz da beraberinde diiser. Samanizm’de,
samana yol gdsteren kutup yildizi da Islami inangta H.Z. Muhammed’ i temsil
etmektedir (K.K.18). Kutup yildizinin y6n bulmaktaki 6nemi, sembolik agidan
peygamberimizle iliskilendirilmistir. H.Z. Muhammed’ in kutup yildizini temsil
ettigine inanilmasi, Tirkler’ in Islamiyet’i kabul ettikten sonra da kutup

yildiziyla baglarin1 koparmadiklarina bir isarettir.

b. Oliim Sirasi

Can ¢ekisen (can vermeye calisan) kisi ¢ok susar. Agzi susuzluktan kupkuru
kalir. Bu sirada seytan, dlecek kisinin yanina gelir ve imani karsiliginda
kendisine su teklif eder. Bu ylizden 6lecek kisinin agzina siirekli su damlatilir
(K.K.22). Bu degis- tokus meselesini Kitab- 1 Dede Korkut’ ta yer alan Deli
Dumrul hikdyesinde de gérmekteyiz. Bilindigi tizere, Azrail, Deli Dumrul’ dan
canini istemesi lizerine, babasi ile annesine gider ve kendisi yerine, onlardan
birinin canin1 vermesini ister (Ogel,1995:74). Bir diger degis-tokus meselesini
de Buryatlar’da goriiyoruz. Buryat Samani, hastanin canini arama seansi
diizenler. Saman, cani1 bozkirda, ormanda, denizin dibinde arar. Hicbir yerde

bulamazsa bu, canin, Erlik’ in tutsagi olduguna isarettir... Bazen Erlik tutsak
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aldig1 cani birakmak ig¢in yerine baska bir can ister... Saman hastanin da
rizasin1 alarak, bu kurbanin kim olacagina karar verir. Kurbanlik kisi uyurken
saman, kartala doniismiis olarak ona yaklasir, canin1 bedeninden alarak Oliiler
Diyar1’ na iner ve getirdigi can1 Erlik’ e sunar; o zaman Erlik hastanin canini
alip gotliirmesine izin verir. “Kurban” kisa bir siire sonra 6liir, hasta da iyilesir.
Ama bu sadece bir ertelemedir, zira o da ii¢, yedi veya dokuz yil sonra dlecektir

(Eliade,1999:250).

Olecek kisinin fiziksel 6zelliklerinden cennete ya da cehenneme gidecegine
inanilir. Hasta kimsenin yiizi morarmis, c¢irkinlesmisse, can vermekte ¢ok
zorlanirsa glinahlarinin ¢ok, yani cehennemlik olduguna; yiiz sar1 yahut beyaz
bir renk alir, canin1 kolayca verirse, glinahlarinin az, yani cennetlik olduguna

inanilir (K.K.15).

Can vermekte zorlanmada bir¢ok sebep de ortaya ¢ikmaktadir. Olecek kisinin
evinde, odasinda insan suretinde resim ya da basi a¢ik halde duran bir kadin
bulunursa o6limiin ger¢eklesmedigine, geciktigine inaniliyor ve bu konu
hakkinda burada zikretmeye gerek duymadigimiz bir¢ok hikaye anlatiliyor. Bu
yiizden evde insan suretli resim ve basi agik kadin bulundurulmuyor. Can
vermeye ¢alisan kisinin yaninda siirekli aglanip sizlanirsa da olim zor

gergeklesiyor (K.K.22).

Oliimiin kolay gerceklesmesi icin siirekli “Yasin-i Serif” okunur, okunurken de
su sekilde niyet alinir: “(anne adi verilerek) falancadan dogma falanca ruhunu

kolay teslim eder insallah!” Agzina belirli araliklarla su ve bal damlatilir.

Olecek kisi siirekli terler. Buna “ecel teri” ad1 verilir. Ecel terini, insanin Azrail
(a.s.) gordiigiinde doktiigii sOylenir. Azrail, gilinahkar kimselere c¢irkin bir
surette; sevabi fazla olan iyi insanlara da geng bir delikanli suretinde goriiniir

(K.K.18).
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c. Oliim Sonrasi

Oliim gergeklestiginde oliiniin karnina hemen bir demir nesne (makas, bigak
vb.) bulunamazsa tas konulur. Bunun demir kiiltiiyle alakali oldugunu, demirin
kotl ruhlari kovma 6zelliginden dogumla ilgili inanislar bahsinde séylemistik.
Oliiniin ¢enesi ve ayaklar1 bir bez yardimiyla baglanir. Bas kible y&niine
cevrilir. Iginde bulundugu oda temizlenir, aydinlatilir. Olen kisinin yanina kesin
surette kedi giremez. Kedinin 6lii kisinin canin1 yiyecegine inanilir. Olen kisiyi

konu komsuya duyurmak i¢in “sala” verilir (K.K.15).

Bu bahsedilen 6n hazirliktan sonra, gdmme i¢in gerek dinsel, gerek geleneksel
bakimdan zorunlu hazirliga gecilir. Bu hazirlik ¢ Onemli asamadan
gecmektedir: yikama, kefenleme, gémme. Olen kisi elden geldigince cabuk
gomiilmeye hazirlanir. Kisi sabah 6lmiisse ikindi namazina, ikindiden sonra
Olenler, o gece bekletilerek sabah namazindan sonra gomiiliirler. Uzaktan

gelecek akrabalar i¢in cenaze kisa bir siire i¢in bekletilebilir (K.K.12).

581 yil1 civarindaki Cin yilliklarina gore, “Tu-kiu’ ler de bir insanin ilkbaharda
veya yazin Olmesi durumunda, onu gommek icin agaglardaki yapraklarin
sararmas1 ve dokiilmesi beklenirdi; o kisinin sonbaharda veya kisinin 6lmesi
halinde ise, yapraklarin boy atmasi ve de bitkilerin ¢igek a¢mast beklenirdi.”
(Julien,1877:10). Kol Tegin, Cinlilere gore ilkbahar sayilan Subat 731 tarihinde
O0lmiis ve Kasim basinda gomiilmiistii. Bilge Kagan ise, sirasiyla 25 Kasim 734

tarihinde 6lmiis ve 22 Haziran 735 tarihinde gomiilmiistii (Bazin,1974:244).

Cenaze gomiilmeden oOnce mutlaka yikanmalidir. Allah’ 1n ve meleklerin
huzuruna varan kisi bedenen de tertemiz olmalidir. Kadinlari, kadin, erkekleri,
erkek yikayicilar yikarlar. Bu isi yapan kisiler, meslekten yikayicilar, hocalar,
tecriibeli olanlar, dini biitiinler, 6lii evinden ya da komsulardan biri olabilir.
Koyde genellikle 6len kisileri cami imami, kadinlari ise bir yakini1 yikar.
Yikama islemi 6lii evinin bahgesinde ya da camide yapilmaktadir. Olii herkes
tarafindan gorilmesin diye battaniyeler ipe gerilerek asilir. Ceset yikanirken

kullanilan malzemeler kesinlikle giinliik hayatta kullanilmaz, bunun ugursuzluk
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getirecegine inanilir (K.K.16). Bu malzemeler, fakir bir kimseye verilir
(K.K.22). Olen kisinin esyalarinin kullanilmamasi, ihtiyac sahiplerine verilmesi
aslinda oliiniin ev halkina zarar vermemesi icindir. Oliiniin gémiilmeye
hazirlanmasi i¢in gerekli bir diger islem 6liiniin kefenlenmesidir. Kefen bezinin
rengi beyazdir. Kadinlarda 5 kat, erkeklerde de 3 kat kefen bezi kullanilir.
Kefen kelimesi Kasgari’ nin eserinde “eshiik” olarak ge¢mektedir

(Roux,1998:128).

Bazi kimseler nereye gomiilmek istediklerini vasiyet ederler. Bu vasiyet sozli
yahut yazili olabilir. Olen kisi, nereye gdmiilmek istediyse oraya gomiiliir aksi
halde ruhunun rahat etmeyecegi inancit vardir (K.K.9). Herhangi bir vasiyet s6z

konusu degilse aile biiyiikleri nereyi uygun goriirse oraya gomiiliir.

Resideddin’ in “...Burhan Haldun daginda, tek bir agac¢ vardi. Cingiz Han, bu
agacin altinda gdmiilmesini istemisti. Oliimiinden sonra Cingiz Han, bu agacin
altinda gomiildi. Agacin ¢evresinde de sik bir orman yetisti...”
(Ogel,1995:471) sozlerinden hareketle, tarihte birgok ©Onemli sahsiyet
mezarlarinin  gizli tutulmasini arzu ediyordu. Bu gizlilik Once hazine
soyguncularina kars1 duyulan korkudan, bunun da 6tesinde kutsal seylere karsi
saygisiz davrananlara, kemikleri yakanlara karsi duyulan g¢ekinme hissinden
kaynaklaniyordu. Gomiilme yerinin gizli tutulabilmesi i¢in c¢aligmalarda yer
alan biitiin is¢ileri, biitlin mezarcilar1 ve hatta oradan gegenleri 6ldiirmek daha
basit bir yontemdi (Roux,1998:213). Ayni durum Attila’ nin 6liimi dolayisiyla
da gerceklesmistir. Fakat 6ldiiriilme olayin1 A. inan gercek¢i bulmadigini ifade

ediyor.

Gokle yer arasindaki baglantiyr miimkiin kilan “Diinyanin Merkezi” nin agag¢tan
baska bir diger mitsel imgesi de dagdir. Altay Tatarlari, Bay Ulgen’ in Gogiin
ortasinda altindan bir dagin iistiinde oturdugunu diisiiniirler. (Radlov,1976:6)
Bir¢cok Tiirk kavimleri i¢in daglar, “Tanr1’ nin ikametgahi1” ydi. Ciinkii yerin
lizerinde yasayan insanlar i¢in, ylikseltiler Gok Tanr1’ ya gidiyordu. Daglarin

uzaktan bakilinca tanrisalligin rengi olan mavi renkte goriinmesi de onun mistik
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Ozelligini tamamlamis oluyordu. Cengiz Han ve diger Tiirk biiyiiklerinin
mezarlarinin daglarin iizerinde olmasi Gok-Tanr1’ ya daha yakin olmasindan
kaynaklaniyordu. Ayni sekilde Dogu Anadolu bolgesinde mezarlarin, yiiksek
yerlerde bulunmasi, Gékyurt kdyiiniin karsisindaki Ilyas Baba Tekke koyiiniin
yatir1 olan Ilyas Baba’ nin mezarinin yiiksek bir yere yapilmasi da bunun bir

kanitidir

Ibn- i Fadlan’ a gore Hazarlar’ da, Biruni’ ye gore Oguzlar’ da mezar yerinin
iistiinden gecirmek i¢in, irmagin yolu saptiriliyordu. Daha sik olarak yiiksek bir

tepe veya ¢ok yiiksek bir dag mezar yeri olarak seciliyordu (Roux,1998:212).

Tahta bir tabuta kefenlenmis bir halde koyulan 6lii, Islam dininin gereklerince
kilinan cenaze namazindan sonra elde tasinarak mezarliga kadar gotiriliir.
Tabutun agirligi ya da hafifligi konusunda c¢esitli tahminler yapilir. Tasinan
cenaze, agirlasmis ve mezarliga giden yol uzamissa, dlen kisinin giinahlarinin
¢ok olduguna; tabut hafiflemis ve yol kisa siirede bitmisse, O6len kisinin
sevaplarinin fazla olduguna inanilir. Oliiniin agirlasmasinin sebebi, cehenneme
gidecegini bilmesinden, feryat figan etmesinden kaynaklanir. Oliiniin
feryatlarin1 insanoglu duyamaz. Onlar1 sadece kopekler ve atlar duyar, bu
yizden atlarin ve kopeklerin mezarda aci1 ¢eken oOliilerin seslerini duyduklari
icin hir¢inlastiklar1 sdylenir. Oliiniin hafiflesmesi ise cennete gidecegini

bilmesinden kaynaklanir, bir an 6nce mezara ulagsmak ister (K.K.9).

Kendisi i¢in kazilan mezara bas kibleye yani giineye, ayaklar kuzeye, govde de
doguya bakacak sekilde yerlestirilir. Orada bulunan herkes mezara eliyle de

olsa toprak atar, bunun ¢ok sevap olduguna inanilir (K.K.12).
Miisliman Tiirk destanlar1 arasinda Samanizm unsurlarini en ¢ok muhafaza

eden “Manas” destaninda Han Koketey, halkina “...Basimi doguya

yoneltiniz...” diye vasiyet etmisti (Inan,1995:181).

50



Tan Siilalesi tarihi VI. Yiizyi1l vukuatindan bahsederken Goktiirkler’ in defin

13

torenini soyle tasvir etmektedir: “... Bu 6li omriinde bir adam o6ldiirmiis ise
mezar lizerine bir tas korlar. Bazi oliilerin mezarinda bu taslar yilize hatta bine
balig olur. Atlar ve koyunlar kurban ettikten sonra kafalarini kaziklar {izerine
korlar..” (Hyasinth,1851:269-270). Hun, Goktiirk ve Oguzlar’in defin torenleri

hakkinda ayrintil1 bilgi i¢in bkz. (Inan,1995:177- 188).

Cinliler, 628 yili dolaylarinda “Bir zamanlar oliillerini yakma aliskanliginda
olan Tiirkler, onlar1 simdi topraga gomiiyor ve onlara mezar dikiyorlar.”

demektedirler (Julien,1877:127).

Oliiyii yakma, kemiklerin daha sonra dirilecegine dair inanctan gelmektedir.
Cilinkii kemikler, onceden ait olduklari canlinin giiciinden en azindan bir
kismint muhafaza etmektedir (Roux,1998:210). Avcilar, 6ldiirdiikleri hayvanin
kemiklerini kirmamaya 6zen gosterirler ve onlar1 toplayip yliksek bir yere veya
agacin dallar1 lizerine koyarak ya da denize atarak onlar1 ortadan kaldirirlar.
Ciinkii 6lenin, kemiklerinden tekrar dirilecegine inanirlar (Eliade,1999:190).
Gokyurt’ ta da kemiklere basmanin biiyiik felaket getirecegine ¢linkii onlarin
cinlerin, perilerin yemekleri olduguna inanilir. Yerde bir kemik varsa derhal bir
kenara koyulur (K.K.4). Oliiyii yakma, atesin arindiric1 vasfiyla da ilgilidir.
Atesten ¢ikan duman goge yiikselir, boylece ruh, gége yani Gok Tanr1’ya ulagir.
Gokyurt’ ta eskiden, biri 6ldiigiinde ates yakarlarmis. Fakat bunun biliyliik bir
glinah oldugu anlasilinca bu adeti birakmiglar (K.K.12).

Asik kemigi ile fala bakmak da, kemiklerin 6zellikle hayvan kemiklerinin
yeniden dogusu simgeledigi, “hayatin” ge¢misine ve gelecegine dair her seyi

icine alma 6zelliginden gelir (Eliade,1999:196).
Yukagirler eskiden saman kemikleriyle fala bakarlarmis: Olen atalarinin adlar

sirayla soylenir, bedenleninkine sira gelince eldeki kemik hafiflermis

(Eliade,1999:278).
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Buryatlar’ da yildirim ¢arpmasi sonunda 6len kisi saman olarak gomiiliiyor ve
yakin akrabalar1 da saman olma hakkina sahip oluyor (Eliade,1999:128). Fakat
bu durum Gokyurt’ ta tam tersidir. Yildirim ¢arpmasi sonunda dlen kisi

lanetlidir ve bu ona Allah’ 1n bir cezasidir (K.K.4).

Yakma ve gomme disinda, cesedin az veya ¢ok uzun bir siire agaglar lizerinde
tutulduguna dair bir dizi kanita sahip bulunmaktayiz (Mullie,1922:250).
Bunlarla ilgili bilgiler, 6zellikle Kirgizlar’ la ilgili olarak c¢ok isabetli bir
sekilde saptamis olan Seyfi, Makdisi, Marvazi ve diger Miisliiman yazarlarda
olduk¢a sayida mevcuttur. “Oliiyii (agaclarin tepesinde) ayrisana (ciiriiyene) dek
birakmaktadirlar.” demektedirler. Agacglar yerine bazen tahta peykeler ve

yiiksek siriklar da kullaniliyordu (Roux,1998: 211-212).

Her yil yapraklarini kaybedip onlar1 tekrar bulan agacin 6lim ve tekrar dirilisle
ilgili giiclii sembolizmi, agacin yeryiiziinde ve Oteki diinyada tekrar dogurma
yetenegine sahip olma fikrini yerlestirmistir. Oliilerin dallar {izerine konulmasi,
cenazenin agacin koklerine gomiilmesi, 6len kisi i¢in ufak bir aga¢ dikilmesi ve
Ozellikle cenaze tarihlerinin yilda iki kez, ilkbaharda ve sonbaharda,
yapraklarin olustugu veya distiigi zamana rastlatilmasi buna bir kanittir

(Roux,1998:140).

Goktiirkler’ in defin torenlerini oldugu gibi devam ettiren Oguz ve Kipgaklar’
da, kurban olarak kesilen atlarin derilerini siriklara asma adeti bugiinkii
Altaylilar’ 1n ve Yakutlar’ 1in at kurban ederek yaptiklar1 térenlerde, ayinin en

onemli unsurunu teskil eder (Inan,1995:179).

Olen kisinin cadirina bayrak asmak Oguzlar’ da adetti. A. Inan’ 1n Kirgiz-
Kazaklar’ in matem alametleri hakkinda yaptigi etnografya arastirmalarinda,
eceli ile oOlenler i¢in kendi evinin iizerine kara bayrak, sehit olanlar icin de

beyaz bayrak asildigini tespit etmistir (Inan,1995:196).

52



Orta ve Kuzey Asya’ da oOliiniin koyiine geri donmemesi i¢in mezarliktan
dontiste, gidistekinden baska bir yol kullanilir; mezardan ¢abucak, kagar gibi
gidilir ve eve girerken arinilir; mezarlikta kizak, araba vb. gibi biitiin tasima
araclar tahrip edilir; art arda birka¢ gece kdye cikan biitiin yollar gézetlenir ve

atesler yakilir (Eliade,1999:240).

Yeni Olmiis kimselerin, oldiiklerini kabul edememeleri ya da bilmemeleri
durumundan igiincii, yedinci ve kirkinci gilinlerinde evlerinin etrafinda
dolastiklarina inanilir (K.K.10). Oliiniin kirki ¢ikincaya kadar televizyon
izlenmez, miizik dinlenmez. Oliimiinden itibaren gecen 52. giin ise etin
kemiklerden ayrildig1 giin olarak kabul edilir (K.K.18). Oliiniin 40. ya da 52.
gliniinde Olen kisinin yakinlar1 helvayla ekmek yapip komsulara dagitirlar.
Bunun A. Inan’ 1 sdyledigi “6liiniin zararlarindan kurtulmak igin” yapilan

“kansiz kurban” oldugu muhakkaktir.

Kirgiz- Kazaklar’ da ise kadinlar agit sdyleyip aglarken ters oturur (ylizleri
duvara bakar) ve elbiselerini ters giyerler (Inan,1995:199). Kuzey Asya
halklarinda elbiseyi ters giyme, arac¢larin tahrip edilmesi, Oliiye ait esyalarin
kirilmasi, Obiir diinyayr bu diinyanin tersine donmiis bir esi olarak
tasarlanmasindan kaynaklaniyor. Orada da her sey burada oldugu gibi fakat ters
yonde oluyor; yeryiiziinde giindiizken obiir diinyada gece oluyor... Av
hayvanlar1 ve baliklar yeryiiziinde azaldi mi, bu obiir diinyada bollastiklarina
isaret sayiliyor. Yeralti diinyasinda irmaklar da ters yonde, kaynaklarina dogru
akiyor. Diinyada devrilmis, bas asagi duran her sey, Oliiller diyarinda normal
durumundadir; bu nedenle kullanmasi i¢in Oliiye sunulan nesneler mezarinin
lizerine ters cevrilerek hatta bazen de kirilarak konur, zira bu diinyada kirik
olan sey, obiir diinyada saglam demektir (Harva,1938:343). Ayakkabilarin ters
dondigi vakit ugursuzlugun olacagi inanci bununla ilgili olsa gerektir. Yagmur

duasina ¢ikildiginda da elbiseleri ters giyme adeti vardi.

Olen bir ev reisinin ardindan, karis1 “Ocagim sondii.” ya da “Evimin diregi

yikildi.” (K.K.19) derler ki bu da ocak kiiltiiyle ilgilidir. “Evimin diregi” ise
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“diinyanin diregi” nde oldugu gibi her seyin temel noktasi olmasindan ileri
gelir. Tiirk kiiltiirtinde “baba”, “koca” koruyucu bir vasif olmasi, aile hayatinin

devamini saglayan “temel” olmas: itibariyle “evin diregi” adiyla yasar.

Gokyurt’ ta eskiden, mezarin lizerine patates, seker gibi yiyecek maddeleri
koyduklarini fakat artik bu tiir “batil inang¢lar” 1n ortadan kalktigini sdyliiyorlar
(K.K.12). Mezara yiyecek birakma adeti, Oliiniin yeralti diinyasina giderken,
yolda birtakim “ndbetgiler” le karsilastiginda mezarina koyulan yiyecekleri ona
vermesi gerektigi, aksi halde “ndbetg¢iler” in Oliilyli Ote tarafa gegirmeyecegi
inancindan gelmektedir (Dumezil,1930:220- 221). A. Inan ise, “mezara konulan
yiyecekler dogrudan dogruya o6liiye sunulmus kurbanlardir ki bununla onlarin
zararlarindan kurtulmak istenilirdi.” seklinde yorum getirmistir
(Inan,1995:189). Biz de A. inan’ 1n fikrine katiliyoruz. Ciinkii Tiirkler’ de dlen

atalar yasayanlar1 koruma gorevi goriir.

Kiy1 Dayaklar’inda biri 6ldiigiinde bir aglayici, cesedin basucuna oturup,
O0liinlin ruhunun yeralt1 diinyasina giderken yolunu sasirmasini Onlemek
amaciyla, yeni birisinin gelmekte oldugunu yeraltina bildirmek {iizere bir
haberci arar... Haberi alan yeralt1 diinyasindaki ruhlar hemen bir kayiga atlarlar
ve Oylesine kuvvetle kiirek ¢ekerler ki yolda rastladiklari tiim baliklar:
oldiiriirler. Kay1g1 6liiniin evinin 6niinde durdurup eve kosar ve cani yakalarlar;
can korkudan bagirip cirpinir. Fakat daha yeralt1 diinyasinin kiyisina bile
varmadan yatismis goriiniir (Eliade,1999:396). Vu- Huanlar’ da at, oliilerin
baslica yol gostericisiydi (Malten,1914:179). ibn- i Faldan ise Oguzlar’ la
beraber gomiilen atlarin “onlar tarafindan cennete gotiiriilldigiini” tespit

etmistir (Togan,1939:27).

Oliiye, yolunu sasirmamasi i¢in eslik etme, mezara yiyecek birakma gibi gibi
inanislar Gékyurt’ ta tamamen unutulmustur. Islam dininde yer alan Miinker ve
Nekir adli iki melek, 6lii mezara konulup da topragi ortiildiigliinde O&liiniin
yanina gelir ve “Rabbin kim, peygamberin kim?” gibi ¢esitli sorular sorar;

sorulart dogru cevaplayan oliiye, cennet bahgelerini agar, mezarini genisletirler;
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sorular1 dogru cevaplayamayanlarin ise kabirlerini daraltir, cehennemden bir

pencere acarlar (K.K.21).

Eski Tiirkler’ de goriilen matem alametlerinden at {izerinde gezme, ylizlerini ve
kulaklarin1 kesip aglama, sac¢larini ve sakallarin1 kesme adeti bugiin ortadan
kalkmis ve bircok ozelligiyle islam inancindan kaynaklanan derin bir siikiit
haline doniismiistir. Olii evinde gereksiz konusma yapilmaz, kendinden
gegercesine aglanmaz ki ¢ok aglanirsa o6liinlin ruhunun rahat etmeyecegi inanci

vardir (K.K.12).

Olii evinde 3 ila 7 giin hi¢c yemek pisirilmez. Komsular ve yakin akrabalar “&lii
evi” ne yemek getirir. Buna “6li as1” veya “Olii yemegi” adi verilir. “Bas
saglig1” na gelen herkese, Oliinlin ismi sdylenerek “falancanin canina degsin”
diyerek yemek ikram edilir (K.K.23). Oliiniin ruhuna yemek verilmesi, “kansiz
kurban” a ornek olarak karsimiza c¢ikmaktadir. “As- yemek dogrudan dogruya
Oliiye sunulmus kurbanlardir ki bununla onlarin zararlarindan kurtulmak
istenirdi.” (Inan,1995:189). Oliiniin zarar verip “kotii iye” olarak karsimiza
¢ikmasi “atalar kiilti”yle ¢elisen bir durum olarak goriinse de bu durum 6liiniin,

yeni durumuna alistiktan sonra, yasayanlara yardimci olma vasfini

kazanmasiyla son bulacaktir.

Yog terimine ve bundan teskil eden yogla- ve yoge1 kelimelerine ilk defa Orhon
Yazitlar1’ nda rastliyoruz. Divanii Liigati’ t- Tiirk’ te (Atalay,1985:143) “yog” —
matem, yas; 0lii gomiildiikten sonra {i¢ veya yedi giine kadar verilen yemek”
diye izah edilmektedir. Kutadgu Bilig’ de de yog as1 zikredilmektedir
(Inan,1995:189).

Olen kisi cennetlik olduysa yakinlarina kendini riiya yoluyla sik sik gésterir.
Olii kotii bir halde riiyada goriiliirse onun mezarinda aci1 ¢ektigi; iyi bir halde
goriiniirse rahat oldugu inanci vardir. Miinker ve Nekir’ in sorularint dogru
cevaplaylp mezarinda rahat olanlarin Persembe geceleri, ruhlarinin serbest

birakilip yeryiiziinde dolastiklarina inanilir (K.K.13).
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Mahmud Kasgari, oliler kiiltii ile ilgili olan tiki (yahut tegi) kelimesini
agiklarken sOyle diyor: “tiki- geceleri isitilen ses. Tirkler Oyle sanirlar ki
ruhlar, sag iken yasadiklari sehirlerde her yil bir gece toplanirlar ve halk:
ziyaret ederler. Geceleyin bu sesi kim isitirse oliir. Bu Tiirkler arasinda

yaygindir.” (Inan,1995:195).

Gokyurt’ ta Kuran- 1 Kerim okuyanlardan biri evin ig¢inde sinek goriirse,
evliyalarin ruhlarinin geldigine inanir (K.K.10). Hayvan bi¢imciliginin dnemli
oldugu Samanizm’ de, dliiler ugtuklarindan akdogan, sigircik kusu ve sinek

sekline donlismektedirler (Roux,1998:128).

Olenin kullandig1 esyalar, giydigi kiyafetler toplanir, fakir ve kimsesizlere
verilir. Siklikla kullandig1 bazi esyalar, 6rnegin tespih, okuma gozliigii, Kuran-

1 Kerim vb. kendisine hatira kalmasini isteyen tanidiklarina verilir (K.K.13).

Geng vyasta oOlen birinden bahsedildiginde, ona benzeyen birine “Yasi
benzemesin!” denilerek “Allah, onun Omriinii sana eklesin!” diye dua edilir

(K.K.8).

Tim Tiirk diinyasinda oldugu gibi Gokyurt’ ta da mezarlik olan yerlere biiyiik
saygi gosterilir. Mezarlikta gereksiz konusulmaz, mezara girildigi anda dliilere
hitaben “Esselamii aleykiim ya ehlel gublr” denilerek selam verilir. Mezardan
toprak alinmaz; alinirsa biiyiik felaketler olur. Fakat herhangi bir dilegi olan
mezardan toprak alir, dilegi gergeklesirse aldigi topragi aynen yerine koyar.
Ilyas Baba tiirbesine gidip oradan bir miktar toprak alip yiyen kimseler de -
0zellikle huysuz yaramaz ¢ocuklar ve kuduz hastaligina yakalananlar- sifa bulur

(K.K.18).

Mezarliktaki topraga “6lii toprag:” adi verilir. Uzerinde agirlik bulunan, halsiz
ve siirekli uyuma isteginde bulunan kimselere “Uzerine 6lii topragi m
serpildi?” denir (K.K.23). Mezarlikta yetisen bir agacin meyvesi yenmez,

yenmesi durumunda “Olii eti yemissin!” denilir. Mezarliktan disar1 hicbir sey
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cikarilmaz (K.K.22). Mezar taslar1 okunmaz, okunursa unutkanlik yapar

(K.K.6).

Dogum oOncesi bahsinde belirtildigi gibi mezarlia hamileler, “ay hali” olan
kadinlarla ¢ok kii¢iik ¢ocuklar giremez. Bu tasniflerin disinda kalan kadinlar da
avret mahalline bir bez ya da pamuk koyarak abdestli bir halde girerler. Aksi

halde 6liiniin kendilerini izlediklerine inanirlar (K.K.8).
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SONUC

Gokyurt koyilinde, baslangigtan bu yana var olan Tiirk inanglarinin izlerini
tespit etmek icin yaptigimiz bu arastirmada, buldugumuz Ornekleri cesitli
basliklar altinda ifade etmeye c¢alistik. Baslangigtan beri var olan
inang¢larimizin, Tiirklerin yasadigi her bolgede oldugu gibi Gokyurt kdyiinde de
hala biitiin canlilig1 ve etkinligiyle yasiyor olmasi, hakikaten dikkate sayan bir
durumdur. Dogal olarak biitiin bu inanislarin eski yapilarini ve fonksiyonlarini
koruyarak yasadiklarini sdylemek imkansizdir. Bunlarin birgogu, asil
fonksiyonlar1 unutularak, farkli harekete ve davranislara doniigmistiir. Kimi
inanclar ise Islamiyet’ in altina saklanarak yasamaktadir. Sunu da iyi biliyoruz
ki buradaki inanglarin benzer uygulamalarini Tiirkiye’ de hatta Tiirklerin

yasadigi her bolgede bulmak miimkiindiir.

Kam- Saman tipi farkli adlar altinda hala yasamaktadir. Ocakgilar, cinciler,

falcilar ve biiyiiciiler bu tiplere 6rnek olarak sayilabilir.

Cok zengin ve cesitlilik arz eden bir malzeme tespit ettigimizi, onlar1 tasnif
etmeye basladigimiz zaman anladik. Tasnif bir hayli yorucu oldu. Kurdugumuz
sistematige gore, malzemelerin bir kismini bu c¢alismanin i¢ine almamak
zorunda kaldik. Ciinkii baska tiirlii arastirmayi tamamlamamiz ¢ok uzun bir
zaman alacakti. Ileride yapilacak ¢alismalarla bu eksik kalan kismin

doldurulacagi inancindayiz.
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