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ONSOz

Hangi meslek dal olursa olsun ortaya bir eser ¢cikarmak ciddi emek,
6zen ve mesai isteyen bir slireci gerektirir. Boyle bir strecin verimli bicimde
dederlendirilebilmesi ise size destek ¢ikan, yardimlarini her anlamda
esirgemeyen insanlarin varhdi ile s6z konusu olacaktir. Doktora calismamiz
olarak belirledigimiz elinizdeki c¢alismanin vicuda gelmesi sirecinde,
bahsettigim destedi bulabilmis biri olarak kendimi sansh addettigimi ifade

etmek isterim.

Bu vesile ile oncelikle elinizdeki calismanin ortaya cikis slrecinde
basindan sonuna kadar higbir yardim ve destegini esirgemeyerek, bu sireci
zevkle tamamlamama vesile olan danisman Hocam Sayin Prof. Dr.
Bayraktar BAYRAKLI Beyefendiye en samimi sikranlarimi arzetmeyi bir borg
biliyorum. Yine bu surecg zarfinda, tez takip komisyonu uyeleri olarak destek
ve tesviklerini esirgemeyen Prof. Dr. Vecdi AKYUZ ve Prof. Dr. Mustafa

USTA Beyefendilere de sikranlarimi arzediyorum.

Bu uzun slrecte motivasyonumu yuksek tutmamda maddi - manevi
desteklerinin blylk pay! olan basta anne-babam ve kardeslerim olmak
Uzere tim aileme en icten saygl ve sevgilerimle tesekkir ediyorum. Bu
slirecin tamamlandigini gérmeyi cok arzu eden ancak émri vefa etmeyen
rahmetli teyzemi ve beraberinde kaybettigimiz iki yegenimi de bu vesile ile

rahmetle aniyorum.

ihtiyacm oldudu her an vyardimini esirgemedidi, zahmetten
kacmadidi icin sevgili dostum Basak ILHAN'a ayrica tesekkiir ediyorum.

Son olarak ve en dnemlisi, bu galismayl nihayet erdirmeyi nasip
ettigi icin Allah’a sonsuz slkranlarimi sunuyorum. Ve bu calismanin

hayirlara vesile olmasini da nasip etmesini ayrica niyaz ediyorum.
Banu GURER

Eylil 2007
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GIRIS

Farklihklarimiz, dinyaya geldigimiz andan itibaren hayatimiz
kusatan ve hayat boyu sinirlarimizi gizen etkenler olmaktadirlar. S6z konusu
etkenler, sadece bireysel hayatimizda dedgil, sosyal hayatimizda da etkinligi

devam ettiririler.

Farklihklarimizin kesfi ile birlikte hem kendimizi hem de etrafimiz
anlamlandirmamiz da degdismektedir. Nitekim tarih boyunca gerek bireylerin
gerekse toplumlarin birbirleriyle yasadiklari sikinti ve gatismalarin bayuk
cogunlugunun altinda “farkhliklarin” bir y6ndnin bulundugu dikkat

cekmektedir.

Yukaridaki hususlara binaen farkhliklarin birer zenginlik, gelisme ve
blatinlesme kaynadi olarak islev gormesi de s6z konusudur. Bu noktadan
hareketle belirtmek gerekir ki farkliliklarin catisma mi yoksa bitinlesme ve
zenginlik kaynagr mi olarak toplumda islev goérecedi, ilk etapta egitime
baghdir. Zira bunlarin hangi anlamda ele alinmasi gerektigine dair genel

anlayis egitim vasitasiyla birey ve toplumlara kazandirilabilecektir.

iste s6z konusu olgu, bizi tezimizin konusunu tespit etmede
yonlendiren husus olmustur. Zira 6zellikle Islam din editimi acisindan
bakildiginda farkliliklari nasil anlamamiz gerektigine dair genel bir
cercevenin cizilmesi, Islam gibi geldigi andan itibaren farkhlklarla ic ice
olmus bir dinin mensuplarinin gelistirmesi beklenen tavir ve birlikte yasama

sorununa verilecek cevap agisindan hayli d6nemlidir.

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi:

Gerek Ulke gindemimiz gerekse diinya glindemine bakildiginda fark
ve farklihklarin nasil anlasilmasi gerektigine dair yapilan tartismalar
dahilinde bu tartismalarin bir ayadini olusturan Islam dininin verecegi cevabi
anlamak bize gore hayli 6nemlidir. Cinki{ din egitimi ve 6gretimi faaliyetinin

farklihklar kapsaminda alacagi icerigin ilk etapta bu cevaba gore



sekillenmesinin  s6z konusu oldugunu dlisinmekteyiz. Calismamizin

baslangig sebebi de bu 6neme dayanmaktadir.

Bahsi gecen dneme binaen Islam dininin temel kaynadi olan Kur'an'i
fark ve farkliliklar baglaminda incelemek ve bu incelemenin neticesinde elde
edecedimiz bulgulardan yola cikarak bir cerceve cizmek, din egitimi ve
ogretimi icin alternatif teorik bir icerik olusturmak icin bu calismaya adim

atmis bulunmaktayiz.

S6z konusu noktadan hareketle tezimizin hipotezini “Kur‘an’in
kendine 6zgl bir fark ve farklilk anlayisinin oldugu” ve “bu anlayisin
farkliliklari olmasi geren olgular olarak gérerek bu farkhliklardan sosyal
¢ozlilmeye degdil sosyal bitlinlesmeye gitmeyi hedef aldigi” seklinde ortaya

koymaktayiz.

Hipotezlerin binaen Kur'an‘da fark kavramini iki perspektiften ele

almaya calistik: Bireysel farkliliklar ve sosyal farkliliklar.

Bireysel ve sosyal farkliliklar baglaminda konuyu ele alirken psikoloji
ve sosyolojinin konumuzla alakali olarak ortaya koydugu dederlendirmelere,
Kur'an’in kendine has bakis acisini ifade etmek ve kavramsal paralellik
bulunup bulunmadigini anlamak Uzere kisaca yer verilmis, zaman zaman

mukayeseler yapiimistir.

S6z konusu baglamda calismamiz (¢ boélimden meydana

gelmektedir.

Birinci boélim bireysel farkliliklarin din egitimi badlaminda Kur’an
perspektifinden anlasiimaya calisiimasini amacglamaktadir. Buna gore
oncelikle bireysel farkliliklardan genel olarak neler kastedildigini psikoloji ve
tarihi siire¢ baglaminda cok genel bir cerceve ile vermeye calistik. Akabinde
Kur‘an’in konuya dair kendi yaklasimini, zaman zaman psikolojinin
kavramlari ile bulustugu noktalar da vurgulayarak ortaya koymaya gayret

gosterdik.



Ikinci bélim ise sosyal farkhliklari yine din egitimi acisindan sosyal
farkhliklara dair Kur’anin yaklasimini ortaya koymaya calistik. Birinci
bélimde oldugu gibi bu bélimde de ilk etapta sosyal farkhliklardan 6zellikle
sosyoloji baglaminda nelerin kastedildigini, Kur’anin kendine has
yaklasiminin 6zelliklerini ortaya cikarmak Uzere kisaca ele almaya calistik.
Cizilen cerceveden hareketle Kur’anin sosyal farklilasmayi hangi acidan ele
aldigini, bu farkhlasmanin dinamiklerine dair ne gibi prensipler koydugunu
anlamay! ve anlatmayl amacladik. Konunun zorunlu bir uzantisi olarak
goérdiigumiuz ancak ayri bir calisma konusu olacak derecede genis oldugu ve
konuyla alakall sinirlandirmamiz sebebiyle c¢ok genel bir cercevede ele
aldigimiz farkhliklar baglaminda 6teki ve dini gogulculuk ile gok kaltarlalik
kavramlarina da Kur'anin konuya farkliliklar baglaminda nasil baktigini

resmetmek maksadiyla kisaca temas ettik.

Uglincii bdliimde ise, bireysel ve sosyal farkhliklarin toplumda faydal
fonksiyonlara sahip olabilmesi acisindan nasil sosyal bltliinlesme slirecine
goturilebilecegini yine 6nce sosyoloji sonra Kur'an acisindan resmetmeye
calistik. Bu resimden hareketle din egitimi baglaminda bireysel ve sosyal
farkhliklarin butlnlesmeye nasil donlsebilecedine dair Kur'an’dan ilke ve
prensipler cikarmaya ve bdylece din egitiminin icerigine dair teorik bir denri

cercevesi koymaya gayret ettik.
II. Arastirmanin Yontemi ve Sinirlandirmalar:

Arastirmamiz butlinuyle kaynak incelenmesi ve yorumlanmasina
dayanmaktadir. Konuyla alakali olarak karsimiza cikan literatlrler, konuyu

ele alis perspektifimize yardimci olacak bicimde dederlendirilmistir.

Calismamizin Kur’an boyutunu, pek c¢ok tefsire miracaat etmemize
ragmen, konumuz itibariyle yaklasimini din egitimi perspektifi icermesi
bakimindan daha uygun buldugumuz Bayraktar Bayrakl'nin “Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” adli eserini temel alarak isledigimizi ayrica

belirtmek isteriz.



Belirtmek gerekir ki, fark ve farkhhklar kavramlari ¢ok genis bir
sahanin gundeminde yer almaktadir. Bu durum sebebiyle konuya birgok
farkli acidan da yaklasmak mimkin gérinmektedir. Ancak bizim burada
yapmaya calistigimiz, Islam din editiminin temel kaynadi olan Kur’an’
merkeze alarak psikolojik ve sosyal acidan konuya dair genel bir cerceve
cizmeye calismak, bdylece din egitimi kapsaminda farklliklara nasil
yaklasilabilecedine dair alternatif bir perspektif ortaya koymak olmustur.
Dolayisiyla her calisma icin gecerli olabilecedi Gizere bizim calismamiz da bu
konuda son sdzu sdylememekte, konuya dair genel prensiplerin gercevesini

oturtmaya calismaktadir.
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BIREYSEL FARKLILIKLARIMIZ

I. BIREYSEL FARKLILIKLARA GENEL BIR BAKIS:

Bilindigi gibi insanlar diinyaya tamamen esit olarak gelmezler. Maddi
anlamda birbirlerinden farkli olduklari gibi gelisim dizeyi, zeka, yetenek,

tutum gibi 6zellikleri bakimindan da farkli yénlere sahiptirler.

Nitekim s6z konusu farkliliklarimizin idrak edilmesi, buna vesile olan
psikoloji bilimi gibi bilim dallarinin da &énemli bir basarisi olarak
degerlendirilmektedir.! Zira bu farkhliklar insani daha iyi anlayip tanimaya
ve toplum dlzenin saglikli bicimde nasil devam edebilecedine dair tutarl

fikirlerin gelismesine vesile olmaktadir.

Bir kavrami anlamanin en etkili yollarindan biri onu zitti ile
tanimlamaktir. Bu noktadan hareketle psikoloji bilimi acgisindan
farklihklarimiza temas etmeden once, yine psikoloji tarafindan ele alindigi
Uzere hem diger canlilarla hem de insan olmak bakimindan hepimizde

benzer olan 6zelliklerin bulundugunu kisaca vurgulamak yerinde olacaktir:?

S6z konusu benzerliklerin basinda insanlarin diger canlilar gibi
dogmalari, blyumeleri, codgalmalari ve 6lmeleri; ayni zamanda duyu
organlar vasitasiyla cevrelerinden gelen duyumlari almalari gibi 6zellikleri
gelmektedir. Batin canllarda bulunan bu gibi ortak niteliklere psikolojide

“6rgensel nitelikler” denmektedir.

insanlarin érgensel niteliklerinin yani sira, diger canlilardan farkli
fakat birbirine benzeyen yanlari mevcuttur: Distinmek, biling sahibi olmak,

tarih ve gelecek fikrine sahip olmak gibi.

' Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Istanbul 1994, s. 14.
* Baymur, a.g.e., ss. 14 — 15.



Yine bltln insanlar genel olarak ayni fizyolojik 6zelliklere sahiptirler
ve yasamak, sevilmek, basarilh olmak gibi benzer temel psikolojik ihtiyaclar

duyarlar ki battn bunlara “insani nitelikler” denir.

Belli yerlerde yasayan insanlari diger toplumlardan ayiran kiltirel ve

sosyal niteliklere ise "milli kisilik nitelikleri” denilmektedir.

Gorulduglu Gzere insan olmak bakimindan hepimizin sahip oldugu
benzer bircok nitelik vardir. Ancak tim bu niteliklerin igerikleri, gerek
bireysel gerekse toplumsal sartlar bakimindan bireyden bireye ve hatta
toplumdan topluma degismektedir. Iste insani ve toplumu dogru anlamak

icin bu farkliliklarin da dogru anlasiimasinin biiyiik 6nemi vardir.>

Psikolojinin siniflandirdigi benzerliklere binaen Kur’an’a baktigimizda,
insanin insan olmak bakimindan digerleriyle benzer yoénlerinin timund

kendine 6zgl tek bir kavram altinda topladigini gérmekteyiz: Fitrat.

Tabii fitrat kavrami altinda benzerlik derken aslinda kastedilen
“insanin ne oldugu”dur.* Yani aslinda fitrat kavrami bir manada “insan”
dedigimiz zaman ‘“neyi” kastettijimize Islam acisindan verilen cevap
niteligini tasimaktadir ki benzerlik derken insan olmanin mabhiyeti itibariyle

her bireyin ortak yapisi kastedilmektedir.

Kelime anlami olarak "“fitrat” kelimesi yarmak, yarip catlamak,

muahdrlemek, icat etmek, bir seyi acmak ve onu ortaya cikarmak gibi

3 Tim farklilik ve benzerliklerimizin genel bir tasnifini Kuzgun ve Deryakulu su sekilde yapmaktadirlar:
“(1) Degismeyen benzerlikler; bireyde zaman i¢inde ¢ok fazla degismeyen, bireyler arsinda da genellikle
benzer olan oOzelliklerdir. Ornegin; genel saglik durumu ve yas1 birbirine yakin bireylerin duyu
organlarinin ¢esitli uyaricilar1 algilama kapasitesi ile insan beyninin bilgi isleme kapasitesinin yakin
sinirlar icinde olmasi gibi. (2) Degismeyen farkliiklar; bireyde zaman iginde degismeyen, ancak bir
toplumdaki bireyler arasinda degiskenlik gosteren dzelliklerdir. Ornegin; bireylerin zeka béliimleri (IQ),
biligsel bigimleri, psiko-sosyal ozellikleri ve irksal kokenleri gibi. (3) Degisen benzerlikler; bireyde
zaman ic¢inde degisebilen, ancak bir toplumdaki bireylerin ¢ogunda genellikle benzer bir seyir izleyen
ozellikleridir. Ornegin; bireylerde zihinsel (biligsel) gelisim, dil gelisimi, psiko-sosyal gelisim ve ahlaki
gelisim siireclerinin isleyis mekanizmasi gibi. (4) Degisen fakliiklar; hem bireyde zaman icinde
degisebilen, hem de bir toplumdaki bireyler arasinda degiskenlik gosteren ozellikleridir. Ornegin;
bireylerin zihinsel gelisim diizeyleri, dil gelisimi diizeyleri, psiko-sosyal gelisim diizeyleri, ahlaki geligim
diizeyleri ve onbilgi diizeyleri gibi.” Yildiz Kuzgun — Deniz Deryakulu, “Bireysel Farkliliklar ve Egitime
Yansimalar1”, Egitimde Bireysel Farkliliklar, Ed. Y1ldiz Kuzgun — Deniz Deryakulu, Ankara 2004, s. 8.

* Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitim de ‘Insanin Neligi’ Sorusu, (Basilmamis Doktora
Tezi), Istanbul 2006, s. 5.



anlamlari ihtiva eden® ‘fe-ta-ra’ kokiinden mastar isim olup genel olarak
yaratilis, belli yetenek ve vyatkinida sahip olus®, ilk yaratihsta bitin
mevcudatin kendisiyle muttasif oldugu sifat’” anlamina gelmektedir. Islam
acisindan bakildiginda kisaca “Allah’in yoktan vyaratisi, O’nun insana

bahsettigi doga, degismeyen bir kanun”dur.®

Insan olmak anlaminda yani tir bakimindan genel benzerliklerimiz,
Kur'an tarafindan genel olarak “fitrat” kavrami altinda ifade edilmekle
birlikte, belirtmek gerekir ki bu ifadenin kendi icinde kategorilere ayrilmasi
da s6z konusudur. Buna goére fitrat kavrami varlik tirt olarak insan igin
kullanildigi gibi insanin genel oOzellikleri ve ayni zamanda, bizim de
konumuzu tesgkil eden insanlar arasindaki ferdi farklara isaret icin de

kullaniimaktadir.®

Bireylerarasi veya bir diger ifadeyle farkliliklar, bilindigi tGzere tarih
boyunca insanoglu tarafindan degisik bilim sahalar icinde ele alinarak tespit
edilmeye calisilan ve toplum vyapilarinin bu manada sekillendiriimesine

sebep teskil eden unsurlardan biri olmustur.

Farkhliklari nasil algilamamiz gerektigi meselesi de daha ziyade ferdi
ve dolayisiyla sosyal farklar s6z konusu oldugunda problematik haline
gelmektedir. Yani bu farkhhklar zorunlu mudur? Faydali midir? Yoksa
ortadan kaldinimalari mi gerekir? Iste bu sorulara verilen cevaplar
degismektedir ve bu dedisim, bireysel farkliliklarin unsurlarina dair farkl

teoriler gelistirilmesine yol acmistir.

Orneklendirmek icin zeka kavramini ele aldigimizda gérilmektedir ki
insanlarin zeka yapilarinin farkh olusu, zekaya dair hem tanim hem de icerik
olarak farkh yaklasimlarin ortaya c¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu

baglamda zekayr bazi psikologlar soyut disinme vyetenedi olarak

5 el-Cevheri, Tacu’l- Liigati ve Sthahu’l- Arabiyyeti, Beyrut, 1979, “fe-ta-ra” md., C. Il, s.781; Bkz.
Seyma Arslan, a.g.e., ss. 20 — 24,

¢ el-Cevheri, “fe-ta-ra” md., C. I, s.781; el-isfahani, er-Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, Misr,
1324, 5.640. ; Ibn Mansur, Lisanii’l- Arab, Beyrut, (t.y.), C. 1V, s. 253.

7 Ebii'l-Beka el-Kefevi, Kiilliyyatu Ebi'l-Beka, Bulak: Matbaa-i Amidi, 1870, s.504.

¥ Bayraktar Bayrakl, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Istanbul 1999, s. 209.

? Detayli bilgi igin bkz. Arslan, a.g.e., ss. 46 — 50.



tanimlarken, bazilari 6grenme ve gunlik hayattaki tecribelerden fayda

cikarabilme yetenegdi seklinde ele almaktadirlar.®

Yine bazilari zekaya dair tanimlarinda rasyonel distinme yetenegine
onem verirken, bir kisim psikologlar ise amacgli davranma yetenedi olarak

degerlendirmektedirler.!?

Esasen tim vyaklasimlar zekanin icerdigi unsurlardan birine
digerlerinden fazla adirlik verdikleri icin farklilassalar da yaklasimlarin
farkhligi onun nasil ele alinmasi gerektigi konusunda da farkh bakis acilarinin
olusmasina yol agmistir. Oyle ki zeka konusu tek faktérlii yaklasimdan cok

faktorli bir anlayisa dogru ydnelen bir seyir izlemistir.!?

Ayni sekilde bireysel farkliiklar arasinda en g¢ok tartisiimis
konulardan biri olarak “kisilik” kavramina baktigimizda da, zeka gibi farkli
yaklasimlarin, bu kavramin icerigindeki unsurlar sebebiyle, gelistirildigini
gériyoruz. Oyle ki, genel olarak, "bir kisinin cevreye intibakini belirleyen

karakteristik davranis ériintiileri ve diisiinme bicimleri”*3, bir diger ifadeyle,

“bir insanin kendine &6zgii fiziksel ve ruhsal bitiin nitelikleri”** olarak
tanimlanabilecegimiz, bir kisiyi digerinden ayiran 6zellikler kapsaminda ele
alinan kisilik kavramina da dair psikologlar tarafindan gelistirilmis ortak bir
tanimdan bahsedilememektedir. Zira hem fizyolojik yapidan gelen
Ozelliklerin, hem de sosyallesme neticesinde kazanilan ‘“sahsiyet”
ozelliklerinin dayandigi temellerin daha ziyade kalitim mi yoksa sonradan
kazanilan o6zelliklerle mi sekillendigi hala arastirma konusudur. Bunun

neticesinde kisilige dair sosyal 0drenmeye dayal, davranisa dayal

1% Carol Wade & Carol Travis, Invitation to Psychology, New York 1999, s. 202.

' Wade, a.g.e., s. 202. Nitekim ilk zeka testlerinin iireticisi olan Binet zekay1, kelime hakimiyeti, hafiza
hiz1 ve sayi1 kabiliyetlerinin birlesimi olarak ele almis ve “zeka yasi” kavramimi ortaya koymustur. Bu
kavram, zeka testlerinde kullanilan ilk 6l¢iim birimidir. Bkz. James B. Stroud, Psychology in Education,
Toronto 1947, s. 293.

12 Bkz. Yildiz Kuzgun, “Zeka ve Yetenekler”, Egitimde Bireysel Farkliliklar, Ed. Yildiz Kuzgun — Deniz
Deryakulu, Ankara 2004, ss. 15 — 27.; Robert J. Sternberg, Cognitive Psychology, Fort Worth 1996, s.
425.; Omer Mart, Egitim Psikolojisi, Istanbul 1960, s. 80.

1 Atkinson, a.g.e. (I), s. 523.

" Baymur, a.g.e., s. 252.



yaklasimlar gelistirildigi gibi, psikanalitik yaklasim gibi vicudun enerji

sistemine dayali yaklagimlar da gelistirilmistir.

Yine bireysel farkliliklar kapsaminda ele alinan gelisme, yaraticilik,
bilissel kontrol gibi pek cok yodnimize dair dedisik teorilerin ve
yaklasimlarin bahsettigimiz baglamda s6z konusu oldugunu da ifade etmek
gerekir.’® Dolayisiyla “insanin ne oldugu” sorusuna “farkliliklar” acisindan

verilecek cevaplar da degisiklik kazanabilmektedir.

Kuran-1 Kerim farkliliklarin Allah’in birer ayeti olarak hayatin icinde
yer aldigini vurgulamak suretiyle “dogal bir olgu” olduklarini ifade eder:"Ey
insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik...” (Hucurat, 13) Bu
ayetten anliyoruz ki bireysel farkhliklarin ilk basamagi insanlarin disi ve
erkek olarak yaratilmasidir. Erkeklik ve disilik biyolojik farkliliklari 6ne
cilkarmakla beraber, duygusal yani psikolojik farkhliklari da glndeme

getirmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de vyuce Allah kendi kaderinde, yaratmasinda
farkliliklari kanun haline getirmistir. (Bakara, 203; Nahl, 71; Zuhruf, 32)

Hz. Peygamber (S.A.V.) de insanlar arasinda farkliliklari madenlerin
farkhliklarina benzetmekte ve bdylece tabiattan bir érnek gdstererek ferdi
farklilklarin énemini vurgulamaktadir: “Insanlar altin ve giimiis madenleri
gibi madenlerdir.”*® Hz. Peygamber bu hadisinde insanlarin kabiliyet ve
yetenekler bakimindan farkh olduklari gibi sahsiyet bakimindan da farkl
olduklarini ifade etmektedir. Sahsiyeti saglam, kabiliyet ve yetenekleri tstlin
olanlari altina, bu seviyede olmayanlari ise glimulse benzetmektedir. Bu

farklilasmay! insanlarin bitin psikolojik 6zelliklerine yaymamiz mimkdnddr.

' Detayl bilgi ve mukayese igin bkz. Ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Ankara 1977, ss. 35 —
87.; Cavit Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, Ankara 1978, ss. 44 — 60.; Philip Zimbardo ve ark.,
Psychology (A European Text), London 1995, s. 118; Ulgen, a.g.e., ss. 21 —95.; Serpil Sen, Psikoloji,
Istanbul 1992, s. 169 — 170.; Paul Guillaume, Psikoloji, (Cev. Refia Semin), istanbul 1970, ss. 182 — 191.;
D. Dwelshauvers, Psikoloji, (Cev. Mustafa Sekip Tung), Istanbul 1952, ss. 266 — 288.; Cigdem
Kagitgibasi, Yeni Insan ve Insanlar, Istanbul 1999, ss. 101 — 125.; Sibel Arkonag, Psikoloji (Zihin
Siirecleri Bilimi), Istanbul 1998, s. 443.; Sibel Arkonag, Sosyal Psikoloji, Istanbul 1998, s. 170.; Roger
Brown-Richard J. Herrnsten, Psychology, Boston-Toronto 1975, s. 529.; Atkinson a.g.e., (I -1I), ss. 82,
523 — 566.; Kerim Yavuz, Egitim Psikolojisi, Kayseri 1991, s. 56 — 57.

' Jsmail b. Muhammed el — Acluni, Kesfii’l-hafa, C. I, No: 2793, Kahire, ts., s. 432.
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Nitekim Islam egitim tarihi icinde konu hakkinda ortaya konulan
gorugslere bakildiginda Kur'anin ve Hz. Peygamber’in (S.A.V.) s6z konusu
yaklasiminin temel alinarak farkhliklarin egitim c¢ercevesinde nasll
degerlendirilmesi gerektigi hakkinda hemen hemen benzer yaklasimlarin s6z

konusu oldugu gortlecektir.

Misal vermek gerekirse, konuyla ilgili olarak Ibn-i Sina “insanlk”
kelimesinin manasindan hareketle insanlik kavramindan anlasilan seyin tek
ve bitln insanlarda ortak oldugunu vurgulamaktadir. Tim insanlar insanlk
kavrami itibariyle ayni 6zelliklere sahiptirler. Yani insanhk kavrami kendi
basina ele alindiginda mahiyet 6zelligi tasimakla birlikte, bir bedenle ele
alindiginda degdisik sekillere girmektedir. Zira insanlik kavrami mahiyet
itibariyle tim insanlar icin ayni olmasina karsin, cisimlestigi yani bir beden
icinde ele alindigi zaman, bedenle olan nicelik, nitelik, yer ve konum
iliskisinin farklilasmasi sebebiyle bireyden bireye farkliliklar gbéstermeye

baslar. Ferdi farkliliklarin fillen ortaya cikisi da bu asamada baslamaktadir.'’

ibn-i Sina ferdi farkhhklar Allah-i Teala’nin insanlara bahsettigi bir
nimet olarak gérmektedir. Zira ona gbére herkes gerek hayat sartlar gerekse
kabiliyetler yonunden esit olsaydi rekabet ve haset duygular, toplum
hayatinda zulim ve kottligan yaygin olusu gibi sebeplerden dolayi fesat ve
bozgunculuk kaginilmaz olurdu. Halbuki ferdi farkliliklar bu duygulari
dengelemekte, insanlara toplumsal hiyerarsi icinde varlklarini devam

ettirme imkani vermektedir. '8

Yine Ibn-i Sina’ya gére bireysel farkliliklar insanin diger insanlara
ihtiyac duymasindan kaynaklanan dostluklarin kurulmasinin da sebebidir.

Zira insanlar birbirlerine ihtiya¢c duymasalardi kimsenin kimseye minnet ve

7" Abdurrahman Dodurgali, /bn-i Sina Felsefesinde Egitim, Istanbul, 1995, s. 22. Nitekim bireysel
manada insanlarin nasil farklilasabildiklerini Ibn-i Sina acgisindan anlamaya calisirsak, onun gelistirdigi
“birinci kemaller” ve “ikinci kemaller” kavramlarina temas etmek gerekir. Buna gore birinci kemaller
tirtin, tiir olmak bakimindan sahip oldugu yetkinligidir. Mesela beden yapisi, birinci kemallerdendir.
Ikinci kemaller ise, etki ve tepki s6z konusu oldugunda tiiriinden beklenen davranislari gosterebilme
yetkinligidir. Insan icin ikinci kemaller diisiinme ve goriis sahibi olma (fikir), davranis (hareket), ayirt
etme (temyiz) ve durumlar elde etme (ihsas) yetkinlikleridir. Bkz. Dodurgal, s. 34 — 35.

18 Dodurgaly, a.g.e., s. 23. Kur’an-1 Kerim de bu hususu benzer sekilde vurgulamaktadir. Bkz. Zuhruf, 32;
Leyl, 1-4.
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sevgi duygulari olmazdi.®* Bu vyénilyle bireysel farkliliklarin sosyal
biitiinlesmeyle badlantisini da ortaya koyan Ibn-i Sina dogustan getirdigimiz
bireysel farklihklarimizin ortadan kaldiriimasini dogru bulmamaktadir.
Yapilmasi gereken noksanliklarin egitim vasitasiyla tamamlanmasi, yani
yakinlastirma prensibinin benimsenmesidir.?° Bu noktada onun egitimin
glcl acgisindan cevre ve kalitim faktorlerine ferdi farklihklarla sinir cizdigi

sodylenebilir.?!

Ferdi farklara insan tabiatinin anlasiimasi baglaminda 6nem veren

bir diger 6nemli Misliman filozof da Farabi‘dir.

Farabi'ye gore “insan tabiati batliin fertlerde ayni degildir ve onlar
zihni ve ruhi 6zellikleriyle birbirlerinden farkhidirlar. Bazilari ilk makuleleri
kolaylikla anlamaya vyatkinken, didgerleri onlari dogrudan dogruya
anlayamazlar. Diger bir kismi da bu makuleleri anlamaya yaratilistan
yatkindir. CunkU her insan, yaratilisi geregi, esit olmayan gutgler ve farkli 6n
hazirliklara sahiptirler. Onun igindir ki, bazilan ilk makulelerin higbirini
anlayamaz, bazilari da anlasilmasi gerekenden baska tirli anlar; digerleri
de onlari olduklari gibi anlarlar. Ugiincli grup noksanlktan uzaktir. Onlarin
tabiati birbirine benzer. Onlar icin mlsterek olan dlislince, is ve davraniglara

muisterek olan fitratlariyla yénelirler.”??

insanlarin farkli kabiliyet ve potansiyellerle yaratilmis olmasinin
Farabi’ye gore sebepleri vardir: “Bu farkl yaratilislar, insanlara dogal olarak
yatkin olduklari seyi kolayca yapabilmeleri icin verilmistir. Bir insan kendi
istegine birakilir ve disaridan bir itici gic onu harekete gecgirmezse,
kendisinin yatkin oldugu seye yoénelir. Dis glig, onu yatkinliginin ziddi olan
bir ise dogru harekete gecirirse, bu sefer de ona dogru hareket eder; fakat
bu isi zorlama ve glclikle yapar. Zamanla kazanacadi aliskanlik, ona bu isi

kolaylastirir. Belli bir yatkinlikla yaratilmis insanlar, bu durumlarini gok zor

¥ Dodurgali, a.g.e., s. 23.

* Dodurgall, a.g.e., s. 23 — 24.

! Dodurgal, a.g.e., s. 24.

2 Farabi, Siyase, s. 44 — 45; Medine, s. 76; Tahsil, s. 36 — 37°den naklen bkz. Bayrakl, Mukayeseli
Egitim Felsefesi Sistemleri, s. 203.
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degistirir, hatta bazilar igin imkansiz olur.”?* Dolayisiyla Farabi, her insanin
hayatta belli bir roli oldugunu, bu role uygun bir potansiyelle diinyaya

geldigini vurgulayarak, insanin egitim imkanini bu gercevede ele almaktadir.

Nitekim yukaridaki noktaya ilaveten Farabi ferdi farklilklar verimli
editimin yapilabilmesi anlaminda da dederlendirerek, verasetle gelen bu
farklarin ancak egitim ile ulasabilecekleri son noktaya ulasmalarinin
mUmkin oldugunu vurgular. Zira ona goére “her insanin dogasinda belli bir
amag vardir. Bu amaca ulasmasi icin egitime muhtactir. Yatkin olduklar
seylerin doruguna ulasmak veya ona yakin bir seviyeye gelmeleri icin
editilirler. Bazi insanlar, bazi islerde Ustin yetenede sahiptirler;
editilmediklerinde o yetenekleri kaybolup gider. Bazen de kotl seylerle

egitilenler, kétl davranislarda en yiiksege cikarlar.”**

Ferdi farklara Mevlana da ilahi lGtuf ve fitrat acisindan temas ederek,
bu iki kanun geredi insanlarin hem biyolojik hem de fizyolojik bakimdan
birbirlerinden farkh olduklarini vurgulamaktadir: “Ayak, elbette kendisine
uyan, kendisinin olan ayakkabiyi bilir alir. Ayak, baskasindan daralir, sikilr,
fakat kendi ayakkabisindan hostur, rahattir.”?®> “Her boyun, ask kilicina layik
dedildir; benim kanlar icen arslanim, kdpeklerin kanini icer mi hig. Benim
ucu-bucagi olmayan denizim, her geminin tahtasini tasir mi? Senin corak
yerin, benim inciler yagdiran bulutumdan oklayi yeserir mi hic?”?® Baskasini
taklit etmenin ferdi farkliiklarin mahiyeti bakimindan zor oldugunu ifade
ederek Mevlana, ferdi farkliliklarin nasil anlasilmasi gerektigini ve bu
hususta nasil bir metot takip edilmesi gerektigini kendine has bir bakis
acisiyla ortaya koymaktadir. Dolayisiyla herkes “kendi potansiyeli” gz

ontne alinarak egitime tabi tutulmahdir.

Nitekim psikolojik manada da ayni durumun gecerli oldugunu ve bu

sebeple insanlarin farkli davranis ve tutumlar sergileyeceklerini su sekilde

23 Farabi, Siyase, s. 46’dan naklen bkz. Bayrakl, a.g.e., s. 204.

2% Farabi, Siyase, s. 46’dan naklen bkz. Bayrakli, a.g.e., s. 204.

* Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, s. 73, b. 667°den naklen Mustafa Usta, Divan-1 Kebir 'de Mevlana 'nin
Egitim Goriigii, Istanbul, 1995, s. 226.

% Mevlana, a.g.e. CIV,s.396,b. 3809 - 10°dan naklen Usta, a.g.e., s. 227.
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vurgulamaktadir: “"Can da esini, dengini bilir, iyiyi kétiyd anlar, cinki gayb
aleminden her cana, kendi miktarinca bir bilis, bir anlayis verilmistir.”?’
Dolayisiyla ona gore her insan hem 6drenme bakiminda hem de manevi
gelisimi tecriibe etme bakimindan birbirlerinin ayni degdildir ve egitimde bu

husus dikkate alinmalidir.

Mevlana gibi Gazzali de bireysel farkliliklara egitim metodu acisindan
yaklasarak, 6gretmenin dersini O0grencinin seviyesini g6z o6nline alarak
vermesini; zihninin kavramakta zorluk cekecedi kadar zor konulara girerek

dgrenciyi yormamasini ve ona bikkinlik vermemesini tavsiye etmektedir.?®

Ferdi farklarla alakali olarak Nesefi’'nin goérlsleri de bahsi gecen
dusintrlerle ve Kur'anin ortaya koyduklariyla paralelligi gérmek
bakimindan dikkate dederdir. Zira Nesefi ferdi farklihklarin var olusunu
dinya duzeninin temini ilkesine dayandirmaktadir. Buna goére her insan
kabiliyet bakimindan diinyada ifa edecedi goreve gore donatilmistir. Eger
mutlak bir esitlik s6z konu olsaydi, is béliminden bahsedilemeyecedi igin

diinyanin diizeninden de bahsetmek mimkiin olamayacakti.?

Gorildigu tzere ferdi farkliliklar konusu Islam editimi acisindan
onemli bir husus olarak degerlendirmeye tabii olmustur. Bu bakimdan yeni

bir problematik olarak karsimiza ¢cikmamaktadir.

ifade etmek gerekir ki bireysel farkliliklar islam egitim tarihinde
oldugu kadar Bati egitim tarihinde de Uzerinde 6énemle durulan bir konu

olmustur.

Daha antik caglardan itibaren bireysel farkliiklar ve bunlarin
konumunun ne olmasi gerektigi meselesi degisik duslndrler tarafindan ele

alinan bir husus olarak géze carpmaktadir.

2" Mevlana, a.g.e. Cl,s. 185,b. 1750°den naklen Usta, a.g.e., s. 226.

2 Gazali, Ihya-i Ulumu’d-din, (Cev. Ali Arslan ), C.I, Istanbul, 1981, s. 57.

¥ Nesefi, Kesfii 'I-hasais, nsr. Ahmed Damgani, Tahran, 1965, s. 113 — 114; ibrahim Diizen, Aziz
Nesefi’ye Gore Allah, Kainat ve Insan, Ankara, 1991,'s. 151 — 152.
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Mesela Platon, diger ismiyle Eflatun, bireysel farkhliklarin kesfinin
cocuk yaslardan itibaren ciddiye alinmasini vurgulayarak, egitimin en temel
vazifesini bireysel farklarin tespiti olarak belirlemistir. Oyunlarin bu kesfi
saglayacak bicimde kullaniimasini tavsiye etmek suretiyle s6z konusu egitim

icin metod da vermistir.3°

Daha yakin zamanlara geldigimizde ise egitim acisindan énemli bir
psikolog, filozof ve reformcu olan Dewey’in de konuya blylk 6nem verdigini
gormekteyiz. Nitekim ona gore, dedisim ve ilerleme ancak farkliliklar ile s6z
konusu olabilir. Bu sebeple egitim insanlar arasindaki bireysel farkhliklari
dikkate alacak ve bu durumla uyum icinde bulunacak bicimde gelistirilmeli;
bireyin dogustan getirdigi yetenek ve kapasite farkliliklari ile sinirh oldugu

g6z ardi edilmemelidir.3!

Konuya insan tabiatinin 6nemi ile bakan Henderson’a gbére de bu
tabiatin en belirgin 6zelliklerinden biri birbirlerinden farkh tarzlarda olmak
Uzere insanlarin akil yuritmek, yaratmak, semboller kullanmak gibi
kabiliyetlere sahip olmalaridir.?? Dolayisiyla editimin en énemli vazifesi bu
kabiliyetleri gelistirmeye calismak, bdylece her insanin potansiyelini en iyi

bicimde kullanmasini saglamak olmalidir.

Netice itibariyle, ferdi farklar tarih boyu pek cok alanda oldugu gibi
insani dogru anlayabilmek badlaminda egitim alaninin da en Onemli
meselelerinden biri olarak ele alinmis ve alinmaya devam etmektedir.
Dolayisiyla her insanin bu baglamda ihtiyac ve kapasitesi farkli olacagindan
bu farkhliklar din egitimi sirecinde de dikkate alinmasi gereken bir husus

olarak karsimiza cikmaktadir.??

30 Eflatun, Devlet, Cev. Sabahattin Eyiiboglu — M. Ali Cimcoz, istanbul, 1971, s. 221.

31 Bkz. John Dewey, Demokrasi ve Egitim, Cev. M. Salih Otaran, Istanbul, 1996, ss. 87 — 111.

32 Stella van Petten Henderson, Introduction to Philosophy of Education, Chicago, 1957, s. 143.

33 Degerlendirme igin bkz. Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye 'de Din Egitimi, Ankara, 2005, ss.
91 - 95. ; Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara, 1998, s. 101 — 102.
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II. BIREYSEL FARKLILIKLAR BAGLAMINDA KUR’AN’DA FARK
KAVRAMI:

Benzerliklerden bireysel farkliliklara gegerken Kur'an-1 Kerim’in bu
hususta neler ortaya koydugunu daha iyi anlayabilmek icin 6ncelikle “fark”

kavraminin Kur'an-1 Kerim’de nasil yer aldigina bakmak faydal olacaktir.

“Fark” kavramini ele aldigimizda ise, Kur'an-1 Kerim’de su hususlar
dikkati cekmektedir:

“Furkan” Kavrami:

“Ayirmak, parcalamak, boélmek, tefrik etmek, iki seyin arasini
ayirmak, farkh olmak” anlamlarini ihtiva eden “furkan” kavrami, Kur'an-i
Kerim’'de pek cok manalara gelecek bicimde ele alinmaktadir.>* Bayraktar

Bayrakli'nin tasnifiyle bu manalari su sekilde siralamak mimkuandar:

o “Hakla batili, dogru ile yanlisi, iyi ile kotlyt, glzel ile girkini,
helal ile harami kesin olarak ayirma” manasina gelen furkan, bu anlamlar
ile Allah tarafindan gonderilen ilahi kitabin adidir: “Hani biz, Musa’ya dogru

yolu bulasiniz diye Furkan’i vermistik.” (Bakara, 53)>°

Ayet-i kerimeden de anlasilacagi lzere hem Tevratn hem de
Kur‘an-1 Kerim’in bir ismi Furkan’dir. Zira Kur‘an’a goére ilahi kitabin en temel
ozelligi insanlarin igine distikleri ihtilaflarin dogrusunu ve yanlsini net bir
bicimde ayirmalari, uyarida bulunmalar ve farklari acik bir bicimde tespit
etmeleridir: “Alemlere uyarici olsun diye kuluna (Muhammed’e) Furkan’i
indiren Allah, yiiceler yticesidir.” (Furkan, 1)3° Nitekim ayet-i kerime’de,®’
Kur'anin, insanlarin yanlis yolda olduklarini fark ettirme ozelligini ifade

etmesi baglaminda “Furkan” isminin kullanildigi gérmekteyiz.

34 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, C.1, istanbul 2001, s. 431.

33 Bayrakl, a.g.e. s. 431.; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, (Sad. ismail Karagam ve
dig.), Istanbul 1992, s. 298.

36 Bayrakli, a.g.e., s. 431 — 432,

37 Bayrakly, a.g.e., s. 431.
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o Kur'an-i Kerim’de furkan kavrami, insanin manevi gelisim
basamaklarinin en (st seviyesi olarak da isimlendirebilecegimiz “takva“ya
ulasmis insanin ruh olgunlugunu ifade etmek anlaminda da kullaniimaktadir:
"Ey iman edenler! Eger Allah’tan korkarsaniz, O, sizi furkan kilar (iyi ile
kotiyl, hak ile batili, dogru ile yanlisi ayirt edecek bir anlayis, yani furkan

olma ézelligi verir).” (Enfal, 29)38

Dolayisiyla takvanin neticesi furkan sifatini kazanmak olmaktadir ki
insanin manevi gelisimi anlaminda gok édnemli bir hedef olarak da Kur’an’da

karsimiza gikmaktadir.

o Kur'an-i Kerim’de furkan kavrami, ferak sekliyle “korkup
kacmak” manasinda, bir grup psikolojisini ifade etmekte de
kullanilmaktadir: "Bir de sizden olduklarina dair Allah’a yemin ederler; hig

de sizden degillerdir. Korkan bir topluluk olduklarindan béyle yaparlar.”
(Tevbe, 56)>°

Ayet-i kerimeye gore ferak kelimesinden tlremis olan yefrakun
kelimesi, tabir-i caizse “ici — disi bir olmayan” bir grubun korkuya dayal
olarak sahsiyet bitlinliguni saglayamamis psikolojisini ifade etmektedir ki

bu manada olumsuz bir anlam kazanmaktadir.

o Furkan kelimesinin Kur'an’da gecen bir diger olumsuz anlami
da “bélacalik, ayrnmcllik” (fark) anlamindaki tefrika kavraminda
yatmaktadir ki bu kavram da furkan kelimesinin kbékeni olan ferraka
kelimesinden turemistir: “Hep birlikte Allahin ipine simsiki sarilin;
parcalanmayin. Hani siz birbirine disman kisilerdiniz de, Allah géndlllerinizi
birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardesler oldunuz. Ve siz bir ates
cukurunun tam kenarindayken oradan sizi O kurtarmistir.” (Al-i Imran,
103)*°

¥ Bayrakly, a.g.e., s. 432.
* Bayrakly, a.g.e., s. 432.
* Bayrakly, a.g.e., s. 433.

17



Yukaridaki ayete “tutum psikolojisi” acisindan yaklasirsak, Ylce
Allah insanlarin birbirlerine karsi dismanca tavir takinmalari ve bunun
neticesinde meydana gelen derin farklilasma denen “tefrika”nin sebebini
verdigini gorurliz. Bize gore bu sebep insanlari bir araya getirecek olan
objektif bir bilgiye sahip olmamalanidir. Sebep - sonug iligkisi igerisinde
aciklayacak olursak bahsettigimiz objektif bilginin olmamasi sebep, tefrika
ise sonuctur. Dolayisiyla Yiuce Allah bu ayette ifade edildigi Gzere, bir toplum
icin en tehlikeli olgulardan biri olan tefrika yani bélinme, parcalanma,
kutuplasmayi ortadan kaldirmak lGzere insanlarin birbirlerine karsi dismanca
tutum sergilemelerini degistirme egitimi yapmaktadir. Ve bu degisimi Kur'an
vasitas! ile gonllden baslatmaktadir. Demek ki din egitiminde tutumlari
degistirme faaliyeti Kur’an’la yapilmalidir. Boylece kalitimdan gelmeyen

tutum farkhliklarinin egitimle degisebilecedi de ortaya cikmaktadir.

Furkan kelimesinin Kur'an-i Kerim’de gecen bir diger manasi ise,
“gln” ile bir araya geldigi zaman “ayriik gini”nlG ifade eden anlamidir:
“"Eger Allah ve (hak ile batilin ayrildidi) furkan gind, iki ordunun birbirleriyle

karsilasti§i giin kulumuza indirdigimize inanmissaniz.” (Enfal, 41)*

Genel olarak “furkan guni”ne verilen manalar da dikkate alininca bu
tamlamanin, iyiyi temsil edenlerle koétlyl temsil edenlerin net olarak ortaya
ciktigr gunl ifade etmek lzere vurgulandigi ve bu baglamda bilhassa Bedir
savasinda yasananlari isaret ettigi dikkati cekmektedir.*> Oyle anlasiliyor ki
bazi sosyal olgular yani olusumlar, farklar ortaya cikarmaktadir. Iste Bedir
savasl denen olgu insanlarin inang farkhliginin dogurdugu diismanca tutumu
da goOstermektedir. Boylece farklarin ortaya cikisini sebepler zinciri
belirlemektedir. Buna goére iyiyi temsil ederek hak tarafini tutanlar Allah’in
yardimiyla galip gelmis, koétiyl temsil ederek batili tutanlar da hezimete

ugramislardir. Béylece kazanmanin sirri da ortaya ¢ikmaktadir.

o Furkan kavraminin koékl olan fark kelimesinden tlremis bir

diger kelime ise “parca parca etmek, parcalamak” manasindaki ferraka

! Bayrakly, a.g.e., s. 433.
* Bayrakly, a.g.e., s. 434.

18



kelimesidir ki “dini parcalamak” anlaminda Kur'an’da gegcmektedir: "Dinlerini
parca parca edip, gruplara ayrilanlar var ya, senin onlarla hicbir iliskin
yoktur. Onlarin isi sadece Allah’a kalmistir; sonra Allah onlara yaptiklarini
bildirecektir.” (En‘am, 159)*3

Din hususundaki pargalanmayi kitabin bir kismina inanip bir kismina
inanmamak (Bakara, 85), Allahin ve peygamberin arasini ayirmak (Nisa,
150) gibi muisrik, Yahudi ve Hiristiyanlara atfedilen fiiller ile ayni din
icerisinde ayriliklara diserek din adina dismanlik beslemek suretiyle dini
parcalamak seklinde iki tdrli anlamak mumkidnddr. Bu iki durum da
Kur'an’da tasvip gormedigi gibi toplumsal manada Mislimanlarin din adina
firkalara bdlinmemeleri de emredilmistir: “Dinlerini parcalayan ve bélik
bélik olanlardan olmayin. Onlardan her firka kendilerinde olanlarla

bébiirlenmektedir.” (Rum, 32)*

Netice olarak diyebiliriz ki inang farkhliklarinin derinlesmesi dini
parcalamaya kadar uzanabilmektedir. Tabii burada esas roli oynayan dini
anlama ve algilama farkhliidir. Bu algillama farkhliginin temelinde ise
yasadigimiz sosyal cevrenin bizlere kabul ettirdigi kultir dederleri,
birikimimiz, sonradan kazanilan farkhliklarin kaynaklarindan bir kagi olarak
etkilidir. Bu tip farkhliklarin egitimle dedisebilirligi ise bu ayetlerde

vurgulanan en édnemli hususlardan biridir.

o Furkan kelimesinin kokl olan fark kelimesinden tlreyen
ferraka, teferraka ve tefrika kelimeleri esler arasindaki ayrilik (Nisa, 130;
Bakara, 102) ve kiyamet gunindeki ayriik (Rum, 14); firk kelimesi ise
denizin aynilmasi, vyanlmasi (Suara, 63) manalarinda Kur'an'da

gecmektedirler.*”

Goruluyor ki, “fark” kavrami Kur‘an’da hem tefrika, parcalanma,
bolinme ve 6zellikle din hususunda ihtilafa diisme gibi olumsuz anlamlarda;

hem de “furkan” olmak yani hakki batildan, iyiyi kétliden, glizel olani girkin

* Bayrakly, a.g.e., s. 434.
* Bayrakly, a.g.e., s. 434 — 435.
* Bayrakly, a.g.e., s. 435 — 436.
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olandan ayirabilme vyetenedine sahip olmak gibi ideal manalarda

kullanilmakta, bu anlamiyla da Mdsliman’in bir sifati haline gelmektedir.

Anlam itibariyle “fark” kavramina kisaca temas ettikten sonra

Kur'an-1 Kerim’de bireysel farkliliklarimizin nasil ele alindigini inceleyebiliriz.

III. KUR'AN’A GORE BIREYSEL FARKLILIKLARIMIZ:

Farklilhklar ve bunlarin dayandigi sebepler insanin yaraticisi olan
Allah-0 Teala tarafindan insanlar icin cesitli hikmetleri iceren bir olgu olmasi
babinda Kur‘an-i Kerim’de de vurgulanmaktadir. Bu noktadan hareketle
Kur'an-1 Kerim farkhliklari bireyin kendi igerisinde, bireyler arasi ve

toplumlararasi olmak lzere ¢ genel yaklasimla ele aldigini soyleyebiliriz.

A. Bireyin Kendi icinde Farklilasmasi ve Bireylerarasi
Farkhlasma:

Bireyin kendi icinde farklilasmasi ile bireylerarasi farklilasma
farkhhklarin iki ayri boyutu olmakla birlikte, temelde birbiriyle yakin alakah
olduklari icin, her ikisini de ayni baslik altinda ele almay! uygun gérdik. Zira
asadida ele alacagimiz lzere, bireyin kendi iginde farklilasmasi esnasinda
yasanan sulregler bireyden bireye de farklilik géstermektedir. Dolayisiyla her
iki boyut birbirinden tamamen bagimsiz olmadigi icin, konuyu uzatamamak

adina bir arada islenmesi daha faydali olacaktir kanaatindeyiz.

Bireysel farkhliklar s6z konusu oldugunda bu farkliliklarin ilki olarak
“gelisim”i alabiliriz. “Gelisim” kavrami hem bireyin kendi kendisine
farklilastigi ve gelistigi hem de bireyler arasi fitri yani doga geredi farklihgi
gbsteren bir sireci ifade etmektedir. Hem biyolojik hem de duygusal
manada insanin gelisimini iceren bu kavrami Kur’an-i Kerim bir yandan
bahsettigimiz yonlyle vurgularken diger taraftan insanin manevi gelisiminin

sO0z konusu oldugunu belirterek bu siirece yeni bir boyut da eklemektedir.
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Bahsi gecen manevi gelisim Kur'an-1 Kerim’de "“nefis, géndil ve akil”
kavramlariyla acgiklanmakta; bu manevi merkezlerin hangi merhalelere
varmak suretiyle gelisim gosterdigi insanin manevi gelisimi baglaminda ele
alinmaktadir. Bu sebeple bahsi gecen kavramlari Kur'an’da gecen

anlamlariyla ele almak yerinde olacaktir.

a. Nefis Kavrami:

Nefis; zat (Maide 116); cevher (Nisa, 1); can (Nahl, 111); i¢ (Yusuf,
68); kisi (Bakara, 48); kalp (isra, 25) *® manalarina gelmektedir. Nefis ele
alacagimiz Uzere kendi iginde geliserek farklilasmaktadir. S6z konusu
geliserek farkhlasmanin en temel Ozelliklerinden biri ise her fertte ayni

olmamasi yani fertten ferde farklilik géstermesidir.

Nefis kavrami ile bireyin kendi igindeki degisimini Kur'an acisindan
ele alirsak, bahsi gecen dedisimin, diger bir ifadeyle farklilasmanin bir takim
merhalelerle gergeklestiginin vurgulanmasi dikkat gekicidir. Buna goére nefis
dinamik bir yapiya sahiptir ve bu yapi iyiye oldugu gibi kotliye dogru da bir
farkhlasma gosterebilmektedir.*” Buradan hareketle insanin psikolojik
yapisinin dalgal bir yapi sergiledigi yani belli bir ruh halinden digerine
gecisin blylk inis cikislarla olabilecedi de ortaya ¢cikmaktadir.*® Séz konusu

merhaleleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Kotiiyii Emreden Nefis:

Nefsin ilk merhalesidir. Nefisin bu merhalesi onun egitilmemis, ham
bir halde bulundugunu ifade eder. Yusuf Suresi’'nin 53. ayetinde: "Siphesiz
ki nefis kétuyld emredicidir” buyrulurken kotliyld “emredici nefis” olarak
“emmare nefis” seklinde kullaniimasi hasebiyle, nefsin bu merhalesinin

sifatlari genel olarak olumsuz kabul edilmistir (cehalet, cimrilik, hirs, gazap,

% Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim, Gelisim ve Kalite Kavramlari, istanbul, 1999, s. 141 — 144.
" Bayrakls, age.,s.153.
* Bayraklu, Islam 'da Egitim, istanbul, 1989, s. 108 — 109.
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).49

sehvet, haset gibi Dolayisiyla gérulliyor ki nefsin gelismemis, ham

kismina bu isim verilmektedir.

Nefsin bu boyutundan insanlarin etkilenmesi de birbirinden farklidir.
Bu farkh etkilenisin sebepleri insanin akhni kullanmasi, kékli bilgi edinerek

ahlaki bir biling kazanmasina baglidir.

2. Kendini Kinayan Nefis:

Kelime anlami olarak “kinamak, azarlamak” gibi manalar iceren
“levvame” kavramina nispet edilerek anilan levvame yani kendini kinayan
nefis, tovbe ve imanin neticesinde bireyde olusan dedisim ve farklilasmanin
ifadesidir. Ve iginde bulundugu durumu tenkit ederek ondan siyrilip
kurtulmak ve daha glizele ulasmak icin farklilasmis olan bu nefis Kur'an’da
Allah’in Uzerine yemin etmeye deder goérdigu nefistir: “"Levvame nefse

yemin ederim.” (Kiyame, 2)

Nefsin bu merhalesi bize insanin kendi kendine yodneldigini, kendine
dondigunlt ve kendine karsi biling dolu bir tutum sergiledigini géstermesi
acisindan dikkat cekicidir. Zira bu tutumun neticesinde insan kendi kendini
tenkit edebilmektedir. Iste Kur'an editiminin ana amaclarindan biri insani

kendine yoneltmek, kendini tenkit edebilme bilincini kazandirmaktir.

Bir ucu emmare diger ucu milhime yani ilham alan nefse acgik olan
ve bu itibarla dinamik oldudu icin insanin yukari ¢cikmasi da asadi inmesi de

mimkin olan kendini kinayan nefiste durmak zordur.>°

3. Ilham Alan Nefis:

Kendini kinayan levvame nefsin gelisme goéstererek farklilagsmasi ile
ulastigi merhalede aldigi isimdir. Bu nefis, gosterilen emedin neticesinde
ilham almaya baslamis olan nefistir. Dolayisiyla beraberinde gigla bir akil
faaliyeti ve akil-gonul birlikteligini, yani diger bir ifadeyle dislince, takva ve

4

basireti gerekli kilmaktadir. “lyi ile kétlyl ayirdedebilme” yani “furkan’

* Bayrakli, a.g.e., s. 153.
*0 Bayrakli, a.g.e., ss. 154 — 159.
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melekesi kazanmis olan bu nefsin durumu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade
edilmektedir: “"Takva’ya erenler var ya, onlara seytan tarafindan bir vesvese

dokundudunda, disiiniip hemen gercedi gériirler.” (A’raf, 201)>*

Gorultuyor ki nefsin yani insan sahsiyetinin bu gelisim merhalesinde
farkhliklarin bilincine varma yetenedi elde edilmektedir. Buna gére insanin
kendi icinde dogan firtinalarin rahmani mi seytani mi oldugunun anlayisi,

farkina varisi ve nihayet génul gézi denen bir gic meydana gelmektedir.

4. Doyuma Ulasmis Nefis:

Bireyin kendi iginde manevi boyutta farklilagsmasinin yani nefsin
gelisiminin son merhalesi “doyuma ulasmis” nefistir: “"Ey doyuma ulasmis
nefis! Sen Allah’tan Allah da senden razi olmus olarak Rabbine dén. Seckin

kullarimin arasina katil ve cennetime gir!” (Nisa, 69)

Haya duygusundan ve takvadan beslenen doyuma ulasmis nefsin en
temel dzelligi benlik duygusundan siyrilmis olmasidir.>* Yani diyebiliriz ki
psikolojik acidan bakinca nefsin kendi iginde geliserek farklilasmasinin da bir

nihai noktasi vardir.

Koétiyld emreden nefis merhalesinde insanlar birbirlerine karsi cok
uzaga dasen farklihklar gozetirken doyuma ulasmis nefis merhalesinde
birbirlerine yaklasmakta ve bir anlamda sosyal biltlinlesme meydana
getirmektedirler. Daha sonra ele alacagimiz lGzere bu merhalede insanin
kendi icinde birbirinden ayri gorilen akil, gonll ve nefis bir araya gelerek

psikolojik tevhidi meydana getirmektedirler.

b. Akil Kavrami:

“Bag” anlamina gelen akil kelimesi, bu anlaminin yaninda anlamak,

bilmek, cocuk icin temyiz cadina ulasmak, celme takip disirmek, 6nlemek,

°! Bayrakly, a.g.e., ss. 159 — 161.
>2 Bayrakli, a.g.e., ss. 161 — 163.
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diyet 6demek, siginmak, korumak; ayni zamanda insanin gercgedi ve esyanin

hakikatini anlamasini sadlayan yeti manalarina da gelmektedir.>?

Kur'an-1 Kerim’de akil kavrami ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Zira
insanin insan olmak bakimindan en temel vasfi konumunda bulunan akil,
insanin kendi icinde farklilasabilmesini saglayan en énemli unsurdur. Oyle
ki, insanin sorumluluk sahibi olabilmesinin birinci sarti akildir ve hal bdyle
olunca farkhlasabilmenin ilk yolu da akh kullanabilme veya

kullanamamaktan gecmektedir.

Nitekim Kur‘an-1 Kerim’de aklin gesitli manalarinin yer aldigini ve bu
cesitlenmenin, akhn kullanimina dair farklilasma ile yakin baginin
bulundugunu gérmekteyiz. Konuyu daha iyi izah edebilmek igin s6z konusu

anlamlari, yine Bayrakli'nin tasnifiyle su sekilde siralamak mimkundar:>*

1. Anlamak:

Kur'an-1 Kerim’in en blylk hedeflerinden biri anlattigi hakikatlerin
anlasilmasini saglamaktir. Bu baglamda akletmek anlamayi saglamanin en
6nemli vasitasi olmaktadir. Ancak bu yolla bireyin manevi gelisiminin ilk
adimi atilabilecektir. Kur'an-1 Kerim anlamayi saglayan ve akla bu anlamda
destek veren hususlara da temas etmektedir: "Onlarin size inanmalarini mi
umuyorsunuz? Halbuki onlardan bir zimre vardir ki, Allah’in kelamini

dinlerler, onu anladiktan sonra, bunu bile bile tahrif ederlerdi.” (Bakara, 75)

Ayetin isaret ettigi Gzere dinlemek, akletmek ve bilmek birbirlerini
destekleyen fiillerdir. Yani anlamanin birinci sarti dinlemektir. Dinleyip

anlayan ve akleden kisi de bilgiyi elde etmektedir.>

Psikoloji acisindan bireysel farkhliklar kapsaminda ele alinan “bilissel

I//56

kontro mekanizmasinin realize edilmis bir seklini bu ayette gérmek

muUmklndur. Zira bireylerin bilme, algilama ve olaylar arasinda iliski kurma

3el-Cevheri, “a-ka-le” md., C. I, s.121; Ibn Manzur, a.g.e., “a-ka-le” md., C. 11, s. 458.

> Bkz. Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim, Gelisim ve Kalite Kavramlari, istanbul, 1999, ss. 46 —
91.

*Bayrakly, a.g.e., s. 47.

*% Detayl bilgi i¢in bkz. Giilten Ulgen, Egitim Psikolojisi, Istanbul 1997, s. 34 — 35.
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bicimleri, kalitimla gelen zekalari ve sosyallesme ile elde ettikleri kultlrel
cevreleri ile yakin alakalidir. Bu sebeple her bireyin bilme bigimi
farklilasmaktadir. Ayet bu anlamda bilissel kontrol sirecinde yer alan
algilama faaliyeti sirasinda insanlarin sartlanma sebebiyle bilgi hususunda
nasil yanhs yapabildiklerini vurgulamakta, bu acidan &6nemli bir ilke
koymaktadir: Onyargi. Onyargi bireylerin dogruyu anlamalarinda en énemli

engel olarak bu ayette dikkati cekmektedir.

Kur'an-1 Kerim, anlamanin bireylerin kendi lisanlar ile olacagini da
vurgulayarak ana dil ile egitimin ©6nemine de vurgu yapmaktadir:
"Muhakkak ki, biz onu anlayasiniz diye Arapca bir kitap olarak indirdik.”
(Yusuf, 2)

Suphesiz lisan, hayati anlamlandirmak, kulttrin devamhligini
yayginhdini saglayan en énemli vasitalarin basinda gelmektedir. Anadil ile
editimin 6nemi de bu noktada ortaya cikmaktadir. Zira hangi bilim dali
olursa olsun bir alani kendi lisani ile 6grenmek, o alanin iyice kavranarak
derinligine inilmesini, icsellestiriimesini ve bunun neticesinde de yenilik

Uretimini saglayan baslica etmendir.

Lisanin bahsettigimiz manadaki 6nemi, onun kendine has énemli bir
ozelliginden ileri gelmektedir ki buglin kultlr sosyolojisi adi altinda yapilan
calismalarin da ortaya koydudu Uzere bu 06zellik lisanin sadece bir kiltar
aktarimi vasitasi olmayip, ayni zamanda manalari insa etmesinden yani bir
nevi deder, anlam ve bilgi lretmesinden kaynaklanmaktadir.®” Bu sebeple
baska dille yapilan bir egitim s6z konusu dilin ait oldugu kultirtin kendine
has izlerini de kacinilmaz olarak tasiyacaktir. Bu durum ise anadili baska
olan bireylerin aldiklari egitim neticesinde edindikleri bilgileri derinlemesine
kavramalarini ve icsellestirmelerini zorlastiracaktir. Dolayisiyla genelde tim
branslarin 6zelde ise din egitimi gibi kavramlarin dogru anlasiimasinin blyuk
onemi bulunan alanlarin ana dil ile egitiminin yapilmasi Kur‘an tarafindan
bizzat uygulanarak tesvik edilen bir egitim metodudur. Bu noktadan

hareketle anlama ve dederlendirme farklarinin ve neticede 6zellikle din

>7 Chris Barker, Cultural Studies: Theory and Practice, London, 2003, s. 66.
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konusunda farkli bakis acilarinin olusmasinda lisanin dnemli bir roli oldudu,
lisan egitimine gereken hassasiyetin gdsterilmesinin gerektigi, Kur'an’in

egitimin unsuru seklinde vurguladigi bir husus olarak karsimiza gikmaktadir.

2. Diisiinmek:

Akl kullanmanin bir diger faaliyeti ve bu anlamiyla onun bir diger
manasl olarak “dusinmek” kavramini gérmekteyiz: "“Ve sunu diyecekler:
Eger biz dinleseydik, yahut aklimizi kullansaydik (yani disinseydik) su cilgin

cehenneme girenlerin icinde yer almazdik.” (Milk, 10)

Ayette, Islam din egitimi acisindan bakildiinda, bireylerin yanlis
davranis ve tutumlarinin ilahi ceza olarak obulr diinyada bulacaklar karsiligi
ifade eden cehenneme girisin temel sebebi “akletmemek, dislinmemek”
seklinde vurgulanmaktadir. Yani Islam din egitiminde disinmekle
disinmemenin meydana getirdigi fark ahirete kadar uzanmakta, Miulk
Suresi 10. ayette de bu fark ortaya cikmaktadir. Bu noktadan hareketle,
tutumlarin ve bunun neticesinde ortaya c¢ikan davranislarin din egitimi
dahilinde konulan prensiplere uygun bicimde bir diger ifadeyle Islam’in

758 gére dogru ve tutarli olabilmesi

ortaya koydugu “davranis dizlemine
Kur'an’da her seyden oOnce “aklin dogru disinceye gétirecek bicimde
kullaniimasi” ile badglantili tutulmaktadir. Nitekim cesitli ayetlerde aklin
gerektigi gibi isletilmemesi bireylerin “kendilerine zulmetmeleri” ile ifade
edilerek, adaletin saglanmasinda aklin fonksiyonuna da isaret edilmistir.>®
Oyle ki, aklini kullanmayan, onu gerektigi gibi isletip hayatini dogruya

yobnlendiremeyen insan ilk etapta kendine zulmetmis olmaktadir.

*Davraniglarimizi  genel olarak “davranis diizlemi’ne uygun olup olmamalarina bagh olarak
gerceklestirdigimiz sdylenebilir. Buna gore davranis diizlemi, “belirli bir sosyal yapi igerisinde ortaya
cikan ve sosyal anlagmanin sonucu olarak simirlart belirlenen davraniglar toplulugu”dur. Dolayisiyla
davranig diizlemi herhangi “bir sosyal grup igerisinde istenen davranislar orgiisiinden olusan etkilesim
alamdir.” Biitiin davranig diizlemlerinde, istenen ve istenmeyen davranislar iki unsura bagli olarak
olugsmaktadir: Genel kurallar (sosyal normlar) ve o&zel kurallar. Genel kurallar, akilda tutulan,
davraniglara sinir koyan soyut drnekler olup, bir sosyal sistem igerisinde yer alan her davranig diizleminde
simirlandirict  6zellige sahip genel kurallardir. Ozel kurallar ise, davranis sistemlerinin kendi i¢
sartlarindan kaynaklanan kurallardir. Bkz. Feyzullah Eroglu, Davramss Bilimleri, Istanbul, 1998, s. 71 —
72.

* Bayrakli, a.g.e., s. 49.
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Aklin distinme faaliyetinin bireyde meydana getirecegi farkhliklardan
biri olarak Kur'an’da, “akil ile kalbin” yani Kur’an’a goére bireyin kendi icinde
farklilasmasini temin eden iki unsurun, birlesmesi go6sterilmektedir:
“Yeryuzinde gezip dolasmadilar mi ki, béylece disinecek kalplere, isitecek
kulaklara sahip olsunlar. Hakikat sudur ki, yalniz gbzler kér olmaz, fakat

sinelerin icindeki kalpler kér olur.” (Hac, 46)

Bayraktar Bayrakli’'nin izahiyla s6z konusu birlesme arastirmadan
disinmeye, disinmeden dinlemeye, dinlemeden de goénil gbézinldn yani
basiretin acilmasina dogru bir seyir neticesinde gergeklesmektedir. Bu
sebeple arastirma, dedisim ve gelisimin, yani olumlu yénde farklilasmanin

onemli bir unsurudur.®®

Nitekim Kur'an’da bu husus su sekilde ifade
edilmektedir: “"Gercekten kimimiz Muslimanlar, kimimiz ise zulmedenlerdik.
Kim Mdsliiman olmus ise, onlar dogruyu arastirip bulanlardir.” (Cin, 14) Yani

arastirma, Islam’in istedigi manada Misliiman olmanin vesilelerinden biridir.

3. Birlestirmek:

Kelime anlami itibariyle “bag” anlamina da gelen akil kavrami sosyal
batlinlesmeyi sadlayici bir unsur manasinda da Kur‘an’da yer almaktadir:
"Sen onlar birlik halinde sanirsin. Halbuki kalpleri darmadadginiktir. Bunun

sebebi sudur: Clnkul onlar akillarini kullanmayan bir topluluktur.” (Hasr, 14)

Bag anlamina gelen akil, insani Allah’a baglayan, insani insana
baglayan ve insani tabiat olaylarina baglayan bir glictiir. iste bu anlamiyla
akil, hem dini, hem sosyal, hem de bilimsel bilginin olusumunda pek cok
arin vermektedir. Aklini calistirmamak, kalbin daginik olmasina sebep
olmaktadir. Kalplerin daginik olmasi da sosyal daginikligi getirmektedir. Ve
bu durum sosyal butinligln altina konan bir dinamit niteligi tasimaktadir.
Iste din egitimi akla bu baglan kurdurma faaliyeti ile gérevlidir ve bunu
yapamadigi middetce yapilan faaliyet din egitiminin alani disinda kalmis

olacaktir.

% Bayrakli, a.g.e., s. 50.
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S6z konusu noktadan hareketle ayetin vurguladigi nokta, sosyal
butinlesmenin, yani  toplumsal manada birlik ve  beraberligi
yakalayabilmenin birinci temelinin “akh kullanmak” oldugudur. Aklin
kullanimi s6z konusu olmazsa, yani akilci bir yaklagsima sahip olunmazsa,
insanlarin ayni inanci ve dederleri, kiltlrel yapiy paylassalar dahi birliklerini

temin etmeleri ayete gore s6z konusu degildir.

4. Kendini Sorgulamak:

Kur'an insan icin c¢ok o©Onemli bir niteligi, “kendi kendini
sorgulayabilme” becerisini kazanabilmeyi aklini kullanabilmenin bir sonucu
olarak dederlendirmekte, bdylece zihin faaliyetine bir hedef vermis
olmaktadir. Zira daha 6nce de belirttigimiz (zere bag anlamina gelen aklin
kendi kendine kivrilan ve insana kendisiyle bag kurduran bir islevi de vardir:
"Siz insanlara iyiligi emredersiniz de kendinizi unutur musunuz? Halbuki siz

kitabr okuyorsunuz. Hala aklinizi basiniza almayacak misiniz?” (Bakara, 44)

Kendini sorgulayabilmek “benlik algisinin” dogru olmasiyla yani “kim
oldugumuzu, ne yapabilecedimizi, ne yapmamiz gerektigini” dogru tespit
edebilme ile yakin alakalidir. Var olan benligin® dogru algilanabilmesi, ideal
olan benlige ulasmada bize 6nemli bir vasita olabilecek “kendini sorgulama”
yetisini kazanabilmeyi ve kullanabilmeyi de beraberinde getirecektir.
Nitekim kendini gerceklestirmeye goétliren davraniglar arasinda kendini
sorgulayabilme yetisinin 6nemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz. Zira
bireye eksikliklerini tamamlama ve potansiyelini sonuna kadar kullanabilme
imkani verecek davraniglardan biri “kendini sorgulayabilmek”tir. (Kiyame,
14; Rum, 8)

Aklin kendini sorgulayabilme anlami veya diger bir ifadeyle
fonksiyonu dogru kullanilabilirse, Kur'an acisindan bakildiginda, bireyin

kendini eksik fazlasiyla tanimasini ve bunun neticesinde yapacadi sorgulama

6! Rogers tarafindan gelistirilen benlik algs1 ve ideal benlik kavramlar i¢in bkz. Rita Atkinson ve ark.,
Psikolojiye Giris (1I), (Cev. Kemal Atakay ve ark.), Istanbul 1995, s. 543 — 544,
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ile nefis bahsinde ele aldigimiz tzere “kendini kinayan nefse” ulasmasini

saglayacaktir.®?

Son olarak belirtmek gerekir ki kendini sorgulamak, ayni zamanda
bireye tutum ve davranis butlunligunl, dolayisiyla sahsiyet batinlGgind
saglamasinda da yardimci olan bir fonksiyondur. Nitekim Kuran-1 Kerim bu
hususu Saf Suresi 2 ve 3. ayetlerde “tatbik edilmeyen seyin sdylenmesinin
Allah katinda blylk ginah oldugunu” ifade etmek suretiyle desteklemekte,
boylece bireyin tutum, davranis ve soézlerinin tutarhlik gdéstermesini

istemektedir.

Kuran-1 Kerim aklin fonksiyonlarini iceren kavramlarin yani sira akil
manasina gelen ve aklin turevleri olan farkli kavramlara da yer vermektedir.
Kisaca bu kavramlari ele almak, bireyin kendi icinde nasil farklilastigini, bu
farklilasmanin merkezlerinden biri olan akil agisindan anlamamiza yardimci

olacaktir.®?

5. Oze Inmek ve Ozii Ortaya Cikarmak:

Akhn bu faaliyetini “libb” denen tlrevi olusturmaktadir. Bu tlrevi
sOyle bir 6rnekle aciklayabiliriz: Cevizi topradin altina koydugumuz zaman
onun 6zl harekete gecer, kabugu kirip, topragin Ustiline bir filiz olarak gikar.
Veya biz cevizin kabugunu kirip onun 6ziine ulasiriz, yer ve hazmederiz. Iste
akil, meselelerin 6zine bodyle iner, onlari disari ¢ikararak bilinir hale getirir.
Veya meselelerin kabudunu kirarak onlarin 6ziine ulasir ve o 06zlerden
beslenir. Iste din editimi Kur'an‘da gecen ve liibb denen akln geredini
yerine getirerek meselelerin 6zinl bilinir hale getirecek ve bunu yaparken
de onlarin bilinmezlik kabudgunu kiracaktir. Aklini kullanan din egitimcisi
ogrencilerin potansiyelini ortaya c¢ikartacak ve o potansiyele gore

editecektir.

Neticede bireylerdeki potansiyeli ortaya c¢ikarip o potansiyele goére

editmeyi becerebilen egitimcilerle beceremeyen editimcilerin  farki

%2 Bayrakli, a.g.e., s. 52.
63 Tasnif i¢in bkz. Bayrakli, a.g.e., ss. 53 — 91.
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olusacaktir. Dolayisiyla libb denen akh kullanip kullanmamak buyltk
farkhliklar meydana gelecektir. Bu aciklamamizi bireyin kendisine de
uyarlayabilirizz: Buna goére bireyin kendi potansiyeline inip onu ortaya
cikarmasi, kendini tanima konusundaki yanlis bilgilerin yahut bilgisizligin
kabugunu kirip kendi benligine inmesi ve tanimasi gerekmektedir. Iste bu
noktada, bu hususu yapabilen ve yapamayan bireyler arasinda buyuk

farkhihklar olusmaktadir.

Rad suresi 19 - 22. ayetlerine baktigimiz zaman libb denen aklin
insanin inang ve davranislarina yansitildigi zaman hangi tip olusumlarin
meydana geldiginin aciklandigini gérmekteyiz. Ornek vermek gerekirse ahde
vefa, antlasmayr bozmamak, Allah’in bitismesini emrettigi seyleri
bitistirmek, Allah’a saygl duymak, mahserdeki korkunc hesaptan korkmak,
Allah igin sabretmek, namaz kilmak, malindan gizli ve asikar infak etmek,
kotlligu iyilikle gidermek gibi ahlakin ve dinin temel davraniglar aklin bu

boyutundan meydana gelen olusumlar olarak ele alinmaktadir.

Goriliyor ki bir yéniyle rasyonel yani akilcl otoritenin® sonucu ve
bu anlamda ifadesi olan Allah‘in sonsuz kudreti karsisinda Urpererek O’na
karsi glinah ve hata islemekten kaginma,® yani Allah’a saygi ve bu sayginin
neticesi olan yukaridaki davranislar, akil sahiplerinden dogal olarak
beklenen davraniglardir. Ancak bu davranislari herkes ayni derecede
sergileyemez. Aklini, génil ve davranislarina bu sekilde akitamaz. Iste
konumuz itibariyle bireysel farkliliklar da bu noktada ortaya cikmaktadir.
Eder boyle olmasaydi ylce Allah anlattigimiz bu ayetlerin (Rad 19) “Ancak
selim akil sahipleri dislinip 6gut alir” demez ve su soruyu sormazdi: “Sana

Rabbin’den indirilenin hak oldugunu bilenle kér olan bir olur mu?”

Diger taraftan lUbb denen akil, insani seytana kulluk etmekten
uzaklastirir, insani Allah’a yoéneltir. S6zl dinleyip en glizeline uymayi

saglayan bir glictiir. Bunlari yapani Yiice Allah dogru yola iletmektedir. Iste

64 «Akiler otorite” manasindaki kullanim icin bkz. Alev Alath, Simdi Degilse Ne Zaman?, Istanbul, 2003,
s. 117.
5 Yazr, a.ge.,C.V,s. 141.
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bunlari yapabilen insanlar oldugu gibi yapamayanlar da vardir. Yice Allah

yukaridaki ayetlerde ve ZiUmer 19°da bu farki ortaya koymaktadir.

Yice Allah iman etme gorevini de akla yuklemis ve onu muhatap

alarak 6git vermistir (Talak, 10). ®®

Herkes aklini kullanip iman etmedigine ve Yice Allah akla 06gut
verdigine gore aklini kullanip 6gut alan ve almayan insanlar arasinda derin
bir fark olusmaktadir. Dolayisiyla din editimi bireyler arasinda bu derin

farklihdgin en aza indirilmesi icin faaliyet yapmalidir.

Bu noktada Kur‘an’da insanin 6ze inmesine vesile olacak bigimde

islev goren bir baska turev daha dikkati cekmektedir: Nuha.

Kelime anlami itibariyle bir davranisin yapilmasini engelleme, cok
akilli, uyanik ve ihtiyath insan, bir seyin sonu, zihin, zeka, en Ust seviye®’
gibi manalara gelen nuhanin, genel olarak sebep - sonug iliskisi kurma
seklinde bir fonksiyon gosterdigine dair vurgu ayrica dikkat cekicidir. Buna
gére sebep - sonug zincirinde yapilacak cikarimlar iki boyut olarak ele
alinmaktadir: Tabiat olaylarindan Allah’in varligina gitme ve sosyal

olgulardan netice cikarma.®®

Yani bu tlrev bir nevi sentez islevi
gbrmektedir ki bir seyin 6ziine inebilme anlaminda sentezin énemli bir yeri
oldugu stphe gotirmez bir gercektir: “Onlar hakkindaki bilgi Rabbimin
nezdindedir. Benim Rabbim ne hata eder, ne de unutur. O yerylzinl size
dések yapti; orada sizin icin yollar acti. Gékten su indirdi. Iste biz o suyla,
turlli nebatlardan ciftler cikardik. Hem siz yiyin, hem davarlariniza yedirin.
Siphesiz ki bunda nuha (anlayan akil) sahipleri icin ayetler (ibretler)

vardir.” (Taha, 54) "Bu olgular, onlari hidayete sevketmedi mi?” (Taha, 128)

6 Nitekim epistemolojik acidan bakildiginda Islam’m iman etme siirecini ilk etapta “bilgiye”
dayandirdig: goriilmektedir. Yani iman, inanan ile inanilan arasinda bilgiden yola ¢ikilarak kurulan ve bu
bilginin tasdik edilip hayata gecirilmesi ile neticelenen bir iliskidir. Bu da iman etmeyle akil arasinda
kurulan bagm anlammi daha net ortaya ¢ikaran bir husustur. Detayl bilgi i¢in bkz. Hanifi Ozcan,
Epistemolojik A¢idan Iman, Istanbul, 2002, ss. 109 — 112.

57 fbn Manzur, a.g.e., “ne-he-ye” md., C. XV, s. 343; el-Cevheri, “ne-he-ye” md., C. III, s. 927.

% Bkz. Bayrakli, a.g.e., s. 69.
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Belirtmek gerekir ki Ylce Allah yukarnda vermis oldugumuz
ayetlerde konumuz itibariyle 6nemli bir gercede isaret etmektedir: Nuha
denen aklhin boyutunu kullanan ve kullanmayanlar olacaktir. Kullananlar ile
kullanmayanlarin farkini belirlemek icin bu ayetlere yer vermektedir. Her
insan tabiat olaylan ile ve sosyal olgularla ayni derecede iliski kuramaz.
Onlardan cikarim yapamaz. Cikarim yapanlar tabiat ve tarih biliminde ileri
gidecek, dersler alacak ve hayatini farklilastiracaktir. Yani aklini tabiat
olaylari ile sosyal olgulara akitanla akitmayan bir olmayacaktir. Dolayisiyla
Yice Allah’in din egitimi yaparak bu farklar bize gosterdigi gibi din

egitimcileri de bu konularda aklin nasil kullanilacagini 6gretmelidirler.

6. Takdir Etmek — Yasak Koymak:

Kelime anlami olarak “dogru olani reddetmek, yasaklamak, mani
olmak, hudut, kontrol etmek gibi manalara gelen hicr kavrami, aklin bir
diger tirevi olarak kendi igcinde bir takim fonksiyonlari yerine getirmekle
dikkati cekmektedir. Kur'an bu hususu su sekilde vurgulamaktadir: "Bunda

akil sahibi icin hakikatin bir kaniti yok mudur?” (Fecr, 5)

Ayetin isaret ettigi tGzere, aklin bir diger fonksiyonunu yerine getiren
hicr tdrevinin islevinin basinda “anlamak, takdir etmek” gelmektedir.
Buna gore acik delillerden yola gikarak dogruyu bulabilmek, hicrin 6nemli bir
islevi olarak yer almaktadir. Ayni sekilde zihnin anlamasina mani durumlari
“bertaraf etmek, engellemek, yasak koymak” da hicrin énemli bir
fonksiyonu olmaktadir. Bilhassa bireyin kendinden kaynaklanan ve algi ve
sentez yetisini dogru kullanmaya mani hallerin ortadan kaldirilmasi hicr

kavramiyla ifade edilmektedir.®®

Akil kendine ydneldigi, kendine kivrildigi ve kendini tenkit etmeye
basladi§i zaman nefsindeki yanlis olusumlar taslar. Iste bu taslama gérevi
tas anlamina gelen hicr denen aklin gérevi olmaktadir. Hicr, tas anlamiyla
akil, koétulukleri, yanhsliklari, girkinleri, batili, buzdolabina konan esyalar gibi

taslastirir. Ona bu isim bu gérevinden dolayi verilmistir. Seytani taslama da

% Bkz. Bayrakl, a.g.e., s. 73.
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bu akil tireviyle yapilmaktadir. Onun icin Hac’da beton yiginlarina tas atarak
seytan taslanmaz. Aklin nefsi ve seytani taslamasi ile yapilir. iste hicr denen
akh herkes her yerde ayni derecede kullanamadigi igin burada biyik bir

farklihk ortaya cikmaktadir.

7. Sabrin ve Affetmenin Ofkeye Galip Gelmesi:

Aklin énemli bir fonksiyonu olarak Kur'an‘da karsimiza cikan bir
diger husus ise sabrin ve affediciligin genel tutum olarak insan tarafindan

benimsenmesidir.

Aklin s6z konusu fonksiyonunu yerine getiren tlrevinin Kur'an’da
“hilm” kavrami ile ifade edildigini gérmekteyiz. Oyle ki; kelime anlami
itibariyle nezaket, sefkat, itidal, merhamet, sabir, sakinma, akil, idrak,

hosgéri, bir seyin ic yuziini kavramak, zeka, basiret””°

gibi manalara gelen
kavram, Kur'‘an’da “rlya, akil, tolerans ve sabir” anlamlarinda

kullaniimaktadir.

Riya manasinda kullanildigi  Nur Suresi'nin 59. ayetinde

”

“"Cocuklariniz rilya cadina girdiklerinde...” ifadesiyle, insanin biyolojik
bliylimesine paralel olarak psikolojik manada da gelisiminin s6z konusu
oldugu, cinsel olgunluk ile akil balig olmanin paralel goéruldagu
vurgulanmaktadir. Bu anlamda biyolojik bliylime ve gelisim ile meydana
gelen farkhliklarin akil vasitasiyla dogruya yoénlendirilebilecegini Kur'an’in

vurguladigi bir prensip olarak diistinebiliriz.”*

Aklin “hilm” tlrevi kapsaminda sabrin ve affediciligin ofke ve
saldirganliga baskin gelmesi Kur'an’da énemli ve takdir edilen bir ilke olarak
belirtiimekte, hatta Allah’in, insanlara da verilmis sifatlarindan biri olarak
(halim) zikredilmektedir’?: “Gercekten iki ordu karsilastidi giin geri dénenler

yok mu?! Onlari bazi seyler ylziinden, ancak seytan kandirmak istedi.

" {bn Manzur, a. g.e., “ha-le-me” md., C. XII, s. 145; el-Cevheri, “ha-le-me” md., C. II, s. 855.
' Bkz. Bayrakl, a.g.e., s. 75.
72 Bkz. Bayrakly, a.g.e., s. 76.
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Andolsun, Allah onlari affetti. Clinki Allah affedici ve halimdir.” (Al-i Imran,
155)

Bahsi gecen fonksiyonlara dair bireysel farkhliklarin ortaya cikis
noktasi ise bunlarin hayata gecirilisinde s6z konusu olmaktadir. Zira gerek
olgunlasma sirecimiz gerekse mizag 6zelliklerimiz genel olarak birbirinden
farklidir. Bu farklilk hem yukarida bahsettigimiz bliylime ve olgunlasma ile
meydana gelecek farklilasmanin akil ile nasil yodnlendirilecegine hem de
mizactan kaynaklanan &zelliklerimizin asirt ydnlerinin nasil kontrol altina
alinabilecegine tesir etmektedir. Buna gore, hilm kavramiyla vurgulanan
sabrin ve affediciligin 6fkeye baskin gelmesini saglamak, aklin mizacimizda
keskin hatlarla bulunabilecek 6zelliklerimizi dodru ydnde kontrol altina
almasi ile mumkin olacaktir. Ancak slphesiz bu noktada insanlarin
timundn basarili oldugunu séylemek mimkin degildir. Bu sebeple bireysel
farkhihklar, s6z konusu kontroll gergeklestirme veya gercgeklestirememe ile

ortaya cikacaktir.

8. Zarardan Uzaklasma:

Aklin en oOnemli fonksiyonlarindan biri bilindigi Uzere insanin
kendisini zararh olan seylerden korumasini temin etmektir. Nitekim sik sik
kullandigimiz “akilli davranmak” kavraminin genel manada ifade ettigi
hususlardan biri budur. Aklin bu fonksiyonunu yerine getiren bir diger tirevi
olarak Kur'an’da “mirre” kavramina yer verildigini gérmekteyiz. Buna gére
“gitmek, gecmek, keskin, aci, siddetli” gibi anlamlara sahip olan “mirre”
kelimesi, Kur'an’da gectigi sekliyle “akil ve din acgisindan kemale ermek,
heybetli, giizel huylu, kuvvetli” seklinde yorumlanmaktadir’®: "O akil

sahibidir, binaenaleyh dogruldu.” (Necm, 6)

4

"Bos soézle Kkarsilastiklarinda, vakar ile oradan gecip giderler
(Furkan, 72) ayetinde ifade edildigi Gzere, aklin mirre tirevinin 6nemli bir

fonksiyonu, diger tlrevlerinde de benzer sekilde gbzlendigi lzere, insana

3 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, Cev. Suat Yildirim ve arkd., C. XX, Ankara, 1994, s. 491.; Yazir, a.g.e.,
C. VII, s.291.
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fayda vermeyecek seylerden bireyi uzaklasma tutumuna ve davranisina
yonlendirmesidir. Bunun gercgeklesebilmesi ise her seyden &nce iyi ile
kotinin ayinmina baghdir ki bu noktada furkan yetenedini kazananlarin bu
tlrevi iyi isletebilecekleri ortaya cikmaktadir. Bu sebeple bireysel farkhliklar
acisindan bakildiginda bu tirevi isletebilenler ile isletemeyenlerin temel farki
“furkan” olabilme veya olamama farkina dayanmaktadir. Dolayisiyla aklin

genel olarak en bulyuk fonksiyonlarindan birinin “iyi ile kotd” olani

birbirinden ayirabilmek oldugu Kur'an’da énemle vurgulanmis olmaktadir.

Tim tdrev ve fonksiyonlari genel olarak dederlendirdigimizde akil,
bireyin kendi icin farklilasmasinin hem ydnetim merkezinde bilissel kontrol
mekanizmasi olarak yer almakta, hem de mekanizma iglevini goérdikce
kendini iyi kullanim dogrultusunda gelistirmis olmaktadir. Bu gelisim
Kur'an’a gore goreceli de olmamaktadir. Yani Kur‘an bu gelisimin tespiti icin
“iyi ve dogru” kavramlarina da yukarida isaret edildigi Gizere hem davranis
acisindan hem de prensip agisindan tanim getirerek, farklilasmaya yoén

vermektedir.

Bireyin kendi icinde farklilasmasinin son merkezi olan “kalp”
bahsinde, s6zlinl ettigimiz yon daha da belirgin ortaya cikmaktadir. Bu

sebeple Kur‘an acisindan “kalp” kavramini ele almak yerinde olacaktir.
c. Kalp Kavrami:

Bireyin kendi iginde farklilasmasinin Kur‘an agisindan bakildiginda,
psikolojik manada son merkezi “kalp” yani Tlrk¢cemizdeki ifadesiyle “gdnil”

olmaktadir.

Kalp, “merkez, i¢, 6z, nlve, akil, devirmek, cevirmek, dedistirmek,
duruma uymak, cok ydnli ve kabiliyetli olmak”’* gibi anlamlara gelen bir

kelime olup, iyi ve kétlu yénde farklilasabilmenin de merkezi konumundadir.

™ fbn Manzur, a.g.e., “ke-le-be” md., C. II, s. 327.
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Zira hem kendi degisebilmekte hem de bireyi dedistirebilmekte, bu dedisim

hem iyi hem de kétl yénde olabilmektedir.”>

Yukaridaki izahtan hareketle Kur'an-i Kerim’de kalbin de diger
farklilasma merkezleri akil ve nefiste oldugu gibi iyi ve kotliye donebilen
hallerine goére farkh isimler aldigini soOyleyebiliriz. Bu isimlere ve

fonksiyonlarina kisaca temas etmek yerinde olacaktir.

1. Kotiiye Dogru Farklilasan Kalp:

Kur‘an’da kalbin kotiye dogru farklhlasmis cesitleri su sekilde

gecmektedir: 7®

Kati Kalp: Kur'an‘daki ifadesiyle “galiz” olan kalbin nitelikleri yine
Kur'an’da su sekilde gecmektedir: “Sen Allah’tan bir rahmet sayesinde
onlara yumusak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydin, onlar kesinlikle
etrafindan dagilip giderlerdi... Artik onlari badisla, onlarin gidnahlarinin
affedilmesi icin dua et. Is hususunda onlarla istisare et. Karar verince
Allah’a glvenip dayan, c¢lunkd Allah, kendisine glvenenleri sever.” (Al-i
Imran, 159)

Bu anlamdaki kalp, insanin sosyal iliskilerini belirleyen ve farklilik
meydana getiren bir gic¢ olmaktadir. Yumusak davranmanin karsiti olan
kalbin bu eylemi, toplumsal hayatta iticiligi, otelemeyi, yaklasilamamayi
meydana getirmektedir. Bdylece bu kalp sosyal hayatin icinde toplumsal

manada kacisi meydana getirmektedir.

Taslasmis Kalp: Kur'an’da “kasvet” kelimesi ile ifade edilmektedir:
“"Bundan sonra, kalpleriniz taslar gibi katilasti. Hatta taslardan daha kati ve
sert oldular. Clunkd taslarin 8ylesi vardir ki, icinden nehirler kaynar, oylesi
vardir ki, yarilip icinden haril haril sular akar ve yine dOylesi vardir ki, Allah

saygisindan yuvarlanirlar.”

7 Bkz. Bayrakli, a.g.e., 5. 91.
76 Tasnif i¢in bkz. Bayrakl, a.g.e., ss. 92 — 111.
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Ayetin vurguladigi Uzere taslasmis kalp gerek birey icin gerekse
toplum igin Uretim yapamayan Kkalptir. Zira bilgiye, bilginin gosterdigi
gercegi gormeye ve bunu isleyip yenilikler olusturmaya, ©nyargilarin
olusturdugu “kaliplasmis tutumlar” nedeniyle yatkin dedildir. Kaliplasmis
tutumlar, Onyargilarla beslendiginde bireyin gercegi dederlendirmesi ve
kendini asmasi s6z konusu olamamaktadir. Bu sebeple 6zellikle din olgusu
acisindan bakildiginda birey icin en blylk yanlislardan biri taslasmis kalp ile
bu sekilde olusmaktadir.

Ayni sekilde taslasmis kalp toplumda sevgiyi, merhameti, sevecenligi
ve toplayiciligi 6ldirmekte, manevi Gretimi durdurmaktadir. Dolayisiyla bu
ayette Ylce Allah taslasmis kalp ile yumusak kalp arasindaki farki

gostermekte ve din egitiminde yani ilahi egitimde farklar fark ettirmektedir.

Kilitli Kalp: Kur'an’da “efkal” (asma Kkilit, sltrgd) kelimesiyle
gecmektedir: “"Kur’an’i derinden dustinmdyorlar mi? Yoksa onlarin kalpleri

tzerinde kilitler mi vardir?” (Muhammed, 24)

Ayetin ifade ettigi (zere meselelerin 6ziine inebilme yetenedinin
onlndeki engellerden biri olarak goérulen “kilitli kalp”, yine o6nyargl ve
kaliplasmis tutumlarin  bir neticesi olarak dogru dlsinebilmenin
gerceklestirilememesini ifade etmektedir. Dolayisiyla bireyin iyiye dogru

dedisimine de mani oldugu anlasiimaktadir.

Bu kalp tldrl didsltnen insanla distinmeyen insan arasindaki farki da
ortaya koymaktadir. Meselelerin arka boyutunu gdérmeye, anlamaya ve
hayata gegirmeye gétiren “tedebbilr” denen distince bigimi, agik olan, kilitli
olmayan kalpten kaynaklanmaktadir. Kalp kilitli olunca, bu dislince seklini
Uretememektedir. Bdylece dini acgidan da Kur‘an-i Kerim’e
yaklasamamaktadir. Zira ilahi vahyi anlamak ve hayata gecirmek icin kalbin
calismasi gerekir. Iste bu noktada kilitli kalp ile acik kalp arasindaki fark
ayni zamanda davranislarin, dzellikle dini davranislarin altindaki farki da

ortaya koymaktadir.
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Ortiilii Kalp: Kalbin anlamaya dair duyarsiziginin Kur'an’da gecen
bir diger ifadesi de “gulf” ve “ekinne” kelimeleri ile vurgulanan “o6rtdlQ
kalp”tir: “"Kalplerimiz perdelidir (6rtulidiir) dediler. Hayir, kiflir ve isyanlari
sebebiyle Allah onlara lanet etmistir. O yldzden c¢ok az inanirlar.” (Bakara,
88)

Kur‘an’da Fussilet Suresi'nin 5. ayetinde “kulaklarinda sadirlik,
dogruyu odgretenlerle aralarinda bir perde bulunan” seklinde betimlenen
ortllt kalbe sahip bireyler, yukarida ifade ettigimiz gibi, objektif kriterler
neticesinde olusmayan 6nyargilariyla tutum gelistiren, dogru bilgiyi dikkate

almak hususunda bu yargilari sebebiyle isteksiz olan kisilerdir.

Kalbin o6rtlli olmasi inkar psikolojisinden kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla ateist yani kafir olan bir insanla inanan bir insan arasindaki
psikolojik fark bu kalbin olusturdugu farki ortaya koymaktadir. Cinkl inkar
psikolojisi insan goénlinlU bir perde olarak 6rtmekte ve hakikati dinlemeyi,
anlamay! engellemektedir. Hakikati dinlemekle hakikati dinlememe
arasindaki temel fark bu tip génilden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple din
editiminin ana amaclarindan biri kalbin Gstlindeki bu inkar 6rtistnt kaldirip,

temel farki yaratmak olarak karsimiza gikmaktadir.

Hasta Kalp: Kisinin hakikati anlamamakta israrci olmasinin
psikolojik ve manevi anlamda ifadesi Kur'an’da “hasta kalp” ile
belirtiimektedir: “Bir sure indirildigi zaman iclerinden biri ¢ikar, 'bu sure
hanginizin imanini arttirdi?’ der. Fakat miminlere gelince, aslinda her inen
sure onlarin imanini arttirmistir ve onlar surekli olarak mdjdelenip
duruyorlar. Kalplerinde hastalik olanlara gelince, onlarin da inkarlarini

biasbdutin arttirir ve onlar artik kafir olarak élirler.” (Tevbe, 125 - 126)

Bu ayetten anliyoruz ki hasta kalpli insanlar, ikinci bélimde temas
edecegimiz cifte standarth bicimde hareket eden minafiklardir. Bunlar ilahi
vahye tepki gosterdikleri icin muminlere ayette ifade edildigi sekilde
konusmaktadirlar. Batun iyi seylere olumsuz tepki gésteren bu psikolojideki

insanlar sahsiyet parcalanmasina sahiptirler. Bunlarin sabit bir cizgisi,
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kimligi ve davranis bicimi yoktur. Insanlari iyiden cevirmek icin calisir ve

kendilerine benzetmek igin ugrasirlar.

Hasta kalpli insanlar ayni zamanda Ahzap suresinin 32. ayet-i

kerimesine gdre cinsel sapiktirlar.

Kisaca diyebiliriz ki hasta kalpli insanlarda ne ilim ahlaki, ne de
cinsel ahlak vardir. iste ilim ahlaki ve cinsel ahlaki olan adamla bu
meziyetlerin olmadigi adam arasindaki farki Ylce Allah bu sekilde
gostermektedir. Din egitimi iyiden yana bu farki olusturmak icin faaliyet

gostermelidir.

Daginik Kalp: Hasr Suresi 14. ayettinde sosyal manada topluluk
batinliginin saglanamamasi “setta” kelimesi ile ifade edilen kalplerin
daginik olusuna badlanmaktadir: "Onlar muhkem sehirlerde veya siperler
arkasinda bulunmaksizin sizinle toplu halde savasamazlar. Kendi
aralarindaki savaslari ise cetindir. Sen onlari birlik icinde sanirsin, halbuki

kalpleri darmadadginiktir. Onlar akillarini kullanmayan bir topluluktur.”

Bireysel manada kalplerin bir butlnlik icinde olamamasi psikolojik
acidan bakildiginda ic dengenin saglanamamis olmasini, hatta bunun da
otesinde sahsiyet bitlinliganin korunamamasini ifade etmektedir. Zira bir
amag icin micadele etmek, her seyden 6nce o amaci kalben ve zihnen
benimsemis olmayi, bireyin i¢ dinyasinda ve bunun yansimasi olan
davranislarinda tutarli olmasini gerektirir. Ancak eder birey henliz bu
anlamda igsel bir denge kuramamis, hayat miuicadelesini Ustline kuracadi
amaci icsellestirememis ise ayetin isaret ettigi Gzere kalben ve dolayisiyla
davraniglan itibariyle tutarlihk gdésteremeyecektir. Dolayisiyla bu anlamda
tutarhh olmak ya da olamamak bireysel farkliliklarin bir baska boyutunu

meydana getirmektedir.

Bu ayete goére akhni kullanamama goénlia yani kalbi etkilemekte, bir
arada olmasi gereken gondulleri daginik hale getirmektedir. Boylece sosyal
hayatin Gzerine oturdugu psikolojik boyutu clritmektedir. Bu suna benzer:

Curidk bir tahtay! boyadiginiz zaman, disaridan baktiginiz zaman onu saglam
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gorirstiiniiz ama onu ayadinizin altina koyup bastiginizda clrik oldugu icin
derhal kirihr. Iste bazi topluluklar disarida bakildiginda birlik - beraberlik
icinde gozlkirler ama gergekte onlarin gonilleri daginiktir. Yukaridaki kalp
sekli de bunu ifade etmektedir. Goériinen boyutu ile igsel boyutunun
ortlistugu toplumlar ile icsel boyutunun cglrtk oldugu toplumlar arasindaki
fark bunu gdstermektedir. Iste fark kavrami ile Kur‘an temelde, insanlarin
kisisel ic bozukluklarinin sosyal yapiya yansimasini anlatmakta ve bu

konudaki farkliligin giderilmesinin egitimini vermektedir.

Setta kelimesinin ifade ettigi bireysel farklliklarin boyutlarindan bir
digeri ise yine konumuz acisindan Onemli oldugu (zere kabiliyetlerin
farklilasmasi ve buna paralel olarak bireylerin toplumsal hayat igerisinde
farkli alanlarda is gérmeleridir’’: "Muhakkak calismaniz cesit cesittir.” (Leyl,
4)

Ayetin de vurguladigi Gzere hepimiz dogustan birbirimizden farkli bir
takim kabiliyetlere sahip olarak dinyaya gelmekteyiz. Ayni sekilde karakter
yapilarimiz da birbirinden farkhdir. Tum bunlara ilaveten, yukarida temas
ettigimiz Uzere kisilerin var olan potansiyellerini gelistirebilme ve bunun
neticesinde i¢ dengelerini kurarak kendilerini gerceklestirme durumlar da
farklilik géstermektedir. Bu farkliliklarin sonucu olarak farkl dusincelerin,
farkl amaclarin, farkh niyet ve tutumlarin ve nihayetinde farkh davranislarin
ortaya c¢ikmasi s6z konusu olmaktadir ki psikolojik yapinin dis dinyay! nasil

farklilastirabildigi bu noktada bir kez daha anlam kazanmaktadir.

Miihiirlenmis Kalp: Kur'an’da kalbin kotliye dogru farklilasmasinin
bir diger ornegini, kelime anlami olarak “muhir vurmak, mihirlemek,
kilitlemek””® gibi anlamlara gelen “hateme” ve “tebega” kavramlariyla ifade
edilen “mahdrld kalp” olusturmaktadir: "“Kendilerine gelmis hicbir delil

olmadigi halde Allah’in ayetleri hakkinda micadele edenler, gerek Allah

77 Bayrakli, a.g.e., s. 99.
78 ibn Manzur, a. g.e., “ha-te-me” md., C. XII, s. 113, “te-be-ga” md., C. VIII, s. 422; el-Cevheri, “ha-te-
me” md., C. II, s. 650, “te-be-ga”, C. 1, s. 134.
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yaninda gerekse iman edenler yaninda blylk bir nefretle karsilanir. Allah,

blyliklik taslayan her zorbanin kalbini iste béyle mdhdrler.” (Gafir, 35)

Mihtrlenmis kalbin durumunu anlamak igin su 6rnegi verebiliriz: Bir
dikkanda mesru olmayan malzeme satilirsa mesela eroin gibi maddeler
satilirsa belediye bu dikkani kapatir ve miahdrler. Bu dikkandan alis-veris
yapllamaz anlaminda bunu gerceklestirir. Iste bu diikkan gibi insan
beyninden ve gonlinden eroinvari fikirler, anlayislar, niyetler ¢cikarsa Allah o
gonlt muhtrler. Demek ki kulun yaptigi ameller geregi Allah-U Teala bu
gbnli muhdrlemektedir. Bu noktada muhurla kalp ile muhtrlenmemis kalp
arasindaki farki anlamak egitilmisligin ifadesidir. Bu farki 6gretmek icin de
Yice Allah Kur'an-1 Kerim'i géndermistir. Bu acidan bireysel farkhliklarin ne

denli etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Kalbin muhdrlenmesi, edilgen bir sire¢ olarak goérinse de ayetin
vurguladigi lizere bu slirece girmede bireyin iradesi s6z konusudur. Yani bir
anlamda dodgustan getirdigimiz bir farkllasma merkezi olan kalbin

farklilasmasinin yéninu bireysel irade cizebilmektedir.

Peki, bahsettigimiz manada bir farklilasmaya sebep olan davranislar

nelerdir?

Kur'an bu hususta bircok davranisi yermektedir. Ayetin ortaya
koydudgu (zere bu davranislarin basinda “delilsiz bicimde Allah’in ayetleri ile
micadele etmek” gelmektedir. Yukarida bahsettigimiz lizere iman Islam’da
bilgi UGzerine insa edilmektedir. Dolayisiyla inanma veya inanmama
hususunda en temel delil bilgi olmaktadir. Bu prensibin neticesinde gtvenilir
bir bilgiye dayal herhangi bir delil olmaksizin gerceklerin inkar edilmesi,
Kuran’da kalbin muhirlenmesi neticesini doguran bir davranis olarak

yerilmektedir.

Tekrar ayete baktigimizda kalbi mihidrlenmeye goétiren diger

davranislar olarak “kibir ve zulim” vurgulandigini gérmekteyiz. Kur'an
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terminolojisine gére nefsin bir Griini olarak kabul edilebilecek”® olan kibir ve
zulim davraniglari, mahiyetlerine bakildiginda neden kalbin
muahdrlenmesine yol acgtiklari agikga anlasilan iki davranis bigimidir. Zira bu
iki davranig, temel olarak “yerli yerinde olmayan yargilara” dayandiklari igin
insanin gergekleri gérmesine ve kabul etmesine mani olan davranislarin
basinda yer almaktadirlar. Nitekim kalbin muihlrlenmesine sebep olan diger
davraniglari yani “Allah’a karsi yalan uydurmak (Sura, 24), nefsi Tanri
edinmek (Casiye, 23), peygamberlerin mucizelerini inkar etmek (A'raf,
101), uyariyi dikkate alip iman etmemek (Bakara, 6-7), munafiklik yapmak
(Minafikun, 3), yapilan yanlisin kétiligini anlamamak (Tevbe, 87, 93)"%°
gibi davranislar da genel olarak ayni yargilara dayanmaktadir. Dolayisiyla
bireyin bu yargilarda israri, bir middet sonra kalbin fonksiyonunu yerine
getirememesine ve muhlrlenmesine yani idrak kapasitesinin kapanmasina

yol agmaktadir.®!

Bireyin kendi icinde farklilasmasinin merkezlerinden biri olan kalbin,
kott yonde farkhlasmasinin bir diger sonucu ise kalbin “glinahkar” ismini
alacak hale gelmesidir: "Eger seyahatte iseniz ve bir yazici bulamazsaniz,
alinmis taahhdtler ile yetinilebilir. Ancak birbirinize glveniyorsaniz,
kendisine guven duyulan, bu glvene uygun davransin ve Rabbine karsi
sorumlulugunun bilincinde olsun. Ve sahit oldugunuz seyi gizlemeyin,; zira
onu gizleyen kalben vebal altindadir ve Allah yaptiginiz her seyin tim

bilgisine sahiptir.” (Bakara, 283)

Bayrakli'nin yorumuyla ayette kalbin glinahkar olmaya dogru
farklilasmasina yol acan bazi davranislar dikkati cekmektedir®: Anlasmalari
hukuka uygun olarak yapmamak, Allah’tan sakinmaksizin emaneti sahibine

teslim etmemek ve yalanci sahitlik yapmak. Tum bu davraniglarin neticesi

7 Bayrakli, a.g.e., s. 101.

% Bayrakli, a.g.e., s. 103.

#! Nitekim konuya dair getirdigi yorumda Fazlurrahman, kalbin miihiirlenmesinin temelinin psikolojik bir
ilkeye dayandiginmi vurgulayarak, yanlis davraniglarin tekrarinin insanin dogruyu gérmedeki zorluga nasil
gotiirebilecegini, s6z konusu mithiirlenmede insan iradesinin roli agisindan da ele alarak bu davraniglarin
miihiirlenmeye gotiirmesinin bir zorunluluk olarak goriilemeyecegini ifade ederek, egitim agisindan
insanin degisim ihtimalini gbz 6niinde bulundurmanin énemine deginmektedir. Bkz. Fazlurrahman, Ana
Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ankara, 1998, s. 54 — 55.

%2 Bayrakli, a.g.e., s. 103.
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insanin kalbinin “glnahkar” sifatini almakta, bdylece davranislarin ig
dinyamizin dedisime olan tesirini gdz Onlne koymaktadir. Dolayisiyla
bireysel farkhliklar agisindan bakildiginda hem tutumlarin davranisi, hem de

davranislarin tutumlari etkileyebildigi de vurgulanmaktadir.

Kalbin kotlye dodgru farklilasmasinin baska bir boyutu da,
“siiphenin” kalbe yerleserek mizminlesmesidir. Bu durumda kalp dogruyu
yerine getirme fonksiyonunu kaybederek kisinin kendi icinde miicadeleye
dismesine, bireyin hayattaki yoénini dodgru tayin edemeyip bocalamasina
neden olmaktadir. Iste bireysel farkliliklar da bu noktada karsimiza
cikmakta, amaclarindan ve nedenlerinden emin olan insanlarla bu hususta
istikamet tutturamamis insanlar birbirlerinden ayrilmaktadirlar: "Senden
ancak Allah ve ahiret glnine inanmayan, kalpleri sipheye duslp de, o

supheler icinde sasirip bocalayan kimseler izin isterler.” (Tevbe, 45)

Bakara Suresi'nin 118. ayetinde, bilgiyi kullanamayan insanlarin
kullanabilen insanlardan nasil ayrildigi ve bu noktada kalbin nasil bir
farklilasmaya udradigi da su sekilde vurgulanmaktadir: "Bilgiden nasibi
olmayanlar da 'Allah bizimle konussa ya, yahut bize de bir mucize gelse ya!’
dediler. Bunlardan &ncekiler de tipki bbéyle, bunlarin dedikleri gibi
demislerdi. Kalpleri birbirine benzedi. Kesin inanca ermek isteyenlere

mucizeleri acik¢a gosterdik.”

Ayetin aclkca ifade ettigi Uzere, Dbilgiyi dogru bicimde
kullanamamanin dayandidi temellerden biri, bilgiyi degil bu bilgiye dair daha
Once gercgeklestirilen uygulamalari temel alarak tutum gelistirmektir. Yani
bir nevi taklitcilik s6z konusu olmaktadir ki bu taklitcilik neticede insanin ig
dinyasini kérelten ve birbirine benzeyen insanlar ortaya c¢ikaran bir yol
olarak yerilmektedir. Dolayisiyla bireysel farkhliklardan so6z ettigimizde
taklidi segmek vyerine saglam bilgiyi olmasi gerektigi gibi kullanan ve
kendinde iyiye dodgru bir farklilasma getiren bireyler ile yukarida ifade
edildigi sekilde taklidi yol olarak benimseyenler arasinda ciddi bir farkhlik

sO0z konusu oldugunu vurgulamak gerekir.
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Farklilasmanin dnemli merkezlerinden biri olan kalp; inkar, sirk ve
delilsiz is yapmanin neticesi olarak “korku” ile dolmak suretiyle de
farklilasabilmekte, ancak buradaki korku, bireyin ayakta durmasina mani,
sahsiyet ¢okiintisiini iceren bir korku olarak olumsuz anlam tasimaktadir®::
"Allahin hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri O’na ortak kosmalari
sebebiyle, kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Gidecekleri yer de

cehennemdir. Zalimlerin varacadi yer ne kétidiir.” (Al-i Imran, 151)

Dikkat edilirse bireyin korku yasamasinin en temel sebebi olan
guvensizlik duygusu; delilsiz is yapma ve bunun neticesinde olusan inkar
psikolojisine dayandirilmaktadir. Yani saglam temellere dayanarak yolunu
cizebilen bireyler ile temelsiz yargilara dayanarak tutum gelistiren bireyler
arasinda her seyden oOnce “glivensizlige” dayali bir “korku”nun bireyin
tabiatina hakim olmasi farki goézlenecektir. Bu farkin neticesinde ortaya
cikan davranislar ise bireyin kendini gerceklestirip gerceklestiremediginin bir

gbstergesi olacaktir.

Tim bu hususlara ilaveten kalbin koétiye dodgru farkhlasmasi
neticesinde alacagi diger nitelikler de kisaca su sekilde siralanabilir: Gergegi
ve dogruyu anlama hususunda “gaflet” icinde olma (Kehf, 28); kendinde
olanla disa yansittigi arasinda fark bulunma anlaminda “ikiyuzli” olma
(Tevbe, 77); gérme fonksiyonunu yani idrak kapasitesini kaybederek “kor"”
olma (Hac, 46); Kur'an'da kibir ve ahrete inanmamanin neticesi olarak
meydana geldigi vurgulanan “inkarc1” olma (Nahl, 17) ve nihayetinde
bilme fonksiyonunun kaybiyla “cahil” olma (Mi'minun, 63) niteliklerini
tasiyabilmektedir.?

2. Iyiye Dogru Farklilasan Kalp:

Kur'‘an’da kalbin kotliye oldugu gibi iyiye dogru farklilasabilmesinin
s6z konusu oldugu da vurgulanmakta, bu farklilasmanin ayni zamanda

egitimin amaclarina dair hedefler icerdigi de géze carpmaktadir. Buna gore

% Bayrakly, a.g.e., s. 107.
% Bayrakl, a.g.e., ss. 109 — 111.
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kalbin iyiye dogru farklhlasmasinin bir anlamda sonucu olarak gortlebilecek
olan noktanin ilk olarak “vahyin gelis yeri olmasi” seklinde ortaya
ciktigini gérmekteyiz®®: "De ki: Cebrail’e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki,

Allah’in izniyle Kur‘ant kalbine o indirdi.” (Bakara, 97)

Yukarida izah ettigimiz Uzere kalbin kotiye dogru farklilasmasi bir
takim davranis ve tutumlarin neticesi olarak ortaya cikmaktaydi. Bu
noktadan hareketle bahsi gecen hareketlerden uzak kalinmasi kalbin iyiye
dogru farkhlasmasinin ilk basamadi olmaktadir. Bu konuda istikrarin
saglanabilmesi ile kalbin iyiye dogru farklilasabilmesi ve neticede ilahi vahyi
tasiyabilecek hale gelmesi durumu, Kur’anin bu hususta “iyinin” Gst sinirini

koymasi bakimindan énemlidir.

Nitekim s6z konusu iyinin bir diger boyutunu yine kalpte meydana
gelen “iman” olusturmaktadir. Din egditimi acisindan bakildiginda egitimin
ilk noktasi demek olan imanin olustugu merkez olarak kalpte, imanin dogru
ve tatmin edici bicimde olusabilmesi, dodru bilgi ile desteklenmesi
neticesinde s6z konusu olacaktir. Zira vahyin mahiyetinin de ilahi bilgi
oldugu g6z o6nlne alinirsa, bilgiyi isleyen ve bunu iman gibi bir Uriine

doénustiren merkezlerden biri kalp olmaktadir.

Bilhassa sosyal bltlnlesmenin temini acisindan 6nemli bir yere
sahip olan “kaynasma” sireci de ilk etapta farklilasma merkezlerinden biri
olan kalpte meydana gelmekte, bdylelikle psikolojik manada bireyin
yasayabilecegi farkhliklarin sosyal hayatta da farkliliklara yol acabilecegi
Kur'an tarafindan vurgulanmaktadir: “"Ve Allah onlarin  kalplerini
kaynastirmistir. Sen yeryluzinde bulunan her seyi verseydin, yine onlarin
gonlllerini  birlestiremezdin, fakat Allah onlarin kalplerinin arasini
kaynastirdl. Clinkl O, mutlak galip ve hikmet sahibidir.” (Enfal, 63)

Kalbin iyiye dodgru farklilasmasinin en &6nemli boyutlarindan biri
“sekinet”e ulasma durumu, yani sikunet bulma halidir. Bireysel egitim

anlaminda bakildiginda énemli bir hedef olarak gorilen stikunet, yani kendi

% Tasnif i¢cin bkz. Bayrakl, a.g.e., ss. 111 — 141.
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icinde denge ve huzura ulasmis olma hali, insanin kendini gerceklestirmesi
baglaminda varabilecedi ¢cok 6énemli bir haldir. Zira siikunete erme hali ile
insan her anlamda asiriliklardan uzak kalacagi gibi, problemlere daha
saghkli ¢ozim getirme imkani da bulacaktir. Dolayisiyla “kendini
gerceklestirmis” insan olmanin bir boyutu da Kur‘an’da bu kavramla yer
almaktadir diyebiliriz. Boylece kendini gercgeklestirebilmis ve

gerceklestirememis insanlarin farki bu noktada ortaya ¢cikmaktadir.

Nitekim ayni badglamda kalbin farklilasabilecegi ve boylece
ulasabilecegi bir diger konum da “doyuma ulasma” olarak Kur'an'da
vurgulanmaktadir: "Bunlar iman edenler ve génllleri Allah’in zikriyle
doyuma ulasanlardir. Bilesiniz ki kalpler, ancak Allah’I anmakla doyuma
ulasir.” (Ra’'d, 28)

Psikolojik manada bireyin doyuma ulasmasi, yani bireyin kendi
icinde bu yone dodgru farklilasmasi, Kur'an’da bir takim davranis ve
tutumlarin neticesinde  elde  edilebilecek bir  kazanim olarak
vurgulanmaktadir. Buna goére bireyin kalbinin doyuma ulasmasi, “iyilik
yapmak (Hac, 11), deney vyani inanilan hususun somut olarak ispati
(Bakara, 260; Maide, 112 - 115), Allah”1 zikretmek (Ra’d, 28), Allah’a iman
etmek (Nahl, 106), yardim etmek ve kendisine ilahi yardimin gelmesi

(Enfal, 9 - 10)” gibi davranis ve tutumlarin bir neticesidir.%®

Yine bireyin kendi icin farklilasmasinin merkezlerinden biri olarak
kalp, tovbe ve samimi amel neticesinde Allah’a ydénelmenin (Sad, 24),
hidayete ermenin (Tegabun, 11), takva ile imtihanin (Hucurat, 3), husu
icinde olmanin (Hadid, 16) ve hatta akletmenin (Hacc, 46) cereyan ettigi yer
ve bu manada insanin psikolojik olarak farklilasmasini saglayan unsur da

olmaktadir.®”

% Detayh degerlendirme igin bkz. Bayrakl, a.g.e., ss. 124 — 129.

87 Kalbin “fuad” ve “sadr” anlamlari itibariyle sahip oldugu fonksiyonlara bakildiginda da sorumluluk,
hakikati idrak, siiphe etmek gibi benzer islevleriyle, bireyin iyiye dogru farklilagabilmesinde Kur’an
acisindan 6nemli bir yere sahip goriildiigii dikkati gekmektedir. Detayli degerlendirme i¢in bkz. Bayrakl,
ag.e.,ss. 117—141.
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Bahsi gecen hususlardan hareketle, Kur‘an acgisindan bakildiginda
insanin gerek kendi icinde gerekse diger insanlar arasinda psikolojik
manada denge, blutlnlik ve tatmin bulabilmesi veya bulamamasi seklinde
olusacak farkhlasmanin kalbin s6z konusu fonksiyonlari ile yakindan alakal
oldugu, bireyin bu manada kendini gelistirip gelistirememesinin
farklilasmanin yénini tayin edecedi ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla Islam
din egitimi, egitim faaliyetine yukarida bahsi gegen olumlu farklilasmalar
dogrultusunda hedef ve yon vererek, editimin insanin psikolojik yapisini belli

merkezler dikkate alinarak gelistirmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, insanlarin goénul sahibi olmasi,
dogustan getirdikleri bir 6zelliktir. Bu 6zelligin gelisimi ise sonradan elde
edilir. Gelisim slrecinde farkliliklar meydana gelir. Baska bir ifadeyle,
bireyler gelisirken génul boyutu itibariyle farklihk arzederler. Bu farkliliklari
aldiklari egitim, sosyal cevre ve kendi cabalar olarak gormek mumkundur.
Onun icin Kur'an-1 Kerim, goénul boyutunu olumlu boyutu ile isleyenlerle
islemeyenlerin farkini ortaya koyar; olumlu anlamda gelistirenlerin
farklihklar meydana getirecegine dikkat ceker. Musliman, mimin, muttaki,
muhsin, muhlis, siddik kavramlari ile s6z konusu manevi farkhliklari ortaya
koyar. Demek ki Kur’an bltin inananlarin dahi ayni seviyeye ulasacagini
ileri surmemektedir. Psikolojik kabiliyet ve yetenekler gibi manevi
olusumlarin da farklihgini ve farkhh noktalara varacaklarini ortaya
koymaktadir. Bu sebeple Kur‘an’in bireysel farkliliklara bakis agisinin

kendine has yoniu bulundugunu soyleyebiliriz.

B. Bireysel Farkhhiklar ve Takva:

Bireysel farkhliklarin Kur‘an agisindan ulasilmasi istenen hedef
noktasinda ise “takva” kavraminin yattigini gérmekteyiz. Bu kavram, hem
bireyin kendi icinde farklilasmasi hem de bireylerarasi farkliliklardan biri
olabilmesi acisindan cift yonli bir ele alinabilmektedir. Bu sebeple biz
konuyu ilk etapta yani bireyin kendi iginde farklilasmasi boyutuyla ele

almayi, kavramin mahiyetinin acilabilmesi agisindan faydal gériyoruz.
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Psikolojide bireylerin psikolojik manada ulasmalari hedeflenen
olgunluk ve gelismislik durumu “kendini gergeklestirme” ile ifade
edilmektedir. Bireyin kendi potansiyelini gelistirerek en (st seviyeye
ulastirmasi anlaminda gelisimin hedef noktasi olarak goérilebilecek olan bu
kavram Kur‘an‘da “takva” kavrami ile biraz daha farkh bir mahiyette

karsihdgini bulmaktadir.

Takva kavrami mana itibariyle 1slah edip dlizene sokmak, korumak,
gbzetmek, Allah’in azabindan korkup cekinmek, muhafaza etmek, saygi
duymak anlamlarinin yani sira (bilhassa cahiliye ddénemindeki kullanimi
itibariyle) disaridan gelebilecek kétl ve tahrip edici etkilere karsi kendini
savunma anlamini da icermektedir.®® Yani bir bakima takva savunma
mekanizmasidir. Dolayisiyla yalan sdylemek, haktan ayrilmak, muhalefet
etmek, zina yapmak gibi anlamlara gelen “fucur” kavraminin zittidir:

“"Flcurunu ve takvasini ona ilham edene...” (Sems, 8)

Bayrakli’'nin yorumuna goére takvayr iki boyutta incelemek

mimkindir:®°

Birinci boyut onun psikolojik yoéninl icermektedir. Buna goére takva
hem insanin manevi yapisina gelebilecek tehditleri bertaraf etmeye ydnelik
bir nevi “savunma mekanizmasi, manevi badisiklik sistemi”dir, yani; hem de
insani “furkan”a yani iyi ile kétiyl ayirt edebilme melekesine ulastiran bir
vasitadir. “"Ey inananlar! EgGer Allah’tan sakinirsaniz, O, size Furkan’ (hak ile

batili ayirt edecek bir anlayis) verir.” (Enfal, 29)
Bu ayette takva i¢c aydinhdi anlamina gelmektedir.
Peki, bu anlayisin temeli nasil olusmaktadir?

Furkan”i olusturan birinci unsur siiphesiz “bilgi” olmaktadir.?® Zira iyi
ile kétayu, hak ile batili ayirt edebilmenin birinci sarti hig stiphesiz bunlarin

dogru bilgisine sahip olmaktir.

88 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.1, s. 236.; Toshihiko Izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, (Cev. Siilleyman
Ates), Ankara, 1975, s. 6.
% Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.I, ss. 236 — 238.
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Takvanin  ikinci boyutu olarak Bayrakli sosyal yoéninden
bahsetmektedir (ki yeri geldikge ikinci bélimde de sosyal farkliliklar
baglaminda takva kavramina dedginilecektir). Buna goére takvanin hem
dogustan gelen yani tabiatimiza yerlestiriimis manevi bir bagisiklik sistemi
ve sonradan kazanilan bir boyutu vardir. Sonradan kazanilan takvanin yani
sosyal takvanin temelinde ise butlin peygamberlere indirilen vahye ve

ahirete iman yatmaktadir.®! (Bakara, 3-4)

Sonradan elde edilmeden bahsetmek, bu kazanima gbétlren bir
takim davranislarin bulunmasi gerektigini de akla getirmektedir. Takvanin
sonradan elde edilen boyutuna gdétliren davranis sekillerini su sekilde
siralamak muumkdndur: Akhni kullanmak, disinmek (Bakara, 197; En‘am,
151 - 153; A'raf, 26), Namaz kilmak, infak etmek (Bakara, 3; Al-i imran,
133 - 134); Allah’a ve Resulline itaat etmek ve O’'nun yolundan ytrimek
(En‘am, 151 - 152; Hac, 32); Ahde vefa (Tevbe, 7; Nahl, 91); Kur'an’dan
ogut almak (Nur, 34); Basiret sahibi olmak (A’raf, 201; En‘am, 104);
Dusunmek (A'raf, 201) Ahireti tercih etmek yani bir anlamda hayatta kisa
vadeli degdil uzun vadeli amacg sahibi olmak (En‘am, 32); Allah'tan sakinmak
(Al-i Imran, 102; Tegabiin, 16); Gercek dost olmak (Zuhruf, 67); Kinini

yutmak ve insanlari affetmek (Al-i Imran, 134).

Yukarida bahsedilen tim davraniglari genel olarak bizlere aktaran
Bakara 177. ayet-i kerimede ayrica insanin koért kdrine bir taklit ruhuyla
takvaya varamayacagl da vurgulanmaktadir ki 6zgin olmanin, aklini
kullanarak hareket etmenin kendini gercgeklestirebilmenin en &nemli
vasiflarindan biri olduuna daha ©nce temas etmistik: “Iyi, yiizlerinizi
doguya ve batiya cevirmeniz dedildir. Fakat iyi, Allah’a, ahiret giinine,
meleklere, kitaba iman eden; malini, ona olan sevgisine ragmen akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere, kéle ve esirlere veren,
namazi dosdogru kilan, zekati veren, sézlestikleri zaman sézlerini yerine

getiren, sikintida, darlikta, hastalikta ve savasin kizistigi zamanda sabir

% Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.I, 237.
*! Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.I, 237.
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gdsterenin iyiligidir. Iste bunlardir o dodru olanlar, Allahtan korkup kétii

davranislardan uzakta bulunanlar.”

Ayet-i kerimede bahsettigimiz hususlara binaen farklilasmanin bir
boyutu olarak “iyi”ye dair de bir tanimin yapildigi gérilmektedir. Dolayisiyla
“iyi” Kur‘an acisindan ici doldurulmus bir kavram olarak dikkati cekmekte,

herhangi bir gbérecelikten bahsetmek mimkin olmamaktadir.

Bayrakli takvanin mahiyetine dair evrensel ve izafi olusu ile ilgili
farkh bir dederlendirmede bulunmaktadir. S6z konusu yaklasima gore:
“Psikolojik ya da ferdi manada takva, veya diger bir ifadeyle Sems/8'de,
dogustan ic dinyamiza yerlestirildigi bildirilen takva, kesin ve bilkuvvedir.
Sonradan elde edilen sosyal takva ise, bilfiil olup insan iradesine bagli
oldugu ve ferdin icinde bulundugu toplum yapisina gore sekillendigi igin
ihtimal dahilindedir. Bu nedenle dodgustan gelen takva her insanda
bulundudu icin evrenseldir, ama sonradan kazanilan takva izafidir; fertten
ferde ve toplumdan topluma dedismektedir. Diger bir ifade ile ferdin
biyolojik, psisik, sosyal ve kdultirel yapisina gore olustugu icin farkl

dereceler halinde gerceklesmektedir. Bu sebeple de izafidir.”*?

Konuya yukaridaki yaklasimla bakildiginda, takvanin hem insanlar
icin ortak hem de farkh bir boyutu oldugunu séylemek mimkindir. Ancak
gerek bireyin kendi icinde farklilasmasi gerekse bireylerarasi farklilasma s6z
konusu oldugunda takvanin bu farklilasmalarda “ideal” olma bakimindan
Kur‘an’da onemli bir yeri oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla farklilasmanin

yoninl tayin etmede temel bir konumda bulunmaktadir.

Kisaca diyebiliriz ki gerek psikolojinin temel konularindan biri olan
ferdi farklar psikolojisi acisindan bakalim gerekse Kur'an acisindan bakalim
su neticeyi gérmemiz mimkindir: Insanlar doustan getirdikleri bazi
Ozelliklere sahiptirler. Bu 6zelikler onlara yaratiista Allah tarafindan
verilmistir. Insanin dogustan getirdigi bu 6zellikleri ham tohum halindedir.

Egitim vasitasi ile biz bunlar gelistirir, zenginlestirir ve farklilastiririz.

%2 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.I, 238 — 239.
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Insanlarin bir duygu boyutu, bir icgiidii boyutu bir beyin boyutu vardir.
Kur'ani ifade ile bir akil, bir génul ve bir nefis boyutu ile yaratilmistir ki
yukarida bahsettigimiz lzere ferdi farklliklara ve dolayisiyla fark kavramina
Kur‘an’in kendine has bakisi da bu kavramlarla s6z konusu olmaktadir.
Kabiliyet ve yeteneklerimiz genel olarak her birimizde olmasina ragmen
hepimizde farkl farkli niteliktedirler. Genel anlamda egitim, 6zel anlamda
din egitimi bu farkhliklar tespit edip ona gore editmek amacini gtitmelidir.
Zaten farkh kabiliyet ve yetenekleri editirken sonradan elde edilecek
farklihklar da ortaya cikacaktir. Bunu gorebilmek ve buna goére egitim
uygulamak, egitimde basarinin elde edilmesi olacaktir. Dogustan gelen
farkhliklari bulamayan ve sonra olumluya dogru farkliliklar olusturamayan

egitim toplumsal ihtiyaclari karsilayamayacagindan basarili olamayacaktir.
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SOSYAL FARKLILIKLARIMIZ

I. SOSYAL FARKLILIKLARA GENEL BIR BAKIS:

Fark kavraminin ve farkliliklarin en ¢ok ©6n plana ciktigi saha
suphesiz sosyal hayattir. Bireysel anlamda farklilasmanin idrakine dahi insan
daha ziyade sosyal hayat icerisinde ulasmaktadir. Zira bu alan igerisinde

mukayese yapabilme imkani, gesitliligin cok olmasi sebebiyle daha fazladir.

Sosyal farkliliklar tarih boyunca tartisma konusu olmus ve olmaya
devam eden olgular olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Oyle ki, bu alanda
meydana gelen farkliliklar ve bunlarin dinamikleri, nasil
yonlendirilebilecekleri, hemen her bilim dal igin UGstlinde fikir yurdatilen

konular olagelmistir.

S6z konusu noktadan hareketle belirtmek gerekir ki, Kur'an sosyal
farkhliklari Allah’in ayetleri olan dogal bir olgu olarak kabul eder. Zira bu
farkliliklar, sosyal hayatin dizgin islemesi icin gereklidir ve bu farkhliklar ile
her birey sosyal hayat icinde kendi konumuna goére topluma katkida
bulunmaktadir. Dolayisiyla, sosyal farkliliklar s6z konusu oldugunda
karsimiza c¢ikan tartisma sorularindan biri olan “bu farkhliklar olmali mi

olmamali m” problemine cevabini vermis olmaktadir.

Verilen cevap neticesinde Kur‘an’in konuya bakisini ele aldigimizda,
gliniimuz sosyoloji biliminin konuya bakisindan farkh bir yaklasimi oldugunu
da goérmekteyiz. Zira, sosyoloji farkllasma konusunu daha ziyade
“tabakalasma” kavrami dahilinde ele alirken, Kur‘an sosyal farklilasmayi,

izledigi yon itibariyle de ele alir ve bu yone dair temel prensipler de koyar.

Somutlastirmak ve acmak adina 6érnek vermek gerekirse, sosyoloji
bilimi sosyal farkhliklar toplumun daha ziyade kendi icerisinde meydana

gelen yapilanma slireci baglaminda ele almakta; toplumlararasi farkliliklari
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ise genellikle kultlir kavrami altinda incelemektedir. Buna goére her toplumda
bireyler, ister biyolojik ister kazaniimis olsun, s6z konusu bu farkliliklarina
gére de sosyal ayirmlarla farklilasirlar.?® Bireyler sosyallesme siireci
icerisinde bu farkhliklari 6grenerek hem kendini tanimlar hem de diger
insanlarla olan iliskilerini bu tanim gercevesinde sekillendirir.’* Dolayisiyla
insanlar sosyal tipler olarak farkhdirlar ve bu olguya kisaca “sosyal

farkhilasma” adi verilir.®?

Butin bu farkhhiklar, en son noktada birleserek sosyal bir mahiyet
kazanmakta ve toplumlara hiyerarsik bir yapi kazandirmaktadir.’® Oyle ki,
gecmisten ginimduze kadar sosyal farklilasmanin, esitsizligin,
tabakalasmanin mevcut olmadigi bir toplumdan séz etmek mimkin

degildir.

Sosyal tabakalasma ise genel olarak, otorite, prestij, stati ve gug
unsurlarina goére ntfusun farklilasmasinin hiyerarsik olarak siralanmasi
seklinde disunulebilir.?” Bir baska ifade ile “bir hiyerarsi icinde insanlarin
kategorilerinin siralanmasiyla olusan bir sistemdir”.°® Oldukca karmasik bir
dizenleme olmasi hasebiyle sosyal tabakalasmanin anlasilabilmesi igin

“statl” 6lcitlerinin detayli bir sekilde analiz edilmesi gerekir.®®

Sosyal tabakalasmaya yol acan etmenler ise genel olarak su sekilde
siralanmaktadir'®:Din, hiikiimet (bir anlamda diinyevi otorite), zenginlik,

varlik ve isglcl, teknik bilgi.
Peki, bu etkenler sosyal tabakalasmaya nasil yol acmaktadir?

Konumuz itibariyle dini ele alirsak, din adamlarinin sosyal hayatta

dini alandaki otoritelerinden gelen ayrni konumlarinin, onlari diger

% Abdullah Korkmaz, Degisme ve Farklilasma, istanbul 2006, s. 9.

94 Korkmaz, a.g.e., s. 9.

9 Korkmaz, a.g.e., s. 9.

% Zeki Arslantiirk — Tayfun Amman, Sosyoloji, istanbul 1999, s. 328.

7 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji, istanbul 1998, s. 193.

% John J. Macionis — Ken Plummer, Sociology, Edinburgh 2002, s. 178.

% Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (Cev. Nilgiin Celebi), Ankara 1996, s. 38.

1 K. Davis, W.E. Moore, “Some Principles of Stratification”, Class, status and power: Social
stratification in comparative perspective, Ed. R. Bendix ve S. Martin, Routlege, London, 1967, ss. 49-51.
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insanlardan farkh bir statlye tasidigi ve boylece toplumda bir hiyerarsi
meydana gelmeye basladigi 6ne slrilmekte, boylece dinin de tabakalasmay!
olusturan bir fonksiyona sahip oldugu vurgulanmaktadir. Benzer sirecin

diger etkenler icin de gecerli oldugu vurgulanan bir diger husustur.

Yine sosyoloji acisindan baktigimizda tabakalasma kavraminin
toplumsal yapiya dair baska kavramlari da beraberinde getirdigini

gbrmekteyiz.

S6z konusu kavramlarin basinda suphesiz  “sinif” kavrami
gelmektedir. Tabakalasma veya bir diger ifadeyle sosyal farklilasma
denildiginde bu slirecin en somut yansimasi bugtin “sinif * kavrami ile ifade

edilmektedir.

Sinif kavraminin, bahsettigimiz slirece paralel olarak, bircok
tanimindan da s6z etmek mimkindlr. Esas itibariyle; “zenginlik, guc¢ ve
prestijin esit olmayan dadilimindan kaynaklanan sosyal tabakalanma”!®!
seklinde tanimlayabilecegimiz sosyal sinif sistemi, “birbirinden farkh olan
fertlerin grup olusturmalarini sadlayan farkliliklarin harekete gecirdigi

guc”; %2 “ferdin “ego”sunun bir parcasi ve mensubiyet duygusunun

103

dogurdugu psikolojik bir fenomen seklinde de tanimlanmistir.

Sinif kavraminin ilk olarak politik dislincenin, sosyalist gelenegi
icerisinde merkez teotik bir kavram olarak dogdugu ve bu gelenegin sinif
kavramini, “ekonomik olarak kurulmus sosyal bdlinmeler” seklinde
tanimladigi gériilmektedir.'® Ekonomi sinifsal ayirim agisindan etkili olmakla
birlikte belirtmek gerekir ki, tim sinifsal olusumlar esnasinda ilk etapta etkili

olan hususun “rol” farkinin olduguna dair gériisler de dikkate alinmahdir.°

191 Macionis — Plummer, age., s. 182.

102 Erkal, a.g.e., s. 200.; Arslantiirk — Amman, a.g.e., s. 33.

1 Erkal, a.g.e., s. 200.; Arslantiirk — Amman, a.g.e., s. 33.

104 John Scott, Stratification and Power, Blackwell, 1996, s. 3. Ayrica smiflar arasi temel farkliliklarin
dayandig1 etmenlere dair bkz. Sulhi Donmezer, Sosyoloji, Ankara, 1984, ss. 321 — 325.

19 Tabi Haviland’in vurguladig: iizere sosyal simiflarin veya ilk basamaktan bakacak olursak sosyal
tabakalasmanin olugmasinda rol farkliliklarinin yani sira séz konusu rolerin yasal degerinin olmasi ve bu
rollere smirl sayida insanin ulagmasi da diger etkenler olarak gézden kagirilmamalidir. Dolayisiyla
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Zira tabaklasma slrecinde etkili olan hususlar dikkate alindiginda, bu
hususlarin temelinde de bireylerin sosyal rollerinin etkili oldugu

gorilmektedir.

Toplumbilimciler genel olarak sosyal tabakalanmayr doért ana
kategoriye ayirmaktadirlar: Koélelik, kast, feodal zimre, toplumsal sinif ve
statl sistemleri. Bu doért kategori icerisinde kdlelik, kast ve zimre
sistemleri, “kapali” sistemler olarak ele alinmaktadir. Zira toplumsal
tabakalar arasindaki sinirlar, dogumla birlikte gelen toplumsal statliye dayali
olarak gok acik bir bigimde gizilmistir ve bu statliniin degisimi s6z konusu
olmamaktadir.’®® Yani sosyal hareketlilik bu toplumlarda gecerli degildir.
Sinif ve statl sistemi ise “acik” bir sistem olup, toplumsal tabakalar
arasindaki sinirlar daha esnek bir bigimde cizildigi icin bireyler toplumsal

statiilerini degistirme imkanina sahiptirler.%’

Nitekim tabakalasma slrecine dair yasanana tartismalara ve
gelistirilen teorilere bakildiginda meselenin bir nevi “esitlik” ideali etrafinda
sekillendigini gérmekteyiz. Oyle ki, daha ®nce ifade ettigimiz gibi sosyal
farklihklardan bahsedildiginde ortaya c¢ikan temel tartisma konular; bu
farklihklarin  zorunluluk olarak gorilip goridlemeyecegi, tamamen esit
sartlara sahip bireylerden olusan bir toplumun mimkin olup olamayacadi,
bu farkliliklarin fonksiyonlarinin toplum hayati agisindan yarar mi zarar mi
getirdigi ve farkhliklari kabullenisin toplumsal 6gretiye dayanip dayanmadidi
gibi hususlardan meydana gelmektedir.'°® Dolayisiyla s6z konusu noktadan
hareketle tabakalasma olgusuna dair birgok aciklayici teorinin gelistirilmis

oldugu da gériilmektedir.

farklilasmanin kokeninde resmi unsurlar ve imkan kavrami da yer almaktadir. Bkz. William A. Haviland,
Kiiltiirel Antropoloji, (Cev. Hiisamettin inag), Istanbul, 2002, s. 359 — 360.

106 Tan Robertson, Sociology, New York 1987, s. 254. ; Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, Eskisehir 1995,
s. 240.; Anthony Giddens, Sosyoloji, Haz. Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel, Ankara, 2000, s. 257.

197 Robertson, age., s. 254.; Ozkalp, a.g.e., s. 240. Ayrica bkz. T. B. Bottomore, Toplumbilim, (Cev.
Unsal Oskay), Istanbul 2000, ss. 205 —211.

1% Bkz. Eyiip Kemerlioglu, Toplumsal Tabakalasma ve Hareketlilik, izmir 1996, ss. 1 — 7.; John J.
Macionis — Ken Plummer, Sociology, Edinburgh 2002, s. 187.

19 Bkz. Ruth A. Wallace & Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, (Cev. Leyla Elburuz & M. Rami
Ayas), Izmir 2004, ss. 22 — 23, 81 — 85. ; Macionis — Plummer, a.g.e., s. 192.; Arslantiirk — Amman,
a.g.e., ss. 343 — 350.

56



II. KUR’AN VE SOSYAL FARKLILIKLARIMIZ:

Buglin sosyoloji acisindan farkliiklarin nasil anlasildigina dair
yukarida cizdigimiz cok genel tablodan hareket ederek konuya Kur'an
agisindan baktigimizda, insanoglunun vyaratilisindan buglne kadar farkli
toplumsal gruplar meydana getirdigini ortaya koydugunu gérmekteyiz. Yani,
sosyoloji baglaminda bakildiginda, Kur‘an’da farkli kriterlere gore belirlenmis
farkli sosyal gruplardan bahsetmek muimklndlr. Zira Kur‘an, farklilasmayi
dogal bir olgu olarak ele aldigi ve insanlarin yaratilislarindan bu yana tek bir
topluluktan gogalip farkh gruplara ayrildiklarini vurgulayarak, bircok sosyal
gruba yer vermektedir. Buna gbére séz konusu gruplar ve dayandiklari

kriterler su sekilde siralanabilir'®:

Sa’b ( <& ): Genel olarak meshur bir babaya dayanan cok sayidaki
insan toplulugu,*!! bir aileden do§arak dallanip ¢ogalan kabileler gurubu'*?
anlamlarinda kullanilan bir kelimedir. Kur'an‘da ise su sekilde yer
almaktadir: “"Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve
birbirinizle tanismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere (su’uben ve kabaile)
ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli ve en (stiin olaniniz, O’ndan

en ¢ok korkaninizdir. Siphesiz Allah bilendir, haberi olandir.” (Hucurat, 13)

Kabile (42): Yine bir babanin zlrriyetinden dogarak dallanip

3

cogalan cemaatlerin genel adi olarak kullanilan bir kelime!!® olup, Kur'an-i

Kerim’de birka¢ yerde gegmektedir (Hucurat, 13; A'raf, 27; Isra, 92).

Asiret ( s ): Kuran’da “yakin hisimlar, akrabalar, ayni kandan
olanlar” anlaminda kullanilan bu kelime, asabiyet hiyerarsisinde Sa’b ve

Kabile’den sonra gelmekte, kendi icinde pek cok alt birimi de ifade etmekte

"% Yiimni Sezen, Islam Sosyolojisine Girig, istanbul, 1994, ss. 91 — 106.

t Ayrica bkz. Tehanevi, Kessafu Islahat el-Fiinun, Kalkiita, 1862, s. 733.

"> Ayrica bkz. el-Isfehani, a.g.e., s. 262.

"SAyrica bkz. Firuzabadi, el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti Kamusi’l-Muhit, ¢ev. Ahmet Asim el-
Ayntabi, C. IV, Istanbul, 1305, s. 40.
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kullaniimaktadir. Kur'an-1 Kerim’de gectidi yerleri sdyle siralayabiliriz: "Once

en yakin asiretini uyar.” (Suara, 214)

Firka, Feriq ( <A%%) : Digerlerinden ayirt edici 6zellikte olan

topluluklara''*

verilen genel isim olup, “kisim, grup, topluluk (yani inancla
ilgili olarak toplumun bir kesimine verilen isim)” manalarinda Kur'an’da
gecmektedir: “Bu iki firkanin (kafir ve mi’min ziimrenin) hali, kér ve sadirla,

goren ve isiten gibidir ki...” (Hud, 24)

Siille ( &) : Sosyal statii kavramini ifade eden bu kelime'*’
Kur‘an’da cemaat, Ummet, topluluk anlamlarinda kullanilmistir: “"Bunlarin bir
kismi eski cemaatlerdendir (immetlerdendir), bunlarin bir kismi sonraki
Ummetlerdendir.” (Vakia, 13; 39; 40)

Fie ( 3« ): Birbiriyle agikga yardimlasan cemaat manasina gelen bu
kelimenin Kur'an’da su sekillerde gectigini gérmekteyiz: "..Kendilerinin
Allah’a kavusacadini sananlar ise, nice az topluluk cok topluluga Allah’in
izniyle ustin gelmistir, dediler...” (Bakara, 249) "Ey iman edenler! Bir

toplulukla karsilasirsaniz dayanin...” (Enfal, 45)

Sia ( 44 ) : Bir insanin etrafinda yer alarak onu gugclendiren
topluluk!*® manasina gelen kelime Kur'an’da emsal, topluluk, ziimre, dost,

Ummet, kavim anlamlarinda kullanilmistir: “"Her ziimreden...” (Meryem, 69)

Zimre ( 5») ) : Sayica c¢ok az kisiden meydana gelen

topluluklart?’

icin kullanillan bir kelime olmakla beraber, zimre kavrami,
Sezen’in ifadesiyle, “genislemis ve oturmus bir cemiyeti” (s. 93) ifade

etmektedir ve Kur'an’da da bdyle bir anlam tasimaktadir (Zimer, 71-73).

Usbe ( “<=) : Birbirini destekleyen bagnaz topluluk!*® anlamina

gelen usbe, Kur‘an-1 Kerim’de ekip, elebasi olan bir gliruh, glcli topluluk

14 Ayrica bkz. isfehani, a.g.e., s. 79.
115 Ayrica bkz. isfehani, a.g.e., s. 79.
"% Ayrica bkz. Isfehani, a.g.e., s. 272.
""" Ayrica bkz. Isfehani, a.g.e., s. 214.
18 Ayrica bkz. Isfehani, a.g.e., s. 340.
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manalarinda gegcmektedir: "Onun esine (Muhammed) o yalani uyduranlar,
icinizden bir giruhtur... Iclerinden elebasilik yapana ise biiyiik azap vardir.”
(24/11) “Kardesleri dediler ki, 'biz birbirimize bagl bir topluluk (usbe)
oldugumuz halde, babamiz Yusuf'u ve kardesini daha ¢ok seviyor’...” (Yusuf,
8) " 'Andolsun ki biz kuvvetli bir topluluk (usbe) iken kurt onu yerse biz aciz

sayihriz’ dediler.” (Yusuf, 4)

S6z konusu anlamlardan hareketle usbe kavramini sosyolojik
manada daha iyi anlamak babinda Sezen su dederlendirmeyi yapmaktadir:
“Sosyolojiyi izleyerek Usbe'yi anlamaya calisirsak, bazi gayelere erismek
Uzere karsilikh tesir iliskilerinin gecerli oldugu sosyal grup veya glruh
kavramina variriz”... “Birgok yéninden ve 6zelliginden dolay! Usbe'yi de icine
dahil edebilecegimiz suriler ve glruhlar, bilindigi gibi yalniz sosyal
icglduleriyle kimildayan kalabaliklardir. Yapicl degil, yikicdirlar.”... “Bir
baska deyisle bu cesit gruplar, gayri resmi, yani sosyal resmiyeti olmayan
kalabaliklardir. Bunlar menfaat gibi bir faktér etrafinda odaklanmaya
baslarlarsa, sosyal resmiyet bile kazanabilir ve bunlara ortak menfaat
birlikleri deriz.” (s. 94)

Medine ( 4u%) : Sehir anlamindadir. Belirtmek gerekir ki Kur’an-i
Kerim’de sehir ve sehir halki ile sehrin disinda yasayanlar ayr sosyal gruplar
olarak ele alinsa da her birinin sorumluluklari ayni olarak kabul
edilmektedir. (Tevbe, 101; 120)

Kavim ( »# ): Kelime anlami olarak akrabalik, hisimhk gibi soy

9 ifade eden “kavim” kelimesi,

birligini ve bu dogrultuda olusan gruplari'!
Kur‘an-1 Kerim’de kelime anlaminin yanisira, kelime anlamindan daha genis
bir mana icermek suretiyle “6nemli sayida ayet, topluluk, halk” anlaminda

ve “kimseler” anlamlarinda da kullaniimistir.

Ummet ( 4): Kur'an‘daki kullanilis  sekliyle (mmetin
manalarindan biri bazi 6ézelliklerinden, mana ve maksatlarindan dolay! bir

araya gelmis canlilar toplulugudur: (En’am, 38; A'raf, 38)

"9 Serdar Mutgali, Arapca-Tiirkge Sozliik, Istanbul, 1995, 5.738.; Sezen. a.g.e., s. 97.
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Bu anlaminin yani sira soy ile birlikte de ele alinmaktadir:
(Bakara,128; A’raf, 159)

Bir diger kullanim sekli de kavimden daha dar manada toplulugu
ifadedir: (A'raf, 160; Hud, 48)

Canhlhik sebebiyle birlikte olma ve soy gibi hususlar s6z konusu
olmaksizin kazanma (kesb) ve sorumluluk toplumunu isaret etmekte de
kullanilmasi ayrica dikkat cekicidir: (Bakara, 134; 141; A'raf, 168; Bakara,
143)

Yukarida bahsi gecen hususlardan hareketle Kur'an’da sosyal
farkllasmadan bahsettigimiz zaman oOncelikle farkli bir yaklasimla
karsilastigimizi ifade etmek gerekir. Zira Kur'an sosyal farklilasma dahilinde,
bugliin anladigimiz manada sinifsal ayirimi  hedef veya merkez
almamaktadir. Daha ziyade var olani ifade etmektedir. Yani Kur’an acisindan
bakildiginda, sosyal yapinin dinden kaynaklanan bir kast ve feodalite
sistemine; veya Marx'in vurguladigi Uzere ekonomiye dayali bir sinifsal
ayinma; veya Weber'in vurguladigi Gizere statiiden kaynaklanan bir ayirima
dayandirilmasi s6z konusu dedildir. Tabakalasma sistemi icerisinde bir tir
olarak yer alan kolelik sisteminde oldugu gibi toplumlarin kendi yapilari
icerisinde olusturduklari kendilerine has sistemlerin varligini kabul etmekle
birlikte, yine kolelik muessesinde oldugu gibi koydugu sosyal adalet
prensipleriyle uygun olmayan sistemlerin toplumda vyara acmadan
kaldirilmasinin zeminini de hazirlamistir.*?® Kur’an’da sosyal farkliliklarin
temelinin bireysel farklliklarda oldugu gibi “ehliyet”, “takva” ve “faydali is” e

dayandirildigi ve bu yoniyle “acik” bir sosyal yapi, yani bireylerin kendi

120 Kuran-1 Kerim kolelik miiessesesinin varhgmi kabul etse de ortadan kaldirilmasmim zeminini
toplumsal diizenin bozulmasina mani olacak bigimde hazirlamistir: “... Ellerinizin altinda bulunanlardan
(kéle ve cariyelerden) miikatebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde (hiirriyete kavusmalarinda
kendileri i¢in) bir iyilik goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapin. Allah in size vermis oldugu malindan siz de
onlara verin...” Gorildigi izere Kur’an kendi hayatim1 idame ettirebilecek kolelerin, sahiplerinden
ozgiirliiklerini istedikleri zaman, sahiplerini kendilerine bu haklarini vermelerini istemektedir. Dolayisiyla
Ozgiirlik temel prensip olarak vurgulanmakta, ancak bunu saglarken yerlesmis diizsen igerisinde
insanlarin zarar gérmemeleri de hedeflenmektedir.
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kazanimlari neticesinde sosyal hiyerarsi icinde ilerleyebilecekleri bir

toplumsal yapi ortaya koydugu gériilmektedir.'?

Yine Kur'anin kendi yaklasimina goére, sosyal farklilasma, hem bir
toplumun kendi icinde farklilasmasini hem de toplumlararasi farklilasmayi
iceren bir kavram olarak gbze carpmaktadir. Oyle ki; glinimiz
sosyolojisinden farkl olarak Kur’an, bir toplumun kendi icindeki degisiminin
iyi ya da kotuye dogru olabilecegine isaret ederken, diger taraftan
toplumlararasi  farkhlia, toplum vyapisinda bulunan tabakalasma
sistemlerinin farklilidinin disinda yeni bir boyut getirmektedir: Bir toplumun
digerinin yerine gecmesi. Yani toplumlararasi farkliliklarin mahiyeti, iyi veya
kotl olarak kazandiklar deder, Kur'an’a gore toplumlarin birbirlerinin yerine
gecmesinin, bir tolumun digerini ortadan kaldirmasinin sebeplerinden biri
olmaktadir. Ve Kur‘an’a gore bu cesit bir farklilasmanin temel sebebi de
ortadan kalkanin yerine daha iyisinin gelmesidir'?>: “E§er siz bir aciya
ugradinizsa, o kavim de benzer bir aciya ugramistir. O gdnleri biz, insanlar
arasinda degistirir, dururuz. Ta ki Allah, iman edenleri ortaya cikarsin ve

aranizdan sahitler edinsin. Allah zalimleri sevmez.” (Al-i Imran, 140)

A. Kur'an’a Gore Sosyal Farklilasmanin Dinamikleri:

Yukarida temas ettigimiz husustan hareketle Kur'an’in sosyal
degismenin unsurlarini, bu degisimi etkileyen etmenleri kendine 6zglu olmak
Uzere kategorize ettigini gormekteyiz. Yani Kur'‘an’a gore sosyal farklilasma
belli dinamiklere dayanmaktadir ki bu dinamikleri su sekilde siralamak

mumkindur:

2l Genel bir degerlendirme igin bkz. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i Miislimler, istanbul,
1989. Ayrica isin ehline verilmesi ilkesi bu noktadaki tespitimizi desteklemektedir: “Gergekten Allah
size, emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar arasinda adaletle hiikkmetmenizi emreder. Allah size ne
kadar giizel 6giitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriictidiir.” (Nisa, 58.) Zira, ehliyet,
sosyal tabakalagsmaya etki eden unsurlarda bahsi gegen teknik bilgi gibi, bireye dncelik hakki veren bir
nitelik olarak, sosyal hayatta kisinin farkli bir statiiye sahip olmasini da beraberinde getirmektedir.

12> Bayraktar Bayrakli, Kur'an’da Degisim, Gelisim ve Kalite Kavramlari, s. 204.
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a. Ilahi Irade:

Kurana gére gerek toplumlarin kendi icinde gerekse
toplumlararasindaki farklilasmanin ilk dinamigini “ilahi irade” meydana
getirmektedir. Ancak Kur'an bunu vurgularken ilahi iradenin etkisini,
insanlarin 6zgirce yaptiklarina baglamaktadir. Yani farklilasmanin, bireysel
farklihklar konusunda temas ettigimiz gibi, insanlarin yapip etmeleriyle
onemli badinin bulundugunu da belirtmektedir: "Bu da, bir millet
sahsiyetinde bulunani degistirinceye kadar Allah’in onlara verdigi nimeti
degistirmeyeceginden dolayidir. Gergekten Allah isitendir, bilendir.” (Enfal,
53)

Kur'an’a gore s6z konusu farklilasmanin ortaya cikmasinin ilk sebebi
toplumunda inkarin eyleme ddnusiup dismanhk yaratmasindandir. Yani
toplumlarin olumsuz manada farklilasmalarinin bir boyutu olan inkar, Al-i
Imran suresi 140. ayette ifade edildigi tizere iman edenlerin ortaya ¢ikmasi
icin hem toplumlarin kendi icinde olumsuza farklilasmasina hem de
toplumlarin birbirlerinin yerine gegcmesine sebep olarak ortaya koymaktadir.
Yerine gegcmede 0&lcu ise “daha iyi” olmaktir (Mi’minun, 127; Ahzap, 27).
Nitekim bu farklilasmanin meydana gelmesine mani olmak igin insanlari
uyarmak ve onlan bilgilendirmek (zere vahiy ve peygamberlerin
gonderildigi de Kur'an’da ayrica vurgulanmaktadir. Dolayisiyla farklilasmayi
saglayan ilahi iradenin bir boyutunu da vahiy ve peygamber gondermek

olusturmaktadir.

Sosyal farkhlasmanin ortaya cikis sebeplerinden bir digeri ise
Kuran'da ilahi iradeyi gerekli kilan “zulim” olarak vurgulanmaktadir: "De
ki: Ne dersiniz? Allah azabi size ansizin veya acgik¢a gelince, zalim

topluluktan baskasi mi helak olur?” (En‘am, 46)

Kelime manasi olarak “bir seyi yerli yerine koymamak” anlamina
gelen zulim kavramini Kur‘an’a goére anlamaya c¢alisirsak bugin
kullandigimiz seklinden daha genis bir mana icerdigini géz ardi etmemek

gerekir.
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Kur'an’da zulim kavrami, hem bireyin ve toplumlarin baskalarina
yaptigi haksiz ve koéta fiilleri, tutumlari, hem de bireyin ve toplumlarin,
dogruyu vyerine getirmemek suretiyle kendilerine yaptiklari, bu sebeple
toplumlarin ¢éklsinl getiren bir fiil ve tutum olarak dikkati cekmektedir:
"Andolsun ki sizden O6nce peygamberleri kendilerine mucizeler getirdigi
halde, zulmettiklerinden dolayi nice milletleri helak ettik; zaten onlar iman
edecek dedillerdi. Iste biz suclu kavimleri béyle cezalandiririz.” (Yunus, 13)
Dolayisiyla belirtmek gerekir ki, iman etmemek aslinda Kur'an’da zulim
olarak nitelendiriimekte ve bireyin ve toplumlarin hakikati kabul edip ona
gbre yasamamak suretiyle 6nce kendilerine karsi sonra inananlara karsi
isledikleri bir sug olarak kabul edildigi icin toplumlarin ortadan kalkmasina
sebep oldugu vurgulanmaktadir. Yani inkarin bizzat kendisi degil, yol actigi
zulim  fiilinin  toplumlarin  hayatini  olumsuza dogru degistirdigi
belirtiimektedir: “Andolsun ki, sizden ©6nce peygamberleri kendilerine
mucizeler getirdigi halde, zulmettiklerinden dolayi nice milletleri helak ettik.
Zaten onlar iman edecek dedillerdi. Iste biz suclu kavimleri béyle

cezalandiririz.” (Yunus, 13)

Ilahi iradenin sosyal farklilasmayi getirecek bicimde tecelli etmesinin
onemli sebeplerinden biri ise toplumlarin ekonomik gelismisligin toplumlarda
meydana getirebilecegi sinirlari asma davranisidir. Zira insanlar ve
toplumlar kazandiklarini kaybetmek istemedikleri gibi bu kazancglar
toplumlarin dnceliklerini degistirebilir. Bu degisim ise Kur'an‘in indirdigi
prensiplerin gbézetiimemesi ve elde olanin korunmasi seklinde ortaya
ciktiginda, toplumlarin olumsuza dogru farkhlasma sireci de baslamis
olmaktadir. Nitekim inkarin sebeplerinden biri olarak Kur’an’‘da bu durum da

ele alinmaktadir.
b. Bilgi:

Bilgi, toplumlari veya bir toplumun igindeki gruplarn birbirinden
ayiran, farklilastiran en énemli glic ve dinamiklerden biridir. Bilginin insan
ve toplum hayatina getirdigi farkhlik Kuran‘da cok acik bicimde ifade

edilmektedir: "Hic bilenle bilmeyen bir olur mu?” (Zumer, 9)
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Yice Allah bilgiye verdigi 6nemi, Hz. Adem’in kissasini yani olgusunu
anlatirken bize bu konuda verdigi mesaj ile vurgulamaktadir. Buna gore
bilmek, Kur'an-1 Kerim’de insanoglunun yaratilanlarin en sereflisi olmasinin
temel sebebi olarak ortaya konulmaktadir. Yani insanin diger varliklardan
bilmek, 6grenmek ve 6drendiklerini akil yoluyla isleyerek yeni bilgilere
ulasabilmek oldugu goérilmektedir. Bu sebeple ilk insan olarak Hz. Adem’in
diger vyaratilanlardan farki ilk etapta “bilgi” sahibi olmasi ile ortaya

konulmakta, bu farkin neticesi olarak gelistirilecek tutum olan saygi “secde
fiili ile ifade edilmektedir (Bakara, 31 - 34).

Secde filinin Hz. Adem’e karsi gésterilen bir tutumun neticesi olarak
islenmesi hayli dikkat cekicidir. Oyle ki, Islam acisindan secde sadece
Allah’a has kilinarak yapilacak bir davranis olmasina ragmen Kur‘an’da Hz.
Adem’e karsi islenen bir fiil olarak da, yukarida bahsettigimiz ayetlerde yer

almaktadir.

Peki, Islam’da Allah’a has vyapilacak bir fiil olan secdenin bu

ayetlerde farkh bir anlami olabilir mi?

S6z konusu ayetlerde gecen secde fiilinin Allah’a ydnelik olarak
yapilan ve ibadet anlami tasiyan secdeden farkli oldugu ayetin vurguladigi
hususlar da dikkate alininca acikca ortaya cikmaktadir. Zira Bayrakli’nin
tespiti ile ifade edecek olursak bu ayetlerdeki secde fiili Hz. Adem’in kendi
sahsi ile alakali olmayip, onun bilgi donanimi ile alakaldir. Yani Hz. Adem’e
yapilan secde, onun bilgisi sebebiyle duyulan saygidan kaynaklanan bir
secde olarak vurgulanmaktadir. Bu bilginin Allah tarafindan verildigi de g6z

éniine alininca aslinda bu secde dolayli olarak Allah’a yapilmis olmaktadir.??

Konumuz itibariyle tekrar bakacak olursak, toplumsal farklilagsmayi
saglayan dinamiklerden biri olan bilgiye verilen 6nem, ona sahip olana
“boyun egmeyi” gerektirecek kadar blylk olarak ifade edilmektedir. Yani
sosyal farklilasma perspektifiyle baktigimizda ayete gore, bilgiye sahip olan

fert ve toplumlara, olamayan fert ve toplumlar boyun egmek durumunda

' Bayrakli, Kur'an Tefsiri, C 1, s. 310.

64



kalacaklardir. Dolayisiyla sosyal farklilasmayi saglayici bir unsur olarak bilgi,
real otoriteye sahip olan ile olamayan arasindaki farki belirleyen, bu
anlamda kendisine sahip olanla olamayan arasinda “glice boyun egme”
seklinde ortaya cikan bir otorite farki olusturan tirden bir isleve de sahip
olmaktadir. Bu sebeple, bilgi vasitasiyla aklini kullanabilen ve kullanamayan
topluluklar, kullananlarin etkili glct lehine birbirlerinden farklilasmis

olacaklardir.

Boylece Kuran acisindan bilginin farklihda yol acan unsur olarak
nasil isledigi ortaya gikmaktadir ki gagimizin isminin dahi “bilgi” ¢agi olarak
adlandirildigi, her Ulkenin en verimli zekalarinin bilgiyi Greten ve kullanan
Ulkeler igin dusindigid ve calistigi géz 6ndne alinirsa, bilginin toplumsal
manada yol acacadi farklilasmaya Kur’an’in neden 6nem atfettigini daha iyi

anlamak mimkudn olacaktir.

c. Yararh Is yapmak:

Hareket var olmanin ifadesiyse!?*, diger bir degisle insan inandigini
ve disindigind davranisa doktigli middetce kendini tam anlamiyla ifade
edebilecekse, bunun Kur'an tarafindan tesvik edilen sekli vyararli is

yapmaktir.

Suphesiz toplumsal manada farklilasmayi, 6zellikle de iyiye dogru
farklilasmay! saglamada bireylerin gerek kendi toplumu gerekse tim
insanhk icin yararh faaliyetlerde bulunmasinin 6nemi bayuktir. Zira yararl
faaliyetler, hem toplumsal bitlnliga saglamada, hem kalici olmada hem de
dinyaya tesir etmede en dnemli vasitalardan biridir. Bu sebeple, bu fiili
gerceklestirebilen  toplumlarin hem kendi yapillarinda hem de
gerceklestiremeyen toplumlarla aralarinda sosyal dayanisma, itibar ve

otorite bakiminda fark olmasi kacinilmazdir.

Yararli is yapmak, dogruyu, glizeli, gergegi, hayat gecirmek ve onlari

gelistirmek demektir. Bu anlamda fayda kavrami, eylemden bilgiye kadar

' Nurettin Topgu, [syan Ahlaki, Ankara 2002, s. 52 — 53.
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genis bir alanda g6z 6nlne alinmasi gereken bir kistas olarak karsimiza
citkmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (S.A.V.) de faydasiz ilimden Allah’a
siginmak suretiyle bilginin yarasiz olaninin higbir anlam ifade etmeyecegini

vurgulamis olmaktadir.*®

Hadis- serifte bir nevi amacg olarak vurgulanan faydah bilgi, faydali
eylemi cadiracaktir. Hayata yaramayan, hayati gelistirmeyen, hayati
kolaylastirmayan bilgi yararh is Gretemez. Dlinyayi! ihya eden insanla higbir
sey Uretmeyen insanin arasindaki fark Kur'an’in neden geldigini de ifade
etmektedir. Bu baglamda Kur'an’a baktigimizda Yice Allah’in toplumlari
murakabe ettigini; hangi toplum bilgini pesinden kosuyor ve onu faydali ise
donistlridyorsa, o topluma farkh davrandigini gérmekteyiz. Nitekim Fatir
Suresinin 10. ayet-i kerimesinde Ylce Allah faydali ameli yani faydal isi su
sekilde degerlendirmektedir: "Kim seref isterse bilsin ki tim seref Allah’a
aittir. Temiz kelime Allah’a ylikselir. Faydali amel ise temiz kelimeyi Allah’a

gotardr.”

Bu ayete gore dogru inanci, dogru bilgiyi, Allah’a gotltiren glic faydal
ameldir. Iste faydali amel isleyen toplumlarin farki burada ortaya
cikmaktadir. Kur'an'in ifade ettigi Gzere onlar ytcelirler, onlar Allah’a dogru
mesafe alirlar ve Allah da onlara seref verir. Bdylece serefli toplumla
serefsiz toplumun, serefli fertle serefsiz ferdin kim oldugu ve bu farkin

kistas! bu ayette ortaya cikmaktadir.

Ylce Allah tévbe suresinin 105. ayetinde de sdyle buyurmaktadir:
“"Séyle onlara, calisin, Allah peygamberi ve mdi’minler sizin amellerinizi
gbrecektir.” Ayetin vurguladigi lzere iyi amel yapmak, faydal is Uretmek,
Allah’in gérundrinde yani tabiri caizse glindeminde olmak demektir. Allah’in
goérdigu bir kul olmakla unuttugu bir kul olmak arasindaki fark burada
kendini gOstermektedir. Yani Kur'an’a goére, faydal isler kaybolmamakta,

Yice Allah onlari dederlendirmektedir.

125 Miislim, Zikr; 73.
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Diger taraftan Meryem Suresinin 96. ayetinde Ylice Allah iman edip
iyi is, faydal is, Uretenlerin arasina sevgiyi koyacagina isaret etmektedir.
Bdylece imandan faydall ise oradan sevgiye giden bu ayetin gizgisi seven
insanlarla sevmeyen insanlarin  farkinin nereden kaynaklanacagini
gostermektedir. Iman ve faydal isin yogun oldugu topluma Allah’in sevgi
yagdiracagini diastnidrsek bunlar yapmayanlara, neyin yagacadini gérmek
muUmkindir. Dolayisiyla Kur'an’a goére faydali is, yani faydali amel bu
dinyay! ihya etmekte, cennete cevirmekte ve oOteki dinyada da cenneti
olusturmaktadir. Kur'an acgisindan cehennemle cennete gidenlerin farkini
anlamak igin iman ile faydali isin ne denli fark olusturdugunu gérmek

gerektigi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.

d. Ekonomi:

Toplumsal farklilasmanin en temel dinamiklerinden biri bilindigi
Uzere ekonomik faaliyetlerdir. Bu sahada meydana gelen degisimler
toplumlarin yapilarini dahi farkhlastirabilmektedir. Iste bu husus Kur'an'da
“helal rizik” kavrami ile vurgulanmaktadir: "Biz insanoglunu san ve seref
sahibi kildik. Onlari karada ve denizde tasidik, kendilerine temiz, yani helal

riziklar verdik; onlari yaratiklarin pek cojundan (istiin kildik.” (Isra, 70)

Ekonomik faaliyetlerin hak kavrami gdzetilerek yuratidlmesi, sosyal
refahin herkese yayilmasi igin 6nemlidir. Dolayisiyla Kur‘anin vurguladigi
helal rizik, bireylerin ekonomik faaliyetlerini yuratirken dikkat etmeleri
gereken bir ilke olarak vurgulanmak suretiyle, sosyal dizenin korunmasina
ybnelik bir yol da c¢izmis olmaktadir. Zira ekonomik hayatta yasanan
duzensizlikler ve haksizliklar toplumu en hizli dizensizlige go6tiren
etmenlerdendir. Bu sebeple bu alanin dizgin islemesi, toplumsal
farkllasmayr olumlu manada sadlayacak, sosyal catismanin 6niline

gecgecektir.

Helal rizik baglaminda ele aldigimiz sosyal dedisme dinamidi olan
ekonomi sahasinda insanlarin birbirinden farkli olmalarinin Kur‘an’a gére

onemli bir nedeni s6z konusudur: "“Rabbinin rahmetini onlar mi
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paylastiriyorlar? Dilnya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz
paylastirdik. Birbirlerine is gérdirmeleri igin kimini 6tekine derecelerle (stin

kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirlidir.
(Zuhruf, 32)

Hatirlanacagi Uzere sosyal farkhliklarin incelenmesi dahilinde bir
takim problematiklerin 6n plana giktigindan bahsetmistik. Bunlardan biri de
bu farkhliklarin zorunluluk olup olmayacadi lzerine idi. Iste bu ayette séz
konusu problematik cevabini Kur’an acisindan bulmaktadir. Buna goére
ekonomik manada insanlarin birbirlerinden farkli olmalar, “istihdam” igin
zorunluluktur. Bir nevi islevselcil?® bir agciklamanin gbéze carptigi bu ayette,
insanlarin  birbirlerinden ekonomik manada farkhlasmalari, toplumun
mekanizmalarinin  uyumlu bigcimde yurimesi igin gerekli olarak

vurgulanmaktadir.

Diger taraftan ekonominin saglikli ylriayebilmesi icin toplumda kul
hakki yiyen, yetimin hakkini gézetmeyen bir sémurenler sinifi olusmamasi
gerektigi Kur'an’da 6nemle vurgulanan bir baska husustur. Farklihk “haram”
denen ekonomik yapinin lzerine oturursa bu saglikli bir farklilasma olmaz.
Tabii ki toplumdaki fertler arasinda calismalarindan, gayretlerinden
kaynaklanan bir ekonomik farklilasma olacaktir. Ama bu farklilasma
“haram” ekonomik faaliyetlere dayanirsa saghkh bir farkhlasma
olmayacaktir. Ylce Allah Muhammed Suresinin 38. ayetinde fakirin hakkini
gbzetmek icin infak etmeyen toplumlari ¢ékertip yerine onlar gibi yapmayan
toplumu getirecedgini soylemektedir. BoOylece ¢oklise dodgru giden
farklilasmanin bir dinamigi olarak dengesiz ekonomiyi gdstermektedir.
Cunku fakir ile zengin arasindaki fark cok asini bir boyuta ulasirsa, toplumu

clrimeye dogru gotiiren olumsuz bir farklilasma meydana gelecektir.

Ayrica Ylce Allah Nisa Suresinin 29. ayetinde yasam ile o6lim
arasindaki farki haram ekonomiye dayanan ticaretle aciklamaktadir. Ayette
haram lokma yiyen insanlarin kendi ruhlarina mermi siktiklarini, kendi

vicdanlarini éldirduklerini isaret etmektedir. Boylece helal lokma ile haram

126 Bkz. Wallace & Wolf, a.g.e., ss. 81 — 85.
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lokma arasindaki farkin hem ferdin psikolojisinde hem de toplum hayatinda

meydana getirdigi farkh etkiyi vurgulamaktadir.

Diger taraftan A'raf Suresinin 19 - 22. ayetlerine gittigimizde haram
lokmanin insan psikolojisine ve toplumsal hayata ne denli etki edip olumsuz
anlamda bir farklilasma meydana getirdigini gérmekteyiz. Oyle ki bu
ayetlerde Yice Allah Hz. Adem modeli ile bize dnemli bir ilke 6gretmektedir.
Ayette ifade edildigi Uzere Ylce Allah Hz. Adem’e ve hanimina cennetteki
agactan yememelerini emretti. Hz. Adem ve hanimi yasaklanan adactan
yiyince avret vyerleri acildi. iste séz konusu ilke bu noktada ortaya
cikmaktadir: Haram lokma ile haya duygusu ve iffetin yakin bir ilgisi vardir.
Zira haram lokma o6nce tek tek fertlerin haya duygusunu etkiler, oradan
toplumsal hayata sigrayarak toplumun cinsel ahlakini bozar, giderek tahrip
eder. Neticede cinsel ahlakin koétliden yana bozulup farkhlasmasina

yansiyarak toplumu c¢oklise gotirar.

Dolayisiyla Kur'an’a gore ekonomik faaliyetlerde haram lokma hem
psikolojik yaplyl hem de sosyal yapiyi etkilemekte, farkli olusumlar meydana
getirmekte, manevi  yaplyl tahrip  etmekte, toplumu giderek
farklilastirmaktadir. Boéylece sosyal farklilasmanin olumsuza manada ortaya
cikabilmesi, ekonomik faaliyetler vesilesiyle olabilmektedir. Bunun igin
Kur'an’a gore din egitimi toplumda olumsuz farklilasmayl meydana getiren

haram lokma ile halki bilinglendirerek micadele vermelidir.

e. Siyaset:

Hatirlanacagr lzere sosyal tabakalasmayi etkileyen faktorler
arasinda siyasi organizasyonlarin da etkinliginin sosyoloji tarafindan kabul
edilen bir bulgu olduguna temas etmistik. Bu baglamda Kur'an-i Kerim de
siyasi erkin sosyal farklilasmanin dinamiklerinden biri olarak milletlerin
durumunda farkhliklar ortaya cikarabilecedini, biraz daha degisik bir
perspektifle vurgulamaktadir: "Ve onlardan sonra sizi kesinlikle o yerde
yerlestirecediz. Iste bu, makamimdan korkan ve tehdidimden sakinan

kimselere mahsustur.” (Ibrahim, 14)
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Ayetin de vurguladigi Uzere siyasi glcln sosyal farklilasmada
oynayacagl rol, glcl elinde bulunduran acgisindan olumlu, kaybeden
acisindan ise olumsuz olmaktadir. Bu noktadan bakildiginda ise, siyasi gucg,
ayettin isaret ettigi niteliklere sahip toplumlara Allah tarafindan verilecek bir
6dil niteligi de tasimaktadir.'?” Dolayisiyla verilen mikafatin, insanlarin
hayatlarinda farklilasmaya yol acacak bir 6zelliginin olmasi, Kur‘an egitim

sisteminde gdzetilen bir husus olarak da ayrica dikkat cekmektedir.

Siyasi glicun sosyal farklilasmada sosyal kurumlar vasitasiyla da rol
oynamasi kaginilmazdir. Nitekim sosyal kurumlar, ihtiyacglara karsilik verme
gibi pratik ydnlerinin yaninda, sembolik anlamlar da iceren vyapilar
olmaktadirlar. Dolayisiyla hem pratik hem de sembolik olarak toplumda
aldiklari konum, mesela butinlestirici olup olmamalarina bagh olarak,
toplumun iyiye veya koétiye vyodnelik olarak farklilasmasinda da etkili
olacaktir. S6z konusu durum, sosyal kurumlarin toplum Uzerinde tesiri

baglaminda Kur'an’da su sekilde ifade edilmektedir:

“"Mlnafiklar, zarar vermek, inkar etmek, inananlarin arasina ayrilik
sokmak ve daha &énce Allah ve Rasuli’ne karsi savasmis olan adami
beklemek igin bir mescid kuranlar ve ‘iyilikten baska bir sey istemedik’ diye
mutlaka yemin edecek olanlar da vardir. Halbuki Allah, onlarin kesinlikle
yalanci olduklarina sahitlik eder. Onun icinde asla namaz kilma! Ik giinden
itibaren takva Uzerine kurulan mescid icinde namaz kilman, elbette daha
dogrudur. Onda temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah iyice
temizlenenleri sever. Binasini Allah korkusu ve rizasi tzerine kuran kimse mi
daha hayirlidir, yoksa yapisini yikilacak bir yerin kenarina kurup, onunla
beraber kendisi de ¢bklp cehennem atesine giden kimse mi? Allah zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez. Yaptiklari bina, kalpleri parcalanincaya
kadar ytreklerine devamli bir kusku olarak kalacaktir. Allah ¢ok iyi bilendir,
hikmet sahibidir.” (Tevbe, 107 - 110)*%8

1" Detayli bilgi i¢in bkz. Banu Giirer, Insan Davramslarini Yonlendirmede Kur'an’da Odiillendirme
Motivleri, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U Sos. Blm. Enst., Istanbul, 2001, ss. 80 — 84.
12 Bkz. Bayrakly, a.g.e., s.242.
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Goruldugu Uzere Kur'an sosyal farklilasmanin bir ayadini sosyal
muesseselesmenin dayandigi temellere oturtmakta, bu sebeple sosyal
kurumlarin fonksiyonlarinin dogru tayin edilmesini istemektedir. Nitekim
Islam’in tarih sireci icerisinde, gerek yeni bir anlam vererek, gerek ilk defa
olusturarak, gerekse var olani sekillendirerek toplumun her kesimini iceren
bir sosyal bltlinlesmeye vesile olacak, toplumu bu anlayisa dogru
farkhlastiracak bir takim kurumlara da kaynaklik ettigini gérmekteyiz ki

“vakif” kurumlari bunlarin en onemli 6rneklerindendir.

Yukarida bahsettigimiz sebeplere binaen Yiice Allah Maide Suresinin
2. ayetinde sosyal muesseselerin nasil farkhlastigini, hangi dederler tzerine
otururlarsa farkl gdrevler icra edeceklerine de dikkat gekmektedir. Buna
gore sosyal miesseselesmenin temeli takva lizerine oturmahdir: “Iyilik ve
takva  dzerinde  yardimlasiniz;  gunah ve dusmanlhk  Uzerinde

yardimlasmayiniz.”

Ayetin vurguladigi hususa binaen Bayrakli su yorumu getirmektedir:
“Bu ayetin bu kisminin 6ne slrdiglu kanun, sosyal miesseselerin hangi
dederlerin temelleri Uzerine kurulacagini esasa baglamaktadir. Siyasi parti,
sendika, 6gretim kurumu, dernek, aile gibi sosyal kurumlarin temelinde iyi
denen erdemle, toplumu koétilikten sakindiracak takva denen biling
bulunmalidir. Aksi takdirde koétulik ve dismanlik, bu kurumlarin temelinde
yer alacaktir. Ayetin bu kismindaki iyi, ginahin; takva da dismanlidin
karsiti olmaktadir. lyi, kétiuligin olmadi§i yerde, takva da diismanhgin

olmadigi yerde ortaya cikacagi gercegine isaret etmektedir.”**°

Insanlik tarihi siyasi dedisim ve bu degisime karsilik farklilasma
faaliyetleri ile doludur. Unutmamak gerekiyor ki degisimin ve gelisimin yer
aldigi siyasi faaliyetlerde koklu farklilasma var demektir. Konuyla ilgili olarak
Kur'an-1 Kerim’e bakarsak 6nemli ve temel bir ilahi ydnetim kanununu
goéririz: Yuce Allah, Bakara Suresi’'nin 186. ayetinde kapilarini kullarina her
zaman acik tuttugunu buyurmaktadir. Kullar istedikleri anda ihtiyaclarini,

dertlerini problemlerini o acik kanallar vasitasi ile Allah’a ulastirmaktadirlar.

129 Bayrakli, Kur'an Tefsiri, C. V, s. 459.
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Yice Allah da orada onlara cevap verecedini, normal olan ihtiyacglarini
karsilayacagini, problemlerini ¢cdzecegini ifade etmektedir. Bu tarz yonetim
ilahi demokrasinin énemli bir uygulanis bigimidir. Ne gariptir ki ydnetici olan
insanlar halk ile olan iliskilerinde bu ilahi yénetim kuralini bir tarafa atmis,
halkin kendilerine uzanan kanallarini kapatmislardir. Iste beseri yénetim ile
ilahi yonetim arasindaki fark siyasette farkllasmanin ilk gérintisint teskil
etmektedir. Tabii insanlik durmamis, halk yiginlari kendilerini idare eden
yoneticilere sorunlarini ulastirmak icin bu kapali demokrasi kanallarini agcma
ugruna micadele vermistir. Iste bu miicadele siyasette farkhlasmayi
meydana getirmistir. Iste demokrasi denen fark da bundan
kaynaklanmaktadir. Insanlik Yiice Allah’in kainati idare ederken koydugu,
kulu ile kendi arasindaki kanallari acik tutma ilkesine dogru demokratik
faaliyetleri ile ylrimektedir. Bir bakima gecmise nazaran farklilasan siyasi
faaliyetler, ilahi uygulamanin yeryliziine yansimasina dodgru farklilasarak

yurimektedir.
f. Egitim:

Belli bir amac dogrultusunda bireyleri bilgilendirme ve onlara sekil
verme, kilttrel mirasin aktariimasi siireci olarak ifade edebilecedimiz egitim
sureci, hem bireysel hem de sosyal manada farklilasmanin temel
kaynaklarindan da biridir. Zira her turli dedisim ve vyeniligin topluma

aktarilacagi en temel vasita egitimdir.

Kur'‘an’da bu husus, daha 6nce temas ettigimiz Gzere insanoglunun
yaratilisi esnasinda ona verilecek dederi belirlemede bir kistas olarak
vurgulanmis, editimin 6nemli bir unsuru olan 6gretim faaliyeti neticesinde
insanin nasil bir Ustlnlik kazanacadi ve diger yaratilanlardan bu manada

nasll farklilasacadi belirtilmistir (Bakara, 31 - 33).

S6z konusu noktadan hareketle egitimin sosyal farklilasmaya yol
acarken yonunlU nasil belirleyeceginin, egitimin mahiyeti ile de alakali
oldugunu belirtmek gerekir. Oyle ki; egitim faaliyeti, zaman zaman iddia

edildigi gibi, “amacgsiz” bir faaliyet olarak ele alinamaz, alinmamalidir.
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Egitimin bir yonl, hedefi olmali, bu yon ve hedefe yonelik olarak igerigi
dogru bilgi ile diizenlenmelidir. Aksi halde egitimin yol agacagi farklilasma,
sosyal manada toplumlarin gecmis ve gelecek baglarini kurmalarina mani
bir hal almaktan 6teye gecemeyecek, dolayisiyla olumsuz bir farklilasmaya

yol acacaktir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim bahsettigimiz noktaya dair onemli bir
prensipler ortaya koyarak, egitimin hangi esaslara gore dizenlenmesi
gerektigini de ele almaktadir. Bu baglamda mesela, Rum Suresi 30. ayette
ifade edildigi (izere egitim faaliyetinde insanin dogasi dikkate alinmasi, Alak
Suresi 5. ayette isaret edildigi Gzere bilinmeyeni 6gretmenin hedef alinmasi,
Maide Suresi 62 ve 63. ayetlerde vurgulandigi lizere egitimcilerin erdemleri
kazandirmayr amacg edinmeleri, Kur'an’da egitimin toplumu iyiye dogru
farkhlastirict  bir fonksiyon yerine getirebilmesi igin ortaya konulan

prensiplerden bazilaridir.

Egitim faaliyeti, farkhlasma ile es anlamhdir. Bir bakima egitimi
farkhlasma olarak tanimlamak dogru bir tanimdir. Allah bizi ham kabiliyet ve
yeteneklerle yaratir, bu yaratilisi egitim faaliyeti tamamlar. Cunkli o ham
kabiliyet ve yetenekler, egitim faaliyetinin besiginde ya da topraginda
blylylp gelisecektir. Bu blylime ve gelisme denen olusum, beraberinde
farklilasmayi getirmektedir. Egitimin hem ferdi boyutu hem de sosyolojik
boyutu vardir. Dogru bilgi ile yetisen bir insanla egitim géormemis bir insanin
arasindaki fark, egitim faaliyetinin ne demek oldugunu gostermektedir. Bu
durum fertler arasinda s6z konusu oldudgu kadar toplumlar arasinda da
gecerlidir. Egitim faaliyetinde yatinm yapan, bilginin pesinde kosan, bilgi ile
insan beynini ve gonlint bulusturan, akil denen glcl, kainata ve sosyal
iliskilere akitan toplumlarla bilginin pesine kosmayan ve bu faaliyetleri
yapmayan toplumlar elbette farkl olacaktir. Kur'an‘a gére bu farkliik ayni
zamanda ilahi kaderin uygulama zeminini olusturacaktir. Clinkl Allah onlara

farkli davranacaktir.

Ylce Allah inanan toplumlarla inanmayan toplumlarin veya fertlerin

arasindaki farki ortaya koymak igin vahyi gonderip egitim yapmaktadir.
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Inananlara farkli bir édil verirken inanmayan toplumlarin (izerine pislik
atacagini En‘am Suresi'nin 125. ayetinde sdylemektedir. Dolayisiyla yine

Kur'an agisindan inanmak igin din egitimi sarttir.

Diger taraftan aklini kullanmayan toplumlarin tGzerine pislik atacagini
Yunus Suresi‘nin 100. ayetinde de vurgulamaktadir. Dolayisiyla akhni
kullanan ile kullanmayan, inanan ile inanmayan arasindaki farki ortaya
koyacak olan yegane faaliyet egitimdir. Yice Allah bu farki Fatir Suresinin,
19 - 22. ayetlerinde soyle aciklamaktadir: "Kérle géren bir degildir.
Karanlikla aydinlik da bir olmaz. Goélge ile hararet de bir olmaz. Dirilerle,
Oliler de bir olmaz. Allah diledigine isittirir; yoksa sen kabirlerde

bulunanlara isittirecek degilsin.”

Fatir Suresindeki ayetler aslinda ferdi manada farkhligi aciklarken bu
insanlarin olusturdugu toplumda da ayni farklar meydana gelecedine dikkat

cekmektedir.

Netice itibariyle go6raliyor ki, Kuran sosyal farklhlasmanin
dinamiklerini ortaya koyarken hem kendine 6zgl ve iyi - kéti deder yargisi
iceren bir fark anlayisi, hem de toplumsal hedefler koymaktadir. Dolayisiyla
bireysel farkhliklar bahsinde oldugu gibi sosyal farkliliklarda da deger ve
hedef paradigmalar farkhliklarin mahiyetlerini belirleyici unsurlar olarak

karsimiza gikmaktadir.

B. Kur‘an’da Sosyal Farklilasmanin Bir Boyutu Olarak Toplumun
Kendi Iginde Farklilasmasi:

Toplumlari gelismis, gelismekte olan ve geri kalmis diye siniflarsak,
bu toplumlarin kendi iglerindeki farklilasmalarinin da dedisik bicimde
oldugunu goririz. Cinkl disaridan hig etki almayan gelismis Ulkeler, kendi
iclerinde farklilasirken, kendi kararlarina, kendi tercihlerine ve kendi
klltdrlerine gore bu farklilasmay! gerceklestirmektedirler. Gelismekte olan

toplumlar ise, disaridan midahalelerle bu dedisimi, gelisimi ve farklilasmayi
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gerceklestireceklerdir. Gelismemis toplumlar da tamamen gelismis olan

toplumlara bagimli olarak bu farklilasmay olusturacaklardir.

Model olarak gelismekte olan toplumu alirsak, bu tip bir toplumun
kendi icinde farklilasmasinin, gelismesinin ve degismesinin bagl oldugu
dinamiklerden birinin Kur‘an’da ekonomi ve egitim iliskisi ile ortaya
konuldugunu goérmekteyiz (Yunus, 88). S6z konusu ayete goére egitimin
giici ekonomik imkanlara dayanmaktadir.’*® Yani ekonomik gici yeterli
olmayan toplumlar, bu glci elinde bulunduran toplumlarin baskisi altinda
kendi egitim sistemlerini dahi diizenleme imkani bulamayabilmektedirler.
Diger taraftan ekonomik glcini olusturmus gelismis toplumlar kendi
kaltlrlerini  egitim vasitasiyla gelismekte olan toplumlara empoze
edebilmektedirler. Bu durumda gelismekte olan toplum icin olumsuza dogru

bir farkhlasma s6z konusu olacaktir.

Yukaridaki izahtan da anlasilacagi gibi daha 6nce ele aldigimiz
sosyal farklilasma dinamiklerinin bir kismini, burada da glndeme
getirecegdiz. Gelismekte olan toplumlarin kendi icinde farklilasirken disaridan
mudahaleleri adir bir bicimde hissedeceklerdir. Hatta toplumun kendi
icindeki gruplarin birbirine engel olmasi bu farklilasma sirecini engelleyerek

hatta baska mecralara da gdéturebilmektedir.

Peki, bir toplumu kendi iginde degistiren, gelistiren ve farklilastiran

dinamikler nelerdir?

Bu dinamikleri genel olarak siyaset, egitim, ekonomi, kiltlr

basliklar altinda siralayabiliriz:

a. Siyaset:

Gelismekte olan toplumlar kendi kendilerini gerceklestiremedikleri
icin bagimsiz siyaset Uretemezler. Siyasetin mutfagina giremezler. Clnki

gelismis olan toplumlar bu tip toplumlara siyaset anlayisi, gorusu, felsefesi

139 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. IX, 2003, s. 64.
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1 Iste bdylesi toplumlarda genelde siyaset disa bagimli

ihrac ederler.’?
oldugu igin kimliksiz bir siyasetle karsi karsiya kalinir. Kimliksiz siyaset
hicbir zaman olumlu manada degisim, gelisim ve farklilasma meydana
getiremez. Gelismekte olan toplumlarin icinde var olan gruplar farkli inanca,
farkli dedger anlayisina ve farkh dinya gorlsine sahipseler, bunlan kendi
siyasi uygulamalarina yansitarak, toplumu farkl yonde farklilastirirlar. Eger
o toplumun igindeki grup veya gruplar o toplumun gecmisten getirdigi inang,
manevi dederler ve dinya gorislind toplumun hayatina gecirerek dedisim,
gelisim ve farklilasma meydana getirirlerse, bu olumlu manada bir
farklilasma olacaktir. Ancak kimliksiz siyaset Ureten toplumlarda bu gruplar
derinden catisacak ve toplumun gelisip farkhlasmasini engelleyeceklerdir.
Cunkl toplumun enerjisi bu catismalarin kurbani olacaktir. Aklin disiinme
faaliyeti, aydinliga kosma glici, bu cekismelerin arenasinda bogazlanacaktir.
Siyasetin, degisimin, gelisimin ve farklilasmanin 6nlind acan, firsatlar Greten
bir faaliyet olmasi gerekirken bunlari tikayan, engelleyen bir faaliyetten

Oteye gecemeyecektir.

Yice Allah Kur'an-1 Kerim’de siyasetin bu etkinligine énemle dikkat
cekmektedir: "O, bir is basina gectiginde, yeryiiziinde fesat cikarmaya,

kaltird ve nesli helak etmeye calisir. Allah fesadi sevmez.” (Bakara, 205)

Bu ayette gecen “tevella” kavrami, iktidari ele gecgirmek, yani siyasi
erki elde etmek anlamina gelmektedir.!*?> Bu ayete gore siyasi iktidar ele
alan grubun olumsuz manada farkhlasmasini istiyorsa toplumun bazi
degerlerini yozlastirma miuicadelesi verecektir. Kendi siyasi erkinin agirhgini,

toplumun farklilastirmasinda hissettirecektir.

Yice Allah bu iktidan ele alan grubun olumsuz manada toplumu
farkli ydnlere sevk etmesine bozgunculuk anlamina gelen fesat demektedir.

Demek ki toplum olmanin gereklerinden olan siyasi, sosyal, ekonomik ve

B Nitekim Weber, siyasi arenada toplumlarin siyasi gii¢leri gercevesinde birbirlerini nasil etkileyip
yonlendirdiklerini, gli¢li olan toplumun yayilmaci bir siyaset izleyip izlememesine gore paralel bir
bigimde ele almaktadir. Bkz. Max Weber, Sosyoloji Yazilari, (Cev. Taha Parla), Istanbul, 2005, s. 239 —
243.

132 Bkz. Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. 1, s. 524.
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ahlaki hayati farklilastiracak olumsuz yonlere sevk etmek, siyasetin giclyle
olmaktadir. Onun igin Ylice Allah bu tip toplumu olumsuz manada
farkhlastiran insanlara su soruyu sormaktadir: “Eger siz iktidari ele alirsaniz
yeryliziinde fesat c¢ikarip akrabalik badlarini  koparacak misiniz?”
(Muhammed, 22) Bdylece Ylice Allah Kur'an‘da bir kere daha vyanls
insanlarin siyasi erki eline gegirmekle tolumda olumsuz manada bir degisim

ve farklilasma meydana getirecedine isaret etmektedir.

Siyasi erkin toplumu olumsuz manada farkllastirmasinin diger
boyutlarini Ylice Allah ayni sekilde Bakara Suresi’‘nin 205 ve Muhammed
Suresinin 22. ayetinde glindeme getirerek, ayetlerde gecen tirdeki
yoOneticilerin toplumun kultlirini helak edip buna bagli olarak nesli helak

edecedine dikkat cekmektedir.

b. Kiiltiir:

Yice Allah Bakara Suresinin 205. ayetinde neslin yok olusunu yani
olumsuz manada farklilasip dejenere olmasini kultlirin dejenere olmasina
baglamaktadir. Tabii ki kdltirin bozulma yoluna girisi ve bu manada
farklilasmasi o toplumun dilinin yozlasmasina badhdir. Cunkd kalttrin
merkezide dil yer alir ki Kur'anin o6zellikle din egitimi acisindan konuya

bakisini daha énce ele almistik.

Gelismekte olan ulkeler, gelismis Ulkelerin kultir akimina ugrarlar.
Biz bunu su fiziki kanunla agiklayabiliriz: Yiksek hava basinci ile algak hava
basinci arasinda rizgar dedigimiz bir hava akimi olur. Bu hava akimini
kimse durduramaz. Ayni sekilde gelismis Ulkelerden az gelismis ulkelere
kalttr akimi olur. Bu akimi durdurmak mimkin degildir. Bunun bir tek cikis
kapisi vardir. O da az gelismis olan ulkenin siyasetine, kuiltirine ve
ekonomisine sahip cikip gelistirmesidir. Iste gelismis lkelerin kiltir
akimina udrayan geri kalmis (Ulkeler kdlturlerinin olumsuz manada
farklilasmasini dnleyemez hale geldiklerinde kimliklerini yavas yavas
kaybederler. Zira bahsettigimiz hususun sosyal realitedeki yansimasina dair

yapilan arastirmalarin ortaya cikardigi Uzere, bilgi, teknik ve ekonomi
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bakimindan gelismis Ulkelerin gelismekte olan veya geri kalmis ulkeler
Uzerindeki tesiri bir muiddet sonra hayranliga donisebilmekte ve bu
hayranlik bu Ulkeleri kendinde olani takdir etmemeye sevk edebilmektedir.
Dolayisiyla kimlik kaybina yol acan en énemli sebeplerden biri de bu sosyal

psikolojinin topluma hakim olmaya baslamasidir.*?*

Manevi klltir dedigimiz yapi, manevi dederleri icine alir: Din, iman,
orf — adet, hayat tarzi, bu manevi degerleri olusturmaktadir. Iste kiltir
acisindan olumsuz anlamda farklilasmak dinde, imanda, hayat tarzinda
farklilasmay! getirecektir. Bdylece dindar ve imanli ailelerin ¢ocuklari
olumsuz anlamda farklilasma evrimine girecek ve kendi dederlerini

kaybedecektir. Biz buna “kiltir gevresinin kirlenmesi” de diyebiliriz.

Bir toplumun kendi icinde baslayan bu olumsuz farklilasma gegmisin
gelecede tasinmasini ve yenilenmesini engelleyecek ve taninmaz bir toplum
meydana gelecektir. EJer o toplumun gegmis nesilleri mezarlarindan
kalkabilseydi bu olumsuz farklilasmadan dolayr kendi torunlarini

tanilyamayacaktir.

Iste bu noktada siyasi erki elinde bulunduranlar, toplumun egitim
planlamasini yapanlar ve din editimcileri toplumun kiltirint korumak
mucadelesini verecek ve bu micadele onlar igin kutsal bir gérev olacaktir.
Olumsuz manada farklilasmanin 6nidne gegmek, olumlu manada
farklilasmaya cevirmek Kuranin koydugu o6nemli hedeflerden biri olarak
dikkat cekmektedir.

Toplumun kulttrind olusturan akrabalik baglari, bir bakima sevagi
baglari Muhammed Suresinin 22. ayetinde giindeme getirilmektedir. Biz bu
akrabalik badglarina, toplumu bir araya getiren ve toplumsal soOzlesmeyi
olusturan giic de diyebiliriz. Iste Ylice Allah yanlis adamlarin iktidar ele
almasinin bu sevgi baglarini kesmeye sebep olacagini giindeme getirerek
toplumlari, siyasi erki teslim edecekleri insanlara dikkat etmeleri

dogrultusunda uyarmaktadir. Cinkl toplumdaki sevgi / akrabalik baglarini

133 Y1lmaz Ozakpmar, “Kiiltiir Degismeleri” ve Batililasma Meselesi, Istanbul, 2003, s. 127.
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kesmek, koklli bir farkhlasmaylr meydana getirecek, toplumda ayrimcilik,

tefrika ve bdlinmeler baslayacaktir.

Gorlldugu gibi Yice Allah gerek Bakara 205 gerekse Muhammed 22
de siyaset ile kdiltir hayati arasinda siki bir badlanti kurmakta,
farkhlasmanin nereden kaynaklandigina dikkat c¢ekmektedir. Geri kalmis
Ulkeler kendi siyasetlerini Uretemedikleri icin kendi kdlttrlerinin olumliu
manada gelisip farklilasmasini temin edemeyecek, tam tersine kdltur
hayatini gelismis ulkelerin kucagina birakacaktir. Clnkd su temel kural
burada da isleyecektir: Siyasetine sahip ¢ikamayan toplumlar kdalttrine

sahip cikamazlar.

c. Ekonomi:

Yunus Suresinin 88. ayetinde Ylce Allah Hz. Musa’nin ¢ok ilging bir
duasini bize aktarmaktadir: “"Musa dedi: 'Ey Rabbimiz! Sen Firavuna ve
adamlarina su dinya hayatinda g6z kamastirici zenginlik ve bol servet
verdin. Ey Rabbimiz! Senin yolundan saptirsinlar diye mi? Ey Rabbimiz!
Onlarin mallarini ortadan kaldir ve kalplerine sikinti ddsdr. Clinkd onlar o

acikli azabr gérmedikce iman etmeyeceklerdir.”

Yice Allah bu ayet-i kerimede ©6nemli bir prensip ortaya
koymaktadir: Ekonomisi glcli olan toplumlarin editimi de gUgcli olur.
Ekonomiyi elinde bulunduran Ust tabakadaki ve ylksek statideki insanlarin
halki nasil olumsuz manada yonlendirebilecedi, farkli bir hayat tarzini onlara
benimsetmeye calisacagi da ayetin vurguladigi bir diger husustur. Nitekim
ayette yer alan “senin yolundan c¢ikarmalan” ifadesi, s6z konusu zimrenin
topluma farkh bir hayat tarzi benimsetmeleri anlamina gelir. Bu hayat
tarzinin igerisinde inang ve ahlak da vardir. Firavun ve gevresinin zengin
olmasi, siyasi erki elinde bulundurmasi, bu olumsuz manadaki
farkhlasmanin 6nline gegilmesini imkansiz hale getirdigi icin Hz. Musa bu
duay! yapmis ve bu ekonomik gicin onlarin elinden alinmasini istemistir.
Diger taraftan Hz. Musa inang acisindan onlarin dedismeyecedini yani

farklilasmayacagina da isaret etmektedir. Boylece ayette, siyasi erki
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ekonomik glicle beraber elinde bulunduranlarin ne denli degisip
farkllasmaya karsi koyacaklari, kendileri dedismez ve farklilasmazken

baskalarini nasil degistirip farkhlastirdiklari da ifade edilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’e baktigimiz zaman bltiin peygamberlerin gorevinin
toplumsal hayati olumlu manada dedistirip farklilastirma, yanlis inanglari
dogru inanca dogru farklilastirma oldugu gorilir. Onlarin bu sekilde bir
farklilastirma sureci baslatmasina toplumun ileri gelenleri, statlisi ylksek
olanlar karsi koymustur. Olumlu manada farklilasma daima olumsuz
insanlar tarafindan engellenmistir. Olumsuz manadaki farkhlasmaya da
Allah-0 Teala vahiy engelini koymus ve su prensibi getirmistir: "Eger Allah’in
insanlari birbirlerini engellemesi olmasaydi, yerylzi mutlaka bozulur
giderdi.” (Bakara, 251) “..EJer Allah insanlarin bir kismini bir kismi ile
defetmeseydi manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah’in adi ¢cok anilan
mescitler elbette yikilirdl. Siuphesiz Allah kendi (dini)ne yardim edene
yardim edecektir. Slphesiz Allah c¢ok gucludir, cok izzetlidir (her seye
galiptir)” (Hacc, 40)

Bu ayetlerde Yilce Allah toplumda derin anlamda olumsuz
farklilasmanin, sosyal bozulmanin ve c¢6zilmenin olmamasi igin iyilerin,
kodtulere engel olmasini emretmekte, aksi takdirde Hacc Suresi 40. Ayette
ifade edildigi gibi manevi degerlerin yikilip gidecegini soylemektedir. Zira
s6z konusu ayette yer alan mabetler ifadesi, bir toplumun bitin manevi

degerlerini temsil etmektedir.
d. Din:

Bir toplumun halki, toplumun dogasi geregdi iyi yonde de kétli yonde
de farkhlasabilir. Iyi yoénde fakhlasmanin kaynadinda din editimi vardir. Din
editimi bundan onceki dinamikler kadar énem tasimaktadir. Peygamberler
toplumlarda kokli degisimin getirdigi farklilasma ugruna micadele vermis
ve editim yapmislardir. Biz burada din egitimcileri olarak su esaslara dikkat
cekmek istiyoruz: Dini bilgileri dinin ana kaynadi olan Kur'an-1 Kerim’den

almayanlarin, halki yanlis bilgilendirme ihtimalleri vardir. Yice Allah bunu
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Kur‘an'da cesitli ayetlerde ele almis ve buna buyuk bir zulim demistir. Dini
bilgiler ve inanglar konusunda halki bilgilendirirken Kur'an disina c¢ikmak
mezhep, tarikat ve cemaatlerin dogrultusunda goris beyan etmek halki
farklilastiracaktir ve birbirine dismanca bakmaya gétirecektir. Onun icin din
alimi ve adamlar halka dodgru dini bilgile vermelidir. Aksi takdirde
sorgulayan beyinler séyle diyecektir: “Din bu adamin anlattigi tarzda ise ben
onu kabullenemem!” Bdylece gercek dini inangtan bilmeden kagis
baslayacaktir. Ayni zamanda bu tip yanlis goéris beyan edenler Allah’in
gazabina da udrayacaklardir: Allah Nahl Suresi 116. ayette soyle
buyurmaktadir: "Dillerinizin uydurdugu yalana dayanarak, bu haramdir su
helaldir demeyiniz. Clinkl Allah’a karsi yalan uydurmus olursunuz. Stphesiz

Allah’a karsi yalan uyduranlar kurtulusa eremezler.”

Dinin esaslarina, dinde olan ve olmayan seylere dair dinin asil
kaynagina dayanmadan ortaya atilacak gorisler, verilecek fetvalar, dini
kendi aslindan ve amaclarindan uzaklastirmaktan ve dolayisiyla insanlarin
dinin hayata gegirilmesi ile alakal ciddi sikintilar yasamasina sebep olacak
baslica etkendir. Zira bdyle bir yaklasim nedeniyledir ki kanaatimizce bugun
dinin yasanabilirligi zaman zaman sikintiya dlsebilmektedir. Nitekim
Kur‘an’da Allah Hz. Peygamber’i (S.A.V.) dahi bu konuda uyararak, haram
ve helalin Kur‘an’da bulunanlar ile sinirli oldugunu vurgulamistir (En‘am,
145). Aksi halde kaosa gidecek olumsuz bir farklilasma strecinin baslamasi

toplumlar icin kaginilmaz olacaktir.

Bahsettigimiz hususu temin edecek baslica bireylerin din adamlari
oldugu, gecmisten 6rnek verilmek suretiyle Kur'an‘da ifade edilmektedir:
"Elleriyle bir kitap yazip sonra az bir bedel karsiliginda satmak icin ‘bu Allah
katindandir’ diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan dolayr vay
hallerine onlarin! Ve kazandiklarindan oOtlrd vay haline onlarin!” (Bakara,
79) "“Kitap ehlinden bir grup okuduklarini kitaptan sanasiniz diye, Kkitabi
okurken dillerini egip blkerler. Halbuki okuduklari, kitaptan degildir.
Soyledikleri Allah katindan olmadigi halde 'bu, Allah katindandir’ derler.
Onlar bile bile Allah’a iftira ediyorlar.” (Al-i Imran, 78)
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Ayetlerin isaret ettigi Uzere, bilhassa din adamlarinin kendi
menfaatleri icin dinde olmayani var gibi gdstermeleri, dini bilgileri
degistirmeleri, toplumsal manada olumsuz bir farklilasmaya dogru atilan bir
adimdir ve bu adim neticesinde gecmis din adina ortaya c¢ikan ciddi
intilaflarla doludur. Kur'an’a gore bu cesit bir ihtilafin dogus sebeplerinin
basinda ise bu insanlarin digerlerini yaniltmak suretiyle gruplasmaya yol

acmalaridir (En‘am, 144).13*

Yukaridaki ayetlere baktigimiz zaman goériyoruz ki toplumun
olumsuz manada dedgismesi din alimlerine ve gorevlilerine bagl
olabilmektedir. Bunun tersini disltnirsek kaliteli ve dodgru bilgili din
adamlari da toplumu olumlu manada etkileyecek ve olumlu farklilasma
meydana getireceklerdir. Gelismekte olan Ulkelerin ydneticileri, kendi dini
inanglarina, dederlerine ve hayatina sahip c¢ikamadiklari icin halklar
onlenemeyecek derecede olumsuz manada farklilasmaya dodru gidecektir.
Oyleyse din iyi ogretilmeli, iyi anlasiimali ve Kkaliteli bir sekilde hayata
gecirilmelidir. Aksi halde gelismis Uulkelerin kultard geri kalmis Ulkelere
akarken dini anlayisin vadisinde tahribatla yapacaktir. O kadar ki, toplumun
icindeki bazi gruplar gelismis Uulkelerin din anlayisini benimseyecek ve
benimsenmesi icin de faaliyette bulunacaktir. Iste o zaman gelismekte olan

toplumun din anlayisinin kendini korumasi zorlasmis olacaktir.

Diger taraftan din alimi ve din gorevlilerinin gorevlerine tutku ile
sariimamasi, halkin yanlis din anlayislarina acgik hale gelmesine sebep
olacaktir. Boylece toplum kendisini hurafelerin kucagina teslim edecek ve
yozlasma baslayacaktir. Gengler ya bu hurafelerin tutsadi olacak ya da

dinden uzaklasacaktir.

Yukarida bahsettigimiz olumsuz yone dodgru farklilasmanin yani sira
toplumlarin kendi iginde olumlu yéne dogru farklilasmalarinin s6z konusu
oldugu da Kur'an’da vurgulanan bir baska husustur. Bu baglamda Kur’an’in,
sosyal degismenin olumsuza dogru seyretmesinin temel sebebini daha dnce

bahsettigimiz Gzere toplumlarin tercihlerine dayandirarak (Enfal, 53) bunda

1% Bayrakl, a.g.e., C. X1, s. 128.
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Allah’in rnizasi olmadigini vurgulamakla birlikte, olumlu y6nde farklilasmada
hem birey ve toplumlarin hem de Allah’in isteginin s6z konusu oldugunu
ifade etmektedir (Mi’minun, 127). Dolayisiyla olumluya dogru olacak sosyal

farklilasmanin ilk basamadgini yine “iman” etmek olusturmaktadir.

S6z konusu noktadan hareketle énce bireysel farkliliklar kapsaminda
ele aldigimiz “sekine” kavraminin bir yansimasini “toplumsal giiven”
kavrami altinda toplumlar icin de vurgulandigini gérmekteyiz: "“Allah
sizlerden iman edip iyi davranislarda bulunanlari, kendilerinden &ncekileri
iktidara getirdigi gibi, onlari da iktidar yapacaktir. Onlar icin sectigi dini,
onlarin iyiligine yerlestirip koruyacadgini ve korkularini glivene cevirecegini
onlara vaat etti. Clinkd onlar bana kulluk ederler, hicbir seyi es kosmazlar.”
(Nur, 55)(Bakara, Muhammed, 22)

Ayetten hareketle Bayrakli, sosyal farklilasmanin olumlu manada
gerceklesmesi igin gereken dinamikleri su sekilde siralamaktadir: “Ayetlerde
yer alan iman, kulluk ve sirk kosmamak kavramlari, bir toplumun fikri
olgunlugunu, Allah’a ve peygambere itaati, bagimsiz davranisi; yararh isler
yapmak da Uretkenligini ve insanhiga faydali olmasini ifade eder.”!3®
Dolayisiyla, Kur'an’a gore kendi igcinde manevi dederleri baglaminda
batlinligini sadlayabilmis, diunya ile yararh ve Uretken iliskiler kurabilen
toplumlara, sosyal givenin teminine dogru olumlu bir farklilasma vaat

edilmekte, bdylece bu vaadin dinamikleri de ortaya konulmaktadir.

Sosyal glvenin temininin yani sira sosyal barisin saglanmasi da iyiye
dogru farklhlasmanin bir diger boyutu olarak Kur‘an’da karsimiza
cikmaktadir: "Ey iman edenler! Hepiniz birden barisa girin! Sakin seytanin

pesinden gitmeyin. ClnkU o size apacgik dismandir.” (Bakara, 208)

Ayette ifade edilen ve Islam dininin isminin de kendinden geldi§i

“baris” kavrami, Bayrakli'ya gére iki boyutlu olarak ele alinabilir: **°

135 Bayrakli, Bayrakli, Kur'an’da Degisim, Gelisme ve Kalite Kavramlari, s. 179.
1% Bkz. Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. 1, ss. 545 — 547.
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Birinci boyutu psikolojik baris olusturmaktadir. Psikolojik manada
barig, bireyin hem i¢ diinyasinda hem de sosyal iliskilerinde uyumlu, dengeli

olabilmesini ifade etmektedir.

Ikinci boyut olan sosyal baris ise, psikolojik boyutun bir uzantisi
olarak da gorulebilir. Zira toplum icerisinde bulunan fertlerin tim
farklihklarina ragmen uyum iginde yasamasi anlamina gelmektedir ki bu da
ancak psikolojik manada barisi kendi hayatlarinda kurabilmis bireylerden

olusan toplumlarda s6z konusu olabilecektir.

Sosyal farklilasmanin olumluya dogru olan boyutlari icinde yukarida
ele aldigimiz sosyal farklilasma dinamikleri icinde siyasi glcln el degisimi,
sosyal refahin artisi ve en nihayetinde sosyal bitlinlesmenin saglanmasinin
da bulundugunu vurgulamak yerinde olacaktir. Sosyal bitinlesme ise tim
farklihklardan ulasilmasi istenen bir hedef olarak son bolimde ele alacagimiz

bir konu oldudu icin burada sadece temas etmekle yetiniyoruz.

Netice itibariyle bir toplum Kur‘an’a gére mevcut durumu itibariyle
iki yonli olarak yani iyiye veya kotiye dodgru farklilasabilmektedir. Daha
once ele aldigimiz bireysel farklilasma bahsinde oldugu gibi s6z konusu bu
farklilasma Kur'an’da bir takim dinamiklere bagh olarak ortaya konulmakta,

toplumlara yine hedef mahiyetinde yol cizilmektedir.

Sosyal farkliliklarin sosyal gruplari dogurduguna kisaca deginmistik.
Ozellikle bir toplumun kendi inde farklilasmasinin énemli dinamiklerinden
biri olarak ele aldigimiz “din”den kaynaklanan sosyal gruplar, Kur‘an’da ayri
ayri vurgulanmaktadir. Bu vurgunun, kimliklerin tespiti, dinin getirdigi inang
sistemine uyan ve uymayan arasindaki farki ortaya koymak agisindan
Kur'an’da o6nemli bir yeri oldugunu go6rliiyoruz. Zira toplumsal dlizenin
temininde bu gruplarin din acisindan nasil algilandiklari, toplum icindeki
bireylerin birbirlerine karsi gelistirecekleri tutum ve davranislarin tayini
acisindan hayli 6nemlidir. Bu noktadan hareketle, daha sonra ele alacagimiz

“oteki”, “cogulculuk” ve “sosyal bultinlesme” kavramlarina zemin
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hazirlamasi ve Kur’anin din badglaminda s6z konusu farklilasmaya nasil

baktigini anlamak Uzere bu gruplara kisaca temas etmeyi uygun goériyoruz.

C. Sosyal Farkliliklar Baglaminda Kur‘an’da Farkli Inang Gruplari:

Yukarida vurguladigimiz lzere Kur'an sosyal farklilasmayl meydana
getiren unsurlar arasinda “din”"e de yer vermekteydi. Din farklihdi dogal
olarak inang farklihdini da beraberinde getiren bir unsurdur. Bu durumda
toplumda farkli inang gruplarinin olusmasina sebebiyet vermektedir. Bu
noktaya binaen Kur‘an’da bir toplum iginde (hatta toplumlararasinda)
insanlarin iman ve inanc bakimindan ayrildigi gruplarin su sekilde

siralandigini soyleyebiliriz:

a. Mi'minler:

Kur‘an’nin hedeflerinden en temeli hi¢ siiphesiz insanlarin getirdigi
ilkelere iman etmesini saglamaktir. Bunu gerceklestirmis insanlarin genel

ismi ise "mid’'min” yani iman eden olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de muminlerin vasiflarina dair pek c¢ok ayet
mevcuttur. En genel anlamiyla miminlerden kastedilenin ne oldugunu
anlamamizda su ayet-i kerime bize yardimci olacaktir: “Onlar gabya
inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan Allah yolunda
harcarlar. Yine onlar, sana indirilene ve senden énce indirilene iman ederler;

ahiret glintine de kesinkes inanirlar.” (Bakara, 3-4)

Mimin olmanin birinci sarti olan iman etmenin hangi hususlari
icerdigi ayette siralanmaktadir. Buna goére iman etmis olanlarla olmayanlar

arasindaki temel farklar ve mahiyetleri su sekilde siralanabilir:

Gayba Iman Etmek: iman edilecek seyler icin insanlarin en fazla
celiski yasadiklari hususlar stiphesiz gayba ait olanlardir. Zira gayba iman,
beseri bilgi imkaninin ve dolayisiyla aklin sinirlarini asan bir alana iman

etmek anlamini tasidigi icin, boyle bir alanin ve bu alana dair verilen sinirli
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bilginin kabulli, genel olarak bireyin kendi icinde celiskiler yasamadan
gerceklestirecegi bir slre¢ olmamaktadir. Ancak bunu gerceklestiren
bireyler iman eden ve bu iman neticesinde otokontrol mekanizmalarini
gelistirebilen bireyler olarak diger bireylerden farkli hale gelebilecek,
boylece bu bireylerden olusan toplumda sosyal kontrol problemi
yasamaktan wuzak kalacaktir. Zira insanlar gayba iman neticesinde
goérmedikleri bir Allah’a da iman etmis olmak suretiyle sadece baskalar
tarafindan gortlme ve kinanma ihtimali olmayan durumlarda dedil, her
zaman yanlistan uzak kalma bilincini elde edeceklerdir.*” Bu ise bireyde ve
neticesinde toplumda ciddi bir ic denetim ve otokontrol mekanizmasinin
gelisimini  saglayacaktir.  Dolayisiyla bunu basarabilen  toplumlar

basaramayanlardan farkh bir yapiya sahip olacaklardir.

Tabii vurgulamak gerekir ki daha 6nce temas ettigimiz Gzere iman
kavrami da kendi iginde farklilasabilmektedir. Yani imanin artmasi ve
eksilmesinin, buna binaen dinamik bir dodasinin sé6z konusu oldugu, bunu
yaninda dogru isler ile kuvvetli bir baginin bulundugu, ayni zamanda Allah’a

karsi olan kisisel bir karsilik oldugu ifade edilebilir.*3®

Gayba imanin insanda meydana getirecegi bir farkliik da, Sebe
suresi 52 ve 53. ayetlerden hareketle Bayrakh tarafindan soyle izah
edilmektedir: “Gayb hakkinda konusmak, onun hakkindaki imani rencide
etmektir. Gozle gérilemeyen ve elle tutulamayan gayb, aslinda iman ile
insana yaklagsmaktadir. Gayba uzak olan ona iman edemez. Sebe /52-53'de
bu uzaklik ve gayba iman ele alinmaktadir:”"**° “Ona inandik’ demislerdir,
ama uzak yerden imana kavusmak onlar icin nasil mimkin olacaktir?
Halbuki daha 6nce onu inkar etmislerdi. Uzak bir yerden gayb hakkinda atip

tutuyorlard:.”

Namaz Kilmak: Namaz kilmak, ayette iman edenlerin bir diger

belirleyici 6zelliklerinden biri olarak vurgulanmaktadir.

7 Bayrakli, Kur'an Tefsiri, C.I, s. 172.
138 Farid Esack, Qur’an Liberation and Pluralism, Oxford 1997, s. 118.
139 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.1,s. 174.
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Namaz ibadeti iman edenleri ayirici bir vasif olarak hem bireysel
hem de toplumsal manada fonksiyonlara sahiptir (ahlaksizligi engellemek
gibi (Ankebut, 45)*°, Bu fonksiyonlar sebebiyle kilan ve kilmayan arasinda

imandan ziyade bir farkllik daha meydana gelecektir.

Infak Etmek: Ayette de ifade edildigi (izere, Kur'an’a gére infak
yani Allah’in insanlara verdigi riziktan, baska insanlari da gozeterek hayir
icin harcamak'*!, mi’'minlerin en belirgin sifatlarindan biri olarak

degerlendirilmektedir.

infak Kur’an’da, bireysel manada oldugu kadar 6zellikle sosyal

manada dnemli fonksiyonlara sahip bir ibadet olarak vurgulanmaktadir.

Bireysel olarak infak ibadetiyle Kur’an hem kisinin Allah’la olan
yakinliginin artacagini (En’am, 35), hem iyi insan olabilmenin bir yolunun
infak oldugunu (Minafikun, 10) hem de bu ibadet ile kisinin cémertlikte de
cimrilikte de dengeli davranmayi 6grenecedini, yani bir anlamda zit duygu
ve davranislarin birbirini kontrol etmesiyle bir ic dengeye kavusacagini (isra,
29) belirtmektedir.*?

Sosyal manada ise infak ibadeti sosyal yardimlasmanin temelini
olusturmak suretiyle toplumsal dayanismay! arttiran ve buna binaen
toplumsal manada tehlikeyi azaltan bir unsur olarak Kur‘an'da vyer
almaktadir: “Allah yolunda infak edin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye

atmayin; iyilik yapin. Allah iyilik yapanlari sever.” (Bakara, 195)

Bayrakli, yukaridaki ayette ifade edilen tehlikeyi su sekilde
degerlendirmektedir: “Allah yolunda infak etmeyenlerin, kendi hayatlarini
tehlikeye atmis olacaklarina isaret eden bu ayet, sosyal intiharla infak
arasinda bir baglantinin olduguna dikkat cekmektedir. infak, sosyal intihari

onler ve fertlerin hayatini korur. Infak edilmeyen yerde, fakirlik godgalr,

140 Bayrakli’ya gore namaz birgok islevi ihtiva eden bir ibadettir. Bu islevler degerler sisteminin nesilden
nesle aktarimi (Meryem, 59), ahlaksizligin engellenmesi (Ankebut, 45), kisinin Allah’a yaklagmasini,
giinahlarmin affolmasini ve kisinin Allah’a karsi tevazuunun artarak i¢ aleminin ismnmasini temin
seklinde siralanmaktadir. Bkz. Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. 1, s. 180 — 181.

! Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.I, s. 183.

"> Bayrakli, Kur'an Tefsiri, C.I, s. 182 — 183.
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cogalan fakirlik cekememezlige, c¢ekememezlik hasede, hased de
dismanliga donlsir. Bu donldstim, toplumlarda siniflar arasi catismalari
kdrukler. Bu tehlikeli gidisi 6nleyecek olan sosyal emniyet subabi, infaktir.
Yice Allah, infak etmemenin getirecedi bu tehlikelere dikkati ¢cekmekte,
diger taraftan da iyilik yapanlara sevgisini ilan etmektedir.”*** Dolayisiyla
infakin uygulandigi takdirde bireysel ve sosyal hayatta olmak Uzere cift
yonll ve iyiye dogru bir farklilasmaya vesile olacagi, mi'minlerin de, bahsi
gecen hususlan yerine getirerek didger topluluklardan bu anlamda

farkhlastiklari Kur’an’in vurguladigi 6nemli bir husustur.

Ahirete Iman Etmek: Mi{’'min olmanin ayiricl vasiflarindan ve
gayba imanin bir diger boyutu olan ahirete iman etmek, gayba imanda
oldugu gibi Kur'an’da vurgulandigi (zere insanlarin en fazla celiskiye
dustikleri hususlardan biri olmaktadir: “Ey insanlar! EJer 6ldiikten sonra
dirilmekten slphe ediyorsaniz, bilin ki biz sizi topraktan, sonra nutfeden,
sonra alakadan, sonra yaratilisi belli belirsiz bir et parcasindan yarattik ki,
size kudretimizi acikca gdsterelim. Diledigimizi belli bir sireye kadar

rahimlerde tutuyoruz, sonra sizi bir bebek olarak cikariyoruz.” (Hac, 5)

Ayette goruldigu Gzere, insanlarin en fazla siphe ettigi hususlardan
biri olan ahiret kavraminin anlasiilmasinin saglanmasi icin Kur’‘an’da konuya

dair delil de getirilmektedir.

Peki, Uzerinde bu kadar dnemle durulan ahirete iman etmenin bireyi

ve dolayisiyla toplumu farkhlastirici getirileri var midir?

Oncelikle belirtmek gerekir ki ahiret inanci toplumlarda adalet
prensibinin kdklesmesine vesile olacak bicimde hayata bakis acisina tesir
eder. Zira ahiret inancina sahip bireylerden olusan toplumlarin, her
davranisin muhakkak karsiligini bulacagi bilinci ile sosyal adaletin temininde

daha hassas olmalarn beklenir.

' Bayrakli, Kur’'an Tefsiri, C.I, s. 183.
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Bir diger getiri olarak ahiret inancinin, toplumlari “uzun vadeli”
distnmeye ve projeler lUretmeye sevk etmesi de s6z konusudur. Buna goére
atilan her adimin hem gunumizd hem de 6lim sonrasi da olmak Uzere
gelecedimizi etkileyecegini dikkate almak, sadece giini kurtarmaya yoénelik
tasarruflardan uzak kalmayi beraberinde getirecektir. Bdylece hem birey
hem de toplumda i¢ denetim mekanizmasini gelistirmesi kacginilmaz

olacaktir.1**

Ahirete imanin bahsettigimiz manada bir diger getirisi de sosyal
siddetin azalmasina vesile olmak seklinde ifade edilebilir. Zira ahirete iman
insanin hemen tepki verme dulrtlisunlt torpuleyerek sabrin gelismesine

vesile olacak bir bakis acisi vermektedir.

Netice itibariyle Kur'an’da temas edilen inan¢ gruplarindan birincisi
olarak ele aldigimiz “mid’‘minler”in, onlari digerlerinden farkl hale getiren

inang sistemlerinin genel hatlari bahsettigimiz sekilde siralanabilmektedir.

b. Kafirler:

Kur'an’in ifadesiyle kendilerine gonderilen gergegi “inkar” eden, bu
gercedin Ustind 6rtmeye calisan insanlarin genel olarak “kafir” seklinde
nitelendigini gdrmekteyiz: “Iste béylece sana bu kitabi indirdik. Onun icin
kendilerine kitap verdiklerimiz, ona iman ediyorlar. Sunlardan da ona iman
eden nice kimseler vardir. Ayetlerimizi ancak kafirler bile bile inkar ederler.”
(Ankebut, 47)

Ayetten de anlasilacagl lzere inkar psikolojisi Kur'an tarafindan
iradeye bagh olarak gelisen bir durum seklinde kabul edilmektedir. Bu iradi
tutum sebebiyle inkar etmenin sorumlulugunun, yanlisa bilerek teslim olma
anlaminda yine inkar edenlere ait oldugu vurgulanmaktadir: "Dogrusu sudur
ki: Inanmayanlari uyarsan da uyarmasan da, onlar icin aynidir; iman

etmezler. Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mdahdrlemistir. Onlarin

'* Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.I, s. 193.
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gozlerine de bir perde cekilmistir. Onlar icin blylk bir azap vardir.” (Bakara,
6-7)

Bireylerarasi farkliliklar s6z konusu oldugunda bu farkliliklarin
arasinda “tutum”larimizin 6nemli bir yeri mevcuttur. Zira tutumlar
davraniglarimizi belirlemede etkili unsurlardir. Tutumlarin olusumunda ve
bunlarin davranisa déntsmesinde ortamin blylk roli bu konuda yapilan
calismalardan da agikca ortaya cikmaktadir.’® Oyle ki kimi zaman genel
tutumlarimizin davranisimiza yansimasini ortamin etkisi
dedistirebilmektedir. Bir anlamda grup psikolojisinin tzerimizde ne oranda
tesirli oldugunu ortaya koyan bir takim arastirmalardan da ortaya ciktigi

Uzere gevrenin Uzerimizde blylk oranda tesiri oldugu inkar edilemez.

Bahsi gegen bu husus inkar psikolojisi baglaminda Kur‘an-i1 Kerim’de
de yer almaktadir. Oyle ki insanlarin bazi hakikatleri gérememesi veya
gordugi hakikati itiraf edememesi, bile bile inkar etmesi grup psikolojisinin
(veya bunun bir diger yonid olan taklitciligin) Gzerimizdeki olumsuz bir
yansimasi olarak kinanmaktadir: "Onlara ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi
zaman onlar 'Hayir! Atalarimizi lzerinde buldugumuz yola uyariz’ dediler. Ya
atalari akillarini kullanmamis (bir sey anlamamis) ve dogruyu bulamamis
idiyseler?” (Bakara, 170)

Bahsettigimiz noktadan hareketle bireyi ve bireylerden olusan
toplumu inkara goétiren sebepler (daha 6nce kismen temas ettiklerimize

binaen) genel olarak Kur'an’da su sekilde vurgulanmaktadir*®:

Bireyin Iradesi: Kur'an acisindan bireyin inkarinda tamamen
kisinin kendi iradesi ve tercihi etkindir. Yani ilahi midahale s6z konusu
degildir. Dolayisiyla inkar etmek ilk etapta bireysel bir tutum olarak kabul
gormektedir: “Eger inkar ederseniz, kesinlikle Allah sizden uzaktir. Allah

kullarinin kdfrine razi olmaz. Eger inanirsaniz sizden razi olur.” (Zimer, 7
V4

'S Kagiteibast, a.g.e., s. 108 — 109.
146 Bkz. Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. I, ss. 199 — 206.

90



Kiiltiirel Miras: Yukarida vurguladigimiz Gzere bireylerin tutumlar
Uzerinde ortamin blUyuUk rolG vardir. Zira ortam veya bir baska ifadeyle
sosyal cevre Ozellikle sosyallesme slreci ile bir takim kultir unsurlarini
bireye aktarmak suretiyle kisiyi kaliplasmis tutumlari benimsemeye
sevkedebilir. Bunun en blyik sikintilarindan biri taklitciligin kisinin tutum ve
davraniglarini gerceklestirmede ydn gdsterici olmaya baslamasidir. Iste
Kur'an’a go6re, gecmisten gelen kdiltir unsurlan igerisinde kendisinin
indirdigine ters dusenleri kabul etmede israrci olmanin en temel
sebeplerinden biri gecmisin korl koértne taklididir: "“Onlara ‘Allah’in
indirdigine uyun’ denildigi zaman onlar ‘Hayir! Atalarimizi (zerinde
buldugumuz yola uyariz’ dediler. Ya atalari akillarini kullanmamis ve
dogruyu bulamamis idiyseler?” (Bakara, 170) “Kendilerine hidayet
geldiginde, insanlari iman etmekten ve Rablerinden af dilemekten alikoyan,
sadece ve sadece oOncekilerin sinnetinin veya azabin kendilerine gbéz gére
gére gelmesini beklemeleridir.” (Kehf, 55) Dolayisiyla kdltlir yoluyla
aktarilan unsurlarin kért kérine taklit edilmesi, Kur‘an tarafindan hakikatin
inkarinda en 6nemli nedenlerden biri olarak vurgulanmaktadir. Bu durum
ayni zamanda toplumlarin tevhid inanci dodrultusunda iyiye dogru

farklilasmalarinin dntinde de buylk bir engel olarak goértlmektedir.

Dinlememek, Akli Kullanmamak: Verimli iletisimin en temel
ilkelerinden biri, alici ile mesaj ve verici arasinda herhangi bir engelin
bulunmamasidir. Bu engeller ¢ok cesitli boyutlarda olabilir ve belki en
onemlilerinden biri de O6nyargidir. Zira &ényargi bireyin ve daha genis
boyutuyla toplumun kendilerine ulasan herhangi bir bilgi dogru dahi olsa
onu anlamalarina mani olabilen bir tutumdur. Dolayisiyla akabinde
dinlememeyi ve gelen bilgi Uzerinde disinmemeyi de beraberinde
getirmektedir ki Kur'an bunu su sekilde ifade etmektedir: “Fakat onlarin
cogu yiz cevirdi, artik dinlemiyorlar. Ve dediler ki: 'Bizi ¢cadirdidin seye karsi
kalplerimiz kapaldir. Kulaklarimizda da bir agirlik vardir. Bizimle senin

aranda bir perde bulunmaktadir.”” (Fussilet, 45)
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Iste ayetin de vurguladigi lizere Kur’an’a gére inkara gitmenin en
6nemli sebeplerinden biri insanlarin kendilerine gelen hakikati dinlemeye ve
anlamaya direnmeleridir. Dolayisiyla burada bireyin iradesinden
kaynaklanan bir tutum ve davranis da s6z konusu olmaktadir. Bu sebeple
Kur‘an inkar edenlerin durumunu ifade ederken, icinde bulunduklari
durumun sonucunun “amellerin bosa cikmasi” oldugunu da vurgular. Buna
gore Allah katinda inkar edenlerin yaptiklari iyi ameller dahi, bu amellerin
dikkate alinmasi icin asgari temel olarak ortaya konulan “tevhid inanci”nin
bulunmamasi sebebiyle anlam tasimayacaktir: “Allah inkar edenlerin ve

Allah yolundan alikoyanlarin amellerini bosa ¢cikarmistir.” (Muhammed, 1)

c. Miinafiklar:

Kuranin en cok vyerdigi farkh inang gruplarindan biri belki de
birincisi munafiklardir. Zira tanimi itibariyle genel olarak “6zi ile s6zl bir
olmayan”, Kur'anin ifadesiyle “inanmadiklari halde inandidini sdyleyen”
(Bakara, 8) insanlarin genel adi olarak munafiklk, sahsiyet bozuklugunun,
butinlesmemis sahsiyetin en bariz 6rneklerinden bir olarak karsimiza

citkmaktadir.

Sahsiyet bdélinmesinin en bariz 6rneklerinden biri olarak
munafikligin temel dinamikleri arasinda ilk etapta “yalanin” bulundugu
gorilmektedir. Zira Kur'an mauanafiklarin temel davranis ve tutumlarinin
“aldatmaya yénelik” oldugunu vurgulamaktadir:**’ “Allah% ve iman edenleri
aldatiyorlar. Halbuki onlar kendilerini aldatiyorlar da, bunun bilincinde
degillerdir.” (Bakara, 9)

Minafiklarin bdyle bir tavir icine girmelerinin belli basl sebepleri

oldugunu ifade eden Bayrakli bu sebepleri séyle siralamaktadir: 42

o Inananlarla ayni statiiye sahip olabilmek;

"7 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. 1, s. 208.
¥ Bayrakly, a.g.e., s. 209.
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o MU'min gibi gérinip ma’‘minlerin sirlarini 6grenmek suretiyle

casusluk yapmak;
o Oldiiriilme tehlikesinden emin olmak;
o Savas ganimetlerinden yararlanabilmek.

Minafiklidgin icerigine dair ifadeler Kur'an’da bununla da sinirli
degildir. Kur'an munafikligi  bir cesit kalp hastaligi olarak da
nitelendirmektedir: “"Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin
hastaligini arttirmistir. Yalan séylediklerinden dolayi, onlara aci veren bir

azap vardir.” (Bakara, 10)

Daha once ele almis oldugumuz “hasta kalb”in mahiyeti de goz
6nudne alinirsa, munafiklik ile birlikte pek cok baska sikintinin da insan
psikolojisine hakim oldugu Kur‘an tarafindan vurgulanan bir diger husus
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu sikinti veya diger bir ifadeyle bozukluklar

ise: 1

Psikolojik rahatsizlik derecesinde daimi bir korku ve endise iginde
bulunma: "“Kalplerinde hastalik bulunanlarin; ‘'Basimiza bir felaketin
gelmesinden korkuyoruz’ diyerek onlarin arasina kosustuklarini gérdrsin.”
(Maide, 52), dogrudan ve isabetli karardan uzak bulunma (Hac, 53), ahlaki
bozukluk ve cinsel sapiklik (Ahzap, 32), derin disunememe, sadece
goriinene gore hikmetme (Rum, 7), melekelerini dogru kullanamama

(Bakara, 18) psikolojik bozukluklar seklinde siralayabiliriz.

Minafikligi sosyal farklilasma bakiminda Kur’an’da vurgulanan en
onemli niteligi ise “bozgunculuga” yol acmasidir: "Onlara 'Yeryliziinde fesat
cikartmayin!’ denildiginde; 'Biz ancak islah edici kimseleriz’ dediler. Onlarin
fesatci olduklarini iyi bilin. Lakin onlar bunun bilincinde degillerdir.” (Bakara,
11 -12)

' Bayrakli, a.g.e., s. 210 - 211.
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Hatirlanacagi Uzere sosyal farklilasmanin olumlu boyutu ve
ulasilmasi gereken hedef baglaminda sosyal bitiinlesmenin Kur'an'da tesvik
edildigini belirtmistik. Iste bu noktada bu bitiinlesmenin en biyik
tehlikelerinden biri “mudnafik”hk ahlakinin yayginlasmasi olarak Kur’an’da
vurgulanmaktadir. Kendini saklamaya calistigi icin  kolay kolay
anlasilamayabilen munafik kimseler, bu sebeple daha blylk bir tehlike
olarak ortaya konulmaktadir. Zira yaptiklarini “iyiye yoénelik” olarak lanse
ederek, insanlari kandirmaya calistiklari vurgulanmaktadir. Bu sebeple
Kur'an’a gore bu sosyal grup, toplumun farklilasmasini, butinlestirici degil,

ayrismaya yodnelik olarak etkileyebilmektedir.

Goraldagu  tzere mdanafiklik Kuran tarafindan kisilerin  kendi
menfaatlerine ydnelik olmak Uzere olmadiklarl gibi davranmalari manasinda
bir kavram olmasi ve beraberinde sahsiyet bozukluguna dayali bircok
psikolojik sikintiyl da beraberinde getirerek sosyal butlinligu tehdit etmesi

hasebiyle yerilen bir sosyal grubun ismi olarak ele alinmaktadir.
d. Kitap Ehli:

Mi'minler disinda diger inanc¢ gruplarina kiyasla ehl-i kitap kavrami
icine dahil olan zimrelerin yani Yahudi ve Hristiyanlarin durumu Kur‘an’da
tek bir yoruma tabi olmamaktadir. Yani “iyi-kotl” ayirimi bu grup séz
konusu oldugunda grubun hepsi icin genelleme vyapilmadigi dikkati
cekmektedir. Bu sebeple sosyal farkliliklar baglaminda kitap ehlinin durumu,

digerlerine nazaran Kur'an’da daha degisik bir yere sahiptir.

Kitap ehlinin Kur'an’da ele alindigi ve dederinin ortaya konuldugu ilk
kistas diger gruplarda da oldugu gibi inanc sistemleridir. Zira Kur'an’a gore
kendilerine indirilenin igerigini dedistirmek ve kendilerine gore bir sistem
gelistirmek suretiyle Kur’an’in bildirdigine muhalif olmakta, dolayisiyla bu
yonilyle inan¢g konusunda kendi hayatlarinda dogrudan vyanlisa bir
farklilasmaya yol acmis bulunmaktadirlar: “Yahudiler, ‘Uzeyr, Allah’in
ogludur’ dediler. Hiristiyanlar da, '‘Mesih Allah’in ogludur’ dediler. Bu, onlarin

agizlaniyla geveledikleri sézlerdir. (Sézlerini) daha &énce kafir olmus
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kimselerin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlari kahretsin! Nasil da
dénddraliayorlar.” “(Yahudiler) Allah’t birakip bilginlerini (hahamlarini);
(Hiristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rabler edindiler. Halbuki
onlara sadece tek ilaha kulluk etmeleri emrolundu. O’ndan baska tanri

yoktur. O bunlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir.” (Tevbe, 30 — 31)

Maide Suresi 13 - 14. ayetlerde de kitap ehlinden siddetle yerilen
kisminin bu yerilmeye sebep olacak davranislari su sekilde siralanmaktadir:
“"Sézlerini bozmalari sebebiyle onlari lanetledik ve kalplerini katilastirdik.
Onlar kelimelerin yerlerini degistirdiler. Kendilerine 6gretilen hiikiimlerin
énemli bir béliimiini de unuttular. Iclerinden pek azi haric, onlardan daima
bir hainlik gérarsdn...” “'Biz Hiristiyaniz’ diyenlerden de kesin sézler almistik,
ama onlar da kendilerine verilen 6gdtlerin énemli bir bélimdind unuttular.

Bu sebeple aralarina kiyamete kadar dismanlik ve kin saldik...”

Yukarida belirttigimiz gibi Kur'an kitap ehlinin hepsini ayni degerde
gérmemektedir: “"Kitap ehlinin bazisi séyle der: ‘Mi’minlere indirilmis olana
sabahleyin inanip aksamleyin inkar edin. Belki onlar da dénerler.”” (Al-i
Imran, 72)

Ayette vurgulandigi tzere Kur'an’in indirdigi prensiplere karsi olan,
bu hususta Muslimanlar kafa karisikligina striklemek isteyen bir kisim
bulunmakta, dolayisiyla hepsinin Islam’a karsi tutumu birbirinin ayni
olmamaktadir. Dolayisiyla bu grup Kur‘an’da tasvip gérmez. Zira bunlarin
yapmaya calistii yine Kur'an’da ifade edildigi tGzere “Allah’in yolunu egri
gostermeye” ve “inananlari Allah’in yolundan alikoymaya” calismaktir (Al-i
Imran, 98).

Yine Kur'an’a goére, grup psikolojisi, 6nyargi ve tarafgirlik sebebiyle
kendileri disindakilerin hakikati anlatabilecegine inanmayan kitap ehli
mensuplari da tasvip gdérmeyen bir gruptur: “Milletlerine uymadikga
Yahudiler ve Hiristiyanlar da asla senden razi olmayacaklardir. De ki: '‘Dogru
yol, ancak Allah’in yoludur.”” (Bakara, 120)
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Ancak Yahudi ve Hiristiyanlardan o6vilen ve “iyi insan olarak
vasiflandirilanlar da bulunmaktadir. Bunlarin genel 6zellikleri ise su sekilde
vurgulanmaktadir: “"Kitap ehlinin hepsi ayni degildir. Onlarin arasinda gece
boyunca Allah’in ayetlerini okuyan ve secdeye kapanan dosdogru insanlar
da vardir. Onlar Allah’a ve ahiret giintine inanirlar, dogru olani emreder, egri
olandan alikoyarlar ve hayirli islerde birbirleri ile yarisirlar. Iste bunlar

erdemli insanlardir.” (Al-i Imran, 113 - 114)

Ayete dikkat edilirse, kitap ehlinden 6villen bu grubun niteliklerinin,

daha 6nce ele aldigimiz mi‘minlerin nitelikleriyle benzerligi aciktir.

Yukarida vurguladigimiz hususlara ilaveten Kur’an’da ehl-i kitap
sosyal hayat dahilinde daha yakin iliski kurulabilecek bir grup olarak
digerlerinden farkli bicimde vurgulanmaktadir. Oyle ki, ehl-i kitabin
yiyecekleri onlardan olan kadinlarla evlenmek muslimanlar icin helal olarak
ifade edilmekte, bdylece sosyal hayatta farkli bir iliski kurulmasinin yolu da
acllmis olmaktadir. Bu toleransin ehl-i kitaba verilmesi, kanaatimizce,
Allahin génderdigi ancak zaman iginde tahrif edilmis bir dine bagh olmak
babinda Miuslimanlara daha yakin kabul edilmelerinden ileri gelebilir.
Dolayisiyla kultir anlaminda Mdsliman toplumla uyumu daha rahat

olabilecek bir toplum olarak Kur‘an’da yer aldiklarini da distnebiliriz.

e. Miisrikler:

islam’in ilk muhataplar olarak karsimiza cikan misrikler, Kur’an‘da
ifade edildigi tzere, Allah’tan baskasini tanri olarak kabul eden, Allah’tan
baskasina tanrisal 6zellikler ylikleyen ve Allah’la aralarinda araci tanrilar
kabul eden kisilere verilen genel bir isimdir. Yani musrikler Allah”t kabul
etmekle birlikte Allah’a denk goérdukleri bazi varliklari (putlar, melekler,
cinler gibi) da tanrn kabul etmek suretiyle farkh bir inang grubu
olusturmaktadirlar: “"Andolsun ki, onlara ‘yeri ve glnesi yaratan, ginesi ayi
buyrugu altinda tutan kimdir?’ diye sorsan, slphesiz ‘Allah’tir’ derler. O

halde nasil (haktan) cevrilip dénddrtliyorlar?” (Ankebut, 63)
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Ayetin vurguladigi bir husus olarak dikkati ceken sey musriklerin
inang sistemlerinde tutarsiz bir yaklasima sahip olmalaridir. Buna goére
Allah’in glic ve kudretini anlamak, tanimak baglaminda gercgegi gérmelerine
ragmen, boyle bir giclin esi ve benzerinin olamayacadini kabul etmeyerek

tutarsizliga dustikleri ifade edilmektedir.

Nitekim ayni tutarsiz ve bir baska ifadeyle samimiyetsizlik olarak
kabul edilebilecek tutum, sikintiya dlstiklerinde gosterdikleri tepkide ortaya
cikmaktadir: “"Gemiye bindikleri zaman dini yalniz O’na has kilarak Allah’a
yalvarirlar. Fakat onlari salimen karaya cikarinca, bir bakarsin ki, (Allah’a)
ortak kosmaktadirlar.” (Ankebut, 65) Gorulliyor ki sikinti aninda Allah’tan
olmasi gerektigi inanarak O’ndan yardim isteyen musriklerin temel problemi
bildikleri halde anlik bir déntsle dogruyu kabul edip daha sonra yanlisa
gitmeleri seklinde ortaya c¢ikan bir tutarsizlik ve samimiyetsizliktir.
Dolayisiyla s6z konusu olumsuzlukta kendi iradeleri mevcuttur. Bu irade
neticesinde musrikler Yice Allah’i sadece rububiyet sifatiyla anip bu yice
vasiflarin geredi olan uluhiyetini tanimamak gibi bir yanlisa ve celiskiye
diismis insanlar olarak Kur'an’da vurgulanmaktadirlar.!*® Hatta bu inanc ve
tutumlarinin sebeplerini kultirel miras ve taklide dayandirdiklar ifade
edilerek, Kur'an'in karsi c¢iktigi inanc sistemlerine bagl kalmanin iki unsuru

olan taklit ve kultirel mirasa saplanmanin yanhshgi da vurgulanmaktadir.

Sirk inancina yol acan etmenler ise genel olarak Kur'an’da bilgisizlik
(En‘am, 148), distunmemek (En‘am, 148; Yunus, 36, 66), akh heva ve
heveslerin tesirine birakmak (Furkan, 43; Necm, 23), taklid (Bakara, 170;
Lokman, 31), seytana uymak (En‘am, 112; Neml, 24), dinyayl yegane
amag olarak gérmek (Zuhruf, 31-32), kulun iradesini dini tercih hususunda

reddetmek (En’am, 148) seklinde siralanmaktadir.

Netice itibariyle sirk yani Allah’a ortak kosmak, Kur‘an’in siddetle
karsi c¢iktigi, kurdugu inanc sistemine daha kokten ters disen bir
yaklasimdir. Zira Kur'an sirk kosmayi Allah’in blyUkligine ve tekligine bir

hakaret olarak kabul ettigi gibi, gosterdigi delillere ve aslinda dogruyu

150 Muhsin Demirci, Kur'an'in Temel Konulari, istanbul, 2000, s. 40.
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bilmelerine ragmen bu inancindan ayrilmayanlari da daha o6nce bireysel
farkhlasmanin merkezi olarak ele aldigimiz akil, kalp ve nefis UglUslnU
dogru kullanamayan ve bu sebeple kendilerine zulmetmekte olan bireyler
olarak vurgular.’® Bu vurgu ayni zamanda psikolojik bir dengesizlige de
dikkat cekmektedir. Nitekim bu agir vurgunun cok adir bir nitelemeyle ifade
edildigini gérmekteyiz: "Ey iman edenler! Mlsrikler sadece bir pisliktir. Onun
icin artik bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar. Eger
yoksulluktan korkarsaniz, Allah dilerse kendi lutfundan sizi zengin edecektir.
Allah bilendir, hikmet sahibidir.” (Tevbe, 28)

Yukarida bahsi gecen gruplar disinda Kur’an’da Mecusiler'den (Hac,
22) ve Sabiler'den (Bakara, 62; Hac, 17; Maide, 69) de bahsedilmekte
ancak detayll bir bilgi verilmemektedir.'®> Bu sebeple siniflandirma icine

almamayi ve sadece isim olarak temas etmis olmay! uygun gériyoruz.

D. Sosyal Farkliliklar Baglaminda Kur’an Agisindan Din Olgusu,
Oteki ve Dini Cogulculuk Kavramlari:

Yukarida ele aldigimiz Uzere, sosyal farkhliklar dahilinde iman
durumuna gore yapilan sosyal grup ayirimlari bizi yine sosyal bir olgu olan
ve bireylerden bireylere dolayisiyla toplumlardan toplumlara farkhlik

gOsteren bir diger unsura daha goétirmektedir: Din.

Sosyal farkliliklar baglaminda ele alacagimiz “din” kavrami ve
Islam’in bu kavrama ylkledigi anlam, “fark” kavrami icin oldugu kadar
cagristirdigi “6teki” kavrami igin de énemli bir yere sahiptir. Zira konumuz
itibariyle daha sonra ele alacagimiz farkliliklardan bltlinlesmeye gecis
suirecinin Kur'an acisindan esaslarinin belirlenmesi, bu kavramlarin

netlestiriimesi ile mimkin olacaktir.

31 «“Onlar Allah’1 birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve: ‘Bunlar Allah
katinda bizim sefaat¢ilerimizdir’ diyorlar. De ki: ‘Siz Allah’a goklerde ve yerde bilemeyecegi bir seyi mi
haber veriyorsunuz? Haga! O, onlarin ortak kostuklarindan uzak ve yiicedir.”” (Yunus, 18)

132 Degerlendirme igin bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, C.1, Istanbul, 1993, ss. 646 — 648.
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a. Din ve Islam Kavramlari:

Din kelimesi, koékeni itibariyle Arapca “deyn” kdkinden tlreyen
mastar veya isim oldugu kabul edilir. Kavram olarak “bor¢ almak,
borclanmak, minnettar olmak, bir hissin tesiri altinda olmak, boyun egmek,
hikim vermek” gibi manalarinin yaninda, “takdir-i ilahi, kiyametteki
mahkeme” gibi anlamlara da sahip olup, ayni zamanda Allah’in bir
sifatidir.’>® Ayrica “iddia etmek, itiraf etmek, imani ikrar etmek” olarak din

“takva” anlamini da tasimaktadir.**

Kur'an-1 Kerim’de ise “din” kelimesi, “ybnetme, yobnetilme, itaat,
hiilkiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, hudud, adet, ceza, hesap” ve “millet”
gibi pek cok anlamda kullanilmis; bunlarin yaninda, “hak din, dosdogru din,
halis din” ve “dinde samimi olma, dini Allah’a has kilma” gibi 6zel vurgular

da almistir.**>

Bayraktar Bayrakli'ya gére Kur'an-i Kerim’de din kavrami asagidaki

manalarda ele alinmaktadir:°®

Tabiat — Yaratilis Kanunu: "0 halde yuzunu, Allah’t bir taniyarak
dine, Allah’in insanlar Uzerine yaratmis oldugu tabiat kanununa (fitratina)
cevir. Allah’in yaratisinda dedgisme bulunmaz. Dosdogru din de budur. Fakat

insanlarin ¢cogu bilmezler.” (Rum, 30)

Bor¢: "Ey iman edenler! Belirlenmis bir sire icin birbirinize

borglandiginiz vakit, onu yazin.” (Bakara, 282)

Hukuk - Adet: "Bunun (zerine Yusuf, kardesinin ylkinden dénce

onlarin yuklerini aramaya basladi, sonra da onu, kardesinin ylUkinden

153 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C.1, s. 134. Yine dine, “adet, durum; ceza, miikafat; itaat” anlamlar1 verilerek
terim olarak “itaat” anlamina geldigini ifade edenler oldugu gibi, bu anlamlara “hesap”, “Islam” ve
“seriat” manalarini ekleyenler de mevcuttur. Bkz. Mehmet Okuyan — Mustafa Oztiirk, “Kur’an Verilerine
Gore “Oteki”nin Konumu”, Islam ve Oteki, (Ed. Cafer Sadik Yaran), Istanbul 2001, s. 165.

1% Bayrakly, a.g.e., s. 134.

155 Okuyan — Oztiirk, a.g.m.,s. 165.

1% Bayrakly, a.g.e., ss.134-142.
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cikartti. Iste biz Yusuf’a béyle bir tedbir 6grettik, yoksa kralin kanununa
(dinine) gobre kardesini alikoyamayacakti.” (Yusuf, 76)

Ceza ve Miikafat: “Ceza ve mukafat glininin sahibidir.” (Fatiha, 4)
“Ceza glUninin dogruluguna inananlar.” (Mearic, 26) “Ceza gUnini de
yalan sayiyorduk.” (Middesir, 46) “Ceza glni nedir bilir misin? Nedir acaba
ceza gunu? O gun hic kimse baskasi icin bir sey yapamaz. O gun is Allah’a
kalmistir.” (Infitar, 71-19)

Yol: “Sen onlarin milletine tabii olmadikga, Yahudi ve Hiristiyanlar
asla senden razi olmayacaklardir. De ki: ‘Dosdogru yol Allah’in yoludur’.
Sana gelen ilimden sonra sen onlarin arzusuna uyacak olursan, Allahtan
sana ne bir dost ne de bir yardimci vardir.” (Bakara, 120) “De ki: ‘Stuphesiz
Rabbim beni dogru yola, dosdogru dine, Allah’l birleyen Ibrahim’in milletine
iletti. O, ortak kosanlardan degildir.” (En’am, 161)

Hiikiim (Emir): “Fakat onlar din konusunda aralarinda parcalara

ayrildilar, ama hepsi bize déneceklerdir.” (Enbiya, 93)

Islam: “Siphesiz, Allah katinda yegane din Islam’dir” (Al-i imran,
19)

Goriulduglu Gzere din kelimesi, Kur'an‘da izlenen yol, kanun, nizam
gibi bircok manayi icerecek bicimde gecmektedir. Bu sebeple Islam disinda
diger inang sistemlerinin ifade edilmesinde de din kavraminin kullanildigini
goriyoruz: “Sizin dininiz size, benim dinim de banadir.” (Kafirun, 6)%°7
Fakat buradaki kullanimin, dini g¢ogulculuk kapsaminda daha sonra ele
alinacagi Uzere kapsayicl ve hidayete gotiren yollarin gokluguna isaret
etmedigini ayrica vurgulamak istiyoruz. Zira yukaridaki anlamlarda da
goérildigu Gzere, bu anlamda Kur'an’da kabul edilen tek din Islam olarak

ortaya konulmaktadir.

157 Ancak daha sonra ele alacagimiz iizere, buradaki din kavramini, “alternatif bir hidayet vasitas1”
anlaminda degil, izlenen bir yol anlaminda anlamak gerekir.
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Konumuz acisindan din kelimesinin tanimi, insanlar ve toplumlar
arasindaki farklihklardan biri olmasi ve o0zellikle din egitimi agisindan bu
farklihgin mahiyetinin anlasilmasi bakimindan hayli énemlidir. Zira din ve
Islam kavramlarinin dodru anlasilmasi, din editiminin mahiyetini de dogru
temellere oturtacak, “6teki’nin anlaminin ve gelistirilecek tutumun dogru

belirlenmesine vesile olacaktir.

Kur‘an-1 Kerim acisindan bakildiginda, “Stphesiz, Allah katinda
yegane din Islam’dir” (Al-i Imran, 19) ve yine “Kim Islam’dan baska bir din
ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette
kaybedenlerden olacaktir” (Al-i Imran, 85) mealindeki ayetlerde
vurgulandi§i tzere dinin Islam ile &zdes tutuldugu acikca ortaya
cilkmaktadir. Bu durum, sosyal hayat icerisinde farkli dinlere bakis acisini
tayin etmede oldukca onemlidir. Zira kurtulusa erdirme iddiasi baglaminda
hangi dinin hakli oldugu veya olmadigi tartismasi, din alanindaki farkliliklarin
boyutlarini, inang istemlerinin birbirleriyle iliskilerini dolayisiyla gelistirilecek

tutumlari dogrudan etkilemektedir.
Peki din olarak Islam denince ne anlasiimaktadir?

iste bu noktada bir takim farkl gérislerin bulundudu dikkati
cekmektedir. Buna gore Islam kavramina din olarak yaklasirken, bilhassa
farkhliklar baglaminda “o6teki” ele alinirken, onu miesseselesmis manadaki
din seklinde (yani muharremat hukUmleri) kabul edenler ile 6zellikle
yukaridaki ayet-i kerimeleri de dikkate alarak, onu tim peygamberlere

gelen dinin ortak 6zii olarak tanimlayanlarin oldugu dikkati cekmektedir.°®

Mesela Maturidi'ye goére dinle alakali kavramlar ve terimler baslica iki
ana kategoride toplanmaktadir:**° Birinci kategoride zihn-i bir fiil ve akt
olarak ice ait ve degdismeyen yodn seklinde dederlendirilmeye miusait olan
“ma’rife (bizzat Allah’l bilmek degil, O'nun varhdini bilme), tevhid (Allah’in

bir oldugunu itiraf etmek)” ve “hudu (boyun egmek, itaat etmek)” terimleri

1% Okuyan — Oztiirk, a.g.m., s. 165 — 166.
"% Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, istanbul, 1999, s. 36-37.
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yer almaktadir. Bu grupta yer alan terim ve kavramlar, esas ve asil olup,
vahye dayanan her dinde dedismeden kalan kavramlar olarak

degerlendirilmektedir.

Ikinci kategoride ise yukaridaki zihni fiillerin yoneldigi ve ilgili oldugu
seyler, yani inang objeleri durumunda olup, dedisebilen ve disa ait olan yon
seklinde dederlendirilebilecek “itikad, mezhep, seriat” vb. kavramlar yer
almaktadir. Ikinci planda gelen bu terim ve ilgili kavramlarda ise degisiklik

so6z konusu olabilmektedir.

S6z konusu ayirm “din” kavrami badglaminda didger inang

sistemlerine yaklasimda da genel olarak baz alinmaktadir.

Bahsi gecen noktadan hareketle Kur'an’a bakildiginda, tim
peygamberlerin teblig etmekle ylUkimld kilindiklari dinin, inang sistemi
baglaminda tek ve adinin Islam oldugu énemle vurgulanan bir husus olarak
karsimiza cikmaktadir (Al-i Imran, 85; Nisa, 125; Maide, 3; Sura, 13).
Dolayisiyla peygamberlerin getirdigi dinlerdeki farkliliklar, genel olarak kabul
edildigi gibi daha ziyade dinin uygulamaya yoénelik olan ve geldigi yerin
sartlarina dayali bulunan hususlarla alakalidir. Yani Kur’an acisindan
peygamberlere gdnderilen dinlerin uygulama kisimlarinda farkllik
olabilmekle beraber, inang sistemi, ilk peygamberden sonuncusuna kadar
degisiklik gbdstermemistir. Farklihdin s6z konusu olmadigi ve olamayacadi

nokta bu kisim olarak vurgulanmaktadir.

Din olgusundan kaynaklanan farklilasmanin bir boyutunu olusturan
kurtulus meselesi, Islam kavraminin yorumunda daha 6ze inen bir takim
yaklasimlari da beraberinde getirmistir. Konu hakkindaki tartismalara
detayli bicimde girmeksizin ifade edecek olursak Islam’in, seriat kismindan
veya muesses kismindan ayri olarak en temelde “Allah’a samimiyetle teslim
olma” olarak ifade edildiginde daha genis bir daireyi kapsadigi da ileri
strilmektedir. Dolayisiyla “kurtulusa erenler”in kimler oldugu sorusuna
verilecek cevap da bu tanima bagdli olarak degismektedir. Bu degisim buglin

icin inanglar arasi farklari anlamsiz kilabilecek derecede de olabilmekte;
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Islam kavraminda teslimiyete dayanarak, nasil bir Allah’a teslim oldugu
6nemsenmeksizin salt bu baglamda inang sahibi olmak, dinlerin vaat ettigi

kurtulus igin yeterli gorilebilmektedir.

Iste konuya temas etme nedenimiz daha ziyade bu yaklasimlardan
kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an‘da Islam kavrami ile ifade edilen “Allah’a
teslim olma”nin yine Kur'an’da ifade edildigi Gzere kendine has kriterleri
oldugunu disltnlyoruz. Zira yukarida ele aldigimiz tGzere Kur’an inanilacak
hususlara ve bunlarin mahiyetlerine dair kesin gizgiler cizmis ve bu cizgilere
uyan ve uymayanlarn kendi iclerinde dahi kategorize etmistir. Bu nokta
itibariyle bir bireyin veya toplumun inan¢ anlaminda sadece mutlak bir
yaraticlya teslim olmasi kanaatimizce Kur'an agisindan yeterli degildir. Nasil
bir yaraticiya teslim oldugu da 6nemli olmaktadir. Bu sebeple Allah’a, O’'nun
bildirdiklerine (ki peygamberler de dahildir) bildirdigi sekli ile inanan
insanlar s6z konusu teslimiyeti yerine getirmis olacaklardir. Aksi halde su
sorunun cevabini bulmak mimkin gézikmuyor: O zaman neden farkli inang

gruplarini inandiklari hususlara gére kategorize ediyor?

S6z konusu yaklasimin bir diger uzantisi ise, peygamber unsurunu
inang esaslari icinde gérmemekle ortaya cikmaktadir. Bu yaklasima goére
mesela Allah inancinda ortaklik s6z konusu oldugu andan itibaren Hz.
Muhammed’in (S.A.V.) peygamberligine inanma zorunlulugu s6z konusu
olmamaktadir. Bu noktada bir baska sorunun cevabini almak yine mimkun
gézukmuiyor: Peki, Allahin bildirdiklerini insanlara aciklamak Uzere
gonderildigi / gonderildikleri Kur‘an’da vurgulanan peygamber/leri kabul

etmemek, Allah’in Kur'an’da istedigi sekilde bir iman midir?

Eder verilecek cevap “evet” ise, Kur'anin bir kismina inanip bir
kismina inanmayanlarin yerilmesinin anlami nedir? Ve eder yine bodyleyse

inang farklarinin Kur’an’daki anlami nedir?

Dolayisiyla ifade etmek gerekir ki, farkhliklari derinlestirmemek
adina getirilmis oldugunu iyi niyetle distindigimiz dine dair bu yorumlar

“kimlik” algisini bulaniklastiran bir etki ve netice ortaya cikarabilmektedir.
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Halbuki Kur’an, yukarida da ifade ettigimiz UGzere, inang hususunda net
prensipler koyarak buna goére farklilasan gruplari kategorize etmistir. Bu
sebeple neye nasil teslim olunacadi, dinin sinirlari hususlarinda din anlayisini
mugdlaklastiran, kimlik taniminin sinirlarini eriterek kavram kargasasina
gotliren vyaklasimlarin Kur'an acisindan olumlu dederlendirilmediklerini
dusintyoruz. Din egitimi blnyesinde bu hususun dikkate alinmasi ve
kavramlarin anlam kargasasina ugratiimamasi, bireylerin “benlik algilarinin”
da dodgru gelismesine vesile olacak, c¢evresiyle kendini dogru
anlamlandirarak iliski kuracaktir. Bunun neticesinde sahsiyet butanliginu
korumasi da mumkin olacaktir ki farklihklar icinde kaybolmamak icin gerekli

en temel unsurlardan biri budur.

b. “Oteki” Kavrami:

Tarih boyunca farkhliklarin algilanmasinda ve sosyal hayat icerisinde
farkhihklarla beraber yasanmasinin temininde en blyuk sikintilardan biri
“oteki”lestirmek silreci olmustur. Zira otekilestirme sireci basladigi andan
itibaren farklihklarin marjinallik olarak algilanmasi ile birlikte genellikle
dislama ve catismanin da basladigi yasanan bir gercek olarak karsimiza

citkmaktadir.
Acaba o6teki kavraminin mahiyeti mi bu sltirece sebep olmaktadir?

Bunu anlayabilmek icin kavramsal manada o&teki'yi anlamaya

calismak faydali olacaktir.

Hic kuskusuz, farkhliklarin anlasilmasi esnasinda “Benlik” algisi ve
tanimi ile “Oteki” algisi ve taniminin biliyiik rolii vardir. Buradan hareketle
denilebilir ki, Benlik kavraminin anlasiimasi Oteki kavramiyla beraber
olmaktadir. Yani bir insanin veya bir toplumun kendini tanimlayabilmesi,

oteki olarak adlandirdigina bictigi anlam ve bu baglamda “ne olmadigini

ifade etmesiyle baglantilidir.

Peki, “Benlik” tanimini ve algisini kendisiyle gergeklestirdigimiz

“Oteki” kavramini ve algisini sekillendiren unsurlar nelerdir?
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Fuat Keyman’in vurguladigi Uzere, hepsini icermemekle birlikte

“6teki” kavramina dair bes farkli yaklasimdan bahsetmek mimkiindir:

Ampirik Bir Nesne Olarak “Oteki”: “Oteki”’nin ampirik bir nesne
olarak kabul edildigi bu anlayisin amaci, s6z konusu nesne hakkinda ampirik

bilgiler toplayarak onu anlasilir hale getirmektir.

Kiiltiirel Bir Nesne Olarak “Oteki”: Bu yaklasima goére “Oteki”,
modern ve geleneksel gibi iki kutuplu bir yaklasimin neticesi olarak, “ne
olduu”’ndan ziyade “ne olmadigi”na gére tanimlanmaktadir. “Oteki” olarak
tanimlananin varolma bigimi, modern olarak kabul edilen “ben”in sahip

oldugu seylerin eksikligini gosteren bir kiltlirel nesneyi olusturmaktadir.

Bir Varlik Olarak Oteki: Daha ziyade varolusgu ve yorumcu
séylemlerde bir varlik (being) olarak nitelenen “Oteki”, benligin olusumuna
katkida bulunan ve modern kimligin anlasiimasinda géziikmeyen génderim
noktasidir. Bu noktada “beligin” kultirel ve tarihsel olusumunun

arastirilmasi amaciyla, “Oteki” icin yeni iliskiler kesfedilmeye calisilmaktadir.

Soéylemsel Bir Yapi Olarak "Oteki”: Bu yaklasimda ise “Oteki”,

gesitli kurum ve sdylemlerce olusturulmus “bilgi nesnesidir”.

Farkiiik Olarak “Oteki”: Bu yaklasimda “Oteki”, benlik ile
arasindaki iliskinin ve bagimliigin elestirel olarak incelenmesine imkan

verecek bigimde kimlik / farklihk agisindan ele alinmaktadir.

Konumuz itibariyle yukarida ele aldigimiz sosyal farkhliklarin
Kur‘an'da ifadesine bakildigi zaman, bilhassa inang gruplarn icin, “6teki”
kavrami agisindan tek bir yaklasimin s6z konusu olmadigini gériyoruz. Yani,
diger inang gruplari Kur'an’da hem kimliklerin elestirel bicimde ele alinmasi,
hem de haklarinda bilgi verilecek unsurlar olmasi bakimindan ele
alinmaktadir. Dolayisiyla “6teki” kavramina dahil olan unsurlar ayri ayri

tanimlandigi gibi, “ben” olanla elestirel bir yaklasimla da ele alinmakta,

10 . Fuat Keyman, “Globallesme ve Oteki Sorunu”, Kiiresellesme, Sivil Toplum ve Islam, Der: E. Fuat
Keyman — A. Yasar Saribay, Ankara, 1998, s. 202 — 203.
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bunun neticesinde yukarida izah ettigimiz gibi, mesela ehl-i kitap s6z
konusu oldugunda kendi icinde de kategorize edilebilmektedir. Bu
siniflandirma, “mutlak ve tek tip” bir “6teki” anlayisini da ortadan
kaldirmakta, 6teki, “ben” olandan ziyade konulmus prensiplere uyma veya
uymama agisindan ele alinmaktadir. S6z konusu prensiplere uyanlar, “6teki”
olarak  adlandirabilecegimiz grupta olsalar dahi ayni durumda

goérilmemektedirler.

Oteki kavrami séz konusu oldugunda, “6teki” ile “ben”in iliskisinin
sekli de baska bir problematik olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu iliskinin
genelde iki bicimde gergeklestigi éne siiriilmektedir®': Birinci bicimde 6teki,
“ben”in eksik halidir ve dolayisiyla “ben”in kiltir cercevesine gore aldigi
deder asadl konumda olmaktir. Ikinci bicim ise, farklarina ragmen insanlarin
esit oldugunu 6ne sliren evrensel bir yaklasimla o6teki’'ni dederlendiren
“ben”in bu yaklasiminin asimilasyona kaymasi seklinde ortaya cikar. Zira
kendi disinda bir baskasinin 6zdes olmadan esit olabilecegini

disinememektedir.

Yukaridaki yaklasimdan hareketle dncelikle ifade etmek gerekir Ki,
tarih sireci icerisinde ve bugln tartisildigi manada “dislayici, yok sayan” bir
Oteki anlayisindan bahsetmek mimkin gérinmemektedir. Zira Kur'an,
farkhliklari daha 6nce vurguladigimiz Gzere Allah’in yarattidi bir olgu olarak
kabul etmekte, bu farkhliklarin Allah’in istediyle sebeplere binaen
yaratildigini ifade etmektedir. Yine Kur’an bahsi gecgen farkliliklarin dogal bir
secilmislik unsuru olmadigini da 6nemle vurgular ve bunu iddia edenleri
kinar.'®? Dolayisiyla 6teki ile iliski s6z konusu olduunda ne asadida gérme
ne de asimile etme anlayisi hakimdir. Bu ylUzden Hz. Peygamber’e (S.A.V.)

inang gibi Kur'an’in dogrusunu yasama noktasinda énemle Ustiinde durdugu

! Dominique Schnapper, Oteki Ile Iliski, istanbul, 2005, ss 25 — 27.

12 Fazlurrahman, a.g.e., s. 243 — 244. Fazlurrahman’in da vurguladig1 iizere Kur’an agisindan hidayet
belli bir toplumun tekelinde olmayip Allah’a ve iyi insanlara aittir (Bakara 111, 113, 120). Bu sebeple
daha once ele aldigimiz iizere farkli inang gruplarina dahil insanlar arasinda da iyi insanlarm bulundugu
Kur’an’da ifade edilmekte, bir ziimreye ait olmak bakimindan insanlarin toptan iyi veya kotii olarak
kategorize edilmesi s6z konusu olmamaktadir (Bakara, 62; Maide, 69) ki bize gore Gtekilestirmenin en
tehlikeli boyutlarindan birinin 6nii bu sekilde kesilmektedir.
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ve var olan yanlislari gidermeye calistigi bir sahada bile inanlarin “tek tip”

olmaya zorlanamayacadi prensibi siddetle vurgulanmaktadir. (En’am, 107)

Ancak bu noktada zorlamanin olmamasi, “dogru” olarak bilinenin
anlatilmasina ve insanlara ulastirilmaya calisiimasina bir mani olarak
gorulmemektedir. Bu diger dinler icin de gecgerli bir husustur. Konumuz
acisindan bu noktay! oldukca 6énemsiyoruz. Zira farklh din mensuplarinin
birbirleriyle iliskileri esnasinda her ne kadar “tanimak” amacg olarak ortaya
konulsa da, dinlerin yapilari geredi “kendilerini anlatmalan” ve anlasilip
kabul edilmelerini hedeflemeleri dogal bir sonug olarak ortaya gikmaktadir.
Ancak mesele kanaatimizce bdyle bir amacin var olmasinda dedil, bunun
usulliniin nasil olacagindadir. Yani bugiln yasanan sikintilarin pek codu bize

gore dinlerin mensuplarinca nasil anlatildiklarina dayanmaktadir.

Dolayisiyla Kuran agisindan kendi hakikatinin dogru oldugunun
vurgulanmasi, farkliliklarin taninmasiyla celisen bir durum degdildir. Bilakis
Kur'an’in gelis sebebi bu hakikate sahip olmasi olarak vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla, bu hakikatin anlatilmasi basta peygamberler olmak Uzere tim
inananlarin ortak goérevidir. Dikkat edilecek temel nokta, insanlarin “farkh”
olabilme haklarinin bulundugu ve bu haklarinin dogruyu anlatabilme ve
dogruya ikna edebilme dogrultusunda cignenemeyecedidir ki dinde zorlama

olmamasi ilkesi bunu acikga ortaya koymaktadir.

Tekrar Oteki kavramina doénerek konuya tarihi bir perspektiften
yaklasacak olursak belirtmek gerekir ki Islam’in geldigi cografya farkli
dinlerin bulundudgu, bir arada yasam tecrlbesini kokli bir gecgmisle
blinyesinde barindiran bir cografyadir. Dolayisiyla Kur’an-i Kerim’de bu
tarihi ve sosyal realitenin ele alinarak farkh topluluklarla alakall tutum

gelistirmede bazi temel prensiplerin bulunmasi kaginilmaz bir neticedir.

Oteki topluluklarla iliski s6z konusu oldugunda bu iliskiyi iki yénden
degerlendirmek mimklndlr: Misliman toplum icerisinde 6teki topluluklarla

iliskiler ve 6teki toplumlarla milletlerarasi iliskiler.
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1. Miisliiman Toplum Icerisinde Oteki Topluluklaria Iliskiler:

Kur'an farklihklar dogal bir olgu olarak kabul etmesine binaen farkl
topluluklarla iliski kurulmasini da s6z konusu farkhliklarin dogru ve verimli
degerlendirilmesine, dolayisiyla islevsel hale gelebilmesine vesile olmasi
bakimindan uygun gdérmektedir (Hucurat, 13). Ancak bu iliski gelisigizel
bicimde vydirutiulecek bir iliski dedildir. Bir takim prensipler Uzerine

kurulmustur ki bunlarin basinda hak ve adalet prensipleri gelmektedir.

Kur’‘an’da insan olmak baglaminda irk, dil, inanc ayirimi yapmadan
her insan igin gegerli temel haklar mevcuttur. Misliman toplum igerisinde
Otekilerle iligkiler, s6z konusu haklara riayet etmek suretiyle sekillenecek bir

surectir.

Buna gére insanlara esit manada taninan haklarin basinda “Kisi
dokunulmazligi” gelmektedir. Kur‘an acisindan bltlin insanlar Allah’in
kuludur (Fatiha, 1) ve dolayisiyla ne bireyler ne de devlet ve ilgili kurumlar
sahislarin varlklarina, maddi ve manevi sahsiyetlerinin gelisimine ve
haklarini kullanma dogrultusundaki 6zgirliklerine midahale etme hak ve

yetkisine sahip degildir.®3

Nitekim Kur'an-1 Kerim bireyin dokunulmazhdi cercevesinde ele
alinabilecek olan “hayat hakkinin muhafazasina” dair c¢ok ciddi uyarilar
icermekte, haksiz yere hayat hakkinin ihlal edilmesini ve bu suretle bir
kisinin olduridlmesini tim insanhdin oldiridlmesiyle denk tutmaktadir (Maide,
32).

Gorilmektedir ki, bireyin dokunulmazhgdinin ve hayat hakkinin haksiz
yere ihlal edilmesinin sorumlulugunu bu fiili gergeklestiren kim olursa olsun
bir fark gdzetilmeden tasimakta, bu hususta cins, irk, sinif ve din farki
herhangi bir ayirim sebebi olmamaktadir. Insan olan herkes icin ayni hak

gecerlidir.*®*

' Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, Istanbul 2005, s. 362.
1% Hasan Elik, Dini Oziinden Okumak, istanbul, 2004, s. 104 — 105.
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Misliman bir toplum icerisinde otekilerle iliskileri belirlemede temel
alinacak prensiplerden biri de “6zel hayatin gizliligi” ilkesi olmaktadir. Zira
Kur'an’da 6zel hayatin kapsamina giren ve bireylerin baskalari tarafindan
bilinmelerini istemedikleri durumlarin arastiriip ortaya cikarilmasi, gizlice
dinlenmesi gibi hususlar'®® ile 6zel hayatin her anlamda taciz edilmesi

yasaklanmistir.(Hucurat, 12; Nur, 24; Kalem, 10-11)

Kur'an’da 6zel hayatin gizliligi kapsaminda ele alinacak bir diger hak
olarak karsimiza “mesken dokunulmazligi” cikmaktadir (Nur, 27). Buna gére
Kur'an herhangi bir ayirim yapmaksizin bireylerin baskalarinin evlerine
izinsiz, habersiz girmelerini yasaklayarak, hem sosyal iliskiler baglaminda
bir adap getirmekte hem de 06zel hayatin korunmasi prensibini
desteklemektedir. Nitekim bu hususun 6nemine binaen Islam hukuku
acisindan bu hak devletin guvencesi altinda bulunan bir hak olarak ele

alinmistir.®

Oteki ile iliskide temel hak ve hirriyetler baglaminda dikkat edilmesi
gereken prensiplerden bir digeri de “inang 6zgurligu”diar. Buna gore her
birey istedigi inanca sahip olma ve bu inancin geredini yerine getirme
hakkina sahip bulunmaktadir. Bir inanci baskasina zorla kabul ettirme
hakkina kimse sahip degildir. Nitekim baski altinda degistirilen inanc sistemi
Islam acisindan “iman” cercevesine de girmemektedir. (Bakara, 256; Yunus,
108; Al-i Imran, 20; Kehf, 29; Yunus, 99; Nahl, 106)!’

Inang 6zgurligu gibi “disince o6zgirligli” de temel hak ve
hirriyetler kapsaminda dikkat edilmesi gereken bir ilke olarak karsimiza
ctkmaktadir.'®® Kur'an’da pek cok ayetin insani disiinmeye sevk ettigini,
dogruyu bulmada farkh dislincelerin de g6z 6nlne alinmasi ve onlardan

istifade edilmesine vesile olan “sura” prensibinin Hz. Peygamber’e (S.A.V.)

165 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara, 1987, s.110.

1% Faruk Beser, Islam ’da Sosyal Giivenlik, Ankara, 1987, s. 90.

' Bu duruma paralel olarak sosyal hayatin diizenlenmesi baglaminda Kur’an-1 Kerim’e gére farkli bir
dinin mensuplart olarak gayrimiislimlerin dini hayatlarinin da kendi kutsal kitaplarma goére tanzim
edilmesinin esas oldugunu vurgulayanlar da mevcuttur. Bkz. Hasan Elik, “Gayrimiislimlerle Iliskilerde
Kur’an’in Esas Aldig1 Deger”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Sy. 17, Istanbul, 2006, s. 166 — 167.

1% Bkz. Demirci, a.g.e. ss. 372 — 376.
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uyulmasi gereken bir kural olarak vurgulandigini ve bu prensibin
uygulanmasinda ne kadar hassas davranildigini*®® géz 6nine alirsak,
dlsiince 0Ozglrliganin hangi boyutlarda ele alinmasi gerektigi daha net

ortaya cikacaktir.

“Mulkiyet hakkil” da yine temel hak ve hurriyetler icinde yer alan ve
bu baglamda otekilerle iliskilerin diizenlenmesinde Islam acisinda dikkat
edilmesi gereken prensiplerden biridir. Bu prensibe gdre insanlar, gercek
mulk sahibi Allah’in (En‘am, 12; A’raf, 128) kendilerinin istifadesine verdigi
nimetlerden yine asil sahibinin koydugu kurallar gercevesinde faydalanma;
sahip oldugu mallari mesru sinirlar gercevesinde kullanma, dedistirme,
tiketme, saklama, miras birakma vb. haklarina sahiptir. S6z konusu mallar
normal sartlar altinda ait olduklari bireylerin muilkiyetlerinden zorla

alinamamaktadir. 17°

Dolayisiyla tim prensiplerin 1sidinda Muisliman toplum igerisinde

otekilerle iligkilerin temel hususlarini genel olarak:

inanc ve ibadet hiirriyetinin ve buna bagh olarak dini egitim ve

ogretim 6zglrligunin saglanmasi;

Bazi sinirlamalar disinda Mislimanlarla esit bir ikamet ve seyahat

hirriyetinin verilmesi;
Calisma 6zgurliginin saglanmasi;

Kamusal hizmetlerden ve sosyal glvenlik imkanlarindan
yararlanmada Mislimanlarla  esit  haklarin  saglanmasi  seklinde

siralayabiliriz.”!

' Abdulkerim Zeydan, fslam Seriatinda Fert ve Devlet, (Cev. O. Zeki Soyyigit), stanbul, 1969, s. 78.
"% Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, Ankara, 1988, s. 140.
! Demirci, a.g.e. s. 391.
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2. Oteki Topluluklaria Milletlerarasi Iliskiler:

Yukarida bahsettigimiz hususlara binaen Misliman toplumun
milletlerarasi iliskilerde oteki topluluklara dair izleyecedi siyasetin basinda
“baris” ilkesinin geldigini go6rmekteyiz: “Ancak kendileriyle aranizda
antlasma bulunan bir topluma siginanlar yahut ne sizinle ne de kendi
toplumlariyla savasma (istemeyenler)den ylrekleri drkintd icinde size
gelenler mdistesna. Allah dileseydi onlari basiniza bela ederdi ve sizinle
savasirlardi. Artik onlar sizi birakip bir tarafa cekilir de sizinle savasmazlar
ve size baris teklif ederlerse, bu durumda Allah size onlarin aleyhinde bir

yola girme hakki vermemistir.” (Nisa, 90)

Ayetin istisnasiz, herhangi bir toplulugu ayirmadan koydugu bu
genel prensip isiginda milletlerarasi iliskinin esasi, eder karsl taraftan
gelecek bir saldiri veya tehlike s6z konusu dedilse “barisa” dayanmaktadir.
Hatta savas esnasinda bile eger karsi taraf baris isterse kabul etme ilkesi
konulmaktadir: “EJer onlar antlasmaya yanasirlarsa sen de ona yanas ve
Allah’a tevekkdil et; ¢linki O, isitendir, bilendir.” (Enfal, 61)

Savas s6z konusu oldugunda ise yine belli esaslara riayet etmek sart
kosulmus, savasin verdigi halet-i ruhiye ile haksiz fiil ve tecavizde
bulunulmasina izin verilmemistir: Size karsi savasanlarla siz de Allah
yolunda savasin. Fakat (amacinizi asip) saldirganlik yapmayin. Dogrusu

Allah saldirganlari sevmez.” (Bakara, 190)

Ayetin vurguladigi Gzere savas esnasinda dahi asiriiga kacilmamasi,
Kur'an‘a gore oteki toplumlarla olan iliskilerin tesisinde hak ve adalet

kavramlarinin da esas alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir.'”?

S6z konusu noktadan hareketle ortaya gikmaktadir ki, gerek uluslar

arasi iliskiler kapsaminda gerekse Mdisliman bir toplum yapisi icerisinde

72 Nitekim savas esnasinda soz konusu ilkelerin neticesinde yasaklanan davranislar olarak yaralilarin
oldiiriilmesi, oliilere zarar verilmesi, kadinlarin esir alinmasi veya tecaviize ugramasi, esirlere zarar
verilmesi gibi hususlarin vurgulandigr goriilmektedir. Muhsin Demirci, “Kur’an’a Gore Gayr-i
Miislimlerle iliskiler”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi, Sy. 16, Istanbul, 2005, s. 18.
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“oteki” ile iliski esnasinda temel alinan kistas inang farkliliklari ve buna
dayali bir dismanlhk tutumu dedil “barisin” temininin saglanmasidir. Bu
sebeple genel olarak bakildiginda kars! taraftan gelen somut bir tehlike ve
tehdit olmadikgca, zarar verme ve gérme s6z konusu olmadikca “6teki” ile
iliskide temel alinacak prensip “baris” ve bunun teminine yénelik olarak hak

ve adalet prensiplerinin gbzetilmesi esastir.

Netice itibariyle genel manada Kur'an’in o&teki ile iliskiye dair
koydudu prensiplerin, farkli olani yok saymak, asimile etmeye calismak,
farkli olusundan dolayr hakir gérmek gibi tutum ve davraniglara izin
vermedigi gorilmektedir. Inanma ve inandi§ini yasama, hayat, miilk
edinme gibi haklara riayet etmek, iliskinin temeline adaleti oturtmak,
Kur'anin “oteki” ile iliskiye dair koydugu temel prensiplerdir. Bu baglamda
gerek tarihte yasanmis, gerekse bugin yasanmakta olan sikinti ve
catismalarin temelinde s6z konusu ilkeleri her iki tarafin kendileri lehine,

otekinin aleyhine cignemeleri yatmaktadir diyebiliriz.

Diger taraftan, Muslimanlarin kendi aralarinda ciddi bir sikinti olarak
bas gosteren ve Kur'an acisindan bakildiginda higbir dayanadi bulunmayan
gruplasma, firkalasma olusumlari, Islam din editimi acisindan
“oteki”’lestirme slrecine farkli bir boyut da getirmektedir. Zira bu sireg
zarfinda, ayni inang dairesine mensup olsalar da farkli yorumlara tabii olmak
suretiyle Uzerinde 6nemle durdugumuz bir yanhsa diserek yani dini
kaynagindan degil baska yorumlardan 6grenip kendileri gibi disinmeyenleri
“otekilestirme”ye baslayarak, sosyal dokunun ¢6zlilmeye gitmesine ve ciddi
kutuplasmalarin toplumu bdlmesine yol acacak bir tehlikeye de sebep
olmaktadirlar. Halbuki tevhidi daha 6nce vurguladigimiz gibi hayatin her
alanina dahil eden Kur‘an’a inananlarin bdyle bir duruma dismeleri, din

editimi baglaminda neler yapildigi sorusunu da akla getirmektedir.

c. "Dini Cogulculuk” Kavrami:

Felsefi manada kelime anlami ile gokguluk yani pluralism, “her seyin

tek bir 6zdede indirgenemeyecedi, her alan veya konuda pek cok degisik
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173

O0zdekten sOz edilebilecegi 6gretisi anlaminda olup, tekgiligin (monism)

yani “gercekligi yalnizca bir 6zdede indirgeyen metafiziksel (ontolojik)

nl74 w77

ogreti nin ziddi manasindadir. (Cokculuk, bir anlamda “”"madde” ve “ruh”

denen birbirine indirgenemez iki tézlin varligini savlayan metafiziksel

n175

ogreti manasindaki ikiciligin (dualism) de ziddidir.)

Tabii konumuz itibariyle Kur’anin farkhliklara bakis acisini koymayi
hedefledigimiz icin bizim burada ele almaya calisacagimiz kavram daha

ziyade “dini cogulculuk”tur.

"Dini ¢cokluk” veya “¢ogulculuk” dedigimiz zaman, bilhassa felsefi
manada, kastedilen; farkli dini gelenekler arasindaki genel olarak rekabete
dayali iliskiyi betimleyen, bu babtan olmak lzere blylk dinya dinlerini, bir
olan “nihai ve ilahi Hakikat'in” degisik bicimlerde tasavvuru ve O’nun
karsisinda neler vyapilabileceginin birer 6rnegi seklinde ele alan

yaklasimdir.17®

Yani s6z konusu kavram ile genel manada dini 6gretilerden sadece
bir tanesinin dogruyu ifade etmeyebilecegdi, diger dinlerde de hakikate dair
unsurlar bulunabilecegi gortsid anlasiimaktadir ki fikrin savunucularinin
iddialarina bakildiginda bu goérise dair temellendirmelerde bulunmaya

calistiklar dikkati cekmektedir.

Nitekim dini gogulculugun 6zellikle bugin igin kiresel bir din kurami
olarak gelistiriimesinde esas role sahip oldugu kabul edilen John Hick'in
gorislerinin  temelinde de ‘“evrenin dinsel acidan miphemligi” fikri
yatmaktadir.'”” Buna gére Hick, evrende dini acidan olumlu veya olumsuz

bir isaret bulmak, insan akl icin s6z konusu dedildir. Zira ona gore evrende

Cemal Yildirim, Ansiklopedik Cagdas Felsefe Sozligii, istanbul 2004, s. 45.

174 y1ldirim, age.,s. 194.

175 yildirim, a.ge.,s. 104.

176 Ruhattin Yazoglu, “John Hick’in Dini Cogulculugunun Arka Plan1”, Dini Cogulculuk, Der. Ruhattin
Yazoglu & Hiisnii Akdeniz, Istanbul 2006, s. 27.

"7 Her ne kadar Bat1 diisiince tarihinde s6z konusu tavrim ilk temsilcisi Alman Liberal Protestan teologu
Ernst Troeltsch ve akabinde ¢agdasi Amerikali filozof William Hocking olsa da kuramin bugiinkii anlami
itibariyle gelisiminde temel isim Hick olarak kabul gérmektedir. Bkz. Yazoglu, a.g.m., s. 28; Cafer Sadik
Yaran, “Jhon Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk”, Islam ve Oteki, (Ed. Cafer Sadik Yaran),
Istanbul 2001, s. 132.
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veya dodada Tanri’'nin varligina ya da yokluguna dair kesin deliller bulmak
mimkin olmadigr gibi; doda veya tarihten c¢ikarilarak teizm ya da
naturalizme delil olarak ileri strilen olgular da aslinda hem naturalizm hem

de teizm lehine yorumlanmaya musaittir.'’®

Peki, teizm veya naturalizm ya da diger bir ifadeyle dinlilik veya

dinsizlik arasinda yapilacak tercihin kaynagi nedir?

Hick'e gore sb6z konusu tercihin kaynagr ‘“delilsiz rasyonel
inang"tir.}’? Zira ona gére bilginin temel kaynadi empirizmin tecriibeye
dayali yolu olup, glvenecegimiz en temel sey “bireysel deney ve

\

tecribelerimizdir”. Nitekim bu konuyu Hick séyle izah etmektedir: “...bizim
deneyimlerimiz 6nemlidir. Eder kendi deneyimlerimize glvenemezsek,
evren ya da icinde yasadigimiz varlk alaniyla ilgili bir seye inanma
konusunda hi¢cbir nedenimiz olamaz. Bdylece biz, sadece tecribelerimizin ve
biling dlzeyimizi asan gercgekligin genellikle kognitif faraziyelerine
dayanarak yasayabiliriz. Aslinda, akli dislince olarak isimlendirdigimiz
seyler, tamamen varsayimsal kognitif tecrlibelerimize dayanan eylemleri
kapsar. Bunun 6tesine gidemeyiz; ¢linki, farkinda olabilecegimiz uzakliktaki
herhangi bir referans noktasi, bitlin tecriibelerimize sekil verecegi igin,

gidecek bir ‘6te’ de yoktur...”*8°

Evrenin din bakimindan miphemligi ve dini tercihin sahsi tecribeyle
sO0z konusu olabilecedi anlayisi, daha 6nce temas ettigimiz hakikat anlayisini

da dogrudan etkileyen bir yaklasimdir.

Buna gore hakikat tek bir dinde s6z konusu dedildir. Farkli dinler ve
inanglarin da bireyleri hakikate gdéturmesi beklenebilir. Zira evrenden yola

cikarak tek bir dinin dogrulugunun delillendirilmesinin mimkin olmadidi ve

178 Yaran, a.g.e.,s. 132.

' Yaran, a.g.e., s. 133 - Yazoglu, a.g.e., s. 32.

180 3. Hick, An Iterpretation of Religion, s. 216’dan naklen Yazoglu, a.g.e. s. 32. Her ne kadar Hick’in
dini cogulculuga yaklasimi “dini kapsayicilik” perspektifinden olsa da kurtulusu sadece Isa Mesih yoluyla
gormesi ve Hiristiyan olmayanlarin kurtuluslarinin da Hiristiyan kurtulusunun kapsaminda ele alinmasi
ayrica dikkat ¢ekicidir. John Hick, God And Universe of Faiths: Essays in the Philosopy of Religion,
London, 1989, s. 323.
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her birey hakikati kendine gore tecriibe edebilecegi icin, hakikat pek cok

inangta ortaya cikabilmektedir.

Codulculuk anlayisinin  yani hakikatin birden fazla dinde yer
alabilecegine, her dinin hakikate goétlrebilecegine dair inancin en 6nemli
neticelerinden biri hic sliphesiz dinlerin izafiligi ve bununla beraber “dogru”
ve “hakikat”in géreceli hale gelmesidir.’®" Zira bu anlayisa gére her din

hakikatin farkh bir yorumudur. Neticede varacaklari yer hakikatin kendisidir.

Kur'an acisindan bakildiginda farkliligin bir boyutu olarak ozellikle
kiresellestigi soylenen diinyamizda gittikce ragbet gormeye baslayan bu
anlayisin hakikat yaklasiminin tasvip gérmesi mumkin gézikmemektedir.
Zira daha o6nce birgok kez isaret ettigimiz izere hakikatin ne oldugu Kur'an
tarafindan belirlenmistir: Kur'an’in kendisi. Yani Kur'an’in bildirdigi her sey

hakikate dayanmaktadir ve “dogru yolu” géstermektedir (Yasin, 1 — 4).

Bunun yaninda evrenden yola cikilarak dogru dine ulasmak Kur'an’in
en cok vurguladigi hususlardan biridir. Yani Kur‘an’a goére evren Allah’in
Kuran’da varligina ve hak olduguna dair bildirdigi hususlari dogrulayan
delillerle doludur. Bu sebeple aklni ve gonlind dodgru kullanan insanlarin
sececedi din Kur'an acgisindan tektir. Kur'an disinda yani Allah’in indirdigi

disinda bir hakikat yolu aramanin Kur’an icin hicbir gecerliligi yoktur.

S6z konusu nokta ile buglinkli manada bir dini gogulculuk anlayisiyla
var olan din farkliliklari arasinda bir uzlasmaya gitmek Kur’an icin bize gore
mimkin gdéziukmemektedir. Ancak bu farkhliklarin catismaya gitmesinin
desteklenmesi anlamina da gelmez ki 6teki ile iliski bahsinde ele aldigimiz
Uzere belli prensiplerin zorunlu bir neticesi olarak insanlarin farkh din

anlayislan icinde bulunmalarina miidahale etmek s6z konusu degildir.

Netice itibariyle din egitimi acisindan bakildiginda bize gore
cogulculuk konusundaki yaklasim, insanlarin rolativizme giden bir hakikat

anlayisi icerisinde dine yaklasmalarina sebep verecek bicimde olmamak

"8 fzafiligin dinleraras1 diyalog baglaminda nasil ortaya ¢ikabilecegine dair bkz. Yimni Sezen,
Dinlerarast Diyalog Thaneti, Istanbul 2006, 24 — 25.
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durumundadir. Zira bu tarzda bir yaklasim bireyin ne inancin temelini, ne
dini anlamda farkhliklarin dayandigi noktay!r dogru anlamlandiramamasina,
dolayisiyla din hakkindaki tercihlerine binaen kendini de dogru
tanimlayamamasina yol acacaktir. Bunun neticesi ise ilk etapta kimlik

problemi olacaktir.
d. Cokkiiltiirlii / Cokkiiltiirliiliik:

Sozluk anlami itibariyle “farkh din, irk, dil ve ulusal gelenekleri icinde

7182

barindiran anlamini ifade eden cokkultiurld ve “farkli toplumlarin bir

arada yasamasini onaylayan bir “taninma politikasini” yansitan”!®?
cokkdultarlulik, bilhassa kiresellesmenin bir neticesi olarak énem kazanan
ve farklihklarin dedgerlendiriimesine yeni bir boyut ekleyen kavramlar olarak

karsimiza gikmaktadir.

Her ne kadar “olguyu mu, bir olgular batinint mu, yoksa kurallar
bagh bir cagrisimi mi ifade ettigi” yani yorumu hususunda farkhliklar
bulunsa da cokkdlturlilik genel olarak baskin bir klltlr ve bu kdlttirin yani
sira bir ya da birden fazla azinlik kiltirint ifade etmekte kullanilan bir

kavram olarak ayrica dikkati cekmektedir. 18

Cokkdaltirlt  toplum vyapilarindan bahsedildigi vakit konumuz
acgisindan ortaya cikan temel problemlerden birinin bir toplum igerisinde
farklh ktltdrlere ve kiltdridn bir unsuru olarak farkli inanglara sahip bireylerin
bir arada yasama imkani ve bu esnada azinlik kdltirindn varliginin
cogunluk tarafindan tehdit altinda olup olmamasi seklinde ele alindigi dikkati
cekmektedir.'® Bu durumda ise yukarida bahsettigimiz “taninma” konusu
baska bir problematik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu taninmanin en

onemli boyutlarindan biri de basta egitim imkani olmak lzere farkhliklarin

182 Oxford Advanced Leraner’s, “Multicultural” md., Oxford, 1999.

'8 Nurullah Altas, “Din Egitimindeki Yeni Anlayislarm Uzerine Kuruldugu Temel Kavramlar”, Kiiltiirel
Cesitlilik ve Din, Ed. Remziye Y1lmaz, Ankara, 2005, s. 19.

'8 Johannes A. Van der Ven, “Egitimde Cokkiiltiirliilik: Taninma Siyaseti”, Cokkiiltirliiliik, Egitim,
Kiiltiir ve Din Egitimi, Ed. Recep Kaymakcan, Istanbul 2006, s. 62 — 63.

"85 Farkli inanglarin bir arada yasamasi agisindan problem teskil eden unsurlara dair bir degerlendirme
olarak bkz. Mustafa Koylii, “Farkli Inanglarin bulusma Zemininde itici Etkenler”, Tiirkiye 'de Din Egitimi
ve Sorunlart Sempozyumu, Ed. Suat Cebeci, Adapazari, 2002. ss. 251 — 272.
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varliklarini korumalarina ve kendilerini ifade edebilmelerine imkan verilmesi

olusturmaktadir.8®

S6z konusu noktadan hareketle Kur'an acisindan bakacak olursak,
farklihklarin dodgal ve olmasi gereken bir olgu olarak kabul edilmesi,
farkhliklarin varhklarinin taninmasi ve hayat, dlslince, inang 6zglrlGgu
baglaminda kendilerini geceklestirebilme imkaninin verilmesi Kur’an’in temel
prensipleri icinde yer almaktadir. Bu acidan bakildiginda bize goére temel
mesele kimliklerin korunmasi esnasinda toplumun ayrismaya ve
kutuplasmaya gitmesine yol acacak tavir ve siyasetlerin izlenmesidir ki
Kur'anin daha oOnce dedindigimiz techid anlayisi baglaminda buna izin
verilmedigi aciktir. Bu sebeple toplumsal bitlinligli rencide etmedigi, soysal
dokunun parcalanmasinin hedeflemedigi oranda toplumlarin birbirleriyle
farklihklari icinde yasamalari Kur'anin farkhliklardan muradini da ifade

etmektedir.

Diger taraftan cokkultirltlik kavraminin din egitimi baglaminda
ifade ettigi baska bir problem ise cokkultlrli bir yapi igerisinde din
editiminin ekseninin nasil belirlenecedidir. Bir diger ifadeyle tek bir dinin
merkeze alinarak din egitiminin gergeklestirilmesinin gokkdltlrli bir yapi
icerisinde farkli dinlerin ve kultlUrlerin kendilerini ifade etmelerine engel olup

olmayacadi ve dolayisiyla farklihiklarin taninip taninmamasi meselesidir.

Konunun felsefi ve tarihi arka plani da ele alinarak detayl bir
inceleme ile ele alinmasi gereken ancak bu manada bash basina bir konu
olmasi hasebiyle bizim sinirlandirmamizi asacak olan bu konuya dair ana

konumuz cercevesinde kisaca bir dederlendirmede bulunmakla yetinecegiz.

Konumuz itibariyle Kur'an’a goére farkh sosyal gruplarin ve bunlarin
birbirleriyle iliskilerinin dizenlenmesinde bir takim haklarin temel
alindigindan bahsetmistik. S6z konusu haklar i1siginda farklh gruplarin sahip

oldugu kdulttrel farkhhklarini korumalari ve bunlar egitim yoluyla devam

'8 1 event Koker, “Cokkiiltiirliiliik ve Demokratik Mesruluk Sorunu”, Cumhuriyet, Demokrasi ve Kimlik,
Istanbul, 1997, s. 41.
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ettirebilmeleri Kur'an’in koydugu prensipler i1siginda en temel haklarindan
biridir. Dolayisiyla c¢okkiltarlGligin temel problemleri arasinda yukarida
bahsedilen iki husus yani taninma ve egitim problemleri, Kur'an agisindan

herhangi bir engelle karsilasmamaktadir.

S6z konusu genel prensibin yaninda konuyu 6zele indirgeyerek
bakildiginda, din egitiminin tek bir dinin merkeze alinarak yapilmasi ve buna
paralel olarak devletin denetiminin s6z konusu olup olmamasi meselesi
bilhassa ginlimUz acisindan tartisilan 6énemli bir konu olarak karsimiza

ctkmaktadir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki cokkiltiirli toplum denildiginde
burada tek tip bir toplum modelinden bahsetmek mimkin degildir. Her
toplumun kendine has yapisi itibariyle cgokkultarlGlik olgusu da farkh
ozellikler tasiyabilmektedir.’®” Bu baglamda eder egitim ayni zamanda
kaltir aktarimi ve bir nevi klltirlenme slreci ise, hemen her toplumum
mevcut bir Ust kiltire goére sekillendigi dikkate alindiginda, toplumun
dokusunu sekillendiren bu ust kiltturidn icinde dinin fonksiyonu da dikkate
alinarak din egitiminin belirli bir eksene kaymasi dodal bir slire¢ olarak
karsimiza gikmaktadir. Zira egitim dahil pek gok kurum genelde bu kiltlre

gore sekillenmektedir.

Ancak bu durum diger dinlerin kiltir baglaminda ele alinmasina
mani bir hal dedildir. Nitekim bu baglamda cokkdltirlGligin egitim -
dgretim programina nasil yansiyacagina paralel olarak!®® din egitiminin nasil
yapilacagi meselesi her seyden once toplumun genel yapisi goz 6niline

alinarak ¢éziimlenecek bir konudur kanaatindeyiz.'®°

187 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict Bir Yaklasim, Istanbul, 2005, s.140.

'8 Beyza Bilgin’in vurguladigi iizere bu iki tiirlii olabilmektedir: Ya bir toplum igerisinde farkls
kiiltiirlerin bireylerinin aym1 okulu paylastiklar1 bir ortamin olugmasi veya ayni kiiltiire mensup
bireylerden olusan bir okul ortaminda diger dinlerin de hayata hazirlanmada bir bilgi ve kiiltiir unsuru
olarak verilmesi. Bkz. Beyza Bilgin, “Orgiin Din Ogretiminde Degisen Ihtiyaclar ve Yonelisler”, Kiiltiirel
Cesitlilik ve Din, s.39 — 40.

"% Mesela Tiirkiye s6z konusu oldugunda, ademi merkeziyet¢i bir din egitimi ve Ggretimi, toplum
icindeki gruplagsmalart tetikleyici ve derinlestirici olabilir kanaatindeyiz. Bu sebeple din egitim ve
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Netice itibariyle belirtmek gerekir ki, sosyal farkliliklar bireysel
farklihklarda oldugu gibi toplumlari olumluya da olumsuza da gétlrebilecek
dinamikleri iginde barindirmaktadir. Bunun yo6nlinin nereye olacagini ise
Kur‘an’a goére toplumlarin bilgi, ekonomi, klltlr seviyeleri tayin edecektir.
Bu badglamda bilgi, ekonomi ve kultir dlzeylerini glgli konuma
getiremeyen toplumlar, Kur‘ana gbére siyasi hayatlarinda basarili
olamayacaklari gibi, varlik durumlari dahi tehlikeye girerek kdilttur yapilarini

dahi koruyamayacaklardir.

Yine sosyal farkliliklar baglaminda farkli toplumlarla bir arada
yasamak, Kur’an’in koydugu temel hak ve hirriyetlerin asgari musterekler
olarak alinmasiyla Kur'an agisindan mumkin oldugu gibi, bu birliktelik
esnasinda dislayiciliga dayali bir 6tekilestirme de s6z konusu degildir. Ancak
kimlik kaybi da istenmemektedir. Dolayisiyla ¢ogulculuk ve cokkulttrlGlik

kavramlarina yaklasim da Kur‘an acisindan bu perspektifledir.

Ogretiminde devlet unsurunun bulunmamasi bize gore toplumun tarihi ve giincel tecriibelerine uygun
diismemektedir.
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FARKLILIKLARDAN SOSYAL BUTUNLESMEYE

I. SOSYAL BUTUNLESMENIN GENEL MAHIYETI:

Sosyal farkliliklar, toplumlar igin birer zenginlik ve gelisme kaynagdi
olabilecegi gibi eger dogru anlasilmaz ve dogru dederlendiriimezlerse gerek
buglin gerekse gecmiste sikca tecribe edildigi Uzere ciddi ayrisma ve
catisma kaynadi da olabilmektedirler. Zira farkh olan eder dogru taninmaz
ve anlasilmazsa genel olarak “tehdit” unsuru olarak goérulmuslerdir.
Dolayisiyla tehdit olarak goérllen bir seye dair kimi zaman 1limh kimi zaman
da sert tepkiler gosterilebilinmektedir. Eger bu farliiklardan butlnlesmeye
gidilemezse, farklilari sosyal bitinlesmeye vesile olacak bir takim prensipler
etrafinda birlestirmek mUmkin olmazsa (vatan sevgisi gibi) toplumda
siddetli boélinmeler ve ayrismalarin gérilmesi de kaginilmaz olacaktir.
Nitekim Iris Marion Young, s6z konusu bitlinlesmenin saglanamamasi
durumunda boélinme ve tabakalanma sistemleri icerisinde goérulebilen bir

takim silregleri su sekilde ortaya koymaktadir:**°

Sosyal Dislama ve Marjinalizasyon: Bu slrecte, butin bir
kategoriye dahil insanlar toplum igerisindeki faydali katiimdan c¢ikariimakta,

toplumun ana katilm unsurlarindan itilmekte, dislanmaktadirlar.

Istismar Etmek, Somiirmek: Bu sireg, bir sosyal gruba ait
emedin neticelerinin, bir baska sosyal grup yararina aktarilmasi seklinde

ortaya cikmaktadir.

Giicsiizlesmek, Giic Kaybetmek: insanlarin, otorite, statii ve

benlik kaybina ugramalarina dair sirectir.

Kiiltiirel Emperyalizm: Hakim, baskin grubun tecribe ve
kaltdrintin genele yaygin hale getirilmesi ve kural olarak insa edilmesi

surecidir.

19 Macionis — Plummer, a.g.e., s. 179.
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Siddet, Zorbalik: Bir grubun uyelerine, sadece o gruba dahil

olduklari igin gergeklestirilen siddeti iceren bir sirectir.

Goruluyor ki sosyal butinlesme ve bunu saglayan dinamikler dikkate
alinmaz ve bu noktada projeler gelistirilemezse, sosyal bltliinlesme yerine
sosyal farkliliklarin yol acacagi sosyal ¢oztlme ve catisma kacinilmaz olarak

ortaya cikacaktir.

Peki, sosyal biultlnlesme denilince neyi anlamaliyiz? Bu slirece

gotlrecek dinamikler nelerdir?

Biitiinlesme kavrami genel olarak, “dayanisma, birlik, denge,
armoni” terimleriyle es anlamli olarak kullanilan, sadece diizen ve yapiyi

degil, ayni zamanda eylem ve islevi de ihtiva etmektedir.*®!

Sosyoloji acisindan butinlesme kavrami ise, “toplumdaki kiguk ya
da alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikleri, miesseseler gibi sosyal yapinin
cesitli unsurlari arasindaki tanimlanma ve kaynasma durumunu ifade
etmektedir. Bagka bir bakimdan sosyal butlnlesme, bir toplumu meydana
getiren fertlerin, farkh gruplarinin ve daha genis muhtelif Unitelerin karsilikh
bagimhlik ve ahenk icerisinde bir dizen teskil edecek sekilde birlesmeleri
surecinden ibarettir. Bir baska acidan da sosyal bltinlesme, bir toplum ve
sosyal grup icinde hakim olan kulttrel dederlerin toplumu meydana getiren
fertler tarafindan alinarak, kendilerine mal edilmesi ve boylece fertlerin
toplumun sosyo - kulturel dederlerini kazanarak onunla uyumlu bir sekilde

yasama durumuna gelmeleri sirecini ifade etmektedir.”!%

Kisaca butlinlesme kavrami “kisi ve gruplarin anlamli bir bicimde bir
araya getirilmesi ve sosyal ihtiyacglarin dizenli bir bicimde karsilanmasi”;

sosyal butlnlesme kavrami ise “fertlerin veya sosyal gruplarin dinya

! Fichter, a.g.e., s. 199.
192 Ali Coskun, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Céziilme ve Din”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Sy: 13,
Istanbul 2004, s. 113.
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gorusleri arasindaki farklarin toplumdaki ortak kultirden asgari seviyede

sapmis olmasi” anlamina gelmektedir.®?

Sosyal bltlinlesme slireci toplum icerisinde tek bir boyutta meydana
gelmemektedir. Yani sosyal bitlinlesme denildiginde tek tip bir bitlinlesme
modelinden bahsedilmemektedir. Buna goére sosyal bitlinlesme normatif

veya islevsel bicimde olabilmektedir.

Normatif butlnlesme; bir topluma mensup bireylerin fiillerinin o
toplumun iliskilerini sekillendiren ve idare eden normlarla ahenkli bir
bicimde koordine edilmis olmasi durumunda ortaya c¢ikan butinlesme sekli

olarak ifade edilmektedir.**

islevsel bitiinlesme ise; bireylerin mensup olduklari toplumda sahip
olduklari mevkiler ve oynadiklari rolleri (sosyal fonksiyonlari) itibariyle

birbirlerini karsilikli olarak tamamlamalari neticesinde ortaya cikmaktadir.®®

Bilgiseven’in vurguladigi Uzere islevsel bltlinlesme, sadece is
bélimi olarak anlasiimamaldir. Isleyis butiinlesmesi bir ilkede faaliyet
dallarinin birbirini tamamlamasinin yani sira, devletin kararlari ile halkin bu
kararlara uyma egilimlerinin, kanunlarin (birbirinin isleyisini
zorlagstirmayacak sekilde) amacglarinin, toplumu isleyen bir butin
olusturacak bicimde bitiinlesmesidir.'*® Dolayisiyla gériliyor ki, sosyal
batlinlesmenin islevsel ve dolayisiyla daha igsellestirilmis bir butinlesmenin
saglanmasi, sosyal farklilasmaya yol acan dinamiklerin toplumun timdni bir
araya getirecek bir hedef noktasinda birleserek islev gérmesine badli

olmaktadir.

Isleyis butiinlesmesinin gergeklesmesini saglayan énemli bir unsur
olarak “temel sahsiyet tipi” kavramini da gérmekteyiz. Konumuz itibariyle

Kur‘an’in farklilasma sirecleri esnasinda koydudunu belirttigimiz hedefler

193 Coskun, a.gm.,s. 113,

19 Coskun, agm.,s. 113,

%3 Coskun, a.g.m., s. 113 — 114.

"% Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Tiirkiye’de Sosyal Coziilme Tehlikesi Olarak Alevi — Siinni Ayrihig:”,
Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Sy. 1, Istanbul, 1994, s. 33.
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hatirlanacak olursa, temel sahsiyet kavraminin bizim agimizdan énemli bir
yeri oldugunu dislndyoruz. Zira temel sahsiyet, “her cemiyetin kendi
degerlerine goére tayin edilmis “iyi” ve “dogru” standartlarina uygun disen,
asgari muistereklerde birbirinin ayni olan, yaygin bir sahsiyet tipidir. Bu tipin
tesekkllinde “temel kuvvetler” ve “icguduller” degil, kultirin vyarattigi
normlar etkili olur. Hattd bazi klltlrlerde icgiduleri yenmeyi emreden deder

hiikiimleri, temel sahsiyeti tayin eder.”*’

Sosyal farkliliklardan bitinlesmeye gecis sureci agisindan
bakildiginda temel sahsiyet kavrami, tim bdlge, dil, irk gibi farklihklara gore
degisim goOstermeyen bir kavram oldugu icin, sosyal bitinlesmenin
saglanmasinda asgari musterek olusturacak bir islevi oldugu sodylenebilir.
Temel sahsiyeti olusturan unsurlarin, yani misterek - genel karakterlerin
genellikle dinin sekillendirdigi degerlere gore olusan 6rf ve adetlerin etkisini
tasidigi da dikkate alinirsa, sosyal bitlinlesmeyi saglamada dinin oynayacadi
rold anlamak ve din egitimini bu dogrultuda dizenlemenin 6nemini idrak
etmek mimkiin olacaktir.®® Nitekim bu kavrami sekillendirecek degerlerin
dogru algilanamamasinin meydana getirecedi neticenin sosyal ¢ozilme
olacagi da vurgulanmaktadir: “Ne var ki dederlerin anlasiimasi bélge
farklarina oldugu kadar, her bolgedeki gesitli inanc gruplarinin bu dederleri
anlayis farklarina goére de farkl st sahsiyet tabakalarinin olusmasina yol
acabilir. Iste bu Ust tabakayl meydana getiren yorumlar ne kadar saptiriimis
deger anlayislarina dayanir hale gelmisse, temel sahsiyetin yayginlik 6zelligi
o kadar tehlikeye girer. Clnkd anlayis farklari o kadar buydr ki, bu farkl
anlayislarin misterek bir temele oturmasi artik imkansiz hale gelir. Bu da
asgari mustereklerden mahrum olmaktan kaynaklanan bir “sosyal ¢6zilme”

durumunun ortaya ¢ikmasina yol agar.”*%°

S6z konusu noktadan hareketle konuya baktigimizda sosyal
bltlnlesmenin gerceklesmesinin, yine sekillenmesinde dinin blyldk roli

bulunan “kdlttrin butinlesmesi”ni de gerekli kildigi ortaya c¢ikan bir diger

"7 Bilgiseven, a.g.m., s. 33 — 34.
'8 Bilgiseven, a.g.m., s. 34.
' Bilgiseven, a.g.m., s. 34.
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husustur. Zira kiltarel bultlinlesmenin saglanmasi ile sosyal kisilerin
batlnltk icinde rollerini geregince yerine getirebilmeleri, sosyal gruplarin

kurumsallasmis yapilarinin uygun bicimde islemesi mimkiin olabilecektir.?%°

Kiltirel anlamda bitiinlesme dahilinde (i siire¢ séz konusudur: 2°*

Takdim: Yenilikciler tarafindan yeni bir teknigin, adetin veya ticaret

seklinin takdimidir.

Kabul: S6z konusu yeniliklerin takdimlerinden sonra dodal olarak bir
tepki gelebilir. Ancak bu yenilikler mekana, zamana uygun olup, mevcut
maddi kdltird tamamlayici ve hatta gelistirici iseler ve manevi kiltir ile de

ters dismiuiyorlarsa benimsenir ve kabul gérirler.

Entegrasyon: Yeni kiltirin diger kiltlr unsurlariyla tamlasma ve
sistemi kuvvetlendirici bir streg icine girme anlamina gelen son ve kesin

asamadir.

Dolayisiyla “klltarin  maddi  unsurlarinin - yani  sira  manevi
unsurlarinin da ahenkli bir bitin teskil edecek surette “bir mana etrafinda
toplanarak bir birlik meydana getirmeleri” halinde ortaya cikan bidtinlesme

sekli en uyumlu sosyal biitiinlesme modeli olarak vasiflandiriimaktadir.”?°2

Peki, sosyal butlinlesmenin gergeklesmesi igin hangi sartlardan

bahsedilebilir?
Mustafa Erkal bu sartlari su sekilde sirlamaktadir: 2%

Toplum icerisinde isbdlUmlU ve sosyal farklilasmanin artmasi ki

sosyal butlinlesme farkliliklar olmaksizin disinilemez;

Zihniyet degisikligine sebebiyet verecek olan demokratiklesme

slrecine gegmek;

200 Cogkun, agm.,s. 113,

2! Erkal, a.g.e., s. 263.

22 Coskun, a.g.m., s. 114.

2% Erkal, a.g.e., s. 271 — 273.
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Egitimde kabiliyete dayali firsat esitliginin saglanmasi;
Sosyal statliniin dogumla degil, bireysel basari ile kazaniimasi;

Gerek bdlgeler gerekse gelir gruplan arasindaki sosyal adalet

dengesinin kurulmasi;

Din ve mezhep catismalarinin ortadan kaldirilmasina ve kaliteli din
adamlarinin yetistiriimesine yonelik calismalar yapilmasi, bu dogrultuda din

editimine énem verilmesi;

Irki ve oOzellikle azinhk suurunun ortaya cikardigi tahripgilerin

azaltilmasi;

Sosyal gruplarin ve cemaatlerin toplumun butinidne dahil
olduklarina dair suurun kdltlir politikalarn ile takviye edilerek kultlrel

yabancilasmanin 6énine gecilmesi;

Milli ve birlestirici bir egitim ve dolayisiyla kultlr politikasinin

saglanmasi;
GUglu bir aile mlessesesinin temini;

Sosyal politikanin  (yani sosyal siniflarin  hareket, tezat ve
mucadeleleri karsisinda devletin ve hukuk dizeninin ayakta kalip idame

edilmesine matuf bir siyasetin) uygulanmasi;
Orta siniflasmanin mali politikalar vesilesiyle tesvik edilmesi;
Klltlr ve sanat vesilesiyle topluma birlestirici mesajlar verilmesi;

Yaygin egitime ve 6zellikle bu egitim dahilinde yetiskinlerin egitimine
azami ©6nem verilerek, toplum bireylerinin kdltdrlerini tanimalarinin

saglanmasi;

Onemli bir kiltir aktarim vasitasi olarak lisanin kiltirel anlamda ve

nesiller arasinda kopukluga yol agmamasini temin etmek;
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Ozellikle gecekondularda yasayan nifusun istihdam ve mesken

problemlerinin ¢6zimni saglamak;

Milli mutabakatin saglanarak sosyal ve kiltirel konu ve meselelerin
netlesmesi, bu dodrultuda kavram tartismalarinin asilmasi ve aydinlarin

kimlik bunalimindan uzak kalmalari.

Yine Erkal, sosyal butlnlesmenin dnlndeki engelleri ise su sekilde

siralamaktadir: 2%
Hosgorli ve milli mutabakatin saglanamamasi;
Milli suur yerine dar anlamda “biz” duygusunun hissedilmesi;

Kiltarel dederlerin yerine mikro irkcilik, biyolojik ve genetik

esaslarin éne gikariimasi;

insan haklari mefhumunun amag ve anlaminin disinda, llkelerin ig

islerine mludahale vasitasi olarak kullaniimasi;
Gettolasmaya sebep olacak sekilde ortaya cikan yabanci diismanligi;
Etnosantrizm (“6tekini” dislama);
Mahalli deger ve 6zelliklerin toplum blnyesinde ele alinmamasi;

Toplumdaki marjinal gruplarin Kkitlelestiriimesi ve karsi kdltdr

alanlarinin genisletilmesi;
Kavram anarsisinin g¢ikarilmasi;

Milli kimligin kualtir birligi ve ortakligi olarak ele alinmasi yerine

kimligin sadece hukuki bir bag veya ortak bir mekana dayandirilmasi.

Belirtmek gerekir ki bitlnlesme denildigi zaman mutlak bir
tirdeslikten bahsedilmemektedir. Zira farkliliklar, bitlinlesmenin

gerceklesmesi icin mevcut olmasi gereken ilk unsurdur. Farklilklar olmadan,

2% Erkal, a.g.e., s. 273.
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farkl parcalarin birlesip dlizenlenmesi ve bitinlesmesi olmadan bitinlesme

kavraminin kendinden de bahsetmek mimkiin degildir.?°

S6z konusu noktadan hareketle asla tam manada bir bitiinlesmeden
s6z etmek de mimkin goérinmemektedir. Zira bahsedilen farkliliklar
zithlasmalara, rekabet ve bastirilmalara, istismarlara da yol acabildigi icin
gerek bireyin toplumla gerekse toplularin birbirleriyle butinleserek
birbirlerini tamamlamalari teoride mimkiin olsa da pratikte zordur.?°® Ancak

imkansiz degildir.

Nitekim Fichter, sosyal bltinlesme sirecinin faktérlerini 6zsel
faktdrler ve yardimc faktérler olma (izere ikiye ayirmaktadir. Ozsel

faktorler: 2%’

Bu faktorlerin basinda toplumun bireyleri arasinda dedgerler
mutabakatinin saglanmasi gelmektedir. Zira toplum bireyleri, genel olarak
ortak manada 6nem verilen dederler bitiiniine gonilli olarak uyma egilimi
gostermektedirler. Fakat bu noktada Ficher, ortak dederler (zerindeki
mutabakatin, lzerinde toplumsal bir anlasmaya varilan, 6zel sosyal iliski ve
oruntlleri dizenleyen ayrintili bir normlar dizisinin varligini ima etmedigini
de vurgulamaktadir. Ancak toplum icerisinde bireylerin davraniglari arasinda
farkliliklar olsa da ideal davranis 6rlntllerine dair genel bir mutabakatin
oldugu da dikkati cekmektedir. Belirli degerler (sadakat, demokrasi,
kardeslik, firsat, esitlik gibi) etrafinda sekillenen bu davranislar, séz konusu
degerlerle birlikte sosyo-kultirel bitlinlesmenin temel faktorleri olarak ele

alinmaktadirlar.

Ortak islevlerin paylasiimasi da batlinlesmenin 06zsel faktorleri
icerisinde ele alinmaktadir. Isbirligi, bu isbirli§inin neticesinde bir seyleri

basarmanin hazzi, siphesiz bitlinlesmeyi saglayan dnemli bir unsurdur.

2% Fichter, a.g.e., s. 199 —200.
29 R . M. Maciver — Charles H. Pages, Cemiyet, (Cev. Amiran Kurtkan Bilgiseven), istanbul, 1969, s. 86.
27 Fichter, a.g.e., s. 206 — 207.
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Uglinci olarak ise, “gesitli kiiltiirel ériintiilere sahip farkli gruplardaki
kisilerin gogul katihmi”, bitlinlesmeyi saglayan 6zsel faktorler arasinda ele

alinmaktadir.

Yine Fichter'e gbre bitlinlesmenin bazi yardimc faktorleri

bulunmaktadir ki onlari da su sekilde siralamak mimkindiir?°®:

Bldtlinlesmenin yardimci faktérleri arasinda birinci sirada toplumun
maruz kaldigi dis baski, tehdit ve tehlikeler yer almaktadir. Zira toplum
bireyleri, genel olarak ortak manada Onem verilen dederler butlniine

gondllt olarak uyma egilimi gostermektedirler.

Yardimci faktoérlerden bir digeri ise toplum bireylerinin ve toplumdaki
gruplarin birbirleriyle etkilesimlerini sldrdirmeleri suretiyle catismadan
sakinmaya calismalari yani karsilikli ¢ikar baglarinin varligidir. Buna gore
her ne kadar toplumdaki bireylerin ve gruplarin 6zel anlamda cikarlari
birbirlerinden farkl olsa da, bu cikarlar digerlerinin cikarlariyla karsilikli
bagimlilik icindedir ve dolayisiyla ayni zamanda birbirleriyle ortak cikarlara

da sahiptirler.

Otorite ve itaat teknikleri, sosyal stati ve kisisel yaptirimlar, kolektif
sunumlar sistemi, birbirleriyle cakisan teknikler olmakla birlikte, sosyal
batinlesmeyi sadlamada, bireyden gruplara kadar toplumun her

kademesinde etkili olmaktadirlar.

Netice itibariyle gériliyor ki; sosyal butlinlesme, farkhhklarla bir
arada vyasabilmeyi sadglamanin temel sarti olarak her toplumda
gerceklestiriimek istenen ve basarili oldugu oranda da toplumsal huzurun ve
dayanismanin sadlanabildigi 6nemli bir sirectir. Bu sebeple, dayanaklari
farkli olabilse de, her toplum bu stireci saglkli bir sekilde kurabilmek lzere

kurum ve sistemlerini insa etmeye calismaktadir.

2% Fichter, a.g.e., s. 207 — 208.
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II. KUR’AN VE SOSYAL BUTUNLESME:

Daha 6nce temas ettigimiz tzere Kur'an-1 Kerim farkliliklarin Allah’in
takdiri ile ortaya cikan bir olgu oldugunu ve bu durumun insanlarin

faydasina yonelik bulundugunu vurgulamaktadir.

S6z konusu noktadan hareketle bu farkliliklar dogal bir olgu olarak
anlasilip birer catisma unsuru haline dénlismeyecekse bunu saglamak igin
Ustlnde fikir birligi saglanmis bir toplumsal mutabakat noktasi bulunmasi
gerektigini hakli olarak dusinmeliyiz. Peki, bu nokta nedir? Tim bu

farkhliklari hangi yénde birlestirmek mimkundur?

Kur‘an’a goére sosyal butlinlesmeye goétiuren dinamikler genel olarak

su sekilde siralanabilir:

A. Inang Birligi:

Daha Once isaret ettigimiz Uzere din sliphesiz toplumsal hayatta
bltlnlesmenin temin edilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Zira manevi
dedgerler bir toplumun sosyal bitlinlesmesini sadlayan en Onemli
unsurlardan biridir. Dolayisiyla ayni degerler etrafinda tesis edilecek inang
birligi, toplumsal bitiinlesmenin saglanmasinda Kur’an acisindan atilacak ilk

adimdir.

Kur’an hem inancin temeline hem de bu inang etrafinda birlesen
bireylerin iligkilerinin esasina “tevhid” anlayisini koymaktadir. Zira inancta
birlik toplumsal hayatta da birlik ve beraberligin temel unsuru olarak ifade
edilmekte, tevhid inancina sahip bireylerin birlik ve beraberligi sosyal hayat
icerisinde de devam ettirmeleri gerektigi Kur'an’da énemli bir prensip olarak
vurgulanmaktadir: "Dinlerini parca parca edip gruplara ayrilanlarla senin
hicbir iliskin yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmistir. Sonra Allah onlara

yaptiklarini haber verecektir.” (En‘am, 159)
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Ayetin vurguladigi tzere Islam dini getirdigi tevhid ilkesinin hem
inang boyutuyla, hem tutum ve davranis boyutuyla hem de fikir boyutuyla
insanlarin  hayatinda bdutlnlestirici  unsur olmasini  hedeflemektedir.
Dolayisiyla sosyal bitlinlesme s6z konusu oldugunda, sosyal bitlinlesmeyi
saglayicl unsurlar arasinda ele alinan toplumsal mutabakatin saglanmasini

tevhid ilkesinin bir geregi olarak ortaya koymaktadir.

Ayetin de isaret ettigi (Uzere s6z konusu bitlinlesmeyi temin etmek
her zaman s6z konusu olmamaktadir. Ve bunun saglanamamasinda ise yine
ayetin isaret ettigi Uzere insanlarin davranis ve tutumlarini blylk roli

bulunmaktadir.
1. Birlige Mani Tutum ve Davranislar:

Kuran bir yandan sosyal bitlinlesmenin tesisini isterken diger
taraftan da buna mani olan, dinde parcalanmaya ve dolayisiyla sosyal
parcalanmaya gotliren davranis ve tutumlarin neler oldugunu da ortaya
koymaktadir. Buna goére s6z konusu tutum ve davranislari su sekilde

siralamak mimkindar?®:

Allah’a Yonelmemek: Birinci bolimde ele aldigimiz farklilasma
merkezlerini yani akil, kalp ve nefsin bireyin kendi iginde butlnleserek
birbirini destekleyerek Allah’a yonelmemesi, dinde bdlinmenin ve
dolayisiyla sosyal hayatta bultlinlesmenin saglanamamasinin 6nemli bir
sebebi olarak vurgulanmaktadir: “Hepiniz Allah’a ydnelerek O’na karsi
gelmekten sakininiz, namazi kiliniz, mdasriklerden olmayiniz! Dinlerini

parcalayan ve bélik bélik olanlardan olmayiniz!” (Rum, 31 - 32)

Akil, nefis ve kalp butanligl ile Allah’a yonelen ve tevhidi bu
noktada yakalayan insanlarin, Allah’in birligini ve tevhid inancini dogru
anlayip toplumsal hayata da ayni bitlnlikte bakmasi, Kur'an’a gore dogal

bir sonug olacaktir.

29 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. VIL, s. 34 — 35.
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Allah‘in Yolundan Sapmak: En’am Suresi'nin 151 - 153.
ayetlerinde Allah’in yoluna dair bir takim prensiplerin siralandigini
gbrmekteyiz. Bunlar; Allah’a sirk kosmamak, anne-babaya iyilik etmek,
aclik korkusuyla cocuklar déldirmemek, toplumun ahlakini bozmamak igin
acik veya gizli koétuliklerden sakinmak, haksiz yere cana kiymamak, yetimin
malina kétlu niyetle yaklasmamak ve istismar etmemek, tar ve dlcude adil
olmak, konusunca dogruyu soylemek, Allah’a verilen s6z(i yerine getirmek
seklinde belirtilmistir.

Dikkat edilirse, yukarida siralanan hususlar, sosyal bltlinlesmeyi
saglayici unsurlar kapsaminda daha once ele aldigimiz ve sosyoloji
tarafindan 6ne sirllen bazi hususlarla paralellik gostermektedir. Buna gore,
ekonomik dengeleri gozetmek, aile badlarini gigli tutmak, dini anlamda
butlnlestirici bir yaklasim icinde olmak (6zellikle din adamlarn tarafindan)
gerek Kur'an gerekse buglnin sosyoloji bilimi tarafindan &6nemle

vurgulanan hususlar olarak géze carpmaktadir.

Kitab’in Biitiiniine Inanmamak: Siphesiz dinin bitinlestirici bir
unsur olabilmesi, din hakkindaki ihtilaflarin en aza indirgenebilmesi ile
muumkdin olacaktir. Eger dinin kaynadi olan kitabin igerdigi hususlara dair bir
kismini kabul, bir kismini inkar seklinde bir tutum gelistirilirse, Kur'an’a gore
inang birligine dayali bir sosyal bitiinlesme saglanamaz ve dinde tefrika
baslar: "“..Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar mi
ediyorsunuz?...” (Bakara, 85) "Allaht ve peygamberlerini inkar edenler ve
Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyenler, bir kismina iman
ederiz, ama bir kismina inanmayiz, diyenler ve iman ile kiflir arasinda bir
yol tutmak isteyenler yok mu; iste gercekten kafirler bunlardir.” (Nisa 150 -
151)

Dini Konularda Gelisigiizel Fikir Yiiriitmek: Imanin ilk etabin
bilgiye dayandiran Kur’an, dini konularda fikir beyan etmeyi de ayni ilkeye
dayandirmaktadir. Zira dodgru bilgi, bireylerin ve dolayisiyla toplumlarin
derin ihtilaflara dismelerini engelleyen, bu vesileyle de sosyal bltlinlesmeye

katkida bulunan bir unsurdur. Bu sebeple, Kuran, insanlarin kendi fikirlerini
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din gibi ortaya koyarak dinde olmayan ilkeler ileri sirmelerini siddetle
yasaklar: "Dillerinizin uydurdugu yalana dayanarak, 'Bu helaldir, su da
haramdir’ demeyiniz, aksi halde Allah’a karsi yalan uydurmus oluyorsunuz.
Siphesiz Allah‘a karsi yalan iftirada bulunanlar kurtulusa eremezler.” (Nahl,
116)

Kur‘an’in dinin bilgi kaynadina dayanilarak anlasilmasini istemesi,
ilim metodu agisindan objektivizmi 06n plana c¢ikardigini da ortaya
koymaktadir. Sosyal hayatin btinliglina temin acgisindan objektif kriterlere
gore hareket etmenin, subjektif dederlendirmelere dayanan kriterlere gore
hareket etmekten daha etkili olacadi aciktir. Zira subjektif yaklasimlar ile
dini “bireylerin fikirlerine” indirgemek, fikir ytruten kadar din anlayisi ortaya
cikaracagi gibi, ayni fikirlere sahip olmayanlarin haksiz bigimde
“Otekilestirilmesi” sonucunu da doguracaktir. Bu durum ise buglin de
yasadigimiz lizere din Uzerinden meydana gelen tefrika ve gruplasmalari
arttiracagi gibi, sosyal butinlesmenin saglanmasina mani de olacaktir.
Kur'an bu sonucun yasanmamasi icin dini meseleler hakkinda bilgiye ve
dolayisiyla bu bilginin kaynadgina dayanmay! sart kosmaktadir: “Eger
bilmiyorsaniz, Kur‘an’i bilenlere sorunuz.” (Nahl, 43)”Ey iman edenler!
Allah’in ve peygamberinin énine gecmeyiniz.” (Hucurat, 1) "“Allah‘a ve
ahirete gercekten inaniyorsaniz, tartismaya dlstiginiz konuyu Allah‘a ve

Peygamberine gétiriniz.” (Nisa, 59)

Bahsi gecen prensibe uymamanin sosyal bultinlesmenin
gerceklesmesinin en blylk engellerinden biri olan firkalasmaya yol acacadi
Kur'an’da vurgulanan bir baska husustur. Zira kaynadindan alinmayan bilgi
bireylerin yorumlariyla aktarilacagindan farklliklarin ayni inang grubu
dahilindeki bireyler arasinda bile gittikce derinlesmesi neticede farkli

gruplasmalari da dogurmaktadir (En’am, 153, 159; Al-i Imran, 103, 105).

Nitekim Hz. Peygamber (S.A.V.) de firkalasmanin en O6nemli
sebeplerinden birinin “cehalet”ten kaynaklandigini vurgulamakta?!®, béylece

fikir farklihklarinin derinleserek sertlesmesinin altinda dinin kaynaklarindan

219 “insanlar, cahilleri dnder edinirler.” Buhari, I’tisam 7; Miislim, ilim 13.
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yola ¢tkmamanin yattidina isaret etmektedir.?!! Dolayisiyla din egitimi s6z
konusu oldugunda kaynadin temel alinmasi Kur‘an agisindan hem bir metod
hem de prensip olarak 6énemle vurgulanmakta, sosyal butinlesmenin

saglanmasinda birlestirici bir fonksiyona sahip oldugu ifade edilmektedir.
2. Farkh Inang Gruplari ve Sosyal Biitiinlesme:

Daha 6nce pek c¢ok acidan ele aldigimiz Gzere Kur'an farkh inang
gruplarinin da var oldugu bir topluma hitap etmektedir. Yani sosyal yapi
icerisinde farkl inanc¢ gruplarinin varligi taninmis ve kabul edilmistir.
Dolayisiyla sosyal bitlinlesme s6z konusu oldugunda bu gruplar da silirecin

icindedirler.

Peki, farkl inang gruplariyla séz konusu butiinlesmenin saglanmasi

mUmkin muduar?

Bilhassa ikinci bolimde vurgulandigi Gzere, Kur'an-1 Kerim insan
olmak bakimindan her bireyin belli haklara dogal olarak sahip oldugunu ve
bu haklarin hicbir ayinm godzetmeksizin her birey icin korunmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bahsettigimiz bu haklar, genel olarak bir toplum iginde
bireylerin bir arada uyumlu bir sekilde yasayabilmelerinin de asgari
musterekleri olarak dikkati cekmektedirler. Bu noktadan bakildiginda Kur’an
acisindan Muasliman bir toplum igerisinde farkh inan¢ gruplariyla bir arada
yasama silirecinin sosyal bitlinlesmeye dénliismesinin bir engeli bulunmadigi
gibi temel prensipleri de konulmus olmaktadir. Nitekim Medine vesikasinda
bu durumun somut ifadesi su sekilde yer almaktadir: “Medine Yahudileri
Mislimanlarla birlikte bir UGmmettir. Yahudilerin dinleri kendilerine,

Misliimanlarin dinleri de kendilerinedir.” (Md. 25)2!2

Yine daha oOnce bahsedildigi Gzere Kur'‘an’da marjinallestirilmis bir
oteki anlayisinin bulunmamasi, tim farkliliklarin kaynaginin tek olmasinin ve
Allah’in  herkesin Rabbi olmasi hususunun vurgulanmasi da sosyal

bitlinlesmenin dinamiklerinin s6z konusu haklar dogrultusunda islevsel

21 Degerlendirme i¢in bkz. Aynur Uraler, Siinnete Uymanin Engelleri, Istanbul, 2007, ss. 132 — 145.
*12 Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 1, s. 132.
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olabilmesine zemin hazirlayan bir noktadir. Dolayisiyla bu haklarin
korunmasini temin edici iki temel prensip olan “baris” ve “adalet” ilkelerinin
saglanmasina yodnelik bigcimde olusturulabilecek bir sosyal bltlinlesme
Kur‘an’in sosyal butlnlesme acisindan yaklasiminin temel taslarindan biri
olarak dikkati cekmektedir. Bu baglamda Fichter’in 6zsel faktorler arasinda
ele aldigi dederler mutabakatinin bir 6rnedini de bu noktada gérmek

mumkinddar.

Inancg birligi baglaminda Kur’an’in sosyal bitiinlesmeye dair énemli
bir ilke olarak koydudgu tevhid inanci ve anlayisi, bahsettigimiz
batlinlesmenin evrensel bir yoni olduguna ve bu anlamda yukarida temas
ettigimiz farkli gruplarla bltlnlesme sirecinin nasil gerceklesebilecegine

dair de 6nemli bir prensip olarak ayrica dikkati cekmektedir.

Nitekim yukaridaki noktadan hareketle Hamidullah bltlinlesmenin
ilkelerini insanhdin kardesligi yani insanlarin ayni ana-babadan yaratiimasi
(Nisa, 1), insanlarin bir tek immet olusu (Bakara, 213; Yunus, 20), Islam’in
cagrisinin evrensel olusu (Yusuf, 104; Tekvir, 27), daha 6nce ele aldigimiz
renk ve dil farklihklarinin gayesi ve farkl gruplara dair goésterilen hosgdéri
baglaminda siralayarak, bu ilkelere Hac ibadetinin bitinlestirici yapisini ve
hilafet anlayisini da ekleyerek Kur’anin hem sosyal hem de siyasi manada
bir bitiinlesmeyi hedefledigini ve buna binaen Islam toplumunda pek gok

kurumun olustugunu vurgulamaktadir.?*?

Sosyal buitinlesmeden bahsedilmesi icin hatirlanacagr Gzere
farklihklardan bahsedilmesi gerektigini ifade etmistik. Bu durumu tevhid
ilkesiyle ele alan Bilgiseven, konumuz acisindan Hz. Ali'nin énemli bir
yaklasimina temas ederek, farklilhiklarla tevhid arasindaki iliskiyi su sekilde
vurgulamaktadir: Cemsiz fark sirktir; farksiz cem zindikliktir; fark ile birlikte

4

olan cem tevhiddir.?* Béylece Kuriann farkliliklarin maksadina, bu

213 Bkz. Muhammed Hamidullah, /slam da Devlet Idaresi,(Cev. Hamdi Aktas), istanbul, 1998, ss. 55 —
60.
1% Amiran Kurtkan Bilgiseven, Tiirkiye de Sosyal Coziilme Tehlikeleri, istanbul, 1990, s. 12.
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farklihklarin bltlinlesmede etken olabilecedine dair bakis acisi bir nevi

Ozetlenmektedir.

B. Kalplerin Kaynagsmasi:

Kuran sosyal butlinlesmeyi sadece normatif bir sire¢ olarak
gormemektedir. Sosyal bultinlesme islevsel bir boyut kazandigi zaman
Kur'anin hedefledigi noktaya gelmis olacaktir. Bu boyutu kazanmasi ise
Kur'an'in ifadesi ile “kalplerin kaynasmasi” yani toplumlarin fertlerinin sevgi
prensibi esas alinarak butlinlesmesi neticesinde olacaktir ki sosyolojinin de
vurguladigi Uzere ortak manevi dederlerin bu konuda rolt buylktir: "Hep
birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin, parcalanmayin. Allah’in size olan
nimetini hatirlayiniz. Hani siz birbirinize disman kisilerdiniz de O kalplerinizi
birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardesler oldunuz ve siz bir ates
cukurunun tam kenarindayken oradan sizi O kurtarmusti. Iste Allah, dodru

yolu bulasiniz diye ayetlerini size béyle acikliyor.” (Al-i Imran, 103)

Ayetle ilgili yapilan yorumlarin genelinde ifade edildigi tzere?!®
Kur'an, sosyal bitlinlesmeyi saglayan unsur manasinda “Allah’in ipi” sifat
ile vasiflandiriimaktadir. Zira daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Kur'an’a gore
din kaynagindan dogru bicimde 6grenilirse sosyal bitinlesmeyi saglayici bir
unsur olmaktadir. Zira 6zlinde yukarida vurguladigimiz Gzere hem bireysel
inang hem de toplumsal hayat baglaminda “tevhid” inanci ve anlayisi
yatmaktadir. Nitekim bu anlayisin kuvvetlendiriimesi ve toplumda saglam
bir yapi meydana getirmesi anlaminda Kur’‘an‘da tim mui’‘minlerin kardes
olduklari (Hucurat, 10) bu sebeple aralarinin bozulmasinin yani bir nevi
sosyal c¢ozllmeye gidilmesinin dogru olmadigi vurgulanmaktadir. Ayni
sekilde, daha once ele aldigimiz “barisa girilmesini” isteyen ve insanliga
hitap olarak anlasabilecek cagrisinda da Kur'an sosyal butiinlesmenin

farklihklara ragmen baris esasinda saglanabilecegini ifade etmektedir.

215 Bkz. Bayrakli, Kur’'an Tefsiri, C. 1V, s. 275 - 276.
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Ancak belirtmek gerekir ki s6z konusu barisin saglanmasi tarihten
bugiine kolay elde edilecek bir kazanim olarak gézikmemektedir. Zira gerek
bireysel gerek sosyal farkliliklar baglaminda ele aldigimiz dinamikler
dahilinde ifade ettigimiz gibi, bilgi kirlenmesi, kultlirel miras yoluyla
aktarilan ényargi ve dismanliklar, siyasi micadeleler gibi etmenler barisin

saglanmasinda en blylk engeller olarak gorilmektedir.

1. Kalplerin Kaynasmasina Goétiiren Dinamikler:

Ozellikle hem bireyin hem de toplumun ic ve dis barisini yani daha
once ele aldigimiz (zere psikolojik ve sosyolojik manada birey ve
toplumlarin bilnyelerinde barisi temin edebilmelerini saglamada 6énemli bir
yeri oldugunu vurguladigimiz din alaninda da ayni durumun g¢ok farkl
olmamasi dikkat cekicidir. Hatta bu sahadaki catismalar pek cok alana goére
daha cetin olmaktadir. Bu durum ise beraberinde sosyal bitinlesmeden

Once bir arada yasama sorununu getirmektedir.
Peki, bu sorunun ¢é6zimui mimkin muadur?

Kalplerin kaynasmasi neticesinde meydana gelecek sosyal
batinlesmenin inang birligi etrafinda ilahi iradeye dayandigi Kur’an’in
vurguladigi bir diger husus olarak karsimiza cikmaktadir: "Ve onlarin
kalplerini kaynastirmistir. Sen yerylzinde bulunan her seyi verseydin, yine
onlarin géndllerini kaynastiramazdin. Fakat Allah onlarin géndlllerini
kaynastirdi. Clunkd Allah mutlak galip, hikmet sahibidir.” (Enfal, 63)

Bayrakli'ya goére sosyal butinlesmeye gétlren bir dinamik olarak
vurguladigimiz kalplerin kaynasmasinin hangi etkenlere bagh olduguna

iliskin yukaridaki ayete dayal olarak su yorumu getirmektedir:?'®

. Gondldeki farklilasmalar, iyiye dogru olmak sartiyla Allah’in
kudretinden kaynaklanmaktadir ve peygamber bile olsa bireylerin kalplere

nifuz etmesi Allah istemedikge mimkun degildir.

216 Bkz. Bayrakli, Kur’'an Tefsiri, C. VIIL, s. 67 — 68.
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o Kalplerin kaynasmasi maddi menfaat Gzerine gergeklesemez.

. Kalplerdeki bu farklilasma devam eden bir olusumdur, bitmis

bir slireg degildir.

. Din egitimcileri, egitim sireci icerisinde batin imkanlari
kullandiktan sonra kalplerin kaynasma surecini Allah’a birakmak

durumundadirlar.

2. “Ihsan” Kavrami:

Kalplerin kaynasmasinin en temel vesilelerinden biri hi¢ slphesiz
“iyilik yapmaktir”. Zira iyilik yapmak, comert davranmak siphesiz insanlarin
birbirlerine 1sinmalari ve kaynasmalari igin d6nemli somut adimlardir. Kur'an
iyiliklerin kotuluklerle savulacadini vurgulayarak toplumsal yapinin koti
unsurlardan arinmasini da s6z konusu somut adimlara baglamaktadir (Hud,
114).

Nitekim Hz. Peygamber (S.A.V.) toplumsal dlzenini olusmasi
babinda hayirseverlik ve comertlige blyik o©6nem vererek bahsedilen

prensibin hayata gegirilmesinin giizel bir 6rnegini sergilemistir.*’

S6z konusu fiile dair Kur’an‘da genel anlamda “ihsan” kavraminin
kullanilmasi da dikkat cekicidir. Zira kelime anlami itibariyle genel olarak
yapti§i isi gliizel yapmak anlaminda kullanilan®'® kavram, Hz. Peygamber’in
(S.A.V.) vurguladi§i tzere “Allah’t gbérilyormus gibi O’na ibadet etmek”?*®
manasiyla 6zel bir anlamda tasimaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da insana nispet
edildiginde Allah’a karsi hissedilen derin baglilik ve bunun neticesinde ortaya
¢ikan gevresine karsi sevgiye dayali 6zverili bir tutum ve davranis gelistirme

% jhsan kavrami, hayata gecirildigi takdirde kalplerin

anlamlarini igeren®?
kaynasmasina onemli bir vesile ve 06zsel faktér olmasi baglaminda sosyal

batiinlesmenin saglanmasinda etkili olacaktir.

2'7W . Montgomery Watt, Islam and The Integration of Society, London, 1966, s. 47.
18 fsfehani, a.g.e., s. 119.

2% Buhari, Tefsir, 31; Miislim, Iman, 57.

29 Mustafa Cagrici, “ihsan”, Did, C. XXI, Istanbul, 2000, s. 545.
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Anlasiliyor ki, Kur'an sosyal bitlinlesme slirecinde manevi dederlerin
etkinligini, din egitimcilerinin  sinirlarinin  neler oldugunu, sirecin
devamliidini, kendine has yaklasimiyla 6n plana c¢ikarmaktadir. Dolayisiyla
sosyal butinlesmenin saglanmasinda dinin islevini tam anlamiyla yerine
getirebilmesi, Kur'an agisindan bu hususlarin da dikkate alinmasina bagli

gbzikmektedir.

C. Tanisip Kaynasmak:

Kur'an acisindan sosyal butinlesmenin bir diger yoni de “tearifd”
kavramiyla ortaya konulmaktadir. Buna goére farkliliklar tanisip kaynasma
vesilesi olmak suretiyle ele alinmali, bu manada zenginlesmeye vesile
kilinmaldir: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik
ve birbirinizi taniyip kaynasasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere ayirdik.
Suphesiz Allah katinda en dstdn olaniniz Allah’a en ¢ok saygi duyaninizdir.

Allah her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.” (Hucurat, 13)

Ayete bakildiginda Kur'anin “tearifu” yani “tanisip kaynasmak”
hedefinin muhatabinin tim insanlar oldugu gé6rilmektedir. Daha o6nce
farkhliklarin Kur‘an tarafindan nasil algiladidini belirtmek {zere temas
ettigimiz bu ayet, farklliklarin olus sebebini ve bir nevi hedefini de “tanisip
kaynasmak” seklinde ortaya koymakta ve bu slrecin tim insanhgi
kapsadigini ifade etmektedir. Bu kavram ile farkliliklar Gzerinden insan
olmak bakimindan ortak paydalarin anlasiimasina®?!, ayrica bu farkliliklarin
arkasinda yatan fonksiyonel faydalarin idrakine dikkat c¢ekilmektedir.
Nitekim bu kavramin bize gdére farklihiklari bir uyum iginde islevsel hale
getirmesinin ana temasini da “hayirda yarismak” olusturmaktadir: “"Sonra
Kitab’i, kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan (insanlardan)
kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah’in izniyle hayirlarda

éne gecmek icin yarisir. Iste bliyiik fazilet budur.” (Fatir, 32)

2! Mualla Selguk, “ Birlikte Yasamaya Kur’ani Bir Yaklagim: Tearuf”, Kiiltiirel Cesitlilik ve Din, s. 238.
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1. Hayirda Yarismak:

Insanlar ve toplumlarin ortak bilgi kaynadi olan Kuran’a bakis
acllarinin, kaynak tek olmasina ragmen farkh farkh oldugunu (ki bunun
nedenlerini yine Kur’an’a gdre bireysel ve sosyal farklliklar kapsaminda ele
almistik) cok acik bicimde ifade eden ayet, bu farklihklarn etrafinda
toparlayacak bir ideal daha koymaktadir: Hayirda yarismak (Maide, 2). Bu
kavramin sosyal butlinlesmenin islevsel bir bicimde meydana gelmesini
saglayabilecek 6nemli bir unsur oldugunu distnlyoruz. Zira hayir ve iyilikte
yarismak, farkliliklarimizin toplum hayatinda kendi yapilarina uygun
fonksiyon icra etmelerine vesile olacak hayir ve iyinin temini icin daha

zengin bir zeminde calisma imkani verecektir.

Ayni zamanda hayirda yarismak, sosyal buatinlesmenin somut
manada ifadesi sayilabilecek sosyal miesseselesmeyi de olumlu noktada
etkileyecek bir role sahiptir. Zira miesseselesme kaliciligin bir baska boyutu
olmasi hasebiyle hayir ve yardimlasmanin (yani tasidigi sembollerin) daha

etkili olmasini saglayici bir unsurdur.

Dolayisiyla, ayni anne - babadan diinyaya gelerek codalip yayilan
insanoglunun, irkcihk gibi sert kutuplasma ve catisma ortaya cikaran ve
sosyal butinlesmeye mani olan unsurlar arasinda yer alan ayirimlar baz
alarak birbirleriyle mucadeleye girismeleri, Kur'an’in tasvip etmedigi bir

yoldur.???

2. Takva:

Ayni sekilde sosyal bltlinlesmeye mani olan unsurlar arasinda temas
edilen etnosantrism yani 6tekini dislamaya sebep olan tutumlardan biri
olarak “Ustiinlik” duygusu da Islam din egitimi agisindan bitiinlesmenin
ontndeki engel olarak yerilmekte, Ustinligldn irk, soy gibi unsurlarla degil

“takva” ile olacagi vurgulanmaktadir.???

222 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, C. XVIII, s. 182.
22 fbn Hanbel, Miisned, thk. Sidki Muhammed Cemil Attar, Beyrut, 1991, C. V, s. 411.
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S6z konusu noktadan hareketle sosyal bltlinlesmenin bir ayaginin
da daha once ele aldigimiz Gzere “ideal sahsiyet tipi” baglaminda “takva”
kavrami ile olusturuldugunu soyleyebiliriz. Zira bu kavram bitiln inananlarin
farklihklarina ragmen (zerinde birlesecekleri bltlnlestirici bir idealdir. Bu
anlamda ‘“insan-1 kamil” de kendini gercgeklestirerek digerlerinden
farklilasmis ayrica toplum igin “ideal sahsiyet” ornedi haline gelmis bir
model olusturmaktadir ki bu iki kavram bireyin kendi igindeki ve toplum
icindeki farklilasmanin hedef noktalar olarak gbéze carpmaktadirlar. Kisaca
ifade etmek gerekirse takva sosyal bltlinlesmeyi saglayacak ideal sahsiyet
modeline sekil veren bir 6zdir. Bu 6z, din egitiminin hedefledigi insan tipi ve
sosyal biltlinlesmeye bu anlamda bulunacadi katki baglaminda da esastir.
Dolayisiyla tanisip kaynasma sirecine konulacak bir hedef ve netice olarak

takva kavrami farkliliklardan varilacak ortak nokta olarak dederlendirilebilir.

3. Anlamak:

Tanismak fiil itibariyle birbirini tanimayl ve anlamay! beraberinde
getirecegi icin, toplum icerisinde ve toplumlararasinda var olan
anlasmazliklarin ve bitinlesmeye mani catismalarin, gruplasmalarin temel
sebeplerinden biri olan anlamadan yargilamaylr da engelleyecek bir
fonksiyon icermektedir. Bu dogru bilgi ile saglanabildigi 6lciide dnyargilarin
kinlmasi, haksiz tutum ve davranislarin terk edilerek realiteye uygun
hareket edilmesi mimkiin olacagindan, bir adim 6tesi itibariyle kaynasmak
da muimkin olacaktir. Bu sebeple tanimanin Kur'an‘in édnemle (zerinde
durdugu dogru bilgi ile gerceklestiriimesi, sosyal bitinlesme acisindan ve

bu slirecte “bilginin” yerinin anlasilmasi bakimindan da hayli 6nemlidir.

Diger taraftan tanisip kaynasmak suretiyle farkliliklarin hayatimizda
oynagl roli anlamak da daha derinlemesine bir bicimde olacaktir.
Onyargilarimizin pek  codgunun bilmemekten, tanimamaktan ve
anlamamaktan kaynaklandigi dikkate alindiginda, tanimanin farkliliklari

catismaya degdil blatlinlesmeye gotlrecedi daha net anlasilacaktir.

Netice itibariyle ortaya cikmaktadir ki, Kur'an sosyal bltlnlesmenin

dinamiklerini  belirlerken, toplumlara farklihklari yonlendirebilecekleri
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hedefler de tayin etmektedir. Bu hedefler dahilinde 6zdes bir biltinlesme
degil, farkhliklarla beraber islevsel bir bltlinlesmeyi hedef koyan Kur‘an,
farkhliklarin kaynaginin da tek oldugunu vurgulayarak aslinda farkliliklardan
blatlinlesmeye gidisin ana cizgisini de vurguladigimiz Gzere “tevhid” ilkesine
oturtarak sosyal bitinlesmenin temel 6zsel faktdérini kendi acgisindan

ortaya koymaktadir.
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SONUGC:

Calismamizin genel cgercevesinde vurgulamaya calistigimiz Uzere
bireysel ve sosyal farkliliklar tarih boyunca hemen her sahanin inceleme,

arastirma ve tartisma konusu olmustur.

Bizim sahamiz itibariyle yani din egitimi acisindan bakildiginda da
fark ve farklilk kavramlari egitimin mabhiyetini etkileyebilecek boyuta
sahiptirler. Zira farkhliklarin nasil ele alinacadi, bireysel ve sosyal hayatta
nasil degerlendirilecegi editimin mahiyetini, egditim de bu konudaki bakis

acilarini sekillendirmektedir.

Konumuz itibariyle Kur’an agisindan baktigimizda hipotezimizde
ifade ettigimiz UGzere Kur'anin kendine has fark ve farklihk yaklasimi

oldugunu gérmekteyiz.

Buna gore Kur'an farklilasmanin bireysel ve sosyal boyutlari
oldugunu, psikoloji ve sosyoloji gibi vurgular ancak ona bir yon ve hedef

tayin eder.

S6z konusu farkhliklardan bireysel farkliliklarin olusum ve gelisim
merkezlerini kalp, akil ve nefis olarak tayin eden Kur'an, bu ¢ merkezin
birbirini bltlnleyerek islemesi yani, akhn kalbi kalbin akli besleyerek nefsi
terbiye etmeleri suretiyle bireysel farklilasmanin olumlu yénde seyredecegini

vurgulamaktadir. Bu anlamda kendine has bir yaklagsim sergilemektedir.

Bahsi gecen merkezlerin her biri, dogru bicimde islevsellik gosterip
gdsterememelerine paralel olarak ilk etapta bireyin kendi icinde olumlu veya
olumsuz yonde farklilasmasina yol acgabilecek fonksiyonlara sahip olmalar
bakimindan Kur'an‘da ele alinmaktadirlar. Dider taraftan sdz konusu
farklilasmanin bireyden bireye de farkhlik gosterdigi vurgulanarak Kur‘an’in
bireysel farklliklara kendine has bakis acisinin diger yoni de acikhk

kazanmaktadir.
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Tam merkezlerin dodgru calismasinin temelinde ise “dogru bilgi” ve
dolayisiyla bilgiye dayali bir imanin yattigini vurgulamasi, Kur‘an’in
farkhliklar faydali hale getirmede din egitiminin dayanacadi birinci ilkeyi de

koymasi anlamina gelmektedir.

Sosyal farkhliklar s6z konusu oldugunda da Kur'anin sosyolojinin
ortaya koydugu tabakalasma ve kdiltirel farklilasmayi yine baska bir boyuta
tasidigini géormekteyiz. Buna goére tabakalasma seklinde tezahlir eden sosyal
farklilasmanin varligi Kur'an’da ifade edilmekte ancak bu farklilasma igin

ongorilen en temel ilke “fayda” ve “ehliyet” olmaktadir.

Toplumlararasi farkliik kavrami daha ziyade kdlltirel manada
farkhligr cagnistirir. Ancak Kur’an bu noktada farklihgin varhigin devamiyla
ilgili bir noktasina isaret ederek, toplumlararasi farklilasmanin nihai olarak
bir toplumun digerinin yerine gecmesiyle sonuglanabilecegini
vurgulamaktadir ki buna yol acan dinamikler, toplumlararasi farklilasmanin

Kur'an acgisindan ortaya konulan temel unsurlarini da icermektedir.

Yine sosyal farkhliklar bakimindan Kur‘an toplumlarin iyiye ve kétlye
dogru farklilasabileceklerini ifade ederek, s6z konusu sirecin yonunlin
toplumlarin izledikleri siyaset, sahip olduklari ekonomik gig, bilgi glici ve
klltirel seviyelerinin durumu tarafindan tayin edilecedini de ayrica

vurgulamaktadir.

Sosyal farkliliklarin ortaya cikardigi ve din egitimi baglaminda sosyal
bitlinlesme acisindan tartisma konusu olabilen “6tekilestirme, cogulculuk”
ve “cokkdltarlGlik” kavramlarina Kur'an’in prensipleri dogrultusunda
bakildiginda, farkhliklarin Allah’in yaratmasi ve iradesi neticesinde ortaya
cikmis dodal ve zorunlu olgular olarak kabul edilmesi, tek tipe indirgeme
anlayisinin tasvip gbérmemesi, en temel insan haklarinin korunmasinin
siddetle vurgulanmasi gibi hususlarin Kur’an tarafindan konuya dair konulan

temel ilkeler olarak géze carpmaktadir.

S6z konusu noktadan hareketle Kur‘an’da hayat hakki tanimayan ve

yok sayan bir Otekilestirme slrecinden bahsedilemeyecedi gibi, cokkUltirli
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bir hayat icinde farkli klltdrlerin kendilerini ifade etme ve devam ettirebilme

imkanlarini ellerinden almak da Kur‘an agisindan mimkun degildir.

Farkli inang sistemlerinin varligi kabul edilmekte ise de “hakikat”
anlayisinin kapsayici bir dini ¢cogulculuk manasinda ele alinmadigi Kur‘an’‘da
konuyla ilgili gérilen bir baska husustur. Bu sebeple, farkliliklar icerisinde
batinlikten bahsederken “kimlik kaybina” yol acilmamasi, dini ¢ogulculuk
baglaminda Kur’an’da bize go6re vurgulanan temel ilke olarak dikkati
cekmektedir. Ancak bu durum asimilasyona yol acan bir otekilestirme

slirecini destekleyici degildir.

S6z konusu badglamda her ne kadar bir klltlra digerine Ustiin goren
anlayislarin buglin giglerini yitirdikleri, giinimuizde kulttrlerin birbirlerinden
farkhligi kabul edilerek baska kdilturleri yakindan tanimanin yaratacadi
zenginligin sik sik vurgulandigi ve bu baglamda gok dillilik ve kaltGrlGligin
editim programlarinda mutlaka yansima bulmasi gerektigi kuvvetle
savunulmaya baslansa®** ve farkliliklarin eritiimesi degil taninmasi ve
zenginlige vesile olmasi Kur’an tarafindan hedeflense de bu konuda yukarida
ifade ettigimiz Uzere bize gore dikkat edilmesi gereken hususlar

bulunmaktadir.

Oyle ki, bugiin toplumumuzda da yasadigimiz {zere farkhliklarin
ifadesi, var olan butlnlesmis sosyal dokunun koparilmasina yol acacak
firkalasma, etnik bdlinme gibi olumsuz sireclere yol acmamalidir. Kur’an

bunu siddetle vurgulamaktadir.

Ayni zamanda farkliliklardan bitinlesmeye gecis, kimliklerin ve
kendimizi ifade edecedimiz dederlerin de sinirsizlasmasi anlamina
gelmemelidir. Zira kendinizi dogru anlayamadiginiz middetcge, farkhliklarin
nasil faydalar getirebilecegini de takdir edemez, olumsuz farklilasmanin

onemli bir unsuru olan taklitten kurtulamazsiniz.

% Ayla Oktay, “21. Yiizyilda Yeni Egilimler ve Egitim”, 21. Yiizylda Egitim ve Tiirk Egitim Sistemi, Ed.
Orhan Oguz, Ayla Oktay, Halis Ayhan, Istanbul, 2001, s. 22 — 23.
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Farkliliklardan varilmasi hedeflenen sosyal blutliinlesmeye gecis
slireci de Kur'an’da inang birligine, kalplerin kaynasmasina ve tanisip
kaynasmaya dayali ve ayrica bu sonuglari doguracak islevsel bir stlireg

olarak ele alinmaktadir.

Buna goére ayni inanci paylasanlarin sosyal bultlinlesme slirecini
olusturmada oynayacaklari roliin énemi, buna binaen farkh inanglarin var
olma kaynadinin da tek olmasi, yani gokluktan birlige dodgru bir anlayis
sosyal butinlesmenin dinamiklerinden olmak hasebiyle Kur'an’da dnemle

vurgulanmaktadir.

Yine farkliliklarin dodal olgu olarak kabul edilmelerinin bir neticesi
veya baska bir ifadeyle bu olgunun var olmasinin Kur‘an agisindan ifade
edilen o6nemli bir sebebi olarak "“tanisip kaynasma” hedefi, sosyal
bitlinlesmenin sadlanmasinda farkliliklarin oynayabilecegi olumlu roli
ortaya koymasi bakimindan Kur’an'da islevsel bir dinamik olarak dikkati
cekmektedir. Bu sayede Kur‘an’da hedeflenen sosyal butlinlesme sirecinin
normatif olmaktan ziyade islevsel oldugu bize gére 6nemli bir netice olarak
ortaya cikmaktadir.

Nitekim Kur‘an‘da sosyal bultinlesme stlrecinin islevsel bir slireg
olarak ele alinmasi, buna goétiren dinamiklerden biri olan “kalplerin
kaynasmasi” kavrami ile bir baska boyutta da ifade edilmektedir. Dolayisiyla
Kur‘an sosyal butlinlesme slirecinde “sevginin” roline de dikkat c¢ekmis,
dinin ortak payda olusturabilme manasindaki roliini de bu baglamda ortaya

koymus bulunmaktadir.

Yukaridaki hususlara ilaveten bu noktada belirtmek gerekir ki dinin
toplumsal bittinlesmede ortak payda olusturabilmesi, paylasilan dederler ve
s6z konusu sahsiyet modelleri vasitasiyla olmaktadir. TUm bunlar neticede
toplum fertlerinin ortak davranis ve tutum gelistirmesinde etkendir. Nitekim

Eroglu bu hususu su sekilde vurgulamaktadir:

“Dinin insan davranislarina kaynaklk etme sirecinde iki tip iliskinin

oldugu gorulmektedir. Bu iliskilerden biri, inananlar ile tabiatlstt varlikla ve
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onu temsil eden dini énderle kurulan iliskilerdir. Ikincisi ise, inananlarin
kendi aralarindaki karsilikli iliskileridir. Insanlarin, dinin 6rgitleyicisi ve
ortaya koyucusu Ustun gug ile iliskileri en fazla kendilerini ilgilendirirse de,
bu husustaki ortak inang ve tavirlar baskalariyla olan iliskilerde &nemini

strdirir.”?%°

Bu noktadan hareketle Kur'anin hedefledigi sosyal butinlesmenin
gerceklesmesinde dodru bilgi ile donanimli din egitimcilerinin rolinin blylk
olacadi, calismamizdan ortaya cikan onemli bir sonuctur. Nitekim sosyoloji

de bu gercegi ifade etmektedir.

Bu noktada, konunun O©Onemine binaen, farklliklardan sosyal
blatlinlesmeye gecis acisindan, calismamizdan hareketle egitim sireci
dahilinde konu Uuzerinde vyapilacak farkli calismalarla daha detayl

vurgulanacak bazi noktalar oldugunu da belirtmekte fayda goriyoruz.

S6z konusu noktalardan biri, genelde egditim o6zelde din egitimi
acisindan bakildiginda farkhliklarin “deder-takdir” duygusunu gelistirmede
onemli rolt oldugunun anlasiimasidir. Zira farkhliklar varligi, “iyi, hak etme,
kalite, gelisme” gibi kavramlari anlamamizda ve bu badglamda iyinin,
kalitelinin gerekli dederi goérmesi, koti, kalitesiz ve yetersiz olanin da hak
ettigi o6lcide takdir goérmesini beraberinde getirecektir. Bu sebeple
farkhliklarin Kur'an perspektifinden anlasiimaya calisiimasi, din egitimi
acisindan bahsettigimiz kavramlarin icinin de dogru bicimde doldurulmasi

bakimindan 6nemlidir.

Yine farkhliklar, ilerlemeye ve daha iyiyi aramaya dolayisiyla insanin
kendi potansiyelini idrak edip bunu en iyi ve Ust seviyeye getirerek
kullanmasina da zemin hazirlayacaktir. Clinkt “daha iyi” herkesin ve hatta
her seyin esit seviyede oldugu bir ortamda anlasilamayacadi gibi ilerlemeye
tesvik de bdyle bir ortamda s6z konusu olamayacaktir. Dolayisiyla

farklihklarin dodru anlasilmasi insanin tekamiline vesile olacaktir ki

* Eroglu, a.g.e., s. 97.
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Kur'an’in bu noktadaki bakis acgisini ortaya koymak yine din egitiminin igerigi

bakimindan hayli 6nemlidir.

Kur'an’in fark ve farkliliklara bakis acisini anlamak, Islam din
editiminde Allah’t anlamanin anlatmanin da bize gore bir yoludur. Zira eger

4

farkhliklar baglaminda “daha iyi” kavramini anlamak, “mikemmel”i
anlamanin dolayisiyla Allah’t dogru idrak etmenin de vesilesi olacaktir ve din

edgitiminde bu husus dikkate alinmalidir.

Farkhliklar s6z konusu oldugunda nimet kilfet dengesini de
unutmamak gerekir. Buna goére bilhassa bireysel farkliliklar s6z konusu
oldugunda bireylerin kiminin kiminden yetenek, sosyal imkan gibi
hususlarda daha fazla olanak sahibi olmalan, Kur'an agisindan
sorumluluklarinin artmasini da beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla
farklihklar dogal olarak kabul edilirken, bu dodgal olgunun islevsel hale
gelebilmesi icin azlik - cokluk noktasinda bir denge prensibi de konuldugu
dikkati cekmektedir ki sosyal butlnlesmenin olusmasinda bu prensibin

onemli fonksiyonu olacadi aciktir.

Dolayisiyla 0Ozellikle din egitimcilerinin farklihklara yaklasimlarinda
bahsettigimiz esaslar da dikkate almalari Kur'an’in farkhlik anlayisini dogru

yansitabilme adina faydali olacaktir kanaatindeyiz.

Netice itibariyle ifade etmek gerekir ki farkliliklar eger dogru anlasilir
ve amaclarina uygun dederlendirilirlerse, Kur'anin vurguladigi Gizere olmasi
gereken ve insanlarin tanisip kaynasmasina vesile olan unsurlardir. Din
editiminin farkliliklara dair temel cercevesi de bu anlayisa gore oturmal,
catisma, Otekilestirme slreclerine yol agmamalidir. Kur'an’da vurgulandidi

uzere:

“De ki; herkes yaratilisina gére davranir. Rabbiniz kimin en dogru

yolda oldugunu bilir.” (Isra, 84)
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