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GIRIS

Herhangi bir siyasal sistemi analiz ederken 6nce o sistemin dayanagi
olan egemenlik anlayigini ortaya koymak gerekir. Bunun i¢in de egemenligin
tarihsel suregte cesitli disunurler ve ideolojiler (dini-diinyevi) tarafindan nasil
tanimlandigina bakmak gerekiyor. Bunun da zorluklar igerdigini sdylemek
lazim, ¢UnkU bir soyutlama drind olan egemenlik cesitli sekillerde

tanimlanmistir. Somut bir gerceklige karsilik gelmez, soyut bir kavramdir.

iktidar iligkilerinin ¢dziimlemesi ve anlamlandirmasi igin bir arag
olarak egemenligin kavramsallastirmasi hi¢ de kolay olmamistir. Egemenlik,
Ortaga@’in sonrasini ve Yeni¢agd'in baslarini kaplayan uzun bir zaman seridi
icinde cereyan eden tarihsel olaylarda kok bulmaktadir. Bu suregte modern
siyaset teorisyenleri yagadiklari donemin iktidar iligkilerini aciklarken veya
iktidarda olanlarin konumunu mesrulastirmaya calisirken egemenlik
kavramini kullanmiglardir. Dolayisiyla donemin mevcut kosullari bu kavramin

barindirdigi ve igerdigi anlamlarda etkili olmustur.”

Ortacaga hakim olan tanrisalliktan arinmis, laik bir siyasal iktidar
kurgusuyla baslayan slreg¢, Bodin’'in kavramsallastirmasiyla ve egemen
iktidarin niteliklerini ortaya atmasiyla devam etmigtir. Hobbes ile Monark’in
kisiliginde kendini gOsteren egemenlik mutlak monargi igin hukuksal ve
siyasal bir zemine oturtulmustur. Locke kavramin hukuksal ve siyasal
zeminini gelistirirken bireyin haklarinin korunmasi tizerine vurgu yapar.? Ama
Rousseau ile egemenlik, ulusa devredilir ve kavram, ulusal egemenlik seklini
alir. Bu kuramlarda her ne kadar egemenlik temsil edilemez denilse de
(Rousseau’da oldugu gibi) yetki temsil araciligiyla kullaniimaktadir. Yani
kavram igerdigi “temsil” mekanizmasi nedeniyle gercekte mesruti monarsi,

oligarsi ve demokrasi igin de uygulanabilecek bir esneklige sahiptir.®

! Kapani, Miinci, Politika Bilimine Giris, Bilgi Yaymevi, Ankara, 2000, ss.55-57.

* Agaogullari, Mehmet Ali, Kral-Devletten Ulus Devlete, Simge Yayinlari, Ankara, 2005, ss:173-
184.

3 Michael Hardt, Antonio Neogri, imparatorluk, cev. A. Yilmaz, Ayrint: Yayinlari, istanbul, s.107.



ispanyol Altin Caginin diisiiniiri olan Suarez, egemenlik kavramini,
toplum sozlesmesi ile iligkilendirerek, yonetilenlerin rizasi olmasi sartina
baglamistir. Bu da Bodin’in kuramindaki egemenligin kaynagi ile ilgili eksikligi
ve belirsizligi ¢cozmustir.* Locke da Suarez'den aldigi “toplum sdzlesmesi”
kavramini insanlarin dogal haklariyla sinirlamasiyla bireyin korunmasini
saglamaya calismistir. Boylelikle egemenin hareket alanini sinirlamaktadir.®
Dolayisiyla egemenlik kuramina da liberal bakig agisindan bir katki

saglamaktadir.

Bu yukaridaki anlatilanlara bakildiginda tim dusundrlerin var olan
siyasal iktidari anlamlandirmaya ve ifade etmeye yonelik olan egemenlik
kavramini bir mesrulastirma araci olarak kullandigi goéralir. CUnki her
devlet/siyasal iktidar bir mesrutiyet kaynagi arar; dizenleyen, uygulayan ya
da emredici gucunu bir ilkeye dayandirmayan siyasal iktidar tipi yoktur.
Toplumca kabul edilen bir ilkeye gonderme yapmadan siyasi iktidarin
kullanmasi mUmkudn degildir; daha acgik bir deyigle yoneten adina davranmak
ya da kim adina yonettigini sOylemek ve bdylece iktidari mesrulastirmak

zorunlulugu vardir.

Bu baglamda sunu da belirtmeliyiz ki dusundrler egemenlik
konusunda gorus belirtmeye calistiklarinda sirf ilmi, tarafsiz ve birgok devleti
kapsayacak bir tarif yapma amaci gutmemektedirler. Belki bir propaganda
amacl da gutmuslerdir. Mesela Bodin Fransiz Kralinin merkezi otoritesinin
kuvvetlendiriimesi gerekliligine inanmigtir; Hobbes i¢inde yasamis oldugu
siyasal ortam kargasasindan korkmustur; Locke, bir ihtilali midafaa etmek
istemektedir. Rousseau ise demokrasi hukukunu korumayi arzu ediyordu.®
Carr’in anlatimiyla “tarihginin eylemlerini yazdigi kisiler bir bosluk iginde
hareket eden, yalitiimis kimseler degildir; onlar gegmis bir toplumun i¢inde ve

onun etkisi altinda hareket etmislerdir”.” Dolayisiyla yasanan siyasal,

* Cemal Bali Akal, Modern Diisiincenin Dogusu Ispanyol Altin Cagi, 3. Baski, Dost Kitapevi Yay.,
Ankara, 2003, s.15-15.

> Agaogullari, Mehmet Ali, Kral-Devletten, Ulus-Devlete, ss:133-147 ve 173-184.

6 Rasit Liitem, ilhan, Egemenlik Kavrami ve Devletler Aras1 Hukuk, Sakarya Basimevi, Ankara,
1947, ss: 3-6.

" Edward, Hallet Carr, Tarih Nedir, Cev: M.G. Giirtiirk, iletisim Yayinlari, istanbul, 5.43-44.



toplumsal, ekonomik gelismelerin sonucu olarak ortaya c¢ikan egemenlik
kavrami dugunsel oldugu kadar olgusal gergekligi de yansitir. Laik anlamdaki
egemenlik modern devlet i¢cin s6z konusudur ve mesgruiyetinin saglanmasi

hukuksal zemine oturtulmasiyla ve kavramsallastirmasiyla gergceklesmigtir.

Bu yukarida anlatilan egemenligin laik versiyonunun yaninda bir de
egemenligin dini versiyonu vardir. Yani egemenligi teolojik kavramlastirma ve
siyasal iktidar/devlet icin bir mesruiyet araci olarak sunan dinsel dusinceler
vardir. Ornegin Sii/islam anlayisinda da tiim iktidarlarin kaynag! Allah’tandr,
dolayisiyla siyasal iktidarin kaynagir da Allah’tandir. Boylelikle iktidarin
kaynagi dinya oOtesinde agkin bir gice dayandirilarak toplum ve birey iradesi
yadsinmaktadir. Bu disunce varhidini ginimuzde de surdiriyor. Nitekim
1979 iran devrimi bu egemenlik anlayisi cercevesinde sekillendi ve son

seklini “iran islam Cumbhuriyeti” modelinde aldi.

Laik egemenlik anlayigi dinin bir toplumsal birlegtirici olarak
kullanilamayacagini, dinin toplumsal ¢ozulmeyi kolaylastiracagini ve dinsel
mesgruiyetin siyasal, hukuksal iligkilerin igine girdigi yeni toplumu agiklamaya
yetmeyecegdini dusundrken dinsel egemenlik anlayisi bunlarin tam tersini

dusundr.

Egemenlik kuramlari ister laik olsun ister tanrisal olsun var olan veya
olmasi istenen iktidar iligkilerini acgiklamaya ve mesrulastirmaya
dayandiriimaktadir. Egemenlik kuramlarinda ister monarklarin muktedirligini
topluma/bireye dayanarak ister Sia’da oldugu gibi dini ulemanin iktidarini
tanriya dayanarak savunsun hep bir mutlakiyet rejimi savunulmaktadir. Bu
mutlakiyet rejimi temsil mekanizmasiyla yapiliyor. Bu temsil mekanizmasi laik
kuramlarda temsil olunan ulkedeki insanlarin iradesi iken dini kuramlarda
ozellikle Sii-islam’da Tanr’nin iradesidir. Yani dinyevi mesrulastirma
kuramlari bireylerin iradelerinin bir kolektif versiyonu olarak devleti gosterip
insanlari én plana cikarirken Sii-islam egemenlik kuraminda tanrinin bir
tezahiir(i seklinde gdsterilen lider veya yonetici (imam/kral tanrinin golgesidir.

imam/Kral zillillan)  én plandadir ve bireyler sadece itaat etmekle



yukimltdurler. Bu, Max Weber'in terimleriyle soylersek geleneksel otorite
tipine drnek teskil etmektedir. itaat bir gelenek haline getirilmistir. Baska bir
anlatimla kutsallagtirilarak bir inan¢ ve goérev seklini almistir.® Bu
geleneksellestirme Louis Altusser’in belirttigi gibi her iktidar sisteminin
kendine 6zgl ideolojik aygitlaryla® yapilmaktadir. Dinyevi iktidarlar okul,
hukuk, diger kontrol aracglarini kullanirken Sii-Tanrisal iktidari da cami, hac,

kurban, ibadet ve benzeri aygitlar kullanmaktadir.

Her iki kuramsallagtirmada var olan ve olmasi istenilen iktidar
iligkilerini bir hukuksal zemine oturtmaya c¢aligmaktir. Bu hukuksal zemin laik
kuramsallastirmalarda akil, bilim, bireye dayali toplumsal soézlesmelerle
olusturulurken Sii-islam’da tanrisal yasalarin gostergesi olan Kuran ve diger
dini kaynaklara dayandirilir. Bagka bir anlatimla siyaset bilimi acisindan
hikmetme yetkisinin, egemenligin Tanr’'dan gelmedigi ve hukumranin
Tanrr’'ya bu yetkisinden dolayi hesap vermesi gerekmedigi sOylenirken Sii-
islam’da bunun tersi séylenmektedir. Egemenlik her iki versiyonda da tek bir
elde toplanmaktadir ve insanlarin yazgilari (Uzerinde s6z sahibi
géziikmektedir. Dolayisiyla tim diinyevi iliskilerde (Sii islam’da ébir diinya
ve laik anlamda bu dunya icin) insan guvenligini saglamak igin tek gug

merkezi olan devlet hakimiyetini saglamaktadir.

Diger bir agidan baktigimizda tarihsel sdre¢ icinde monarsinin
egemenliginden ulusal egemenlige (6zellikle Rousseau’da) gegis saglansa ve
egemenligin kaynaginin ulusta oldugunu sodylense de iki noktaya dikkat
etmek gerekir. Birincisi bu kuramlarda “tek” kavraminin tanrisal bir anlayistan
geldigidir. Buna oOrnek olarak Batr'daki Hiristiyan anlayisindaki “iki kili¢”
kavrami ve o yonde gelisen kuramlari gostermek mumkindir. Yani bu
kuramlar kilisenin dinyevi ve ruhani iktidari bir yerde toplama gabasina kargi
tepkidir. ikinci nokta yasa yapma ve uygulama yetkilerinin tiim ulus tarafindan

ortaklasa kullaniimasinin mumkudn olmayacagidir. Bunun da zorunlu sonucu

¥ Weber, Max, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kuramlar, cev: O. Ozankaya, imge Kitapevi
Yayinlari, Ankara, 1995.

? Althusser, Louis, ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlary, cev: Yusuf Alp, Mahmut Ozisik, iletisim
Yaynlari, istanbul, 2002, ss:32-38.



yetkilerin kullanimi i¢in temsilcilere ihtiya¢c duyulacagi yani pratikle kuramin
bagdasmayacagidir. Dolayisiyla temsili bir yol izlenecektir. Bu temsil
mekanizmasindan  “Ostun  gug¢” /egemenlik ulusa esdeger olarak
gorulmektedir. Temsil demek egemenligin/deviet organlarinin ulusal

temsilciler eliyle kullaniimasi ve onunla 6zdeslesecek olmasidir.

Tum bunlara ragmen laik egemenlik kuramlarinda mesrutiyetin
kaynagi dunyevi oldugu icin egemen olan, zaman iginde ve kosullar
degistikce degismektedir. Ozellikle ulus-egemenligi kuraminda ulusun
egemenligi s6z konusudur. Bu da zaman iginde demokratiklesmeyi
saglamistir.  Bunun da sonucu insanlarin  dunyevi ihtiyaclarinin
saglanmasidir. Yani somut seyler Uzerine amaglar belirlenmektedir. Ulusun
“rizas1” gudulmektedir ve ulusun hakim olmasi igin araglar sunulmaktadir. Bu
araglar arasinda siyasi partiler veya sivil toplum gruplarinin yani sira

referandum ve diger kurumlar sayilabilir.

Ama teolojik egemenlik kuramlarinda soyut amagclar esas alinmakta
ve somut dinya soyut dunya igin dizenlenmekte, dahasi egemenligin

kaynagi ve egemen gu¢ degismemekte, insan iradesi ise hige sayilmaktadir.

Ulus-devlet egemenlik kurami ideal bir siyasal yapilanma olmamakla
birlikte kosullara gobre guvenilir bir ortam hazirlamaktadir. Sure¢ icinde
insanhgin daha bariscil ve demokratik bir dinya iginde yasamasi igin zemin
hazirlamaktadir. Dinyada yaygin olan demokratiklesme sureci de bunun bir
gOstergesidir. Ama teolojik egemenlik kurami boyle bir asamaya

ulasamamigstir ve ulasmasi da simdilik olanakli géztkmuyor.

Bu calismanin temel amaci, 1979 iran Devrimi'nden sonra ortaya
cikan hakim (dinsel) egemenlik anlayisinin mesruiyeti kaynagi bakimindan
yasadigi degisiklikleri tartigmaktir. Bu egemenlik anlayisinin ortaya koydugu
siyasal iktidar modeli hem mutlak monarginin hem de modern devletin
kurumlarini ve aygitlarini barindirmaktadir. Dolayisiyla siyasal sistemin
mesgrutiyet kaynaklarini gormek ve bunu ortaya koyabilmek igin var olan

siyasal sistemin dusunsel zeminini incelemek gerekir. Bu dusunsel zeminin



birinci nedeni 1979 devriminden ®nce iran’da var olan “mutlak monarsik
egemenlik” anlayisidir ki, bu 1906 mesruiyet devrimiyle hedeflenen “ulus-
devlet egemenlik” anlayisindan sapmanin bir sonucudur. ikinci nedeni,
toplumda yaygin olan, insanlar Uzerinde hegemonya olusturan, Humeyni’nin
“velayet-i fakih” teorisinin dayanag@i olan, ayrica Sii-islam’in temel dayanagi
ile egemenlik kaynadi olan “imamet Teorisi"dir. islam’in ilk baslarinda
yasanan elitler arasinda iktidar micadelesi zaman iginde bir inang sistemine
donusmuis ve daha sonra bu inang sistemi Ust dizey ulema tarafindan
siyasal iktidar modeli olarak kuramsallastirimistir. Son versiyonunu

Humeyni’nin “velayet-i fakih” digtncesinde almistir.

Bu baglamda ¢alismanin ilk béliminde énce siyaset bilimi agisindan
Batidaki modern egemenlik anlayisi ele alinacak, daha sonra Sii-islam’daki

dini egemenlik anlayigi incelenecektir.

ikinci bélimde 1906 Mesrutiyet Déneminden, 1979 Devrimine kadar
olan zamanda gecerli olan egemenlik anlayigi ve bigimi incelenecektir.
Burada da ilk dnce mesrutiyetteki dusunceler ile tarihsel, siyasal olaylara
bakilacaktir. ikinci alt baglikta mesrutiyet sonrasindan devrime kadar siyasal,
tarihsel, duslunsel olaylara, 6rgutlenmelere ve devrimi hazirlayan dustnceler

ile hareketlere bakilacaktir.

Uglincii bélimde devrimden sonra olusan rejimin niteligi konusundaki
tartismalar ile Humeyni'nin “islam Hukiimeti ve Velayeti Fakih” Teorisi, ayrica
iran Islam Cumbhuriyeti anayasasi ve rejimin demokrasi anlayisi-uygulamalari

ile buna kargi gorusler incelenecektir.

Sonu¢ boliminde de tim calismanin genel bir degerlendirmesi

yapilacaktir.



BiRINCi BOLUM
I. EGEMENLIK VE SiYASAL iKTiDAR

1. SIYASET KURAMI AGISINDAN EGEMENLIK VE SiYASAL
IKTIDAR

Esitsiz gug iligkilerinin ifadesi ve 6zeti olan iktidar tarihsel slrecgte
ortaya cikmigtir; dunyadaki var olan her toplumda degisik sekillerde kendini
gOstermigtir; yoneten yonetilen seklinde iktidari yansitan bir iliski agi
kurmustur. Ama bu iliskiler zaman iginde ortaya cikan gelismeler sonucu
farkhlik gostermistir. Bu gelismelerin en belirgin sekli 15. ylzyilla beraber
modern devletin ortaya c¢ikmasiyla oldu. Yani modernitenin yarattigi
toplumsal, ekonomik ve siyasal iligkiler sonucu egemenlik kavrami, yeni bir

icerige kavustu.

Baska bir anlatimla egemenlik Ortagad’in sonlarini ve Yenicagd'in
baglarini kaplayan uzun bir zaman seridi i¢cinde cereyan eden tarihsel
olaylarda kok bulmaktadir. YUzyillar stren bu olaylar Avrupa’da buyuk gugler
arasinda bir UstUnlik muicadelesi seklinde kendini gdsterir. Bu gugler
mucadelesinden yuksek “siyasi kudret” halinde ¢ikan modern devlet; kilise,
Roma Iimparatorlugu, feodalite giiglerini yenmekle gerceklesmistir. Bu
mucadelede de imparatorlugun dagiimasi, dini birligin reform ile garpismasi
neticesinde zedelenmesi ve diger kesifle ortaya c¢ikan yeni ufuklarin
sonucunda gergeklesmistir. Bu kargasa ortamindan basarili ¢ikan ve Ustlin

kudretini ice ve disa ispatlayan modern devlet olmustur.™

Bagimsiz devlet fikrine karsi cikan Roma imparatorluguna gore,
bitiin Hiristiyan devletler Roma imparatorlugunun Gyeleri kabul ediliyor,

hakim olanin yalniz imparator oldugu sdyleniyordu. Kanunlari da yalniz o

»11

yapabilir. Yani, “plenituda potestatis”' yalniz ona aittir."?

10 Gorgiin Sanal, Hukukun Temel Kavramlari, Yetkin Yayinlari, Ankara, 1996, s.133.
' Plenitudu Potestatis kavranu, iktidarin ilkesinin (Kaynaginin) ve Kullaniminin tek elde
toplanmasidir.

12 Rasit Liitem, ilhan, Egemenlik Kavrami ve s: 12-13.



Bu resmi doktrini Reform’a kadar herkesin g6z éninde bulundurmasi
gerekmekteydi. Ama bu doktrin reformdan sonra ingiltere ve Fransa'da
reddedilmis ve egemenlik konusunda yeni fikirler ortaya gikmigtir. Ornegin,
“devlet kiliseye tabidir’, “devlet kiliseyle esittir’, “devlet kiliseden ustindur”
gibi. ilk iki doktrin iki kili¢ nazariyesidir. Ugiincii doktrin XV. yiizyilda ortaya
cikmigtir ve Fransa’da devlet erkinin Ustlinligunin saglanmasiyla bu fikir

artik tarihe karismistir.

Bu ustunlugu sistematik bir bicimde egemenlik doktrini adiyla agik ve
katt bir sekilde Fransiz Jean Bodin (1530-1596) siyaset bilimine
kazandirmistir. Boylece egemenlik kavramini belirli bir teori haline getirmistir.
Dolayisiyla egemenlik kavrami iktidar mucadelesin niteleyen bir kavram
olmaktan c¢ikip, cesitli teorilerin (kamu hukuku, siyaset felsefesi, politika

bilimi) kullandigi bir kavram haline gelmistir.'

Bodin egemenlik kavramiyla siyasal iktidari teklestirme ve dinyevi
iliskiler agisindan en Uste yerlestirme hedefini gutmekteydi. Bu baglamda
Latincede en Uust, en ylksek anlamina gelen “superanus” terimini
kullanmistir' ve egemenligi bir devletin “yurttaslar ve uyruklari izerindeki en
yuksek, en mutlak ve en surekli gict” olarak tanimlar. Yani egemenlik, en
bilylik buyurma giicii demektir.”> Bu da devlete ait bir erktir. Cunki yine
Bodin'e gore egemen erk ya da egemenlik, devleti diger topluluk
bicimlerinden ayiran 6gedir. Devletin niteligini (gugli olma) belirten bir

kavramdir. Devlet icin olmazsa olmaz kosullardandir.®

Bodin egemenligin bir siyasal toplum igin 6nemini vurgulamak
amaciyla bir gemi 6érneginden bahseder. Nasil ki bir gemiyi gesitli kisimlariyla
bir arada tutan onun omurgasidir, siyasal toplumu da bir arada tutan egemen

erk ya da egemenliktir ve egemen erki olmayan bir devlet, devlet degildir."”

13 Kapani Munci, Politika Bilimine Giris, s:54.

4 Aktaran: Rasit Liitem, ilhan, Egemenlik Kavrami ve ...s:4.

'S Bodin, Devlet Ustiine Alti Kitap’tan Secme Eserler, Bati’da Siyasal Diisiinceler Tarihi, Cilt 2,
Cev: Mete Tuncay, SBF Yayinlari, No:288, Ankara, 1969, s:95.

' Bodin, A.g.e., 5:95.

'” Agaogullari, Mehmet Ali, Kral-Devlet ya da Oliimlii Tanri, imge Yaymlari, Ankara, 2000, s.25.



Yani egemenlik devletin mantiki ve mutlak olgutudur Bodin'e gore; kisacasi

egemenlik yeryuzundeki mutlak otoritedir, kendi Uzerinde higbir gl¢ tanimaz.

Bodin’e gore devletin 6zinU olusturan egemenlik, tek bir merkezde
olmalidir, yani tek bir iktidarla bagdasir. Clnku dogal sistemin temelinde tek
merkez var.'® Hikmetme-hiikmediime iliskilerini acikliga kavusturan temel
ilke budur. Dolayisiyla Bodin siyasal toplumda hikmetmenin kaynagini
egemenlik ilkesine dayandirmis olur. Buradan hareketle egemenligin
niteliklerini mutlaklik, sureklilik, bolunmezlik, devredilmezlik ve gug, iglev ve
sure bakimindan sinirsiz olmak olarak siralar. Cunku egemenlik/ulusal
egemenlik, siyasal toplumun 06zudir ve herhangi bir sinirlama, onun
dogasina aykiridir, dolayisiyla sinirlamanin  olmasi egemen glgten
bahsetmeyi anlamsiz kilar."® Bodin bu nitelikteki siyasal toplumun siirekliligi

duguncesinden hareket ederek egemenligi kurgulamistir.

Bodin’in surekli ve gugli bir siyasal iktidar yaratma kaygisi onu
mutlakiyetcilige ve birlige goturmustir. Bunun sonucunda da Bodin'de
devletin hUkimdarla 6zdeslesmesi s6z konusudur. Bagka bir deyigle “devlet

kraldir” anlayigi hakimdir.

Bodin bu sonuca ulasmak igin ve egemenligin kimde oldugunu
belirlemek i¢cin dogadan hareket etmektedir. “Siyasal toplum da insan Urinu
olmakla birlikte (yani, tanrinin Grinu degil) yine dogal dizenin bir pargasidir’
?ve her dogal diizenin temelinde tek bir merkez ve giic bulundugundan
devletin de tek egemeni olmalidir ve egemenligin en iyi sekilde prensin/kralin
kisiliginde somutlagip temsil edildigini sOylemektedir. Bagka bir anlatimla
‘egemen gug¢” tektir hig kimseyle paylasiimaz aksi taktirde egemenligin
mutlak olmasi anlamsiz olur, buyurma-yoénetme gucu boélinir. Bu da

egemenlige sinir getirmek olur, dolayisiyla en Ustun gug¢ olan egemenligin

'8 Hardt, Michael, Negri, Antonio, imparatorluk, Cev: A.Y1lmaz, Ayrmti Yaymlar1 Istanbul, 2001,
s:107.

" Bodin, A.g.e., 5:95-98.

% Agaogullar,, Mehmet Ali a.g.e., 5.19.



oziine ters diser.?’ Dolayisiyla Bodin’in kurguladigi egemenlik dogal olarak
monarsilerde kendini géstermektedir. Bu kurgunun pratik yasamda ifade ettigi
anlama baktigimizda bir bakima monarsilerin kilise ve imparatorluk
karsisinda yiikselisini savunmasinda arag olarak kullanildigini gériiyoruz.?
Kendisinin de en iyi ydonetimin mutlak monarsi oldugunu sdyliyor olmasi

bunun gostergesidir.

Bu anlatilanlar dogrultusunda dikkat edilmesi gereken nokta Bodin’'de
egemenligin devlete ickin olmasidir. Yani egemen olan devlettir ve yasayi
yapan da devlettir. Bu dusuncesiyle de o donemin gesitli iktidar odaklarina
(kilise-imparatora) karsi Fransa kralhigini savunmak igin gucu bir elde
toplamaya calisir: Kralin Kisiliginde; yani tek bir iktidarda. Egemenligi kralin
somut bedeninde toplamasi Bodin’i sikintiya sokar. Cunkld kralin &lGmla
oldugunun farkindadir. Bu sorunu asmak igin de krala iki kisilik ytkler. Somut
ve soyut kigilik. Egemenligin kralin soyut kigiliginde oldugunu savunur ve
somut Kisiligi egemenligin ve gucun tezahur ettigi yer olarak gérijr.23 Bodin’le
birlikte egemenlik, sadece somut bir bedeni degil ayni zamanda
kurumsallasmis siyasal iktidarin mesruiyet temelini de temsil etmektedir.
“Kral oldu, yasasin Kral” ifadesi egemenligin bedensel var olusunu dedgil
surekli var kilinigini anlatmak igin soylenmistir. Siyasal beden mutlak ve

surekli olsa da mesruiyeti hala dissaldir. Dinsel onamaya muhtactir.

Bir soyut ilke olarak egemenligin ve onun kullanimi olarak siyasal
iktidarin birbirinden ayrilmasi ve Kkisisizlegtirimesi daha sonraki siyaset
teorisyenlerce gerceklestirilecektir. Nitekim Ispanyol disiiniri Fransisco
Suarez iktidarin kaynagi (auctocritas) ve kullanimi (potestas) arasindaki
ayrima dunyevi-ruhani ayrimini da eklemig, papanin dunyevi iktidara
karismasina karsi ¢ikmis ve buna toplum soézlesmesini ekleyerek siyasal
iktidarin kdkinu gdklerden tam olarak yere indirmis, onu insanlarin iradesinin

urund olarak sunmustur. Bagka bir anlatimla iktidarin kaynagi ile kullanimi

! Agaogullari, Mehmet Ali a.g.e., 5.25-34.

** Schilling, Kiirt Toplumsal Diisiince Tarihi, Birey-Topluluk, Toplum, ¢ev: M.Onal, Varlik yay.,
Istanbul 1971, s:216.

» Agaogullari, Mehmet Ali, Kral-Devlet ya da 6liimlii tanr1, s:26-27.
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arasinda bir bag kurmustur. iktidar tanridan gelir ama o (iktidar) onu kullanan
krala topluluk tarafindan verilir. Tanri siyasal iktidari ortak yararin saglanmasi
icin vermistir. Bireyler de bir toplumun Uyeleri olarak kendi aralarinda siyasal
baglilik s6zlesmesi yaparak siyasal iktidarin kullanilmasini segilen monarka

vereceklerdir.?* Yani diinyevi diizenin yaraticisi artik insandir.

Hobbes’in egemenlik doktrinine baktigimizda yine mutlakiyet¢i bir
nitelik tasimakta oldugunu gdérmekteyiz. Kendisinden onceki dusundrlerin

ortaya koyduklari kavramlara dayanarak kendi egemenlik teorisini gelistirir.

Egemenligin olusumu devletin olugsumuyla birlikte ele alinmigtir
Hobbes’ta. Bireysel guvenlik amaciyla olusan devlet; bireylerin bir araya
gelmesi ve kendi yetkilerini tek bir kisiye veya bir heyete birakmasiyla ve
sadece onun yetkilendiriimesiyle ve tek bir irade olarak ortaya konulmasiyla
tezahur eder. Baska bir anlatimla bireylerin birbiriyle yaptiklari s6zlesmeyle

tek bir kisilik halinde birlesmis olan topluluktur devlet.®

Hobbes’a gore bu tur bir devletin dogusuyla egemen, uyruk ve
egemenlik ayni zamanda dogar. Egemen, egemenlik yetkisini, gucunu
tasiyan ve kullanan Olumli tanrndir. Onun disinda kalan herkes onun
uyrugudur. Egemenlik ise devletin 6z{idiir.?® Siyasal beden, yani devlet birdir,
ayni sekilde devletin ruhunu/6ziniu olusturan egemenlik de birdir ve bu

egemenligi tek bir kisi (tek bir insan ya da bir meclis) kullanir.?’

Hobbes’ta egemenlik iki turliidir. ilki, edinilmis (ele gegciriimis)
egemenlik ki gug, siddet kullanilarak saglanir. Digeri bir kisiye veya bir kurula,
verilmis olup, onun kendilerini bagkalarina kargi koruyacagi inanciyla tabi

olmak igin insanlarin gonulli olarak kendi aralarinda anlagsmalariyla

** Cemal Bali Akal, ispanyol Altin Cag Diisiincesi Kral-devlet ya da oliimlii tanr1 icinde, ss:133-
147.

* Hobbes, Leviathan ¢ev: Semih Lim, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1993, 5.130.

* A.ge., s.130. )

7 Agaogullar,, Mehmet Ali, Kral Devlet Ya da Oliimlii Tanr1, 5.206.
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saglanir.?® Hobbes igin énemli olan bu ikincidir; ¢linkii siyasal bir devlet,

s6zlesmeyle kurulmus devlettir.

Ote yandan Hobbes’ta da Bodin’de oldugu gibi egemenlik siyasal bir
toplum icgin vazgecilmezdir. Mutlak ve devredilmez niteliktedir. Egemen
gug/devlet bunlara dayanarak kanun yapma, herkesin Uzerinde kumanda
etme hakki olandir.?® Dolayisiyla egemen giic kendisi kanuna tabi degildir ve
s6zlesme onu baglamaz. Clunku egemenlikle yetkilendirilen kisi veya kurum
s6zlesmenin taraflarindan biri degildir, s6zlesmenin altina imza koymamistir.
Bunun da mantiksal sonucu egemen icin baglayiciigi olmamasidir. Aksi
taktirde egemen karsilikli hak ve yukumlulik sahibi olur. Bu da egemen igin
baglayiciligi getirir. Dolayisiyla egemen digerleriyle esitlesmis olur, bu da
egemenligin mutlak oldugu ve en ust gu¢ veya otoriteyi temsil ettigi
dusuncesi ile bagdasmaz. Kisacasi sdzlesmeye tabi olmasi belirli agilardan
yukumlulik altina girmesi demektir ki, bu da egemenin kendisine sinir

cizmesi anlamina gelir.*°

Yine, Bodin’de oldugu gibi Hobbes’'ta da egemenlik sureklidir ve
boluinmez. Egemenligin surekliligi, kesintiye ugramamasini gerektirirken,
bdlinmezligi de tek bir elde toplanmasini gerektirir. Dolayisiyla Hobbes’un
monarsgisinde egemenlik, kralin Kisiliginde ve bedeninde somutlasir.
Egemenlik birdir, birdedir. Bu tek “bir”, kraldir, ama onun bedeni tek degil,
ikidir; somut beden ve siyasal beden. iktidarin temsilini kralin kigiliginde bulan
sistemde, kralin somut Kigiliginin yaninda bir de soyut kisiligi vardir: krallik
kurumu. Devletin belirlenmesiyle ve iktidarin kaynaginin bu soyut kisilige
aktariimasi (sdzlesmeyle) olgusuyla®® Plenitudo Potestatis® ilkesi de
gerceklestiriimis olur. Kralin soyut bedeni, monarsiyi temsil eden ve
uyruklardan olusan toplumu bir batlin olarak igceren “siyasal bedendir”, yani

devlettir. Boylelikle Hobbes, egemenlik yetkisine gayri sahsi bir anlam

2 Hobbes Leviathan, s.130-131.

* Hobbes, s.131-138.

3% Hobbes, 1993, 5:99; Agaogullari, Mehmet Ali, Kral Devlet Ya da Oliimlii Tanr1, s.193,

3! Erdzden, Ozan, Ulus-Devlet, Dost Yayinlari, Ankara, 1997, s.47.

32 Plenitudo Potestatus Kavramu, iktidarin ilkesi (Kaynagini) ve Kullanimi Tek Elde Toplar.
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kazandirir ve kral sadece onun (egemen glcun) mucessem oldugu yer haline
gelir. Bununla birlikte egemenligin temsilini hukuksal bir zemine oturtur yani
egemenligi devletin O6zune vyerlestirir ve sureklilik kazandirir. Egemenligi
temsil edenler temsil ettikleri egemenlikte tasarrufta bulunamazlar. Sadece
toplumdaki bireylerin sdzlesmeyle ortaya koyduklari birlesik iradeyi temsil
ederler. Yani egemenlik temsili bir nitelik kazanir. Egemenligin siyasal alana
aktariimasi bir temsil mekanizmasiyla olacaktir.*> Bunu da Fransa'da
sOylenen “Oldu kral yasasin kral” ifadesinde gérmek mumkundir. Cunku

kralin 6lumuyle devlet ve toplum 6lmez, yola bagka bir kralla devam edilir.

Hobbes’u Bodin ‘den ayiran noktalardan biri de egemenlik kuraminda
dikkat edilmesi gereken en O6nemli konulardan biri olan egemenligi
dinyevilestirmesidir. Onu, dogal ve tanrisal yasalardan arindirarak laik bir
mesgruiyet zeminine oturtmasidir. Devlet butunligunin guvencesi olan,
bireylerin guvenligini saglayan egemenlik, rasyonel bireylerin iradesinin bir
bilesimidir. Bu irade birlesimi toplumu olusturan insanlarin kendi aralarindaki
s6zlesmeden kaynaklanir.®* Boylelikle devletin mesruluk kaynagini topluma
aktararak, tanrisal mesruiyet anlayisindan uzaklasir. Buna bagka bir boyuttan
baktigimizda egemenligi dinyevi hukuk Gzerine oturtmus oldugunu goruruz.
Devlet egemenligi/gucu tanrisal degil dunyevi yasalar ve hukukla
kurumsallasir ve merkezilesir. insan iradesinin Uriinii olan devlet, diinyevi
hukukla ortaya c¢ikar ve egemenligini de toplumdan alir. Boylelikle Hobbes,
siyasal iktidari mesgrulagtirmak icin teolojik destek arayislarina gerek
duymayan bir yaklasim sunar. Bu yaklagsim, Roénesans ile baglayan birey
eksenli ve akla dayali yeni bir evren tasariminin siyaset kuraminda ulastigi

uc noktadir.

Boylelikle Bodin'in actigi yolda hareket eden Hobbes, kendi
egemenlik kuramina laik siyasal iktidar agisindan islevsel bir igerik katar ve
laik, merkezi devlete duyulan hukuksal zemini gergeklestirir. Dlinyevi devlet

iktidarina mesruluk kazandirir.

33 Michael Hardt, Antonio Nogri imparatorluk, cev: A. Yilmaz, Ayrint: Yayinlari, istanbul, 2001,
s.106.
3* Akal, Cemal Bali, Sivil Toplumun Tanris, 2. Baski, Engin Yaynlari, Istanbul, 1995.
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Bodin ve Hobbes mutlakiyetten yana tavir koyarak ve egemenlikle
devleti 6zdeslestirerek ayni safta olsalar da egemenligin kaynagi Hobbes'ta
insanlarin iradesidir. Bu da, onu Bodin’den ayiran noktadir. Bunu da

yaparken giivenlik endisesinden hareket edememektedir.>

Hobbes'u kendinden sonra gelen kuramcilarla birlestiren nokta,
devlet egemenliginin mesgruiyetini sdzlesmeyle insanlarin  “rizasi’na
baglamasidir. Hobbes sdzlesmeye/mesruiyete sadece devletin kurulus
asamasinda gerek duyar. Daha sonra bu mesruiyet ilkesi ortadan kaybolur.
CunkUu Hobbes’e gore egemenlik “Bireysel kudretlerin toplamini egemenin

kendi iradesine gore kullanmak yetkisidir’®

Hobbes’'un egemenlik icin gerekli
gordigu toplumsal sozlesme/riza, Locke tarafindan daha da gelistirir ve
gunumuz icin gecerli hale getirir. Bu da Locke'u diger kuramcilardan ayiran

Ozelliklerinden birisidir. Diger 6zelligi ise egemenligin sinirlandiriimasidir.

Locke, bir insanin elinde mutlak glcin bulunmasinin devlet
gayeleriyle bagdasmayacagini iddia eder ve kendinden oOnce gelenleri
elestirir. Bu amagla ustlin gucun kimin elinde bulunmasi gerektigi konusuyla
ugrasmis ve bunun toplumda, halkta bulunmasina karar vermistir. Bu
baglamda egemenlik kuramina getirdigi en 6énemli yenilik, egemenin
yetkilerini insanlarin doguslarindan itibaren kazandiklari dogal haklariyla
sinirlamasidir. Bu haklarin korunmasi i¢in de kuvvetler ayriligini zorunlu

37

gbrecektir.”” Iste bunlar Locke’i kendinden onceki kuramcilardan ayiran

ozelliklerdir.

Tum bunlara ragmen Locke siyasal iktidarin devletin mutlak
olmamasi kosuluyla gerekli olduguna inanir, ¢linku otoriteye sahip bir ortak

yargicin yoklugu butun insanlari bir savas durumuna surukler.

*> Hobbes, 1993, 5:135 ve 234

** Hobbes, 1993, 5:268.

37 Lock, teorisine iktidar bir gii¢ ve siddet tiriinii ve yonetimin de en gii¢liiniin yénetim hakk: olarak
savunan Machiavelli’yi ret ile baglar, daha sonra yonetici ile uyruk arasindaki iktidar iligkisini babanin
cocuklari, efendinin koélesi, kocanin karisi tizerindeki erkiyle agiklayan dogal iktidar kuramcisi
Bodin’den ayrilir. Son olarak da Hobbes’un mutlak, iistlin, siirekli... dliimlii Tanr1’sin1 reddeder.
Locke, John, “Uygar Yoénetim Uzerine ikinci Inceleme’den Se¢me Yazilar II. Yeni Cag: Cev: Mete
Tuncay, AUSBF Yayinlari, Ankara, 1969, s:166-67 ve 179-81.
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Locke’a gore siyasal iktidarin zorunlulugunu saglayan nedenler: doga
durumundan kurtulma, ortaya ¢ikan anlagsmazliklari ¢ézmek igin bir Ustin
gucun varhgina gereksinim duyma ve insanlarin caninin, malhnin ve mulkiyet
haklarinin  korunmasidir. Bagka bir anlatimla mdulkiyetin korunmasidir.
Buradan anlagilacagli gibi egemenin sinirlari bu amaglar c¢ergevesinde
belirlenmis olur. Bu sinirlar insanlar arasinda yapilan bir anlagsmayla doga
durumundan ¢ikmak igin ¢izilir. Yani siyasal iktidarin olusumunun ve gucunin
kaynagl sadece toplumu olusturan insanlarin karsilikli rizasidir.®® Zaten
Locke’a goére insanlarin bir devlette birlesmelerinin asil nedeni bu amaglara
ulasmaktir.  Bunun dogal sonucu mutlakiyeti siyasal yapidan
uzaklastirmaktadir. Cunkd insanlar amaglarina ulasmadiklarinda direnme
hakkina basvuracaklardir. Bu durumda da otoriteyi elinde bulunduran
kimsenin hiikiimran olma durumu sona erer.*® Boylelikle hukukun sadece
egemenin belirledigi normlardan olusmadigi, evrensel gecerlilige sahip
hukuksal ilkelerin devletlerin Ustunluk gucunu sinirlayacagr dusuncesi, devlet
egemenligine getirilen en dnemli kisitlamay! belirler: Bu da, “birey haklari’dir.
Yani Locke, devletin egemenlik yetkilerinin kullanimi konusunda siyasal

iktidar karsisinda halkin belirli bir 6zerklige sahip oldugunu vurgular.*

Locke’'un egemenin sinirlanmasi ve yasamaya insan haklari
kaygisiyla getirdigi kisitlamalar yonindeki c¢abalari ve bunlari hukuksal
zemine oturtmasi ¢ok onemli bir ilerlemedir. Kisacasi Locke’'u kendinden
onceki ve kendinden sonraki (Rousseau) mutlakiyetcilerden ayiran nokta,
egemenlik kavramina yuklenen anlamlarin ve amaglarin farklihgidir.
Mutlakiyetgilerde total bir dinya kurgusu, toplumsal birlik, batinlik ve uyum
arayisl, guvenlik, kaos korkusu ile devletin amag¢ olmasini savunan “kurucu
iktidar” gelenegi vardir. Ama Locke'da bireysel 6zgurluklerin ve toplumsal
rizanin siyasal katihmin mesruiyet kriteri olarak kabul edildigi 6zgurlikgu bir
devlet anlayisi s6z konusudur. Bu sayilan kriterler kendisinden sonraki

O0zgurluk¢u egemenlik kuramlarina temel olustururlar.

* Locke, 1969, ss:171-173.

* Locke, 1969, ss:181-182.

0 Rawls, John, Halklarin Yasas: ve “Kamusal Akil Diisiincesinin Yeniden Ele Alinmasi, Cev. G.
Evrin, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul, 2002, s5.26-27.
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Rousseau egemenlik teorilerinde yeni bir yaklasim sergilemistir.
Mutlakiyeti korumak icin ortaya atilmis olan egemenlik teorilerini demokratik
bicime kavusturmaya calismaktadir. Yani hikumdarin sahsinda bulunan
egemenlik Rousseau ile ulusa devredilmistir. Dolayisiyla kendi kavramini
oncekileri elestirerek yaptigi gibi var olan siyasal iktidar iligkilerinin korumasi
ve yapisallastiriimasi igin degil egemenligin 0znesini degistirmek igin
olusturur.*’ Bu da onu egemenligin 6znesi konusunda diger mutlakiyetci

dusundrlerden farkli ve 6zgun kilan yanidir.

Rousseau “halki” egemenligin sahibi kilarken hatta her ikisini (halki
egemenle) Ozdeglestirirken, toplum soézlesmesini de soyle Ozetler: “Her
birimiz batin varhdimizi ve bitin gucimuzli bir arada “genel istemin”
buyruguna verir ve her Uyeyi butunin bolunmez bir pargasi kabul ederiz.”
Rousseau burada birkag seyin ortaya ¢cikmasini bireyler arasinda yapilan bir
sozlesmeye dayandirir. Kisaca siyasal toplumun ve devletin bir batlin olarak
ortaya c¢ikmasi sozlesmeyle olur. Bu sodzlesmenin odak noktasi genel
iradedir. Devletin ve onunla 6zdeslesen halkin iradesi olan genel irade, ortak
iyiligi gozetir. Ayni zamanda bu butunun kendine 6zgu bir yagsami vardir,
tiizel ve kolektif olan bu bitin/deviet/halk bu sézlesmenin Grinidir.*
Dolayisiyla devlet aklin Urinudur. Nasil ki Hobbes’'un modern devleti,
mantiksal olarak kurulmustur ve ona hakim olan gl¢ ile mesruiyet artik
rasyoneldir, Rousseau’da da bu rasyonellik kendini “genel irade” seklinde
gOstermektedir. Genel iradeyi temsil eden egemen gug tektir ve asla

parcalanmaz. Tek tek bireylerin iradelerinin sonucudur “genel irade”.

Rousseau da aslinda bu sozlesmeyle bir egemen yaratmaktadir.
Ancak burada egemenligin sahibi ve kaynagi halktir. Bu egemen de Bodin ve
Hobbes’ta oldugu gibi “en Ustin gugtir ve kralin sahsinda degil “halkin
iradesi’nde tezahiir eder.*> Rousseau’da bireyler sdzlesmeyi yaptiktan sonra

iki sahsiyet veya rol ustlenirler. Bireyler egemen gucun birer 6gesi olan

1 Agaogullart Mehmet Ali, Ulus Devlet ya da Halk Egemenligi, imge Yaynlari, Ankara, 2006, ss.9-
10.

42 Rousseau, J.J, Toplumsal S6zlesmesi, M.E. Yayinlari, Ankara, 1956, s.27-41.

# Agaogullar,, Mehmet Ali, Ulus-Devlet Ya da Halk Egemenligi s.83.
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yurttaslar olarak devletin yasalarina boyun egerler ve uyruk adini alirlar.*
Baska bir anlatimla toplumsal iliskiler bakimindan yurttag/uyruk ayrimi
egemenligin kullaniimasi agisindan islevsellik kazanir. Yani genel iradenin
olusumuna katkida bulunan birey “yurttag” kimligi ile ortaya ¢ikar ve genel
iradenin Urinu olarak dogan yasalara boyun egme yukumlaligu ile de birer

uyruk haline gelir.

Rousseau egemenligi “halka” verirken kendinden &dnceki
dusundrlerden farkli olarak egemenligin kaynaginin da halktan oldugunu net
bir sekilde belirtir ve daha ileri giderek halkla egemenligi 6zdeslestirir.
Boylece “halk” veya “ulusal egemenligi” kuramsal bir zemine oturtur.
Egemenligin adresini gostermeyen Bodin’den ve egemenligin temsili sekilde
kralin sahsinda oldugunu séyleyen Hobbes’tan farklilasir. Bu nedenle genel
irade olan veya genel iradenin yurutilmesi demek olan egemenlik, baskasi
tarafindan temsil edilemez.*® Bu disiincesiyle de egemenlige yeni bir ézellik

ekler: Egemenligin temsil edilemezligi.

Rousseau’nun kuraminda dikkat edilmesi gereken ana nokta sudur:
Egemenlik anlayisinin geleneksel niteliklerinde herhangi bir degisiklik
yapillmamaktadir. Egemenlik eskiden Bodin’de ve Hobbes'te ne idiyse gene
odur. Hukimdara ait oldugu zaman nasil Ustin, mutlak ve sinirsiz bir irade,
bir emretme kudreti idiyse, gene Oyledir. Cunku diger egemenlik
kuramlarinda oldugu gibi Rousseau’da da egemenligin nitelikleri Ustin gug
olusu, mutlaklk, sinirsiz tek olusu, bélinmezlik, baskasina devredilmezliktir.

Degisen tek sey egemenligin sahibi ve siijesidir.*®

Bu kuramlar pratige dokuldigunde ayni sonucu verir. Bir mutlakiyet
s6z konusudur ve bu mutlakiyet kendisini yasalari yapma sekliyle ortaya
koyar. Ama Rousseau’nun getirdigi egemenligin temsil edilemezlik ilkesi
siyasal iktidara yeni bir anlayis katmaktadir. Bu ilke aslinda egemenligin

temsil edilmesinin monarkin hukumranhiginin surmesinden bagka bir amaca

* Rousseau J.J., Toplum Sozlesmesi, s.28.
* Rousseau J.Ja.g.e., s.38.
% Kapani, Miinci, Politika Bilimine Giris, ss.70-72.
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hizmet etmedigini, dolayisiyla temel hedefinin muktedirlerin mevcut
konumlarini megrulastirmaktan oOteye gitmedigini gosteren bir anlayisa
dayanir. Bu da Hobbes’in temsil hakkindaki gorusunu devam ettirdigi gibi
kendi kuraminda ulusu egemen gostererek (Bodin’le baslayan) modern
disiinceyi*’ degistirmektedir. Buradan da hareketle sdyleyebiliriz ki genel
irade kurami ile siyasal iktidarin 6nemi blyuk o6lgide azalmistir. Cunki
siyasal iktidar, artik halkin iradesine goére geri alinabilecektir ya da
degistirilebilecektir.*® Ciinkii bireylerin istencinden olusan genel irade ve
mutlakiyetin hakimiyeti zaman icinde degismektedir, belli bir donemde
azinlikta olan bireylerin iradesi zamanla ¢gogunluga donuserek genel iradeyi

olusturur.

Rousseau egemenligi halkla 6zdeslestirmesiyle ve “egemenligin
kayitsiz sartsiz halka ait” oldugunu sodylemesiyle mutlak monarkhgin
kaldirimasinda ve demokrasinin yayillmasinda etkili olmustur. Nitekim
dusuncesinin pratige dokulmesini 6lumunden kisa bir sture sonra Fransiz

Devrimi’nde gormek mumkun olmustur.

2. Sii-iISLAM’'DA EGEMENLIK VE SIYASAL iKTIDAR/ IMAMET
TEORISI

1979 iran Devriminden sonra ortaya ¢ikan siyasal sistem ve siyasal
iktidar1 anlayabilmek igin Sii inancinda var olan egemenlik ve siyasal iktidar

dusuncelerini bilmek gerekir.

islam’in egemen inang oldugu cografyada din siyasal ideoloji olarak
benimsenmistir. Birtakim kesimlerin islam’t kendilerine siyasal referans
olarak tanimlamasi siyasal islam olgusundan sik sik bahsedilmesine neden
olmustur. Bu gruba gére islam sadece inan¢ kurumu ve kiiltir degil, ayni

zamanda bir siyasal akimdir. Bolgedeki bazi Ulkeler de bu dugunceden

7 Agaogullart Mehmet Ali, ulus Devlet Ya da Halk Egemenligi, s.101.
* Sabine, George, Siyasal Diisiinceler Tarihi I, Yeni Cag, Cev: A. Oktem, Tiirk Siyasal ilimler
Dernegi Yay., Ankara, 1969, s:283.
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hareketle  siyasal iktidarlarint ~ olusturmuglar  veya  olusturmaya

calismaktadirlar.

Siyasal islam olgusunun daha anlasilir hale gelmesi icin islam’la
siyaset iligkisinin tanimlanmasi ve benimsenmesi gerekir. Dolayisiyla islam’in
siyasal digunurlerinin kuramlarina dogrudan deginilmesi gereklidir. Ozellikle
islami duigtindrlerini siyasi teorilerinde siyaset, siyasal iktidar ve devlet-toplum
gibi basliklarin nasil tanimlandigina ve ne tur anlam ifade ettigine bakmaliyiz.
Bu baglamda biz 79 devriminden sonra “velayeti fakih” teorisi Gzerine kurulan
iran islam Cumhuriyetinde egemenligi ve siyasal iktidari agiklamak igin Sii-
islam’da “imamet” teorisini incelemeye ¢alisacagdiz. Burada Sii mezhebinin,
ortodoks béligi olan isna-Aserriy’nin (imamiyye-on iki imam) gérusleri baz
alinmistir ve diger Sii bolimler (ismailiyye, Zeydiyye,...) konu disinda

tutulmustur.

islam dininde cesiti mezheplerin dogusu siyasi nedenlere
dayanmaktadir. Bu nedenler de peygamberin olumunun hemen ardindan
ortaya c¢ikan siyasi olaylardan ve yorumlardan kaynaklanmaktadir. Sii
mezhebinin siyasal gorUgleri de s6z konusu dénemin etkilerini tagimaktadir.
Sii'nin siyasal iktidar ve lider konusundaki dusunceleri 6zellikle peygamber
sonrasi igin iktidara kimin gegmesi gerektigi yolundaki tartismalardan
dogrudan etkilenmigtir. Tum iktidarlarin temelinde tanrinin oldugunu kabul
eden Sia, gercek ve hakiki egemenligin tanriya ait oldugu duslncesine
dayanmaktadir.*® Diger yandan Sii diisiiniirlerince “Gadir Hum®® olayindan
hareketle, “iktidarin Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugu’na®! iliskin
temel Sii iddiasindan zamanla ideal bir iktidar modeli Gretilmis ve tim siyasal

teori bu model dogrultusunda sekillendirilmistir.

4 Kuran, Ahzap boliimii (Suresi), 6. Ayet, Yusuf Suresi, 40 ve 67. Ayet.

>0 Sii diisiincesinde Peygamber Son Hac Seferinde Hz. Ali’yi kendinden sonra lider olarak
belirlemistir, daha fazla bilgi icin bkz Abdiilhamid, Irfan, Islam’da itidadi mezhepler ve akaid
esaslari, cev: M.S. Yeprem, Istanbul, Marifet Yaynlari, 1981, s.38. Sia’nin bu iddias1 Stinniiler
tarafindan reddedilmistir. Onlara gére Hz. Muhammed, kendisinden sonra toplumu kimin yonetecegi
veya yeni yoneticinin nasil belirlenecegi konusunda bir hiikiim vaz etmemistir. Peygamberin
yonetimle ilgili bir “vasiyet”i bulunmamaktadir. Daha fazla bilgi i¢in bkz: Ebu Zehra, Muhammed,
Islam’da Fikhi mezhepler tarihi, 4. Cilt, Ankara, 1968. Ebu Hanif, Can Kitapevi, Konya, 1981,
s:195.

>! Rahman, Fazlar, Islam, cev: M. Dag, M. Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara, ss.238-239.
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Dunya meselesini ve insan hayatini duzenleyen bir sistem olma
iddiasini tasiyan islam dini, var olan her seyi kapsayici ve biitiinleyici
dogasiyla yarattigi sisteme uyulmasini saglayacak mekanizma ve araglara
intiyag duymaktadir. Bu gercevede ana mekanizma olarak devlet “dinin bir

yansimas! ve seffaf bir araci®®

3n

veya ilahi iradenin gerceklesmesi icin bir
arac® olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir diger arac ise siyasettir. Siyaset,
insanin islam’a (sisteme) uymasini saglayan ve dinle organik ba@i olan bir
aractir.>* Gorildigu gibi dinin siyasetin diizenleyicisi konumunda olmasi, din
ile siyaset arasindaki bagi agiklamakta, bu da dinin bGtincUlGgunin bir
sonucu sayllmaktadir. Yani siyaset dinin i¢cindedir ve alt basliklardan birisini
olusturur. Din, siyasetin kurumsal yanini duzenledigi gibi, dil ve sdylem
dizenini de etkilemektedir. Nitekim Sii siyasal iktidar ve egemenlik teorisinde,
siyaset, devlet, iktidar, Gmmet ve benzeri kavramlar din-siyaset butlnlagu
icinde ve din eksenli aciklamalarla ortaya konulmaktadir. Bu kavramlari

dinsel ve islam’i inceleyen kaynaklarda gérmek mimkind(ir.

Burada “imamet” teorisine gegmeden dnce birka¢ kavrami agiklamak

yerinde olur. Cunku bu teorinin temel noktalarindandir.

“Ummet” temelleri birlik, baghhk ve ilimllik ilkelerine dayanan bir
islam toplumudur® agiklamasindan onun bir toplum oldugu anlasildigi gibi M.
Mutahhari “Kurani bakis agisindan baktigimiz zaman Ummet igin ortak tarih,
ortak biling, ortak kader, anlayis, duyarlilk ve ortak tavirdan
bahsedilebilecedini ve Ummetin onu olusturan bireylerden bagimsiz

"% “Ummet’, kendi bagina Sii siyasal

olumunun de olabilecegi anlasilir.
teorisini anlamaya yetmez. “Ummet’in siyasal yoni, yani siyasal yapisi bu

acidan ¢ok énemlidir. “Ummet’in siyasal yoni/yapisi teorik olarak Gmmetin

32 Rahman, Fazlar, islam ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde, Islam’da Siyaset Diisiincesi,
i¢inde, cev: K. Gﬁl.egyﬁz, Istanbul, Insan Yaynlari, 199:5, s.8.

53 Neccar, Eevzi, “Is}am Politika Felsefesinde Siyaset”, Islam’da Siyaset Diisiincesi, i¢inde, cev: K.
Giilegyiiz, Istanbul, Insan Yaynlari, 1995, s.34. '

>4 Inayet Hamid, Cagdas Islami Siyasi Diigiince, ¢ev. Y. Ziya 3. Baski, Istanbul, Yonelis Yayin, 1995,
s.13.

%> Manzuriddin Ahmed, “Kuran’da Anahtar Siyasi Kavramlar” Islam’da Siyaset Diisiincesi, icinde,
s.82.

%6 Mutahhari, Murtaza, Tarih ve Toplum, ¢ev: C., Sisman, Istanbul, Yonelis Yaymnlari, 1989, s.20.
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toplum yonunden ayrilmig ve soyut duzeyde anlam tasiyan iktidar kurumu
haline gelmistir. Nitekim Kuran’a gore, “iktidar Ummete iyi isler yapmalari igin

n57

verilmis bir lGtuftur™® denilmektedir.

Modern siyaset bilimi iktidar kurumunu, egemenlik teorileri
cercevesinde devlet 6rgiitinde somutlastirmaktadir. Cagimiz  islami
toplumlari  da siyasal iktidar yapilanmasini  “devlet” kavramiyla

aciklamaktadirlar.

Konumuz agisindan o6nemli olan diger kavramlar devlet, siyaset
(hukimdarlik) ve mulk (krallik) olmaktadir. Kuran’t kavram olan devlet klasik
metinlerde sayisal anlamda zenginlik, aligverig, el degistiren nesne gibi
anlamlar tagimaktadir. Modern siyaset biliminin devlet olarak adlandirdigi
kurum, islam siyasi literatirinde yine Kurani kavramlar olan siyaset
(Hikimdarlik) ve miilk (krallik) olarak gecmektedir.®® Burada gériildigu gibi
din-devlet butunlesmesinin bir sonucu olarak karsimiza cikmaktadir bu
tanimlar. Bu kavramlarin arasinda bir baglanti kurarsak soyle diyebiliriz:
Ummetin (Misliiman toplulugun) yeryliziinde mutlulugunu ve iyiligini temin
etme ve ahirette kurtuluslarini saglamak amacinda olan islam devleti a)
Musliiman topluluk (immet), b) islam hukuku (seriat) ve c) Liderlikten (halife),
olusan (¢ temel unsur® lizerine insa olmustur. Dolayisiyla daha énce de
anlattigimiz gibi devlet kendi iginde bir amac¢ dedgil, bir aragtir. Amag ise,
Mislumanlarin Islam hukuku gergevesinde glvenliginin ve mutlulujunun

saglanmasidir.

Bu islam devletinde otorite ve yetki sahibi olan (egemen gii¢) Kuran’a
dayandirilmaktadir. Otoritenin de tek sahibi Allah’tir ve bu dustnce “La
hukme illa lillah” (Allah’tan bagka hikim olamaz/yoktur) hUkmu ¢ergevesinde

olusmustur.?® Béylece otoritenin/fegemenligin kaynaginin tanrisal oldugu ilan

37 Kur’an-1 Kerim, 5/8.

¥ M. Ahmet, a.g.e., $5.90-92.

% jkbal, Cavid, J. islam’da Devlet Kavram “islami Siyaset Teorisi ve Sorunlar i¢inde, ed: M.
Ahmet, cev: H. Sirganci, Istanbul, Ekin Yay., 1997, 5.59.

5 Arkown, Muhammed “islam diisiincesinde otorite kavramm” ila hiikme illa lillah” islam’da
siyaset diisiincesi, i¢inde, ss.48-49.
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edilmigtir. Buna dayanarak da yeryuzundeki hukumdarlar igin mesrutiyet
kaynagi olusturulmus ve krala bir kutsal hak taniyarak onun da egemenligini
mesruluk temeline oturulmustur. Buradan hareketle toplumu (Gmmeti) devlet
(toplumun kurumsal yonu ve vyapisi) iginde “yonetme sanati olarak
tanimlanan siyaset™’ kavrami kendisine gerekli itaatin saglanmasi zeminini

bulmustur. Cunku tum bu kavramlarin kaynagi kutsal bir 6ze dayanmaktadir.

Batunligu saglamak igin hukimdarin, yani egemen gucu elinde
bulunduranin adil ve islam’a sadik olmasi gerekir. iste bu vasiflari tasiyan
hikimdar Sii-islam’da imamet teorisinin temel dayanaklarindan Dbiridir.
Gunkit Muasluman’in  iktidara nasil itaat edeceg@ini belirleyen temel

kistaslardandir.

Bunun yaninda Sii'nin bu egemenlik ve siyasal iktidar konusundaki
dustinceleri ve gelistirdigi teori, inan¢ ve itikatlarina dayanmaktadir.®? Bu
inanglarin basinda a) Usulud-din (inang¢ ve itikadini dizenleyen) b) Furu’'d-
Din (ibadet davranislari diizenleyen) ve c¢) Kutsal soy inanci (on dért masum;
Peygamber, kizi Fatma ve Sii’deki on iki imam) geliyor. “Sii 6zbilinci’nin temel
izleklerini olugturan konular bu kigilerin sahsinda ve de onlari g¢evreleyen

olaylar ile insanlar etrafinda sekillendiriimektedir.

Siilik’'te ister dinsel, isterse de siyasal-toplumsal igerikli gogu konunun
“6zUnU” imamlarin kisiliginde ve onlari gevreleyen tarihsel kosullarda bulmak
mumkundur. Sii, siyaset teorisinin ana basliklarini gogu zaman imamlarin
yasamindan verilen sayisiz 6rnekle suslenmis olarak buluruz. Sii hemen her
konuda, imamin kigiligine olan inanca gondermede bulunmakta ve bu inanci
kutsal bir mesrutiyet kaynagi olarak gormektedir. Cunkl imam kutsaldir.

Yaklasik iki yuz yillik bir zaman dilimini kapsayan bu inang, Sii disincesinin

6! Aktaran: Tohidi, Aliasger, Garaat-i imam Humeyni, AZ Siyaset, Pejuheskedye imam, Tahran,
2002, ss:86-88.

62 Siiniler’e gore “siyasal iktidar” meselesi iman konusu degildir, hukuk konusudur. Nitekim
Siinnilerde imamet/siyasal iktidar din esaslarinda yer almamaktadir.
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(6zellikle siyasal boyutuyla) tarihsel 6zbiling olarak goérildiga bir donemi

kapsamaktadir.®®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi islami siyasi disiince din-devlet
bitinltgu icinde ve din eksenli bir yapiya sahiptir. islami siyasi disiincenin
merkezi ve temel konusunu islam’in éteki diinyaya yénelik bir topyekun
dizenleme sistemi oldugu dusuncesi olusturmaktadir. Tanri-kul (insan)
ikiliginin ruhani veya metafizik yonindn yani sira, tanrisal irade ve belirlenim
cercevesinde kullarin mutlak iyiligi icin yine kullar arasi duzenlemeye
gidilmesi islam’in basatliklarindan birisidir. Dinsel olanin giivencesini diinyevi
olanla diizenleyen tanrisal irade, islami anlamiyla 6teki dinya gergegine
ulagsmak icin insanlara yine yerylzunua arag olarak bildirmektedir. Yani gergek
dunya olarak dusundugu 6bur dunya i¢in bu maddi dunyay! aragsallastirir ve
onu duzenlemeye calisir. Boylece bir devlet ve yonetim mekanizmasi
kurmaya calismaktadir. Yani siyasal iktidar sorununa Tanri merkezli bir
¢6zUm getirmektedir. Bu anlayis ¢ergevesinde Hz. Muhammed de dinin yani
sira siyasal duzende eszamanli olarak yapilandirma ¢abasi igcinde olmustur.
Bunun i¢in de hakim olan kultur ve inancglarla mucadeleye girmistir. Bir bagka
deyisle egemenlik ve siyasal iktidar icin kendisinden 6nce hékim olan gucu
yenmelidir. N. Machiyavelli’nin64” kiligla gelen peygamberler basarih, kiligsiz

gelenler basarisiz olur” s6zu buna igarettir.

Bu tarihsel olaylarin dtesinde peygamber sonrasinda egemenlik ve
siyasal iktidar sorununu ¢ézmek igin gereken duslnsel altyapiyi din, siyaset
ve felsefe ile siyasal teoloji ve hukuk konulari ile ugrasan dusunurler
olusturmustur. Bunlar da islam-devlet-siyaset bitiinliigiini vurgulayan, icinde
ve “islam hem din, hem de devlettir’ veya “Bizim dinimiz siyasetimizdir,

siyasetimiz dinimizdir” mantigi ¢ercevesinde dusunce Uretmislerdir.

Demek ki “siyaset” Sii dusuncesinde hep dinsel bir temele dayanir.

Din, gune ve kosullara uygulandiginda dahi geriat temellidir ve bu temel

% Bu dénem peygamberin 6liimiinden on ikinci imanun kayip oldugu zamana kadar.
6 Machiavelli, Hiikiimdar (Prens), cev: A. Tatcher, istanbul, Gogebe Yay., 1997, 5.46.
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degistirilemez.®® Islami devlette siyasal iktidar, ideal ve mutlak otorite ve giic
kaynagi olarak Allah’in iradesinin bir uzantisi olarak gorulebilir. Bunun en
yetkin sekliyle Peygamber tarafindan temsil edildigi gorulmektedir. Bu da
islami diistincedeki belirli 6n kabullerin géstergesidir. Peygamber-Kral olarak
Muhammed'in yoneticiligi ise yalin bir dinyevi iktidar olma iddiasinin
Otesinde, peygamberligin  bir uzantisi olarak degerlendiriimektedir.
Peygamberin bu islami devlette temsil ettigi rol bir tanrisal gérev olarak
gorulmektedir.  Nitekim Fazlur Raman, Muhammed’in yoneticiligini

peygamberlik biciminde ifade edilmis olarak tanimlamaktadir.®®

Sii duaslnce ekoll, siyaset kuraminin merkezine iktidarin
peygamberden sonra kimin tarafindan ve nasil temsil edilecedini ve
yonetenin nitelikleri ile 6zelliklerinin neler olacagini belirten imamet ogretisini
yerlestirmektedir. Bu da Sia’y1 islam’in diger mezheplerinden ayiran en

onemli ozelliktir.

Sii siyasal iktidar dusltncesinde imamin (yoneticinin) kisiligi dnemli
oldugu® gibi Ustiin bir varlik konumuna oturtulmustur. Siinni gériisiinde
sadece esitler arasinda birinci olarak nitelendirilen® imam, Sii diisiincesinde
tam ters yonde “dogal glgli” durumundadir ve toplumdaki diger insanlardan
her yonuyle farkhidir. Bu da Sii siyasi duslncesinin yonetici konusuna elitist

yaklastigini g('jstermektedir.69

Boyle bir elitist yaklagimin nedenini tarihsel basarisizliklarin verdigi
ezikliklere baglayanlar da var.”® Yani Sia saydi§i bu ozelliklere sahip
olmayan lider (yonetici) dolayisiyla siyasal iktidari mesru saymaz ve bu
dustinceden hareket ederek hep var olan iktidara karsi muhalefet
konumunda yer alir. Bdylelikle Sii toplumunda siyasal iktidari elinde

bulunduranlar ve halkla kendini ayni safta géren ulema (Sii disUtnurleri) ayri

8 Fevzi, M. Neccar, islam Politika Felsefesinde Siyaset, s.27.

6 Rahman, Fazlar, “islam ve Siyasasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde”, s.8.

67 inayet, H., Cagdas islami Siyasi Diisiince, s.64.

5 Monen, Moojen Ann, Introduction to Shii Islam, the History and Doctrines of Twelger, Shi’i Sm
Yale University Pres, 1985, s.147.

% Inayet, Hamid Cagdas islami Siyasi Diisiince, s.46 vd.

0 A. Farsakh, “Suni Halifelikle Sii imamhgmn Mukayyesi” s.138.
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ayri seyleri temsil etmektedir. Baska bir anlatimla devlet-toplum karsitligi s6z

konusudur.”" Bu karsitlik tarih boyunca devam etmistir.

Sia’da siyasal iktidar modeli olarak “imamet dgretisine” baktigimizda,
siyasal iktidari elinde bulunduran yoneticinin (lider) tasimasi gereken
Ozellikleri gorebiliriz. Amaca (0buUr dunyadaki saadete) ulagsmanin dolayh bir
sonucu olan ve kurulacak dini-siyasi duzeni temel unsurunu (6zelliklerini) bu
imamet oOgretisi agiklamaktadir. Ayrica Sia’da, yonetimin tasimasi gereken
Ozelliklerin din esaslarina yerlegtiriimesinden, siyasal iktidarin onemini

anlamak mumkudnddr.

Sia  inancinda peygamberle baslayan dini-dinyevi boyutlu
liderlik/yoneticilik gizgisi imamlarla devam etmektedir. Clnkd toplumun dini-
siyasi-idari yonden higbir zaman lidersiz kalmamasi duasuncesi hakimdir.

Clnki dizensizlik-lidersizlik toplumu kaosa sokar.”?

Sii dUsuncesine goére dinyanin olusumunda insan iradesinin bir rolu
olmadigindan toplumun yonetiminde de liderin belilenmesinde de, Ozel
olarak etkisi ve rolii olamaz. islam’da her seyin basinda mutlak tanri iradesi
gelmektedir ve bu vyaratici tanri iradesi gergevesinde yaratilan butindn
(evren-insan-yasam) anlami peygamberlik 6gretisiyle agiklanmaktadir. Bu
aciklama da tanrinin yarattigi her sey insan igin bir lUtuftur. Sia, buradan
hareketle peygamberlik yerine yerlestirdigi imamet kurumuna tanrisal irade
cercevesinde mesruiyet saglamaktadir. Bagka bir deyisle imamet Sii
disiincede insanlarin iradesine birakiimamistir ve Allah’la ¢ozilmustiir.”® H.

inayetin de belirttigi gibi Siilere gére, Allah imamet meselesini karara

n Katozyan, Muhammed Ali Dolet ve Camea Der. Iran Cev: Hasan Afsar, Merkez Yayinlari, Tahran,
2001, s.23.

72 Mutaharri, Murtaza, Tarih ve Toplum, s.20 vd.

7 Siinni siyaset doktrininde yalniz peygamberler Allah tarafindan vazifelendirilir, higbir imam Allah
tarafindan vahiyle, 6zel olarak gorevlendirilmez, Siinni siyaset doktrini halife veya imamin se¢imle bir
mesruiyet sebebi kabul etmistir. Bagka bir deyisle Siinni siyaset doktrininde halifenin, imamun,
hiikiimdarin, devlet baskani olan kimsenin higbir ilahi sifat1 yoktur. Daha fazla bilgi i¢in: Ebu Zehra,
Muhammed, Ebu Hanife, Can Kitabevi, Konya, 1981; Ebu Zey, Zasr Hamid, “Seriatin Timel (Kiilli)
maksatlari (Yeni Bir Okuma)” Cev: Mustafa Unker), Islami Arastirmalar, C. Ve II1. , s:2, Ank. 1995,
s:142; Akbulut, Ahmet, “Kur’an-1 Kerim Ag¢isindan Egemenlik Meselesi”, Islami Arastirmalar,
C:VIII, s:3-4, Ank., 1995, 150.
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baglamistir. ClnkU Allah’in insanlara olan adalet ve lutfi bunu gerektirir.
Peygamber ve nebileri gondermeyi zorunlu kilan gerekgeler onlarin
yoklugunda muslimanlarin velayeti i¢cin masum (gunahtan arinmisg ve
korunmus olan) imamlarin belilenmesini de gerekli kilmaktadir.”* Bu
cercevede Sia’da imamet peygamberden sonra Ali ve onun soyundan
gelenlere birakiimistir ve bu mesele “Gadir-i Huma'da (Sii duslincede
peygamberin son Hac Seferinde Ali'yi kendi yerine belirlemesi) agiklanmigtir
ve boylelikle peygamberin dini esaslara gore toplumu ydnetme gorevi

(niiblivvet gérevi)’

imamete devredilmistir. Zaman iginde (Peygamberin
olimuanden sonra) bu liderlik doktrini bir grup elitin iktidar micarelesinin araci

olmustur.

Sia, peygamber sonrasi igin liderligi “veraset” yoluyla imamete intikal
ettirmistir. Peygamberin vasisinin peygamberin halifesi ve Ummetin imami
olduguna inanan Sia igin varisler de Ali ve onun soyudur.”® Peygamber ve
imam yaradilistan beri es goreve sahiptirler Siada. Halk dilinde “evrenin
yaradiligsi Peygamber, Ali, onun soyu ve adaleti i¢indir” cimlesi bunun bir
isaretidir. Iimameti veraset yoniiyle agiklamaya calisan Sia disiincesi onlarin
(Peygamber, Ali ve onun soyunun) ayni nurdan (isiktan) geldigine
inanmaktadir. Henry Corbin’'in de belirttigi gibi “Peygamberin Kisiligi ile
imamin kisiligi arasinda dunyevi, yerylzu yakinligindan énce manevi bir iligki
vardir ki bu iligki, onlarin var olugsundan 6nce kurulmustur. Bunlarin dunyevi
akrabaligi onlari imam kilmig degil tam tersi ayni nurdan oluglari aralarindaki
“6z birligi”, dinyevi akrabalik sonucunu dogurmustur.”” Buradan da
anlasildigi gibi Sia, toplumun maddi ve manevi yonetimini elinde toplayan
imam-Kral't bir kutsal 6ze biriindiirmektedir. Siyasal iktidarin mesruluk
temelinin dinsel oldugunu ve dinin de tanri tarafindan geldigini dasunursek,

siyasal iktidari tanrisal bir temele dayandirmaktadir.

™ Inayet, a.g.e., s.19.

> Peygamberlik iki anlamdadir. Biri Allah’in kelamim direk insanlara iletmek, digeri toplumu
(immeti) Allah kelami dogrultusunda yonetmek; imam bu ikincisine sahiptir.

7 Golpmarl A. Tarih boyunca Islam mezhepleri ve Siilik, Istanbul, Der Yayinlari, 1997, s.312.
" Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi Cilti I, cev ve net H. Hatemi, Istanbul, {letisim Yayinlar1,
1986, ss56-64.
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Bati dusuncesinin devletin veya siyasal toplumun olugsumunun
dinyevi iradelere ve insanlara dayandirmasinin aksine, Sia, siyasal
duguncesi devletin gerekli ve zorunlu olmasini vurgulamakla birlikte onun
kaynagini insan iradesinin digindaki bir iradeye baglar. Baska bir anlatimla
her lutuf Allah icin zorunluluk tasidigina gore, imamet de peygamberlik
kurumunun bir devami olarak Allah’a vaciptir (zorunludur). Diger yandan
insanlar toplumsal egilimleri nedeniyle ve var olug 6zelligi geregi mikemmele
dogru ilerlemektedirler. Bu suregte onderlik edecek birisine gereksinimleri
vardir. Yanhg yone sapmamalari i¢in tanrisal irade gerekli dizenlemeyi
yapar.”® Goriildugl gibi siyasal toplum/devlet problemine Sii siyasal diistince
Siinni”® siyasal diisiinceden farkl olarak din-siyaset-devlet biitiinliigii icinde
bakmaktadir. Problemi insan iradesini devre disi birakarak Allah’la

¢ozmektedir.

Sia dusuncesi devleti ve yonetimi agiklarken subjektif olarak
yaklasmakta ve ahlaki goérUslerle bu aciklamasini desteklemektedir. Sia
disuncesinin, insan hakkindaki ahlaki fikirleri bu yondeki bir siyasal iktidarin
ve siyasal sistemin olusumunu da gerekli kilar. Hiristiyanlik’tan farkl olarak,
Kuran dogustan kazanilmig gunah anlayisini reddetmekle birlikte insani
glinahkar, zalim, cahil olarak tanimlayan bélimler (ayetler) de icermektedir.®
Ayrica insanlari zaten zayif, kiskang, birbirine rakip, yolsuzluga yatkin olarak
gbren bazi aciklamalar da vardir. O halde tim bu olumsuz sifatlari ve
davraniglar ortadan kaldirarak yukarida anlatildigi turden bir duzenin
kurulmasi gerekir. Bunlarin hepsinin de insani korumak ve toplumu kaostan

kurtarmak iginde oldugu séylenmektedir.?’

Bunlarin tumu Sii siyasal dusuncesinin otoriter/iktidar anlayigini

mesrulastirmaya yonelik c¢abalardir. Bunlari yaparken de dini ve akli

78 Farsakh, A.M. “Siinni Halifelikle....” S.112.

7 Siinni siyaset doktrinine gére, islam’da devlet bagkan1 higbir selahiyetini Allah’tan devralmamustir;
hicbir ilahi sifat ve yetkiye sahip degildir. O, iimmetin diger fertlerinden birisidir. Onu bagkanlik
makamina getiren, belli sinirlar iginde ona selayiyet bahseden, iimmettir yahut onun temsilcileridir.
Segenle onu koruma, miidafaa etmek ve gerektigi zaman azletmek yetkisine sahiptirler. Daha fazla
bilgi igin bkz: Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, cilt:1, s:83 ve devamu.

% fnayet, H., Cagdas islami Siyasi...s.56.

81 Farsakli, A.M., Sunni Halifelikle Sii...s.112.
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gerekgeleri 6ne surer. Dini (kalip dusunceler) gerekgeler, Kuran ve
hadislerden hareketle olusturulurken, akli gerekgeler, dinin mahiyetinden,
insanin dogas! ile Ummetin yapisindan yola ¢ikarak olusturulan felsefi
goruslerdir ve temelde devletin zorunlu oldugu ve insanin devlete gereksinimi
oldugu noktalarinda birlesmektedir. Sii distincesinde insan varolusu geregi
toplumsal bir varliktir. Toplum kendi bagina yeterli degildir. Ayrica insani istek
ve arzular toplumsal yapida gatismalara yol agacak ozelliktedir.®? Toplum
lidere muhtactir, kendilijinden harekete gecemez®®. Toplumun islerini
yurutmesi, dizginlerini elinde tutmasi gereken, halki idare edecek, halkin
kaderine hilkmedecek birisine ihtiyaci vardir.®* Dolayisiyla insanlarin
kendilerine Ornek alacak bir modele ihtiyaclari vardir turunden akli

gerekgelerle imamet teorisini mesrulastirmaktadir Sii siyasal distncesi.

Yine Sii siyasal dlsltncesinde lidersiz-yonetimsiz toplumsal ¢ikarlarin
belirlenmesi séz konusu olamaz. Her tiirlii kétiiliik, yonetimsizlikten dogar.?®
Ama bu konuyu ¢6zmek igin kendi ideal devlet bigimini/imamet yonetimini

mutlak zorunluluk olarak gormektedir.

Rey Seyri’'nin de belirtti§i gibi imamet; Islam’in ruhu ve glivencesi
olmakla beraber, ilerleme ve 6rnek bir topluma dogru gidiste baslata (start)
noktasidir.2® Dikkat edilirse Sii doktrini bir ideallestirme disiincesi igerir. Her
seyi bir mukemmele dayandirarak acgiklamaya calismakta, bu duslnce
cercevesinde devlet ve egemen igin ideal bir tipleme ortaya koymaktadir.
Sia’da bu ideal tipleme, egemenlik glcinl elinde bulunduran kisi i¢in de iki
boyutta karsimiza ¢ikmaktadir: a) 6zellik (igsel) boyut ve b) nitelik (dissal)
boyutu.

%2 Muntezeri, H.C., Velayet-i Fakihi, (islam Devlet Fikhi) Cev. S.Duman, Ankara, Endise Yayinlari,
1991, s.34.

8 Mutahari, J.M., imamet ve Rehberiyet Felsefesi, ss.33-34.

84 Mutaharim, Alt1 Makale, ss.159-160.

% Muntazeri, a.g.e., s.35, Bu konu Bat: diisiiniirlerin tasarladiklari toplum ve devlet ve egemenlik
disiincelerinde dayandirdiklart gerekgeler ve nedenler ayrim noktalaridir.

86 Reysehri, Muhammed, imamet ve Rehberiyet Felsefesi, Ankara, Endise Yaymlari, 1991, 51-58,
Batidaki diisiincelerle kiyaslandiginda farkliliklar ve benzerlikler goriilebilir. Rousseau’da kotiiliigiin
kaynag1 zenginlik goriiliir. Egemeni toplumun omurgasi ve ruhuna benzetmekte. ....benzer goriisler
var.
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Birinci boyutu Sia sdyle acgiklamaktadir: Bu makami/liderligi isgal
edecek kisinin (liderin) belli 6zellikleri kendinde barindirmasi gerekir. Bu
ozelliklerin en dnemlileri, bilgili®”, erdemli, faziletli, ismet®, yiirekli olmasi,
secaat, taharet (temizlik), Allah’a en yakin olma (yakinlk), ayet ve mucizeye
sahip olma, kendi zamaninda tek, biricik ve yalniz olmaktir. Dolayisiyla Sia
disuncesi, bu tir tanrisal-kutsal sifatlarla imamet teorisini mesrulastirmaya
cahgir. Sii dusuncesinde yapi (imamet) ile kisi (imamlar) gergcek anlamlarini
birbirleri  (izerinden yapilan aciklamalarla kazanmaktadirlar. imamet
cercevesinde, imamlarin kimliginden ¢ok tasidiklari sifatlar belirleyicidir. Bu

sifatlarin eksik olmasi Sia disuncesinde dusunulemez bile.

Sii disuncesi ile dinyevi ve ruhani bir igerik tagsiyan imamet doktrini
ic ice gecmis durumdadirlar. Genel olarak islam'da 6zel olarak Sia’'da
dunyevi yasam Oteki dunyaya yonelik kurallarla duzenlemeye calisiimigtir.
Dunyevi olan ruhani olanla anlamlidir; yani igerigi dolduran ruhani olandir;
dinyevi olan goruntudidr. Bu baglamda ruhani rehberlik rold imamin diger
fonksiyonlarinin Ustliinde gelir ve imam/kral/yénetici dinyevi olan “siyasal

iktidar1” ruhani/dinsel rehberliginin icabi olarak iggal etmektedir.

Sii diistincesinde “imamet Teorisi’nin birinci boyutu olan ézellik/i¢sel
boyutunu (bilgili, erdemli...) anlattiktan sonra ikinci boyutu olan
nitelik/digsallik (dinyevi liderlik, rehberlik) boyutunu agiklayacagiz. Oncelikle
sunu soylemeliyiz ki, bu iki boyut birbirinden ayri disunulemez ¢unku birbirini
tamamlar. “Ozellik” boyutu liderinfegemenin kisiligi ve ic dzellikleriyle ilgili
iken “nitelik” boyutu pratige dokulenle ve insanlarla, toplumla, siyasal iktidarla

ilgilidir.

imametin ikinci (digsal) boyutu da kendi icinde (e ayrilir. @) ruhani
rehberlik boyutu, b)Toplumsal liderlik boyutu ve c)siyasal boyutu. Biz burada

konumuz acgisindan imametin ikinci (digsal) boyutunu acgiklayacagiz.

%7 Bilgi diinyevi ve dini bilgilerin tiimiinii kapsiyor. Dini bilgi, kuran, hadis, fikih ve Kuran’mn mistik
boyutunu igeren ezoterik (Batini) bilgidir. Corbin, H. Islam Felsefesi Cilt I., s.43
% Giinahtan her zaman korunmus olan .

29



Ruhani rehberlik boyutu acgisindan baktigimizda Sii dustncesinde
imam/kral/yonetici tasidigi i¢sel bilgilerden (Kuran’dan) ve sahip oldugu
sifatlardan dolay! insanlarin manevi aydinlanma ve ilerlemesine Onderlik
(rehberlik) eder® ve insanlarin davranislarinin nasil olmasi gerektigini
belirleyen i¢ dlinyaya yon verir. Buradan da hareket ederek insanlarin ve
toplumun her zaman ruhani bir dndere ihtiya¢g duydugunu ileri strerek bunun
sadece imamlara ait oldugunu soyler. Sia bunu da “velayet” kavramina
dayandirmaktadir. Clinku imam peygamberligin devami olarak onun manevi
“velayet’® hakkina sahiptir. Boylelikle insanlarin davranislarini belirleyecek
olan i¢ dinyalarina imamin 6nderlik sifati mesru bir sekilde oturtulmaktadir.
Bu noktaya Sii duguincesinde 6zel dnem verilmektedir. Clinkt daha once de
belirttigimiz gibi bdyle bir makam insan dogasinin geregdi olup, toplumlarin
varlklarini sUrdurebilmelerine olanak veren bir 6zelliktedir. Dolayisiyla
velayet kurumu sonsuzluga kadar varligini surdurecektir. Bu kadar onemli
olan manevi onderlik/liderlik insanin ve toplumun gereksiniminin yani sira bu
erke sahip olanin mukemmelligine de dayandirilarak agiklanmaktadir. Buna
gére her devirde mukemmel bir insan mevcuttur. Bu mikemmelligi de var
olan i¢csel® (tlim kavramlarin, olaylarin, batini-ezoterik bilgisi) ve dissal (Tim
kavram ve olaylarin gorunum bilgisi) din bilgilerinin tGmune hakim
olmasindan kaynaklanir®> Béyle bir insanin da varligini gerektiren Allah’in

[Gtfudur.

Sia dusuncesinde insanlar ve toplum igin “ruhani 6nderligin” (manevi
velayetin) egemenlik/siyasal iktidar modeli olarak imamete yonelik tasidigi
onem bizi bu kavram Uuzerinde daha fazla durmay! zorunlu kiliyor. Sia
imamin/kralin ruhani iktidarini peygambere, yani Allah’a, kisacasi dine
dayandirarak bir mesruiyet kazandirmaktadir. Buradan da hareket ederek

imamin/kralin siyasal iktidarini da mesruiyete oturtmaktadir. Yani siyasal

% Momen, M., Introduction to Shi’i islam, ss.197-198.

% Velayet sade bir bigimde tanimlarsak: Anne babanin ergen olmayan ¢ocuklar iistiindeki hakimiyet
seklinde tanimlayabiliriz.

°! Siinniler zahiri manay1 savunuyorlar. Ama Sii doktrini Batin1 Mana’y1 zahiri manaya iistiin gériiyor.
%2 Mutaharri M. imamet ve Rehberiyet Felsefesi, ss.65-69.
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iktidari dogmatik gerekgelerden hareketle kuracak baskici, duzenleyici bir

yapi olusturma egilimindedir.

imamet  dgretisi, imamin liderligini toplumsal boyutuyla da
aciklamaktadir. Sii diistiince imamete/liderlige devlet ve yénetim zorunlulugu
ilkesinden hareketle yaklagsmaktadir. Bu mekanizmanin galigsabilmesi igin bir
liderin olmasi gerektigini one surer. Bu acidan bakildiginda toplumdaki
insanlarin her zaman bir 6éndere/ydnlendiriciye ihtiyaci var. Bu liderin de
imam olmasinin nedeni, onun dogustan sahip oldugu Ozellikler ve tanriya
baghhgidir. Bagka deyigle imam kendi zamaninda en Ustun ve en erdemli
insan oldugundan toplum igin liderligi de topluma dénderlik etmek igin dogal
gorilmektedir.®® insanlara ve onlarin ruhuna hakim olan ve dinsel otorite ile
egemenligi elinde bulunduran kisgi toplumun diger Uyeleriyle esit konumda
olamaz. Dolayisiyla toplumun énderi o olmalidir. imam toplumda tek basvuru

kaynagidir.

Sii disuincede onderlik sorununun en 6nemli sorun olarak ortaya
koydugu®* géz 6éniinde bulundurulursa, “siyasal iktidar’i imamin/kralin ruhani
ve toplumsal onderligine, dolayisiyla ahlaki temellere dayandirilarak

aciklanmaktadir.

Boylelikle onder/lider toplum 6nderi olma konumundan siyasal iktidari
elinde bulundurma durumuna geg¢mektedir. Yani S$ii siyasal dusuncede
onderlik toplumsal bazdan siyasala dogru geciskenlik kazanmaktadir ve
toplumun onderligini elinde bulunduran “siyasal iktidari”” da elinde
bulunduracaktir. Nitekim M. Reysehir, yaratilis felsefesine dayanarak
insanlarin 6nderligini elinde bulunduran imama islam toplumunun yénetiminin

k95

verildigini belirterek™, insanlarin iradesinin higbir sekilde siyasal iktidarda rolu

olmadigini sdylemektedir.

** Tabatabai ., M. Shi’ite islam, s.185.
" Mutaharri M., imamet ve Rehberiyet Felsefesi, ss:24-25.
% Reysehri, M., imamet ve Rehberiyet Felsefesi, ss:139-141.
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islam’da tiim iktidar tanridandir®®”

. Sii siyasal diusuince de buradan
hareketle siyasal iktidarin tanriya ait oldugunu soyluyor. Peygamber ve
imami belirleyen de tanridir. Bu da imamet doktrininin Gg¢uncu boyutunu
olusturuyor. Goruldigu gibi imamet doktrini, siyaset ve din buatunlagu
gercevesinde dini inanglarin daha agir bastigi dinsel bir agiklamadir. Bu
kurami agiklayan dugsunurler Humeyni, Mutahhari, Muntazeri ve Tabatabayi
gibi Sii dugunurler devlet/siyasal iktidar modeli olarak imamet teorisini
aciklarken kavramsal cercevelerinde dini yonu agir basan kavramlar

kullanirlar. Yani siyasal iktidar agiklamalarindaki mantik yine dinsel mantiktir.

Kisaca $ii siyasal dusuncesinde egemenlik Tanr’'ya ait olmakla
birlikte yerylUzindeki kullanimi peygambere ve onun devamcisi olan
imamlara devredilmistir. Peygamberler ve secilmisler, dini gorevlerini yerine
getirmek ve surdurmek igin siyasal egemenligi de Ustlenmelidir. Tanri
kurallarinin icrasi ve surekliligi icin devletin/siyasal iktidarin varligi sarttir. Bu
siyasal iktidar tanri egemenligini surdurdugu gibi toplumda kaosu 6nlemek,

adaletsizligi kaldirmak, barisi saglamak®’

icin gereklidir. Bernard Levis’e gore
imamet, siyasal iktidar olarak mesrutiyetini  Tanrisal egemenlige
dayandirmakta, teorik agidan kalici bir iktidar turu olmaktadir®. Clinki Tanri

Sii duistincesinde kalicidir.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Sii dusuncesinin siyasal
iktidarin olmasi gerektigini ve bunun da imamda tezahur ettigini acikladiktan

sonra, sureklilik arz etmesi gerektigini aciklamaya calismasidir.

imamet teorisinde siyasal iktidarin sirekli var olmasini gerektiren
nedenlerden biri de islami hilkiimlerin (yasalarin) ve ilkelerin dogasidir. islami
ilkeler ve hukumler, belirli bir zaman ve mekan ile sinirli degildir, ebedi olarak
kalici ve uygulanmasi zorunlu olan kurallardir. iste kurallarin bu 6zelligi onlari
uygulayan kurumun varligini ve surekli olmasini gerektirir. Kurallarin

uygulanmasi igin yaptirrm gucunin de olmasi gerektigini géz onunde

% Kur’an Yusuf, 40.
°7 Farsakh, A.M., “Siinni Halifelikle Sii imamhigin Mukayesesi, s.112.
% Lewis, Bernard, islam’m Siyasal Soylemi.
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bulundurursak, siyasal iktidarin neden kalici ve siirekli olmasi®® gerektigini
anlayabiliriz. Bagka bir anlatimla imamet/siyasal iktidar bir teokratik iktidardir;
yani ilahi yasalarin toplumu idare ettigi bir yonetimdir. Bu yasalari yerine
getiren devlet baskani da ilahi bir dzellige sahip olmalidir."® Bu gériislerin

varligi, islam’daki din-siyaset/devlet ilkesinden ¢ikan bir sonugtur.

Sia dusuncesinde siyasal iktidarin temellerinden bir bagkasini da
adalet kavrami olusturur. Adalet, Sii islam’da en (stiin en dinamik Ulki olarak

gorilmektedir. Pratikten kopuk bir bicimde olsa da'®

ideal bir yonetimin
temelleri Si'de Kuran ve ilahi yasa Uuzerine oturtulmaktadir. Buradan
“adalet”in geriatin icinde anlami ¢ikmaktadir. Dolayisiyla siyasal iktidar olarak
imamet yonetimi de daha 6nce belirttigimiz gibi seriata uygun bir yonetimdir.
Cunku temellerinden birisi seriattir. Adalet, mesru yodnetimin kaynagi ve
guvencesidir. Bu kavram Sii siyasal duslncesindeki éneminden dolayi

yoneticiligin mutlak ve zorunlu sartini olusturur'®?

Siilerin din esaslarinda
(usuld-din) Allah’in adil oldugu kabul edilmistir, dolayisiyla onun yerytzindeki

halifesi olan yénetici de adaletli olmalidir.

Sii siyasi dusuncesinde/imamet teorisinde yoneticinin belirlenmesi ve
secilmesi de Allah’in iradesiyle olur.’® Dolayisiyla tayin ilkesini benimsemis
olan S$ia, devlet yonetimine ve devlet-toplum iligkisine farkli bir agidan
bakmaktadir. Baska bir anlatimla dini, devlet yonetimini ilahi iradenin bir
yansimasi olarak kabul eden S$ia, siyasal iktidari Ustelenecek kisileri de
tanrisal iradeye gore sectirmektedir. Bu bakimdan da insanlarin iradesini
devre disi birakmig olur. Bunun da nedeni Mutaharri'ye gore, imametin,

insanlik derecesinin diginda ve uzerinde bir mesele ve ilahi kaynakl

9 Humeyni, Imam, islam Fikhinda Devlet, ¢ev: Hiiseyin Hatemi, Diisiince Yayinlari, Istanbul, 1997,
$s.30-31.

1A ge., 5.45 ve s5.191-307.

1% Mescid-i Camii, M. Ehli Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiince Temelleri, cev: Malik Ester, insan
Yaynlari, istanbul, 1995, s.237.

12 Inayet, Hamid, Cagdas islami Siyasi Diisiince, s.20.

' Gadir-i Hum Olay1. Peygamberin Ali’yi Kendi Yerine Belirlemesi.
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olmasidir. Dolayisiyla siyasal duguncesinde siyasal iktidarin tayinini tanri

gerceklestirdigi icin, secim ve sura benzeri mekanizmalara gerek yoktur.'%

Sia siyasal diistincesinde devlet baskani olan imam-kral islerini islam
ilke ve kurallarina uygun olarak yurutmelidir. Allah’in kurallari ve yasalari
gegerli olur. Bu da yasa koyucunun tanri oldugu anlamina gelir. Burada imam
(kral) yasa yapma yetkisine sahip degildir. Sadece Tanri’nin buyruklarini
(Kuran’t) ginin kosullarina uygun olarak yorumlar ve uygular. Bu da Sii-
islam’da egemenligin tanrida tekellesmesidir. imam, bu baglamda yasalari
uyumlulastirma konusunda bazi diizenlemeler yapabilir.'"®® Devlet baskani
olarak imam yasa yapma konusunda bazi kisitlamalarla kargilasmasina

ragmen yonetimin yiritme yetkisini elinde bulundurmaktadir.'®

Sonug olarak, siyasi olan dinseldir ve dinsel olan siyasidir. Higbiri
birbirinden ayri digunulemez, birbirine indirgenemez. Din dunyevi yonetimi
icermekle birlikte daha genis ve c¢ok boyutludur. Bu da laik ve sekiler

mahiyetteki siyasetin reddidir.

Ote yandan sozini ettigimiz Sii siyasal iktidar teorisi, “on ikinci

imamin  blyik kaybolusuyla'®”’

gecerliligini  yitirmigtir.  Humeyni  bu
gegersizlesen teoriye “velayet-i vakih” teorisiyle yeni bir islev kazandirmaya
calisacaktir. O ylizden Humeyni'nin teorisini anlamak, dolayisiyla iran islam
Cumbhuriyetini anlamak i¢in a) bu yaklasimin kuramsal ve kavramsal
cercevesinin anlatilmasi gerekir (Humeyni’'nin teorisini tezin Gglncu

boliminde acgiklayacadiz). b) Ayrica 1906 iran Mesrutiyet Devrimi ve

sonrasindaki dusuncelerin ve pratiklerin anlatilmasi gerekir.

104 Mutahhar, M., imamet ve Rehberiyet Felsefesi, s.82 ve 110.

1% Humeyni, imam, islam Fikhinda Devlet, ss.52-54.

1% K omutanlik, baris, savas ilani, Peygamber ve Ali’de 6rnek vererek.

197 Sii inamista Sia’in on ikinci imamin (sonuncu) hayatmin tehlikede olmasindan dolay1 korunmast
icin saklanmigtir (941) ve Allah tarafindan belirlenecek bir tarihte sona erecektir. Geri dondiigiinde
adaletsizlikle dolmus bulunan diinyayi esitlik ve adaletle dolduracak. Daha fazla bilgi i¢in bkz. A.
Golpinarly, a..g.e., s.553: vd.
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IKINCi BOLUM
Il. 1906 MESRUTIYET DONEMINDEN 1979 iSLAM DEVRIMINE
KADAR EGEMENLIK VE MUHALEFET

1. 1906 MESRUTIYET DONEMi EGEMENLIK ANLAYISI:
PARCALI, KIRILGAN BiR SIYASAL iKTIDAR YAPISI

1906 Mesrutiyet Devriminden énce iran’da var olan siyasal yapi
geleneksel patrimonyalizm idi."® Max Weber, iktidar ve liderlik konusunda,
geleneksel, karizmatik, akilci seklinde Gglu bir ayrim yapmaktadir. Bu ayrima
gbre geleneksel iktidar yapisinda gu¢ ve kaynak dagilimi gelenekler
uzerinden yapilmaktadir. Ayni sekilde siyasi kararlarda gelenekler esasina
gbre verilmektedir. itaat de bu esasa gore olur. Weber bdyle bir iktidar yapisi
icin ataerkil ya da patrimonyalizm kavramini kuIIanlyor.109 Bu baglamda
baktigimizda iran’a hakim olan eski siyasal iktidar yapisini patrimonyalizmin
bir turu olarak gormek mumkundur. Bu siyasal yapi u¢ dnemli unsuru iginde

tasimaktadir;'™

a) Geleneksel siyasal iktidara gore, toplumda adaletin gerceklesmesi
var olan siyasal ve toplumsal yapinin korunmasina baghdir. Toplum ve
siyasetin sinifsal yapiya dayanmasi, ilahi nitelige sahip kraldan baslayarak ve
krala yakinliklariyla devam eden ve kraldan korkarak itaati kendine gorev
eden uyrukla biten bir hiyerarsik yapinin varhgi, b) Din-devlet iligkisi ve
batanltgu, c) Serrin varligindan hareketle itaatin gerekliligi (insan 6ztinde ser

barindiran bir varliktir ki, bu da kemale ermesini engeller).

ibni Haldun’'un da belirttigi gibi bu yapiya sahip bir devlet éziinde
bozulma, yok olma ve yerini baska bir devlete birakma egilimi tagir.

1% Basiriye, Hiiseyin, Came-i madan ve Tose-i Siyasi (Anayasal Toplum ve Siyasi Kalkinma),
Ulema, Novin Yayinlari, Tahran, 1999, s.66. Iran’daki eski siyasi yapiya gesitli adlar verilmektedir:
dogu despotizmi, iran’1 feodalizm, fran1 Despotizm ve Geleneksel Patrimonyalizm.

"Weber, Max, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kuramu, ¢ev: Ozer Ozan Kaya, imge
Yayinlari, Ankara, 1995, ss:331-43.

"9 Mir Museli, Seyyid Ali, islam, siinnet, devleti modern (islam, Siinnet, modern devlet), Ney
Yayinlari, Tahran, 2005, ss.163-167.
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Yukarida kisaca acgikladigimiz mesrutiyetten (1906) 6nceki siyasal
yapinin zaman icinde artik islevselligini yitirdigi farkina varilarak bazi
reformlara baslandi. Bu reformlari gerektiren en oénemli faktér iran-Rus
savaglarinda (1813 ve 1826) Iran ordusunun yenilgisidir ki, bu yenilgi teknik
ve ilim agisindan devletin yetersizligini ortaya koydu. Bu yetersizligi gidermek
icin modern bilim 6grenmek Uzere disariya 6grenci gonderilmeye basladi. Bu

sureci idari, siyasi ve toplumsal reformlar izledi.

Bu reformlar tam olarak sdrdurilemedi ve  basariyla
sonucglandirilamadi. Aslinda, bu reformlar Bati modernlesmesinden
esinlenerek yapiliyordu, bu da mutlakiyetci devlet yapisiyla gelisiyordu. Bu
yuzden kral ve cevresindeki c¢ikar sahipleri reformlari engelleme yoluna
girdiler. Ama her seye ragmen bu devlet tarafindan basglatilan reformlar
toplumda bazi degismelere neden oldu. Ornegdin orta sinifin ve aydinlarin
ortaya c¢ikmasi, gelismesi ve kent yasaminin yayginlagmasi, kavim
baghhginin azalmasi, toplumsal kurumlarda akilciliga dogru gidilmesi, batiya
ve modernlesmeye olumlu yaklagsmanin artmasi, ulagim ve iletisimdeki
gelismeler ve gazetenin yayginlasmasi, yabanci yatirnmlarin artmasi ve
kultarel-dusunsel aligverisin gelismesi bu degisimin isaretleridir. Bu olup
bitenler ve degisimler var olan siyasal yapinin barindirdigi engellerin agildigi
anlamina gelmiyordu. Ama gelismeler siyasal yapinin degismesini etkileyen
faktorler olarak ciirimeye yiiz tutan yapiyi icten ¢okertecektir."'! Boylelikle
kralin siyasal gucunu ve etkinligini yitirmesi, sosyo-ekonomik kosullara uyum
saglayamayan geleneksel siyasal yapi ve egemenlik anlayigi iran tarih
sahnesinden silinmesi ve yeni toplumsal siniflarin gelismesi modern devletin

ortaya ¢ilkmasina zemin hazirlayacaktir.

Bunlarin yaninda bir de devletin basarisizliklarina (kapitulasyonlar,
Rusya ve ingiltere’nin iran toprak butiinligiine miidahalesi) karsi tepkisel
hareketler vardi ki bunlar aydinlar, din adamlari ve tliccarlar tarafindan

yuritiliyordu. Din adamlari (ulema) islami adaletin saglanmasini istiyorlar

A ge., s.177-189.
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ama krali§in ortadan kalkmasini istemiyorlardi.’'? Béylelikle mesrutiyet,
kirllgan bir koalisyonla ve itirazlarla basladi. Ama Mesgrutiyet devriminin temel
hedefleri, yani kralin gicunun kisitlanmasi ve anayasayla sinirlandiriimasi,
gugli merkezi devletin yaratilmasi, segimlerin baslamasi, parlamentonun
kurulmasi, kanunsuzlugun son bulmasiydi'™. Daha sonra da
aciklayacaklarimizdan ortaya c¢ikacagi gibi, bu isteklerin, hedeflerin
belirlenmesini aydinlarin baslattigi ve yurattugunu, ancak daha sonra
mecrasindan saptirildigini sdyleyebiliriz. Yani modern devlet yapisina ulasma
amaciyla harekete gecen yenilikgi aydinlar oldu, ama bu esnada adaletin
saglanmasini, seriatin uygulanmasini, yabancilarin Ulkeden c¢ikariimasini
hedefleyen ve inang sistemini kullanarak kitleyi arkasina alan ulema da
aydinlarin  hareketini  destekledi. Boylelikle  megrutiyet  devriminin

modernlesmeye yonelik amacina geleneksel hedef de eklenmis oldu.

1906 Megrutiyet Devrimi ya da anayasacilik hareketi, c¢esitli aydin
gruplar tarafindan zayiflamaya ylz tutan mutlak monarsi iktidarini kontrol
altina alma ve sinirlama amaciyla baslatiimistir. Aydinlar, gesitli siyasal
akimlar (milliyetcilik, liberalizm, sosyal demokrasi) ¢atisi altinda Bati'da olan
modern topluma ulagsmak igin mutlakiyetin ortadan kaldiriimasini
amaclamaktaydi.’™ Aydinlar bu dogrultuda mesrutiyet, sekilarizm ve
rasyonalizmin araglarindan yararlaniyorlardi. Megrutiyetin  gerici  kral
mutlakiyetini, sekularizmin muhafazakar ulemanin gucini azaltacagini ve
rasyonalizmin de  emperyalizmin somurdasunu yok  edecegini
dustiniiyorlardi.’™ Bu arada, muhafazakar orta sinifin (carsi/pazar esnafinin)
yardimini almaya devam etmektedirler. Bir grup ulema ilk basta mutlakiyetin
kaldiriimasindan yana olup, diger akimlari mutlak siyasal iktidari sinirlama
konusunda destekliyorlardi. Ama zaman iginde ulema kendi icinde mutlakiyet

yandaslari, anayasa yandaslari olmak Uzere iki gruba ayrildi.

12 Lambton, Ann Katharine, Nazariye-i Dolet der Iran (Iran’da Devlet Teorisi), cev: C. Palevan, Kiyo
Yaynlari, ss:186-187.

'3 Ademiyet, Feridun; ideoloji-Nahzat-i Mesruiyet, Peyam Yayimlari, 1355G (1976 M) Tahran,
$s5:433-487.

!4 Abrahiman, Evrand, iran Beyne Do enklap (iki devrim arasinda iran) Cev. A. Kolmuhammedi-
M.Ibrahimi,Ney Yaynlari, Tahran, 2005, ss.65-80. Farasathah, Megsud, Seragaze no indisiye muasir,
Intisar Yaynlar1, Tahran, 1995, ss.310-329.

"5 Abrahamian, Evrand, iran beyne, Do Enkilab (iran iki devrim arasinda) s.80.
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Mesrutiyet hareketi surecinde ug¢ farkh grup ve tavir s6z konusudur.
ik grup kendi konumlarini ve varliklarini mutlakiyete borglu géren, dolayisiyla
sekiiler mesrutiyete karsi seri mesrutiyet diislincesini ortaya atilmistir."'®
Fazlullah Nuri’'nin de iginde bulundugu bu grubun dusunceleri, bazi kosullarin
varhdiyla mutlak seriat disuncesine donusecek ve 1979 devrimde etkili
olacakti. Carsi esnafi (Pazar) ve siradan halkla yakindan maddi, kultirel ve
sosyal iligkiler icinde olan ulema, mevcut konumunu ve hakimiyetini
surdurebilmek, dolayisiyla bu siniflari yanlarinda tutabilmek icin gereken
ideolojik temelini olusturmaya ve koyu bir dini yonetim sistemini savunmaya
basladi. Ornegin Tanri egemenliginden hareket ederek yenilesmenin her
turlisine karsi cikmaya basladilar ve igce kapanma yolunu surdurduler.
Ortaya clkacak anayasa ve yasalarin “Kuran” baz alinarak hazirlanmasi
gerektigini savunuyorlardi. Buna goére yasalarin anayasaya yani seriata
uygun olup olmadigini denetleme gorevi de bir grup din adamina
birakilacakt.”"’

Birinci grubun temsilcisi olan “Nuri” gorUslerini su temeller Gzerine
oturtuyordui. Anayasa yapmak seriata aykiridir. Ciinkii; a) Temel olan islam
yasasidir onlarin digsinda bir yasa yapmak Islam’a aykiridir; b) Seriattan
tiretilmemis bir yasaya Misliimanlari itaat etmeye zorlamak islam’a aykiridir;
c) Insan tarafindan yapilan bir yasaya uymayanlari cezalandirmak da islam’a

aykiridir.'®

ikinci grup anayasal hareketle islam’'in bagdasabilecegini 6ne
surtyordu. Bu grubun goruslerini formule eden Na’ini, anayasal hareketin
islam’la bagdasabilecegini aciklarken mutlakiyetin ortadan kalkmasi
gerektiginden hareket ediyordu. Buna gore, “despotik rejimi anayasal rejime
donustirme konusunda bir zorunlulugun varligina hi¢ suphe yoktur. Clnku

birinci despotik rejim Ug tlr gasp ve baskiyi icermektedir.

'® Ferasathah, Megsud, a.g.e...,ss79-89.
"7 Muaddel, Mansur, iran’da Sii, Ulema ve Devlet, iran devrim icinden, S.173 ve devamu.
" Age., 5.174-5.
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a) Bu rejim Tanr’nin egemenliginin gaspi ve ona karsi adaletsizliktir.

b) Bu rejim imamin otoritesinin gaspi ve imama karsi baskidir.

c) Bu rejim ayni zamanda halka karsi baskidir.”""®

Ikinci grup mesrutiyetten yana tavir koymakla birlikte “parlamenter
monarsiyi” dini temellere oturtmaya ve haklilastirmaya c¢alisiyordu.
Muhammed Huseyin Na’ini, Molla Horasani, Tabataba, Behbahasi gibi
mesrutiyet yandaglari olan bu grup var olan zulum ve iktidar gaspinin
anayasal rejimle Ugte bire inecegini iddia ediyorlardi ki bunu da sodyle
acikhyorlardi; Anayasal rejimde yalniz imamin otoritesi ortadan kalkar. Yani,

anayasa (g tiir baskiyi tek bir baskiya indirmektedir.'?°

Uclincii grup tamamen modern tavir alarak siyasal iktidari bittintyle
halka dayandiriyordu. Bu grupta Seyid Yahya Devlet Abadi ve Mirza Hasen
Rusdiye, Talibof-i Tebrizi, gibi isimler yer almaktadir. Bu aydinlarin mesrutiyet
devrimi boyunca istekleri daha ¢ok Avrupa’nin 17. ve 18. ylUzyillarindaki
aydinlarin dusuncelerine dayaniyordu. Bunlar Avrupa’da egitim almiglardi ve
iran’in geri kalmasinin esas sebebini modern disiincelerin ve Avrupa’ya

benzer kanunlarin olmayigina bagliyorlardi.

Onlar baglangigta siyasi duzeni elestirip, siyasal sistem igin
demokratik ¢6zUm Onerirken Fransiz Devriminden gelen dusuncelerin
etkisiyle egemenlik hakkinin millete ait oldugunu ileri suruyorlardi. Genel
olarak mesrutiyet devrimine hakim olan liberalizm, ifade 6zgurlugu, 6zgurlik,
kardeslik ve esitlik ile milli egemenlik ve anayasaya dayanan modern devlet
ile ilgili devrimci dusunceler, Rusya ve Fransa Devrimlerini 6rnek alarak

aydinlar tarafindan ortaya atiliyordu.

Birinci grupta yer alan anayasa karsitlarinin gorusleri incelendiginde,

imamin otoritesine ve Kurana dayanmayan butun iktidar sistemlerini,

"% Naini, Muhammed Hiiseyin, “Tenbiiil imme ve Tenziiil mele” (milleti aydinlatmak ve hareketi
netlestirmek) Emirkebir yaymlari, Tahran, 1380G (2001 m), s.70; Muaddel, a.g.e., ss.175-176.
120 Naini, A.g.e., s5.70-71.
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dolayisiyla anayasal sistemi bir tir gasp sayan S$ii doktrininin tipik bir
yansimasi oldugu gorullr. Anayasayi savunan gorusler ise temelde otoritenin
ve siyasal iktidarin tanriya, peygambere ve imama ait oldugunu kabul
etmekle birlikte onlarin yoklugunda ulema denetimindeki anayasal duzenin
mesru sayilabilecegini savunuyordu. Bdylece, yapilan anayasaya eklenen bir
madde ile bir yandan ulemanin konumu anayasal bir zemine oturtulurken,
diger yandan var olan mutlakiyetgilige bir sinirlama getirilmis oldu. Sonugta
anayasalcilik hareketi basariya ulasti. Ama kendi i¢inde bir ikilik tasiyordu;
modern unsurlar, eski unsurlar.'?'Batida modernlesme ile Tanrisal egemenlik
anlayisindan ulusal egemenlik anlayisina gegilmesi iktidarin laiklesmesiyle
gerceklesmistir. Yani modern egemenlik anlayisiyla ahlaki ve dinsel 6gelerle
siyasal iktidari aciklama ve birlestirme reddedilimistir. Ancak iran’da
mesgrutiyet devrimiyle bu yolu izlemek hedeflenirken ahlak ve dinsel égeler
egemenlik ve siyasal iktidar acisindan anayasada yasal bir konuma oturtuldu.
Dolayisiyla tek yapili bir egemenlik anlayisi iki yapili geleneksel/tanrisal
modern egemenlik anlayisina donusturuldd. Siyasal iktidar da bu gergevede
yapilandi. Yani egemenligin sahibinin ulus olmasi hedeflenirken Tanri ve ulus

ortakligi seklinde sonuglandi.

Bu ikilik mesrutiyetten sonra anayasada yer alan ilkeler ve
kurumlarda da kendini gosterir. Bunlar sunlardir: Saltanat (egemenlik), sura

meclisi (parlamento), yasa, gugler ayrimi, sivil toplum.

1) Kosullu Saltanat (Hakimiyet): Mesrutiyet ile dnceki siyasal sistemin
ortak noktalarindan biri saltanat idi. Ama mesrutiyet bu kurumu mutlakiyetten,
sultana (saha) anayasal sinirlar getirerek ayiriyordu. Bu baglamda mesrutiyet
anlayigi soyleydi; “Anayasa yapma ve duzen kurma sadece millete aittir ve
millet kendi devleti icin istedigi her turlu duzeni kurma hakkina sahiptir. Bu

hakka sahip olan her milletin milli hakimiyeti var demektir'?”

Anayasa da bu
yonde hikumler icerir: Anayasa millet tarafindan yapilir, hakimiyet ona

dayanir ve onunla sinirlidir.

2l Mirmusevi, mirAli, islam, Siinnet..., ss.192-194.
122 Ademiyet, Fridun, ideoloji, Nehzat-i Mesruiyet, Payam Yayinlari, Tahran, s.210.
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Mesrutiyet yanlisi dusunurler hakimiyet konusunda milletin iradesine
vurgu yapmakla birlikte onu tanriya da baglamaktadir. Nitekim mesrutiyet
anayasasinin mutemmimin (tamamlayicisi) 35. maddesinde hakimiyet ilahi
bir emanettir, yani millet tarafindan padisaha emanet verilmistir. Ote yandan
padisahin higbir sorumlulugu yoktur. Yasa yapma, meclisleri (sena milli sura
meclisi) dagitmasi gibi yetkiler padisaha aittir."?® Bu hiikiimler eski siyasal
yapinin devami olarak yeni hakimiyet anlayigsina mecburi olarak eklenmistir.
Sonugta bu esaslar, siyasal iktidarda bir ikili yapiya neden oldu ve hem
anayasayl hem de meclisi islemez hale getirdi. ClUnkU iki zit egemenlik
anlayisi (tanrisal-ulusal) birlestiriimeye calisildi. Bu iki anlayis 1979 devrimine

dek birbirleriyle catisma iginde olacaktir.

2) Sura Meclisi: Mesrutiyetin bir diger 6nemli kurumu parlamento idi.
Mesrutiyet fermaninin imzalanmasiyla milli sura meclisi 1906’da ise basladi.
Meclis tUm konularda yasa yapmaya yetkili kilnmigsa da kral ve dini
kurumlar tarafindan kisitlaniyordu.’® Mesrutiyet anayasasinin hazirlanmasi

esnasinda “sena meclisi'®”

de kraliyet tarafindan anayasaya eklendi; sena
meclisi yasamanin ortagl oldu. Boylece yasa yaparken ayni zamanda
padisahin onayl da gerekecekti. Yasama organi ile ilgili bir sinilama da
seriattan geliyordu. Sekuler grup meclisin gucinin mutlak olmasindan yana
olmasina ragmen seriat yanlisi bir grup ulema yasalarin seriat htkimlerine
uygun olup olmadigini denetlemek ve meclisin yetkilerinin bu yonden
kisittanmasini istiyordu. Bu vyasalarin seriata uygun olup olmadigini
denetleme igini de, “meclisin disindaki Ust dizey ulemadan segilen bes kigsi

tarafindan'2®”

yapilmasi Fazlullah Nuri tarafindan verilen éneriyle anayasanin
mutemmiminin ikinci maddesinde yer aldi. Bu donemde din ve ulema kendi
konumlarini yasallagtirarak siyasal surece girdiler ve her zaman modern

egemenlik anlayisinin (ulusal egemenlik anlayiginin) karsisinda yer aldilar.

' Mesruiyet Anayasasi, 35. Mad, 44. mad, mutemmimden.

124 Mesruiyet Anayasas, 2. 15-43 Mad miitemmim, 2. mad.

125 Sena Meclisi; Sura Meclisine paralel bir meclistir, 60 iiyeden olusmaktaydi. Uyelerin 30’u sah
tarafindan belirleniyordu. (15 iiye baskentten ve 15 iiye diger illerden) 30 iiye de halk tarafindan

seciliyordu (15 liye baskentinden ve 15 {iye diger illerden) Mesruiyet Anayasasi, 45. madde.

126 Ademiyet, Fridun, ideoloji-i Nehzat-i Mesruiyet s.414; Mesruiyet anayasas1 mutemmiminin
ikinci maddesi.
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Siyasal iktidari dinsel ve metafizik etmenlerden ayirmak ve laik bir temele
oturtmak cabalariyla baglayan modern egemenlik anlayigina dayali
mesgrutiyet devrimine dinsel 6geler de eklenmis oldu. Boylelikle meclisin

yetkisine sinirlamalar getirilerek islevsiz hale dénusturulda.

3) Yasa: Mesrutiyette tartigilan en onemli konulardan birisi de
yasalarin yapilmasi ile ilgiliydi. Daha once de belirtildigi gibi yasa yapma
konusunda biri sekller digeri seriata dayali olmak Uzere iki tlr anlayis vardi.
Birinci bolumde anlatildigi gibi seriat yanlilari Kur'an'in yeterli oldugunu ve
yasaya gerek olmadigini sodyluyorlardi. Bunlara gore padisahin goérevi bunu
gbzetmekten ibarettir. ikinci grup, mutlakiyetci ydnetimin sinirlandiriimasi

gerektigini soyliuyordu.'’

Yasa, Bati dusuncesinde duzeni koruma ve adaleti saglama
amaciyla yapiimakta ve dogal hukuka, toplum sézlesmesine ve genel iradeye
dayandirilmaktadir. Mesrutiyetteki sekller aydinlar da yasayl bodyle bir
zemine oturtmaya calisiyorlardi. Bunun icin de Islam’dan ve Kuran'dan
ornekler vererek yasanin seriata uygun oldugunu kanitlamaya
calisiyorlardi."®® Bunlarin yani sira “yasalar padisah iradesine dayanmali ve

halkin iyiligini gézetmelidir>*"

seklindeki gorusler de vardi. Bunlar da
Bat'daki yasa anlayiginin saptirilmis bir gsekilde uygulanmasina ve
yerlesmesine neden oldu. Nitekim yasa yapmada padisahin, seriatin ve
milletin iradesinin bir arada s6z konusu oldugunu mesgrutiyet anayasasinin

mutemmiminin 27. maddesinde gérmek mumkundur:

“Yasama organi yasa yapma gorevini yurutur. Bu organ padisah, milli

sura meclisi, sena meclisinden olusur. Bunlarin her biri yasa yapabilme

127 Ademiyet, Fridun, Endise-i Tarak-i ve Hiikiimet-i Kanun, Harezmi yayinlari, Tahran, 1351G
(1972M), s:31.

2% Farasathah, Megsude, Seragaze no endise-i muasir, 5.97, s.117.

129 Ademiyet, Fridun, Endise-i Tarekk-i ve Hiikiimet-i Kanun, Harezmi Yayinlari, Tahran,1951G
(1972M, s.31. ve 97.
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yetkisine sahiptir, ama yasalarin gecerli olmasi igin geriata aykiri olmamasi
130

ve her iki meclisin onayi ile padigahin imzasi gerekir.

Modern devlet/ulusal egemenlikte toplumsal ve siyasal iligkilerin
belirlenmesi dunyevi otoritenin en onemli islevi ve iktidarinin gostergesidir.
Zaten modern devletin ortaya c¢ikmasinin temel sebeplerindendir. Ancak
yasalarin gegerliligi i¢cin kralin onayi, seriata aykiri olmamasi kosulunun
konulmasi dlnyevi iktidarin temel belirleyici oldugu bu iliskilerin igine
yerlestiriimesi krala ve geriata salt siradan bir deger verme olarak gorulemez;
dunyevi otorite agisindan buradaki gizli tehlike, kendi yasa duzeninin
Uzerinde bir glcun bulunduguna yonelik izlenim verilmesidir. Boylece ulusun
otoritesini tehdit eden tim deger guc odaklari gibi kral ve seriat da dinyevi

iktidarin alanina girmektedir.

Bu da mesrutiyetin kaynaginin birden fazla oldugunu ve egemenligin
ikili bir nitelige sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla anayasal
hareketin tek bir egemenlik anlayisi ortaya koyamadigina isaret eder. Halbuki
modern anayasalarda guglerin birbirinden ayrilmasi ilkesi yaninda ahlakin ve

dinin siyasetten bagimsiz olmasi gerektigi distncesi vardir.

4) Gulgler ayrimi: Gugler ayrimi disuncesi, Bat’'da iktidarin
sinirlandiriimasi ve keyfi davraniglarin ortadan kaldirmasi amaciyla ortaya
cikmistir. Montesquieu, bu noktaya soyle dikkat ceker: “Eger yasama ve
yurttme organlari bir kisinin veya bir grubun elinde toplanirsa orada 6zgurlik
olamaz, ¢unku zalimce yasalar yapilabilecegi gibi zalimce uygulamalarin var
olmasi korkusu da vardir. Eger her U¢ organ birbirinden ayri olmazsa... bir
grup veya bir kisi bu U¢ gucu elinde bulundurursa...her sey elden gider, yok
olur.™' Montesquieuw’a gore, giiclerin bir yerde toplanmasi kétiye
kullanmaya yol acar ve sonugta o6zgurlUukleri ortadan kaldirarak despotizme
neden olur. Yine ona gore bu ayrim gercek bir ayrim olmali ve egit guglerden

olusmalidir. Bu duslnceye mesrutiyetciler de 6nem veriyorlardi. Nitekim

1% Mesruiyet Anayasasmm Mutemmim 27. mad.
131 Montesquieu, Kanunlarim Ruhu Uzerine I, Cev: Fenmi Baldas, 2. Baski, Toplumsal Doniisiim
Yaynlari, Istanbul, 1998, ss:235-36.
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“Ozgurligun ilk kosulunun yasama, yurutme ve yarginin ayri ellerde olmasi

gerektigi oldugunu sdyliyorlardi. %’

Ama gucler ayrimina hakim olmasi
gereken ruhun onemini kavrayamiyorlar ve bu gugler arasinda denge
kuramiyorlardi. Bunun tipik gostergesi ise, gugler ayriminda kralin ve bir grup
din adaminin uygulamasinda seriat yasalarinin Ustinliginin kabul

edilmesidir."3

5) Sivil toplum: Megrutiyet/anayasalcilik hareketi, yasa, 6zgurlik,
esitlik, 6zel mulkiyete saygi, 6zel ve kamu alanlarinin birbirinden ayriimasi
gibi konulari teorik boyutta tartismaya zemin hazirladi ve bunlari anayasaya
yerlestirdi. Ama bu konuda degisik anlayiglar ve tanimlar ortaya kondu.
Sekuler aydinlar, 6zellikle 6zgurluk ve esitlik konusunda Bat’'daki anlayis ve
tanimlari benimsiyordu. Talibof Tebrizi 6zgurlGgt, 1)kimlik, 2)duslnce,
3)konusma, 4)basin, 5)toplanma ve 6) se¢cme Ozgurligu seklinde
tanimlayarak “her birey baskalarinin haklarini ihlal etmedigi surece her seyi

yapmaya hakki vardir’'*

, diyor ve tum sayilan unsurlari bu gercevede
degerlendiriyordu. Goéruldigu gibi bu yaklasimda dini sinirlandirmak s6z
konusu degildir. Bu baglamda mesrutiyeti savunan din adamlarinin iliml
kismi, Naini'lde oldugu gibi, 6zgurligu daha c¢ok istibdattan ve keyfi
yonetimden kurtulma ve siyasal acgidan o6zgur olma anlaminda
yorumluyorlardi ki bu da siyasi 6zgurliktar. Diger tlr 6zgurlikleri de bu
cercevede sgeriata da uygun olma bi¢ciminde yorumluyorlardl. Egitlik
konusunda sekuler aydinlar, dini inanglarina bakilmadan herkesin yasalar
éniinde esit oldugu gériisiinii savunmaktadirlar.”” Burada dikkat edilmesi
gereken nokta bu aydinlarin konuya dini agidan yaklagsmamasi, esitligi dini

anlamda degil ancak var olan toplumsal siniflar agisindan savunmalariydi.

132 Ademiyet, Fridun, ideoloji Nehzat-i Mesruiyet s.219.

133 Mesruiyet Anayasasinin Miitemminin 2. madde Bunun gstergesi

134 Endiseha-i Talibof-i Tebrizi (Tebrizli Tlibof’un diisiinceleri, demaven yayinlari, Tahran, 1363G
(1984M), s:34.

135 Mustasaruddevle’nin goriisleri konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz: Farasathah, Megsud, Seragaze
no endise-i muasir, s.117.
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Bu gruplarin diginda kalan radikal din adamlari ise yukaridaki konular
hakkinda seriat 6n planda tutarak, geleneksel yorumdan ve dogmatik

dusunceden taviz vermiyorlardi.

Her ne kadar anayasalcilik hareketi kendi i¢inde ikili yapi tasisa da;
sivil toplumun geregi olan unsurlarin dusunsel planda tartigiimasi ve
sekillenmesini  sagladi.  Ama  sivil kurumlarin  olmamasi  veya
kurumsallasmamasi nedeniyle mesgrutiyet amacina ulasamadi. Yani
egemenligi goklerden yerylzune indirmede tam anlamiyla basarili olamadi.
Ulusal egemenligi tam anlamiyla gercgeklestirilemedi. Cunkd mesrutiyet
devrimi, guglu, duzenli ve sistematik bir ideolojik temele dayanarak ortaya
cikmamistir. Modern egemenligin 6geleri olan anayasa, parlamento, ulusal

egemenlik aydinlarin, kitlenin gogunlugu tarafindan benimsenememistir.

Anayasacilik  hareketi yukarida deginilen zithiklari iginde
barindirmanin diginda, ayrica i¢ atmosfer ile devlet hegemonyasinin
zayiflamasi ve dis zorunluluklar yani Rusya-ingiltere tarafindan yapilan
toprak isgali sonucu ortaya ¢ikan kaos nedeniyle bir slre sonra yeni bir
‘modern mutlakiyete” dogru evrildi. Bdylece “halk egemenligi” ugrunda
yapilan mucadele sekteye ugratildi ve normal akisindan uzaklastirilarak
¢clkmaza sokuldu. 1925'de Riza Han'in darbeyle iktidara gelmesi ile

mesgrutiyet hareketi bagka bir mecraya akti.

2. MESRUTIYET SONRASINDAN iSLAM DEVRIMI'NE KADAR
EGEMENLIK ANLAYISI VE SiYASAL DEGISIM

2.1. Riza $Sah Donemi (1925-1941): Modern Mutlakiyete Dogru

Anayasacilik hareketi, mesrutiyet devrimi sirasinda ¢ikmaza girince,
modernite yanlilari, ¢esitli sloganlari kullanarak Ustten yapilan mutlakiyetci bir
siyasal iktidarin gergeklegsmesi icin projeler olugturmaya c¢alistilar. Bu projeye
milli  birlik, bagmsizhik ve gelisme-kalkinma sloganlariyla  kimlik
kazandirmaya cahgtilar. Bu yonde disaridan alinan destekle de basari

sagladilar.
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Birinci bolimde degindigimiz gibi, halk/ulusal egemenlik kavrami,
modernite ile beraber dogmustur ve modern devletin bir kavramidir. Ancak
ne modern devlet ne de tarihsel bir sure¢ olarak modernite kendiliginden ve
birden bire ortaya ¢ikmamigtir. Belki egemen otorite olarak modern devlet,
ekonomik kurallar koymak, hukuk normlarini standartlagtirmak, toprak
uzerinde guvenligin saglanmasi guvencesini vermek, kapitalizmin onunu
acmakla ve zamanla olmustur. Yani modern devlet kapitalizmin gelismesiyle

paralel ¢gizgi izlemigtir.

Bu projenin en oOnemli Ozelligi modernitenin gereklerinden olan
kurumsallasmayi bir kdltir haline getirmeden tepeden inmeci yuzeysel bir
modernlesmenin amaglaniyor olmasiydi. Nitekim Takizade “iran kesinlikle
zahiren (goriniiste) ve goniilden, cismen ve ruhen batili gibi olmalidir”."*®
diyerek modernlesmeyi batililagsma ile bir tuttu. Bu tip dusiandrler,
mesgrutiyetin  sekteye ugradigini gordukten sonra Batr'ya gidip cesitli
gazeteler vyayinlayarak Iran’da modernlesmeyi saglamak icin aydin
diktatorligunu savunmaya basladilar. Bunun igin siddet kullanmayi da gerekli
gériyorlardi. Bu aydinlara gore; “iran’da bilgin (aydin) diktatérligi yaratmak
gerekir; cunku aydinin ideali vardir, her adimiyla gelisme surecini yillarca ileri
g6tlrur. Ideali olan aydin, meclisin ve ulemanin giiciini kirmali ve slrgin,
siddet, hapis, 6ldirmek ve cebir gtclu kullanarak, blyuk toplumsal devrime

zemin hazirlamalidir.™®’

Bu projeyi 6neren aydinlar yasadan ve demokrasiden vazgegme

gereksinimini duymaktadirlar.”® Ulusal egemenlik icin Rousseau halk ile

1% Name-i Frengesta Dergisi 1924-1925te Avrupa’ya Giden Aydinlar Tarafindan Yaymlaniyordu.
Derginin 1k Sayisinda Hedeflerini “iran Avrupalilastirmak” olarak belirtmislerdi. Entehabi, Nader,
Name-i Frangistan ve Mesele-i Teceddiid-i Amirane Der: Iran (Bat: Mektubu ve iran’da Tepeden
Inme Modernlesme, Negha-i No Dergisi, Say1:21, 1973G (1994M).

137 Entehabi, Nader, A.ge., s:93.

1% Kazimzade “iran Sehr” gazetesinde soyle agiklamaktadir. “Bana gore, insamin ve Islam’in
birlesmesinden 6nce Iran’m birlesmesine ¢alismaliyiz. Bir toplumda her smif baska sinifin
diismanidir, bir milletin tek ve biitin olmasi gerekir. 114 milletvekili yedi siyasi partiye
bolinmistiirler ve ne yaptiklarimin farkinda degiller... ve cehalet, iki yiizliilik, bagnazlik insanlar
birbirine diisman etmenin yani swra ¢esitli dillerin ve kiiltiirlerin varligt birlesmeyi de
engellemektedir... Dolayisiyla gelisme ve kalkinmaya nasil umut baglanabilir”. Entehabi, Nader,
Nasyonalizm ve Teceddiid Der Ferhan Siyasi Bad Az Mesruiyet (Mesruiyetten Sonra Modernlesme ve
Nasyonalizm), Negahe No Dergsi, say1:12. Tahran, 1371G (1992M). Ss:41-43.

46



egemeni ozdeslestirirken Iran’daki bu aydinlar kral ile egemeni
Ozdeslestiriyorlardi. Halka/ulusa ve anayasaya ragmen hareket etmeye
caligsmaktadirlar. Ulusal egemenlikteki ulusal iradenin mutlakhgr kigisel
iradenin/kralin iradesinin mutlakligina donuigmektedir. Modern devletin
gereksinimlerinden olan ve ulusal hakimiyetin saglanmasi igin
demokratiklesme, demokratik kurumlarin yayginlagsmasi ve iglevsellestiriimesi

yerine Kigisel mutlakiyeti uygun gérmektedirler.

Goruldaga gibi bu tip modernite sdyleminde yapiimak istenen
merkezi siyasal iktidar yapisinda mesrutiyet ile amaglanan halk egemenligini
devre digi birakmaktir ve sadece milli istiklal, birlik ve bazi toplumsal
reformlarin gindeme alinmasidir. Bunu yapabilmek igcin de dis glglere ve
Riza Sah gibi birisine ihtiyac duydular ve sonunda askeri bir darbeyle bu
proje “moderne benzer mutlakiyetci devlet veya modern mutlakiyet¢i ataerkil
devlet” ile sonuglandi. 1925 yilinda darbeyle iktidara gelen Pehlevi devletinin
kurucusu Riza Sah iktidarinin ilk yillari, kendi siyasal otoritenin pekigtiriimesi
ve Pehlevi Hanedanligindan yana olan ulema desteginin saglanmasi
cabalarina sahne oldu. Sonugta Tahran’in ve batin 6nemli sehirlerin etkili

ulemalari Riza Sah’i desteklediler.’®

Darbeyle iktidari eline gegiren ve ulema destegini alan Riza Sah,
baslangicta siyasal iktidara sahip olmanin avantajini kullandi ve dunyevi
iktidari elinde tuttugu gibi, ruhani alan ve ulema Uzerinde de denetim kurdu.
Riza Sah 1920’lerin sonunda guglenir guglenmez ulemanin ¢ikarlariyla
uyusmayan “modernlesme” programini uygulamaya koydu. ideolojik, siyasal,
toplumsal, kdultirel acgilardan Riza $Sah ulemaya ve sahip olduklari
ayricaliklara saldirdi. Dolayisiyla ulema, egitim ve yargi sistemlerindeki
gucuni ve meclisteki sandalyelerini  kaybetti. Sonugta ulema bu
uygulamalardan rahatsiz oldu.™® Riza Sah merkezi bir siyasal iktidar kurma

yoluna gitti ve bunu koruyabilmesi igin duzenli orduyu guglendirmeye basladi,

13 Abul Kasim Kasani, Sirazi, Muhammed Hiiseyin Yezdi, Behbahani ve Aga Ziya Nuri... Riza
Han’1 Muaddel, Mansur, iran’da Sii Ulema ve Devlet, “iran Devrimi iginde” der: Serpil Usiir,
Belge Yayinlari, 1992, 5.180.

140 Muaddet, Mansur, s:181.
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bu sayede kendi siyasal iktidarina bagka bir dayanak aradi. Bunun yaninda
guclu bir burokrasinin yaratiimasi ve bunun giderek gunlik hayata mudahale
etmesi “merkezi devletin® pekistiriimesine yol agti. Zaman iginde ulemanin
yerini aydin kesimden olusan kadronun almasi, ulemanin siyasal yapidan
timiyle uzaklasmasini beraberinde getirdi.'*" Kisacasi Riza Sah (ilkede,
egemenlik yetkisinin tek kullanicisi haline gelmeyi planladi. Ulema ve
parlamentoyu devre digi birakarak anayasada Ongorulen siyasal iktidar

modeli ve egemenlik anlayisini kendi lehine donustirmeye calisti.

Riza Sah doneminde egemenlik anlayisindaki degisimle ilgili olarak
gucun merkezilesmesini sdyleyebiliriz. Siyasal iktidarin tek merkezde
toplanmasi sadece kagit Uzerinde bir soyutlamadan veya hukukilestiriime
olarak goérulemez. Bu, ayni zamanda ulemanin tarih boyunca sahip oldugu
mali ve hukuki haklarin devlete ge¢mesini beraberinde getirir. Ancak Riza
Sah'in yaptiklari genis sonuglar dogurdu. ihtiyaglarin gideriimesi ve
hizmetlerin sunulmasinin devlet tarafindan Ustelenmesi gerekiyordu c¢unku
hizmetlerin buylk kismi geleneksel olarak ulema tarafindan sunulmaktaydi
(egitim ve yargiclik hizmetlerinde oldugu gibi). Bu baglamda Riza Sah’in
onemli iglerinden biri de 1920°li ve 1930l yillarda modernlegsme ve reform
politikalarini genis ¢apta uygulamaya koymasiydi. Bunun neticesinde dinsel
etkinlik araclari olan egitim kurumlari, mahkemeler ve vakiflarin yonetimleri
uzerindeki denetimin yetkisi devlete devredildi. Yeni laik egitim kurumlarinin
aciimasiyla eski egitim sistemi olan “medrese’lerin sayisi ve yayginhgi
azaldi. Modernlesme politikalari kdltirel alani da ig¢ine aldigindan, dinsel
giysilerin giyilmesini ve kadinlarin baglarinin értilmesini yasaklayan yasa da
Riza Sah’in buyruklari dogrultusunda gikarildi.™? Bu yasa ile Avrupali giyinis
tarzi benimseniyordu. Boylece, Riza Sah siyasal iktidari eline alirken ayni
zamanda kamusal hizmetlerin  sunumu i¢cin  devletin  bUrokratik
kurumsallasmasini da gercgeklestirecektir. Boylece ulema-halk arasindaki

geleneksel iktidar iligkilerini ortadan kaldirmaya calisarak, kendi

! Usiir, Serpil, Din, Siyaset, Kadin, iran Devrimi, Alan Yaynlari, Istanbul, 1999, ss.53-54.
muaddel Mansur, A.g.e., s:180.

"2 flyasoglu, Aynur, Ortiilii Kimlik: islamec1 Kadin Kimliginin Olusum Uyeleri, Metis Yayinlar,
Istanbul, 1994, s:47, Abrahamian, Ervand, iran Beyn-i ... (iran iki Devrim Arasinda) ss:174-180.
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orgutlenmesini ve iktidar iligkilerini gercgeklestirmis olacaktir. Bu yapilanlar
ulema ve bircok kesimin devlete karsi tepkisel hareketine neden olmakla
beraber zaman iginde devlet-toplum ayrimini pekistirdi. Clinkii iran’da ulema

toplumun temsilcisi olarak goraltyordu.

Bu politikalara karsi protestolar oldu ve bunlarin bir kisminin
onderligini de ulema yapti. Ulema, bu noktada dinsel argumanlara basvurdu;
islam tehlikededir disiincesiyle Sah’a karsi duruslarini gerekgelendirdi. Ama
bu protestolar kiglk captaydi ve fazla etkili olamadi. Bunun nedenlerine
bakildiginda nudfuzlu ordunun, baskici burokrasinin ve saraydaki nufuziu
insanlarin varliginin etkili oldugu goériilir'®. Diger bir nedeni, ulemanin kendi
icinde bUtinlagunin olmamasidir; bunun da nedeni, bir kisim ulemanin
toprak sahibi olmasidir. Yani sermaye sahibi olmalardir. Tarim vergisi,
toprak sahiplerinin (birgok ulemayi kapsayan) sirtindan kaldiriip kdylulere
yuklendi. Uglincli 6nemli neden sadece yonetimin dogrudan ulemanin temel
varliklarina baski yapmamasi, sadece bazi yetkilerini kisitliamasidir. Yonetim
kendine destek saglayabilmek icin geligsen sanayi burjuvazisini ve zengin
tiiccarlari tatmin etmeye de calisti.™* Bunlarin sonunda yeni hiyerarsik bir
yap! ortaya c¢iktl. Hiyerarginin basinda Riza $Sah olup yeni gu¢ dengesi
olusturmaya calismistir. Mesrutiyet anayasasiyla yasalarin seriata uygunluk
denetgisi olarak yasal konuma getirilen ulema, siyasal sistemin karar
mekanizmalarindan uzaklastinimigtir. Baska bir deyigle gu¢ tek elde

toplanarak merkezilestirilmigtir.

Guclun merkezilesmesi hayata gectigi zaman, zor ve siddet de
merkezilesir. Max Weber’'in belirttigi gibi devlet, hikim strdligu cografi alan
uzerinde siddet araglarini kullanma tekelini elinde bulundurur, tipki devamli

ordularin kurulmas: gibi."*°

143 Abrahamian, Ervand, iran, Beyn-i..., s.171.

144 Maaddel Mansur, Iran’da Sii Ulema ve Devleti, ss.181-189.

5 H.H. Gerth, E. Wrights, Girig, Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Cev: T. Parla, 2. Baski, Hiirriyet
Vakfi Yay., Istanbul, 1987, s:49.
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Riza Sah, bir yandan glc ve siddet kullanma araclari ile kurum ve
kuruluglari elinde tutarken diger yandan zaman iginde bunlari destekleyecek
sinifsal ve toplumsal yapiy! da oturtmaya baglamigti. Nitekim ikili bir siyaset
guderek toplumda gruplar ve siniflar arasinda zithk yaratmaya, bodylece
iktidarini devam ettirmeye yoneldi. Riza Sah bu iglerle eski Ust dlizey ailelerin
bir kismini kendi yanina cekse de yeni fabrikalar ve diger is ortamlari
saglamasina ragmen orta siniflarin ve eski tuccar kesiminin destegini
kazanamadi. CunkU var olan toplumsal yapida genis c¢apli degisimler zor
kullanma yoluyla gercgeklestirildi. Verilen sézlerin tutulmamasi da kentli sinifta
ve din adamlari arasinda rahatsizliklara ve itirazlara neden oldu.'® Buna
siyasi partilerle ilgili 1931°de c¢ikarilan "padisah-1 mesrutiye”ye zarar veren
veya “istiraki ideoloji”yi yayan orgutlerin Uyelerine on yil hapis'*’ yasasini
ornek goéstermek mimkuanddr. Bu yasadan amaclanan sey, “istiraki ideoloji”
kavramini kullanarak, sosyalizm, komunizm, anarsizm ideolojilerinin hepsini
yasaklamakti. Ama basarili olamadi, muhalefeti digarida ve igeride daha da
radikallestirdi. Sol gruplarin tepkisini toplayan Riza Sah ulemayi ve halki da
kendilerine yapilan baskilardan dolayl huzursuz etti. Sonugta Riza Sah
déneminde ulema-devlet iligkisi iyice gerildi. Oysaki mesrutiyet anayasasina
gore $Sah, ulemadan oOneri alacak, nizam ve istikrari saglamada onlarin

yardimina bagvuracak ve onlardan lkenin manevi ydnetimini isteyecekti.'*®

Riza Sah’in anayasayi ihlal etmesinin nedenlerinin biri ¢eligkili gtgleri
bir arada toplanmasindan kaynaklaniyordu. Ayrica Riza $Sah, anayasal iktidar

iligkilerinin surduralmesiyle modernlesmenin ve modern devletin gereklerinin

16 Ust diizey unvan sahibi siuflarin bir kismmi kendine c¢ekmesi geri kalanlari kendinden
uzaklastirtyordu. Boylelikle onlarin arasinda zitlik olusturuyor veya toprak sahiplerinden alman
vergiyi koyliilere yiikleyerek ve “kdy agasinin” se¢imini kdyliilerden alip toprak sahiplerinin se¢imine
birakarak hem koylilleri destekten yoksunlagtirtyor hem de toprak sahiplerini yeni makamlarla
odiillendiriyordu. Bunun yanmi sira onceki kralligin 6nde gelen insanlart ile mesruiyet devrimiyle
ortaya cikan ve halk icinde giiclii konuma gelen insanlar1 da ortadan kaldirmaya basladi. Ornegin
kentli insanlari askerlige almama soOziinii tutmamasi, tiirbanin zorunlu olarak kaldirilmasi ve
aydinlarin belirlenmeyen bir sekilde hapislerde 6lmesi veya idam edilmesi, siyasi faaliyet gdosteren
partilerin kapatilmasi dogrultusunda dis devletleri zorlamas: (Almandaki Sol Egilimli Peykar
(Miicadele) Partisi) ve igeride bu yonde yasa ¢ikartilmasi rahatsizliga yol agan uygulamalardi. Daha
fazla bilgi i¢in bkz; Arahamian, Ervand, fran, Beyn-i...., s.185-188.

47 Hamei, Enver, 53 nafer (53 kisi), Hafta Yayinlari, Tahran, 1962G (1983M), S$S.241-80, Bu 53 kisi
Iran Komiinist Partisi {iyesidir; Maksudi Mucteba, Iran’da Siyasal, Toplumsal Degisim (1320-1957,
1941-1978), 5.203. Abrahamian, Ervande, iran Beyn-i... s.192.

8 Mesruiyet Anayasasi, 32. Mad. Ve Mesruiyet Anayasasinin Miitemmim, 2. mad.
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yerine getirilmesinin mumkudn olamayacaginin bilincindeydi. Burada ortaya
konulmasi gereken ilk gergek Avrupa’da oldugu gibi ticaretin gelismesini
saglamak ve geleneksel yapida suregelen, hala toplumda varligini surduren
feodal iligkileri ortadan kaldirmaktir yani gelismeyi saglamak icin yeni
dizenin/modern devletin ihtiyaglarini gidermek gerekmekteydi. Bunun igin de
toplumsal iligkilerin yeni dinamikler Uzerine kurulmasini saglamak
gerekiyordu. Bu baglamda Riza Sah hizli modernlesmeyi uygun gormekteydi.
Bu da kapitalizmin gelisme kosullarini saglamak, kisacasi feodaliteden

kapitalizme gecisi saglamakla mumkuindu.

Riza Sah’in tim bu yaptiklari ortaya ¢ikan yeni orta sinifta destek
bulamadigi gibi, eski ve geleneksel orta sinifin da ilk basta modernlesme
projesi igin verdikleri destedi geri cekmesine neden oldu ve bu siniflarin kin
ve nefretini kazandi. Nobert Elias’in belirttigi gibi toplumsal genisleme
sureglerinin sinirlart  vardir ve degisen iktisadi ve toplumsal kosullar
izleyemeyen duzenler sinirlara dayanmaya baslarlar. Kemiklesmis mulkiyet
iligkileri, Ulke mulkiyetinin el degistirmesinin iyice zorlasmasina sebep
olmaktadir. BOylece tabakalar arasinda ve her bir tabakanin kendi iginde
hiyerarsi ve farklar iyice artacaktir. Bunun pratikteki sonucu, mevcut dizenin
icine kapali bir hal almasi ve toplumda hognutsuzlugun yayginlasmasidir.
Artik Riza $Sah’in milli birlik yaratma amaciyla baslattigi isler cesitli
mezhepleri ve kavmi gruplar arasinda rahatsizliklara neden oluyordu™®. Tiim
bu yapilan islere dikkat ettigimizde bir noktayi net tespit etmek mimkundur.
Riza Sah’a goére hizli bir sekilde modernlesmeyi gergeklestirmek,
modernlegsmenin basariya ulasabilmesi icin de iktidarin tek elde toplanmasi
gerekir. Riza Sah bu dogrultuda anayasada degisiklik yapmak vyerine
anayasayl devre digI birakmayi, anayasada yer alan kral-ulema ve milletten
olusan gug¢ dengesini kral lehine degistirmeye calisti. Bdylece kuvvetler

ayrihdini ortadan kaldirdi. Zira tim organlar son kertede kralin bireysel

149 Bahillerin (1935), Zerdiistlerin, Ermenilerin (1938) okullar1 kapatildi. Bunlarin disinda iran
cografyasindaki en dnemli rahatsizliklar ve tepkiler, fran’daki Azerbaycan Tiirklerinin okul, gazete ve
dillerinin yasaklanmasi ve yerine Fars dilinin yerlestirilmesinden dolay1 ¢ikt1. Ciinkii Iran’daki
Azerbaycan Tiirklerinin yillardan beri gelen bir devlet yonetme kiiltiirii, kentlesme kiiltiirii ve genis bir
aydin sinifi vardi, ayrica diger kavimlerden (Arap, Belug, Kiirt, Tiirkmen, Ermeni, Zerdust, Bahayi)
daha ¢ok niifuza ve etkiye sahiptiler. Abrahamian, Iran..., A.g.e., s5.200-201.
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iradesine tabi olmakla yukimlidur (zor kullanarak). Bununla da Riza $Sah’in
ulema, millet alanlarina girmeye calistiginda zaten kavganin ilk kivilcimlari

atilmistir. Clinkl ulema-millet birligi iran’da tarihsel bir gegmise sahiptir.

insanlar, gerek modernlesme siirecinden gerekse mutlakiyetciligin
ortadan kalkmamasindan dolayl hayal kirikhdina ugramiglardi ve ortaya
cilkan yeni mutlakiyetci siyasal iktidari nasil kaldiracaklarinin arayigi
icindeydiler. Bu esnada 1941’de ingiltere ve Rusya’nin iran’i isgal etmesi ve
iran ordusunun (i¢ giin icinde geri cekilmesi, Riza Sah’in oglu lehine istifa
etmesini sagladi. Boylelikle iran’da 1906’da baslayan mutlakiyetci devlet
yapisindan kurtulmayr ve demokratiklesmeyi saglama amacini guden

anayasacilik hareketi yeni bir agsamaya girmis oldu.

2.2. Muhammed Riza $ah Déonemi (1941-1979) ve Egemenlik

2.2.1. Monarsinin Gug¢lenmesi ve Kendini Mesrulastirmasi

1941’de Riza Sah'in iran’dan sirgin edilmesinden Musadik’in
1953'te askeri bir darbeyle devrilisine kadar iran’da demokratik bir dénem
yasandi ve bu donem mesgrutiyetin getirdigi kurumlarin yeniden canlanmasini
sagladigr gibi demokratiklesme ugrunda mucadeleyi de hizlandirdi.
Mesrutiyet projesinin tamamlanmamig kisimlarinin yerine oturtulmasi ve icra
edilmesi yeniden gindeme geldi. Riza $ah’in uyguladi§i baskilardan sonra
ortaya ¢ikan yeni atmosfer, gesitli disunce gruplarinin ve zit duguncelerin,
gelenek-modernite, dini-dini olmayan, mutlakiyetgilik-demokrasi

tartismalarinin ortaya c¢ikmasini da beraberinde getirdi."® Bu siirecte

1% Maksudi, Muctaba, isgal iran Der 1320G (1380G) 1941°de iran’m isgali iran’da Siyasi,
Toplumsal Degisim icinden, Rozene Yaymlari, Tahran 1380G (2001M), ss:27-30; Abrahamian,
fran..., ss:208-276. Burada Dr. Musaddik hakkinda bilgi vermek yerinde olacak. Dr. Musaddik
Isvigre’de hukuk dalinda doktorasimi savundu. 1950°de parlamento segimlerinde Ulusal Cephe
Partisinde milletvekili olarak parlamentoya girdi (Partinin bagkani) Iran petrol sanayinin
devletlestirilmesi gerektigi konusunda 1srarli idi. O giinlerde bu sirket “Anglo-Iranian oil Company”
adiyla faaliyet gostermekteydi. Daha sonra “National Iranion oil Company”’ye ¢evrilmistir. Musbaddik
30 Nisan 1951°de parlamento tarafindan Bagbakan segildi. 1 giin sonra, 1 Mayis’da devletlestirme
kanunlar yiiriirliige girdi. Ingiliz hiikiimeti, devletlestirme planina, mukavelenin tek tarafli olarak
cignenmesi nedeniyle, protesto notalari vermeye basladi. Iran Hiikiimeti karsilik verdi. Artik
uzlagsmazlik doruk noktasma gelmisti. Ingiliz Bankalarinda bulunan Iran paralar1 bloke edildi.
Musadik ABD’den kredi yardimi istedi ama sonu¢ alamadi. Diger yandan uluslararasi petrol
kartellerin Iran’a uyguladigi petrol boykotu (satisi, nakliyat) Musaddik hiikiimetini bozguna
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Muhammed Riza S$ah’tan ¢ok basbakanlar etkiliydi. Ayni zamanda gerek sol
gerekse liberal milliyetci ve dini dusunceler kendi seslerini duyurma olanagi
bulup, kendilerine 6nemli destekler sagladilar. Bir taraftan Riza $Sah’in din
konusundaki baskici uygulamalari, islam’a ve Sii mezhebine dogru kayisi
tirmandirdi. Diger yandan hem i¢c hem dis gugleri arasinda siyasal iktidari ele
gecirmek icin siyasal alanda mucadele sirdid. 1941’de Ulkenin Sovyetler
Birligi ve Ingiltere tarafindan igsgal edilmesi ve bu (lkelerin kendi cikarlari
ugruna birbiriyle rekabetleri nasyonalist duygulari guglendirdi. Ama bu
nasyonalizm daha ¢ok vyabanci Kkarsithgr bigimindeydi. Riza Sahin
politikalarinin sonucu ortaya ¢ikan zengin-fakir kutuplasmasi ve siniflar arasi
mesafenin artmasi, toplumsal adalet ile sosyalist dusunceyi gugclendirmigti.
Ancak, demokrasinin gerektirdigi kurumlarin zayif olmasi veya hi¢
bulunamamasi bu gruplarin ortamdan yararlanmasini olanaksiz kiliyordu.
Sonugta bu gegis doneminde iktidarin kaynaklari olan meclis, kral, yabanci
gucler ve partiler ile millet birbiriyle micadele igindeydiler. Nitekim kraliyetin
askeri kanadi “guglu istibdat’tan yana tavir alirken sivil kanati demokrasiden
yana tavir sergiliyordu. Meclis, kendi icinde muhafazakar-liberal ve radikal
gruplara béliindigi gibi ingiltere, Amerika ve Sovyetler Birligi'nden yana
olanlar da bulunuyordu. Yabanci gugler ise kendilerine yakin olan gruplari
destekliyorlardi. Millet gesitli partiler ve glg¢ odaklari arasinda bolunmusta.
Dolayisiyla segimler kirilgan koalisyon hikiumetlerinin ortaya ¢ikmasina yol
aclyordu. Bu tur gug catismalar siyaset sahnesinde istikrarsizliga neden
olmaktaydi. Bu istikrarsizlik ortaminda ulema da aktif siyasete katilmaya ve

dengeleyici giic olmaya soyunuyordu.™"

Bu kosullarda Muhammed Riza Sah ordu icindeki giclnu arttirip

yonetimi ele gecirmeye ve petrol gelirlerinden o6turi yabanci guglerin

ugratmaya yetmistir. iran’daki ulusallastirma denemesini noktalayan olay, Basbakan Musaddik’m bir
darbe ile devrilmesidir. Toprak reformu, Sahin masraflarin kisitlamak ve Savunma Bakanligim
kendine baglamak gibi eylemleri sonucunda Sah’la arasi acildi. Sonugta, 19 Agustos sabahi1 Tahran’in
giineyinde “CIA”nm 19 milyon dolar karsihiginda bir grup harekete gecti. General zahidi ile birkag
subay Musaddik’in evinin 6niine geldiler, Musadik’1 tutukladilar. Olaylar sirasinda Iran’da kagan Sah
22 Agustos 1953°te Tahran’a geri dondii. Daha fazla bilgi igin bkz; Abrahamian, a.g.e., ss:329-345,
Giirel, Siikrli, S. Ortadogu Petroliiniin Uluslararas1 Politikada Yeri, SBF Yayinlari, No:432,
Ankara, 1979.

"*! Mirmusevi, Mirali, Islam, Siinnet...., s.230.
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destegini saglamaya yoOneldi. Bu konuda ulemanin da onayini alarak
iktidarini kurmaya calisti. Bu iktidar mucadelesinde basariyla ¢ikan ulema ve
onlarin destekleyicisi kitle oldu. Cunkd hem ulema hem kitle dini konularda
isteklerini elde edebildiler. Tarihsel surecte gu¢ dengelerinden biri olan
ulema-kitle siyaset sahnesine yeniden geldi. Ulema-kral arasinda isbirligi
saglandi.™® Ulemanin bu dénemdeki miittefiki siyasal iktidarin basinda
bulunan kraldir. Siyasal iktidarin ulema tarafindan onaylanmasi kralin
amaglarini gerceklestirmesi agisindan “mesruluk destegi” edinmesi anlamina
gelmektedir. Bu igbirliginin ulema agisindan oldugu gibi kral agisindan da
olumlu sonuglar dogurmasi bekleniyordu. Ulema destegi ve denetiminde
gidilen bu isbirligi potansiyel muhalif olarak gorulen krali daha en bastan
kontrol altinda tutma imkanini ve ulema yandaslarinin (uyruklarin) krala
itaatini saglayacakti. Ayni sekilde kral ulema destegine dayanarak ulema disi
muhalefeti de ortadan kaldirabilecekti. Bu baglamda monarsi ve ordu dinsel
torenler duzenleniyor ve Ayetullah Burucerdi de alt dizey ulemanin siyasete

karismamasi konusunda konferanslar veriyordu.'

Burada dikkat edilmesi gereken birka¢ nokta var. Sah ulemanin
otoritesini kabul edip, dini konularda kesinlikle ulemaya tabi olacaktir. Buna
karsilik ulema da yonetim iglevi bakimindan kralin 6zerkligini kabul edecektir,
Onun iglerine karismayacaktir. Kisacasi megsrutiyet anayasasinda ongorilen
guc¢ dengesi ve gug iligkileri korunacaktir. Bu dengenin saglanmasiyla Riza

Sah déneminde gerilen iligkiler normale dondu.

Muhammed Riza $ah ve ulema arasindaki isbirligi o kadar ileri gitti ki
daha 6nce petrolin millilestiriimesi icin fetva verip basbakan Musaddak’i bu
konuda destekleyen ulema, daha sonra 1953’teki darbede sessiz kaldi.
Boylelikle sah gucgli muhalifleri olan sag ve sol partileri bastirabildi ve ulema
da dini térenleri ve gelenekleri uygulamaya zemin bulup ortak dismanlari

olan yukselen sol gruplari devre disi birakabildi. Sah kendini halk nezdinde

132 Ornegin Riza Sah’in Kerbela Olaylarini animsatan “taziye” toreni, ile kurumlardan “orug tutma” ve kadinlarin ortiinme
yasagini kaldirmasi bunda etkili oldu. Ulema ile Sah arasindaki isbirliginin bagini1 dénemin tek merci-taklidi olan Ayetullah
Brucerdi ¢ekiyordu.Ahavi, Sahruh, iran’da Din ve Siyaset, cev: Selahattin Ayaz, Yonelis Yayinlar, istanbul, 1990, ss:119-
135.

13 ALge, s5.141-2, ve ss.145-149.
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mesrulastirabildi. Uygulanan baski politikalari yiziunden (iskence-tutuklama)
bu gruplar radikalleserek vyeraltina indiler (ulema disi). Dolayisiyla bu
gruplarin yoklugunda ulema yasal dini zeminde yukselen muhalefetin tek
temsilcisi durumuna geIdi.154 Ama zaman icinde Muhammed Riza Sah iktidar
iligkilerinde ulemaya agirlik vermeyecek, anayasal denge ve toplumsal
uzlasma yine bozulacaktir. Bu slrecgte Sah, petrol gelirlerinin, ordunun ve
yabanci guglerin yardimi ile tek parti sistemine gegip, meclisi kendisinin

kuklasi haline getirme yénunde adimlar atip Glkede tek gug haline geldi.

Kral modern iktidarin gereksinimi olan merkezi otoriteyi saglamaya
cahsmistir. Egemenligin kaynagini ve gucunun mesgrliyetini Tanr’'ya dedgil
cesitli dinyevi araglara dayandirmak istemigtir. Dolayisiyla yonetimde dinsel
etkilerin azalmasina neden olmustur. Ama bunu yaparken modern devletin
temel dayanagi ve egemenligin 6znesi olan insan iradesini devre disi
birakmigtir. Bu da vatandaglarin desteginden yoksun kalmasini beraberinde

getirmistir.

2.2.2. Modern Mutlakiyet¢i Kraliginin Kurulmasi igin Atilan
Adimlar

Muhammed Riza Sah ile diger gli¢ odaklari arasindaki temel sorun
“iktidar” kimin kontrol edecegiydi. Sah, egemenligin tek kullanicisi olmak
istiyordu. Bunun i¢in uzun sure mucadele verdi. Tahmin edilebilecedi gibi
karsilikli hamlelerle gegen bu suregten en kazangli ¢ikan, digerleri Gzerindeki
otoritesini kanitlayan kral olacaktir. Muhammed Riza Sah otoritesini kurmak
icin cesitli araclar ve yontemler kullandi. $ah bunlari yaparken modern
anlamdaki egemenlikle ilgili bir seyi ispatlamaya calismaktaydi: Modern
devlete ickin olan egemenligin siyasal iktidarin fiili kullanicisi krala ait oldugu,
bdylece yonetim faaliyetlerini surdirmek Uzere kurumsallastiriimis bir
uygulama mekanizmasi olan hukumeti/siyasal iktidari egemenlikle ve

egemenligi de kendisiyle 6zdeslestirmeye yoneldi.

4 Age.,s119 ves.133.
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Sah 1953’ten sonra kendi iktidarini glgclendirmek icin Musaddik
darbesinde kendisine yardim edenleri onemli makamlara vyerlestirdi ve
MUSAD (israil), FBI ve CIA (Amerika) gizli servislerinin yardimiyla kendisine
bagli olan iran gizli 6rgiti SAVAK'I kurdu (1957). Ayni zamanda askeri
hikimet, askeri mahkemeler ve “istiraki ideoloji” yasasindan (1931)
yararlanarak, tim 6rgutli muhalifleri (“TGdeh”, Cephey-i Milli gibi) yok etmeye
calist1.”®

ve onu her turli baski araglari ile tegchiz etmeyi dnemli hedeflerinden biri

Sah elinde bulundurdugu gu¢ kaynaklariyla orduyu guglendirmeyi

haline getirdi. Artan petrol Uretim ve fiyatindan gelen paralarla modernize
ettigi orduyu, diger giic odaklarini kendi kontrolii altina almak icin kullandi."®
Sahin bu yoéndeki politikalari aydinlar, siyasi partiler, 6zellikle sol partiler’’

Uzerindeki sert baskici uygulamalari da somutlasti.

Sah bunlari yaparken geleneksel orta sinif ile bunlarin basini ¢geken
ulemayi rahatsiz etmemeye calisiyor ve onlarla igbirligini surdurerek, kendini
mesru gostermek icin caba harciyordu. TUDEH ile Komunist Partisi
yanlilarini islam ile ézel miilkiyet diismani ilan ediliyordu. Bunun yani sira
kendisi sik sik kutsal yerlerin ziyaretine gidiyor ve Ust dizey ulemanin
kendisiyle iliski kurmasini kolaylastiriyordu. Muhammed Riza Sah’in ve
yandaglarinin amaci, siyasal iktidarin islam kurallari ve normlarinin denetimi
altinda oldugunu gostermekti. Sah’in bu bakis agisi, anayasadaki egemenlik
anlayisina denk duser gibi gorulebilir; ancak gercekte, kendi kafasindaki
modern “egemenlik mantigi” agisindan hayli sorunlu bir anlayigi yansitir. Zira
laik, modern bir siyasal yapilanma igcinde siyasal iktidarin mesrutiyeti yasalara

dayanir ve yasalarin mesrutiyeti ise “kendinden menkul’dir. “Toplumsal

15 Miirsidizade, Ali, Ahzab-i Cep (Sol Partiler), iran’da Siyasi, Toplumsal Degisim icinden,
s.203.

13¢ Jandarma ve polis giiciiyle se¢im bolgelerini tamamen kontrol altinda her iki meclisi (Sura-Sena)
kendine tabi kildi, sonucta meclis saltanat yanlis1 iki parti (milliyun-mardum/millet) ile doldu.
Parlementoda kendi yandaglarinin artmasiyla saha muhalefet edilebilmesi i¢in gereken oy sayisinin
diistiriilmesi, mali konularda Sah’a veto hakkinm verilmesi (Mesruiyet anayasasinin tam tersinin
yapilmasiyla) ve secim donemlerinin iki yildan dort yila ¢ikarilmasi ile tam bir mutlakiyete dogru
adim atildi. Emniyet giiglerini fabrikalara yerlestirilerek, grev sayist azaltildi. Donemin bagbakaninin
dedigi gibi, Tideh partisiyle iilkeye gelen “grev” kavramu artik isitilmez oldu. 1953°te 7 Grevi,
1954°te 7 grev, 1955-57°de 3 grev, Abrahamian, iran...s:515.

"7 fran Komiinist Partisi ve daha sonra Tudeh Partisi iran’daki partilerin siyasi hayatinda en diizenli
ve parti ve kelimenin tam anlamiyla bir partinin tagiyacagi tiim 6zellikleri tagiyordu. Daha fazla bilgi
i¢in, Maksudi, Mugtaba, iran’da Siyasal Toplumsal Degisme, ss:
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yarar’in tasiyicisi durumunda bulunan devlet, bu amag¢ dogrultusunda
herhangi bir merciin onamasina ihtiyag duymadan yasa yapar. Oysa
anayasa, son tahlide, yonetim islevini aktardigi siyasal otoritenin kendisi
digsinda belirlenmis tanrisal yasalara/seriata bagh kalmasini dngérur. Sah,
anayasa ile gercek amaci arasinda sikisip kalmisti. ikili siyaset islemek

zorundaydi.

Bu ikili siyaset (hem aydinlara hem de geleneksel kesimlere donuk),
siddetli ekonomik krizler ile toprak reformlarini gerceklestirmesi icin yapilan
baskilar ve komunist devrimleri engellemek i¢in baskanhigin liberal kisilere
verilmesi yolundaki ABD direktiflerine Sahin boyun egmesiyle basarisizliga
ugradi. Bu basarisizlik, somut olarak kendini toprak reformu yasasinda
gosterdi.'®®

Toprak reformu yasasi Sah’in yanilgi icinde oldugunu gosterdi.
Cunkl egemen devletin varligini gosteren G¢ somut ve gerekli kosul vardir;
Ulke, halk/yurttaglar, siyasal iktidar. Ancak kuskusuz her devlette bu
unsurlarin nitelikleri ve tezahir sekilleri degisir. Sah bu 6zelliklerin iran’da
oldugunu ve anayasaya dayanarak da kendini Ulkenin krali ve siyasal
iktidarin kullanicisi olarak gérmekteydi. Dolayisiyla yasa yapma yetkisinin de
kendisine ait oldugunu dusunuyordu. Yani kendi iktidarinin mesru bir zemine
oturdugunu dusunmekte idi. Halbuki megrutiyet sorunu, halkin bakis acgisiyla
ilgilidir. Halk, siyasal iktidarin eylem ve edimlerini genel olarak onaylyor,
uygun buluyorsa iktidarin mesrulugundan sé6z edilebilir. Bu agidan mesriiyet,

Ozu itibariyle hukuksal olmaktan ¢ok siyasal bir sorundur.

Toprak yasasina muhalefet, ulema-Sah isbirligini de ortadan kaldirdi.
Sahi destekleyen ve diger ulema ile geleneksel kesimler Uzerinde etkili olan
ulkenin en onemli mercii taklidi olan Buyuk Ayetullah Brucerdi de toprak
reformuna tepki gosterdi. Mesrutiyet anayasasindan elde ettikleri yasal

konuma (yasalarin Seriata uygunlugunun denetgisi) dayanarak bu isin

1% Nitekim toprak reformlarim gergeklestirmek igin atanan basbakan (Emini) dért ay devam edebildi
ve lilkede biiyiik ¢apli isyanlar ve ayaklanmalar basladi. Hact Yusefi, Emirahmed, Iran’da Toprak
Reformu, iran’da Siyasi Toplumsal Degisim (1941-78), s:393.
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islam’a aykiri ve ézel miilkiyete saldiri oldugunu sdyledi. Bdylelikle ulema
kendilerini anayasanin koruyucusu olarak gosterdi.”® Sonucta reform da
yarim kaldi. Kabine istifaya zorlandi. ABD de liberal bagsbakandan destegini
geri ¢ekerek yine $Sah’tan yana tavir ald.”®® Toprak reformu tartismalari
surerken tek merci-i taklid (Blyuk Ayetullah) olan Brucerdi dldu. Diger ulema
onder olacak kisi Uzerinde anlasamadi. Bu durum bolgesel merci-i taklidlerin
ortaya g¢lkmasina yol agmanin yanisira Ust dizey ulemadan olmamakla
birlikte Humeyni gibi radikal cikiglar yapan oOteki ulemaya faaliyet zemini
hazirladi. CUnkU Brucerdi, diger ulemanin konusmasini ve faaliyetini denetimi

altinda tutabilmisti.

Aslinda laik-tanrisal egemenlik mucadelesinin agik veya ortulu bir
sekilde strdugu, toprak reformu yasasi konusunda kendini géstermistir. Yani
monarsinin basindaki kral, halkin eliyle (anayasaya goére) toplumu yonetme
yetkisini haiz tek dunyevi yoneticidir. Ancak bu otoritesini halk eliyle tanridan
almaktadir. Dolayisiyla tanrinin yasalarina, seriata aykiri yasa ¢ikaramaz.
Bagska bir anlatimla ulema buyuk arazilere sahip oldugundan, kendini halkin
manevi lideri ve halkla 6zdes olarak gormektedir. Diger yandan ekonomik
yonden gugsuzleseceklerini hissederek seriati kullanarak anayasay! ve
egemenligi kendi lehlerine yorumlayacaklar. Daha sonra gorecegimiz gibi
ulemanin toprak reformu yasasina itiraz etmesinin nedeni ekonomik nitelik
tasimakla birlikte daha c¢ok siyasi alanda gu¢ kaybi kaygisindan

kaynaklanmaktadir.

Muhalefetin bu itirazlarina karsin Sah demokratik bir yol izleyecektir.
Bu baglamda $ah “monarsilerde yasayi buyuran bizzat monarktir, onun
iradesine tum ulus baghdir” dusuncesinden vazgegerek Rousseau’un
duguncesine kayacaktir. Yani ulusal egemenlik anlayigi devreye girdiginde
yasalarin yaraticisi olarak ulus gosterilecek; yasalarin ulus iradesinden ¢iktigi

savunulacaktir. Bu asamada yasalarin kaynagi olan ulusla, uygulayicisi

1% Ahavi, Sahruh, iran’da Din ve Siyaset, s.169, Mesruiyet anayasasina gore iist diizey ulema
yasalarin seriat uygunlugunu anaylayanlardi.

10 Abrahaninan, Ervand, iran Beyn-i, s.521. Pahlevi, Muhammed Reza, Ak devrim ¢ev:
Muhammed. Metin, Apa Ofset Yayinlari, Istanbul, 1968.
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durumunda bulunan devlet arasinda iki yonlu bir iktidar iliskisi de kurulmus
olacaktir. Yani yasalarin kaynagi ulus, yasalarin uygulayicisi ise siyasal

iktidar/devlettir anlayisi benimsenecektir.

Yukselen itirazlari susturabilmek igin Sah bu durumu goésterecek ve
diger birkac gerekceye daha dayanarak altt maddelik “Ak Devrim” adini
verdigi bir tasariyl referanduma sunacak ve %99un Uzerinde evet oyu ile

kabul edildigini aciklayacakti.®’

Sah, Ak Devriminin felsefesini ve ruhunu
soyle acikhyordu: “iran ananelerine, ruhuna, dini inancina sadik kalmak,
insanlarin 6zgurlugune deger vermek, belirli bir cevrenin menfaatine uygun
olan, ancak digerlerinin zararina olan somuru sistemini ortadan kaldirmak ve
bu baglamda toprak agasi, toprak kdlesi sistemini kaldirmak”. Bunun disinda
Ak Devrim, ¢ok hizli bir sekilde iran toplumunun ihtiyaci olan sosyal, iimi ve
teknolojik yenilikleri gergeklestirerek modern ulkelerin seviyesine ulagmayi,
politikaci ve din adamlari ile manevi onderlerinin insanlari giddete tesvik
etmesini  engellemeyi, ekonomik demokrasiyi saglamayi, sosyal
adaletsizlikleri yok etmeyi ve Kkisisel kabiliyetleri  6dullendirmeyi

hedefliyordu.'®?
Sah, bu hedefler dogrultusunda,

a) Toprak reformunu

b) Orman ve otlaklarin millilestiriimesini,

c) Toprak reformuna mali destek temini icin devlet fabrikalarinin
hisselerinin satisini,

d) liscilerin igyerinin karina ortak olmasini,

e) Secim kanununun islahini,

1! pahlevi, Muhammed Riza, Ak Devrim, cev: Muhammed Metin, Apa Ofset Yayinlari, Istanbul,
1968, s.9.
192 pahlevi Muhammed Riza, A.g.e., ss:7-28.
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f) Bilim ordusu olusturmay! ve okuma yazma oranini yikseltmeyi
amaclayan'®® reformlar yapilmasi gerektigini séyleyip bunlari

uygulamaya koydu.

Aslinda Sah dogrudan ulusa basvurarak muhalefete karsi manevra
yapmaktadir. Bir yandan iktidar iligskilerinde halki 6ne g¢ikarmakla anayasayi
uyguluyor goérinmekte diger yandan ulusun destegini alarak ulemanin
destegdini azaltmaya ¢alismaktadir. Ayrica micadele alanini tabana yaymakla
kendine mesrutiyet saglamak istemektedir. Kisacasi $Sah géz boyamaktadir.
Cunku son tahlilde, yasalari yapan ve uygulayan devlet; onlara itaat etme
yukimlaligunu Ustlenen ise halktir. Diger bir deyisle, Sah anayasanin laik
Kismini yani dinyevi yasalari yapandir, onlari gerektiginde degistiren ise
ulustur/halktir. Bdylece toplumu yoneten kralin kendisine dayanak olarak
aldigi yasalar, Tanri tarafindan vayhedilen olmaktan ya da onun adina iktidar
kullanan ulemanin denetiminden, (dini ilkelerden gikarsadiklari ruhani yonu
agir basan normlar olmaktan) de kurtulmus olacaktir. Cikarilan yasa
toplumsal kosullara uygun bigimde ortaya ¢ikmis varsayilacaktir. Dolayisiyla

Sah gug¢ kazanacak, ulema da iktidardan uzaklastirilacaktir.

Sah bu plani uygularken, toplumdaki muhalefet doruk noktasina
ulasmisti. Ozellikle muhafazakar ve toprakla baglari olan (dogrudan veya
dolayli yoldan) ulema yukarda “a” ve “e” maddelerinde belirtilenleri bahane
ederek halki kiskirtmaya calistl.’®* Bu degisikliklere itiraz i¢in gosteri gagrilari
yapildi.'® Humeyni'nin, diger ulemanin aksine, itiraz ve ayaklanmalarin

nedeni olarak gdsterdidi konular siyasi'®® nitelikteydi."®’

19 A ge., 5.29-109.

1% Ulema, se¢im yasasinda kadinlara segme ve secilme hakkinin taninmasini, segme ve secilme igin
Miisliiman olma kosulunun kaldirilmasini ve yasa tasarisinda “Kutsal Kuran” yerine “kutsal kitap”
kelimelerinin konulmasini Islami kurallara aykir1 oldugunu one siiriiyordu. Ahavi, Sahruh, fran’da
Din ve Siyaset, s.169 ve s.174-75.

195 (Cephe-i milli (ulusal cephe), sol gars1 esnafi, ulema ve radikal ¢ikislar yapan Humeyni
tarafindan). Yapildi. Daha fazla bilgi igin bkz: Abrahamiyan, Evrand, iran’ Beym Do inkilab (iran
iki Devrim Arasi) s.522.

1% Segimlerde sahteciligi, fesadin yayginlastiriimasini, Anayasanin ihlalini, partilerin, basmnin
kapatilmasini, iniversitelerin 6zgiirliigiiniin yok edilmesini, tiiccarlarin, esnafin, iscilerin koyliilerin
ekonomik ihtiyaglarina dikkat edilmemesini, Batililagmayi, Islami itikatlarin zayiflamasini ve yok
edilmesini, yabancilara kapitiilasyon uygulanmasini, Israil’e petrol satilmasi ve saray giiciiniin artmast
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”

Sol gruplar, bu gosterilere “reforma evet”, “diktatorlige hayir’ slogani
ile katildi; sag gruplar ise (din adamlari, ¢arsl esnafi) toprak reformuna ve
kadinin oy hakkina karsi ¢ikarak katildilar. Abrahamia’nin belirttigi gibi 1963

ayaklanmasi 1979 devrimi icin bir prova niteligindeydi.®®

Muhalefet nedeniyle, 6zellikle de ulema ve siyasal iktidar arasindaki
gerilim ile toprak reformuna itirazlarin ortaya ¢ikmasi yuzinden toplumda ve
anayasada yer alan egemenlik anlayigi gatismaya basladl. Bu konuda
ulemanin muhalefet gerekgeleri tamamen dini niteliktedir. Ulemanin tavri, laik
iktidar karsisinda kendi 6zerkligini korumak iken, Muhammed Riza Sah’in
tavri, siyaset alani ve yonetim iglevini kendi denetiminden c¢ikarmamaya
yoneliktir. Bu iktidar mucadelesi, gucunu siddet kullanarak (somut olarak)
kanitlayan Muhammed Riza Sah’in lehine sonuglandi. Tanrisal (seriat) ve
ulusal otorite artik belirleyen durumunda degildir. Tam tersine artik denetim
ve yasa koyma yetkisini eline alan “kral” egemendir. BOylece muhalefet,
Ozellikle ulema, siyasal iktidardan uzaklagsmig, kral da siyasal iktidarin
merkezine yerlesmis gorunse de, aslinda bu egemenlik mucadelesi gizli bir
sekilde yuruyecektir. Baska bir deyisle siyasal yapinin igerisinde catisma
unsuru olan anlayig goreli bir barig icinde bulunan dizende suregenlegtiriimis
olacaktir. Nitekim daha sonra guclenerek devrim seklinde kendini disa

vuracaktir.
2.3. Muhalif Gruplarin Orgiitlenmeleri ve Siyasi Faaliyetleri

1963 ayaklanmasinin rejim tarafindan bastiriimasindan sonra

1977’ye kadar muhalif gruplar birkag istisna disinda (sol gruplarin gerilla

gibi. Daha fazla bilgi i¢in bkz: Tavanai, Ali Riza, Nehzat-i Imam Humeyni, iran’da Siyasal,
Toplumsal Degisim Icinden, s:363.

1779 Devriminden sonra kendisi de saha itiraz ettigi noktay: higbirine saygi duymadi ve yapilan
itirazlar1 ¢ok siddetli sekilde bastirarak anayasayi ihlal etti.

18 Sonugta 4 Haziran 1963 yilinda imam Hiiseyin’in 6liimiiniin y1l déniimiinde (Kerbela Olaylarinin
y1l doniimiinde) Humeyni ve bir kisim ulema Kum kentinde tutuklandi, bunun tizerine dini merasimler
siyasal iktidara karsi protestoya doniistii ve ylizlerce oOlii, yarali ve tutuklanmayla bastirildi. Siki
yonetim ilantyla ayaklanmanin sorumlulari tutuklanarak muhakeme edildi ve Humeyni o&liimle
yargilanmaktayken Iran Azerbaycan Tiirklerinin dini lideri olan Ayetullah Seriatmedar1 énderliginde
diger Ayetullahlar Humeyni’ye Ayetullahlik makami vererek dokunulmazlik statiisii kazandirarak
idamdan kurtardilar ve Humeyni 6nce Tiirkiye’ye, daha sonra Irak ve Fransa’ya siirgiin edildi.
Abrahamian, Ervande iran Binayi...ss.523-524.
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hareketleri gibi), kayda deger aktif muhalefet yapamadilar. Ancak daha
orgutll bir yapi olusturarak ve yeralti ¢alismalarina hiz vererek mucadele
zeminini teorik ve disinsel alana kaydirdilar. Humeyninin iran’dan
Tarkiye’ye surgune gitmesiyle icerideki dini gruplarin liderligini liberal egimli
olan ve ihtiyatli davranan ulema eline gegirdi. Ulema-siyasal iktidar iligkisi ise
1959 toprak reformu oncesindeki iliski dizeyine geri dondi: a) Siyasal
iktidarla isbirligine gidildi, b) Siyasetten uzak duruldu, c) Dinin guncel
sorunlara yanit vermesi amaciyla siyasallastiriimasi ve ideolojiklestiriimesi
glindeme geldi ve cesitli siyasal aktvizm bicimleri sergilendi.'®® Diger gruplar
da muhalefetlerini strdirdiler. Bu tir muhalefetler de, ulemada oldugu gibi
Bati karsitligi seklinde oldu. Ama bu ikisi arasinda amaglari bakimindan ciddi
farkhliklar vardi. Ulemanin Bati karsithiginin temelinde Bati tipi reformlarin
islam dininin etkinlik alanini daraltacagi ve giderek yok edecegi inanci
yatmaktadir. 1977’ye kadar olan siirede gelisen yeni islam anlayisina gére,
toplumun tim gereksinimleri ve sorunlari islam, 6zellikle Sii doktrin
cercevesinde ¢ozumlenebilirdi.  Liberal muhalefet bu  duslnceler
dogrultusunda 1953 darbesinden sonra yeni strateji ve taktikler gelistirmeye
calistli. Bu strateji ve taktikler, kisa vadede elde edilebilir sonuglara donuktu.
Ayni zamanda bir¢ok “milli-mezhebi” gucl bir araya toplamayir amagcliyordu.
Ama tum bunlara ragmen guglu bir lider ve hedef belirlemede basarisiz ve

yetersiz kaldi.""®

Liberal milliyetciler ise laik ve demokratik olan ve Bati kuklasi
olmayan bir devlet olusturma cabasindaydilar."”" Sol gruplar da “iran’da
sosyalist bir toplum kurma” hedefiyle Bati karsithigini strdUriyorlardi. Bu

amagla “milli demokratik cumhuriyet” kurmak i¢cin Humeyni gibi muhalif

1 Moghadam Val, Anti Emperyalizm mi, Sosyalizm mi? iran’da Devrim ve Sol, ¢cev: Mehmet
Yetis. Belge Yaymlari, ss111-112.

"Usiir, Serpil, Din, Siyaset ve Kadin, Alan Yaymncilik, istanbul, 1991, ss.67-68.

"1 Behisti, Mutahhart, Talegani, Bazergan gibi liberal ve ilimli diisiiniirlerin goriislerine bkz.
Ciharbahs, Fruh, islam, Demokrasi, cev: Celil Parvin, Kame no Yayinlari, 1983G (2005M) ss:111-
218, Kerimi, Ali, A.g.e., s:186-188.
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ulemayla igbirligi yapilmasi gerektigi yonunde gorugler bildirerek ve ara sira

Saha karsi gerilla savaslari yiriiterek muhalefetlerini stirdirdiler.'?

Buraya kadar anlatilanlar cercevesinde sonraki bélimde iran’da var
olan muhalif siyasi partilerin, gruplarin ve din adamlarinin rejimin laik
egemenlik anlayigina ve bu yondeki uygulamalarina kargi olusturduklari
orgutlenmeleri ve siyasi yaklagimlarini agiklamaya calisacagiz. Boylece 1979
iran islam devriminin gergeklesmesinde rol oynayan siyasi gruplari ve onlarin
géruslerini inceleyecegiz. Dolayisiyla $Sah’in karsisina potansiyel bir glc
odagi olarak g¢ikan muhalefetin, var olan egemenlik anlayiginin

yikilmasindaki ve devrimin gerceklesmesindeki rolleri tartisilacaktir.

2.3.1. Sol Gruplarin Orgiitlenmeleri ve Siyasi Faaliyetleri

2.3.1.1. Tudeh Partisi

Daha oOnce de belirttigim gibi 1941'de Riza $Sah’in slrgune
génderilmesiyle, iran’da siyasi faaliyet icin uygun bir ortam dogmustu. Tum
gruplar, bu ortamdan vyararlanarak kendilerini glglendirmeye ve
orgutlenmeye calistilar. Bu muhalif gruplarin basinda en o6rgatli ve
digerlerinden daha fazla destege sahip olan Tudeh partisi geliyordu. Tudeh
Partisi, duzenledigi gosteriler ve vyaptigi grevlerle rejime meydan
okumaktaydi. Bu durum, 1953'de Musaddik’a karsl yapilan darbeye kadar
devam etti. Bu zaman dilimi icinde Tudeh Partisi ya tek basina ya da diger
liberal, dini muhaliflerle birlikte ortak digmanlari olan $ah rejimine karsi

mucadele ediyordu.

1953 darbesinden sonra diger tUm muhalifler susturuldugu gibi
Tudeh Partisi de etkisizlestirildi. Sonugta gerek kendi igcindeki sorunlardan
gerekse ulemayla birlikte rejimin temel hedef noktalarindan biri olmasindan
dolay! pargalanarak gugsuzlesmeye basladi. Ortadan kalkmadi ise de guglu

ve etkili bir muhalefet de sergileyemedi.'”® Bunun birkac nedeni vardir: ilk

'”> Abrahamian, Evrand, iran Beyn-i o inglab, ss.558-562.
'3 fran’da Devrim ve Sol, Cev: Mehmet Yetis, ss111-112.
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olarak, Tudeh’in ve daha sonra ortaya ¢ikan sol gruplarin bas kadrolarinin
bayuk ¢cogunlugu tutuklanmig ve diger dini veya liberal gruplarin aksine agir
hapse mahkum edilmisti. Yabanci guglerin yardimiyla sol gruplar aleyhine
psikolojik savas yurutulmesi de bir diger nedendi. Dini muhalifler ve Sah,
Tudeh Partisi’nin “Truva At1” roli oynadidi ve Ruslar igin casusluk yaptigi
yolunda iddialar 6ne surlyorlar, ayrica dini muhalifler, bu partinin 1953
darbesinde Sah’tan yana tavir aldigini iddia ediyorlardi. Uglincii neden ise,
1960’ yillarda kentsel alanlarda ortaya ¢ikan hizli sosyal degismeler sonucu
Tudeh Partisinin sosyal yapisinda meydana gelen gugstzlesme surecinin
hizlanmasiydi. Kirsal kesimden koparak kentlerin varoslarina yerlesen dort
milyon dolayinda insan, 1960 sonrasinda yapilan toplum muhendisligi
nedeniyle siyasal suregleri belirleyen temel sosyal gug¢ haline gelmisti.
Kentsel alanda yeni bir olusum olan bu kesim, 1940’larin siyasi tartisma ve
mucadele bicimine yabanciydi ve sola degil geleneksel siyasal ideolojilere
yakindl. Bu kesimin kentlerdeki nufusunun gittikge artmasi, mevcut ¢ok
saylda sol partinin var olan toplumsal tabanlarini daraltmaya basladi.
Doérdlinct neden, Tudeh Partisi'nin zamanla kendi iginde pargalanmaya
girmesidir.' Ancak her seye ragmen devrime kadar varliklarini ve

muhalefetlerini yeralti faaliyetleri biciminde surdurduiler.
2.3.1.2. Fedaiyan-i Halk (Halkin Fedaileri)

Fedaiyan-i Halk, Tudeh Partisi ile ulusal cepheden ve o&zgurlik
hareketinden ayrilan Marksist bir gerilla 6rguatudiar. 1963 ayaklanmasinin
bastirilmasindan sonra islami radikal grup, silahli miicadelecilerin ve diger
Marksist silahli miicadele yanhlarin esin kaynadi oldu."”® Bu iki grubun
birlesmesiyle ortaya ¢ikan Fedaiyan, $Sahin baski politikasini ve muhalefeti
yok etme cabalarini, yine o donemdeki Latin Amerika, Cezayir, Kuba,
Vietnam gibi ulusal bagimsizlik savaglari yasayan Ulkelerin gerilla

savaslarinin basarilarini gordukten sonra bu basarilardan esinlenerek,

'"* Hasanzade, ismail, Ahzab-i Cep (Sol Partiler), iran’da Siyasal, Toplumsal Degisim (1941-78),
$8:229-37.
5 Age., s:334. .
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kurtulusun yolunu silahli miicadelede aradilar.'”® Dolayisiyla Fedaiyan'in,
siyasal muhalefet yontemi “silahli gerilla muicadelesi” idi. Kitleler halinde
orgutlenmenin Sah rejiminin politikalari nedeniyle mumkin olmadigi bir
ortamda bu yontemin tek ¢dzim oldugu duasunuliyordu. Onlara gére bu
yontem, sah iktidarinin halkin gézindeki yikilmazlik mitini ortadan

kaldiracakti.

Fedaiyan, bu stratejisini uygulamak amaciyla 1970’te aktif gerilla
savaslarina basladi. Bu savaslari, iran’in kuzey bélgelerindeki muhalefet
kultdrintn oldugu yerlerden baglatarak, karakollar, yol denetleme merkezleri
ve bankalara yapilan baskin, bombalamalar ve yabanci elgiliklerin
diplomatlarina, askerlerine yapilan suikastlarla siirdiirdi."”” Ancak zamanla
Fedaiyan kendi icinde anlagsmazliga suruklendi. 1975’te azinlik ve ¢ogunluk
olmak Uzere ikiye ayrildi. Azinlk, silahli mucadeleden ziyade siyasi
faaliyetten yanaydi, c¢ogunluk ise silahli mucadeleyi devam ettirme
kararliligindaydi. Tim bunlara ragmen iran’da Fedaiyan, 6zellikle 1977-78
dénemi boyunca kentli okur-yazarlarin, beyaz yakal isgilerin ve Universite
ogrencilerinin saha karsi muhalif eylemlere girismesinde etkili olmustur.
Ayrica genis capli militan tabani ve sempatizani ile baslattigi silahh

mucadelesiyle Sah rejiminin devrilmesinde en etkili roli oynamistir.
2.3.2. Miicahidin-i Halk (Halkin Miicahitleri)

Mducahidin-i Halk da Fedaiyan gibi gerilla savaslari yoluyla mucadele
vermek amaciyla 1960l yillardaki baski ortaminda kurulmustur. Uyeleri
egitimli geng kusaktan olusuyordu. Savundugu ideoloji, islami nitelikteydi,
ancak Islam’dan devrimci bir yorum ¢ikarmaktaydi. Oyle ki Marksist Fedaiyan
ideolojisinden pek farkli degildi. Micahidinin islamciliginin solcu bir nitelige
sahip oldugunu sdylemek mimkiindir. Nitekim bu érgiitin géziinde iran,
emperyalizmin, Ozellikle Amerikan emperyalizminin istilasindadir. 1963

ayaklanmasinin nedeni olan Ak Devrim, iran’i feodal toplum olmaktan

176 Abrahamian, iran...,s.599.
T A.ge., 5.602.
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cikarip, timiyle batiya bagl bir burjuva toplumuna dénistirmistir. iran
kulturel, askeri, iktisadi ve siyasi emperyalizmin tehdidi altindadir. Rejimin
azinhk komprador burjuvazi diginda ¢ok az toplumsal destegdi olup, daha gok
baski ve propaganda ile iktidarini surdirmektedir. O yluzden mevcut rejimle
mucadele silahla yapilmalidir ve kurulacak yeni siyasal sistem ile Allah’in
birlik ilkesine ve Islam’'in ideolojisine uygun, sinifsiz bir toplum
olusturulmalidir.’® Her Misliman da, islam, marksizm ve devrimcilik
arasinda baglanti kurarak birer “devrimci” olmalidir. Kuran’in her yerinde bu
belirtiimesine ragmen $Sah, bir Musliman’in  “devrimci” olamayacagini
soOyleyerek, Muslimanlar ile Marksistler arasina mesafe koymak istedi.
Halbuki bunlar organik olarak birbirine bagl olup, adaletsizlige kargi birlikte
mucadele verebilirlerdi. Ama Sah her iki tir micadeleye de ayni oranda

siddetle karsi gikti.'"®

Mducahidin-i Halk, bu gorugler ¢ergevesinde devrime kadar siyasi ve
silahli mucadelesini devam ettirdi. Ancak zamanla Marksist gorus agir basti
ve Muicahidin 1975’te bolinmeye basladi. Sazeman-e Peykar (Mulcadele
Orgiitti) adini alan bir grup, islami kdkeni reddederek, kendini Marksist-
Leninist olarak nitelendirdi. Bunun da gerekgesini 6rgut su sekilde acikladi:
“Gergek devrimci felsefe islam degil, Marksizm’dir. Cink{ islam orta sinifin
ideolojisidir.” Bu ayrimdan sonra bu Marksist grup, siyasi micadele karari
aldi. Orgiitin diger kolu olan islami Micahidin, Mesut Recevi liderliginde
“sosyalist cumhuriyet”i kurmak igin mucadeleye devam etti. Ancak, yine
devrime kadar her iki grup, bombalama, yabanci mustesarlari oldirme,
devlet kurumlarina saldirma gibi eylemler yurattiler. Ayni  sekilde
(iniversitelerde ve fabrikalarda faaliyetlerini sirdirdiler.® “Micahidin
orgutinin  islam yorumu biyik 6lgiide Ali  Seriat’'nin  goérisleriyle
benzesmektedir. Dr. Ali Seriat’'nin disunceleri de zaten en ¢ok “Mucahidin”

yandaslari tarafindan okunmus ve savunulmustur.

'8 Miicahidin, Orgiitii, Serh-i Tesisis ve Tarihce, Tahran, 1358G (1979M) ss:1-87.

' Miicahidin, Pasoh Be (Ettehamat-i Rejim (Rejimin Su¢lamalaria Cevap), Tahran, 1354G
(1975M), s5:9-14.

'%0 Abrahamian iran Beyni..., s.608-610.
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Mdicahidin diger sol gruplar gibi 6rgutlii ve dizenli bir sekilde $Saha
kargi mucadele yuruttu. Bu gerilla hareketleri her ne kadar rejimi yikamasalar
da, rejime c¢ok agir darbeler indirdiler ve 1977°de Mucahidin’in hapisteki
yandaglari serbest birakildiktan sonra yeniden toparlanip, devrim Oncesi

cikarilan ayaklanmalarda aktif rol oynadilar.
2.3.3. Liberal Muhalefet: Ulusal Cephe (Cephe-i Milli)

Ulusal cephe birka¢ partinin koalisyonu sonucunda 1949°da
Muhammed Musaddik liderliginde kuruldu. Verdigi mucadelelerin en
dnemlilerinden biri iran petrolinin millilestiriimesi idi ve zaten 1951°'de bu
sloganla basbakan olarak sahin bu konudaki direnigini kirmisti. Genis bir
cikarlar yelpazesine sahip olan “cephe’yi meydana getiren partiler; iran
Partisi, Pan-iranist Parti, Calisanlar Partisi, Micahidin-i islam Partisi ve iran
Halk Partisi'ydi. Bu cephede ulema ile ittifak igindeydi ve Pazar (Carsi)
burjuvazisi ile yeni kuglk burjuvaziyi temsil ediyordu. Amagclarini ve
programini; anayasaya dayali bir rejim talebi, ulusculuk ile sah rejiminin
otoriter ve despotik uygulamalarina kargi ¢ikmak, iran’in ulusal kaynaklarini
somuren emperyalizm ile mucadele etmek olarak belirlemisti. Monarsiye
kargi ¢ilkmak, demokratik parlamenter bir rejimin kurumlarini geligtirmek,
temel hak ve o6zgurliklerin saglanmasi, sec¢im reformlarinin yapilmasi ve

liberal basin yasanin gikariimasi ise diger amaclariydi.'®’

Ulusal Cephe 1953 darbesiyle dagitildi ve liderleri $Sah’in baskici
politikalari cergevesinde tutuklandi. Daha sonra Nahzat-i Mukavemet-i Milli
(ulusal milli direnig) adiyla yeniden ortaya c¢ikti ve faaliyetlerini surdirdd.
Ancak parti i¢ci anlasmazliklar ve rejim baskilari sonucunda varligini
surduremedi. Bunun ardindan, “ikinci ulusal cephe” adi altinda toplandilar.

ikinci ulusal cepheye Talegani (Ruhani) ve Bazargan (mihendis) iran

'8! Karimi Ali, Ahzab-i Melli (Milli Partiler), iran’da Siyasal, Toplumsal Degisim i¢inden,
s5:185-196; Basiriye, Hiiseyin, iran’da Devlet ve Devrim, 1984, s:17.
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dzgurlik harekati (Nahzat-i Azadi-i iran) adi altinda katildilar. Kendilerini
182

Misliiman, iranli, anayasaci ve Musaddik yanlisi olarak tanimhyorlardi.

ikinci ulusal cephe hem islamci hem de laik gruplardan olusuyordu
ve 1960-1963 arasinda faaliyet goOsterdi. Bu ddénemde Universiteler ve
liselerde cesitli protestolar ve baskin gosteriler duzenlediler. Ama ideolojik
tartismalar surdl. Dinci grubun agir basmasi ve rejime kargi izlenmesi
gereken yollar konusunda anlagsmazliga dusulmesi cepheyi ikiye boldu. Artik
ikinci cephe adiyla kalan kanat laik kanat, dini olmayan, demokratik bir devlet
istiyordu. Bu kanat, Avrupa’da faaliyetlerini devam ettirme karari aldi. Diger
yandan, islamci olan Talegani (Ruhani) ve Bazergan, Fransa ile Amerika’da
Humeyni dahil diger tim muhalif ulema ile isbirligi yapti.'®® Béylelikle iran’da
laik, ilerici ve liberal politikalarin yenilgisiyle meydana gelen pargalanma
sonucu gundemi belirleme glcune sahip olan bu liberal, demokratik ve laik
gruplar zamanla yerlerini islamci akimin (ulema damgall) reformcu
yaklagimlarina birakacaktir. 1965’ten sonra kitlesel gosteri niteligindeki
faaliyetlerden uzaklasilip, daha ¢ok duslince bazinda aydinlanma ve yeniden
yorumlamalar bicimindeki siyasal faaliyetlere ve érgutlenmelere yonelindi. Bu
dénemde Dr. Seriatinin Fransa’dan iran’a dénmesi, islam’a déniik reformcu
yaklagimlari ile Sii-islami devrimci bir ruha biiriindiirme yéniinde propaganda
yapmasi, aydinlar arasinda ¢ok etkili oldu. 1979 devrimine en gugli malzeme
olan insan iradesini one ¢ikaran ve devrimci ideolojiyi hazirlayan onun bu

etkisiydi.

2.3.4. Dini Gruplar ve Din Adamlarinin Orgiitlenmeleri ve Siyasal

Muhalefetleri

iran toplumu dini inanglarina ¢cok bagll geleneksel bir toplumdur.
Mesrutiyetin laik disundurleri ile Riza Sah ve ardindan gelen Muhammed Riza
Sah'’in politikalari ve modernizasyon g¢abalariyla laik, aydin insanlarin sayisi

¢ogalmissa da, halad ¢ok derin bir sekilde dini inanglara baglilik ve hatta

'82 Abrahamian, iran Beyn-i Do enkilab ss.562-566.
'8 K arimi, Ali, Milli Partiler, s:188-195.
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bagnaz sayilabilecek nitelikte bir aile yapisi varligini korumaktaydi.
Geleneksel ulemanin etkisi ile dini kurum ve torenler, kdylerde ve kentlerin
belli yerlerinde surtyordu. Bunlar, Bat’'da egitim almig aydinlar (Mehdi
Bazergan, Abulhasan Beni Sadr, Mduicahidin-i Halk gibi) iginde dahi
ndfuzlarini ve sayginliklarini koruyorlardi. Dolayisiyla diger sol gruplar ile
liberal gruplar kendi c¢aplarinda gugclu, etkili ve dinamik olsalar da,
ayaklanmalarda ve gosterilerde din faktoru ile ulemanin ve dini aydinlarin
etkisi agir basiyordu. Ulema da bu durumun farkindaydi ve kendilerine karsi
yapilan saldirilarda islam’t bir siyasal sembol olarak kullanmaktan
cekinmiyorlardi.  Ornegin, geleneksel 6rgitlenme bigcimi olan camileri,
carsilari ve aile igi dini torenleri sik sik kullandilar. Bu baglamda, geleneksel
ulemanin buyuk bir bélumu modern bilimlerin ve ideolojilerin bilgisine sahip
olmasalar da Kkitlenin dilinden konusabildiklerinden, rejime karsi kitleyi
seferber etmede oldukga basarili oldular. Ulemanin bu tir tepkisel
hareketlere girismelerinde, kuskusuz mevcut siyasal iktidarin baskilari g¢ok

onemli rol oynamaktaydi.

Daha onceki tartismalarimizdan da anlasilacagi gibi iran’da Siilik,
tarinsel gelisimi boyunca 1960’li yillarda yapilan toprak reformuna kadar
hicbir zaman devlete karsi acik bir gatisma pozisyonu almadi. iran’daki giic
ve mesruluk odaklarindan birisi her zaman din, digeri ise kraliyet ve Sah
olmay! suUrdlirdd. Ama mesruiyet ve guc¢ dengeleri arasindaki bu iligki
zamanla koptu ve din adamlari devletin disinda, ondan bagimsiz bir orgutsel,
mali, ideolojik ve sosyal yapi gelistirdiler. Din adamlarinin devletten ve iktidar
odaklarindan dislanmalari, din adamlarinin Bati-karsiti, anti
emperyalist/somurgeci ve ulusal kaynaklarin yabancilar tarafindan
somurulmesine kargi ¢ikan, zulim ve zorbalikk karsisinda haksizliga
ugrayanlarin koruyuculari konumuna getirdi. Diger yandan din adamlari

(ulema) orgutli gruplarin ve ideolojilerin bastiriimasiyla birlikte siyasi
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mucadele alaninda mesru gozuken tek grup haline geldi. Boylece konjonktur

nedeniyle tek alternatife doniistiler.'®

Bu dénum noktasini hazirlayan kosullara ve nedenlere baktigimizda,
rejimin 1960l yillardan sonraki uygulamalarinin bunda ¢ok etkili oldugunu
goruruz. Riza Sahin baslattigi radikal modernizasyon ile baski politikalari,
siyasi gruplarin ve ulemanin zaman iginde daha sert tavir almalarini da

beraberinde getirmistir.

Din adamlarinin var olan siyasal iktidara kargi ¢ikis nedenlerinden
Pehlevi rejiminin dini gevrelere, kurumlara ve onlarin kaynaklarina karsi
dogrudan baski ve korku politikasi uygulamasiyla ilgili oldugunu sdylemek
mumkuandur. Pehlevi rejimi st duzey ulema ile olan iligkisini korusa da bazi
rahatsizliklara yol acgti. Bu rahatsizliklar 1963 “Ak Devrim” adiyla sunulan
reformlar sonucu meydana gelen ayaklanma ile doruk noktasina ¢ikti. Bu
ayaklanma rejim tarafindan 3 giin icinde siddetle bastiriimayla sonuglandi.'®®
Diger yandan Pehlevi rejimi artik dizenin mesruluk kaynagi olarak Siiligin
cok elverisli olmadigini 6ne surmekte, bu engelin ortadan kaldiriimasini veya
en azindan denetim altinda tutulmasini istemekteydi.”®® O yiizden Sii
ideolojinin egitim merkezini hedef aldi. Din adamlarinin devlete karsi
gelmekle suglanip tutuklanmasi, igkence gormesi ve hapis cezasina
carptiriimasi, populer dini konferanslarin verildigi Huseyiniye-i Ersad’in
kapatilmasi (1972), Ulemanin toprak ve gelir kaynagi olan dini vakiflarin
devlet denetimine sokulma c¢abasi, dini yayinevlerinin kapatilmasi, kutsal
tirbe ve ibadet yerlerinde SAVAK (istihbarat Orgiitii) memurlarinin
konulmasi, din adamlarinin ve ulemanin, dolayisiyla bunlarin arkasindaki
geleneksel dini inanca bagh kitlelerin muhalefetine ve siyasal iktidara
baskaldirmasi i¢in uygun zemini ve ortami yaratiyordu. Burada dikkat

edilmesi gereken nokta, bu grubun siyasal sistem igin alternatif bir plan ve

184 1953°te Musaddik’in devrilmesi, liberal ulusal cephe, Islam fedaileri rgiitii ve Tudeh Partisinin
¢okertilmesi yasal siyasi muhalefetin yok olmasini saglad: daha fazla bilgi bkz. Ahavi; iran’da din ve
siyaset, ss:153-161.

'8 Abrahamian, Ervand, iran Beyn-i Do enkilab, s:523.

'% Muaddel, Mansur, iran’da Sii Ulema ve Devlet, iran Devrimi icinden, ss:177-188.
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projeye sahip olmadigidir. Hi¢ bir ¢gagdas siyasal duzen ya da ekonomik

sistem dnermemektedirler.'®”

Ulemanin gruplagsmasi konusunda sdyle bir tablo olusmustu:1961°de
Ayetullah Brucerdi’'nin éliminden sonra Sii ulema G¢ gruba ayrildi. Birinci
grubu, siyasi olmayan muhafazakarlar olusturuyordu. Bunlara goére ulema
igren¢ siyaset isiyle ugrasmamaliydi. Ulemanin gorevleri, manevi degerleri
korumak, tanrinin kelamini yaymak ve yeni kusagi egitmek olmaliydi. Ama
bunlar da 1977’ye dodru baski politikalari sonucunda siyasette aktif rol
almaya basladilar. ikinci grup, orta yolu izleyen muhalif ruhanilerdi. Bunlar,
kadinlarin oy kullanmasina ve toprak reformuna karsi ¢ikmanin yanisira,
rejimin baski siyasetlerini engellemek, mesrutiyetin anayasasini uygulamak
ve kralligi korumak amaciyla Sah’la isbirligi yapiyorlardi. Ancak bu grup da

1977’ye dogru hizla siyasilesti.

Uglincli grup, Humeyni'nin yandaslari ve radikal disinenlerden
olusuyordu. Bunlar, iran’da gizli ve yasadisi bir grup kurup Humeyni’nin kaset
ve ilanlarini dagittilar.'® Ama bu grup fazla etkili olamadi. Ciinkii Humeyni
“velayet-i fakih” kitabinda yazdigi gibi uzun vadeli bir islami hilkiimet projesi
hedefliyordu.'®® 1979 Devrimine zemin hazirlayan asil grup, ideolojik faaliyet
yuzinden, derneklerde calisan, dergi c¢ikaran ve konferanslar veren dini

gruplarla gerilla seklinde 6rgutlenmis olan sol gruplardi.

2.4. 1979 Devrim Oncesinde Geleneksel Sii’de (Ulema Sii'de)

Reform ve Radikallesme Hareketleri

2.4.1. Geleneksel Sia’da Reform Hareketi

O donemde var olan muhafazakar ulema Siiligi ve ogretiyi, hukuk,

ahlak, ibadet gibi geleneksel teolojik egitim anlayisiyla ele aliyordu. Halbuki

187 Ahavi, Sahruh, iran’da Din ve Siyaset, ss:283-88; Wright Robin, Son Biiyiik Devrim, ¢ev: Seniz
Tiirkémer, Dogan Kitap, 2001, s.43, Abrahamia Evrand, Humeynizm, ¢ev: Mehmet Toprak, Metis
Yayin, s:43.

'8 Hiiseyin, Ali Montazeri, Mutaharri, Refsancani, Hameneyi, daha fazla bilgi icin bkz:
Abrahamion, Iran, A.g.e., ss:583-591.

"% Humeyni, Ruhullah, “Velayet-i Fakih”
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Sii 6greti, adaletsiz ve diktator bir siyasal iktidar karsisinda aktif tavir alma,
dini liderlige ve halkin destegine sahip olma gibi gincel sorunlari ¢ézecek bir
yaklasim ve arayis icindeydi. Bunu da teorik temellere oturtma ¢abasindaydi.
Bu reform cabalarina Mutahhari, Talegani ve Behesti haricinde ulemadan
pek katilan olmad:.®

Bu “reform hareketi” Tahran’da Murtaza Mutahhari’'nin konferansiyla
basladi;” bu konferanslar yayinlandi ve iki buguk yil boyunca devam etti.
Konferansin temel hedefi siyasal iktidar karsisinda Sii siyasal doktrinin
sorunlarini tartigmakti. Siilikte en ylksek bilgiye sahip olma, liderin
belirlenmesinde temel ilkedir. Taligani’'ye gore, liderlik bir konsey tarafindan

' Behisti ise Islam’in kurallarina uymayan bir hikimeti

yiritilmelidir. '
devirmenin inananlarin gérevi oldugunu sdylemekteydi.'®? Gérildigii gibi bir
lider boslugunun olmasi dénemin Sia’sinin en 6nemli sorunuydu. Mevcut
liderlik anlayisina bagh olarak (tek merci-i taklit Brucerdi) artan sorunlar,
devletin ¢ok yonlU baskisi, 6zellikle dini yerlere ve ulemaya dénuk olanlar, bu

problemin ivedilikle ¢ozulmesi gerektigini gosteriyordu.

Reform g¢abalari ve yayinlanan dergilerin icerikleri, hem muhafazakar
ulemaylr hem de devleti rahatsiz ediyordu. Dolayisiyla her iki tarafin da

tepkisini cekiyordu.'®

Cekilen bu tepkilere ragmen bunlar, gelecekteki
mucadeleye zemin hazirliyordu. Bunu, reformun temel amaglarinda da

g6rmek mumkindur:

1) Din adamlarinin bagimsiz mali drgutlemesinin saglanmasi,

2) Dini konularda gorus birligi icin Ulke ¢apindan secilecek Uyelerden
olusan ve surekliligi olacak olan bir “mugctehidler komitesi” ya da
“sura-1 fetva’nin olusturulmasi,

3) imamin otoritesinin ulemaya devri s6z konusu olmadan Sii bir

toplumun mumkuan olmayacagi dusuncesinin savunulmasi,

1% Ahavi, Sahruh, iran’da din ve siyaset, cev: Selahattin Ayaz, Yonelis Yaymlari, istanbul, ss:213-
215.

PlAge., s:215. .

192 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Shi’ite islam, State Unversity of New York, 1975, s:65.

195 Ahavi, Sahruh, ss:220-221.
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4) islam’in sosyal, ekonomik ve politik konularla dini meselelerin ic
ice oldugu butuncul bir yagam big¢imi oldugunun vurgulanmasi,

5) Medrese ders programlarinda ahlak, ideoloji ve felsefe yerine
fikihin merkezi 6neme sahip olmasinin saglanmasi,

6) Sorumluluk temeline dayali yeni bir “genc¢ liderlik” kavraminin
gelistiriimesi,

7) islam’'in degisen kosullara uyumunun saglanmasinda igtihadin
guglu bir arag olarak kullanmasi,

8) Mugctehidler arasinda uzmanlagsma ve taklidin  buna
dayandiriimasi,

9) iran kiltiriiniin bireycilikten ve yanlis inanglardan kurtulmasi igin

dayanismanin ve ortak ruhun gelistirilmesi. '**

Bu goruslere bakildiginda reformun ulema merkezli bir hareket
oldugu gorulmektedir. Buna karsilik bu konferanslarin diginda diger
Konferans Merkezlerinden biri olan HuUseyinniye-i Ersad’da geligtirilen
distincelerde “ulema merkezli” bir hareket ve islam yorumu yerine “Aydin
merkezli” bir hareket ve islam yorumu sergilenmekteydi. Bunun tipik ve en
giiclii temsilcisi, “Iran’in devrim ideologu ve Frantz Fanon’u olarak taninan'®®

sosyolog Dr. Ali Seraiti idi.

2.4.2. Geleneksel Sii’nin Radikallesmesinde ve Devrimde Dr. Ali

Seriati’nin Diistincelerinin Etkisi

Seriati'nin Sorbonne Universitesi'nde "Sosyoloji ve islam Tarihi’
baglikli doktorasini bitirip iran’a déndigi  yil olan 1964, (lkedeki
ayaklanmanin bastiriimasinin birinci yil donimuydu. Hapse ilk girisinde 6 ay
yattiktan sonra serbest birakilan Seraiti, islamciliga yeni yorumlar getirme
cabasindaydi ve Siiligi gelenekgi ideolojilerin etki alani disina ¢ikarmaya
cahigiyordu. Ayni zamanda Seraiti, halki bati ideolojilerinin etkisinden

kurtarmada ve kentli 6grenciler ile aydin ve orta sinifin atomize bireylerini

% Agee., s5:216-217. _
15 Abrahamian, Seraiti, Fanon-1 iran, Cev: Hamid Ahmedi, “Seriati Der Cihan” iginden, intisar
yayinlari, Tahran, 1370G(1991M) ss:275-288.
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islam’in siyasi ideolojisine ydénlendirmede basarili olmus diisiiniirlerden
birisiydi. Seriati’nin Siilik anlayisini cekici kilan dzelliklerin basinda, islam’'da
ve Siilikteki bazi kavramlari yeniden yorumlayarak modernitenin getirdigi
bireyselcilik ile butinlestirmesi, canlandirmasi, atomize edilen insanlari bir
araya getirmesi, kurumsallasmis (skolastik, ulema) islam’dan uzaklasan
insanlari yeniden cezbetmesi ve Siiligi yeniden sevdirmesi, dolayisiyla

giiclerin sol gruplara gekilmelerini veya pasif kalmalarini engellemesi gelir.'®
Seriati'nin basarisi birka¢ noktayla acgiklanabilir;

a) Rejimin 1953’ten sonra uyguladig baski politikalarina karsi, islam
haricindeki ideolojilerin hi¢ birinin etkili muhalefet edememesi ve baskilar
nedeniyle islam disi ideolojilere ve onlarin konferanslarina ulasmanin zor

olmasi'?’,

b) Seriati’nin dusuncelerini, kendisini etkileyen dusundrlerin, (Fanon,
Sartre ve Marx gibi) kavramlarindan yola cikarak aktarmasi ve bunlardan
esinlenerek yeni bir devrimci, aktif ve kulaga hos gelen Siilik anlayisi

gelistirmesi,'®®
c) islam’ bir siyasal sembol ve ideoloji olarak canlandirip kullanmasi.

iran toplumunu Sah despotizminden kurtarmak igin islam’i etkin bir
ideolojik silah haline sokma ¢abasi, onu Siiligin buttin kurumlarini yeni bastan
yorumlama amacina itmistir. islam ideolojisi gibi yerel olan malzemelere
modern ideolojilerin  canlihdini  katarak ve bunlari skolastik ulema
anlayisindan kurtarmaya c¢alisarak daha farkh bir Siilik yorumu ortaya
koymustur.’  Seraiti’'nin  emperyalizmi  konusundaki  gériisleri  bunu

ispatlamaktadir: “Uclincti Diinya Ulkelerini emperyalizm, sémirgecilik, yerellik

196 Abrahamian, Evrand, Seraiti Frantz Fanan-i iran, s:284. )

17 Ahavi, iran’da Din ve Siyaset, ss:136-142, Abrahamian, Evrand, iran Beyn-i do enkilab,
$:554.

198 [rfan, Suroosh, Ali Seraiti Muallem-i inkilab (devrim 68retmeni), Seriati Cihanda iginden,
s:217-

"% jrfan, Suroosh, Ali Seraiti Muallem-i inkilab (devrim 6gretmeni), Seriati Cihanda
Icinden,ss:229.
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ve cehaletten kurtaracak arag, Bati toplumlarinin kosullarinda olugmus
ideolojiler deqil, aksine ezilen ulkelerin kultirel kokenlerinden dogacak bir
ideoloji olacaktir. Bu da iran icin Sii Islam’in kendisidir.?®

Seriati'ye gore, Marksist kavramlarin ve yéntemlerin bir gogunu iran
érneginde uygulamak mimkiin degildir; ¢linkii Avrupa’nin aksine iran “Asya
tipi Uretim” sUrecinden geg¢mistir ve Ronesans, dini reform, Aydinlanma ile,
Sanayi Devrimini ve feodalizmden kapitalizme gecis surecini denememigtir.
Dolayisiyla iran hala geri kalmis bir Ulke oldugu gibi Ruhaniyet (dinci
anlaminda) Sii mezheb iginde kayda deger toplumsal bir tabana sahiptir.
iran’in dini anlayistan kurtulamamis bir carsi burjuvazisi ile 6zgurlik istegi
olmayan ve sermayedari “ahlak’tan yoksun bir sermayedar kitlesi vardir®’.
Seriati'ye gére Tudeh Partisinin iran’da basarisiz olmasinin, devlet baskisi
disinda bir diger nedeni, halkin dini duygularina kargi duyarsiz olmasidir.
Nitekim tercime edilen, “Diyalektik Materyalizm”, “Ruh da Maddedir”,
“Tarihsel Materyalizm” gibi kitaplar da bunu gostermektedir. Bu g¢alismalar
halkta, bir tanrisizlik distncesini ¢agristirmaktadir. Dolayisiyla onlari dinsiz,
tanri dusmani, ahlaksiz ve namussuz olarak goren halk, onlardan uzak
durmustur. Bu oldukga basit bir yorum olabilir, ancak, bu dusuncelerin
muhataplarinin  gogunlugunu siradan halkin olusturmasi ve mollalarin
Marksizm aleyhinde yaptiklari yorumlar da bu yéndeydi. Diger yandan iran’in
siradan halkinin %90’ninin kdylU, ulemayi destekleyen halkin %90’ni ise kent
proletaryasi oldugunu g6z Onunde tutarsak, ayrica Ronesans ve sanayi
devrimi doneminden ge¢mediklerini dusunursek, bu basarisizliklari
anlasilabilir bir seydi. Sol gruplarin 100’Gn Uzerinde yaptigi ¢eviriler arasinda
Kapital'in gevirisini gérmek mimkiin degildi” ®* Bu eksiklikler, Seriati’ye

gore; onlarin basarisizliklarina neden oldu.

Seriati'nin bu elestirilerine baktigimizda onun Marksizm’i belli dlgude

kabul ettigini sdyleyebiliriz. Cunkld Seriati'ye goére; insanin Marksizm’i

20 Seraiti Ali, islam Senasi (islani Tamima), Tahran 1351G (1976G) 13. ders, ss:15-17.

2! Seriati, Ali, Bazkest Behisten (6ze doniis), yayn adi yok, Tahran, 1356G (1997M) ss:61-64,
$8:59-72, ss:161-6.

292 Seraiti, Ali, A.g.e., s5:48-50.
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bilmeden ve anlamadan toplum ve modern tarihi kavramasi mumkuan degildir.
Dolayisiyla; Seraiti Marx’in toplumun sinifsal altyapi ile siyasi ideolojik
ustyapiya bolundugu yonundeki gorusunu kabul etmekteydi. Seriati'ye gore
yoneticilerin ¢cogu dinleri kullanarak obur dinyada oduller vaat ederek kitleyi
uyusturmaktadir. ?®® Ayni zamanda; insanlik tarihinin blyik kisminin sinif
mucadelesinden ibaret oldugunu kabul etmektedir. Ama bu mucadelenin de
buyuk kisminin maddi gelir i¢in degil siyasal iktidar i¢in oldugunu

soylemektedir. 2%

Seraiti, bu duguncelerinden yola ¢ikarak Siiligi ikiye ayiriyordu: “Alevi
Siilik ve Safavi Siilik”, Alevi Siiligini aktif, gercek, zulmun karsisinda duran,
var olan siyasal iktidara baskaldiran, halka karsi olanla mucadele (Kerbela
olayindaki Huseyin o6rnegindeki gibi) eden sifatlarla tanimhyordu. Safavi
Siiligi ise pasif, gercek olmayan, zalimle isbirligi yapan, saray Siiligi olarak
gorilyordu. Bu Siilik, geleneksel ulemanin Siiligidir.?°® Seraiti bu ikilik ile
islam’i  aktif, devrimci bir din olarak sunup, genclere sevdirmeye

calismaktadir.

Diger yandan, yine bu ayrimdan yola ¢ikarak muhafazakar ulemanin
toplum ve islam éniinde bir engel oldugunu sdylemektedir. Seriati'ye goére
ulema, bati tipi dusuncenin gelisimine, 0Ozellikle anayasal mesgrutiyete
muhalefet etmistir. Ulema, insanlarin koru korune taklitgi olmalarini istemekte
ve insanlarin asil kaynaklara ulagsmalarini engellemektedir; boylece kutsal
kitaplar Uzerindeki tekellerini korumak istemektedirler. Her zaman gelecege
bakma yerine gecmisteki Usturiye (Mitos) benzeri azametli dénemlere
bakmakta; dini metinleri devrimci ve canl ideoloji kaynagi gormek yerine,

eskimis skolastik kaynaklar olarak gérmektedirler.?%®

Seraiti, bu diyalektik yontemi kullanarak aydin ve genc¢ kusagi aktif

halde gormeyi hedeflemektedir. Boylelikle insanlarin 6z guven ve iradelerini

203 Seraiti, A.g.e., s:81; Seriati, Ali, islam Sinasi (islamn Bilmek) Tahran, 1351G (1972M), ss:5-11.
2% Serjat, Ali, islam Sinasi (islami Bilmek), ss:93-98.

A ge., ss:70-71.

0 A ge., ss:13-32.
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harekete gecirip, geleneksel ulemanin  hakimiyetinden c¢ikarmayi
amacliyordu. Bu baglamda, ideolojik islam-kiiltiirel islam ayrimi yapmaktadir.
ideolojik Islam, devrimci, inangh, pratikgi, bu diinyada da ige yarayan, her
tirli gelismeyi saglayan inanca sahip olmaktir. Ama kiltirel islam, felsefe,
kelam, irfan tlrinden bilgi ve ilimdir. Herkes bunlari edinebilir, hatta gerici,
kotl dustnen kimse bile 6grenebilir. Siradan vatandas, bir fakih ve din
adamindan daha iyi bilebilir. ideolojik islam dirist; devrimci sorumlu (aydin)
Ebu Zar yetistirir. Ama kltirel islam muhafazakar, pasif, ulema tipinde alim

muctehit yetigtirir.

Bu dislnceler gercevesinde Seriati'ye gdére dogru islam’i
gerceklestiren gug higbir zaman skolastik ulema olamaz. Belki bu glcu
yaratacak olanlar yeni tir Islamci aydinlar olacaktir. Bu sayede
peygamberden ve imamlardan sonraki donemde toplumun yonetimi “halk’a
ve “aydinlar’a gegecek, imamlarin gérev ve misyonlarini bunlar ustlenecektir,
gelenekselci ulema degil. Bu dusunce, simdiye kadar varligini sirduren
ulema anlayisina kargi buyiik bir saldiriydi. Diger taraftan Seriati, tim islami
kavramlara yeni yorumlar getirerek, onlara devrimci nitelik kazandirdi. Bu
yaklagimiyla, iran’da gencleri ve aydinlari arkasina alarak Islamci
hareketlerin en guc¢li noktasini olusturdu. Nitekim aydin genglerin bluyuk
cogunlugu, gelenekselci ulemanin égrettikleriyle ilgisi olmayan bu islami ve
devrimci Sii anlayisindan blyiik élciide etkilendiler. Ona gore; gercek islam
Sah, Ust sinif, emperyalizmle mucadele eden ve halk dilinden konusan
islam’dir. iran’da milli kimligi kaybetmeden ve Batililagmadan gelismek
mumkuindur ve Bati teknolojisi ile ilmini almak olanakhdir. Kisacasi Seraiti,
genglere ve aydinlara arzuladiklari seyi verdi: Geleneksel ruhaniyetten
kurtulmus, ruhanisiz radikal mezhebi (Sii) ki, bu inang a) Sekuler toplumsal
devrimi, b) Teknolojik yenilikler getirmeyi, c) Kulturel 6z guvene sahip olmayi

icermektedir.?®” Ancak, bu tir niteliklerle donatilmis devrimci Sii hareketin

27 Seraiti, Ali, Anne-Baba Biz Sucluyuz, cev: Kerim Kiiney, Seckin Yaymcilik, Istanbul 1987,

$5:30-32; Seraiti, Ali, Ne Yapmali? Cev: Muhammed Hizbullah, Bir Yayinlari, Istanbul 1986, ss:44-
456 ve s:56.
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kemiklesmis skolastik ulemadan nasil korunacagi belli degildir. Cunku

toplumsal kosullara gore hareketi Ustlenecek guglu bir kurumdan yoksun idi.

2.5. Kralligin Yikiligi ve Devrim Sureci

2.5.1. Pehlevi Kralhginin Cokuisunii Saglayan Faktorler

Pehlevi rejimi, iran’da var olan devlet yapisini degistirme ¢abasinda
basarili olmus ve merkezi, guglu, burokratik bir devletin olugsmasini
saglamistir. Riza Sah’in ve 6zellikle Muhammed Riza $ah’in 1953’ten sonra
uyguladigi politikalarla devletin mesrutiyet kaynaklarini, din, kraliyet ve halk
destegi Uglustnden kraliyet, ordu ve burokrasi tglusune kaydirdi. Bu da hem
ulemada hem de halkta ve siyasi gruplarda tepkilere neden oldu. Cunku o
déneme kadar ki Safavi ve Kagar Hanedanlarinin yénetimi boyunca, merkezi
otorite, dini otoriteyle biitiinlesmisti ve bu halk destegini de sagliyordu.?*® Bu
yapi, 1906 mesrutiyet devrimiyle anayasal gergeveye oturtulmustu. Nitekim
egemenlik ilkesi sOyle tanimlanmistir: “Saltanat, ilahi bir badis sonucu, millet

tarafindan padisahin sahsina tefriz edilmistir”.2%°

Diger taraftan bir baska maddede, yasalarin seriata uygunlugunun
ulema tarafindan denetlenmesi ve onaylanmasi éngériiliiyordu®'®. Ulemanin
iran’'da dinin ve halkin temsilcisi oldugu g6z &niinde tutulursa, 1906
Anayasasl, bu tanimlama ile tanrisal egemenligi millet rizasi ile yan yana
getirerek, hem din adamlari ile dini gruplarin hem de modernist aydinlarin
isteklerini gergeklestirmis oluyordu. Kralligin ilahi bir temele dayandiriimasi
eskiden beri var olmakla birlikte, 1906'dan sonra anayasal statlye
kavusturulmustur. Bu da, devletin ve kralin Sii dinine bagl olmasi gerektiginin

bir gostergesidir.

Ama bu anayasal anlamdaki megruiyet temeli, pratikte anayasaya
ters bir yol izleyerek, Riza Sah icin sadece devlete bagl bir Siilik anlayisi ve

siyasal ittifak cercevesinde bir ara¢ olmaktan oOteye gitmedi. Bunun tipik

298 Ahavi, Sahruh, Din ve Siyaset, ss.230-43; Ak Devrim Uygulamasimin Sonuglari.
299 Mesruiyet Anayasasmnin miitemmimi, mad.35
19 Mesruiyet Anayasas1 Miitemmimi Mad. 2.
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gbstergesi, kraliyetin 2500. yilini kutlamasi, iilkede kullanilan “islam sonrasi
takvim yerine 2500 yillik krallik takviminin kullaniimasi ve Pers eski krallarinin
unvanini almasiyla, Muhammed Riza Sah’in kendini islam éncesi kraligin
devamcisi olarak gormesidir. Sah, bu c¢abalariyla kendine destek bulamadi
ve yukaridan politikalar ile toplumda ¢ogunlugu olusturan “geleneksel halka”
ragmen uygulamalara giristi. Bu da, muhaliflerin tepkilerini izerine gekti.?"
Ozellikle dinsel muhalefet, Sii ideolojiyi kullanarak ve Sah ile Yezit (Kerbela
Olayinin katili) arasinda benzetme yaparak, halki saha kargi muhalefete

seferber edebildi.

Diger taraftan rejim iktidari saglayabilmek icin SAVAK, ordu ve
birokrasiyi tamamen kendine bagl aracglar olarak kullanmaya basladi.
Bunlari 1950°’den sonra bariz bir sekilde érgutli ve gicli ana muhalefet olan
ulusal cephe ve Tudeh; bastirmasinda kullandi ve bu durum 1963’ten sonra

tam diktatorliigiini saglamada énemli rol oynadi. %

Sah ordu ve diger
kuvvetleri her zaman kendine baglamistir ve karar verme yetkisi her zaman
ordu komutanhginda degil, dogrudan kendisindeydi. Yani ordunun denetimi
hem sembolik hem de fiili olarak her zaman Sahin elinde olmustur.?™® Tim
bunlar kendisinin guvenlik subapi olarak dugunuyordu ve onlari politikalari

¢ercevesinde bir arag olarak kullanmaktaydi.

Otoriter siyasal yapi ayrica orduda ve SAVAK’ta da yapisal bir takim
sorunlara yol agmisti. ilk olarak, ordunun Ust kademe komutanlari higbir
zaman kendi inisiyatifleriyle karar verme yetkisine sahip degildi. Cunki tim
ust dizey komutanlari Sah segiyordu. Bu da givencesiz, gugsuz ve sorunlar
karsisinda caresiz kalan bir askeri kurum yaratmisti. Ikinci olarak, alt

kademe ve siradan ordu mensuplari, devrim surecinde halktan yana tavir

' Ahavi, Sahruh, iran’da Din ve Siyaset, ss.236-43; Abrahian, Evrand, iran Beyn-i do Enkilab (iran
Iki Devrim Arasinda, 5.546; Main, Bager, Son devrimci Ayetiillah Humeyni: Elips Yaymlar1, 2005,
s.160.

212 Sultanlu, Abbas, Kudetay-i 1332 ve Tahavvulat-i Bad1 (1953 Darbesi ve Darbe Sonrast
Gelismeler), Siyasal ve Toplumsal Degismeler, ss:151-168

23 AL ge., s5:46-48 ve s5:162-163.
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koyma ve komutanlarinin emirlerini dinlememe yolunu sec¢miglerdi, hatta
214

silah depolarini agip halka dagitmiglardi.

Uclincli olarak, Sah’in bol-yénet politikalari cercevesinde ordu,
SAVAK ve polis komutanlari arasinda diismanlik yaratiimisti.?™ Bu yéntem,
burokraside de uygulaniyor ve ona dogrudan mudahalelerde bulunuluyordu.
Goreve gelmeleri ve gitmelerindeki belirsizlik yani sira yukselmelerinde
uygulanan kriterler, Sah’a ve tahta baglilik esasina gére oluyordu. 2'® Bu da
orduda oldugu gibi burokraside de guvensizlik ve birbirine kargi

cekememezlige neden oluyordu.

Kralhgin yikiligini saglayan bir bagka neden ise, kralin kendisine
mesruluk saglayacagini ve destek niteliginde olacagini dusundugu saraya
baglh iki parti kurmasi daha sonra da tek parti sistemini uygulamasiydi. Ama
bu isler de tam ters sonug verdi. Pehlevi hanedani demokratik bir siyasal
katilim kultardna gelistirme yerine tim muhalif partileri ve gruplari ¢esitli adlar
altinda kapatma yoluna gitti. Bu da ister istemez iran’da siyasetin seffafligini
ortadan kaldirip, yasadigi ve multeci niteliginde muhalefetin ortaya gikmasini
sagladi. Rejim, yasadigi olarak dusundugu muhalefeti (tum siyaset muhalif
gruplarl) ortadan kaldirmak amaciyla saraya bagli resmi bir muhalefet

olusturmustur.

1953’ten sonra iran’da uygulanan iki parti sistemi krala bagli olan
kisilerin baskanliginda 6rgitlenen halk partisi ve ulusal partiden®"’
olusuyordu. Zaman i¢inde Sah, Halk Partisini kapatti ve “Ulusal Parti’yi “Yeni
iran Partisi” adiyla yeniden kurdurdu. Ama beklenen destek ve hedeflenen

amagclar saglanamadig icin bu parti de kapatildi.?'®

214 Abrahammian, iran...A.g.e., $s.535.

215 A.g.e., s5.536-37; A.g.e., s.124.

216 By giivensizlik politikasi konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. Abrahamian, iran Siyasetinde
Paranoya, Humeynizm icinde, ss.109-127.

2" Modir Sanegi, Mohen, Ahzab-i Devleti (Devlet Partileri), iran’da Siyasal, Toplumsal Degisim
Icinden, ss:261-71.

28 AL ge., $5.266-270.
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1975 sonrasinda Sah, muhalefet meselesini ¢ézmek icin kendine
badll tek parti sistemini bu kez “Yeniden Dogus Partisi (Hizb-i Rastahiz)”
adiyla yeniden siyasal hayata soktu. Sah, tek parti sistemine gegtikten sonra
kendini demokrat olarak gdstermek icin soyle diyordu: “Eger ben diktator
olsaydim Hitler ve komunist Ulkelerde gérdugunuz gibi otoriter bir parti
kurardim. Ama ben mesruti bir kral oldugum igin genis kapsaml faaliyet

gosteren bir partiyi tesvik etme cesaretini gdsterdim”'®.

Bu partiler;
amaglandigi gibi rejim icin yeterli sosyal destegi, siyasal seferberligi
saglayamadidi gibi, carsi esnafinin ve orta duzey tlccarlarin da tepkisine yol
acti. Sah, bu partiye sempati beslemeyenleri Tudeh Partisi yandasi farz
edecegi seklinde aciklama yapmasina ragmen buna engel olamadi.??® Sahin

¢okls nedenlerinden biri de bu olmustur.

Siyasal iktidarin bu tir baskici politikalara bagvurmasinin ve halk ile
tum muhalif gruplara ragmen yonetimin surdurmesinin arkasinda, patronaj
anlayisinin, petrol gelirlerinin zaman iginde beklenilmez derecede yukselmesi
ve modernlesme ile kalkinma politikalarinin yabanci gugler tarafindan

desteklenmesi gibi olgularin yattigini sdylemek mumkunddr.

S6z konusu siyasi olgularin diginda devrimin gerceklesmesini

saglayan bazi olaylar da olmustur.

Sahin baslattigi cok masrafli projelerin®’

ekonomide yarattigi etki
sonucu 1973’te artmaya baslayan enflasyon 1976’da doruk noktasina c¢ikti.
Sah bu problemi ¢dézmek igin ¢arsi esnafina yuklendi ve genis capli
tutuklamalara yéneldi. ?? Diger yandan ABD (J. Carter) ve Diinya Af Orgiitil
ile Insan Haklari Komisyonu insan haklari konusunda Iran’a baski yapmaya
basladilar. Bunlarin yanisira yurtdisindaki ogrenciler ile siyasi orgutler ve

yabanci gazeteler sah diktatorlugu hakkinda olumsuz agiklamalarda bulunup,

29 Aktaran, Abrahamian, Iran, Beyn-i..., s.541.

20 A ge., 55.544-49.

2! Moin, Bager, Son Devrimci: Ayetullah Humeyni, Elips Yaynlari, 2005, s.159; Niikleer
Santraller, genis ¢apli ingaat, metrolar, Altyapi ¢alismalart Cok Sayida Yabanci Teknisyenlerin iilkede
Istihdamu.

22 jzed, Raceb, Tabaka-i Mutavassit-i Siinneti (Geleneksel Orta Simf) iran’da Siyasal ve
Toplumsal Degisim I¢inden, ss:31-311.
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insan haklarina daha saygili olunmasini istediler. Yabanci devletler ve
orgltler de Sah’tan baski politikalarina son vermesini istediler. %> Sah, bazi
nedenlerden®* dolay! bu istekleri kabul etti ve siyasi mahpuslari serbest
birakti. Baskilarina 1976’nin baginda azaltma yoluna gitti. Bu durum ise, bir

sonun baglangici oldu.

Yazarlar, Universite hocalari ve hukukgular ile c¢argi esnafi kendi
orgutlerini kurdular. Saha iskenceler konusunda itirazlarini dile getiren agik
mektuplar yazdilar ve Mesrutiyet Anayasasinin uygulanmasini istediler. 22°
Bu istekler ve itirazlar ve dogrultusunda kurumsal tepkiler 1977 Kasim ayinin
ortalarina kadar sirdii. 11 Kasim 1977'de polis Tahran Universitesinde
dokuzuncusu yapilan “Siir Aksami”’na izin vermedi. Buna tepki ise rejim
aleyhine sokak goOsterisine donustu ve bir 6grenci oldu. Bunun Uzerine

ogrenci gosterileri artarak siirdi. 22°

Bu olaylardan bir buguk ay sonra 7 Ocak 1978de devlet
gazetelerinde tiim rejim muhalifi ulema (Humeyni de dahil) “Siyah irtica”,
uluslararasi komunistlerin isbirlikgisi ve Ak Devrimin diugmanlari olarak ilan
edildi. Bu olay ulemanin ve c¢arsi esnafinin siddetli itirazlarina neden oldu.
Muhalifler bu yazilanlardan dolayi “Sahin 6zur dilemesini”, “Yezit hUkimetinin
azledilmesini”’, “Humeyni'nin geri donmesini” “Mesrutiyet Anayasasinin
uygulanmasini” istediler. Bu istekler devam ederken, polisle ¢ikan
catismalarda olim olaylar oldu. iran icindeki en gucli ulemadan olan
Ayetullah Seriatmadari yabanci gazetelere verdigi bir rOportajda anayasanin
uygulanmasini ve ulemaya ihanetin durdurulmasini istedi. Ayrica, olumlerin
kirkinci giininde®’ herkesi is birakmaya ve térene katilmaya cagirdi. > Bu

tur torenlere ard arda devam edildi. Her “kirk tutma” téreninde yeni olaylar,

223 Diinya Af Orgﬁtii, Insan Haklar orgiitii, J. Carter (Amerikan Bagkani) Maksudi, Mutaba, iran’da
Siyasal, Toplumsal Degismeler, s:543.

224 ABD ile iliskisini tehlikeye sokmak istemiyordu, silah ve ugaklar konusunda imzaladig1
anlagmalar1 krize sokmak istemiyordu. Yaptiklar1 reformlar onu iceride koruyacaktir diisiincesiyle,
Moin, Bager, Son Devrimci..., s.159.

22> Moin, Bager, Son Devrimci,..., s.177.

226 Moin, Bager, Son Devrimci..., s.178.

27 Sii inangta Olen Kisinin Kirkier Oliim Giiniinde Toren Yapilir. Ciinkii 6len kisinin viicudundaki
organlar birbirini ayrildig1 giindiir.

228 Abrahamian, iran Beyn-i. .., s.624.
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yeni olimler oldu. Ozellikle Tebriz kentindeki tdrenlerde 6lenler Ulkedeki
ortamin gerginlesmesine neden oldu, sonunda Tebriz’'deki fabrika isgileri
greve basladi. Bunu; diger kentlerdeki, Ozellikle petrol sirketlerinin isgileri
takip etti. Ulke ekonomisi artik ¢cikmaza girmisti. Bunun (zerine Sah siki
yonetim uyguladi. Takiben, halka hitaben bir konusmasinda $ah
“Devriminizin sesini duydum”?® diyerek ulemaya ve diger muhaliflere
uzlagsma oOonerdi. Ancak artik is isten gegmisti. Guglu lider “Ayetullah
Seriatmedari” uygulanan siki yonetimden dolayr Sah’in 6nerisini geri ¢evirdi.
Gidisat iyice rayindan c¢ikti. Grevler, askerlerin halka kargi silah
kullanmamasi, ABD ve Avrupa’nin $ah’a olan glveninin sarsilmasi, Sah’in
ulkeden ayrilmasiyla sonuglandi ve yeni bir basbakan atandi. Ardindan
Humeyni geri dondu. Mehdi Bazergani’yi devrimin gegici bagbakani olarak
atadi. Ust diizey askerlerin muhalif liderlerle anlasmasi da sonu¢ vermedi ve
silahli mucadele eden sol gruplarin hava kuvvetlerinin silah depolarina

saldirmasiyla son nokta konuldu:%*° 1979 Devrimi.

29 A g.e., 5.640, Main, Bager, Son Devrimci..., s.181.
% Abrahamian, iran Bey-i do enklab, ss.640-52.
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UGUNCU BOLUM
Ill. 1979 IRAN DEVRIMI’NDEN SONRA EGEMENLIK VE SiYASAL
IKTIDAR
1. DEVRIMDEN SONRA SIYASAL KONJONKTUR VE REJIMIN
NITELIGINE DONUK TARTISMALAR

Devrim gerceklestikten sonra yeni rejimin niteligi konusunda etkin
partiler ve gruplar arasinda tartigsmalar c¢ikti. Bu gruplar soyle

siralayabiliriz:**!

1) lislamci ideoloji yandaglari: Baglarinda Humeyni'nin oldugu
Hizbullah olarak bilinen grup. Bunlar ulema liderliginde Islam fikhinin

uygulanmasini istiyorlardi.

2) Milli liberaller: Bunlar devrimci uygulamalara karsiydilar ve

cumhuriyetten yanaydilar.

3) Sol gruplar: Bunlar kendi icinde birka¢ gruba ayriliyorlardi. Sosyal
adaletten yana olan Marksist-Leninist bir grup Marksist bir devleti
savunuyordu. Bir kismi islami-Marksist nitelikte bir devlet kurmak

dusuncesindeydiler.

4) Liberal din adamlari grubu: Bunlar ulemanin siyasal iktidara
dogrudan girmesini istemiyorlardi ve sadece denetleme gorevini

yapmasindan yanaydilar.

Bu dort temel grup ve fraksiyonlar birbirleriyle ¢ekigirken, Humeyni
liberal bir aydin olan Muhandis Mehdi Bazergan’i gegici hikimetin bagbakani
olarak atadi. Bu atama karari, devrimin ilk gunlerinde kurulan ve uyeleri
liberaller ile din adamlarindan olusan devrim konseyinin Onerisi Uzerine
alindi. Humeyni kendine ait olan yetkilendirme gorevini ve basbakanin

yapacag! isleri yayinladigi fermanda soyle acikliyordu: “Seriatin ve halkin

2! Muhammedi, Manugehr, Tahlili bar inkilab-1 Islami, Amikabir Yayinlari, Tahran, 2002, ss:143-
144.
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¢ogunlugunun gosterilerle dile getirdigi destegin bana verdigi kanuni hakki
kullanarak seni (Bazergan) Ulkenin siyasi dizenini ‘islami bir rejime
donusturmek, bunun igin referanduma gitmek; bir konsey (‘Muessan Konseyi)
kurup anayasay! hazirlamak ve halkin iradesine basvurmak icin gereken
hazirliklari yapmak lizere gegici hiikiimeti kurmakla gérevlendiriyorum”.?*?

Bu ifade sonraki gelismelerin habercisidir. Ancak liberal bagsbakan ve
yandaslari “Demokratik islam Cumbhuriyetinden yanaydilar.?*® Liberallerin bu
tavri Humeyni'nin verdigi fermana ters disuyordu. Humeyni, agik¢a rejimin
islam Cumhuriyeti olmasi, bunun igin de referanduma yapilmasini istiyordu.
Humeyni'nin basini cektigi radikal islamcilar (Seriat yanlilar) ile diger
gruplarin ve oOzellikle gecici hukimet Uyelerinin anlasamadigi nokta,
Humeyni’'nin fermaninda adi gegen “Muessesan Konseyi’nin adinin “Biliciler
Konseyi” olarak degistiriimesiydi. Boylece “Biliciler Konseyi” adi altinda
anayasanin yapilmasi ve denetlenmesi yetkisi dogrudan din adamlarina
verilmis olacakt. Bu konseye din adamlari disinda bagka kimse

giremeyecekiti.

Humeyni’ni Bakanlar Kurulu’'nu kurdurttu. Anayasa taslagini devre
disi birakti ve “Velayet-i Fakih” esasina dayanarak yeni bir anayasa taslagi
hazirlatti. Bakanlar Kurulu Konseyin dagitiimasina karar verdiyse de
Humeyni'nin 1srarindan dolayi sonugsuz kaldi?** Humeyni'nin Velayet-i Fakih
esasina gore hazirlattigi anayasa taslagina en sert tepki, liberal ulemanin
lideri ve en gugli mdagtehitlerden biri  olan Ayetlllah Kazim

Seriatmedari®>>

dan geldi. Onun goérustine gbére ulema siyasal iktidara
karismamalidir. Ulema, vyalnizca denetleme iglerini yapmali ve 1906

Mesgrutiyet anayasasinin yudrurlukte olmayan maddelerini  uygulamaya

232 Humeyninin mektubu, Aktaran A.g.e., s:149.

233 Nehzat-i Azad, Mevaz-i Mehzat-i Azadi der berabere

4 Daha fazla bilgi i¢in bkz; Humeyni ilk baska diger gruplari faaliyetlerini, ¢alismalarina yanstyor
ve diger gruplarin liderlerinin goriislerini almadan emir kipi kullanarak kendini devrimin lideri olarak
gormeye bagladi.

33 inkilabe islam, Tahran, 1983, s:172, Ayetullah Seriatmedari, iran niifusunun yaklasik yarismi
olusturan iran’daki Azerbaycan Tiirklerinin lideriydi. Iran’daki en giiglii ulemalardan biriydi. Sah
iizerinde ¢ok etkiliydi. Devrimin gerceklesmesinde nemli rol oynadi. Iceride muhalif hareketin bagini
¢ekiyordu.

85



koymalidir. Bdylece ulemaya, fazlasiyla aktif bir siyasal stati taniyan
Humeyni'ye karsi ¢ikiyor ve Naini'nin oOnerdigi anayasal bir zemini
savunuyordu. Ulemay: siyasal iktidarin bagina getirmektense duzenin bekgisi

ve dengeleyici unsuru olarak gérmekten yanaydi.

Yine Seriatmedari’'ye gore velayet-i fakih ilkesi, ancak seriatta yetkili
bir temsilci bulunmadigi ve Onemli konularla ilgilenmek gerektigi zaman
uygulanabilirdi. Clinkd ona gore iktidar ve egemenligin kokleri halktaydi ve
Biliciler Konseyi'nin ilahiyat ve diger konularda halkin egemenligini kugkuya
dusurecek bir ilkeyi onaylama yetkisi yoktu. Bu maddeyi kaldirmadikga
referanduma katilmayacagini ve onun demokratik olmadigini alenen®*®
soyledi. Bu itiraz, kendisinin ev hapsiyle cezalandiriimasiyla, partisinin
(MUsliman Halkin Cumbhuriyetgi Partisi) ise kapatilarak Uyelerin birgogunun

tutuklanmasiyla sonuglandi.

Humeyni’nin goruslerine karsi ¢ikan gucli ulemalardan bir digeri de
Mahmut Talegani’'ydi. Ona gore, ulemanin gergek yeri siyaset alemi olmayip,
camilerdir. Bu grup ile benzeri gorugleri savunan oteki ulema ise “Velayet-i
Fakih” kavraminin islam’da bulunmadigini, bunu Humeyni ve seleflerinin
bitlinllyle siyasi gerekcelerle ortaya attiklarini sdyliiyorlardi.?®” “Biliciler
Meclisi’ne ve hazirladigi anayasaya tepki veren bir diger kesim sol gruplardi
(Halkin  Mducahitleri, Halkin Fedaileri). Bu gruplar devrimin o sancili
gunlerinde Humeyni ve vyandaslari konusunda bu turli net bir tutum
izlemislerdi. Bir kismi silahli micadeleyi yeglerken, bir kismi da Humeyni'yi
desteklemeyi secti. Bu arada oOzelestiri yaparsak, taktik ve ideoloji
degisikligine gittiler.?®® Dolayisiyla bu durum sol gruplari kendi iclerinde bir
parcalanmaya surukledi ve egemenligi kendi ellerine alma yolunda ilerleyen
radikal dinciler (Hizbullah grubuna) karsisinda zayif diisiirdii.?* Tudeh Partisi

ise radikal dincileri ve Humeyni'yi devrimci ve emperyalizm kargsiti olduklari

36 Aktaran: Moin Bager; Son devrimli Ayetullah Humeyni, Elips Yayimnlar1, 2005, ss:221-223.
7 Ahavi, Sahroh, iran’da Din ve Siyaset, ss:296-300.

28 Meksudu, Mucteba, Tahavuulat-1 Siyasi I¢tima-i Iran, Derleme, Roozene Yayinlari, Tahran,
2001, ss:224-25 ve ss:228-229.

9 Age., $5:227-237.
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gerekcesiyle destekledi, ayrica islam devrimiyle ayni dogrultuda hareket
edecegini sdyledi. Humeyni bu destekle de diger muhaliflerini bastirdi. Ancak
iki sene iginde Tudeh Partisi’'ni kapatti. Bdylelikle iran tarihinin en biyiik ve

gliclii partilerinden birinin siyasal yasami sona erdi.?*°

Humeyni yandaslarinin ¢ogunlukta oldugu “Biliciler Konseyi’nce
gorevlendirilen iki grubun hazirladigi “Velayet-i Fakih” eksenli anayasa

taslagi bazi gercekleri ortaya koydu:

a) Devrim surecine katilan siyasal muhalefet gruplarinin buyuk bir
kismi, yeni kurulacak rejimin ne olmasi gerektigi konusunda tutarli ve detayli
bir programdan yoksundu; hatta Humeyni’nin bile programi yoktu. Nitekim
1980’li yillarda Kemal Harrazi (iran’in Birlesmis Milletler Temsilcisi) devrim
icin soyle diyordu; “Bu devrimin en énemli 6zelligi ne ekonomi ne sanayi ne
de benzeri konularda hazirlanmis higbir planinin olmayisidir. Yol aldikga
deneyim kazaniyoruz”.?*' Sadece kaynagin Kuran olmasi ve adaletin
saglanmasi turunden ici doldurulmayan kavramlar kullaniliyordu. Diger
yandan muhalefetin énemli bir kismi, kurulacak yeni rejimin islam’in temel

ilkelerine ters dUgsmemesi gerektigi konusunda anlasiyorlardi.

b) Humeyni geleneksel (cami) &rgiittenmeden dogan Islamci
militanlari arkasina alarak, Devrim Konseyi’'ni de kendi istedigi insanlardan,
Biliciler Konseyi’'ni de kendine yakin iki gruptan olusturarak, kurulacak rejimin
niteligini belirledi. Bunu yeni olusturulan anayasanin igeriginden anlamak
mumkundur. Anayasada Bati tarzi demokrasi kavrami ve kuvvetler ayriligi
ilkesiyle lekelenmemis bir islami ydnetime yari demokratik bir yapi
kazandirilmak isteniyordu. Bu bilesimin sonucu anarsiye yol acan halk¢i bir
teokratik rejimin ortaya cikmasi oldu.?*? Aceleyle hazirlanmis bir anayasa ile

“‘egemenligin Allah’a ait oldugu” soylenerek, Allah’in vekili olan veli-yi fakih,

M Age.,s212.

2! Aktaran: Wright, Robin, Son Biiyiik Devrim, ¢ev: Seniz Tiirkdmer, Dogan Kitap Yayinlari, 2001,
s:43.

2 Moin, Bager, Son Devrimci, s:216.
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Allah’in temsilcisi konumuna getirilmisti. Boylelikle iktidar veli-yi fakihin (dinT
243

hukuk bilginlerinin) gercek ya da kuramsal kisiliginde merkezilegiyordu.

Bagka bir deyigsle Allah’in adaletini yeryuzinde saglayacak olan kisi
veli-yi fakih oluyordu. Humeyni’nin bu tir bir vaat vermesinin Sia agisindan
sonuglarini soyle siralayabiliriz: geleneksel Siiligin diger iki onemli ilkesinin
devre disi birakimasi. Yizyillarca Siiler, Islam’'in altin c¢adi olarak
Muhammed’in Mekke’sini ve Ali’nin hilafeti yillarini gérmasglerdir. Oysa
Humeyni, devrimci iran’in, bu dénemi ve onlarin ¢dziimsiiz problemlerini
coktan geride biraktigini soyliyordu. Yuzyillardir Siiler, dinyaya zulim ve
adaletsizligin hakim oldugu ginde Mehdi’'nin gelecedine inanmislardi. Simdi
Humeyni Mehdi’nin ancak tim Musliimanlar islam’a déndikten ve adil bir
toplum olusturduktan sonra ve devrimlerini diger Ulkelere ihra¢c etmeyi
basardiklarinda gelecegini soOyliyordu. Boylece dini siyasetin merkezine

koyuyordu. Kisacasi, geleneksel inang alt Ust ediliyordu.

2. HUMEYNP'NIN iSLAMi HUKUMETI VE VELAYETI FAKIH
TEORISi

Tezimizin bu kisminda Humeyni’nin, ayni ismi tasiyan kitabi baz

alinarak, goruslerinin siyasi 6zu tartigilacaktir.

Humeyni'nin islami Hiikiimet ve Velayeti Fakih kitabinin birinci
bolimiinde Sii-islam’da egemenlik ve imamet anlayisi anlatiimaktadir. Buna
gére; Sii-islam inancinda yer alan on ikinci imamin biiyiik saklanisi (Gaybet-i
Klbra) ile imamet teorisi gegersiz hale gelmistir. Cunku on ikinci imamin
herhangi bir gercek varisi yoktur ve kendisi yine Sii inancina gore, insanlar
arasinda yasamaktadir. Bu yluzden Sii Musliumanlar var olan tim siyasal
iktidarlari gaspg¢l ve gayri mesru olarak gorup, iktidardan uzaklastirmak

istemigtir.

Safavi 6ncesi (1501) donemde Sunni devlet idaresi altinda yasayan

Siiler iktidara buylk olclide tarafsiz kalmislardir. Safaviler devlet ile Sii

* Age.,s216.
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islamin igbirligini dnerdiklerinde ulemadan pek cok kisi icin devlet teskilatinda
onemli konumlara getirilmis ve yoénetimle ittifak olusturmustur. Bdylece hem
Sah hem ulema ikili bir avantaj elde etmislerdir.?** Nitekim Mirza (0.1816)
Sahi “Allah’in gdlgesi” ve Seyh Cafer Necafi (O 1821) gibi Sah’i islam’in bir
savunucusu olarak tanimliyor ve sinirli bir megrutiyet veriyorlardi. Seyh
Fazlullah Nuri (O. 1909) Sah ve ulema arasinda iktidar paylasimini savunan
bir teori gelistirmisti. Buna gore, $Sahin gorevi duzeni saglamak ve savunmak,
ulemanin gérevi ise sorunlari ortaya koymak ve yorumlamaktir.?*®
Humeyni'nin Velayet-i Fakih teorisinin esin kaynagi 19. yuzyilin
baslarinda yasayan Molla Ahmet Naraki (O. 1831) tarafindan ortaya atilan ve
daha sonra Seyh Murtaza Ensari ile $eyh Muhammed Hasan Necefi
tarafindan gelistirilen, fakihin (hem dini alanda hem dinyevi alanda)
hakimiyeti fikriydi. Naraki, kayip imamin yoklugunda ancak nitelikli bir fakihin
mesru yonetici olacagini iddia ediyordu. Boylelikle fakihin yetkisi siyasal
iktidar alanini da kapsayacak sekilde genisletilmisti. Bu da, ulema arasinda

uzun bir siire tartisma konusu olmustur. 24°

Sonugta imamet teorisi bu yonde kullaniimaya basladi. Bu uygulama,
imamin-egemenin en temel ve karakteristik 6zelligi olan masumiyetin
(gunahtan arinmis olma) devre disi birakilmasini beraberinde getiriyordu.
Cunku daha 6nce de belirttigimiz gibi, imamet 6gretisi, atama ve ilahi bildirim
temelinde orgutlenmis olan dinsel-siyasal iktidarin/egemenligi megrutiyetini
tanrisal iradeye baglamakta ve onu hem dini hem de toplumsal ve siyasi

gorevleri adaletle yerine getirecek ozelliklerle donatmaktadir.

Tezin icindeki bu radikal ¢ikis, Sii toplulugunun varligini ve gelecegini
tehdit eden ideolojik krizden®” cikmayi, sekteye ugramis masum imamlar

cizgisini hakim kilmayi hedefliyor, boylece teoriye islevsellik kazandirmayi ve

¥ Niuman, Mezhap, Felsefe ve Ulum, Safaviyan i¢inde, Cev: Yakub Arjan, Mola Yayinlar1, 2001,
ss:113-129.

5 Mirmuselli, Mir Ali, Din, Siinnet ve Dolete Modern, ss:139-140.

6 By tartisma igin bkz. A.g.e., ss:126-140.

7 Wilfred Madeliun, “On iki imam Siasinda, imamin Gaybet Zamaninda Otorite”, Islam’da
Siyaset Diisiincesi, icinde, Cev: K. Giilegyiiz, Istanbul, Insan Yay., 1995, s:144.
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siyasal iktidarin igine dustugu dusunsel ve inangsal ¢gikmazdan kurtulmayi
amagliyordu. Bununla $ii siyasi dusuncesi pratige aktarilabilir bir teori haline
gelistirimis ve Allah-Peygamber-imamlar ile fakih hakimiyeti (velayet-i fakih)
cercevesinde mesru temellere dayanan bir dini-siyasi iktidar olusturulmaya

calisiimistir.

Bu yola basvurulmasinin nedenlerini Wilfred Madelung su cumlelerle
O0zetlemektedir: “Blylk Gaybette (bkz:107. dipnot), Sii toplulugu topyekun bir
mesrutiyet kaybi yasadi. Bu Gaybet sokunun pratikte ¢cok koéti sonuglar
dogurmamasi hi¢ suphesiz, imamlarin otoritesinin daha 6nce buyuk o6lgude
kaybedilmis veya baskalariyla paylasiimis olmasindan kaynaklaniyordu.
imamlar, Ali'nin halifeliginden sonra yénetime hi¢c gelmediler; arkasindan
gelenler ise gaspgilarin yonetimine uyum sagladi. Teorik duzeyde ortaya
cikan bu yeni durum, imamiye (Sii) diisiincesinin topluluk iginde gekismeye
zaman zaman da gatismaya konu olmasina yol agmistir.”**® Diger yandan
Humeyni’'nin ve diger ulemanin bu yonde bir teori gelistirmesi ve iktidara talip
olmasi veya iktidari kendi hakki olarak gérmesi, daha 6nce de belirttigimiz
gibi, toplumsal ve manevi velayet kurumunun varligina dayanmaktadir.
Velayet kurumu, kisilerden bagimsiz ve kigilerle ontolojik bagi olmayan bir
kurum o6zelligi tasididi icin, varhigini bu kuruma vekalet eden birisi olmadan
da surdurecek niteliktedir. Ancak toplumun iyiligi ve velayet kurumunun
ayakta kalabilmesi igin musliumanlar arasindan birisinin  bu makami
doldurmasi gerekmektedir. ?*° iste bu gereklilik, ulemaya ydnetim yolunu
acmis ve zamanla ortaya c¢lkacak olan “ulema temsilli iktidarlara” bir
mesgruiyet zemini hazirlamisti. Kisacasi baslangigta sadece imama dinsel
konularda vesayet eden ulemanin, daha sonra islam’daki din-devlet
buatunlagu ilkesinden hareketle imamin hukuki ve siyasi islev ve yetkilerinin

varisi oldugunu soyleyebilmesi kolaylastirmigtir.

Humeyni'nin siyasal disiincelerini iceren “islami Hikimet’ veya

“Velayet-i Fakih” kurami  1969-70 yillarinda Necefteki vaazlarindan

A ge.,s:144.
%9 M. Tabatabai, “Velilik ve Onderlik”, Ulema ve Dini otorite, icinde, ss:77-78.
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derlenerek geligtiriimisti. Daha, 1970'de kitap olarak basiimig, ayrica kaset
seklinde cogaltilmistir. Humeyni, siyasi goruslerini bagka kitaplarinda da
ortaya koymustur (Cihad-1 Ekber/Blyuk Cihat), ancak velayeti fakih kitabi
Humeyni’'nin siyasi goruslerinin nihai seklini sunar. Bu kitabinda o6zellikle

devlet, siyaset ve yonetimin nitelikleriyle ilgili goruslerini siralamaktadir.

Humeyni, Velayet-i Fakihi (fakihin yonetimi) konumu bakimindan
hukukun bir alt dali olarak gorur ve onu toplumun imamhgi ya da liderligi

O Boylelikle islam fikhinda otoritenin ulemaya ait

ilkesine dayandirir.®
olmasina dair saglam bir dayanak olusturmustur. Ayrica ¢ekimser kalan
birtakim ulemanin siyasete bilfiil dahil olmalarina imkan tanimigtir. Boylece
din adamlarini siyasallastirmisti diyebiliriz. Humeyni, yine bu kitabinda islam
devleti ile devletin liderligi konularini da islemektedir. Temel tezleri arasinda
islam’da devletin ve islami yasalarin 6zgiinliigi geregi yénetimin adil fakihin
elinde bulunacagi gorugler vardir. Bu goruslerini mesrulastirmak iginde batili
kavramlara basvurmadan, dogrudan Kuran, Hadislerden ve islami rivayetler
ile geleneksel dini terimlerden yararlanir.?®' Humeyni bu tezleri ve kullandig
islup ile Sii islam’da yer almayan bir ruhban sinifi olusturma®? ve onu
siyasallagtirma duguncesini sonuna kadar goturmustur. Burada bir noktayi
daha belirtmekte yarar vardir; Humeyni, bu distincesinin uzun bir sure teblig
ve ilanlarla, ayrica ulemanin katihimi ve &nderligiyle gerceklesebilecegini

umuyordu.

Humeyni’nin teorisi iki esasa dayaniyordu; bunlardan biri islami bir
yonetimin gerekliligi, digeri ise liderin (burada fakihin) dini niteligi idi. Burada

once devlet konusundaki goruslerini inceleyecegiz.

Humeyni’nin islam devleti projesi, imamet dgretisine paralel olarak,

liderin (Humeyni'de fakih) belirleyicilik vasfi Gzerine vurgu yapmaktadir. Yani

20 Moin, Bager, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, s:154.

»! Humeyni, Vilayet-i Fakih Genel Bir Ozeti

22 Muaddel, Mansur, iran’da Sii Ulema ve Devlet, Iiran Devrimi; din- anti-emperyalizm ve sol
iginde, s:155.
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ogretisinin merkezine “Adil Fakihi” yerlestirmektedir. **® Bu da, imamet
teorisinin “masum lider’in (guinahtan arinmig) yonetimi elinde bulundurmasi
gerektigi dusuncesinden uzaklastigini, Naraki, Ensart gibi Sii din
disunirlerden etkilendigini gdsterir. Humeyni islam yasalarini (Kur'an) esas
olarak fakihe yeni islevler ve anlam yiiklemis, bdylece islami bir devlet icin
mesgrutiyet zemini olusturmustur. Buna dair iki gerekgce gostermektedir;
Birincisi, islam’in bitiinclil yorumunun bunu 6éngérdigudir. ikincisi ise,
ulkenin, Musliumanlarin, dinin ve kurumlarin iginde bulundugu olumsuz
kosullarin bunu gerektirdigi. Emperyalist yabanci glglerin ve igerideki ulema
ile ulema disi isbirlikcilerin politikalari bu duruma dugulmesinin baslica

sorumlusudur.?®*

Yabancilar, “islam’in, yénetim bicimi ve hiikiimete iliskin kurallar
koymadigini ve toplum igin bir duzen ongoérmedigini sOylemektedir. Bunu
yaparken de icerideki yandaglari ile (ulema-ulema olmayan) isbirligi iginde
hareket etmektedirler. Tum bunlar, halki (Muslimanlari) geri birakmak,
lilkenin sermayesini ve kaynaklarini sémirmek icindir.”**> Humeyni “Bu
politikalar nedeniyle halk islam’i tanimamaktadir, islam halk arasinda

yabanci gibi yag.amaktad,r256”

diyerek ikili bir yabancilagsmadan so6z
etmektedir. islam’da din-devlet bitiinlGgu ilkesinin bulundugunu éne slrerek
din ve devlet ayrimina karsi ¢cikmaktadir. islam’in hem bir inang hem de bir

yonetim sistemi oldugunu belirtmekte,?*’

ornek olarak peygamberi ve Ali'yi
gostermektedir. Ulemanin islam’in inang boyutunun yani sira siyasi yéniiyle
de ilgilenmesi gerektigini soylemekte ve siyasetten uzak durmasini

yabanciya hizmet olarak nitelemektedir. 8

3 Humeyni, Velayet-i Fakih, ss:6061.

®Age., ss:15-17.

5 Age., ss: 17-25.

P60 Age.,s:25.

BT Age.,s: 28.

28 A g.e., $5:29-30; Devriminden sonra politik devranan, ulema ve Humeyni’nin goriislerinden farkl
olanlar1 diigman,...kavramlariyla devre dist birakmakta ilging bir gercektir.
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Humeyni, islam devletinin gerekliligi icin miicadeleyi velayet-i fakih
inanisinin bir sonucu olarak belirttikten sonra®®, bu devlet icin diger
gerekgeleri de islam’daki kanunlarin uygulanmasi gerekliligine dayandirarak
aciklamaktadir. Nitekim Humeyni’'ye gore bir toplumda duzen kurabilmek ve
kurulan dizeni koruyabilmek icin genel bir yasanin (kuralin) var olmasi yeterli
degildir. Yasanin, insanlar ile toplumun gelismesini ve saadetini
saglayabilmesi i¢in buna uygun bir yonetim sisteminin bulunmasi gereklidir.
Peygamberin yaptiklari da bu dogrultudadir. Clnku tanrisal dizenleme ve
yasalar da yonetimin gerekli oldugunu ispatlamaktadir.?*® Nitekim
peygamberin hikimet kurmasi ve 6teki bolgelere birer yonetici (vali) atamasi
yasalarin uygulanmasi igin siyasi bir tegkilatin varligina gerek duydugunu

gOstermektedir. .

Bunlarin yani sira islami yasalarin ve kurallarin her zaman icin
gegcerli oldugunu vurgulayan Humeyni, islami yasalarin ve kurallarin kendine
0zgu olmasindan ve siyaset, iktisat, egitim, ayrica toplum ve insanlik igin
érnek niteligi tasimasindan dolayi bir islami devletin var olmasi gerektigini

sOylemektedir.?®’ |262

Cunkl Humeyni’ye goére insanlarin toplumsal ve bireyse
yasamasi igin, ¢alisan bir ydnetim sistemi olmasa islam dininin uygulanmasi

mumkiin olamaz.?%®

Humeyni’'nin velayet-i fakih teorisinde tanimladigi devlet, mesri bir
devlet oldugu gibi, ayni zamanda bir hukuk devletidir de. Bu devlet, tanrisal
bir devlettir. Bagka bir deyisle megruti olmasi, yasalarin gogunlugun onayi ile
yapilmasina degil, yonetimin ve yoneticilerin yetkilerinin, Kuran’in ve stinnetin
ustinligune dayanarak sinirlanmis olmasina dayanir. Hukuki olmasi, tanrisal
yasalarin insanlar Uzerindeki hakimiyetinden oturtdur. Bu devlette egemenlik
Allah’indir ve kanunlar da Allah’in emridir. Dolayisiyla egemen Allah oldugu

icin yasa yapmak da bu devlette Allah’tan baska kimseye ait degildir. Bu

9 A.ge., $5:29-34.

M0 Age., s34

1 A.g.e., ss: 35-48.

02 A, g.e., 5:23. Insanin ¢ocukluguna, ergenligin, nikahtan 6nce ve sonra, hatta cinsel iliskisine
programi var, (Humeyni’ye gore).

% Age., s:24.

93



nedenle devlet yapisi icinde yasama meclisi degil yasalarin (Kuran ve
Sinnetin) nasil uygulanacagina karar veren bir meclis vardir. Yani yoneten
ve yodnetilen igin ayni yasa (Kuran) gegerlidir.?®* Dolayisiyla Humeyni’nin
teorisi insan iradesine itaatten bagka bir yol tanimamaktadir. Egemen Kisi
egemenlik yetkisini insanin tanriya ulasmasi gibi yuksek hedeflerin
gerceklesmesi icin kullanir. Bu vyetkiyi kendisi i¢in bir dstunlik olarak
gbéremez. Bu yetkiye dayanarak kurulan islami devlet de boyunduruk

altindaki halkin kurtulusunu da saglamak igindir.®®

Humeyni’'nin velayet-i fakih teorisinin ikinci temel dayanagi, liderinin
vasfi ile ilgilidir. Humeyni lider olabilmeyi iki kosula baglamaktadir. a) Kuran’i
bilmek , b) adil olmak. Humeyni'ye gore islam devleti hukuk devleti oldugu
icin yéneticinin islam kanunlarini bilmesi én kosul niteligindedir. Cuinkii
kanunu bilmeyen bu tiir bir devleti ydnetemez, dolayisiyla islam yasalari
hakim kilinamaz. Yonetici istedigi kadar doga bilimleri, sanat ve diger
sahalarda Ustin bilgi sahibi olsun eger Islam’i bilmiyorsa lider/yonetici

olamaz.?%®

Lider/yonetici  “adil” olmaldir. Cunki islami  devletin  temel
Ozelliklerinden biri adaleti saglamaktir. Bu da ilk 6nce ydneticinin adil
olmasini gerektirir. Ayrica yoneticinin giinahkar olmamasi da sarttir.?’
Humeyni, yoOnetici ile ilgili tim bu oOzellikleri peygamber donemine ve
imamlarin sozlerine referansla tanimlamaktadir.?®® Giiniin kosullarini veya

degisen toplumsal gereklilikleri dikkate almamaktadir.

Kisacasi Humeyni ve fakihler (ulema) bu iki 6zellige sahip olmalari
nedeniyle devlet kurmaya ve yonetmeye yetkili olmaktadirlar. Bu da fakihlerin
toplumsal ve siyasi gorevleridir. Baska bir deyisle bu 6zellikleri nedeniyle

Peygamber ve imamlardan sonra egemenlik ve Allah’in yeryuzundeki

%4 A.g.e., s8:55-57. Devrimden sonraki uygulamalarda George Orwell’in Hayvanlar Ciftligi
Kitabindaki 7 fermanin uygulamasina benziyor.
65 A.g.e., 55:68-69 ve 46-48.
266 Ag.e., 55:60-61; Nitekim bu konuda ve tilkenin diger yonetim alanlarinda is alma kriteri bir
konuda uzmanlik degil Islami kurallara iman1 olmasidir (Humeyni’nin goriigii)
267 ;
A.ge., s:62.
8 A ge., 55:62-63.
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halifeligi, Humeyni’ye gére, ulemaya gecer. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta Allah’in yerylizinde kendi halifesi (temsilcisi) olarak tim insanlari
gormesi, 6zel bir grubu ve kisiyi degildir. Oysa Humeyni, ayetlerin anlamini
ozellestirerek yodnetim vekaletini tek bir kisiye, peygambere indirgemis,?®*
oradan hareketle de ulemaya aktarmistir. Mohsen Kadiverin’in de belirttigi
gibi Velayet-i Fakih kavrami veya ona benzer bagka bu kavram Kuran’da yer

almadigindan, “Velayet-i Fakih” anlayisi islami dayanaktan yoksundur.?”°

imamet teorisinde kimin ydnetici olacagi belirtildigi gibi, kurumlari da
belirtimektedir. Humeyni, velayet-i fakih kurumunu hukuki bir yapi olarak
nitelemektedir. Adil fakih, bu kurumun tezahuri olup, ulusun koruyucusudur.
Dolayisiyla peygamberin halefi olan, egemenlik yetkisini ve devlet glcinu

kullanandir.?”

Buna gore yasalari uygulama, orduya komutanlik etme,
toplumu yonetme goérevleri ile yargisal isleri ulema yerine getirmelidir. Clnka
peygamber bu isleri ulemaya birakmistir. 2> Humeyni’ye gére ulemanin bu
isleri yapmasi ve Islam’i korumasi, oru¢ ve namazdan daha énemlidir. 273
Humeyni bu iglerin yerine getiriimesinde adaletin uygulanmasi gerektigini

soyleyerek yoneticinin adil fakih olmasini sart kosmaktadir.

Humeyni’nin velayet-i fakih teorisini esinlendigi dini disundrleri g6z
onlnde bulundurursak, $ii ¢ogunlugunun geleneksel inanclarindan ve
disiincelerinden radikal bir kopusu temsil ettigini sdyleyebiliriz. imamet (on
iki imam) disi her tarlG siyasi iktidari gayri mesru goren dusunce ve inanci
terk edip, dini ulemay! iran’in toplumsal ve siyasal kurumlarinin tepesine
tasimistir. Humeyni goruglerini duz bir mantigi dayandirmakta, yararlandigi
kaynaklar ve dugunceler dini nitelikte olsa da, daha ¢ok bir 6zlemi ve tepKiyi

dile getirmektedir. Bu da, Onerdigi sistemin zamanin gerekleriyle

269 Allah yeryiiziindeki halifesinin insan oldugunu belirten Kur’an’daki ayetler.

20 Kadiver, Mohser, Endiseye siyasi der islam 2, (Hiikiimete Velayi), Ney Yayinlari, Tahran, 2001,
s:81.

’' Humeyni Velayet-i Fakih, ss:65-84.

72 A g.e., $5:89-90, Humeyni ilk bastan Velayet-i Fakih kavramini ulema ile es anlamh kullanir.
Halbuki din bilgisine sahip kisidir ulema kendi zaman bilgisine sahip olandir.

B Age., s:86
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bagdasmasina ve kendi icinde birgok zitligi ve geliskiyi barindirmasina neden

olmustur.

Esasinda Humeyni bu teorisiyle toplumsal ve siyasal sistemi timuyle
kapsayacak veya degistirecek bir kuram ortaya koymamisti. Ayrica devrime
yonelik bir teori de degildi. Cunku teorisinde bir sistem icin en belirleyici unsur
olan ekonomik boyuta hi¢ deginilmemis ve teori higbir ekonomik kaygi
tasimamistir. Diger yandan daha 6nce de belirttigimiz gibi teoride yalnizca
siyasal iktidarin el degistirmesinden bahsedilmektedir; bu da toplumda yok
denilecek kadar kuguk bir toplumsal grubun iktidara gelmesidir. (Velayet-i
fahihe inananlar). Devrime donUk bir teori olmadigini gosteren gorusleri,
kitabinin son bolumid olan “muicadele programi” bashgi altinda gérmek
mumkindir. Ornegdin  6ncelikle inang sahibi ulema yetistiriimesi, ders
kitaplarinin degistiriimesi ve sonra halkin i¢ine girip ve zalim hakemlerle
iliskinin kesilmesi dnerilmektedir.?™

Bu goérugler tamamen bir tepki niteligindedir. Cunkli modernitenin
getirdigi sonuglara itiraz ve bu baglamda, zahiri gérintiye donuk elestiriler
icermektedir. Bu durumdan, kendisi gibi disinmeyen ulema ve Muhammed
Riza Sah sorumlu tutulmakta ve Sahin hemen degistiriimesi istenmektedir.

Yoksa Humeyni’'nin asil amaci bir devrimi yapmak degildi.
3. iIRAN iSLAM CUMHURIYETI’NIN ANAYASA ILKELERI

Bu kisimda iran Anayasasinda yer alan yasama ve yiriime organlari
ile ilgili ilkeler incelenmektedir. Yargi organi ile ilgili ilkeler, tez ile dogrudan
baglanti olmadid: icin incelemenin disinda tutulmaktadir. Cunki yargi
bagskani secimle degil, dogrudan dini lider tarafindan atanmaktadir.
Dolayisiyla bir yargi organindan ¢ok yurutmenin bagkani olan dini liderin icrai

bir kolu olarak is gormektedir.

iran islam Cumbhuriyetinin Anayasa metni 1979-80’de ¢ogunlugu

Humeyni’nin ogrencilerinden ve yandaslarindan olugan Uzmanlar Meclisi

2 A.ge. 5:95 ve dv.
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(meclis-i hubregan) tarafindan Sii-islam’daki egemenlik anlayisi ve
Humeyni’'nin velayet-i fakih teorisi cergevesinde kaleme alinmistir. Rejim bu
iki esasa gore duzenlenmis olup, teoride insan iradesi tamamen devre disi
birakilmig, ulusal egemenlik ise Velayet-i Fakih (dini ulema egemenligi) ile
dzdeslestiriimistir.?™

On dort (14) fasildan ve yuz yetmis yedi (177) maddeden olusan
anayasa su esaslari zikrederek baglar: “iran hiikiimeti, iran milletinin mevcut

6

Kuran adaletine ve hak hikimetine’’® inang esasina dayall bir islami

Cumbhuriyettir’ " Islami cumhuriyet ise egemenligin Alla’'a mahsus
olduguna, bir tek tanrinin bulundugunu ve onun emirlerine teslimiyetin
zorunlu olduguna; vahye ve onun butin beseri kanunlardaki temel rolune;
yeniden dirilisin insan evrimindeki roline; imamet ve liderlik (rehberiyette) ile
fakihlerin duUsuncelerinin  (fetva) surekliligine iman etmeye dayali bir
sistemdir.?”® Gériildiigu gibi Sii iran anayasasi, Sia inancina dayali bir sistem
benimsemistir. inanca dayali bir sistemde ise akla ve insan iradesine yer

almadigi agiktir.

Anayasanin 5. fasli (milletin egemenlik hakki ve bundan dogan
gugler basligi altinda) ve 56. maddesinde egemenlik konusunda sunlar ifade
edilmektedir; “Dinya ve insan Uzerinde mutlak egemenlik Allah’indir ve O,
insani kendi toplumsal yazgisinin hakimi kilmistir. Kimse insandan bu ilahi
hakki alamaz; belli bir fert veya zumrenin ¢ikarlarina hizmet araci olarak
kullanamaz ve millet Allah vergisi olan bu hakki ilerideki maddelerde belirtilen
bicimlerde kullanir”. 57. maddede de “iran islami Cumhuriyetinde hakim

gucler sunlardir; yasama, yurutme ve yargl” olarak belirlenmigtir. Bunlar,

27 fran Anayasas biitiinliigii ve 6zellikle giris boliimii.

276 Kur’an adaleti ve hak hiikiimetinin tanim hala belli degildir ve igeriginin ne oldugu anlasiimayan
kavramlardir.

277 Anayasa birinci maddesi

% Anayasa ikinci maddesi; Burada ok 6nemli bir noktaya dikkat gekmek gerekir. iran islam
Cumhuriyeti anayasasinda devlet, hiikiimet, rejim Bakanlar Kurulu, kavramlarini kolayca birbirinin
yerine kullanilmistir. Bu dikkatsizlik ve cehalet 1979 anayasasinda oldugu gibi 1989 anayasasinda da
varligim siirdiirmektedir. Bu da anayasa metnini hazirlayanlarin uzmanlar meclisindeki ulemanin
siyasi bilincini gostermektedir.
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mutlak velayet-i amr®® ve Ummetin imametinin (toplumun liderinin)
egemenligi altindadir. ilerideki maddelerdeki belirtilien bigimlerde kullanilir.
“‘Bu gugler birbirinden ayridir” denerek, egemenlik konusu agikliga
kavusturulmaktadir. Bu iki maddeye baktigimizda birbiriyle celisen bazi

noktalar oldugunu goruruz;

1) “Egemenlik Allah’a aittir” so6zlyle insanlarin susmasi mi
kastedilmekte, bu susma tum alanlari mi kapsamaktadir? Eger boyleyse

gugler ayrimi ile insanlarin bu gugleri kullanmasi ne anlama gelmektedir?

2) 56. maddedeki ‘“insanlar tanri tarafindan verilen toplumsal
yazgilarina hakim olma gibi bir ilahi hakka sahiptir’ ibaresi insan iradesinin
varligina isaret etmektedir. Bu acgidan bakildiginda gugler ayriminin bir

anlami olacaktir. Cunkua, milli egemenlik varsayilmaktadir.

3) 57. maddedeki “bu gugler mutlak velayet-i emr ve Ummetin
imametinin egemenligi altindadir” cumlesi 56. maddeyi devre disi

birakmaktadir ve bu madde imam/dini lider egemenligini esas almaktadir.

iran islam Cumbhuriyeti’ndeki egemenlik anlayisini laiklik agisindan
da degerlendirebiliriz. iran islam Cumhuriyeti Anayasas’nin ana catisi
Mostesquieu’nun  kuvvetler ayrimini  esas alan Fransiz Besinci

Cumhuriyet’nden  alinmistir.?%°

Devlet ydUratme, vyargi ve ulusal
parlamentodan olusur. Yurutmenin basinda devlet bagkani (din/lider)
bulunup, hayli merkezilestirilmis nitelikteki devleti kontrol eder; yargi, bolge
hakimlerini atama ve verdikleri kararlari gdozden gegirme yetkisine sahiptir;

parlamento genel oy hakkiyla secilmis kigilerden olusgur.

" Dini liderin egemenligi pekistiren “mutlakiyet” kavranmu 1989°da Humeyni’nin direktifleri esasinda
ve kendisinin segtigi anayasay1 gdzden gegirme konseyi tarafindan anayasaya eklendi ve dini liderin
yetki alanlarini ve giiciinii sinirsizlastirdi. Bu konulara daha sonra dini liderin yetkileri konusunda
deginilecektir.

280 Erogul Cem, Cagdas Devlet Diizenleri, imge Yaymlari, Ankara, 2001, s:146, Montesquieu,
Kanunlarin Ruhu Uzerine I, ¢ev: Fenmi Baldas, 2. Baski, Toplumsal Déniisiim Yayinlari, Istanbul,
1998, s:234.
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Humeyni yillarca kadinlarin oy kullanmalarinin islam’a aykiri

oldugunu sdylemistir.?®’

Oysa, simdi kadinlari oy kullanma hakkindan
mahrum etmenin Islam’a aykiri oldugunu sdylemektedir.?®? Bunlara bakarak
anayasanin bir butunligu bulundugundan, eger giris bolumu, 2., 56., 57.
maddeler, dini liderin yetkilerini belirleyen 110. madde ve Anayasa koruyucu
konseyin yetkilerini ve ¢alisma alanini belirleyen 91. ile 99. madde arasindaki
maddeleri (giris ve sayillan maddeleri) g6z ardi edersek, modern ve
demokratik anayasa oldugundan, egemenligin tam anlamiyla ulusa ait
sayildigindan ve laik bir egemenlik anlayisinin hakim oldugundan s6z etmek
mimkiindir. Ancak 56., 57. ve yukarida sayilan 6teki maddeler iran islam
Cumbhuriyetini laik rejimlerden ayiran ilkelerdir. Bagka bir deyisle, daha 6nce
anlattigimiz  gibi  Humeyni’'nin velayet-i fakih teorisinin bir yansimasi
niteliginde olan bu maddeler siyasi otoritenin sahibi olan velayet-i fakihi (dini
lider olan devlet baskanini) Allah’in vekili kilmaktadir. Dolayisiyla tlkedeki tek
s6z sahibi dini lider olmaktadir. Bunun anlami ise liderin, dolayisiyla

yoneticilerin ulus kargisinda degil, Allah’in kargisinda sorumlu oldugudur.

Burada o©nemli bir noktanin altini cizmek gerekir: iran islami
Cumhuriyeti'nin anayasasina gore egemen gu¢ olan kisinin (dini lider)

yetkileri ve gucu simgesel degil, gergektir.

Bu geleneksel anayasa Humeyni'nin velayet-i fakih anlayiginin
izlerini fazlasiyla tasimaktadir.?®® Hatta Sii-islam disiincesinde kimseye
verilmeyen yetki ve unvanlar devlet baskani olarak dini lidere veriimekte ve
dini lider de bunlara gergekten sahip olduguna inanmaktadir. Ornegin
“imam”®® unvani bu tiir bir haktir. Bu anlayis baslangicta cok tepki

cekmesine ragmen daha sonra yapilan uygulamalarla pekistirilmigtir. Nitekim

1 1963 teki Muhammede Riza Sahin Ak Devrim Programina Kars: Yaptigi Muhalefete ve Halki bu
program kadinlara oy hakki maddesinin itiraz etmeye ¢agirdigi konugmasinda.

2 Devrimden sonra iran’a dondiigiinden beri tiim halki secimlerde oy vermeye ¢agirdigi
konusmalari, imam Humeyni konusmalar, iran Islam Cumhuriyeti Ankara Biiyiikel¢iligi Yaynlar1,
Ankara, 1982, Anayasa 21. madde

283 Abrahamian, Ervanda, Humeynizm, s:39.

284 fmam kelimesi teorik boliimde agikladigim gibi, Sii-islam’da basit bir anlamda degil. Belki ruhani
toplumsal ve siyasi igerik tasidig1 gibi ¢ok dnemli olan masum (giinahtan arinmis) 6zelligini de
tasimaktadir. Humeyni’nin kendi diisiinceleriyle bagdasmayan insanlarin 6liimii hiikmiinii vermesi bu
masum sifatiyla bagdastig: da tartigilir.
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Humeyni’nin 6liminden sonra yerine gegecek belirli bir halef olmamasina
ragmen®®, kidemli ulema meclisinin onun vyerini alabilecegini belirten
anayasa maddesi hi¢ uygulanmistir. Aksine kidemli ulemanin kendi islam
anlayislarindan rahatsiz olacagini bilen uzmanlar meclisi 1989'da hemen
anayasay! degistirme yoluna gitmistir. Humeyni’'nin istedi ve direktifleri ile
fermani dogrultusunda “Merci-i Taklid” olma kosulunu kaldirarak, “mutlak”
kavramini dini liderin yetkilerine ekleyip kidemli olmaya bir fakih, taklit mercii
olusturmusglardir. Hatta o zamanlar genel kabul goren bir Ayetullah bile
olmayip, sadece orta duzeyde bir adam olan Huccetulislam Ali Hameney’in
(simdiki liderin) Humeyni’'nin yerine gecmesini saglamislardi. Abrahamya’nin
belirttigi gibi Humeynizmin pragmatik yonunu ortaya koyan bu degisiklikle,
farkinda olmadan Humeyni'nin velayet-i fakih teorisinin dusinsel temelini
revize etmiglerdir. Clinkd Humeyni velayet-i fakihte, herhangi bir alimin degil,
yalnizca skolastik tecriibe ve egitimden gecmis en kidemli fakihin islam
fikhinin problemlerini tam olarak anlayabilecegini sdylemisti.?*®

Diger yandan Humeyni'nin “velayeti fakih” teorisi kidemli ulema
tarafindan kabul edilmiyordu. Humeyni’'nin teorisini kabul eden ulema da
zaman i¢cinde Humeyni ile anlasmazliga girdi ve tasfiye edildi. Bunlarin yani
sira liderlik igin tam anlamiyla istenilen 6zelliklere sahip olan biri de yoktu.
Siyasi gergekler ve iktidar ¢gatismasindan dogan bosluklardan dolayl anayasa
maddeleri ihlal edilmeye bagladi. Ayrica, anayasada var olan kurumlarin
paralel gorevlerinden ve yetki catismasindan dolay! sistem iglemez hale
gelmis ve en onemlisi Humeyni liderlik ve velayet-i fakih ile ilgili goruslerinde
bir revizyona gitmisti. Bunu Humeyni’'nin 6luminden Ug¢ ay énce Mart 1989’da

287

yaptigi konusmasinda acikca gormekteyiz. Bu konusmada, Humeyni

% Aslinda Humeyni’nin teorisini paylasan bir biiyiik Ayetullah olan Hiiseyin Ali Muntazeri
Humeyni’nin 6liimiinden sonra yerine ge¢mesi daha 6nceden lideri segen uzmanlar konsey tarafindan
belirlenmis ve halka ilan edilmigtir. Ama zaman iginde sayisiz idamlar ve iskencelere itiraz eden
Muntazeri Humeyni tarafindan azledildi ve ev hapsine alindi. Humeyni’nin teorisine devrimin ilk
yilinda ilk itiraz eden Biiyiik Ayetullah Kazim Seriatmedari’ye yapilan muamele gibi. Daha fazla bilgi
icin yazigsma Seriatmedari’ye yapilan muamele gibi. Daha fazla bilgi i¢in yazisma mektuplarimin
aktarildigr “son devrimci Ayetullah Humeyni” yazari: Bagermoin’e, ss:259-284. bk.

28 Abrahamian, Ervand, Humeynizm, s.40.

7 Bu konusmasinda Humeyni ulemayt iki ayr1 gruba ayiriyor: 1) Seriat dahil dini konulari gok iyi
bilenler, 2. Cagdas diinyay1, 6zellikle ekonomik, sosyal ve siyasi konular1 ¢ok iyi bilenler. Humeyni
konusma, Keyhan-i hevai gazetesi, 1 Mart 1989.
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ekonomik, sosyal ve siyasi konulari ¢ok iyi bilen ulemanin yonetici olmasi
gerektigini dile getirmistir. ClUnkli ona goére ulema, gunlik olaylarla daha
icicedir. Bu diisiinceye gére, daha énce teorik kisimda anlatilan, islam fikhini
iyi bilen ve dini 6zelligi agir basan ulemadan ¢ok siyasi ve dunya bilgisi agir
basan ulemanin ydnetici olmasi savunuluyordu. Bdylece o zamana kadar
reddettigi Batili ve dunyevi dusunceye dogru kayiyor ve seriati anlamanin
dunya islerini anlamaktan farkl oldugu sonucuna varip zihniyet degisikligine
gidiyordu. Ne var ki 1989'da yapilan anayasaya degisikligi, laiklesme
yoninde degil, daha totaliter, mutlakiyetci ve islamci bir yodndeydi.
Humeyni’nin émrii yeni anayasayi uygulamaya yetmedi. Devrim ikinci islam

Cumbhuriyeti donemine girdi.

iran islam Cumbhuriyeti anayasasinda var olan yasama, ylriitme ve
yargl gugclerinin yetkilerini ve iglevlerini daha yakindan incelememiz yerinde
olacaktir. Clnk{ Sii islam’in egemenlik anlayisinin ve Humeyni'nin Velayet-i
Fakih teorisinin yansimasidir. Bdylece 1979 devriminden sonra kurulan

siyasal sistem acikliga kavusacaktir.
3.1. Yasama Organi

iran islam Cumhuriyeti Anayasasi yazilirken 1906 Mesrutiyet
Devrimiyle ortaya atilan islam seriatina uygunluk diisiincesinin anayasaya
eklenmesi ve bunun maddeler seklinde konulmasi®® ¢ok karmasik bir durum
ortaya cikardi. Diger sol, liberal ve iliml islam yanlilari Batrdaki gibi bir
parlamentodan yanaydilar. Bu maddelerin eklenmesi parlamentonun pratikte
islevini ve mahiyetini degistirdi. Dolayisiyla yasama organi, Bati'da benzeri
olmayan segimle gelenlerin yanisira dini liderin atamasiyla olusan kurumlari
(iki kurum) %*° da beraberinde getirdi. Isin ilging yani yasa taslagi, milletin
sectigi  milletvekillerinin  onayr ile degil, bu kurumlarin onayi ile

yasalasmaktadir. Daha ilging bir diger nokta; islami Sura Meclisinin

2 Anayasa 96. mad ve giris boliimii ve diger birgok maddede tekrarlanmustr.
¥ Anayasay1 koruyucu konsey (Suray-i negahban Kanun-i Esasi) ve (Mecme-i Tashis-i Maslahat-i
Nizam) digeri rejimin yararini belirleyen konsey.
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(parlamento) mesruiyeti anayasa koruyucu konseyin oturumda bulunmasi

sarti ile gergeklesir. 2%

iran’'da yasama organi “Tek Meclis” esasinda olussa da, tek yaplili
degildir. Ucli bir mekanizma ile calismaktadir ve bunlar iginde bir
derecelendirme yapilirsa son s6zu soOyleyen, dini liderin atadigi kurumlar,
dolayisiyla dini liderdir. Bu yetki, dini liderin daha sonra dedinecegimiz tek

basina ve dogrudan kullandigi yetkilerinin disindadir.

291

3.1.1. Meclis-i Sura-i islami®®' (Parlamento)

Yasama igleri Islami Sura Meclisi tarafindan yerine getiriyor.?*?
Yasama donemi dort yildir. Her donemin secimleri, dnceki donem sona
ermeden yapilmalidir ki, dlke hicbir zaman meclissiz kalmasin.?*®
Milletvekilleri dogrudan dogruya ve gizli oyla halk tarafindan segilir,
secmenler ile segilenler icin gereken sartlari ve segimlerin nasil yapilacagini
kanun belirler. ** Gorildiigu gibi secgim sistemiyle ilgili olarak Anayasa’da
milletvekili segme ve secgilme sartlari ile yeterliligi 62. maddeye gore kanun
koyucuya birakilmistir. Genel olarak bu durum olumlu ve isabetli gérinse de

dini ideoloji temelli bir sistemde buyuk sorunlari da beraberinde getirmektedir.

Oncelikle, bu madde, secme, secilme ve denetleme kosullarini
dizenlemektedir. Ancak segme ve secilme kosullarini onaylayan kurumun
mahiyeti ve kigisel davranislari bu konuda belirleyici bir rol oynamaktadir.
Dolayisiyla bunlari denetleyecek mekanizmalara ihtiyag vardir. Anayasa'da
bu mekanizmalar ongorulmemigtir. Asagida kisaca segilme kosullar ile

segimleri denetleme ile ilgili maddeler belirtiimektedir.

Milletvekili secilme kosullari konusunda milletvekili segim yasasi iki

tur kosul koymaktadir. 28. maddedeki milletvekili adaylarinin haiz olmasi

% Anayasa 93. madde.

11989 Anayasa degisikliginden 6nce Meclis-i Sura-i Milli seklindeydi.
2 Anayasa 58. mad.

% Anayasa 63. mad.

% Anayasa 62. mad.
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gereken kosullar ile 30. maddede milletvekili adaylarinin tagimamasi gereken
kosullar (yani adayliktan mahrumiyet sebepleri) belirtiimektedir. Bunlar

sunlardir:

1) islam’a ve islam Cumhuriyetine karsi inancli olmasi: Dini azinliklar

bu sarta tabi degildir.
2) iran uyruklu olmasi,

3) Anayasa ve mutlak vilayet-i fakihe (Allah’in yeryuzindeki mutlak
yetkiye sahip temsilcisi olan dini lidere veya liderlik kusuruna) bagl ve sadik

olmasi,
4) En az ilkokul mezunu olmasi,
5) Yasinin en az otuz en ¢ok yetmis bes olmasi. 2*°

Milletvekili adaylarinin tagimamasi gereken ozelliklerin bazilarini

soyle siralayabiliriz;>*®

1) Yasa digi orgutler, partiler, gruplar ve derneklere Uye veya taraftar

olmasi,
2) Iislam Cumbhuriyeti’ne karsi sug islemek.

3) Kirbaca mahkum edilmis olmak(bu kosul/élgut siyasi mahkumlar

icindir).
4) Sagir ve gérme 6zurli olmamasi,

5) Segim bdlgesinde adinin kotuye gikmamasi,

% Milletvekili secim yasast, 28. mad.
% Milletvekili secim yasast, 30. mad.
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Yukaridaki duzenlemelere baktigimizda, bunlarin uglari agik, yani
degerlendirmelerin hangi somut kriterlere gobre vyapilacaginin belirsiz

oldugunu gormekteyiz.

Ornegin milletvekili adayinin tasimasi gereken kosullardan 1. ve
3.sUnu incelersek; bunlarin kriterlerinin ne oldugu, onaylayacak kurumun
dayandidi ilkelerin neler oldugu ve ne sekilde degerlendirilecedi belirlenmistir.
Diger yandan islam Cumhuriyetine karsi suc islememe sartindan, siyasi bir
kurum olan yasama organina kargi siyasi bir su¢ islememis olmasi gerektigi
anlasiliyor. Ancak anayasada ve diger yasalarda siyasi sugun tanimi dahi
yokken bu nasil tespit edilecektir. Ayrica adaylarin sagir ve gérme ozurlu
olmamasi kosulu da Anayasa’ya aykiri bir dizenlemedir. Yine devrimden
sonra herhangi bir parti, grup ve dernek kurma izninin verilmemesi ya da
herhangi bir resmi siyasi Orgutun kurulmasina izin verilimemesi de,
Anayasanin 19., 20. ve 26. maddelerine®’ aykiridir. Ote yandan, yukarida
sayllan kosullari tasimamasi nedeniyle adayligi reddedilen kiginin otomatik
olarak su¢ islemis oldugunu kabul etmek gerekir ki, bu da evrensel insan
haklari bir yana iran anayasasinin “esas olan sugsuzluktur ve kimse yasa
onunde sucglu sayillamaz, meger ki sugu yetkili mahkemece ispatlansin”

seklinde ifade edilen 37. maddesine aykiri bir durumdur.

Milletvekillerinin segilmesi konusunda deginilmesi gereken diger bir
nokta, secimlerin denetlenmesi sorunudur. Bu denetim, adaylarin
basvurusundan secimlerin sonucunun ilanina kadar siren zamani kapsar ve
burada genelde gudilen amag¢ segimlerin kurallara uygun olup olmadigini
saptamaktadir. iran’da secimlerin denetimi gérevi yasama organina aittir. Bu
denetim, yasama organindaki meclis ile anayasaylr koruyucu konsey
tarafindan gergeklestiriimektedir. Ancak her biri denetimi farkl sekillerde

yapar. Meclisin denetimi®, secimlerden sonra baslarken anayasa koruyucu

719, 20., 26 mad.

% Anayasa 93. maddesi segimlerinden sonra milletvekillerin salahiyetlerini inceleme ve onaylama
meclisin yetkisindedir. Meclis i¢ tliziigii 6. madde meclis milletvekili adayligini gereken sartlar1 ve
se¢im bdlgelerindeki segimlerin dogrulugunu inceler.
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konseyin denetimi?®® adaylarin basvurusundan itibaren baslayarak sonuglarin

ilanina kadar surer. Koruyucu konsey bu denetleme isini her ilde bir “secgim
kurulu” kurmak suretiyle yarutur. Anayasa koruyucu konseyin illerdeki segim
kurulu araciligiyla yarattgu gorevlerden biri de, adaylarin yasal yeterliligini,
diger bir deyisle ehliyet sahibi olup olmadiklarini (istihbarat Bakanlidi, nifus
dairesi ve adliyeden alinan belgelere gore) incelemektir. Bu en basta gelen
denetimdir; ¢unku dislanmasi gereken adaylar bir tur sorusturmadan gecer
ve daha oOnce bahsettigimiz ucu agik degerlendirmeler bu asamada

gerceklesir.

Yine burada deginilmesi gereken diger bir nokta, yuritme organinin,
icisleri Bakanligi araciligiyla secim yapmasi ve anayasanin 113. maddesinin
“dini liderden sonra cumhurbagkani tlkenin en yluksek resmi makamidir ve

anayasanin yurutmesinden sorumludur...” hukmune dayanarak secimleri
gerceklestirme ve denetleme islerini yerine getirmesidir. Anayasada var olan
bu gorev karmasasi, kurumlar arasinda gesitli catismalara yol agmaktadir. Bir
kurumun kabul ettigi adayr diger kurum kabul etmeyebilir. Nitekim
reformcularin iktidarda oldugu dénemde bu tir catismalar yasanmistir.
1989’da bazi degisiklikler yapiimasina karsin Anayasa kendi icinde pek ¢ok
yetki catismasi ve kavram karmasasi barindirmayi surdarmustir. Bu durum,
devrimin sicak fakat guvensizlikle dolu atmosferi iginde yazilan metnin
kendini korumaya calismasinin ve hukuk bilgisine sahip akademik gevrenin

devre disi birakilmasinin bir sonucudur.

Yasama organinin kurumlarindan birisini  olusturan meclisin
(parlamentonun) goérev ve vyetkilerine baktigimizda dinyada benzeri
gorulmemisg bir durumla kargilasilir: Velayet-i fakih eksenli bir anayasa varligi,
modern bir kurum olan parlamentonun asil gorevi olan yasa yapma yetkisinin
igini bosaltmistir ve onun yalnizca yasa taslagl hazirlayan bir kuruma
doénusmesine yol agmistir. Clnkl hikimet sistemi ne olursa olsun, butin

temsili rejimlerde parlamentolarin kanun yapma, hikumeti denetleme ve

¥ Anayasa 99. madde lideri belirleyen uzmanlar konseyin, cumhurbaskanlig1 ve milletvekili ve
referandumlarla ilgili se¢imlerin denetimi Anayasay1 koruyucu konseye aittir.

105



devlet butgesini kabul etme olmak lGzere ¢ temel fonksiyonu vardir. Yurtitme
organinin gobreve gelmesinin ve gorevde kalmasinin parlamentonun
yetkileriyle iligkili olmadigi baskanlik rejiminde bile, yasama organinin,
ornegin meclis arastirmasi ve butceyi kabul etme gibi konularda, yurutme

organini belli bir derecede denetledigi sdylenebilir. 3°

Meclisin gorev ve yetkilerinin baginda, hukumeti denetlemek gelir.
Anayasa’nin 122. maddesine gore “Cumhurbaskani, Anayasa ve yasalarin
ona verdigi gorev ve yetkilerin sinirlari dahilinde, milletin, dini liderin ve
meclisin karsisinda sorumludur”. Meclisin hikumet Uzerindeki denetimini
saglayan bir hukuki ara¢ olan gensoru, Anayasa’nin 89. maddesi ile meclisin
yetkileri icine dahil edilmistir. Bu maddeye gbére cumhurbaskani,
milletvekillerinin  2/3 giivenoyunu alamazsa azledilebilir. Bunun igin®"’
ulkedeki en Ust otorite olan Velayet-i Fakih’in (dini liderin), yetkilerini

kullanmasi gerekir.

Yasama organinin en Oonemli gorev ve yetkilerinden olan kanun
yapma yetkisi, 71. maddede ayrintih olarak duzenlenmigtir. Buna gore,
“‘meclis, anayasada belirlenen sinirlar iginde her konuyla ilgili kanun
koyabilir.” Diger taraftan 93. maddeye goére meclisin yasa tasarilari
tartisilirken, koruyucu konseyin bulunmasi gerekmektedir. Cunki koruyucu
konsey meclisin mesrutiyetini saglamaktadir. Bu nedenle 94. maddeye gore
yasamanin onayladigi tim tasarilar Koruyucu Konseye gonderilmeli ve onun
onayina sunulmalidir. Yine ayni maddeye goére bu konsey, metinleri
onaylama ve reddetmeye tam yetkili tek kurumdur. Daha once de belirttigimiz
gibi koruyucu konsey Uyelerinin yarisini (alti kisi) dogrudan, yarisini ise (alti
kisi) dolayli olarak dini liderin atadigini g6z onunde bulundurursak diyebiliriz
ki, aslinda yasa yapma isi “anayasay! koruyucu konsey” Uzerinden dini lider
tarafindan gergeklestirilir Meclisin gorevi (parlamento), sadece yasa taslagi
hazirlamaktadir. Dolayisiyla Humeyni’nin Velayet-i Fakih teorisinin “fakih

hakimiyeti” bu uygulamada tipik bir yansimasini bulmaktadir.

39 &zbudun, Ergiin, Tiirk Anayasa Hukuku, Yetkin Yayinlari, Ankara, 1998, s:267, Erogul, Cem,
Cagdas Devlet Diizenleri, imaj Yayincilik, Ankara, 2001.
%' Anayasa 110. mad. 10. fikrast
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3.1.2. Anayasayi Koruyucu Konsey

Anayasay! koruyucu konsey, yasama organinin U¢ 6gesinden biridir,
hatta en 6nemli 6gesidir. Cunkl Anayasanin 93. maddesine gore “meclisin
koruyucu konseysiz yasal megrutiyeti yoktur. Milletvekillerinin salahiyetlerinin
onanmas! ve koruyucu konseydeki (Yargitay bagkaninca Onerilen) alti

hukukgunun secilme kosullari bu kuralin digsindadir.”

Bu koruyucu konsey, meclisin icinde yer almakla birlikte onun diginda
dini lidere de bagh bir kurumdur. Cunku Anayasanin 94. maddesinde “sura-i
Islam meclisinin onayladi§i metinler koruyucu konseye gonderiimelidir’
denmektedir. Diger yandan anayasanin 97. maddesi, konsey Uyelerinin,
Sura-i islami Meclisinin acil yasa tasarisi disindaki diger tiim toplantilarina

katilip katilmamakta tam bir serbestlige sahip oldugunu sdylemektedir.

Koruyucu konseyin yapisina baktigimizda iki grup goérmekteyiz.
Anayasanin 90. maddesinde belirtilen birinci grubu guncel sorunlarin ve
¢agin gereksinimlerinin bilincinde olan ve alti kisiden olugan adaletli fakihler
olusturmaktadir. Bunlar dini lider tarafindan atanir. ikinci grup ise hukukun
cesitli alanlarinda uzmanlasmis olan ve Yargitay baskani®® tarafindan
meclise sunulan Musliman hukukgular arasindan meclis oyu ile segilen alti
kisiden olusur. Boylece konsey 12 kisiden olugsmakta ve alti yilhgina
segilmektedir. Gérev ve yetkileri dikkate alindiginda konseyin iran siyasal

sisteminin en kilit kurumu ve rejimin belirleyicisi oldugu gorular.

S0z konusu gorev ve yetkiler sunlardir; 1) Referanduma gitmek ve
secimlerin denetimini yapmak 2) Anayasay! yorumlamak, 3) Yasama ve

yurutme organlarini denetlemek.

Referandum ile tim segimlerin denetimi konusunu daha once
milletvekillerinin segilmesi ile ilgili kisimda tartismistik. Burada daha ¢ok,

anayasanin yorumu konusunu tartisacagiz.

32 Yarg1 Baskani kendisi dini lider tarafindan atanir. O yiizden bu konseyin niteligini ve Gnemini
yeniden diisiinmek lazim.
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Anayasalar genellikle soyut kurallar icerirler ve butun konulara yer
vermeleri mimkuan degildir. Bunun igin de anayasadaki soyut ifadelerin somut

303 Yorum, bir

konulara uygulanmasi ancak yorumlanmasiyla mumkun olur
kanun maddesinin gergcek amacini, objektif anlamini, igerigini ve kapsamini
ortaya koyar. Bu yuzden maddelerin yorumu, yasama, tuzik, yonetmelik ve
karar gibi her turli belgedeki ifadelerin agikliga ve somutluga kavusmasi
demektir. 3 Anayasa 98. maddesinde “Anayasanin yorumu, koruyucu
konseye aittir. Buna goOre, anayasanin yorumu igin koruyucu konsey
dyelerinin 3/4’Gnun olumlu oyu gerekir’ seklindeki ifade bu konuyu kesin bir
sonuca baglamaktadir. Yargisal bir kurum tarafindan yapilmasi gereken
yorum, iran anayasasinda dini lidere bagli siyasal bir kuruma birakiimistir. Bu
da devrimin kurucu iktidarinin dini niteligini gosterdigi gibi daha sonra ortaya

¢lkacak olan totaliter siyasal rejimin de isaretidir.

Koruyucu konseyin en oOnemli goOrevinin yasama ve yurutme
organlarinin denetimi oldugundan séz etmistik. Bu ise islami stira meclisinin
ve hikumetin kabul ettigi tasarilar, tizukler, kanun hikminde kararnameler
ve yoOnetmelikleri denetleme seklinde olur. Ayrica hem kendi denetim
yetkisini hem de icrai niteligi tasiyan metinlerin geriata ve anayasaya

uygunlugunu Anayasa’nin, 4., 98., 138. maddelerine dayandirir.

Genel olarak dunyadaki anayasacilik hareketlerine bakildiginda
Ozellikle 1l. Dunya Savagindan sonra, anayasalara yalnizca “yasalar
anayasaya aykiri olamaz” bigiminde bir ilke koymakla yetinildigi, s6z konusu
uygunlugu saglamak uzere, Anayasa Mahkemesi ve benzeri kurumlarin
ongorildugt  gorulir.®®  Cinkyi  yasalarin  anayasaya uygunlugunun

saglanmasi hukuk devletinin temel niteliklerindendir.

Yine dunyadaki genel uygulamada anayasaya uygunlugu denetleyen
kurumlar yargisal olduklari kadar, bagimsiz bir nitelik de tagirlar. Humeyni,

Velayet-i Fakih yénetimindeki islami hikimet teorisinde, fakih yénetiminin

3 Tezic, Erdogan, Anayasa Hukuku, s:193.
% Y1lmaz, Ejder, Hukuk Sézliigii, s:890.
305 Soysal Miimtaz, 100 soruda Anayasa, Gergek Yaymlari, istanbul 1997, s:164

108



hukuk devleti esasina dayandigini ileri surmektedir. Buna gore tim cagdas
hukuk devletlerinde oldugu gibi yasalarin anayasaya uygunlugunu
denetleyen kurum da bir yargi kurumu olmahdir. Ancak iran islami
Cumhuriyeti Anayasasini hazirlayan kurucu iktidar, denetim isini dini lidere
bagli bir siyasi kurum olan “Anayasa Koruyucu Konseyi’ne birakarak fiiliyatta

bu esastan ayriimaktadir.

Anayasanin 96. maddesine gére “islami sura meclisinde kabul edilen
metinlerde “seriata aykirihk” bulunmadigina karar verme yetkisi, koruyucu
konseydeki fakihlerin cogunluguna, “anayasaya aykirilik” bulunmadigina
karar verme yetkisi koruyucu konseyin tium uyelerinin gogunluguna aittir” ve
ayrica Anayasa’nin 138. maddesine gore “Bakanlar veya Bakanlar
Kurulu’nun kararname ve tuzukleri kanunlara aykiri olmamalidir. Bunun igin
Bakanlar Kurulu’'nun kararname ve tuzukleri meclis baskaninin onayindan
gecgmelidir ve 85. maddeye goére kanun hukmunde kararnameler ise 96.

maddeyle esasen koruyucu konseyin denetimindedir.”*%

Burada dikkat edilmesi gereken iki nokta vardir: Birincisi, seriata
uygunlugun dini lider tarafindan atanan ve adil fakih (!) denilen Uyeler
tarafindan saglanmasidir. Dolayisiyla seriat, onlarin islam anlayisi ve kisisel

yorumlariyla 6zdeslesmektedir. 3°7

Cunku kriterin ne oldugu acik degildir.
Ayrica seriata uygunluk konusunda Musliman hukukgulardan olugan diger

alti Gyenin gorustne de bagvurulmamaktadir.

Bu hukukgularin laik sistem hukukunu bildikleri, ama islam hukukunu
bilmedikleri varsayiimaktadir. Bu durum bir paradoks igermektedir. Ote
yandan metinlerin anayasaya uygunlugunu denetlemesi kisminda
hukukcularin yani sira altt fakih da goértus bildirmektedir. Fakihlerin
hukukgularin bilmesi gereken tum bilgiye sahip olduklari varsayiimaktadir Bu

yuzden de hukukgular dogal olarak devre disi kalmaktadir. Bu noktada

306 138. ve 85. maddelerde biitiiniinii okudugumuzda dikkat ceken 6nemli nokta komisyonlarin ve
bakanliklarin konusunda kanun ¢ikarma kelimesi kullantyor ama Islami sura meclisin hakkinda kabul
edilen metinler kullaniliyor yani burada da bir bilgisiz s6z konusudur.

307 Kizlarin yabanci iilkelerde devlet kursuyla iiniversiteye gonderilmesi konusundaki yasa seriata
aykirt bulunmustur.
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kurucu iktidarin rejimin niteligi konusunda kendi icinde bir gorus birligine

sahip olmadigi1 sonucu ¢ikmaktadir.

ikinci  énemli nokta, anayasaya uygunlugunun Fransa

Anayasasi’nda®®

oldugu gibi koruyucu konsey tarafindan bir 6n denetime
tabi tutulmasidir. Oysa iran’daki durum Fransa’dakinden farklidir. Fransa’da
meclisin onayi ile yasa olusurken, meclisin onay! yeterli degildir. Yasalasma,
ancak konseyin onayindan sonra gerceklesir. Bu da, yasama yetkisinin
dogrudan Tanrr'ya ait oldugunun bir gostergesidir. Tanri vekili olarak devlet
baskani (fakih olan)dini lider bu yetkiyi anayasay! koruyucu konsey eliyle

kullanilir.

3.1.3. Kamu Menfaatini Tespit Kurulu (K.M.T.K.) (Mecme-i
Teshis-i Maslahat-i Nizam (M.T.M.N.)

islami sura meclisi ile koruyucu konsey arasindaki ihtilaflar nedeniyle
meydana gelen tikanikliklari ¢ézmek amaciyla 6 Subat 1988’de devrim lideri
Ayetullah Humeyni tarafindan “Kamu Menfaatini Tespit Kurulu” kuruldu. Bu
kurul, 1989 tarihli Anayasa degigikligine kadar hukuki bir kurum olarak
dizenlenmemigtir. Ancak 1989'daki degisiklikten sonra K.M.T.K. bir hukuki
kurum olarak Anayasanin 112. maddesinde yer almigtir.

islami Sura Meclisi tarafindan kabul edilen belge anayasaya ve
seriata uygunluklari konusunda koruyucu konsey ile meclis arasinda bir
anlasmazlik cikarsa son ¢dziim mercii, Diizenin Yararini Teshis Kurulu®*°dur.
Bu kurulun gorusleri her iki tarafin(Koruyucu Konsey ile Meclis) kabullnu
gerektirir. Boylece yasama organinda acik bir sekilde belirtiimese de KMTK
kendiliginden yasama yetkisine sahip olur. Diger taraftan kurul Gyelerinin lider

tarafindan dogrudan atandiklarini da g6z 6nlinde bulundurursak, esasinda

3% Eroglu Cem, Cagdas Devlet Diizenleri, s:183.

3% Anayasa 112. mad: meclisin kabul ettigi metinler, koruyucu konsey tarafindan anayasaya ve seriata
uygun olmadigi taktirde meclise yeniden diizenlenmek i¢in iade edilir. Meclis kamu yararint géz
oniinde bulundurmak kendi goriigiinde 1srar ederse ve yeniden koruyucu konseyin onayini alamazsa
bu metinler D.Y.T.’ma sunulur. Son ¢6ziim merci olarak sunulur. D.Y.T.K liderin istegiyle istisare
i¢in kurulur. D.Y.T.K’un asil ve degisen liyeleri lider tarafindan atanir. D.Y.T.K. un igtiiziigi kurum
tarafindan hazirlanip liderin onayina sunulur.
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yasayl yapanin bizzat dini lider oldugunu goérurtuz. Bu kurulu dizenleyen
maddenin Anayasa’nin 7. faslinda “lider veya liderlik konseyi” basli§i altinda
yer almasi da son sozun lidere ait oldugunun bir kanitidir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi yasama organi tek meclisli sistem esasinda dizenlenmis
olsa da ug¢ bash bir yapidan olusmaktadir: Milletvekillerinden olusan Sura-i
islami Meclisi, Gyeleri lider tarafindan atanan Koruyucu Konsey ve K.Y.T.K.
Sonugta, yasama konusunda son sozu soyleyenin milletvekilleri degil, atanan
kurumlar vasitasiyla dini lider oldugu bir siyasal sistem s6z konusudur

diyebiliriz.
3.2. Yurutme Organi

Her siyasal sistem, kendi anayasasinda belirtilen amaglari
gerceklestirmek (izere bir yiriitme organina ihtiyag duyar. iran islami
Cumhuriyet Anayasasi “geleneksel olarak dinyada var olan a) Tek yapili
(unitaire) yurutme, b)ortaklasa (collegiale) ydratme, c)ikili (dualist)

310»

yuratme” “"modellerinden iki basli bir yuritme organini dngormustar.

Anayasa’nin 60. maddesine gore “yurutme yetkisi dogrudan dogruya
liderlik kurumuna birakilmis hususlar disinda cumhurbaskani ve bakanlara
aittir’. 134. maddede “Cumhurbaskani Bakanlar Kurulunun basidir. Meclis
karsisinda Bakanlar Kurulunun faaliyetlerinden sorumludur” denilmektedir.
Dini lider devlet baskani, cumhurbaskani ise devlet baskani ile meclis
arasinda baglantiy1 kuran bakanlar kurulunun basi olmaktadir. Bu durumu
teyid eden ve dini liderin devlet bagkani oldugunu belirten bir bagska madde
113. maddedir. S6z konusu maddeye gore “liderden sonra cumhurbagkanligi
en yuksek resmi makamdir ve liderligin dogrudan sorumluluguna

birakilmayan iglerin sorumlusu da cumhurbaskanidir.”
Dini liderin gorev ve yetkilerinin belirtildigi 110. maddeye gore:

“1- Islam Cumbhuriyeti diizeninin genel siyasetini belirlemek,

319 Tezic, Erdogan, Anayasa Hukuku, s:351.
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2. Rejimin tayin edilen politikasinin dogru icra edilip edilmedigini

denetlemek,
3- Referandum fermani vermek,
4- Silahli kuvvetlerin baskumandani olmak,
5- Savas ve baris ilani yapmak,

6- ve tum ylUksek rutbeli makamlara atama ve azil ....” dini liderin

gorev ve yetkileri arasindadir.

Benzeri ikili sistemlerin higbirinde gorulmeyen bir durum mevcuttur:
Dini liderin hi¢bir kurum ve makam karsisinda higbir bigimde siyasi veya
cezal sorumlulugu yoktur. Oysa dinyada ikili bir yuritme seklini benimseyen
ulkelerde bu tur kisilerin, en azindan tek basina imzaladigi belgeler
bakimindan hem siyasi hem cezai sorumlulugu mevcuttur.®"" Bu tir bir
sorumsuzlugun temelinde daha 6nce agikladigimiz “imamet” ile Humeyni’'nin
“velayet-i fakih” teorisinin fakih ydnetiminin mesruiyetinin tanrisal oldugu
kabulii yatmaktadir. Bu yaklagimin iran islam Cumhuriyeti Anayasasi’ndaki
yansimalarini gormek igin yuritme organini daha yakindan incelemekte yarar

vardir.
3.2.1. Devlet Bagkani Olarak Liderlik Kurumu

iran islam Cumbhuriyeti, asil Anayasasi Kuran olan, siyasal ve sivil
toplumsal yasamin Sii-islam kurallarina gore diizenlendigi ve egemenligi
yalnizca Tanrr’ya ait bir hak olarak goren, teokratik bir siyasal rejimdir. Bu
rejime teokratik niteligi kazandiran kurumlarin baginda liderlik (velayet-i fakih)
kurumu gelir. Nitekim Anayasanin giris kisminda “Islam egemenligi” baghg:
altinda “imam Humeyni tarafindan aciklanan ‘Velayet-i fakih’ ilkesine dayali

islam devlet dusuncesi, Musluman halka istibdatla mucadelesinde somut,

' Erogul, Cem, Cagdas Devlet Diizenleri.
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tutarh ve duzenli yeni bir amag¢ verdi...” seklindeki aglklama da bunu

gOstermektedir.

Bunun diginda liderin devlet bagkani oldugunu belirten ve rejimin
teokratik 6zUnU vurgulayan anayasanin giris boluminin “velayet-i fakih”
kisminda da soyle denmektedir: “Velayet-i emr ve surekli imamet ilkesine
dayanarak, gerekli sartlari haiz olup halk tarafindan 6nder olarak taninmis
bulunan fakihin liderliginin gerceklesmesi icin gerekli olan ortami anayasa
hazirlar”. Bu ve benzeri maddeler iran islam Cumhuriyetinin niteligini acikca

gOstermektedir.

Devlet bagkani ve ylratmenin basi olarak dini lider, uzmanlar meclisi

312

tarafindan belirsiz bir sure icin secilir’' ve en ustliin glce sahiptir; yani tek

egemendir.

Egemenligi kullanan tek kisi oldugunun en 6nemli gdstergesi ise

liderin gorev ve yetkileridir. Bunlar soyle 6zetlenebilir:
1) Yasama, yurtutme, yargi organlari ile ilgili yetkileri,
2) Liderlige bagli kurumlar Gzerindeki yetkileri,
3) Ordu ve milli gtivenlikle ilgili yetkileri.

iran Anayasasinda 57. maddede bir yandan giicler ayrihigindan
bahsedilmekte, diger yandan bu gugler liderin denetimi altinda tutulmaktadir.
Bdylece anayasa, tUm gugcleri liderde toplamaktadir. Dolayisiyla agik bir
celiskiyi icinde barindirmaktadir. Nitekim liderin yasama ile ilgili yetkilerini
kurucu konsey eliyle gerceklestirmesi bunu kanitlamaktadir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi meclisin megrutiyetini saglayan, meclisin kabul ettigi yasa
taslaklarini anayasaya ve geriata uygunlugunu denetleyen veya

yasalagmasini saglayan, koruyucu konsey ile K.M.T.K., Gyelerini belirleyen

312 Anayasa 107. mad. Uzmanlar meclisinde sekiz (8) senelik i¢in koruyucu konsey tarafindan
onaylanan adaylar arasinda (99 m) halk se¢iyor (107 m) Koruyucu konseyin tiyelerini (12 kisi) dini
lider kendisi segiyor. Bir kisir dongii sistemi s6z konusu. Kisir dongii sistemi s6z konusu.
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liderdir. Dolayisiyla dini liderin yasama ile ilgili gorev ve yetKkileri ile anayasal
konumu, cumhuriyet rejimi ilkeleriyle tamamen ters dusmektedir; ¢lUnku
cumhuriyet sOzlesme anlayigina ve yasama organinin siyasal temsiline
dayanir. Agaogullar’nin da belirttigi gibi, “Temsil sistemini benimseyen
Amerikan ve Fransiz Devrimleri, demokrasiyi halkin dogrudan iktidari olarak
algiladiklarindan otuard, kurduklari rejimi cumhuriyet ya da temsili yonetim
seklinde adlandirmayi yeglemislerdi’™”. Kisacasi halkin egemenligini
kullanabilmesi ne milletvekilleri (yasama konusunda) ne de tek lider
tarafindan gercgeklesir; halk egemenliginin ancak temsilcileri aracihgiyla
kullanir. Oysa iran’daki cumhuriyet rejiminde meclis iyeleri, yani halkin
temsilcileri dolayli olarak lider tarafindan (koruyucu konsey eliyle) secilmigtir
ve halk bu secilmis Uyeler konusunda kismen bir tercih kullanmistir.
Dolayisiyla yoneticileri ve yasama Uyelerini halk degil lider (Velayet-i Fakih)

belirlemektedir.

Liderin yurutme ile ilgili yetkileri dogrudan ve dolayli olmak Uzere
ikiye ayrilir. ilk olarak, devlet baskan! yiiriitmenin de basindadir ve dogrudan
yetkileri vardir (Md. 110,113). Bunlardan en énemlisi devletin genel siyasetini
belirlemesi ve silahli kuvvetlerin bagskomutani olmasidir. Dini lider tek imza ile
dogrudan silahli kuvvetlerin ve devrim muhafizlarinin komutanlarini
atamaktadir. Dolayisiyla bu durum, “Cumhurbaskani milli gtvenlik®"
kurulunun baskani olarak ayni zamanda silahli  kuvvetlerin de

baskomutanidir” ilkesine ters dusmektedir.

Liderin dolayli mudahalesi ise kendisine bagli olan koruyucu
konseyin, cumhurbagkanhgl adayligina basvuranlari belirlemesi seklinde
gerceklesir. Dahasi dogrudan halkoyuyla secilen cumhurbaskanini yine
konsey atar veya azleder (Md. 110). Cumhurbagkanini azletme gorevi,

Yargitay Baskani tarafindan kanuni o6devlerine aykiri davrandigi tespit

33 Agaoullar;, M.A., Demokratik Mitoslar1 Halk-Ulus Egemenligi, A.U.S.B.F. Dergisi, cilt:48, 1-2
Ocak-Haziran, Ankara, 1993, s:325.
3! fran Anayasasinda Milli Giivenlik Kurulu Bagkan1 cumhurbaskanidir.
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edildikten veya meclis tarafindan siyasi yetersizligine®" karar verildikten

sonra devlet ¢ikarlarini gbzeten liderin karariyla olur. (Mad.110)

Goruldaga gibi halk-ulus egemenliginin bir gdstergesi olan gugler
ayrihgi temeline dayanan cumhuriyet anlayisi burada timuyle digslanmakta ve
yasamada oldugu gibi yaratme organinda da cumhuriyet ile bagdasmayan bir
yap! ortaya c¢ikmaktadir. Modern cumhuriyetlerde siyasal temsil s6z
konusudur, *'® Ancak iran Islam Cumhuriyetinde tanrisal temsil vardir. Halk,
iktidarin disinda tutulmaktadir. Gergek siyasal 6zne halk degil, yasama ile
yuritme erklerini elinde bulunduran lider oldugu icin lider ile devlet
dzdeslesmektedir. iran anayasasinda yasama ve yiritme liderin elinde
oldugu gibi, yargi organi da dogrudan liderin elindedir. Anayasanin 110.
maddesine gore yargl bagkaninin belirlenmesi ve atanmasi dogrudan lidere
aittir. Anayasada yargi bagkan! i¢in adil mutcehid dini bilgiye sahip olmasi
diginda herhangi bir 0Ozellige ve kritere sahip olmasi geredi
ongorilmemistir.®'” Goriildigu gibi yarginin yiiriitmeden bagimsiz olmasi bir
ilke olarak benimsenmemistir. Bu mekanizmanin cumhuriyet ve temsili

demokrasi ile agiklanamayacagi ortadadir.

Son olarak iran islam Cumbhuriyetinin demokrasi ile olan iligkisini
ortaya koymak icin devlet baskani olarak liderin dogrudan kendisine bagli

olan kurumlarin belirtiimesi yerinde olacaktir.

Bunlar;

—

Radyo Televizyon Kurumu

N

Gugsuzler Vakfi

w

islami Propaganda Kurumu

N

Kulturel Devrim YUksek Konseyi

a1

)
)
)
)
) Toprak Dagitim Kurulu
)

(*2)

Okuma Yazma Hareketi Kurumu

313 Siyasi yetersizlik i¢in anayasada veya herhangi bir yasada kriter ve tanim yoktur. Birinci
cumhurbagkanimin azlinde bu yetki kullanildi

316 Agaogullari, M.A., Demokratus Mitoslar: Halk Ulus Egemenligi ve Siyasal Temsil, ss:21-29.
37 Devrimden sonra yargi baskanlar1 herhangi bir mahkemede yargiclik bile yapmamuslar.

115



7) Gaziler ve Sehitler Vakfi
8) 15 Hurdad Vakfi

Bu kurumlarin ortak 06zelligi (radyo-televizyon disinda) devrimden
sonra kurulmalaridir. Bunlar sistemdeki bazi bogluklarin doldurulmasi
amacityla kurulmus olup. Humeyni’nin devrimin ilk gunlerinde vaat ettigi

adaletin saglanmasina®'®

ve sosyo-ekonomik, kulturel, siyasal alandaki
bosluklarin doldurulmasina doénukturler. Bunlar, Anayasada belirtilen devlet
organlarinin diginda yer alan ancak onlara paralel kurumlardir. Bu kurumlara
halk icinden orgutlenen milisler (Besic) ile lidere bagh diger orduyu (devrim
muhafizlari ve duzenli ordunun diginda) eklersek, ayrica bunlarin sadece dini
lidere karsi sorumlu olduklarini ve buylk bir ekonomik guclu ellerinde
bulunduklarini da dikkate alirsak, devlet icinde devlet seklinde bir

yapilanmanin oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

Cagdas devlet duzenlerinde (demokratik olsun veya olmasin),
ulkedeki tim kurum ve kuruluslar var olan anayasadaki kurumlarla (otoriter
ve totaliter nitelikte olsa bile) yénetilir. Oysa iran islam Cumhuriyetinde
durum farklidir. Bu da buyluk oOl¢cude guvensizlikten ya da Abrahamian’in
Humeynizm kitabinda belirttigi gibi iran siyasetinde hakim olan kusku ve

endiselerin varligindan kaynaklanan bir durum olsa gerektir.'®

3.2.2. Cumhurbasgkani

iran islam Cumhuriyetinde cumhurbaskani halkin dogrudan oyuyla
secildigi halde (Md. 194) ulkede liderlerden sonra ikincil Snemde bir makama
sahiptir (Md. 113). Lidere ait yetkiler disinda kalan islerde yuritmenin
basidir(Md. 113). Gorevleri ile ilgili yetkilerinden dolayi millet, lider ve meclis
onlnde sorumludur (Md.123). Mecliste yargl baskani ile koruyucu konsey
onunde and igcerek goreve baslar. (Md.121). Buna karsilik dini lider, bu siyasi

ve ceza sorumluluk ile and icmeden muaftir.

3! fran Biiyiik El¢iligi Ankara, imam Humeyni konusmalari, Ceviren: Biiyiik El¢ilik, Ankara, 1982.
3% Abrahamian, Ervand, Humeynizm, “iran Siyasetinde Paranoy” tartismasina bak. ss:109-127.
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Diger yandan Anayasanin 15. maddesinde cumhurbagkanina g¢ok
onemli bir gorev verilmigtir. Bu, Anayasanin 113. maddesinde belirtilen ve
“‘Anayasanin icrasindan sorumludur” cumlesinde yer alan, U¢ organi
(yasama, yurutme ve yargi) anayasanin uygulanmasi igin uyarmak gorevidir.
Yani bunlarin anayasayi ihlalleri durumunda meclisi bilgilendirmelidir (Md
16.). Demokratik cumhuriyetlerde anayasay! koruma ve givencesini saglama
mercii yargl organidir. Oysa buradaki durum farkhdir; Bir yandan anayasada
bu U¢ organin birbirinden badimsiz oldugu soylenmekte, diger yandan
yuritme organi, yargi organini (ki dini liderin tam denetimi ve kontrolu
altindadir) uyarmakla ve anayasanin uygulanmasini denetlemekle
gorevlendiriimektedir. Olaya yasama organi acisindan bakildiginda,
yasamayl, yasamaya kargl veya yargi agisindan bakildiginda yargiyi yargiya
kargl uyarma s0z konusu olamayacagi gibi, temel denetleme yetkisi
(arastirma/sorusturma/gensoru) yasama organindadir) (¢ organin birbirinden
bagimsizligi dahi s6z konusu degildir. Bunun diginda cumhurbagkani
yaptirrm yetkisine de sahip olmadigindan, bu uyarma gorevinin ne sonug
doguracagi da belirsizdi. Anayasanin glvencesi ve koruyuculugu gorevi yargi
organina verilmisken nasil olur da bu yetki, Ustelik belirsiz bir sekilde yurutme
organinin bir kismina birakilmigtir. Bunun higbir anlam tagimayacagi
ortadadir.

Anayasay! koruma ve kollama yetkisi tum demokratik Ulkelerde yargi
organina aitken, iran’da bu yetki, belirsiz bir sekilde yiiriitme organinin bir
kismina birakilmistir.  Dolayisiyla anayasanin  dogru uygulanmasini
glivenceye alacak bir mekanizma éngériimediginden, iran’da tam anlamiyla
bir anayasa Ustlnligu olmadigini séylemek mimkianddr. Cunkli demokratik
anayasanin Ustunligunu saglayan kurum olan anayasa mahkemesi ne
yasamaya Iran’da anayasa koruyucu konseyi 6rneginde oldugu gibi
yasamanin igine sikistiriliyor ne de yudrutmenin bir kanadina veriliyor, belki

bunlarin disinda bagimsiz yargisal kurumdur. 3%

320 Erogul, Cem, Cagdas Devlet Diizenleri, s:147
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Anayasanin 113. maddesi cumhurbaskanina “anayasayi uygulama’
gobrev ve yetkisini vermenin yani sira “yuritme organina bagkanlk etme”
gorevi yiklemistir.**' Bakanlar Kuruluna baskanlik ederken cumhurbaskani
bakanlari denetleme yetkisi de vardir ve bu denetim yetkisinden dolayr meclis
kargisinda sorumludur (Md. 134). Cumhurbagkani bakanlar Gzerindeki

denetim yetkisini, bakanlari segme ve azletme seklinde kullanir.
Cumhurbagkanina bagl kurumlara baktigimizda sunlari gériyoruz;

1
2
3
4
5
6

) Cumhurbagkanhgi kurumu (musgavir ve yardimcilarindan olusgur)
) YUksek Genglik Konseyi

) Nukleer Enerji Kurumu

) Program, Biitge, istihdam ve idari isler Kurumu

) Spor Kurumu

) Cevre Koruma Kurumu

Bu kurumlari dini lidere baglh kurumlarla Kkiyasladigimizda
cumhurbagkaninin gergek konumu ortaya cikmaktadir. Ulkenin i¢ ve dis
siyasetini belirleme yetkisi, silahli kuvvetlerin baskumandani, radyo ve
televizyon bagkanini belirleme ve atama yetkisi dini lidere aittir. Oysa ¢evre,

spor, genglik kurumlarinin bagkanini belirleme cumhurbagkanina aittir.

Diger yandan cumhurbaskaninin uluslararasi anlagmalarla ilgili
yetkilerine®*® baktigimizda, yetkiden cok sorumluluga sahip oldugunu
gOruriz. Zira devlet baskani ve yuritmenin basi olarak dini lider (Mad. 110)
hikimetin programini ve (lkenin genel siyasetini belirlemektedir. Ulkenin
genel siyasetini lider, yasalari da yasama organi belirledikten sonra
cumhurbaskanina bu konuda fazla bir gdérev diusmemektedir. Kisacasi,

cumhurbaskani yuritme organinda bir icrai mudur gibi dusunulmuagtur.

32! Rehberlik makamindan sonra cumhurbaskant iilkenin en yiiksek makamudir ve dogrudan dogruya
rehberlik makamina bagli konular disinda anayasaya uygulama gorevinin yani sira yiiriitme giiciine,
baskanlik etme cumhurbaskaninin yetkisindedir (mad. 113)

322 fran Devletinin diger devletlerle olan szlesmeleri, muvafakatnameleri, anlasmalar1 ve
milletleraras birlesmeler ile ilgili antlagmalar1 imzalama yetkisi, milli sura meclisinin onayla
Cumhurbaskan1 veya kanuna uygun olarak belirlenen temsilcisindedir (mad 125).
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4. IRAN ISLAM CUMHURIYETi ANAYASASI VE GAGDAS

DEMOKRATIK SISTEMLER

iran islam Cumhuriyeti Anayasasindaki yasama ve y(ritme ile ilgili
olarak anlatilanlardan hareketle anayasada ongorulen hukumet sisteminin
niteligini agiklamaya c¢alismak ve bunu dinya siyasi yapisinda var olan

haklimet sistemleri ile kiyaslamak yerinde olacak.

Daha once de vyer vyer degindigimiz gibi anayasada
Montesqueieu’'nun gugler ayrihgi ilkesi benimsenmis olup, 57., 58., 60., 61.
ve 113. maddelerde bunun hukuki temelleri hUkme baglanmistir. 58., 60. ve
61. maddelerde U¢ gucun birbirinden bagimsiz oldugu belirtiimis oldugu
halde 57. maddede bunlar arasinda dini lider araciliiyla c¢ok ilging bir
baglanti kurulmaktadir. 57. maddeye gére; “iran islam Cumhuriyetinde
egemen gugler; yasama, yuarime ve yargi organlaridir. Bu organlar, velayet-i
emr ve imamet-i ummet (dini lider) denetimindedir ve bu madde, kanunun
sonraki maddeleri uyarinca islev kazanir. Bu Ug¢ gug birbirinden bagimsizdir.”
Bu maddeyi 113. madde ile birlikte ele aldigimizda kuvvetler ayriliginin nasil
gerceklesecegi sorusu gundeme gelmektedir; ¢linkd, dini lider devlet baskani
olmakla birlikte ayni zamanda yurUtmenin de basidir. Yargi organinin
baskanini dogrudan dini lider segip, atamaktadir. Ayrica, kuvvetler ayriligini
benimseyen parlamenter ve baskanlik sistemlerinde bu U¢ organ arasinda
isbirligi olmasina karsin gergcek anlamda birbirinden bagimsizdirlar. Bu
baglamda bu tir hikimet sistemlerine énce kisaca deginecek ve iran

anayasaslyla kiyaslayacagiz.

119



Montesqueieu’nun kuvvetler ayrihgi kuramindaki temel kaygi siyasal
iktidarin sinirlandiriimasidir. Bu kayginin iki yéni vardir. ilki, ézgirliklerin
glvence altina alinmasi; ikincisi iktidari elinde bulunduran kisinin bunu
kotlye kullanma ihtimaline kargi 6nlem alinmasidir. Nitekim Montesquieu
iktidarin kotuye kullaniimasini énlemek igin iktidarin geri alinabileceginden

s6z etmekte, boyle cagdas anayasalciligin temelini olusturmaktadir.>®
4.1. Kati Bir Kuvvetler Ayrilig ilkesine Dayanan Sistemler

Bunlarin basinda bagkanlik sistemi gelir. Bagkanlik sistemi ilk olarak
ABD’de John Locke ve daha sonra Montesqueieu tarafindan gelistirilen
“kuvvetler ayrihgr”, “federalizm”, “fren-denge sistemi” gibi ilkelere dayanarak
uygulanmistir®*  ABD uygulamasinda kuvvetler ayrii§i anayasayla
kurumsallastiriimigtir. Boylelikle bagkanlik sistemini yaratilmisgtir. Baskanlik
sisteminde sinirli monarsinin yerine cumhuriyet rejimi ilkelerine gore secimle
goreve gelen bir bagkan dngoriimistiir.>*® Baskanlik sisteminin belirleyici

unsurlarini sdyle siralayabiliriz: 3%°

1) Basgkanlik sisteminde bagkan, devlet ve hikimetin basi olarak
belirli bir sure icin halkoyuyla segcilir. Bagkanlik rejiminin temel ve zorunlu

Ozelligi olarak yurtitme organinin mesrutiyeti, tipki yasama organinda oldugu

323 Turhan, Mehmet, Hiikiimet Sistemleri ve 1982 anayasasi, Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlari, No:192, Ankara 1981, ss:88-89.

324 Saylan, Gencay, Cagdas Siyasal Sistemler, Tiirkiye ve Orta Dogu Amme idaresi Enstitiisii
Yayinlari, No:192, Ankara, 1981, ss:88-89.

323 Tezig, Erdogan, Anayasa Hukuku, s:423, Turhan, Mehmet Hiikiimet Sistemleri, s:32 ve devamu.
326 Turhan, Mehmet, a.g.e., $8:32-43; ve Erogul, Cem, Cagdas Devlet Diizenleri, ss:101-112 ve
Saylan Gencay, a.g.e., ss:85-105.
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gibi, halka (sec¢ime) dayanmaktadir. Bu da yasama ve yurtitmenin bastan kati

bir bicimde birbirinden ayrildigini gosterir.

2) Tek bagli bir yuratme organi s6z konusudur. Bu sistemde baskan

yurutmenin tum yetkilerini elinde bulundurmaktadir.

3) YlrUtme yasama organindan guvenoyu almak zorunda degildir.
Yani baskanlk sisteminde yasama ve yuritme organlari arasinda hem
olusumlari hem de aralarindaki iligki agisindan bir ayrilik vardir. Bu ise
yuriitmenin yasama organi karsisindaki bagimsizigini gésterir. Ote yandan
yuritme de yasamayl feshetme yetkisine sahip degildir. Dolayisiyla

birbirlerine kargi siyasi sorumluluklari yoktur.

Bu baglamda iran islam Cumhuriyeti anayasasindaki y®netim
sistemine baktigimizda benimsenen kuvvetler ayriigi ilkesinin bagkanlk
sistemiyle bagdasmadigini gorurtz. Nitekim devlet baskani olan dini lider,
Anayasanin 107. maddesine gore “Halkin sectigi uzmanlar meclisi, liderlige
uygun gordugu herkes hakkinda inceleme ve istisareye basvurur. Ulemanin
icinden birini 6zel Ustunlige haiz gordikleri takdirde lider olarak secger ve
halka sunar” denilmek suretiyle devlet baskaninin belirsiz bir sure i¢in ancak

dolayli yoldan halk tarafindan secilecegi kabul edilmektedir.

Baskanlik sistemindeki tek basli yiiriitme organi uygulamasi iran
orneginde yer almaz. Clnkl yUratme organi, devlet baskani olarak dini lider
ile hikimet bagkani olarak cumhurbaskanindan (halkin direkt oyuyla secilen)

olusmakta (md. 60) olup tek bagl dedgil, iki baghdir.
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Yurdtmenin, yasamanin guvenoyuna dayanmamasi uygulamasi da
iran islam Cumhuriyetinde gecerli degildir. Cunki Anayasanin 122.
maddesine goére “Cumhurbagkani; kanunlarla ve anayasayla sinirli olan
yetkilerinde millet, dini lider ve islami sura meclisi karsisinda sorumludur.”
Yani cumhurbagkaninin siyasi sorumlulugu vardir. Millet, dini lider ve meclis
kargisindaki sorumluluguna bakanlar da dahildir. Baska bir deyigle meclis
hikimete karsi gensoru verebilir. Ayrica glvensizlik oyu verildigi taktirde
bakanlar direkt olarak azledilmis sayilirlar. Ama cumhurbagkanin gérevden
alinabilmesi i¢in dini liderin azletme yetkisini kullanmasi gerekir(md 110).
Dolayisiyla yurGtmenin anayasal prosedurler c¢ergevesinde yasama
tarafindan degistirilebilmesi mumkundur. Halbuki Baskanlik sisteminde bdyle

bir sey s6z konusu olamaz.®?’

4.2. Kuvvetler igbirligi ilkesine Dayanan Sistemler: Parlamenter

Sistemler

Parlamenter sistemlerde, yasama ve yurutme arasindaki igbirliginin
iki yoni vardir. islevsel igbirligi ve organik isbirligi. Bu iki 6zellik, parlamenter
sistemlerin ayirt edici unsurlaridir. Bu yonetim sistemlerinde iglevsel igbirligi,
yasalarin yapilmasinda kendini gdsterir. Yasama ve yuratme organlari,
yasalarin hazirlanmasinda isbirli§i yapmak zorundadir. Genellikle yasalar,
yuritme organi tarafindan hazirlanir, ardindan yasama tarafindan
gorusgulerek kabul edilir. Organik agidan isbirligi ise, yuritmenin parlamento
icinden c¢ikmasi demektir. Bagbakan ve bakanlar, parlamento igindeki
cogunluktan giktiklari gibi cumhuriyet yonetimlerinde yuritmenin sorumsuz
328

kanadini olusturan cumhurbaskanlari da parlamento tarafindan segilir.

Kisacasi, parlamenter yonetim sistemlerinde sorumluluk, bagbakan ve

327 Turhan, Mehmet, a.g.e., s:38.
328 Tezig, a.g.e., s:415 ve devam, ve Erogul Cem, Cagdas Devlet Diizenleri, ss:21-29; Saylan
Gencay, a.g.e., ss:36-62; Turhan, Mehmet, a.g.e., ss:43-56.
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bakanlara aittir. Bagka bir deyigle yurutmenin, yasama kargisinda siyasi

sorumlulugu vardir. Yuratme, yasama organindan ¢iksa da, bagimsiz bir

hakiki kimlige sahiptir.°

Kuvvetler ayriiginin diger bir bicimi olan parlamenter yonetim
sistemlerini, iran islam Anayasasindaki kuvvetler ayriigi anlayisina dayali
olarak ortaya ¢ikan hukumet sistemiyle kargilastirdigimizda, yine birbiriyle
bagdasmadigini goriiyoruz. iran’daki yonetim sisteminde de vyiriitme,
yasama karsisinda sorumlu olmasina ve ise baslamadan 6nce guvenoyu
almak zorunda olmasina ragmen (md. 89) cumhurbaskani, bakanlar
kurulunun baskani olarak dogrudan halk tarafindan secilmekte ve bakanlar
kurulu tamamen meclis digindan olugmaktadir. Ayrica, devlet bagkani olarak
dini lider, dolayl yoldan halkin sectigi uzmanlar meclisi tarafindan suresiz
olarak secilmektedir(md 1, 7 ve 114). Siyasi bakimdan sorumsuz olan devlet
bagkani (lider), parlamenter sistemlerden farkh olarak yetkisiz degil, tam
aksine anayasada pek c¢ok yetki ile donatilmis bulunmaktadir. Bundan da
anlagilacagi gibi iran islam Cumhuriyetindeki kuvvetler ayriigina dayali
yonetim anlayisi parlamenter sistemlerdeki kuvvetler ayrihigi ilkesiyle

(uygulanmasiyla) bagdasmamaktadir.

5. iRAN SiYASAL REJIMINDE DEMOKRASI ANLAYISI

Bir yonetim sekli olarak demokrasi kavrami, Antikgag Yunan
filozoflarina kadar uzanir. Demokrasi, en basit anlamiyla “halkin hakimiyeti”

olarak tanimlanabilir. Bagka bir deyisle siyasi gucun halkin ¢ogunlugunun

329 Turhan, Mehmet, a.g.e., s.50.
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elinde olmasi demektir. Bu tur yonetim, bir kisinin veya bir grubun iktidari

kendi tekeline almasina karsi bir emniyet siibabidir.3*°

Modern anlamda demokrasi kavrami ise Bati toplumlarinda 18.
yuzyihn sonlarindaki gelismelerden sonra kullanilmaya baglanmigti. 20.
yuzyil ortalarinda kavram ve anlayig olarak demokrasi tanimi ve anlami
Samuel P. Huntington'un belirttigi gibi, U¢ temele dayanmaktadir. “Bir
yonetim sekli olarak demokrasi, yonetim otoritesinin (hakimiyetinin)
kaynaklarina, yonetimin hizmet ettigi amaclara ve yonetimin kurulusundaki

usullere gore tanimlanir.” 3’

Bu hususlari daha netlestirmek icin bu baglamda yapilan tanimlara

bakmamiz yerinde olacaktir.

Abraham Lincoln’a goére demokrasi, milletin millet igin, millet
tarafindan ydnetimidir. James Bryce “Yeni Demokrasiler” kitabinda
demokrasiyi, yetkili yurttaslarin ¢ogunlugunun iradesinin hakim oldugu
hiikiimet olarak tanimliyor.**? Joseph A. Schumpeter bu tanimlari geleneksel
demokrasinin tanimi olarak niteleyip kendi tanimini ortaya koyar: “Demokrat
yonetim 20. yy. siyasal kosullarinda, yetigkin nifusun hemen hemen
tumunudn oy hakkina sahip oldugu ve kollektif karar yetkisine sahip adaylarin

oy almak igin serbestce yaristiklari, hakkaniyeti, durtst ve duizenli aralikli

339 Cihan Bahs, Frug, islam, demokrasi ve nogera-i dini, cev: Celil Parvin, Gam-i no Yaynlari,
Tahran, 1983 (2004) ss:19-20.

33! Huntington, Samuel P., Uciincii Dalga, ¢ev: Ergun 6zbudun, Tiirk demokrasi vakfi yaymlar,
Ankara, 1993, s:3.

332 Aktaran: Cihan Bahs, Frug, islam, demokrasi ve...., s:22.

124



secimler yoluyla secildikleri bir yénetim bigimidir’>** Bu tanim Robert Dahl'in
poliargi tanimindaki gergekgi demokrasi anlayisina uygundur. Burada gergek
katiim ve muhalefetin varligi énemli gorilmektedir. Bu demokrasi tanimi,
siyasal tartisma ile segim kampanyalarinin yuritilmesi acgisindan zorunlu
olan, ifade, yayin, toplanma ve od&rgutlenme gibi kamusal ve siyasal
hirriyetleri de icermektedir.** Oyle ki bu kriterler, bir siyasal sistemin ne
kadar demokratik oldugunu gosterir. Ayni sekilde bu tanim, gergcek demokrasi

icin gerekli olan sureg ve yontemi de belirlemektedir.

Bu baglamda Huntington kendi demokrasi tanimini Schumpeter’in
goéruslerine dayandirarak soyle yapmaktadir. “Eger en Ust karar yetkisine
sahip olanlarin halk tarafindan secilmeleri demokrasinin Ozuyse,
demokratiklesme surecinin en onemli noktasi, bu sekilde secilmemis olan bir

yonetimin yerini, serbest, acik ve durust bir segimle secilmis bir yonetimin

almasidir.«3%°

Tum bu tanimlara bakildiginda demokrasiden umulan ya da
amaglanan sey c¢ok cesitlilik gdstermektedir. Dolayisiyla demokrasinin
Ozelliklerinin neler olduguna daha yakindan bakmak yerinde olacaktir. Biz
burada; demokrasinin insana bakis ve siyasi karar alma sureci agisindan
onemli olan 6zellikleri Gzerinde duracagiz. Bu Ozellikler arasinda en basta

gelenler, esitlik, 6zgurlik ve gogunlugun iktidaridir.

Ancak buna gegmeden 6nce Humeyni’nin** ve yandaslarinin

demokrasi tanimina g6z atmakta yarar vardir. Cunku hakim olan yaklagim,

333 Aktaran: Huntington, Samuel, a.g.e., s:4.

334 Dahl, Robert, Demokrasi ve Elestirileri, ss:133-148.

333 Hantington, Samuel, A.g.e., s:6.

336 Humeyni’nin goriislerinin hepsinde oldugu gibi demokrasi konusunda da bilimsel ve sistematik bir
fikir ortaya konulmasi beklenilmemelidir. Yazdiklar1 ve konustuklarinin satir aralarindan onun bu
konudaki goriisleri ortaya konulacaktir.
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onlarin dusuncesidir. Humeyni’'nin dogrudan bir demokrasi tanimi yoktur.
Ancak, Islami devlet ile islam Cumhuriyeti kavramlarini aciklarken bazi
géndermelerde bulunur. Ona gére islami hiikkiimet, diinyada var olan higbir
hiikimete benzememekle birlikte onlarla ortak bazi noktalari vardir. islami
devlet ne monarsi ne de tiranliktir;(kosullu) mesruti bir ydnetimdir.
Kanunlarin, ¢ogunluk tarafindan kabul gérmesi anlaminda olmasa da
yoneticilerin, Kur'an ve peygamberin sinnetiyle konulmus olan kanunlara
gére ydnetmesi anlaminda mesrudur. Yani islami hikimet, ilahi hukukun
insan (izerindeki egemenligidir.**” Diger yandan islam hiikiimetinde kanunilik

338

esastir, ancak kanun, Kur'andir; herkes ona boyun egmelidir iste bu

noktadan hareketle Humeyni, tum insanlarin Allah’in iradesine boyun
edmesini demokrasinin kendisi olarak gormekte ve bu durumun rejime
mesruiyet kazandirdigini disunmektedir. Baska bir deyisle yasalarin tanriya
ait olmasinin ve yasalara boyun egmenin de insanlara mahsus olmasinin
birlikteligini demokrasi olarak algilamaktadir.®*°

Humeyni’nin demokrasi anlayisini “islam Cumbhuriyeti” konusundaki

yaklagimlarinda agik¢a gormek mumkundur.

“‘Dunyanin pek ¢ok yerinde var olan cumhuriyet, cogunlugun reyine
dayanir; islam cumhuriyet ise; ¢ogunlugun oyu ile islamiyet'e yani islam
yasalarina dayanir ve islam anayasasi (izerinde temellenmistir>*.
Humeyni’nin demokrasi anlayisinin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin bu sozlerin

yine kendisinin rejimin niteliklerini Uzerine sozleriyle birlikte degerlendirilmesi

yerinde olacaktir. islam cumhuriyeti; Dogu’ya ya da Bati'ya bagli olmayan

37 Humeyni, Ruhullah, Velayet-i Fakih, Humeyni’nin eserlerini yaymlayan merkez, Tahran, 1373G
(1994M), ss:32-33.

3 Agee., 55:33-37.

339 Bu diisiincenin tipik uygulamasi rejimin niteligi konusundaki tek segenekli olarak sadece
Humeyni’nin su ciimlesini oy pusulalarinda yer verip ve referanduma konulmasidir. “Iran’in gelecek
rejimi Islam Cumhuriyeti olacaktir ne bir kelime az ne bir kelime fazla” ve halkin sadece bunu
onaylamasi yoniinde irade belirlemesini istemesidir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta verilen
secenegi reddetme devrilen monarsiyi kabul etme anlamina da geliyordu.

340 Kadiver, Moshen, Hiikiimet-i Velay, Ney Yaynlari, 1380, 2001, s:175.
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mustakil bir cumhuriyetti. Toplumsal adalete dayalidir. Ozgirliik Uzerine
dayali bir dizendir. Cumhuriyette dlsUnce acgiklamak serbesttir, partiler

1 Oysa Islami

Ozgurdurler. Tiranlk ve diktatorluk s6z konusu degildi.
hikUmette tanrisal yasalarin ve iradenin Ustin oldugunu g6z ©nlnde
tutuldugunda, bu goéruslerin bir gegerliligi yoktur. Clnkd, insanlarin iradesinin
tanri iradesi dogrultusunda olmasi gerektigi varsayilimaktadir. Ayrica
Humeyni’nin ruhban hakimiyetinde israrini da dikkate aldigimizda, milletin
itaatten bagka bir rolinin bulunmadi§i ortadadir. Humeyni atifta bulundugu
cumhuriyetin geklini ve anlamini higbir zaman tam olarak netlestirmemigtir.
iran islam Cumbhuriyeti’nin milletin oyuna dayandigini ve gercek demokrasiyi
temsil ettigini sOylemesine ragmen onu lislam’'in ilk ¢aglarinda Hz.
Muhammed'in ve Hz. Ali'nin Gmmetlerinin iradesine dayanan ydnetimlerine

benzeterek agiklamaya calismaktan teye gitmemisti.3*?

5.1. Esitlik

GunUmuz demokrasilerinde en 6nde gelen 6Ozelliklerden biri, egitlik
ilkesinin varligidir. Bunun dayanagi ise insanlarin tumande “aklin” var oldugu
ve buradan hareketle insanlarin esit oldugudur. Dolayisiyla insanlar kendi
islerini yapabilme ve kendilerini yonetme yetenegine sahiptirler. Bu yluzden
lilkelerinin siyasi kaderlerini belirleyecek suura da sahiptirler.>** Baska bir

deyigle insanlar kendi oylariyla kendi iradelerini ortaya koyarak sectikleri

M Age., ss:172-174.

32 Fuzulipur, Azim, demokrasi der Andise-i imam Humeyni, Rahberd dergisi i¢inde, say1:28,
Stratejik arastirmalar merkezi yayinlari, Tahran, 1382-G (2003-M), s:190, Bir de Humeyni’nin
konugmalarmnin genel ¢izgisi.

3 Cihanbahs, Fruh, islam demokrasi ve ...., 5.28.
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insanlar vasitasiyla kendilerini yonetecekler. Esitlik, demokrasilerin en temel

ve olmazsa olmaz bir kosuludur.

Esitlik ve demokrasi arasinda baglanti kurmak igin birkag noktayi
dikkate almak gerekir; a) Can, mal, haysiyet gibi 6zel hukuk alaninda yer alan
haklar anlaminda sivil esitlik, b) Gruplar ve siniflar arasinda bir farklilik
gbzetmemek anlaminda toplumsal esitlik, ¢c) Toplumlagsmasinda, fiziksel,
zihinsel, istek anlaminda esitligi varsayma anlaminda dogal esitlik, d) Ulkeyi
yonetmede esit haklara sahip olma anlaminda siyasi esitlik***, e) Tim
insanlarin arasinda kadin-erkek ayrimi yapmadan servet edinme hakkini
kabul etme anlaminda ekonomik esgitlik. Bunlarin disinda esitlik agisindan
deginilmesi gereken bagka konularda vardir ama yukarida sayilanlar esitlik
konusunda yeterince agciklayicidir. Bunlarin icinde konumuz agisindan en

basta gelen siyasi esitliktir.

Siyasi esitligin saglanmasi hakkinda Robert A. Dahl “Demokrasi ve
Elestirileri” kitabinda bazi kosullara deginmektedir: Siyasi esitlik, sadece
mesru hukumetlerin varligi ile saglanamaz. Bu tip esitlik, hukimette gug
dagihmini belirleyen diger esitliklere de baghdir. Ozellikle eder servet,
toplumsal konum ve gelir agisindan yurttaglar arasinda ¢ok dengesiz bir
dagihm varsa buyuk olasilikla o toplum siyasi bakimdan da esitsizlik
olacaktir.**> Bunun yani sira Dahl, demokrasinin diger unsurlari ile siyasi
esitlik arasinda da baglanti kurmaktadir. Ona gore siyasi esitlik bireysel

gelismeyi saglamaya donuktur. Yani demokrasi bireysel gelisme igin gereken

3 Cihanbahs, Fruh, A.g.e., ss:29-30.
35 Dahl, Robert, Demokrasi ve Elestirileri, ss:37-40 ve ss:136-37.
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Ozgurlik ile firsat esitliginin saglanmasi hususunda zaruri bir yontemdir.

Kisacas! siyasi esitlik tek basina bir amac degildir.3*®

Humeyni’'nin, dolayisiyla onun oOnerdigi siyasal rejimin esitlik
anlayisina baktigimizda, burada kanunlar agisindan insanlarin esitliginden
s6z ettigi ve bunu da Islam hikimetiyle iliskilendirerek agikladigi goruldr.
Humeyni'ye gore; “Islami hilkiimet bir kanun hiikiimetidir.**” islam dini de bir

kanun dinidir.34®"

Kanun ile kasdedilenin Allah’in yasalari oldugunu
dusundrsek, insanlarin gseref, haysiyet ve degerlerinin bu yasalara boyun
edmekle gercekleseceginin varsayildigi soOylenebilir. Bu ise takvanin ta
kendisidir.” **° Bu sozlerini “Islam’da Muhammed Peygamber dahil, tim

insanlar yasalarin éniinde imtiyazsiz olarak ayni konumdadir.”**

ifadesiyle
birlikte degerlendirdigimizde sadece yasalar onunde bir esitlik anlayiginin
kabul edildigi aciktir. Yani yasalarin yapimi, yorumu ve degistiriimesi
konusunda insan iradesi, dolayisiyla insan esitligi modern anlamdakinden
cok farkli kavranmaktadir. ClnkU bu yasalari (Kur'an olarak) yapan Allah’tir.
Boylelikle Humeyni’nin goruslerinde millet ile iradesine, itaat agisindan yer

verilmistir ve esitlikten anlasilmasi gereken, yasalarin Fakih tarafindan icrasi

sirasinda insanlara dusen onlara boyun egmesidir.

Burada dikkat edilmesi gereken kritik nokta sudur: insan iradesince
ortaya konan bir yasa anlayisi séz konusu degildir, ¢iinkii islam’da insan

iradesi tanrisal iradenin bir uzantisidir. Diger yandan Humeyni'nin

346 Cihanbahs, Fruh, islam demokrasi ve.....s:33.
7 Humeyni, Ruhullah, Sahifey-i Nur, Cilt:3, 369.
¥ Age,cilt:1, 5:53

* Agee., cilt: 14, s:145

0 Agee., cilt:14, s:145
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goruslerinde insan esitligine Ulkenin yoOneticisini secme acgisindan yer
verilmektedir. Humeyni’'ye goére siyasi lider, segimle gelmelidir. Ama bu
secme ve segilme hakki dini ulema uzmanlarina aittir. Ctinkii ona gdre Iislami
hikimette Allah’in yasasi hakimdir ve bu konuda da dini ulema uzman
oldugundan ydnetim hakki otomatik olarak fakihlere (dini ulemaya) aittir.>"’
Baska bir deyisle dini konulari bilenler sadece dini ulema olabilir. Dolayisiyla
yoneticiler de, Humeyni'nin dini elit anlayisi dogrultusunda dini ulemadan
olusur. GUnumuzde esit oy hakki ile oylarin esit dedere sahip oldugu ilkesinin
gegerli oldugu g6z onlunde tutulursa, Humeyni'nin, dolayisiyla rejimin esitlik
anlayisinin ¢agdas bir nitelik tasimadigi sdylenebilir. Humeyni'ye gore;
tlkenin kanununa muhalefet etmek, devrime, dolayisiyla islam’a muhalefet
etmek anlamina gelir. (Boylelikle Allah’a muhalefet etmektir.) Bu da muhalifi
suclu ve giinahkar kilar. O ylizden o muhalife yeryiiziiniin suclusu®*? gibi
muamele yapmak gerekir.”®*® Yani insan iradesinin ve insanlarin esit
oldugunun kabull ile yasalara muhalefet etme hakkinin bulundugu anlayisi

Humeyni'nin demokrasi ve esitlik yaklasiminda yer almaz. Bu hak,

anayasaya gore sadece dini lider ve haleflerine aittir (mad. 177).

5.2. Ozgiirliik

Ozgurliigin cesitli anlamlari ve kullanimi bigimleri olmakla birlikte

siyasi agidan “siyasi baskiya ve sinirlamaya ugramama, hapis veya kolelikten

! Humeyni, Ruhullan, Velayet-i Fakih, s:37 ve s:39.
332 [slam’a gore yeryiiziiniin suglusu idam edilmelidir ¢iinkii Tanr1’min iradesine kars1 gelmektedir.
353 Humeyni, Ruhullah, Sahifey-i Nur, Cilt:14, s:244.
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kurtulma anlaminda kullaniimaktadir” 3**. Dolayisiyla burada 6zgirliik siyasi
bir serbestligin varligina isaret eder. Baski ve sinirlamanin olmadigi anlamina
gelen negatif 6zgurlik ile insanin kendi iradesini kullanarak istedigi isi yapma

anlamina gelen pozitif 6zgirliik olarak ikiye ayrilir.3*®

Bu kategorilestirmenin yanisira din ve is segme, duslnce
O0zgurlugunu kapsayan sivil 6zgurluk ile hukimeti sinirlama, se¢im yoluyla
hakimete katilma ve s6z sahibi olma anlaminda siyasi 6zgurluk olmak Uzere

6

de ikiye ayrilir.**® Bizim konumuz 6zgiirlik ve demokrasi baglantisi

oldugundan, burada diger 6zgurliklere deginiimeyecektir.

Demokratik veya katilimci yonetim icin zorunlu 6zgurliklerin baginda
siyasi 06zgurlik gelir. Yani demokrasinin olabilmesi ve surmesi igin
yurttaslarin oylari ile seslerinin ydnetime yansimasi ve bunlari ortaya
koyabilecek mekanizmalari ile 6zgurlUklerin bulunmasi sarttir. Baska bir
deyisle demokrasinin gerceklesmesi ve siyasal Ozgurliklerin korunmasi
koruyucu onlemler ile yaptirimlarin varhgina baglidir. Nitekim Carl Cohen bu
konuyu soyle dile getirmektedir. “Her yurttasin, kendi hakkini 6zgurce
kullanabilmesi igin bazi koruma mekanizmalarina gerek vardir. Bu ise haklar
konusunda dikkatli ve kapsamli bir c¢alismaya ihtiyag duyar. Yurttas,
yonetimde yer alabilmek i¢cin o makama, adayhgini 6zgurce koyabilmeli ve
yukselmeye hakki olmalidir. Ayrica, herhangi bir tehdit olmadan 6zgurce oy

verebilmelidir. Kisacasi bu siyasi Ozgurluklerin var olmasi ve korunmasi,

354 Waberton, N, Muasir Siyasi felsefenin problemleri ve elestirisi, cev: Fernoz Zahirzade, Siyasi-
iktisat ittibat Dergisi, Num:165-166, s:108.

5 Age., s:108.

336 Cihanbahs, Fruh, a.g.e., ss:35-36.
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demokrasinin gerceklesmesi igin sarttir.”®*” Bu baglamda H.B. Mayo birkac
onemli noktaya dikkat ¢ekiyor. Ona godre; segimler gosteris amach
olmamalidir; ayrica gergek ve etkili segeneklerin sunulmasi gerekir. Ancak
gercek bir yarisma ve 6zgur elestiri ortami varsa adaylar ézglrce program
sunabilme olanagina sahipse, demokrasinin ve siyasi 6zgurligun varligindan

s6z edilebilir.3%®

Demokrasi ve 0zgurlik arasindaki baglantt anlaminda yine
demokrasinin ayrilmaz bir pargasi olan dusunce ve oOrgutlenme
O0zgurluguinden de s6z etmek gerekir. Siyasi 6zgurluklerin 6nemli bir kismi bu
grupta yer alir. Bu tur ozgurlukler, konusma, yazma ve gegitli iletisim
araglarinda tartisma 6zgurluklerini kapsamaktadir. Yani yurttaslar 6zgtrce bu
araglart kullanabilme imkénlarina sahip olmali, ayrica dusuncelerini
somutlagtirabilmek ve gergeklestirebilmek igin 6zgurce orgutlenebilmelidir.
Kisacasl, demokrasinin varligindan ve surekliliginden s6z edebilmek igin bu

dzgiirliikler olmazsa olmaz kosuldur.®*®

Humeyni’'nin, dolayisiyla rejimin 6zgurluk konusundaki goruslerine
baktigimizda tamamen dini igerige sahip oldugunu goériyoruz. Ona gore,
insanin kendi yasamina yon verebilmesi, oy vermeye, se¢cme hakkina ve
yetkisine baghdir. Bunun da sinirlari islam yasalariyla belirlenir ki, bu yasalar
anayasal bir gergevede somutlagir. Humeyni'ye gére “insan Allah tarafindan

Ozgur yaratiimistir, kimseye boyun egmek zorunda degildir ve kimse insani

337 Cohen, Carl, Democracy, University of Georgia Pres, 1971, s:124.

358 Mayo, H.B., An introduction to Demokratic Theory, Oxford University Pres, New York, 1960,
$5:64-65.

359 Huntington, Samuel, Ugiincii Dalga, S:9.
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ozgirlikten alikoyamaz.%%”

Yani insanin oOzgurlugu kendi belirledigi
cercevede degil, Allah’in islam yasalari ayricaligiyla belirledigi cercevede
gercgeklesir. Dolayisiyla insan iradesi, bu sinirlari zamanla agsma, degistirme

yetkisi ve 6zgurligine sahip degildir. Cunkl insan iradesi tanri iradesine

esdeger degil, onun bir uzantisidir.

Diger yandan Humeyni'ye gore “Musliman bir toplum igindeki insan
zaten 6zgir insandir®®' Ozgiirliigi insan igin dogal bir hak olarak gérmekte
ve Tanr’'dan bagka bir mekan tarafindan 6zgurlugun verilmesini sug olarak
kabul etmektedir. “Ozgurligu verdik clmlesi sugtur; gunk( 6zgurlik, Allah

yasa ve anayasasl tarafindan millete verilmistir(!)3%.

Humeyni insan
Ozgurligunun ne kadar onemli oldugunu vurgulamak icin “Eger herhangi
birisi bir baskasinin evini taciz ederse evi tacize ugramis kisi taciz edeni
oldirme hakkina sahiptir.”*®®> demektedir. Humeyni'ye gore taciz edilen
otomatik olarak kendini yargi ve yurutme organlarinin yerine koyarak, hem
infaz hiikmiini verebilir hem de infazi gergeklestirebilir.*** islam’in bir hukuk

devleti oldugunu soylerken Humeyni’'nin, bu sozleri kendi icinde celigkiler

tasimaktadir.

Bir Ulkede gecerli olan yonetim bigimi, insanin toplumsal
Ozgurluklerinin siniri ile insan haklari konusunda bazi 6n kabullere dayanir.

Yine her dugunur, kendi 6n kabullerinden yola ¢ikarak bir hukimet ve

3 Humeyni, Ruhullan, Sahife-i Nur, Cilt 4, s:166.

361 A.ge.,cilt:2,s:263.

62 Agee., cilt:2, 5:67.

6 Age., cilt:2, 5:68.

36 Bu konuda gazetelerde ve toplumda baya tartisma yaratan bir olay soyleydi. Bir bayan ikinci erkek
arkadasini eve gerip, gercek esine yakalanarak hem bayan hem de erkek arkadasi es tarafindan
o6ldiiriilityor ve mahkeme tarafindan serbest birakiliyor.
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yonetim sekli onerir. Bu baglamda yoOneticilerin de sorunlar ve toplumun
temel tasi olan insanlarla iliskisi bu dusinceler cercevesinde sekillenir.
Dolayisiyla Humeyni’nin 6zgurluk hakkindaki gorusleri kendi 6n kabullerinin

bir Urunudur. Bu yuzden de “tanri merkezli” bir 6zgurlik anlayigina sahipti.

Humeyni’nin dnem verdigi diger bir nokta disunce o6zgurligu ve
insanlarin kendi kaderini belirleme haklaridir. Buna ragmen bu konuda
sOyledikleri ve anayasada yer alan haklar ile uygulamadaki durum birbiriyle

¢ok bariz ve agiklanmasi gug bir ¢eligki icindedir.

Humeyni, kendi ideal toplumunu betimlerken soyle demektedir:
“Bizim gelecekteki toplumumuz 6zgur toplum olacaktir, tim baskici, zorba ve
sémiren kurumlar ortadan kalkacaktir®®® Ote yandan “{lkedeki insanlar
kaderini belirleme ve kendi milletvekillerini parlamentoya gonderme hakkina
sahip olmakla beraber iilkenin kaderi milletvekillerinin elinde olacaktir’>®®
diyebilmektedir. Yine insanlarin dusunce &zgurlugune sahip oldugunu
sOylemekte ve muhalefetin serbest oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda
“onlar ki muhaliftirler kendi muhalefetlerini belitmekte 6zgurdurler, tim ulema
ve millet bir kimsenin hakkini elinden alinmasina izin vermemelidir.”*®’
Humeyni’nin bu gorusleri anayasada da yer almaktadir. Dislince 6zgurlugd,
(md.23); basin yayin 6zgurligu (mad.24); parti, dernek, sendika kurma
(siyasi, sivil) 6zgurlugu (md.26); toplanti 6zgurlugu (md.27); yargilama ve

cezalandirmanin ancak yargi organinin karariyla alinacagi, (md.36); diger

halklarin resmi dil yaninda kendi dillerini kullanma hakki (md.15); ve bunlari

3> Humeyni, Ruhullan, Sahife-i Nur, Cilt 3, 5:53.
%6 Agee., cilt:2, s:175
367 A.ge.,cilt:5, s:122.
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garanti altina almak Uzere “higbir makam ulkenin 6zgurlugunu ve butunlugu
koruma adina bu mesru haklari yasalarla bile ortadan kaldiramaz” diyen

madde (md.9).

Ancak devrimden sonra bu haklar herhangi bir uygulama sekline ve
alanina sahip olmamistir. Cunku tim partilerin yasaklanip kapatiimasi, devlet
gazeteleri ve onun gizgisindeki gazeteler diginda baska gazete olmamasi,
herhangi bir gosteriye ve muhalefet eylemine izin verilmemesi, milletvekilleri
ile cumhurbaskani adaylarinin dini liderin atadigi koruyucu konsey tarafindan
secilmesi ve pek ¢ok hakkin ertelenmesi veya ihlal edilmesi hep zamanin
kosullarinin  bu maddelerin uygulanmasina elverisli olmadigi, rejimin
bitinliginin ~ ve  islam’in  tehlike altinda oldugu  gerekcesine

dayandiriimistir.®%®

5.3. Cogunlugun Yonetimi

Cadimizda demokrasi ile yakindan baglantisi olan diger bir konu
cogunlugun ydnetimidir. Bunun demokrasi i¢in bir sart, hatta demokrasinin
gerceklesmesi igin bir ara¢ oldugu dusuncesi gunumuzde de gecerlidir.
Cunklu demokrasilerde istikrarin saglanmasi énemli olup, bunu saglayan

369

faktorlerden basinda, c¢ogunlugun hakimiyeti gelir. Her ne kadar

368 Bunlara 6rnek olarak devrimden hemen sonra Humeyni’nin yandaslarmim kurdugu “islam
Cumbhuriyet Partisi’nin disindaki tiim partilerin gazetelerin, gdsterilerin karsilik gerekgesiyle yasa dist
ilan edilmesi ve 1997°de reformcularin iktidara gelmesiyle anayasanin uygulanmasi ger¢evesinde parti
kurmak ve gazete agmak ve gdsteri yapma izni verildi. Ama bunlara rejimin yasa dis1 hiikiimeti
tarafindan kanli bir sekilde son verildi.

369 Huntington, Samuel, Ugiincii Dalga, s:8.
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“cogunlugun hakimiyeti” kavrami son derece karmasik®"°

ve muglak bir
kavram olsa da bir tlr diktatorlik olarak elestiriise de, gesitli gerekgelerle
¢ogunlugun hakimiyeti yine de savunulmaktadir. Mayo, demokratik bir
yonetimin var olabilmesi i¢in c¢ogunlugun hakimiyetini, “Oy verenlerin
cogunlugu milletvekillerinin ¢ogunlugunu secmislerdir, dolayisiyla yasama
organinda ¢ogunlugun hakimiyeti mesru yasalarin ¢ikmasini saglayacaktir.
Bu da oy verenlerin c¢ogunlugunun veya tum yetigkin yurttaslarin
cogunlugunun yasay cikarmasi anlamina gelir’ demektedir.®”' Bu sézler,
hikimetin halk tarafindan kontrol edilmesi gerektigi disuncesinin bir
sonucudur ve siyasi 6zgurlik (denetim) ile siyasi esitligin bir gostergesi

olarak kabul edilmektedir.3?

Burada insanlar arasinda egitligi varsayllmasi sayisal ¢ogunluga
onem verilmesini gerektirmektedir. Dolayisiyla sayisal gcogunlugun hakimiyeti
siyasi acgidan da “siyasi esitliklerin” varhd@ini mimkdn kilmaktadir. Clnkda,
eger cogunlugun hakimiyeti olmazsa bunun mantiksal sonucu azinhgin
hakimiyeti demek olur ki bu da demokrasi mantigiyla bagdasmaz diye

dusunulmektedir.

Carl Cohen ise ¢ogunlugun hakimiyetini demokrasinin 6zU olarak
gormekten ¢cok demokrasi igin bir ara¢ olarak gorur ve bunu soyle aciklar:
“Hicbir yontem ve usulle katilanlarin rasyonel davranip, davranmadiklarini

Olgemeyiz, gunku bu konuda bir dlgut ortaya koymak mumkun dedildir. Diger

370 Cogunlugu oram1 konusunda (2/3,3/4...) Hangi cogunluk, oy verenlerden olun mi? Yoksa oy

verebileceklerin ¢gogunlugu mu? Cohen, Carl, Democracy, pp:65-66.
"' Mayo, HB, An intdoruction to Democratic theory, s:67.
372 Mayo, H.B. a.g.e., 5.67 ve s:182
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yandan katilanlarin ne kadar bilgili ve genis goruslu olduklarini da dlgmek
mumkin degildir. Dolayisiyla insanlarin iradesini élgmenin tek yolu sayisal

cogunluktur.”®"

Cogunluk hakimiyetinin “cogunluk tiranligina” donusmemesi igin
Mayo’'nun goérugleri soyledir; “Demokratik sistem zaten gicun bir yerde
toplanmasini engelleyecek mekanizmalara sahiptir ve gug¢ dagilimini
dengeleyecek kurumlari vardir. Diger bir nokta da c¢ogunluk ne yaparsa
yapsin demokratik bir sistemde muhalifler, elestirenler olacaktir ve yasalara
itaate ne kadar zorlansalar da seslerini kesmeyecekler veya yok
edilmeyeceklerdir. Bunun  yapilmasi  demokrasinin  yok  olmasi
anlamindadir.”*™* Kisacasli, cogunluk hakimiyeti ilkesini demokrasinin diger
usulleriyle birlikte degerlendirdigimizde tiranliga yol agmasi ihtimalinin zayif

oldugunu soyleyebiliriz.

Humeyni de bu konuyu soyle agiklamaktadir; “UGlkenin yonetimi halkin
cogunlugunun oyuyla olur’ 3 “Biz milletin iradesine uymaktayiz. Millet her
neyi isterse ve her neye oy verirse biz onu uygulariz, millete baski
yapamayiz, her sey milletin elindedir*’®”. Ayrica “Yénetim sekli halkin oyuyla

377»

olacaktir ve “atalarimizin bizim yodnetim seklimizi belirlemeye haklari

3" Mayo, H.B. a.g.e., 5.69

3" Mayo, H.B. a.g.e., 5:68 ve s:185-186.

37 Anayasa maddesi 6

376 Humeyni, Ruhullah, Sahifey-i Nur, cilt:5, s:185.
77 Agee., cilt:3, 5:27.
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yoktur, her millet kendi kaderini belirleme hakkina sahiptir” >’ diyerek cagdas

demokrasiyi kabul ettigini dile getirmektedir.

Ne var ki bu soylesin ardindan ¢ogunluk hakimiyetinin tim zamanlar
icin gecerli olmayabilecegini belirterek, “herkes ve her millet kendi yasam
alaninda ve zamaninda kendi yonetimini belirleme ve kendi kaderini

belileme hakkina sahiptir®”®

, kendisinden sonra gelenler icin belirleme
hakkina ve yetkisine sahip degildir’ demektedir. Humeyni'nin bu sozleri,
Mayo’'nun “Cogunluk her zaman ayni insanlardan olusmaz ve uyeleri surekli

degisir ve demokrasilerde azinlikta olan insanlar da kendini gelistirme ve

cogunluga déniisme hakkina sahiptirler” goriisiinii hatirlatmaktadir.®

Humeyni 1978 yilinda Fransa’nin Kanal 1 televizyonuna verdigi
roportajinda “islami hiikiimet olarak tanimladiginiz devletin nasil olacagini
aciklayabilir misiniz?” sorusuna, “islami hikimet demokrasinin ta

kendisidir®"”

seklinde cevap vermektedir. Devrimden sonra rejimin niteligi
konusundaki tartigmalarda yine tek bagina belirledigi “iran islam Cumhuriyeti”
isminin 6nune eklenmesi oOnerilen “demokratik” kavramina siddetle kargi
cikarak, iran’in gelecek hiikiimeti ‘iran islam Cumbhuriyeti’dir, ne bir kelime az

382»

ne bir kelime fazla sozleri cogunlugun hakimiyeti konusundaki ikircikli

goruglerinin  bir gostergesidir. Humeyni “demokratik” kavramini kabul

378 Humeyni, Sahifey-i Nur, Cilt:8, 147-148.

379 A.g.e.,cilt:8, ss:147-148.

3% Mayo, Anh Intoruction to Democratic Theory, p:185-6.

381 Cihan Bahs, Fruh, islam ve Demokrasi, cev: Celil Parvin, Kame no: Tahran, 1983G, (2004M),
s:211.

2 Age., s:212.
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etmemekle secgkinci bir yonetim anlayisindan yana oldugunu acgikga ortaya

koymustur.

Benzer bicimde ¢agimizda cumhuriyet kavrami Amerikan ve Fransiz
devrimcileri tarafindan esasen ulus hakimiyeti anlaminda kullaniimistir.
iran’daki anlami da bu yéndeydi. Devrim, ulusal egemenlik igindi. Ancak bu
kavram Humeyni tarafindan higbir zaman tam olarak agiklanmamistir. Bagka
bir sekilde soylersek; cumhuriyet ve demokrasi gergek igerigi olan milletin
hakimiyeti anlaminda Humeyni/Rejim tarafindan kabul edilmedi. Tam tersine

“tanr merkezli” “tanrinin yasalarinin hakim oldugu” ve insanlarin iradesinin
sadece bunlara itaatle yukimlU olmasi gerektigi gorusu hakim oldu. Kisacasi
“teokrasi” niteligindeki devlet ve hukumet sistemini demokrasi ve onun

barindirdigi esitlik, 6zgurluk ve gcogunlugun hakimiyeti olarak algiliyordu.

6. HUMEYNI’NIN/REJIMIN DEMOKRASI ANLAYISINA KARSI

GORUSLER

Humeyni yonetiminin demokrasi anlayisina ve uygulamalarina basta
“iran’daki Reform Hareketi’nin ideologu olan Dr. Surus olmak lzere cesitli
cevrelerden elestiriler olmustur. Yonetim antidemokratik uygulamalarina karsi
elestiri ve tepkilerin olusmasi gayet dogaldir. iran’daki rejimin diinyada var
olan demokrasi anlayislarina benzer higbir yani olmadidi gibi devrimden 6nce
sahip olunan pek ¢ok hak ve ézgurltkler devrimle birlikte kullanilamaz hale
gelmistir. Devrimin hemen ardindan baslayan iran-Irak Savasi’nin
bitmesinden ve rejimin oturmasindan dézellikle Humeyni’'nin 6liminden sonra

“halk derin bir duas kirikhigi yasamistir’. Devrimin ¢6zim saglayamadigi
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sorunlara yanit aranmaya baslanmis ve bu baglamda devrimin 6zunu
olusturan iki ana konu Uzerinde yogunlasilmistir: Gug¢ dagilimi ve ¢agdas bir

devlette islam’in roli*®.

SO0z konusu arayig tum toplum icinde oldugu kadar rejimin taraflar

olan ve olmayan din adamlari®**

ile digunurler igin de gegerliydi. Bu arayis
degisim ve donusum igin bir zemin hazirladi. Nitekim bir sure sonra rejimin
islam ve demokrasi yorumuna karsi ¢ikislar giindeme geldi. Bunlardan
Ozellikle Surug’un fikirleri toplumda genel bir kabul gérmus ve degisim igin bir

%5 oldugu kadar islam

katalizor olmustur. Cunkld Surug modern bilimlerde
konusunda da genig bilgi birikimine sahip olup, en Onemlisi devrimin
baglarinda duinyanin bu tek ¢agdas teokrasisinin savunucularindan biriydi.
Devrime verdigi destek Islam Cumhuriyetine entelektiiel bir boyut

kazandirmist.*®® Dolayisiyla elestirileri ve Islam demokrasisi konusundaki

yorumlari kitleler ve entelektueller tarafindan destekleniyordu.

Surus, devrimin 6zindeki kutsal ilkeleri, hatta islami sorgulamakla
ise basladi, Bu girisimi rejimin tepkisini cekmekte gecikmedi. Nitekim “dini
lider Humeyni 1995te Amerikan Sefareti isgalinin gosterisli  16.

yilddniminde, ABD ve israil’den ¢ok Surus’un fikirlerini kinad1.”®" Surus

383 Wright, Robin, Son Biiyiik Devrim, cev: Seniz Tiirkomer, Dogan Yaymevi, 2001, s:67.

3% Ayetullah Hiiseyin Ali Montazeri, Mohsen Kediver, (Yazdiklari ve diisiincelerinden dolay: 3 yil
hapis yattr) Muhammed Hatemi (Cumhurbaskani), Abdullah Nuri (I¢isleri Bakani yazdiklari ve
disiincelerinden dolay1 5 yil hapis yatti) ve...

3% Ingiltere’de analitik kimya boliimiinde doktora yapmustir, ayni zamanda tarih ve bilim felsefesinde
kendini yetistirmistir ve Descartes, Locke, J.S. Mill, Hegel, Kant Humme, Martin, Hidegger, Popper
John Rous’un diisiinceleriyle tanismistir, Wright Robin, Son Biiyiik Devrim, s:67.

¥ Age., s.67.

# Age., s.68.
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esas olarak islam’a ideolojik®® yaklasmasina ve islam’in ideolojiklestirmesine

39 Ciuinki boyle bir yaklasim Bati-islam karsithgiyla sonuclanir. Bu

karsidir.
da Batr'yi “6tekilestiren” onu homojen bir batin olarak goéren ve idealize eden
bakis acisina dayandigi icin yanlistir.**® Dahasi, bu karsitlik icinde, “islami”
bir kimlik edinmek zorunlu hale gelir ki, bu da Surug’a gbére onaylanamaz
clinkil “ideolojik islam” diger ideolojiler gibi émiirli olacaktir, oysa islam
evrenseldir, ddonemsellestiriiemez, butin zamanlar igindir. Surug’a goére din
hem kurulus dénemi hem istikrar dénemi igin vazgecilmezdir. Bdylece degisik

yorumlara ve anlayislara aciktir.>

Din, ideolojilerin tersine davraniglari
belirlemedigi icin ilkeleri yorumlayacak olan ideologlara ihtiyag duymaz.3%?
Oysa dinin ideolojilestiriimesi ruhban sinifi gibi resmi yorumcu bir sinifin

varligini kabul etmeyi gerektirir.>%?

Surus, toplumun da ideolojiklestirmesine karsi cikar; ¢lnkl ideolojik
toplumlarda totaliter duzenler ile diktatorler ortaya c¢ikar. Bu toplumlarda
ogrenme, arastirma ve tartismaya yer yoktur. Her sey onceden belirlenmistir.
Bu da, toplumun taklitci olmasina, bagnaz ve fanatik kisi ya da gruplara asiri

ve koru korine baglanmasina, muhalif olandan nefret etmesine sebep olur.

¥ Surusa gore ideoloji: Kurumlari net sekilde belirlemis olan orgiitlenmis ve sistematik akim, degerler
ve hedefleri insanlara 6gretir; sorular ve olaylar karsisinda insanlarmn tutumlarini belirliyor ve bunlar
insanlarin eylem plani olarak savunuyor. Ferbeter az ideoloji kitabindan, s:104.

3% Surus, Abdulkerim, Ferbeter az ideoloji (ideolojiden daha kapsamli) Serat Yayimlari, (1372G
(1993M), Tahran, ss:122-25.

3% Surug, Abdulkerim, Tafruc-i San-i, Uciincii Bask1 Serat Yayinlari, 1373G (1994M) Tahran, bb,
Surus’a Gére Humeyni, Dr. Seraiti, Celal Al-i Almed Islami ideolojilestirdiler.

P Age., s.129.

2 A.ge.,s.130 ve s:116.

B Age.,s.137
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Bu tur toplumlar hakim ideoloji disinda dugunme ve tartismayi yasakladigi

gibi degisik distincelere de tahammiil edemez.?%*

Surug’a gore, toplumda hi¢ kimse ve higbir fetva Ustin degildir. Higbir
din yorumu ve anlayigi kesin degildir. lyi yorum yapilabilir ama mutlak yorum
yoktur.>®® Surus bu disiinceleriyle hem iran’da kemiklesmeye yiiz tutan ve
tek boyutlu disinmeye zorlayan hakim dusunceye bir darbe indirmistir, hem
de dinin kendi mantigiyla kendini elestirmesinde yeni bir ¢igir agmisti.
Devrimden énceki dini diistinirler “islam”i ideolojiklestirerek, onu Marksizm
ve Sah rejiminin hakim ideolojisi karsisinda bir arag olarak kullanirken, Surus
tam tersi bir yol izlemistir. Bu baglamda islam’in demokrasi ve siyasetle
bagdastigini 6ne surerek, fikha dayali degil imana dayal bir “Demokratik Dini

t396n

Hukime Onermistir. Surug’a gobre imana dayali bir “dini hikimet”,

demokratik hukumetten baska bir sey degil.

Ona gore “hukumet kurma”, insanlarin en dogal haklarindandir. Bu
hakki gormezlikten gelmek veya yalniz seriat tarafindan verilen bu hakka
indirgemek islam dinine uygun degildir; ciink(i hilkiimet meselesi fikhi mesele
degil, dogal haklar meselesi olup, dogal haklar zaten islam’in 6ziinde

vardir.>®’

Surus’'un demokratik dini hukimet dusuncesini kisaca onun dine
bakis ile agiklamak yerinde olur. Buna gore, dinin eylem (amel) boyutunu

esas alir ve onun Uzerine “dini hukiimet” kurarsak, o zaman toplumda seriatin

% A.gee., s.135-139 ve ss:148-149.

% Age.,s.155.

3% Surus, Abdulkerim, Ferbeter az ideoloji (ideolojiden daha kapsamli) ss:273-283.
A g.e., $5:50-52.
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uygulanmasi mumkin olur ve devlete de fikih kurallarini uygulama duser.
Goruluyor ki; bu disuncede “fikih veya seriat” merkezi konumdadir. Bu da
din adamlarinin 6zel konuma gelmesi ve ulkeyi fikih Gzerinden yonetmesi
anlamina gelir.>®® Fikih (izerine kurulu toplum ve devlet, ne tek basina dini ne
de tek basina demokratiktir. Boyle bir devlet “fikhi” devlettir, yani “dini” bir
devlet degildir. Clnki fikih ve seriat, islam’in 6zii, cekirdedi olmadigi gibi
batinl de degildir. Salt demokratik de degildir; ¢inkl seriati zora dayanarak
uygular. Cesitliligi, cogulculugu, farklihgi ortadan kaldirdigi gibi aynilestirir. Bu
da gercekligin tek yerde toplanmasina neden olacagindan elitistlige

gotarar.3®

Gériilduigi gibi Surus, islam’da sadece seriatin ve fikhin temel
olmadigini, ayrica bunlarin uygulanmasi zor igerdigi igin demokrasi ile de
bagdasmadigini, dolayisiyla islam’la da bagdasmadigini séyleyerek Humeyni
rejiminin demokrasi ve islam anlayisina ters diismektedir. Buradan hareketle
Surus’un, siyaseti islam’dan dislamadigdi, dinde ise imana dncelik vererek
kendi “demokratik dini hukumeti’ni tanimladigi soylenebilir. Bu baglamda
imandan hareket eden Surus, imanin 6zelliginin zor kabul etmemesi
oldugunu, dolayisiyla insanlara ve topluma baski uygulanamayacagini, bu

nedenle dini tanimlarken imana oncelik veriimesi gerektigini dile getirmektir.

Yine ona gore insanlar bu tur bir toplumda imanlarini Ozgurce

secgerler ve devletin gorevi, insanlarin dinlerini ve imanlarini 6zgurce

3% Surus, Abdulkerim, Tahlile Mafhum-i Hiikiimet-i Dini (dini hiikiimet anlaminin analizi) Kiyan
dergisi, cilt:32, Tahran, 1996, ss:2-3.

3% Surus, Abdulkerim, Modern ve meduriyet-i miiminin (iman getirenlerin yonetimi) Kiyan
dergisi, cilt:21, Tahran, 1994, ss:7-8.
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secebilmek igin gereken kosullari yaratmak ve kolaylastirmaktir. Toplumda
ahlak ilkeleri ve ahlak usulleri, yasanan gundelik pratiklerden daha énemlidir.
Clnk{ ahlaki hice saymak dini yadsimak demektir.*® Bir toplumun salt bir
dini toplum olmasi, yonetim bigimiyle degil, imani esas almakla mUmkuindur.
Surus, “imani esas alan toplumlarda devletin de demokratik devlet” oldugunu
sdylemekle kanunlarin iman esasina dayanarak yapildigini ve zaman iginde
kosullara, insanlarin anlayis ve algilama bicimlerine gore degisebilecegini
kabul etmektedir. Bu ylzden de insanlarin iman ve iradeleri demokratik
islami hikiimette esas olup, devlet giicini (mesrutiyetini) bu esastan

almaktadir. Bir elitin baskiya dayanan ydnetiminde degil.*’

Surug’a goére, “demokratik-dini hikimette insanin insan olmaktan
dogan haklari onceliklidir” ve “insanlar dini kabul etmeden 6nce de bu
haklara, yani 06zgurlik, adalet ve sadakata (dini olmayan haklara)
sahiptir.”*®2. Bu haklarin degerleri seriatin verdigi haklardan (zekat, tevekkiil)
ustundur. Din de bunlar birincil haklar olarak tanidigi ve onayladigi igin
adildir. Baska bir deyisle dinin gergekliginin (hakkaniyetinin) o6lgita bu
oncelikli haklara verdigi degerdir. Bu haklar evrenseldir. Bu nedenle dinin
(istindedir; dini haklar ise kisiye 6zeldir.*®® Demek ki Surug'ta din ikinci
plandadir; esas olan demokratik toplumda imana dayali insanlarin 6zgur

iradesidir.

40 Surus, Abdulkerim, Tahlile mafhum-i hiikiimeti dini (dini hiikiimet anlaminin analizi), s:3.
“' Surus, Abdulkerim, Ferbeter az ideoloji (ideolojiden daha kapsaml)

402 A g e., 5:50 ve Tahlile mathum-i Hiikiimet-i Dini, s:5.

493 Surus, Tahlile mafhum-i Hiikiimet-i Dini, ss:6-7.
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Surus igin islam demokrasisinin iki temel unsuru vardir. Birincisi,
gercek inang sahibi olmak i¢in 6zgur olmanin 6n kosul olmasidir. Zorla sahip
olunan inang, gercek inang degildir. Ozgirlik, demokrasinin temelidir. Diger
yandan gergek inang¢ sahibi olabilmesi igin kiginin, evrensel insan haklarinin
saygl gérdiigl bir ortamda yasamasi gerekir. ikinci unsur, insanin kusurlari
ile kutsal kitaplar arasindaki ucurumun kapatilabilmesi i¢in caba
gOsterilmesidir. Surus’a gore din ve Kuran kutsal olmakla birlikte yorumlar
kutsal degildir. insanin yarattigi hicbir sey kutsal olamaz, zira herkes hata
yapabilir. Ayrica, yorum bir sireg isidir, streklilik gosterir ve yapilan yorumlar

degistirilebilir ya da elestirilebilir.*%

Sonugta, Surus’un demokratik dini hiukimeti 6zinde insani bir
hakamettir. Bu hukumet, milletin sectikleriyle milletin istedikleri dogrultusunda
isleri yapar ve ulkeyi yonetir. Hikimetin dini olmasi, muminlerin ve toplumun
hizmetinde olmasindandir. Bu tur hukumet insanlarin maddi ihtiyacglarini

karsilamakla gorevli olup, dunyevi bir hiUkumettir, dinyevi bir devlettir.

%% Wright, Robin, Son Biiyiik Devrim, 75-76.
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SONUG

Modern zamanlara 6zgu olan ulusal egemenlik kavrami, halki,
kurgusal bir varlik olan ulusal kimlik altinda egemenligin sahibi kilip tizel Kisi
durumunda bulunan ulusu bireylerin Uzerine ¢ikarmistir. Ulus devlet de,
dinyevi yasalari yapma hakkinin yegane kaynagi, dolayisiyla bireylerle olan
iligkilerinde, belirleyen konumda bulunmasindan 6turld, kamusal hayata ve
Ozel alana girecek sekilde normatif dizenleme yapma yetkisine sahip

gOrulmustar.

iran 1906 mesrutiyet devrimi/anayasacilik hareketi sirasinda
dénemin sartlarina uygun olarak, Fransiz devrimine 6zenilmis ve ulusal
egemenlik, dolayisiyla ulus-devlet hedeflenmisti. Boylece modern devlet
yapisina ulasilacagdi diisiiniiliiyordu. Mesrutiyet, aslinda tarih boyunca iran’da
var olan siyasal yapilanmanin 6tesine gegcmeyi hedefliyordu. Birey ve toplum
haklarinin korunmasi agisindan devletin bu slrecgte yaslanmasi gereken en
onemli kurum olarak basta anayasa olmak Uzere hukuk varsayiliyordu.
Bagska bir deyisle hukukun tek kaynagi olarak ulus devlet goraliyordu. Ancak
zamanla anayasaya eklenen “cikarilacak yasalar seriata uygun olmali ve bu
uygunlugu ulema denetlemelidir’ yolundaki madde ile ulus-devlet anlayisina
dinsel bir nitelik eklemis oldu. Dolayisiyla laik c¢agdas egemenlik
dusuncesiyle ¢cagdas tanrisal egemenlik duslncesi birlestiriimeye calisildi.
Bu kosullarda ortaya ¢ikan siyasal iktidar icerik ve bigim agisindan eklektik ve

islevsiz bir model olusturdu.
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Bu durumda darbeyle kral olan Rizasah ve ardindan gelen oglu
Muhammed Riza Sah anayasada var olan laik egemenlik anlayigina agirlik
verdi. Bu dogrultuda zamanla kamu otoritesinin/egemenligin tek kullanicisi
olarak kendilerine yurttas sifatiyla bagli olan bireylerin davraniglarina ve
insanlarin yasam tarzlarina déniik diizenlemelere gittiler. Ornegin, laik egitim
ve laik hukuk sistemini hayata gecirmeye calistilar, askerligi modernize
ettiler. Kisacasi bireyler devletin resmi ideolojisi dogrultusunda yetistiriimeye
basladi. Boylece pek ¢ok olgu ve sureci, kendi siyasal iktidarlarinin yurttaslari
icin  6ngbrdigl  yasam projesinin  destekleyicisi durumunda iglev
gorebilecegini disunuyorlardi. Tum bunlar yapilirken ulus-devlet egemenlik
anlayisindan degil mutlak monarsi egemenlik anlayisindan hareket etmeleri
ve yurttaglarina belirli bir yasam tarzini empoze etmeleri alternatif tercihlerin
onunu kestigi icin kendi iginde cgeligkiler igeriyordu. Zira ideolojik perspektifleri
“‘cagdaslasma” eksenli sekillenmis olan bu baba-ogul, kendi tanimladiklari
“cagdaslik” ve onun karsisinda konumlandirdiklari “gagdisilik/gerilik/gericilik”
arasinda yasanan gerilimleri icinde barindiran gatigmaci bir toplum yaratti.
Ornegin sol partilerin yasaklanmasi, dinci gruplarin dagitiimasi, giyim
tarzlarina getirilen duzenlemeler ve yasaklar, gelir kaynaklarinda (toprak,

vakif) gelirlerinde kamulastirma yasalari.

Boyle bir gatismaci durum devlet-toplum kargithgini da beraberinde
getirdigi gibi siyasal otoriteyi elinde tutan kral, bireyleri devletin tercihleri
dogrultusunda davranmaya zorlamaktaydi. Tum bunlar yasalar c¢ikarilarak
mesrulastiriliyordu. Bunun dayandigi mantik, hukukun tek mesrd kaynaginin

egemenin iradesi oldugu idi. Egemenin yasa yapma iradesi toplumsal
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yasamla ilgili duzenleme yapmayi da igeren genis bir alani kapsiyordu.
Bunlar da “kamu dizeni” “ulusal ¢ikar’ adina yapilmaktaydi. Burada dikkat
¢eken nokta bu uygulamalarin anayasaya ve ulusal iradenin tecellisi olarak

bilinen parlamentoya ragmen yapilmasiydi. Dolayisiyla egemenlik, s6zde

ulusa, ancak 6zde krala aitti.

Baba-ogul Sah’in ulusal egemenligi mutlak monargi egemenligi
seklinde kullanmasi, dis faktorlerin zorlamasi kadar, hizli gagdaslasmanin /
modernlesmenin gerekliliginden, din adamlarinin halki devlete kargi kendi
cikarlari dogrultusunda kiskirtmalarindan kaynaklanmaktaydi. Nitekim tim
muhalif gruplar Sah’in siyasi yanliglklarini kullanarak halki saha karsi
ayaklanmaya yonlendirdiler. Ulema ve dini aydinlarin bir kismi da Sii-islam
inancini devrimci bir nitelige burundurerek ve ideolojilestirerek var olan
egemenlik anlayisina karsi halki ayaklandirmayi basardilar. Sonugta 1979'da
Sii-islam’daki egemenlik anlayisina dayanmakla birlikte Sii imamet teorisinin
bazi konularda revizyona gidilerek “velayet-i fakih” esasina dayali yeni bir

siyasal iktidar kuruldu.

1979 iran devrimiyle modern devletin bazi 6zelliklerini de (ici
bosaltiimis sekilde) barindiran ama 6zinde ortagaga ait skolastik bir dizen
kuruldu. Bu duzenle birlikte hayata gegen Sii siyasal dusuncesinde
egemenlik Tanri'ya aittir. Din-siyaset arasinda butunlesmeyi kabul eden Sia,
siyasal iktidarin temel mesrutiyetini her zaman dinsel alana dayandirmistir.
Tanrinin iradesini tum yasamin ve dunyanin mutlak duzenleyicisi olarak

gorir. Ayrica Sii disiincesinde islam dini siyaseti, kendi diizenleme
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araclarindan biri olarak goérmektedir. Siyasetin olcutleri dini igerikli ahlaki

ilkelere oturtulmaktadir.

Sii siyasi duguncesi kendi ideal siyasal iktidar modelini imamet
teorisiyle dile getirir. Bu teoride imamin/kralin siyasaldan ¢ok dinsel liderligine
vurgu yapilmaktadir. Sii diisiincesinde imamet tanri igin bir gérevdir. imamet,
tipki  peygamberlik gibi, tanri-kul iligkisinin bir aracisi durumundadir ve
peygamberlik kurumunun tamamlayici unsurudur. Sii anlayisinda imam/kral
ustun nitelikleriyle “insan Gstd” konuma yerlestirilmistir. Siilerin imamet teorisi
Platon’un filozof kral dislUncesini andirirsa da, imamin devletinde felsefenin
degil, dogmatik inancin ilkeleri gecerlidir. Bu yuzden imamet teokrasiden

bagka bir yonetim bi¢imi degildir.

Imamet Ogretisi idealize edilmis bir siyasal iktidar modelidir. Bu
Oogretide imam soya dayanarak belirlenmektedir. Segim s6z konusu degildir.
Ancak imamet teorisi on ikinci imamin kaybolusuyla Utopyaya donusmustir.
Siilik bu durumdan sonra siyasal iktidara talip olmamistir ve on ikinci imamin
geri donup ideal devleti kuracadi zamana kadar bekleme politikasini
izlemistir. ik basta tim siyasal iktidar bigimlerini reddeden Sia, zamanla var
olan iktidarla iliskiye ge¢cmis ve uzlagsma arayislarina yonelmisti. Bu duslnce
degisikligindeki belirleyici unsur ulemanin tavri olmustur. Sia-siyasal iktidar
iligkisinin uzlagmaci yonu Humeyni ile ters yuz edilmis, Sii ulema dogrudan
siyasal iktidari Ustlenmekle gorevli kilinmistir. Yani Humeyni, S$ii siyasi

dusuncesinin tarihsel mirasini bir girpida ortadan kaldirmistir.
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Humeyni'nin  “Velayet-i Fakih” teorisi, on ikinci imamin
kaybolusundan sonraki Sii distincesinde var olan manevi liderligi anlamini
yasamin tum alanlarini kapsayacak sekilde genisletmistir. Bdylece din adami
yonetimi anlaminda siyasal iktidar modeli olarak “Velayet-i Fakih” kavramini
yeniden yorumlamigtir. Bu yorumunu da c¢agin gereksinimi dogrultusunda
oldugu iddiasina dayanarak savunmaktadir. Fundamentalist bir din adami
olan Humeyni bu yorumuyla Sii siyaset teorisinin koklerine (miras yoluyla
iktidar olmaya) goéturtyor; fakihlerin elinde bulunacak siyasal iktidar imametin
mirasi Uzerinden olusturulmaktadir. Humeyni’'nin teorisi modern unsurlari
(secim, parlamento) islevsizlestirerek dogmatik esaslarla birlestiriimesi
suretiyle olusturulmustur. Boylece “modern mutlakiyetci teokratik” siyasal

iktidar modeli ortaya konulmustur.

Humeyni “Velayet-i Fakih” teorisiyle Sii siyaset teorisinin temel
dayanaklari olarak bilinen a) liderin soy esasina dayanmasi, b)tanri
tarafindan belirlenmesi ve c)masum (gtnahtan arinmis) olmasi ilkelerini g6z
ardi etmektedir. Ayrica yonetici fakihin belirlenmesinde se¢im yoluna
gitmektedir. Boylece “Velayet-i Fakih” dgretisiyle imamette yok duzeyde olan
insan faktérl devreye girmekte ve siyasal iktidarin kurucu unsuru olarak halk-

ulus onem kazanmaktadir.

Humeyni'nin teorisiyle geleneksel Sii siyaset teorisi alt Ust olurken bir
yandan da gunun kosullariyla da bagdasamadigi igin islevsizlesmigstir Bu ters
yuz olmus siyasal dusunceye dayali siyasal iktidar da yine i¢ ve dista

kargilastigi problemleri ¢gozemeyerek islevsiz hale gelmistir. Problemlerin
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asilabilmesi icin tamamen halkin/ulusun 6zgulr iradesine dayali bir siyasal
iktidarin olugmasi ve bu siyasal iktidar ile olusan devletin megrutiyet kaynagi
olan egemenligin de yine, insanlarin ézgur iradesine ve gucline dayanmasi

sarttir.
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OzZET

Batr’'dan esinlenerek 1906’da iran’da gerceklesen Mesrutiyet Devrimi
de laik egemenlik anlayisina dayanan ulus devlete ulagsmay! hedeflemistir.
Ancak anayasa hazirlanirken “egemenlik halka aittir’” maddesinin yanina din
adamlarinin etkisiyle, Tanrisal Egemenlik anlayisini ¢agristiran “yasalarin
seriata uygunluk maddesi” eklenmistir. Yani 1979 devriminden énce iran’da
iki egemenlik anlayigi vardi; Tanrisal egemenlik anlayigi ile laik egemenlik
anlayisi. Bu donemdeki iki zit egemenlik anlayisinin belli araliklarla toplumda
iktidar catismalarina yol agarak varligini devrime kadar sirdirmistir. Ote
yandan bu donemde vyasal olarak siyasal iktidari laikler kullanarak
mesgrutiyetini ulemadan almaliydi. Ancak pratikte ulemayr devre disi

birakarak monarsi diktatorluk iktidari elinde bulunduruyordu.

Bu iktidar gatismalari sonucunda 1979 devrimi gergeklesmistir. 79
devriminden sonra egemenligin sadece tanriya ait bir hak olarak géruldugu,
yasama Yyetkisinin tanriya ait olmakla birlikte anayasanin temelini kuran
olusturmaktadir. Tanrisal egemenligin kullanimi Humeyni'nin “Velayeti Fahik”
teorisi cergevesindedir. Bu teori Sii Siyasal duslncesindeki imamet
ogretisinin revizyon edilmis seklidir. Boylece modern unsurlarla dogmatik

[T

esaslar birlestigi “iran islam Cumhuriyeti’ne biz “modern totaliter teokrasi”
diyoruz. Gunumuz kosullarinda boyle bir siyasal duzen varligini fazla

surdiremeyecegi apagik bir gergektir.
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