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ONSOZ

Cenab-1 Allah’in bir liitfii olarak ilahiyat sahasina yoneldigim giinlerden
itibaren basta Sumnu Imam Hatip Lisesi (eski NiivvAb Medresesi)’nde gecen
yillarimda (1992-1996), akabinde bu tarihi okulun halefi olan Sofya Yiiksek Islam
Enstitiisi’'nde okudugum zaman diliminde (1998-2002) muhtelif donemlerde
Bulgaristan’daki Misliiman varhiginin ilmi ve kiiltiirel gelisimine (az veya c¢ok)
katkida bulunan sahsiyetlerin kimlikleri ilgimi ¢ekmistir. Hayatimin onemli bir
doniim noktas: diyebilecegim Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi'nde egitimime
devam etme imkininin dogmasiyla birlikte uzun yillar Bulgaristan Miisliimanlarinin
arasinda parlayan Seyh Efendi’nin {istiin kimligini ve yasam miicadelesini her
yoniiyle tanitmanin bahtiyarligini yasiyorum.

1920 ile 1950 yillar1 arasinda Bulgaristan Miisliimanlarinin tarihinde 6nemli
ve Ozel bir yeri olan Sumnu gehrindeki “Medreset’iin-Niivvab” okulu basaril bir ilim
merkezi olarak dikkat cekmektedir. Hi¢ siiphesiz ki, bu degerli miiessesede kendi
sahalar1 bakimindan dini ve miispet ilimlere vakif, ileri goriislii sahsiyet ve hoca
efendiler gérev yapmislardir. Bu muhterem kiymetlerden biri de egitim-6gretimdeki
metotlar1 ve kaleme aldig1 eserleriyle Bulgaristan Miisliimanlarinin kiiltiiriine biiyiik
katkilarda bulunan Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezher?’dir. Her seyden evvel bu zengin
kiiltiir ve ilim mirasimizin aktiielligi ve onun 6grenimine duyulan ihtiyag, beni uzun
yillar Bulgaristan’da sabirla hizmet veren Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin satha safha
hayatini, goriislerini, eserlerini, 6zellikle de bugiine kadar hi¢ tanmitilmamig olan

Tarih-i Kur’an calismasini incelemeye yoneltti.



Dolayisiyla iki boliimden olusan tezimizin ilk béliimiinde kendimize 6zgii
acizane bir iislupla iistadin hayatt ve eserlerini teferruatli olarak islemeye 6zen
gosterdik. Tezimizin asil kismimi olusturan ikinci boliimde ise, yillarca gazete
sayfalarinda mahsur kalan ve heniiz miistakil bir kitap haline getirilemeyen Tarih-i
Kur’an ¢alismasim giin 15181ma ¢ikararak, giiciimiiz nispetinde ihtiva ettigi konularin
analiz ve degerlendirmesini yapmaya gayret ettik.

Bendeniz, bu hizmet ehli iistadin yasam seriivenini bir biitiin olarak yazdigi
eserlerinden, hakkinda yazilan kitap, makale ve yazilardan ve de heniiz hayatta olan
baz1 talebelerinden elde ettigim bilgilere istinaden sorumluluk bilinci igerisinde
tanitmay1 kendime gorev addettim.

Calismam siiresince yardimlarini esirgemeyen tez danismamim Prof. Dr.
Mehmet Pacaci’ya, beni ilim Ogrenmeye yonlendiren ve tezimin konusunu
kararlastirmamda biiyiik payr olan Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6gretim
iiyesi hocam Dog. Dr Ibrahim Hatiboglu’ya ve calismamin asil boliimiiyle ilgili
malzemeyi elde etme noktasinda fedakérca destek ¢ikan Bulgaristan Miisliimanlar

Bagsmiiftii Yardimcist sayin Vedat Sabri’ye goniilden miitesekkirim.

Ahmed Hasanov



GIRIS

YUSUF ZiYAEDDIN EZHER{ (ERSAL)’IN YASADIGI DONEM

XVIIL yiizyilin sonlarma dogru ve XIX. yiizyilin baglarinda Osmanh devleti,
yeryiiziinde en uzun siire ayakta kalabilmis teokratik bir imparatorluk olarak biiyiik
bir krizle yiiz yiize gelir. Bu sebeple Bab-1 Ali 23.12.1876 tarihli sultan fermaniyla
aciklanan ilk anayasa geregi Aacil reformlar yapma ihtiyact duyar. Sultan II.
Abdiilhamid s6z konusu anayasa rejimini ilan etmesine ragmen, 1877-78 son
Osmanli-Rus harbinin patlak vermesiyle alinan karar formalite olarak kalmistir.
Boylece sultan 1908 Jontiirkler devrimine kadar kendi rejimini devam ettirmistir.'

1877-78 savasinda maglup olarak hizla kan kaybeden Osmanli oldukga
yipranmigtir. Bu arada ozellikle yurtdisinda bulunan Jontiirkler hareketinin baskilar
sultan1 1876’da ilan edilen ilk anayasanin formalite olarak kalmasim degil gergekte
yiirtirliige konmasini saglamistir. Neticede sultan Abdiilhamid 24.07.1908’de ilk
anayasanin iadesini acgiklayarak meclisin kurulmasini kabul etmek mecburiyetinde
kalmistir. Zamanla yoOnetimi tamamen ellerine geciren Jontiirkler 27.04.1909
tarihinde sultan Abdiilhamid’i tahtindan indirmeyi de basarmiglardir. Coken
imparatorlukla beraber Balkan Savaglari’min (1912-1913) ardindan Miisliiman

olmayan milletler de Osmanli yonetiminden koparak kendi milli devletlerini ilan

! Hakov, Cengiz, 1storiya na Turtsiya Prez XX Vek, Atatirk Arastirma Merkezi-IMIR Yaynlari,
Sofia 2000, s. 16.



etmislerdir.? Tiirkiye topraklar1 disinda kalan Misliimanlar ise agir sartlar altinda
kendi kaderlerine birakilmiglardir.

Jontiirkler platformunun ideolojik temelinde Ziya Gokalp’in (1876—1924)
fikirleri agir basmaktaydi. Oyle ki, Gokalp panislamizm ve taraftarlarina kars:
cikarak dini ve diinyevi meselelerin birbirinden ayrilmasini 6ngorityordu. Dolayisiyla
din ve laikligin (taassup ve uygarligin) bir yerde barinmasi miimkiin olmayacak,
halki Miisliiman Tiirkiye laik sistemle yonetilecektir.?

Bu devreyi soyle ozetleyebiliriz. XIX. yiizyillda ve XX. yiizyilin baglarinda
Osmanh devleti idaresinde Islahat hareketleri ve Mesrutiyeti kurmak gayretlerinin
yogun girisimleri hiz kazanmis ve bunun neticesinde 24 Temmuz 1908’de ikinci
megrutiyet ilan edilmistir. Ancak her seferinde dis tehlikeler ve iilke kayiplari, ayni
zamanda diger devletlerin Osmanli i¢ islerine karigmalari ve ekonomik yonden
kendilerine fayda saglamak icin olan girisimleri Osmanli devletinin ¢okiis devrindeki
karakteristik yonii olmustur.*

Milli Kurtulug Hareketinin zaferinden sonra dini okullarin yerini laik okullar
almig, vakif mallar sekiilerlestirilmis, tekke ve zaviyeler kapatilmistir. Dinin
devletten ayrilmasiyla mevcut teokratik sistem yikilarak Avrupalilasma siireci
baslatilmigtir. Ayn1 zamanda c¢ok evlilik, fes ve ferace tasimak yasaklanirken
Osmanh isim sistemi birakilarak yerine soyadi uygulamasi getirilmistir. Bu durum
Avrupai orneklerden istifade edilerek yeni kanunlarla pekistirilmis, milli kiiltiir, 6rf

ve gelenege ters diismemesi de goz dniinde bulundurulmustur.’

2 Hakov, a.ge.,s. 17.

*Bu meseleyle ilgili bkz. Kili, Suna, Atatiirk Devrimi, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Ankara
1981, s. 246-250.

4 Inan A. Afet, Tirkiye Cumhuriyeti ve Tiirk Devrimi, TTK Yayinlari, Ankara 1977, s. 15.

5 Yalimov, ibrahim, Kemalizmit i Otrajenieto mu v Bilgaria, Avangard Prima, Sofia 2005, s. 57-83.
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Bunun akabinde i¢ ve dig politika sahasinda, ilim, egitim ve kiiltiir alaninda
da ciddi reformlar yapilmistir. 24.03.1924 yilinda halifeligin ortadan kaldirilmasiyla
egitim reformlarina baglanilmis, medreseler kapatilarak okullar tamamen devletin
kontroliine ge¢mis ve egitimle ilgili bircok kanun ve tasarilar kabul edilmistir. 1928
yilinda radikal bir reform 6n plana c¢ikar. Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan
gorevlendirilen hususi bir komisyon Arap alfabesini Latin alfabeyle degistirmeyi
hedeflemektedir. Bu sekilde Tiirkiye Avrupa yolunda adim atmig cagdas bir iilke
haline gelirken bugiin de o, diger Islam iilkelerinden farkl1 olarak laiktir ve kendisine
Avrupa iilkesi goziiyle bakilmaktadir.®

Yeni Tiirk alfabesi (Tiirkiye disinda) oncelikli olarak Bulgaristan Tiirkleri
arasinda uygulanma firsatt bulmustur. Tiirkiye’de gelisen reform ve yenilikler hizli
bir sekilde Bulgaristan Tiirkleri arasinda da gelisme gostermistir. Bulgar Ciftci
Birligi Partisi hiikiimeti doneminde 1922-23 yillarinda Tiirkliigiin merkezi olan
Sumnu’da “Medreset’iin-Niivvab” okulu acilmustir.” 1930 yilinda ise hem lise hem
de yiiksek okul olarak egitim vermeye baslamistir. Ne yazik ki, biitlin bu olumlu
gelismelerden sonra iktidara gelen yeni hiikiimet, milli egitim kanunlarinda koklii
degisikliklere giderek azinliklarin haklarina saldirma konusunda gecikmemistir.

Dolayisiyla Bulgaristan’da demokratik siire¢ uzun siirmemis, Tirklerin ve
diger azinliklarin haklan gitgide daha da kisitlanarak durumlar agirlasmistir. Taki
bir giin bu vahim durum azinliklarin Tiirk isimlerini zorla Bulgarlastirmaya kadar

gidebilmistir.® Bunlarin baslica gayesi Miisliiman-Tiirk halkim fakir, cahil ve

® Hakov, a.g.e., s. 85-86.

7 Simgir, Bilal N., Bulgaristan Tiirkleri (1878-1985), Bilgi Yaymevi, Ankara 1986, s. 61-65;
Memisoglu, Hiiseyin, Bulgaristan’da Tiirk Egitim Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s.
150-159; Kilig, Osman, Kader Kurbanti, BiSAV Yayinlari, Ankara 2002, s. 63-77.

¥ Cocukluk yillarimda bu olumsuz olaylar biitin gercekligiyle bizzat yasayip miisihede ettigimi
burada belirtmek isterim.
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egitimsiz birakarak daha kolay manipiile edebilmek olmustur. Neticede
Bulgaristan’da Tiirk okullar1 kapatilmig, her tiirli basin yasaklanarak ozellikle
Tiirkiye’den kitap, literatiir v.s sokulmama konusunda da siki tedbirler alinmistir.
19.05.1934 yilinda yapilan fasist devriminden sonra azinliklar konusunda daha
acimasiz kanun ve kurallar gelistirilerek Islami kimlik tastyanlar 6rs ile cekicin
arasinda yasam miicadelesi vermeye mahkam edilmislerdir.”

Su bir gercek ki, Yusuf Ziyaeddin Ezherl, diinya tarihinde siyasi
dalgalanmalarin yasandigr mesakkatli bir devirde yasamis ve faaliyet gostermistir.
Aslinda onun yasadig1i donem Kkitlesel savaglarin yapildigi donemdir. Cocuklugunda
93 Harbi, gencliginde Balkan ve Birinci Diinya Savaglari, olgunluk déneminde
Tiirkiye’de Milli Miicadele ve Kurtulus Savasi, yasliligina yakin da ikinci Diinya
Savasi yapilmistir. Bu meyanda Bulgaristan’da kaldigi dénemde de fasizm ve
komdiinizm sistemlerini de ¢cok yakindan tanimistir. Bilhassa ii¢ kitada hiikiim siirmiig
Osmanli Saltanatinin ¢okiisiinii yasarken, diger yandan yeni uygulamalar ve
reformlarla Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna sahit olmustur. Oyle ki, birbirine zt
bu iki devir Bulgaristan’da yasayan azinliklarin yiikselisi ve diisiisiiyle karakterize
edilmektedir.

Ezherl, donemi itibariyle olumlu veya olumsuz meydana gelen biitiin
olaylarin bizzat sahidi olmus, Miisliimanlarin basina gelen sikintilarin buruk acisini
hissetmistir. Biitiin bunlara ragmen Tiirk kiiltiiriiniin milli-manevi yiikselisi igin
yilmadan azimle miicadele ederek gorevini yerine getirmekten cekinmemistir.

Ozellikle o donemde Bulgaristan Tiirkleri arasinda yiiksek diizeyde dini hizmet ve

® Yalimov, ibrahim, Istoriya na Turskata Obstnost v Bilgaria, IMIR, Sofia 2002, s. 235-260.
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eserler veren ilk dlimlerden olma serefine nail olmustur. Bu ortam onun toplumsal

bakis agisim1 ve faaliyet noktasindaki yoniinii de belirlemistir.
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BIiRiINCi BOLUM

EZHERD’NIN HAYATI iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

A. HAYATI

1. Dogumu, Ailesi ve Lakab1

Tarihin tozlu sayfalar arasina sikismis, kendisini ve yaptig1 fevkalade giizel
caligmalar1 gormeyerek neredeyse unuttugumuz kiymetli alim, yazar ve
egitimcilerimizden olan Yusuf Ziyaeddin Ersal, 1296/1879 yilinda Diizce’nin
Karaca-Hac1 Misa koyiinde gozlerini diinyaya acmistir. Bu muhterem zat aslen
Cerkez kokenli olup atalar1 Kuzey Kafkasya’dan go¢ etmiglerdir. Osmanli’nin Rus
ordularma karsi yaptigi savaslart kaybetmeye basladigi andan itibaren buralara
yerlestikleri tahmin ediliyor. Lakabi1 Ezheri, kiinyesi Ebu’l-Hayr’dir. Ayrica ¢ok
nadir de olsa baz1 yerlerde Diizcevi imzasini1 kullandigin1 gormekteyiz. Cerkez asilli
olmas1 sebebiyle olacak ki, Camiu’l-Ezher’den aldig1 icazetndmelerde Yusuf
Ziyaeddin Cerkesi olarak da kayda ge¢cmistir. Daha sonralart Bulgaristan’daki uzun
yillar ikameti esnasinda ayrica “Seyh Efendi” olarak da anilacaktir.

Kendisi orta boylu, esmer tenli biraz dolgun ve dimdik bir fizige sahiptir.

Giydigi sik ve nazik kiyafetler, miitebessim ve nurlu cehresiyle biitiinlesince dikkat
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ceken fiziksel yapisimi ortaya c¢ikarmaktadir. Duygusalligi da kendisine ayr1 bir
giizellik kazandirmaktadir. Berrak bir suyun akis1 gibi oldukca kibar bir ses tonuyla
konusur, kelimeleri tane tane telaffuz etmeye Ozen gosterirdi. Zaman zaman
kullandigr Kafkas sivesi ise konugmalarina ayri bir ahenk katardi. Bazen de
vurgulamak istedigi taacciibe sayan meselelerin ehemmiyetine istinaden heyecanla
cosar, dinleyenlerine tarihin ¢ok uzaklarinda manevi bir haz yasatirdi. Cok zengin bir
liigate sahip olmasinin yaninda bir ayet veya hadisi saatlerce anlatir, olaylar1 bir
biitiinliik i¢erisinde ortaya koymadan mutmain olmazdz."

Babas1 Hasan Efendi, ilmi olmamasina ragmen ilme saygi duyan ahlak sahibi,
comert ve cesur bir ciftcidir. Annesi ise, oglu Yusuf Ziyaeddin’in ilimle istigal edip
temayliiz ettigini gérmek isteyen Hanife Hanimdir."' Gézden ka¢cmamasi gereken bir
husus da, baba Hasan Efendi’nin oglu kii¢iik Yusuf’u kdyden sehirdeki okula kadar
sirtinda tagimasi olayidir ki,'”” Yusuf Ziyaeddin’in ilim sevdasina tutulmasinda bir
nebze de olsa babadan aldigi bu kivilcim olsa gerek. Agabeyi, kardesi Yusuf’u
okuyup ilim erbabi olmasi i¢in kendisini yasadiklari muhitin 6nde gelen

zenginlerinden Haci Davut"? Aga’ya teslim etmis (muhtemelen anne ve babasinin

10 Kerim, Yusuf, “Daima Rahmetle Anacagimiz Isimler: Yusuf Ziyaeddin Ezheri”, Umit, Sofya Eyliil-
Ekim 1998, say1 21, s. 28; Ertiirk, Yusuf, “Egitimci Olarak Yusuf Ziyaeddin Ezheri”, Yayinlanmamis
sOylesi, Ankara 2006.

"' DIB Arsivi Sicil Karnesi No: 2416.

12 Hizal, M. Zihni, “Kaybettigimiz Kiymetlerden: Yusuf Ziyaeddin Ezheri”, Yeni Istiklal, Aralik 1961,
s. 7.

"> Haci Davut Aga bahsi gectigi lizere o yillarda Diizce’nin 6nde gelen sayili zenginlerindendir. Yusuf
Ziyaeddin Ersal’in halen hayatta olan 6grencisi sayin Osman Kili¢, hocasindan naklen olay1 soyle
anlatir: “Hocamiz evveld Istanbul medreselerinden mezundur. Bir talihsizliktir ki, o yillarda
Tiirkiye’de medreseler kapatilir. Dolayisiyla Yusuf Ziyaeddin’e caligma alam da yok. Heybesi bilgiyle
dolu ama satacak pazar yok. Ayrica ilme doymayan, ilme tesne bir adam. Gerek Istanbul’da gerekse
Diizce etrafinda kendi sahasinda ¢aligma imkéani bulamayinca ve ilmini de fazlalastirmak arzusunda
oldugu i¢in Camiu’l-Ezher’e gitme sevdasina kapilir. Fakat parasi yok. Yusuf Ziyaeddin diistiigii bu
cikmaza bir ¢oziim yolu ararken Haci Davut Aga imdadina yetisir ve der ki: “Uziilme, ben seni
Misir’a gonderirim, masrafini da ¢ekerim”. Tabi burada Aga’nin da kendine gore hesaplar1 da vardir
elbette. Bunun iizerine Yusuf Ziyaeddin Misir’in yolunu tutar ve Ezher Universitesini basariyla ikmal
ettikten sonra “Ezheri” olarak Diizce’ye doner. Burada onu bir siirpriz bekler. Kendisini yiiksek tahsil
yapmak i¢cin Misir’a gonderen kisiye vefa borcu olarak bir isteginin olup olmadigini sorunca, Davut
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vefatlarindan sonra) ve neticede Yusuf Ziyaeddin, Davut Aga’nin himayesinde ve
ona saglamis oldugu maddi destek sayesinde ilim tahsiline devam etme firsati
bulabilmistir. Yani Yusuf Ziyaeddin‘in gercek manada “Ezheri” lakabina

ulasmasinda tek vasitanin Diizce’li Hac1 Davut Ozdemir oldugu anlagilmaktadir.'

B. iLMIi KiSIiLiGI

1. Egitimi

Insanlik tarihine basarilariyla damga vuran ender sahsiyetlerin, beseriyetin
kurtulus ve huzuru icin ¢alismus biiyiik alimlerin hayat felsefelerini etraflica tetkik
ettigimizde, disiplinli bir egitim sayesinde sivrilerek hem kendilerini hem de
bulunduklar1 toplumlar1 asabilmislerdir sonucuna varmamiz dogaldir. Nitekim
egitim, fert ve toplumun kaderini belirleyen baslica unsurlardandir.

Ustiin ahlaki, ilmi, efendiligi ve saat gibi muntazam ¢aligmalariyla bulundugu
toplumun hafiza ve goniillerinde taht kurarak sohret bulan Yusuf Ziyaeddin Ezherd,
egitim ve Ogretim alaninda parmakla gosterilmesi gereken takdire sayan giizel bir
ornek teskil eder. O, ¢orak topraklara birikimini dokmek i¢in giirleyen yagmur yiiklii
bir buluta benzer. Omriinii hakikat yolunda, teblig ve tebyin ruhu ile okumaya,
okutmaya, arastirma ve yazmaya adadigi asikdrdir. Hakkinda yazilan yazilar,

yetistirdigi 6grenciler onun egitimci yoniinden hep 6vgiiyle bahsetmektedirler.

Aga da cevaben: “Ben sana kargi gorevimi yaptim, simdi sira sende der”. “Ya Nedir?” “Benim
kizimla evleneceksin” der. Davut Aga’nin kiz1 Ikbal ise topaldir. Ezherd, alim ve kadirsinas bir insan
olarak Aga’nin istegini hic tereddiit etmeden memnuniyetle kabul eder ve kendisine damat olur. Hatta
bu sahis Yusuf Ziyaeddin’in Misir’daki tahsili esnasinda Diizce’de kendi adina bir cami ve medrese
insa ettirir, doniince de orada miiderrislik yapmasim ister”. Neticede Ezheri’nin Aga kiz1 Ikbal Hanim
ile izdivaglarindan Mehmet Ziyaeddin (1907-1919), Ahmet Hayreddin (1919-1986) adinda iki erkek
evladi, Seniha (1910-1970) adinda da bir kiz1 diinyaya gelmistir.

14 Bektasoglu, Mustafa, Diizceli Alim Yusuf Ziyaeddin Ersal, Ankara 2005, s. 9.
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Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin, Diizce’nin Karaca-Haci Misd kdyiinde
baslayarak Istanbul, Kastamonu, Misir (CAmiu’l-Ezher), Bulgaristan (Sumnu-
Niivvab okulu) gibi egitim ve 6gretim miiesseselerinde devam eden buhranl ve bir o
kadar da bereketli hayat seriivenini dogumundan vefatina kadar tahlil ettigimizde,
once kendini sonra insam yetistirerek onu toplumun menfaatine kazandirma idealini
hedefledigini anlayabilmekteyiz. Nitekim Yusuf Ziyaeddin Ezher? 6mriiniin tiimiinii
Hakka ve dolayisiyla halka hizmete adamistir. Mevlana misali, Hak’tan aldigin
halka dagitmistir. Zird ona gore Ogrenip bilmenin amaci bilgiyi bir bagkasina
aktarmaktan, kendinden baskalarina da faydali olmaktan, kisaca bilgi kaynagindan
bir baskasina da sunmaktan ibarettir."” Hatta vefatindan sayili saatler once bile hala
teblig ve irsatta bulunmasi hayret vericidir.'® Bu giizel hal iizere dar-1 bekaya irtihal
etmesinden daha manidar bir sey tasavvur edilemez. Bugiin heniiz hayatta olan
orgencileri bile hakkinda sOylenip yazilanlan tereddiitsiiz bir sekilde teyit ve tasdik
etmektedirler.

Yusuf Ziyaeddin ilk okulunu memleketi Diizce’de tamamladi. Heniiz kiigiik
yaslarda okulunu ve kitap okumay1 cok seven zeki bir 6grenci olarak 23 Temmuz
1889 senesinde imtihana memur miimeyyiz efendilerin tasdikiyle yiiksek dereceli
basar1 sahadetnimesi aldi. Burada Kur’an-1 Kerim, Ilmihal, Muhtasar Tarih-i
Osmani, Muhtasar Cografya, Hat, Hesap, Kavaid-i Tiirkiyye ve Imla gibi temel

dersleri gordii.'”” Bu sayilan derslerden aldig1 toplam not, ikinci derecede mukaddem

'> Mustafa, Meryem C., Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin Egitim Kisiligi ve “Dini Terbiye ve Adab-1
Muagseret” Adli Eserinin Tenkidli Nesri ( Yaymlanmamis Lisans Tezi ), Sofya 2000, s. 4.

16 15 Kasim 1961 de vefat eden Ezheri, hayatinin birinci vaazim verdigi Kastamonu Nasrullah
camiinde yine o heyecanla ¢ok arzuladigi son nasihatini de verdikten sonra sevdiklerinin arasinda
Rahmet-i Rahman’a kavusmustur.

17 Bektasoglu, a.g.e., s. 11.
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aliyyﬁ’l—élﬁdlrlg. Egitim basamaginda hizla yiikselen Yusuf Ziyaeddin, sinava tabi
tutulmaksizin ge¢mis oldugu ortaokulunda da basarisina bir basar1 daha katarak 19
Temmuz 1893 senesinde secilmis imtihan komisyonunun tasdikiyle takdir
sehadetnamesi aldi.'” Burada fen derslerinin yaninda dogu dilleri olan Arapga ve
Farsca’y1 da 6grenmeye bagladi. Riistiye mektebinin akabinde de 6zel dersler almaya
gayret etmis ve bu vesile ile iki yi1l Kastamonu’da kalmistir. Bundan sonra tekrar
Diizce’ye donerek miiteaddit medreselerde temel bilgilerini pekistirmistir.

Seckin 6grenciligi ile ilk ve orta okulunu basariyla neticelendiren Ezherd,
talebelik yillarinda nerede anilmis bir iistad veya egitim diizeyi yiiksek bir ilim ocagi
varsa oraya ulasarak feyiz almaya calismistir. Doneminin agir sartlarina ragmen
ilimde terakki edebilmesi icin siirekli bir arayis icerisinde olmustur. Bu vesileyle
1901 yilinda Yusuf Ziyaeddin, doguda Islami ilimler hususunda Miisliimanlarin
cazibesi haline gelmis Camiu’l-Ezher’de talebedir. Misir’a gelir gelmez Revaku’l-
Etrak denilen Tiirklerin 68renci yurduna yerlesir ve egitime baglar. Basta diinyaca
{inlii Islam miitefekkiri ve ilim adami1 Seyh Muhammed Abduh ile tanisma ve kisa bir
siireligine de olsa kendisinden istifade etme imkanina kavusur.20 Ozellikle Yusuf
Ziyaeddin’in fikren yiikselmesinde Muhammed Abduh’un biiyiik tesirleri olmustur.”!
Bunun yaninda Ahmet Rufai, Abdiilgdini Mahmut, Ibrahim Geylani, Seyh

Muhammed Bahit el-Mutii, Abdurrahman Uleys gibi degerli zevattan da ders

'8 Bolu sancag dahilinde Diizce kazas1 Mekatib-i Ibtiddiyesi sakirdinindan Cerkez Hasan Agazide
Yusuf Ziya Efendi Mekatib-i Ibtidaiye’de tahsil-i mesrut olan ultim-1 ibtiddiyeyi gorerek icra edilen
imtihanda kazandigi numaralar mecmuu bervechi bala altmis yedi adede balig olmus ve kendisi
Mekatib-i Ibtidaiye’nin fevkinde bulunan Mekatib-i Riistiye’nin herhangisini isterse bild imtihan
duhiile kesb-i istihkdk ve liydkat eylemis oldugunu miibeyyin is bu sehddetname i’td kilindi. 23
Temmuz 1889. (Bektasoglu, a.g.e., s. 11).

" DiB’nin arsiv sicil dosyasinda yer alan 05.02.1951 tarihli Yusuf Ziya Ezheri Ersal’a ait Veséik
Listesinden alinmustir.

* Yusuf Ziya'mn Ezher Universitesindeki egitimi esnasinda Muhammed Abduh vefat etmistir.
Kendisine verilen mezuniyet icdzetnamesinde Abduh’a ait imza yeri bos kalmigtir.

! Yazmus oldugu eserlerde zaman zaman hocast Abduh’a iistii kapal olarak oviicii sifatlarla atifta
bulunmustur.
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Ayrica Muhammed Hasaneyn’ den “Tehzibii’l-Keldm, ‘“Mebahis
Mine’l-Hidaye ve’l-Hikme, Muhammed Bahit el-Mutii’den “Haride Serhi”, “Sifa”,
“Tavdih Mea’t-Telvih” kitaplarim, “Diirrii’l-Muhtar”, “Kessaf” ve “Celaleyn”
tefsirlerini, Muhammed Ahmed Hiiseyin el-Bulaki’den “Serhu’l-Akaid” gibi eserleri
ad1 gecen ehl-i siinnet iistatlarindan okuyarak icdzetname almistir. Bu sebeple
merhum: “Ben bir seyler biliyorum, hocayim diye ortaya ¢iktigimdan sonra Misir’da
allame zevatin Oniinde dort yil diz ¢oktim” diyerek rahle-i tedrisatinda bulundugu
uleménin ilmi seviyelerine dikkat cekmistir. Yogun, mesakkatli*> ve verimli bir ilim
seferberliginden sonra hayatinin  doniim  noktasim1  teskil eden Ezher
Universitesi’'nden, kendisine ilmen gelismesinde biiyiik katkilar saglayan
miiderrislerinin hayir duasiyla 1904 yilinda yiiksek basar1 ile mezun olmustur.**

Artik Ezheri lakabin1 hak etmis ve bir zamanlar kendisini buraya gonderen Davut

Aga’nin emeklerini bosa sarf etmemistir.

2 Hizal, a.g.m.,

2 Ogzellikle o yillarda Cémiu’l-Ezher’de egitimin zorluklarina dikkat ceken Ezheri’nin degerli
ogrencisi merhum ve magfur Ahmet Davudoglu, “Oliim Daha Giizeldi” adl1 hatiralar kitabinda soyle
yazmaktadir: “Misir’in imtihanlari hakikaten korkungmus. Imtihanlarda biitiin derslerin Fatiha gibi
ezber bilinmesi sart. Fakiiltenin kapisinda siingiilii iki asker bekliyor; bunlar asdyisi temin i¢in imis.
Avluda birkag¢ husisi araba, agacin altina muhtelif ilag siseleri, tiipler, pamuklar, aletler serilmis, adeta
seyyar bir hastane. Bu tertip, imtihanlarda fenalasanlarla bayilanlar icin imis. Manzara o kadar
irkiitiicii ki, hani nerede ise insan imtihana girmeden bayilacak. Evet otede beride tanimadigimiz
birtakim hocalar telagla dolasiyorlar. Bunlar imtihan esnasinda murabiklik vazifesi yapiyorlar imis.
Camiu’l-Ezher biiyiik bir ilim miiessesesidir.”

2% Ezher Universitesi icazetnimesinin 6zeti: Diizceli Sebsig Cerkezlerinden olan Sahin oglu Hasan
oglu Seyh Ebu’l-hayr Yusuf Ziyaeddin Efendi, kiigiikligtinde ilk 6grenimini memleketindeki en
meshur alimlerden ilim tahsil etmis. Sonra Camiu’l-Ezher’e gelerek ilim 6grenmeye bagladi. Biitiin
ilimleri ciddi bir sekilde 6grenmek icin calistt. En meshur alimlerden ders almak igin gayret etti.
Onlarin bilgilerinin golgelerinde golgelendi. Onlarin en giizel meyvelerinden de kopardi, onlarin
1siklarindan da feyz aldi. Boylelikle kendisi de en iyi ilmi almig oldu, bunu da cihat olarak gordii.
Boylece de hem nakli ilimlerde, hem akli ilimlerde de arkadaslarinin arasinda kendini gosterdi,
sivrildi. Usal ve fer’l ilimlerde de arkadaslarimi gecti. Misir’daki arkadaslarinin, Peygamber
Efendimizin ilim 68renen ve 6gretenin faziletinin yiiksek oldugunu ifade eden hadisini hatirlatip orada
kalmasini ve ilim dgretmesini 1srarla tavsiye etmelerine ragmen, o ilim nesretmek iizere memleketine
gitmeyi tercih etti. Bizden 6grenmis oldugu ilimleri ve bizden rivayet edecegi ilimler hususunda genel
bir icazet verdik; hitdbet, imamet, miiderrislik, fetva. Biz ona gizli ve asikar hallerde takva iizere
olmasini vasiyet ettik. Bizi de duadan unutmamasim soyledik. Ozellikle kabul olan dualarda. Biz,
Allah’in onun vasitasiyla kullarina yardimci olmasini ve onunla dogrularin yiicelmesini dileriz. 26
Eyliil 1904. (Bektasoglu, a.g.e., s. 13—14).
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Ezheri, Misir doniisiinde kesb etmis oldugu ilmi birikimiyle yetinmeyerek
ilimde daha da derin bir vukifiyete ulasabilmesi icin Istanbul Fatih Kiilliyesine
yerlesmistir. Burada o zamanin 6nde gelen alimlerinden Dersiam Nasuhizade
Mustafa Asim Efendi® ve Manastirli ismail Hakk: gibi kiymetli miiderrislerin ders
halkalarina katilarak 1907 yilinda icazetndme almaya muvaffak olmustur. Yine
Diizce’de miiderrislik gorevine basladigr yillarda da (1918-20) Cemiyet’iil-
Miiderrisin’in subesini agmis ve ayni yillarda Omer Ziyaeddin ibn el-Hac Abdullah
Dagistani’den de icazetnime almistir. Misir’a gitmezden oOnce Istanbul’daki
ogrenciligi esnasinda Seyh Ahmed Ziyaeddin Giimiishdnevi hazretlerinden de icazet
aldig ihtimal dahilindedir.

Acikca goriildigii iizere Ezheri, uzun siireli geleneksel bir ilim-6grenim
hayatinda basar1 {stiine basar1 yapmus, gerek Tiirkiye’de gerekse Misir’daki

hocalarini rahmetle yad ederek onlar1 saygi ve derin bir muhabbetle takdir etmistir.

2. Belli Bash Hocalar:

a. Seyh Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (1813-1893)
Meshur mutasavvif ve hadis alimi olan Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi,
Gilimiishane’nin Emirler mahallesinde dogdu. Babasinin adi Mustafa’dir. 1822’de
ailesinin ticaret yapmak i¢in gittigi Trabzon’da Seyh Osman Efendi ve Seyh Halid
es-Saidi gibi dlimlerden sarf, nahiv ve fikih dersleri aldi. 1831°den sonraki bir tarihte
amcasiyla birlikte ticari amagla Istanbul’a gitti ve bir daha Trabzon’a donmedi.

Beyazit Medresesi’nde dini ilimleri tahsil ederken adi tespit edilemeyen bir seyhe

* DIB arsivi 1600-2416 No’lu sicil karnesinde adi gecen limden icazet aldig1 kaydedilmistir.
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intisap etti. Bu zatin Olimiinden sonra tahsilini Mahmud Pasa Medresesi’nde
sirdiirdii. Sultan Abdiilmecid’in hocasi Hafiz Mehmed Emin Efendi ile IL
Mahmud’un hocast Abdurrahman HarpGti gibi devrin 6nde gelen alimlerinin
Ogrencisi oldu.

Istanbul’daki tahsil hayati boyunca tasavvufi cevrelerle miinasebetini
siirdiiren Giimiishanevi, 1845 yilinda Uskiidar Alaca Minare Tekke’sinde Halidiyye
tarikatin1 yaymaya calisan Seyh Abdiilfettah el-Ukar ile tanisti. Ona intisap etmek
istediyse de Ukari, kendisini irsad etmeye Istanbul’a gelecek baska bir seyhin yetkili
oldugunu sdyleyerek dostluklarmin sohbet ve samimiyet sinirlart icinde devam
etmesini istedi. Bundan sonra Giimiishanevi, Alaca Minare Tekkesi’nde Trablussam
miiftiisii olarak iin yapan Halidi seyhi Ahmed el-Ervadi’ye intisap etti. 1848 yilinda
Mahmud Pasa Medresesinde Ervadi’den hilafet ald1.”

1859°da Cagaloglu’'ndaki Fatma Sultan Camii’ni tekke haline getiren
Gilimiishanevi, 1863’te sarayin tahsis ettigi 6zel bir gemiyle ve muhtemelen resm1 bir
gorevle hacca gitti. 1877°de Seyhu’l-Harem-i Nebevi Mehmed Emin Pasa’nin kizi
Havva Seher Hanmim’la evlendi. Aymi yil ikinci defa hacca gitti. Hac donisi
Istanbul’a gelmeyip ii¢ yil kadar Misir’da kaldi. Tanta ve Kahire’de Nasiriye,
Camiu’l-Ezher ve Seyyidind Hiiseyin Camii’nde 200’den fazla talebeye hadis
okuttu.?” Misir miiftiisit Muhammed el-Meniti, Seyh Cevdet, Muhammed et-Tantavi,
Seyh Muhammed es-Saidi, Seyh Rahmetullah el-Hind1’ye hilafet verdi. Bahsi gecen

sahsiyetlerin gibi ismi zikredilmeyen toptan 116 kisiye hilafet verdi. Naksibendiyye

*% Attar, Feridiiddin, Tezkiret-iil Evliya, Istanbul 1980, s. 291-292.

27 Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin Ramizii’l-ehadis (Istanbul 1275), Levamiu’l-ukdl (I-IV,
Istanbul 1292), Garaibu’l-ehadis (Istanbul), Letaifii’I-hikem (fstanbul 1275), Hadis-i Erba’in (Istanbul
1290) adli hadis eserleri mevcudtur.
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tarikatinin Halidiyye kolunun yayilmasinda biiyiik rol oynayan Giimiishdnevi 13
Mayis 1893°te vefat etmis ve Siileymaniye Camif haziresine defnedilmistir.”®
Glimiigshanevi, zahiri ilimlerin tahsiline 6nem vermis, halifelerinde her seyden
once ilmi yeterliligin bulunmasini sart kosmustur. Din ilimleri 6grenme ve siinnete
uyma konusu iizerinde hassasiyetle duran Giimiishanevi, tekkesinde hadis okutmaya
agirlik vermis, boylece Giimiishaneli Dergdhi bir daru’l-hadis hiiviyeti kazanmistir.
Tekkelerde goriilen yozlagmaya karst c¢ikmis, ulemd ve mesdyih arasindaki
anlagsmazliklar1 birlestirici bir tavirla gidermeye c¢alismistir. Camiu’l-usl adh
eseriyle tarikatlara ait evrad ve ahzéabin derlenmesinden meydana gelen Mecmatii’l-

ahzab’1 onun bu 6zelligini ortaya koymaktadlr.29

b. Muhammed Abduh (1849-1905)

Yenilik hareketinin onciilerinden Misirli slam diisiiniirii Seyh Muhammed
Abduh 1266/1849°da Nil Deltasi’nin Bahira ilinin Mahalletu’n-Nasr koyiinde
dogmustur. Babasi Ibn Hasan Abduh Hayrullah Tiirk asillidir, annesinin soyu ise
Hz.Omer’e dayandig séiylenmektedir.3 % Bir Tiirkmen iilkesinden gelerek buraya bir
cadir kuran ailenin genellikle ziraatla ugrastig1 kaydedilir.

Abduh yedi yasinda sibyan mektebinde egitime basladi. Daha sonra Daru’l-
Huffaz’da Kur’an-1 Kerim’i ezberledikten sonra 1862’de tecvid ve kirdat 6grenmek
icin karileriyle meshur Veli Ahmed Bedevi Camiindeki medreseye gonderildi. 1864
yilinda Tanta’da medrese tahsiline baglayan Abduh burada Ezher Universitesi’nde

okutulan derslere hazirlik mahiyetindeki bazi Isldmi ilimleri 6grenmeye basladi.

8 Giindiiz, Irfan, “Ahmed Ziyaeddin Giimiighanevi”, DIA, Istanbul 1996, c. XIV, s. 276-277.

* Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi Hazretlerinin hayat: ve tarikat anlayis1 ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Giindiiz, Irfan, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, Seha Nesriyat, Istanbul 1984.

30 Riza, Resit-Karaman, Hayreddin, Gercek Islam’da Birlik, iz Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 61.
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Kur’an-1 Kerim, tecvid gibi dersleri kolay bulan Abduh sarf ve nahivden cok
sikilmistir. Bu derslerin metotlarindan, verilen teknik bilgilerden ve bu bilgilerin
manalariin anlagilmadan 6gretilmesinden sikayetci olmustur.”’ Ancak basmakalip
ders verme usfiliinden dolay1 bir sey anlamadigim fark edince kdyiine doner ve
okumak istemedigini soyleyerek 1865 yilinda evlenmistir. Babasi tarafindan tekrar
Tanta’ya donmeye ikna edilen Abduh yolda akrabalarimin bulundugu Kiineys
kasabasina ugramistir. Burada karsilastigi Seyh Dervis Hizir, Abduh’un hayatinda bir
doniim noktast olmustur. Abduh’da ilk 15181 yakandir. Sordugu her soruya aldigi
cevaplarla hayrete diisen Abduh, seyhi i¢in “mutlulugumun anahtar1” tabirini
kullanmis ve onun yonlendirmeleri sayesinde cehdlet hapishanesinden kurtulup
marifet deryasina girdigini ifade etmistir. Seyh Dervis’ten Selef-i salihin yolunun en
iyi yol oldugunu 6grenir. Hatiralarinda yasadigi biitiin manevi hazzi ve i¢indeki ilim
askini bu zata bor¢lu oldugunu belirtir.

Abduh 1866’da Tanta’ya donmiis, burada hem kendini yetistirmis hem baz1
talebelere derslerinde yardimci olmustur. Daha sonra Ezher Universitesi'nde egitime
baslamig, Seyh Dervis ile de irtibatin1 kesmemistir. Abduh, Ezher’de diger hocalara
nazaran mantik, kelam ve felsefe 6grendigi Hasan et-Tavil ve Muhammed Beys(ini
gibi tecdid fikirleriyle 6grencilerin karsisina ¢ikan ve tartisan seyhlerin derslerini
daha fazla tercih etmistir. 1872’de Abduh, hayatinda en etkin ikinci sahis olan ve

Ezher seyhleri tarafindan pek sevilmeyen Ceméleddin Afgani ile tamsir.’? Bir

3! Bu diisiinceler Abduh’un tefsir anlayisinin sekillenmesinde rol oynamis, geleneksel tefsire karst
cikmasinda ¢ok etkili olmustur.

*2 Hig siiphesiz birlikteliklerinin ilk yillarinda Abduh ile Afgani arasindaki gelisen samimiyet, hoca-
talebe iligkisinden ziyade bir dostluk iligkisidir. Afgani bild tereddiit Abduh’un hocasidir. Yalniz
giiniimiizde Yusuf Ziyaeddin Ersal hakkinda yapilan bazi ¢caligmalarda, Afgani onun da hocasi olarak
gosterilmektedir. Bu kanaatimizce yanlis bir tespittir. Nitekim tarihi verilerden hareketle Afgani’nin
Yusuf Ziyaeddin’e hocalik etmis olmasi ihtimali bilyiikk bir olasilikla miimkiin goriinmemektedir.
Yusuf Ziyaeddin Ezheri’de Afgani’nin eserlerinden etkilenerek bir hayranlik duygusu olustuysa da
aralarinda ikili goriismelerin oldugunu savunmak ¢eliski yaratacagi kanaatindeyiz.
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dinamo merkezi gibi olan Afgini’den matematik, felsefe, kelam gibi dersleri alarak
arkadaslarim1 da bu derslere tesvik etmistir. Aradig1 her seyi kendisinde buldugunu
soyledigi Afgani’nin yonlendirmesiyle sosyal ve siyasal konularla da ilgilenmeye,
giincel meseleler iizerinde yazilar yazip konusmalar yapmaya baglamistir. Daha
ogrenciyken verdigi derslerde Mu’tezile’yi Es’arl mezhebine tercih ettigi yolundaki
suclamalar yiiziinden mezuniyeti tehlikeye girmis ve imtihanda basarili olmasina
ragmen 1877’de orta dereceyle mezun olabilmistir.

Mezuniyetinin akabinde Ezher’e hoca tayin edilen Muhammed Abduh, ayrica
Kahire Daru’l-Uliimu’nda tarih, Daru’l-elsiini’l-Hidiviyye’de Arap dili ve edebiyati
dersleri vermistir. Afgani, Abduh’u daha talebeyken yazmaya tesvik etmis ve
makalelerini Kahire’de ¢ikan el-Ehram Dergisi’nde yaymlamistir. Afgani’den sonra
da Misir'in resmi yaym organt olan el-Vakdyiu’l-Misriyye'nin editorliigiine
getirilmistir. Urabi Ayaklanmasi’nin patlak vermesiyle 1882°de on sekiz ay siiren
editorliikk gorevi sona ermistir. Urdbi Ayaklanmasi’na kars1 ¢ikarak direnen halka
destek verdigi gerekcesiyle suclu goriilerek Ingilizler tarafindan mahkiim edilmistir.
Ucg ay hapis yattiktan sonra 24 Aralik 1882de ii¢ y1l da Beyrut’a siiriilmiistiir.

1883 yilinin sonlarinda Afgini’nin daveti iizerine Paris’e giderek hocasinin
Miisliimanlarin uyanis1 ve birligi i¢in kurdugu Urvetii’l-viiskd Dernegi’'ne katilir.
Afgani ile Abduh bu dernegin fikirlerini yaymak amaciyla 13 Mart 1884’te ayni
isimde bir de dergi ¢ikarirlar. Yaym sekiz ay siiren ve yalnizca on sekiz sayisi ¢ikan
dergi IslAm diinyasinda ¢ok biiyiik etki gostermistir. Oyle ki Misir, Sudan ve
Hindistan’a girisi Ingilizler tarafindan yasaklanmis, dergiyi alanlara cesitli cezalar

uygulanmigtir. 16 Ekim 1884’te de dergi imkénsizliklardan dolay: kapanmlstur.33

33 Keskioglu, Osman, “Muhammed Abduh”, AUIFD, c. XVIII (1970), s. 112.
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1885°te Beyrut’a donen Abduh Paris’te yasadigi olumsuz olaylar neticesinde
siyasetten imidini kesmis, siyasetle ilgili her seyden yiiz ¢cevirmis ve artik toplumsal
1slah yontemi olarak egitimin iizerinde yogunlagsmistir. Sultaniye Medresesi’nde ve
kendi evinde siyer, tarih, tevhid dersleri vermis, Omer Camii’nde tefsir anlatmis, bir
yandan da ilmi ¢aligmalarda bulunmustur. Boylece Abduh Beyrut’ta ii¢ yerine alt1 y1l
kalmastir.

1889°da siyasetten uzak birakilmak sartiyla Misir’a dondiiriilmiis, Kahire
disinda bir beldeye kadi tayin edilmistir. Bu sirada Fransizca ogrenen Abduh
1891°de Istinaf Mahkemesi Miistesarligi’na getirilir. Boylece toplumsal sorunlari
daha yakindan inceleme imkéni bulur. Bu siire¢ boyunca Abduh ile Afgani arasinda
goriis farkliliklar1 ortaya cikmistir. Afgani’nin {ist diizey mevkilerin ele
gecirilmesiyle gerceklestirmeye calistigl toplumsal 1slahin aksine Abduh daha zor ve
uzun olan birey ve toplumun egitimini, biitiin egitim kurumlarinin 1slah edilmesini,
Islam bilimleriyle birlikte ¢agdas bilimlerin de okutulmasini ongérerek bunlarin
zorunlu oldugunu savunmustur.** Yani Afgani’nin “politik IslAm”1na kars1 Abduh
“kiiltiirel Islam™1 tercih etmistir. Yazismalarin da kesilmesi sonucu 1889’da Abduh
ile Afgani arasindaki sicak iliski tamamen kopmustur. Hatta Afgani’nin 6liimiinde
dahi Abduh ondan hi¢ bahsetmemistir.

1895°da Ezher Idari Meclisi’'nde devlet temsilcisi olan Abduh 1899°da Misir
miiftiisii olmus, aym zamanda vefatina kadar Ezher’de tefsir hocalifi yapmistir.
Ezher’de pek cok 1slah projesi gelistiren Abduh,” daha sonralart bu tarihi

milessesede gelisen ve hald itibarim1 koruyan egitimine temel teskil ettigini

3 «Muhammed Abduh” Ana Britannica, Hiirriyet Gazetesi Yayinlari, Istanbul 1994, c. XXI1II, s. 186.
3 Abduh’a gére Miislimanlarin zayif tarafi, dinin esaslarmi bilmemeleridir, dolayisiyla akide
bozuklugundan ahldk da bozulmustur, bunun ildci dini tedrisati i1slah etmektir; egitim ve Ogretim
yoluyla halkin yiikselmesini saglamaktir, diyor ve programlar ¢iziyor. (Keskioglu, a.g.m., s. 113).
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soyleyenler vardir. Seyh M. Abduh Ezher’deki egitim Ogretimin icerigini
zenginlestirmis, bir taraftan da Ogrencilerin birbirleriyle ve hocalariyla iliskilerini,
O0grenme metotlarini, egitimcilerin idare sekillerini diizenleyen yeni kurallar
gelistirmistir. Universitede bulundugu miiddet icerisinde Miisliiman Hayirseverler
Cemiyeti ve Arapca Eserleri Canlandirma Cemiyeti’ni kurarak bunlarin bagskanligini
da yapmustir.

1901 yilinda Istanbul’a gelerek II. Abdiilhamid ve Seyhu’l-Islim Cemaleddin
Efendi ile goriismiis, oradan Avrupa’ya gecerek bazi ilim ve siyaset adamlariyla fikir
aligverisinde bulunmustur (Herbert Spencer,3 ® Gustave Le Bon gibi). Onun yazistig1
kisiler arasinda Tolstoy’un da oldugu belirtilmistir. Biiyilk emekler verdigi 1slahat
programim sekteye ugratan bazi negatif girisimlerin baslatildigimi fark eden Abduh,
Ezher Yonetim Meclisi’nden istifa eder ve tedavi icin Avrupa’ya gitmek iizere
geldigi Iskenderiye’de 11 Temmuz 1905’te vefat eder. Cenaze namazi
Iskenderiye’de kilindiktan sonra naasi devlet toreniyle Kahire’ye getirilerek 13
Temmuz’da Karafetii’l-miicavirin Mezarligi’na defnedilmistir.”” Abduh, hayatinda
inigli ¢ikigli donemler yasamis, aci tath giinler gormiistiir. Bir yandan sevilmis,
alkislanmis, goklere ¢ikartilmis diger yandan ise soviilmiis, siiriilmiis ve yerilmistir.3 8
Netice olarak Abduh’un dini diisiincelerinin ve 1slahat ¢abalarinin amacimi kisaca
sOyle ozetleyebiliriz: Diisiincenin taklit agindan kurtarilmasi, dinin selef yolu iizerine
anlasilmas1 ve akli devre dis1 birakan her seyden vazgecilerek dini meselelerde akla
hakimiyet verilmesidir. Medeniyet-i Isldmiyye kitabinin miiellifi Corci Zeydan onun

hakkinda: “Oncekilerinin sozlerine baglanmamis, onlarin koydugu kaidelere deger

*® Yusuf Ertiirk hocas: Ezheri’den rivayetle: “Ustad M.Abduh, H. Spencer’le ilk goriistiiklerinde
diinyamin kotii gidisatt konusunda hemfikir olduklart icin hicbir kelam etmeksizin karsiliklt olarak
duygulu anlar yasadiklarint” hatiralarinda belirtmektedir. (18 Ekim 2006 tarihli miilakat)

37 Ozervarli, M.Sait, “Muhammed Abduh”, Istanbul 2003, c. XXX, s. 483.

8 Keskioglu, a.g.m., s. 118.
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vermemistir der”.** Abduh, Kur’an kaynakli “Saf Islam”a ulasma gayreti

icerisindedir. Kur’an’a farkli bir bakis acis1 getiren bir miifessir olarak o6zellikle
tefsirin gerekliligi izerinde durmus, her firsatta tefsir meclisleri olusturmustur. Genel
tefsire yogunlagarak Kur’an’in her yonden ele alinmasi gereken bir tefsirin gereksiz
oldugunu soylemistir. Daha ¢ok Kur’an’in Kur’dn ile yorumlanmasina yonelerek
Kur’an’dan hidayet eksenli genel manalar ¢ikarmayi 6nermistir. Klasik miifessirleri
fazla detaya bogulmakla, israiliyyat ve tarih gibi dis kaynaklara bagvurmakla
suclamisg, i’rab, kissalar, tarih vb. kaynaklar yardimiyla yazilan geleneksel tefsirin
insanlart Kur’an’in hedefinden uzaklastirdigini iddia etmistir. Abduh tefsiri bir 1slah
arac1 kabul etmis, sadece ilim ehlinin Kur’dn’t iyi anlayacag fikrini reddederek
aklin1 kullanip sélih niyetle okuyan bir kimsenin mutlaka Kur’an’t anlayip hidayete
erecegini belirtmistir. Neticede yazdigr yazilar, verdigi fetvalar ve savundugu
goriislerle Islam iilkelerinin Bat’ya ayak uydurabilmeleri icin “akile’” bir din
anlayisini ve ictihadi savunan bir diisiiniir olarak kendini gbstermistir.40

Muhammed Abduh’un ¢esitli konular hakkinda yaymlanmis yirmi kiisur eseri

mevcuttur.41

¢. Manastirh isméil Hakki (1846-1912)
Son doénem Osmanli Alimlerinden olan Ismail Hakki Efendi bugiinkii
Makedonya topraklar igerisinde bulunan Manastir sehrinde dogdu. Ailesi aslen
Konyal1 olmakla beraber dedesi Abdiilvehhdb Zaim1 Manastira gelerek iskan eder ve

burada Sancakdarzide olarak taminmuslardir. Ismail Hakki, ibtidaiyye mektebini

3 «Abduh”, Yeni Rehber Ansiklopedisi, Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, Istanbul 1993, c. I, s. 27.

40 «“Muhammet Abduh”, Biiyiik Larousse, Milliyet Gazetesi Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz, c. X VI, s.
8354.

* Muhammed Abduh’un giinliik hayati, detleri, goriisleri ve eserleri ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Riza, Resit-Karaman, Hayreddin, a.g.e., s. 85-139.
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Manastir’da okuduktan sonra istanbul’a gelerek tahsiline devam etti. Mustafa Sevket
Efendi’den Islami ilimlerin temelini teskil eden Arap lisanini Ogrendi. Ayrica
Tikvesli Yusuf Ziyaeddin Efendi’den huzur dersleri gorerek icdzet aldi. Bunlarin
ardindan cesitli payeler elde etti. Fatih Camii kiirsii miiderrisligi yapti. Yine
Istanbul’un goézde camileri Siileymaniye, Sultan Ahmed ve Ayasofya’da nasihatlerde
bulundu ve oldukca biiyiik bir dinleyici kitlesi topladi. Diger yandan Eyiip Askeri
Riistiyesi’'nde Arapga, Hukuk Mektebi’nde fikih, Askeri Tibbiye’de akaid hocaligi,
Miilkiye Mektebi’nde de tefsir, hadis ve kelam miiderrisligi gorevlerinde bulundu.

1899 yilinda Istanbul Dariilfiinunu’nda fikih usilii ve tefsir okuttu. Yirmi dort
yil siiren miiderrislik gorevinde gosterdigi iistiin basaridan dolay1 dordiincii riitbeden
Osmanl nisani ile ddiillendirildi. 16 Aralik 1908’de Meclis-i A’yan iiyeligine secildi
ve bu gorevi esnasinda Sultan Resad’la birlikte Rumeli gezisine ¢ikti. 5 Aralik
1912°de Anadoluhisari’ndaki evinde hakkin rahmetine kavustu. Cenazesi Fatih
Camii haziresine defnedildi.”’

Osmanli Devleti'nin hizla kan kaybetmeye basladigi ve Batililagma
propagandalarinin yogunluk kazandigi bir donemde yasamim siirdiiren Ismail Hakki,
miistesriklerin IslAmiyet’le ilgili 6ne siirdiikleri asilsiz iddia ve itirazlara da miinasip
cevaplar vermeye gecikmemistir. Ayrica giinimiizde de sik sik giindeme gelen
tesettiiriin farziyetini, kisas ve had cezasi gibi ameli hiikiimleri savunmustur. Kelam1
konularda fazla derinlere dalmaktan kacinarak klasik ulemanin goriislerine sadik
kalmay1 tercih etmistir. Matiiridiyye’nin sinmirlart  disina ¢ikmamaya gayret

gOstermistir. Arapca, Farsca ve Bulgarca’yr konusup yazan Ismail Hakki, zengin ilmi

2 Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul Matba-i Amire h. 1333, ¢. I, s. 251.
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birikimi sayesinde yasadigi doneme damgasim vuran sahsiyetlerin arasina girmeyi

basarmistir. Merhumun kaleme aldig1 yaklasik yirmi adet muhtelif eserleri vardir.”

d. Muhammed Babhit el-Mutii (1854-1935)

Muhammed Bahit 3 Ekim 1854 yilinda Misir’in Asyit eyaletine bagli Mutia
koyiinde diinyaya geldi. 1865°te Camiu’l-Ezher’e gelerek egitim gérmeye basladi.
Bahravi, Hasan et-Tavil, Demenhiiri, Muhammed el-Mehdi, Abdurrahman b.
Muhammed es-Sirbini gibi alimlerden Arap dili, beldgat, fikih, usfil-i fikih, hadis,
tefsir ve mantik gibi cesitli dersler okudu. 1875’te mezun olunca Ezher
Universitesine miiderris olarak atanmigtir. Bu gorevi esnasinda Muhammed
Abduh’un destekledigi Ezher reformuna karsi gelisen muhalefetin icinde yer ald.
Bundan sonra Kayliibiye, Minye, Port Said, Asyit, Iskenderiye kadiliklarini
siirdiirdii. Bu arada Adalet Bakanligi’nda miiftiilik ve miifettislik gibi baz1 yiiksek
devlet memurluklar ile Tiirk Kadis1 Nesib Efendi’ye vekaleten Misir baskadiliginda
da bulundu. 21 Aralik 1914’te de Misir bagmiiftiililk makamina geldi.

1921°de Misir bagmiiftiiliiglinden emekli olan Bahit evine cekilip tedrisle ve
fetva vermekle mesgul oldu. Hanefl fikhinin inceliklerini ve Safiiler’le Hanefiler
arasindaki ihtilaflar1 derinlemesine bildigi i¢in zamaninin fikih otoritelerinden sayilir.
Muhammed Bahit, Islam diinyasinin her tarafindan gesitli fikhi meselelerle ilgili
sorulari igeren mektuplar alir, evi fetva soranlarla dolup tasardi. Fetvalarinin yazimi
ve muhtelif iilkelerdeki 6grencilerine ulastirilmasi i¢in hususi katipler tutmustur. Bu

katiplerin maaslariyla ogrencilerine gonderdigi mektup ve kitaplarin masraflarini

*3 Yavuz, Salih Sabri, “Manastirh ismail Hakki”, DIA, Ankara 2003, c. XX VII, s. 563-564.
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bizzat kendi karsilamustir. Islam diinyasindaki meshur fakihler arasinda yer alan
Muhammed Bahit 18 Ekim 1935°te Kahire’de vefat etmistir.

Islam’da hiikiimet sekli, din ve toplum hayatinda kadinin yeri, Kur’an’in
terctimesi ile ilgili tartigmalar vb. giincel meselelere aktif bir sekilde katilan Babhit,
Islam’1n Bat1 bilim ve teknolojisiyle kars1 karsiya gelmesi sonucu dogan problemlere

de yonelmis bir alimdir* Farkli konularda yirmiyi asan eserleri vardur.

C. BULGARISTAN’A GELIiSi VE BURADA VERMIiS OLDUGU
USTUN HIZMETI

Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin 30 yil gibi uzun bir zaman ikamet ettigi
Bulgaristan’a gelisi hakkinda ¢esitli rivayetler vardir. Resmi kayitlara gore Diizce
Miiftiisii iken 10 Mart 1918 yilinda aniden gorevini terk ettigini, akabinde Istanbul
Bab-1 Mesihat’a® istifa dilekgesi verdigini ve bilinmeyen sebeplerden dolay1
yurdunu terk ederek Bulgaristan’a gittigi belirtilmektedir. Bu hususu aciklayici
mahiyette 20.01.1953’te Bolu Emniyet Miidiirliigii'niin Diyanet Isleri Bagkanligia
sevk etmis oldugu 1/2.2430/107 sayili raporunda agikca sdyle denmektedir:

“Devrek ilcesi miiftiisii iken ilimiz merkezi vaizligine naklen tayin edilen
Yusuf Ersal hakkindaki ihbar dolayisiyla yaptirilan gizli incelemelerde:
Cerkez soyundan olan adi gecenin ilisik olarak gonderilen niifus kayit suretlerinin
tetkikinden de anlasilacagi vechile 1321 niifus tahririnde Diizce merkez nahiyesine
bagl Karacahacumusa Koyii 11 sayili hane, 13/5 cilt ve sahife iizerine niifusa kayitl
Hasan ve Hanife'nin oglu 1296 Diizce dogumlu oldugu, Diizce Ilcesi Miiftiisii

bulunuyorken Milli Miicadele’ye tekaddiim eden giinlerde ve bu giin icin kesin olarak

* Kallek, Cengiz, “Muhammed Bahit”, DIA, istanbul 1991, c. IV, s. 488-489.
3 DIB arsivi memuriyetlik gorevlerine iliskin vesikasindan alinmistir.
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tesbit edilemeyen bir tarih ve sebeple Diizce’den ayrilarak Bulgaristan’a gittigi,
Bulgaristan’da Miiderrislik, Miiftiiliik ve Tiirk okullarinda Miidiirliik yaptigi ve son
olarak da Bulgaristan’dan yurda kabul edilen gocmenler meyaninda memleketimize
gelerek Zonguldak iline bagli Devrek ilcesine yerlesip bu ilcenin miiftiiliigiine tayin
edildigi, Diizce’li olmasi ve Diizce’de aile ve ¢ocuklarimin bulunmast bakimindan
bunlara yakinlik diisiincesi ile ilcemiz vaizligini kabul ettigi anlasilmistir.

Diizce Miiftiisii bulundugu siralarda bu isini ve memleketimizi terk ederek
Bulgaristan’a  gitmesi  sebebi  etrafinda  sureti miinasebede incelemeler
yvaptirllmaktadir. Bu yolda miispet bilgi toplanmasit miimkiin oldugu takdirde ayrica
bildirileceginizi saygi ile arz ederim.

Icisleri Bakanligi’na arz edilmis, karsilik olarak Diyanet Isleri Baskanlgi’'na

"0 (Vali-V.Omer Karamahmut)

yazilnustir.

Bolu Emniyet Miidiirliigii’niin yaptirmis oldugu gizli tetkikat neticesinde
bariz bir sekilde anlasilmaktadir ki, Yusuf Ziyaeddin Ersal hakkinda menfi bir kanaat
ve diisiince bulunmamakla beraber Tiirkiye Devleti’'ne ve milletine kars1 herhangi bir
sucu saptanmadigi da kaydedilmistir. Bilakis miitevaz1 hayati ve din adamlarina
yakisacak tarzdaki ornek davranislariyla bulundugu mubhitin halkimi irsad etmistir.
Buna ragmen Yusuf Ziyaeddin Ersal’in Devrek miiftiiliigii esnasinda yukarida 6rnegi
gecen ihbar raporunun hazirlanmasina sebep olan Behcet Ozyildirim’in yazmis
oldugu nahos dilekge son derece manasiz ve itibara sdyan degildir. Miisteki
Ozyildirim, 11.11.1952 tarihli dilekgesinde soyle yaziyor:

“Istiklal Savasi’'nda Kuva'yi Milliye’ye aykirt hareketinden dolayr memleketi

terk edip Bulgaristan’a iltica eden ve devlet hizmetinde istihdami caiz olmayan ve

6 DIB arsivi zata mahsus sicil 6zetinden alinmustir.
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Tiirk  harfleriyle yazma bilmeyen Yusuf'un tekrar Devrek Miiftiiliigiine
gonderilmemesi menafi-i amme namina arz olunur.”

Her haliyle acziyet kokan bu dilek¢e miistekinin tutarsizli§ini ve art niyetini
ortaya koymaktadir. Bu degerli insana atilan iftiranin zavalli miisebbibi, onun ilim
kokan mazisine ¢camur atamayacaginin farkina varamamistir. Bir defa devletin resm1
kayitlarinda Ezheri’nin o yillarda Milli Kuvvet’lere karsi bir hareket igerisinde
oldugu ispat edilmemistir.*’ Eger oyle olmus olsaydi Bulgaristan’dan tekrar
Tiirkiye’ye donmeye cesaret edemez ve Diyanet Isleri Baskanligi gibi miihim bir
devlet miiessesesinin catis1 altinda gérev almasi miimkiin olmazdi. ikinci, Ezheri
Tiirkiye’ye geri geldikten sonra yeni Tiirk harfleriyle muhtelif makaleler ve degerli
eserler kaleme almistir. Bu kadar iiretken bir alimin yeni Tiirk harfleriyle yazamadigi
iddias1 mantikli karsilanmamaktadir. Soylenenler onun mizacina yarasan muvafik
seyler olmadig1 gibi aksine tam tersidir. Dolayisiyla Ezheri’ye kars1 beslenen negatif
duygulardan meydana gelmis ciiriik bir iddiaya itibar etmek abestir.

Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin Bulgaristan’a iltica etmesi hususundaki
tartismalara aciklik getiren degerli dgrencisi ve dostu Osman thg48 olay1 biitiin
gercekligiyle sOyle dile getirmektedir:

“Istiklal Harbi devresindeyiz. Tarihten bildigimiz iizere Kurtulus Harbi

icerisinde Izmir dolaylarinda cetesiyle meshur Cerkez Ethem® diye bir adam var.

47 Medresetii’n-Niivvab’la ilgili bir ¢alismada su satirlara yer verilmektedir: “Hocalar hakkinda
“hdin, vatan kacag” gibi tamimlamalar yalniz donemin aydin gecinen, din aleyhtar: kimseler
tarafindan soylenmektedir. Ilk yillarda bu tammlama Yusuf Ziyaeddin Ezheri hakkinda one
stiriilmektedir. Ancak Ezheri’nin bu tanumlamaya miistehak oldugunu séylemek zordur. Ciinkii bu
husus daha sonraki yilarda hi¢ kimsenin agzindan cikmamugtir. Hicbir Niivvdb mezunundan
ozellikle Ezhert hakkinda boyle bir sey viiriit etmemistir. Kaldr ki, bu tamimlamanin dogru oldugunu
bile farzetsek bu bir takum ihtilafli siydsi meselelerle ilgilidir.” (Ahmet, Vedat S., “Medresetii’n-
Niivvab ve Egitim Sistemi”, Sofya 2001, Sofya Yiiksek Islam Enstitiisii Lisans Bitirme Tezi, s. 26).

*8 Ogrencilerinin hayatlari ile ilgili kisimda Osman Kilig hakkinda detayl: bilgi verilecektir.

* Milli Miicadele’de dnce hizmetleriyle, daha sonra muhalefetiyle taninan kuva-y1 seyyére
kumandant.
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Yunanllar Izmir’den Anadolu’ya ¢ikarak buralart isgal etme hevesindedirler. Cerkez
Ethem ilk zamanlarda Atatiirk’ten evvel Yunanlilara mukavemet ederek silahli
miicadeleye baslamistir. Fakat bu nizami bir ordu degil. Bu arada Mustafa Kemal
Samsun’dan hareketle Kurtulus Hareketi’ni baslatnus, Hafsa, Erzurum, Sivas gibi
verlerde halki savasa uyandirmak niyetiyle toplantilar diizenlemektedir. Bunu
yaparken bir cete adina degil, devlet adina yapmaktadir. Atatiirk nizami bir ordu
kurarak Yunan kuvvetlerine karsilik vermek diisiincesindedir. Ama bu arada Cerkez
Ethem de Ege’de cete harbi yapiyor, Mustafa Kemal ile aralart aciktir. Hal
boyleyken Cerkez Ethem’in de Diizcelilerle kan bagi oldugu icin buraya da geliyor.
Cerkez Ethem’le Mustafa Kemal arasinda cok cetin bir miicadele bagslar. Atatiirk
evveld anlasma yoluna gidiyor, Cerkez Ethem’le miizakereler yiiriitiiliiyor fakat cete
bast bir tiirlii anlasmaya yanasmiyor. Atatiirk her ne kadar kendisine: “Gel bu isten
vazgeg, benim nizami orduma katil, Yunanlilara kars: birlikte savasalim, dyle ceteyle
biiyiik bir ordu yenilemez” dedi ise de Cerkez Ethem bildigini okuyor, Atatiirk’iin bu
teklifine sicak bakmiyordu. Bir nevi Mustafa Kemal’in emri altina girmeyi
kabullenmek istemiyor. Neticede Atatiirk galip gelerek onu bertaraf ediyor.

Buraya kadar anlatilanlardan ortaya cikan iki sebep vardir: Birincisi, Seyh
Yusuf Ziyaeddin Ezheri heybesini ilimle doldurmus patlayacak yanar bir dag gibi
bilgi sahibi fakat savas sonrasi uygulama sahasi yok. Ikincisi, Atatiirk artik
cumhuriyeti ilan etmis, meclis kurmus, reformlara baslams ayrica Halk
Mahkemeleri’'ni de kurdurmustur. Seyh Efendi’nin Atatiirk’iin miicadelesine ve
inkildplarina karst zerre kadar itirazi ve hareketi yok. Ama ne yazik ki Cerkez’dir.
Cerkez Ethem Diizce’ye gelmis, Cerkezlerle goriisiip isbirligi yapmustir. Yani Cerkez

Ethem’le beraber Diizce’li Cerkezler az veya ¢ok Atatiirk’iin miicadelesine karsi
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hareketleri var. Seyh Efendi de Diizce’li olmasi hasebiyle Cerkezlerin arasinda
yasamaktadir. Uzerine bir kir atihr ve yahut herhangi bir yanhs anlagima ile bir
felikete ugrayabilir endisesi tasiyor ve boylelikle Istanbul’a, bir miiddet sonra da
Bulgaristan’a yb'neliyor.so Siirekli ilimle istigal eden Seyh Efendi’nin hichbir surette
aykiri bir hareketi veya bir sucu yoktur. Dolayisiyla Seyh Efendi, Atatiirk’e muhalefet
ederek Tiirkiye Cumhuriyeti’nden tard edilen yiiz elli kisiden (yiizelliliklerden)
degildir. Bunlarla yakin veya uzaktan hi¢bir ilgisi yoktur.”

Yine Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin Bulgaristan’a gelisi konusunda ihtilafl
goriinen fakat gerceklerle de oOrtlisen bir diger rivayet sOyledir: Bilindigi lizere
Istiklal Savas1 yillarinda vazifesini terk edip Istanbul’a gelir. Mensup oldugu Naksi-
Halidi*' tarikatinin merkez dergahina yerleserek uzlete cekilir. Bu sirada Sumnu’da
“Solak Camii” adi altinda bilinen ve sayilar1 az olan Naksi halkasinin seyhleri vefat
eder. Tarikatin miintesiblerinden Sumnu’lu Saatci Topal Hasan Efendi acikta kalan

halkaya yeni bir seth ? bulmak arzusuyla Istanbul’a gider ve muhtemelen

% Osman Kilic Bey, hocast Ezheri’nin Diizce’den ayrilmasimin sebebini bahsi gecen siyasi
anlagmazliklarin neticesinde dogmasi muhtemel facialara yakalanmamak i¢in her seyini hatta ailesini
terk ederek buradan ayrildigini belirtmektedir.

Bu durumu destekleyici mahiyette Ezheri’nin 16 Haziran 1336 (29 Mart 1918) yilinda Makam-1 Celil
Feteva-i Penahi’ye birakmis oldugu dilekcesinde: “Diger mahaller gibi Diizce’de gerceklesecegi
muhakkak goriilen facialara tutulmamak icin firdren buraya ilticd ettim” ifadelerinden de acikc¢a bunu
anliyoruz. (Bektasoglu, a.g.e., s. 18)

Hakikaten de o yillarda Diizce ve civari ihtimali biiyiik bir felakete gebe oldugu anlasilmaktadir.
Ezheri yillarca emek verdigi ilmi birikiminin heniiz meyvelerini gormeden, kendisinin de bir sucu
olmadig1 halde haksiz yere bir anda talihsiz bir catismaya kurban gitmeye gonlii raz1 olmamustir. Bir
baska ifadeyle kurunun yaninda yasin da yanmasim vicdani kabul etmemistir. Nitekim Islam’da ilim
adamlarinin savaglara katilmayarak hayatta kalmalari, geride kalanlar1 yonlendirip aydinlatmalari
acisindan 6nem arzetmektedir.

3! Naksibendiligin kolu olan ve Halid Bagdadi’ye nisbet edilen bu tarikat Ortadogu ve Osmanl
topraklarinda hizla yayillan tasavvufi mekteplerden biri olmustur. Derkaviler gibi donemin
siyasileriyle iliskileri bazen menfi bazen miisbet olan Halidiler, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin
eserleriyle tesir halkalarin1 daha da genisletmigslerdir. Tiirkiye’deki naksilerin bilyiikk cogunlugu bu
kola baghdir. (Kara, Mustafa, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yayincilik,
Istanbul 2004, s. 284).

52 Kendisiyle yakindan tamsmakla miiserref oldugum ve Seyh Efendi hakkinda énemli bilgiler elde
etme firsatt buldugum Osman Kili¢, seyh kelimesini soyle izah eder: Seyh kelimesinin iki anlam
vardir: Evvela, tarikatin basi, miirsid gibi adamlara tasavvuf ilminde seyh adi verilmektedir. ikinci,
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Gilimiishanevi Dergahi mensuplarindan seyh ister. Hasan Efendi’nin bu istegine
karsilik dergéh yetkilileri: “Burada tahsilli alim biri var, o sizin isinize yarar, al
gotiir” derler. Yusuf Ziyaeddin Efendi Solak Camiinde tasavvuf dersleri okutarak
birkag sene seyhlik yapti. Bulgaristan’da “Seyh Efendi” namiyla anild1.”

Seyh Efendi’nin bu yolla Bulgaristan’a geldigini savunanlarin sdylemleri
belki de hakli olarak agir basmaktadir. Nitekim 6grencilerinin ¢ogu onun bu yolla
geldigi goriisiinii  desteklemektedir. Bu sekilde olmasi da gayet mantikli
goriinmektedir. Ayrica Seyh Efendi’nin burada tasavvufi yonii de apacik ortaya
cikmaktadir. Her ne kadar Osman Kili¢c Bey’in, Seyh Efendi’nin Solak Camiinde
tarikat seyhligi yapmadigini, yalniz tasavvuf bilgileri vermekle yetindigini, bunu da
caresizlikten ve vaktini bosa hebd etmemekten yaptigin1 sdylese de bu, Seyh
Efendi’nin tasavvufla ilgilenmedigini veya tasavvuftan uzak oldugu anlamina
gelmez. Ciinkii bu durum, onun ge¢miste kendilerinden feyiz aldigi meshur
mutasavviflart inkdr olur. Tasavvuf ilmi nazariyesine tamamiyla vakif olan Seyh
Efendi’nin bu ilmin gereklerini icrd etmemesi kisaca ilmiyle amil olmamasi
diisiiniilemez.

Osman Kilig’in ozellikle tasavvufta cehri zikir yapanlart siddetle tenkit
edercesine Tmali konusmasi Seyh Efendi’nin asla bu cesit zikir yolunu tercih
etmedigini vurgulamak istedigi icindir kandati hasil oluyor. Halbuki Seyh Efendi’nin
hafi tarikatlar silsilesinden kalben ve gizli zikir yapan Halidi Naksibendiler’e

mensubiyetini goz ardi etmektedir.”* Nitekim daha sonra Osman Kili¢ Efendi, Seyh

arapgada seyh yasl adam demektir. Ayrica Araplar okumus ve aydin kisilere seyh derler. Dolayisiyla
Seyh Efendi de miirsit oldugu i¢in degil, okuyan, ilim ehli bir kisi oldugu i¢in bu unvanla anilmistir.

33 Osman (Aydogan), Halil Ali, “Medresetii’n-Niivvab”, Umit, Sofya 1996, say1 10, s. 9.

5% Naksibendiler 6nceleri kalben ve gizli zikreder iken sonralar1 agik olarak “cehren” zikretmege
basladiklarindan Halidi’ler ilk kuruldugu gibi kalben ve gizli zikrederek Naksibendiler ile aralarinda
bu suretle fark hasil olmasi dolayisiyla kendileri de Naksibendi oldugu halde Halid’lik ile sohret
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Efendi ile ilgili bir yazili agiklamasinda bu hususu teyit edercesine: “Seyh Efendi
erken yatar erken kalkip tdat ve zikrini yapardi. Penceresinin isigt ne zaman sonecek
diye dikkat ederdim. Evinin 15181 aksam erken saatlerde soner, ama sabahin erken
saatlerinde, seher vaktinde yaniyordu. Bununla onun tasavvuf tarafi oldugunu
vurgulamak istiyorum.” ibarelerine yer vermistir.”>

Seyh Efendi’nin heniiz hayatta olan 6grencilerinden Ismail Cambazov ise,
onun Bulgaristan’a gelisi konusunda One siiriilen soylemlerin aksine sOyle
yazmaktadir: “Bir dostunun daveti iizere Sumnu’ya kisa bir siire icin misafirlige
gelen (1921) gen¢ miiftii buradaki miiderris ihtiyacini goriince hemen hizmete
kosulmustur. 3% Pek tabi Ismail Cambazov hocamizin da bu soylediklerini dikkate
almakla beraber Ezheri’nin bu tarikle Bulgaristan’a gelisi uzak bir ihtimal gibi
goriinmektedir. Ciinkili bu konuda bir kapalilik s6z konusudur ve tatmin edici fazla
bir agiklama yapilmamustir.

Netice itibariyle hakkinda ortaya atilanlart bir biitiin  olarak
degerlendirdigimizde, her ne kadar Seyh Efendi’nin Bulgaristan’a gelisi hususundaki
farkli soylemler muvacehesinde bir kesmekeslik var oldugu goriilse de bir realite
olarak 1920-21 yillarinda o artik Tiirkiye’nin yakin komsusu Bulgaristan Tiirkleri
arasindadir. Burada su hususun da altim ¢izmek gerekir ki, Ezher?’nin Bulgaristan’a

geldigi yillarda hiikiimette olan Bulgar Cift¢i Partisi (1919-1923) Tiirklere karsi

bulmuslardir. Tevecciihlerinde rabita esastir. Kalblerini Allah’a baglarlar. Kibleye karsi oturduklari
yerde “ihlas” ve “elem nesrah leke” sfire-i serifelerini yavas yavas okuyup kalben zikrullah’la mesgul
olurlar ve harfsiz ve sessiz o kadar zikrederler ki kendilerinde “Veled-i Kalb” hasil olup uyanik hale
gectiklerinde dilleri agizlarina uygun sozler soyledigi halde bile kalbleri zikrullah ile mesgul olur.
Zikir esnasinda; “I1ahi sen maksudumsun ve rizan matlubumdur” derler. Zikirlerinde senlik aletleri
kullanmazlar ve tarikatlarina mahsus kiyafetleri yoktur. Seyhleri ise alimler kiliginda bulunurlar.
(Pasa, Hac1 Resid, Tasavvuf Tarikatlar Silsilesi ve Islam Ahlaki, Salah Bilici Kitabevi Yayinlari,
Istanbul 1965, s. 104-105).

55 Kili¢, Osman, “Yusuf Ziyaeddin Ezheri Modeli Miinasebetiyle”, Yayinlanmamis reddiye, s. 6.

56 Cambazov, ismail, Medresetii’n-Niivvab, “Ahmed Davudoglu” Vakfi Yayinlari, Sofya, 2005, s.
142.
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iliml1 bir politika giitmiistiir. Bu ilimliligin sebebi belki de Birinci Diinya Savasi’nda
Bulgaristan Tiirkleriyle Bulgarlarin silah arkadasligi etmis olmasi, birlikte savasip,
birlikte vatan i¢in canlarini feda etmis olmalarindandur.”’ Ayrica Atatiirk ile Bulgar
Ciftci Birligi Partisi lideri Aleksandir Stamboliyski dostane iligkiler icerisindedir. Bu
donemde azinliklar diger sovenist iktidarlara nazaran istedikleri haklan elde etme
konusunda en iyi giinlerini yasamislardir denilebilir. Dolayisiyla Ezheri’nin tam bu
donemde rahat¢ca Bulgaristan’a gelmesi tevafuk olmustur. Nitekim o yillarda
Tiirkiye’den Bulgaristan’a sigmanlar iyi muamele gdrmiislerdir.

Bulgaristan’a gelmesiyle Ezheri’nin hayatinda yeni bir dénem baslar. Artik
tahsil hayati sona ermis fakat buna mukabil almis oldugu ilmi bagkalarinin da
istifadesine sunma zamani geldigi icin sorumlulugu da bir o kadar daha artmistir.
Kendisi bizzat yazmis oldugu bir eserinde su satirlara yer vermektedir: “Tahsil-i
ilimden maksadin sakin miifdhere, miibdhat olmaswn, ilmini hasede, erbdb-1 vezdif
aleyhine iddia ve hustimete dlet etme. Boyle hareketler mevzuun ilim, ilme taleb ne
kadar memduh ise de, tahsilinde boyle memziim niyet olunca mezmiimiyete inkildb
eder. Ilmi tahsilde huliis-u niyet iizere ol. Rizden lillah hareket et! llmini tarik-1
hayra vasita kil! Feyizyab olasin, maddeten mdnen yb'il’cselesin.”58

Ezheri, Bulgaristan’a ilk ayak bastiginda Tiirklerin yogun olarak yasadigi
Deliorman’in’ biiyiik koylerinden biri olan Habip (Vladimirovtsi) kdyiinde ramazan
hocalign yaptigi ileri siiriilmektedir. Zira Niivvab okulundaki hocalifi esnasinda

ramazan aylarinda okulun gorev icabi tatil edilmesiyle kendisi de bu kdyii tercih

57 Memisoglu, Hiiseyin, Bulgaristan’da Tiirk Egitim Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002,
s. 133.

38 Ezherd, Yusuf Z., Dini Terbiye ve Adab- Muéseret, Intibah Matbaasi, Sumnu 1936, s. 21.

% Deliorman (Bulgarca: Ludogorie), asagi Tuna Ovasi’nda, Ruscuk, Razgrad, Silistre, Sumnu ve
Hacioglu Pazarcik sehirlerini igine alan, Tiirklerin bir zamanlar ¢ok yogun olarak yasadig1 ve
giiniimiizde de yasamakta olan genis bir bolgedir. Verimli topraklari ve diinyaca meshur
pehlivanlariyla bilinir. Bu bélgede yasayanlarin bilyiik ¢cogunlugu Osmanli idaresinde Konya-
Karaman’dan geldikleri soylenir.
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ederek vaaz ve nasihatlerde bulunmustur.60 Bunun akabinde bir miiddet Sumnu’da
yeni acgilan Daru’l-Muallimin (Tiirk Ogretmen Okulu)'nda din dersleri vermeye
baslamlstlr.61 Artik buralarin1 kendisine mekan tutunca:”Ben, cumbalr kafesli, eski
Istanbul evleri gibi ahsap bir ev istiyorum” diyerek bu arzusuna uygun iki katl sirin
bir evi satin almig (Sumnu tarihi saat kulesinin arkasindaki sokakta) ve oraya
yerlesmistir.®> Burada ikinci bir evlilik daha yapmus fakat Tiirkiye’deki esinin
Bulgaristan’a dogru yola c¢iktig1 haberini alinca ikinci esinin mehrini vererek onu
bosamis ve omriiniin sonuna dek ilk esiyle yasamistir. 1922 yilinda yine Tiirkliigiin
merkezi olan Sumnu sehrinde hizmete acgilan “Medreset’iin-Niivvab”® okuluna
“bicilmis kaftan” misali 6gretim gorevlisi atanir, o mubhitlerde parlak fikirleri, ileri
goriigleri ve ders okutmaktaki metodlariyla talebenin ve yore halkinin sevgi ve
saygisint kazanmistir. Dolayisiyla Bulgaristan Miisliimanlar1 arasinda (ilminin ve
bilgisinin derinligi sebebiyle) daha ziyade Seyh Efendi olarak taninmis, giiniimiize
kadar biiyiik kiigiik herkesin hafizasinda Seyh Efendi olarak da kalmistir. S6zii gecen
Niivvab okulunun lise ve yiiksek (tali ve ali) kistmlarinda 1948 yilina kadar hocalik

yaparak yiizlerce talebe yetistirmistir. Bizzat 700 kiisur talebenin diplomasina

5 Medresetii’n-Niivvab nizamnimesinin teskilat boliimii 12. maddesi geregince, okul 6grencilerinin,
Ramazan-1 Serifte ve diger dini miibarek giinlerde tatil yapmasi saglanmistir. Ramazan ayma sayil
giinler kala 6grenciler mevcut miiftiiliikklerce Misliman koylerine dagitilirdi. Burada, Miisliiman
halkin arasinda, teravih ve diger dini vecibelerini birlikte ifa ederlerken, imamlik ve vaizlik gorevini
iistlenirlerdi. Bizzat &rnek olarak Isldm’in esaslarim, ahlaki ve insani gorevlerini 6gretmeye gayret
gosterirlerdi. Ayn1 zamanda okul miiderrisleri de muhtelif yerlerde bu gorevi yiiriitmiislerdir. Bu giizel
gelenek hala giiniimiizde de devam etmektedir. (Yesilova, Hasan, Bulgaristan Tiirkleri ve
Osmanpazar1 Bolgesi, Sincan Matbaasi, Ankara 1997, s. 35).

61 Cambazov, a.g.e., s. 142; Memisoglu, a.g.e., s. 149.

2 Kilig, a.g.r.

% Bahsi gegen Medresetii’n- Niivvab 192223 ders yihindan itibaren tedrisita baslayip 1947 yilina
kadar faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Bulgaristan’da tek olmasi bakimindan biitiin sehir, kasaba ve
koylerden gelen Ogrenciler icin ilim kaynagi olmustur. Niivvab okulu esasinda dini bir muhteva
tagimasiyla beraber, hi¢cbir zaman eski manada eski bir medrese olarak kabul edilemez, edilmemistir.
Miisliiman-Tiirk halkinin maarif hayatinda ¢ok mithim ve miispet rol oynayan Niivvab, miistesna bir
ilim ve irfan ocagidir. Buradan mezun olan miinevver ordusu Bulgaristan’daki Miisliiman halkin dini,
ictimal miiesseselerinde gorev almis, dini ve milll varliklarinin muhéfazasinda énder olmus, aldiklar
seviyeli egitimle Tiirk toplumsal varliginin devamina hizmet etmistir. (Yesilova, a.g.e., s. 29).
Medresetii’'n-Niivvab’la ilgili makalede: “Misir’da Camiu’l-Ezher diinya Miisliimanlar i¢in ne ise,
Niivvab okulu da Balkanlar’da 6yle anilacaktir!..” denmektedir. (Osman, a.g.m., s. 9)
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imzasini koymustur.64 Bir miiddet bu degerli ilim miiessesesinde miidiirliik
gorevinde de bulunmustur (1941-45). Ezheri’nin, uzun yillar biiyiik sikintilara maruz
birakildiktan sonra Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye go¢miis olup hélen hayatta olan
basarili talebesi Osman Kili¢ anilarin1 heyecanla anlatirken: “Seyh Efendi Niivvdb
dedigimiz bu degerli ilim ve irfan ocagimin orta diregi sayilmaktadir demektedir”.

Bulgaristan’daki 30 yila yakin ikameti esnasinda Seyh Efendi lakabiyla
anilan Ziyaeddin Ezheri, yalmz bir Ogretim gorevlisi degil, oldukca genis halk
kitlelerini kucaklayan bir egitimci olmustur. Okulda tefsir, hadis, Islam tarihi v.s
dersleri disinda her Cuma giinii Sumnu’daki Niivvab okulu karsisinda dikkatleri
tizerine celbeden, giiniimiizde de biitiin gorkemiyle 6nemli bir mimari eser olarak
hayatiyetini devam ettiren tarihi Serif Halil Pasa (Tombul) camiinde vaaz eder, her
giin sabah namazindan sonrada da ayn1 camide goniillii katilan herkese tefsir dersleri
okutmustur. Bu hususu aciklayic1 mahiyette 6grencisi Ismail Cambazov soyle yazar:
“Tombul Camii cemaati Seyh Efendi’yi daha fazla tatl dilli, derin bilgili bir vaiz
olarak tamir. Her hafta Cuma namazlarinda verdigi vaazlar icin cami dolup tasard.
Hoca’yt dinleme mutluluguna kavusanlar vaazlarini bir hafta etrafindakilere anlatir
dururlardi. Biz Hoca'yr simif odasinda verdigi Isldm Tarihi dersinden degil, her
sabah namazdan sonra camide verdigi Tefsir ve Hadis derslerinden tamirdik.
Dinleyiciler arasinda sehir esrafindan ve esnafindan yash insanlar da vardi.” ®
Boylece Bulgaristan ve 6zellikle Miisliiman genglerin ilim 6grenmek icin akin ettigi
Sumnu sehri Ezheri’nin ikinci vatani olmustur.

Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin vaaz ve irsad konusunda da pek coskulu

oldugu soylenir. Islami ilimlere vékif, sahasinda ustalasmis, acik sozleri, ileri

4 Kerim, a.gm.,s. 29.
85 Cambazov, a.ge.,s. 143.
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gbrﬁsleriyle66 dinleyicilere dini hakikatlerin esrarin1 anlatmakta emsalsiz ve daha da
Onemlisi taassuptan uzak bir alim portresi ¢izmeyi basarmistir. Dini meseleleri
etraflica tedkik ve tahkik edip, gercekleri ¢carpitmadan oldugu gibi ortaya koymaya
caba sarf etmistir. Bu yiizden Islam’a ¢irkin bir sekilde saldiran bazi miistesriklere
cevap vermede gecikmemistir. Son devir Istanbul ulemasinin taassubunu ¢ekinmeden
elestirmistir. Bidatlere, hurafelere dinde olmadig1 halde dine kanstirilan hakikat dist
seylere siddetle kars1 ¢ikmis, Miislimanlarin temiz, saf duygulariyla oynanmasina
dayanamayip iiziilmiistiir. Dini, sahsi ¢ikar ve menfaatlerine gbre yorumlayip
istismar edenleri kinamis onlara kars1 olan kizginligini agik¢a ortaya koymustur.67

Bu muhterem zat hakkinda merhum Hasan Basri Cantay: “Ben omriimde bu
kadar biiyiik dlim gormedim demistir”. Aym sekilde Ezher’de egitimini tamamlamis
olup Sumnu NiivvAb medresesinde, daha sonra da Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisiinde hocalik ve miidiirlitkk gorevlerinde bulunan Ahmet Davudoglu, hocasi
Ziyaeddin Ezher?’den hiirmetle bahsederek, kendisine Misir usilii iistad manésina
“seyh” demistir.%®

Goriildiigii tizere Seyh Efendi’nin zamaninin 6nemli bir ilim merkezi® haline
gelmis Sumnu sehrinde ¢ok verimli 30 yillik bir mazisi vardir. Oyle ki bu yillar onun

hayatinda silinmez izler birakan en iiretken altin yillar1 olmustur. Bir yandan binlerce

66 Seyh Efendi’nin 6grencilerinden Yusuf Hasan (Ertiirk) hocasiyla ilgili sdyle bir hatirasini anlatir:
Hocamiz bir giin Niivvdb’in 6gretmenler odasinda yapilan bir miindzarada meslektaslarina hitaben:
Arkadaslar! Ben Kur’an-1 Kerim’den hareketle goklerde de hayat var oldugunu seziyorum, siz ne
dersiniz demis. Seyh Efendi’nin soyledigi meslektaslarina pek inandirici gelmemis. Cok gecmeden
Bulgar gazetelerinin birinde “Goklerde de hayat var mudir” seklinde manset atilmis. Ogretmenler
gazetedeki bu makaleyi merak ederek heyecanla okumaya baslamiglar. Buna karsilik Seyh Efendi:
“Diin benim sodylediklerime inanmayanlar nasil da ilgiyle bu haberi okuyorlar” diyerek diisiincelerinde
yanilmadigini gostermistir.

o7 Bektagoglu, Mustafa, “Yusuf Ziyaeddin Ersal”, DID, Mart 2002, S. 135, s. 70.

68 Bektasoglu, a.g.m., s. 70-71.

% A. Hamdi adindaki sdir misralarinda o giinkii Sumnu’yu tasvir ederken: “Madrif ehline mecma’ o
belde, Kemaldt nehrine menba’ o belde” diyerek 6nemine vurgu yapmustir. (Keskioglu, Osman,
Bulgaristan’da Miislimanlar ve Islam Eserleri, Hilal Yaynlari, Ankara 1985, s. 75).
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ogrencinin ufkunu agarak onlar1 ilim deryasinda gezdirmis,70 icerisinde bulundugu
toplumun gereksinimlerini dikkate alarak mubhtelif eserler yazmis, bir goniil adami
olarak yediden yetmise herkesi irsad etmis, diger yandan da dinimizin fikri yoniine
iliskin pek cok makaleler yazmistir. Bulgaristan gibi cok Kkiiltiirlii ve ozellikle
Miisliimanlarin azinlik konumunda oldugu bir ortamda hiirriyet yanlis1 ilimh bir tavir
benimsemekle birlikte, tebliginin muhatap kitlesini sadece inananlar olarak
belirlememis, iyiliklerin tesviki kotiilikklerin onlenmesi sorumlulugunun biitiin
insanliga ulasan bir boyutunun bulundugunu ifade etmistir.71 Bu haliyle Seyh Efendi
cok yonlii ve genis ¢apli bir hizmet eri, her tuttugu isi 6rneklik bir sekilde yapmis
derin bir IslAm alimidir.

Yusuf Ziyaeddin Ezheri Bulgaristan’da bulundugu miiddetce herhangi bir
siyasi, dinl cereyanlara kapilmamis, sureti katiyyede tatliya-tuzluya karigmamistir.
Sumnu’da gerek Niivvab cevreleri, gerekse o yorenin Tiirk halki onun ilmine saygi
duymus, o da ilmi kisvesine biiriinerek muhabbet ve vakarini muhafaza etmistir. Bir
ciimleyle hiilasa etmek gerekirse soyle diyebilirizz Seyh Efendi Sumnu-Niivvab
semalarinda cevelan eden bir giines gibi her tarafi 1sitmis, aydinlatmistir. Marifet
tacin1 bagina takip ilim tahtina kurulmus, yillar boyu o makamin hakkini vererek
seref ve haysiyetine leke kondurmamustir.”

Ne acidir ki, 1944-1945’te biiyiik vaatlerle iktidara gelen komiinist yetkililer
azinliklara baski yapma konusunda gecikmemislerdir. Niivvab’in basarili inkisafi

onlarin uykularm kacirmustir. Ozellikle egitim sahasinda Tiirklerin ilerlemesi

" Ezheri’nin ogrencilerinden Ali Oztiirk, Bulgaristan’dan Tiirkiye’ye Rumeli’den Bursa’ya adli
calismasinda: “Medresetii’'n-Niivvdb’da bize hocalarumiz ilim ve irfan ogrettiler. Kimligimizi tamittilar
ve Islami suur kazandirdilar. Onlarin gayret-i diniyeleri olmasaydi belki Bulgaristan Tiirkliigii coktan
kimliklerini kaybetmis ve Bulgar kiiltiirii igerisinde erimis, kaybolmus olacaklardl. Allah
hocalarimizdan razi olsun ve gani gani rahmet eylesin.” diye yazmaktadir.

" Hatiboglu, ibrahim, “Bulgaristan’da Cok Kiiltiirlii Ortama Gegiste Islami Ilimlerin Insai Yorumu:
%usuf Ziyaeddin Ezheri Modeli”, DID, Temmuz-Agustos-Eyliil 2004, c. 40, say1 3, s. 80.

Kilig, a.g.r.
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kendilerini adeta bir kurt gibi kemirmistir. Bu ylizden Miislimanlarin basina ifrit
kesilmislerdir. Bunun neticesindedir ki Medresetii’'n-Niivvab 1947 yilinda siradan bir
liseye (Gimnazya) ¢evrilmistir. Artik “Niivvab Gercegi” rGihunu kaybetmis bir nevi
aslina yabancilastinlmigtir. Bu c¢evrilme hadisesinden sonra Niivvab Okulu,
Miisliimanlara hizmet eden, dini tedrisat yapan, pedagojik formasyona sahip
Ogretmenler ve aydinlar yetistiren bir miiessese olmaktan uzaklastirilarak tarihe
karismustir.”” Bu garip olaylardan sonra Niivvdb miiderrislerinden bazilari emniyet
giiclerince tevkif edilmis geri kalanlar ise Tiirkiye’ye go¢ etmislerdir.

Donemi itibariyle sanl1 bir gegmisi ve 6zlemle anilan hatiralarin merkezi olan
Medresetii-n Niivvab’1 tarihe katarken, Deliorman’in gobeginde yetismis, Seyh
Efendi’yi iyi tanimis muhterem Hafiz Miizekka Giirbiiz’iin™ Niivvab’la ilgili yazdigi

anlamli siire yer vermek yerinde olacaktir:
Mektebim Niivvab
Selam sana sevgili mektebim adin “Niivvab”,

Ogreniyoruz sende nice ilim ve adab.

Sende atildi bu 6zbenligimin temeli,

Yurduma, milletime daim hizmet emeli.

Bekliyor bizi mektep, cami, mihrap ve minber,

3 Ertiirk, Hasim-Eminoglu, Rasim, Bulgaristan’da Tiirk-islam Egitim ve Kiiltiir Miiesseseleri ve
Medresetii’n-Niivvab, ISAR Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 44-45.

7 1989-1990’da komiinizmin yikilmasiyla birlikte Niivvab Okulu derin bir uykudan sonra tekrar
tedrisata acilmistir. Hafiz Miizekka Giirbiiz Hoca yillar sonra Tiirkiye’den gelip biiyiik bir hasret ve
Ozlemin neticesinde bu mana yiiklii siiri kaleme alarak Niivvab’t adetd oOliimsiizlestirmistir.
Kendisinden kisa bir donem Kur’an-1 Kerim okumakla bahtiyar oldugumu belirtmek isterim.
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“Alimler varisimdir” buyurdu Hak Peygamber.

Duyulmalidir Kur’an’1n, Islam’in giir sesi,

insanhgm kurtarici, mukaddes nefesi.

Saygi sana, ey benim ilm-ii irfan ocagim,

Rihuna, riihaniyetine hep uyacagim.

Sanli bir gecmisin var, eserisin ecdadin,

Sahip cikacaktir sana vefakar ahfadin.

Seni agan, senden gecen eslafi anarim,

Hocalarima dualar, Kur’an’lar sunarim.

Pek ¢ok hatiralarla veda ederken sana,

Gonliim senle dolu hakkini helal et bana.

Niyazim sudur Rabbimden: Ebedi yasa “Niivvab”

Y4a Miifettiha’l-ebvab, iftah lend hayra’l-bab.

D. BULGARISTAN SONRASI ANAVATANA GERi DONUSU

1950 yilinda Bulgaristan’da Komiinist

Rejiminin  Miisliman-Tiirkleri

“istenmeyen bir ge¢misin kalintilar:” olarak gordiigli anlayisindan hareketle her tiirli

baski ve zuliim uygulamasi neticesinde Tiirkiye’ye biiyiikk bir gbd¢ baslamistir.
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Gayrimenkul mallarin devletlestirilmesi, etnik kokenli Tirklerin dini, milli
ozgiirliiklerinin engellenmesi, egitim miiesseselerinin tirumar edilmesi halki bitdb
diigiirmiis, mecburi goce zorlamistir. Medresetii’'n-Niivvab da kapatilinca, bu
okuldaki degerli hocalar halkla birlikte go¢ kafilesine katilmiglardir. Yusuf
Ziyaeddin Ezherd ile yillarca birlikte gorev yaptiklart meslektaslar1 bu go¢ dalgasinin
icerisinde yer almislardir. Bu esnada sinir kapatilinca Ezheri’nin bulundugu kafile ii¢
ay beklemek zorunda birakilmistir. Binbir acilara katlanan bu masum insanlara ne
Tiirk, ne de Bulgar hiikiimetleri sahip ¢ikmistir. Sonbahar soguklar1 beraberinde pek
cok hastaliklar1 getirmis, cocuk ve yashlara feci 1zdirablart dokunmustur. Biitiin bu
zorluklara ragmen Ezheri burada bir tegkilat kurmus, toplanan paralarla Edirne’den
ekmek ve erzak getirtmeyi basarmistir. Boylece hizmet duygusu icerisinde hudut
boylarinda ¢ile ¢eken halka hem yardimci olmus, hem de 6nderlik yapmlstlr.75
Mesakkatli bir gogten sonra Yusuf Ziyaeddin Ezheri Anavatan’a kavusmus
yine memleketi Diizce’ye yerlesmistir. Bir siire burada vaizlik yapmistir. 1951°de
Caycuma miiftiiliigline, sonra Devrek ilce miiftiiliigiine nakil olunmustur. Nigde,
Ankara (Altindag), Konya miiftiiliikklerinde bulunmus, daha sonra dgrencisi Osman
Keskioglu'nun yardimiyla Diyanet Isleri Baskanligi Miisavere ve Dini Eserler
Inceleme Kurulu’na alinmistir. Bu vazifeleri esnasinda da bircok eserler kaleme
almistir. Omriiniin son aylarinda Diyanet Isleri Bagkanligi’min yayinladigi Kur’an-1
Kerim terciimesinin kontrol isleriyle mesgul olmus’® (1961), bu terciime A.U.ILF.

emekli ogretim gorevlisi Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Baskan1 H. Hiisnii

5 «“yusuf Ziya(eddin) Ersal (Seyh Efendi)”, Balkanlar’da Tiirk Kiiltiirii, Bursa Nisan-Mayis-Haziran
1995, yil 4, say1 15, s. 32.

76 Yusuf Ziyaeddin Ersal’m 17.06.1960 yilinda Diyanet isleri Reisligine sundugu, sicil ve levizim
miidiirligii tarafindan da kabul edilip tasdik edildigi yazisinda bizzat sirasiyla bu gorevlerde
bulunduguna isaret etmistir.
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Erdem ve iistadin nezreti altinda yapilmstir.”” Bu kutsi ¢alisma yapilirken Kur’an-1
Kerim’in 22.ci ciiziine gelindiginde yas1 epey ilerlemis olan Yusuf Ziyaeddin Ersal
hastalanmis, geride kalan heyet tarafindan tamamlanmistir.”®

Milli ve dinf kiiltiirimiiziin gelismesi ¢abalarinda silinmez izler birakip adim
tarihe (bilhassa Bulgaristan Mislimanlarimin egitim tarihine) biiyiilk harflerle
yazdiran Ebu’l-hayr Yusuf Ziyaeddin Ezheri, yegenini ziyareti esnasinda, ilk vaazini
verdigi Kastamonu Nasrullah camiinde ¢ok arzu ettigi en son vaazim da bu camide
verdikten sonra memleketi Diizce’ye donmek iizereyken, 14 Kasim 1961°de kalp
sektesinden vefat edip Hakk’1in rahmetine kavusmustur.

“Yeni Istiklal” gazetesinde Y.Ziyaeddin Ezheri’nin yegeni Zihni Hizal Bey,
O0lim haberi ile ilgili yazisinda sOyle diyor: “Merhum Hoca Dayinuz, Haneft
mezhebine bagli, fikren cok dinamik ve yeni bir anlayisa, ictihdda taraftar idi. Fakat
bu sahada yalniz ehil ve muktedir olanlar vazife gorebilirdi. Ona gore her isteyenin
Kur’an-1 Kerim’i kendi nefsine ve aklina gore tefsir etmeye kalkigmasi, bilerek veya
bilmeyerek dine zarar vermekten baska bir netice vermezdi. Eski tefsirlerin asrimizda
kifayetsiz kaldiklarim soyler, Tiirkiye’de Islami ilimlerin zayifladigina ve bilenlerin
cok azaldigina iiziiliirdii. Bazi negsriyat ve aldmetlere bakarak “Bu gidigle yakinda
Bati dleminin cihansiimul Islam kardesligini ve Hak Nizdamimi kabul ederek biz eski
Miisliimanlar: yeniden irsdd ve ihyd etmeye kalkigmalart ihtimal dahilindedir. Buna

meydan ve mahal kalmadan biz onlara her hususca ornek olmalyiz”” diyordu.

7 Bektasoglu, a.g.m., s. 71; Hizal, a.g.m., s. 7.

8 Prof. Dr. Hiiseyin Atay ile gerceklestirdigimiz 16.10. 2006 tarihli soyleside kendisi Yusuf
Ziyaeddin Ersal hakkinda sunlari dile getirdi: “Yusuf Ziyaeddin Ezheri gercekten Muhammed Abduh’a
ogrenci olmayr hak etmis biiyiik bir dlimdir. 1961°de birlikte yaptigimiz Kur’an-1 Kerim Meal
Calismasi’ndaki heyet igerisinde ilim bakimindan en dirayetli o idi. Ayetleri anlama hususunda
stirekli onunla hemfikir oldugumu belirtmek isterim. Yalmz bu ¢alismanizin sonuna dek omrii vefa
etmedi ve 22.ci ciize gelindiginde rahatsizlanarak vefat etti.”

" Hizal, a.gm.,s. 7.
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E. OGRENCILERINDEN BAZILARI

1. Hayatta Olmayip Ilmen Temayiiz Eden Bazm Meshur

Ogrencileri

a. Ahmed Davudoglu (1912-1983)

Osmanli ulemasinmin son halkasi, fikih ve hadis alimi Ahmed Hasan
Davudoglu, 12 Aralik 1912’de Kuzey Bulgaristan’in Sumnu vilayetine bagli Kalayci
koy (Iglika) de diinyaya geldi. Dedesi Davud Aga, yasadigi devirde kuvvet sembolii
olarak bilinen er meydanlarinin rakipsiz efendisi Koca Yusuf ile birlikte basalti
derecesine yiikselmis bir Deliorman pehlivanidir. Babas1 Davud Hasan miilayim ve
herkese saygili davranan siradan bir giftgidir.go Ahmed Hasan alt1 yasinda sibyan
mektebine bagladi; ertesi yil ¢agdas usulle egitim vermek iizere kurulan koy
mektebine kaydolur ve ilkokulunu ikmal eder. 1924°te Ekizce (Bliznatsi) kdyiinde
heniiz yeni acilmakta olan Riistiye mektebine devam etti. Buradan mezun olduktan
sonra Sumnu Niivvab medresesine kaydini yaptirdi ve 1933’te Tali kismin1 alaci
olarak bitirdi. Hemen akabinde de Niivvab’in Ali kismia gecen Davudoglu, 1936’da
bu kisimdan da takdire sdyan bir sekilde mezun oldu. Egitimini daha da yiikseltmek
gayesiyle aym yil, dereceye giren iki arkadasiyla birlikte Bulgaristan Basmiiftiiliigii
tarafindan Misir’a gonderildi ve Ezher Universitesi’nin Seriat Fakiiltesi’ni bitirerek

geri dondii.¥!

80 Kendisiyle sik¢a goriisme imkani buldugum Davudoglu’nun yakin akrabalarindan Hiiseyin Yiiksek,
Sumnu-Kalayci koyiinde o yillarda “Davudlar” siildlesinin bilyiik bir mahalle teskil ettiklerini, asil ve
saygin insanlar olduklarini belirtmektedir.

81 Salim, Hasan, “Haci1 Ahmed Efendi (Davudoglu)”, Kalem, Ekim-Kasim 2002, yil 3, say1 6, s. 14;
Serefli, A. Serif, Bulgaristan’daki Tiirkler (1879-1989), Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s.
591.
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1942°de Niivvab okuluna 6gretim gorevlisi iki yil sonra da miidiir tayin
edildi. Maalesef aklina gelmedigi basina geldi. Uyanik ve diisiinen insani sevmeyen
kizil komiinistler Davudoglu Hoca’ya bir iftira atip tuzak kurmak zorundaydilar ve
basardilar da. 1945°te Tiirkiye lehine casusluk orgiiti kurdugu gerekgesiyle
Sofya’daki askeri mahkemeye sevk edildi. Burada bir ay hapsedildi ve insanlik disi
iskencelere tabi tutuldu. Daha sonra birka¢ arkadasiyla Sevlievo sehri yakinindaki
Rositsa toplama kampina gonderilerek yar1 a¢ ve yar ¢iplak bir sekilde agir sartlar
altinda baraj insaatinda calistirildi. Miizdarib oldugu agir hastalig1 nedeniyle serbest
birakildi (1945) ve eski gorevine geldiyse de artik olanlar olmustu. Siiphesiz bunlar
hayir alametleri degildi. Bulgaristan’da dini egitimin kalbi Niivvab Okulu tokezlemis
hiiziinlii vedd zamaninin geldigini haber veriyordu. Bu vahim durum karsisinda
siirekli tehditler alan Davudoglu istifasim1 verdi ve 1950 yilinda alelacele ailesiyle
birlikte Tiirkiye’ye go¢ etti.*

Yine Ismail Cambazov’un hocasi Hact Ahmed Davudoglu hakkinda
yazdiklar1 onem arzetmektedir: “Niivvdb’in en buhranli zamaminda idarecilik ve
hocaligi omuzlayan Hacit Ahmed Efendi tevazu ornegi bir kisilige sahipti. Bilgisiyle
calim satmaz siradan bir aydin gibi calisirdi. Onun dint bilgilerde derinligi kendisini
Tiirkiye’'de gosterdi. Davudoglu Adapazari, Ankara, Bursa gibi sehirlerde bir¢cok
dini hizmette bulunmugs, cami imamhgindan Imam Hatip Ogretmenligine kadar
yapmadigi is kalmamustir. Ancak asil yerini 1959 yilinda agilan Istanbul Yiiksek

Islam Enstitiisii’'nde bulur. Burada &gretim iiyesi olarak calismaya bagslayan

82 Kahraman, Ismail, Bulgaristan’da Osmanli Medeniyeti, Gebze Gazetecilik ve Matbaacilik Tesisleri
Yayini, Gebze Tarihsiz, s. 56.
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Bulgaristanly Islam bilgini ¢ok gecmeden miidiir yardimciligina yiikseltilir, 13 Mart
1963’te ise miidiir olarak atanir.”™

Davudoglu inancina bagliligi, yasayisindaki sadelik ve alcak goniilliiliigii ile
temayiiz eden bir IslAm Alimidir. Ona gore din, nesviinema bulmakla degil ancak
celik gibi donuk durmakla ilahi vasfin1 muhafaza etmis ve edecektir. Basta Sahih-i
Miislim Tercemesi ve Serhi olmak iizere Arapcadan Tiirkceye c¢eviri ve
aciklamalanyla birlikte kiiciimsenmeyecek kadar kaynak eserler kazandirmis, bir o
kadar da kiymetli kitaplar yazmistir. Ayrica bugiin Tiirkiye’de aralarinda
akademisyenler, miiftiiler, din bilginleri ve uzmanlarinin bulundugu yiizlerce dgrenci
yetistirmistir. Boylelikle Islami sahada yaptigi muazzam calismalariyla meshur
alimlerin listesine girmeyi basarmistir.

Dini metaneti, ilahl meveddeti, engin teslimiyeti ve Allah (c.c) yolundaki

onurlu durusuyla din diismanlan karsisinda asla egilmeyen merhum Haci Ahmed

Davudoglu cileli bir yasamdan sonra 1983 yilinda ebedi aleme go¢ etmistir.

b. Mehmed Fikri (1908-1941)

Bulgaristan’in Mehmed Akif’i, Islim’in onurlu miidafisi ve zeki hazinesi
giiclii edib, duygusal sdir ve miiessir hatib Mehmed Fikri 10 Kasim 1908 yilinda
Kuzey Bulgaristan’in Osmanpazari (Omurtag)®® ilcesinde dogdu. Babasi gegimini
imamlik ve odun satmakla saglayan fakir fakat maneviyati giiclii Karaatlar’lh Hafiz
Hiiseyin’dir. Annesi Ziibeyde Hanmim, Osmanpazari’nda miiftiilik ve miiderrislik

yapmus olan Hac1 Ibis efendinin kizidur.

83 Cambazov, a.g.e., s. 146; Tirker, a.g.e., s. 79.

8 Osmanpazar1 (Omurtag), Kuzey Bulgaristan’da, Balkan daglarinin kuzey yamaglarinda, oldukg¢a
meyilli bir arazi iizerine Tiirkler tarafindan kurulmus sirin bir kasabadir. Cevresi yesil ve giizeldir.
Dag ve yayla karigimi bir manzarasi vardir. Misliimanlar diger unsurlara nazaran ¢ogunluktadir.
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Ailesinin igerisinde bulundugu zor sartlara ragmen ilk ve orta tahsilini
Osmanpazari’nda bitirdi. Fikri’de bir 151k goren okul miidiirii Mustafa Resad Efendi,
ebeveynlerine okutulmasim 1srar ettiyse de, bu bedbahtlik icerisinde bir iist okula
devam etme imkami bulamayimca bir miiddet civar Tiirk koylerinde 6gretmenlik
yapar. Bu esnada da amatorce de olsa siir yazma denemelerine baslar. EZitimini
yiikseltmek cabalarinda Fikri bir vesileyle Edirne Ogretmen Okuluna gelir ancak
sinav tarihini kagirdigindan geri donmek zorunda kalir. Ertesi y1l sinavi kazanmasina
ragmen talihsizligi devam eder ve kisa bir siire sonra hastalanir. Buradan mahzin
olarak mecburen ayrilmak zorunda kalan Mehmed Fikri tekrar Osmanpazarima doniip
Ogretmenlige devam eder.”” Bu sirada Osmanpazar1 Riistiyesine miiderris gelen
Hafiz Yusuf Isikovali ile tanmigir. Hafiz Yusuf kendisine Sumnu Medresetii’n-
Niivvab’a gitmesini tavsiye eder. Bu ikili goriismeden sonra donemin ilim-irfan
yuvast Niivvab okuluna kaydolmaya karar verir.*

Mehmed Fikri 1928’de Medresetii’'n-Niivvab’da 6grencidir. Buraya gelir
gelmez sahip oldugu bilgi donanimi ve birikimiyle birinci simif imtihanim vererek
dogrudan ikinci smifa kaydolur. Parlak zekasiyla kisa siirede biitiin nazarlari iizerine
cekmis, talebe ve miiderrislerin muhabbetini kazanmis, mesleki ve fenni derslerin
hepsinde fevkaldde basar1 gostererek 1931-1932 yilinda okulun lise kismini
birincilikle bitirmistir.?’

Fikri, okulunda gordiigii derslerle yetinmemis, ilim ve kiiltiir seviyesini yan
literatiirle pekistirip zamanin1 bol bol okumakla degerlendirmistir. Oyle anlar gelmis

ki, baz1 hocalar, sivri ¢ikiglar yapan Fikri’nin oldugu sinifa girmekten ¢ekinmislerdir.

85 Keskioglu, Osman, Bulgaristan’da Tiirkler, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1985, s.
188.

86 Senyurt, H. Basri, Osmanpazari Tiirkleri, Sincan Matbaasi, Ankara 2000, s. 66.

87 Uzunoglu, Halil, Mehmed Fikri Siir ve Hikayeler, Bursa 2003, s. 37.
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Medresetii’'n-Niivvab’in Tall kismindan yiiksek basariyla mezun olup miimtaz bir
yetenek oldugunu ispat eden Fikri'nin icinde Camiu’l-Ezher’e gitme arzusu uyanir.
Ne yazik ki, aleyhine isleyen olumsuz sartlar ve imkansizliklar onun bu hayalinin
gerceklegsmesine set cekmistir. Yine ¢ok gariptir ki, o yillarda boyle bir kapasiteye
Sumnu’dan Misir’a koprii vazifesi gorebilecek birileri ¢ikmamistir. Higbir yerden
destek gormeyince ¢abalar1 bosa ¢ikmustir.

Her seye ragmen Mehmed Fikri Niivvab’in Ali kismma da kaydim yaptirir.
Ancak bir miiddet sonra bazi hocalarla kendi arasinda dogan gerginlikten dolay1
buradan ayrilmak zorunda kalir. Filibe’de vaizlik yaptigi donemde etkileyici
hitabetiyle kendisine hayran olan bir rahibenin Miisliiman olmasma vesile olur ve
onunla diinya evine girer. Miisliman olduktan sonra Fikriye ismini alan rahibeden
Saliha isminde bir kiz1 diinyaya gelmistir. O mesakkatli donemlerde bu Miisliiman
Tiirk genci ile Hiristiyan Bulgar kizinin cesirane evlilikleri dillerde efsanelesmistir.
Fikri, Niivvab talebeligi esnasinda degisik fikri ve Islami akimlarla tamigma firsat:
bulmustur. Zamaninin modern bir islami hareketi olan 1slahat¢ilardan biiyiik dlciide
etkilenir. Niivvab hocalarinin 6nde gelen ii¢ biiyiik diregi; Emrullah Efendi, Yusuf
Ziyaeddin Ezheri ve Mustafa Hayri bu hareketin fikirlerini yaymaktaydilar. Ozellikle
Niivvab’in orta diregi sayilan Ezheri’nin Fikri {iizerindeki etkisi ¢ok biiyiik
olmugtur.®®

Mehmed Fikri Tiirkiye’deki Mehmet Akif’in Bulgaristan versiyonu veya
kopyasit oldugunu soylesek abartmis olmayiz. Nitekim Fikri, Akif’in yazilarinda,
siirlerinde ve konusmalarinda ele aldig1 konularin benzerlerini o da yazi, siir, vaaz ve

hutbelerinde islemistir. Mehmed Akif’teki heyecan ve iman Mehmed Fikri'ye de

8 Ahmed, Vedat S., Bulgaristan Miisliimanlar1 Arasinda Parlayan Yildiz: Mehmed Fikri, Kalem,
Kasim-Aralik 2000, y1l 1, say1 1, s. 9.
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sirdyet etmistir. Onun hayatinda iki 6nemli doniim noktas1 vardir: Birincisi Niivvab
okuludur ki, burada ufku daha da genislemis, gercek manada sdir-yazar olmustur.
Nitekim donemin Intibah, Rehber, Medeniyet, Acik Soz gazetelerinde dini
konularda sirali siir ve diizyazilarii yayinlamstir. Ikincisi ise Ihyau Ultimi’d-din
membaindan hareketle Imam-1 Gazzali’nin gozliigiiyle hakikatin esrarma vuslat
ederek hayat bulmasidir.”

Hayati din, adailet, Islim’in yiice prensipleri ve manevi degerlerinin
miidafaas1 ugrunda batl ile miicidele etmekle gectigi icin, pek cok alimin ortak
kaderi gibi o da diinyada rahat yiizii géormemistir. Hayélinde canlandirdiklarini
hayatinda bulamamustir. Sefalet icinde yasamus, asaletini bozmamus, Islam ahlak ve
adaletinden zerre kadar inhiraf etmemistir. Bir omiir boyu eliyle, diliyle ve biitiin
benligiyle Hak nizdmi ve toplumunun saadeti i¢in ¢irpmmistir. Biiylik okullarda
okuyamamis ama haksinas karakteriyle biiyiimiis, biiytikliigii dillere destan olmustur.
O, adeta Bulgaristan Miisliimanlarinin karanlik afakina 11k tutan bir Sirac-1 Miinir
gibidir.”® Hattd vefati iizerine: “Fikri 6ldii, fikir 6ldii” seklindeki sozler onu
anlatmak i¢in yeterlidir. Maksat su fani diinyada gok kubbenin altinda hos bir sada
birakmak degil miydi? Dolayisiyla Fikri, Bulgaristan Tiirklerinin Kiiltiir Tarihi’nde
omriinii Islam davasina adamis esine az rastlanir bir hizmet eridir.”!

Cok acidir ki, yakin tarihimizde Miisliimanlara kan kusturan ve Islam kokan
her seyi veryansin eden zalim (fasist, komiinist) hiikiimetler, veremden muztarib olan
Fikri’nin de gen¢ yasta oliimiine neden olmuslardir. Sebebi, bu Tiirk miinevverinin

basarisii1  hazmedemeyisleridir. Mehmed Fikri 23 Haziran 1941°de kendisine

8 Ahmed, a.g.m., s. 9-10.

% Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezheri Mehmed Fikri hakkinda: “Medresetii’n-Niivvab’da bir yildiz parlad
ki, ondan sonra boyle bir yildiz parlamad:” seklindeki sozleri Fikri’'nin iistiin kabiliyetine isaret
etmektedir.

! Tiirker, Mehmet, Golgedeki Kahraman, Ufuk Otesi Yayinlari, Istanbul 2003, s. 88.
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uygulanan agir iskencelerden kisa bir siire sonra Sofya Kizil Ha¢ hastanesinde ebed1
dleme irtihal etmistir.’” Bugiin Sofya’da kabrinin yeri bile tespit edilememistir. En
verimli ¢caginda 6ldiigii icin miistakil bir eseri yoktur. Bunun yaninda edebi siirleri,
hikayeleri ve cesitli makaleleri sevenleri tarafindan bir araya getirilerek

yayinlanmistir.

¢. Muharrem Develioglu (1914-1957)

Dindar ve medeni cesaret sahibi bir ailenin ¢ocugu olan Develioglu 1914
yilinda Razgrad ilinin Tas¢1 koyiinde dogdu. Babast Abdullah Sidki Develioglu,
Rusguk, Razgrad ve Kemallar gibi sehirlerde yillarca miiftiilitk yaptl.93 Kader
arkadas1 Davudoglu gibi ilk tahsilini koyiinde, Riistiye’yi Razgrad sehrinde
tamamladiktan sonra Sumnu’ya gelerek Niivvab’in lise ve yiiksek kismini {istiin
derece ile ikmal etti. 1936’da yukarida bahsi gecen arkadaslariyla birlikte Misir’a
gidip Ezher Universitesi’nin Seriat Fakiiltesi’nden mezun oldu. Memleketine avdet
edince evvelce mezun oldugu Medresetii’'n-Niivvab’in her iki kisminda da mesleki
tedrisita basladi. Bu vazifesini ifd ederken onun da basina ates diistii. Kuru bir
iftirayla giliya Tiirkiye lehindeki hareketleri oldugu bahanesiyle tutuklanarak Divan-1
harbe gonderildi. Burada geceli giindiizlii ard1 arkasi kesilmeyen iki ay iskenceli
giinlerden sonra dostu Davudoglu ile birlikte bes ay da barajlarda ve agir islerde
calistirildi. Boyle derin bir eziklikten sonra Tiirk Okullar1 Miifettisligine tayin edildi

ise de 1948’de Komiinist Rejimine muhalefetinden dolay1 buradan da uzaklastirildi.”*

2 Serefli, a.g.e., s. 36; Ayrica bkz. Kerim, Yusuf, “Mehmet Fikri”, Unmit, Sofya Temmuz 1995, yil 1,
say1 2, s. 32-34.

93 Keskioglu, a.g.e., s. 166.

4 Ertiik-Eminoglu, a.g.e., s. 39.
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Eli kolu baglaninca bicare 1950’de Anavatan’a gog etti. Vakiflar Genel Miidiirligi,
Ankara Vilayeti Gezici Vaizligi, Diyanet Isleri Reisligi Dini Eserler Inceleme Heyeti
Tetkik Memurlugu, Cankaya Miiftiiliigii Vekéleti gibi énemli gorevlerde bulundu.
Hocas1 Yusuf Ziyaeddin Ersal ile ayni saflarda calismanin sevincini yasadi ve biitiin
mesdi arkadaslarinin samimiyet ve muhabbetini kazandi. Ge¢miste kendisine yapilan
mezalimden kaynaklanan hastaligin verdigi rahatsizlikla Tiirkiye’ye gelisinden sayili

yillar sonra vefat etti.

d. Osman Seyfullah Keskioglu (1907-1989)

Medresetii’'n-Niivvab’in yetistirdigi giiclii kalem Osman Seyfullah Keskioglu
22 Subat 1907 yilinda Kocabalkan’in giineyindeki Karnabat ilcesine bagli Rupca
koyiinde diinyaya geldi. Ik 6grenimini kendi koyiinde tamamladiktan sonra, 1924’te
Sumnu’da yeni acilan Medrese-i Aliyye’ye kaydoldu. 1933’de Niivvab’in Talj,
1936°da da Ali kismindan mezun oldu. Hocast Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin 1slahatc1
tutumu onun fikr? gelismesini sagladi. Bagmiiftiilik ve Vakiflar idaresi tarafindan
Misir Ezher Universitesine gonderildi. Burada dort yillik ciddi bir egitimden sonra
1940°da Bulgaristan’a dondii ve Medresetii’Niivvab’a 6gretmen atandi. Niivvab’in
lise kisminda Tiirk Edebiyat1 ve Arap dili, yiiksek kisminda da Hadis, Ustl-ii fikih,
Mecelle ve Tarih-i tesri derslerini okuttu. Ayrica Niivvab icin ders kitaplar yazdi.”

Ismail Cambazov hocas1 Keskioglu hakkinda anilarinda soyle yazmaktadir:
“Hocalarumizdan hangisinin ne kadar derin dalim oldugunu bilemezdik, ama
iclerinden en ufak tefek olan Osman Seyfullah (Keskioglu) aramizda en cok kitap

okuyan, bircok bilimi oziimsemis bir ogretmen olarak biliniyordu. Ceplerinde daima

%5 Cebeci, Ahmet, “Dr. Osman Keskioglu Kimdir?”, Balkanlarin Sesi, Kasim-Aralik 2002, say1 19, s.
28; Mutafcieva, Vera-Tsankov, Georgi-Karabelova, Magda, Literaturata na Maltsinstvata v Bilgaria
Sled Osvobojdenieto, [zdatelstvo “Karina M”, Sofia 1999, c. L, s. 105.

53



kitap tasidigi icin, kim oldugunu bilmedigim birisi, hocamiza “Ayakli Kiitiiphane”
lakabini takmusti. Tiirk Edebiyati, Arap ve Acem Edebiyatlari, diger Miisliiman
topluluklarin edebiyat ve sanatlarini ¢ok iyi biliyordu. »96

1950’de meslektaslariyla birlikte Tiirkiye’ye goc etti. Uzun yillar Vakiflar
Genel Miidiirliigii’'nde miitercim olarak calistr. 1958’de Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi'nde Arapga okutmani ve islam Dini Esaslar1 dersi 6gretim gorevlisi oldu.
1961°de Diyanet Isleri Baskanligi Miisivere Heyeti azasi tayin edildi, ayrica Din
Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi oldu. 1986 ‘da kendisine Selcuk Universitesi tarafindan
doktora unvani verildi. Muhtelif basin-yayin organlarinda dini, tarihi ve huk@ki
konularda akademik diizeyde yazilmis ¢ok sayida makaleleri vardir.” Cok yonlii
calismalar1 ve bagarili arastirmaci kimligiyle dikkat ¢eken ve Islami ilimlere katkist
biiylik olan Osman Keskioglu vefatina dek altmis civarinda (yayinlanmamislarla
birlikte) birbirinden degerli eserler vermistir. Bulgaristan Tiirklerinin yetistirdigi ve
aydinlar arasinda iiretken kalemiyle konusan en 6nemli stmalardandir.

Bulgaristan’da ayakli kiitiiphane lakabim alan kiymetli din adami, sdir ve

yazar Osman Keskioglu, 04.08.1989’da Ankara’da vefat etmistir.

2. Hala Hayatta Olanlardan Birkaci

a. Ismail Cambazov (1928-)
1989-1990’l1 yillar1 miiteakip Bulgaristan’da uzun yillar hiikiim siiren
komdiinizmin yikilmasiyla derin nefes alan Miisliimanlarin, sondiiriilen dini duygular

tistll kapalt kor misali yeniden kivilcimlandi. Nitekim bir zamanlar madd1 yokluklar

%6 Cambazov, a.ge.,s. 123.
7 Tiirker, a.g.e., s. 67-69.
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icerisinde ménevi bir varlik ve mesale olan Niivvab medresesinin Ali kisminin halefi
olan Islam Enstitiisii'niin kurulmas: buna apagik bir misaldir. Sofya Islam
Enstitiisii’ne Bulgaristan Yiiksek Egitim Yasasi geregince segilen ilk rektor Ismail
Cambazov 1928 yilinda Bulgaristan’in Ardino ilgesine baglhh Halag Dere (Brezen)
koyiinde dogdu. Ik okulu dogdugu kdyde tamamladiktan sonra, Riistiye’yi (1942)
Ikinci Diinya Savas arifesinde bir Tiirkliik merkezi olan Kircali’de bitirdi. Atilgan
bir yapiya sahip olan Cambazov, 1945-1949 yillar1 arasinda Sumnu Niivvab okulunu
ikmal etti ve Ogrenciligi esnasinda cesitli genglik teskilatlarinin basini ¢ekerek
dikkatleri celbetti. Bunun akabinde 1953’te Sofya Universitesi’'nin Hukuk
Fakiiltesi’nde yiiksek tahsilini aldi. Ayn1 yil Yeni Isik gazetesinde meslek hayatina
atilan Cambazov 1971°de de Sofya-Press Ajansina gecti.

Gazeteciligi esnasinda disardan Gazetecilik Fakiiltesi’ni, Toplumsal Bilimler
ve Idare Akademisi’ni bitirdi, Akademi’de okudugu yillarda da Felsefe Doktoru
unvanin aldi.”® Sofya-Press Ajansi’ndan emekli olduktan sonra 1990 yilinda heniiz
yeni kurulan IslAm Enstitiisii’'nde 6gretim gorevlisi, 1991-1994 yillar1 arasinda da bir
donem rektorliik gorevini listlendi. Halen Sofya’da yasayan Cambazov, Bulgaristan
Tirkleri’nin kiiltiir tarihine katkida bulunacak bir sekilde arastirmaya ve kalem
oynatmaya devam etmektedir.

Ayrica Dr. Ismail Cambazov’un muhtelif yayin organlarinda basilmis bircok
makalesi, uluslar arasi konferans ve sempozyumlarda sunulmus tebligleri olup birkac

da ¢eviri eseri vardir.

b. Osman Kili¢ (1920-)

% Cambazov, Ismail, Sofya Islam Enstitiisii, Davudoglu Yayinlar1, Sofya 2005, s. 181.
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Daha once de adindan sik¢a soz edilen Osman Hiiseyin Kili¢, 4 Mart 1920
yilinda Kemallar (Isperih) il¢esinin Kili¢ (Nojarevo) kdyiinde dogdu. Babasi yetiskin
bir 6gretmen olan Hiiseyin Bey, oglunu heniiz alti yasindayken okul siralariyla
tanmgtirdi. Daha kiiciik yaslarda ilim yolunda heveslenip biiyiiklerine 6zenerek ilk
tahsilini baba ocaginda tamamladiktan sonra (1930), 6nce Kemallar’da baslayip daha
sonra Razgrad iline degiserek Riistiye’den mezun oldu. 1940’ta Niivvab’in Tali ve
1943’te de AR kismumi yiiksek dereceyle ikmal etti. Arkadaslari arasinda giiclii
hitabetiyle hizla sivrilen thg,99 Niivvab’in her iki kismindan mezun olur olmaz
Riistiye mesabesinde olan Sumnu Medrese-i Ali’ye ogretmen tayin edildi. Cok kisa
bir miiddet sonra da Niivvab’a naklolundu. Hocas1 Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin rahle-
i tedrisinde bulundu ve ayni zamanda da onunla birlikte miiderrislik yapma serefine
nail oldu. Sumnu’da hocasi ve dostu Yusuf Ziyaeddin Ezheri ile ayn1 mahallede yan
yana yasadi.

Medresetii’'n-Niivvab’in varligr ve burada okuma imkani bulan Miisliiman
genclerin milli-manevi ruhla ve Islam ahlaki altinda yetisip gelismeleri i¢in hayatini
feda edercesine canla basla yllmadan gahstl.loo Fakat o da talihsiz bir sekilde pek ¢cok
Bulgaristan Tiirkii gibi kizil ates ¢emberinin ortasina diistii. Miisliman aydinlart
tehlike olarak goren komiinistler, onu da Tiirkiye hesabina tesebbiisleri oldugu
uyduruk bir gerekceyle emniyet makamlarinca tevkif ettirildi. Once idama mahkiim
edildi ve ii¢ sene ha bugiin ha yarin idam edilirim psikolojisiyle yasadi. Sonradan bu
ceza miiebbet hapse cevrildi, basta meshur Belene Oliim Kampi olmak iizere tam 14

y1l Bulgaristan zindanlarinda kendine iskencelerden iskence begen denilircesine

% Cambazov, a.g.e., s. 121; Serefli, a.g.e., s. 87.
100 Yesilova, a.g.e., s. 44.
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o1 Sahsina uygulanan bu insanlik dist muamelelere karsilik

ciirimeye terk edildi.
Allah’1in liitfiiyle hayatta kaldi ve Tiirkiye’nin miidahalesi sayesinde kurtularak
Anavatan’a gog etti. Burada Dis Isleri Bakanligi’nda ve yurt dis1 elgiliklerinde gorev
aldi. Bulgaristan’daki Miisliiman Tiirklerin milli varliklarini, bolgesel-geleneksel
yasayis tarzlarimi, dini, sosyal ve Kkiiltiirel miiesseselerini, kendisinin maruz
birakildig1 6liimciil zuliimleri tafsilath bir sekilde aciklayan Kader Kurbam adiyla
yaymlanmis ¢ok degerli bir eseri vardir. Son zamanda Davet ve Diyalog diye bir
kitabi daha yaymlanmistir. Ayrica muhtelif mevzularda yayinlanmis birgok

makaleleri bulunmaktadir. Heniiz hayatta olan Osman Kilig, Ankara’nin Umitkdy

semtinde yagamaktadir.

c. Yusuf Ertiirk (1925-)

Yusuf Hasan Ertirk 1925 yilinda Bulgaristan’in Aydos ilcesine bagh
Kiremitlik (Liilyakovo) koyiinde dogdu. Fakir bir ailenin ¢ocugu olan Yusuf Hasan
ilk ve orta tahsilini (1939-1940) kendi koyiinde tamamladi. Riistiyenin son senesinde
Bagmiiftiiliikten murahhas olarak gdonderilen Ahmet Sevki, Yusuf Hasan’in basarisini
goriince babasina onu okutmasini tavsiye etti. Babas1 Hasan Efendi ise yoksul bir
koylidiir ve boyle bir imkam yoktur. Murahhas Ahmet Sevki, Yusuf’a Niivvab
fonundan yardim edilebilecegi 11811 verince Hasan Efendi oglunu Niivvab’a
gondermeye karar verir. Boylece 1939-40 yilinda Medresetii’'n-Niivvab’in Tali
kisminda egitime baslayan Yusuf Hasan buradan 1944’te Aliyyii’l-Ala dereceyle

mezun oldu. 1945 yilinda Niivvab’m Ali kismina kaydolduysa da tam bu yillarda

' 14 Nisan 1948 yilinda tutuklandi. Heniiz émriiniin baharinda yargilandiktan sonra gencligi
zindanlarda geg¢mis, cektigi olaganiistii iskenceleriyle efsanelesmis bir milliyet¢idir. Onun
milliyet¢iliginden komiinistler korkuyordu. Savundugu da Bulgaristan’daki Tiirkler’in milli, manevi
haklarint korumak ve yasatmak olmustur. (Serefli, a.g.e., s. 87).
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iktidara gelen komiinistler asilsiz sebeplerle Ali kismi kapatmuslardir. Dolayisiyla
Yusuf Hasan yiiksek okula devam edemedi. 1950-51 yilinda Tiirkiye’ye goc
edemeyen Yusuf Hasan, Bagmiiftiiliige kendi koyiindeki Medrese-i Aliye nin tekrar
acilmasimi taleb etti. Komiinistler tek olan bu medresenin var olmasini asla
istemedikleri halde g6z boyamak i¢in agilisina izin verdiler. Yusuf Hasan 1952-1960
yillar1 arasinda ¢ok tehlikeli bir donemde bu medresede hem 6gretmenlik hem de
midiirliikk gorevlerini yiiriitmiistiir. O yorenin Miisliimanlarina kii¢ciimsenmeyecek
kadar iyi hizmet etmistir. Nihayet aldig1r siddetli baski ve tehditler sonucunda
gorevini terk etmis ve Medrese-i Aliye’de kapatilan en son Tiirk Okulu olarak
1960’ta tarihe karigsmistir. Bundan sonra yaklasik 25 yil komiinist idarecilerin gozii
altinda kurulan kdy kooperatifinde muhasebeci ve degisik islerde calismistir. Bu
esnada kendisine siirekli tehlikeli bir diisman goziiyle bakilmistir. 1989-90 yilinda
Tiirkiye’ye go¢ eden Yusuf Hasan burada Ertiirk soyadini alarak Vakiflar Genel
Miidiirliigii’nde Osmanlica uzmani olarak gorev almistir. Kendisinden hocas1 Yusuf
Ziyaeddin Ezheri hakkinda doyurucu bilgiler aldigimiz Yusuf Ertiirk, Ankara’nin

Pursaklar semtinde oturmaktadir. Basilmamis hatirati vardir.'%?

d. Yusuf Kerim (1922-)

Ogretmen, usta gazeteci ve yazar Yusuf Kerim 1922 yilinda Varna iline baglh
Mihalic koyiinde diinyaya geldi. Ilkokulunu dogdugu koyde bitirdikten sonra,
Sumnu’daki Niivvab okuluna kaydoldu. Burada Ezheri’nin talebesi olmakla beraber
Ogrenci faaliyetlerinin igerisinde aktif rol aldi. Ayrica bir miiddet birka¢ arkadasiyla

birlikte hocas1 Ezheri’nin evinde kirada kaldi ve kendisinden fazlasiyla istifade etme

192 Ertiirk, 18 Ekim 2006 tarihli miilakat, Ankara.
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imkan1 buldu. Niivvab’1 ikmal edince daha fazla okuyabilmek hevesiyle zor sartlar
icerisinde 1945°te Varna Universitesi’'nin Iktisat Fakiiltesi’ne yazildi ve 1949’da
uzman olarak mezun oldu. Muhasebecilik, banka memurlugu gorevlerinde bulundu.
Daha sonraki yillarda gesitli liselerde Tiirk dili ve edebiyati dersleri okuttu.'®

Uzun yillar Yeni Isik gazetesi ve Yeni Hayat dergisinde yazilar kaleme aldu.
Sumnu Tiyatrosu’nda gecirdigi yillarda tiirlii sahne eserleri yazdi. Yusuf Kerim
hayatinda pek fazla giillememesine ragmen'® onun gercek iistiinliigii giildiirii ve
mizah hikayelerindedir diyebiliriz. Bulgaristan Tiirk edebiyatinin ve dolayisiyla onun
giildiiri dalinin 6nde gelen kalemlerinden biridir. Gazetelerde, dergilerde, tiyatro ve
radyo programlarindaki yapitlar1 bunun en giizel bir kanitidir.'® Esef edilecek bir sey
varsa simdiye dek eserlerinin derli toplu bir sekilde diinya yiizii gormemis olmasidir.
Yine de Yusuf Kerim’in Bulgarca-Tiirk¢e Sozliigii ve Tiirk Ata Sozleri gibi
calismalar yayinlanmustir.

Yusuf Kerim, Bulgaristan’a demokrasinin gelmesiyle Sofya’da Balkanlar
Vakfi kuruculari arasinda yer aldi ve bir dosnem Umit egitim ve kiiltiir dergisinde
yazi isleri miidiiri gorevini iistlendi. Yine aym donemlerde Sofya islam Enstitiisii
temellerinin atilmasinda ilklerden oldu ve bu miiessesede yakin zamana kadar

Osmanlica dersleri okuttu.

103 «“Hak ve Ozgﬁrlﬁkler” Gazetesi, Sofia 21 Kasim 1997, say1 4, s. 4.

1% Fakir ebeveynlerinin el kapilarinda hizmetkarlik yaparak yetistirdikleri Yusuf Kerim, alt1 yasindan
itibaren olgunluk donemlerine hatta giiniimiize dek cileli bir Omiir gecirmistir. 1945°te geng ve
hiirriyet sevdalis1 bir 6gretmen iken Tiirkiye lehine casusluk yaptig1 gerekgesiyle tutuklanarak hocasi
Ahmed Davudoglu ile birlikte Sofya Askerl Mahkemesi’ne sevkedildi. Bundan sonrasi maliim,
istintaklar, eziyetler, iskenceler... Bagimsiz Bulgaristan hayallerinde, genelde Miisliiman-Tiirk
azmligi 6zelde ise bu toplumun aydin kesimini tehdit olarak goren irk¢1 komiinistler Yusuf Kerim’i
de aglarina disiirerek etkisiz biraktiklar1 bir gercektir. Biitiin bu olup bitenlerden sonra Yusuf Kerim,
uzun zaman igsiz-agsiz kalmig hak ettigi yeri buluncaya kadar cesitli islerde calismak zorunda
kalmigtir. Fakat bu arada da bir hayli yipranmustir. Sofya Yiiksek Islam Enstitiisi’'ndeki 6grenciligim
esnasinda kendisine diizenlenen veda toreninde: “Yorgunum dostlar, yorgunum, Vefasiz gecen yillara
dargimim” seklindeki imal1 sozleriyle hayatin kendisine giilmedigini haykirmisti.

105 Dagli, Halit Aliosman, “Bulgaristan Tiirklerinin Seckin Aydim”, Umit, Sofia Aralik 1997, yil 3,
say1 16, s. 38.
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Bulgaristan Tiirkleri edebiyatinin canli klasikleri arasinda gosterilen miitevazi
istad Yusuf Kerim heniiz hayatta olup ailesiyle birlikte Sofya’da istirahata ¢ekilmis

vaziyettedir.

& ok sk

Su bir gercek ki, Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin buraya kadar zikrettigimiz
basarili 6grencilerinden bunlar sadece birkagi. Hoca’nin 6grencisi olup da golgede
kalan nice sessiz kahramanlar, fikir is¢ileri, hattd bir miinevverler ordusu var
oldugunu soylesek miibdlaga olmaz. Tabi olarak hepsinden bahsetmek miimkiin
degil. Onlar ki, Tiirkiye’ye go¢ ettiklerinde kiiltiir ve egitim alaninda oldukca biiyiik
hizmetler vermislerdir. Devletin muhtelif kademelerinde, sivil toplum kuruluslarinda
ve Ozellikle din alaninda aldiklar talim ve terbiye ile goz doldurmuslardur.'® Sayin
Cambazov’un ifadesiyle: “Sahsiyet sahibi, idealist, kendi dalinda birer bilgin ve usta
pedagoglar olarak Tiirkiye'ye de nur tasidilar. 107 Yiginsal gocler, Bulgaristan
Miisliimanlari’nin kendi yetistirdigi degerleri bir muamma ugruna kaybettirip geride
kalanlar1 bagsiz birakirken, diger yandan Anavatan Tiirkiye onlart kucaklayarak

kazanch cikmstir.

F. ESERLERI

“Insan her hangi bir ilmi ddimi ve siirekli kilmak isterse onu yazip

birakmaktan daha kuvvetli bir vdasita bulamaz; ciinkii yazi bdkidir, emindir.

aldiklar bilgi ve dini terbiyeleriyle burada karsilastiklar iist diizey din adamlarini hayrete diisiiriirler.
Diyanet Isleri eski Bagkam Tayyar Altikulag, Bulgaristan’da yetisen din adamlar1 hakkinda: “Biz
Islam’1 dogudan beklerken, O Bati’dan geldi” diyerek bu gercegi itiraf eder. (Tiirker, a.g.e., s. 67)

107 Cambazov, a.g.e., s. 134.
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Unutmasi, hiydnet etmesi yoktur. Emaneti oldugu gibi muhdfaza eder. Onun icin yazi
insan sanatimin en krymetlisidir. Yazi, her tiirlii ilim ve irfani baki kilan, her hikmeti
arkadan gelenlere yetistiren yegdne bir vasitadwr. Yazi odur ki, gecmis iimmetlerin
tarihini, uliim ve madrifini bize nakletmis, bizden de tam bir emniyet ve istikametle
arkamizdan gelecek olanlara nakledecektir. Bizden evvelkilerin nice miihim eserleri
vardir ki, yalniz defterlerde kayitli degil, taslara kazinarak ahldfa birakilmislardir.”

“Fesiibhdane rabbinellezi alleme bi’l-kalem. Alleme’l-insdne md lem ya‘lem. »108

1. Bulgaristan’da Basilan Eserleri

a. Dini Terbiye ve Adab-1 MuAseret

1936’da Sumnu Intibah Matbaasi’nca basilan eser, ayet ve hadisler etrafinda
dini terbiye, ferdi ve ictimai hayatta 6ngoriilen gorgii kurallarim prensipler seklinde
sunan giizel bir calismadir. Arap¢a ve Osmanlica agirlikli olmasina ragmen uslub
itibariyle sade, okunmaya elverisli ve ilgi ¢ekicidir. Ezheri, konulari dnemlerine gore
tasnif ederek onlar1 adeta bir sema seklinde siralamigtir. Genel olarak bu
calismasinda karsilastirma usuliinii kullanmistir. Onemli gordiigii konulara oncelik
vermis, toplumun en kiicilk olusumu olan birey ve aileden hareketle cemiyet
hayatinin her safhasinda yediden yetmise insanlarla birlikte yasama ve giizel
gecinmenin dogru yollarin1 gostermistir. Isledigi konulara ayet, hadis ya da ibretli bir
sozle baglamis, fakat bunlarin kaynaklarim belirtmemistir. Konular icerisine tarihe

gecmis fikir ve siirlerle de renk katmuistir. Bilhassa cocuklarin dini terbiyeyle

1% Ezherd, Yusuf Ziyaeddin, “Tarih-i Kur’an-VIII”, Medeniyet, Sofya 1940, yil 7, say1 243, s. 1.
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yetistirilmelerini Ogiitleyerek insanlar1 ahlaki giizelliklerle bezenmeye davet

etmektedir.

b. Diirrii’l-Miintehab

Arap Edebiyati ile ilgili yazilan bu eserin basimi noksan kalmistir.

c. El-Kiraatii’l-Arabiyye

Arapga okuma kitab1 olarak hazirlanan bu kitabin da basim1 noksan kalmaistir.

d. Ilm-i Ahlak

Yusuf Ziyaeddin Ezheri kendisini suf egitime adamis ¢ok yonlii bir ilim
adamu olarak Ahlak dalinda da yazmaktan geri kalmadig1 goriilmektedir. Bu calisma
da yine bir ihtiyaca binaen 1940 yilinda Sofya Niivvab Matbaasi’'nda basilarak
Medresetii’n-Niivvab’m Ali Kismi’nda takrir olunmustur. Adindan da anlagilacagi
izere Ahlak IImi’nin genel kaidelerini ihtiva etmektedir. Ezheri, ahlaki-etik
esaslardan bahsederken insan yapisinda var olan menfi ve miispet hasletleri, ferd ve
toplumun birbirleriyle alakasini, hukuk ve vacibatim1 maddeler halinde siralayarak
zamanina 0zgli muntazam bir ¢aligma ortaya koymustur. Gerektigi yerlerde konulari
ayet ve hadislerle desteklemis, ayrica bazi batili filozoflarin tamimlamalarina da yer

vermistir. Eser, akici bir Osmanlica ile yazilmistir.

e. Kitabii’d-Diirru’l-Miinazzam

Eser 1933 yilinda Sumnu intibah Matbaasi’nca Arapga olarak nesredilmis ve

1001 se¢cme hadis-i serifi icermektedir. Burada Ezheri’nin hadisciligi ve bu ilme
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verdigi onem ©On plana ¢ikmaktadir. Kendisi hakkinda genelde ¢ok yonlii bir alimdir
aciklamasi yapilirken, o 6zelde bir hadiscidir. Calismasinda hadisler konularina gore
bab baghiklan altinda 6zenle bir araya getirilmistir. Diirru’l-Miinazzam baghigi
altinda derlenen bu seckin hadisler, giivenilir hadis imamlan tarafindan hiisnii kabul
gormiis, basta Buhari ve Miislim’in sahihleri olmak iizere ImAm-1 Malik’in
Muvattisi, Ahmed b. Hanbel ve Imdm-1 Safii’nin miisnedleri, Tirmizi, EbGi Davud,
Nesai, Ibn Mice, ed-Darimi, ed-Darakutni ve Beyhaki gibi bu sahada isim yaparak
biiylik hizmetleri olan itibarli muhaddislerin siinenlerinden iktibas edilerek meydana
getirilmistir. Ayrica miiellif bu muteber hadis kitaplarinda 6nem arz eden bazi
lafizlar1 dipnot diiserek aciklama getirmistir. Eser, Allah Subhanehli ve Teéla’nin
hosnutlugu ve engin rahmeti umularak dini ilimlerde 6grenim goren talebelere ithaf

edilmistir.

f. Nuhbetii’l-Ezkar ve’d-Deavat

Adindan da anlagilacag: iizere Salihlere ithafen sec¢ilmis zikir ve duélardan
miitesekkil olan brosiir mahiyetindeki kitap¢ik, 1930°da  Sumnu Terakk?l
Matbaasi’nda basilmistir. Bu mini dué kitapc¢igi her Miisliimanin giinliik hayatinin
cesitli zaman ve hallerinde okuyabilecegi, boylece kisinin her an Rabbini zikir ve
tazim halinde olacag1 kiymetli dualar icermektedir. Ezheri’nin tasavvufa olan yakin
ilgisini dikkate alirsak, Zikrullah’in 6nemine binaen Rasiil-i Ekrem Efendimiz’in
yaptigi dua ve zikirleri muteber hadis kitaplarindan naklederek zamanla
Miisliimanlar arasinda miitdd hale gelen kaliplasmis zikir envéini giindeme

getirmistir.
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g. Tabilyylin Da’va ve Géayeleri

Bir¢ok arastirmaciya gore adi gegcen eser, aslinda Hakikat-i Mezheb-i
Neyciri ve Beyan-1 Hal-i Neyciriyan ismi altinda Farsca olarak orijinali Cemaleddin
Afgani’ye aittir. Daha sonra eser, Muhammed Abduh tarafindan Er-Reddii ale’d-
Dehriyyin bashigi altinda Farsca’dan Arapga’ya terciime edilmistir. Ezheri ise
1923’te zengin bir uslub ile Tabilyytin Da’va ve Gayeleri adi1 altinda bu ¢alismay1
Arap¢a’dan Osmanlica’ya kazandirmistir. Bu ayn1 zamanda Ezheri’nin ilk ceviri
calismasidir. Ayrica eserin 59 ile 79.cu sayfalar1 arasindaki Din-i Islam: Kaza ve
Kader Meselesi ek bolimii Ezheri’ye aittir. Her ne kadar eser tamamiyla Yusuf
Ziyaeddin Hoca’ya ait degilse de yaptigi terciime sayesinde Afgani’nin Onemli
fikirlerini Bulgaristan’daki Miisliiman aydinlara ulastirmada katkisi biiyiiktihr.lo9

Dolayisiyla Ezheri bu calismasiyla iistadi M. Abduh’un hocasi diinyaca iinli
1slahat¢1 ve reformist Afgani’nin goriislerini tanitmay1 hedeflemistir. Bu ¢alismada
genel olarak din ve materyalizmin birbirine zit iki mefhum oldugu anlatiimaktadir.
Materyalizmin hicbir sekilde Islam’la bir arada bulunamayacagmni, bu yiice dinin
inang sistemine asla galebe calamayacagini, maddeciligin her ne pahasmna olursa
olsun onun evrensel hiikiimlerine halel getirmesi s6z konusu olmayacagini ve her
seye ragmen medeniyetlerin tek halaskar1 islam oldugu vurgulanmaktadir. Halbuki
materyalizmin medeniyetler icin yaptig1 calismalar negatif sonuglar dogurmustur. Bu
sebeple Isldm, materyalizm ve her tiirli diinyevi sistemlerin batil goriislerini

kokiinden ciiriitiircesine insanligin iki cihan saadeti i¢in ¢ikis yollarim gostermistir.

1% Hocamiz Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin amaci Bulgaristan Miisliimanlar1 arasinda Afgani ve Abduh
gibi iki Islim ronesanscisimin adlarmi ve fikirlerini duyurmasidir. Hoca, terciimeyi kitap olarak
bastirmadan 6nce Sumnu’da donemin dirdyetli fakihi Hocazade Mehmed Muhyiddin’e okutmus,
kendisi tarafindan begenilmis olacak ki, alimin ilme bir iltifati olarak soyle bir beyt yazma
teveccithiinde bulunmus: “Allah lituf sahibidir, ilim onun katindandir, ondan diledigini kuluna
verir.” Bu eser yillar sonra, 1956’da ancak Tiirkiye’de Diyanet Islerince basilabildi. (Keskioglu,
a.g.e., s. 164-165)
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h. Tarih-i islam

Ihtiya¢ neticesinde Medresetii’'n-Niivvab’da okutulmak iizere Ziyaeddin
Ezheri tarafindan hazirlanarak 1932’de Sumnu Intibah Matbaasi’nda basilmustir.
Islam Tarihi ile ilgili bazt muteber kitaplardan terciime ve alintilar yapilarak telif
edilmistir."'® Eserin basinda ibn-i Esir’in Tarih-i Kamil’i, Refik Bey’in Esher-i
Mesahir-i Islam-1, Seyh Muhammed el-Hudri’nin Tarihii’l- Umemi’l—islamiye’si, ibn
Hisam ve Halebi’nin Sireleri, Emir Ali Hindi’nin Tarih-i Islam ve Rihu’l-Islam’1,
Mehmed Esas Bey’in Tarih-i Din-i Islam’1, Mahmud Esad Efendi’nin Tarih-i Islam’1
gibi eserlerden istifade ettigini belirtmistir. Ders kitabi olmas1 hasebiyle konular dar
ve kisa tutulmustur. Ezherd, klasik Islam Tarihi kitaplarina benzer tarzda kendine has
islubuyla, once insan ve evrenin yaratilisindan yola cikarak Arabistan’a uzanmis,
Islam’in zuhurunda Araplarin, Roma ve Iranlilarin hallerine deginmistir. Bundan
sonra Hz. Peygamber (a.s)’1n dogumundan irtihaline dek adim adim biitiin safthalari
ozenle islemigstir. Yine Hulefd-i Rasidin doneminde meydana gelen hadiseleri
aciklayarak, Emeviler doneminin c¢okiisiiyle eserinin ilk cildine son noktay1
koymustur. Iki cilt olarak tasarlanan Tarih-i Is]Am’imn ikinci cildinin basimi noksan
kalmistir. Zamanina gore 215 sayfadan miitesekkil Osmanlica yapilmis 6rnek bir

caligmadir.

i. Telhisu’l-Fusil fi Usiil-i Hadisi’r-Rasil

"% Tarih-i islam caligmasinin sonunda “ifade-i mahstisa” adi altinda miiellif s6yle yaziyor: “Birkag¢
seneden beri Medresetii’'n-Niivwdb Tali Kismu talebesi efendilerle Tarih-i Islim’t miizakere uhde-i
dcizaneme havale ediliyor. Miifredat programina muvdfik kitap bulunamadigindan, elde ettigim
eserlerden iktibas suretiyle mevad-i dersiyeyi hazirliyor ve takrir ediyorum. Bu suretle husiile gelen
notlarin kitap seklinde tab’wn talebe efendi kardeslerimin rica etmeleri ve muhterem intibdh-i ceride-i
Islamiyesi heyet-i idaresinin tab’ ve nesrini deruhte eylemeleri iizerine tesekkiirlerle miisdade ettim.”
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Daha ziyade hadisciligi ile bilinen Ezheri’nin bu eseri Niivvdb’in Al
Kismi’nda miitalaa edilmesi i¢in 1941°de Sofya Niivvab Matbaasi’'nda nesredilmistir.
Ders kitab1 olarak diisiiniilmiis olmasi niyetiyle konular nizami bir sekilde
islenmemis, kendine has bir metod takip etmistir. Bu calismada hadis ilmine dair
onemli mevzular 6z ve net bir sekilde ele alinmis, ayrica dipnot diisiilerek aciklayict
mahiyette ek bilgi de verilmistir. Donemine gore yapilmis seviyeli bir caligmadir.

Giiniimiizde bu miihim kitap iizerine ¢alismalar yapilmaktadir.

Jj- Usiilii’l-Mer’iyye fi’l-Miirafeati’s-Ser’iyle
Fikhi meselelerle ilgili olan bu degerli calisma 1937°de Sumnu Havadis
Matbaasi’nda basilmigtir. Eser, Seyh Zeyd’in el-Miirafeat’i ile Misir'in Uslii
Muhdkemat-1 Ser’iyye’si esas alinarak Semsii’l-eimme Serahsi’nin Mebsut’u,
Hidaye’nin Serhleri ve diger muteber fikih kitaplarindan yararlanilarak meydana
getirilmistir. Yaklagik 200 sayfadan ibaret olup agir bir Osmanlica terminolojisiyle

hazirlanmustir.

k. Vahdaniyet-i [lahiyenin Burhanlar:

1930 yilinda Sumnu Terakki Matbaasi’nda basilan bu kiiciik ¢alisma, felsefe
tarihi ve ilminde sohret bulmus sahsiyetlerin Arapca’ya cevrilmis makalelerinden
istifade edilerek meydana getirilmistir. Descartes, Sokrates, Aristoteles, Platon,
Newton, Voltaire, Jean Jack Russo, Samuel Clarke, Locke v.s filozoflarin Allah’in
varligi, birligi hakkinda o6zet olarak soOylediklerine dikkat cekilmistir. Burada
Ezheri’nin bati diisiincesini irdeledigi, karsilikli mukayeseler yaptigi ve haddi

asmaksizin her tiirli makul gelismelere miispet bir bakis acis1 sergiledigi
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sezilmektedir. Eser, terkibi itibariyla kendisinin telifi olmakla birlikte Eski Yunan ve
cagdas filozoflarin da goriislerine yer vermistir. Hacim olarak bir dergiyi animsatan
bu miitevazi calisma felsefi olmasina ragmen akici ve siade bir dille yazilmistir.
Donemin ders kitaplart konusundaki gereksinimleri goz Oniinde bulundurulursa,

okullarda miitdlaa olunmak i¢in yazildigi muhtemeldir.

1. Vasiyyetii’l-Imam Ali
1930 yilinda Sumnu’da Sabri Sadik Bey’in kurdugu Terakki Matbaasinda
basilmistir. Ad iistiinde Hz. Ali’nin oglu Hasan’a sozlii vasiyetini i(;elrmektedir.111
Hz. Ali oglu Hasan’a islam toplumunda birlik ve dayanismanin dnemini hatirlatarak
muhafazasi hususunda dikkatli olmasini tenbih etmistir. Kanaatimizce muhtemelen
Arapcga olarak yazilmistir. Elimizde olmayan nedenlerden dolay1 bu calismaya sahip

olamadigimizi belirtmek isterim.

2. Tiirkiye’de Basilan Eserleri

a. Camiu’l- Kiiniiz
Yusuf Ziyaeddin Ersal (Ezheri)’nin vefatindan Once yapmis oldugu son
calismalardan biri de Ali Vahid Uryani’nin derleyip sectigi ahlaki hadislerden
meydana gelen eserini terciime etmis olmasidir. Birkag cilt olarak tasarlanan eserin
1960 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan sadece ilk cildi basilabilmistir.
Ezherl s6z konusu kitab1 terciime ederken bazi yerlerde ilave aciklamalarda

bulunmus, hadis-i seriflerin usilii agisindan sithhat ve za’f itibariyle derecelerini

1 Stoilova, Anka-ivanova, Zorka, “Za Dve Novi Sbirki Ot Arabograficni Knigi, Zapazeni v

Bilgaria”, Sidbata na Miisiilmanskite Obstnosti na Balkanite, IMIR, Sofia 1998, c. II, s. 386.
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arastirip kaydetmistir. Hadisleri derecelerine gore sahth (Sh), hasen (Hs), zaif (Z) ve
miinkere de (K) harfleri ile isaret etmistir. Isaretine rastlanmayan hadislere de aslinda
oldugu gibi nokta (.) koyarak yetinmistir. En 6nemlisi de gerceklestirdigi tedkikat
sonucunda eserin zayif hadislerden olusmadigina kandat getirmistir. Hadisler

konularina gore muhtelif basliklar altinda bir araya getirilmistir.

b. Cuma Giinii ve Namazi

1959 yilinda Ankara’da basilmustir. Yusuf Ziyaeddin Ersal’in bu kitab,
yasadig1 toplumda Cuma namazi hakkinda gozlemledigi bazi olumsuz miinakasalar
lizerine cevaben yazdigi anlagilmaktadir. Oncelikle Cuma’nin etimolojik ¢alismasini
yaptiktan sonra degisik rivayetler cercevesinde onun faziletlerinden bahsetmektedir.
Miisliimanlara has bu 6zel giiniin bir tecelli-i ilahi ve bu giiniin igerisinde dualarin
makbilll oldugu bir icabet saatinin bulundugunu oOnemle vurgulamaktadir. Cuma
namazinin toplumsal ibadetler agisindan miihim bir yer isgal ettigini Kur’an’daki
ilgili ayetten112 yola ¢ikarak Kiitiib’ii Sitte ve muteber hadis imamlarindan konuyla
ilgili varid olan pek ¢ok rivayetlere yer vermistir. Hakki izah etmis olmak emeli ile

bu iki konuyu genis capta ele alarak kesin deliller sunmustur.

c. Miisliimanhkta Taharet ve Namaz
Yine Ezher?’nin 1959 yilinda Altindag Miiftiisii iken yaptig1 bu miitevazi
calisma Ankara’da basilmistir. Namazin sahih olmasinin sartlarindan olan maddi ve
manevi temizligin hikmetlerini aciklayarak Islim’in olmazsa olmazlarindan olan

namaza dil uzatan ve inkar edenlere cevab olarak hazirlanmistir. Hoca Efendi

12 Cuma 62/9.
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duydugu rahatsizlik neticesinde dayanamayip kaleme sarilmig, miisterih olmasi igin
namazla ilgili Kur’an ayetlerinden ve Kiitiib’ii Sitte’den bol kat’1 deliller sunmustur.
Miisliimanhik’ta bu iki mithim dini meselenin farziyyet ve mesrliyyetinin

hikmetlerini tecelli ettirmek azmi ile bu risaleyi yazdigim belirtmistir.

d. Seyh Ahmed’in Vasiyet-namesi’nin Tenkidi

Yusuf Ziyaeddin Ersal (Ezheri) bu reddiyeyi 1956’da Ankara-Altindag
Miiftiisii gérevinde bulundugu esnada kaleme almistir. Maksadi, Vasiyetndme diye
elden ele dolastirnllmakta olan uydurma risalenin bozuk taraflarin1 red ve tenkid
etmektir. Bu reddiyesinde Ezheri soyle yazmaktadir: “Bu risdle Hz. Rasil-i Ekrem
Efendimiz’in tiirbeddr: Seyh Ahmed'"” naminda biri tarafindan Efendimiz’e, vasiyeti
olmak tizere nispet edilerek rivayet olunmaktadir. Giiya Seyh Ahmed uykuda iken bu
Vasiyetname’yi Rasil-i Ekrem Efendimiz’den riiya tariki ile telakki ettigini iddia
ediyor. Bu iddia asla dogru olamaz. Bu riiya, riiya-yt sddika degildir. Birisini
gormiis ise, bu Rasiil-i Ekrem Efendimiz degildir. O’nu gordiigiinii zannediyorsa da
semdili tam degildir. Riiya-y1 sddika teskil etmez, aksine olarak seytanidir. Ciinkii
Vasiyetname’nin miinderecati Efendimiz’in hayatinda teblig eyledigi ser’t ahkama
muhdliftir. Bu haliyle Miisliimanlar arasinda fitne ve fesadi miicibdir. Miiellif, saf ve

nezih din kardeslerimi tenvir maksaduyla tenkidini miinasip gordiim diyor.”""

e. Vahiy ve Risalet

13 gy Seyh Ahmed kimdir? Ravza-i Mutahhera’nin bu isimde bir hizmetgisi var miydi1? Akli, akidesi,
ahlak itibartyla nasil bir zattir? Itibara layik midir? sorularmnin cevaplar1 meghuldiir. Mevcudiyeti,
sahsiyeti, ahvali mechul olan ravinin rivayeti asla makbul degildir.

14 Breal, Y. Ziyaeddin, Seyh Ahmed’in Vasiyet-ndmesi’nin Tenkidi, Giiven Matbaasi, Ankara 1956,
s. 13-14.
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Yusuf Ziyaeddin Ersal’in vefatindan kisa bir siire 6nce 1960 yilinda kaleme
aldigr ilmi bir ¢aligmadir. Miiellif eserinde, Allah Teala’nin insanoglunun saldhina
ihsam ile saadet yolunu vahiy ve talim buyurmasinin, ulhiyyet ve rublibiyyetinin
geregi oldugunu, insanin da Allah Teala’nmin vahiy ve talimini kabul ederek
hikkiimleri ile amelde bulunmasi suretiyle faydalanmaya ehil ve Kkabiliyetli
bulundugunu makul yollarla belirttigini hatirlatmaktadir. Bu sebeple once Allah’in
varlig1 ve sifatlarindan, sonra insanin mahiyeti ve fitri kabiliyetlerinden bahsetmistir.
Dolayisiyla bahsi gecen konulari genis bir sekilde yedi bab bashg altinda
incelemistir.

Eserde genel olarak: Allah’in varligi ve bazi sifatlarina, insanin hakiki
mabhiyeti ve fitri kabiliyetine, Cenab-1 Allah’in insanin saladhina inayetine, saldhina
inayetini vahiy tarikiyle flanina, vahyin mucizeye mukérenetine, mucizenin
mahiyetine ve risilete dair meseleler tafsilatli olarak ilmi bir uslubla anlatilmaktadir.
Hemen hemen ayetler 15181nda yapilan insicamli ¢alismada, insanin hilkati itibariyle
oncelikle vahiy ve risalete olan ihtiyacinin kagmilmaz oldugunu, aksine
insanoglunun tam manasiyla insan-1 kdmil ve abd-i miinib olmasinin asla miimkiin

olmayacag delilleriyle birlikte gozler Oniine serilmistir.

f. Ve’l-Asr Stiresinin Tefsiri
Abduh 1903 yilinda Cezair’de, Asr siiresini birka¢ derste tefsir etmis, 1srarli
talep iizerine bu tefsir, el-Mendr matbaasinda kiigiikk bir cep kitab1 seklinde
basilmistir.'"> Yusuf Ziyaeddin Ezherd, kisiliginden her zaman &vgiiyle bahsettigi

hocast Abduh’un bu kiymetli calismasini Tiirk¢eye terciime etmistir. Kendisinin de

15 Riza, Resid-Karaman, Hayreddin, a.g.e., s. 93.
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acikladigina gore, bu terciimenin bazi ciimlelerine Abduh’un feyyaz takrirlerinden
muktebes notlar eklemistir. Calismanin Onsoziinde: “Ustdd-1 merhitmun yazisinmin
terciimesini dersinden aldigimiz ilhamlara miisteniden verdigimiz notlarla merakl
okuyuculara takdim ediyorum” buyurmaktadir. Kur’an’in Kur’an’la a¢iklanmasindan
yana olan Abduh, bu metodu takip ederek yaptig1 tafsilathh yorumlarla hidayet
yollarina dikkat ¢ekmistir. Ezheri ise Abduh’un bu genis ufkunu zengin ifadelerle
giiniimiiz Tiirkcesine kazandirmis ve Asr siiresinin ¢ok kisa olmasina ragmen
kendisinde hidayet yollarim topladigim1 vurgulayarak bir nevi hocasinin goriislerini

sadakatle paylagsmustir. Eser, 1960 yilinda Ankara’da yayinlanmistir.

3. Basilmamus Eserleri
a. Avcilik Risalesi
b. Avrupa’nin Yiiksek Fikir Sahiplerinin Islamiyet’i Takdirleri
c. Fatiha Tefsiri
d. Ihlas-1 Serif Tefsiri
e. Kadiyani Mezhebine Reddiye
f. Kur’an-1 Kerim Terciimesi Hakkinda Mukaddime

g. Kiirsi Ayeti Tefsiri

4. Mevcut Makaleleri
a. Genglerimize Bir Ogiit.''®
b. Ihtikar.""”

c. islam Dini ve Miisliimanlar.''®

16 fs1am Aylik Mecmua, Mayis 1956, c. I, say1 2, s. 31.
"7 1AM, Mart-Nisan 1957, c. I, say1 10, s. 11.

71



d. Kur’an’1 Kerim Lafiz ve Mananin Mecmiudur.'"

e. Miisavat.'?’

f. Tarih-i Kur’an.'”!

""" DIBD (1961), s. 19-28.

"9 JAM, Mart-Nisan 1958, c. II, say1 15-16, s. 8.

20 JAM, Aralik-Ocak 1956, c. I, say1 8, s. 14.

2! Medeniyet, sayi 234/05 Agustos 1940-say1 285/30 Kasim 1941.
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IKINCi BOLUM

TARIH-i KUR’AN ADLI CALISMANIN iCERiGi

A-TARIH-i KUR’AN CALISMASININ TANITIMI

1. Calismanin Yazilis Amaci

Tezimizin konusu olan Tarih-i Kur’an 194041 yillarinda Yusuf Ziyaeddin
Ezheri imzasi ile o donemde Bulgaristan Miisliimanlar1 Dini islam Miidéfileri
Cemiyeti’'nin resmi yaymn organ1 Medeniyet gazetesinde yayinlanan 26 ilmi
makaleden miitesekkil onemli bir caligmadir. Medeniyet gazetesi sayfalarinda
makaleler dizisi seklinde kalmasi ve giiniimiize dek baslica bir eser haline
getirilmemesi bu anlamli ¢alismanin giin 15181a ¢ikmasim engellemistir. Halbuki
donemi itibariyle Bulgaristan’da Kur’an Tarihi ile ilgili yapilan ilk ve tek caligmadir.
[Ik olmas1 onun 6nemini daha da arttirmaktadir. Ezheri, Bulgaristan’da kaldig
miiddet icerisinde gerek Medreset’lin-Niivvab’da gerekse bulundugu toplumda hasil
olan gereksinime binaen muhtelif eserler kaleme aldigi malimdur. Tarih-i Kur’an
caligmasi ise bir ihtiyagtan ziyade onun ne denli basarili bir arastirmaci oldugunun da

gostergesidir. Nitekim bu c¢alismanin icerisinde Tarih-i Kur’an’a Dair

73



Arastirmalar baghig: altinda oldukca ciddi bilgiler sunmaktadir. Iste bu husus onun
cok yonliiliigiinii bir kez daha ortaya g¢ikarmaktadir. Bu c¢aligmasindaki amaci,
genelde avamin bilmesi gereken Islami deger ve prensipleri Kur’an Tarihi umum
bashigiyla istifadelerine sunmak ise de 6zelde ilmi bir yayin organi olan Medeniyet
gazetesi araciligiyla egitim ve kiiltiir seviyesi yiiksek insanlart (entelektiiel kesimi)
mubhatap aldigr asikardir. Dolayisiyla burada giidiilen amacin her seyden ziyade din
kiiltiirii ve Kur’an bilgisi konusunda bir nebze s6z sahibi olmak isteyen ve bu ugurda

gayret sarf eden kisilerin yararina sunulmus olmasi kuvvetli bir ihtimaldir.

2. Tarih-i Kur’an’in Yazihs Tarz ve Konular1 Ele Alis Ozellikleri

a. Tarih-i Kur’an Miistakil Boliimlerden Olusan Makaleler
Dizisidir.

Degerli alim, arastirmact ve yazar Yusuf Ziyaeddin Ezheri ilmi donanimiyla
kendisini ispat etmis Ornek bir sahsiyettir. Birikimini satirlara dokerek tarih yazan
Ezheri’nin kitap seklini almis eserleri bir yana bir de makaleler dizisi seklinde gazete
sayfalarinda yer alan Tarih-i Kur’an adli ¢alismasi mevcuttur. Oldukca edebi bir
Osmanlica usliib ile Tarih-i Kur’an genel bashigi altinda 26 miistakil boliimden
olusan calismanin ilk 15 bolimii 1940’ta geri kalan boliimler ise 1941 yilinda
nesredilmistir. Makaleler herhangi bir kopukluk olmaksizin kisa araliklarla art arda
okuyucularin hizmetine sunulmustur. Her ne kadar iki kapak arasina toplanmamis
olsa da zamanina has 6zelligiyle orijinal bir calismadir. Gazete sayfalarinda mahsur

kalmas1 ehemmiyetine golge diisiirdiigii bir gercektir. Nitekim son donemde Yusuf
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Ziyaeddin Ersal (Ezherf) hakkinda yapilan arastirmalarda onun bu ¢alismasindan pek

s0z edilmemektedir.

b. Boliimler Daginik ve Farklilik Arz Etmektedir.

Miiellif bu calismasini her ne kadar Tarih-i Kur’an genel basgligi altinda
gerceklestirmis ise de belli bagh bir kitap seklini almamasi ve boyle bir miilahazanin
giidiilmemesi sebebiyle konular uyum igerisinde islenmemistir. Genel bir 6rnekleme
yapmak gerekirse Tarih-i Kur’an’t kendi ¢apinda ii¢ ana bolimde miitalaa etmek
gerekir: Caligmanin ilk (ana) boliimiindeki 10 makale oldukga sistemli yiiriitiillmeye
gayret gosterilmistir. Once giris mahiyetinde olan Kur’an ve Kelamullah konusunda
teferruath bilgi sunulduktan sonra Isldim’dan 6nce diinyanin dini, siyasi ve sosyal
yapisindan hareketle Kur’an’in niizliliinden kemaline, yazilmasindan ¢ogaltilmasina
ve bu esnada gelisen olaylara tarihi seyri icerisinde agiklik getirilmistir. Ayrica bu
konular klasik Islam tarihi konulariyla da paralellik icerisindedir.

Ikinci (ana) boliimdeki (11-20) makaleler evvelkilerine nazaran belirli bir
sistem giidiilmeksizin yazildiklar1 dikkat cekmektedir. Burada miiellif kendi arasinda
biitiinliik arz etmeyen cesitli meselelere odaklanarak: Kur’an kiraatleri, Kur’an’mn
Arapca disinda baska dillere terciimesi, hidayet kaynagi olmasi, harekelenmesi,
giizel ses ve tecvitle okunmasi, icaz1 gibi bahsi gecen konularda genis malumat
vermistir.

Son iic¢lincii (ana) boliimii olusturan 6 makale bir bakima Téarih-i Kur’an
calismasinin genel degerlendirmesi mahiyetindedir. Miiellif, “Hz. Kur’an’mn
saadet-i beseriyye icin takrir buyurmus oldugu usdal” genel baghg altinda:

Kur’an’mn yeryiiziine inmesiyle insanlik tarihinin en biiylik inkilabim

75



gerceklestirdigini ve vahy-i ilahi olmas1 hasebiyle beserin diinya ve ahirette mutlu ve
kazancli olmasina iligkin yiiksek us{il ve ahlaki kaideleri ihtiva ettigini ayetlerle
delillendirerek onemli prensipler seklinde agiklamaya gayret gdstermistir.122 Yazar
bir degerler biitiinii olarak ele aldigi bazi mithim meseleleri kendine 6zgii bir
siralamaya tabi tutarak akici bir usliib kullanmigtir.

Medeniyet gazetesi sayfalarinda bastan sona 26 tefrikadan ibaret Ziyaeddin
Ezher? imzali Tarih-i Kur’an c¢alismasini kendi icerisinde 3 ana boliim seklinde tasnif
ettikten sonra 6nemle belirtilmesi gerekir ki, yukarida zikri ge¢cen mevcut makalelere
ilave olarak “Tarih-i Kur’an’a dair arastirmalar” baslhigi altinda 8 makale daha
mevcuttur. Tarih-i Kur’an calismasina ek olarak goziiken bu makaleler o yillar i¢in
konuyla ilgili olduk¢a ciddi arastirmalar icermektedir. Ancak bu yazilarin Ezheri’ye
aidiyeti hususunda siiphe hasil olmakla beraber aksine sahsina ait olmadiklarimi1 da
iddia etmek zordur. Nitekim bu makalelerin altinda Ezheri imzas1 bulunmamakla
birlikte uslib bakimindan bir Onceki makalelerle uyumlu tarzda yazildiklar
gozlemlenmektedir. Diisilk bir ihtimal de bu makalelerin o yillarda Ezher
iniversitesinde egitimini tamamlayarak Bulgaristan’a donen ve Niivvab okuluna
Ogretim gorevlisi atanan Ezheri’nin 6grencisi Osman Keskioglu’na ait olabilecegidir.
[Ik bakista yanilgiya diismemek amaciyla konuyla ilgili kesin ve net bir seyler
soylemek saglikli olmayacag gibi, biiyiik 6l¢iide Ezheri tarafindan yazilmis olmalar
ihtimalini de goz ardi etmemek gerekir. Ciinkii Ezheri’nin heniiz hayatta olan
ogrencilerinden Yusuf Kerim, Sahabe Devrinden Kalma Mushaflar bashigiyla
1998 yilinda yayimladigi bir makalede biitiin siipheleri ortadan kaldirmaktadir.

Yusuf Kerim makalesinin basinda: “Yusuf Ziyaeddin Ezheri hocanizin yazisini biraz

'22 Tarih-i Kur’an’in icerigi kisminda bahsi gegen boliimle ilgili teferruath bilgi verilecektir.
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kisaltip sadelestirerek sunuyoruz” diyerek mezklr makalelerin hocasina ait oldugunu

belirtmistir.123 Bir bakima delil teskil eden bu aciklamadan sonra makalelerin

Ezher?’ye aidiyeti hususunda gelisen miispet bakis ve kanaatten yola ¢ikarak bu son

8 makale genel olarak su konulari muhtevidir:

Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi yedi Mushaf-1 serif’i nerelere génderdi?
Mekke, Medine, Kiife ve Basra Mushaflar niishalarindan bugiin mevcut
olarak nerede bulunuyor?

Rusya’da Mushaf-1 Osman oldugu sdylenen Mushaf hakikaten Hz. Osman’in
sehadet kanini tasiyan niisha midir?

Hz. Ali tarafindan yazilan Mushaflar bugiin nerededir?

Kabhire kiitiiphanesinde kiymetli Mushaflar, Siileymaniye medresesinde nadir
Mushaflar, Miinih gehrinde 6000 Mushaf arasinda birinci sayillan Mushaf
nerdedir?

Sahabe devrinde yazilan Mushaflarin adedi kaca balig, Islam timmetinin
Kur’an’a gosterdigi inayet ne kadar? v.b konulardaki makaleler onceki
calismalardan tamamen farkli bir yon izleyerek soru cevap seklinde
hazirlanmiglardir. i1k makalelerden de anlasilacag iizere, sahabe devrinde ve
bilhassa Hz. Osman doneminde istinsah ettirilerek cesitli yer ve kavimlere
gonderilen Mushaf’lar, o donemden giiniimiize dek siirekli degisen ve gelisen
diinyevi imkan ve sartlar karsisinda nerelerde, kimlerin elinde, nasil ve ne
sekilde muhafaza edile geldiklerinin tarihi seriiveni incelenmistir. Dolayistyla
Tarih-i Kur’an bashigiyla yazilan ilk 26 makale kendi biitinligii

cercevesinde ve kismen de bazi konular arasinda genel bir tutarlilik ve uyum

123 .
Kerim, a,g,m., s. 30
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icerisinde seyrederken, Tarih-i Kur’an’a dair arastirmalar umiimi
bashigiyla yazilan son 8 makale farkli meseleleri ele almistir. Burada
unutulmamasi gereken husus da su ki, Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin yapmis
oldugu Tarih-i Kur’an calismas: bastan sona insicamli bir eser olarak
hazirlanmamis olmasi agisindan konularin da kendi arasinda farklilik arz
etmesi son derece dogaldir. Yalmz konular bir Dbiitiin olarak
degerlendirildiginde donemi itibariyle Kur’an Tarihi ile ilgili saglam tespitler

iceren dikkate deger bir caligmadir.

c. Yusuf Ziyaeddin Ezheri Caliymasinda Ayet, Hadis ve

Sahabe Rivayetleri Basta Olmak Uzere Mezhep imamlarin,
Miitekaddim ve Son Donem Alimlerin Goriislerini Zikretmistir.

Ezheri evvela herhangi bir konu veya mesele ile alakali ayet ve hadisleri 6n

plana ¢ikararak Kur’an ve Siinnet’ten hareketle olaylar1 saglam temellere oturtarak

delillendirmektedir. Calismanin igerigi bastan sona tahlil edildiginde miiellifin her

seyden fazla Kur’an ayetleriyle ihticac ettigi anlagilmaktadir. Buna karsilik daha ¢ok

hadis¢iligiyle bilinen Ezheri, calismasinin genelinde pek fazla hadis kullanmadigi

gozlemlenmektedir. O halde onun ilk delili veya kaynagi Kur’an’dir. Fakat Tarih-i

Kur’an igerisinde kullandigi ayet ve hadislerin yerlerini belirtmemesi dikkat

cekmektedir.

Boylece Kur’an Tarihi ile ilgili muhtelif konular1 incelerken ser’1 kaynaklarin

ilki Kitap’tan delil getirmistir. inceledigi konular hakkinda (kendi goriisii de dahil)

farkli goriisleri de zikretmis ve her birisinin dayandigi delillerden Once ayetleri

dikkate almistir. Yalmz delil olarak getirdigi ayeti bazen sadece zikredip gegerken,
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bazen de ayetin kast ettigi manay1 genisce agiklayarak adeta ayetin kendi tercih ettigi
goriisii destekledigini belirtmek istemistir. Hatta calismasinin pek ¢ok yerinde ayeti
bir bagka ayetle destekleme yontemini tercih etmistir. Kisacas1 miiellif, goriislerine
mesned olarak once (varsa) Kur’dn’dan ayetleri zikreder. Bu metod ayni zamanda
Ebl Hanife’nin de metodudur. Hanefi mezhebi ¢izgisinden ayrilmayan Ezheri, bir
bakima bu mezhebin usiiliinii takip etmeye gayret etmistir diyebiliriz.

Ser’t hiikiimlerin Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi siiphesiz hadislerdir.
Miiellif calismasinda daha ziyade ayetleri kullanmasina ragmen az da olsa uygun
gordiigii yerlerde hadislere de yer vermistir. Eger konu ile ilgili her hangi bir ayet
yoksa, delil olarak hadis kullanmistir. Yalmz yukarda da zikrolundugu {izere
hadislerin de kaynaklarin1 belirtmemistir. Mesela: Muaz b. Cebel (r.a)’ den mervidir
ki, Rasil-i Ekrem Efendimiz: “Suadiamin (cennetliklerin) hayatim, siihedanmin
mevtini, hasir giiniinde fevz ve neciti, tan-i zalil-i ilahiyyede rahati, delilet
giiniinde hidayeti isterseniz Kur’ian okuyunuz; ciinkii Kur’an Kelamu’r-
Rahman, Hars mine’s-seytan, Ruchin fi’l-mizandir” hadis-i serifi buna bir
Ornektir.

Hig siiphesiz ki, Peygamberimiz (a.s) vahye mazhar Islim’in muazzam bir
nasiri olarak biitiin dini hiikiimlere ve delillere muttali idi. Ayni sekilde O’nun yiice
huzurundan feyz alan ashdb-1 kiram dahi, ser’i delil ve hiikiimlerin lediinniyatina
muttali, bu hususta yiiksek bir anlayis melekesine haiz idiler. Ezheri de klasik
alimlerin eserlerine benzer sekilde calismasinda Hz. Peygamber (s.a.v)’e Ogrenci
olma bahtiyarligina ulasan bazi sahabelerden rivayetler sunmustur. Bagta dort biiyiik
halife olmak iizere Ubey bin Ka’b (v. 19/640), Abdullah bin Mes’id (v. 32/652),

Abdullah bin Abbas (v.68/687-688), Abdullah bin es-Saib, Abdullah bin Ayyas bin
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Rebia, Ebli Abdirrahman es-Siillem1 (v. 74/693), EbG Masa el-Es’arl (v. 44/644),
Ebl’d-Derda (v. 652), Ebti Hureyre (57/676), Zeyd bin Sabit (v. 45/665), Amr bin el-
As, Hz. Aise (612-676), Ummii Seleme v.s sahabilerin Kur’an’in nuzdlii esnasinda
ozellikle de hifz1 ve kirdati noktasinda ¢ok ciddi gorevler iistlenerek kilit konumda
olduklarin1 6nemle belirtmistir. Genel olarak biitiin ¢alismasinda oldugu gibi bu
rivayetlerin de hangi kaynaklarda gectigini belirtmemistir.

Sahabe doneminde dini ilimlerin tam manasiyla tesekkill etmeyisi ve
miildevven bir halde olmayis1 bir gercek ise de, o seckin toplulugun rivayetleri
oncelikli ve saglam bir kaynak teskil etmektedir. Nitekim miiellif, Kur’an’a miithis
hizmetleri bulunan ashabi isaretle: “iste bu kurra ve hafizlar tabakasimmn Hz.
Kur’in’a haddinden ziyade bir muhabbetle yaptiklar1 biiyiikk hizmetleri
vasitasiyladir ki, Hz. Kur’an miinzel oldugu iizere tagyir ve tahriften salim
olarak muhafaza edilmis, nakil ve rivayetinin tevatiirii sabit olmustur.”124

Genis ilmi dirayeti ve derin muhdkemesiyle Seyh Efendi olarak anilan
Ezheri, daima inandig1 hak ve hakikatten yana olmustur. Eserlerinden de anlasildigi
tizere vakif oldugu ilim dallarinda serbestge fikir beyan etmis, kendine Ozgii
usliibuyla cesitli meselelere agiklik getirmis ve bu birikimini satirlara dokerek degerli
eserler vermistir. Ezheri, Hanefl c¢izgisini koruyan bir 4lim olarak mezhep
imamlarindan 6nceligi Eb{i Hanife’ye tanimig ve ilkin onun goriiglerine yer vermistir.
Hatta ilk baglarda mezhep imamlarindan yalmiz EbG Hanife’nin goriislerini
serdederek onunla yetinmistir. Yalmiz ¢aligmasinin biitiinliigii icerisinde sikca Hanef1
fikihg¢ilarindan goriisler beyan ettigini soyleyebiliriz. Ayrica konusuna gore (6nceki

ve son donem) farkli alimlerin goriislerini de araya serpistirmistir. Bunlarin arasinda

124 Ezhert, Yusuf Ziyaeddin, “Tarih-i Kur’dn”, Medeniyet, Sofya: Niivvab Matbaasi 1940, say1 245,
s. 1, Tefrika 10.
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sikca zikrettigi ImaAm-1 Gazali, Imam-1 Suy(ti ve miiellifin Ezher’de okudugu
yillarda kendisine hocalik yapan meshur 1slahatgt Muhammed Abduh’u sayabiliriz.
Zaman zaman hayrani oldugu hocas1 Abduh’un goriislerine yer verirken kendisinden
Ovgiiyle bahsetmeyi de ihmal etmemistir.

Diger taraftan konular1 islerken dteki mezhep mensuplarin bilhassa Imam-1
Safit’nin, Maliki ve Hanbeli’nin goriislerini de zikretmistir. Bunlarin yaninda Buhérd,
Miislim, Ahmet bin Hanbel gibi hadis ilmi otoritelerinin gergeklestirdikleri muazzam
calismalar1 hatirlatarak onlarin us@il ve kaidelerinin ¢ok iyi miitalaa edilmesinin
gerekliligine deginmektedir.

Ezheri, caligmasinin birka¢ yerinde kelimeleri ve istilahlar1 izah noktasinda
siirden de istifade etmistir. Nitekim siir, arabin bagvurabilecegi miihim bir kaynak ve
bilgi deposudur. Bu hususun daha net kavranabilinmesi icin miiellifin ¢alismasindan
konuyla ilgili bir 6rnek vermek yerinde olacaktir: Ezheri, ilimle istigal eden
sahabenin biiyiiklerinden Abdullah bin Mes’tid’un “Ilmi isteyen Kur’an’1 aktarsin”
ciimlesini destekleyici mahiyette: “Cumi’a’l-ilmu fi’l-Kur’an-i lakin-Tiikasiru
anhu efhamii’r-rical” seklindeki siir beytiyle isledigi konuyu siislemistir. Yeri
gelmisken hemen belirtelim ki, burada Yusuf Ziyaeddin Ezherl, Arap edebiyati

noktasinda da bilgi sahibi oldugunun ipuglarini vermistir.

d. Batih ilim Adamlarmn, Arastirmac1 ve Miistesriklerin

Aciklamalarima da Yer Vermeyi ihmal Etmemistir.
Miiellif, Is]Am hakkinda saglikli bilgiler sunan batili ilim adamlarma sirt
cevirmemis, uygun gordiigii yerlerde onlarin fikirlerinden etraflica yararlanmistir.

Bunun aksine Islim’a ve Hz. Peygamber (s.a.v)’e karsi negatif duygular besleyen
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miistesriklerin goriislerine siddetle karsi cikarak onlari sivri bir dille kinamis, tahrif
amach fikirlerin isabetsiz oldugunu yazmistir. islim aleminin ilimde geri kalmasinin
izlintiisiini belirtirken, Avrupa alemini (batili aragtirmacilari) ilim sevdalilan olarak
nitelemis ve boylece her hususta Miisliimanlara galip geldiklerini yakinarak ifade
etmistir. Miellif eserinde konuyla ilgili su satirlara yer vermektedir: “Avrupa alemi
ilim asigidir. Asirlardan beri ilmi arastirmalar sahasinda cok ilerlemistir.
Universitelerde dogu (islam) dilleri okutuluyor, miitehassislar yetistiriliyor.
Avrupallar her vasita ile Islam iilkelerinden cektikleri ilmi eserleri bizim gibi
seyr-u temasa icin miize haline koymuyorlar, umimun ilmi istifadesine acik,
capca insa ettikleri muhtesem Kkiitiiphanelerine koyuyorlar. Kendi ilmi eserleri
yanminda onlari da miitalaa ve miinderecitin1 tedkik ediyorlar. Son zamanlarda
bizim Islam Aleminin ilmi dili olan Arapcay1 terk etmekle cahili kaldigimiz
Islimi ilimlerin bircok bahislerini bugiin Avrupa miistesriklerinden
ogreniyoruz. Erbab-1 miitalaaya (okuyanlara) malumdur ki, islami ilimlerin
hangi subesinden hatta islam tarihinden, Hadis-i nebeviden, Kur’an-1 Kerim’in
tefsirinden bahseden bir¢ok muharrirlerimiz, miielliflerimiz Avrupa alimlerinin
bu ilimlere dair eserlerinden ahp iktibas ediyor. Tedkikat ve muhikematina
yorum ve itimatta bulunuyor.”125

Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin yasadigi donemde Fransiz dilinin (giinimiizdeki
Ingilizce gibi) daha yaygin ve oldukga etkili oldugunu anlamak zor degildir. Nitekim
caligmasinda daha fazla Fransiz ilim adamlann ve miistesriklerin adlarini
zikretmektedir. Bunlarin arasinda: meshur Fransiz bilgini Jules La Boom, filozof

Ernest Renan (1823-1892) ve Auguste Sabatier (1839-1901), miistesrik Emile

125 Ezherd, Yusuf Ziyaeddin, “Tarih-i Kur’dn”, Medeniyet, Sofya: Niivvab Matbaas1 1940, say1 240,
s. 1, Tefrika 6
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Dermenghem (1892-1971), Reinhart Pieter Anne Dozy (1820-1883), Guillaume
Raynal (1713-1796) ve Alman filozof Ceizler’in isimleri gegmektedir.

Miiellif, dinler tarihine tam manasiyla vakif Avrupali bilginlerin, islam tarihi
ve siyer-i nebl hakkinda da yaptiklari uzun ve detayli arastirmalar sonucunda
Islam’in hak, Hz. Peygamber (a.s)’m da biiyiik bir zat ve kdmil insan oldugunun
farkina vardiklarii, boyle diisiinenlerin seneden seneye cogaldiklarimi belirtmistir.
Bu sekilde de Islam hakkindaki olumlu kanaatlerini cekinmeden nesrettiklerini
yazmaktadir. Ancak bunlarin i¢inden (Dermenghem ve Dozy gibileri) kiskanghik ve
kibre kapilarak vahy-i Muhammedi’nin 6nceki dinlerden muktebes oldugunu iddia
etmenin sapiklik, ¢irkin goriislerinin de batil ve merdut oldugunu aciklamistir.
Ezheri, Islam’mn pak akidesi ve nezih ahlakia gorgiisiizce saldiranlarin ¢abalari ne
olursa olsun maksatlarina asla erisemeyeceklerini ve neticede kaybedenlerin

kendileri olacag1 gercegini Kur’an’in diliyle bir kez daha hatirlatmustir.

3. Ezheri’nin Tarih-i Kur’an’da Miiracaat Ettigi Belli Bash

Kaynaklar
Hic¢ siiphesiz ki, her ilmin temelinde, gelismesi ve yiikselisinin ardinda
giivenilir kaynaklar yatmaktadir. Islami ilimler s6z konusu olunca en basta Kur’an ve
Siinnet temelleri iizerine oturtulmus olmalar1 son derece tabidir. Hattd birbirini
tamamlayan bu iki ana kaynak olmaksizin ilim yapmanin saghkli ve isabetli
olmayacag1 apaciktir. Hz. Peygamber (a.s)’in vefatindan sonra mubhtelif zaman
dilimlerinde (Sahabe, Tabiin, Tebe-i Tabiin, Miictehid Imamlar v.s) hizla gelisen
ilmi galigmalar bu ugurda mutlak pay1 olan Islim alimlerini Kur’an ve Siinnet’ten

hareketle iimmete kaynak teskil edecek eserler yazmaya sevk etmistir. Oyle ki, bu
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durum dini meselelerin izah1 ve dogru anlasilmasi agisindan hem zaruret meydana
getirmis, hem de ilk donem Aalimlerine ciddi sorumluluklar yiiklemistir. Bu
yiikiimliilliikten hareketle ilk devirlerden giiniimiize kadar ilimle istigal eden sayisiz
alimler bugiiniin calismalarina 151k tutan essiz eserleriyle temel tasi konumuna
gelmislerdir. Bu sayisiz alimler kervamina katilanlardan biri de yakin gegmiste
(XVII-XIX y.y) yasamis olan ve kendi capinda miitevazi kalemiyle ilme bir nebze
katkida bulunan Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezheri’dir.

Daha once de belirtildigi tizere Yusuf Ziyaeddin Ezheri Tarih-i Kur’an adli
calismasinda evveld ayet ve hadisleri esas almustir. Ozellikle bazi konular1 bastan
sona ayetler ¢ercevesinde isledigi hakikattir. Bunlarin yaninda zaman zaman sahibe
sozii ve rivayetlerine yer vermistir. Bu sekilde Ezherl, klasik alimlerin
uygulamalarinda oldugu gibi Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas’m yaninda, tarih
icerisinde muhtelif donemlerde dinimizin ilmi, fikri, ictihddi, ahlaki ve kiiltiirel
yoniine iliskin degerli eserler veren alimlerin goriislerini de kullanmistir. Yalniz
bahsi gegen dort ser’? delilden icma’a az yer verdigi goze ¢arpmaktadir. Ciinkii Icma
ile ilgili pek az misal zikretmistir. Fakat konular1 incelerken “beyne’l-ulema
mukarrer usiildendir ki”, “beyne’l-ulema muttefekun aleyh bir meseledir ki’ diyerek
o konuda alimlerin icma etmis oldugunu belirtmek istedigini zannediyoruz.

Ezheri calismasinda Eb0 Hanife basta olmak iizere Ebi Yusuf, Imam-1
Muhammed gibi Hanefl mezhebi agirlikli dlimlerin goriislerine yer verdigini daha
once bahsetmistik. Nitekim Tarih-i Kur’an satirlar1 arasinda karsilastigimiz “eimme-i
hanefiyyeden”, “ecelle-i hanefiyyeden”, “fetavd-i hanefiyyeden” seklindeki ve
benzer ifadeler bunun bariz bir gostergesidir. Ayrica yerine gore Imam-1 Safii,

Maliki, Hanbeli’nin goriislerini de zikretmistir. Yine ¢alismasinda onemli gordiigii
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Imam-1 Gazali, Imam-1 Suyiti, Fahreddin R4zi, Muhammed Abduh, Resit Rizi v.s
alimlerin eserlerinden drnekler getirmistir. Ilgili limlerin eserleri yaninda genellikle
isimlerini zikrederek goriislerini beyan etmistir. Bazen herhangi bir alimin ismini
zikrederken eserinin ismini belirtmemistir. Bazen de konular igerisinde genel ifadeler

LE T3

kullanmistir. Mesela: “mudsir ulemadan kesb-i vukiifiyetle meshur bir zat”, “ustl-i

" "

itikadiyye ve muhimmedendir ki”, “siinen-i marufedendir ki”, “ekabir-i eimmeden
bir¢oklarina gore”, “miifessirinden bazilar” tarzindaki ibareleri gérmek miimkiindiir.
Yine Imam-1 Ebd Yusuf, Imdm-1 Muhammed, Imam-1 Buhari, Kastalani, Ibn Ishak,
Ibn Ebi Salah, Kadi Iyaz v.b Aalimlerin isimlerini zikretti§i halde eserlerini
zikretmiyor. Her haliikdrda Ezheri, erken ve ge¢ donem alimlerinden bircogunun
goriislerine miisteniden ¢aligmasini beslemistir.
Tarih-i Kur’an’da tespit edebildigimiz belli bash eserleri zikredelim:

Ebé Hanife’nin Fikhu’l-Ekber’i, imam-1 Gazali’nin (v.505/111) ihyﬁ’u Ulami’d-
Din’i ve IlcAmii’l-Avam an [lmi’l-Kelam’1i, ImAm-1 Suyiti’nin (v.911/1505)
Itkan’1, Beyhaki’nin (994—1066) Su’bu’l-imﬁn’l, Ebu’l-Hasen el-Merginani’nin (v.
593/1197) Tecnis’i, Ebii Bekr Kéasani’nin (v. 1191) Bedai-i Sanii’si, Cassas’in
(917-981) Ahkamu’l-Kur’an’1, Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari’nin (v. 483/1090)
Usil’ii-Pezdevi Serhi, Hafizuddin es-Sifai’nin Kesfu’l-Esrar’;, Ibn Hacer el-
Askalani’nin (v.852/1448) Sahih-i Buhari Serhi, Imam-1 Nevevi'nin (v. 676/1277)
Zitibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur’an-1, Imam-1 Safit’nin  (v.204/819) el-
Mubhtasar’i, Sehavi’nin (v.641/1243) Cemalii’l-Kurra’si, Nizimuddin Nisabiri’nin
Garaibu’l-Kur’an ve Regiibu’l-Furkan’i, Muhammed Bahit’in (v. 1935) El-

Kelimatii’l-Hisan fi’l-Hurifi’s-Seb’ati ve  Cem’1l-Kur’an’i, Muhammed
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Abduh’un (v. 1905) Risaletii’t-Tevhid’i, Resit Riza’nin (v. 1935) Mecelletii’l-
Menar’1 v.s gibi kjtaplaurdnr.126

Islam Alimlerinin yaninda batili ilim adamlar1 ve arastirmacilardan Mosyo
Dozy’nin Ispanya Araplari, Emile Dermenghem’in Muhammed’in Hayati,
Ceizler’in Tarih-i Akaid’i, Ernest Renan’in Tarih-i Edyan’1, Auguste Sabatier’in
Felsefe-i Edyan’1 gibi calismalardan istifade etmistir. Ayrica “Avrupa ulemasina
gore” ve buna benzer genel ifadeler kullanarak bu konuda pek fazla isim ve eser
zikretmemistir.

Yusuf Ziyaeddin Ezheri kullanmis oldugu farkli kaynaklara ragmen Tarih-i
Kur’an calismasinin tamami ilmi kapasitesi ve derin muhakemesinin orijinal bir

semeresidir.

4. Tarih-i Kur’an Uzerinde Yapilan Cahsmalar

Ezherf’nin vefatindan yaklasik yarim asir, Tarih-i Kur’an calismasinin
izerinden ise neredeyse yetmis yil gegmis olmasina ragmen bu konuyla ilgili hemen
hemen hicbir calisma yapilmamistir. Hatta Seyh Efendi’nin hayati ve eserleriyle ilgili
gerek 0z gerekse teferruath bilgi sunanlarin biiyiik bir kismu onun bu ¢aligmasinin
varligindan bihaberdir desek abartmis olmayiz. Kanaatimizce Tarih-i Kur’an
makalelerinin gazete sayfalarinda (mahsur) kalmis olmalar1 ve bir biitiin olarak iki
kapak arasina konulmamalar1 sebebiyle taninmamis olabilirler. Ancak son

zamanlarda Bulgaristan Miisliimanlar1 arasinda yetisen degerli arastirmaci ve yazar

126 Tarih-i Kur'an caligmasimn orijinalinde kaynak olarak kullamlan eser sahibi alimlerin vefat
tarihleri verilmemistir. Adlar1 gecen alimlerin yaninda giiniimiiz bilimsel calismalarinda oldugu gibi
sirasina gore vefat tarihlerini de vermeyi uygun gordiik.
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Vedat Sabri’nin'*’

bahsi gecen Tarih-i Kur’dn makalelerini Osmanlica’dan giiniimiiz
Tiirkcesine latinize ve sadelestirilmis haliyle miistakil bir kitap haline getirme
calismalar heniiz devam etmektedir. Dolayisiyla tezimizin 6nemli bir boliimiinii

olusturan Tarih-i Kur’an, igcerdigi konularn tafsilath tanmitimi1 ve degerlendirilmesi

bakimindan iizerinde acizane yapilmis ilk ¢caligmayi teskil edecektir.

B. KONULARINA GORE TARIH-i KUR’AN’IN iCERIiGI

Daha o6nce de belirtildigi iizere Tarih-i Kur’an ¢alismasi Medeniyet gazetesi
sayfalarinda yaymlanmis 26 makaleden ibarettir. Ancak 26 makalenin varligi, ilk
bakista ayr1 ayr1 26 konunun olabilecegi ¢cagrisimini yapsa da, aslinda boyle degildir.
Nitekim bazi konular ayrintili olarak birden fazla iki veya ii¢ makalede islenmistir.
Dolayisiyla mevcut konular1 Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin ele alig sirasina gore

oldugu gibi tanitmak yerinde olacaktir:

1. Kur’an’m Tarifi ve Diger Isimleri
Yusuf Ziyaeddin Ezheri gerek eski gerekse giinimiiz ilim ehlinin Kur’an
tarifi konusunda (belkide ¢ok kiigiik istisnalar disinda) hemfikir olduklar
aciklamalarina muvafik sekilde soyle yaziyor:
“Kur’an (O 8) esdsen masdardir, gufran, ruchan gibi, fiilleri cemea (z-3)
yecmeu (&=33) manisma olan karae (18 yekrau (IJ&)'dur, diger bir masdar da
kiraattir. Okuyan kimsenin okurken harfleri, kelimeleri toplayarak bir araya getirdigi

icin okuma fiiline Kirdat (3¢)8) denmistir.

'*" Sofya Yiiksek Islam Enstitiisii mezunu olan Vedat Sabri halen Bulgaristan Miisliimanlari Bagmiiftii

Yardimcisi gorevini stirdiirmektedir.
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Sonra Allah Teald Hazretleri Kitab-1 Kerim’i, Habib-i ekremi Hazreti
Muhammed (s.a.v) iizerine tenzil buyururken bu Kitdb-1 Kerim biitiin mukaddes
kitaplarin semerat ve filyQizatini, biitiin ilm1 hakikati cAmi (toplayic1) olacagi igin
Kur’an lafzi ile isimlendirmis ve bu s@retle vahy-i Muhammedi’nin esasi, din-i
miibin-i Islim'm  dayanag olan Kur’an-1 Kerim-i [lahi’nin cAmiiyyetine
(toplayiciligina) isaret eden ism-i ilm1 olmustur. Allah Teala Hazretlerinin bu Kitib-1
Kerim’i herseyi acgikca anlatip bildirmek (Nahl, 16/89) ve her raub (yas) ve yabisi
(kuruyu) cami (toplayici) bulunmakla (En’am, 6/59) vasfinda da buna isaret vardir.
Bab-1 Medine li’l-ilm Alil b. Ebi Talib (v. 40/660) hazretlerinin “Kur’an’in cem
etmedigi hicbir ilim kalmamistir” buyurmus olmasi, alim sahabenin biiyiiklerinden
Abdullah bin Mes‘@id (r.a)’1n “Ilmi isteyen Kur’an’1 aktarsin” demis bulunmasi da bu
gercegi destekleyip kuvvetlendirmektedir. Siir:

Jaa sl algd) dde juali 1 o) Al (A alad) pan

Kur’an-i Kerim’in vahiy diliyle Kitab (<) olarak isimlendirilmesi de
aynidir; ¢iinkii Kitab lafz1 da aslen masdardir. Cemea (2<>) yecmeu (2<3+) manasina
olan ketebe (<55) yektiibii (<£<)'den gelir. Yazmakta harfleri, kelimeleri bir digerine
zammetmek (eklemek) oldugu icin Kitab denmis, sonra yazilmak sdnindan olan
Hazreti Kur’an’a olan miibalaga tarikiyle bu ad verilmistir. Bu sdretle lisan-1
Islam'da Kur’an, Kitab lafizlariyla kastedilen Kitab-1 Azizdir.

Kitab-1 Aziz'in, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i nebeviyyede varid diger bir¢ok
isimleri daha vardir: Azim, Aziz, Aliyy, Nir, Hak, Hakim, Kerim, Miibin, Miinir,
Besir, Sifa, Rahmet, Furkian, Burhin, Beyan, Tibyan, Fasl, Sidk, Musaddik,

Zikra, Zikr, Tezkire, Hiikiim, Hikmet, Muhkem, Habliillah, Me’debetullah,
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Sahibu’l-mii’min, Kelamu’r-Rahman, Hars mine’s-seytan, Ruchan fi’l-mizan
bu ciimledendir.

Azimdir, ¢iinkii ratib (yas) ve yabisi (kuruyu) toplamaktadir. Azizdir, ¢iinkii
gayr-1 magluptur, mislini getirmek miimkiin degildir. Aliydir, ciinkii hiikmen her
seyin istiindedir. Niirdur, ¢iinkii sidki zahir ve kendisi hakkin mazharidir. Haktir,
clinkii vakiin misdakidir (dogruyu ispat eder).

Hakimdir, ctinkii ilim ve amel ile memlidur (doludur). Kerimdir, ciinkii
tebsir (mijjdeleme) ve tahziri (sakindirma) hep lutuftur. Miibindir, ciinkii biitiin
hakikatleri agiklar. Miinirdir, ciinkii biitiin esrart izhar eder. Besirdir, ciinkii salih
amel ashabi olan miiminleri miijdeler. Sifadir, ¢iinkii cehalet ve gavayet (azginlik)
dertlerini giderir. Rahmettir, ¢iinkii inzali yahut emirlerine gore hareket etmek
mil’minine rahmettir. Furkandir, ¢iinkii hak ile batili birbirinden ayirir. Burhéandir,
batil karsisinda gergegi arayanin galip gelme vasitasidir. Beyandir, ciinkii hakki
oldugu gibi carpitmadan beyan eder. Tibyandir, beyanda en yiiksek bir
mertebededir. Fasldir, clinkii hatdyi, sevabi tefrik (ayirt) eder. Sidktir, ciinkii
dogruyu ve vakia-y1 hali aynen beyan etmistir. Musaddiktir, ¢iinkii seméavi kitaplarin
usll ve esaslarin1 dogrular. Zikradir, ¢iinkii her abd-i miinibin (masiyeti terkedip
hakka ruci eden) mevizasidir. Zikrdir, c¢iinkii her an tdzim ve tesrif ile anilir.
Tezkiredir, ciinkii hakki, hayn tezkir eder. Hiikiimdiir, yani hikmettir. Hikmettir,
hikmet-i baligadir. Muhkemdir, ciinkii yalan, celiski ve biitiin kusiir ve ayiplardan
beri (temiz)dir. Habliilldhtr, ¢iinkii Yiice Rabb’e kurbet ve vuslat vesilesidir.

Me’debetullahtir, saddet ehli igin ¢ekilmis rabbani bir ziyafettir.”'**

128 A.g.m., say1 234, s. 3, tefrika 1.
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Burada belirtilmesi gereken husus su ki, aslinda biitiin Tarih-i Kur’an
makaleleri sirasina gore numaralandirilmistir. Ancak yukarda yer verilen Kur’an
tarifine iligskin ilk makale muhtemelen giris olarak tasarlanmis olmasi bakimindan
numaralanmamistir. Aslinda calismanin normal bir kitap seklini almamis olmasina
ragmen giiniimiizde Kur’an Tarihi ve Tefsir Uslii ile ilgili yapilan bazi1 calismalarin
konular biiyiik dlciide benzer sekilde seyr etmesi bakimindan'®® Ezheri’nin de ilk

makaleyi giris mahiyetinde yazdig fikrini uyandirmaktadir.

2. Kelamullah ve Halk-1 Kur’an Meselesi

Ehl-i siinnet akidesinden inhiraf etmeyen Ezheri, genel olarak ¢alismalarinda
Hanefl mezhebinin 6l¢ii ve uygulamalar1 disina tagmamaya 6zen gostermistir. Bu
durumu desteklercesine Keldmullah ve Halk-1 Kur’an meselesini genisce iki ayri
makalede isleyen miiellif, konuyu biiyiik 6lciide ImaAm-1 4zAm Eb Hanife nin
goriislerine dayanarak sekillendirmistir.

Ezheri’ye gore, Allah (c.c) “Kelam” denilen ezeli sifatiyla sonsuz olarak
miitekellimdir, dolayistyla Kur’an-1 Kerim de O’nun kelami ve kitabidir. Ayrica
miitedeyyin olan kavim ve milletlerin hepsi Allah Teald’nin miitekellim oldugunu
itiraf ettiklerini soyler. Ciinkii bu topluluklar tarafindan kabul edilen peygamberler
Allah (c.c)’1n elgileri, hiikiimlerine tabi olunan mukaddes kitaplar da Allah (c.c)’in
kitaplaridir. Zira peygamberler bu kutsal kitaplarin hiikiimlerini {immetine
aciklarken: “Allah buyurdu”, “Allah emretti veya nehyetti”, “Allah soyle dedi, boyle
dedi, haber verdi” seklindeki ciimleler Allah (c.c)’in acik ve net olarak miitekellim

olduguna isaret etmektedir. Tevétiiren sabit bir keyfiyet olmasi hasebiyle biitiin

129 Ornek icin bkz.: Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usili, s. 31-36; Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, s.

74-75; Cigek, Yakup, Tefsir Usdli, s. 11-14; Serinsu, A. Nedim, Kur’adn Nedir?, s. 84-88.
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milletler bu hususta miittefik bulundular. Miiellif, Kur’an-1 Kerim’de gecen (sl ),

(Js& 33)"*! ve benzeri ifadelerin diisiinenler icin yeterli ve kesin bir delil oldugunun
altim c¢izmistir. O halde Kur’dn-1 Kerlm de okudugumuz lafizlar tertibi iizere
Kelamullah oldugunda siiphe yoktur demektedir.

Bu hususta Ezheri, EbGi Hanife’nin Fikhu’l-Ekber’inden iktibas ettigi su
satirlara yer veriyor: “Kur’an Mushaflarda mektib, kalplerde mahfiiz, dillerde
makr{i, Nebi (s.a.s) iizerine nézil, Kur’an ile bizim lafzzimiz mahlik, kitabimiz,
kiraatimiz keza mahlik, fakat Kur’an gayr-i mahliktur.”

Yine bu yonde Imim-1 Azam tarafindan konuya iliskin diger goriis bir
oncekisini tekit etmektedir: “Allah Teédld miitekellimdir. Lakin kelam1 bizim
kelamimiz gibi degildir. Biz alat ve huruf ile tekellim ediyoruz. Allah Teéla aletsiz
ve harfsiz miitekellimdir. Harfler mahliiktur. Allah Teala’nmin kelami gayr-i
mahliktur.”

Netice itibariyle miiellif Kur’dn’in mahlik olmadigin1 savunan Ehl-i Siinnet
goriisiine sadik kalarak Ebi Hanife’nin bu mevzudaki agiklamalarini yine onun bakis
acistyla degerlendirmeyi tercih etmistir. Bu arada az da olsa konuyla ilgili Imam-1
Gazali’nin Ihya’sindan 6rnek sunmustur. Diger yandan konunun akisi esnasinda

yapmis oldugu ek yorumlarda Arap siirinden de misal vermistir.

3. Kur’an-1 Kerim’in Nuziilii Esnasinda Diinyamin Durumu
Bu boliimde miiellif, 6ncelikle Kur’an’in yalmiz Araplara veya onu kabul

eden kavimlere mahsus olmadigini1 bilakis biitiin diinya halkina umumi bir hidayet

130 Nisa 4/164.
Bl Secde 32/13.
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diisturu olarak geldigini ifade ettikten sonra hocast Muhammed Abduh’un dilinden
Kur’an’1n arefe-i nuziliine iligkin a¢iklamasiyla soyle devam ediyor:

“Zalim hiikiimdarlarin ta¢ ve tahtlarimi sarsacak, saltanatlarim titretecek,
gaddar ruesdnin goklere uzanmis olan burunlarina vuracak, nazarlarim zaif
raiyyelerine cevirecek bir kariaya (siddetli riizgar), niifGsu beseriyyeyi sarip ukilii
oldiiren ebatili imha edecek semadan bir atese ihtiya¢ vardi. Gafilleri silkecek,
zahilleri (ihmalkéarlar1) kendine getirecek, mer’Gisunu beseriyette zalim reislerinden
dlin (asag1) olmadiklarina ikaz edecek, velhasil insanlig1 fatirinin tesnin etmis oldugu
riist ve hidayet yoluna (Jsesdl slzw Uf)'3? irci edecek bir sayha-i fusaha (diizgiin néra)
lazimd1.”'®

Ezherl konuyu degerlendirirken aslinda nuziil doneminde diinyanin sosyo-
kiiltirel yapisim1 ve insanligin icinde bulundugu vahsetin tablosunu biitiin
gercekligiyle gozler Oniine siirmektedir. Dogu ve Bati (Fars&Roma) arasinda
bitmeyen savagslar, siirekli akitilan kanlar, mahvedilen hesapsiz mal ve mamireler,
icra edilen fitrat dis1 zuliim ve gaddarligin giic-takat yetmez boyutlara ulastigini
yazmaktadir. Bununla beraber din ve devlet yoneticilerinin saraylarindaki israf,
sefahet ve hayvani sehvetlere diigkiinliiklerini 6n plana ¢ikararak birbirine zit iki ug
arasinda kiyaslama yaparken, adaletsizligin insanlik aleyhine dogurdugu kaos
tizerinde ibretle diisiiniilmesini ister. Cahiliye toplumlarinin bu akil almaz koti
gidisati hususunda kalem oynatan biitiin tarih¢ilerin miittefik bulunduklarini soyler.
Sozlerin bittigi ve kalemlerin tasvir etmekte giiclendigi bu karanlik devrin fect

durumunu 6zetle miiellifin dilinden dinleyelim:

132 {nsan 76/3.
133 A.g.m., say1 237, s. 1, tefrika 3.
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“Hulasa alem-i arzin bi’l-ciimle afikini, her cihetten vahsiyane 1ztirabat
bulutlar1 kaplamis, insanlarin vesiil-i serre istinadlar1 vesiil-i hayra istinadlarin
maglup etmis, miilik ve hiikiimdardnin en sanslisi, en ziyade mazhar-1 takdir ve
tecelli olan1 en siddetli harb ategleri sacan, en vasi (genis) felaketler ikd eden (yapan)
olmustu. Nisfet (insaf), merhamet hisleri kalkmus, ihraz-1 seref (seref kazanma) darb
ve harp, gazab ve nehb (yagma) en miisellem vesile olmus, iimem ve akvamn istila,
istibad gaye-i ulviyet addedilmisti. Kehenenin (kéhinler), felasifenin inzivagahindan
ara sira parlayip miistakbel hayat elgileri tarafindan cesaretle nesredilmekte olan
hikmet ve felsefe suadti (1sinlar1) az cok engel olmayaydi, barbarlar, behimiyyet
kahramanlar1 daha hizli adimlar atacaklar, biitiin beseriyet vahsete miinkalib
olacaktr.”'?*

Genel olarak Islamiyet’ten once diinyanin dini, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel
yapisint iki makale seklinde degerlendiren yazar, dogudan batiya, Avrupa’dan
Afrika’ya v.s insanligin gecirdigi ve tarihin sahit oldugu zulmeti canlandirma gayreti
icerisinde olmustur. Hatta yasanan insanlik dis1 olaylarin vahmetini vurgulamak
maksadiyla tekrarlar yaptig1 dikkat cekmektedir. Kendi goriisleri yaninda Fransiz
ilim adamlarindan Jules la Boom, Reina, Dozy gibi isimlerin eserlerinden ornekler
vererek onlarin da bu gergekleri itiraf ettiklerini belirtmektedir.

Iste boyle muzlim bir devrede biitiin insanlara hidayet diistiiru olmak iizere
Kur’an-1 Kerim’in Hak tarafindan Hz. Muhammed (s.a.s) {iizerine indirildigi

gercegini hatirlatmaktadir.

4. Vahiy ve Mertebeleri

134 A.g.m., say1 238, s. 1, tefrika 4.
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Vahiy konusunda yapilan klasik tanimlamanin aynisini Ezheri’nin
caligmasinda da goérmek miimkiindiir. Ancak us@l kitaplarindaki tanimlamalara
nazaran vahiy konusu kisa ve yiizeysel olarak islenmistir. Konunun akigindan
anlasilacag iizere biiyiik 6lciide ImAm-1 Suy(iti’nin Itkdn’indan esinlenerek yazildig
hissi agir basmaktadir. Miiellife gore vahiy, tha her iki lafiz da masdardir ve gizli
bildirme manas1 tasir. isarete, kitabete, ilhama, bizim fisilti dedigimiz gizlice
konugmaya da denir. Vahiy lafzinin muvahha manasina meftil olarak kullanildigini
da soyler. Istilahta ise, peygamberler (nebi ve resiiller) iizerine indirilen ilahi
kelamdir seklindeki 6z tanimindan sonra soyle devam eder:

“Enbiya-i izdm hazerati vahy-i ilahlyi baglica ii¢ yolla telakki ederler: 1)
Kelam-1 kadim-i ilahiyi semaan (isitme) telakki yoludur ki, Hazreti M{isa’nin bu
suretle telakki etmis oldugu nass-1 Kur’an ile Hazreti Muhammed (s.a.s)’in de asar-1
sahthasi ile sabittir. 2) Melek vasitasiyla. 3) Kalben.”!%

Bu siralamayi yaptiktan sonra Kur’dn’da gecen (Strad 42/51) ilgili ayeti delil
olarak gostermektedir. 136

Miiellif vahyin gelis sekilleri hususunda farkli bir duruma isaret etmezken
giiniimiiz tefsir usdlii kitaplarinda konuya iliskin standart olarak dgretilen bilgileri bir
bakima tekrar etmistir. Fakat ilk iki vahiy mertebesi (Sadik riiya ve Melek vasitasiyla
Hz. Peygamber’in kalbine ilkad sekli) ile ilgili zikrettigi hadislerin kaynaklarini
gostermemistir. Mesela Hz. Aise’nin “Rasiliillah hicbir riiya gormezdi ki sabah

aydinlig1 gibi cikmasin™'?’

sOziinii isim ve eser belirtmeksizin dogrudan zikretmistir.
Ayni durum Imam-1 Suyiiti’nin Itkdn’inda gecen “ Cebriil, kalbime hicbir kimsenin

rizkint tamamlamadan asla 6lmeyecegini bildirdi. O halde Allah’tan korkunuz ve

135 A.g.m., say1 239, s. 1, tefrika 5.
136 afa o adl oLy Lo aidly (a5 Y puy i o) il ()55 e o) Lim s W1 ) 4y )y S e
"7 Buhari, Bed’il-Vahy 3.
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rizkinizi elde etmede giizel bir yol tutunuz”"*® hadis-i serifi icin de gecerlidir. Geri
kalan diger bes vahiy mertebesini herhangi bir delil ile desteklemeksizin kisa
ciimlelerle aciklamakla yetinmistir.

Vahiy konusunda Imam-1 Suy(iti’yi 6rnek alan Ezherd, aslinda onun da imam-
1 Ciiveyni’nin nakillerine dayanarak goriis beyan ettigini yazmaktadir. Vahye iliskin
makalesini noktalamazdan o©Once miellif: “Kur’an-1 Kerim’in ne lafzinda, ne
kitabetinde ve ne de ona miiteallik bir seyde hicbir ferdin dahli yoktur. Onu ancak
Cibril (a.s) Allah Teala’dan alarak aynen Rasiliillah Efendimize isal etmis
Rasliillah Efendimiz de aynen iimmetine teblig eylemistir”139 hakikatine bir kez

daha vurgu yaparken (Kiyamet 85/16—18) ayet-i kerimelerini delil olarak sunmustur.

5. Avrupa’nimn Ilmi Yiikselisi ve Miistesriklerin Islim Aleyhtarhg

Her boliimiinii ayn ayn tahlil ettigimiz Tarih-i Kur’an makaleleri simdiye

kadar goriildiigii tizere mevcut tefsir ustlii kitaplarindaki konulara uygun sekilde
seyretmisti. Ilginctir ki, miiellif bu makalede alisilmis siralama biitiinliigiinden
koparak araya farkli bir konu sikistirmay1 yeglemistir. Burada Ezheri, bir ilim adami
goziiyle gayr-i miislimlerin yogun ilmi calismalarindan bahsetmistir. Oyle ki,
milbalagayla karisik Avrupa alemini ilim as181 olarak nitelemistir. Nitekim asirlardan
beri ilim adina ciddi arastirmalar yapan batililan takdirle karsilarken Miisliimanlarin
bu duruma sadece seyirci kaldiklarimi iiziilerek ifade etmektedir. Hatta Islami
ilimlerden bahseden bircok muharrir ve miielliflerimizin Avrupa bilim adamlarinin
bu ilimlere dair eserlerinden alinti yaptiklarini, onlarin tedkik ve muhdkemelerine

itimat ettiklerini vurgulamaktadir.

138 ftkan, L, 128.
139 A.g.m., say1 239, s. 1, tefrika 5.
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Yusuf Ziyaeddin Ezheri batili arastirmaci yazarlari tasnife tabi tutarak iki
kisma aywrmaktadir. Birincisi, Islim ve Islami esaslarin ger¢ek oldugunu kabul
edenler ki, bu ziimre peygamber (a.s)’1n niibiivvetini, Kur’an-1 Kerim’in vahy-i ilah1
ve mukaddes bir kitap oldugunu tasdik ve itiraf etmektedir. Ona gore boyle
diisiinenler  Islami hakikatlere vuk@flarinin  genisligi  nispetinde  siirekli
cogalmaktadir. Ikincisi ise, kiskanclik ve kibirlerine kapilarak vahyi onceki dinlerden
muktebes olmakla tevile sapip tahrif amaclh fikirlerinin (giiya) dogruluguna yol
bulmaya calisanlardir. Bunu yaparken de Hz. Peygamber (a.s)’1n iistiin sahsina ve
nezih ahldkina yakismayan seviyesiz, saldirgan usliblariyla dikkat cekme ve
toplumsal gerginlik olusturma ¢abasi icerisinde bulunduklarini belirtmektedir.

Miiellif bunlara 6rnek agisindan Fransiz miistesriki Emile Dermenghem’in
hileli kaleminden ¢ikan Hayat-1 Muhammed adli kitabinda ileri siirdiigii ciiriik,
mesnetsiz iddialar siddetli bir dille kinadiktan sonra, zaten bu gibi mutaassiplarin
istediklerine ulasabilmeleri i¢in mevcut olaylara diizen verdiklerini ve muayyen bir
neticeye gore mukaddimati belirlediklerinin altin1 ¢izmektedir.

Sonucta yazar hocast Muhammed Abduh’un fikirlerinden aldigir ilhamla
miistesriklerin Hz. Peygamber (a.s) hakkinda yazdiklar1 keyfi uydurmalara gore
degil, tarihin sabit kildig1 kesin neticeye gore Allah Ras(lii’niin ulvi bir fitrat iizere
yaratilmig akl-1 kdmil, mekarim-i ahldk sahibi ve her yoniiyle miitkemmel bir insan

< 140
oldugunu savunmustur.

6. Kur’an’in Yazilmasi, Cem’i ve Cogaltilmasi

140 A.g.m., say1 240, s. 1, tefrika 6.
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Tefsir Usdlii derslerinde her yoniiyle miitdlaa edilen bu konular, miiellif
tarafindan da oldugu gibi kayda gecirilmistir. Konulara iliskin klasik, tekrarlanan
bilgiler disinda farkh bir sey sdylememekle beraber, olaylar1 kendine has iisliibuyla
Ozet halinde vermistir. Yazar, Hira magarasinda baslayan vahiy siirecinden hareketle
Kur’an’in yazilmasi, ezberlenmesi, bir araya toplanmasi, cogaltilmasi ve tahriften
uzak olmasi gibi farkli meseleleri birlikte degerlendirmistir. Kur’an Tarihi’nde hepsi
kendi basina bir olay teskil eden bu konularla ilgili (tekrar olmakla beraber)
Ezheri’nin ¢alismasindan kisa ornekler vermek isabetli olacaktir:

“Ashab-1 kiramdan bircok zevat muhtelif zamanlarda Rastl-ii Ekrem
Efendimizin vahy-i kitdbetinde bulundular: Ebii Bekir, Omer, Osman, Ali hazerat,
Zeyd bin Sabit, Ziibeyr bin Avvam, Said bin el-As’m iki oglu Halid ve Eban, Ala bin
el-Hadrami, Ubey bin Ka‘b onlardandi. Nazil olan ayat-1 kerime ve suver-i celileyi
emr-i peygamberi {izerine hemen yazarlar, tesbit ederlerdi. Cibril Aleyhisselam
Ras(lii Ekrem Efendimize hangi dyetin hangi slireye ve neresine yazilacagini talim
eder, Rasilii Ekrem Efendimiz de o vecih iizere ketebe-i vahye emir buyururdu.

Ebii Bekir, Omer, Osman, Ali hazerati, Ubey bin Ka‘b, Abdullah bin Mes‘td, Zeyd
bin Sabit, Amr bin el-As, Aise, Ummii Seleme gibi ashab-1 kiraimdan bircok zevat
hayat-1 saddette Kur’an-1 Kerim’i hifz ve itkan etmislerdi.

Rasil-ii Ekrem Efendimiz vefat edince Hazreti Omer suver-i kur’Aniyyenin
bir kitaya yazilarak Mushaf sekline konmasini istedi ise de Hazreti Siddik miitereddit
bulunuyordu. Yemame’de miitenebbi Miiseyleme zuhiir etti. Arablarin bir¢ogunu
kandird1 biiyikk bir ihtilal c¢ikardi. Hazreti Siddik iizerlerine ordu sevk etti.
Miiseyleme’yi katl ve etbamni tenkil eyledi. Bu muhérebede huffaz-1 Kur’an’dan

yetmis zAt sehit diisti. Bunun iizerine Hazreti Omer, Hazreti Siddik’a tekrar
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miirdcaat etti. Huffaz-1 Kur’an’in sehadetleri boyle tekerriir ederse Kur’an-1
Kerim’de noksanlik ariz olacagini ihtir ve her halde cem‘ini teklif etti. Hazreti
Siddik bu defa muvafakat gosterdi. Zeyd bin Sabit’i cagirds. Isi ona havale etti. Zeyd
Kur’an-1 Kerim’in daginik yazilarini topladi. Huffaz-1 Kirdmi da bir araya getirdi.
Yazilara ve huffazin hifzlarina miirdcaat ederek ayat ve suver-i kur’aniyyeyi cem ve
tertib etti. Simdiki Mushéf-1 serif sekline koydu.

Hazreti Osman’in zaméan-1 hilafetinde fiitlihat genislemis, ehl-i [slam etrafa,
uzak yerlere yayilmisti. Kirdat-1 Kur’an’da lehgelerin tehaliifii neticesi olarak bazi
giind (tiirlit) muhalefetler vaki olmaya, mesela birisi (et-Tabfit) 1afz1 ta ile digeri ha
ile okumaya basladi, keyfiyyet Hazreti Osman’a ihbar edildi. Bunun iizerine Hazreti
Osman Hazreti Hafsa’nin yedindeki (elindeki) mushafi isteyerek aynen ondan birkag
mushaf yazdirdi. Kur’an-1 Kerim’in lisan-1 niiz@ilii olan Kureys lisdninin lehgesiyle
takyid etti. Bu mesahif-i serifeyi biiyilk merkezlere gonderdi. Bunlar ana tutularak
her yerde mushaflarin onlardan istinsdh edilmesini emretti. Diger mushaflari
yaktirdi. Kur’an-1 Kerim’i muhafaza etmek i¢in bdyle yapmak farzdi, ¢iinkii Kur’an
nazmen ve resmen ancak bu siiretle muhéfaza edilebilirdi.

Kur’an-1 Kerim’de asla tahrif vaki olmadi. Bazi miifsidler Kur’an-1 Kerim’in
kirdatinda vaki olan ihtilaf sebebiyle bazi harflerin yahud kelimelerin ziyade veya
noksan edilmis olacagina zahib olarak (zannina kapilarak) tahriften salim olmamasi
ihtimalini iddia ettiler. Bu gayet manasiz bir iddiadir, ¢iinkii Rasuliillah Efendimizin
hayatinda Kur’an-1 Kerim’in, baska baska parcalar iizerinde olmakla beraber, tamami
miiteaddit ellerle yazilmisti. Ras@l-ii Ekrem Efendimiz ve ashdbindan bir¢oklar
hafizdi. Namazlarinda okuyarak taabbiid ederlerdi. Evlerinde, Mescid-i Nebevi’de

okurlar hatmederlerdi. Biitiin hayatlarini, hareketlerini Kur’an-1 Kerim’e tatbik
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ederler, hadisati ahkdmiyla hallederlerdi. Biitiin bu itinalar muvacehesinde Kur’an-1

Kerim’de tahrif vaki olmus olmas1 gayr-i miimkiindiir.”"*!

7. Kur’an’mn Korunmasi Meselesi

Bu makale aslinda bir onceki mevzuyla paralel olarak devam etmektedir
diyebiliriz. Yusuf Ziyaeddin Ezherl, Peygamberimiz (a.s)’in Kur’an ayetlerini
katiplerine yazdirmasi kendisinin unutacagindan korktugu i¢in degil, iimmetinin
ayetleri sadirlarinda koruduklari gibi yazarak satirlarinda da korumalarmin vacip
olduguna isaret etmek icindi hikmetine baglarken, diger yandan Allah Teald’nin
Kur’an’t peygamberine unutturmayacagi gercegini ilgili ayeti (A’la 87/6)'*
zikrederek dikkat ¢cekmistir. Yine Allah (c.c)’in bir bagka ayette Kur’an-1 Kerim’i

bizzat koruyacagina soz verdigini (Hicr 15/9)'+

ve bu soziin hiikmii geregince
Kur’an ehlinin Kur’an’i yazmasi ve hifz etmesi suretiyle tahakkuk edegeldigini
belirtmistir. Bu sekilde de selef-i kiraim Mesahif-i serifeyi yazip halefine ithaf ettigini
ve yazilmasinin da Kur’an-1 Kerim’in muhafazasini temin eden selefin ilk farizasi
oldugunu vurgulamistir.Yine miiellif s6z konusu hususu daha anlasilir hale getirerek
sOyle misal getirmektedir:

“Evet, Kur’an-1 Kerime tagyir ve tahrif izafe etmek mahz-1 hatadir (hatanin ta
kendisidir). Bunun bir delili de ulemay-1 isldmiyyenin ehadis-i nebeviyye iizerinde
tedkikakidir. Islam ulemasinin ehadis-i serifeyi senedi ile beraber kelime kelime

tedkik ederek sahthini tefrik ve senedi kavi olmayam terk ettikleri malfimdur, ¢iinkii

Rastliillah Efendimiz daha hayatta iken kendisine isnad edilen ehadis-i serifede kizb

141 A.g.m., say1 241, s. 1, tefrika 7.
142 o S ol i
13 L ailalad 5 S Wy s Ul
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(yalan) vuk{iunu hissederek cumhiir-u nasa (biitiin insanlara) hitdben: “ Js <ds" o0
SUI e odada | l® arze? 144 buyurmustu. Lakin Alldh Teald Kur’an-1 Kerim’in hifzin

taahhiid (koruyacagmi soz) ettiginden Kur’dn’da kizb vuk@i‘u miistehil olmakla

(miimkiin olmamakla) Rastlii Ekrem Efendimiz hicbir vakit “ & Je wis o 7

buyurmamusti.

Peygamberlerinin hadisi tizerinde bdyle ince tedkikat ve intikadati icra eden
bir kavim acaba rablerinin kitdb1 hakkinda ednd (pek az) miisdmaha gosterirler,
rivayat-1 zaife kabal ederler mi? Ayat-1 muharrefe goriirler de goz yumarlar, siikiitla
gecistirirler mi?

L3, 13, asla ve kat‘a, ciinkii boyle miisamaha islamiyyetin ehli iizerine ifaza
ettigi rlih-u intikdda muhaliftir. Boyle ihmal, kavlinde, fiilinde, itikadinda delil ile

miikellef olan Miisliimanlardan kati stirette vaki olmaz.”'*’

8. Garanik Hadisesi
Islam vahye mazhar, sdlih amelde beseriyete onder, sehiv ve hatadan mas@in
ve mahfuz olan peygamberlere iistiin mevkiler verdigi herkesge bilinen bir hakikattir.
Boyle olduklar1 Allah Teald’nin Kur’an-1 Kerim’i ile sabitlesmis, Rasiliillah’in
Siinneti ile teyid edilmis, biitiin Is]Am alimleri tarafindan da icma ile kabul edilmistir.
Hattd miellife gore bu durum yalmz Miislimanlar tarafindan degil, Yahudi ve
Hiristiyanlar olmak {izere dinin ne demek oldugunu bilen herkes tarafindan kabul

gormektedir.

144 Buhari, ilim 38, Cenaiz 33, Edeb 109; Miislim, Ziihd 72; Tirmizi, Fiten 70.
145 A.g.m., say1 243, s. 1, tefrika 8.
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Diger yandan batilin da yardime1 ve taraftarlart yok degildir. Ezheri’nin de
onemle belirttigi iizere, nice hikaye ve rivayet asiklar1 vardir ki, hi¢ diisiinmeksizin
bazi zayif ve mevzi rivayetleri kitaplarina aldiktan sonra miifsidler topluluguna
malzeme hazirlamis olurlar. Onlar da maalesef bu zayif rivayetleri sened ittihaz
ederek dinin rukiinlarina saldirmaktadirlar.

Yazar bu kabil meshur rivayetler arasinda Islimda tartismali giincel bir konu
haline gelmis Garanik olayim farkli rivayet ve goriislere istinaden gerceklikle yakin
ve uzaktan hicbir alakast1 olmadigini belirtmektedir. Meselenin ne oldugunu
anlayabilmemiz ag¢isindan miiellifin kaleminden okumakta yarar var:

“Miifessirinden bazilar1 Stiratii’l-Hac da (%) (5 ¥ Jeay (el e Ul ) Lag
a3 1)1 1af7; ile baslayan dort yet-i kerimeyi tefsir ederken Buhari’nin Sahih’inde
bu ayetlerin tefsiri hakkindaki rivayetine baktilar, 45 [afzinin tefsirine dair Abdullah
bin Abbas’tan naklini gordiiler. Ayat-1 kerimeyi bu nakle gore tevile vesile aradilar.
Garanik hadisini buldular. Bu tarik-i rivayeti muhtelif, elfdz1 miitebayin olmakla
beraber soyle bir hadise ifade ediyor: Rasiil-i Ekrem Efendimiz kavminin IslAm
olmasina ziyadesiyle haris oldugu hélde, putlarinin aleyhinde bulundugundan kavmi
kendisinden i‘raz etmis (yliz ¢cevirmis) ve siddetle hustimete, kendisine ve ashabina
eza ve cefiya koyulmustu. Bundan ¢ok miiteessirdi. Daha ziyade nefretlerine sebeb
olacak bir sebebin adem-i zevalini temenni ediyordu. Bu temenni nefsine islemisti. O
esnada “Ve’n-Necmi” siresi nazil oldu. Ras@il-i Ekrem Efendimiz kavminin
ictimagahinda, bir riviyete gore namazda idi; stireyi okumaya basladi, (4 & 5 ¢ia o

147

AV zikri gegen ayete geldi nefsine islemis olan siddet-i temenniyi seytin

vesvese etti lisdnina sebk ederek sehv ve galat sliretiyle okudu, putlart medh-ii sena

146 Hacc 22/52.
47 Necm 53/20.
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ve sefaatlarinin merci oldugunu zikr etmis oldu. Miisrikler sevindiler, sGirenin
nihdyetinde secde ederken ciimlesi berdber secde ettiler.”®

Donanimli bir hadis¢i goziiyle olay1 degerlendiren Ezheri’ye gore, ibn-i Ebi
Salih’in'* Ali bin Talha vasitasiyla ibn-i Abbés’tan rivayet ettigi bu hadise itibara
sdyan degildir. Ciinkii Ibn-i Ishak, Kastalani, Kadi 1yﬁz, Ebt Bekr ibni’1-Ul4, Ebi
Bekr ibn-i Arabi, Fahreddin Razi gibi gercegi arastiran nice alimler bu rivayeti ash
olmayan, merdut ve batil haber olarak gormiisler ve siddetle karsi cikmislardir.

Miiellif, eger bu rivayet sahih olsayd: Kur’an ve Islam hakkinda en biiyiik siipheyi

teskil ederdi diyerek olayla ilgili son noktay1 koymustur.

9. Kur’an-1 Kerim’i Talim Eden ilk Ustadlar

Yazar bu boliimde Kur’an’in yeryiiziine indirilmesinin akabinde onu okuyup
okutmakla miiserref olan ilklerden bahsetmistir. Oyle ki, bu kutsal gorevi
yiiklenenleri iistadlar olarak nitelerken, iistad kelimesini kullanarak ona 6zel bir
mana yiiklemistir. Bu baglamda hiyerarsik bir yapi icerisinde su siralama yapilmistir:
Birinci, vahiy melegi Cibril (a.s), Kur’an-1 Kerim’i Rastliillah Efendimize hem
teblig etmis, hem de kirdatinin keyfiyetini bildirmistir. Hazreti Cibril Rasiil-i Ekrem
Efendimize Kur’an-1 Kerim’i okur, Rasiil-i Ekrem Efendimiz dinler, sonra Rasil
okur Cibril dinler, bu siretle miidarese ederlerdi. Hal bdyleyken Cebriil (a.s)
Kur’an’1 talim eden ilk iistad konumundadir.

Ikinci, Hz. Peygamber (a.s) Cibril (a.s)’den aldign gibi Kur’an ayetlerini

ashabina teblig etmistir. Ashab-1 kirdim Rasil-i Ekrem Efendimizden aldiklar

148 A.g.m., say1 244, s. 1, tefrika 9.

14 Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezheri Garéanik kissasinin degerlendirmesini yaparken séz konusu rivayetin
metninde 1zdirab bulundugunu senedinde ise, Tbn-i Ebi Salih’in gegtigini yazmaktadir. Dolayistyla bu
haberin hem metni, hem de senedi zayiftir diyor. Senedinde var olan gizli inkitanin rivayetle ilgili en
biiyiik illeti meydana getirdigi goriisiinii savunmaktadir.
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ayetleri huzlirunda tekrar tekrar okurlar, Rasfil-i Ekrem Efendimiz dinler, Ashab-1
kiram bu siretle Kur’dn-1 Kerim’in lafzin1 kavrayip tecvidini saglamlastirdiktan
sonra Rasiil-i Ekrem Efendimiz “Iste boyle okuyacaksin” diyerek takrir buyurmustur.
Bu ménada Hz. Peygamber (a.s) Kur’an’in ikinci iistadidir.

Uciincii, Ashab-1 kirim Hz. Peygamber (a.s)’den telakki ettikleri ayetleri
ailelerine akrabalarina v.s okutarak talim etmiglerdir. Dolayisiyla sahabenin biitiinii
olmasa da onlarin arasindan bazi seckin Kur’an muallimleri iigiincii dereceli tistadlar
olarak zikredildiklerini belirtmistir.

Sahabeden en fazla Kur’an okumak ve okutmakla mesgul olan Hz. Osman,
Hz. Ali, Ubey bin Ka’b, Abdullah bin Mesiid, Zeyd bin Sabit, Ebu Miisa el-Es’ari,
Ebu’d-Derda gibi degerli sahsiyetlerin bu alanda iistiin hizmetler veren ilklerden
olduklarim1 vurgulamustir. Ozellikle Hz. Peygamber (a.s)’in takdirini kazanan Ubey
bin Ka’b ve Abdullah bin Mestid un bu isin ehli olduklarini, kendilerinden sonra pek
cok karfler yetistirerek ornek teskil ettiklerine dikkat cekmistir. Meseld sahabeden
Abdullah bin Abbas, Ebl Hiireyre, Abdullah bin es-Saib, Abdullah bin Ayyas bin
Rabfa, tabiinden Eb{i Abdirrahman es-Siilemi gibi meshur kariler Ubey bin Ka’b’tan,
yine tabilnden Alkame bin Kays, Mesrik, el- Esved ve bir¢cok kimse Kur’an kiraatini
Abdullah bin Mestd’tan telakki ettiklerini agiklamistir.

Miiellif konuyla ilgili sahAbeden gelen bazi rivayetleri de almistir. Ornegin
Abdurrahméan es-Siillemi’nin Kur’an okudugu hocasi Zeyd bin Sabit’ten duydugu
“Hazreti Kur’an’1 biz 6yle bir kavimden aldik ki onlar on ayet okurlardi. On ayeti
kirdatin ahkdmiyla berdber 6gretmedikce diger on dyete gecmezlerdi. Bizden sonra
bir kavim gelecektir ki onlar Kur’an’it su icer gibi icecekler, imeklerinden

gecmeyecek” seklindeki rivayeti sunarak sahabe soziine de yer vermistir.
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Velhasil bahsi gecen ilk iistadlarin essiz gayret ve muhabbetleri sayesinde
Kur’an her ¢esit tahrif ve tagyirden emin olarak giiniimiize dek geldigininin 6nemi

iyi bilinmesi gerektigini acik¢ca bildirmistir."

10. Kiraat Cesitleri

Konunun baghgindan da anlasilacag tizere s6z konusu boliimde kirdatler ele
alimmigtir. Muellif, Kur’an-1 Kerim’in ondort vecih iizere kirdati bulundugunu,
bunlardan yedisinin miitevatir, iiciiniin 4had, dordiiniin de saz oldugunu belirterek bu
sekil bir taksim yapmistir. Miitevatir kirdatin meshur olmalar1 sebebiyle yedi kirdat
imamina ait oldugunu vurgularken, sirasiyla ilgili imamlarin isimlerini ve ravilerini
de zikretmistir. UsQll calismalarinda da goriildiigli tizere kiraatleri tevatiir derecesine
ulagmig yedi imam sunlardir:
I. Ebl Abdirrahman Nafi’ b. Ebi Nuaym (v. 169/785)
II. Abdullah b. Kesir el-Mekk1 (v. 120/738)
III. Ebi Amr b. el- Alé el-Basri (v.154—155/771-772)
IV. Abdullah b. Amir ed-Dimaski (v. 118/736)
V. Asim b. Ebi’n- Nectid el-Kafi (v. 127/745)
VI. Hamza b. Habib ez-Zeyyad el-Kif1 (v. 156/773)
VII. Ali b. Hamza Ebi’1-Hasen el-Kisat (v. 189/805)

Miiellif ad1 gecen imamlarin kirdatlerini meshur sahabilerden aldiklarimi ve
kiraatlerinin kendilerine nispet edilmesinin kirdatle cok mesgul olduklarindan ileri
geldigini kaydetmistir. Ahad kirdat konusundaki isimler soyledir:

I. Ebli Cafer Yezid b. Ka’ka el-Medenti (v. 130/748)

150 A.g.m., say1 245, s. 1, tefrika 10.
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II. Yakdb b. ishak el-Hadrami (v. 205/820)

III. Tayfur es-Secavendi (v. 560/1165)

Burada yedi kirdat disinda sahabeden rivayet edilen kirdatlerin de ahad’a
ilhak edildigini soylemistir. Saz kiraatle ilgili ise zikredilen kirdatlerin disinda A’mes
(680-765), Yahya b. Vesab, Ibn-i Ciibeyr (1145-1217) gibi tAbiinden mervi olan
kirdatlerdir diyerek fazla agiklama yapmamugtir.'>!

Yukarida gecen taksimden sonra Ezheri, daha ge¢c donemlerde kirdat ilmine
biiyiik katkilar1 olan Ebu’l-Hayr b. el-Cezeri (v. 833/1430) tarafindan yeni bir taksim
meydana getirildigini ve bircok kisinin ona tibi olduguna dikkat ¢cekmistir. Bu yeni
kirdat taksimi de alt1 cesittir: miitevatir, meshdr, ahad, saz, mevzi ve hadis-i miidrece
benzeyen kiraattir. 152

Yazar, Cezeri’nin yapmis oldugu bu tasnifin her biri icin ayr1 Ornekler
sunduktan sonra, yine Ibn-i Cezeri’nin bakis agisiyla tevatiir derecesine ulasmis
kirdatlerle okumanin sart oldugu fikrini benimsemistir. Diger tariklerle gelen
kiraatlerin ise Kur’an olamayacag goriisiinii savunmustur. Ciinkii kirat-i seb’a’nin
Rasliillah Efendimizden beri tevatiiren geldigini soyler. Ayrica kirdat-i seb’a ve
asera arasindaki ihtilaflarin basit oldugunu, okunustaki bazi kiiciik farkliliklarin
aslinda ména itibariyle degismedigini ve higcbir surette Kur’an’a zarar gelme s6z

konusu olamayacagini misallerle agik bir sekilde gostermistir.

11. Kur’an-1 Kerim’in Kitabeti Uzerine
Her ilmin zapt ve tedvininde hat veya kitabetin yeri tartisilmayacak kadar

mithimdir. Bu boliim de Mushaf-1 Osmani hattinin ¢ogaltilarak resmiyet kazanmasi

151 A.g.m., say1 246, s.1, tefrika 11.
132 A.gm.
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anlatilmistir. Seyh Efendi’ye gore mezkur Mushaf hem vahiy olmasi, hem de
yazilisindaki kendine has sekilleriyle miistesnadir. Aslinda burada miiellif Kur’an’in
Hz. Osman tarafindan yazilan ilk hece usilii {izere muhafaza edilisinden
bahsetmistir. Bu vesileyle de “Kur’an ilk yazildig1 seklin disinda baska sekillerde
yazilabilir mi?” sorusuna karsilik Suyfti, Imam-1 Malik, Ed-Dani, Beyhaki, Cezerl
gibi alimlerin goriisleriyle cevap vermeyi tercih etmistir. S6z konusu alimlerin bu
husustaki miisterek goriisleri “Kur’an’in ilk yazildig: sekil disinda yazilmasinin caiz
olmadigidir”. Ayni zamanda biitiin Islom Alimlerinin bu goriiste olduklarim ileri
siirmiislerdir. Yazar bu baglamda Kur’an’dan 6rnekle soyle yazmaktadir:

“Ana mesahifin kitabeti, 0yle zannedildigi gibi acemi elden ¢ikmus, usile
ridyet edilmeden vaki olmug degildir. Onun us{lsiiz goriinen yazilari, usiilciilere gore
ziyade veya noksan addedilen harfleri birer maksada mebnidir. Bu mekasid-1 izah
mevziunda yazilmis mithim eserler vardir. Imam-1 Suy(ti Burhan’inda bu harflerle
kastedilen medniye isaret ediyor. ibnu’l-Cezeri sahabe-i kirdmin ilm-i hecadaki
iktidarlarindan bahsederler. Sirat’t (&) asil olan o« ile yazmadilar da o<'e
miibeddel olan u<’la yazdilar bununla ii¢ seye isaret ettiler: Asli « oldugu i¢in wile
okunmasina, «’den miibeddel olan u<’la okunmasina, ikisinin beyninde igmama.
Asli olan u+’le yazilaydi o«’den gayrisi hem resme ve hem asla muhalif olurdu, kiraat
w«’e miinhasir kalirdi. Onun ig¢indir ki, Stiratii’l-A ‘raf’taki (Haws) de kirdat muhtelif,
Stratii’l-Bakara’daki (4sw) de muhtelif degildir. Ciinkii A‘raf’ta u<’la, Bakara’da
ise ov'le yazilmugtir diyor.”'>?

Yukanida da zikredildigi tizere Ezherl s6z sahibi alimlerin goriiglerine sadik

kalmistir. Calismasi esnasinda ozellikle Imadm-1 Suyiti’nin fikirlerine sikca yer

153 A.g.m., say1 247, s. 1, tefrika 12.
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verdigi asikardir. Kur’an’in mahiyetinin imanda tasdiki esas oldugunu soylerken,
aksi halde Kur’an’in Kur’an olmaktan ¢ikacagini belirtmistir. Dolayisiyla Kur’an
olarak muteber olabilmesi i¢in arabiyyetinin muhafaza edilmesinin sart oldugunu dile
getirmistir. Yine Kur’an’in terciimesi meselesinin eskiden beri mevzu bahis konusu
edildigini fakat metinet sahibi alimler tarafindan bu meselenin siddetle reddedilip
kapatildigini1 yazmaktadir. Bu hususta Resid Riza’in Mecelletii’l-Menari’l-
Islamiyye’de “Fetva’l-miinai fi hatari tercemeti’l-Kur’ani” baslig1 altinda (Kur’an
terclimesinin caiz olmadigina dair) yayimnladigi fetvanin konu acisindan Onemli

oldugunu ve dikkate alinmas1 gerektigini vurgulamistir.

12. Kur’an’in Baska Bir Dile Terciimesi, Yazilmasi ve Okunmasi

Makale ayr1 bir baglik halinde islenmesine ragmen bir Onceki konuyla
baglantilidir. Miiellif, Kur’an’in Arapca disindaki bagka bir dile terciime, kitabet ve
kiraatinin cevaz verilmedigi ¢esitli nakillerden hareketle bu hususta goriis bildiren
bazi alimlere yer vermistir. Konu bilhassa Kur’an’in Fars¢a yazilarak okunmasi
meselesi etrafinda ele alinmistir. Basta Ebu’l-Hasen el-Merginani, Ebli Bekr
Muhammed bin el-Fadlu’l-Buhari gibi alimlerin Kur’an’in Farsca ile tilavet
edilmesinin lafiz ve mananin ihlaline sebep olacag: icin siddetle kars1 ¢iktiklarini
belirtmistir. Hattd bu alimlere gore Kur’an’1 bir bagka dil ile okuma veya yazmaya
taammiid edenler ya mecnun ya da zindiktir.

Bir diger agidan Kur’an’1 namazda Farsca ile okumanin mutlak cevazi1 Arapga
okuyamamak sartiyla Ebi Hanife tarafindan verildigini, EbG Yusuf ve
Muhammed’ten de rivayet olundugunun altin1 c¢izmistir. Eb( Hanife’nin

ogrencilerine gore, Arapca okuyabilirken farisi ile okuyan kirdati eda etmis olmaz
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clinkii farisi Kur’an degildir. Kur’an lisan-1 arapla miinzel olandir. Allah Teala ( Y
Lue UlA ol 33) % derken bu hakikate dikkatleri ¢ektigi tartismasizdir diyor.

Dolayisiyla imam-1 4zam ve ogrencilerinin Kur’an’i namazda Arapcanin
disinda bir dille okumanin cevazina dair olan kavli Arapcayr okuyamayana
mahsustur. Lakin bu s6z, 4ciz hakkinda aczinden dolayr makdéruyla iktifa
edilmesine binaendir. Yoksa &ciz hakkinda terciimenin Kur’an olarak namazda
kirdati farz olduguna binaen degildir. Ciinkii Kur’an mutlaka Arapg¢a nazil olan
Kelamullah’tir. Terciime degildir.

Yine Imam-i Safii, Maliki, Hanbeli, Abdiilaziz b. Ahmed el- Buhari,
Hafizuddin es-Sifa gibi zikri gegen sohretlere gore de Kur’dn’in terciimesi caiz
degildir. Ciinkii biitiin alimlere gore Kur’an lafiz ve mananin mecmiiu ve niibiivvetin
delilidir."”

Boylece Ezheri’nin Kur’4n’in terciimesi hususunda farkli bakis acilarim
degerlendirmedigini aksine konuyla ilgili tavize mahal vermeyen mezhep

imamlarinin ve bazi alimlerin goriisleriyle yetindigini gormiis olduk.

13. Beyan ve Burhan Olarak Hazreti Kur’an

Miiellif s6z konusu makalenin girisinde Kur’an-1 Kerim’in biitiin insanlik icin

156

yol gosterici (o4l 2 )® olusundan yola ¢ikarak Allah Teala’nin Hz. Muhammed

157

(a.s)’i beseriyeti 1slah icin gonderdigine isaret eden ((<Ull 43S Y1 & Ul yf Lag )"’ ayeti

zikretmistir. Boylece de Yiice Allah’in 1sldh-1 besere memur olarak gonderdigi

54 Yusuf 12/ 2.

155 A.g.m., say1 248, s. 1, tefrika 13; Konuyla ilgili farkli bir yorum igin bkz. Pagaci, Mehmet,
Kur’an’a Giris, ISAM Yayinlari, Istanbul 2006, s. 143-154, Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Altuntas,
Halil, Kur’an Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, TDV Yayinlari, Ankara 2001.

156 Bakara 2/185; Ali Imran 3/4.

157 Sebe 34/28.
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rastllerini miieyyidesiz birakmamasina, onlarn1 kat’i delillerle desteklemesine,
Rasiliillah’in insanliga kars1 ikime edecegi Islam davasinin pek miihim ve muazzam
oldugunun O6nemine vurgu yapmistir. Dolayisiyla bu kutsal misyonu tasiyan
peygamberlerin karsilarina c¢ikanlan susturmak maksadiyla kendilerinden kuvvetli
deliller istendigini, Cenab-1 Allah’in da davalarinin dogrulugunu ispatlamak igin
onlar1 insan giiciinii asan mucizelerle destekledigini belirtmistir.

Aslinda yazar burada beyyinit ve berdhin (kat’i deliller)’i risdlet davasimi
teyit eden mucizeler olarak agiklamistir. Daha dogrusu Kur’an-1 Kerim’in bagh
basina bir mucize olusundan bahsetmistir. Ayrica her peygambere kendi
donemindeki icra edilen en {ist mertebedeki sanata gbére mucize verildigini
hatirlatirken Hz. Miisd ve Hz. {sd’ya verilen harikuldde hallerin keyfiyetine dikkat
cekmistir. Bunun yanminda Hz. Peygamber doneminde siir, beldgat ve fesdhatta
yiikkselmis olan Araplarin {iistiinlik ve Oviinmeleri Kur’an-1 Kerim’in mucizevi

sillesiyle son bulduguna vurgu yapmlstnr.158

14. Kur’an’in Harekelenmesi
Konu bagligindan da anlasilacagl iizere adi gecen makalede Kur’an’in
harekelenmesinden bahsedilmistir. Hz. EbG Bekr’in hilafetinde yazilip Hz. Osman
tarafindan da istinsah edilerek etrafa gonderilen biitiin Mushaflar harekesizdi. Zira
Islamiyet’in basinda Kur’an’la muhatap olan ashabin dilleri fasih olmakla beraber
nokta veya harekeye ihtiyaclan yoktu.
Islam Tarihi mevzulari da c¢ok iyi hazmetmis olan yazar, Hulefa-i rasidin

devrinde genisleyen fetihler sonucunda Araplarm diger unsurlarla karistigini, bu

158 A.g.m., say1 249, s. 1, tefrika 14.
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karisikligin tesirinden de dillerinin bozulmaya yiiz tuttugunu belirtmektedir. Bunun
izerine Araplarin Onde gelenleri dillerini ve bilhassa Kur’an’in kirdatini koruma
telasinda doneminin Basra emiri Ziyad b. Ebthi’ye (622-673) miiracaat ederek
yardim talep ettiklerinde, o da ilmi dirayetine itimat ettigi Ebu’l-Esved ed- Diieli’ye
(v. 68/688) harekeleme gorevini verdigini yazmaktadir. Dolayisiyla Diieli’nin
Mushaf-1 serif’i yazisinin boyasina muhalif bir boya ile noktaladigini, sonra da bu
noktalarin usilii olmak iizere irab ilminin ilk kaidelerini belirledigine isaret etmistir.
Boylece bugiinkii harekelerin ilk seklini icad etmede Ebu’l-Esved ed- Diieli’nin
gayretleri onceliklidir.

Zamanla Diieli’nin koymus oldugu noktalar kifayet etmeyince yine
doneminin Irak valisi bulunan Haccac b. Yusuf es-Sekafi’nin (661-714) durumdan
haberdar olmastyla harekeleme gérevi ehl-i Kur’an’dan olan Nésir b. Asim el-Leysi
ile Yahya b. Yameru’l-Udvani’ye verilmistir. Bu sekilde Nasir ve Yahya Ebu’l-
Esved’in icad ettigi harekeleri degistirerek Mushaf’in harflerine simdiki noktalar
koymus oldular.

Miiellif Mushaf-1 serif’in harekelenmesi hususunda son olarak sdyle yaziyor:
“Ebu’l-Esved tarafindan icad edilip Néasir ile Yahya tarafindan tadilen genisletilen bu
usiil devam ediyor, mesahif-i serife bu suretle noktalaniyor, harekeleniyordu. Fakat
Mushaf yazarken bagka bagka renklerde iki boya, iki kalem kullanmak giic ve ayni
zamanda zaman kaybina sebep oldugundan baska bir siiretle konulan sekiller Kur’an-
1 Kerim’in talim ve talimi hususunda istenilen kolaylig1 temine yeterli gelmiyor, yine
bircok karigmalar vaki oluyor, hataya diisiiliyordu. Emeviyye’nin son devirlerinde
yetisen Imadm-1 Halil b. Ahmed bu hususa ehemmiyet vererek dammeyi kiiciik vav,

fethay kiiciik elif, kesray1 kiiciik ya olarak yazdi. Seddeyi tesdidten alarak sin bas,
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sitkinu tahfiften alarak ha basi, hemze-i kat’iyi kat’idan alarak ayn basi seklinde

tersim etti. Bugiinkil sekilleri viicuda getirdi.”159

15. Kur’an’1 Giizel Sesle Okumak

Yusuf Ziyaeddin Ezheri, Kur’an’1 giizel eda ile okuma hususunda oncelikli
olarak Hz. Peygamber (a.s)’den nakledilen bazi hadislere istinaden sahabe
rivayetleri, mezhep imamlar1 ve muhtelif alimlerin goriisleri cercevesinde konuya
netlik kazandirmigtir. Kur’dn’in giizel sesle okunusunu dinleyen Kkisilerin
kendilerinde insirah ve huzur bulduklarini hatirlatan Ezheri, ashab-1 kiramdan
cogunun Kur’an’in sihirli tesiri ile Miisliiman olduklarina isaret etmistir. Hatta gayr-i
miislimlerden bir¢oklar1 Kur’an’in ahenkli okunusunu duyduklarinda zevk aldiklarini
ve bunu agikca itiraf ettiklerini sdyler. Yeri gelmisken belirtelim ki, Ciibeyr b.
Miit’im’in miisrik oldugu halde bir aksam namazinda Rastliillah’t Tar suresini
okurken dinledigini ve sesine hayran kalarak islam’a girdigini miiellif 6rnek olarak
sunmustur.

Makalenin baginda da belirtildigi lizere evvela Hz. Peygamber Efendimiz’in
Kur’an’in giizel sesle okunmasini tesvik eden (aSi ) sl I8N 1503),1%0 (Al cpa Lia Gt
Ay i), 10! (A N A Gala e G Cigeall Guadl Jall U3 280 &)' hadislere
yer verilmistir. Bu baglamda Hz. Aise (r.a)’den gelen bir rivayeti de zikretmistir.
Soyle ki, “Bir aksam eve gec gelmistim. Rasiliillah nerde kaldigimi sordu. Ashabtan
birisini gayet giizel bir sesle Kur’an okuruken isittigimi, durup dinleyerek kaldigimi

soyledim Rastliillah hemen kalkti; biraz gittik yeniden dinledik, sonra bu okuyan

159 A.g.m., say1 250, s. 1, tefrika 15.

160 Ebu Davud, Salat 355; Nesai, Salat 83; Ibn Mace, [kamet 176.

161 Buhari, Fedailii’l-Kur’an 34, Tevhid 44; Ebu Davud, Vitr ##20; Darimi, Salat 171; Ahmed b.
Hanbel, 1,172, 175, 179.

162 {bn Mace, Ikamet 176; Ahmed b. Hanbel, 6,19, 20.
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kimdir; bilirmisin, dedi. Hayir, bilmiyorum dedim. Salim Mevla-i Ebi Huzeyfe’dir.
Boyle zevatin iimmetim arasinda bulunduguna Allah’a hamd ederim” dedi.

Yine miiellif Kur’an’in lafiz ve manasinin bozulmamasi sartiyla giizel Kur’an
okumayi olumlu karsilayan Ibn-i Hicr Aklani, Tatar Hani, Sevr-i Pesti, Imam-1 Safii,
RAafii, Imam-1 Nevevi, Sehavi gibi alimlerin konuya iliskin goriislerini de almistir.
Bunlara ilaveten de Isldmiyet’in ilk baslarinda Kur’an kirdatinin ii¢c vecih oldugunu
belirtmistir. Birincisi, her harfin hakkim1 vererek tahkikan okumak ki, Kur’an’i
Kerim’de (355 O J3,) 9)'® bizzat buna isaret edilmistir. ikincisi, sithhat sartlarina
riayetle birlikte tahriran (siiratle) okumaktir. Ugiinciisii de ikisinin arasi olan telhin
ile okumaktir. Ozellikle iigiincii kistm kirdatleri ilk icad eden Abdullah b. Ebi Bekr
olmasma ragmen Abdullah b. Omer b. Ubeydullah tarafindan tevariis edildigi icin

Ibn-i Omer kirdatleri olarak séhret bulmuslardir denmistir.'*

16. Tecvid

Bir 6nceki makaleye baglantili olarak Kur’an’1 yalniz giizel sesle okumanin
yeterli olmayacag1 goz Oniinde bulundurulursa kirdat ilminde 6nemli bir yeri olan
tecvidin fonksiyonu daha iyi anlasilmig olur. Nitekim Kur’an’in okunusunda
dinleyenleri etkilemek acisindan giizel ses ve tecvidin mutlak gerekliligi soz
konusuyken, birbirlerini tamamlayan iki unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Yazar, tecvidin liigat ve istilah anlamlarim verdikten sonra Rasiliillah’in
Tecvid ve kirdati tashihte biiyiik payr olan Abdullah b. Mes’Gd’un okuyusunu
ongoren (& a O 358 180 (39 LS Lad I8 1 & ¢ @) 09)'® hadis-i serifine yer

vermistir. Ote yandan kiraatte lahn ve tagyire mahal vermeme noktasinda hemfikir

163 Miizemmil 73/4.
164 A.g.m., say1 252, s. 1, tefrika 16.
165 {bn Mace, Mukaddime 11; Ahmed b. Hanbel 1, 7, 26, 445, 454.
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olan Tecvid imamlarindan Ebli Amr ed-Dani, kirdat-1 seb’a imamlarindan Hamza b.
Habib ez-Ziyat, kirdat ilminin 6nde gelenlerinden Ibn-i Cezeri gibi séz sahibi
alimlerin goriislerini de zikretmistir. Ayrica kiraatte noksanligin sanki Kur’an’in
cevherinde noksanlik gibi olabileceginin alimler arasinda ittifak edilen bir
meseleyken yalmiz dili elvermeyen veya hatalarini tashihe iistad bulamayan kimseler,
teklif takate goredir sozii geregince mazurdurlar demistir.

Miiellif konuya iliskin fikrini soyle dile getiriyor: “Kéri’in 1azim oldugu gibi
tecvid iizere kiraat etmis olmasi i¢in evveld harflerin mahreclerini ayirmasi her harfi
digeriyle karistirmadan kendi mahrecinden ¢ikarmasi, ayn’1 (¢) hemze (), ha’y1 (¢)
ha (), dad’1 (u=) ta (&), yahud dal (4) okumamasi icab eder. Saniyen idgam edecegi
yerde idgam, izhar edecegi yerde izhéar, ihfa edecegi yerde ihfa etmesi ve hakeza
kalkaleye, medd’e, kasr’a, gunneye, lineye dikkat etmesi ve bi’l-climle sifat-1 hurfifa
ridyet eylemesi 1dzimdir. Boyle yapmazsa Rasilii Ekrem Efendimizin ¢ ¢J g J5 «y
42ly * kavl-i serifine maézallah dahil olur.”

Velhasil Ezheri, Kur’an kirdatinde meydana gelebilecek hata, ziyade ve
noksanliklardan korunabilmek i¢in her miislim ve miislimenin tecvid kurallarini
O0grenerek okumasinin vacip oldugunu savunmus ve bu konuda meydana gelen

sikintilarin ¢oziilmesinde tek mercinin ilm-i tecvid oldugunu Vurgulamlstlr.166

17. Kur’an’in fcazi-I
Daha 6ncede Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber (a.s)’in risaletine delalet eden
en biiyiik mucize olduguna vurgu yapilmisti. Miellif Tarih-i Kur’an adli makaleler

zincirinde Kur’an’in icdzi meselesini birden fazla makalede isleyerek genis yer

166 A.g.m., say1 253, s. 1, tefrika 17.
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vermistir. Oncelikle Kur’an’in icAzini ortaya koyan tehaddi ayetlerinden (Bakara
2/23-24; IsrA 17/88) hareketle Nizamuddin Nisab@ri’nin “Garaibu’l- Kur’an ve
Gaybu’l-Furkan” tefsirinde gecen icdza yonelik yorumlar degerlendirmistir. Burada
Kur’an’in icaz yonii iki yolla zikredilirken ilkin, Kelamullah’in fesahatta fevkalade
bir mertebede oldugu belirtilmis, ikinci olarak da Arap fasihlerinin Rasliillah’in
risaletini engelleme hususunda her yola basvurduklarn halde Kur’an’a karsi
gelmekten ¢ekinmeleri bir nevi icdzdir denmistir. Diger yandan miimkiin olsaydi
zaten muaraza ederler ve tam bir kolaylikla gayelerine ulasirlardi. Fakat Hz.
Peygamber (a.s) onlara Kur’an’in bir suresiyle meydan okuyarak kendilerini etkisiz
biraktig1 hakikatine dikkat cekilmistir.

Yazar sdyle devam ediyor: “Mamafth Hazreti Kur’an’in icdz1 acib ve gayet
garib bir meseledir. Bilindigi halde tarif ve tavsif edilemeyen mesaildendir. Bazilart

113

“Allah Teald’nin beseri muarazadan men etmis olmasi” bazilar1 “ iisliibunun sair
kelam {iisliblarina muhalif olmas1”, diger bazilan da “tenikuzdan (¢eliski) selameti”
itibartyla demisler, “magibattan ahbart istimali (kaplamasi) itibartyla” diyenler de
olmus fakat bu akval (sozler) inde’l-muhakkikin (gercegi arayanlar tarafindan)
muvafik bulunmamustir. Fi’l-vaki‘ Hazreti Kur’an’in istimaindan (dinlenmesinden)
hasil olan istigrab iislibunun, nazminin kalplere inkir1 gayr1 miimkiin tesirinden
hasildir. Yoksa Allah Teala’nin mislini ityandan sarf ettiginden degildir. Sonra her
isliib-u garibi muciz gormek, tenakuzdan hali, yahud gaybi miistemil (kaplayici)
kelami icaz ile tavsif etmek batildir.”

Konunun devaminda miiellif belagat ve fesahati aciklamis, fesahatte kemale

ulagan Kur’an’i, Arap fasihlerinin siirleriyle karsilagtirmistir. Mesela Arap siirinde

medar-1 belagat ve fesahatin miibalaga ve yalandan ibaret oldugunu one siirerken,
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43 X) jadll Gl s6ziinii buna delil olarak getirmistir. Hatta Lebid b. Rabia (?-660 m.)
ile Hasan b. Sabit’in Miisliman olup siirlerinde yalami terk ettiklerinde itibar
gormediklerini hatirlatmistir. Diger yandan Kur’an’in takip ettigi yolun hak ve en
dogru yol olmakla birlikte asla yalan icermedigi, her ciiziiniin fasih oldugu gibi
biitiinii de siiphesiz fasihtir denmistir. Buna karsilik dogru ve fasih soziin Arap
kasidelerinin yalmz bir iki beytinde bulundugu, fasih bir sair kelamini
tekrarladiginda ikincisi fesahati ihlal ettigi, halbuki Kur’an’daki biitiin tekrarlarin son
derece fasih ve giizel oldugu belirtilmistir.

Ozellikle Arap fasihlerinden her birinin yalniz kendilerine has alanlarda
yazdiklar1 fakat Kur’an’in her yerde ve her cesit sozde fasih geldigi; tergibte ( bl 34
a A3 L Gad) 17 terhibte (s ks JS Gld )" zecirde (Al LS M) ' vaazda
(palgaia ¢ ol ) 170 jlahiyatta (Jea3 La sl &1)'7" gibi ayet-i kerimelerin incelenmesi
neticesinde Kur’an’in belagat ve fesahat noktasindaki aistiinliigii daha iyi anlagilacagi

bildirilmistir."

18. Kur’an’m fcazi-1I
Yusuf Ziyaeddin Ezheri yine Kur’an’in icdzina iliskin bu boliimii hocasi
Muhammed Abduh’un eseri olan Risiletii’t-Tevhid’ten iktibaslar yaparak olaya
hocasinin goziiyle bakmayi tercih etmistir. Hatta bu makaleyi baglica onun icéza
yonelik soylemlerine tahsis ettigi sOylenilebilir. Miiellif evvela hocasinin dilinden

Kur’an’1n ihtiva ettigi iistiin degerleri zikretmis, bunlara ilaveten Kitabullah’in beserl

167 Secde 32/17.

168 {brahim 14/15.

169 Ankebiit 29/40.

170 Siira 26/205.

7' Ra’d 13/8.

172 A.g.m., say1 254, s. 1, tefrika 18.
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maslahatlara iliskin esas hiikiimleri tesis ettigini, gerekenleriyle amel edilmekle
biiylik faydalarin meydana geldigini, adaletin kuruldugunu, farkli fikirlerin
birlestigini, ahadd arasinda vahdetin olustugunu, bunlarin ihmalinden ise biiyiik
zararlarin dogdugunu aciklamistir.

Yine icaz noktasinda Hz. Peygamber (a.s)’in risileti ilan edip hiikiimdarlarin,
yoneticilerin, sair ve hatiplerin biitiin varliklariyla sahsina amansizca
saldirdiklarinda, Rastlillah’in kendilerine uzun miiddet meydan okudugu bu
inat¢ilarin muarazadan aciz kaldiklarini ve bu suretle Kur’an’in her kelamin iizerine
yiikselerek biitiin hiikiimlere hakim oldugunun gercekliligi tekrar edilmistir.

Yani Kur’an-1 Kerim’in inkar edenleri biitiin kuvvetleriyle ¢arpismaya davet
etmesi ve hicbir surette mulrazaya giic yetiremeyeceklerini kesin bir sekilde
bildirmesi siradan bir vdiz veya nasihat¢inin kelami olmadigi bilakis goriineni ve
gorinmeyeni ilmen kusatmis olan Allah Teala’nin kelami olduguna vurgu
yapilmigtir. Dolayistyla bu umlimi ve daimi aczin, Kur’an’in beserden sadir olan
kelam cinsinden olmadigina, Allah Teédld’min Rasdlii diliyle gelmis kelam
bulunduguna, boylece de bu kutlu el¢inin risaletini tanimanin ve iizerine indirilen
ilahi kitabin biitlin  hiikiimlerine inanarak amel etmenin vacip oldugu

173
savunulmustur.

19. Kur’an’in Icazi-III
Kur’an-1 Kerim’in icazi ile ilgili bu son makalede miiellif adeta konunun
genel bir degerlendirmesini yapmistir. Kur’an-1 Kerim iizerinde inceleme yapan pek

cok kimsenin icdz meselesini yalniz belagat acisindan ele aldiklarini ve bu suretle de

173 A.g.m., say1 255, s. 1, tefrika 19.
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teliflerde bulunduklarina dikkat cekmistir. Dolayisiyla Kur’an’in belagat bakimindan
en son dereceye ulasmis olmasinin yaninda, bundan daha giiclii bir yOniiniin de
bulundugu 6ne cikarilmistir. Soyle ki, belagatin tekrarlandik¢a insan sufiruna tesiri
sinirh ve muvakkat kalirken, Kur’an-1 Kerim’in tilaveti tekrar edildikce tesiri de
arttig1 herkesce kabul edilmistir.

Sonra Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’i agik bir sekilde emrinden bir ruh
oldugunu bildirmesi (U ¢ gy &l Wagl X 6)'7* pefis iizerinde artan tesiri icra
ettigi gibi viicudu harekete getirerek amel etmeye de sevk ettigi hatirlatilmistir. Zira
Kur’an’m Cenéb-1 Allah’in emrinden bir ruh olmasi onun hususi bir ruhaniyete sahip
olduguna isaret ederken bahsi gegen ayet-i kerime Kur’an’in icaz yoniine irsad etmek
icin yeterli goriilmiistiir. Boylece de insan ve cinlerin en kisa bir slireye karsi
gelmekten sakinmalari, zalimlerin korkusu, bu ruhaniyete bagli icaz cihetinden
kaynaklandigi neticesine varilmistir.

Konuyu tamamen sonug¢landirmak acgisindan miiellifin su manidar satirlarina
yer vermek uygun olacaktir:

“Stiphesiz Kur’an-i Kerim fasihtir, fesihatiyle bi’l- ciimle fiisahdyi, biilegay1
susturmustur. Hakimdir, hikmetiyle kanun ve seriat miiessislerini sasirtmis nizam ve
diistur vazilarin (koyanlar1) hayretlere diisiirmiistiir. Bunlarin ciimlesi Hz. Kur’an’in
sifat-1 celileleridir. Akla, sufira avatuf ve miiy{ile hakimdir. Lakin bunlarin ciimlesinin
fevkinde (tistiinde) olarak Allah Tedld'm emrinden bir ruhtur. Riih-u insaniye fesahat
ve beldgatin tesirinden ziyade isler. Hikmet ve felsefenin yapmadigi tesiri yapar.
Fikr-ii hatirin kavramadigi, sairin tahayyiil etmedigi (hayal edemedigi) ilhamlar verir.

Insami adeta degistirir halki digere cevirir, sfiret-i iihriya tahvil eder (degistirir).

74 Siira 42/52.
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Goriilmiiyor mu ki binlerce seneden beri ayni hélet iizere yasayan tahavviil
(degisim), tekemmiil (olgunlasma) nedir bilmeyen kavm-i arab1 ne yapt1? Bu kavme
yiiksek bir ruh nefh etti (iifledi). Bagka bir hayat verdi. Uyandirdi. Inandirdi, harekete

getirdi. Aktér-1 cihana (diinyanin her tarafina) hakim kildi.”'”

20. Hz. Kuran’mm Beseriyetin Saideti Icin Takrir Buyurmus

Oldugu Usil-I

Su ana kadar gordiigiimiiz Tarih-i Kur’an genel baghigi altindaki makaleler
dizisinden her biri farkli konulari ele almisti. Buradan itibaren miiellif Tarih-i Kur’an
genel basliginin altina bir alt baslik daha koyarak Kur’an-1 Kerim’in insanoglunun
mutlulugu icin sabit kildig1 usiil ve prensiplerden bahsetmistir. Bir bakima mezkar
calismasinin degerlendirmesini yaparak Kur’an’in asla ve kat’a degerinden higbir sey
yitirmeksizin biitiin zamanlarda insanlik {izerindeki etkisini 6n plana ¢ikarmistir.
Dolayisiyla basta da belirtildigi tizere kendi icerisinde genel olarak ii¢ ana bdliime
ayirdigimiz Tarih-i Kur’an makaleler zincirinin son bolimili tamamiyla ayetler
ekseninde islenmeye 6zen gosterilmistir.

Su bir hakikat ki, Kur’an nazil olmadan evvel bir takim cahil, hasin, daginik
kabile ve asiretler halinde yasayan Araplar vahiyle tanismalarindan sonra miithis bir
degisim yasamislardir. Yazara gore Araplarin hayatinda beklenmeyen bu biiyiik
toplumsal inkilap bazi1 edebi usfillere binaen gerceklestirilmistir. Yani kendilerini
vahgetten hilafet ve siyadete yiikselten bu muazzam degisimin siradan olmadigini

bilakis mithim us(l ve ahlaki kaideler iizerine kuruldugunu belirtmistir.

175 A.g.m., say1 256, s. 1, tefrika 20.
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Miiellif, nizamsiz, emelsiz ve gayesiz yasayan Araplarin bir anda millet
olarak kalkinmalarin1 saglayan ali usfliin Kur’an’in ilham buyurdugu kiymetli
esaslardan miitesekkil oldugunu agiklamistir. Boylece de vahy-i ildhi olan Kur’an-1
Kerim, bu yiiksek usfil iizerine cahili sendatlerden arinmig yeni bir {immet
olusturmustur. Daha da 6nemlisi bu timmeti fesadi izale edip salahi kurmaya, rezilet
yerine fazileti tesis etmeye, kelimetullahi 114 ederek hakki diriltmeye davet etmistir.

Yazar bu manada Hz. Muhammed (a.s)’in de Araplardan biat alirken ayni
adab ve faziletler lizerine aldigim1 karsiliginda ise diinyevi giizellikleri degil ahiret
yurdunu vaat ettigini Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetle (5 agoddl riasall (0o s il &) ¢
L) gl ol pg gal) 70 destekleyerek ornek vermistir. Ayrica bu aslin bilinen toplumsal
ustller arasinda tek oldugunu ve Islamiyet’e kadar higbir kavmin olusumunda soz
konusu asla rastlamanin miimkiin olmayacagini vurgulam1st1r.177

Neticede de Kur’an’in 6ziinden neset eden bu ulvi asil, Oniindeki bir¢cok
siiphe ve kuruntuyu tamamiyla yikmis, ne bir arabin acemi lizerine ve ne de bir
beyazin siyah {izerine iistiinliigii olmadigini, iistiinliigiin ancak takva ve sélih amel ile

olabilecegini takrir buyurarak toplumsal huzurun temellerini atmistir.

21. Hz. Kur’an’in Beseriyetin Saddeti icin Takrir Buyurmus

Oldugu Usil-II
Bahsi gecen um@im1 baslik altinda islenen biitiin konular birbirinin devami ve
tamamlayicist seklinde gelmistir. Goriildiigii tizere de yazar ayetler 1s18inda Allah

Teala’nin insanligin menfaati icin muhkem kildig1 esaslar biitiiniinden bahsetmistir.

176 Tevbe 9/111.
17 A.g.m., say1 257, s. 1, tefrika 21.
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Yukarda da isaret edildigi gibi Allah Teala’nin istiinliigiin ancak takva ve
salih amel ile oldugunu bildirmesi, herhangi bir asil ve gayeleri olmayan, yalniz
kendi baglarina kanunsuz hitkmedip fesad ¢ikaran medeni kavimlerin zihinlerinde yer
etmis olan siipheleri kaldirdi. Dolayisiyla medeni kavimlerin kendilerini diger
topluluklardan iistiin gormelerini siddetle men etti. Bu cok 6nemli bir asildir.

Yine Kur’an-1 Kerim’in (osbll @ A1 44l pd aiiS) 17 “Siz insanlik iin ortaya
cikarilmig hayirh bir iimmetsiniz” buyurmasi ilk Miislimanlar digerlerinden hayirlh
addetmistir. Miiellif burada iki noktaya dikkat ¢ekmistir: Birinci, Kur’an’in mutlaka
“Ey Araplar siz en hayirhh bir iimmetsiniz”’ demedigini bilakis bu ayetin umiim bir
mana ifade ettigini ve cinsiyet gdzetmeksizin biitiin Miisliimanlar1 muhatap aldigini
belirtmistir. Ikinci, Kur’an Miisliimanlar1 iimmetlerin en hayirlisi addederken
hayriyyetlerine sebep olan prensibi gostermis,( s JSial (& Gsel 9 ciguraly (gl
AL Gsias) yani “lyiligi emreder, kotiiliikten alikoyar ve Allah’a inanirsiniz”
buyurmustur. Boylece yazar, Kur’an’in Araplar1 diger unsurlar iizerine
yiiceltmedigini, ancak bu iistiin prensipler etrafinda birlesen miiminleri digerleri
tizerine iistiin kildigim belirtmeye ¢alismistir.

Ezheri’ye gore iste bu asil, Miisliimanlarin diger iimmetlerle olan iligkilerini
belirler ve beseri haller inananlarnn diger bazi milletlerle karg1 karsiya getirip de
carpismalarim gerektirirse sdyle bir yol izlenir:

Mubhélefet edenler oOnce Islam’a davet edilir ki, kabul ederlerse
Miisliimanlarin kardeslik dairesine girmis olurlar ve her yonden esit muamele
goriirler. Eger bu davete yiiz cevirirlerse cizye vermeye davet edilirler. Fakat

mallarina, miilklerine asla dokunulmaz, dinleri, adet ve ananeleri iizerine serbest

178 Ali Imran 3/110.
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birakilirlar, ayrica biitiin haklar1 korunur ve miidafaa edilir. Ancak buna da razi
gelmedikleri takdirde kendilerine harp agilir.

Miiellif biitiin bunlar1 arz ederken ilk Miisliimanlarin harp hukuku ve
anlayisinin  istiin - degerlere dayandigini ve bu degerlerin glinimiiz savas
prensiplerinin ¢ok iistiinde oldugunu ifade etmeye caligmistir. Kur’an-1 Kerim’in
ictimaf haller geregi savasi mesru gordiigiinii ( Cded] (any agany Gulill &) ads Yol o
oa )™ fakat 6te yandan Miislimanlara harpte adaletten ayrilmamakla ( aSieyas ¥
Jodiad o) al Al daiall 8 aSga o agh (L)' emrettigini, harp esnasinda mecburiyet
olmadik¢a katletmekten, yaralilara kotii muameleden, yasli, ¢ocuk ve kadinlara

saldirmaktan men ettigini (Cxsinad) oy ¥ 4l ¢ ) giad ¥ g)'8!

ayetlerle delillendirmistir.
Bu sekilde Kur’an’in harbi onceki kavimlerin tarihinde goriilmemis gayet

saglam bir ustlle takyit ettigini ve bu usiliin de giinlimiiz iimmetlerine numune teskil

ettigini belirtmistir. 182

22. Hz. Kur’an’in Beseriyetin Saddeti icin Takrir Buyurmus

Oldugu Usal-II1
Bu makalede de miiellif bir 6ncekine muvafik bir sekilde Kur’an-1 Kerim’in
insanligin huzuru igin tesis etmis oldugu esaslarin ¢okluguna deginerek onlardan
birkagina atifta bulunmustur. Bu arada Kur’an’in sabit kildig1 kaidelerden
bahsederken onlar1 medeni geginen kavimlerin esaslariyla karsilastirmay1 da ihmal
etmemistir. Oyle ki insan iiriinii sistem ve kanunlarin hicbir zaman Kur’ani degerler

seviyesine ulasamayacaklarini bir hakikat olarak dile getirmistir. Mesela:

179 Bakara 2/251.

130 Maide 5/2.

181 Bakara 2/190.

182 A.g.m., say1 258, s. 1, tefrika 22.
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Herhangi bir is konusunda istisare etmenin ne oldugunu bilmeyen veya pek
az bilen ge¢mis kavimlerin aksine Kur’an-1 Kerim Rasiiliillah’a ashabi ile mesverette

183

bulunmasini (¥ A at g W 9)'* emir buyurmus, sonra da bu seckin toplulugu bir

184 islerinde istisare etmelerinden dolay1 ovmiistiir.

bagka ayette (pgii U9 ab 4 )
Bu gayet 6nemli bir esastir. Yine Kur’an-1 Kerim, eski topluluklarin giiclityii zayiftan
ayirarak uyguladiklar tek tarafli adaletsizlige karsilik mezhep ve cinsiyet ayirimi
yapmadan adaletin herkese esit seviyede tatbik edilmesini ( &) caldll ¢ alaSa 1Y
Jaadly ) gasad)'® egas kilmustir. Yazar bu manada 19. yiizyila kadar bile mahkemelerde
hala doniip deveran eden haksiz ayrimciliklara deginmeden gecmemistir. Dolayisiyla
Kur’an adaleti, beseriyetin mutlulugu icin kararlastirilmis tistiin ustildendir.

Ayni sekilde hukukta esitlik de bu ilahi adaletin neticesinde dogmustur.
Nitekim asirlar 6nce Islam kole ile efendisini ayni safta miisavi kilarken, 19.yiizyila
kadar zencilere reva goriilen siddetli zuliim ortada olup her tiirlii yorumun digindadir.
Ote yandan Kur’an adalet ayetiyle iki miisliimani birbirine esit tuttugu gibi, bir
miislim ile bir gayr-i miislimi de ayni derecede esit gdrmiistiir. Haliyle bu hiikiim de
diger topluluklarda goriilmeyen miithis bir uygulamadir.

Bir diger esas da Kur’an-1 Miibin insanlik tarihinde esine rastlanmayacak bir
sekilde kadina hak ettigi degeri vermistir. Hatta birkac asir 6ncesine kadar Islam dist
toplumlar tarafindan insan m: yoksa hayvan midir diye tartisilan kadin, ilahi adaletle
gercek yerini bulmustur. Bu vesileyle Kur’an-1 Kerim de ilgili ayette ( G5 ¢ 44 (a9
daay gBaga aSin Jua g Lgall ) g3l Lal 31 aSeadl (e a%0)'%0 Gnce kadin ve erkegi birbirinden

ayrilmast miimkiin olmayan iki uzva benzetmis ve sonra da kadinlarla hukukun hangi

183 Ali Imran 3/159.
184 Siira 42/38.

135 Nisa 4/58.

186 Rtim 30/21.
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olgiilerde olmasi gerektigini acgiklayan ( (Rysbl Y3 aSiay (m aliSu Cun (e (R il
Ogale ) giaail) 187 (Ligaal b o gudle 9)'®® ayetleri zikretmistir.

Miiellif ibret agisindan biri Miisliman digeri gayr-i miislim iki kadinin
mensup olduklar1 toplumlarindaki konumlarina iligkin sOyle bir karsilastirma
yapmistir: “Kur’an’in nuzilii esnasinda kadinhigin diicar oldugu vahsetin boyutlar
her seyin tistiindeydi. Bu vahim durum 18. asra kadar devam etti. Bu yetmedi de
Avrupa bir de kadinin ruhu yoktur diyebildi. Halbuki Isldm kadinin bircok hakkini
elde etmeye imkan tanidi. Sahip oldugu her sey iizerinde istedigi gibi tasarrufta
bulunabilmesini sagladi. Bu da yetmez Islim kadinlara kadilik ve fetva verme
hakkin1 dahi bahgetti. Su bir gercek ki, Avrupa kanunlar1 kadinlara bu hukuku
vermiyordu. Bunun nasil bir tahakkiim oldugu ve kadinligin serefini ne denli
diisiirdiigi meydandadlr.”189

Seyh Efendi’nin ifadesiyle bahsi gecen bu esaslar beserl adlemde asla
bilinmeyip Kur’an-1 Kerim’in vaz ve tesis etmis oldugu Onemli i¢timai us{ilden

bazilaridir.

23. Hz. Kur’an’in itikada Dair Takrir Buyurmus Oldugu Usiil
Simdiye kadar Kur’an’in uygulamaya koydugu miiteaddit toplumsal usiilden
bahsedilmisti. Bu makalede de yazar, Kur’an’in itikada yonelik sabit kildig1 bazi
iistiin esaslardan s6z etmistir. Mesela:
Birinci, insanoglunun sahip oldugu akil ile Allah Teala’nin kiinhiinii idrak

etmek miimkiin olmayacagi belirtilmis ve bu acziyet Kur’dn’in Hak Tealad’y1

137 Talak 65/6.
138 Nisa 4/19.
189 A.g.m., say1 282, s. 1-3, tefrika 23.
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vasfeden (=& 4fiaS ), !0 (Lale 4y (shuay W) 191 (Ula) 4,0 ¥) 197 (LAY Ja¥ s
Ghldly a6 ayetleriyle desteklenmistir. Bu anlamda felsefenin de Yiice
Yaradan’1 aklin idrak edemedigi bir varlik olarak kabul ettigine isaret edilmistir.
Miiellife gore Kur’an-1 Kerim’in beserin hayal ve zihnine vurmus oldugu bu darbe
insanligin biitiin akli devirlerinde goriilmiis degildir. Nitekim insanlardan bir¢ogu
Allah Teald’y1 (hasa) tarife calisirken Kur’an-1 Kerim, adeta “durunuz, nereye
gidiyorsunuz, bu meydan sizin degildir, burada ceveldna hakkiniz yoktur” diyerek
felsefe giicliniin yirmi asirdan beri calisip muktedir olamadigi bu muazzam ilmi
hakikati apacik telkin etmistir.

Ikinci, Kur’an’1n yerlestirmis oldugu itikadi ustilden biri de insan ile Yaradan
arasinda vasitanin kaldirilmasidir. Kitabullah agik nidasiyla muhtelif ayetlerde (13 3
Gled 13 £ 3 go s ol qu b b e gabe dllivg 19 (Al s Lay i J9),"7 (M gl O
O #1300 o) 30 Al (6 g A () 9 s La Y (), 190 (00 S g Liiabw Uindal L) Ly ) g1E
S Ul agiall g il (o e agdl L)/ St U sliald 1)'7 akla hitap ederek dinde ne
bir miisevvidin (taslak yapan), ne bir miitebevvi’in (kendisine uyulan) ve ne de bir
tabi’in olmadigini ilan etmistir. Hatta Rastliillah’in kendisine (Jbasass agele <) '8
(S pgle @il L 9) 1 (U, aSle cd 087 mezkir ayetlerle vekalet, kefalet

vermedigini bildirmistir.

190 Sara 42/11.
191 Taha 20/110.
192 En’am 6/103.
193 Hadid 57/3.
194 Bakara 2/186.
195 Miiddessir 74/38.
196 Necm 53/39.
197 Ahzab 33/67.
198 Gasiye 88/22.
199 Kaf 50/45.

200 B> Am 6/66.
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Uciincii, Kur’an’1n tesis ettigi ustilden bir digeri, gecmis topluluklar atalarinin
dinlerine uyarlar, biitiin emellerini onlarla yiirimeye baglarlardi. Kur’an ( ¢S
Ostigr ¥ 9 Ld osliny ¥ a3 buyurarak buna siddetle karsi ¢ikmus, kendilerine
uyulanlarin kiyamet giiniinde tébilerinden kagarak bu sorumlulugun agirligindan
kurtulamayacaklarini (wl) ag Codali g cildadl) gl g ) gl cpy A (pa Jga) C QIS 3)202
zikri gecen ayetle duyururken, bir diger ayetle de ( ks L aSly s L Lgd cld 38 44 &l
Osbay 1538 L elicd ¥9)°” her neslin kendi ilminden mesul olacagin, selefine
uymanin hi¢bir faydasi olmayacagi gercegini zihinlere kazimistir.

Dérdiincii, Onceki iimmetlerin dini topluluklari tarafindan uydurulmus garip
usfilden biri de, ildhl rahmet ve afvin yalniz kendilerine tahsis edildigine
inanmalaridir. Allah (c.c) bir ayet-i kerimeyle ( Jar (o GUS Ja) 5 L) ¥ 5 aSad Laly

43 a2 I e

onlarin bu bos emellerini iptal etmistir.

Besinci, yine beserl dlemde goriilmemis miihim usidldendir ki, Kur’an her
itikad sahibini akidesi iizerine burhan getirmeye caZirirken ( a3iS ¢ AW 3 ) gila (2
Obalia) 205 ayette gecen dogruluk prensibini sart kosmus, miicerret dava ve
teslimiyetlerin fayda vermeyecegini vurgulamigtir.

Altinci, Hz. Kur’an’mn mukaddem beseriyetge bilinmeyen usiliinden biri de,
herkesin kendi ameli ile hesaba ¢ekilecegidir. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de ( ¥ as
Lo (pudill (s ellat) 200 ( cpal i) 030 ) daa e W) Lindi aglic i 05 Y ) ganal) 8 Alla (e S g

207

@ 3 s sarih ayetlerle kiyamet giiniinde higbir kimsenin higbir kimseden

fayda gormeyecegini, sefiatlerin dahi kendisinin izin ve rizasina tabi olacagim takrir

201 Bakara 2/170.
202 Bakara 2/166.
203 Bakara 2/134.
204 Nisa 4/123.
205 Bakara 2/111.
206 fnfitar 82/19.
207 Necm 53/26.
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buyurmustur. Yine bir bagka ayetle (3w ¥) alall (e aldigl Lag)®™® insanlara ilmen
ihatalar1 noktasinda pek sinirli bulunduklarini bildirmistir.

Yazar, islam o6ncesi insanlarin her seyi bildiklerine kail olduklarimi, ayni
sekilde dini onderlerinin de yer ve gokte kendilerine gizli bir seyin bulunmadigina
inandiklarim ve mevkileri itibariyle de daha gii¢lii bir kuvvetin olamayacagini
zannettiklerine dikkat cekmistir. Dolayisiyla bu sekilde rahmet-i ilah1 kapilarini
kapadiklarini ve asirlar boyu ne bir alimin ilmine ne de bir hakimin hikmetine kulak
vermeyip kendilerini ve tabi olanlarini cehalet i¢inde biraktiklarini belirtmistir. Hal

bdyleyken ilahi vahiy (Wl 53 oy Jig)*”

inzal olup terakki kapisini agtigini ve
ilmen genislemeye meydan verdigini beyan etmistir. BOylece Miisliimanlarin,
bagkalarinin asirlar icinde kesfedemedikleri bir¢ok ilimleri az bir zamanda kesfe
muvaffak olduklarini hatirlatmagtir.

Yedinci, 6nceki iimmetlere gore dinden maksadin nefsi hakir gorme, cisme
eziyet ve rithu zapt ederek oliinceye dek zayif bir hal lizerine yasamaktan ibaretti.
Kur’an ise, ahiret saddetinin diinya saddetine aykiri olmadigini, rahat ve bollukta
yasamaktan niyetin begeriyetin hayr1 ve esi benzeri olmayan giizelliklerin izhar
olursa bunun makbul ve giizel sayildigin1 muhtelif ayetlerle ( L & 38 &1 gica) ¢ M
Aun) 10 (@30 o bl g odbnd £ AN (AN &) A5 s 0on )21 (6 ) O e i ¥ )12
tasrih buyurmustur.

Sekizinci, yine ayni usilden olarak bir ayeti kerimede ( o\ Jaad &by el o1 o

pes Mg ) aa g (e V) Aopilida Gl 3 ¥ g Baalg 4)%13 Allah (c.c) immetler arasinda

208 fsra 17/85.
209 Taha 20/114.
210 Nahl 16/30.
U1 Araf 7/32.
212 Kasas 28/77.
23 Had 11/118.
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ihtilafin nizamin kurulmasi i¢in zarri oldugunu ve bu ihtilafin beseri tabiatlarin
icab-1 neticesinden meydana geldigini takrir buyurmustur. Bu sekilde Kur’an
insanlarin dinde ihtilaflarindan kaynaklanan kinlerini iptal etmistir.

Miiellife gore Miislimanlar nezdinde bu uslliin sebat bulmasiyla her din
sahibinin muhélefete kars1 besledigi diismanlik sona ermistir. Ciinkii murad-1 ildhTnin
aleyhine hareket cehalet sayilmigtir. Yine Kur’an bu meseleye aciklik getirerek ( ¥
g ) () pgal ) ghaedlig ah g ¢ aS L (S ga Aa aly g A B aS el ol cp A e Al aSugy
Oshadall)*!* akaitte muhalife karsi adil davranmamayi ve iyiligi terk etmeyi cdiz
gérmemistir. Iste bu Kur’ani 6gretilere uymakla Miisliimanlar akaitteki muhaliflerine
ihsanda bulunduklari, diinyevi muamelatlar hususunda da onlar1 kendilerine esit

tutarak temayiiz ettikleri arz edilmistir.”"

24. Hz. Kur’an’mm Beseriyetin Saddeti icin Takrir Buyurmus
Oldugu Usal-IV
Yukarda da goriildiigii lizere iistad Yusuf Ziyaeddin Ezheri soziinii ettigi
Kur’an merkezli esaslarin her birini destekleyici mahiyette bol ayetler sunmustur. Bu
makalede de dogal olarak konu bagligina yarasir bir sekilde zikretmeye devam ettigi
Rabbani asillar1 sirf ayetler cercevesinde islemeye 6zen gostermistir. S6z konusu
esaslar soyle:
Alemlere hidayet rehberi olarak gonderilen Hazreti Kur’an farkli ayetlerde ( J&
a1y < gandl A 13 ) g BI) 21O (gde ar g lgale (g Ny Sl gand A A e S

G ) 2T (i Y W W gmany 0D ) W ot gl agd (15888 (2 W) A ) g Al

214 Miimtahine 60/8.

215 A.g.m., say1 283, s. 1-2, tefrika 24.
218 yanus 10/101.

27 yasuf 12/105.
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ssaal) B LAY sl exs oSl Lad1)*'® insanlan kainata nazar, mahlukat iizerinde
etraflica diisiiniip incelemeye, esi ve benzeri olmayan giizelliklerin sirlarim okuyarak
bilmeye davet etmektedir. Ayni sekilde Cenab-1 Hak gayet agik ifadelerle ( s J2
dB e GUAEe ol s g B Ga ¥1)7Y (Adle ol s g i Ga ) B ) g (B
O gecmis  kavimlerin  basina gelen olaylarin  sebepleri iizerinde
diisiiniilmesini, dogru yoldan ayrilmalar1 sebebiyle de diicar olduklar1 felaketlerden
ibret alinmasimi emir buyurmaktadir. Sonra Kur’an biitiin yaratilanlarin diinyevi
yasamlarini belirli bir zamanla sinirlarken (¥ 4sbu (5 Al ¥ aglal sla 133 Ja) 4a) (U
Gsatii)?! iimmetlerin de muayyen bir zaman diliminde var olup, tayin edilmis

vakitlerini doldurduklar1 anda varliklarimi yitireceklerini haber vermistir. Diger

yandan onceki kavimlerin zulmii fesada karistirmalarindan dolay:r helak edildiklerini

(155 54 agSlgal Lilaa g | salls Ll aaLSIA| (5 Al @llig) 227 (LL&H 9 dalds culS 45 8 (ha Liawad oS

A Lash L3

bariz ayetlerle bildirmistir. Bilhassa hayattan gayenin mevcudiyetin
temennisinden ibaret olmay1p ilim ve salih amel ( ca¥) ¢ S 20y (e 5230 B LisS il
Gsallal s 3ke )7 ile sonsuzlugu kazanmaya yonelik oldugunu belirtmistir.

Yine ayni miihim us@ilden olarak Kur’dn-1 Kerim tabiat aleminde her seyin

belirli bir kadere gore yaratildigini (b8 sUSA (& JS U)>>

ve dogada biitiin olup
bitenlerin Siinnetullah denilen saglam kanunlara ( <ied aa3 (8 ¢l ¥ i ) ¢ gkl J¢b
Sasad 4l cuiud 325 ¢l Suas )2 bagl oldugunu beyan buyurmustur. Ayrica kullarin

mutlak saidete erisebilmeleri icin ilim sahibi olmalar1 gerektigini ( ¢x 3 (s o J& (B

218 Hace 22/46.
219 Raim 30/42.

220 Neernl 27/69.
21 Araf 7/34.

222 Kehf 18/59.

> Enbiya 21/11.
2 Enbiya 21/105.
225 Kamer 54/49.
226 Patir 35/43.

128



Osala ¥ o Mg Gsaley) 227 (Lmadl g ao¥) s st Lag)??® mezkiir ayetlerle dile getirirken,
insanlara vahyedilen mutluluk esaslar1 ve hayir kanunlarimi ancak alimlerin diisiiniip
idrak edebileceklerini (0gal ladl ¥ Leliny Lag)** vurgulamistir.

[lahi degerlerle bezenmis olan Yiice Kur’an, batil inanglardan sakinmayi
emrederken, siipheli isler ve dalalete kapilmay1 da siddetle nehyetmistir. Insanlardan
bircogunun zan ve tahminlerine gore hiikkmettiklerini ( %Y GBI & Ul Y ab JiS) 4l Lag
Wi @) opa), > dolayisiyla zanlarina gore hareket edenlere uymanin dogru yoldan
¢ikmaya sebep olacagini (&) Jww (& Sy Ga ¥ A e A9 kit ¢ 5)”! duyurmustur.
Daha da 6nemlisi Kur’an bu hususta bir asil olarak kat’i delili bulunmayan herhangi
bir davaya uymanin biiyiik bir sorumlulugu gerektirecegini aciklamis ve her uzvun
kendisine emanet edilen vazifenin sinirlarini agmaktan mesul olacagini ( (s Le 85 Y o
¥ gaua Ade GAS il ) JS A58 5 pead) 5 gand) ) ale 43 &)?3? takrir buyurmustur.

Hulsaten Kur’an-1 Kerim Islam dininin fitri oldugunu beyan etmis ( 4 i kd
Osaley ¥ Galdl ) ST adll) o AN D &) BT Bas ¥ Lgale (bl hd )P e jnsan
nefsinin tabi olarak onun biitiin hiikiimlerini kabul etmeye kabiliyetli yaratildigini
bariz bir sekilde ortaya koymustur.

Neticede miiellif biitiin bu ilahi esaslar1 ayetler esliginde siralarken batili
filozoflardan bazilarinin din hakkinda soyledikleri olumlu fikirlere de yer vermistir.
Bu manada batili diisiiniirlerden Auguste Sabatier’in sOyledikleri son derece

manidardir:

227 7Ziimer 39/9.
228 Patr 35/19.

229 Ankebiit 29/43.
230 yanus 10/36.
B En’am 6/116.
232 fsra 17/36.

233 Raim 30/30.
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“Feylesof (Auguste Sabatier) Felsefe-i Edyan kitabinda soyle diyor: Ben ne
icin miitedeyyinim? Ciinkii ben bu sual ile ne vakit dudagimi tahrik ettim ise
kendimde bu suale sOyle cevib vermeye sdik buldum, ben miitedeyyinim, ciinkii
hilafina harekete istitdatim (giiclim) yoktur, ciinkii tedeyyiin zatimin levidzimindan
bir 14zim-1 manevidir. Bu, sende verasetin yahud terbiyenin yahud da mizacin
asaridadir diyorlar, 1akin ben de ¢ok defalar bu siiretle kendime itiraz ettim, hi¢ bir
defasinda kendimi ikna edemedim, sualim halad devam ediyor. Hayat-1 sahsiyyemde
miisahede etmekte oldugum bu hissi hayat-1 ictimaiyye-i beseriyyede daha kuvvetli
buluyorum, binéden aleyh din bakidir. Gayr-i kabil-i zevaldir. Zaman onun kaynagini
kurutamayacak bilakis fikr-i felsefi ve tecarib-i hayatiyye tevessii ettikge
(genisledik¢e) hiss-i tedeyyiin (dine baglanma duygusu) tezayiid edecektir

(artacaktlr).”234

25. Hz. Kur’an’in Beseriyetin Saddeti icin Takrir Buyurmus

Oldugu Usil-V
Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezheri kaleme aldig1 Tarih-i Kur’an makaleler dizisini
burada noktalarken, Kur’an’in topyekiin insanligin mutlulugu i¢in indirmis oldugu
istiin degerlerden “O halde sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah’n fitratina ¢cevir ki,
O, insanlart ona gore yaratmigtir. Allah’in yaratmasi degistirilemez. Iste dogru din

odur. Fakat insanlarin cogu bilmezler. ">

ayet-i kerimesinin her seyi kapsadigini ve
anlayanlar icin biiyiilk manalar ifade ettigini kaydetmistir. Dolayisiyla Kur’an-1

Kerim’in Islam dini fitridir demekle kastettigi, insana ancak fitratinda var olan bir

seyin kabul etmesine teklifte bulunmasi seklinde agiklandigini belirtmistir. Amact ise

234 A.g.m., say1 284, s. 1, tefrika 25.
3 Riim 30/30.
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insanoglunu kati hislerin tesirinden korumak ve fitrat yoluna girmesine irsad
etmektir.

Miiellifin sonu¢ mahiyetinde arz ettiklerini orijinal sekliyle sunmak verilmek
istenen mesajin daha iyi anlagilmasi bakimindan isabetli olacaktir:

“Hazreti Kur’an bir iimmete, bir cemiyete degil, umiim-u beseriyete gelmistir.
Ciimle akvAma hitab eder, hak yolunu irde eyler (gosterir). Umem ve akvam birbirini
hecr etmis, tebdguda (diismanlik beslemeye), tehdkuda (kine) koyulmus, her biri
digerini kiifre nispet eylemisti. Hazreti Kur’an geldi ciih@ir? (agik) sadasiyle nida edip
“Nas iimmet-i vdahide idi, sonra ihtildfa diistiiler” dedi. Vahdet-i asliyelerine riicia
() O pSad Bl QUSH agaa J39 9 Guodie 5 Cuodize Gl ) G Baalg Al Gl S
Lal 1 gia) (o 2 ) (g2 g Loty il gl Lo dry (pa 0 55 9) (o A Y) A CALEAILa g 48 ) AN Lash
psline Bl pua ) el (e s 45 4330 3ad) (e 4 1 81412 davet etti. Etbama (yoluna
uyanlara), bilciimle enbiya ve miirseline ve vasitalariyla nazil olan ayat-1 ildhiyyeye
bila tefrik iman etmelerini teklif etti. Bu sfiretle Tman edenler ihtida etmis olurlar,
imandan iraz edenler (yiiz ¢evirenler) ise ancak sikaktadirlar (uyusmazlik icerisinde)
dedi. Bu ayet-i kerimeye iman-1 nazar eden cezm etmelidir (kesin bilmelidir) ki, bu
kelamin sahibi ancak Hak Siibhanehii ve Teadld Hazretleridir. Ciinkii Araplar gibi
cehalet ve asabiyet i¢inde agriz (diismanlik) ile meshir bir iimmet arasinda yetisen
bir iimminin boyle um{imi bir dine, vahdet-i ictimaiyye-i beserin ihtiyacini idrak edip
boyle bir asl-1 acib ile davete kendi kendine kiyam (kalkismasi) etmis olmasi gayr-1
kabil-i taakkul (aklin kabul etmedigi) bir halettir. Halbuki Hazreti Kur’an bu davete
Islamiyet’in yeni bir din olmayip beseriyetin din-i {14 oldugunu Allah TeAld’nin

oOteden beri bu dinin uslll ve esasatimi teblig ve talim i¢in bircok rastller gonderdigi

236 Bakara 2/213.
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en sonra Hazreti Muhammed Sallallihu Aleyhi ve Sellem’i ayn1 dini tekmil-i talime
(tamamlayip dgretmeye) memir buyurdugunu ilave ediyor ve (L (g & G oS £ 4
ad Y5 ) gaddl () e g oruga g abl ol A Linag Lag il Liag) oM g a gi 4y o g)™
buyuruyor.

Stiphesiz ki bu derin nazar, bu yiiksek felsefe, bu vasi asl-1 ictimal (genis
toplumsal esaslar) céhil ve mutaassip bir iimmet i¢inde yetisen bir iimminin kartha-i
zatiyyesinden (kendisinden) sadir degildir. Bu Usil-ii felsefe-i aliye, mebadi celile-i
ictimaiyye (yiiksek toplumsal prensipler) ancak ind-i ildhiden, Rabbii’l-dlemin

Hazretlerinden sadir, idrak ve ihétasinin payami olmayan Halik-i Zii'l-Celélin

hikmetine miistenittir.”>*® Vallahu'l-hadi ve huve'l-alimii'l-hakim.

27 Siira 42/13.
238 A.g.m., say1 285, s. 1, tefrika 26.
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SONUC

93 Harbinden sonra Bulgaristan topraklarinda azinlik durumuna diisen
Miisliimanlarin varliklar1 o giinden bu giine asli unsur tarafindan hazmedilebilmis
degil. Bazi donemlerde (giiniimiizde oldugu gibi) istisnalar olsa da, bu devede kulak
misali pek fazla bir sey degistirmemistir. Ciinkii Miislimanlar s6z konusu zaman
dilimi icerisinde arzu edildigi sekliyle haklarim1 tam olarak elde edemedikleri bir
gercektir. Boyle olunca da siirekli ikinci sinif muamelesi goérmiislerdir. Her seye
ragmen Miisliimanlar yar1 korku, yar1 imit igerisinde dini, milli ve sosyo-kiiltiirel
yasantilarim  siirdiirebilmislerdir. Dolayisiyla mezk(r savastan (1877-78) sonra
Bulgaristan Miisliimanlarinin durumu pek c¢ok yazar tarafindan islenmis, kitaplara
konu olmus ve siirekli aktiielligini korumustur.

Ozellikle konumuzu yakindan ilgilendiren 20. yiizyildaki egitim durumu pek
parlak olmamakla birlikte, I. Diinya Savasindan sonra tedrisata acilan Medreset’iin-
Niivvab (1922-1950) ve biinyesinde barindirdigi dirayetli egitimciler hizmetleriyle
g6z doldurmuslardir. Bu baglamda Bulgaristan Tiirklerinin maarif hayatinda saygin
bir miiessese olarak iz birakan Niivvdb Okulu da hala aktiielligini devam
ettirmektedir. Kisa bir donem olmasina ragmen Miisliimanlarin egitimi Niivvab ile
farkl1 bir hiiviyet kazanmstir.

Egitimdeki bu basarili ¢ikisin ardinda yatan Onemli isimlerden biri de

tezimizin konusu olan Seyh Yusuf Ziyaeddin Ezheri’dir. Hayatim Tiirkiye ve
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Bulgaristan’da olmak iizere iki ayr1 merhalede inceledigimizde en verimli yillarinin
Bulgaristan Miislimanlarinin egitimine hizmetle gectigi siiphesizdir. Kiymeti
zamanla anlasilan Ezheri’nin son yillarda sahsi ve eserleri ile ilgili kapsaml
calismalar yapilmaktadir. Biz tezimizde hakli olarak onun c¢ok yonliiliigiinden
bahsederken, konumuz itibariyle ¢ok yonliiliigiinden biri olan tefsirciligini
yansitmaya calistik.

Daha ziyade hadis ve tasavvufl yonilyle 6n plana c¢ikan Seyh Efendi’nin
tefsirciligi hocas1 Abduh’un etkisiyle kazandig bilgi ve tecriibeye dayanmaktadir.
Abduh’un cagdas tefsire yaptig1 vurguyu ve Naksi-Halidl geleneginin hadise dayali
tasavvufl terbiye us(liinii yonteminin merkezine almis ve bunu Bulgaristan
toplumunun sartlarina uyarlayarak uygulamaya koymay1 basarmistir. Yalmz sunu da
belirtelim ki, hocas1 Abduh’a duydugu hayranlik bir yana onun tefsirdeki asirt
goriiglerini paylasmayip se¢cmeci davranmistir. Bir bakima dini 1slahin gelenek ile
paralel olarak yiiriitiilmesinden yana olmus, u¢ noktalara kaymamaya dikkat etmistir.

Yine de Abduh’un 6grencisi olmanin olumsuzluklarini da gormemis degildir.
Nitekim Niivvab midiiri Emrullah Feyzullah Efendi kelam dersinin Ezheri
tarafindan okutulmasina razi olmamis ve bu dersi vefatina dek bizzat kendisi
okutmustur. Osman Kilic Emrullah Efendi’nin dilinden naklen olay1 soyle
aciklamaktadir: “Evlatlarim! Ben biliyorum ki, kelam dersini benden daha iyi
okutabilecek birisi var. Fakat ben sizleri onun eline (Ezheri’ye) teslim etmem. Ola ki
fikirleriniz bozulmasin” diyerek her ihtimale karg1 tedbir almistir.

Bu anlamda 27.07.06 tarihinde Sofya Yiiksek Islam Enstitiisii rektorii Dog.
Dr. Ibrahim Yalimov ile yapmis oldugumuz goriismede kendisine Niivvab

hocalarindaki yenilik¢i anlayis hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? sorusuna cevaben:
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“Bizim modernistligimiz ancak bize benzer” seklindeki imali bir karsilikla Islam
diinyasindaki modernizm taraftar1 alimlerin yaklagimlariyla bizdeki alimlerin
anlayislarim1 aym1 kefeye konulamayacagimi belirterek, Bulgaristan ortaminin bunu
kaldirmaya miisait birakilmadigini belirtmek istemisti.

Diger yandan Bati’nin yiikselisi ve ilm1 inkisafi Ezheri tarafindan hayranlikla
karsilanmistir. Genellikle o dénemde Islam diinyasmin maruz kaldigi diisiis ve
gerilemenin olumsuz yansimalart pek ¢ok alimde Bati egilimi uyandirdigi gibi,
kanaatimizce Ezheri’ye de tesir ederek Bati’ya miispet bakmasina neden olmustur.
Tabi burada hocast Abduh’un da bu yondeki fikirlerinin gelismesinde etkisi
bulundugunu belirtmek gerekir. Buna ragmen Ezheri Batili ilim adamlarinin olumsuz
yonlerini tenkit etmekten cekinmemis, saglikli fikir iiretenlerden ise etraflica
yararlanmistir.

Dolayisiyla siki takipgisi oldugu Hanefi gelenegi ile taraftar1 oldugu dinf 1slah
arasindaki durusu onun 1limh ¢izgisini ortaya cikarmistir. Gelenek ve i1slahati
sahsinda birlestiren Seyh Efendi’nin 1limli yaklagimlar1 Bulgaristan gibi farkli
unsurlarin bir arada yasadigi ortamda olumlu sonuclar vermistir. Zira kendisinin
onyargidan arinmis kucaklayict karakteri, kusatict ilim anlayis1 farkli egilimlere
sahip cevrelerce de kabul gormiistiir. Hatta Niivvab medresesindeki 6gretmenligi
esnasinda bazi meslektaglariyla birlikte doneminin devlet reisi Car Boris tarafindan
odiillendirilmesi, uzlasmaci ve bariscil kimliginin gostergelerindendir.

Buraya kadar Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin hayat felsefesini anlamaya
calistiktan sonra, tefsirciliginin halka ve entelektiiel kesime yonelik olmak iizere iki
yonlii bir nitelik arz ettigini sdylemeliyiz. Sumnu Serif Halil Paga camiindeki sabah

namazini miiteakip yaptig1 dersler umuma yonelik, tezimizin konusu olusturan Tarih-
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i Kur’an calismasi ise entelektiiel ve belirli bir kiiltiir seviyesine sahip tabakaya
yoneliktir. Boylece Ezheri bulundugu sartlar ve imkénlar cercevesinde farkli
kesimlere hitap eden bir iist dil gelistirerek catismaya mahal vermeyen ve inang,
mezhep, mesrep ayirimi yapilmaksizin uyumlu birlikteligin modelini olugturmustur.

Milli ve dinf kiiltiirimiiziin gelismesi ¢abalarinda silinmez izler birakip adim
tarihe (bilhassa Bulgaristan Mislimanlarimin egitim tarihine) biiyilk harflerle
yazdiran Seyh Efendi’nin hayati okumak, okutmak ve yazmakla gectigi agikca
goriilmektedir. Her seyden Once ilim ve egitime onem veren fedakar bir goniil adami
oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar yaptigi calismalar pek fazla gilinisigina
cikartilmamig ve tanitilmamis ise de bilhassa yetistirdigi Niivvab talebelerinin ve o
diyarda kendisini dinleyip hatirlayan herkesin gonliinde kiymetli bir alim, sevilip
sayilan bir biiyiik olarak yer etmistir.

Bulgaristan Miisliimanlarinin milli-manevi kiiltiiriine bdylesine muazzam ve
uzun yillar hizmeti olan Seyh Efendi’ye minnettarlik borcumuzu ancak onun
ogiitlerini yerine getirerek, egitim ve irsdd yolunda onun tecriibelerini yasatarak

odeyebiliriz. Merhumun rithu $ad olsun, nur i¢cinde yatsin.
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