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ONSOZ

Tefsir, Hz.Peygamberin hayatta oldugu donemden itibaren baslayarak ortaya ¢1-
kan ve daha sonra gelisen bir disiplindir. Ilk dénemlerde tefsir faaliyetinin, sahabenin
anlayamadigi veya anlamakta giicliik ¢ektigi konularda Peygambere soru sormalarindan
ibaret oldugu soylenebilir. Peygamberin tefsir uygulamasi ise muhatabin iginde bulun-
dugu duruma gore kapali olan yerlerin veya az kullanilan bir kelimenin anlaminin agik-
lanmasindan olusuyordu. Ilk dsnemlerde Kur’an’m anlami konusunda fazla bir ihtilafin
yasanmamis olmasi biiyiik 6l¢lide muhataplarin ilk elden bilgilere sahip olmalar1 ve
Kur’an’a dogrudan muhatap olmalarina baglanabilir. Kur’an hitabinin sézlii hitab duru-
mundan yazili hitaba doniligmesi ve muhatap ¢evresinin genislemesiyle birlikte yeni an-
lam sorunlari ortaya ¢ikmistir. Ulumu’l-Kur’an eserleri bu doniisiimii Kur’an metni tize-
rinden yola ¢ikarak asmaya calismuslardir. Ozellikle miibhemat, yeminler, hazf, tekrar-
lar, miiskil ifadeler, nasih-mensuh, takdim-tehir, ayetler ve sureler arasi tenastip gibi ko-
nular ele alarak tartismislardir. Bu sayilan konular hi¢bir zaman ilk muhataplar tarafin-
dan sorun olarak goriilmemistir. Sorun olarak goriilmemesi biiyiik dl¢tide, dilin referan-

siin agik ve vahyin hitabi bir karakterde olmasina baglanabilir.

Kur’an’in yorumlanmasi ve anlasilmasi ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde hala
gegcerliligini korumaktadir. Miisliimanlar tarihten bu yana sozlii kiiltlirden yazili kiiltiire
gecisle birlikte veya deyim yerindeyse sifahi gelenekten kitabi gelenege gecisle birlikte
cesitli sorgulamalar baglamistir. Bu yorumlama etkinliklerinde yorumcunun bagl kaldi-
&1 birtakim yontemlerin olmasi, yorumlarin daha yerinde ve sahih olmasina katkida bu-
lunur. Kur’an’1in yorumlanmasi ve tefsir ¢alismalarinda kullanilan dilin ve olustugu kiil-
tiirlin ¢esitli yonleriyle incelenmesi, metnin ait oldugu yere yerlestirilmesi gerekir. Bu

ise tefsir ¢caligmalarinda kiiltiir tarihine 6nem verilerek varilabilecek bir sonugtur.

Kur’an metninden yola ¢ikarak Kur’an’in olusum ve tesekkiil siirecinin tespiti
miimkiin olmamasindan dolay1, Kur’an’in indigi donemde kullanilan kiiltiir ve dili mer-
keze alarak bir ¢aligma yapmay1 diistindiik. Ciinkii gerek terciimelerde gerekse tefsir ¢a-
lismalarinda Kur’an’1n metin yapisi ve bunun dayandig kiiltiirtin dnemli oldugunu dii-
stinliyoruz. Kur’an’1n i¢inde sekillendigi kiiltiir biiyiik 6l¢iide s6zlii bir kiiltiir olarak kar-
stmiza ¢ikmaktadir. S6zI bir kiiltiirde yasayan toplumun kendine ait birtakim 6zellikle-
rinin olmas1 kacinilmazdir. Bunlarin ortaya ¢ikarilmasi daha koklii calismalar yapmay1
gerektirse de, bu 6zelliklerin ¢ogu Kur’an’1n indigi toplumun dilinde ve kiiltiiriinde bu-
lunmaktadir. Aslinda Ulumu’l-Kur’an eserlerinde Kur’an’in metin yapisi ve sozellik bo-

yutu dikkate alinmig ve bunun {izerinden birtakim ¢ikarimlarda bulunulmustur.
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Sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegisle birlikte Kur’an’in belli bir doniisiim kazan-
dig1 agiktir. Ozellikle Kur’an’1n sdzlii ve yazili kiiltiir arasinda gegisi saglayan ayiric bir
metin olmasindan dolay1 Kur’an’in olusum stirecinin dikkate alinmasi daha bir 6nem
kazanmaktadir. Ciinkii Kur’an’1n olusum stirecinde kullanilan dil, s6zlii kiiltiire ait 6zel-
likler tastyan hitabi bir dildir. Muhataplarina seslendigi bu dil daha sonralar1 yaziya ge-
cirilerek mushaf halini almistir. Muhataplarin farklilasmasi sonucu veya baska bir deyis-
le Kur’an’1n s6zlii hitaptan yazili hitaba donlismesiyle birlikte mahiyeti ve anlami1 konu-
sunda birtakim degisimler olmustur. Bu acidan sozlii ve yazili kiiltiiriin dikkate alinma-
sinin, Kur’an hakkinda meydana gelen doniisiimlerin yakalanmasi1 bakimindan 6nemli

oldugunu diisiiniiyoruz.

Bu ¢aligmanin birinci boliimiinde sozlii kiiltiir ve bunun dayandigi zihinsel yapi-
nin temel 6zellikleri hakkinda bilgi verilerek Kur’an metninin dayandigi kiiltiirel alt yap1
irdelenecektir. Ayrica Kur’an’1 anlamada temel teskil edecek olan sozlii ve yazili kiiltiir
arasindaki bazi farklara yer verilecektir. Daha sonraki boliimde ise Kur’an metni, sdzli
dil ve kiltiir bakimindan ele alinarak, Kur’an metninde ve tislubunda mevcut olan tek-
rarlar, yeminler, miibhem anlatimlar ve hazf gibi konulara deginilecektir. Son boliimde
ise genel bir degerlendirmenin yani sira sézlIii bir metin olan Kur’an’in nasil anlagilmasi
ve yorumlanmasi gerektigi lizerinde bazi degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Tez izleme jiirisinde bulunan hocalarim Prof. Dr. Nahide Bozkurt ve Prof. Dr.
Omer Ozsoy’a katkilarindan dolayn tesekkiir ederim. Bilhassa bu ¢alismanin sekillenme-
sinde goriis ve elestirilerini benden esirgemeyen hocam Prof. Dr. Halis Albayrak’a siik-

ranlarimi ifade etmek isterim.

Siileyman Gezer
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi biiytik 6l¢tide Kur’an’in nasil bir metin
oldugu veya nasil bir Kur’an tasavvuruna sahip olunmasiyla yakindan ilgili bir konudur.
Kur’ana salt metin diizeyinde bir metin midir? Yoksa arkasinda koklii bir tarih ve gele-
negin bulundugu bir metin midir? Seklinde sorulan sorular ve diisiinceler bu tasavvurun
ipuclarini sunar. Kur’an’1n kullandigi dil tarihiyle, kiiltiiriiyle, gelenekleriyle olugan bir
dil midir? Yoksa beser iistii kendi kiiltiiriinden bagimsiz bir dil midir? Seklinde sorulan
sorular bu tasavvurun olusmasina katkida bulunan sorulardir. Bu sorulara verilen cevap-
lar biiyiik dl¢iide cesitli Kur’an tasavvurlarinin olusmasina zemin hazirlar niteliktedir.
Gelenegimizde olusan tasavvurlar biiylik 6l¢iide yukarida sorulan sorulara verilen ce-
vaplarla olusan tasavvurlardir. islam geleneginde ortaya ¢ikan Esari, Maturidi, Mutezili,
Sii, Zeydi diisiincelerinin temel ¢1kis noktalar1 biiyiik 6l¢tide bu Kur’an tasavvuruyla ya-
kindan ilgilidir. Allah kelaminin ezeli olup olmadigiyla ilgili sorular bu diistincelerin o-
lusumda temel sorulardir. Bu sorulara verilen cevaplar kendi sistematiklerinin olugu-
munda ve Kur’an tasavvurlarinda belirleyici olmustur. Bu tasavvurlar i¢in konulan 6n-
ciiller ayn1 zamanda sonucun belirlenmesinde etkili olmaktadir. Bu tasavvurlarin isabetli
ve yerinde olabilmesi i¢in Kur’an metninin ortaya ¢iktigi kiiltiirel, siyasi, cografi, edebi
vb. ortamlarin dikkate alinmasi bir gereklilik olarak ortada durmaktadir. Ayrica Kur’an
metninin bu kiiltiirel ortamda temaytiz ettigi bu kiiltiiriin ve ortamin bir anlamda tasiy1-
cist oldugu Kur’an yorumlarinda ve tasavvurlarinda dikkate alinmasi gereken bir 6zellik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii hi¢bir metin kendi dilinden ve kiiltiiriinden bagim-
s1z olarak gelisemez veya baska bir deyisle her metnin kendi kiiltiiriine gémdilii oldugu
sOylenebilir. Kur’an evrensel mesajlar verirken bile icinde bulundugu kiiltiiriin diliyle
seslenmektedir. Ulumu’l-Kur’an eserlerinde vahyin inis keyfiyeti i¢in yapilan tasnifler,
vahyin olguyla ve yasananlarla yakindan iliskili oldugunu gostermektedir. Bu tasniflere
gore vahyin Mekki ve Medeni, hadari (ikamet durumu) ve seferi, gece-giindiiz, yaz ve
kis, yatakta ve uykuda gelmesi gibi tasniflere ayrilmasi bunu dogrular mahiyettedir.' Bu

tasnifler bize vahyin tarihle, yasantiyla, geleneklerle baglantili oldugunu ve o donemde

1 Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1987, 1/15-49.



yasayan insanlarin hayatlarindan izler tasidigini gosterir. Zaten vahyin muhatap aldigi

insanlarda belli bir gelenek ve dilsel aligkanliklara sahip olan insanlarda.

Kur’an-1 Kerim vahyedildiginden bu yana ¢esitli arastirmalara konu olmus, in-
sanlarin bilgi birikimlerine gore farkli yorumlar ve anlamlandirmalara kaynaklik etmis-
tir. Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim’in ilk muhataplar1 yazili kiiltiire sahip olmayan, sozlii
gelenek ve diisiiniis tarzina alisik olan bir toplumdur. Burada sozlii kiiltiire aliskin bir
toplumdan kastimiz yazi yazmasini bilmeyenler anlaminda olmay1p, yazil kiiltiir alis-
kanliklarina sahip olmayanlar anlaminda kullanilmaktadir. Arap toplumunda her ne ka-
dar okuma-yazma bilenler varsa da yazili kiiltiir aliskinligina sahip olmayanlarin yasa-
diklar1 bir diinya anlaminda yazisiz bir toplum kastedilmektedir. Bunun en biiyiik delili
Kur'an-1 Kerim inmeye basladigi zaman vahyin Peygamberin kalbinde ve hafizlarin bel-
leginde korunmasidir. Kur’an’in indigi donemde her ne kadar sozlii bir kiiltiir varligin
devam ettirse de; uzun denilebilecek bir vahiy siirecinden sonra, daha kitabi veya metnin

yonlendirdigi bir kiiltiirden bahsetmek miimkiindiir.

Yazili metinlerin, 6zellikle de kutsal kitaplarin arkasinda mevcut olan s6zlii gele-
nek ve buna bagl olarak sozlii dil kullanimlarinin, kutsal kitaplarin anlasilmasinda
onemli oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle batili gevrelerde Kitab-1 Mukaddes ¢alismala-
rinda bu yapinin dikkate alindig1 gézlemlenmektedir. Kur’an-1 Kerim’in iginde olustugu
kiiltiiriin s6z1 bir kiiltiir olmasi1 ve mesaj dilininde bu kiiltiirel durumla yakindan iligkili
olmasi konunun dnemini arttirmaktadir. Bu agidan sozlii kiiltiir ve sozlii dilin Kur'an’in
anlasilmasindaki rolii ve Kur’an’in lislubuna etkilerinin aragtirilmasi konumuzu olus-
turmaktadir. Bu baglamda Kur’an’1n dil yapisinin s6zlii gelenek ve dil agisindan arasti-

rilmas1 hedeflenmektedir.

Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi yazi kiiltiirline aligkin olmayan ve sozlii dil gele-
neklerinin hakim oldugu bir toplum igerisinde ortaya ¢ikmis ve uzun denilebilecek bir
slire¢ sonrast metinlesmesi saglanmais, hitab1 s6zlii dil kurallari i¢erisinde olugsmus bir ki-
taptir. Bu ylizden Kur'an'in gerek terciime, gerekse yorumlanma faaliyetlerinde bu s6zlii
gelenek ve dil yapisinin énemli oldugunu diisiiniiyoruz. Ilk dénem eserlerinde de dil
agirliklt yogun tartigmalarin olmasi, Kur’an’a dil merkezli yaklasimlarin gostergeleri
olarak ele alinabilir. Dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda ilk dénem-

lerde dile ve dilin kaidelerinin ortaya konulmasina iliskin tahlillerin olmas: manidardur.

2 [k donemlerde yazilan eserlerde genellikle dil ve dilin kurallarina iliskin konularm islendigi go-



Kur'an-1Kerim’i kendi i¢inde bir biitiin olarak okumamizi imkansiz kilan 6zellik-
lerden biri siiphesiz Kur'an’1in olugsum tarihidir. Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi bir ¢irpida
olusturulmus bir metin degil aksine olaylarin gelisimi ve seyrine gore vahyedilen ayet-
lerden olusan bir kitaptir. Bu nedenlerden dolayr Kur'an1 diger yazili metinler gibi
okunmasi birtakim sorunlara yol agabilir. Bu sorunlarin asilabilmesi i¢in belli bir yon-

tem ve okumayla Kur’an'a yaklagilmas1 gerekmektedir.

Arap dilinin muhatab1 6nceleyen ve kurallarinin bu ¢er¢evede olustugu kabul
edilmektedir. Buradan hareketle kiiltiiriin i¢cinde sekillenen Kur’an’in da bu dilsel yapi-
dan etkilenmesinin dogal oldugu sonucuna varilabilir. Kur’an’in metin yapisinda ko-
nusmaya dayali bir iletisimin olmasi ve seslenilen muhataplarin varligi, esasinda Kur’an
metninin sézel bir metin oldugunu gostermektedir. Ayrica Kur’an’da ¢ok sayida seslen-
me (hitap) edatlarinin bulunmasi bu goriisii dogrulamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in te-
melde s6zlii bir hitap ve bu hitap dilini kullanmis oldugu gercegi, Kur’an’in anlagilma-
sinda ve yorumlanmasinda temel bir ilke olarak kabul edilmelidir.

Bilindigi gibi ¢esitli durum ve olaylar baglaminda vahyedilen, Kur’an vahyinin
ilk muhataplar agisindan anlami ile dolayli muhataplar agisindan kazandigi anlam fark-
lidir. Yani Hz. Peygamberin vahyi aldiktan sonra sozlii olarak aktardigi anlam ile yazili
metin haline geldikten sonraki Kur’an’in anlami ve anlasilmasi tamamen ayni degildir.
Kur’an’1n s6zlii metin formu, Hz. Peygamberin dogrudan kendisi ile muhataplarina y6-
nelik oldugu halde, yazili metin formu, Kur’an1 okuyup anlamak isteyen herkese yonelik
oldugu soylenebilir. Bu durumda yazili metin formunda Kur’an’in anlami, daha sonra
asla tekrarlanamayacak bir ortama seslenen sozlii metin formundan ¢ok daha genel ve
farkli karaktere sahiptir.” Sézlii dil aliskanliklart ve diisiiniis bigimiyle olusturulmus bir
metin aynistyla yaziya ¢evrilse muhtemel okurlar agisindan anlamda kapali gelen, agik-
lanmasi gereken yerlerin olmasi dogaldir. Bu agidan Kur’an’1n s6zlii metin formundaki
anlamiyla, yaziya gegirilen ve bir mushaf haline getirilmesinden sonraki, muhataplariyla

kurmus oldugu iliski bi¢imi farklilagmustir.

riillmektedir. ibn Nedim’in vermis oldugu bilgilere gore, Zeyd b.Ali (6.121) Garibu’I-Kuran, el-
Kisai (6.189) Medni’l Kur’an, Ebu Ubeyde (6.210) Mecazu I-Kur 'an; Ebu Ubeyd (6.223) Meani’I-
Kur’an, el-Ferra (6.207) Meani’l-Kur’an, el-Ahfes (6.177) Medni’l-Kur’an, Yunus b.Habib
(6.183) Meani’l-Kur an konularinda eserlerini kaleme almiglardir. Bu eserlerin icerigi daha ¢ok
kelime bilgisi ve ayette gegen kelimelerin anlamlarinn a¢iklanmasindan olusmustur. Bkz. Ebu’l-
Ferec Muhammed b.Ishak b. Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1994, 5.53-56.

3 Burhaneddin Tatar, “Toshihiko.Izutsu’nun Kur’an Semantigi Uzgrine Calismalarinin Kur’an
Hermenoétigine Katkis1”, Batida Islam Calismalar: Sempozyumu, D. 1. B.Yay., Ankara 2003, 5.223



Kur’an dilinin, 6ziinde ilahi bir hitap olmasina ragmen mesajin belli bir dile baglh
olarak gerceklesmesi demek, o dil izerinden bazi ¢ikarimlarin yapilabilmesi anlamina
gelir. Cilinkii vahiyler hi¢bir zaman boslukta durmaz ve bosluga inmemistir. Bu agidan,
sOzlii dil agisindan Kur’an’1 anlamaya ¢alismak, Kur’an’da sozl1ii dile ait unsurlarin ana-
lizi ve metnin sozlii dil agisindan anlagilmasi daha bir 6nem kazanmaktadir. Kur’an séz-
[1i bir hitaptir veya Kur ’an yazili bir hitaptir seklinde kategorik bakislardan uzak olarak
Kur’an’1 ait oldugu dil ve kiiltiir agisindan anlamaya ¢alismanin daha yerinde ve dogru
bir yaklagim oldugunu diisilinliyoruz. Ciinkii bu tiir yaklasimlar indirgemeci olup, anlay1-
c1 olmaktan 6te deger yiiklii ve kategorik yaklagimlardir.

Kur'an’1 yiizeysel anlamda okuyan birisi bile bir ¢irpida Kur'an tislip ve muhte-
vasinin farkli oldugu sonucuna varacaktir. Bu agidan s6zlii zihin ve diisiiniis biciminin
Kur'anin Gislup ve sekilsel yapisina etki etmesi kaginilmazdir. Bu etkilerin daha iyi anla-
stlabilmesi i¢in Kur’an hakkinda bazi dnciillerin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bunla-

11 soyle 6zetlemek miimkiindiir;

* Kur’an her ne kadar yaziya gecirilse de sozlii dil i¢inde sekillenmis ve daha
sonra yaziya gecirilmistir. Kur’an’in yaziya gecirilmesi aslinda arkasindaki olaylarin
hepsini bize sunmamaktadir. Buna dayali olarak gelistirilen bazi disiplinler aslinda ya-
zil1 Kur’an metninin arkasindaki olaylarin giinyiiziine ¢ikarilmasina doniik ¢abalar ola-
rak degerlendirilebilir.

* Kur’an’1n edebi metin tenkiti dl¢iilerine gore sergiledigi kendine 6zgii birtakim
ozelikleri vardir. (kendi i¢inde biitiinliiglin olmamasi, tekrarlar, cevabi oldugu halde so-
rusu ortada olmayan ifadeler, muhataplarin siirekli yer degistirmesi, miibhemlerin bu-
lunmast, anlat1 6zelligi sergilemesi, hitab dilinin sozlii dil 6zelligi tagimasi, nida edati,
isaret zamirleri kullanmasi gibi). Biitiin bunlar yaz1 dilinden daha ¢ok sozlii dil kullani-
mindan kaynaklanmaktadir. Yukarida sayilan 6zellikler eksiklik ve kusurdan daha ¢ok
dilin kullanimindan kaynaklanan anlatim 6zellikleridir. Dolayisiyla Kur’an’1n anlasil-
masinda, yazili Kur’an metninin arkasinda bulunan sozli kiiltiire ait anlatimlarin géz
ontlinde bulundurulmasi 6nemli hale gelmektedir.

* S6zIu diistliniis ve sozlii kiiltiirtin diger bir 6zelligi yazinin bilinmemesi degil,
yazinin ve yazili olanlarin anlamsal bir degerinin olmamasidir. Araplarin 6zellikle hita-
bet ve siir konusunda ilerlemelerini, yazili olana bir deger atfetmemelerine baglayabili-
riz. Bilindigi gibi Araplar arasinda bilgi ezberlemekle esdegerdi. Bu bakimdan yazinin
islevsel bir degerinin olmamasi biiyiik 6lciide bu etkenlere baglanabilir. Tarihi veriler de

bunu dogrulamaktadir. Boyle toplumlarda yazinin yerini, sozlii olarak aktarilan ve ritim



agirlikli oldugunu diisiindiiglimiiz siir ve anlatilar alir.

* Kur’an su anda yazili bir metindir. Yazili bir metinde baglam metnin i¢indedir;
sOzlii hitapta ise biiylik 6l¢lide baglam soziin disindadir. Dolayli muhataplar bu s6z dist
ortamin bilgisine sahip olmazlarsa yazili Kur'an metnini anlamalarinda bazi problemle-
rin ortaya ¢ikmasit muhtemeldir. Dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasinda bu gibi 6zellikle-

rin g6z oniinde bulundurulmasi1 6nem kazanmaktadir.

* Kur'an metninin anlagilabilmesi i¢in s6z dis1 baglamin bilinmesi ve metnin s6z-
lii dil agisindan olustugunun g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Anlamin dilsel
ya da dile dayal1 bir anlatimin belli bir iletisim ortaminda tasidig1 veya tagimasi muhte-
mel olan igerik olarak goriilmesi geregidir. Boyle olunca anlamini aradigimiz ifadenin
belli bir dilde veya o dilin uylasim kurallari ¢ergcevesinde dile getirilmis olan sozlii ya da

yazil bir ifade olmasi son derece 6nemli bir konudur.*
II. Yontem ve Kaynaklar

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve anlamlandirilmasi vahyin baslangicindan gii-
niimiize kadar basta miisliimanlar agisindan son derece 6nemli bir konu ola gelmistir. Bu
konuda one stiriilen goriisler ya da agiklama tarzlari, s6z konusu agiklamay1 yapanlarin
kalkis noktasi, ele alig tarzi, bilgi birikimi, durdugu yer ya da bakis acisina gore degisik-
lik gdstermis, buna bagli olarak da yorum ve anlamlandirmalar ortaya ¢ikmuistir.’
Kur’an-1 Kerim kendi mesajini belli bir topluma belli bir dille yani Arapga’yla iletmesi
bir anlamda o dilin sinirlar1 iginden seslenmek anlamin1 tasimasindan dolay1 arastirma-
mizda dayanacagimiz yontem de bir 6l¢iide dilsel analiz yontemi olacaktir. Dilsel analiz
yonteminin genis bir alani igermesinden dolay1, sadece dilin sdzel kullanimini esas ala-
rak aragtirmay1 sinirlandirdigimizi belirtmeliyiz. Ciinkii dilin kullanimlaria gore metin-
ler yazili metin, s6zli metin vb. olarak ayrilmaktadir. Kur’an’in indigi toplumun sézli
bir kiiltiire sahip olmasi ve mesajin da buna dayali bir dil i¢inde sekillendigi géz 6niine
alinirsa bu yontemin Kur’an’1n anlagilmasinda 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Burada yontem konusuna deginirken Kur’an’in belli bir tarih ve kiiltiirle baglan-
til1 bir s6z oldugunun dikkate alinmas1 gerektigini diislinliyoruz. Ciinkii Kur’an tarihten

bagimsiz bir s6z olmayip ayni zamanda kendi tarihiyle ickin olan bir kitaptir. Kur’an’in

4 Turan Kog, “Kur’an Dili A¢isindan S6z-Anlam Iliskisi” Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik-
Sempozyumu, Van 2001, s.20.

5 Kog, “Kur’an Dili”, s.19.



sadece elimizde bulunan metniyle algilanip tasavvur edilmesi, metnin arkasinda bulunan
olgu ve olaylarin dikkate alinmamasi, yanlis anlamalar1 beraberinde getiren bir tutum-
dur. Dolayisiyla Kur’an iki kapak arasinda duran bir metin olarak veya degerlendirme-
lerde sadece metin merkezli yaklasim yerine Kur’an’1n tesekkiil siirecinin dikkate alin-
mas1 gerekmektedir. Bu tesekkiil siirecinde olusan tasavvurlar ve dontigiimlerin géz ard1
edilmesi durumunda Kur’an’in olusum tarihinin, dolayisiyla Kur’an’1n arkasinda bulu-
nan tarihin, gelenegin yasayis ve diisiince bigimlerinin dislanmasi1 anlamina gelir. Aslin-
da arkasinda bulunan tarih, kiiltiir ve gelenekle beraber Kur’an metni kendi biitiinliigiinii
saglamaktadir. Kur’an kendi tesekkiil donemine bu anlamda atifsal 6zellikler sergileyen
bir metin goriinlimdedir. Bundan dolay1 salt Kur’an metnine dayali ¢ikarimlarda bulun-

mak Kur’ani ait oldugu sistem i¢inde okumamak veya anlamamak anlamina gelecektir.

Beseri bilimlerde tek bir yontemden s6z etmenin miimkiin olmamasindan dolay1
calismamizda dilbilimin temel verilerinden ve s6zlii kiiltiir hakkinda yapilan ¢calismalar-
dan yararlanmay diistindiik. S6zlii ve yazili dil arasindaki farki belirlemek i¢in yapisal
dil bilimin dil-s6z veya konusma arasinda yaptig1 ayrim bizim a¢gimizdan da uygun go-
ziikmektedir. Hitap, dilin konusuldugu ve yazildig1 yerdir. Dolayisiyla hitap ve dilin te-
melleri ve kurallar1 farklidir. Dil dizgesi zamanin disinda olmasina ragmen hitap bir
simdi icerisinde ve zamanla kayitlidir. Hitapta kendi igerisinde yazili ve sdzlii hitap ola-
rak ikiye ayrilmaktadir. S6zIi hitap ve yazili hitab1 anlamanin farkl yollar1 vardir. Sozlii
hitapta hitap an1 yasanilan bir seydir. Yazil hitapta ise konusma olaymin saptanmasi
mevcuttur. Hitap hep zamansal olarak ve bir simdi i¢inde sekillenir; dil sistemi ise za-
manin disindadir ve hep vardir. Bu ¢er¢evede Kur’an tarihin belli bir doneminde Arap
toplumuna Arapga olarak ve sozlii hitap olarak ve o toplumun alisik oldugu sézlii dil ka-
liplart iginde hitap etmistir. Aslinda burada bunu sdylerken indirgemeci bir tutum iginde
olmadigimiz1 belirtmemiz gerekir. Ozellikle Arap kiiltiiriinde yazinin gelisimi ve donii-
stimii hakkinda lehte ve aleyhte o kadar rivayet var ki, bu kiiltiiriin s6zlii veya yazili kiil-
tiir olarak belirlenmesine imkan vermez. Bununla birlikte sézlIii kiiltiirden yazili kiiltiire
veya bagka bir deyisle daha kitabi bir kiiltiire dogru toplumun evrildigi soylenebilir. Ca-
lismamizda her ne kadar sozlii ve yazili kiiltiir ayrimindan yola ¢iksak da bu ifadeleri
Kur’an yazili bir metindir veya Kur’an sozlii bir hitaptir seklinde indirgemeci bir man-
tikla kullanmadigimi belirtmeliyim. Su anda elimizde bulunan Kur’an metninden hare-
ket ederek aslinda tefsir ¢aligmasi yapilamayacagi aciktir. Bu metnin dayandigi bir alt
yapi, tarih, gelenek, kiiltiir ve dil mevcuttur. Kur’an’in olusumunda bu sayilanlarin etkisi

yadsinamaz. Ulkemizde yapilan tefsir calismalarinda Kur 'an 'da siddet, Kur'an’da ¢ev-



re, Kur’an’da baris ° vb. ¢alismalar aslinda bir zemine oturmayan ¢aligsmalardir. Sadece
Kur’an ayetlerinden yola ¢ikilarak temelledirilmeyi amaglayan ¢aligma bigimleridir. Oy-
sa Kur’an i¢inde olustugu tarihiyle, kiiltiiriiyle, diliyle, bununda 6tesinde ilk muhatapla-
rinin Kur’an tasavvurlar1 ve Kur’an’a bakislariyla beraber bir biitiin olarak goriiliip de-
gerlendirilmesiyle iliskili bir konu olarak ortada durmaktadir. Bu tiirden ¢alismalar as-
linda zihinde ki bir diisiincenin Kur’an’a onaylatilmasindan baska bir sey olmadig1 agik-
tir. Bununla birlikte ¢agdas bir sorunun veya bilimsel bir agiklamanin Kur’an’da temel-
lerinin bulunulmaya calisilmasi benzer bir zihniyetin izlerini tasimaktadir. Ayrica bu ¢a-
ligmalara, bilimsel diyebilecegimiz bir zemine oturmayan subjektif ve hissi ¢cabalar ola-
rak bakilabilir. Aslinda Kur’an’1 sadece elimizde bulunan Mushaf metni olarak algila-
mak, eksik ve yetersiz bir algilama olacagi agiktir. Clinkii elimizde mevcut metin bize
olaylarin tamamini sunmamaktadir. S6zIii bir hitapta ¢ogu zaman baglam sdylemin di-
sindadir. Kur’an etrafinda gelisen rivayetler aslinda bu baglami tamamlamaya matuf ¢a-
balardir. Esbab-1niiz{l rivayetleri bu boslugu biiyiik 6l¢lide tamamlar mahiyettedir. Do-
layisiyla Kur’an metni, etrafinda gelisen tarihle, kiiltiirle, rivayetlerle tam bir hiiviyet
kazanan bir metin olarak goriilebilir. Kur’an derken sadece elimizde bulunan metin
degilde, olusum tarihiyle beraber algilanmasi ve degerlendirilmesi gereken bir metin

olarak tasavvur edilmesi onemlidir.

Genelde mantike1 pozitivistlerce 20. yiizyilin baglarinda savunulan dilbilim anla-
yisinda dil ile diinya arasindaki iligki agiklanirken ve bu iligskiden bir anlam kurami ¢ika-
rilirken dayanilan temel diisiince, dilin islevinin olgulari betimlemek oldugu goriisiiydii.
Bu goriis uzun yillar egemenligini siirdiirmiis ve etkili de olmustur. Bu kuram Austin ve
talebesi J. R. Searle tarafindan ortaya atilan ve s6z edimleri (speech act) olarak taninan
dilbilimsel kuramla asilarak farkli bir yonteme gecilmistir. Yontem olarak gelistirilen
s0z-eylem teorisinin Kur'an hitabini anlamada katkilarinin oldugunu diisiiniiyoruz. Bu
teori dilin temelde konusmaya dayali oldugunu, buna bagli olarak belli bir dil ortaminda
konusan, kendisine konusulan ve bir konusma ortaminin gerekliligi vurgulanmaktadir.
Buna gore bir ifade ¢esitli asamalardan olusmaktadir. Bunlar a) bir seyin ifade edildigi
ve Onerildigi séyleme eylemi asamasi b) s6z sOylerken ne yapiyor oldugumuz agamasi
ve ¢) sonu¢ agamasi ise dnemli olan bir seyi bir tavir igerisinde ifade ettigimizde nasil

bir etkinin ortaya ¢iktigidir. Goriildiigii gibi bu yaklasim bi¢imi, dilin belli bir iletisim

6 Bu gibi ¢alismalar olduk¢a yaygindir. Se¢mis oldugum bagliklar ise herhangi bir ¢aligmaya gon-
dermede bulunmayan rastgele konu isimleridir.



ortaminda gerceklestigi ve buna gore konusanin ve muhatabin dilsel davraniglarini ¢6-
ziimlemeyi esas almaktadir. Soyle ki bir kisi bir s6z sdylerken kendisi belli davranislar-
da bulunur ve ifadelerin sdylenis tarzina gére muhataplarda belli bir etkiyi olusturmaya
calisir. Ayrica sdz-eylem iliskisinde gére bir konusan, kendisine konusulan ve 6zgiin bir
konusma ortaminin varlig1 gereklidir. Konugsan konusurken belli basl eylemleri yerine
getirmeyi; mesela soru sorma, konugmanin anlasilip anlasilmadigi, polemikler vb. siirec-
leri de kullanir. Buna bagli olarak konusan ve kendileri hakkinda konusulan kimseler bir
anlamda tabii baglami olustururlar ve s6ziin baglami yine kendileri olur. Oysa yazili me-
tinlerde s6z dis1 baglamin bilinmesi metinlerin anlasilmasinda dncelik kazanir. Yukarida
bahsedilen s6z-eylem daha sonra deginecegimiz gibi ifade bigimlerin haber ve inga clim-
lesi olarak ayrilmasina benzemektedir. islam geleneginde belagatin meani boliimiinde
ele alinan inga-haber [performative-constative] ayrimi Kur’an dilinin agiklanmas1 baki-
mindan énemlidir. Genellikle Kur’an dilinin insai bir yapida oldugu belirtilmektedir.
Insai dil muhatabi etkilemeye ve ona birtakim yaptirimlarda bulunmay: amaglayan bir

dil oldugu g6z 6niine alinmalidir.

Tiirkiye’de yapilan bazi g¢alismalarda Kur’an’in anlagilmasinda ve metin
cliztimlenmesinde sozlii kiiltiir-yazili kiiltiir ayrimina dikkat cekilerek bu ayrimin
Kur’an’1n anlagilmasinda ve tefsir ¢alismalarinda 6nemi vurgulanmigtir. Bu ¢alismalarda
genellikle Kur’an’in anlasilmasinda sozlii-yazili kiiltiir ayrimi vurgulanarak, gerek yo-
rumlarda gerekse terciimelerde dikkate alinmas: gerektigi iizerinde durulmaktadir.” Ca-
lismanin dzellikle birinci boliimii biiyiik dlciide bir kiiltiir tarihi ¢alismasidir. Oncelikle
sunu belirtmeliyim ki kiiltiir tarihine iligskin ¢alismalar konunun belirlenmesinde etkili
oldugu sdylenebilir. Yapmis oldugumuz ¢alismada ilk donem kiiltiirel yapinin ortaya
konulabilmesi igin yer yer Islam tarihi kaynaklarina, bazi siyer kitaplarina ve islam 6n-
cesi Arap tarihiyle ilgili kaynaklara bagvurmayi gerektiriyordu. Konumuzla ilgili miista-
kil yazilmus bir eser olmasa da Islam geleneginde cesitli eserlerde sifahi kiiltiirle ilgili
bulunabilecek pek ¢ok bilgi mevcuttur. Bu bilgi ve rivayetleri konumuzun temellendi-

rilmesi i¢in kullandik. Ayrica dile iliskin Arapga yazilmis bazi eserlerin yani sira giinii-

7 Bu ¢alismalardan bazilart sunlardir: Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiir 'den Yazili Kiiltiire Anlamin
Tarihi, Tibyan Yay., Istanbul 1997; Salih Akdemir, “Kur’an Cevirilerinde Dikkate Alinmayan O-
nemli Bir Uslip Ozelligi Uzerine”, Islamiyat, c.5, s.1, 2002; Omer Ozsoy, “Kur’an Hitabinin Ta-
rihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami1 Uzerine”, Islami Arastirmalar, c¢.IX, 1996; Omer
Ozsoy, “Ceviri Kurami Agisindan Kur’an Cevirisi” 2.Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi 1995;
Mustafa Unver, “Kur’an’1 Anlamda S6z Merkezli Bir Vasatin Rolii”, Islamiydt, c.6, Say1 I; Musta-
fa Oztiirk, Kur an Dili ve Retorigi, Kitabiyat, Ankara 2002.



miizde yazilan eserlerden de yer yer yararlanma yoluna gittik. Tiirkiye’de sozlii ve yazili
kiiltiir hakkinda yapilan ¢alismalara rastlamak neredeyse miimkiin degildir. Calismanin
sekillenmesinde Walter J. Ong tarafindan yazilan Sozlii ve Yazili Kiiltiir-Soziin Teknolo-
Jjilesmesi adl1 eserin pay1 biyiiktiir. Bunun yaninda kiiltiir tarihine iliskin yapilan bazi ¢a-
lismalarin® disiincelerimizin sekillenmesinde etkili oldugu s6ylenebilir. islam kiiltiiriin-
de sozlii ve yazil kiiltiire iliskin cesitli eserlerde olduk¢a 6nemli bilgilere rastlamak
miimkiidiir. Ozellikle Cahiz’m eserlerinde bu ayrimin ortaya konuldugu anlasiliyir. Ede-
biyat ve dil lizerine Cah1z’1n el-Beyan ve 't-tebyin, Kitabu’l-hayavdn adl1 eserleri bu ko-
nuda anilmaya deger olan eserler arasindadir. Ayrica Ibn Haldun’un Mukaddimesi 'nde
yaz1 ve medeniyet arasinda kurulan iliskiler manidardir. Bunun yani sira klasik tefsir
kaynaklarindan 6zellikle rivayet tefsirlerinden, Ulumu’l-Kuran eserlerinden, Ulumu’l-
Kur’an’1n konulartyla ilgili miistakil olarak yazilmis eserlerden genis dl¢iide istifade et-
meye ¢alistik. S6zilin yaziyla sabitlenmesiyle birlikte mesajda meydana gelen doniistim-
ler hakkinda Paul Ricoeur’n Interpretation Theory: Discourse and The Surples of
Meaning, adl1 eseri ve William A. Graham, Beyond the Written Word-Oral Aspects of

Scripture in the History of Religion burada anilmaya deger olan eserler arasindadir.

GENEL CERCEVE
1. Genel Olarak Dil

Dilin tanimi1, mahiyeti, ne olup olmadigi, sinirlar1 gibi konular ilk zamanlardan
bu yana insanlarin ilgisini ¢ekmistir. Dil, insanin dogusuyla beraber edinmeye calistigi,
kendi arasinda iletisim saglamasina imkan veren ¢ok yonlii ve karmasik bir etkinlik ola-
rak goriilmektedir. Insanin varlik Alemindeki yerini belirlemede temel bir 8l¢ii olan in-
sanin konusma yetenegi, insanin duygu ve diisiincelerini agiga vurmasi ve baskalariyla
iletisim kurmasina imkan tanimaktadir. Bu agidan dile bakildiginda ¢ok yonlii, degisik

acilardan bakildiginda ise baska nitelikleri ortaya ¢ikan, bazi sirlarini bugiin de ¢6zeme-

8 William A. Graham, Beyond the Written Word, Oral Aspects of Scripture in the History of
Religion, Cambridge Universty Press, Kanada 1987; Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir-Soziin
Teknolojilesmesi, ¢ev.: Sema Postacioglu Banon, Metis Yay., Istanbul 1993; Roger Chartier, Yeni-
den Gegmiy, ¢ev.: Lale Arslan, Dost Kitabevi Yay., Ankara 1998; Paul Connerton, Toplumlar Na-
sil Amimsar?, gev.: Alaeddin Senel, Ayrint1 Yay., Istanbul 1999; Jan Asman, Kiiltiirel Bellek, cev.:
Ayse Tekin, Ayrint1 Yay., Istanbul 2001; Florance Dupont, Edebiyatin Yaratilis: Yunan Sarhoslu-
gundan Latin Kitabina, gev.: Necmettin Sevil, Ayrint1 Yay., Istanbul 2001; Barry Sanders, Okii-
ziin A ’s1: Elektronik Cagda Yazili Kiiltiiviin Cokiisii ve Siddetin Yiikselisi, cev.: Sehnaz Tahir, Ay-
rint1 Yay., Istanbul1999.



digimiz karmasik bir yetenek olarak bakilabilir.’ Dilin karmasik 6zellikler gostermesi ve
cok yonlii olmasi dilin dogasina iliskin belli bir tanimin yapilmasini da zorlastirmakta-
dir. Ciinkii kendimizle ve diinyayla ilgili bilgimizin biitlinii i¢inde, kendimiz tarafindan
olusturulmus olan dil tarafindan zaten daha 6nceden icerilmis, kusatilmis durumdayi1z-
dir. Dil, bizi ayn1 zamanda bi¢imlendirir ve bizden ayr1 diistinliilmesi miimkiin olmayan
bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Insanoglu konusmay1 6grenerek biiyiir; cevresinin, kiil-
tiirlinlin ona sunmus oldugu bilginin yani sira kendisi hakkindaki bilgilerle kusatilmig
durumundadir. Dolayistyla insan ¢evresini dilinin kendisine sundugu gibi yasayip yo-
rumlamaktadir.'”

Dilin en temel islevlerinden biri, siiphesiz insanlar arasinda bir anlatim ve anlas-
ma yontemi olmasidir. Dil, bu islev sayesinde insana 6zgii eklemli seslerle bildirisim” ya
da iletisim saglamaktadir.'" Dolayistyla dilin en 6nemli islevi insanlar arasinda bildiri-
simi yani anlagmay1 saglamis olmasidir. Dilin bu anlagmay1 saglayabilmesi i¢in, dil {ize-
rinde ortak bir uzlasinin olmasi gerekmektedir. Bu uzlasi sayesinde dil insanlarin anlas-
masina ve kendi aralarinda iletisim saglamalarina imkan tanimaktadir. 12 Uzerinde uzlast
olmayan bir dilde zaten anlagma miimkiin olmamaktadir. Bu agidan dil, {izerinde anlas-
ma saglanan bir dizge” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ise dili kullananlarin génderme
yaptig1 temeldir, sz ise dildeki uzlasimlarin yansimasidir."

Dile iliskin pek ¢ok tanim yapilmustir. Dil, genel olarak bir gdstergeler” sistemi

olarak tanimlanmaktadir. Bu bakimdan dil, her zaman bir sey, bir seyler hakkinda olmak

zorundadir. Genel olarak gdstermeyi kolaylagtirmak amaciyla ifadelerin sistemli bir dii-

9 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim, T.D.K. Yay., Ankara 1990, I/11.
10 Serif Mardin, Ideoloji, Tletisim Yay., Istanbul 1995, s. 94.
* Bildirisim kelimesi konusan kimse ile dinleyici arasinda bildiri aligverisi veya karsilikli bildiri ak-

tarimi, kisaca bildirim eyleminin ¢ift yonlii giiriiniimii anlamlarina gelmektedir. Bkz. Berke
Vardar, A¢tklamali Dilbilim Terimleri SézLigii, Multilingual Yay., Istanbul 2002, s.43.

11 Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Multilingual Yay., Istanbul 1998, 5.57.
12 Nermi Uygur, Kiiltiir Kurami,Y ap1 Kredi Yay., Istanbul 1996, s.16.
* Bir dilbilim terimi olarak kullanilan dizge kelimesi boliimleri ¢esitli ilkeler uyarinca birbirine baglt

diizenli biitiin veya yap1 olarak tanimlanmaktadir.Bkz. Berke Vardar, A¢iklamali Dilbilim Terimle-
ri SozIiigii, Multilingual Yay., Istanbul 2002, s.79.

13 Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s.49.

* Gosterge kavrami kendi diginda bir sey gosteren her tiirlii nesne varlik ya da olgu; 6zel olarak ise
dilsel bir gosterenle bir gosterilenin birlesmesinden ortaya ¢ikan birim olarak tanimlanmaktadir.

Daha somut bir 6rnek vermek gerekirse yildiz kelimesi bir gostergedir. Bkz.Vardar, Aciklamali
Dilbilim Terimleri Sozliigii, s.106.
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zene sokulmasina dil ad1 verilmektedir.'* Ayrica insanlarin birbirleriyle iletisim kurmak
birbirlerine duygu ve diislincelerini aktarmak, anlatmak amaciyla kullandiklar1 sesli ya
da yazili gostergeler dizgesi olarak da tammlanmustir.'® Bir arada yasamaktan dogan bil-
dirisim ve iletisim ihtiyacinin sistemli hale gelmis ifade bigimi olarak tanimlanmasinin
yani sira, diisiince ve duygularin ifade edilmesi i¢in formiile edilmis, kendine 6zgii ku-
rallar1 bulunan isaretler ve sesler toplulugu olarak da tanimlanmaktadir.'® Daha genis bir
tanim ise sdyle yapilmistir. Bir kavram ya da anlamsal igerikle (gosterilen) bir sessel
imgeden olusan (gosteren) gosterge dedigimiz uzlasimsal nesnelerin kullanildigi bir diz-
ge olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimda dikkat edilirse dilin kendi i¢ yapisinin agiklan-
dig1 goriiliir."’

Ayrica dil, insanlar arasinda anlagmay1 saglayan dogal bir vasita, kendine 6zgii
birtakim kurallar1 bulunan ve bu kurallar ¢ercevesinde gelisen dinamik bir yap1, temeli
bilinmeyen zamanlarda atilmis gizli anlagmalar sistemi, seslerden riilmiis bir olgu ola-
rak tanimlanmustur.'® Dil, szlii ve yazili olarak iletisimde kullandigimiz, dogdugumuzda
hazir bularak edinmeye basladigimiz, dogrudan dogruya insana dzgii bir yapidir." Siip-
hesiz insana ait olan konugma yetenegi insan bilincinin en 6nemli araglarindan biridir ve

yazi kiiltlirlinden 6nce insanin giindemine girmistir.

Dilin kaynagina iliskin sorunlar®® ilk zamanlardan beri insanlar1 diisinmeye

sevketmis, sorunu kutsal kitaplarin agiklamalari ¢ergevesinde anlayanlar oldugu gibi*'

14 H. P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, cev.:Mehmet Dag, Etiit Yay., Samsun 2000, s.74.
15 Ramis Dara, Yazili Anlatima Giris, Asa Yay., Bursa 2000, s.47.

16 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 1/51.

17 Dogan Giinay, Dil ve Iletisim, Multilingual Yay., Istanbul 2004, s. 14.

18 Mubharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, istanbul 1982, s.3.

19 Aksan, Anlambilim-Anlambilim Konular: ve Tiirkcenin Anlambilimi, Engin Yay., Ankara 1999,
s.13.

20 Dilin kdkenine iligkin tartigmalar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir. Mitolojik/Teolojik Aciklama:
Buna gore nesnelerin isimlerini Ademe Allah 6gretmistir. islam ve Hristiyanlikta yaklasik olarak
ayn1 goriis hakimdir. Mimolojik/Spekiilatif A¢iklama: Buna gére dogada bulunan sesler insanlara
esin kaynag1 olmustur ve biitiin seslerin bunlardan ortaya ¢iktig1 diisiincesi savunulmustur. Kiilti-
rel/Antropolojik Agiklama: Belirli bir dille, onu konusan milletin dili arasinda diyalektik bir iliski-
yi savunan goristir. Buna gore her dilde o dile 6zgii bir diinya gorisi saklidir.
Empirist/Davranis¢1 Agiklama: Insanda bulunan dil yetisi insan tarafindan deneyimlerle ve duyu
yetisiyle kazanildig1 goriisii hakimdir. Rasyonalist A¢iklama: Bu diisiinceye gore dil yetisi duyu
deneyimi araciligiyla agiklanamayacak birtakim 6zelliklere sahiptir. insandaki konusma yetenegi-
nin insanin diisiinme giiclinden asla ayrilamayacagini iddia eder. Evrimsel/Biyolojik A¢iklama: Bu
gdriise gore insan, evrimsel siirecinde birtakim fiziki degisimlerin- beynin irilesmesi vb.-sonucu
olarak konugma yetenegini kazandig1 diisiincesi vardir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Atakan Altinérs,
Dil Felsefesine Giris, inkilap Yay., Istanbul 2003, 5.20-29.

21 Burada genellikle dilin uylasima (1st11dhf) mi yoksa vahye mi (tevkifi) dayandigi ¢ergevesinde tar-
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insanin dogasinda bulundugunu, dolayisiyla insanin dilsiz oldugu bir ilk durum anlayisi-
nin olmadigini sdyleyenler de vardir. Herder ile Wilhelm von Humboldt, dilin temelde
insani bir sey oldugunu, insanin temelde dilsel bir varlik oldugunu gostermislerdir.” Dil,
insanin dogustan getirdigi ve bu anlamda dogasinda bulunan bir seydir; diger yandan ise
hazir olarak verilmis olmanin 6tesinde zamanla 6grenilen bir yetenek olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu acidan dil i¢in, tarih i¢inde gelisen tarihsel bir ger¢ekliginin oldugu soy-
lenebilir. Bu tarihsel ger¢eklik zaman iginde bir toplumun kiiltiiriine, geleneklerine dii-
slince yapisina bagl olarak gelisip, donlismektedir. Dil dizgesi de toplum yasaminda
benzer bir iglev yerine getiren, bir bagka deyisle anlam aktaran, bildirisim saglayan bas-
ka dizgelerle bir takim ortak 6zellikler tasiyan bir¢ok diizey icermektedir. Bu agidan dil
dizgesine, kendine 6zgii birtakim isleyis kurallar1 bulunan, dis etkenlerin yani kiiltiiriin,
tarihin vb. az ¢ok dili belirlemesine ragmen, kimi agilardan belli bir 6zerklige sahiptir.
Bu agidan bakilirsa dil, az sayilabilecek unsurlarla daha ¢ok anlam iletebilen bir yapida-

23
dir.

Insan1 diger varliklardan ayiran konusma yetenegi insanla beraber ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu biitlin insanlarda mevcut bir 6zellik olmasina karsin dilin bigcimlenmesi veya
baska bir ifadeyle her dilin diger dillerden farkli olmasi dilin bigimiyle ilgilidir. Dil du-
yusu dogustan verilen bir 6zelliktir. Her dilin kendisine ait olan form duyusu (bigim du-
yusu) ise sonradan kazanilan, insanlarin kendi ana dilleri sayesinde elde ettikleri bir

ozelliktir.** Az 6nce bahsettigimiz gibi insan kendi dilini dogusuyla birlikte kazanamaz;

tigma siirdiiriilmiistiir. Bu tartismalarda 1.Dilin vaz1’1 Allah’tir. Bu goriisli Es’ari ve takipgileriyle,
Ibn Furek savunmustur. Bu goriis sahipleri dilin ortaya ¢gikmasinda Allah tarafindan esyanm isim-
lerinin Ademe 6gretilmesinden bahseden ayeti diisiincesini desteklemek igin 6ne siirmektedir. Ayet
mealen soyledir. “Ademe isimlerin tiimiinii 6gretti, sonra onlart meleklere sunup: ‘haydi, dogru i-
seniz onlarin isimlerini bana séyleyin,’ dedi.” 2.Bakara. 31. 2.Dilin vazi’1 beserdir. Ebu Hasim ve
Mutezile’den bir grup bu goriisii benimsemistir. Bunlarin ileri siirdiigii ayet ise mealen sdyledir.
Biz her el¢iyi yalniz kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara aciklasin. Allah diledigini saptirir,
diledigini dogru yola iletir. O azizdir, hikmet sahibidir. 14, Ibrahim,4. 3. Bu konuda diger bir go-
riis ise dilin baslangicinin tevkifi-yani dil Allah’in insana 6gretmesiyle basladigini- bundan sonra
ise istilahi oldugunu 6ne siirer. Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Celaladdin es-
Suyuti, e/-Muzhir fi uliimi’l-liiga, Daru’l Fikr, t.y.; es-Seyyid Muhammed Si1ddik Han el-Kinnevci
(h.1248-1307), el-Bulga fi usili’l-liga, Daru’l- Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1988, s.72-80.

22 Hans-Georg Gadamer, “Insan ve Dil”, [nsan Bilimlerine Prolegomena Dil Gelenek ve Yorum, Der-
leme ve Terciime: Hiisametin Arslan, Paradigma, Istanbul 2002, s.66. Insana iliskin tanimlarda bu-
nun izlerini gérmek miimkiindiir. Aristo insani logosa sahip canli bir varlik olarak tanimlamustir.
Burada logos akil ve konugma yetisi anlaminda kullanilmaktadir. Gadamere gore buradaki asil an-
lam logos yani dildir. Ayni eser, s.65.

23 Vardar, Dilbilimin Temel Ilke ve Kavramlar, s.18.

24 Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humboldt da Dil-Kiiltiir Baglantisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984,
s.28.
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ancak dil duyusunu, dile olan dogal egilimini, konugsma ve dil becerisini i¢inde tasir.
Cocuk kendisinden bagimsiz olan bir dil i¢ginde dogar ve bu diinyadan koptugu zamanda
dil bu canliligini siirdiirmektedir. Dolayisiyla dil i¢in, insanlarin sonlulugunu asan bir
varliga sahiptir denilebilir.”> Cahiz (6.255) dilin (kelam) insanlar1 diger canlilardan ay1-
ran ve insanin kendisini ifade etme konusunda 6nemli bir ara¢ oldugunu vurgular. “Biz,

26 ayeti hakkinda yaptig1 yorumda

hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik...
insanlarin dilleri sayesinde diger varliklardan iistiin oldugunu ve bu dil araciligiyla dii-
stinme 6zelliginin bahsedildigini ifade eder.”’ Dil, sadece iizerinde konusulan ve anlagi-
lan bir aragtan 6te ayn1 zamanda etkili bir bigimlendirme aracidir. Cevremizde yasadi-
gimiz olaylar1 ve olgulari resmettigi gibi ona iliskin birtakim tasavvurlari bi¢imlendirip
yorumlamaktadir. Bu ise insanlara dis diinyay1 6znel bicimde algilayip anlatmalarini
saglayan bir tiir diisiinsel ¢cer¢eve sunar. Bunedenle dilin hem yansitict hem de insa edi-
ci bir islev yerine getirdigi sdylenebilir.”® Dilin bi¢im ve muhteva agisindan tasimis ol-
dugu 6zellikler, bildirisim kosullartyla yakindan baglantilidir. Bu durum hem sézlii dil
hem de yazili dil i¢in gegerlidir. Mesela bilimsel bir konunun uzmanlara hitap eden bir
dergide ele alinmasiyla, ayni1 konunun uzmanlara yonelik olmayan bir dergide ele alin-

mast farkli olacaktir. Yine ayni1 konunun 6grenciye anlatilmasi, bir gazete kdsesinde ge-

nis okur kitlesine aktarilmasi, degisik anlatim bigimlerinin benimsenmesini gerektirir.*’

Yukarida bahsettigimiz gibi dil sadece malumat ve iletisim i¢in kullanilan bir
ara¢ olmaktan 6te ayn1 zamanda diislincenin i¢inde sekillendigi bir yapidir. Dil, iletisim
ve bilgi amagli kullanilir, fakat dilin sadece malumat iletmek i¢in kullanilmasi veya boy-
le algilanmas iligkilerimizi biiyiik 6l¢lide naif kilacaktir. Bunun da 6tesinde dil baska
amaglari ve iletisim bi¢imlerini kendi i¢inde tagimaktadir. Dilin i¢inde insanlarin olus-
turdugu diisiince ve tasavvurlarin olmasinin yani sira ayni zamanda, bu tasavvur ve dii-
stinceler olugsmasina kaynaklik etmektedir. Bu agidan dil, ¢ok yonlii ¢agrisimlari olan in-

sanlara malumat ileten, malumat iletirken baska islevlere de sahip olan, canl bir yap1

25 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, s.47.
26 17.Isra,70

27 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, “Risaletii Tafdili’n-Nutk ale’s-Samt”, Resailu’l-Cahiz -er-
resailu’l-edebiyye, Daru ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut 1991, 5.304. Cahiz kitabinda s6ziin insanla-
r1 diger canlilardan ayiran, iistiin kilan bir sey oldugunu, insanlarin ihtiyaclarini ifade etme araci
oldugunu, s6ziin Allahi siikkretmede 6nemli bir islev gordiigiinii ele alip incelemektedir. Bkz. Aym
eser, s.301-304.

28 Vardar, Dilbilimin Temel Ilke ve Kavramlar, s.17.
29 Giinay, Metin Bilgisi, Multilingual Yay., Istanbul 2001, s.26.
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olarak tasavvur edilebilir.*
2. Dil-Kiiltiir Iliskisi Uzerine

Hepimiz, yasadigimiz diinyada belli bir kiiltiir, gelenek ve buna bagli olarak belli
bir dil igerisinde hayatimizi siirdiiriiriiz. Konustugumuz dili kiiltiirel arka planindan ve
degerlerinden ayirmak neredeyse imkansizdir.*' Kiiltiir de kendisini dil araciligtyla orta-
ya koymasindan dolay1 kiiltiirii tanimak ve anlamak bir anlamda kiiltiiriin tasiyicisi olan

dili tanimakla esdeger hale gelmektedir.

Kiiltiir kelimesi ve kiiltiiriin tanimi tartismali olmakla beraber bir toplumun geg-
misten bu yana tasiyageldigi degerleri, medeniyeti, bu medeniyet i¢inde ortaya ¢ikan
birtakim sosyal yapilanmalar1 igermektedir. Ayrica kiiltiir, insanlarin toplum etkinlikleri
ve bir toplumun kendisi anlamlarinda kullanilmaktadir.** Kiiltiirii bir anlamda insanin
ortaya koydugu her sey, dogaya kars1 insanin iirettigi biitiin etkinlikler olarak tanimlaya-
biliriz.> Kiiltiirii ayrica insanin anlam arayisi olarak ta gorebiliriz. Bu anlam arayisinda
insanin karsisina dil ¢ikmaktadir. Anlamli bir etkinlik, ancak etkili dil kullanimi ve kav-
ramlastirma sayesinde olabilmektedir. Dolayisiyla kiiltiirii insanlarin ortaya koydugu
maddi ve manevi biitliin anlamli yapilar olarak tanimlayabiliriz. Bu anlamli yapilarin
olusumunda kiiltiiriin i¢inde sekillendigi dilin nemli bir paymin oldugunu sdyleyebili-
riz. Kiiltiirlerin kusaktan kusaga aktarilmasi ve 6grenilmesi dil sayesinde gerceklesmek-
tedir. Bu agidan kiiltiirle dil birlikte gelisip birbirini sekillendirmesinden dolay1 birbirin-
den ayirmak imkansiz géziikmektedir. Dolayisiyla toplum ve kiiltlirde olanlar dil araci-
ligryla ortaya konulup agiklanabilmektedir. Dilde neler varsa, toplum ve kiiltiirde bunun
asillart vardir. Kiiltiir ve dilin gelisimi arasinda karsilikl bir iliski mevcuttur. Sayet bir
toplumun dili gelisemiyorsa veya zenginlikten mahrum ise o toplumun kiiltiiriide ayn1

sekilde zenginlikten mahrum anlamina gelir. **

Dili toplumsal bir tezahiir ve toplumun aynas1 olarak goren diisliniirler de var-

dir.> Buna gére bir toplum ve uygarhigin biitiin degerleri-kiiltiirel, bilimsel vb- toplumun

30 Jasques Ellul, Séziin Diisiisii, gev.: Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay., Istanbul 1998, s.33-34.

31 John C.Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi-Anlambilim ve Iletisim, gev.: Murat Ciftkaya, Insan
Yay., Istanbul 1995, 5.56.

32 Bozkurt Giivenc, /nsan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, Istanbul 1994, 5.95.
33 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 5.96.
34 Giiveng, Kiiltiir Konusu ve Sorunlarimiz, Remzi Kitabevi, Istanbul 1985, s.48.

35 Bu disiiniirlerin baginda ilk akla gelen filozoflar W. von Humboldt ve L. Wittgenstein gelmekte-
dir. Humboldt dil ile o dili konusan ulus arasinda diyalektik bir iliski bulundugunu savunur.
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dilinde sakli oldugu dile getirilmektedir. Ozellikle her sdzciik kiiltiirel bir arkaplana sa-
hiptir. Bir milletin yasay1s bi¢imi, inanclar1, gelenekleri, diinya goriisti, ¢esitli nitelikleri
ve hatta tarih boyunca bir toplumda meydana gelen ¢esitli olaylar lizerinde higbir bilgi-
miz olmasa da, yalnizca dilbilim incelemeleriyle, bu dilin s6z hazinesinin derinligine
inerek biitiin bu konularda ¢ok degerli bilgilere sahip olabiliriz. Her dil belli bir toplum
icinde, kendine 6zgii bir kiiltiirel ¢ercevede bigimlenir, islevini bdyle bir gerceve iginde
yerine getirir. Farkli kiiltiirlerin gelistirmis olduklari farkli dillerin her birinin kendine ait
diisiince bigcimleri gelistirmeleri burada anilmaya degerdir. Bu nedenle her dilin belli bir
toplum ve kiiltiirii yansittig1 soylenebilir.”® Bu agidan herhangi bir toplumun dile dayali
aligkanliklarini ve kiiltiiriinii birbirinden ayirmak imkansizdir. Clinkii kiiltiir ve dil birbi-
rine bagli olmasindan dolay1 her s6zciigiin arkasinda belli bir kiiltiir ve esyay1 algilama
bigimlerinin formlari yatmaktadir.”” Bu baglamda Arapga’nin evreni ele alis tarziyla
Arapga disinda herhangi bir dilin evreni ele alig tarzi farklidir. Diinya goriisii ve anlam

evreni bir anlamda toplumun dilinde saklidir.”

Insanlarin diinya gériisleri ve evrene bakislar1 da bir 6lciiye kadar dil tarafindan
belirlenmektedir. Dil insanin evrene bakisini, onu biitiin ve pargalar olarak algilama bi-
¢imini belirlemekte, en azindan bunun i¢in katkida bulunmaktadir.*® Kiiltiirler arasi fark-

lar1, belki en temel diizeyde dillerin kavramsal vurgularindaki farklarda gérmek miim-

Wittgenstein ise dil oyunlar1 ve hayat formlar1 kavramlariyla belirli bir dogal dil ile o dili konusan
toplumun kiiltiirii arasindaki iliskiye deginir. Bkz.Altindrs, Dil Felsefesine Girig, s.19.; Aksan, Her
Yéniiyle Dil, 1/64.

36 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev.: Burhan Koroglu ve Digerle-
ri,Kitabevi, Istanbul 1999, 5.20.; Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Iikeleri, s.16. Kur’an-1 Ke-
rim’de cennetin ¢dliin ¢aresiz ve fakir insanlarininin sahip olmayu istedikleri nimetler bakimindan;
devamli gdlge veren, belli mevsimlerde kurumayan ve hemen toprak iizerinde yayilip akan, sulari
tatli nehirlerle bezeli, her ¢esit yiyecek ve icecegin bol oldugu yer seklinde nitelendirilmesinde be-
devi arabin egyaya bakis ve algilama bi¢iminin izlerini gérmek miimkiindiir. Bkz. Muhammed
Hamidullah, Kuran-1 Kerim Tarihi, gev.: Salih Tug, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul

1993, 5.22.
37 Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s.16.
* Kiiltiirler arasi farklar Kutsal Kitap metinlerin ¢evirilerinde dikkate alinmaktadir. Meksika yaylala-

rinda yasayan Kizilderililer igin, bunlarin denizi tanimadiklari diisiincesiyle, Isa’nin denizin iize-
rinden degil, bir bataklik {izerinden gectigini sdylemek gerekmistir. Eskimolar i¢in yapilmis geviri-
lerde ise “Tanrim, bugiinkii ekmegimizi ver bize” yakarisi, eskimolar ekmek tanimadigi igin “bu-
giinkii baligimizi ver” diye aktarilmistir. Ayrica Hz. Isa i¢in kullanilan “Tanr1’nin kuzusu” deyimi
ise “Tanr1’nin foku” seklinde ¢evrilmisitr. Bkz. K. Reiss, Texttp und Ubersetzungsmethode: der
Operative Text, Hedidelberg, J. Gross Verlag, 1976, s.25” den aktaran Aksit Goktiirk, Ceviri: Dil-
lerin Dili, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1994, 5.69.

38 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklnin Olusumu-Tekvinu’I-Akli’l-Arabi, cev.: Ibrahim Akbaba,
Iz Yayncilik, istanbul 1997, 5.104.

15



kiindiir.*® Dolay1styla dil, diinya gbriisii ve kiiltiir arasinda 6z1ii bir bag vardir ki bunlarin
birbirlerinden ayrilmasi miimkiin degildir. Baska bir deyisle bunlarin birbirleriyle 6zdes
oldugunu, birbirlerini belirledigini soyleyebiliriz.* Satibi, islam seriat’iin arabi
karekterde oldugunu, Kur’an’in bu arabi karektere uygun olarak indirildigini belirterek
Kur’an’1n anlagilmasinda bunun g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigini vurgulamakta-

41
dir.

Islam seriatinin anlasilmasinda immilerin-ki bu iimmiler Kur’an’in kendi dilleriyle indirildigi
Araplardir-lizerinde anlastiklar1 (oydastiklari) konulara uymak gerekir. Araplarin dillerinde siire-
gelen bir 6rf varsa, Islam seriatinin anlagiimasinda bunlardan ayrilmak miimkiin degildir. Uzerin-
de anlastiklar1 herhangi bir 6rf olmasa bile Araplarin bilmedigi bir seyle, seriatin anlagilmasina,

dogru bir yaklagim olarak bakilamaz.*?

Kisaca Satibi dilin belli bir 6rf ve kiiltiir i¢erisinde sekillendigini sdyleyerek
Kur’an’1n anlagilmasinda bunun dikkate alinmasi gerektigini dile getirmektedir. Her bi-
rimiz degisik yagsam bi¢gimlerinden herhangi birini siirme potansiyeliyle dogariz; ama bu
yasamlardan sadece, i¢inde biiylidiigiimiiz kiiltiiriin kurallariyla sekillenen tek bir hayati
yasariz.” Bu agidan bir gelenek ve kiiltiiriin dili, o kiiltiiriin ve milletin geleneklerinden,
diinya goriisiinden bagimsiz olamaz. Bu diinya goriisii dili belirlemekte ve gelistirmek-
tedir. Herhangi bir toplumun kiiltiir ve gelenekleriyle birebir sekillenen dil o kiiltiiriin
tagiyicisi ve diislincelerin aktarildigi bir ara¢ olmaktadir. Bunu gergeklestirebilen bir di-
lin diinya tarihine ¢ikisi, insanin gelismesinde 6nemli bir rol oynar, onun en yiiksek ve
olaganiistii gelismelerine temel teskil eder.* Bu anlamda her bireyin kendi hayati ile s6z
dagarcig1 arasinda bir iligkinin varlig1 s6z konusudur. Bir toplumun hayatinda giinliik
iligskilerinde neler 6nemliyse ona iligskin s6z dagarciginin buna bagli olarak degisebildi-
gini sOyleyebiliriz. Tarimla ugrasan bir toplumun, tarima iliskin genis bir s6z dagarcigi-

nin bulunmasi bu bahsettigimiz 6zellikle yakindan iliskilidir.*

39 Serif Mardin, /deoloji, iletisim, Istanbul 1995, s. 99.

40  Nermi Uygur, Dilin Giicii, Yap1 Kredi Yay., istanbul 2001, s.83.

41  Ibrahimb. Musa Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi usuli’s-seria, Daru’l-Mearif, Beyrut 2001,
11/373.

42 es-Satibi, el-Muvafakat, 11/391.

43 Richard Leakey, Roger Lewin, G6l Insanlari, ¢ev.: Fusun Baytok, Tiibitak Yay. Ist. 2000, s.180.

44 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantis, s.42.

45 Giinay, Dil ve Iletisim, s.22. Kur’an’in ¢ogu kez anlatimlarini ve benzetmelerini Araplarin giinde-
lik hayatlarinda gozlemledikleri olgulardan segmesi burada zikredilebilir. Yagmurun yagmasiyla
yerin tekrar yesermesi ve lirliniinii vermesi, otlattiklar1 hayvanlarin yiinlerinden ve derilerinden ¢a-
dirlar, yaz-kis giyecek ve yiyecek elde etmeleri, hatta bazi metaforlarini -kadmnin bir tarlaya benze-

tilmesi veya yapilan amellerin ekin metaforuyla aktarilmasi vb.- tarim hayatindan se¢mesi burada
anilmaya deger bazi anlatimlardir. 2.Bakara, 223; 6.En’am,136; 56.Vakia, 63; 16.Nahl, 80.
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Aslinda hangi dil olursa olsun, insanin evrene bakisi, onu biitiin ve parcalar ola-
rak algilamasi dil tarafindan belirlenmektedir. Bu acidan dilin insanin esyaya bakisini
belirlemede etkin bir rolii oldugu sdylenebilir.*® Burada 6rnek vermek gerekirse Eskimo-
larda karla ilgili, tiirlerini, doniistimlerini ve birikim sekillerini ifade eden o kadar ¢ok
sOzciik var ki insan1 sasirtmaktadir. Eskimolar karla ilgili bu kadar fazla sézciikle kar
olgusu hakkinda sicak bolgelerde yasayan topluluklardan ¢ok daha fazla bilgili oldukla-
rin1 gostermektedir. Sicak bolgelerde yasayan insanlar da sicagin -doniisiimii, tiirleri
zaman ve mekén olarak degisimiyle ilgili olarak pek ¢ok kelime haznesine sahiptirler.*’
Arap insanmin karla ilgili tek kelimesi yine kardir.” Eskimolarinda sicakla ilgili kelime
hazneleri ¢ok sinirli oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla ¢ol bolgeleriyle buzul bolgelerin-
de tabiat sartlar1 farkli olmasi dillerine yansimaktadir. O halde dil, sadece tabiat sartlari-
n1 yansitmakla kalmamakta ayni zamanda bu yansimay1 biinyesinde tasiyarak farkli za-
man ve mekanlara tasimaktadir. Bu yapisiyla da sahiplerinin esyaya bakislarini belirle-
mede temel, hatta nihai bir faktor olarak rol oynamaktadir.*® Dolayisiyla kavramlar igin
ne kadar ¢ok kelime varsa, o kavramlar o kadar 6nemlidir. Arapga’da deveyi ifade et-
mek i¢in ¢ok sayida kelimenin bulunmasini buna baglayabiliriz. Hatta arapcanin deve ile

ilgili en zengin kelime haznesine sahip oldugu dile getirilmektedir. Bu kelimelerden ba-

46 el-Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, s.104.

47 Eskimo dilinde kar1 cesitli agilardan belirleyen cok sayida sézciik dagarcigi mevcuttur. Ornegin
“aput” yerdeki kar, “gana” yagmakta olan kar, “pigsirpog” riizgarda savrulan yerdeki kar,
“gimugsug” bir kar savruntusu anlaminda kullanilmaktadir. Bu konuda bkz. Giinay, Dil ve Iletisim,
s.17. Kur’an da sicakla, daha dogrusu cehennemle ilgili olarak kullanilan kelimelere bakildig1 za-
man sicak ¢6l ikliminin dili belirleyip sekillendirmesinde ne kadar etkili oldugunu ortaya koymak-
tadir. Giinliikk yasami derinden etkileyen olaylarin ayr1 ayri adlandirilmas: 6nemli bir 6zelliktir.
Kur’an’da cehennem i¢in sakar, nar, cahim, cehennem, hutame vb. kelimelerin kullanilmas1 arap
toplumunun algisinda sicaklikla ilgili olarak genis bir kelime haznesinin varligi dikkat ¢gekmekte-
dir. Fakat sogukla ilgili kelimelerde bu dagarcigin zayif oldugunu gérmekteyiz.

* Kar i¢in sadece Arapga’da tek bir kelimenin kullanimi bu goriisii destekler mahiyettedir. Kar yag-
mas1, hoslanmak, gonliin ferahlik duymasi, 1slatmak, buz ile sogutmak ve dondurmak, buz gibi ke-
limeler (suyun donmasi ve buz igin ce-me-de kelimesi de kullanilmaktadir.) i¢in ayn1 kelime ve tii-
revlerinin kullanilmas1 Araplarin karla ilgili kelime dagarciklarinin az oldugunu gostermektedir.
Kar yagan yer i¢in kullanilan kar/: kelimesi ayn1 kokten gelen kelime ile karsilanmaktadir. Tiirkce
de ise biz kar ve tiirleri igin tipi, ¢13 vb. kelimeler kullaniriz. Bkz. Cemaltiddin Muhammed ibn
Manzur, Lisanu’l-arap, Daru Sadir, Beyrut 1990, 11/222-223.; Ebu’l Hiiseyin Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya, Mu’cemu mekayisi’l-luga, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1991, 1/385-386.

48 Eskimo diline Incil ¢evrilirken “insan balgiktan yaratildi” yerine balgik kelimesinin olmamast yii-
ziinden “insan buzdan yaratildi” seklinde ¢evrilmesi konumuz agisindan anlamlidir. Bkz. Giinay,
Dil ve Iletisim, s.17. el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s.107-108; Arapca’da kilic denen nesnenin
tiirlerini ve bigimlerini tanimlamak i¢in baska higbir dilde rastlanmayan sézciik bulunmasi bu dil-
lerin evreni ale alig biciminden kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bkz. Dara, Yazili Anlatima Giris,
s.23.
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z1s1 ‘cemel’, “ibil’, ‘niqa’, ‘bair’, ‘hecin’, ‘falic’ ve ‘buht’ kelimeleridir.” Fakat devenin
onemi azaldik¢a, bu kelime haznesinin de zayifladigi goriilmektedir. Araplar ¢ol sartla-
rinda dayanikli bir hayvan olmasi ve birinci derecede islerini gérecek yardimecilart olma-
sindan dolay1 gerektiginde islerini bile onun istekleri dogrultusunda diizenlemislerdir.
Mesela rivayetlere gore halk, sivrisinek sokmasindan dolay1 biiyiik rahatsizlik duyar.
Said b. Vakkas’in durumu Hz. Omere mektup yazarak bildirmesi iizerine Hz. Omer ce-
vabinda, Araplarin deve ile hemhal olduklarini, deveye yarayan yerlerin onlar i¢ginde iy1
gelecegini, bundan dolay1 konaklama yerinin acimtirak ot biten bir yer olarak se¢ilmesi

. . I e . o . 49
tavsiyesinde bulunmasi devenin 6nemini géstermesi bakimindan anilmaya degerdir.

Dilin siiflandirma fonksiyonu cesitli toplumlarda degisiklik gostermektedir.™
Toplumlar kendilerine gore bazi nesneleri sinflandirarak onlar1 6nem sirasina gore de-
gerlendirirler. Bir toplum i¢in anlamli olan bir nesne diger toplum i¢in anlamsiz olabilir.
Mesela Tiirkiye’den 6rnek vermek gerekirse Karadeniz disindaki bolgelerde musirla ilgi-
li kelime dagarcigi bir kag kelimeyi gegmezken Karadeniz (Rize) bolgesinde kirk agkin
kelime kullaniimaktadir.”' Dolay1siyla toplumun i¢inde yasadigi gergeklik ve gelenekler

diline ve diistincelerine yansimaktadir. Yeryiiziinde ne kadar konusulan dil varsa o kadar

* Bu adlandirmalar devenin yasi, cinsi, rengi, cinsiyeti, islevselligi vb. fiziki 6zellikler yoniinden ya-
pilan adlandirmalardir. Cemel kelimesi erkek deve i¢in kullanilmaktadir. Cinsiyet ayirt etmeden
tek bir deveye bair, disi deveye néaka, tek horgiiclii deveye 1rab, ¢ift horgiiclii deveye falic veya
buht iyi kosan veya yaris devesi i¢inde hecin ad1 verilmistir. Bkz. Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt,
“Deve”, DiA, Istanbul 1994, 1X/223.

49 Arap dilinde deve ile bes-alt1 bin civarinda farkli adlandirmaya rastlanildigi belirtilmektedir. Bun-
lar devenin yas, cinsiyet gibi 6zelliklerine bagl kalarak yapilan adlandirmalardir. Bu ise devenin
Arap kiiltiiriindeki yerinden ve 6neminden kaynaklanmaktadir. Bkz. Altindrs, Dil Felsefesine Giris,
s.34.; Bkz. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast, s.57. Baz1 halklarin 6nemsedikleri seyler i¢in
cok sayida sdzciige sahip olmalari diisiindiiriiciidiir. Mesela tatli patates yetistiren bir halkin bu ko-
nuda ¢ok say1da sozciige sahip oldugu goriilmiistiir. Bu konuda bkz. Giinay, Dil ve lletisim, s.21.;
Ahmed b.Yahya b. Cabir el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, Miessesetii’l-Mearif Beyrut 1987, s.388.
Deve ile ilgili olarak daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Deve”, DIA, Istanbul
1994, 1X/222-226.

50 Ornegin Eskimolarin kar ve soguk ve bir dereceye kadar da denizle ilgili genis bir sdzciik dagarci-
g1 mevcut iken, kum igin bdyle bir imkanlar1 yoktur. Bedevi Araplar’da ¢evrelerini saran kum igin
onemli bir tagit araci olan deve i¢in veya 6nemli besin maddeleri olan hurma igin degisik es anlam-
l1 s6zciikler mevcuttur. Her iki toplum da yasamlari i¢in 6nemli olanlarini isimlendirmis yagamu i-
¢in en dnemli olanlar1 daha da derinligine giderek islemistir. Degisik toplumlarda ayni nesnelerin
degisik anlamlar1 siniflandirma isinin ne kadar tiim kiiltiire bagli bir islem oldugunu gdsteriyor.
Bizim i¢in ve baska bir toplum i¢in bugday gidanin ta kendisidir. Fakat dogu Asya toplumlari i¢in
bunun fazla bir anlanm yoktur. Ozetle siniflandirma toplumdan topluma degisen bir islemdir. Bu-
nun da 6tesinde belirli bir kiiltiiriin i¢cinde her grubun kendine gore bir siniflamasi vardir. Mardin,
ideoloji, s. 99-100.

51 Ciindioglu, Diicane, “Matbu Tiirk¢e Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Ydntem Sorunu”,
2.Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yaymlari, Ankara 1996, s.229.
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kiiltlir ve buna bagli olarak o topluma 6zgii bir anlam evreninin olmasi pek dogaldir. Bu
acidan hicbir insanin, kendisine yabanci bir anlam evrenini tam olarak anlamasi ve o di-
lin diinya goriisii i¢ine girmesi hemen hemen imkansizdir. Ciinkii kendi i¢inde yetistigi
dil ve kiiltiir ona belli bir yon ve belli bir anlam diinyas1 sunmustur.”* Bu agidan bakildi-
ginda dile sirf bir diisiinme araci olmayip diisiincenin onun igerisinde sekillendigi bir ka-
lip olarak bakilabilir. Bir ¢ocuk diisiinmeyi kendi toplumunun dilini, kendisine sundugu
imkanlar araciliiyla 6grenir; yine ayni sekilde ¢ocugun diistince diinyasinin da ana dili-
nin kendisine sundugu imkénlarla siirh kalacagini sdyleyebiliriz.”® Burada diisiince ve

dil arasinda 6nemli bir iliskinin varlig1 géze ¢carpmaktadir.

Kelimelerin kullanimlari kiiltiirlere ve toplumlara gore degisiklik gosterebilmek-
tedir. Bir kavram bir kiiltiirde olumlu bir anlama sahipken ayn1 kelime baska bir kiiltiir-
de olumsuz bir anlama gelebilmektedir. Bu konuda 6rnek vermek gerekirse “Tiran” ve
“Korsan” kelimeleri verilebilir. Tiirk¢e kullanimlarinda “tiran” kelimesi ¢evresine ve
halkina zulmeden kisi anlamina gelmektedir. “Korsan” ise yasal is yapmayan anlaminda
eylemlerini onaylamadigimiz kisi anlaminda kullanilmaktadir. Eski Yunanlilarda ise bu
kelimeler Tiirk¢e’de oldugu gibi olumsuz bir anlam igermiyordu. Ayni1 zamanda bu ke-

limeler toplum tarafindan ayiplama ve kinama unsuru tastyan kelimeler degildi.”*
3. Kur’an-Dil iliskisinin Mahiyeti Uzerine

Kur’an-1 Kerim, tarihin belli bir doneminde, belli bir topluma Arapca olarak
vahyedilmistir. Kur’an’in Arapca olarak vahyedilmis olmasi, esasen vahyin anlami ve
indigi toplumda konusulan dil dizgesi arasinda bir aykiriligin olmamasi anlamina gelir.
Boyle bir aykiriligin olmasi durumunda vahyin mesajinin anlagilmasi miimkiin olmazdu.
Dolayisiyla Kur’an’in kendisine muhatap sectigi insanlarla anlasabilmesi ve anlamli bir
iligki kurabilmesi, muhatap aldig1 insanlarin dilini se¢gmesi ve o anlam evreninden ses-
lenmesi tabi bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zaten Kur’an sik¢a kendisinin

Arapga bir Kur’an” oldugunu vurgular. Bu ifadelerden Kur’an’1n anlagilmasinin Arap-

52 Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, s. 64.
53 el-Cabirl, Arap Aklinin Olugumu, s.105.

54 John Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, ¢ev.: Ibrahim Emiroglu, Abdiilatif Tiizer, Ankara Okulu
Yay., s.47.

55 Arap¢a Kur’an nitelemesi igin bkz. 12.Yusuf,2; 20.Taha,113; 39.Ziimer,28; 41.Fussilet,3; 42. Su-
ra,7; bu ayetlerde Kur’an’in Arapga olmasina vurgu yapilirken Kur’an’in anlasilmasi dile getiril-
mektedir. “Biz onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik ki anlayasiniz.” 12.Yusuf, 2. Burada suna
dikkat edilmelidir ki Kur’an’in Arap¢a vahyedildigini ifade eden ayetler yeniden bilinen bir seyin
bildirilmesini amaglamaz. Aksine yeni bir tarihsel fenomenin ¢ikmakta oldugunu gosterir. Bu fe-
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ca olusuna baglandigin1 gérmekteyiz. “Elif Lam Ra. Bunlar apacik kitabin ayetleridir.

Biz onu Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik ki anlayasiniz.”

Dolayisiyla Kur’an’in Arapg¢a vahiy olmasi konusulan dil dizgesiyle vahyin dil
dizgesi arasinda aykiriligin bulunmamasi anlamina gelmesi demektir. Kur’an igin top-
lumun dilsel aliskanliklarini birebir yansitmasindan s6z edebiliriz. Kur’an’in ilk hitap
cevresinin dilini kullanmig olmasi her seyden 6nce mesajin anlasilabilmesinin zorunlu
sartidir. Kur’an’1n dilden en temel beklentisi iletisim oldugu i¢in, dili o giinkii durumunu

sorgulamaksizin kullanmustir.”’

Muhammed Esed’in (1900-1992) de vurguladigi gibi biitiin vahiyler insanlar ta-
rafindan anlasilsin diye vahyedilmistir. Vahiyleri ulastirmakla gérevli Peygamberler
hangi kavimdense hitapda ilk etapta onlara olacagi i¢in, o kavmin diliyle indirilmis ol-
mas1 zorunludur; Kur’an’1n evrensel bir mesaj1 ve hedefi olmasina ragmen bu agidan bir
istisna olarak gorilmemelidir.®® “Biz her elcivi, mutlaka kendi halkimn diliyle
(vahyedilmig bir mesajla) gonderdik ki hakki onlara agik ve dolaysiz bigcimde ulastira-

o 1,59
bilsin....

Insanlara ulastig1 haliyle Kuran-1 Kerim Arapga olmasi bir taraftan tabi bir dil ile
ifade edilmesini ve bu dilin kurallari i¢ginde ifade edildigini gosterirken, diger taraftan da
bunun da Gtesinde, lisani olanin biitiin 6zelliklerini {izerinde tasidigini gostermektedir.

Dolayisiyla Kur’an’in Arapga ve lisani olmasi anlagilabilirliginin de esasini teskil et-

nomen yalnizca bir dilin farkli bir kullanim ve anlam alanina transfer edilmesiyle degil, ayn1 za-
manda bu dilin i¢inde bulunan toplumun da yeni bir anlam ve davranig alanina transfer edilmesiyle
ortaya ¢ikan bir fenomen olarak ta bakilabilir. Yani Arap¢a Kur’an nitelemesi dilin bilinen sinirla-
rmnin dtesinde yeni seyleri soyleyebilme imkanini iginde barindiran bir ifadedir. Kur’an eski sirke
dayali diinya goriisiinii yikarak tevhid eksenli yeni bir diinya goriisii insa etmistir. Dolayisiyla bu
ifadeler yeni bir inga anlaminda okunabilir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Burhaneddin Ta-
tar, “Toshihiko Izutsu’nun Kur’an Semantigi Uzerine Calismalarinin Kur’an Hermenétigine Katki-
s1,” Batida Islam Calismalart Sempozyumu, D. 1. B. Yay., Ankara 2003, 5.220. Kur’an’m Arapga
olarak indirlidigine dair baz1 haberler igin bkz. Abdullah Muhammed b.ismail el-Buhari, el-
Camiu’s-Sahih, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 2.
56 12.Yusuf, 1-2.

57 Omer Ozsoy, Siinnetullah-Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yay., Ankara 1994.5.25;
Kur’an’1n kendi dili i¢in kullandig1 Arabi nitelemesi aslinda sadece dilsel bir nitelemenin 6tesinde
dili kendisinden bagimsiz sayamayacagimiz kiiltiir ve zihniyeti de i¢ine alan bir nitlemedir. Ciinki
Kur’an tarihin belli bir ddneminde muayyen bir muhatap kitleye (Araplara) yoneltilmis bir hitaptir.
Kur’an’mn Arabi karakteri hakkinda bkz. Ozsoy, Kur 'an ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat, Ankara
2004, s.13.

58 Muhammed Esed, Kur 'an Mesaji, Meal-Tefsir, gev.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari,
Istanbul 1997, 5.499.

59 14.Ibrahim, 4.
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mektedir.®® Aslinda dini dil veya din dili obje dili denilen esyanin isimleri ve onlar ara-
sindaki iligskilere dayanmasi bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak dini dil,
obje dilinden daha fazlasini ihtiva ve ifade ettigini belirtmeliyiz. Aslinda din dili nev-i
sahsina miinhasir bir dildir.%' Yani kendine ait bir dil ile muhataba seslenmektedir. Bu
acidan bakildiginda dini dil, obje dilini kullanmakla birlikte bunun da 6tesini ifade eden
bir dildir. Zira mesajin anlasilmasi mesajin konusulan dilden se¢ilmesini zorunlu kil-

maktadir.

Islam vahyi aslinda Hristiyanliktan ayr1 olarak lisani bir vahiy olarak nitelendiri-
lebilir. Bilindigi gibi Hristiyanlik zati 6zellikler gosteren bir vahiy anlayisina sahiptir.
Yani Hz. Isa bizzat vahyin kendisidir ve vahiy onun sahsinda toplanmustir. islam vah-
yinde zati 6zellikler yerine vahiy kendisini lisani olarak ortaya koymaktadir. ilk dénem
eserlerinin genellikle dilin kurallarin1 veya miifessirin bilmesi gereken kurallarin baginda
dilin isleyis kurallari, dilin yapis1 gibi konular gelmektedir. Mesela cogu miifessir eseri-
nin baginda dilin kurallarina iliskin birtakim agiklamalarda bulunmustur.®* Bundan dola-
y1 tefsir basta olmak iizere Islam ilimleri dilin kurallar1 ve sdyleyis bi¢cimine énem ver-
mistir. Dolayistyla Islam medeniyeti dil iizerinde yiikselen bir medeniyet olarak tasvir
edilebilir. Boylesi bir zeminin varligi, ¢ikarimlarin daha objektif ve yerinde olmasina

imkan tanidig1 soylenebilir.
Kur’an dilinin kelimeleri, ifadeleri ve tislibunun Peygamber doneminde kullani-
lan, Islam 6ncesi Araplar tarafindan anlasilan ve bilinen bir dil oldugu tarihen sabittir.

Bunun g6z 6niinde bulundurulmasi Kur’an ifadelerinin dogru bicimde anlasilmasina

60 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Gelenek Yay., Istanbul 2003, s.156.

61 Bunu Ingilizce de kullanilan anlamiyla sdylersek din dili “odd” bir dildir. “Odd” kelimesi Ingilizce
de garip, tuhaf, tek, bambagka, olagan {istii gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Webster’s Ninth New
Collegiate Dictionary, ed. Frederic C. Mish 1990, s.818. Her ne kadar din dili bu 6zellikleri gos-
terse de obje diline dayanmasi ve bu dilden bir evren insa etmesi dogal bir zorunluluk olarak orta-
ya ¢cikmaktadir. Sayet boyle olmasaydi mesajin anlasilmasi ve yerlesmesi imkansiz hale gelirdi.
Gorgiin, Anlam ve Yorum, s.73. Din dili hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.Turan Kog, Din Dili,
Rey Yaymcilik Kayseri, t.y. Yine ayni sekilde din dilinin 6zelliklerinden biri ikna edici olmasidir.
Bu dilde konusan birisi vardir ve karsidakileri ikna etmeye doniik birtakim dilsel kullanimlara bag-
vurulur. Kur’an-1 Kerim’de konuganin Allah oldugu g6z dniinde bulundurulursa kullanilan dilde
bu yapiya uygun birtakim ifadelere rastlanir. Bkz. Frederick Ferre, Din Dilinin Anlami, ¢ev.: Zeki
Ozcan, Alfa Yay., Istanbul 1999, 5.184.

62 Mesela Fahruddin er-Razi’nin tefsirinin basinda dilin kurallarma, lafizlarin medlullerine iligkin pek
¢ok agiklamalar mevcuttur. Lafizlarin medlullerini bilmenin en iyi yolunun istikak (kelimelerinin
tiiredigi kok) bilgisi oldugu, kelimenin ne anlama geldigi, lugat bilgisine iliskin bilgiler ve agikla-
malar gosteriyor ki Islam geleneginde dilin yapisina ve isleyisi iizerinde yogun gaba sarfedilmistir.
Ayrica Tefsir yapacak kimsede iyi bir dil mantiginin ve bilgisinin olmasi sart1 getirilmistir.
Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru’l Fikr, Beyrut 1993, 1/21-30.
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katkida bulundugunu séyleyebiliriz. Ciinkii o Kur’an diline agina olan ve onu anlayan
Araplara hitap etmistir.® Bu hitap esnasinda miisrik Araplar tarafindan Kur’an’in diline
kars1 herhangi bir karsitligin olmamasi bunu destekler mahiyettedir. Sadece Kur’an vah-
yinin dili konusunda Hz. Peygambere sair, mecnun gibi yakistirmalara karsilik Kur’an-1
Kerim 1srarla peygamberin dilinin Arapga oldugunu yabanci birinin lisan1 olmadigini
savunur. “Arab’a yabanci séz mii?” gibi ayetlerde bu durum agikga goriilmektedir.®*
Dolayistyla Kur’an’in Arapga olusuna ¢ok sik vurgu yapilmasi ayni zamanda anlasilir

oldugunun bir delilidir.

Kur’an’da hitap eden, konusan Allah’tir. Vahyin alicis1 olarak da Hz. Peygambe-
re hitap edilmektedir. Bu durum Kur’an’da agikca bellidir. Allah Kur’an’da bazen birin-
ci tekil sahis olarak konusur,®” bazen de biz seklinde birinci cogul sahis olarak konus-
maktadir. Allah Peygambere Kur’an’1 vahyettigi zaman Peygamberin ait oldugu ve
konusageldigi dili kullanmasindan daha dogal bir sey yoktur. Zira, dil toplumun diinyay1
algilama ve diizenlemedeki en etkin aracidir. Bundan dolay1 Kur’an i¢in kiiltiir ve olgu-
dan kopuk bir metinden bahsetmemiz miimkiin degildir. Ebu Zeyd’in belirttigi gibi
“metnin kaynaginin ilahi olusu, muhtevasinin olgusallig1 ve onun beseri kiiltiire aidiyeti

3966

ile celismez.”” Bunu Ebu Zeyd daha genis olarak soyle dile getirir:

Bundan dolay1 Kur’an metni hakikati ve 6zii itibariyle kiiltiiriin tiriinii oldugunu sdyleyebiliriz.
Kiiltiiriin tirtiniinden kastimiz Kur’an’mn sekillendigi dil yapist ve bu dile ait dil pratigi olusma-
sindandir. Bununla onun yirmi kiisur y1l1 agkin bir siire zarfinda olustugu ve kiiltiiriin i¢inde bi-
¢imlendigi kastedilmektedir. Bu apagik bir gergek olarak ortaya ¢giktigina gére, metnin dnceden
mevcut metafizik bir varliginin olduguna inanmak, bu apagik ger¢egin giiclinii azaltmakta; dola-

yistyla metin fenomenine yonelik bilimsel bir anlayigin imkanint zorlas‘urmaktadlr.67
Kur’an-1 Kerim’in geldigi toplumun kiiltiir, gelenek ve diinya goriislerini birebir
yansitmasindan sdz edebiliriz. Islam’dan 6nceki bedevilerin kabul ettikleri basit bir diin-

ya goriisiiniin izlerini Kur’an’da bulabilmekteyiz.®® Bu diinya goriisii ise bedevi

63 Ismail K. Poonawala, “Muhammed Izzet Derveze’nin Cagdas Tefsir Yontemi: Kur’an
Hermenoétigine Bir Katki,” ¢ev.: Stileyman Gezer, G.U. Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.1., sa-
y1.2, 2002, s.335.

64 16. Nahl,103; 41.Fussilet,44; 26.Suara,198.

65 W. Montgomery Watt, Kur 'ana Girig, ¢ev.:Siilleyman Kalkan, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998,
s.81.

66 Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati-Metin Anlayisimiz ve Kur an Ilimleri Uzerine, Cev.:
Mehmet Emin Masali, Kitabiyat, Ankara 2001, s.47.

67 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s.147.

68 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, gev.: Mehmet Aydin, Hiilbe Yay., Ankara 1992, 5.63.; Ayri-
ca bkz. Watt, Hz. Muhammed’in Mekke si, cev. Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi Yay., Ankara
1995, s.17-18.
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araplarin giindelik hayatlarinda 6nemli bir yer tutan davranis ve yasayis bicimlerinden
olugmaktaydi. Ayni zamanda tabiatla ilgili algilarinin mesaj dilinin olusumunda 6nemli
etkileri s6z konusudur. S6z gelisi yeryiiziiniin tipki ¢adir igindeki bir hali gibi yayilmis
oldugu,® gokyiiziiniin ise bu ¢adirm tistiindeki ¢atiy1 olusturdugu’® tasavvur edilmekte-
dir. Yeryiiziiniin sarsilmamast ve yerinden kaymamast i¢in daglarin’' tipki firtinada ug-
masin diye bir halinin {istiine konan agir cisimler gibi serpistirmis oldugu sasirtici bi-
cimde dile getirilmistir. Biitiin bunlarin Araplarin genel diinya gorisleri ve geleneklerin-

den kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

Iki varlik arasinda iletisimin olabilmesi i¢in ontolojik esitligin olmas1 gerekir.
Ontolojik esitligin olmadig1 durumlarda farkli iki varlik arasinda miisterek bir isaret sis-
teminin yoklugu iletisimi imkéansiz hale getirmektedir. Bu nedenlerden dolayi, Allah ile
insan arasinda s6zlii konugma miimkiin degildir. Ciinkii Allah ile insan arasinda ortak bir
isaret sisteminin yoklugu ve mahiyetlerinin birbirinden farklilik gostermesi ikisini birbi-
rinden ayirmaktadir. Yukarida bahsedilen engel, yani ortak isaret sisteminin yoklugu
Kur’an vahyinde kaldirilmistir. Kald1 ki Arap dili, bizzat Allah tarafindan Allah ile insan
arasinda ortak-anlasma sistemi olarak segilmistir.”* Bu agiklamalardan da anlasilacagi
gibi vahiyler birinci dereceden dille ilgilidir. Vahiylerin iletilebilmesi ancak i¢inde yasa-
nilan kiiltiiriin diliyle ifade edilmesi miimkiin olabilmektedir. Izutsu bu gercegi sdyle di-

le getirmektedir.

Semitik asill1 ii¢ biiyiik dinin yani Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in en karakteristik ve
ayirt edici miisterek yani bunlara gore gergegin tek garantisinin, Allah tarafindan vahyedilmis
olmasidir. Ancak Allah’m vahyettigi sey gercektir. Vahiy gercekligin teminatidir. islama gore
vahiy Allah’m konugmasidir. Kendi iradesini dil araciligi ile bildirmesidir. Fakat insana ait olma-
yan esrarengiz bir dille degil insanin agikga anlayabilecegi bir dille konusmasidir. Burasi ¢ok
onemli bir husustur. Allah’mn kendi iradesiyle bu konusma olmasa yeryiiziinde Islam’in anladig:
anlamda higbir gercek din olmaz. Bundan dolayi ta baslangictan beri Islam’1n dille son derece il-
gili bulunmasi hayrete sayan degildir. Ciinkii Islam, Allah konustugu zaman meydana gelmistir.
Biitiin Islam kiiltiirii esasini su tarihi gergekten alir. Allah insana, insanin konustugu dille hitap
etmistir. Bu Allah’in sadece kutsal kitap gondermesi demek degil; bizzat Allah’in konugmasidir.

69 Gogii, korunmus bir tavan yaptik; onlarsa hala gégiin (Allah’in kudretini gosteren) ayetlerinden
yiiz ¢evirmektedirler. 21.Enbiya, 32.

70 Gormedin mi Allah, yerdekileri ve emriyle denizde akip giden gemileri sizin buyrugunuza verdi.
Yerin iistiine diismesin diye gogii tutuyor. Gok ancak onun izniyle diiser. Ciinkii Allah insanlara
¢ok sefkatli ve merhametlidir. 22.Hac,65.

71 Yer onlar1 sarsar diye, onun iistiinde yiiksek daglar yarattik ve istedikleri yerlere gidebilmeleri i¢in
orada genis yollar actik. 21.Enbiya, 31 (meallerini vermis oldugumuz ayetler 68-69-70 dipnotlar-
da) yukarida vermis oldugumuz diisiinceleri dolayl olarak yansitmaktadir.

72 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ¢ev.: Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.,
s.146.
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Iste vahyin manas1 budur. Vahiy birinci derecede dille alakalidir.”

Sonug olarak, din iizerinde konusulan ve anlasilabilen bir dili kullanarak, fizik
Otesi alem hakkinda mesajimi bir dil dizgesi igerisinde, iletisimini sozl1i, dilsel metin sek-
linde sunabiliyorsa, iizerinde anlagilabilir ve tartisilabilir oldugunu sdyleyebiliriz.”* Bu-
radan hareketle Islam vahyi kendisini dilsel bir metin olan Arapga ile ifade etmesi aslin-
da bu dil iizerinden baz1 tartismalarin ve ¢ikarimlarin yapilabilecegini gostermektedir.
Bu acgidan, gerek terciimelerde gerekse yorumlama etkinliklerimizde Kur’an’in i¢inde
sekillendigi dilin 6zelliklerini dikkate almamiz, yorumlama etkinliklerimizde 6nemli bir

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

73 izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.143.

74 J.J. Jansen, Kur’an’a Bilimsel- Filolojik-Pratik Yaklasimlar, ¢ev.: Halilrahman Acar, Fecr Yay.,
Ankara 1993, Cevirmenin Onsoéziinden, s.13.
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I. BOLUM
SOZLU VE YAZILI HITAP/KULTUR
A.SOZLU HITABIN MAHIYETI
1. Dil-S6z Ayrim

Dilbiliminin konusunu, bagka bir deyisle nesnesini belirlemek i¢in bu temel ay-
rimu1 ilk defa F. de Sausure ortaya koymustur. Dil, aslinda dilyetisinin toplumsal ve ku-
rallasmis yoniidiir. Insanlar arasinda genis bir sozlesmeden, uzlasmalar biitiiniinden do-
gan toplumsal bir kurum olarak bakilmaktadir. Dil bir gostergeler dizgesi olarak iletisi-
mi saglamaktadir. Bu dizge icerisinde dil gostergelerin nasil kullanilacagini diizenleyen
birtakim kurallar bulunmaktadir. Bu kurallara gore aslinda soyut olan dili insanlar kendi
telaffuzlari, kendi kiiltiirel edimleri ¢ergevesinde so6ze doniistiirmektedirler. Bu ag¢idan
s0z bireysel bir eylemdir, dili olusturan kurallar ve gdstergeler biitiiniiniin, o dili konu-
san kimseler tarafindan uygulanmaya konmasi baska bir deyisle dilin gerceklestirilmesi-
dir.'

Sozlii ve yazili dil arasindaki ayrimin belirtilebilmesi i¢in bir 6n kavrama ihtiyag
duyulmustur. Bu 6n kavram ise sdylemdir. Dil ise bir sdylem i¢inde konusulmakta ve
yazilmaktadir. Ferdinand de Sausure tarafindan dil ve s6z arasinda yapilan ayrim ¢ogu
diisiiniire ilham kaynag1 olmustur. Buna gore dil bir sdylem icerisinde konusulur ve ya-
zilir.? Dil-s6z ayrimimin anlagilabilmesi icin ncelikli olarak sdylem kelimesinden ne an-
lag1ldiginin ortaya konulmasi gerekmektedir. S6ylem ise dilbilimcilerin dil sistemleri ya
da linguistik kodlar dedikleri seyin karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Dilin temel birimi
gosterge ise sOylemin temel birimi tiimcedir. Dil ve s6z (sdylem) birbirinden baz1 fark-
larla ayrilmaktadir. Buna gore; sdylem zamansal olarak ve bir simdi i¢erisinde gergekle-
sir. Dil sistemi ise zamanin digindadir ve her zaman vardir. Dilin bir 6znesi yoktur “kim
konusuyor?” sorusu bu anlamda gegerli degildir. Buna karsilik sdylem bir dizi karmagsik
gostergeler yardimiyla (sahis zamirleri) araciligiyla konugmaciya geri gondermeler ya-

par. Bu durumda sdylem ani kendi kendine gonderme yapan bir seydir. S6ylem her za-

1 Zeynel Kiran, Dilbilime Giris, Yayina Haz., Ayse (Eziler) Kiran, Se¢kin Yay., Ankara 2002.
s.113-114.

2 Paul Ricouer, Interpretation Theory:Discourse and The Surplus of Meaning, Texas Christian
University Press, t.y., s.3.
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man birseyler hakkindadir. Betimlemek, anlatmak ya da temsil etmek zorunda oldugu
bir diinyaya gonderme yapar. Dilin sembolik islevi sdylem i¢inde ger¢eklesir. Dilin yal-
nizca iletisimin kosulu olmasina ve bunun kodlarini saglamasina ragmen biitiin mesajla-
rin alinip verildigi yer sdylemdir. Bu anlamda sdylemin bir diinyas1 oldugu gibi bir bas-
ka kisisi, seslenilen, hitapta bulunulan bir muhatabi da vardir.’ Bu ayrim dilbilimcilerde
sistem/olay, kod/mesaj seklinde siniflandirilmistir. Dilin dilbilimiyle séylemin dilbilimi-
nin kurallar1 farklidir. Dilin temel birimi gosterge, sdylemin temel birimi tiimcedir. Dil

ise bir sdylem igerisinde yazilmakta veya konusulmaktadir.

Buraya kadar anlattiklarimizi Kur’an’a uyguladigimiz vakit sdyle bir sonug orta-
ya ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi geldigi topluma Arapga olarak hitap et-
migtir. Kur’an’in hitap ettigi dil, yani Arap dili yeryiiziindeki dillerden sadece biridir.
Fakat hitap sectigi insanlara belli bir baglamda ve toplumsal ortamda gergeklesmistir.
Kur’an Arap dilinin (lisan/language) 6zel bir s6ziinii (kelam/parole) temsil eder ve her
sOylem gibi o da sozliik, gramer, s6z dizimi, anlam, retorik acisindan Arap dilinin kural-
larina tabidir.* Kur’an’in geldigi topluma seslenmesini bir sdylem (hitap) olarak ele ala-
biliriz. Bu sdylem bilindigi gibi yazili bir sdylem olarak degil sozlii bir sdylem olarak
tezahir etmistir. Yukarida bahsettigimiz gibi soylemin kendisine seslenilen bir muhatab1
vardir ve iletisim bir konugma baglami igerisinde gerceklesir. Bu agidan Kur’an’a bakil-
dig1 vakit Kur’an pasajlarinin her biri su anda yazili bir soylemdir. Fakat bizim bu yazili
sOylemi anlayabilmemiz i¢in s6z-disi/metin-dis1 baglama ulasmamizi gerekli kilan bir
s0zl vermektedir. Kur’an metninin tamamu ise ¢ok sayida sézden olusan bir sozler
mecmuasindan bagka bir sey degildir. Bu anlamda yalnizca bu sézler mecmuasiyla bas
basa olan bir okur Kur’an’1 anlamak i¢in lazim olan araglardan sadece bir kismina sahip
anlamina gelir. Kaldi ki Kur’an metni (yazili séylem) Kur’an hitabinin (s6zlii sdylem)
kronolojik sirasini, hitap ortaminin sartlarini, muhataplarin vahiy karsisinda ki tutumla-
rini, hislerini, sevinglerini, iizlintiilerini hatta bazi durumlarda “Allah’n kalplerde olani
bilir” seklinde ifadelerinde muhataplarin o ruh halini; kisaca séziin yasayan canliligini

bize nakletmemektedir.’

3 Ricouer, “Anlamli Eylemi Bir Metin Gibi Gérmek”, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim, Paul
Rabinow, William Sullivan, ¢ev.:Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yay., Istanbul 1990, 5.27-28.

4 Ebu Zeyd, “Kur’an Hermeneutigine Dogru: Hiimanist Yorum Arayis1”, cev.: Ismail Albayrak,
Islamiyat, cilt 7, say1 1- 2004, 5.47.

5 Ozsoy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlanm Uzerine”, Islami Aras-
trmalar, c.IX, 1996, s.138.
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2. Sozli Dil

Dilin sesli gdstergeler araciligtyla insanlarin anlagmasini saglayan bir yeti olarak
tanimlanmasindan dolay dilbilim, dilin sesli 6zelligine ncelik vermistir.® Dili olusturan
Ozelliklerin baginda anlamli ses birlikleri vardir. Konusma eylemi de temelde sese dayali
bir eylemdir. Sézlii dil ise sese dayali bir dildir. Insanlarin birbirleriyle anlasmak igin
sesli olarak kullandig1 gostergeler dizgesine sozlii dil ya da konusma dili denir. S6zlii dil
terimiyle burada sadece konusarak, agizla dile getirilen sdylemi anlamak gerekir.” Ko-
nusma, insanoglunun siiphesiz en énemli etkinliklerinden biridir. insanoglu bu etkinlik
sayesinde diger varliklardan ayrilir. Ilk dilbilimciler yazili ve sozlii dil ayrimina kars:
cikmiglardir. Dilin s6zlii niteligini sezmesine karsin, belki de tam tersine sezdigi i¢in
Saussure (1959) ve bazi dilbilimciler yazinin konusma dilini sadece goriiniir bigimde

yeniden temsil ettigini savunmuslardir.®

Genellikle dil derken zamanin akis1 igerisinde yan yana siralanmis sesler dizgesi
anlatilmak istenmektedir. Konusma dilinin daha temel oldugu, yazinin ise konusma dili-
nin bir imgesi, seslerin grafiklerle gosterilmesidir. Buradan hareketle yazi dili ile ko-
nusma dilinin birbirine uymadiklarini sdyleyebiliriz. Konugmada yiiz ifadesi, ahenk ve
vurgu gibi 6zellikler 6nemli bir rol oynar. Yazi dilinde bu bahsedilenler noktalama isa-
retleri ve belli deyimlerle veya soziin vurgulu oldugunu belirten isaretlerle giderilmeye
calisiimaktadir.’ Dil aragtirmalarinda dilbilimsel yaklagimin 6nemli bir 6zelligi sudur: O,
sadece yazi ile degil (genellikle daha fazla tizerinde durup ona vurgu yaparak) konusma
dili ile de ilgilenmektedir. Dilbilimciler yazi dili ve konugma dili arasinda ayrimlar ya-
parak konusma dilinin yazi dilinden daha 6nemli oldugu ve onu 6nceledigi goriisiinde-
dirler. So6zlii dil bir egitime ihtiya¢c duyulmadan- ¢evreden, geleneklerden, kiiltiirden,
giinliik hayatin normal akisinda- 6grenilebilir. Fakat yazili dil i¢in bu s6z konusu degil-
dir. Yazili dilin 6grenilmesi egitime baglidir ve belirli bir egitimden sonra kazanilabile-
cek bir yetenektir. Dolayisiyla okuma-yazma bilmek ayni zamanda bir egitim gormek
anlamina gelmektedir.'® Daha sonra gorecegimiz gibi yazili dilin dizgesiyle s6zlii dilin

dizgesi birbirinden bazi farklarla ayrilir. Yazili dil, birtakim gramer kurallarina baglh

6 Kiran, Dilbilime Giris, s.111.
7 Giinay, Dil ve Iletisim, $.92.

8 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Soziin Teknolojilesmesi, ¢ev.: Sema Postacioglu Banon, Me-
tis Yay., Istanbul 1995, s.30.

9 Kiran, Dilbilime Giris, s.111.
10 Giinay, Dil ve Iletisim, s.37.
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iken sozlii dilin yapis1 daha serbesttir. Ozellikle Kur’an 6ncesi ddsnemde Arapga’nin bel-
li kurallara baglanmamasi, dilin isleyisinin sozlii dil izerinde devam etmesinde bunu iz-
lerini gdrmekteyiz. Bilindigi gibi Arap¢ada normatif dil kurallar, hicri 2. asirda Halil b.
Ahmed’in (170/786) ve Sibeveyh’in (180/796) ¢abalari sonucunda konulmustur. Yazil
dile yon veren kurallar bir anlamda normatif dil kurallardir. Fakat so6zlii dil veya konus-
ma dilini belirleyen ise muhatabin durumu ve konusma baglamindaki birtakim olaylar-
dir. Konugma dilinde karsida bir muhatabin varligi belli bir iletisim baglaminda konus-
manin ge¢mesi konusma dilinin, iislibunun farkli olmasina yol agmaktadir. ibn Hal-
dun’un da belittigi gibi dil sonradan elde edilen bir melekedir. Bu meleke 6zellikle mu-
hatabin s6zlerini dinleyerek ve bunlarin zamanla yerlesmesi sonucunda olugmaktadir.
Kiigiik bir ¢ocuk once dili kelimelerden yola ¢ikarak muhataptan alir. Daha sonra bunla-
rin climle i¢inde kullanimlarini 6grenerek belli bir dil yapisina ulagsmaktadir. Sonugta ise
biitiin bunlar saglam bir dil melekesinin olugmasini saglamaktadir. Bundan dolayi dilin
ilk durumu tamamen konusma ve dinlemeye dayal olarak yerlesip gelismektedir.'" Dil-
bilimciler konusma dili veya sozlii dil kullaniminin en az dort sekilde yazi dilinden 6n-
celikli veya daha temel oldugunu ileri stirmiislerdir. Bunlari s0yle 6zetlemek miimkiin-
diir;

1. Insanlar, yazmadan ¢ok dnceleri konusma yetisine sahip olmuslardir. Bu agidan
bakildiginda sozlii dil yazili dili 6ncelemektedir. Giinlimiizde konusulan fakat yazili
formu bulunmayan pek ¢ok dil vardir.

11. Cocuklar okuma yazmaya baslamadan 6nce dogal olarak konusmay1 6grenir
ve dilleri sozli dil iizerine sekillenir. Dolayisiyla ¢ocuklar yazmay1 6grenmeden ¢ok
zaman once konusmay1 6grenirler.

1. Yazi dili herhangi bir kayip olmadan konusma diline biiyiik 6l¢iide doniistiirii-
lebilir. Fakat bunun tersi dogru degildir. SGylenen bir seyi yazacak olsak ondan biiyiik
Olciide bir seyler kaybederiz. Ciinkii szl dilde yan dil diyebilecegimiz bir durumun
varlig1 s6z konusudur. Bunlar ise soziin disinda konugmaya yardimei olan, jest, mimik
vb. hareketlerden olusan unsurlardir. Bunlar yazili dilde olamayan sozlii dile ait olan
ozelliklerdir. Yazili dilde bunlarin yerlerine noktalama isaretlerinin kullanilmasiyla ek-

siklikler giderilmeye ¢alisilmaktadir.

1v. Diger bir 6zellik ise hayatimizda konusmanin yazmadan ¢ok daha biiytik rol

11 Bkz. Abdurahman b. Muhammed Tbn Haldun, Mukaddime, Daru’l-Baz, Mekke 1978, s.554-555.
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oynamasidir. Biz yazarak gecirdigimizden ¢ok daha fazla zamani konusarak gegiririz.'?

Dil, sozlii ve yazili dil olarak ikiye ayrilmaktadir. Dilbilim a¢isindan temel olan
sOzlii dildir. Ciinkii yaz1 dili s6zlii dili tam olarak yansitamamaktadir. Yansitsa bile ye-
tersiz ve eksik yansitabilmektedir. Yazi, seslerin kendinden 6nce ve sonra gelen seslere;
seslerin sozciiklerin basinda ortasinda ve sonunda gelmelerine; kapali ve acik hecelerde
kullanilmalarina hecelerin aldiklar1 vurgulara gore gosterdikleri sese ait degisiklikleri
yansitmamaktadir. S6ziin sdylenmesi esnasinda vurgunun nereye yapildigini, tonlama ve
ezgi O0zelliklerini gdstermez. S6zIi hitap durumunda kullanilan 6zellikler -durak, tonla-
ma jest-mimikler vb.- her ne kadar yazida virgiil, nokta, soru, iinlem gibi noktalama isa-
retleriyle yansitilmaya ¢aligilsa da durak ve tonlamanin yerini ancak belli 6l¢iide yansi-

tabilir."

Dilin s6zlii ve yazili olarak kullanilmasina gore ikisi arasinda bazi farklilagmala-
rmn olmasi dogal bir siirectir. Insanlar kendi aralarinda iletisim kurarken sozlii ve yazili
dil kullanmalarinin yan sira birtakim jestler ve mimiklerle de iletisim kurarlar. iletisi-
min szl ya da yazili olmasia gore kullanilan dilde birtakim dilbilgisel ve anlatim
farkliliklar1 meydana gelir. Konusma dili yaz1 dilinde kolay kolay gosterilemeyecek olan
cok daha carpici dzelliklere sahiptir. Ozelliklede prosodic (biiriinsel) [ifadenin vezni ses-
lerin uzunluk kisalik ve vurgusuyla ilgili olan] ve paralinguistik 6zellikler olarak bilinen
niteliklere sahiptir. Prosodik 6zellikler 6ncelikli olarak genellikle ses-inis ¢ikisi ve vurgu
kategorileri altinda alinan konuslari igerir. Biz konusurken bunlara ilave olarak, dilsel
olmayan pek ¢ok siiregler kullaniriz."* Ses-inis ¢ikislar1 ve vurgunun semantik yapisi
basl basina bir konudur. Ancak ritm, tempo ve yiiksek sesli olus gibi paralinguistik
ozellikler de anlam tagimaktadir. (6rnegin bagirmak ve fisildamak olduk¢a anlamlidir.)
Biz konusurken, bunlara ilave olarak dilsel olmayan pek ¢ok isaret de kullaniriz.
Paralinguistik terimi kimi zaman bu isaretler i¢in de kullaniriz. Bir giilme veya goz
kirpma hareketi, sdyledigimiz bir seyi ger¢ekten kastetmedigimize isaret etme konusun-
da alayc1 bir ses inis ¢ikist kadar iyi fonksiyon icra edebilir.”” Ozellikle Peygamberin

mubhatabin sorusu karsisinda bazen giilmesi, bazen konusmamasi muhatabin diisiincesini

12 F.R. Palmer, Semantik “Yeni Bir Anlambilim Uzerine”, ¢ev.: Ramazan Ertiirk, Kitabiyat, Ankara
2001, s.20.

13 Sabahat Tura, “Dilbilim ve Halkbilim” Tiirkiye de Toplumsal Bilim Arastirmalarinda Yaklasimlar
ve Yontemler, der. Seyfi Karabas, Yasar Yesilcay, Baylon Matbaasi, Ankara 1977, s.212-213.

14 Palmer, Semantik, s.20-21.
15 Palmer, Semantik, s.21.
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onayladig1 veya onaylamadigi anlamina gelebiliyordu. Anlam her zaman olmasa da kar-
silikl1 olarak muhatapla Peygamberin bedensel hareketleriyle belirlenebiliyordu. Fakat
Peygamberimizin bu sozleri kayit altina alinmasiyla konugsma ortaminda mevcut olan
jestler, mimikler, s6ziin sdylenis bi¢imi tam olarak yansitilmast miimkiin degildir. Muh-
temelen bundan dolay1 bazi ravilerin Peygamberin ilk olarak sdzlii olarak sdyledigi s6z-
leri tekrar olusturma gayretiyle Peygamberin yapmis oldugu hareketleri veya beden dili-
ni aktarma yoluna gitmislerdir. Ravilerin soziin ilk s0ylendigi zamanda mevcut olan
canli ortamini tekrar insa etmek, yasatmak yoluna gittikleri sdylenebilir. Mesela Hz.
Peygamber Cebrail tarafindan kendisine dgretilen abdest alma tarzin1 ashabindan ibn
Mesud’a 6gretirken “kalk bana su dokte sana Cebrail’in abdestini §greteyim demistir.”
Bu s6z her tabakaya mensup ravi tarafindan tekrar edilerek daha sonra gelen ravilere 6g-
retilmistir. Yani abdest Cebrail tarafindan Hz. Peygambere nasil 6gretildiyse, Peygam-
berde ashabina bunun uygulamasini géstermis ve daha sonra hadis s6z ve hareket olarak
raviler tarafindan naklonulmustur. Yine ayn sekilde Peygamber kadere imanin liizumu-
nu belirttikten sonra sakalini kavrayarak “kadere hayrina ve serrine, tatlisina ve acisina
iman ettim” buyurmustur. Peygamberden bu hadisi nakleden Enes b. Malik ayni sekilde
sakalini tutarak Peygamberin soziinii tekarlamistir. Bu davranig bigimi daha sonra gelen
biitiin tabakalarda tekrarlanmigtir. Goriildiigii gibi hadis raviler tarafindan fiili ve kavli

olarak nakledilmistir."°

Ses tonunda, konusmadaki inis-¢ikislarda, konugsmanin hiz ve perdesinde, sesin
yuksekliginde, vb. anlam tasiyan farkliliklara verilen genel isim yandildir.
(paralanguage)'’ Gergek bir konusmada yiiz yiize temasin getirdigi yakinliga muhtagtr.
Bu durumda mimikler ve el hareketleri sozciiklerden ve climlelerden daha 6nemli hale
gelmektedir. Insanlarla iliski durumlarinda ifadeleri sadece sdylenen sdzler belirlemez
ayni zamanda konusmaya eslik eden bedensel davranislar belki sdylenen s6zlerden daha
anlamlidir ve ¢ok daha yerinde fonksiyon icra edebilirler. Burada Latince’de kullanilan
sentire fiilinin kullanim &rnek verebiliriz. Ciinkii bu kelime Ingilizce hem sentence

(ciimle) hem de sentience (sezgi) sozciiklerinin kaynagidir.'® Kaldi ki dilin, dzelliklede

1o Bu konuda bkz. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1985,
$.311-312.; Ayrica Hz. Peygamberin gesitli olaylar karsisinda sergilemis oldugu beden dili konu-
sunda bkz. Mahmut Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, G. U. Co-
rum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, c.II1, Say1 6, 5.56-80.

17 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s.163.

18 Barry Sanders, Okiiziin A s1: Elektronik Cagda Yazih Kiiltiiriin Cokiisii ve Siddetin Yiikselisi, gev.:
Sehnaz Tahir, Ayrint1 Yay., Istanbul1999, s.32.
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konusma dilinin temel fonksiyonu bilgi vermek ya da insanlara bir seyler aktarmak de-
gildir; aksine farkli fonksiyonlar icra etmektedir.'” Cahiz’in da belirttigi isaret dili farkli
anlamlar tastyabilmektedir. insanlar elle, basla, gozle, kas ve omuz hareketleriyle muha-
tapla iliskide bulunabilirler. Sayet iki sahis birbirinden uzaktaysa bu durumda kili¢ veya
kirbag gibi aletler belli bir anlam tasir. Kili¢ tastyanin durumuna ve kilicin hareketlerine
gore, tehtid ve uyar anlamina geldigi gibi bagka anlamlara da gelebilir.** Sézlii dilin di-
namigini su sézler gayet giizel bir sekilde dzetlemektedir. “Isaret ve lafiz ortaktir. Isaret
lafiz i¢in ne giizel yardimcidur. Ve isaret lafzin ne giizel terciimamdir. ' derken sanirim
vurgulamaya ¢alistigimiz konunun daha iyi anlasilmasina yardimei olacaktir. Cahiz bu-
rada beden dili ve buna eslik eden s6ziin insanlarin duygu ve diisiincelerini ifade etmede
etkili bir unsur oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda bir hatibin iskender’in 6lii hal-
de bulundugu yatagin basinda durup “Iskender diin bugiinden daha iyi konusuyordu.

Bugiin ise diinden daha iyi 6giit veriyor” seklindeki nitelemesini aktarmaktadir.*

Daha 6nce bahsettigimiz gibi s6zlii dilde yazili dilde olmayan birtakim islevler
s0z konusudur. Sozlii dilin karsida bulunan, seslenilen bir muhatabinin olmasi onu bir
Olciide farklilagtirmaktadir. Dilbilim semasinda iletisim 6geleri, mesaji konusan, bunu
isiten, ara¢ veya kanal, kural, durum ve mesajdan olusan, alt1 ana faktorii ile (her islev,
faktorlerden biriyle iligki i¢inde olacak sekilde) iliskilendirilir. Bu islevlerin ise hissi
(emotive), cagrisimsal, duygusal (phatic), metalinguistik, atifsal ve siirsel islevler adi
verilir. Bu sayilan 6zelliklerin belli iletisim baglaminda olan iligkiler ve sozlii dilde daha
yogun olarak bulunan 6zellikler oldugunu sdyleyebiliriz.”* Yaziya gecirildiginde bu is-
levlerde birtakim degisimlerin olmasi kaginilmazdir. Buradan hareketle Kur’an’in
mushaf haline gelmeden 6nce karsida muhataplari olan belli bir iletisim baglaminda me-
sajini insanlara ilettiginin goz 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir. Kur’an’in karsi-
sinda kendilerine seslenilen canli muhataplarinin olmasi biiytiik 6l¢iide Kur’an hitabinin

yazil1 bir metin iislubundan daha ¢ok sozlii bir dil tislubunun olmasi dikkat cekmektedir.

19 Palmer, Semantik, s.22.

20 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve t-Tebyin, tahk.: Abdiiselam Muhammed Harun,
Daru’l-Ceyl, Beyrut t.y., I/77.

21 el-Cahiz, el-Beyan, 1/77.

22 el-Cahiz, el-Beyan, 1/81.

23 Ricouer, Interpretation Theory, s.180. Bu sayilan 6zellikler Roman Jakobson tarafindan gelistirilen
iletisim modelleridir. En az iki kisinin konusacag1 bir dil vasitastyla iletisim olusmaktadar. fletisim
ise verici ve alicidan olusan ikilidir. Vericinin aliciya sdyleyecegi sdzler bildiriyi olusturmaktadir.
Olusan bildirilerde belli bir baglamda sozlii ve yazili dil dizgesi seklinde olmaktadir. Bu konuda
daha genis bilgi icin bkz. Giinay, Dil ve Iletisim, s. 219-234.
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B. SOZLU KULTURUN TEMEL OZELLIKLERI
1. Bilgilerin Kaydinin Bellekte Yapihisi/Yazisizhik

Sozlii geleneklerde, bilgilerin kusaktan kusaga aktarilmasina imkan veren kayit

malzemelerinin bulunmamasi veya yetersiz olmasi bilgi kaynaklarinin derlenip toplan-

masini yorucu bir ugras haline getirmektedir.** Dolayisiyla bu kiiltiirlerde biiyiik 6l¢iide

hafiza, bilgilerin korunmasinda ve gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli bir arag ha-

line gelmektedir.”® Sozlii gelenek iizerine sekillenen toplumlarin yazili metinden yoksun

olmalarindan dolay1 bilginin korunmasi ve aktarilmasi hafizaya 6nemli bir rol bigmekte-

dir. Hafiza bir anlamda kay1t yeri haline gelmektedir. Sozlii kiiltiirlerde bilginin hafiza

ve hatirlamayla esdeger say1lmast bilgilerin bigimlenmesinde? hafizanin énemli bir rolii

bulunmaktadir. Bu anlamda sozlii kiiltiirlerde bellegin islevsel bir 6zelliginin oldugunu

sOyleyebiliriz. Sozlii kiiltiirlerde biitiin kiiltiirel bilgiler biiytik 6l¢lide ¢ok az kayit imka-

n1 olmasindan dolayi zihinde saklanir yani ezberlenir.*’ Nasil ki giiniimiizde yaz1 daha

24

25

26

27

Sozlii geleneklerde bellek ve hatirlama konularinda daha genis bilgi i¢in bkz. Jack Goody, The
Power of The Written Tradition, Smithsonian Institution Press, Washington and London 2000,
5.26-46.

Islam’1n ilk dénemlerinde kullanilan yazi malzemelerine bakti§imiz zaman bu durum agik¢a go-
rillmektedir. O giliniin sartlarinda mevcut yazi malzemeleri yaprak, agac parcasi, diizgiin tas, deri
pargcalari, kiirek kemigi vb. malzemelerden olusmaktaydi. Ayrica Yemame giiniinde kurrd’nin ¢o-
gunun sehid olmasiyla birlikte, ezberlerde olan Kur’an’in ¢ogunun kaybolur endisesiyle cem’ e-
dilmesi ve mushaf hale getirilmesi, hafizaya verilen nem bakimindan anlamlidir. Bu konuda bkz.
Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut
2001, 1/295,304; Abdullah Diraz, Kur’an’a Giris, ¢ev.: Salih Akdemir, Kitabiyat, Ankara 2000,
s.31. Ayrica Suyuti’nin Ebu Ubeyd’den naklettigine gére Kureysten ve Ensardan ¢ogu kimsenin
Kur’an-1 ezberden bildikleri anlagilmaktadir. Bunlardan pek ¢ogu da Peygamberin vefatindan son-
ra Kur’an’1 ezberlemistir. Hafiz olmayanlarinda Kur’an’in ¢ogunu ezberledikleri bilinmektedir.
Kur’an yaziya gecirilirken yazili malzemelerin yani sira, hafiza ve ezberinde 6nemli 6l¢iide dikka-
te alindigini rivayetlerden 6grenmekteyiz. Bkz.Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr, es-Suyuti, el-
Itkan fi Ulumi’l Kur’an, Daru’l-Kutubi’l- ilmiyye, Beyrut 1987, 1/157; Ayrica islam éncesi arap si-
irinin yaklasik iki veya li¢ asir boyunca hafizalarda korunup saklandig1 ve sozlii yolla intikalinin
saglandigina dair haberler mevcuttur. Bkz. Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri, 1. U.Yay., Edebiyat
Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul 1973, s.50.

Burada “bi¢cimlenme” derken amacimiz bilgilerin ezberlenmesini kolaylastiracak birtakim sozlii
dile ait bigimlerdir. Kafiyeli ve ciimlelerin daha kisa olmasi bu saydigimiz 6zelliklerden bazilari-
dir. Kur’an-1 Kerim’de Muhammed Hamidullah’in deyimiyle “musikinin (teganni) biitiin
Ozelliklerinini tagtyan secili bir metindir.” devamla ““...Buna mukabil, dikkati uyanik tutmak ve ha-
fizay1 6n plana almak lazim gelir. Iste bu sebepledir ki ayetler varolmus ve her birinin sonunda gé-
riilen ses uyumu ve sec’i viiciit bulmustur.” derken sanirim anlatmaya galistigimiz konuya agiklik
getirmektedir. Muhammed Hamidullah, Kur an-1 Kerim Tarihi, gev.: Salih Tug, M. U ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1993, 5.20-22.

Ozellikle vahyin ilk dénemlerinde gelen vahiylerin Peygamberin kalbinde (hafizasinda) saklandi-
gina dair ayetler mevcuttur. Bu ayetlerde Kur’an’in parga par¢a inmesine karsi gelerek toptan indi-
rilmesini isteyen miisriklere cevap olarak, Peygamberin kalbine yerlestirilmesi olarak cevap veril-
mistir. Bkz. 25.Furkan, 32; 75.Kiyame, 16- 17. Bu ayetlerin yan1 sira bazi hadislerde Kur’an’in ez-
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gliven verici ve saglam izlenimi uyandiriyorsa, sézlii geleneklerde hafiza veya bellek
ayni derecede giliven verici ve saglam bir sey izlenimi uyandirmaktadir. Hayatlar1 biiyiik
Olciide bu gelenek igerisinde gelisen Arap toplumu her ne kadar immi olup okuma-
yazma bilmeselerde ¢esitli olaylari, 6nemli giinleri ve savaslari en ince detaylarina kadar
ezberleyip birbirlerine aktarabiliyorlardi. Bunlar ise cogu zaman siir ve hitabet seklinde
gerceklesiyordu. Hatta bunda yle ileri gitmislerdi ki kendi neseplerini, sairlerinin siirle-
rini, savag meydaninda carpisan siivarilerin isimlerini, hangi kabileden ve babasinin kim
oldugu gibi konular1 bu yolla kayit altina aliyorlardi.™®

Bilindigi gibi Kur’an vahyinin tespiti ilk donemlerde ezberleme yoluyla yapil-
maktaydi. Her ne kadar Peygamber doneminde Kur’an vahyinin tespiti i¢in resmi bir
tedvin yapilsa da ezberlemeye daha ¢cok dnem verildigi goriilmektedir. Ezberlemeye da-
ha ¢ok 6nem verilmesi ise biiyiik 6l¢iide yazinin fazla yaygin olmamasi ve Araplarin ez-
berlemeye olan dogal yatkinliklarina baglanabilir. Kur’anin ezberlenmesi ve korunmasi
icin hafizaya o donemlerde yazidan daha pratik ve giivenilir bir yontem olarak bakil-
maktaydi.”’ Hatta Kur’an’in nakledilmesinde hafizaya olan giiven, Mushaflarin yazisina
olan giivenden daha 6ncelikli oldugu dile getirilmistir.”° Bilindigi gibi ilk dsnemlerde
Kur’an bilgisi yazidan ziyade hafizaya dayali idi. Kur’an yazis1 ilk donemlerde giinii-
miiz anlaminda bir yazi degildi. ilk donemlerde sessiz harfler yazili idi ve bazen iki ses-
siz harfin ayirt edilmesi bile zorlasabiliyordu. Okuyucunu bunu ayirabilmesi bir parca
Kur’an bilgisine asina olmasin gerektiriyordu. Dolayisyla yaziy1 anlayan Kur’an bilgisi
olmayan kimseler ¢esitli zorluklarla karsilasabiliyorlardi. Bundan dolay1 Kur’ani anla-
mak igin bolca ezber gerekiyordu. Ozellikle bu yazinin hafizaya yardime1 olan bir arag

oldugu séylenebilir.’' Ezberinde Kur’an bilgisi olmayan bir kimsenin ayetleri dogru

berden okundugu ve unutulmasiyla ilgili bazi haberler mevcuttur. Mesela bu hadislerden birinde
Peygamberimiz bir adamin Kur’an okudugunu isitir ve Allah ona rahmet etsin okumus oldugu a-
yetler bana unuttugum su sureninin su su ayetlerini hatirlatti seklinde sozler sdylemistir. Bkz.
Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu Fedalili’l-Kur’an, Bab 26. Ayrica bu konuda bkz. Ebu Bekr
Abdurazzak b. Hemmam es-Sanani, (6.h.211) el-Musannef, el-Mektebtii’l-Islami, Tah.
Habiburrahamn el-Azami, Beyrut 1983, 111/361.

28 Mahmud Siikrii el-Alusi, Bulugu’l-Edeb fi Marifeti’l-Arap, tahk.: Muhammed Behcet el-Eserd,
Beyrutt.y., 1/38; ibn Atiyye el-Endulusi, Mukaddimetan fi Ulumu’I-Kur an, Tahk. Arthur Jeffery,
Mektebtii’l-Hanct, t.y., s.32.

29  Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, M.U.Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1996, 5.200-202.

30 Ibnu’1-Cezeri (6.833/1429) hafizanin 6nemini gostermesi bakimimdan “Kur’an’m nakledilmesinde
itimad edilen Mushaflarin yazis1 degildi, aksine hafizalarin ezberledigi metinlerdi.” seklinde sdy-
lemis oldugu sozler burada anilmaya degerdir. Bkz. Aktaran Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-
Kur’an, Beyrut 1993, s.123.

3 Ik donem Kur’an yazisi ve gelisimi hakkinda bkz. Watt, Kur’an’a Giris, 61-62.
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okumasinin ¢ogu zaman hatalara yol actig1 sdylenebilir.

Kur’an vahyinin yani sira Islam’1n ilk dénemlerinde hadislerin biiyiik 6l¢iide ez-
berlenmesi ve hadis ravilerinde hifz (ezber) olarak- burada tabi ki ezberden kastedilen
ravilerin iyi bir hafizaya sahip olmalar1 anlaminda kullanilmaktaydi- bilinen 6zelligin
olmasi rivayet geleneginde hafizanin 6nemli bir unsur olarak goze ¢arptigini gostermek-
tedir. Islamm ilk donemlerinde Peygamberin hadislerin saklanmasina déniik tavsiyeleri
ve tesvik edici sozleri hafizaya duyulan ihtiyaci ve ilmin hafizaya dayanmasini goster-
mesi bakimindan anilmaya degerdir. Peygamberin “Benden bir hadis duyan ve bu hadisi

baskalarina aktarincaya kadar ezberleyip koruyan kimsenin Allah yiiziinii agartsin.’

seklindeki sdzleri hadis rivayetinde hafizanin yerini gosteren énemli ifadelerdendir.”

Ozellikle hifz ve zabt kelimeleri, hadis ilminin baslangicinda yaygin olarak kul-
lanilan iki kavramdir. Zira sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegmemis bir toplumun bilgiyi
rivayet yoluyla aktarmaktan baska caresi bulunmamaktadir.*® Hadis 1stilahinda hifz’mn
hadisleri ezberlemek ve hafizada tutmakla esdeger anlamina geldigi diistiniiliirse hafi-
za’nin ozl kiiltiirlerde ne kadar 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Milkemmel bir ha-
fizaya sahip olan Ebu Bekr b. Ebi Davud es-Sicistani (6.316/928) ama olduktan sonra
hadisleri minberden ezberden rivayet ettigi, oglunun da kendisinden bir basamak agag1
oturarak babasinin rivayet edecegi hadisleri babasina aktardigi nakledilmektedir.** Bii-
yiik dl¢lide Araplarin yaziya karsi yabanci olmalari buna karsilik aralarinda birbirlerine
nakledecek bol sayida ahbara sahip olmalar1 ve bunlarin gelecek kusaklara aktarilmasi
i¢in yazi sanati kadar hafizanin glinlimiiz insanlarini bile hayrete diistirecek sekilde inki-
saf etmesine vesile olmustur. Hatta “Araplarin, isitilen her seyi ezberlemeleri "33 seklin-
de nitelenmeleri, bir Bedevi’nin “Kalbindeki bir harf tomarindaki (sahifendeki) on harf-

32 Burada rivayetlerden anlasildigi kadar Peygamber hadislerin yayilmasi konusunda tesvik eder go-
riinlimiindedir. Fakat hadislerin biiyiik 61¢iide ezberlenmesi hafizaya gosterilen 6nemin vurgulan-
digim sdyleyebiliriz. Ebu Omer Yusuf en-Mameri b. Abdilberr, Camiu Beyani’l-limi ve Fazlihi,
tahk.: Abdiilkerim el-Hatib, Kahire 1982, s.70-78.

33 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, T.D.
V Yay., Ankara 1997, 5.10-11. Kur’an’1n s6zlii boyutu bilginin aktariminda hafizanin geleneksel
onemi ile birlikte diisiiniildiigiinde biitiin Islami diisiince ve egitim sistemini etkiledigi goriilmekte-
dir. Kur’an vahyinin etkisiyle birlikte s6zlii gelenek ve hafiza bilginin aktariminda bir vasita olarak
kitaplarda bulunan yazil séziin bir tamamlayicisi olarak goriilmiistiir. Islam diisiince geleneginde
bir seyi gergekten iyi bilmek ve hafizaya konusulan s6zii kalici bir sekilde naksetmek onu kalp ile
bilmektir. Kalp ile bilmek sadece sufizmde degil, Islam felsefesinde ve diger alanlarda gegerli bir
bilgi aktarim yontemi olarak goriilmiistiir. Daha genis bilgi igin bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam{
Egitimde Sozlii Aktarim ve Kitap”, Islami Arastirmalar, .6 say1,3 1992, 5.181-187.

34 M. Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, Kitabiyat, Ankara 2000, s.40.

35 Ahmed Emin, Duha 'I-Islam, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut t.y, I/7.
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ten daha iyidir.”*® demesi, hafizaya gdsterilen dnemi gostermesi bakimmdan énemlidir.
Yine ayni sekilde ilim sadirlarda (ezberde) olandir, satirlarda olan degil darb-1 meseli
Araplarda sifahi kiiltiiriin boyutlarin1 gostermesi bakimindan anilmaya degerdir. Ebu
Omer Araplarm hifza yatkin olduklarini ve bu konuda temayiiz ettiklerini ve buna bagl
olarak bazi kisilerin kitabetten hoglanmadiklarin1 sdylemektedir. Sabi’den gelen bir ri-
vayette Araplarin her yoniiyle iyi bir hafizaya sahip olduklarini ve bu konuda temayiiz
ettiklerini, hatta bazilarmin herhangi bir siiri bir duyusta ezberledikleri anlatilmaktadir.
Ibn Kuteybe Arap toplumunda ilim anlayisinin dinleme ve ezbere dayandigini su sdzler-
le agiklar: “Soyle denilirdi: Ilmin ilk basamagi susmak, ikincisi dinlemek, iigiinciisii ez-

berlemek, dérdiinciisii anlamak [akletmek], besincisi yaymaktir.”’

Bu baglamda ibn Abbas’in Omer b. Ebi Rebia’nin uzunca bir kasidesini bir du-
yusta ezberledigi nakledilmektedir.*® Yine Katade kendisine ashaptan Cabir b. Abdillah
hadislerini ihtiva eden bir sahife okundugu zaman onu hemen hifzettigi bildirilmekte-
dir.*® Tabiun devrinde ve bunu izleyen dénemlerde yazinin yayginlik kazanmasina rag-
men bazi meshur hadis imamlarinin, hadisleri yazan fakat yazdiklar1 hadisleri ezberle-
meyen kimseleri zayif addetmeleri aslinda hafizaya ne denli 6nem verildigini
gostermektdir.*” Dolayistyla giiniimiizde yazi nasil giiclii kayit araglarindan biriyse, ya-
zinin az bilindigi veya hi¢ bilinmedigi donemlerde hafizaninda ayni nedenlerden dolay1

onemli bir arag¢ haline geldigini gérmekteyiz.

36 el-Cahiz, el-Beyan, 1/258.; Bir adam Ebu Hureyre’ye sdyle der: “Ilim 6grenmeyi istiyorum fakat
ilmi kaybetmekten korkuyorum. Ebu Hureyre’de ona “Ilmi terk etmen kaybetmene yeterlidir.”
Ayni eser, 1/257. Gelen rivayetlerde ilmin korunmasinda hafizanin yeri ve 6nemi vurgulanmakta-
dir. Hatta hifz1 zayiflatacagi endisesiyle ilmin yazilmasina bile kars1 ¢ikildig1 dolayisiyla kitabetin
hos karsilanmadig1 goriilmektedir. Ilmin hafizada korunup saklanmasina dair haberlerin varhig
dikkat ¢ekicidir. Bu ilmin énceleri bir asaleti vardi. Insanlarin agizlarinda almip kalplerde hifz edi-
lirdi, kitaplarin i¢ine girdigi an, biitiin nur kayboldu ve ilim, ehil olmayanlarin eline diistii. Bu ko-
nuda cesitli rivayetler icin bkz. Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Iimi ve Fazlihi, s.114-116.

37 Abdullah b. Miislim ed-Dineveri b. Kuteybe, Uyunu ’lI-Ahbar, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire
1925, 11/122.; Esmai’nin bildirdigine gore yats1 namazindan sonra iki gen¢ Ebu Damdam’in yanina
gelirler. Ebu Damdam gelis amaclarini sorar. Onlarda karsilik olarak “sadece konusmak, sohbet
etmek i¢in geldik” karsiligini verirler. Ebu Damdam sizi hainler “yalan sdyliiyorsunuz, seyh yas-
landi, belki hifzinda bir zaaf buluruz da biraz egleniriz” diye geldiniz seklinde onlara saka yollu
takilir. Sonra onlara 100 sairin siirini ezberden okur. Sonra da ismi Amr olan seksen sairi siirleriyle
birlikte okur. Bkz. ibn Kuteybe, es-$i 7 ve s-Su ard’, Daru ihyai’l-ulim, Beyrut 1994, s.22.

38 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilmi ve Fazlihi, s. 116-117.

39 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fazlihi, s.116-117. Talat Kogyigit, Hadis Usilii-Ilmu
Moustalahi’l-Hadis, A.U1F. Yay., Ankara 1987, s.21. Bazi sahabiler Abdullah b. Amr ve Enes b.
Malik gibileri Peygamberin sz ve fiillerini Peygamber daha hayatta iken hafizalarindan kaleme
almaya baslamislardir. Yine sahabilerden baska bir grup 6grendiklerini ve duyduklarini talebeleri-
ne sifahi olarak aktarmislardir. Bkz. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s.1.

40 Kogyigit, Hadis Usilii-Ilmu Mustalahi’l-Hadis, A.U.1F.Yay., Ankara 1987.s.21.
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Sozlii kiiltiirlerde bilgilerin korunmasi biiytik 6l¢iide ezbere dayanmasi sozlii zi-
hin isleyisini de doniistiirmektedir. S6zl1ii zihin isleyisinde baska etkenler ne olursa ol-
sun, bellegi gii¢lendiren hafizada kolay yer eden anlatim bi¢imi mutlaka var olmasi ge-
reken bir 6zellik olarak ortaya cikmaktadir.*' Bu anlamda siirlerin, lirik sarkilarin, ale-
gorik (sembolik) hikayelerin ve atasdzlerinin ezberlenmeleri ve bunlarin ritiiel bicimde
okunmalari, bu saydigimiz eserlerin formlarini sabitlestirme ve hatta dondurma egilimi
gostermektedir. Burada hafizanin, digsal isaretlerin sagladigina benzer bir yaziya gegir-
me destegi goriiniimiinde islev gordiigiinii sdyleyebiliriz.** Hafiza daha sonra gérecegi-
miz gibi bilgilerin bicimlenmesinde- yani ezberin daha kolay yapilabilmesi i¢in- etkin
bir role sahiptir. Kur’an-1 Kerim’in bu kadar cabuk ezberlenmesini Kur’an’da kullanilan
fasila, ritm vb. 6zelliklere baglayabiliriz. Ozellikle Kur’an’m toplu olarak degil de
(tencimen) parg¢a parca indirilmesi konusunda one siiriilen delillerde, Kur’an’in
ezbelerlenmesinin ve anlagilmasinin kolaylastiriimasinin amaglandiginin séylenmesi,
kayit malzemelerinin az bulundugu bir ortamda hafizaya gosterilen 6nemi vurgulamasi

bakimindan anilmaya degerdir.*

Hafizanin bireysel bir yeti olmasinin yani sira her toplumun kendine ait kollektif
veya toplumsal denilebilecek hafizasi da vardir.** Bazi diisiiniirler hafizay1 biyolojik
acidan ele almazlar bunun yerine bireysel hafizanin olusmasi ve korunmasi i¢in sart olan
sosyal ¢evreyi koymaktadirlar. Bu ¢ergevenin disinda toplumda yasayan insanlarin hati-
ralarini sabitlestirecekleri ve yeniden bulabilecekleri bir bagka hafiza s6z konusu degil-
dir. Hafiza bir anlamda insanin sosyallesme siirecinde olusur. Bellek bireye ait olmasina
ragmen toplumsal olarak belirlenmektedir.*’ Kiiltiirel bellek biyolojik olarak devredile-
medigi ve baskalarina aktarilamadigi i¢in kusaklar boyunca kiiltiirel olarak canli tutul-
masi, gecmis hatiralarin kaydedilmesi, canlandirilmasi ve ifade edilmesi kiiltiirel bellek
sayesinde gerceklesmektedir. Kiiltiirel bellegin islevi, stirekliligin ve kimlik vurgusunun
saglanmasidir. Dolayisiyla kimlik bir hafiza ve hatirlama sorunundan ibarettir.*® Burada
kiiltiirel kimlik konusunda Kur’an’1n Ibrahim (a.s) dan baslayarak hanif gelenekten bah-

setmesi ve bu baglamda Peygamber kissalarina yer vermesi ve bunu sik¢a vurgulamasi

41 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s. 89.

42 Ricouer, Interpretation Theory, s.33.

43 Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s.110.

44 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Animsar? gev.:Alaeddin Senel, Ayrint1 Yay., Istanbul 1999, s.7.
45 Jan Assman, Kiiltiirel Bellek, gev.: Ayse Tekin, Ayrint1 Yay., Istanbul 2001, 5.39-40.

46 Assman, Kiiltiirel Bellek, s.91.
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bu kiiltiirel kimligin devaminin saglanmasina doniik oldugu sdylenebilir. Yine ayni se-
kilde Kabe gibi 6nemli bir dini merkezin biitiin araplarin hafizasinda énemli bir yerinin
olmasi ve kimliklerinin olusumunda merkezi bir yere sahip olmasi burada anilmaya de-
gerdir. Dogaldir ki bu kiiltiirel kimlikte hatirlama ve bellek sayesinde canli tutulmakta-
dir. Baz ritiiel ve torenler bu kimligin nesilden nesile gegmesini ve kiiltiirel kimligin ha-
fizalarda yaganmasini sagliyordu.

Sozli toplumlar, kiiltiirlerin taginmast, bilgilerin ve geleneklerin kusaktan kusaga
aktarilmasi i¢in biiyiik 6l¢iide zihinlerinde yer eden birtakim kaliplara bagvurmak zo-
runda kalirlar. Bu diisiincelerde ezberleme yoluyla saklanip korunmaktadir. Bununla bir-
likte her sey sahih formuyla yani verbatim” (kelimesi kelimesine) olarak ezberlenemez
ve aktarilamaz.*” Burada verbatim kelimesinin Islam geleneginde hadislerin gesitli var-
yantlarda ezberlenmesini ve bu sekilde aktarilmasini, bu bahsettigimiz 6zellikle yakin-
dan ilgili oldugunu diisiiniiyoruz.** Ciinkii Hz. Peygamberin baslangigta hadislerin ya-
zilmasini, Kur’an mesajiyla karisacagi endisesiyle yasaklamasi s6zlii 6grenimin yaygin-
lagmasini saglamistir. Bunun sonucunda ise hadislerin lafiz yerine mana rivayetiyle ak-

tarilmus olmasi bahsettigimiz 6zelligi teyit eder goriiniimdedir.* Sahabeden Ebu Said el-

* Verbatim kelimesi Ingilizcede, kelimesi kelimesi (word for word) anlamlarina gelmektedir. Bkz.
Webster’s Ninth New Collegiate Dictionary, ed. Frederic C. Mish, 1990, s.1039.

47 Bellek ve verbatim olarak ezberleme konularinda bkz. Jack Goody, The Interface Between the
Written and Oral, Cambridge Universty Press, Cambridge 1991, 5.86-91.

48 Burada bunu kisaca mana ayni kalmasina ragmen lafizlarda bazi degisiklerle anlatilmasi hadislerin
cesitli sekillerde gelmesi, esasinda yazili kiiltiiriin olmadigi veya yeterli olmadigi durumlarda ge-
cerli olan bir s6zlii kiiltiir 6zelligidir. Ciinkii sozI1i kiiltiirlerde bir sdziin bir seyin aynisiyla ezber-
lenmesi hem zordur; hem de hafizay1 yoran bir ¢abadir. Bundan dolay bir kelimenin yerine an-
lamdas bir kelime koyarak ezberlemenin ve aktarmanin daha kolay bir ezberleme teknigi oldugunu
sOyleyebiliriz.

49 Mana rivayeti hakkinda bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi r-rivaye, tahk.: Ahmed Omer Ha-
kim, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut, 1986, 5.239-246.; Kogyigit, Hadis Usiilii, s.76-77.; Salih
Karacabey, Hadis Tenkidi, Sir Yay., Istanbul 2001, s.223; Ayrica Hz. Peygamberin muhataplarin
durumuna gore mana ile rivayet konusunda musamahakar davrandig: goriilmektedir. Rivayete go-
re, Omer b. el-Hattab, Hisam b. Hakim’in, Kur’an’1n baz1 pasajlarini kendi bildiginden farkli oku-
duguna tanik olmus ve onu bizzat Hz. Peygamber’e getirip sikayet etmistir. Hz. Peygamber de her
ikisinin okuyusunu da dinledikten sonra, iki okuyus bigimini de onaylayarak sdyle demistir:
Kur’an yedi harf (bi¢im) {izere nazil olmustur; azap ayetini rahmet ayetine, rahmet ayetini azap a-
yetine ¢evirmemek kaydiyla, hangisi kolayiniza geliyorsa, o sekilde okuyun. Rivayet igin bkz. el-
Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, “Fada’ilu’l-Kur’an”, 5. Sahabiler arasinda lehge farkliliklarinin olmasi,
okuma- yazma bilmeyenlerin sayisinin azlig1, Peygamberin ahlaki bir doniisiimii dncelemesinden
dolay1, anlam1 tamamen tersyiiz edici bir okuma s6z konusu olmadik¢a Kur’an’in farkli bigimlerde
okunmasinda bir beis goriilmemistir. Peygamberin Kur’an’1in “yedi harflizerine indirildi”, demesi
muhtemelen kolaylik olmas1 bakimindandir. Bkz. Halis Albayrak, “Kiraat Sorunu”, Dini Arastir-
malar, c.4,2001, s.11, 5.22-24. Satibi’de insanlara 6grenme ve anlama kolaylig1 saglamasi baki-
mindan Kur’an’1n yedi harfiizerine nazil oldugunu vurgular. es-Satibi, el-Muvafakat, 11/394-395.
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Hudri’den nakledilen bir haber bu konuya agiklik getirmektedir. “Peygamberden hadis
dinlemek i¢in yaklasik on kisi Peygamberin etrafina oturur ve dinlerdik. Dinlediklerimi-
zi igimizden, ancak iki kisi aynen tekrar ederdi, fakat hepimiz tekrarladigimiz zaman
manalarda higbir fark olmazdi.”*® Gaylan el-Ma’veli’nin Hasan el-Basti’ye “Bir hadis
isitiyorum fakat isittigim gibi o hadisi tekrar rivayet edemiyorum; bunun {izerine hadis
tizerinde birtakim fazlalik ve noksanliklar yapmak zorunda kaltyorum” demesi lizerine
Hasan el-Basri “Seni tenzih ederim buna kimin giicii yeter ki!” seklinde karsilik vermesi
sanirim anlatmaya ¢alistigimiz konunun daha iyi anlasiimasim saglamaktadir.’' Burada
yeri gelmigken belirtelim ki Kur’an’da kissalarin farkli pasajlarda birbirlerinden bazen
farkli olarak anlatilmasi biiyiik dl¢iide bir sozlii kiiltiir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Soyle ki anlatilar s6zlii kiiltiirlin vazgegilmez unsurlaridir. Her yeni anlatilista di-
zelerin sOzciigii s6zcligiine ezberlenmemis olmasindan dolay1 anlatimlarin birbirlerinden
farklilik gdstermesi kaginilmazdir. Her yeni anlatista, anlatici karsidaki muhataplarin
kiiltiirel durumlarina gore, anlatiya birtakim eklemeler ve ¢ikarmalar yapabilir. Bu ne-

denle ayni1 sdylence farkli bolgelerde degisik motiflerle anlatilabilmektedir. Sozli gele-

Bu konu hakkinda asagidaki degerlendirmelerin verilmesinin uygun oldugunu diisiiniiyoruz:
“Kuskusuz, Hz. Peygamber’in aldig1 vahiyleri teblig etmesi, gelen mesajin insanlara iletilmesi a-
macina matuf oldugu i¢in, tebligin ezberlenmek iizere muhataba birtakim metinler iletmek seklin-
de cereyan etmesi beklenemezdi. ‘Teblig’ gorevinin, dogast geregi mesa;j / fikri icerik merkezli
olmasinin en goriiniir sonucu ise, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin, metinlesmesi 6ngoriilen bir
malzeme i¢in sorun teskil edecek olan ‘anlam merkezli aktarim’ (rivdye / kird’a bi’l-ma 'nd) yolu-
nu segmis olmasidir. Ilerleyen zamanlarda ¢ok farkli yorumlara neden olacak olan ‘yedi harf> me-
selesi, Hz. Peygamber’in, Kur’an’mn ezberlenmesi ve sifahen nakledilmesi konusunda izledigi me-
saj merkezli tutumu ifade eden bir beyanina dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in hitap ettigi kitlenin
kdiltiir, lehce vb. konularda homojen olmayisinin getirdigi zorluklarla, teblig gorevinin bir metnin
iletilmesinin 6tesinde, bir mesajin iletilmesi anlamini tagimasi bir araya gelince; Hz. Peygamber’in
Miisliimanlara boyle bir kolaylik tanimasi kadar dogal bir gelisme olamazdi. Bu ruhsatin goniil hu-
zuruyla kullanilmasiin sonucunda ortaya ¢ikan kiraatlar ve Kur’an varyantlari (6zel mushaflar)
arasindaki farkliliklarin boyutlari, ayni zamanda bu ihtiyacin boyutlarini da géstermektedir.” Ko-
nulu Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Ornek Fasikiil), D.1. B. Yaymlari, Ankara 2001, s.12-13. Bu bahsetti-
gimiz konulara, yazinin az bilindigi dénemlerde Kur’an’1n daha kolay okunup-ezberlenmesine im-
kan saglayan bir ruhsat olarak bakilabilir. Ayrica, Osman mushafinda metnin standart haline geti-
rilmesi lehge farkliliklarm ortadan kalkmasini saglamistir. Ortak yazim kurallar1 yazinin da etkisiy-
le standart bir metnin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Dolayisiyla lehge veya yedi harf prob-
lemi biiytik 6lciide sozlii kiiltiirden kaynaklan bir problem olarak ele alinip degerlendirilebilir.
Kaldi ki h.3.asirda bile yazi dilinin yaninda konugma dili de varligin siirdiiyordu. Fakat bu dil yazi
dilinden o kadar farkli idi ki, o donemde Bagdat’ta giicliik cekmeden dogru i’rab1 konugabilen biri-
sine hayretle bakilabiliyordu. Bkz. Adam Mez, Onucu Yiizyilda Islam Medeniyeti, insan Yay.,
cev.: Salih Saban, Istanbul 2000, s.281.

50 el-Bagdadi, el-Kifaye, s.240.

51 el-Bagdadi, el-Kifaye, s.244; Yine ayni1 sekilde Hasan el- Basri’ye “Sen bize bir giin bir hadis riva-
yet ediyorsun diger giin ise ayn1 hadisi bagka sozlerle aktariyorsun” denildigi zaman cevabi ‘Ma-

nay1 dogru verebildiysem bunda bir sakinca gérmiiyorum’ olmustur.” Diger 6rnekler i¢in bkz. ayni
eser, s.243.
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neklerde, destanlarin, sdylencelerin, masallarin ¢esitlemelerinin ¢ok fazla olmasi yukari-
da bahsedilen 6zellikle yakindan iliskilidir. Yazili kiiltiirlerde yapilan ezberlemelerde
boyle bir farkliligin olmamasi ezber yapan kisilerin gerektiginde 6zgiin metne doniip

kontrol yapabilmelerine baghdir.>

Daha 6nce bahsettigimiz gibi biitiin bilgiler sozlii kiiltiirlerde biiyiik dl¢iide baska
bir alternatif olmamasindan dolay zihinde veya hafizada saklanir ve korunur.” Sézlii
gelenek ve kiiltiirlerde iletisim ve bilgi aktarimi agirlikl olarak yiiz-yiize gerceklesmek-
tedir Genellikle bilginin saklandig1 yer hafizadir. Yazi olmadan insan zihninin diginda
bilgiyi koruyan bagka bir ara¢ olmamasi yiiziinden iletisim zamansal ve mekansal olarak
uzun mesafeli olamamaktadir. Eflatun, yazinin bellegi yok etmesinden yakinarak sozlii
gelenek mensubu kisinin yazili kiiltiire mensup olan kisilerden daha iyi bellege ve hatir-
lama giiciine sahip olduklarmi vurgular.”* Giintimiiz yazih kiiltiiriin diinyasinda her se-
yin kayit altina alindig1 ve saklandig1 toplumlarda bunun izlerini yakindan gérmekteyiz.
Kayi1t sorununun olmamasi, hafizanin giicii lizerinde zayiflatici etki yaptig1, hatta yok
ettigi soylenebilir. Ciinkii bilginin yok olmasi artik sorun olmaktan ¢ikmistir. Bunun iz-
lerini hicri 2. asirdan itibaren yazili kiiltiirle yogun sekilde yiizlesen toplumun zihinsel
doniisiimiinde gorebiliyoruz. 11k dénemlerde rivayet geleneginin ve buna bagl olarak
hafizanin giiglii bir etkisi s6z konusu iken, yazinin yayginlagsmasiyla birlikte hafizanin
etkisini yavas yavas yitirmeye baglamasi arasinda yakin bir iliskinin varlig1 s6z konusu-
dur. Ayrica bu donemde bilgilerin diizenli bir sekilde tedvin edilmesi, zihnin daha ziya-
de somuttan soyuta yonelmesi ve bununla birlikte bilgilerin sorgulanmasi, yazinin ortaya
cikardig1 imkanlardan sadece bir kagidir.

Sozli kiiltiirlerde yasayan insanlar giindelik hayatlarinda konusmalarini denetle-
yebilecekleri dilbilgisine ihtiyaglari yoktur. Thtiyag duyulmamasi sozlii kiiltiirlerde yazili
kiiltiirlerde oldugu gibi s6z dizimini belirleyen standartlarin bulunmamasina baglidir.
Yazili dil ve kiiltiirlerde sesler goriiniir halde olmasinin yaninda sézciikler kagit iizerinde

bir anlamda donmus haldedir. Herhangi bir okur sozciiklere kagit iizerinde bakarak an-

52 Yazin elestirmenleri yazili bir yapit1 “kapanmis bir metin” sézlii yapiti ise “a¢ik bir metin” olarak
degerlendirirler. Bu konuda bkz. Giinay, Dil ve Iletisim, s.91. Kur’an’da gegen kissalarin bu agidan
degerlendirilebilir oldugu diisiincesindeyiz; ¢iinkii sozlii kiiltiiriin 6nemli bir yapitasi olan bu kissa-
lar bahsettigimiz 6zellikle ortiismektedir. Kur’an’in dilsel bigcimlenmesinde i¢inde yasanilan s6zli
kiiltiirlin etkisi gbz 6niine alinirsa Kur’an kissalarinda bu bahsettigimiz 6zellikler mevcuttur. Kis-
salarin 6zl ayn1 kalmakla beraber, degisik tiimcelerle ve farkli bigimlerde anlatilmaktadir.

53 Goody, The Power, s.29.
54 Goody, The Power, s.27.
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lamlar1 hakkinda diisiinebilir. S6zlii kiiltiirlerden yazili kiiltiire gegisle birlikte hafizanin
6nemi azalmaktadir.> Bu kiiltiirlerde kitap bollugundan veya 6nemli bilgilerin kayzt al-
tina alinmasindan dolay1 hafiza biiytik 6l¢tide 6nemini kaybetmektedir. Yazi zihne diisen

gorevin biiyiik bir kismuni @istlendigi igin zihni durgunlagtirir.™
2. Anlatim Formlarmm Ritim ve Ol¢ii Icermesi

Sozli kiiltiir ve buna bagli olarak sozlii dil kullanan toplumlarda yazinin fazla
yaygin olmamasindan dolayi bilgilerin saklanmasi, gelecek kusaklara aktarilmasi biiyiik
Olciide ezber yoluyla saglanmaktadir. Dolayisiyla ezberlenecek bilgilerin ritimli olmasi
bellege dnemli dl¢lide yardimer olmaktadir. Ezberlenecek bilgilerin ritim kalibina so-
kulmasi ezberin daha kolay yapilmasini saglamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in inzalinden
giiniimiize kadar ezberlenmesi ve bunun asirlarca bir gelenek haline gelip siirdiiriilmesi,
Kur’an’1n ritimli olma 6zelligine baglanabilir. Bu kadar uzun bir kitabin ezberlenmesi,
zihinde korunmasi elbette zordur, fakat ritimli olmasi ezberi bir 6l¢iide kolaylastirmak-
tadir. Bunun yan1 sira Arap¢a’nin kendine ait birtakim 6zellikleri i¢inde barindirmasi
ezberin daha kolay yapilmasina imkan vermektedir. Bilindigi gibi Arapga’nin fonetik

yapist belli bir 6l¢ii ve ritim igermektedir.

Diinyanin ¢esitli bolgelerinde yapilan aragtirmalarda bu tiir bir lenguistik kosut-
lugun, sozlii edebiyatta gdze ¢arptig1 ve bunun hafizay1 destekleyen bir 6zellik oldugu
sonucuna varilmistir. Bunun klasik 6rnegi Fin sozlii siiri olup Kalevala destaninda ani-
lan eylemleri, kosut siirin Eski Ahitten sonra en sik verilen 6rnegidir. Veda metinlerinin
“zincirleme yapis1” Ibrani siirindeki sézde kosutluga benzer oldugu ileri siiriilmektedir.
Eski Cin de ve antik Yunanda, giiney Hindistan’da ve Giiney Dogu Asya’da en basta es-
ki Maya ve Aztek edebiyati ile Navaholarin sarkilarinin incelikli ritm ve yineleme bi-
¢imlerinde olustugu bilinmektedir.”” Burada yeri gelmisken, s6zlii kiiltiir tizerine sekil-
lenen Arap toplumunda siir ile musiki -yani ritim- arasinda siki bir iligkinin varligina
dikkat cekmek yerinde olacaktir. Irticalen sdylenen hida’lar (deveci ezgileri) ninniler,

agitlar, ilahiler gibi sozIi kiiltlire ait sdylencelerde belli bir ritmik yapinin varhigi goz-

55  Sanders, Okiiziin A’s1, s.73.

56 Ong, Sozlii ve Yazul Kiiltiir, 5.99.

57 Connerton, Toplumlar Nasil Animsar?, s.96.; Vedalar baglangicta sifahi olarak sdylenmis olup
sonralar1 yaziya gegirilmistir. Ani1 ve hafiza sifahi kiiltiirde 6nemli olmasindan dolay1, bu metinler-
de bazi sifahi unsurlara rastlanilmaktadir. Mesela ¢ogu ilahiler bu metinlerde 6nemsiz sekilde tek-
rar etmektedir. Bu konuda bkz. Kiirsat Demirci, Hinduizm ’in Kutsal Metinleri Vedalar, Isaret yay.,
Istanbul 1991, 5.16-17. Vedalardan segme metinler i¢in bkz. ayni eser, s.75-84.
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lemlenmistir. Elimizde bulunan mevcut rivayetlere gore siir hususi bir tarzda, yeknesak
fakat vezni belirten bir ahenk ile okunmaktaydi.>® Siirlerde bdyle olmasinin yani sira
Arapca’nin da ritimsel 6zellikler sergiledigi dile getirilmektedir. Buna gore Arapga’daki
lafiz kaliplar1 ve kelime bi¢imlerinde miiziksel bir veznin varlig1 dikkat cekmektedir. Bu
kaliplardan hepsinin kendine ait degismez bir miiziksel ritmi vardir. Arapca’daki lafiz
bicimleri bir yandan yapilar, kaliplar ve sekiller; bir yandan da kulagin kolaylikla kavra-
yabildigi miiziksel vezinlerden olusmaktadir. Insan kulagina hos gelen bu vezinler saye-
sinde dinleyici anlamin bir b6liimiinii kelimenin veznini kavramasiyla idrak edebilmek-
tedir. Lafizlarin bir vezinde birlesmesi genellikle anlamda veya anlam tiiriinde de ben-
zerligin delilini olusturmaktadir. Ornedin alet, mekan ismi olmasi, iistiinlik ve
edilgenlik ifade etmesi gibi. Arap dili bu ¢cercevede miiziksel 6zelligi olan bir dildir. Bii-
tiin Arapca lafizlar, ister bu nesir, isterse siir olsun vezinlerden olugmaktadir. Bu vezin-
lerin de tamamen miiziksel yani ritimsel bir yapida oldugu sdylenebilir. Arap¢a’da bulu-
nan soziin ritmi ile konusu arasindaki bu uygunlugu her zaman gayet agik bir sekilde

g6rmek miimkiindiir.>

Sozli kiiltiirlerde, ifadelerin tekrarli olmasit muhataplari biiytik 6lciide etkilemek-
tedir. Fakat her zaman ayni s6zlerin tekrar edilmesi muhatabin ilgisini dagitabilmekte-
dir. Dolayisiyla tekrar yoluyla sunulan sozlii bilgilerin kapsaminin fazla genis oldugu
sOylenemez. Bu durumda gerekli olan igeriginin degisik farkli anlamlar iletebilecek hem
de kendini tekrarlayabilecek bir dilin (akustik agidan benzer bir ses diizeni) ortaya ¢ik-
mas1 gerekli olmustur. Ilk dénemlerde insan zihninin buna buldugu ¢dziim diisiinceleri
ritmik s6ze doniistiirmek olmustur. Ritim ise insan {izerinde kalp atis1 gibi keyif ve gii-
ven veren bir tekrar saglamaktadir. Boylece iizerinde tasidigi anlam belli belirsiz degise-
rek anlat sirasinda eylemi siirdiirebilmektedir.®” Dolayistyla seslerin ve diisiincelerin ri-

timli olmasi, ezberlemenin daha rahat yapilmasina imkén tanimaktadir.”

Giinlimiizde bildigimiz gibi nesir ve diizyazinin ezberlenmesi bir siir tilirlinden

daha zordur hatta imkansiz olmaktadir. Islam &ncesi Arap toplumunda (ki bu toplumun

58 Cetin, Eski Arap Siiri, s.58.
59 Muhammed el-Miibarek, Fikhu ' l-luga ve hasaisiu’l-arabiyye, Daru’1-Fikr, Beyrut 1981, s.280-

282.
60  Sanders, Okiiziin A ’s1, s. 22.
* Halk arasindaki deyislerde, bilmecelerde, atasézlerinde ve tekerlemelerde dikkat edilirse ritmik bir

yap1 goze carpmaktadir. Bu ise, bu sdzlerin akilda kaliciligina ve kusaktan kusaga aktarilmasina
imkan vermektedir.
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da sozlii kiiltiir tizerine sekillendigi g6z onilinde bulundurulursa) ¢cok sayida siirin ezber-
den okunmasimin®' siirlerde ki bu ritmik yapidan kaynaklandigim s6yleyebiliriz. Ritmik
yapt animsamay1 kolaylastirmasindan dolay1 sozIi kiiltiirlerde olmasi gereken bir 6zellik
olarak gbze ¢carpmaktadir. Bunu yani sira Kur’an’in okunmasinda musiki bir yapinin
varlig1 dikkat ¢ekmektedir. Sesin maddesi sayilan harflerin tasidig: sifat farkliliklar
Kur’an musikisine zemin hazirlayan faktorlerdendir. Musiki perdeleri konumunda olan
harfler belli bir kompozisyonda biraraya gelmeleri ve fonetik yapilarinin birbirleriyle
kaynasmastyla Kur’an’in miizikal diyebilecegimiz nagmesi olusmaktadir.® Arap foneti-
gine uygun olarak sahih mahreclerinden ¢ikan harfler, harflerin dizilisinde ve fonetigin-
de belli bir ehenk gbze carpar. Sesin ¢ikisina, ses tonuna, telaffuz edilis bicmine gore
gore kiraat Alimleri sinflandirmiglardir. Bu siniflandirma sonucunda Kur’an’1n okunma-
sinda ritmik bir ahenkten olusan sesler ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an musikisi harflerin
mabhregleri ve seslerin birbirleriyle hems, [gizlemek anlamina gelen bu kelime harfi ha-
rekeli olarak okurken mahrece itimadin zayifligindan dolay1 nefesin sesle beraber akma-
sina denilir.] cehr, [agiklamak anlamina gelen bu kelime tecvitte harfi harekeli olarak
okurken mahrece dayanmanin kuvvetli olmasindan dolay1 nefesin tamaminin veya ¢o-
gunun hapsedilerek sesin agik olmasina verilen isimdir.] sertlik, [harfi sakin olarak
okurken mahrece dayanmanin kuvvetli olmasi sebebiyle sesin ve nefesin hapsolup ak-
mamasina denir.] rihvet, [yumusaklik anlamina gelen bu kelime siddetin tam aksine se-
sin nefesin baraberce akmasina denilir.] tefthim, [harfin kalin okunmas] terkik, [harfin
ince okunmasi] tefessi,[sesin agizda yayilmasi] tekrir,[dil ucunun titremesine ve stirgme-

si]* bakimindan olusturdugu dogal bir ahenkten meydana gelmektedir.®* Bu ahenk ise

61 Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, Safak Yay., Erzurum 1999, s.32. Siirler biiyiik 6l¢ii-
de raviler yoluyla ve s6zlii olarak nakledilmekteydi. Siir naklinde bir sairin manzumelerini nakle-
den ravilerden bagka bir kabilenin biitiin sairlerin eserlerini ezberleyen ravilerde mevcuttu. Biiyiik
sairlerin hafizalarinda topladiklart malzeme daha sonra bu ravilerin talebeleri tarafindan tespit e-
dilmistir. Bkz.Ayni eser, s. 45-46. Ayrica bu siirlerin sdzIii olarak nakledilmesi a.Sairlerin, birbir-
lerinin siirlerini rivayet etmeleri b. kabilelerin, kendi sairlerinin siirlerini rivayeti c.¢esitli kabile-
lerden siir ve ahbar ravilerinin meclislerde ve edebi toplantilarda, ezberledikleri bazi siirleri rivayet
etmeleri olmak iizere baglica {i¢ sekilde gergeklesmistir. Nitekim eski sairlerin hususi bir ravisi,
hatta ravileri vardi ve bu ravilerin ¢ogu, zamanla nesillerinin belli basli sairleri arasina katilmiglar-
di. Bkz. Kenan Demirayak-Ahmet Savran, Arap Edebiyati Tarihi Cahiliyye Donemi, Atatiirk
Univeristesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum 1993, 5.63. Dolay1styla bdylesi uzunca siirlerin
ezberlenmesini siir kalibinin ritmik 6zelligine baglayabiliriz.

62 Necdet Cagil, Kuran-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes Mukayesesinde Ozgiin Bir Yaklagim, Arastirma
Yay., Ankara 2005, s.38.

63 Bu ifadeler tecvid 1stilahinda kullanilan kavramlar olup sesin sifatlarini ve diger seslerle meydana
getirdikleri ahenk ve ritm iligkilerini ele almaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Cetin,
Kur’an Okuma Esaslari, Aksa Yay., Istanbul 1997, 5.70-75.
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kendi i¢inde kulaga hos gelen bir ritim olusturur.

Sozli kiiltlirlerde ritmin dnemini gostermesi bakimindan, Antik Yunanda egitime
mousiké (yani miizik) denmesinin konumuz acisindan énemli oldugunu diisiiniiyoruz.
Cilinkii 6grenciler matematik, siir ve hitabet derslerini dans edip, el ¢irparak, sarki sdyle-
yerek Ogrenirlerdi. Her iki durumda insani harekete gecirmesinden dolay1 Aristotoles
ritm ve egitim, yani motion ve emotion arasinda bir ayrim yapmamast muhtemelen buna
bagli olarak gelistirilen bir kavramlastirma oldugu sdylenebilir.®> Burada egitimin biiyiik
Olciide ritme dayandigi ve ritmin egitimin bir pargasi oldugu goze ¢arpmaktadir. Metin
ezberinden ayr1 olarak s6zlii ezberde beden diliyle sekillenmektedir. Beden diliyle yapi-
lan hareketler, okunan metinlere ritim katmaktadir. Bir toplumun hayatina, duygularina
ait birtakim s6zcelerin daha sonraki kusaklarin zihinlerinde tekrar yer bulabilmesi i¢in
standartlastirilmis bigimlere dokiilmeleri gerekmektedir. Ritim ise, sdylenen sozlerin
tekrar hatirlanabilmesi i¢in birtakim beden davraniglarini kullandigi i¢in, s6zlii nazmin
ritimleri, animsama isleminin ayricalikli ve iistiin araglari haline gelmektedir.°® Bunun
orneklerini Avustralya ve bagska iilkelerin yerlilerinin, sarki sdylerken iplerle sekiller
¢izmelerinde, baskalarinin bir dizi boncukla oynamalarinda,®” Israil’de Ortodoks Yahu-
dilerin Talmud’u okurken 6ne ve arkaya sallanmalarinda ve tilkemizde hafizlik yapanla-
rin bedensel hareketlerinde géormekteyiz. Sozellikte agizdan ¢ikan kelime, hi¢bir zaman
sadece sozel baglam i¢cinde var olmakla kalmaz. Ayni1 zamanda sdylenen s6z her zaman
insan govdesini harekete geciren ve varolus durumunu degistiren bir olaydir. Sirf ses-
lendirmenin 6tesinde beden hareketleri, kaza eseri ya da sozlii iletisim aninda uydurulan

bir hareket degil dogal ve hatta kagimlmaz unsurlar olarak ortaya ¢ikmaktadir.®®

Yazinin yayginlagmasiyla birlikte alfabe, ses ile simgelenen kaydin yerine, gorsel
bir kaydi getirip koyarak biiyiik dl¢iide ritimlerle desteklenen hafizanin giiciinii zayif-
latmistir. Hafizadan nakledilen deyislerin, atasdzlerin, 6zl1ii s6zlerin artik ezberlenmesine
gerek kalmamistir. Hafizaya ihtiya¢ duyulmamasi insanlara bir giiven rahatlig1 saglayan

ve ihtiya¢ halinde basvurulmak {izere bir yana birakilan gereclerle (yazi vb. aygitlarla)

64 Mustafa Sadik er-Rafi, /’cazu’l-kur’an ve’l-belagatu’l-edebiyye, Beyrut 1990, 5.215.; Diraz, En
Miihim Mesaj Kur’an, ¢ev.: Suat Yildirim, Akg¢ag Yay., Ankara 1985, s.146 ve 150.

65 Sanders, Okiiziin A ’s1, s.32. Ulkemizde okul éncesi egitimde cocuklara 6gretilen sarkilarda ve te-
kerlemelerde belli bir ritmik yapinin varlig1 gézlemlenir. Bu ise ¢ocuklarin belli bir ritim ve ahenk
yakalamalarina imkan vermektedir.

66 Connerton, Toplumlara Nasil Amimsar, s.119.
67 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.85-86
68 Ong, Sozlii ve Yaziul Kiiltiir, s.86.
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korunabilmesinden kaynaklanmaktadir.®” Yazili metinde bulunan kelime ve s6z artik
hislerle, ¢abayla baglarini keserek sdzde bulunan nefes, nagme ve ritim gibi unsurlara
yer veremez hale gelmistir. Bunlarin yerine ise yazinin olusturdugu birtakim simge ve

sekiller almustir.”

Kur’an’a bu a¢idan baktigimiz zaman 6zellikle Mekke donemine ait kisa sureler-
de cok belirgin bir ritmik yap1 gdze ¢arpmaktadir. Ozellikle ayet sonlarinin tiirdes ve ka-
fiyeli harflerle bittigi goriilmektedir.”' Bu sekilde kullanimin edebi yonii olmakla birlik-
te, asil amacin bellekte kaliciligin saglamasina doniik anlatim bigimleri oldugu sdylene-
bilir. Dolayisiyla s6zlii gelenek ve kiiltiirlerde sdylenen sozlerin ritimli olmasini, bilgile-

rin bellekte kaliciligini saglamaya doniik bir anlatim 6zelligi olmasina baglayabiliriz.
3. Gorsele Karsihk Isitmek/Isitmenin Onceligi

Temeli s6zlii gelenege mensup kiiltiir ve toplumlarda kitabin ve yazinin darligin-
dan dolay1 kitab1 acip bakmak fazla bir anlam ifade etmemektedir. Dolayisiyla bu top-
lumlarda goze kars1 kulagin veya gorsele kars1 isitmenin 6nceligi s6z konusudur. Ozel-
likle yazili kiiltiirlerde okuma-yazma eylemi gorsel olanin iizerinde durarak goze dncelik
vermektedir. Bu anlamda grafik dili, yani yazi dili gorsel bir dildir. Bundan dolay1 an-
lama ulagsmak i¢in g6z devamli taramak zorundadir. G0z, stirekli olarak deneyim arar ve
gbrme alaninin iginde kalan her seyi yakalar. Goz gergegi desifre edebilmek i¢in, gordii-
gl her seyi ayr1 ayri parcalara bolmek ve gérme alaninin i¢ine giren her seye hakim ol-

mak zorundadir. Dolayistyla algilama, anlamaya, anlama da algilamaya bi¢im vermek-

69 Connerton, Toplumlara Nasil Animsar, s.119-120.

70 Ricouer, Interpretation Theory, s.40.; Benzer bir yaklasim i¢in Jacques Bergue, “The Koranic
Text: From Revelatin to Compilation” The Book in the Islamic Word —The Written Word and
Communication in The Middle East, ed. George N. Atiyeh, State University of New York Press,
New York 1995, s.20.

71 Uyak veya kafiye iki ya da daha ¢ok dizenin sonunda ayni1 sesin yinelenmesi veya son sesletilen
iinlityle birlikteki iki ya da daha ¢ok ses grubunun esligi olarak tanimlanmaktadir. Bkz. Aksan, Siir
Dili ve Tiirk Siir Dili, Engin Yay., Ankara 1999, s.188. Ozellikle Mekke doénemine ait olan kisa su-
relerde bu 6zellik daha belirgindir. Ornek olarak bkz. 69.Hakka, 1-52; 70.Mearic,1-44; 89.Fecr, 1-
30; 90.Beled, 1-20. Bu surede bastan alt1 ayetin dal sesiyle bittigi, {i¢ ayetin nun sesiyle bittigi, geri
kalan ayetlerin ise te sesiyle bittigi goriilmektedir. Bu sekilde biten ayet ve sures sayisinin epey
yekiin tegkil ettigi sdylenebilir. Bununla birlikte Medine doneminde inen ayetlerde ritmik 6zelligin
yavas yavas kayboldugunu gérmekteyiz. Yapilan tespitlere gore Kur’an fasilalari en ¢ok niin har-
fiyle bitmektedir. Bu harf 3152 kez tekrar edilmistir. 742 rakamiyla mim, 710 rakamiyla ra harfi
bunu takip etmektedir. Bu ii¢ fasila harflerinden nun harfi ise zengin bir miizikal yapiya sahiptir.
Fasilalarin ¢ogu nlin ve mim harfleriyle bitmektedir. Bu harflerin ise musikinin dogal harfleri ol-
dugu dile getirilmektedir. Bunlar ise ayet sonlarina ritimli bir yap1 kazandirirlar. Bu Tespitler i¢in
bkz. Cagil, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes Mukayesesinde Ozgiin Bir Yaklasim, s.35.
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tedir.”* Burada dzellikle gelen vahiylerin ilk dnemlerde yazili bir metne sahip olunma-
masindan dolay1 isitsel 6zellikler gdstermesi anilmaya degerdir. Kaldi ki gelen vahiyler
o gliniin sartlarinda bulunan yazi malzemelerine kaydedilse bile ezberden okunan bir 6-
zellik gostermekteydi. Okunan, isitilen bu anlamda kulaga hitap eden bir mahiyet
arzettigi tarihen bilinen bir durumdur.” Kur’an-1 Kerim’in mushaf haline getirilmeden
once sozlii olarak okunan ve dinlenen bir metin olmasi bazi ayetlerde acikg¢a goriilmek-
tedir.”* Miisliimanlarin tarihten gelen bir 6zellik olarak Kur’an’la iliskileri isitsel bir tec-

rlibe olarak baglamis ve bu tecriibe giiniimiizde de devam ettirilmistir.

Kur’an’in vahyi yazilmis bir metin halinde belirginlesmeden once isitseldi. Peygamber dnce
“ikra” emrini igitti ve bundan sonra vahyedilen ayetleri tekrarladi. Miisliimanlarin Kur’an’la olan
iliskileri bugiine kadar bir isitsel tecriibe olarak kaldi ve siradan anlamiyla okumak ise bundan
sonra geldi. Kutsal metnin yazilmis bigimine ek olarak bugiinde hala mevcut olan s6zlii olarak
isitilmis, ezberlenmis bir Kur’an; Arap¢a metni okuyamasalar bile inananlarin ruhlarinda en derin

etkileri birakan isitsel bir hakikat vardir.”>

Allah’1n sifatlarindan birisinin (semi’) yani isiten olmasi burada anilmaya deger-
dir. Allah baz1 ayetlerde insanlarin sézlerine kulak veren onlar1 isiten konumundadir. 4/-
lah: “Allah fakirdir, biz zenginiz diyenlerin séziinii isitti. Onlarin dediklerini ve haksiz
yere Peygamberleri dldiirmelerini yazacagiz ve: “yangin azabini tadin!” diyecegiz.”®

Isitmenin tezahiirlerini gdstermesi bakimindan bir tiyatroda, sinemada veya bir
konferans salonunda bulunan seyirciler 6rnek verilebilir. Burada bulunan seyirciler ke-
dilerine gelen her sesi ayni1 anda duyarlar, seslere verdikleri tepkiler de canli ve seslidir.
Okuma isleminde ise okurun tepkisi daha bireysel ve soyuttur. Dinleme ise insanlarin
birbirleriyle iliski kurmasini gerektirdiginden dolay1 ortak ve canli bir etkinliktir. Ayrica
sOzlii kiiltlirlerde bilgi genellikle bilge insanlarin sahsinda toplanmasindan dolay1 bilgi

ile bilen arasinda yakin bir iligskinin varlig1 s6z konusudur. Bundan dolay1 ustaya yete-

72 Sanders, Okiiziin A’s1, s. 29; Giinay, Dil ve Iletigim, 5.92.

73 Ozellikle vahyin ilk yillarinda Peygambere vahyedilen pasajlar bir siire belki de birkag yil Pey-
gamber ve Miisliimanlarin zihninde muhafaza edilmis olmast muhtemeldir. Béyle bir uygulama
sozlii kiiltiiriin hakim oldugu bir toplumda normal karsilanmaktaydi. Islam &ncesi arap siirlerinin
de ayni sekilde muhafaza edilmekte oldugu bilinmektedir. Her ne kadar gelen vahiyler yazi mal-
zemelerine kaydedilse de ortada bir metnin varligindan s6z edilmesi miimkiin géziikmemektedir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in Mushaf haline gelmesi Peygamberin hayatindan sonra ger¢eklesmistir.
Biitiin bunlar ise elle tutulan goriinen bir metin olmaktan ¢ok isitilen bir s6z oldugunu destekle-
mektedir. Bkz. Watt, Kur’an’a Giris, s.45.

74 Kafirler dediler ki; bu Kur’an’1 dinlemeyin o, okunurken giiriiltii yapin ki, ona galip gelesiniz.
41.Fussilet, 26.

75 Seyyid Huseyin Nasr, “Islami Egitimde S6zlii Aktarim ve Kitap: Yazilan ve Konusulan S6z” gev.:
Sefik Deniz, Islami Arastirmalar, Cilt: 6, say1: 3, s.181.

76  3.Al-i imran,181.
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rince yakin durursaniz her s6zciigii duyabilirsiniz, davraniglar gozleyebilirsiniz, biraz
uzakta durursaniz yiiz ifadelerini kacirabilirsiniz. Ciinkii bilgi demek bu kiiltiirlerde us-
taya yakin olmak ve isitmek anlamina gelmektedir.”” Kur’an’in kiraat edilmesi, okuma
esnasinda olusan ses biitiinliigii, nefes gibi unsurlar dinleyenler arasinda ortak bir duy-
gunun ve birlikteligin olugsmasini saglar. Dinleyenler kendi aralarinda bir tiir ortaklik o-
lusturur.” Bu birlikteligin olusmas1 Kur’an’1n kiraatinden meydana gelen fonetik biitiin-

liikk sayesinde saglanabilmektedir.

Araplarin fitri/tabi bir sekilde konustuklari ve bundan dolay1 Arap dilinin igitsel
ozellikler gosterdigi dile getirilmektedir. Ozellikle nahivcilerin Arap dilini duyusal ve
sessel (phonetic) goriiniimler olarak degerlendirmeleri konumuz agisindan dnemlidir.
Cabiri’nin de belirttigi gibi Arapca’da lafizlarin giizellik ve hoslugunu belirleyen akil
degil, kulaktir.” Burada yeri gelismisken Islam geleneginin ilk dsnemlerinde hadis alma
ustllerinden biri olan sema ’izerinde durmak konumuz agisindan 6nemli géziikmekte-
dir. Zira hadis rivayet eden talebe, hadis rivayet eden seyhinden bizzat hadis dinlemesi
gerekmektedir. Hatta bu hadis alma yontemi diger yontemlerden daha 6nemli goriilmiis-
tiir. Clinkii bu yontemde hadis talebesiyle hadis aldig1 seyhi karsi karsiya gelmekte ve
arada herhangi bir vasita olmaksizin hadisler dogrudan dogruya seyhten talebeye intikal
etmekteydi.*® Ozellikle burada dikkat edilmesi gerekir ki sozlii kiiltiirlerde bilgi, bilenle
bilinen arasinda bir mesafeyi gerekli kilmaz. Bilgi, ayn1 zamanda bilge kisilerin sahsinda
toplanan ondan nakledilen bir sey konumundadir. Burada goriildiigii gibi hadis seyhten

bizzat alinan onun sahsinda olan ve talebenin seyhine yakin oldugu bir durum s6z konu-

77  Sanders, Okiiziin A ’s1, $.31-32.

78 Bergue, Jacques, “The Koranic Text: From Revelatin to Compilation” The Book in the Islamic
Word —The Written Word and Communication in The Middle East, ed. George N. s.26-27.

79 Bazi bedevilerin nahivciler sdyledikleri “siz bizim dilimizde bizim dilimizden olmayan bir dille
konusuyorsunuz.” seklinde itham etmeleri siiphesiz dilin kurallarinin birtakim mantik kurallarina
gore derlenmeye calisildigi ortamda sdylenmis bir sdzdiir. Bkz. el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu,
s.125-127.

80 Kogyigit, Hadis Usiilii, s.61-62.; Hadis alma usullerinden olan sema’ ve kiraa’ 6grenci veya dinle-
yen ezberden veya seyhin kitabindan nakledilen rivayeti dinler ve bdyle hadis alirdi. Dolayisiyla
sema’ ve kiraa’ ezbere hadis alma anlamina geldigi gibi ayn1 zamanda kitabete dayanmasi gerekti-
gi bilinmektedir. Hadis riavayetlerinin hem hafizadan hem de kitaplardan yapildigini grenmekte-
yiz. Burada hafizaya dayanmasi gerektigi konusundaki goriisiin yine bir sozlii kiiltiir 6zelligi olarak
oryaya ¢iktigini sOyleyebiliriz. Hadis alma yontemleri konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Sezgin,
Buharinin Kaynaklar, s.28-29.; Genellikle ilk donem alimleri yazili olmayan usullerle bilgi akta-
rimint gerceklestirmiglerdir. Bu aslinda onlarin derslerini hazirlarken yazili olanlara bagvurmadik-
lar1 anlamina gelmemelidir. Bu bilgiler de gdsteriyor ki, kitabet hafizaya yardimer olacak sekilde
kullanilmustir. Bkz. C. H. M. Versteegh, Arabic Grammer and Qur’anic Exegesis in Early Islam,
E. J. Brill, Leiden 1993, s.49-51.
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sudur. S6zlii toplumlarda isitmenin 6ncelikli oldugunu 6zellikle hadis rivayetinde kulla-
nilan birtakim kavramlarda ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Hadis rivayetinde kullanilan
¢ogu terimleri, dilin igitme yOniinii ¢cagristiran terimlerle ortaya ¢ikmasi bu konuda

anilmaya degerdir.*’

Duruma baglh diisiincenin daha az soyut oldugu sdylenebilir. Yazi, konusmay1
isitsel oldugu kadar gorsel bir inceleme nesnesi haline getirerek nesnel kilmaktadir. Bu
ise muhatabin kulaktan goze, iireticinin de sesten ele kaymasi demektir.** Temelde sozlii
sozceler yazili dil gibi nesnemsi bir sekilde anlagilmak yerine, olaylarin zaman iginde
yeniden derlenmis akis1 olarak algilanirlar. Ozellikle burada anilmaya deger bir konu
Kur’an’1n vahiy siirecinde yogun bir anlam sorununun ortaya ¢ikmamasidir. Clinkii ko-
nusarak anlatilan her olay belli bir zaman diliminde cereyan eder ve incelenmesi s6z ko-
nusu degildir. Bunun sebebi ise hitap durumunda gériintiiden ¢ok isitilen szcelerin®
varolmasidir. Ses, sadece yok olurken vardir. Kelime sdylenirken tam kalamaz; biz var-

lik kelimesinin /ik hecesini sylerken var hecesi ¢oktan yok olmustur.**

Yazili kiiltiirlerde sozlii kiiltiirlerin aksine, metinler anlamu arastirilan tizerinde
inceleme yapilan bir nesne niteligine donlismektedir. Metin bu anlamda gorsel bir me-
kanla sinirlanmasindan dolayi1 goriinen, dokunulan, geriye dogru taranabilen bir 6zellik
sergilemektedir.* Yazi sadece konusmay1 zaman ve uzam icinde korudugu i¢in degil,
ayn1 zamanda konusmay1 doniistlirdiigii, bazi unsurlarini soyutlastirdigi i¢in daha bir

onem kazanmaktadir. Isitmenin yerini gozle iletisimin almas1 sozlii iletisimden farkli

81 Bunlardan bir kismuin1 6rnek vermek gerekirse semi tu, ahberana, haddesend ifadeleri 6rnek goste-
rilebilir. Bu kavramlar konusma diline ait olan kavramlar olarak goze ¢carpmaktadir ve igitme dnce-
likli kavramlardir. Aslinda hadis rivayetinde bazi arastirmacilarin gosterdigi gibi kitabetin nemi
biiyiiktiir. Fuad Sezgin’in de belirtigi gibi muhaddislerin veya genel olarak miisliimanlarin cogu
Kur’an gibi hadislerin ¢ogunu ezberleme konusunda g¢aba sarfetmislerdir. Bunlarin gaba
sarfetmeleri yazili malzemeye ihtiya¢c duymadiklarini anlamina gelmemelidir. Nitekim hadislerin
ayni zamanda yazil1 bir kaynaktan nakledildigini gosteren rivayetler de s6z konusudur. Mesela ez-
bere rivayet edebilmekle gururlanan muhaddislerin ayn1 zamanda kitap veya yazili malzemelere
sahip olduklar1 bilinmektedir. Sufyan b. Uyeyne (107-196), Zuheyr b. Muaviye el-Cufi’nin (0.
173) kendisine “kitaplarini goster” demesi lizerine ona “kafamda kitaplarinin yardimindan daha iyi
muhafaza ediyorum” cevabini vermesi aslinda yazili malzemeye gerekli durumlarda basvuruldu-
gunu ve yazili olanin hafizaya yardimci bir kaynak oldugunu gosterir. Bu rivayetler i¢in bkz. Sez-
gin, Buharinin Kaynaklari, s.38-39.;

82 Jack Goody, Yaban Aklin Elestirisi, ¢ev.: Koray Degirmenci, Dost Kitabevi, Ankara 2001, s.56.

83 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.120.

84 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.111.

85 Bu konuda bkz. M. T. Clanchy, From Memory to Written Record, Oxford; Cambridge, 1993,
8.253; Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, .120.
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olarak yeni bir bilin¢ durumu olusturur.®®

4. Dilin Sesli Kullanimi/Hitabet

Burada dilin temelde sese dayanmasi veya sesli olmasi derken dilin sesli kulla-
niminin daha etkin ve etkileyici oldugunu ima ettigimizi belirtmeliyiz. Zira Kur’an-1 Ke-
rim’in yiiksek sesle okunmasinin dinleyenler {lizerinde biiyiik etkiler birakabildigini ve
Islam tarihinde Kur’an-1 Kerimi dinleyerek etkisinde kalarak Islam’1 secen kisilerin var-

ligindan haberdariz.®” Ayrica Kur’an

Sozlii kiiltiirlerde yazi yazmanin ve yazi kiiltiiriiniin tekabiil ettigi bir degerin ol-
mamasi sesin daha 6nemli hale gelmesini saglamaktadir. Kimsenin kelimeleri acip bak-
madig1 bir kiiltlirde kitab1 agip bakmak fazla bir anlam ifade etmemektedir. Dolayisiyla
s0zlii dil kullaniminda sesin ve buna bagli olarak bazi hitabet sanatlarinin yayginlik ka-
zanmasl, sese verilen 6nemi gostermesi bakimindan anlamlidir. Bunun etkisi altinda
Kur’an-1 Kerim’in giizel okunmasi ve sesin daha etkili kullanilmas1 i¢in bazi disiplinle-
rin -tecvid, kiraat vb.- ortaya ¢ikmasi burada anilmaya degerdir.*® Ozellikle yazimin yay-
ginlagsmasiyla birlikte hitabet geleneginin zayiflamasinin bizim agimizdan 6nemli oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Ciinkii hitabet geleneginde giizel ve etkili s6z sdyleme anlayisi ha-
kimdir. Hatabe kelimesinden tiireyen hitabet kelimesi hutbe okuma, giizel s6z sdyleme,
vaaz ve nasihat etmek gibi anlamlara gelirken; terim olarak ise bir topluluga bir maksad1

anlatmak, 6giit vermek, herhangi bir goriisii benimsetmek veya bir eyleme tesvik gibi

86 Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.145.

87 Tarihi rivayetlerden 6grendigimize gére Hz. Omer’in Islami kabiilii boyle bir olaya tekabiil etmek-
tedir. Hz.Omer bir gece Kabeyi tavaf etmek i¢in Kabe’ye gider. Kabeye vardiginda Peygamberin
namaz kildigin1 goriir. Namazda okunan ayetleri dinlemek i¢in kabenin ortiisii altina girerek pey-
gamberi dinlemeye baslar. Bunun iizerine dinledigi ayetlerden etkilenerek kalbinin yumusadigi,
gozlerinin yasardig1, bdylece Kur’an’m onun islam’a girmesini sagladigina dair elimizde birtakim
bilgiler mevcuttur. Benzer rivayetler i¢in bkz. Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii 'n-
nebeviye, el-Mektebetii’l-Ilmiye, tahk.: Mustafa es-Seka ve Digerleri, Beyrut t.y., 1/346-348. Yine
ayni sekilde miisriklerinde Kur’an’1 dinlediklerine ve etkisi altinda kaldiklarina dair rivayetler var-
dir.

88 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. William A. Graham, Beyond the Written Word, Oral Aspects
of Scripture in the History of Religion, Cambridge Universty Press, Kanada 1987, .100. Tecvid ve
Kiraat disiplinleri Miisliimanlar i¢in Peygamberden aktarildig1 bigimiyle biitiin giizelligiyle Al-
lah’1n canli s6ziiniin korunmasina doniik bir faaliyet olarak ortaya ¢ikmustir Yazar 6zellikle “Oku-
nan Séz Olarak Islam Metni” boliimiinde bu konulara deginerek Kur’an’in sozlii boyutunun
miisliimanlarin giindelik hayatlarinda gerek ibadet formunda gerekse baska alanlarda (egitim vs.)
devam ettirilmesinden bahseder. Ayni eser, 5.96-109.; Ayrica Kur’an kiraatiyle ve buna bagli ola-
rak Kur’an okunurken sesin giizellestirilmesi konusunda bazi hadisler i¢in bkz. el-Buhari, el-
Camiu’s-cahih, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 25,28,31 vb.
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amaclarla yapilan etkili ve giiclii sz sdyleme sanati olarak tanimlanmaktadir.*® Hitabet
gelenegi gerek cahiliyye, gerekse Islam dénemlerinde etkili bir sekilde kullanilmistir.
Bu kullanimlarda elbette sesin etkili bicimde kullanimi bityiik 6l¢iide saglanmustir.”® Ca-
hiliye doneminde hitabetin en zengin 6rneklerini kabileler arasinda mevcut olan savas-
larda yapilan intikam konusmalari olugturmaktaydi. Ayrica Hz. Peygamberin huzurunda
cesitli kabilelere mensup hatipler konugmalar yapmislardir. Bu konusmalarin igerigini
ise kabile hayaty, kabileler arasinda meydana gelen sert miicadeleler olusturmaktayds.”’
Hitabetin 6ziinde giizel ve etkili s6z sdyleme anlayisinin olmasi, bir 6l¢iide hatibin dili
ustalikla kullanmasi ve buna bagli olarak sesin etkili bigimde kullanilmasi esastir. Yazi-
nin varligi kelimeleri gérsel boyuta hapseder ve sesin giiciinii biiyiik dl¢iide zayiflatir.
Aslinda dile, hayat veren seyin bir anlamda onun sesli olmasidir. Yazili dil bile seslen-
dirmekle anlam kazanmaktadir. Bir yazinin okunmasi onun seslendirilmesi anlamina ge-
lir. Dolayisiyla yazinin hayatiyet kazanmasi tekrar seslendirilmesiyle miimkiin olmakta-
dir.

Bazi dilciler dilin aslinin isitilen seslerden miitesekkil oldugunu 6ne siirmtisler-
dir. Bunlara gore dilin; riizgarin esmesi, simsegin ¢akmasi, suyun siriltisi, esegin anir-
masi, karganin 6tmesi, atin kisnemesi, ceylanin bogiirmesi esnasinda ¢ikarilan seslerden
meydana geldigi Varsayllmls‘ur.92 Burada bu bilginin gecerli olup olmamasindan daha
cok dilin temelde sese dayanmasi ve seslerden miitesekkil oldugunu agiklamasi baki-
mindan anilmaya deger bir diisiince oldugu sdylenebilir. Zaten dilin tanimina iligkin ya-
pilan agiklamalarda dilin sesli olma 6zelligi 6n plana ¢ikarilarak tanim yapilmstir. “Bir
toplumun maksatlarin dile getirdigi sesler’den olusan yapi seklinde tanimlanmasi” di-
lin temelde sese dayali oldugunu géstermesi bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla yazili

dil nihayetinde seslendirmekle anlam kazanmaktadir. Bu anlamda yazili dil ikincil nite-

80  Kaya, “Hitabet”, DI4, XVIII/156.

90 Bagta Hz.Peygamber olmak iizere ¢esitli hitabet 6rnekleri icin bkz. el-Cahiz, el-Beyan, 11/31.

91 Mahmut Kaya, “Hitabet,” DA, XVIII/158.

92 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/14-15; Bu kurama dil felsefesinde mimolojik/spekiilatif agiklama denilmek-

tedir. Buna gore “siril sir1l akmak”, “piifiir piifiir esmek”, “cinlamak”, “vizildamak”, gibi sdzciikle-
rin dogal seslerin yansimasi olarak goriilerek dogal dillerinde buradan hareketle ortaya ¢iktigin i-
leri slirtilmiistiir. Bu diisiince dillerin kdkenini yavas yavas ¢oskusal davranis ve seslerin evrimin-
den dogdugunu ya da dogal ¢iglik ve seslere dykiiniilmesinin iiriinii oldugunu savunur. Ne var ki
bu varsayimlar dillerde bulunan kelimelerin bir kismin1 a¢iklayabilmistir. Bu agidan yeterli ve tu-
tarli bir kuram olarak ele alinamaz oldugu 6ne siirtilmiistiir. Bkz. Vardar, Dilbilimin Temel Kavram

ve Ilkeleri, s.70; Altinérs, Dil Felsefesine Girig, s.23.

93 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/7 Ayrica dilin tanimlarina iligkin bkz. es-Seyyid Muhammed Siddik Han el-
Kinnevci (h.1248-1307), el-Bulga fi usuli’l-luga, Beyrut 1988, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, s.64.
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likte olan bir seydir.

Sozlii toplumlarda kelimelerin biiytik bir gii¢ simgeledigine inanilmaktadir. Giig
kullanimiyla, ses ve sesin kullanimi arasinda dogru bir orantinin varlig1 dikkat cekmek-
tedir. Bu anlamda her tiir ses, 6zelliklede canli organizmalarin i¢inden ¢ikan sesli sOy-
lem dinamiktir.” Bu dinamik sayesinde ses, insam harekete gegiren onu eyleme yénlen-
diren bir gii¢ i¢erir. Bunu bir 6rnekle agiklamak gerekirse bir avct hareketsiz veya oli
duran bir bizonu goériince onu koklayabilir, tadabilir, dokunabilir; ancak bizonun sesini
duydugu anda bu hareket karsisinda dikkat kesilmesi gerekir.”> Avenin duydugu bu ses,
onu harekete ve eyleme geciren bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kald1 ki mushaf
haline gelmeden 6nce tamamen isitsel 6zellikler sergileyen Kur’an mesajinin da dinle-
yenler iizerinde benzer etkiler biraktigin1 gérmekteyiz. Daha sonra gérecegimiz gibi
Kur’an kelimesi yazili bir metinden daha ¢ok okunan, bu anlamda isitsel yonii agirlikta
olan bir kelimedir. Bu acidan Kur’an’1n yiiksek sesle okunmasi, dinleyenlerini eyleme
gdtiiren, imanlarim giiglendiren bir islev gdrmiistiir. “/nananlar ancak o kimselerdir ki,
her ne zaman Allah tan soz edilse kalpleri korkuyla titrer; ve kendilerine her ne zaman

. . . . . oo )J96
onun ayetleri okunsa inanglari gii¢lenir; ve Rablerine giiven beslerler.

Kur’an’1n s6zIii boyutu gliniimiizde Miisliimanlarin gerek ritiiel gerekse glindelik
hayatlarinda s6zlii (tilavet) olarak okunmasi ve ezberlenmesi seklinde devam etmekte-
dir. Miisliiman hayatinin ¢esitli asamalarinda evlilik, siinnet, bayramlarda, ibadetlerde-
namaz vb. Kur’an’in sézel boyutu giiniimiizde de yasatilan bir uygulamadir.”” Bu uygu-
lamalar Kur’an’1n ilk donemine bagli kalarak s6zel boyutu tekrar canlandirilarak taze tu-

tulmaktadir. Bunun elbette islam metninin bir dl¢iide ritmik yapisindan kaynaklanan bir

94 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.47, Sozli kiiltiirlerde kelimelerin biiyiik bir gii¢ igerdigine inanilma-
s1, kelimeleri sdylenen, seslendirilen ve dolayistyla bir gii¢ tarafindan harekete gegirilen seyler ola-
rak algilamalaryla ilintilidir. Yazili kiiltiirlerde ise yazi nesnemsi orada duran bir sey konuma in-
dirgendiginden dolay1 eylem olmaktan ¢ok, olaganiistii 5nem atfedilmez. Yazili toplumlarda hita-
bet ve giizel s6z sdyleme sanatlarinin degerini yitirmesini, biiylik 6l¢lide yazinin sdylemi yasanilan
canli hayattan ayirarak nesnemsi ‘orada duran’ bir konuma sokmasinda arayabiliriz.

95 Ornekler icin bkz. Ong, Sozlii ve Yaziul Kiiltiir, s.47.
96 8.Enfal 2.

97 Kur’an-1 Kerim’in s6zel boyutuyla ilgili olarak giindelik hayattan ornekler i¢in bkz. Graham,
Beyond the Written Word, s.102-109; Gegmiste ve giiniimiizde araplarin metinleri yiiksek sesle
okuyarak ezberledikleri vakidir. Hatta Hz. Peygamber namaz kildirirken Kur’an’1n bagkalari tara-
findan duyulacak sekilde kiraat ettigine dair haberler mevcuttur. Abdullah b. Mes’ud bazi sureleri
iist perdeden bir sesle okuyarak Kureyse meydan okumustur. Hatta bu davranig Kureysi 6yle kiz-
dirmisti ki neredeyse bu davranisindan dolay1 onu déveceklerdi. ilk dsnem Kur’an kiraatinin do-
gusu ve gelisimi hakkinda bkz. G.H.A. Juynboll, “Islamn ilk Dénemlerinde Kur’an Kiraat1 (Oku-
ma)nin Durumu”, ¢ev.: Yusuf Alemdar, Niisha-Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, Y11 IV, Say1 12,
Kis 2004, Ankara 2004, s.79.
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uygulama oldugunu da sdyleyebiliriz.

Yazili kiiltiirlerde, yazili metinlerin yaygin olmasi isitilen s6ziin giiciinii bir 6l¢ti-
de azaltmaktadir. Bu kiiltiirlerde goriintii, insan1 okudugu metinden ayri1 tutmaktadir. Fa-
kat sozlii dilin hakim oldugu ortamlarda ses insanlari birlestirir. Bir seyi gormek, sey-
retmek i¢in o nesneden uzaklagsmak gerekir halbuki ses, insani biitiin yonleriyle sarmak-
tadir. Bir ses duyuldugunda ses her yonden gelerek algimizi ve varligimizi derinden et-
kilemektedir.”® Fiziksel yapisi sesten olustugu i¢in, sdylenen s6z insanin iginden gelir ve
insanlar1 birbirlerine bilingli yapilar olarak baglar; birbirine simsiki bagli insan kiimeleri
olusturur. Konusmaci1 bir topluluga seslenirken dinleyiciler hem kendi aralarinda hem de
konusmactyla bir biitiindiir.”” Kur’an’in vahyedilmesinden hemen sonra Kur’an tilaveti-
ne dnem verilmesi toplumun bilinglendirilmesi ve kimlik baglarinin gii¢lendirilmesini
amaglayan uygulamalardir. Kur’an’in sesli bigimde ritiiellerde okunmasi ilk donem
miisliimanlar1 agisindan yeni bir kimlik olusumuna olumlu etkileri olmustur. Ciinkii
Kur’an’1n yiiksek sesle okunmasi ayni zamanda Mekkeli miisriklere karsi bir meydan
okumay1 igeriyordu. Ayni zamanda tarihi rivayetlerden 6grendigimize gére Abbas b.
Abdu’l-Muttalib’in giir sesli oldugu ve Huneyn savasi esnasinda sesini etkili bicimde

kullanarak dagilan orduyu tekrar toparladigi nakledilmektedir.'®

Sozli dil ve geleneklerde kelimenin higbir gorsel algilanan metne gonderme
yapmadig1 durumlarda insanin varligina derin etkisinden s6z edebiliriz. Sesin merkezi-
lestirme eylemi insanin varlik duygusuna derinden etki eder. Sozlii kiiltiirde insan olay-
larin durmadan akip gittigi evrenin merkezindedir. Olaylar1 bizzat yasar ve olaylarin bi-
¢im almasinda etkin bir rol iistlenir. Burada sunu diisiinebiliriz ki vahye muhatap olan,
vahyin bizzat kendileri i¢in oldugu durumlarda vahiy ve hayat i¢ i¢ce ve canli bir s6z ni-
teligindeydi. Ama vahyin dolayli muhataplari i¢in vahyin canli s6z olma 6zelligi yavas
yavas kaybolmaktadir. Bizim agimizdan vahyin s6zlii niteliginden ¢ok yazili metin for-

muyla kars1 karstya bulunan muhataplar s6z konusudur.

Yazinin ag¢tig1 biitlin olanaklarin yaninda seslendirilen s6z hala yerini korumakta-

dir. Yazili bir metnin meramini anlatabilmesi i¢in dolayli veya dolaysiz olarak dilin do-

98 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s. 90-91.
99 Ong, Sozlii ve Yazul Kiiltiir, s.93.

100  Bkz. el-Cahiz, el-Beyan, 1/123. Olayin tamami goyledir: “Abbas b. Abdii’l-Muttalib giir sesli biri-
siydi. Bu 6zelliginden dolay1 6viiliirdii. Huneyn giiniinde ytiksek sesiyle Allah miisliimanlarin fay-
dalanmasini sagladi. Insanlar Peygamberin yanindan ayrilmaya basladig1 zaman Abbas “Ey Bakara
Suresi ashab1 bu Rasulullah’dir.” diye bagirmaya bagladig1 zaman insanlar tekrar birlik olup birbir-
lerine dondiiler. Allah’da bunun iizerine Nasr suresini indirdi ve Miislimanlara zaferi bahgetti.”
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gal ortamiyla yani dilin ses diinyasiyla iliski kurmasi gerekmektedir. Bir metni okumak
onu sese doniistiirmektir.'”! Ornegin Hiristiyanlar kilise ayinlerinde Incili yiiksek sesle
okur. Ciinkii Tanrinin insanlara yazdigina degil, konustuguna inanilir. Resullerin mek-

tuplar1 boliimii dahil olmak iizere, Incil metninde sozlii gelenek ruhu aglrhktadlr.102

Biiyiik 6l¢tide sozlii kiiltiir iizerine sekillenen eski Arap toplumunda sairlerin, siir
sOylemelerini ifade i¢in ansada fiilini kullanmalar1 da, siirin yiiksek sesle okundugu,
sOylendigi anlamina gelmektedir. Ciinkii Arap toplumunda bu kelime genellikle karsida
bulunan muhataplara herhangi bir olay iizerine siir sdylendigini géstermek amaciyla kul-

lamlan bir kelimeydi.'®

Zaten bu kelime Arapga’da sesi ylikselterek siir sdylemek an-
lamma gelmektedir.'® Giiniimiizde bile yiizlerce dil yazilnus degildir, giinkii heniiz bun-
lara uygun yaz1 gelistirilememistir. Bu bakimdan degismeyen tek kalici olgunun, dilin
temelden sesli oldugudur.'® Céhiz dilin sesli 6zelligini ¢arpici bir benzetmeyle soyle di-

le getirir:
Ses, lafzin aracidir. Ciimleyi olusturan pargalar seslerden meydana gelir. Ses olmadan dilin hare-

ketleri ne bir lafiz ne vezinli bir kelam ne de sanatli bir yazi olusturabilir. Bir seyi sozle ifade et-
mede jest ve mimiklerin kullanilmas1 ifadenin daha etkili ve giizel olmasini saglar. insanin sehve-

te gelmesi i¢in cilve ve kur isaretlerinin kullanilmasi gibi.106

5. Ge¢mise Baghhk/Ata Kiiltiiri

Sozli kiiltiir iizerine sekillenen toplumlarin diger bir 6zelligi de atalara ve buna
bagli olarak gegmise yapilan gondermelerdir. Ozellikle biitiin kutsal kitaplarda atalara
yapilan vurgular dikkat cekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de atalara yapilan vurgular -ister

olumlu isterse olumsuz- anlamda olsun oldukga fazladir.

Ama onlara “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde bazilari: “Hayir, biz yalniz atalarimizdan
gordiiklerimize uyariz!” diye cevap verirler. Peki ama atalari bir sey anlamayan, dogru yolu bu-

lamayan kimseler olsalar da mi1 (onlarin yoluna uyacaklardir)

Onlara ayetlerimiz agik¢a okundugu zaman onlarin delilleri ancak, “dogru syleyenler iseniz ba-

101 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.20.

102 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.93. Incil metninde sozlii gelenege ait usurlar olarak yer yer tekrarlara
basvurulmasi bu goriisii dogrular mahiyettedir. Mesela bazi yerlerde “ne mutlu” kelimesi bir hitap
tarzinda tekrarlanmaktadir. Matta 5: 3-10.

103 Herhangi bir olay ve sahis igin siirler soylendigine dair rnekler i¢in bkz. el-Cahiz, el-Beyan, 1/66-
69; Ayrica bkz. Cetin, Eski Arap Siiri, s.58.

104  Ibn Manzur, Lisanu’I-arab, 111/422.

105  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.19.

106 el-Cahiz, el-Beydn, 1/79.

107 2. Bakara, 170, Diger Ornekler icin bkz. 5. Maide,104; 11. Hd, 109; 36. Yasin, 6; 37.Saffat, 126;
22. Hac, 78; 102. Tekasiir, 2.
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balarimizi getirin” demek oldu.'"®

Ey Muhammed sunlarin taptiklari seylerin batil oldugu konusunda siipheye diisme. Onlar sadece,
daha 6nce babalarinin taptig1 gibi tapiyorlar. Stiphesiz biz onlara (azaptan paylarini eksiksiz ola-

rak verecegiz.

Hac ibadetlerinizi bitirince atalarinizi andigmiz gibi hatta daha kuvvetli bir anisla Allah’1 anm.''*

Burada “atalar1 anar gibi Allah’1 anmak” ifadesi Islam &ncesi dénemde Araplarda
ata kiiltiiriin boyutlarin1 géstermesi bakimindan 6nemlidir. Rivayetlere gore cahiliyye
doneminde Araplar hacci tamamlamalarindan sonra Mina mescidiyle Mina dag1 arasinda
toplanirlar ve atalarinin yaptiklar en iyi seylerle 6viinerek kendilerine bir pay ¢ikarmaya
calisirlardi. Oviindiikleri konular ise atalarinin yapmis oldugu kahramanlik, cémertlik,

"1 Ozellikle cahiliyye dénem sosyal hayatinin

stla-1 rahim gibi konulardan olusurdu.
onemli tezahiirlerinden biri insanlarin san, seref, nesep, comertlik ve ge¢cmis atalariyla
oviinmekten olugsurdu. Hata bazen toplanip mezarlikta su sudur, su bunlardandir seklin-

de baz1 eylemlerde bile bulunuyorlards.''

Kur’an’da 6liileri saymaya varincaya kadar bir zihniyet yapisinin oldugu bilin-
mektedir. Bu, 0yle bir hal almist1 ki insanlarin mezardaki dliilerini bile saymaya kalkis-
tiklar1 gze carpmaktadir.'" Aslinda atalara veya kabileye baglilik seklinde tezahiir eden
bu anlayisin temelinde birtakim sosyo-kiiltiirel etkileri gormek miimkiindiir. S6yle ki
kabileler arasinda ki dayanisma ¢6l sartlarinin getirmis oldugu bir zorunluluk olarak or-
taya ¢cikmistir. Bu ise kabilecilik anlayisiin devamini saglamistir. Ozellikle bedevi
Araplarin hem cetin tabiat kuvvetlerine hem de ¢dlde karsilasabilecekleri tehlikelere
kars1 -savas ve ¢0liin getirmis oldugu birtakim goériinmez tehlikeler- miicadele etmek du-
rumunda kalmalar1 bir 61¢iide kabile dayanigsmasini kuvvetlendirmistir. Bu miicadelenin
basarili bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in mensup olunan kabilenin veya soyun himayesi
Oonemli olmaktadir. Clink{i mensup olunan kabile, ayn1 zamanda kabile iiyelerinin hakla-

rin1 koruyup, onlara hamilik yapmaktaydi. Birisi baskasina saldirdig1 zaman arkasinda

108  45. Casiye, 25.
109 11. Had, 109.
110 2. Bakara, 200.

111 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru 't-taberi-camiu 'I-beyan fi te 'vili 'I-kur an, Daru’l
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, 11/308. Ebu Zekeriyya Yahya b.Ziyad el-Ferra, Medni’l-kur’an,
Daru’s-Surur, t.y., [/122.

112 Cevad Ali, el-Mufassal, IV/5809.

113 Ayet mealen soyledir. “Coklukla dviinmek sizi, kabirlere varincaya kadar oyaladi.” 102.Tekasiir, 1 -
2. Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru 'n-nesefi, Kahraman Yay., Istanbul 1984,
1V/374.
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onun haklarmi koruyan bir kabilenin oldugunu bilmesi durumunda bunu yapmaktan ali-
koyuyordu. Dolayistyla kisilerin kendi nesebine ve kabilesine i¢ten baglanmasi bir zo-

runluluk olarak tezahiir etmistir denilebilir.'™*

Kabileler arasindaki baz1 gerginlikler ve
kan davas1 gibi olaylarda kabile dayanismasinin 6nemi bir kat daha artmaktadir. Buna
bagli olarak Araplarda kimin hangi soydan geldigi, ne yaptigi tiirlinden konular o done-
min insanlari i¢in ilgi odagi olmustur. Buna bagli olarak soy dokiimiiniin ve nesep bilgi-
sinin 6nemli hale gelmesi bu anlamda iizerinde diisliniilmesi gereken bir konudur. Hatta
bu diislincenin nesep ilminin dogmasina bile zemin hazirladigini rahatlikla sdyleyebili-
riz. Bu baglamda bazi kisilerin kendi kavminin nesep bilgilerini i¢eren kitablara sahip
olduklarina dair haberlerin varligi nesep bilgisinin dnemini gostermesi bakimindan an-
lamlidir.'"® Ornegin nesep bilginleri islam’m dogusuna kadar varligini asli haliyle koru-
yan Kureys kabilesinin soy kiitiigiinii Ismail’in Kayzar evladindan olan Adnan’a varin-
caya kadar isim isim tespit ettiklerini tarihi kaynaklardan okumaktayiz. Adnan ile ismail
arasini ise batinlar halinde tespit etmislerdir.''® Sairlerin bile gecmis toplumlarin
menkibe ve kusurlarini1 6grenip 6vgii veya yergiyle anabilmeleri i¢in nesep ilmini ve in-

117 5
Islam

sanlarin gegmis giinlerini (eyyamu’n-nas) iyi bilmeleri gerekli olan bir sartt1.
Oncesi Arap toplumunda kabileler hangi nitelikleriyle 6n plana ¢ikiyorlarsa bu vasifiize-

rine aniliyorlardi. Bu vasiflar binicilik, igsitme, gorme, dildeki maharetleri veya seref ve

114 Bukonuda bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-arab kable’l-islam, b.y., 1993, 1/466; Sabri Hiz-
metli, Islam Tarihi, A.U.IF. Yay., Ankara 1991,s.71. Islam tarihinde apokrif (uydurma-kurmaca)
tarih yazicihiginim arkasinda da kabilecilik ve bir kahramani yiiceltmek gibi anlayiglar bulunmakta-
dir. Cemel ve Siffin savaglar1 basta olmak tizere erken donem i¢ miicadelelerin arkasinda da bu ka-
bilecilik anlayisinin etkilerini gérmek miinkiimdiir. Hatta Emevilerin yikilisinin en biiyiik nedeni
olarak asabiyet duygusu gosterilmektedir. Bu konuda ve kabilecilik dayanismasi hakkinda bkz. Ir-
fan Aycan ve Digerleri, Apokrif Tarih Yaziciligi, Aragtirma Yay., Ankara 2003, s.10.; M.
Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, Sadelestiren: M. Mahfuz Sdylemez, Ankara Oku-
lu Yay., Ankara 2006, s.24-25.; M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife, Ankara Oku-
lu Yay., Ankara 2001, s.290.

115  Haberin tamami sdyledir: Malik’in sdyle dedigi nakledilir: “Ibn Sihab’in yaninda kavminin nesep
bilgisini iceren kitaptan baska bir kitap bulunmuyordu.” ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilmi ve
Sazlihi, s.109.

116  Satibi’de Araplarin sahip olduklari ilimleri sayarken tarih bilgisine ve gegmis milletlerin haberleri-
ne dnem verdiklerini ve bu baglamda Kur’an’da gegmis milletlerin haberlerine dair bir¢ok bilginin
bulundugunu vurgular. Bkz. es-Satibi, e/-Muvafakat, 11/383. Nesep bilginlerinin tespitlerine gore
Adnan’dan Ismail’e kadar kirk batin ge¢mistir ve adlar1 tespit edilmistir. Batinlarin isimleri icin
bkz. Hizmetli, Islam Tarihi, s.79-80. Giiniimiizde de insanlarin nereden geldikleri, hangi soy’a ait
olduklarinin 6nemli oldugu seklinde bir itirazla karsilasabiliriz. Fakat glinlimiizde herhalde hangi
soya ait oldugumuzdan daha ¢ok, ne yaptigimiz seklinde tezahiir eden, daha bireysel bir zihin ya-
pisina sahip oldugumuz sdylenebilir. Aksine, sozlIii kiiltiir izerinde sekillenen Arap toplumunda
bunun Snemli bir zihniyet olarak belirleyici bir faktér oldugunu séyleyebiliriz.

117  el-Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, s.127.
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baskanlik (riyaset) gibi nitelikler olabiliyordu ve kabileler i¢in bu bir 6viing (miifahare)
kaynagiydi.''® Kabileler kendilerinin ne yaptiklarindan daha ¢ok atalarimin ne yaptig1,
nasil yasadig1 vb. konularda diger kabilelere karsi bunu bir koz olarak kullanabiliyorlar-
di. Ayrica nesep bilgisi bazi kabilelerin nesep iddiasinin dogru olup olmadig1 gibi konu-
larda bu iddianin dogruluk degerinin arastirilmasi i¢in kullanilabiliyordu. Bu anlamda
1yi bir nesep bilgisine sahip olan Ebu Bekir, Hz. Peygamberin kabilelerle tanigsma anla-
rinda kendisine yardimda bulunarak onlarin nesepleri hakkindan bazi bilgiler sunmus-

119

tur.”~ Yine Hz. Peygamberin bazi sdzlerininde Araplarda nesebin dnemini géstermesi

bakimindan 6nemlidir. Ibn Abbas’tan gelen bir habere gére Peygambere “6nce yakin ak-

59120

rabalarii uyar” " seklindeki ayet nazil oldugu zaman Peygamber Kureys soyundan

olan Fihr ogullarin1 ve Adiyy ogullarini ¢agirarak davette bulunmustur.'*'

Burada sunu
da belirtelim ki ata kiiltiirliniin etkisi, genellikle ziraat ve go¢ebe toplumlarda daha yo-
gun hissedilirken, sehir toplumlarinda -bu toplumlarin ticarette, kiiltiirde, yazi vb. mede-
niyette gelismis olduklar1 géz dniine alinirsa- daha az hissedildigini sdyleyebiliriz. Ibn
Haldun’un da belirttigi gibi sehir hayatinin gelisimiyle yazinin ve kiiltiiriin gelisimi ara-
sinda bir paralellik vardir.'** Kur’an-1 Kerim bdylesi bir zihniyet yapisina ve buna bagli
olarak ortaya ¢ikan ¢atigsmanin varligina dikat ¢eker. Cirkin bir is yaptiklarinda “biz ata-
larimiz1 bu is lizerinde bulduk” veya “atalarinizi tizerinde buldugumuzdan daha iyi bir
ise gelin dendiginde” “biz size indirileni kabul etmiyoruz atalarimiz daha dogru yolda
idi”'* vb. cevaplarda bunun izlerini gériiyoruz. Ummilerin 6zellikle Kur’an mesajina,
bu gerekgelerle karsi ¢ikmalarinda atalartyla kendi aralarinda bulunan birtakim ekono-
mik ve siyasi iligkilerin zayiflayip bozulmasina yol agacagi endisesi yatiyor olsa gerek-
tir. Bu yapida yiirtirliikkte olan mevcut sosyal yapinin bozulmasi anlamina gelmekteydi.
Genellikle asabiyet dedigimiz durum tamamen sosyo-kiiltiirel yapiyla yakindan ilgilidir.

Bir kabilenin bagka bir kabileye iistiin gelebilmesi veya bir kabilenin diger kabilelere

118  Muhammed b. Mansur et-Teymi es-Sem’ani, el-Ensab, 1/62-63, Nesebi bilme geleneginin drnekle-
riyle ilgili olarak bkz. Ayni eser, 1/62-88.

119  es-Sem’ani, el-Ensab, 1/63.

120 26.Suara,214.

121  Benzer ornekler i¢in bkz. el-Buhari, e/-Camiu’s-sahih, Kitabu’l-Menakib,13. Bu konuda bkz.
Ahmed b. Yahya b.Cabir el-Belazuri, Ensabu’l-esraf, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, 1/134.

122 ibnHaldun, Mukaddime, s.417. Ayrica bu konuda bkz. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an da
Anlatim Sanati, gev.:Saban Karatag, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s.114. Ahmed Halefullah’a
gore bu iki toplumda yani zirarat ve gocebe toplumunda ata kiiltiiriiniin baskisinin daha fazla oldu-
gu ve bu olgudan dolay1 (cahiliyye) Arap toplumunun Peygamberi kabullenmesinin zor oldugunu
bunun sebebini ise ata kiiltiiriine baglama egilimindedir.

123 Bu konuda bkz. 21.Enbiya,53; 43.Zuhruf, 22-23; 31.Lokman, 21.
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kars1 sOziiniin gegmesi asabiyetin giiclii olmasina bagliydi. Bu baglamda Kureys kabile-

sinin diger kabileler karsisinda bu bakimdan bir iistiinliigii vardi.

Genellikle kutsal kitaplarda kimin hangi soydan geldigi, kimlerin atas1 oldugu,
bunlarin ne yaptig1 vb. konular bir kimlik sorunu etrafinda sekillenerek ortaya ¢ikmak-
tadir. Temeli sozlii gelenege dayanan diisiince bi¢imlerinin yaziya dokiildiigli Tevrat
metninde soy dokiimleri, s6zlii gelenekte anlatinin bir parcasi olarak yer almaktadir. Bu
anlatimlarda insan isimlerinin pespese siralanmasi yerine, kimin ne yaptigi, kimin babasi
oldugu anlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle Peygamberler baglaminda soy do-
kiimiiniin verilmesi ve birtakim Peygamber isimlerinin pespese verilmesi bu saydigimiz
ozellikle yakindan baglantilidir. Kur’an-1 Kerim’de Peygamber isimleri genellikle belli

pasajlarda ve pespese verilmistir.

Biz ona ishak’1 ve Yakub’u armagan ettik. Hepsini hidayete erdirdik. Daha énce Nuhu’da hida-
yete erdirmistik. Ziirriyetinden Davudu, Stileyman’1, Eyyub’u, Yusuf’u, Musay’1 ve Harun’u da.
Iyilik yapanlari iste boyle miikafatlandiririz. Zekeriya’y1, Yahya’y1, Isa’y1, flyas’1 dogru yola er-
dirmistik. Bunlarin hepsi Salih kimselerden idi. ismail’i, Elyesa’1, Yunus’u ve Lut’u da hidayete
erdirmi$tik.112-£‘erbirini alemlere iistiin kilmistik. Babalarindan ¢ocuklarindan ve kardeslerinden bir
kismini da.

Kitab-1 Mukaddes’in ¢esitli yerlerinde soy dokiimii verilerek kimin ne yaptigi ve

kimin babasi oldugu anlatilmaktadir.

Ve Kain Rabbin 6niinden ¢ikt1 ve Adenin sarkinda Nod diyarinda 61dii ve bir sehir bina etti. Ve
sehrin admi oglunun adina gére Hanok koydu. Ve Hanok Irada dogdu ve irad Mehuyaelin babasi
oldu ve Mahuyael Metusaelin babasi oldu ve Metusael Lamekin babasi oldu. Ve Lamek kendisi-
ne iki kar1 ald1. Birinin ad1 Ada, 6biiriiniin ad1 Tsilla idi. Ve ada Yabali dogurdu; ¢adirda oturan-
larin ve siirii sahiplerinin atasi bu idi ve kardesinin ad1 Yubal idi. Cenk ve Boru ¢alanlarin hepsi-
nin atasi bu idi. Ve Tsilla kendisi de Tubal-kaini dogurdu; tung ve demir, biitiin keskin aletleri
déven bu idi ve Tubal-kdin’in kizkardesi Naama idi. >

Bahsettigimiz kutsal kitaplarda bulunan bu kiime kiime anlatimlarin nedeni kis-
men s6zlii gelenekte kalip kullanma aliskanligina; kismen bellegi tazelemek i¢in, anla-
tim tislubunun korunmasina (degismeyen 6zne-nesne-yiiklem dizesi) baglanabilir. Ciin-

kii ciimlelerin ritimli olmasi ve insan isimlerinden daha ¢ok niteliklerin 6n planda olma-

124 6.En’am, 84-87. Ayrica benzer anlatimlar i¢in bkz. 4.Nisa, 163; 3.Al-i- Imran, 84.

125  Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 4/16-23. Ayrica bkz. Tekvin, 5/1-32; Tekvin, 6/1-13; Yeni Ahit’te de
benzer ifadeler vardir. “Ibrahim oglu Davud oglu isa Mesihin nesebinin kitabidir. ibrahim Ishakin
babasi idi. Yakup Yahuda ve kardeslerinin babasi idi. Yahuda Tamardan dogan Perets ve Zerrahin
babasi idi. Hetsron Ramin babasi idi. Ram Amminadabin babasi idi. Amminadab Nahsonun babasi
idi; Nahson Salmonun babasi idi. Salmon Rahabdan dogan Boaz’n babasi idi; Boaz Ruttan dogan
Obedin babasi idi; Obed Yesse’nin babasi idi. Yesse kral Davud’un babasi idi.” Kitab-1 Mukaddes,
Matta,1/1-6.
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s1, daha kolay animsanmasini saglamaktadir.'* isimlerin nitelikleriyle beraber belli bir
kalipla anlatilmasi zihinde daha kalict olmasini saglamaktadir; ¢iinkii “insan” ismi tek
basina soyut ve her hangi bir ¢agrisimi olmayan bir ifadedir. Dikkat edilirse isimler ba-
balariyla veya yakin akrabalarin isimleriyle verilmektedir. Bu ise isimlerin tek baslarina
fazla bir anlamlarinin olmadig1 ancak atalariyla, yakin akrabalariyla anlam kazandigz ti-
pik bir ataerkil tutumdur. Bu tutumun izleri, glinlimiiz kdy yasamlarinda isimlerinin yani
sira lakaplariyla ¢agrilmalarinda goriilebilmektedir. Ciinkii isimler tek baglarina soyut
olan ve ¢agrisimi olmayan bir seydir.

C.SOZLU HiTAP VE ANLATIM BiCIMLERI

Sozlii gelenek ve dil yapist tizerine sekillenen toplumlarda birtakim anlatim 6zel-
liklerinin olmas1 kaginilmazdir. Giindelik dil kullanimlarinda konusanlarin ¢ikar1 6n
planda olmasindan dolay1, soziin diizenlenisinin pratik amaglardan 6teye gegmedigini
sOyleyebiliriz. Yazili dilde daha sonra gérecegimiz gibi siki dilbilgisi kurallar1 yazinin
isleyisini yonlendirir. S6zli gelenek ve kiiltiirlerde sliphesiz anlatim bigimleri ¢oktur.
Biz burada 6nemli oldugunu diislindiigiimiiz ve Kur’an-1 Kerim’de de mevcut olan bazi

anlatim 6zellikleri izerinde durmak istiyoruz.
1. Baglamin Bilinmesinden Dolay1 Baz1 Sozlerin Atlanmasi

Glindelik dil veya konugma dili, insanlarin giinliik iligkilerinde kullandig1 dil sek-
lidir. Bu agidan giinliik hayatin akisini kolaylastirmaya yardimci1 olan ¢ok sayida aragtan
birisi olarak goriilebilir. Bu dil, hayatin pratik durumlarinda dogrudan dogruya anlagma-
ya hizmet eden bir dildir. Bundan dolay1 durumun verilerinin belirli yerlerde tanimlan-
masi yeterli goriilmektedir. Bunu bir 6rnekle sdyle agiklayabiliriz. Duvara resim asmaya
calisan iki kisi diisiinelim. Bunlardan birisi merdivene ¢ikmis digeri ise asagida bekliyor
olsun. Yukarida olan isteklerini dile getirmektedir. Ve sunu sdylemektedir. Ceki¢! Daha
biiyiik ¢ivi! Veya sunu sormaktadir. fyi mi? asagidaki ise biraz daha asag veya azicik
daha sola vb. seyler soylemektedir.'*” Mevcut durumun disinda bu konusmay1 anlamak
pek miimkiin degildir. Zaten konugsmanin amaci bu degildir. Ayrica giindelik dil kulla-
nimlarinda asla ifadelerin nesnel i¢erigi 6n planda degildir. Miihim olan insanin i¢inde

bulundugu giindelik hayati belirleyen seving, kizginlik vb. durumlari ifade eden climle-

126 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 119-120.
127  Porzig, Dil Denen Mucize, s.183-184.
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ler olmasidir.'®® Ayrica sozlii dilde baglamin ve muhataplarin bilinmesi, herhangi bir
nesne i¢in buna bak, sunu ver, sunu at vs. seklinde bir anlatima imkan tanimaktadir.'*’
Burada nesnelerin isimlerinin sayilmasinin fazla bir anlam1 yoktur. Giindelik veya karsi-
likl1 konugmaya dayali dilde vermis oldugumuz 6rneklerde goriildiigii gibi ciimleler en
kisa bigime sokularak ve sadece muhataplar tarafindan en liizumlu seyler dile getiril-
mektedir. Aslinda insanla iletisim ayni zamanda konusma esnasinda etrafta bulunan
nesne ve olaylara isaretler tasiyan bir durumdur. Ister istemez disarida bulunan olgu ve
olaylara gondermede bulunan bir iletisim bi¢imidir. Bu olayin baglaminin bilinmemesi
durumunda, olayin kurgusu yorum diizeyinde kalacaktir. Aslinda bu gibi konugsmalarda
isaret dili dedigimiz jest ve mimiklerin kullanimi konusmay1 destekler mahiyettedir. Jest
ve mimikler, zaten konusma dilinde s6ziin anlagilmasina yardimci olan unsurlardir. On-
lar, soziin pekistirilmesine, bazen de konusmaya gerek kalmaksizin s6ziin tamamlanma-
sini1 saglamalari agisindan 6nemlidir. Konusma dilinde olan bu 6zellik yazili dilde nokta-

lama isaretleriyle giderilmeye caligiimaktadir.

Sozlii dilde anlam konusunda asil rolii biiytik 6l¢iide baglam oynadigi igin, keli-
me se¢iminin ¢ok belirgin bigimde yapilmasi ve nesnelerin adlandirilmasinin ¢ok ayrin-
til olmasi gerekli degildir." Zaten dil dis1 unsurlar, sdylenen sdzlerin anlasilmasina
yardimci olmakla birlikte anlamin pekistirilmesini de saglamaktadir. Bu yiizden karsilik-
l1 iletisim durumlarinda baglamin muhataplar tarafindan bilinmesi, yliklemin veya bili-
nen sozlerin bazen kaldirilmasina yol agmaktadir. Buna yiiklemin kaldirilmas: denil-
mektedir. Burada kaldirilan sey, yiiklemin yalnizca lafzidir. Manasi ise kelamda mevcut-
tur. Muhataplar tarafindan baglamin bilinmesi bdyle bir anlatim1 gerekli kilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de hazf olgusu baslig1 altinda bu konu 6rnekleriyle beraber sunulacaktir.
Burada yeri gelmigken, yazili dilde baglam yokmus gibi bir diisiince i¢erisinde olmadi-
gimizi ifade etmeliyiz; zira sozlii dilde muhatap kitlenin karsilikli bulunmasi, baglamin

daha yogun olmasini gerektirmektedir.
2. Esas Ciimlelerin Yan Ciimle Olarak Kullanimi

Bu anlatim 6zelligine eklemli anlatim da denilmektedir. Eklemli anlatim, bir dizi

icinde yer alan iiye, boliim anlamlarma gelmektedir."! Eklemli dil yetisi, ayrica soziin

128  Porzig, Dil Denen Mucize, s.183.

129 Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, s.25.

130  Porzig, Dil Denen Mucize, s.183.

131  Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, cev.: Berke Vardar, Multilingual Yay., Istanbul
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arka arkaya siralanmasi1 anlaminda da kullanilmaktadir. Dilbilim terimleriyle s6yleyecek
olursak yan ciimlelerin esas ciimle seklinde siralanmasidir. Sozlii kiiltiirlerde yan climle-
lerin baglaclar yardimiyla esas ctimle haline getirilmesi, anlamlarindan daha ¢ok islevsel

cercevede ele alinmasindan kaynaklanmaktadir.

Yazili dil ve kiiltiirlerde herhangi bir bilgi ve diisiince daha ¢cok yanciimle seklin-
de ifade edilmektedir. S6zIi ifade bicimlerinde siki bir dil dizgesinden daha ¢ok, ifade-
lerin arka arkaya siralanmasi goze ¢carpmaktadir. Bu ise s6z diziminin daha rahat olma-
sin1 ve konugma diline gore dilin sekillendigini gostermektedir. Yazili sdylemde dilin
diizenlenisi sozlii soylemden farkli olarak daha ayrintili ve sabit dilbilgisi kurallarina go-
re sekillenmektedir. Ciinkii yazili dilde anlamin verilebilmesi dilin diizenlenisine bagli-
dir. Bunun da nedeni sozlii s6ylemdeki gibi dilbilgisine pek gerek kalmadan anlamin be-
lirlenmesine yardimei olan canli ortamin yazili sdylemde var olmayisidir.'** Séz1ii dilde
konusmanin akiciligi, muhatapla girdigi iletisimin mahiyeti, konusanin i¢inde bulundu-
gu duygu ve diisiinceler dilin sekillenmesinde etkili olmaktadir. Bu anlatim bi¢iminin,
ozellikle sozlii dilde sabit ve ayrintili dilbilgisi kurallar1 gelistirilmemis olmasiyla ya-
kindan baglantili oldugunu sdyleyebiliriz. Burada anlatilmak istenen gramer kurallarinin
birinci dereceden olmayisi degil; fakat noktalama ve isaretleme diyebilecegimiz formel
dilbilgisi kurallarmin olmayisidir. Ozellikle kutsal kitaplardaki anlatim bigimlerinin, ek-
lemli anlatima giizel bir 6rnek oldugunu diisiiniiyoruz. Arkasinda sozlii kiiltiirtin izleri-
nin bulundugu biitiin kutsal kitaplarda bu tiirden anlatim bigimlerine rastlamak miim-
kiindiir. Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’den, dilin eklemli yapisini gostermesi ba-
kimindan verecegimiz 6rnek anlatimlar konunun daha iyi anlasilmasini saglayabilir. Tlk
olarak verecegimiz 6rnek anlatim Kitab-1 Mukaddes’in yaradilis béliimiinden se¢ilmis-
tir. Ash Ibranice’den Latince’ye ¢evrildikten sonra, sozlii kiiltiir miras1 agirlikli bir do-
nemde (1610 y1linda) Douay’in Latince’den Ingilizce’ye yaptig1 ceviri, metnin sozlii ek-

lemeli anlatimin korumaktadir.'*® Ceviri séyledir:

Baslangigta Allah gokleri ve yeri yaratti, ve yer 1ss1z ve bostu; ve enginin yiiz tizerinde karanlik
vardi; ve Allah’mn ruhu sularin yiizii izerinde hareket ediyordu. Ve Allah dedi: 151k olsun ve 151k

1998, 5.39. Eklemli dil terimi s6zlii-sesli dil teriminin esanlamlisi olarak kullanilmaktadir. Bildiri-

nin ¢esitli boliimlere, pargalara ayrilabilmesine eklemlilik adi verilmektedir. Bkz. Berke Vardar,

Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s.93. Ayrica eklemli ifadesi ekleme yoluyla olusturulmus o-

lan eklemleme iiriinii olan anlamlarina gelmektedir. Bunun karsilig1 olarak Tiirk¢e’de bogumlu ke-

limesi de kullanilmaktadir. Bkz. Berke Vardar, A¢iklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii, s.91.
132 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.54.

133 Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir, s.53.
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oldu. Ve Allah 1s181n iyi oldugunu gordii; ve Allah 15181 karanliktan ayirdi. Ve Allah 1s18a giin-
diiz, ve karanliga gece, dedi ve aksam oldu ve sabah oldu, bir glin ve Allah dedi: sularin ortasinda
kubbe olsun, ve sular1 sulardan ayirsin. Ve Allah kubbeyi yapti, ve kubbe altinda olan sulari,
kubbe lizerinde olan sulardan ayirdi; ve bdyle oldu. Ve Allah kubbeye gok, dedi. Ve aksam oldu

g .. 134
ve sabah oldu, ikinci giin.

Burada goriildiigi gibi sozlii kiiltiiriin izlerin bulundugu bir anlatim bi¢imine ya-

kin ¢eviri sunulmustur. Burada yan climleler baglaclar yardimiyla esas ciimleler haline

sokulmustur. Bizim gibi yaz1 duyarliligina alismis insanlara bu anlatim sekli yabanci,

hatta biraz ¢arpik gelebilir. Fakat sozIii kiiltiir iizerine sekillenen bir dil igerisinde yasa-

mis olanlar i¢in boyle bir anlatim bigiminin ¢ok dogal ve yerinde oldugunu sdyleyebili-

riz. Yazi duyarliligiyla yapilan ceviri ise soyledir:

Baslangigta Tanr1 gokleri ve yeri yarattiginda diinya sekilsiz bir ¢61dii, ve karanlik ugurumlari 6r-
tiiyor, sularin iistiinde siddetli bir riizgar esiyordu. Sonra Tanri, “Isik olsun” dedi ve 151k oldu.

Tanr1 151810 iyi oldugunu gordii. O zaman aydinligi karanliktan ayirdi. Tanri aydinliga “giin”, ka-
ranliga da “gece” dedi. Bdylece aksam oldu ve ardinda giin dogdu- ilk giin.135

Benzer anlatim 6rnekleri, szl kiiltiiriin izlerinin bulundugu Kur’an-1 Kerim’de

de mevcuttur. Asagida verecegimiz anlatimlar bu anlatim bi¢imini tasvir etmektedir.
Cevirilerde Elmali Hamdi Yazir’in (1878-1942) mealini dikkate almamizin sebebi, bu

cevirinin kaynak metne bagl kalarak yapilmasindan dolayidir. Tekvir suresinin 1-18

ayetlerinin g¢evirisi su sekilde sunulmustur.

O giines diiriildiigii vakit, ve yildizlar bulandigi vakit, ve daglar yiiriitiildiigi (diimdiiz edildigi)
vakit, ve vuhus (vahsi hayvanlar toplandigi vakit, ve denizler ateslendigi vakit, ve niifus ¢iftlen-
digi vakit, ve o diri (diri) gémiilen kiz gocuklari hangi giinahla 61diiriildii? Diye soruldugu vakit,
ve defterler agildig1 vakit, ve sema siyrildig1 vakit, ve cehennem kizigtirildig vakit, ve cennet

yaklastirildig: vakit anlar bir nefis ne hazirlamistir. 136

Bu gevirilerde esas ciimlelerin yan climleler seklinde, baglaglar yardimiyla ifade

edildigi goriilmektedir. Ayni yerin gevirisi baska bir mealde su sekilde sunulmustur:

Glines biiziildligii zaman, yildizlar kararip dokiildiigli zaman, daglar yiiriitiildiigii zaman, on aylik
develer basibos birakildigi zaman, vahsi hayvanlar bir araya toplandigi zaman, denizler kaynatil-
di1g1 zaman, nefisler ciftlestirildigi zaman, ve soruldugu zaman o diri diri topraga gémiilen kiza
“hangi giinah yiiziinden 61diiriildii?” diye amel defterleri agilip yayildigi zaman, gok styrilip agil-
dig1 zaman, cehennem alevlendirildigi zaman, cennet yaklastirildigi zaman, her can, ne yapip ge-

tirdigini bilir.">’

134

135

136

137

Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 1:1-9, Kitab-1 Mukades Sirketi, Istanbul 1993, Benzer anlatimlar icin
Tekvin 32:22-32; Tekvin,31:22-34.

Kitab-1 Mukaddes, ¢ev.: Ali Bey, Tekvin, 1:1-9, Ayrica Tesniye 13: 6-11; ve 14:3-8 boliimlerinde
ayni 6zellik géze carpmaktadir.

Elmahlli M. Hamdi Yazir, Kur'an-1 Kerim ve Meali, Hazirlayan ve Notlandiran: Diicane
Ciindioglu, Islamoglu Yay., Istanbul 1993.

Siileyman Ates, Kur 'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Y eni Ufuklar Nesriyat, Istanbul t.y., 81.Tekvir,1-
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Baska bir 6rnek i¢in Infitar siiresinin 1-5 ayetleri verilebilir.

Sema catladig1 vakit, ve yildizlar dokiildiigi vakit, ve denizler akitildig: vakit, ve kabirler desil-
digi vakit, bilir bir nefis nedir takdim ettigi ve tehir ettigi (ne yapip yapmadlglm).138

Ayni yerin ¢evirisi su sekilde verilmistir.

G0k yarildig1 zaman, yildizlar sagildigi zaman, denizler fiskirtildig1 zaman, kabirlerin i¢i digina
C el e N N TR . . .. 139

getirildigi zaman, her can, ne (yapip) dne siirdiigiinii ve ne (yapmayip) geride biraktigini bilir.

Cevirilerde gorildiigii gibi yazi kiiltiirii duyarliligiyla yapilan ¢evirilerde “ve”

9 ¢ 9% ¢

baglaci yerine “...1nda”, ““...sonra”, “...bdylece

99 ¢

...0 zaman” kelimeleri kullanilarak
anlam verilmistir. Cevirilerini vermis oldugumuz ayetler biiylik dl¢iide yazil kiiltiir
ozelliklerine yaklastirilarak verilmistir. Bu ise yazili dilin daha titiz ve gramer kurallari-
nin Oncelikli oldugu bir dil sekli oldugunu bize gostermektedir. Goriildiigii gibi yaziya
0zgli bicimlerle, yanciimlelerle anlatimin akiciligi saglanmistir. Sunu da sdyleyebiliriz ki
bu gibi anlatimlarda ¢ok rahatlikla “ve” yerine nokta veya virgiilde kullanabiliriz. Bunun
sebebi ise sOzlii yap1 ve gelenegin, konugmacinin ¢ikari fikrine gore diizenlenmesinden
kaynaklanan bir yap1 6zelligi sergilemesidir. Yazili dil s6zlii dilden daha ayrintili dilbil-
gisi kurallar1 ortaya koymustur. Bu ise biiylik 6l¢lide sozlii sdylemde oldugu gibi anla-
min belirlenmesine yardime1 olan canli konugma ortaminin yazili dilde olmayisina bag-
lidir."** S6zlii anlatimin eklemeli yapistyla ilgili olarak pek ¢ok érnek, giiniimiizde ¢esit-
li iilkelerde yapilan ¢alismalarda da goze ¢arpmaktadir.'®!

Sozli kiiltiirlerde s6ziin daha sistemli hale getirilmesine imkan taniyan alfabe ve
yazinin fazla yaygin olmamasi ifadelerin daha serbest olarak dile getirilmesini saglamis-
tir. Dolayisiyla eklemli anlatim, séziin akiciligini korumaya doniik sozlii kiiltiire ait bir

0zellik oldugu sonucuna varilabilir.
3. Kiimeleme Anlatim

Bu bahsettigimiz 6zellik, hafizay1 giiglendirmek i¢in kaliplardan yararlanmakla
yakindan baglantilidir. S6ze dayali diisiince ve anlatim unsurlari tek basina pek bir an-
lam tasimamaktadir; es veya karsit anlamli terimler, deyisler ve ciimlecikler kiimelenin-

ce tanimlayici sz niteligi kazanir. Asker yerine kahraman asker, prenses yerine giizel

15.
138  Yazr, Kur’an-1 Kerim ve Meali.
139  Bkz. Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, 81.Tekvir, 1-5
140  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.53-54.
141  Ogzellikle bkz. John Miles Foley, Oral Literature, Aktaran Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.54.
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prenses, ¢inar yerine ulu ¢inar gibi kullanimlar s6z konusudur.'** Bugiin gérsel ve yazil
medyada -bu medyaninda s6zlii dil kullanimin hakim oldugu, hem gorsel hem de isitsel
ozellikleriyle gbze ¢arpan bir iletisim araci oldugu diistiniiliirse- “geng sarkic1”, “genc
bilim adam1” gibi deyisleri bu grup altinda ele alabiliriz. Bu 6zellik sozlii kiiltiirlerde,
sOzciiklerin genellikle es veya karsit anlamli terimler deyisler ve climleciklerle kullanil-
mast anlamina gelir. Coziimleme yerine kiimelemeli anlatim pratikte insanlarda 6gren-
meyi kolaylagtirmasi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii tanimlamalari belli bir grup altinda
veya sifatiyla yapmak zihinde kalicig1 ve hatirlamay1 kolaylastirmaktadir. Giintimiizde,
bazi egitim programlarinda kaliplagmis deyisler, yeminler, tekrarlar veya kesin ifade bi-
¢imleri gibi sozellik tastyan unsurlardan yararlanilmaktadir.'* Bu ise 6grencilerin daha
cabuk kavramalarina yardime1 olmaktadir. Ozellikle Arap kiiltiiriiniin sézel 6zellikler ta-
simasi ve buna bagli olarak ezberlemeye yatkinlik ancak ezberlenecek bilgilerin belli ka-
liplarda olmasini gerektirmektedir. S6zellik ayn1 zamanda kendine ait bir metinde ortaya

koymaktadir.

Temelinde bir hitap olan ve buna bagl olarak sozlii dil iizerine sekillenen

Kur’an-1 Kerim’de bu anlatim 6zelliklerine rastlamaktayiz.

Nitekim ne goren ile gérmeyen bir olur ne de aydinlik ile karanlik; ne serinletici golge ne de ya-
kici sicak ve ne de yasayan ile 6liide bir olmaz. M oti kadinlar, kotii erkeklere; kotii erkekler de
koti kadinlara; temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara layiktir. 145 Hig

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri 6giit alirlar. 16 Gsrmedin mi Allah giizel
bir sozii nasil misal getirdi? Giizel bir s6z kokii saglam dallar1 gége yiikselen bir agac gibidir.
Ko6tii bir s6ziin durumu da; yerden koparilmis, ayakta durma imkani olmayan kotii bir agacin du-

rumu gibidir. 7 Onlarm ¢ogu dncekilerden, az1 da sonrakilerdendir. 8 De ki: “Stiphesiz 6nceki-

ler ve sonrakiler, mutlaka belli bir giinde ‘[oplanacaklardlr.”149 One gegenler ise one gegenler-

dir.!>° Tyiligin karsilig1 yalmiz iyiliktir. 151 Ahirette mutluluga erenler (ashabu’l-meymene) var ya;

ne mutlu kimselerdir! Kétiiliige batanlara (ashabu’l-mes’eme) gelince; ne mutsuz kimselerdir. 152
. . A 153

O ilk ve sondur. Zahir ve batindur.

142 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.54-55.
143 Sanders, Okiiziin A s, s.76.
144 35.Fatir,19-22; 6. En’am,50.
145 24 .Nr, 26.

146  39.Zimer, 9.

147 14.1brahim,24-26.

148 56.Vakr’a, 13.14.39.40.
149  56.Vakr’a, 49-50.

150 56.Vakr’a, 10.

151 55.Rahman, 60.

152 56.Vaki’a, 8-9.

153  57.Hadid, 3.
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Tyi s6z-iyi agac; kotii agac-kotii s6z, goren-gérmeyen, karanlik-aydinlik, bilenler-
bilmeyenler, diri-0lii, sicak-gdlge, ilk ve son, zahir-batin; 6ne gecenler 6ne gecenlerdir,
oncekiler sonrakiler; yer ve gok gibi es ve karsit anlamli kelimelerde kiimeleme anlati-
min izlerini gérmek miimkiindiir. Burada es ve karsit kelimelerle kiimeleme anlatimin
nedenini biiytik 6l¢iide zihinde kaliciligina ve ezberleme kolayligina baglayabiliriz. Bu-
rada sunu belirtmeliyiz ki s6ze dayali diisiincenin, basit anlamda “mantik 6ncesi” ya da
“mantik 6ncesi, neden-sonug iliskisini kavrayamadigi- gibi yargilarda bulunmamak ge-
rekir. Ancak ayrintili nedenler zincirini ¢oziimlemeli bicimde, bir bir siralayip diizenle-
yemezler. Bu diizenleme ancak metinlerin yardimiyla miimkiindiir. Soy dokiimii tiiriin-
den, uzun uzadiya aktardiklar1 dizeler ¢oziimlemeye degil, yalniz kiimelemeye dayanir.
Bununla birlikte sozlii kiiltiirlerde diisiince ve deneyimler sasirtict derecede karmasik,

zekice ve giizel diizenlenip anlatilabilmektedir.'>*
4. Tekrarh Anlatim

Sozli kiiltiir tizerine sekillenen toplumlarda bilgilerin korunmasinin ve gelecek
kusaklara aktarilmasinin, biiyiik 6lglide bellek yoluyla gergeklestirildigini daha 6nce
aciklamistik. Yazili kiiltiiriin yaygin oldugu toplumlarda bilginin korunmasi ve aktaril-
masi bilgi degeri tagiyan sozlerin yaziyla sabit hale getirilmesiyle miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla sozlii dil ve sozlii kiiltiirle yasayan toplumlarda bilgilerin ezberlenmesini ko-
laylastirici tekrarlarin olmasi ¢ok dogaldir. Bu baglamda Hz. Peygamberin vahiy tecrii-
besine muhatap oldugu zaman gelen vahiyleri unuturum gayesiyle tekrar etmesi ve bu-
nun sonucunda Allah tarafindan uyarilmasi diisinmeye degerdir.'> Zihin disinda kay-

dedilecek alan olmamasindan dolay1 bilgilerin zihinde, hafizada yer edebilmesi i¢in tek-

154 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 5.74-75.

155  Ayetin anlami soyledir. “Vahyin sozlerini tekrarlarken dilini hizla oynatip durma ¢iinkii onu senin
kalbine yerlestirmek ve okutturmak bizim isimizdir.” 75.Kiyame, 16-17. Peygamber, gelen vahiy-
leri unutmamak gayesiyle tekrar edince Allah tarafindan uyarilmistir. Taberi’nin bu ayetler hak-
kinda vermis oldugu rivayetlere bakildig1 zaman bu durum agik¢a goriilmektedir. Bu rivayetlerde
Peygamberin dilini oynatmasi ve tekrar etmesi ezberleme istegine ve alinan vahiylerin unutulma-
sindan korkulmasina baglanmaktadir. Ayrica ayette gegen toplanma (cem”) ifadesi kalpte korun-
mas1 anlamina; okutulmasi (Kur’anehu) ifadesi ise kalpte olanin daha sonra yani ezberden okun-
masi anlamina geldigi vurgulanmustir. Rivayetler ve yorumlar i¢in bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi,
X11/338-341. Zemahseri’nin vermis oldugu bilgilere gore Hz. Peygamber, Cebrail kendisine gelen
vahiyleri aktarirken unuturum kaygisiyla ezberleme konusunda tekrar etmesini ifade eden bir ayet
oldugu vurgulanir. Yani Cebrail sana vahiyleri aktarirken unuturm kaygisyla dilin oynatma, onun
okutulmasi Allah’a diiser denilmek istenmektedir. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, [IV/648-649. Her ne
kadar gelen vahiyler o giiniin sartlarinda mevcut olan yazi malzemelerine kaydedilse de, bunun is-
levsel bir anlami1 yoktu. Ciinkii gelen vahiyler hafizlarin belleginde ve tatbik edilen bir s6z niteli-
gindeydi. Cilinkii sozlii bellek ve diisiiniislin toplumda belirleyici bir faktor oldugu sdylenebilir.
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rar gerekli olmaktadir. Ciinkii yazili bir metinde bir climleyi unutursak veya anlamazsak
geri donme sansimiz hala mevcuttur. Kaldi ki kitab1 bastan sona tarama imkanimiz
miimkiindiir. Fakat s6zIii bir hitapta boyle bir sey s6z konusu degildir. Sozlii kiiltiirlerde
bilgi hafizanin giiciiyle dogru orantili olmasindan dolay1 hafizan ne kadar giicliiyse o
kadar bilebilirsin anlayisi hakimdir. Ayrica sozlii dil ve diisiince de siireklilik dnemlidir.
S6z agi1zdan ¢ikar ¢ikmaz yokluga karistigi i¢in tekrarlar gerekli olmaktadir. Zihnin di-
sina doniilemedigi i¢in (metin vb. sdziin sabitlenmesini gerektirecek malzeme) tekrarlar
gerekli bir dilsel anlatim sekli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Diisiinceleri kuru kuru dizmek
yerine bol sozle anlatmak sozlii diisiincenin ve konugmanin belli bash 6zeligi oldugu
icin tekrarli anlatim konugmanin dogasina daha yakindir. Kitleye hitap edilirken fiziki
kosullardan 6tiirii fazladan s6z soyleme ve tekrar etme egilimi yiiz yiize konusmadakin-
den daha sik rastlanir. Bazen konusmacinin ayni ya da benzer sozleri iki li¢ kez veya da-
ha fazla tekrarlamasi, meramini daha iyi anlatmaya ve sdylemek istedigi ifadelerin mu-

hatabin zihninde daha iyi yerlesmesine yarar.'*®

Yineleme ve tekrarin, konusma dilinde yazi diline gére daha belirgin oldugu soy-
lenebilir. Herhangi bir bildiriyi anlatabilmek i¢in, ayni anlam farkli tiimcelerle anlatil-
maktadir. Anlamdas tiimcelerin dizilis bigimleri farkli olmakla beraber anlam bakimin-
dan 6zdegslikleri vardir. Ayni diisiinceler farkli kelimelerle anlatilabilir; fakat verilmek
istenen mesajin igerigi aynidir. Kisacasi sozlii bir anlatimda gereksiz tiimceler (s6ziin
uzatilmasindan dolay1) ve tekrarlar daha fazla olabilmektedir."”” Tekrarlarin olmasini
bliyiik 6l¢iide sdylenen sdzcelerin pekistirilmesine ve muhatabi iknaya dontik amaglara
baglayabiliriz. Bu ise s6zlii dilin dogasinda olan bir seydir. Bunu bir kusur veya eksiklik
olarak gérmekten ¢ok dilin kullanimindan kaynaklanan bir sorun olarak gérmek daha
dogru bir yaklagim oldugunu sdyleyebiliriz. Burada sunu da belirtelim ki yazili bir me-
tinde de tekrarlar olabilir; fakat genellikle yazili dilde olan tekrarlar bir kusur olarak de-
gerlendirilmektedir. Aristoteles (m.5.384-322) bu baglamda sozciiklerin ve ifadelerin sii-
rekli tekrarlanmasinin bir kusur oldugunu sdyler. Fakat s6zlii konugmalarda konugmaci-
larin bunu 6zgiirce kullandiklarindan bahseder. Ciinkii bu tiirden kullanimlarin muhatap
kitle iizerinde dramatik etkileri ve konusmaya belli bir zenginlik, farkli bir ton kattigin1
vurgular. Ornegin “iste sizi aldatmis olan, sizi dolandirmis olan, size ihanet etmek iste-

migs olan hain bu. ” derken burada mevcut olan tekrarlar muhatapta etkiler uyandirmaya

156  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.56.
157  Giinay, Metin Bilgisi, s.27; Giinay, Dil ve Iletisim, s.99.
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matuf olan tekrarlardir.'® Sozlii dilde tekrarlarin daha yogun oldugunu bunun ise farkl
etkenlere bagli oldugunu sdyleyebiliriz. S6zlii sdylemde birden konugmanin akigini dur-
durup biraz 6nce soyledigimiz seyi tekrar edebiliriz. Ayni sekilde konugsmanin bir kis-
mun1 diizeltebilir ya da bir ciimleyi baska sekilde de sdyleyebiliriz.'*’ Burada, vahiy sii-
recinde mevcut olan nasih-mensuh-bir ayetin kaldirilip yerine baska bir ayetin getirilme-
si- konusunu bu baglamda ele alabiliriz. Peygamber doneminde mushaf haline gelmeden
Oonce mesaj iizerinde bdyle bir uygulamanin olmasinin dogal oldugunu, bunu ise
Kur’an’in canli ve yasanilan bir s6z olmasinda arayabiliriz. Kur’an’in mushaf haline
gelmesinden sonra boyle bir uygulamanin olmamasi, yaziyla mesajin sabitlik kazanmasi

ve kanoniklesmesine baglanabilir.

Yazi sayesinde, zihin daha ¢ok ¢calismaya zorlanmasindan dolay1 insana daha do-
gal gelen bol tekrarli anlatimin miidahaleye ugrayarak yeniden diizenlenmesine olanak
saglamaktadir.'®® S6z daha agizdan ¢ikar ¢ikmaz yokluga karistig1 i¢in zihin disinda
baska bir yere doniilemez. Bu nedenle zihin konusulmus konunun biiyiik bir béliimiinii
odak noktasina yakin tutarak daha fazlasin1 sdylemek ve yavas ilerlemek zorundadir.
Agdali konusmak az 6nce sOyledigini hemen tekrarlamak konusanlarin ve dinleyenlerin
dikkatinin dagilmamasini saglar.'®' Kitleye hitap eden konusmacinin bir yandan agzin-
dan ¢ikacak kelimeleri zihninde ararken, 6biir yandan konugmasini siirdiirme ihtiyaci da
s0z tekrarin1 6zendirmektedir. Bazen kisa bir duraklamanin ¢ok anlamli bir etkisi olabi-
lir. Fakat durup ne diyecegini bilememek konugmaciy1 bocalamaya gétiirebilir. Bu ne-
denle, miimkiinse ustalikla s6zlinii tekrarlamak, ne diyecegini durup diisiinmekten daha
tyidir. Sozli kiiltiir akiciligt, bir ¢irpida bol dil ddkmeyi ve meramini en giizel bigimde
ifade etmeyi 6zendirir. Hitabet ustalar1 buna bereket anlamina gelen Copia demisler-
dir."®* Giiniimiizde, genellikle dogaglama -bir yazili metne bagli kalmadan yapilan ko-
nusmalarda- hatip ne kadar usta olursa olsun, tekrarli anlatimin izlerini gérmek miim-
kiindiir. Ozellikle konusma programlarinda ve camilerde yapilan vaazlarda hatib sik sik
tekrarlara bagvurmak zorunda kalmaktadir. Bu az 6nce bahsettigimiz gibi irticalen yapi-
lan konusmalarda konusan kimsenin tekrar ederken daha sonra anlatacagi sozleri zihinde

kurgulamasindan kaynaklanmaktadir. Bu ise konusmanin akiciligini saglayan bir 6zel-

158  Aristoteles, Retorik, ¢cev. Mehmet H.Dogan, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1995, 5.194.

159  Jack Goody, Yaban Aklin Elestirisi, ¢ev.: Koray Degirmenci, Dost Kitabevi, Ankara 2001, s.93.
160  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.56.

161  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.56.

162 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.57.
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liktir.

Sozlii kiiltlirlerde standartlasmis ve kaliplagmis, tekrarlanan deyislerin olmasi ka-
¢nilmazdir. Homeros’un Ilyada ve Odysseia destanlarinda meclis toplantisi, ordunun
harekete gecirilmesi, meydan okuma, diismani yagmalama, kahramanin kalkan: gibi de-
yislerin sik sik tekrar ettigi goriilmektedir. Diinyanin ¢esitli bolgelerinde derlenen s6zlii
anlatilar ve diger sozlii sdylemlerde de benzer konularin oldugu goriilmiistiir.'® Bilindi-
g1 bu edebiyat {iriinleri yazinin ¢ok az bilindigi veya yaznin kullanilmadig1 donemlerde

sdzlii olarak olusturan ilk dénem Yunan kiiltiiriine ait eserlerdir.'®*

Aslinda yazili iiriin-
lerde ve anlatilarda bu ¢esit 6zellikler bulunur; fakat szl dilde oldugu gibi bunlarin
cok ¢esitli oldugu sdylenemez. Giiniimiizde yazili metinlerde tekrar, metin i¢in bir kusur
olarak kabul edilmektedir. Yazili bir metinde tekrar ne kadar az ise metin o kadar mute-

ber ve makbul sayilmaktadir.

Tekrarli anlatim tarzi Kur’an i¢in de miimkiindiir. Kald1 ki Kur’an’1n tedricen na-
zil olmasi, miisrik ve kafirlerle siddetli bir miicadeleye girmesi ve mesajinin yerlesmesi
icin tekrarin, gerekli bir anlatim 6zelligi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu konu ileride

Kur’an’da tekrar konusu baslig1 altinda ele alinip tartigilacaktir.
5. Tutucu-Gelenekci Zihin Yapisina Bagh Anlatim

Burada tutucu kelimesini ve buna bagli olarak gelenek kelimesini bilginin ko-
runmasina doniik bir zihniyeti yansitiyor olmasindan dolay1 kullanmaktayiz. Cilinkii s6z-
lii toplumlarda bilginin korunmasi ¢ok zahmetli ve biiyiik 6l¢iide zihin giiciinii gerekti-
ren bir eylem olmasindan dolay1 buna yiiklenen anlam epey 6nemlidir. Bdylesi toplum-
larda bilgi demek, zihin giicii ve ezber anlamlarina gelmektedir. Bunu izlerini Islam’in
ilk donemlerinde 6zellikle rivayet geleneklerinde gérmekteyiz. Bir insanin bilgisi ezber
giiciine ve ezberinin ¢cokluguna bagliydi. Sayet bir insanin bilgisi ezberinde degilse ve
bunu aktarirken hata yaparsa bu insani ilmine ve hafizasina giivenilmezdi. Ozellikle
hadislerin rivayeti esnasinda hadisleri yazan kimselerin bilgisine pek giivenle bakilma-
digina dair birtakim haberlerin varlig1 geleneksel bir zihniyet yapisinin oldugunu bize

gostermektedir. Bu haberlere gore hadis yazimina karsi ¢ikildigini, bunu yerine hadisle-

163 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.36-37; Yineleme olgusu siir dilinde de bulunmatadir. Siirlerde ki
tekrarlar, biiytik 6l¢iide siiri okuyan, dinleyen tizerinde birtakim tasarimlarin, yargilarin vurgulan-
masint saglarken, ayni zamanda belli bir ritim meydana getirme amaci da tagimaktadir. Bkz. Do-
gan Aksan, Cumhuruiyet Donemimden Bugiine Orneklerle Siir Coziimlemeleri, Bilgi Yay., Ankara
2003, s.48.

o4 Rosalind Thomas, Literacy and Orality in Ancient Greece, Cambridge University 1992, s.12.
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rin ezberlenmesi konusunda gosterilen 6zene dikkat ¢ekmek yerindedir. Hatta bazi
sahabilerin “Bizim ezberledigimiz gibi sizde hadisleri ezberleyiniz”'®® demeleri bu gele-

neksel zihniyeti géstermesi bakimindan anilmaya deger oldugunu diisiiniiyoruz.

Sozli kiltiirlerde kavramlastirilan veya elde edilen bilgi yiiksek sesle tekrar
edilmezse yok olacagindan sozlii kiiltiirlerin uzun yillar icinde zahmetle 6grendiklerini
tekrarlayarak unutmamaya ¢aligmalar1 biiytik bir enerji yatirmmini gerektirir. Bu gereksi-
nimden kaynaklanan son derece gelenekgi veya tutucu zihniyet de fikirsel denemelere
girismeyi hakli olarak engeller.'*® Burada islam diisiincesinde tedvin asr1 olarak bilinen
hicri 2. (150-300) asirla birlikte sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gecilmesiyle birlikte soyut
ve serbest diisiiniisiin gelisimi manidardir. Ilk donemlerde rivayet geleneginin revacta
olmasi ve bilginin rivayet anlamiyla 6zdes sayilmasi bu sdyledigimiz diisiinceyi destek-
ler mahiyettedir. Zaten ilk doneme ait eserler tarandig1 vakit bu rivayet geleneginin agir-
likta oldugu ¢ok rahat goriilebilmektedir. Ayrica ilk donemlerde tefsirin rivayet gelene-
gine bagli olmasi ve bu gelenegi besleyen zihin yapisinin, dirayet tefsirine kars1 birtakim
argiimanlar kullanarak, bu zihniyeti devam ettirmesinde bunun izlerini gérmek miim-

kiinddir.
6. insan Merkezli Anlatim Bicimleri

Sozli kiiltiir ve geleneklerde dilin kullanimi glindelik hayattan ve somut hayat
tecriibelerinden 6teye uzanamamasindan dolayi dil bir anlamda goriinen, yasanilan olay-
larin resmedilmesinden ibarettir. Insanlarin duygulari, birbirleriyle iliskileri giindelik dil
tarafindan ortaya ¢ikmasi, giindelik dilin sade ve canli yasam formlarina birebir uyu-
muyla aciklanabilir. Soyut bilgi, bilgiyle yasanti1 arasina mesafe, ancak yaziyla iiretilebi-
len ayrintili ¢6ziimlemeli kategorilerle girmektedir. Boyle bir aragtan yoksun sozlii kiil-
tiirlerde tiim bilgiler insan yasamina dayanir. Insan yasamina dayanmasindan dolay1 bil-
gi ile kendi aralarinda bir mesafenin olusumu engellenir. Bilgi ayn1 zamanda yasanilan
hayatla i¢ i¢e hayatin bir pargasi haline gelir. Yaz kiiltlirlinde insan ve hayati arasina
belli bir mesafenin girmesinden dolay {iretilen bilgiler daha ¢6ziimlemeci ve daha nes-

nel olabilmektedir. Bu nedenlerden dolay1 yazi ve matbaa kiiltiiriinlin insan tabiatini bo-

165 Bukonuda bazi rivayetler i¢in bzk. ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fazlihi, s.108. Ebu said
el-Hudri de Peygamberden hadis yazma konusunda izin istedigini fakat Peygamberin bu konuda
izin vermedigini nakleder. Benzer rivayeler i¢in bkz. Hatip el-Bagdadi, Takyidu 'I-ilm, tahk.: Yusuf
el-‘Is, el-Ma’hedu’l-Firensi, li’d-Dirayeti’l-Arabiyye, Dimesk 1949, s.32-33

166  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.57.

67



zup kendisine yabancilastirdig: dile getirilmektedir.'®”’

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in kategorik olarak kiiltiirlerin ikiye ayrilmasi bu-
rada 6rnek verilebilir. Kiiltiirler sicak ve soguk olarak ikiye ayrilmaktadir. Belki bu ay-
rim igerdigi bazi sorunlardan dolayi ilk bakista sorunlu goziikebilir; fakat konunun irde-
lenebilmesi agisindan yerinde bir ayrim olarak bakilabilir. Bu ayrima gore sicak kiiltiir-
ler sozlii dil tizerine sekillenen toplumlari, soguk toplumlar ise yazili kiiltiire mensup
toplumlar1 nitelemektedir. 18 S1cak kiiltiirlerde insan yasamu ve karsilikli iliskilerin birbi-
rini belirlemesinden dolay1 iligkilerin daha sicak ve daha cana yakin oldugu s6ylenebilir.
Ciinkii sozIi kiiltiirlerde insanlar arasinda yazi gibi bilgiyi nesnel kilan ve bilgileri yo-
ruma agan bir unsurun olmamasi insan iliskilerinin daha yakin olmasin1 gerektirmekte-
dir. Bilginin ayn1 zamanda insanlarin sahsinda toplanmasi, bilgiden daha ¢ok bilgiyi ak-
taran kisinin daha 6nemli hale gelmesini saglar; dolayisiyla bilgiden daha ¢ok bilginin
kimden alindigi- alinan kimsenin 6zellikleri yalanci olup olmadigi vb.- dikkate alinmak-
tadir. Ozellikle Islam rivayet geleneginde ravilerde aranan 6zellikler arasinda kizb ya-
lanc1 olup olmadiklarinin aranmasi sahis merkezli yaklagimlarin gostergesi olarak deger-
lendirilebilir. Bu ise tamamen sdzl1ii kiiltiire ait bir sorgulama ve tespit yontemi oldugu
sOylenebilir. Burada yeri gelmisken belirtilmesi gerekir ki, genellikle biitlin becerilerde,
ister bu el sanatlar1 olsun veya bagska bir etkinlik olsun bunlarin yazili kurallar1 yoktur.
Kural, gelenekler tarafindan benimsenen birtakim yazili olmayan iistii ortiik bigimde ya-
satilan davranislardir. Bu gelenegin devaminin saglanmasi nesilden nesile devam ettiri-
len usta-cirak iliskisidir. Kurallar usta tarafindan belirlenir ve ¢iraga yeri geldikge veri-
lir. Dolay1siyla ustanin bilgeligi ve yasantisi glinlimiiz toplumlarinda oldugu gibi bir tiir
mesleki el kitab1 goriinlimdedir. Bu kiiltiirlerde ¢esitli alanlarda yapilan istatistik veya
meslek 6gretici kitaplarin bulunmayisi insan hayatinin ve mesleklerin kisilerin sahsiyet-
lerinde toplanmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Insan unsurunu merkeze alan veya
insan hayatiin yogunlukta hissedildigi bu kiiltiirler daha 6nce bahsedildigi gibi sicak bir
kiiltiir olarak tasvir edilebilir. Sicak ve soguk kiiltiirii-bir anlamda sozlii ve yazili kiiltiirti

anlamimiza yardimci olacak su sézler burada anilmaya degerdir.

Sicak kiiltiir anit tiretmez; ¢linkii anit, tanim1 geregi olup bitmis bir seyi, bir baska deyisle yoklu-
gu animsatmaya yarar, anit devinimsiz, donmus olanin yanindadir, soguk kiiltiiriin bir parcasidir.

167  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 5.60-61.

168 Dupont, Edebiyatin Yaradilisi-Yunan Sarhoslugunda Latin Kitabina, ¢ev.: Necmettin Sevil, Ayrin-
t1 Yay., Istanbul 2001, s.213-215.
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Sicak kiiltiir ancak i¢inde bulunulan anin atesi ve coskusunda yasanabilir.169

7. Miicadeleci ve Polemige Dayalh Anlatim Bi¢cimi

Temeli sozlii diigiince ve gelenek yapisina dayanan toplumlarda dil biiytik 6l¢iide
karsilikli konugma ve miicadeleye dayanmasindan dolay1 muhatablarin s6ziinii ¢iiriitme-
ye veya muhatabin s6ziinden daha giizel bir s6z sdyleme anlayisinin hakim oldugu soy-
lenebilir. Dolayisiyla sozlii gelenege bagli ya da izini tagiyan cogu sdzel edim ve yasam
tarzinda, miicadeleci bir iislup gbze carpmaktadir. Yazi, bilgiyi insanlarin birbirleriyle
miicadele ettikleri alandan kopartan soyutlamay1 getirir. Bilgi sahibini bilinenden ayirir,
sOzlii gelenekteyse insan iliskileriyle i¢ ice olan bilgi miicadele ortaminin digina ¢ika-
maz. Her tiirlii sozel iletisim dogrudan, agizdan ¢ikan sesin al-ver devinimine dayandigi
i¢cin-s6z konusu ister cezbetme ister diisman kesilme olsun- biitiin agirlik insan iligkile-
rindedir.'” Atasézleri ve bilmeceler sézlii toplumlarda yalmz bilgi depolamakla kalmaz
ayn1 zamanda c¢evredekileri de sozlii zeka yarigina davet eden bir 6zellik olarak goriil-
mektedir. Bir atasozii veya bilmece ortaya atildi mi1 dinleyicilerden buna karsilik daha

akill1 bir ataszii veya bilmece beklenmektedir.'”!

Burada giintimiizde s6zlii kiiltiire ait
olan ozan gelenegi ve asik taslamasi gibi geleneklerin, yazinin taht kurmasiyla dnemsiz
hale gelmesi ve islevini yitirmesi dlistinmeye degerdir. Ayrica ozan geleneginde, sozle-
rin dilbilgisi kurallarina uygun sdylenmesinden daha ¢ok, karsilikli iletisim ortaminda
bulunan insanlarin hisleri ve duygularini agiklayan en veciz ifade bigimlerinin kullanil-
digini soyleyebiliriz. Sozlii kiiltiirlerde miicadeleci tisliba iligkin 6rneklerde bunu agik¢a
gormekteyiz. Devlet baskanligi kampanyasi igin karsi karsiya gelen iki siyasetei, sayisi
epey kabarik olan dinleyici &niinde birer buguk saatlik séz diiellosuna girmislerdi. Once
biri bir saat konusuyor digeri bir buguk saat konusuyor, sonra tekrar ilk konusan kendi-
sini savunuyordu. Sonugcta her iki adayin da kiimeleyen, bol bol tekrarlayan, 6zenle den-
geleyen ve miicadeleci bir iislupla yaptiklari, dinleyicilerin katilimina agik tartismalarda
sOzlii kiiltiir izleri kendini belli ettigi g(izlemlenmistir.172 Sozlii kiiltiir igerisinde sekille-
nen Eski Arap toplumunda sairlerin birbirlerine meydan okuduklari birtakim miisabaka-
larin oldugu bildirilmektedir. Bu miisabakalar belli giinlerde ve belli kuralar igerisinde

yapilmaktaydi. Ayrica bu kabilelerde sairler karsi kabilenin sairine kars1 bir koz olarak

169  Dupont, Edebiyatin Yaradilisi, s.213.
170  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 5.60-61.
171 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.60.
172 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.162.
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kullanilmaktaydi. Sairin miicadele {islubuna gore kabile iistiinliik kazanabiliyor; hasim
kabile sairinin agtig1 yara ancak ayni tarzda ve ondan daha {istiin bir sézle giderilebile-
cegi anlayismnin hakim oldugu bilinmektedir.'”

Sozlii kiiltiir, kisiligi, bir bilgi i¢in birine bagvurdugunda amag, her iki taraf i¢in-
de hemen sorunun yanitlanmasi degil, sorulan soru ayarinda, hatta ondan iistiin bir so-
ruyla karsilik vermektir. S6zIi kiiltiir, kisiligi, belli agilardan okuryazar kisiliginden da-
ha az icine kapali, dis diinyaya ve topluma daha acik hale kilar. S6zlii iletisim insanlar1

birlestirmektedir.'™

Aslinda 6zellikle sozlii kiiltiirlerde daha yogun olan hitabet sanatinin 6ziinde de
topluluk 6niinde konusma, halka seslenme ve bunun en iyi sekilde icra etme diisiincesi
vardir. Hitabetin amaglarindan belki de en 6nemlisi karsida bulunan kisileri ve toplulugu
ikna etmek ve bazi konulari etkili bigimde aciklamaktir.'” Sozlii kiiltiir iizerine sekille-
nen Arap toplumunda da hatiblerin lisanindan, fesahatinden, kavmini savunmasindan
dolay1 6nemli bir yerinin oldugu bilinmektedir. Bir anlamda hatib, sairin roliine benzer
sekilde kabilenin dili ve dnciisii olmaktaydi. Ozellikle hatibin giir sesli olanin tercih et-
melerinin sebebi dinleyenleri etkilemesine ve onlar1 herhangi bir konuda (miizakere,
miifahare, baris akdi, savas atesini tutusturmak vb. konularda) en giizel bigimde temsil
etmesine baglanabilir.'’® Hatibin iistlendigi rol kendi kavmini, en iyi sekilde bagkalarina
kars1 savunabilmesi ve etkili sz sdylemesiyle ortaya ¢ikmaktaydi. Bunlardan dolay1
hatib kabilenin konusan dili ve 6viing kaynagi olmaktaydi. Gliniimiizde bile hitabet ge-
lenegi eski sozlii kiiltiiriin 6zendirdigi kaliplasmis, yarigmaci diistinme ve anlatim bigi-
minin biiyiik béliimiinii korumustur. Ustiinliik yarisin1 devralan hitabet egitiminde her
sOylemin hedefi, varsayilan karsit goriisii ¢liriitmek veya savunulan goriisii kanitlamak-
tir.'”” Burada belirtelim ki hitabet iislubu manalarin ve kelimelerin kuvvetli olmasi ve
delillerin saglam olmasi 6zelligine sahiptir. Giizellik, aciklik, es anlamli kelimelerin ve

tekrarlamalarin ¢ok olmasi hitabette aranan niteliklerdir. Darbu’l-meseller bu tislupta

173 Bkz. Cetin, Eski Arap Siiri, s.11,15. Bir kabile i¢in biiyiik sairler yetistirmis olmak kabileler i¢in
gurur ve seref, buna karsilik sairden mahrum olmak sadece talihsizlik degil ayni zamanda utang ve
ayiplanma vesilesiydi. Bir kabileye kars1 sdylenen s6z ancak karsit ve ondan daha giizel bir sozle
karsilik gormesi gerekiyordu. Bir anlamda sair, diger kabilelerle s6zlii miicadeleye giren, kabilenin
resmi sozciisii olan bir kisilige sahipti.

174 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.89.

175  Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, s.131.

176  Cevad Ali, el-Mufassal, VII1/771-772.

177  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.132.
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kullanilmaktadir. Ayrica hatibin ses tonu gibi 6zellikler miicadeleci ortamlarda bulun-

178 By anlamda hitabetin temeli

mast gereken bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
karsit savdir. Clinkii konusmact, hep karsit goriislii insanlar karsisinda bulundugu varsa-
yimiyla hareket etmektedir. ' Bu varsayimdan dolay1 diisiinceler belli 6l¢lide miicade-
leci ve savunmacidir. Eski Arap toplumunda siiri tesvik etmek amaciyla her yil Arap ya-
rimadasinin degisik bolgelerinde kurulan panayirlar miicadeleci havay1 yansitmasi ba-
kimindan anilmaya degerdir. Bu panayirlarda karsilikli olarak siirler okunur ve en giizel
siirlere odiil verilirdi.

Kur’an’1n, nazil oldugu dénemde cahiliyye doneminden kalma yogun ve giiclii
bir tartisma ortaminin varlig1 dikkat ¢cekmektedir. Kur’an, Peygamberle miicadele eden
Araplarin ¢ok giiclii ve keskin bir tartisma potansiyeline sahip olduklarini bize bildir-
mektedir. Bu 6zelligin Kur’an’in muhtevasinda yer etmesi kaginilmaz bir siire¢ olarak
degerlendirilebilir."*® Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi ¢esitli gruplarla miicadeleye girerek
onlarin delillerine kars1 birtakim deliller kullanarak onlar1 ikna etmeye ¢aligmistir. Bu
ikna yontemlerinde ¢esitli deliller ve argiimanlar kullanilmistir. Kullanilan argiimanlarin
ise giindelik hayattan ve yasanilan olaylardan miitesekkil oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
anlatimlarda muhataplarla girilen miicadeleler ¢arpici bi¢imde anlatilmaktadir. Kur’an-1
Kerim kendisini geldigi ortamda en giizel s6z oldugunu dile getirerek miisriklerden daha
lyisini getirmeleri konusunda meydan okumustur. Bu konularda zikredilen ayetlerde
miicadeleci bir iislip goze carpmaktadir. “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an hakkinda
stiphede iseniz, haydin onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz,
Allah’tan baska sahitlerinizi ¢cagirin. "BY “De ki: “Andolsun insanlar ve cinler bu
Kur’an’in benzerini getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine

25182

onun benzerini getiremezler. Bu ayetin Yahudilerden bir grup insanin Kur’an hak-

kinda Peygamberle miicadeleye girerek “Bu Kur’an’in bir benzerini bizde getirebiliriz.”

183

demeleri lizerine nazil oldugu bildirilmektedir. " Buradan da anlasildig1 gibi Yahudiler

Kur’an’1n s6zleriyle miicadeleye girerek ondan daha {istiin bir s6z getirecekleri iddia-

178  Nusreddin Bolelli, Belagat-Kur’an Edebiyati, Ragbet Yay., istanbul 2000, s.29.
179  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.133.

180  Taha Hiiseyin, Cahiliyye Siiri Uzerine, gev.:Saban Karatas, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003,
$.40-41; Kur’an’da cedel konusunda bkz. Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur 'an, $.298-304.

181 2.Bakara,23; Ayni anlamda bagka bir ayet igin bkz. 10.Y{nus,38.
182  17.1sra, 88.
183  et-Taberl, Tefsiru’t-Taberi, VIII/144.
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sinda bulunmuslardir. Fakat Kur’an kendisinin en giizel s6z oldugunu vurgulayarak bu-
nu kabul etmemektedir. “Bir de kendi yaradilisini unutarak bize érnek getirdi. Dedi ki:
“Bu ¢tiriimiis kemikleri kim diriltecek ? ” Deki “Onlart ilk defa var eden diriltecektir. O
her yaratilmist hakkiyla bilendir.” Gokleri ve yeri yaratan Allah’in onlarin benzerini
yaratmaya giicii yetmez mi? Evet yeter. O hakkiyla yaratandir, hakkwla bilendir.”'** Bu
ayet Peygamberle miicadeleye giren Ubeyy b. Halef hakkinda indigi rivayet olunmustur.
Ubeyy b. Halef Peygambere elinde ¢iirlimiis olan bir kemikle gelerek onu eliyle parga-
lar, sonra riizgarda savurarak Ey Muhammed ¢iiriimiis oldugu halde bunlar1 tekrar kim
diriltebilir? Peygamberde bunun iizerine ona su cevabi vermistir. “Allah onu diriltir;
sonra tekrar 6ldiiriir. Seni de cehenneme sokar” dedigi rivayet olunur.'® Burada gériil-
diigii gibi muhatabin s6ziine karsilik, hatta ondan daha tistiin bir s6zle cevap verilmistir.
Kur’an-1Kerim’de cedel ve miicadeleci tislubu yansitan pek ¢cok 6rnek goze ¢arpmakta-
dir. Yeniden dirilisin ger¢ek ve hak oldugunu ifade eden ayetlerde her seferinde degisik
argliman ve kiyaslarin (analoji) kullanilmasi cedel usliibiinii yansitan dérneklerdir. Bazen
ilk yaratmaya,'® goklerin ve yerin yaratilmasimna,'™’ bitkilerin canlanip yesermesine,'**
ates ctkmasina'™® ve Allah’in yaratmay iizerine almasina,'*® dayandirilmaktadir. Meal-
lerini vermis oldugumuz ayetlerde, ¢esitli argiimanlar kullanilarak muhataplarla sozli
miicadeleye girisildigi anlagilmaktadir. Muhataplarin sdylemis oldugu sozlere karsilik
Kur’an da onlara ayni iislupla cevap vermektedir. Goriildiigii gibi muhatabin s6ziinii ¢ii-

Pl 7aten hatibin, sozlii kiiltiirlerde

riitmeye dayal1 bir anlatim bi¢imi benimsenmistir.
dinleyenleri ikna edebilmek i¢in sik sik analojiye de bagvurmasi gereken bir 6zelliktir.
Biitiin bunlar ise hitabetle mantik arasinda yakin bir iligkinin varligini zorunlu kilmakta-

dir."”* Yukarida vermis oldugumuz ayetlerin bu agidan degerlendirilebilir oldugunu dii-

184  36.Yasin, 78-8, Benzer anlatimlar igin bkz. 3.Al-i imran,61; 5.Maide,64; Necrandan gelen bir
hristiyan heyeti Hz. Peygamberle Isa (a.s) hakkinda tartisma yaparak, onun ilah oldugunu savunan
ve bu goriislerinden vazgegmeyen hristiyanlara, sdyle demesi Peygamberimize sdylenmistir. “Ey
Muhammed! Sana ilim geldikten sonra, bu konuda seninle kim tartisacak olursa de ki: gelin ogul-
larinizi, ogullarimizi, kadinlarinizi, kendinizi ve kendimizi ¢agiralim. Sonra lanetleselim de Al-
lah’1mn lanetinin yalancilara olmasini dileyelim.”

185  et-Taberi, Tefsiru t-taberi, X/464.

186  7.Araf29.

187  36.Yasin 81.

188  30.Rum,19.

189  36.Yasin 79-80.

190  16.Nahl, 38-39.

191  Cedel konusunda bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 11/29-30.
192 Kaya, “Hitabet”, DI4, XVIII/156.
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stiniiyoruz. Kur’an-1 Kerim’e bu agidan baktigimizda onun so6zlii dil 6zelliklerinden olan
miicadeleci sz yaris1 vb. arglimanlart sik sik kullandigini gérmekteyiz. Kur’an’in canl
bir dil ortaminda sekillendigi g6z 6niinde bulunduruldugunda miicadeleci hava hemen

gdze ¢arpmaktadir.
8. Duygularin Paylasimina Dayal Anlatim Bicimi

Dilin 6nemli iglevlerinden biri, nesne, olgu ve olaylar1 nakletmesidir. Diger bir
islevi ise olgu ve olaylardan ayr1 olarak insanin duygu, heyecan, seving, kizginlik, nefret
gibi duygularinin agiga ¢ikmasina aracilik etmesidir. Bu aracilik etme islevi yazili dile
gore sozlii dilde daha yogun oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii sozlii dilde sadece
anlam aktarmanin 6tesinde bazi siire¢lerin -konusan kimsenin duygu diisiince, kizginlik,
seving, sdyleyis biciminin- birebir izlenebilmesi duygusal yoniin daha canli olarak ileti-
simde kullanilmasini saglamaktadir. Daha 6nce ag¢ikladigimiz gibi sozlii kiiltiirlerde dilin
sOzel olmast, karsilikli konusma ve etkilesim esasina dayanmasindan dolay1 kisiler arasi
iligkilerin daha ¢cok empati lizerine kurulu oldugu sdylenebilir. Ciinkii bir tiimceyi sOyle-
yen kisi yalnizca agzin1 oynatmaktan 6te, uygun bir ses tonu ve jest, mimik kullanarak
duygularini aktarmaktadir. Dolayistyla sozlii gelenek ve kiiltiirlerde 6grenmek veya bil-
mek bilinenle bilen arasinda yakin, duygudas ve ortaklasa bir 6zdeslesmeye ulagsmak
demektir. Bir anlamda konusan s6ze duygusunu katan, muhatapla beraber oldugunu gos-
teren ifadeler kullanir. Yazi ise bilineni bilenden ayirdigi icin, kisisel ger¢ekten de uzak-
lastirarak bilgiyi “nesnel” kilar.'”* Ayrica fiziksel ¢evre ve yasanilan ortam duygularin
acik sec¢ik aktarilmasina ve muhatapla iletisim durumuna bagli olmasindan dolay1 duygu
yiiklii ifadelerin kullanim1 daha yaygindir.

Dilbiliminde mesaji, konusanin dinleyiciye yonelik bir duygusunun tegkil ettigi
iletisim, duygusal iletisim olarak bilinir. IItifatlar, dvgiiler, pohpohlamalar ve ayrica is-
tihzalar ve kirici sozler bu siniftan sayilabilir. Karsilikli iletisime dayanan iliskilerde ve
buna bagh olarak ortaya ¢ikan islevlerin pek ¢ogunda duygusal dgeler vardir.'** Kur’an-
1 Kerim’de tarihin belli bir doneminde ¢esitli gruplarla -Miiminler, Kafirler, Miinafiklar,
Yahudiler, Hristiyanlar vb.- muhatap durumunda olmasi, mesajin dilinin bunlarin tutum-
larina gore degisiklik gostermesi kaginilmazdir. Bu gruplara karsi bazen sert, bazen 6v-

gii, bazen de kizginlik dolu ifadeler kullanilmistir. Bu agidan baktigimizda Allah’in ge-

193 Giinay, Dil ve letigim, s. 27, Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 5.62-63
194  Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s.169; Kiran, Dilbilime Giris, s.88.
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rek Miisliimanlara gerekse inanmayanlara kars1 birtakim duygu yiiklii ifadeler kullandi-
gin1 gdrmekteyiz. “Allah sabredenlerle beraberdir”,'” “Allah iyilik yapanlar sever”,'*®
“Allah tevbe edenleri sever”,'”” “Allah temizlenenleri sever”,'”® “Allah zalimleri sev-
mez”,199 “Allah haddi asanlari sevmez”,200 “Allah kafirleri sevmez”,201 “Allah israf

. 202
edenleri sevmez,”*°

seklinde duygu iceren bu ifadeler bu baglamda degerlendirilebilir.
Bu ifadeler Allah’in, miisliimanlarla beraber oldugunu, onlar1 destekledigini, onlari yal-
niz birakmayacagina dair birtakim sézcelerini igermektedir. Buna karsilik vahye muha-
tap olan Miisliimanlara ayetler okundugu zaman, vahiy karsisinda duygulandiklarini ifa-

de eden ayetlerde mevcuttur.””

Islam &ncesi donem bilindigi gibi sozlii kiiltiiriin hakim oldugu bir dsnemdir. Bu
dénemin ¢arpici dzelliklerinden biri sézel bigimlerin- anlati, siir, ge¢gmis milletlere ait
ahbar, sdylen vb.- yaygin olmasidir. Sozlii kiiltiirlerde siir soylendigi baglamdan kopari-
lamaz. Ozan ve sairin o anda karsisindaki dinleyici topluluguyla kurdugu iletisim ayn
zamanda icra ettigi eylemin yaraticiligini olusturmaktadir. Ornegin siir giiniimiiz anla-
miyla sozciiklerle giizel bicimler kurarak bir ist dil gelistirmenin 6tesinde olan bir sey-
dir. Yaganilan hayatin seving, kizginlik, {iziintii, bir bagarinin kutlanmasi vb. durumlari
yansitan, hayatin i¢inden gelen bir sestir. Bu anlamda s6zlii kiiltiirlerde siir ayn1 zaman-
da toplumun duygularina hitap eden, onlar1 eyleme gotiiren bir 6zellik sergilemektedir.
Muhtemelen Kur’an’1n Islam dncesi dénem siir ve sairlerini yermesinde bdyle bir tutu-
mun etkisini gdrmek miimkiindiir. Siir burada edebi bir tutumun 6tesinde siyasal bir ta-
virdir. Siir, sadece edebi bir tutumdan Gte savas, 6ltim, aci, barig gibi birtakim ortak
duygularin ve ¢oskularin paylasildig: bir sozlii kiiltiir 6zelligi olarak ortaya ¢ikmustir.
Siirler ve destanlar bir basariy1 kutlamak, bir toplumun birlik duygusunu pekistirmek

amaciyla kullanilan ortak bir dildir.** Siir séyleme ve siir kiiltiirii, teknik anlamda yal-

195 2.Bakara,153-249.
196  2.Bakara, 195.
197  2.Bakara, 222.
198  2.Bakara, 223.
199  3.Al-i imran,57.
200 2.Bakara,190.

201 3.Al-i Imran,33.
202  7.A’raf31.

203  Inananlar ancak o kimselerdir ki, her ne zaman Allah’tan séz edilse kalpleri korkuyla titrer; ve
kendilerine her ne zaman onun ayetleri okunsa inanglari gii¢lenir; ve rablerine giiven beslerler.
8.Enfal,2.

204  Turan Kog, “Siir Dili”, Hece-Tiirk Siiri Ozel Sayisi, 53-54-55, Ankara 2001, s.242. Kur’an’1 kara-
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nizca sozlii degildir. Sarkicilarin ve dinleyicilerin olusturdugu biitiinden destek alir ve
tiim katilanlar bazen gegici de olsa toplumsal bir bag olusturur.”®> Ozellikle cahiliyye
donemi siiri, ma’seri hayatin en asli tezahiirlerinden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Sairin
ilham kaynagini, yasadig1 toplumun hisleriyle, kendi hislerinin, duygularinin birlesmesi
olusturmaktayd1.”*® Nasil ki suvariler bir kabile i¢in 6viing kaynagiysa sairlerde bir kabi-
lenin s6z siivarileri olarak biliniyordu. Clinkii suvariler savaglarda kabileyi savunur ve
tehlikelere kars1 korurlardi. Kabilede suvarinin ¢oklugu kabileler i¢in dviing kaynagi idi.
Buna karsilik suvarinin yaptigi islere karsilik kabile sairleri insanlarin duygularini hare-
kete gegirerek hamaset duygularinin alevlenmesini saglarlardi.®®” Ayrica Arapga’da sair
kelimesinin bilen kimse veya alim, siir kelimesinin ise bilgi kelimesiyle karsilanmasi

sozlii kiiltiirlerde siir ve sairin oynadigi rolii gostermesi bakimindan dnemlidir.*%®

9. Islevsel ve Somut Anlatim Bicimi

Sozli kiiltiir ve geleneklerin olusturdugu sozlii biling ve zihin yapist kavramlari
duruma gore islevsel iliski ¢cercevesinde kullandigi, bu cergevede de canli insan yagami-
na yakin oldugu i¢in kavramlarin soyutlugu asgari diizeydedir.*”” Sézlii kiiltiirde fiziksel
yapinin sesten olugsmast, sdylenen s6zlerin insanlarinin iginden gelmesini saglar. Bundan
dolay1 insanlar1 birbirine bilingli i¢ yapilar, kisiler olarak baglar; birbirine simsiki bagl
insan kiimeleri olusturur. Konusmaci bir topluluga seslenirken dinleyiciler, hem kendi
aralarinda hem konugmaciyla bir biitiindiir.*'® Yazinm yoklugu, séylemin belirli bir par-
casini ayirabilmemizi ve onu yazili bir ifade gibi oldukca 6zel, hassas, soyut ve elestirel

bir ¢oziimleme yapmamizi zorlastirmaktadir.?!

Aslinda giinliik hayatimiz, soyut 6neri ve diislincelerin pek az 6nem tasidigi bir

hayattir. Giinliik hayatimiz duygularla, hakim kilmaya ¢alistigimiz degerlerle, kiiltiirii-

212

miiziin bile zorunlu kildig1 davranislarla dolu bir yasamdan ibarettir.” © Boyle hayat

formlarinda bilgilerin somutlugu kaginilmaz sekilde kendisini ortaya koymaktadir. Eski

lamaya calisan sairlere ve ona uyanlara karsi bazi uyarilar i¢in bkz. 26.Su’ara, 224-226.
205  Dupont, Edebiyatin Yaradilisi, s.19.
206  Cetin, Eski Arap Siiri, s.9.
207  Cevad Ali, el-Mufassal, V/387.

208  Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant-The Concept of Knowledge in Medieval Islam, Leiden E.
J. Brill 1970, s.12.

209  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.66, Ayrica bu konuda bkz. Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.56.
210  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, $.93.

211 Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.24.

212 Mardin, Ideoloji, s.118.
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Arap siirinde goriiniir aleme iliskin ifadeler, zihnin tasnif edici, kategorik ve soyut dii-
slinceye yatkin olmamasindan dolay1, miisahede edilen ¢esitli durumlar i¢in ayr1 kelime-
ler kullanilmistir. Eski Arap sairinin dilinde deve, arazi sekilleri, bulut, sarap, bazi hay-
vanlar, tabiat unsurlar1 ve esyanin muhtelif hal ve vaziyeti i¢cin pek ¢ok miistakil kelime-
nin ve bunlarin miiteradiflerinin kullanilmis olmasini kategorik ve soyut diistincenin ol-
mamasina baglayabiliriz.*'* Yani bu gibi kiiltiirlerde soyut aga¢ kavrami yerine, yemis
veren, golge veren; soyut deve yerine yavrulayan deve vb. kullanim bigimleri vardir.
Kur’an’da devenin cinsine ve 6zelligine gore bahire, sdibe, vasile ve ham diye adlandi-
rilmasinda benzer bir durum s6z konusudur. Bunun sebebi ise bu gibi anlatimlarin iglev-

sel ve yasanilan hayatta ¢ok biiyiik bir degerinin olmasidir.

Sozli kiiltiire bagimli insanlar kendi hayatlari i¢in gerekli olan her ¢icege ve aga-
ca ayri ayri isim verirler; ancak isine yaramayan veya hayatlarinda fazla bir iglevi olma-
yan nesneleri 6nemsemezler. Bu nesneler i¢in “bu ¢ali,” “bu ucan bir hayvan” deyip ge-
cerler.”" Burada zihni sdzlii kiiltiir iizerine sekillenen birisine “Karla kapli kuzeyde bii-
tiin ayilar beyazdir, Novaya Zembla kuzeyde ve karlidir. Ayilar ne renk olur? sorusuna
“Ne bileyim ben hep kara ay1 gordiim. Baska renk ay1 gérmedim her yerin ayis1 bagka
tiirliidiir.” seklinde cevap veren kisinin zihninde bunun izlerini gormek miimkiindiir.*'®
Dilin pratige dayanmasinin, yasam bi¢imlerini de bu yonde bir degisiklige ugrattigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii dilin glindelik kullanimlarinda gereksiz s6zciik kullanimi ve ciim-
leleri gereksiz yere uzatmanin fazla bir anlami yoktur. Karsidaki muhatabin durumuna

gore sozceler sekil kazanabilmektedir.

Sozli kiiltiirle sekillenen toplumlarda soyutlama bulunmadigi i¢in insanlar her
seyi ayr1 ayri tarif edici kelimeler kullanmak zorunda kalirlar. Ornegin bu gibi dillerde
“mese agact” “kayin agac1” vb. agac adlar1 bulundugu halde, niteliksiz soyut “aga¢” ke-
limesinin karsilig1 yoktur. Kargiliginin olmamasinin nedenini bilyiik dl¢iide soyutlamaya
dayanmasinda arayabiliriz.*'® S6zlii kiiltiir iizerine sekillenen zihin yapisinda kategorik
terimlerin hicbir yarar1 yoktur. Bu kiiltlirlerde aga¢ yoktur; fakat su agac, golge veren ve
tizerinde meyve yetisen agag vardir. Okuryazarlik 6ncesi ya da okuryazarlik dis1 kiiltiir-

lerin insani, i¢inde bulundugu duruma derinden bagli kalir ve her tiirlii deneyimle, yani-

213 Cetin, Eski Arap Siiri, s.45-46.

214 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, $.69.
215  Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir, s.70.
216 Dara, Yazili Anlatima Giris, s.21.
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na yaklasip ona dokunarak yiizlesir.”'” Okul dncesi cocuklarin bildikleri tek bir diinya
oldugunu, bunun da canli bir s6zellik diinyas1 oldugunu sdyleyebiliriz. Buna bagli olarak
cocuklar okula yeni basladiklarinda daireleri ay, kareleri de oyuncak kiip seklinde ta-

nimlamalart s6zlii dil kullanimin 6zelliklerine uygun oldugunu gdstermektedir.*'®

Okuma-yazma 6grenmeyen 6zelliklede okulda egitim almayan insanlar, soyut ka-
tegoriler halinde diigsiinemezler. Ong ve diger aragtirmacilarin gosterdigi gibi, bu gibi ka-
tegorileri olusturma sadece egitilmis diislince degil, “metin tarafindan olusturulmamis
diistince” dir. Bu agidan okuma yazma iliskisi algilamay1 timiiyle degistirmektedir.*'”
Clinkii okuryazarligin, ayn1 zamanda konusmay1 doniistiiriicii bir etkisi de vardir. S6zlii
kiiltiirlerde gergek diinyaya ait deneyimlerin yerine gecebilecek higbir sey yoktur. Soyut
konusmalar hicbir ise yaramamaktadir. Dolayistyla sozlii kiiltiirlerde bilgilerin diizenle-
nisi soyut kategorilerde olmadig1 i¢in, insanlar bildiklerini saklamak, diizenlemek ve
kendi aralarinda paylasmak i¢in insan etkinligini konu alan dykiileri kullanirlar. Buna

bagli olarak hemen hemen biitiin sozlii kiiltiirlerde uzun anlatilar gelistirilmistir.”*

Yapilan arastirmalarda islevsel ve somut anlatimlarin izlerine rastlamak miim-
kiindiir. Sozellikte yasayan insana, agag¢ nedir? anlat bakayim, diye soruldugu vakit de-
negin bu sorudan hoslanmadig, hatta biraz sinirlendigi gortilmektedir. Ve “niye anlata-
yim ki benim anlatmama gerek yok” seklinde bir cevap vermistir. Yine hi¢ araba olma-
yan bir yere gittiginde oradaki insanlara arabay1 nasil anlatirsin? seklindeki bir soruya
koylii yine ayn1 bigimde dogrudan ve pratik bir sekilde cevaplandirmistir; “arabaya bi-

» 221 By verilerden hareketle sozlii zihnin esyaya bakisini

nip dolasirsan anlarsin derim.
tamamen islevsel agidan degerlendirebiliriz. Daha Once bahsettigimiz gibi Araplarin
giindelik hayatlarinda 6nemli olan nesneler i¢in ayr1 ayri ad vermeleri anlatmaya galisti-
gimiz konuya agiklik getirmektedir. Bu 6rnekler de bize gostermektedir ki sozlii kiiltiir-
lerde gilindelik hayat somut hayat tecriibelerinden 6teye gegmemekte ve buna bagli ola-
rak kullanilan dil bu hayat tecriibelerini yansitmaktadir. Giiniimiizde sehir hayati ve ya-

zmin igsellestirildigi toplumlarda, yazinin ¢ok az oldugu veya hig bilinmedigi kdy haya-

217  Sanders, Okiiziin A ’s1, s. 39-40.
218  Sanders, Okiiziin A ’s1, s.40-41.

219 Sanders, Okiiziin A ’s1, s.39. Sozellikte diisiince biiyiik 6l¢iide duruma bagli islemesinden dolay1
insanlarin kendi kendilerini tahlil etme yetileri fazla gelismemistir. Ciinkii benlik denilebilecek bir
diisiincenin bilincine varmak igin yiiksek diizeyde soyutlamanin varolmasi gerekli olan bir 6zellik-
tir. Ayni eser. s.37.

220  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, $.165.

221  Sanders, Okiiziin A s, s. 36.
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tinda bunun izlerini gérmek miimkiindjir.

Insanin dogal olarak, icinde yasadig1 toplumla ilgili olaylar1 bildigi nesnelerin
ozelliklerine baglamasi, soyutlamalarini bile somut 6rneklere gore yapmasi sozlii kiiltiir-
lerde 6nemlidir. Sokaktaki adam mesafeyi degil arsini, agirligi degil kiloyu bilir ve ev-
reni bir felsefe haline getirip yasamaz. Onu bir hikaye, bir fikra, kissadan hisse olarak
hatirlamay1 tercih eder. Burada, boylesi toplumlarin elle tutulmasi zor toplum 6zellikle-
rini de gozle goriilmesi miimkiin simgelere baglamalar1 dnemlidir. Ornegin, beraber iire-
tim yapan, ayni yerde yasayan, erkekleri beraber ava ¢ikan ilkel bir grupta, insanlarin
birliginin saglanmasi ve insanlara bunun anlatilmasi totem vasitasiyla gerceklesir. So-
nugta toplulugun hayatinda 6nemli olan bir sey, bitki veya bir hayvan simge olarak seci-

222 3 . .
Islam 6ncesi Arap

lip totem olarak kullanilmasiyla insanlarin birligi saglanmaktadir.
toplumunda da benzer sekilde kabile isimlerinin aslan, kopek, kopek baligi, keler, cakal,
sirtlan yavrusu, tilki, y1lan, ada tavsani, miishil otu, ebu cehil karpuzu, ¢akil tasi, keskin

sirke anlamlarma gelmesi anlamhdir.**

Burada kabileye ismini veren seyin hayvan, bit-
ki ve tabii bir sey olmasinin konumuz agisindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Burada
totemin bile soyut olmayip, elle tutulan ve gozle goriilebilen bir nesneden se¢ilmesidir.
Miisrik Araplarin ibadet amagli se¢gmis olduklari putlar Lat, Menat ve Uzza nin*** giin-
delik hayatlarinda tecriibe etkileri goriiniir nesnelerden segmeleri somut zihniyet yapisini
yansitmasi bakimindan anlamlidir. Lat, Kureys kabilesinin tapinmak amaciyla hurma
kiitiigiinden yapmis olduklar evdir. Uzza adli putun ise beyaz bir tas veya bir agac ol-

dugu, Menat’1n ise Beni Ka’b kabilesinin tapindig1 Miisellil’de bir ev oldugu bilinmek-

222 Mardin, Ideoloji, s. 97.

223 Islam 6ncesi Arap toplumunda Beni Nemr kabilesinin totemi kaplan, Beni Kelb kabilesinin kopek,
Kureys kabilesinin kdpek baligi, Beni Zibhe kabilesinin disi keler, Beni Dail kabilesinin ¢akal,
Beni Beldel kabilesinin sirtlan yavrusu, Beni Vebre kabilesinin ada tavsani, Beni Sa’saa kabilesi-
nin miishil otu, Beni Hanzala kabilesinin ebu cehil karpuzu, Beni Fihr kabilesinin kiigiik bir tas,
Sakifkabilesinin ise keskin sirke oldugu anlasilmaktadir. Bkz. M. Semseddin Giinaltay, Zslam On-
cesi Araplar ve Dinleri, Sadelestiren: M. Mahfuz S6ylemez, Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Ya-
yinlari, Ankara 1997, s.65. Burada kabileye ismini veren hayvan ve bitkilerin Araplarin giindelik
hayatlarindan ve somut seylerden olmasi somut zihniyeti yansitmasi bakimindan 6nemli olmakta-
dir. Ayrica Kur’an’da bazi surelerin isimlendirilmesinde bazi hayvan isimlerinin se¢ilmesi -
arastirmalara ihtiya¢ duyulsa da- bu zihniyet yapisimin etkili olmasi muhtemeldir. Bu sureler
Ankebut (6riimeek), Fil, En’am (si1g1rlar), Neml (karinca), Bakara (inek) gibi hayvan isimlerinden
olusmasi tizerinde durulmaya degerdir. Burada Arap kabilelerinin simgeye bagli diistinmeleri ve
simge kullanimi 6nemli bir sozlii kiiltiir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bkz. Goody, Yaban
Aklin Elestirisi, s.17.

224  Gordiiniiz mii o Lat ve Uzza’y1? Ve tigilincii(leri olan) 6teki (put) Menat’1? 53.Necm,19-20.
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. 225
tedir.

Yazinin ¢ok az bilindigi ve 6zellikle matbaanin insan hayatina tam olarak girme-
digi donemlerde, insanlar giinliik yasantilarinda kendilerini takvim, saat vb. tarafindan
olusturulan soyut zamanin i¢inde goérmiiyorlardi. Onlarin hayatlarini belirleyen, giinesin
ve ayin dogup batmasi gibi somut olan hareketler olusturuyordu. Soyut takvimin, somut
yasanilan anla bir bagi olmamasindan dolay1 yazinin fazla bilinmedigi kiiltiirlerde yasa-
diklar1 takvim y1lin1 bilmelerinin fazla bir anlami yoktur. S6zlii kiiltiirlerde yapilan aras-
tirmalarda kisilerin cogunlugu, ne zaman dogduklarini bilmedikleri ve bilmek i¢cinde de
caba gostermedikleri goriilmiistiir.*® Kur’an’in inzal siirecinde insanlarin ibadetlerini
ayin hareketlerine bagli olarak yapmalari, sanirim anlatmaya ¢alistigimiz konuya agiklik
getirecektir.”?” Ciinkii Islam 6ncesi Arap toplumunda ayin hareketlerinin biiyiik bir
oneme sahip oldugu anlasiliyor. Islerin diizenlenisi ve aylarin tanzimi ay’in goriilebil-

o . 228
mesine gore diizenlenmisti.

Soyle ki kameri takvime gore hesap yapmak ifa edilen
ibadetlerin seklinde-mesela orug ve hac aylarinda giinlerin uzun ve kisa olmasi, soguk
ve sicaga denk gelmesi gibi- somut degisimlere yol agmasidir. Yine Peygamberin hadis-

lerinde gecen “hilali gérdiigiiniiz zaman orug tutunuz yine gordiigiiniiz zaman bayram

225  Bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-taberi, X1/520-552. Bazilar1 ise taglardan yapilmis putlarin Ka’be’nin or-
tasinda tapinma amaciyla tagtan yapilmis putlar oldugu goriistindedir.

226  Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir, s.118.

227  Ayet mealen “Sana aydan soruyorlar. De ki ‘Onlar haccin ve insanlarin vaktini gosterir..
2.Bakara,189. Bu ayet Peygambere ay ni¢in yaratildi seklinde bir soru lizerine nazil oldugu rivayet
olunmustur. Peygamberde bunun iizerine miisliimanlarin ibadetlerinde ve bazi giindelik islerinde
vakitleri tayin etmeleri i¢in yaratildigi seklinde bir cevap vermistir. Bkz. et-Taberi, Tefsiru ’t-
Taberi, 11/191.; Ayrica bu konuda bkz. Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kitabu 'l Esnam,
tahk.: Ahmed Zeki Pasa, Daru’l Kutubi’l Misriyye 1924, s.6; Araplardan bazilari tapmak i¢in ken-
disine ev edinirdi bunu yapamayanalar ise put edinirdi. Yolculuga ¢iktiklarinda vardiklari zaman
dort tane tag alirlard1 ve bunlardan en giizelini kendileine rab edinirlerdi. Bkz. el-Kelbi, Kitabu 'l
Esnam, s.33.; Burada goriildiigii gibi tapinilan seyler somut nesnelerden secilmesi bizim agimizdan
o6nemlidir. Muhammed Esed’in bu ayetin agiklamasi baglaminda vermis oldugu bilgileri, konunun
anlagilmasi bakimindan aynen iktibas etmek istiyoruz: “Bu safhada kameri aylara atifta bulunul-
mast, Islam’n 6ngérdiigii birgok dini vecibenin yerine getirilmesinin- ramazanda orug tutulmast
yahut Mekke’ye hac yapilmasi gibi- aylarin giines yilinin mevsimlerine bagl olarak dondiigii ka-
meri takvime baglanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu dini vecibelerin bu sekilde kameri takvime
baglanmasi, ifade edildikleri mevsim sartlarinin (mesela safak vakti ile giinbatimi arasinda oruglu
kalinan siirenin uzunlugu, orug ve hac ayimin sicaga ve soguga denk gelmesi gibi) siirekli olarak
degisiklik gdstermesine ve boylece tasidiklari zorlugun buna paralel olarak diizenli/devri bir artis
veya azalig gostermesine yol acar. Ayrica kameri aylara gore hesap yapmanin okyanuslarin med ve
cezir hareketi ile ve ayni1 zamanda insan fizyolojisi (mesela, bu surenin daha sonraki boliimlerinde
iizerinde durulan kadinlarin aybasi halleri) ile de bir ilgisi vardir. Esed, Kur’an Mesaji, s.54.

28 Bkz. Ebu Ubeyde, Kitabu eyyami I-Arap kable I-Islam, tahk. Adil Casim el-Beyati, Mektebetii'n-
Nahdatu’l-Arabiyye, Beyrut, 1/63.

i)

79



229 seklindeki buyrugu bu konuda amlmaya degerdir. Orucun ve bayramin giinle-

ediniz
rinin ayin somut hareketlerine baglanmasi bahsettigimiz diislinceyi destekler mahiyette-
dir. Anadoluda insanlarin dogum yillarini, baz1 mevsimsel 6zellikler gosteren (bahar ayi,
giiz ay1 gibi) aylara veya lriinlerin ekim ve hasat zamanlar1 gibi pratik hayatlarinda
onemli olan bazi olaylara baglayarak tanimlamalar1 muhtemelen hesaplarini takvim vb.
soyut araglarla yapmadiklarindan kaynaklanan bir durum oldugunu sdyleyebiliriz. S6zlii
kiiltiirde ge¢mis, atalarin hiikiim siirdiigii ve bu gilinkii varolusumuza iligkin bilincimizi
tazeleyebilecegimiz kaynaktir ve tipki gecmis gibi bugiinkii varolusumuz da
maddelenebilir bir alan degildir. Dolayisiyla sozlii gelenek ve kiiltiir liste, belge ve say1

230

tanimamaktadir™" Bunlar, genellikle soyut seyleri cagristirdigindan, onlar i¢in fazla bir

anlam ve 6neminin oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Kur’an-1 Kerim, gayb alanina giren bazi gergekleri insanin algi1 alanina giren nes-
nelere atifta bulunarak ve 6rneklemeler yaparak somutlastirmak suretiyle anlatmaya ¢a-
ligsmaktadir. Gerek metafizik gerekse Allah’in sifatlarindan bazi ayetler somut terimlerle
anlatilmistir. Allah’mn kudreti el metaforuyla,' Allah’in gérmesi ve isitmesi insana ait
terimlerle anlatilmustir.>*? Goriiniir dleme iliskin birtakim anlatim 6zellikleri kullanilarak
soyut olaylar anlatilmaktadr. I1k hitap ¢evresinde bu tarz anlatimin izdiisiimlerinin ol-

masindan dolay1 boyle bir anlatimin benimsendigini sdyleyebiliriz.

Gaybi alana ait gergeklikleri, nesneler diinyasina ait 6rneklemelerle somutlagtirmay1 ve dolayisty-
la tarihsellestirmeyi hedefleyen bu anlatim tarzinda, ilk hitap gevresi sakinlerinin Ligatcesini kul-
lanmaktan, kissalardan hukuki diizenlemelere, bireysel ve toplumsal yasantiyla ilgili tavsiye ve
emirlerden eskatolojiye kadar ilahi hitaba konu olan her seyin, o toplumun 6zelliklerinden veya
onlarn tecriibe diinyasina ait nesne ve imajlarin se¢ilmesinden daha dogal bir sey olmasa gerek-

tir.”

Zemahseri de bu konuya dikkat ¢cekerek cennetin bu diinyadaki bahgelerle temsili
olarak anlatilmasindan bahseden ayetin®* yorumunda gérmedigimiz seyleri miisahede
ettigimiz alanlardan temsil getirerek ala hazfi’l-mevsufi temsilen lima gabe anna bima

niisahid anlatimindan bahsetmektedir.”>> Araplarin tesbihi duyusal alandan yapmalar:

229  el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, Kitabu’s-savm,11. Bazi rivayetlerde sayet kapaliysa otuz giine ta-
mamlayin seklindedir. Bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 11/192.

230  Ong, Sozli ve Yazih Kiiltiir, s.119.

231 5.Maide, 64.

232 Baz ayetler i¢in bkz. 40.Gafir, 20.56; 17.1sra, 1.

233 Mustafa Oztiirk, Kur’'an ve Asirt Yorum, Kitabiyat, Ankara 2003, s.352.
234 13.Ra’d, 35.

235  Zemahseri bunu Zeccac’dan aktararak vermektedir. Bkz. Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b.Omer
ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki 't-tenzil, Daru’l- Kutubi’l—ilmiye, Beyrut 2003, 11/512.
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varolmayan, bilinmeyen bir sifat veya benzerlikle varolan bilinene (gaibin sahide-
kiyasu’l-gaib ala’s-sahid) hamledilmesini iceren bir kiyasa doniistiirmelerinde bu zihni-
yet yapisinin izlerini gdrmek miimkiindiir.>*° Bu baglamda “O bir agactir ki cehennemin

dibinden ¢ikar. Tomurcuklar: seytanlarin baslari gibidir. »237

ayetinde goriinmeyen bir
seyle yine gorlinmeyen bir seyin tesbih yapilmasindan dolay1 hayrete diisenler olmustur.
Cahiz’1n vermis oldugu bilgilere gore bazi kotii niyetli insanlar tereddiite diiserek “Sey-
tan’1n baslar1 duyusal olmayan, bilinmeyen bir seydir. Nasil olur da cehennem agaci ona
benzetilebilir?”” demislerdir. Hatta bazilar1 “Seytanlar’in Baslari”nin Yemen’de yetisen
kotii goriiniislii bir agag oldugunu ileri siirmiislerdir. Goriildiigii gibi bu kavrami duyusal
bir varliga doniistiirerek tesbihte bulunmaya calismuslardir.*® Bu rneklerden de anlagi-
lacag1 gibi sozlii zihin isleyisinde olaylarin duyusal karakteri, esyalarin somut olarak al-
gilanmalarinda etkili bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Konumuz agisindan 6nemli
buldugumuz bazi arastirma sonuglarina deginmek konunun daha iyi anlagilmasini sagla-
yacaktir. Bu baglamda baz1 arastirmacilarin 1931-1932 yillar1 arasinda Ozbekistan ve
Kirgizistan bolgelerinin ticra koselerinde hi¢ okuma-yazma bilmeyen ve biraz okuma

yazma bilenler {izerinde yapmis olduklar1 arastirmalarda, soyut ve somut anlatim 6rnek-

leri lizerinde ilging sonuglara varmiglardir. Bu sonuglar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1.0kuma yazmas1 olmayan denekler geometrik sekilleri higbir zaman daire, kare
gibi soyut adlariyla tanimlamamis, bunlar1 bir nesneye benzeterek anlatmiglardir. Daire-
yi tabak, elek, kova, saat, hatta ay gibi yuvarlak cisimlerin adlarini kullanarak anlatmaig-
lardir. Kareyi ise ayna, kap1 seklinde cevaplamislardir. Higbir zaman daire ve kare gibi
soyut nesnelerle ilgilenmemis, bunlar1 her zaman somut bir nesne olarak ele almiglardir.
Vasat derecede okuryazar olanlar ise sekillere kategorik geometrik isimlerini yani daire,
kare, iicgen vb. vermislerdir.

11. Ayrica deneklere {igii ayn1 kategoriye ait dort nesnenin resmi gosterilip benzer
olanlari, tek grupta toplanacak sekilde belirtmeleri istenmistir. Bunlar ¢ekicg, testere, kii-

tiik ve el baltasinin resimlerinden olusmustur. Okuryazar olmayanlar bu gruba kategorik

236  el-Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, s.180. Arap kasidesinde de benzer sekilde tesbihin duyusal olan-
lara dayandirilmasi diisiincesi mevcuttur. Araplar herhangi bir seyi alisiilmamis ve duyusal olma-
yan bir seye benzetmekten her zaman kaginmislardir. Dolayisiyla Araplarin herseyi duyusal olana
baglama egilimlerini muhtemelen sozlii kiiltiir ve zihniyetin hayatlarini bu denli belirlemis olmasi-
na baglayabiliriz.

237  37.Saffat, 64-65.

238  el-Cahiz, Kitabu’l-hayavan, tahk.: Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Ceyl, Beyrut, V1/211-
212.
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diisiinmeye yanasmayarak gruba pratik agidan, duruma gore diislinerek yaklagsmis ve
grubu birbirinden ayirmak istememislerdir. Bir kdyliiniin yanit1 ilgingtir. “Hepsi bir tes-
tere kiitiigii keser, balta ufak pargalara boler. Bunlardan birini ayirmam gerekirse balta-
dan vazgecerim; nasil olsa testere kadar yararli degil” ¢ekic, balta ve testerenin aletler
grubunu olusturdugu sdylenince kodylii bu siniflandirmaya karsi ¢ikarak kendi durumuna
gore diisiinmeye devam eder. “evet ama aletim olsa da aletimi kullanacak kereste eksik -
yoksa alet ne ise yarar ki!” cevabini vermistir.”*’ Burada yazar soylesi boyunca okur-
yazar olmayan kdyliilere soyut siniflandirmanin kimi ilkelerini 6gretmeye ¢alismistir;
fakat koyliiler bir sorunla karsilasinca kategorik, yani soyut diistinceden vazgecip somut
ve duruma gore diisiinmeye gegmislerdir.**

Sozlii kiiltlirlerde en somut nesnelerin tanimlanmasina bile karsi ¢ikilmistir. Agac
nedir? sorusuna “Herkes aga¢ nedir bilir, benim s6ylememe gerek” yok seklinde bir ce-
vap verilmistir. Dolayisiyla ger¢ek yasam ortami, tanimindan daha yeterliyse, fazla séze
gerek kalmamaktadir.**' Onlar igin bu saydigimiz nesnelerin daha ¢ok somut olmas1 ve
duruma gore tanimlanmasidir. Bu saydigimiz 6zellikle ilgili olarak, Araplarin giinliik
yasamlarinda 6nemli gordiikleri deve ve kili¢ vs. i¢in bir¢ok ad bulmalarinda gérmek
miimkiindiir. Clinkii onlar i¢in devenin pratik hayatlarinda 6nemli bir roliiniin oldugunu
biliyoruz.

Sonug olarak i¢inde yasanilan kiiltiiriin anlatim big¢imleri iiretilen bildirilerde or-
taya ¢ikmaktadir. Bu baglamda gondergesi, goriilebilen, algilanmasi kolay nesneleri ilgi-
lendiren bir bildiri niteliksel olarak daha yalin ve basit olacaktir. Buna bagli olarak so-
mut kavramlar daha basit ve yalin bir bildiri olusturmalarina karsin, soyut kavramlar ise

daha karmasik bildiriler olusturur.***

D. YAZILI HITABIN MAHIYETI

Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi Hz. Peygambere bir s6z olarak vahyedilip bu s6z de
yazisi1z bir topluma sifahi olarak aktarilmistir. Ozellikle vahiylerin birkag y1l bu sekilde
aktarildig1 sdylenebilir. Bunun yanisira gelen vahiyler yaziyla tespit edilip kayit altina
alinmaktaydi. Kayit altina alinsa bile ilk donemlerde sifahi bir kiiltiiriin hakim olmasin-

dan dolay1 gelen vahiylerin sifahi olarak okunmasi daha uygun géziikmektedir. Dolay1-

239 Ong, Sozli ve Yaziuli Kiiltiir, 5.66-67-68.
240  Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, s.69.

241  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.71.

242  Giinay, Dil ve Iletisim, s.234.
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styla ilk donemlerde mesajin yazili bir metin olarak algilanmay1p s6zlIii bir metin olarak
algilandigini sdyleyebiliriz. Bu agidan yazili ve s6zlii metin arasindaki farkin anlasila-
bilmesi i¢in yazili dilden ne anladigimiz1 ortaya koyup yazili dilin bazi1 6zelliklerine de-
ginmek istiyoruz. Iletisimin sozlii ve yazili yapilmasina gére iletisim modellerinde birta-
kim degisimlerin olmas1 kaginilmazdir. Kur’an’in canli bir s6z halindeki iletisim bigi-
miyle daha sonraki yazili metin formunda, muhataplariyla kurmus oldugu iliski bi¢imi-
nin dogasi temelde farklidir. Vahiy siirecinde mesaj, birebir hayat formlartyla yakindan
ilgiliyken daha sonraki muhataplar i¢in yaziya ge¢irilmis bir mesaj s6z konusudur. Do-
layistyla burada sozlii olarak olusan bir mesajin yaziya gegirilmesiyle birlikte ne tiirden
degisimlerin meydana geldigini dikkate alarak yazi konusunu ele almanin daha dogru bir

yaklagim olacagini diisliniiyoruz.
1. Yazih Dil

Insanlik tarihine baktigimiz zaman, insanoglu yeryiiziine geleli yaklasik son yiiz
bin yildir birbiriyle konusmaya calisarak sozlii iletisim kurmay1 basarmistir. Yaklasik
olarak sozlii iletisimin son bes bin y1linda da konugmaya yazinin eslik ettigini sdylenebi-
lir.** Bu agidan bakildiginda, insanlik tarihinde konusma dilinin daha eski, yazili dilinin
ise daha geg bir bulus oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce bahsettigimiz gibi konugma
yetisi insanin dogal bir yetenegidir; yazi ise buna eklemlenen daha siki bir dil dizgesi
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Yazi, kendi i¢inde birtakim kurallarin bulundugu sozli di-
lin gbzden gegirilmis bi¢cimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nasil ki sozlii kiiltiir ve gele-
nekler insan zihninin sekillenmesinde etkin ise, yazi kiiltiirii de insanin zihinsel etkinli-
gini bicimlendiren ve giiclendiren bir teknolojidir. Bu teknoloji konusma dilinin bulun-
masindan sonra ortaya ¢ikan tarihin epey ge¢ buluslarindan biridir. Elyazisi olarak orta-
ya ¢ikan yazi m.6. 3500 yillarinda Mezopotomya da yasayan Siimerlilerin gelistirdigi
¢ivi yazisidir.*** Insanoglunun yaklasik olarak elli bin yildir yeryiiziinde yasamakta ol-
dugu dikkate alinrsa yazinin ¢ok gec ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Yazinin ortaya ¢ik-
masina paralel olarak gelisen alfabe ise konusmay1 birtakim isaretler yardimiyla sistemli
bicimde mekanda kalict hale getirmistir. Bir anlamda alfabe insan sesini isitme-duyu

diinyasindan ¢ikararak yeni bir duyu diinyasina baglamistir. Bu duyu diinyas1 ise gorsel

243 Dara, Yazili Anlatima Giris, s.12-13.
244 Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir, s.103.
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mekandan baska bir sey degildir.*

Alfabe ve yazi sozlii iletisim saglayan dili gorsel
olarak sunan, hitap durumundan ¢ikararak ayni zamanda uzaktan iletisim saglamaya im-

kan taniyan, iletisimin kaybolmasini 6nleyen bir yapidadir.

Herhangi bir dili belli kurallar ¢ergevesinde yazma bigimine yazim denilmekte-
dir. Dil ve yazi1 birbirinden farkli olarak gelisen iki gostergedir. Yazi ise dili gostermesi,
ortaya koymasi ve herkesin iizerinde mutabik oldugu bir sistem sunmasi bakimindan
onemlidir.**® Ayrica yazili dili kendine 6zgii nitelikleri bir yana birakilacak olursa, ko-
nugma dilinin yaziya gecirilmis bigimi olarak tanimlayabiliriz. Yaziya gecirilmesi de-
mek konusma dilinin belli bir standarta kavusturulmasi anlamina gelmektedir. Dolay1-
styla yazil dil bir gelenegi ve kendine 6zgii birtakim kurallar1 olan bir dildir. Konugma
dilinde sozciikler yoreye gore farkli sdylense de yaziya gecirilirken yazi gelenegine
uyulmaktadir.**” fbn Haldun, hat ve kitabetinin (yaz1) insana 6zgii bir sanat oldugunu
vurguladiktan sonra yaziy1 insan zihnindeki anlamlara isaret eden sozlii kelimeleri ifade
eden harf seklinde ki resim ve sekiller olarak tarif etmektedir. Devamla Ibn Haldun an-
lama delalet bakimindan yazinin s6zli ifadelerden sonra geldigini dolayisiyla yazinin

ikincil bir dil araci oldugunu soyler.”*®

Buradan hareketle yazinin daha siki bir dizge, herkesce paylasilan ortak bir yo-
niliniin oldugunu sdylenebilir. Aristoteles (m.6.384-322) bunu sezdigi i¢in yazili tiiriin
sozlii tiire oranla daha eksiksiz oldugunu vurgular.”* Arap yazisina bu agidan bakildi-
ginda Kur’an’dan sonra, 6zellikle tedvin asriyla birlikte Arap dilinin gramer kurallar1 or-
taya konulmaya ve derlenmeye ¢alisilmistir. Aslinda biiyiik dlctide her dil yazi ve yazili
dili Giretmistir denilebilir; zaten iiretemeyenler zamanla yok olma tehlikesiyle karsi kar-
stya kalmislardir. Biz her ne kadar giindelik konusmalarimizda farkli lehgeler ve yoresel
kullanimlardan yararlansak ta, yazma eylemlerimizde dilin herkes tarafindan ortak olan
dilin kurallarina uyma zorunlulugumuz ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii yazili bir anlatimda,
o dilin dilbilgisel kurallarina uyma zorunlulugun yani sira sdzciikler arasindaki uyumda,
anlam iligkilerinde tiimcenin dogrulugu gibi konular konusma diline gére daha ¢ok

onem kazanmaktadir.”° Kur’an’in mushaf haline getirilmesiyle birlikte Kur’an’in

245  Connerton, Toplumlar Nasil Amimsar, s.117. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, s.121.
246  Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, s.84.

247  Aksan, Her Yoniiyle Dil, 1/ 86.

248  ibn Haldun, Mukaddime, s.417.

249  Aristoteles, Retorik, ¢gev. Mehmet H.Dogan, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1995, 5.193.
250  Giinay, Dil ve Iletisim, s.97.

84



okunmasinin yedi okuyusla sinirlanmasi yazinin yol actig1 uygulamalardan birisi olarak
bakilabilir. Bilindigi gibi Hz.Osman tarafindan yapilan Kur’an metnini standarda kavus-
turma iglemi sonrasinda ¢ogaltilan Mushaflarda mevcut farkli okuyus bigimlerinin ¢ogu
yasaklanmisti. Yasaklanan okuma bi¢imleri ise Kur’an varyantlarindaki lehge farklikli-
larindan kaynaklanan bazi esanlamli kelimeler ve sahabilerin tefsir amagli ilave ettikleri
ifadelerden olusmaktaydi.>' Dolayisiyla yazi ve buna bagli olarak gelisen metinsellik
ayn1 zamanda belli bir dizge ve standartlik anlamina gelmektedir. Ozellikle kitabin
onemli bir gli¢ halini almas1 yazi1 ve kitabetin gelismesiyle dogrudan ilgilidir. Hatta Av-
rupa ve diger kiiltiirliirde kalemin kiligtan iistiin oldugu seklinde bir anlayisin olugsmasi

yaziya kars1 bir giivenin ifadesi olarak bakilabilir.”**
2. iletisim Biciminde Meydana Gelen Degisimler

Y azinin bulunmasi insanligin gidisatin1 degistiren en biiyiik buluslardan biri ola-
rak goriilmektedir.”> Bu bsliimde, esasinda bir teknoloji*>* olan yazinin iletisim bigim-
lerinde ne tiirden degisiklikler yaptigini ortaya koyup, yazinin bazi 6zelliklerine degin-
mek istiyoruz. Temelde yazinin ortaya ¢ikmasi iletisim durumlarinda koklii degisikleri
de beraberinde getirmistir. S6zIi hitapta bilindigi gibi diyalog durumu, iletisimin yiiz
yiize gerceklesmesini saglamaktadir. Yazinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte yiiz yiize ileti-
simin yerini, dolayl1 diyebilecegimiz iletisim modelleri ortaya ¢ikmistir. Yaziyla birlikte
diyalog durumunun ortadan kalkmasi veya yon degistirmesi insan bilincinde derin donii-
stimler ortaya ¢ikarmgtir.

Yazi bilindigi gibi, konusmanin belli bash araglarla kaydedilmesidir. Yazi sadece
kaydedilmekle kalmayarak ayni zamanda insan bilincini doniistiirmektedir. Bu agidan
yazmanin belli basli maddi araglarla sabitlestirmeden ¢cok daha fazla bir sey oldugunu

sOyleyebiliriz. S6zlii bir mesaj yaziya gegirilmesiyle birlikte sadece yok olup gitmekten

251  Kiraatler ve yedi harf konularinda bkz. Albayrak, “Kiraat Sorunu”, Dini Aragtirmalar, c.4, 2001,
5.24-25. Ozellikle bu konuda genis bilgiler ve rivayetler igin dzellikle 3. ve 4. bdliimlere bkz. Ebu
Same el-Makdisi, el-Miirsidu’l-veciz, tahk.: Tayyar Altikulag, T.D.V. Yay., Ankara 1986. Yedi
harf insanlarin Kur’an okurken sdylemekte giicliik ¢ektikleri bunun iizerine mana degismeden baz1
harflerin degistirilmesinden ibaret oldugu konusunda bkz. Ayni eser s.106.

252 Jack Goody, The Power of the Written Tradition, s.155
253 Cevad Ali, el-Mufassal, VIII/144.

254 Yaz genellikle bir teknoloji olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii konugma insanin dogal yetenegidir.
Yazinin teknoloji olmasi yeni bir kiiltiiriin ortaya ¢ikmasini da saglamistir. Bu konuda daha genis
bilgi icin bkz. Goody, The Power of the Written Tradition, s.132-151.
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korunmakla kalmamus, iletisim islevinde derin doniisiimler saglanmlstlr.25 > Yazil kiiltii-
rlin yaygin hale gelmesiyle birlikte mesajin aktarimi seslerden daha c¢ok, harfler ve yazi
vasitasiyla sekillenmektedir.”® Bu ise iletisim boyutlarini birebir degistirerek yeni bir
kiiltiiriin ortaya ¢ikmasini saglamistir. S6z1i dilden yazili kiiltiire gegcmek demek ayni
zamanda dnceden tasarlanmis, diizenlenmis bir projeye gegmek anlamina gelmektedir.
Mesajda Once anlasilan sey diger bir kisi olmaktan ¢ikarak bir tasariya doniismiistiir.
Kendisini sadece yarindan ve orijinal muhatabindan degil, ayn1 zamanda diyalojik du-
rumun darli§indan da kurtarmak suretiyle mesajin nihayet varacagi yerin, yeni bir diinya
tasarlamak seklinde ortaya konulmasi ancak yazi vasitasiyla gerceklesmektedir.>” Sozii
mekana baglayan yazi, dilin giiciinii cok daha fazla pekistirerek, diisiincenin yapisini de-
gistirir. Yaziya ge¢irme siirecinde bazi lehgeler gralofektlere doniistir. Gralofekt, alfabe
veya yazim standartlar1 yaziya derinden bagimliligiyla diger lehgelere egemen olan ve
onlar1 kapsayan dildir. Yazinin bu sayede saglamis oldugu iistiinliik, kullanilan s6zlii
lehgelerden daha fazla bir gii¢ tasir.>>® Dolayisiyla standart hale gelen yaz1 diger lehgele-
re Uistiin gelerek kendi giiclinii ve yetkisini i¢inde tasimaktadir. Bu gii¢ ve etki zamanla

geliserek diger lehgelerden iistiin hale gelmektedir.

Yazili hale gelmesiyle birlikte s6z, her zaman tekrarlanan ve hep ayni kalan me-
saj niteligi tasir. Konusulan sz i¢in bu miimkiin degildir. Ciinkii sizinle konusan kimse-
den sdylenenleri agiklamay1 veya tekrarlamasini istediginiz zaman 6z ayni kalmakla bir-
likte tiimeeler farkli olacaktir. S6ziin yaziyla sabit ve kalic1 hale getirilmesiyle zamansal
alandan, uzaysal alana gecis ger¢ceklesmistir. Biitiin bu siirecler -konusulan s6z bir defa-
lik olmasina ragmen- tekrarlanamaz olandan sonsuza kadar tekrar edilebilirlige dogru
ilerler. Clinkii sozlerin kitap halini almas1 ayn1 zamanda evrensellige dogru agilan bir sii-
rectir. Bu siireglerin tamami diyalogu imkansiz hale getirir ve s6z artik kendisi olmaktan
cikarak bagka bir diinyaya déniismiistiir.””’ Bu anlamda yaz1 kendi giiciinii ancak yeni-
den seslendirilmekle kazanir. Bir seyin yaziya dokiilmesi, onun anlamini koruma, kayit
altina alma gibi olumlu bir islev yerine getirse de; yazi ayn1 zamanda, “dilin yasayan

canliligin1” yitirip kendisine yabancilagsmasini ve soziin canli ortamindan uzaklagmanin

255  Ricouer, Interpretation Theory, s.28.
256  Ricouer, Interpretation Theory, s.28.
257  Ricouer, Interpretation Theory, s.37.
258  Ong, Sozli ve Yazih Kiiltiir, s.20.
259  Ellul, Séziin Diististi, s.64.
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bir isaretidir.”** Humbold’tun da belirttigi gibi dil siirekli olan ve her anda gelip gegici
olan bir seydir. Bu yiizden dilin yaz1 bi¢iminde saklanmasi, tam olmayan mumya tiiriin-
de bir saklanmadir. Dilin kendisi bir iiriin (ergon) degil, bir etkinliktir (energeia).”'

Ozellikle Ricouer tarafindan dile getirilen yazili dilin olayin resmedilmesinden

. 262
ibaret

oldugu diistincesinin farkli cagrisimlari olsa da s6zlii dilin yaziya gegirilmesiyle
birlikte birtakim degisimlerin olmasi kaginilmazdir. Bunlari su sekilde 6zetlemek miim-

kindir.

So6zIi bir mesajla, yazili bir mesajin iletisim bigimleri birbirinden farklilik gos-
termektedir. Bu bakimdan sozli bir mesajin yaziya gecirilmesiyle birlikte iletigim mo-
dellerinde birtakim degisimlerin olmasi1 dogaldir. Bu 6zelliklerin belkide en dnemlisi
mesajin konusan ile baglantisidir. Bilindigi gibi yiiz-ylize gerceklesen iligkinin yerine
mesajin dogrudan dogruya harflere dokiilerek yaziya gecirilmesinin sonucu olan daha
karmagik okuma-yazma iliskisine birakmasi durumunda iletisim zincirinin bir ucunda
yer alan mesaj-konusan iliskisi ve zincirin diger ucunda yer alan mesaj-isiten iliskisi ta-
mamiyla kokten sekil degistirmistir. Yiiz-yiize iligkilerde arada en azindan karsilikli bir
iliskinin varhig1 s6z konusudur. Fakat yazi bu iligkinin yerine okuma-yazma iligkisini
koyarak karsilikli iliskiyi ortadan kaldirmaktadir. Ricouer’un deyimiyle diyalojik durum
adeta patlamistir. Yazi ile okuma iligkisi artik tikel bir konusma-dinleme iliskisi olmak-

tan ¢ikarak baska iletisim modellerine déniismiistiir.**

Daha 6nce bahsettigimiz gibi
sOzli bir dilde dilin isitsel ve sesli 6zellikleri 6n plandadir. Yazi ise sabitlestirilmis, isit-
sel alandan gorsel alana gegen s6z konumunu alir. Gorsel alana kaymastyla birlikte diya-

logu icermeyen s6z haline gelir.*** Yazili dil, deyim yerindeyse seslerin resmini cizer ve

260  Osman Bilen, Yorumbilimin Felsefi Temelleri, Kitabiyat, Ankara 2002, s.25.
261  Akarsu, Dil-Kiiltiir Iiskisi, s.21.

262  Ricouer tarafindan dile getirilen soziin yaziyla sabitlik kazanmasinin olayin resmedilmesinden iba-
ret goriilmesi 6zellikle Hristiyan vahyinin géz 6niinde bulunurarak varilan bir sonug olarak bakila-
bilir. Onerme merkezli vahiy anlayiginda vahiy kitap vasitastyla &zel bir toplum olustururken, kisi
merkezli vahiy anlayisinda &nce bir olay meydana gelir (Hz. Isa’nin ¢armihta gerilmesi, Tanr1’nin
Isa’nin bedeninde somutlasmasi vb.) Oyle ki kisi merkezli vahiy anlayisinda vahiy bir anlamda o-
lay formunda gergeklesen bir seydir. Vahyin olay formunda gergeklesmesi tarihte olmus bitmis ba-
z1 olaylardan ve yasanmakta olan bazi tecriibelerden ilahi iradenin ¢ikarilmasi olarak gériilmekte-
dir. Hatta bazilarina gore Tanrisal mesaj Tanrinin insan yazar araciligi ile 6gretmek istediklerini
icermektedir. Yani Hz. Isa’min basindan gegen olaylarin birisi tarafindan yaziya gegirilmesi s6z
konusudur. Bu konuda daha genis agiklamalar i¢in bkz. Recep Kilig, Modern Bati Diistincesinde
Vahiy, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 2002, s.167-171.

263  Ricouer, Interpretation Theory, .29
264  Ellul, Séziin Diisiisti, s.64.
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uzayda ¢izgiseldir. Sozlii dil ise fonetiktir ve zamanda ¢izgiseldir.>*®

Soziin yaziyla sabit hale getirilmesinde meydana gelen degisimlerden biride dilin
referans alaninin degisime ugramasidir. Soyle ki s6zl1ii bir hitapta anlam-referans iliskisi
kendine atif yapan bir iliskidir. Konusma iliskisi i¢erisinde hem konusanin hem de isiten
kisinin paylastigi, ortak oldugu durumun gdosterilebilmesidir. Bu ortam diyalogu iger-
mektedir. Yaziyla sabit hale getirmenin parcaladigi sey, referansin bu diyalojik 6zelligi-
dir. Diyalojik durumda anlam bir simdi-buradalik 6zelligi gostermesine ragmen, yazida
bu 6zelligin kaybolmasiyla birlikte, metin i¢ginde bulundugu zaman diliminden koparak,
belirsiz bir zaman diliminde, muhatap sinirlar1 disinda bir okuyucu kitlesi olusmasi de-
mektir.”*® Vahiy ortaminda yazili bir metinden daha gok bir s6z olarak algilanan ve ya-
sanilan Kur’an i¢in de bu s6z konusudur. Zira vahiy ortaminda en azindan muhataplarin
belli olmasi ve vahyin hitabi bir karekterde olmasi -daha sonra deginecegimiz gibi- dilin
referans alaninin belli olmasini ortaya ¢ikarmistir. Vahiy ortamindan uzaklasildikca ya-
zilan eserlerde 6zellikle de Ulumu’l-Kur’an eserlerinde bu anlam bosluklar1 giderilmeye
ve daha anlasilir kilinmaya calisilmistir. Esbab-1-Niizul, Mekki-Medeni, Nasih-Mensuh,
isaret zamirlerini anlamaya ¢alisan Miibhemat vb. disiplinler yazili metinle yiiz ylize ge-
len muhtemel okurlar i¢in ele alinan konular arasinda oldugunu séyleyebiliriz.

Konugsmadan yazmaya gecisle birlikte gerceklesen en 6nemli degisim mesaj ile
onu ileten arag arasinda oldugu sdylenebilir. Bilindigi gibi ilk zamanlarda -Islam dncesi
vahiylerin ve Islam vahyinin kay1t altina alinmasi ile ilgili siiregler- sdziin tas, deri, hur-
ma kiitiikleri, papirus veya kagit gibi nesneler, sesin harici bir tasiyiciyla sabit ve kalici
hale getirilmesini saglamistir. Sesli ve mimiksel ifadelerin yerine gecen bu yaziya ge-
¢irme iginin kendisi aslinda ¢ok biiyiik bir kiiltiirel basaridir. Burada insan yiizii ortadan
kalkarak bunu yerine mesaj1 birtakim maddesel isaretler aktarmaktadir.”®’ Dolayistyla
sOzlii iletisimde miimkiin olan jestler, mimikler, tonlama, ifadelerin s0ylenis bi¢cimleri,
sOziin edasi, konusan kimsenin ruh hali gibi dil dis1 unsurlar yazili bir mesajda iletile-
memektedir. Bu durumda yazili metin ancak bize olaylarin resmini verebilmektedir.
Yazma ancak sozlii mesaj durumunu yok olmaktan kurtarabilmektedir. Cilinkii yazmanin
sabit ve kalic1 hale getirdigi sey aslinda konusma olay1 degil konugmada sdylenen sey-

dir. Yazdigimiz veya yaziya gecirdigimiz sey konusma eyleminin bilgisel i¢erigidir veya

265  Ellul, Soziin Diisiisti, s.63.
266  Ricouer, Interpretation Theory, s.34-35
267  Ricouer, Interpretation Theory, s.26.
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konusmanin anlamidir. Jestlerin, mimiklerin eslik ettigi canli konugsma olayinin kendisi
degildir.**® Burada iizerinde diisiiniilmesi gereken, vahyin ilk dsnemlerde canl bir s6z
olmasi ve Peygamberin kendi toplumuna bunu seslendirmesi durumunda ki olguyla,
vahyin yaziyla sabitlik kazanmas1 durumundaki olgunun birbirinden farklilik gésterme-
sinin dogal oldugudur. Bilindigi gibi vahiy siirecinde ¢esitli olaylar olmakta ve canli bir
etkilesim s6z konusuydu. Gelen vahiyler Peygamber tarafindan ¢esitli olaylar baglamin-
da nakledilerek sahislarin vahiy karsisinda ki tutumlari birebir izlenebiliyordu. Vahyin
yaziya gegirilmesiyle birlikte, insan sesi ve karsilikli etkilesimin yerini, okuma iligkisi
almigtir. Dolayisiyla vahyin sesli olma 6zelligi yeniden seslendirilmesiyle anlam ka-

zanmaktadir.

S6zlii mesaj durumunda konusan kisinin konugmanin bir tarafi olmasindan dola-
y1, mesajin sdyleyen kisiye isaret etmesi dogrudanlik karakteri tagir. Konusan kisi sura-
da-olus anlaminda oradadir ve varolmaktadir. Bunun bir sonucu olarak konusanin kisisel
niyeti ile s6zlii mesajin anlami birbiriyle ortiisiir ki konusanin neyi kastettigini anlamak
ile onun sdzlii mesajin1 anlamak ayni sey olmaktadir.*® Burada bunu gerekli kilan 6zel-
liklerin baginda s6zlii hitabta baglamin sdylenen sozle beraber bulunmasidir. S6z bagla-
min1 kendi i¢inde tagimasindan dolay1 harici bir baglama yerlestirmenin fazla bir anlami

yoktur.

Daha 6nce bahsettigimiz sozlii dilde konugmaya eslik eden birtakim durumlar s6z
konusudur. Bunlar, konugsmanin bi¢imi, tonlama, konusan kisinin yapmis oldugu jest ve
mimikler, s6zlii dilde olan biiriinsel (ses inis ¢ikiglari vb.) yapilardir. Bu agidan bakildi-
ginda yaziyla kaydedilen bir anlamda konugmanin anlamidir. Bu sebepten ifade tarzi
konusmanin en az kaydedilebilir yoniidiir ve dogasi1 geregi sozlii dile daha yaklndlr.270
Kur’an’a baktigimizda Kur’an su andaki muhataplarina tarihte olmus olan birtakim
olaylarin resmini sunmaktadir. Canli konusmada insan, birinin 6teki kisi vasitasiyla
ulagmay1 umdugu kelimelerin- onlara tonlama, mimik ve jestler eslik eder- pesinde ol-
mast anlamina gelen tartismanin verme-alma tarzi i¢inde anlamaya ulasmaya calisilir-
ken, yazili konugmada kelimelerin goriiniiste ima ettigi agiklik, metin basili oldugu i¢in

iletilemez. Bu ylizden, yorumun ve anlamanin fiili ufuk boslugu yazida metnin kendi

i¢cinde agilir; bu ufuk okuyucunun doldurmasi gereken bir ufuk boslugudur. Yazi konu-

268  Ricouer, Interpretation Theory, 26-27.
269 Ricouer, Interpretation Theory, s.29.
270  Ricouer, “Anlamli Eylemi”, s.29.
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sulan seyin basili tekrarindan daha fazla bir seydir. Suras1 apagiktir ki yazida sabitlesen
her sey geriye, baslangicta sdylenen seye atifta bulunur, fakat bu ileriye bakmakla esit

6lciide bir geriye atifta bulunma olmalidir.””!

Yaziyla birlikte sozciikler yok olmaktan kurtularak elden ele dolasan metinler ha-
line gelerek iletisim bigimlerini zaman ve uzam i¢inde farklilagmasini saglamaktadir.
Ayni zamanda konusma eyleminin yaziyla sabitlestirilmesi, onun incelenmesine, islen-
mesine, lizerinde birtakim tartismalarin yapilmasina ve ¢esitli bicimlerde yeniden diizen-

272

lenmesine imkan tanimaktadir.””* Daha sonra deginecegimiz gibi yorum siirecinin bas-

lamasi, sOylenen sozlerin kayit altina alinmasindan sonra gergeklesen bir durumdur.

E. YAZILI KULTURUN TEMEL OZELLIKLERI

Stiphesiz yazil dilin pek ¢ok 6zellikleri vardir, dolayisiyla bu konu daha genis
arastirmalara ihtiya¢ duymaktadir. Biz burada 6nemli gérdiiglimiiz bazi 6zellikleri iize-
rinde durmak istiyoruz. Daha 6nce bahsettigimiz gibi sdziin yaziyla sabitlenmesi insan
yasaminda derin etkiler birakabilmistir. S6zlii dilin daha temel oldugunu bu agidan yazi-
11 dilin konusmaya sadece bir ek olmadigini, konugmay1 sozlii-isitsel duyudan ¢ikarip
yeni bir duyu diinyasina, gormeye bagladigi i¢in hem konusmay1 hem de diisiinme bigi-
mini degistirdigi sdylenebilir. insanoglu hafizay1 giiclendirmek amaciyla comaklara cen-
tik atmay1 vb. hafizay1 destekleyen araglardan sonra nihayet yaziy1 bulmus ve hayatinda
kullanmistir. Ancak bunlardan higbiri yazi gibi insan hayatinin isleyisini ve yapisini de-
gistirip yeniden kurmamustir.””> Matbaa ve yazi zamanla diisiinme ve anlatim bicimine
hiikmetmekten bir tiirlii vazgegmeyen isitsel {istlinliigiin yerine, yazinin baslattig1 ama
tek basina yeterince destekleyemedigi gorsel iistiinliigii gecirmistir. Ozellikle baski tek-
nolojisinin yayginlasmasi, yazinin hi¢bir zaman yapamayacagi kadar kelimeleri gorsel
mekana yerlestirmektedir. Yazi sayesinde kelimeler, ses diinyasindan gorsel mekana ta-
sinir, seslerin yerine orada duran, kendisine bakilan, bazen okunan bir sey konumuna in-
dirgenmis olur.*™* Yazi kiiltiiriinde metnin igerigi, fiziksel olarak birbirine baglanur, okur
bu sayede kac¢irdig1 herhangi bir diisiinceyi istedigi kadar {ist {iste okuyup, aradig1 diizeni

tekrar elde edebilir. Metinden yoksun sozlIii kiiltiirlerdeyse anlati, baska s6z sanatlarina

271 Hans Georg Gadamer, “Metin ve Yorum”, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler,
cev.:Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay., Istanbul, 2002, 5.299.

272 Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.91.
273 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.104.
274 Ong, Sozlii ve Yazul Kiiltiir, s.144.
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oranla diislinceyi par¢alamadan, bir biitlin olarak ¢ok daha uzun yasatlr.275

fletisim modellerindeki degisimler, insan hayat1 koklii bir bigimde degisiklige ug-
ratir. Yazinin ortaya ¢ikmasi ve bunun akabinde meydana gelen metinlesme, insan zih-
ninin doniisiim yasamasinda 6nemli etkilere sahiptir. Oyle ki, yaz1 ve kitap giiciin, otori-
tenin 6nemli bir arac1 haline gelir.’® Yazinin diger bir 6zelligiyse, iletisim durumundan
soyutlandig1 icin metinde kelimeler yalnizdir. Ayrica, metni birlestirirken, bir sey yazar-
ken, yazili sozceyi tireten kiside yalnizdir. Dolayisiyla yazi yazmak yalniz-basinalik ta-
styan bir eylemdir.”’” Dogal konusma dilinin tersine yazi her seyiyle yapaydir. Yazi do-
gal yazilamaz, halbuki konusma insanin dogal yetenegidir. Bu agidan konusma bilingli
yasami yuriirliige koyar; fakat biling diizeyine, bilingdis1 kaynaklardan ¢ikar. Nitekim
dilbilgisi kurallar1 da biling disinda yasar; kurallarin ne oldugunu séze ddkmeden de on-
lar1 kullanmak ve yenilerini ortaya koymak miimkiindiir.*”® Konusmaya oranla yazi bi-
lingdisindan kaginilmaz olarak ¢ikagelmez. Bu anlamda konusulan dilin yazilma siireci
bilingli yaratilmis belirli kurallarin yénetimindedir. Ornegin belirli bir resim yazis1, be-

lirli bir kelimeyi temsil eder veya a harfi b harfinden baska bir sesbirimdir.?”

Yazinin bir toplumda yayginlik kazanmasi belli bir siireyi alan bir ugrastir. Bas-
langicta yazi ister alfabeli ister alfabesiz olsun dar ¢evrelerden yayilmaya baslar. Islanun
ilk donemlerinde ¢esitli nedenlerle higbir alim kendi yazdiklarini bagimsiz bir kitap ola-
rak yaymlamamistir. Hatta baz1 alimler kendi ders notlarini sinirli sayida bir grubun kul-
lanmasi i¢in yaziya gegirmislerdi.”*

Yeni bir durum karsisinda kalan toplumun ve ¢evrenin yaziya kuskuyla bakmasi
muhtemeldir. Islamn ilk dénemlerinde bdyle bir kuskunun varlig: hissediliyordu. O dé-
nemde yaziya hafizadan dolay1 giivenli bir ara¢ olarak bakilmadig: bile soylenebilir.
Bilgiyi ezberinden nakletmeyen kimselerin bilgisine glivenilmedigi seklinde birtakim
rivayetler mevcuttur. Yeni bir sey olan yaziya karst olumlu-olumsuz tepkiler ve bu tep-
kilerin tagidig1 anlamlar toplumdan topluma degismektedir. Hatta bazi toplumlarda ya-

zinin biiyiilii bir gii¢ tasidigima inanilmaktaydi.*®' Sadece sozciikleri yazili olarak gor-

275  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.166.

276  Goody, Power of Writtten, s.155.

277  Ong, Sozlii ve Yazuli Kiiltiir, s.122.

278  Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir, 5.101.

279  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.101.

280 C. H. M. Versteegh, Arabic Grammer and Qur’anic Exegesis in Early Islam, s.51.
281  Ong, Sozlii ve Yazuli Kiiltiir, s.113.
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mek onlarin siirekli ve saglam bir sey olarak algilanmasini saglamaktadir. Aslinda bu bir
dereceye kadar dogrudur. Ciinkii yazi dilin birligini saglamaya sesten daha elverislidir.
Ciinkii dilin belli kurallarla diizenlenmesi ayn1 zamanda herkes tarafindan benimsenme-

: e e oA 282
sine ve resmi bir hiiviyet kazanmasina imkan tanimaktadir.

Zaten yazili olmayan dil-
ler bu birligi saglayamayarak zamanla yok olmaya ve belli bir azinlik tarafindan yasa-

tilmaya mahkum olmuslardir.
1. Evrensellik kazanmasi

Yaziya gegirilen metinlerin 6zelliklerinden birisi, belki de en dnemlisi onlarin
kamuya ait olmasi, tartisilmaya, elestirilmeye acik hale gelmesidir. Konusulan s6z ve
diisiinceler, kisilerin sinirli anlam evreninden ¢ikarak kendini kamuya agmasiyla birlikte,
herkes tarafindan okunan, tartisilan bir nesne haline gelmektedir. Yaziyla sabit hale geti-
rilen s6z artik geri dondiiriilemeyen ve iizerinde diizeltmeler yapilamayan bir sdzdiir. Bu
anlamda yazi kendi tutarliligim veya tutarsizligini kendi icerisinde tasimaktadir. Ozellik-
le bir s6z mahiyetinde olan Kur’an i¢in ilk donemlerde nasih-mensuh ayetlerin varligi
bir sorun veya en azindan bir tartigma giindeme getirmemistir. Fakat mushaf halini al-
diktan sonra bu ayetleri uzlagtirma ¢abalarinin ortaya ¢ikmasi tizerinde diisiiniilmesi ge-
reken konulardan biridir.” Dolayisiyla yaziya gegirilen metinler kendi tutarliliklarini ve-
ya tutarsizliklarini kendi i¢lerinde tasimaktadirlar ve elestiriye a¢ik hale gelmektedirler.
Metinler bir kere yaziya gecirilip kopyalandig1 vakit, eser artik diinyadadir ve yazarin
kontroliinden ¢ikarak okuyan herkese seslenen bir mahiyet kazanmaktadir.”®

Daha 6nce bahsettigimiz gibi sozlii iletisimde bilgiler belirli bir cevreden 6teye
ulasamaz. Bilgilerin daha genis kitlelere yayilmas1 ancak basili metinler sayesinde ger-

¢eklesir. Basili metinlerin elden ele dolasmasi sonucunda insan aklinin herkes tarafindan

282  Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, s.58-59.

* Kuran-1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda ilk bakista bir ¢eliski varmig gibi goziiken ayetler vardir.
Tefsir Usuliinde veya Ulumu’l-Kur’an ¢alismalarinda bu konular Miigkilii’l-Kur’an baslig1 altinda
ele alinip inceleme konusu yapilmstir. Ozellikle sik verilen ayetlerden biri olan Bakara suresinin
51.Ayeti ve A’raf suresinin 142. ayetleridir. Bakara suresinde Musa ile kirk gece s6zlesilmesinden
bahsedilirken, A’raf suresinde ise Musa ile otuz gece sozlesilmesinden sonra on gece daha ilave
edilmesinden bahsedilmektedir. Aslinda tamamlanmis bir metinde bunlar bir kusur olarak goriile-
bilir. Fakat devam eden bir metinde bunlar bir kusur olarak algilanmaz. Niizul sirasina gore A’raf
suresi 39. sure Bakara ise 87. suredir. Ozellikle kitabina Te’vilu Miiskili’l-Kur’an adin1 veren Tbn
Kuteybe’nin bu konuda ki eseri dikkat ¢eker. ibn Kuteybe celisik ifadelerle ilgili bir boliim agarak
bunlar1 telif etmeye calismistir. Bkz. Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Tevilu
Miiskili’I-Kur an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 46-58.

283  Edward Said, Kis Ruhu, ¢ev.: Tuncay Birkan, Metis Yay., Istanbul 2000, s.122.
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uygulanmasi saglanmis olur. Yazili metinler {izerinde karsilikli muhakeme, tartisma,
akil yiirtitme imkanlarinin olusmasi miimkiindiir. Bunun ger¢eklesmesi ise ayni dili ko-
nusan insanlarin ilgisini belirli bir tartigma zeminine ¢eken, yazi ve matbaa sayesinde-
dir.”®* ibn Haldun’un da bahsettigi gibi sdylenmek istenen sézler ok uzak bélgelere an-
cak yazi ve kitap sayesinde ulagabilir. Oralara gidilmeden ve muhataplarla dogrudan go-
rliisilmeden yazi araciliiyla ihtiyaglar giderilir. Buna ilaveten onlarin naklettikleri ha-
berlere ve yazmis olduklari ilimlere ulasilabilir ve diger insanlar onlarin ilimlerinden bu
sekilde haberdar olurlar.”®® Ozellikle yazili metinler, kendi toplulugunu olusturarak ileti-
sim dairesini genisletir. Sonug olarak metnin yeni iletisim tarzlarini baglatmasindan s6z
edebiliriz. Bu ger¢eklestigi 6l¢iide de eserin kendi yarattigi muhatap kitle tarafindan ta-
ninmast, éngériilemez bir olaydir.”*

Sozli dil veya sozlii yapilan bir mesaj islemi karsilikli iliski (diyalojik) durum ta-
rafindan 6nceden belirlenen muhataplara- yani size, baska birisine, ikinci sahsa- hitap
ederken, yazili bir metin bilinmeyen ve dnceden dngoriilemeyen bir okur kitlesine ve
potansiyel olarak da okumasini bilen herkese hitap etmektedir. Burada cami’de vaaz
eden bir vaizin konustugu konular orada bulunan kimselere yonelmisken bu konugmala-
rin kitaplagmasi sonucunda daha 6nceden dngdriilemeyen bir okur kitlesi hitabin muha-
tab1 haline gelecektir. Bu ise ancak bir paradoksla agiklanabilir. Bu durumda mesaj,
maddi bir destek ile iligkilendirilmesinden dolay1 yliz-yiize olmanin darligindan kurta-
rilmis anlaminda daha manevi ve ruhani hale gelmis olur.”®” Muhatabin bu sekilde ev-
rensellesmesi, yazmanin en ¢arpici sonuglarindan biri olarak degerlendirilebilir. Evren-
sellik kazanmasinin yani sira yazili s6ylemin, bir 6zelligi de kendisini tiim goriiniir gon-
dermelerden kurtarmas: goriinmez géndermelere yol agmasidir.”*® Yazili soylem diyalog
olayinin anlik sinirlarini agarak evrensel bir nitelik kazanmis; bilinmeyen, gériinmeyen
bir okuyucu, sdylemin araliksiz muhatabi haline gelmistir.”® Kur’an’mn yaziya gegirilip
mushaf haline getirilmesi sonucunda genis kitlelere yayilmasi ve kendi hitap ¢evresini

olusturmasi siiphesiz lizerinde diisiiniilmeye deger konulardan biridir. Hz. Osman done-

284  Roger Chartier, Yeniden Gegmis, Tarih-Yazil Kiiltiir-Toplum, ¢ev.: Lale Arslan, Dost Yay., Anka-
ra 1998, s.200.

285  Ibn Haldun, Mukaddime, s.417.

286  Ricouer, Interpretation Theory, s.31.
287  Ricouer, Interpretation Theory, s.31.
288  Goka, Once Soz Vard, s.79.

289  Goka, Once Soz Vards, s.78.
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minde mushafin ¢cogaltilip ¢cevre bolgelere gonderilmesiyle birlikte Kur’an kendi hitap
cevresini de genigletmistir. Aslinda ilk donemlerde Kur’an’a bir sozler toplami olarak

bakilirken bu donemle birlikte kitap muamelesi yapilmaya baslandigi sdylenebilir.

Sozlii soylem zorunlu olarak soylem anindaki kisiyi ya da kisileri muhatap kabul
ederken yazili s0ylemin muhataplari, diyalog durumunun esit kosullarinda yer almayan
okuyuculardir. Bu haliyle yazili sdylem diyalog olaymnin anlik sinirlarini ve konugsmada-
ki yiiz ylize olmanin kisitliklarini agarak evrensel bir nitelik kazanmus, bilinmeyen, go-
riinmeyen bir okuyucu kitlesi sdylemin araliksiz muhatabi haline gelmistir.”° Yazinin
bulunmasindan sonra ortaya ¢ikan matbaa sayesinde yazilan eserlerin daha hizli basilip
yayilmasi ve paylasimin saglanmasi birbirinden habersiz olan kisilerden bir kitle olus-
mustur. Okuyucularin artmasiyla birlikte akil iizerine kurulu yargilarin, herkesge benim-
sendigi soyut ve goriinmez bir mahkeme olusturmasindan bahsedebiliriz. S6zlii ve yazili
dilin 6zelliklerinden bahsederken, Cahiz’1n, s6ziin sabitlenmesiyle birlikte zaman ve

mekan boyutunu asararak evrensellesmesi konusunda soyledigi su sozler anlamlidir:

S6z konusulma aninda ki seyle sinirhidir. Kalem (yaz1) ise hem konusma anini1 hem de konusma
aninin digindaki durumlari kapsar. Yazi gegmis zamandaki seyleri muhafaza ettigi gibi hali ha-
zirdaki seyleri de igerir. Yazi, zaman ve mekan boyutu olmaksizin okunur ve okutulur. S6z ise

dinleyeninden Gteye gegemez.291

2. Soyut, Elestirel Diisiince ve Yorumun Ortaya Cikisi

Daha 6nce gordiigiimiiz gibi sozlii kiiltiirlerde diisiinceler ve hayat, biiytik 6l¢iide
giindelik tecriibeye baglidir. Olaylarin giindelik hayat tecriibesinden 6teye uzanamama-
s1, konusulan dilin somut olmasina yol agmaktadir. Aslinda yorumlama etkinliginin bir
anlamda yaziyla yiizlesme sonrasinda gerceklestigi sdylenebilir. Ozellikle Peygamber
doneminde yorum etkinliginin fazla olmamasini vahyin bizzat muhatap olanlarin sah-
sinda ve vahyin mushaf haline gelmesinin daha sonra ger¢eklesmesine baglanabilir.
Cilinkii burada yorumu gerektiren bir durum s6z konusu olmamaktaydi. Vahiy yasanilan
hayatin icinden gelen bir 6zellik sergiliyordu.

Sozlii kiiltiirlerde diistincelerin ve konusulan sézlerin kaydedilmemesi, konugma
stirecinde sOylenen sozler lizerine diisiinmenin saglanamamasi soyut diigiincenin olus-
masini zorlagtirmaktadir.*** Ciinkii yazi, ayni zamanda insanlarin kendi konugmalarina

nesnel anlamda bakabilecegi bir ortam hazirlamaktadir. S6zciikler, silinip giden isitsel

290 Goka, Once Soz Vards, s.77-78.
291 el-Cahiz, el-Beyan, 1/80.
292 Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.55.
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ozelliklerden daha ¢ok, siirekli goriinen, elle dokunulan nesneler haline gelmektedir. Bu
doniisiim, iletisimlerin zaman ve uzam i¢inde 6nemli bi¢cimlerde baskalastig1 anlamina
gelir. Ayn1 zamanda konusma eyleminin yazi i¢ginde maddelestirilmesi, onun incelenme-
sini, islenmesini ve ¢esitli bicimlerde yeniden diizenlenmesini saglarnaktadlr.293 Sozli
aktarilan ya da konugma sirasinda tiretilen anlam, dinleyicinin tiim dikkatini gerektirir-
ken yazil1 bir metin okuyucuya mesafeli olarak degerlendirme imkani tantyarak okuyu-
cunun metnin tizerinde elestiri gelistirme, diisiinme vb. daha sogukkanli degerlendirme
firsat: saglar.”®* Okuryazarlik bilinen ile bilen arasinda bir ayrilmay1 zorunlu kilar.
Okuryazar kisi i¢in gercek hemen yani basinda istedigi an dokunabilecegi mesafededir.
Ne var ki bu gercegi ele gecirmek icin onu betimlemek, ¢dziimlemek, siniflandirmak ve
tanimlamak gerekmektedir. Bu siirecte 6zneyle nesne arasinda, yani okurla metin ara-
sinda elestirel ¢dzlimleme ve yorumlama siireci baglar. Climlelerin veya kitabin sayisiz
defa okunabilmesi- kisi tarafindan tek basina, sessizce igeriginin incelenmesi- yavas ya-
vas elestirel diisiincenin dogmasini saglar. Bu sozlii kiiltiirlerde miimkiin olmayan bir
durumdur. Clinkii sézellikte konugma ve diistinme climleler agizdan ¢ikarken egsiiremli
olarak gercgeklesir. Sozellikte insan dur ben sunu yiiksek sesle diisiineyim diyemez. Dii-
stince dedigimiz i¢sellestirilmis metin s6zlii kiiltlirlerde heniiz olusmamustir. Dolayistyla
bir climleyi okumak demek ayni1 anda zaman1 ve uzami soyut ve kavramsal bir sekilde
g6rmek anlamina gelmektedir.”> Yazi ve buna bagli olarak hesabin insan aklini gelis-
tirmesi arasinda ge¢cmiste bazi paralellikler kurulmustur. Konu hakkinda “Sanatlarin
ozellikle de yazi ve hesabin insan aklim1 gelistirmesi hakkinda” bir boliim ayiran ibn
Haldun 6zetle yaz1 ve hesabla, insan aklinin soyutlamalara dayali bir diislince ortaya
koymas1 arasinda kurmus oldugu irtibat burada amlmaya degerdir. Ibn Haldun’a gore
aklin gelisimi i¢in sanatlarin en faydali olan1 kitabettir. Ciinkii yaz, ilimleri ve birtakim
goriisleri i¢ine alir. Ciinkil kitabette yazili olan harflerden hayaldeki sozli kelimelere
gecilir. Hayaldeki s6zlii kelimelerden ise zihinlerde ki anlamlara gegilir. Kitabette bir
delilden baska bir delile gecilmektedir. Buna alisan nefis (zihin) delillerden medlullere
gecebilme melekesini kazanmis olmaktadir. Aslinda Ibn Haldun’un belirtmis oldugu dii-
stinceler, burada ortiilii bicimde yaziyla soyut diisiincenin, soyutlamanin ve belli ¢ika-

rimlarda bulunmanin yazi sanati sayesinde ortaya ¢iktigini vurgular mahiyettedir. De-

293 Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.91.
294  Assman, Kiiltiirel Bellek, (N. Luhman’dan aktararak), s.279.
295  Sanders, Okiiziin A’st, s. 38..
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vamla ibn Haldun hesapla ugrasanlarinda yaziyla ugrasan katiplere benzedigi soyler.
Ciinkii hesap sanati sayilar1 ekleme ¢ikarma esasina dayanmaktadir. Bu ise bir iglem ya-
parak ¢ikarimda bulunmak anlamina gelmektedir. *°Kisaca yazi diistincenin gelisimi ve
sOylenen sozlerin yaziyla kalic1 hale gelmesi iizerinde diisiiniilen ve birtakim ¢ikarimlar
yapilabilecek bir duruma getirmektedir. Yazinin yaptig1 bu doniisiim ayn1 zamanda ra-
kamlara bagli olarak hesap yapma islemi i¢inde gegerlidir. Ciinkii hesap yapmak teorik

ve soyut bir islem olarak goriilmektedir.

Daha 6nce bahsedildigi gibi sozlii kiiltiirlerde dil sese dayanir ve biiyiik 6l¢iide
dilin sesli kullanim1 daha etkilidir. Yaziyla birlikte veya daha yerinde olarak bir metin
tarafindan olusturulmus kiiltiirlerde, okumanin dogast isitsel alandan gorsel alana kaya-
rak temelden degisime ugramistir. Bu kiiltiirlerde sézclikler, yiiksek sesle okunmak ye-
rine i¢ten okunmaya daha elverislidir. Dolayisiyla bir metinle yiizlesen okuyucunun ya-
zilan metinleri okurken bir yandan da bunlarin anlami tizerinde diistinmesi miimkiin ol-
maktadir.””” Bu etkinlik, diisiinen, sorgulayan benligin ortaya ¢ikmasia yol agmustir.
Sozellikte sozciikler hemen ugup gider ve hatirlanmalar1 ya da {izerinde diisiiniilmeleri
icin zaman kalmaz. S6zciikler ancak bir yere sabitlendikleri zaman tekrar tekrar gézden
gegirilebilirler.””®

Kitap veya herhangi bir metni okumak, her insanin sessizlik ve yalnizlik i¢inde
yapabilecegi bir eylemdir. Ayrica bilgilerin metinlerle sabitlik kazanmas, kitaplardan
almabilecek bilgilerin bir araya gelmesiyle birlikte insanlarin séyleyip dinledikleri sozlii
anlatimin yarattig1 coskulu duygularin karsisinda, mantik yiiriitmenin soguklugu, diisiin-
celerin elestirel incelemeleri ve yargilar1 yer almaktadir.”® Bir sozlii kiiltiir uzun boylu
sOzlii destanlar iiretebilir ve insanlar arasinda anlatilarak yayilabilir. Clinkii bunlar hatir-
lanabilir izleksel ve formiilsel unsurlardan olusur, ancak ortaya drnegin Aristoteles’in
retoriki gibi gizgisel bir ¢oziimleme ortaya koyamaz.** Okuryazarlikta biitiin diisiinceler
belli bir oranda analitiktir, kendi igerigini pargalara ayirir. Ancak deneyimlerin ya da

sOylenen climlelerin soyut olarak birbirini izleyen, siniflandirici, agiklayici bir sekilde

296  Ibn Haldun, Mukaddime, s.428-429.

297  Burada Islam geleneginde tedvin asriyla birlikte yazili metinlerin ¢ogalmasi ayni zamanda soyut
ve elestirel diisiincenin yolunuda agmustir. Inzal siirecinde bir s6z mahiyetinde olan Kur’an {izerin-
de bir yorumlama etkinliginin olmayis1 da bu diislinceyi desteklemektedir.

298  Sanders, Okiiziin A ’s1, s. 38.
299  Chartier, Yeniden Gegmis, s.200.
300 Goody, Yaban Aklin Elestirisi, $.133
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incelenmesi yalnizca okuma yazma yardimi ile gergeklesir. Sozlii kiiltiirde yasayan in-
sanlar ¢ok sey dgrenebilirler, birgok bilgiye sahip olabilirler ve bunlar1 kullanabilirler
fakat bu bilgeligi bizim ¢aligmak dedigimiz yontemlerle elde etmezler. Onlar ustayla
cok yakin yasanan bir ¢iraklik iliskisinde, dinleyerek duyduklarini tekrarlayarak, atasoz-
lerini benimseyip onlar1 farkli sekilde bir araya getirmeyi 6grenerek, kaliplasmig bazi
bilgileri 6ziimseyerek 6grenirler.”®! Okuryazarligin artisiyla birlikte her kiiltiirde say1
sisteminin gelismesi arasinda bir paralellik vardir. Her ikisi de insanlarin somut gercek-

lerden soyut fikir ve kavramlar tiretmelerini gerektirir.’*

Bilindigi gibi yazi bilinen ve bilen arasinda belli bir ayrigsmay1 saglamaktadir. Bu
ayrigma sayesinde okur ayni zamanda kendi i¢ diinyasina bakisini daha da zenginlestire-
bilir. Okuduklar1 iizerinde yeni yorumlar yapmas1 miimkiin hale gelebilir. Yazi ile bir-
likte Budizm, Musevilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dini gelenekler dogmus ve
her birinin kutsal kitaplar1 yazilarak bunlar tizerine gelistirilen yorum gelenekleri olus-
mustur.’” Ozellikle islam i¢in sdyleyecek olursak vahyin mushafhalini almasiyla bera-

ber yorum geleneginin basladigi sdylenebilir.

Antik Yunan donemi bilindigi gibi sozlii kiiltiiriin hakim oldugu bir donemdi. Bu
donmede elde edilen baz1 bilgilerin korunmasi ve kaybolmamasi igin siirekli tekrar ge-
rekliydi. Bu donemin diger bir 6zelligi ise kaliplagsmis diisiince bi¢cimlerin hem bilgelik
hem de etkili bir kamu yonetimi i¢in gerekli olan bir 6zellik tasimasiydi. Yunan alfabe-
sinin asag1 yukar1 720-700 yillarinda gelistirilmesinden birkag ylizyil sonra yaziy1 etkin
bir sekilde i¢sellestirmelerinden dolayz, bilgilerin hafizay1 destekleyen sozlii kaliplardan
c¢ikarak yazili metinlerde korunmasindan dolay1, zihne ¢ok daha 6zgiin ve soyut diisiince
yollar1 agilmigtir. Muhtemelen Platonun sairleri devletine sokmamasinin asil nedeni, ya-
ztyla sekillenen diislince diinyasina, geleneksel sairlerin ¢ok sevdikleri 6l¢iilii ve ritimli
kaliplarin gegerliligini kaybetmelerinde aranabilir.’** Yazmimn yayginlasmasi, sézlerin
kayit altina alinmasi yaziya karsi bir kesinlik ve giivenirlilik getirmistir. S6zIi edimler
ister anlat1 ve sdylen gibi uzun, ister atasézlerindeki gibi kisa ve 6z olsun, gérkemli bir
dili ortaya koyma bakimindan etkileyicidirler. Ayn1 zamanda s6zlii ifadeler toplumun

ortak duygularini, hislerini, diisiincelerini sergilemede ¢ok basarilidir. Basarili olmasi

301  Sanders, Okiiziin A ’s1, s.28.

302  Sanders, Okiiziin A’s1, s.57.

303  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.127.
304  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, .38.
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biiylik 6l¢tide muhataplarin hislerine terctiman olmasindandir. Biitiin bunlara ragmen bu
dil ¢oziimlemeye 6zgii yapidan yoksundur.*®” Soyutlama ve ¢oziimleme ancak yazili

kiiltliriin olusturdugu dilde varolan bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yazi ve elestirel diisiincenin gelisimi arasinda bir paralellik goze carpmaktadir.
Soyle ki yazi sdylemi farkli bir yoldan gdzlerimizin 6niine sermektedir; sdylemin tara-
nabilir olmasi ve tekrar tekrar gozden gecirilebilmesi, ayni zamanda birikimsel bilgi po-
tansiyelini ve buna bagli olarak soyut tiirde bilginin gelismesini saglamaktadir. Yazi a-
raciligtyla yiiz yiize iletisimin etkisinin azalmasi ve iletisimin dogasinin degismesiyle
birlikte bilgilerin korunma ve saklanma bi¢imleride degisiklige ugramistir. Bu sekilde
diisiincenin ¢ok daha genis bir boliimii okuyan halka ulasabilmektedir. Artik bilginin
saklanmasi ve korunmast diye bir sorun insanligin giindeminden ¢ikmustir.** insan akli
artik konusmanin dinamigine katilmanin getirdigi kisitlamalar yerine sabitlenmis, dura-
gan metin lizerinde diistinmeye ve bu metin iizerinde bazi ¢oziimlemlerde bulunmaya
hazirdir. Bu siire¢ insana kendinin ortaya koydugu seylere mesafeli bicimde bakmasini
ve onu daha soyut, genellesmis ve rasyonel bir yolla gézlemesini saglamistir. Yazi, in-
sanligin iletisiminde ¢ok daha genis bir zaman araligindan bakmasini saglayarak elestiri,
yorum ve soyut diisiincenin gelismesini saglamlstlr.3°7 Metin tarafindan olusturulmamis
bir kiiltiirde yorum ve buna bagli olarak soyut diisiincenin olusturulmasinin miimkiin ol-
dugu sdylenemez. Ciinkii sozel kiiltiirlerde doniip bakabilecegin bir metnin olmamasi

veya metin lizerinden diistinmenin imkansizlig1 boyle bir duruma yol agmaktadir.

Yazil kiiltiirlerde imkanlarin ¢ok olmasindan ve yazili metinlerin ortada olma-
sindan dolay1 insanlarin kendi ¢eligki ve tutarsizliklarini gérmelerine imkan vardir. Clin-
kii konugsmanin yaziya gecirilmesi biitiiniiyle geriye ve ileriye dogru, baglamin iginde ve
disinda ¢ok daha ayrintili olarak incelenmesine imkan tanir. Diger bir deyisle tamamen
s0zlii iletisimde miimkiin olandan ¢ok daha degisik bir gozden gecirme ve elestiri tipine
maruz kalir. Konugma artik duruma baglanmayarak zamansiz olmasinin yani sira ayni
zamanda bir insana da baglanamaz; yazi veya sdylem kagit iistiinde daha soyut ve kisi-
sellik dis1 bir hal alir.**® Hitabet sanatinda hatip ve sdyledigi sézler ayn1 zamanda hatibin

kisiligini ortaya koymasini gerektiren bir 6zelliktir. Yazi kisilerin sinirli anlam evrenin-

305 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.125.

306 Eski Arap siirin kayit imkanlarin ¢ok az olmasindan dolay1 bazi siirlerin giiniimiize kadar ulagma-
mast burada diisiinmeye degerdir. Bkz. Cetin, Eski Arap Siiri, s.20.

307  Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.48-49.
308  Goody, Yaban Aklin Elestirisi, $.55-56.

98



den c¢ikarak, lizerinde tartisilan, yorum yapilan, ortak bir nesne haline gelir.

Insan, diisiincesini ve hareketini belli bir yonteme dayandirmaksizin diisiinemez

399 Belli bir ¢ikarimda bulunabilmeside ancak

ve uslamlamada yani istidlalde bulunamaz.
yazi1 veya metin sayesinde olusmaktadir. Bu agidan yazi ve analitik ¢6ziimleme arasinda
sik1 bir iliskinin varlig1 géze ¢arpmaktadir. Cilinkii mantik bir analitik yontem arac1 ol-
dugu ol¢tlide, yazinin getirdigi bir 6zelliktir. Konusmanin kaydedilmesi, bir yere dokiil-
mesi insanogluna sdzciikleri acik bir bicimde ayirma, sozciik sistemleri olugturma ve ki-
yasa dayal akil yiiriitme olanag1 saglamaktadir. Ozellikle bu sonuncusu konusmadan zi-
yade, yaziyla ilgilidir.’'® Burada Islam fikhindaki gelismeleri ele alacak olursak benzer
sonuclara ulagabiliriz. Peygamber ve Sahabe donemiyle Emevilerin son donemlerine
kadar fikih teoriden daha ziyade vakiadan- pratik hayattan hareket ederek insanlarin
problemlerine ¢6ziim bulmaya ¢alismustir. Insanlar bu donemde herhangi bir olaydan
sonra olaylarin hiikiimlerini sorusturup Seriat’tan tatbik etmeye ¢alistyorlardi. Hentiz bu
donemde olaylarin varsayilmasi, olaylar i¢in teorik bir ¢cergevenin diistiniilmesi miimkiin
degildi. Ne var ki tedvin asriyla birlikte- ki tedvin asr1 (h.150-300) ilimlerin tasnif edil-
mesi, yazinin ve kitabetin yayginlagmasi anlamina gelmektedir- fikih pratik ve yasayan
olaylardan ¢ok varsayim ve diisiinsel 6zellikler sergilemeye baslamistir. Yani 6nce olay-
lar varsayiliyor daha sonra bunlar i¢in teorik bir ¢6ziim arantyordu. Cabiri’nin deyimiyle
bu varsayim isleminde alimler, vakia’da miimkiin olabilenlerle yetinmeyip zihinde
miimkiin olabilenlere kadar gitmislerdir. Bu ise Islam fikhin1 Avrupa medeniyetinde ki
matematigin roliinii iistlenmeye itmistir.*'' Islam diisiincesinde goriildigii gibi fikih ted-
vin asriyla birlikte daha soyut ve teorik bir gergevede islevini siirdiirmiistiir. Ozellikle
tedvin asriyla birlikte daha 6nce mevcut olan biitiin gelenekler i¢in soyut ve kategorik
bir ¢cer¢evenin diisiiniilmesi burada anilmasi gereken konular arasindadir. Bu gelenekler

arasinda hadis, fikih, tefsir, kelam gibi gelenekler sayilabilir. Bu geleneklerin her biri

309  Ali Sami en-Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu-I, Cev.:Osman Tung, Insan Yay., Istan-
bul 1999, s.32.

310  Goody, Yaban Aklin Elestirisi, s.21.

311  el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s.136. Bilindigi gibi fikih usilii hicri ikinci asrin sonlarindan ya-
ni Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiun donemlerinden sonra ortaya ¢ikmig olan ilimlerden biridir.
Bu dénemlerde vakiadan hareketle problemlere ¢6ziim arantyordu. Dolayisiyla ser’i kaynaklardan
hiikiim istinbati sirasinda kullanilacak kurallarin teorik bir sekilde ele alinmasina ihtiyag zaten
yoktu. Fikih usuliiniin gelisimi hakkinda bkz. Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslar,
cev.: Ibarahim Kafi Dénmez, T.D.V. Yay. Ankara 1990, s.28; Ayrica tedvin asriyla birlikte zihin-
lerin kelam ve akideden 6nce pratik hukuk ilmine yonelmesi de bu goriisii desteklemektedir. Bkz.
Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), Isam Yay., Istanbul 1996,
s.349.
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i¢in birtakim kurallar ve ¢ercevelerin ¢izilmesi bahsettigimiz diisiinceyi dogrulamakta-
dir.

Daha 6nce bahsettigimiz gibi sdzellikte bilenle bilgi arasinda bir mesafenin varli-
8150z konusu degildir. Ne var ki okuryazarlikta bilinen ile bilen arasinda bir ayrilma zo-
runlu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii s6zden daha ¢ok yazilan kaydedilen, metinler

soz konusudur. Bu durumda;

Okuryazar i¢in ger¢ek hemen yani baginda istedigi an dokunabilecegi mesafededir. Ne var ki bu
gercegi ele gegirmek i¢in onu betimlemek, ¢oziimlemek, siniflandirmak ve tanimlamak gerekir;
yani ayrilisa neden olan seyi: dili kullanmak gerekir. Ozneyle nesne arasindaki, okurla metin ara-
sindaki o 6lii boslukta mucizevi bir sekilde elestirel ¢coziimleme ve 6zbiling dogar. Ciimlelerin
say1siz defa okunabilmesi- kisi tarafindan tek basina, sessizce igeriginin incelenmesi- yavas yavas
bizim 6zdiisiinsel, elestirel diigiince adini verdigimiz etkinligi besler ve tamamlar. Bu sozellikte
miimkiin olmayan bir seydir. Sozellikte konusma ve diisiinme ciimleler agizdan ¢ikarken
essliremli olarak gerceklesir. Sozellikte insan dur ben sunu yiiksek sesle diisiineyim diyemez. Dii-
stince dedigimiz igsellestirilmis metin s6zIi kiiltiirlerde heniiz olusmamustir. Bir climleyi okumak

zamant ve uzami soyut ve kavramsal bir sekilde gormektir. >

Burada sunu da belirtelim ki iletisimde yazili yonteme gecilmesiyle birlikte,
gayr-i sahsi, soyut yonetim sistemlerinin gelismesi arasinda bir paralellik géze ¢arpmak-
tadir. S6ziin cazibesi veya insanlari etkilemesi karsisinda deyim yerindeyse yazinin oto-
ritesi sOzlii iliskilerden uzaklasmay1 da beraberinde getirir. Bu baglamda ister resmi bir
goriigme veya bir soylesi, isterse milli birlik ve beraberligin giiglendirilmesine doniik di-
ni ve milli bayramlar olsun, yiiz yiize iliskilere verilen dnem azalmaktadir.*'* Araplarda
onemli bir sozlii kiiltiir 6zelligi olan kissa edebiyatinin zayiflamasinin boyle bir duruma
tekabiil ettigini soyleyebiliriz. Emevi donemi ve Abbasi doneminin baslangiglarinda bu
edebiyat tiirii zirvesini yagamistir. Fakat tedvin’in ¢ogalip, kitaplarin yayginlagsmasiyla
birlikte insanlarin okuma imkaninin artmasi sonucunda, kissacilarin meclislerine gidip
gelme zahmetinden kurtulmalari -¢linkii kitabin her eve rahat¢a ulasmasi sonucu- sonug-
ta, bu edebiyat tiirlinlin zay1flamasina yol agmistir. Okuma yazma aligkanliginin yaygin-
lagmasi bu edebiyat tiiriiniin bayagilagsmasina ve sonunda yok olmasina sebep olmus-

314

tur.” " Sehirlerin ayn1 zamanda edebiyat ve kiiltiirlin ve buna bagl olarak elestirel dii-

312 Sanders, Okiiziin A’s, s. 3.

313 Yazisadece ise alma yontemi ve mesleki becerileri etkilemekle kalmaz. Ayni zamanda biirokratik
olanin kendi dogasini da etkiler. Ydneten ile yonetilen arasindaki iliski daha soyut ve gayr-i sahsi
konuma gelmistir. Bu durumda yazili kodlarla siralanmis soyut kodlara gereksinim duyulur ve bu
gayr-i sahsilik resmi ylikiimliiliiklerle kisisel olanlar1 kesin olarak birbirinden ayirir. Bkz. Goody,
Yaban Aklin Elestirisi, s.26; Aslinda yazili kiiltiir ve sehirlesme arasinda bir iliskinin varligi dikkat
cekmektedir. Sehirlerin ayn1 zamanda edebiyat ve kiiltiiriin merkezi olmasi bu bahsettigimiz dii-
stinceyi destekler mahiyettedir. Ayrica bkz. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, s.106.

314  Taha Hiiseyin, Cahiliyye Siiri Uzerine, s.98.
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stincenin merkezi haline gelmesinde yazinin etkilerini gormek miimkiindiir. Yine ayni

sekilde yaziyla birlikte daha soyut ve resmi iligkiler insanligin giindemine girmistir.

(Cozlimleme ve yorumlama ancak uzam ve hacim gibi iki soyut kavrama sahip
olunmasiyla ilgili bir durumdur. Bu tiir bir soyutlamanin ancak okuryazarlikta gelistigi
sOylenebilir. Ciinkii yazi insana gorebilecegi ve dokunablecegi bir perspektif sunmakta-
dir. Ciinkii yazinin vermis oldugu perspektif, gérmenin 6tesinde bir seyleri kavrama ve
algilama araciligiyla gercegi soyutlamay1 ve bigimlendirmeyi gerektirir.’'> Dolayisiyla
soyutlama ancak yaziyla birlikte ortaya ¢ikan 6zelliklerden biri olarak karsimiza ¢ik-

maktadir.

F. SOZLU VE YAZILI HIiTAP ARASINDAKiI BAZI FARKLAR
UZERINE

Konugma diliyle olusturulmus bir metnin yazi diline aktarilmasi veya yazi diliyle
ortaya konmus bir metin ayni seklide konusma diline ¢evrilmesi durumunda iki metin
arasinda anlasilmaz birtakim kopukluklarin meydana gelmesi dogaldir.”'® Temelinde iki
dil dizgesi birbirinden bazi yonlerden farklilik tagimaktadir. Konugma dilindeki her ko-
laylik yazili dilde bulunmayabilir, ya da yazili dilde bulunan bazi kolayliklar s6zlii dilde
bulunmayabilir. Yazili tiirlin bi¢imiyle sozlIili tiiriin bigiminde bazi1 farkliliklar goze ¢ar-
par. Yazili bi¢im daha noksansiz ve standartlik anlamina gelirken s6zlii bicim dramatik
konusmaya ve ¢oskularin dile getirilmesine daha musait oldugu sdylenebilir. Ayrica ya-
zil1 dilin s6zlii anlatimin kalic1 olmasina yonelik bir etkinlik oldugunu soyleyebiliriz.
Fakat yazinin higbir zaman s6zlii dilin dinamigini korudugunu ve yansittigini sdylemek
zordur.>'” Her iki dil kullaniminda farkli olan, dilbilimsel kelimelerle sdyleyecek olursak
kullanilan kodlardir. Birisi sozlii iletisim kodunu kullanirken digeri grafiksel iletisim
kodunu kullanir. Kullanilan kodlarin farkliligina bagli olarak sozlii dilde bulunan titrem-
leme yani vurgulu, ses uyumlu, anlatimsal, ¢oskulu, heyecanli vb. jestlerin kullanimi
dinleyen ve konugma eyleminin yiiz yiize olmasindan dolay1 konusmasina yardimci fizi-
ki durum, iletisimim saglanmasinda her iki tarafin birbirlerine yanit verebilmesi tiiriin-

den bazi kolayliklar yaz dilinde bulunmayan kolayliklardir.>'® Bu bakimdan Kur’an’da

315  Sanders, Okiiziin A ’s1, s.75.

316  Sozlii ve yazili dil arasindaki bazi farklarin drnekleri hakkinda bkz. Porzig, Dil Denen Mucize,
s.161.

317  Aristoteles, Retorik, s.193.; Kiran, Dilbilime Giris, s.111.; Glinay, Dil ve letigim, $.97-98.
318  Giinay, Dil ve Iletisim, s.98.
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soru-cevap iligkisinin bulunmasi temelde karsilikli muhataplarin varligini gerekli kilan
bir 6zelliktir. S6ziin yaziyla sabitlik kazanmasiyla birlikte yeni iletisim modelleri ortaya
cikmustir. i1k donemlerde canli bir s6z ve yasayanlarin hayati demek olan Kur’an’in ya-
ziya gegirilmesi, bir metin halini almasiyla yeni iletisim bigimleri ortaya ¢ikmistir. Do-
layisiyla sozlii ve yazili olan arasinda iletisim bigimleri farklilagmistir. Bunlardan en 6-
nemlisi iletisimin yiiz-yiize olmaktan ¢ikarak aradaki diyalojik iligskinin yerine duragan;
isitmeye dayali bir iligkinin yerine gérmeye dayali, iliski biciminin aldigin1 s6yleyebili-
riz.

Sozli dil bir kisi tarafindan sdylenen ve kulaga yonelik bir iletisim aracidir. Yaz1
dil ise resimler ve sekillerden olusan grafiksel diyebilecegimiz bir iletisim aracidir. Bu
durumda sozlii dilde ger¢ek anlamda bir alic1 veya dinleyici vardir. Sozlii dilde alict ve
verici yani konusan ve dinleyen bir arada bulunur; bunlar zaman zaman konusmay1 be-
raber siirdiiriirler ve iletisim ayn1 zaman diliminde ger¢eklesir. Yazili dilde dinleyici ve
konusan karsilikli degildir. Metnin iiretimi ile okunmasi farkli zaman dilimlerinde ol-
maktadir.’'® Buradan hareketle sozlii iletisimde muhataplarin bir arada bulunmast ileti-
simin ayni zaman araliginda ger¢eklesmesini saglarken, yazili iletisimde zamansal ve
mekansal gibi araliklarin olmasi iletisimin ayni1 zaman diliminde ger¢eklesmemesine yol
acar. Bir anlamda yazili iletisimde gecikmis bir iletisimden bahsetmek miimkiindiir. Da-
ha 6nce bahsettigimiz gibi konusma dili yazi dilinde kolay kolay gosterilemeyecek olan
cok daha carpici 6zelliklere sahiptir. Ozellikle dilbilimde kullanilan biiriinsel (prosodik)
yapi, yani ifadelerin vezni, seslerin uzunluk kisalik ve vurgusuyla ilgili olan ve
paralinguistik 6zellikler olarak bilinen genellikle ses inis ¢ikist ve vurgu kategorileri al-
tinda ele alinan konulari ele alinmaktadir. Yazi diliyle konusma dili arasindaki farklar-
dan birisi konusurken dilsel olmayan pek cok siirecler kullaniriz. Dolayisiyla konusma
dili daha dinamik ve konusma ortaminda konusan-konusulan veya buna bagli olarak din-
leyenler ortami olustururlar. Konusma ve dinleme yani tiimiiyle sozciiklere bagimli olma
insanlarin birbirleriyle iligki kurmalarini1 gerektirmesinden dolay1 s6zelligin bir etkinlik
oldugu sdylenebilir. Bu etkinlik i¢erisinde karsisindakinin s6ziinii kesme, tartigma, soru
sorma, tekrarlama gibi unsurlar sézelligin 6ziinii olusturur.*° Yazil dilde ise daha siki

ve kontrollii bir dil dizgesinden bahsetmemiz miimkiindiir.

Sik s1ik vurguladigimiz gibi kargilikli konugma diline gore iletisimde karsilikli et-

319 Giinay, Dil ve letsim, $.98.
320 Barry Sanders, Okiiziin A ’s1, s.31-45.
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kilesim esastir. Tek bir bildiride anlasilmayan eksik birakilan tiimceler olabilmektedir.
Ya da duruma gore bildirinin tamami anlasilmayabilir. Bir siire¢ olarak devam eden kar-
silikli konusmalarda eksik birakilan durum konusma baglami igerisinde anlasilabilecek-
tir. Konusan kisi dinleyenin bir¢ok seyi bildigini veya dogru yorumladigini varsayma-
sindan dolay1 kurallardan sapmalar, sozciik atlamalari (hazf), konugsmanin bir yerinden
baska konulara gecisler, konugmay1 yarim birakmalar gibi sozlii dile 6zgii eksiklikler o-
labilecektir. Karsilikli bulunmadan dolay1 alic1 birgok eksik durumu konugma baglamin-
dan yola ¢ikarak, vericinin bogluklarini doldurarak veya takdir ederek bildiriyi anlamaya
¢alisir.**! Kur’an’n ilk muhataplari agisindan fazla bir anlam boslugu meydana gelmez-
ken bizim agimizdan birtakim anlam bosluklar1 ortaya ¢cikmaktadir. Bu durumda, tarihi

verilerden hareketle bu anlam bosluklarini giderilmeye ¢alisilmaktadir.

Yazili ve sozli dili sOyle bir benzetmeyle agiklayabiliriz. Carsida ve pazarda in-
sanlar genellikle aligverislerini bagirarak yaparlar. Ciinkii burada degis-tokus edilen sey
mal ya da para degil, s6z ve beceridir. Kim daha iyi konusursa bunun alicisi (dinleyicisi)
fazla olacaktir. Diizenli raflari, sabit fiyatlar1 ve her biri kendi arabasini iten bireyleriyle-
gorece sessizligi icinde slipermarket ile mercado (¢arsi) denen seyin yazili kiilttire do-
niismiis bigimidir. Carsida pazarlik, 6ykii anlatimina benzer bir goriiniime biirtiniir. Alict
ve satici anlatidaki rollerini dogaglama olarak yaparlar ve alisveris boyunca bu uygula-
ma devam eder.’*? Sozlii kiiltiirlerde ¢ars1 6rneginde oldugu gibi s6z becerisi, yazili kiil-
tiirlerin aksine daha yogundur. Bunun izlerini sozlii kiiltiiriin sekillendirdigi toplumlarda
gdzlemlemek miimkiindiir. Ozellikle islam 6ncesi ve islam’in gelisinden sonraki do-
nemlerde Arap toplumunda hitabet geleneginin ve buna bagli olarak s6z sanatlarinin ge-
lisimi arasinda bir paralellik kurmak miimkiindiir. S6zI1 kiiltiir ve yazili kiiltiir arasinda-
ki farklara iliskin canli bir 6rnek olmak iizere camiye gelmis insanlara dini bilgi ve 6giit-
ler veren bir vaizle masa basinda kitap yazan bir miiellif arasindaki ayrimlara dikkat
¢ekmenin konumuz agisindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Masa baginda kitap yaz-
makla kiirsiide muhataplar oldugu bir ortamda vaaz etmek birbirinden ¢ok farkli eylem-
lerdir. Ornegin vaiz cemaatin ilgisini ve dikkatini arttirmak igin cesitli tonlamalara, jest-
lere, mimiklere ve bazen yer yer tekrarlara bagvurabilir. Konular arasinda baglanti kura-
rak aniden bagka bir konuya gecebilir. Bazen sesini yiikseltir, bazen sesine aglamakli bir

ton; bazen de sesini incelterek dinleyenlerle biitiinlesebilir. Hitabet esnasinda konugmaci

321 Giinay, Dil ve letigim, $.99-100.
322  Sanders, Okiiziin A’s1, s. 33.
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kitlenin kulaklarina ve zihinlerine degil ayn1 zamanda gozlerine de hitap eder. Ayni sey-
leri yazar okuyucularini konunun i¢ine ¢ekmek i¢in imla isaretlerini ustaca kullanabilir
veya bunun i¢in genis tasvirler yapmak suretiyle gerceklestirebilir. Bu saydigimiz 6zel-
likleri yazar kalemiyle ve tasvir giiciiyle gerceklestirmek zorundadir. Vaiz hitap ettigi
kitleyi kitle psikolojisinin imkanlarini kullanarak farkli istikamete yonlendirebilecekken;
yazar bunlarmn higbirini yapma imkanina sahip degildir.”*® Bu yiizden Ricouer’un da
vurguladigi gibi vaazlarin kitap olarak basilmasi daima biraz sikicidir; ¢linkii kitaplasti-
rldiginda vaaz gergeginin yarisi ortada yoktur.*** Sézlii bir hitabin yaziya aktarilmas
sonucunda buna benzer bir durumun ortaya ¢ikmasi miimkiindiir. Clinkii sozlii hitapta
muhataplarin karsilikli olmasi ve dilin biiyiik 61¢iide yasanilan hayati resmetmesi, sozlii
dilin buna uygun olarak canlilik kazanmasi arasinda bir paralellik vardir. Dilbilimsel te-
rimlerle soyleyecek olursak sozlii dilde, dilin gondergeleri belirgindir. Yani referans
cercevesi bilinen sahis veya seylere yoneliktir. Konusan iletisim durumunda karsida bu-
lunan hazir olan kisi ve kisilerle iletisim durumunda olmasi bu saydigimiz 6zelligin en
gbze carpan yanidir. Dolayisiyla sozlii dilde dilin referans ¢ergevesinin bilinmesinden
bahsedebiliriz. Yazili hitapta ise dilin gondergeleri biiytik dlciide belirsizdir. Bunun se-
bebi ise Cahiz’in’da belirttigi gibi “Kitap (vazi) her yerde okunur ve biitiin zamanlarda

1325
Buraya kadar

ogretilebilir; soz (lisan) ise dinleyenini asmaz ve baskalarina ulasmaz.
anlatilanlarin daha sistematik olarak anlagilmas i¢in sozlii (kiiltiir) ve yazil (kiiltiir) olan
arasinda ki bazi farklar1 syle siralayabiliriz. Buna gore®”° konusulan soz isitmeye daya-

11, kalic1 olmayan, akic1 olan, canli- dinamik, ritmik olan, 6znel olan-kisiye ya da kisilere

323 bkz. Ebu’l Alael-Mevdudi, Tefhimu I-Kur an, gev.: Muhammed Han Kayani ve Digerleri, Istanbul
1996, 5.9-10.; Mustafa Unver, “Kur’an’1 Anlamda S6z Merkezli Bir Vasatin Rolii”, Islamiyat, c.6,
Say1 1, s.157.

324 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, istanbul 1998, s.86.

325  Bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 1/80. Cahiz’1n aktarmis oldugu diger bir bilgide yazinin daha kalici oldu-
gunu dile getiren tutumdur. Zu’r-Rumme Isa b. Omer’e sdyle demistir. “Siirimi yaz ¢iinkii yazi ba-
na gore ezberlemekten daha evladir. Ciinkii Arap elde etmek i¢in ugruna bir gecesini uykusuz ge-
¢irdigi bir kelimeyi unutup, yerine ayni vezinde bagka bir kelime koyarak insanlara aktarabilir. Oy-
sa ki yazi kalicidir, unutulmaz; yazili bir s6z bagka bir sézle degistirilemez.” Bkz. Ebu Osman Amr
b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’l-hayavan, tahk.: Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Ceyl, Beyrut
ty., I/41.

326 Bu o6zellikler Daniel Chandler, “Biases of the Ear and Eye,” http: //www.aber.ac.uk /media
/Documents /litoral /litorall.html, (s.6) Makalesine dayanilarak sistematize edilmistir. Ayrica s6z-
lii va yazil dilin karsilastirilmasi igin bkz. Giinay, Metin Bilgisi, Multilingual Yay., Istanbul 2001,
$.27-32. Bu ayrimin genel mahiyyette oldugunu belirtmeliyiz. Zira bunlarin olmazsa olmaz kabi-
linden ayrimlar olmayip, yerine gore degiskenlik gosterebilecegini varsaymamiz gerekir. Kaldi ki
herhangi bir yazili metin ritimli olabilir. Daha 6nce bahsettigimiz gibi ritim sdzlii kiiltiirlerde bel-
lege yardimci olan bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu ayrimlarin, yazinin az bilindigi veya hi¢
bilinmedigi kiiltiir ortamlarinda dikkate alinarak degerlendirilmesi gerektigini soyleyebiliriz.
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327 tekrarli olan, vurgulu (jest- mimik vb.) somut ve sesi yankila-

ait olan, kusurlu olan,
yan, zamanda ve simdiki zamanda olan, miisterek olan, bir topluluga ait olan vb. 6zellik-
ler gostermektedir. Yazili s6z ise gormeye dayali, kalici olan, sabit-duragan, diizenli
olan (ordered), nesnel olan, kusursuz olan, soyut olan, grafiksel 6zellikler gosteren,
uzamda olan, zaman dis1 olan, miisterek olmayan, bireye ait olan 6zellikler sergilemek-
tedir. Sunu da belirtelim ki bu ayrimlar olmazsa olmaz kabilinden ayrimlar olmay1p ge-

nel-gecer olarak kabul edilen ayrimlardir.

327  Cahiz’in’da belirttigi gibi yazinin etkisi daha kalicidir. S6z ise hatalara diismeye ve sagmalamaya
daha elverislidir. Bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 1/80. Burada 6zellikle Kur’an’in uzun denilebilecek bir
stirede nazil olmasi ve toplu olarak (tencim) vahyin gelmemesi, nasih-mensuh (bir ayetin hitkmii-
niin daha sonra gelen bir ayetle gecersiz kilinmasi) gibi bir olgunun Kur’an metninde yer almasi,
Kur’an’1n yazili bir metin gibi algilanmadigy; aksine soz1ii bir metin gibi algilandigini géstermesi
bakimindan 6nemlidir.
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II. BOLUM

KUR’AN HITABININ SOZLU KULTUR VE DIL ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi yazisiz bir topluma, yirmi ti¢ y1llik uzun denilebile-
cek bir stire igerisinde indirilmistir. Yazisiz bir toplum derken amacimiz yazinin miim-
kiin kildig1 imkanlardan mahrum ve referansi s6z olan bir toplum anlagilmalidir. Daha
once degindigimiz gibi toplumu asil belirleyenin yazi ve metin degil bir anlamda i¢inde
yetistikleri sifahi kiiltiir oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an yazili bir metin tislubu degil
bizzat s6zIi hitab bi¢cimlerini yansitan bir kitaptir. Clinkii Kur’an mesaji muhataplarina
ilk vahyedildiginde yazil1 bir metin formunda gelmemistir. Aksine genis bir zaman ara-
liginda sozlii olarak, sese dayali olarak vahyedilmistir.' Kur’an’da cogu zaman karsidaki
mubhataplara seslenen, hitap eden bir yapinin varligi hissedilmektedir. Ey iman edenler,
ey insanlar, ey nebi, seklindeki sozceleri siiphesiz yazili bir metinde bulunmayan, s6z1i
bir metne ait olan sozceleridir. Ayrica dnemli bir sozlii kiiltiir 6zelligi olan kissa ve
ahbar (ge¢mis milletlerin 6rnekleme anlatimi) bulunmasi Kur’anin s6zlIii bir metin oldu-
gunun gostergeleri olarak ele alabiliriz. Clinkii daha 6nce degindigimiz gibi anlatilar ve

sOylenceler sozlii gelenek ve kiiltiirlerde yogun olarak bulunan bir 6zelliktir.

Kur’an-1 Kerim’in bir bildirim olmasi, onu kendisiyle ayni dil sistemine ve bu di-
lin eksen kabul edildigi kiiltiir havzasina mensup olan biitiin insanlara hitap ettigi anla-
mina gelir. Aslinda Kur’an g6giin yere yonelik bir mesaj1 olmakla birlikte, basta kiitiirel
yap1 olmak iizere, mevcut biitiin yapilariyla olgunun kurallarindan bagimsiz degildir. Al-
lah, insanlarm sahip oldugu dilsel ve kiiltiirel ifade sistemleri vasitasiyla gerceklesen ke-
lami sayesinde, kendini onlara agmakta ve onlarin diizeyine inmektedir.” Bu agidan ba-
kildiginda vahyin, konusulan dille ve kiiltiirle yakindan ilgisinin olmasinin ve birbirleri-
ni belirlemelerinin dogal oldugu sonucuna varilabilir. Vahyin hedefi ve gayesi tamamen
insana yoneliktir. Bu baglamda dilsel bir mesaj olan Kur’an’1n iletigim faaliyetinin tiim
yOnlerini i¢ine almas1 miimkiindiir. Bir hitap olmasi haliyle bu hitabin sahibine, ilk mu-
hataba ve diger muhataplara yani Allah’a, Hz. Muhammed’e, insanlara isaret eden birta-
kim dilsel gostergeleri icermektedir.’ Bunun yan sira Kur’an’in tamami yalnizca muha-

taplarina ait dil sistemi igerisinde bir anlam ifade eder. Zira Islam 6ncesi Arap kiiltiirii

1 Jacques Bergue, “The Koranic Text: From Revelatin to Compilation” s.17.
2 Ebl Zeyd, llahi Hitabin Tabiat1, s.82-83
3 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s.83.
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metnin sahibinden ziyade, muhatabi 6nceleyen bir kiiltiir olarak nitelendirilebilir. Bu an-
lamda Kur’an’1n olusumunda bu dilsel yapinin etkili olmasi kaginilmazdir. Kur’an’in da
bu kiiltiir havzasina ait olmasi ve bu kiiltiirde bigimlenmesi bu agidan onu muhataba 6n-
celik veren bir metin haline getirmektedir. Aslinda muhataba 6ncelik veren derken sifahi
bir kiiltiir ortamindaki dil anlagilmalidir. Muhataba 6ncelik vermek ancak karsilikli ileti-
sim durumlarinda mevcut olan bir 6zelliktir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’da ¢ok sa-
yida nida (seslenme) edatinin bulunmasi bunu kuvvetlendirmektedir.* Nida, cagirmak
fiili yerine kullanilan bir edatla herhangi bir kimsenin konusana dogru yonelmesini is-
temek anlamina geldigi gozoniine alinirsa,” Kur’an hitabinin yazili bir metin iisliibu ol-
may1p bir hitap bigiminde anlagilmasi gerektigi ortaya ¢ikar. Kur’an’da hitap edatinin ey
iman edenler,’ ey insanlar,’ belli bir sahus kastedilerek ey insan,” ey nebi,” ey 6rtiisiine
biiriinen Peygamber,'® ey Peygamber hanimlar1,'' ey Adem,'? ey kitap ehli," ey cin, ey
insan ve seytan toplulugu'* seklinde hitap bi¢imleri vardir. Bu muhataplarda biyiik 61-
c¢lide vahiy ortaminda yasayan kimseler olmast, esasinda Kur’an’1in temelde bir hitap ol-
dugunu gostermektedir. Ulumu’l-Kur’an’a iliskin eserlerde Kur’an’in hitap 6zelligi ele
almarak bu konuda birtakim gériislere yer verilmistir."” Ulumu’l-Kur’an eserlerinde bu
konu genellikle “Kur’an’da hitap ve muhataplarin ¢esitleri” bagliklar altinda ele alina-
rak islenmistir. Bu konuya yaklagimlarda en goze ¢arpan 6zellik olarak hitabin hangi
amagclarla sdylendiginin agiklanmaya calisildigin1 gérmekteyiz. Buna gore, Allah’in ka-
firlere kars1 hitab1 kotiileme hitabi, Allah’in Peygambere hitabi iistiinliik hitabi, 6zel bir
sahsa hitabin genel olmasi veya genel bir hitabin has-6zel olmasi bir cinse yoneltilen
hitab, 6vgii hitabs, ey Israil ogullar1 gibi herhangi bir topluluga doniik hitap, tesvik

amagcli yapilan hitaplar, nefret icerikli hitap, muhatab aciz birakan hitap, yok olan bir

Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, s.83.
Bolelli, Belagat-Arap Edebiyat: Bilgi ve Teorileri, s.52.

Bunlardan bazilar1 igin bkz. 3.Al-i Imran,102-118-130-140-141; 4.Nisa,19-29-39-43-51;
5.Maide,54-55-56; 8.Enfal,32-42-87-157.

7 49 Hucurat,13; 4.Nisa,1.

82.Infitar,6; 84.Insikak,62; 2.Bakara,21;4 Nisa,1 vb.
9 9.Tevbe,73; 8.Enfal, 64-65; 33.Ahzap,1.

10 73.Miizzemmil,1; 74 Miiddesir, 1.

11 33.Ahzap, 30-32.

12 2.Bakara, 33-35; 7.Araf,19. Baz1 ayetlerde ey Adem ogullar1 seklinde bir hitap ge¢mektedir.
7.Araf, 26-27-31-35.

13 3.Al-i imran, 64-65-80-81; 4.Nisa,181; 5.Maide,15-19 vb.
14 6.En’am, 128-130; 55.Rahman,33.
15 es-Suyuti, el-Itkan, 11/71-74.
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sey tizerine yapilan hitap, ey Ademoglu vb. hitaplardan olusmaktadir.'® Yer yer degindi-
gimiz gibi ilk déonemlerde Kur’an vahyi sozlii olarak algilanmaktaydi. Kaynaklarin ver-
mis oldugu bilgilere gore her ne kadar gelen vahiyler o giiniin sartlarinda, ayetlerin sure-
lere yerlestirilerek yaziya gecirilmesine ragmen, Peygamberin vefatindan sonra surelerin
diizenlenerek mushaf haline getirilmesi s6z konusudur. e/-mushaf. Her ne kadar mushaf
haline gelse de ilk islam tolumunda yazil bir metin olarak algilanmadigini ve buna bagh
olan bir Kur’an tasavvurunun varlig1 dikkat cekmektedir.'” Aslinda Arap toplumunda
s0ziin yaziya listlin tutulmasi, Kur’an’1n sifahi metin formunun yalnizca sdylenmek iste-
nen seyi aktaran bir s6z dizimi, sdylem veya konugma eyleminden ibaret olmadig1 anla-
mina gelmektedir. Kur’an sifahi metin olarak mevcut olaylar1 yorumlamakta veya mev-
cut olaylar arasindaki baglantiy1 yeni bir perspektiften hareketle yeniden insa etmekte-
dir. Bu yoniiyle o sadece olaylar arasindaki baglantilari a¢iga ¢ikaran temsili veya bilim-
sel ifadenin 6tesine insanlari yeni bir tavir ve tutum almaya zorlayan, farkli eylem tarz-
larina yonlendiren biiyiisel bir metindir. Dolayistyla Kur’an’in kisa bir siire icinde Arap-
¢a’nin otorite metni haline gelmesi Kur’an’m bu sifahi metin formunda aranmalidir.'®
Buradan hareketle Kur’an’in gercek anlamda bir kitap olmadigi, Peygamberin karsilas-
t181 soru ve sorunlara ilahi mukabelenin somutlasmis hali olarak bakilabilir. Kur’an’in
tarih ile ve o donemde yasanilan hayatla baglantili canli bir s6z oldugunu gérmezlikten
gelinmesi, onu anlamaya tegkil edecek en 6nemli noktanin gdzden kagirilmasi anlamina
gelmesi demektir. Kur’an’a yazili bir metin olarak degilde canli bir s6z oldugu dikkate
alindiginda Kur’an’in dogusunun baglami ve fikirlerinin toplumsalliga dokiiliis tarzini
gosterecektir. Clinkii Kur’an Peygamberin miicadele siiresince meydana gelen ¢esitli so-

ru ve sorunlara bir cevap niteligi tasimaktadir."

Daha Peygamberin sagliginda Kur’an’in tamaminin yazili metnine sahip olundu-

gu soylenemez. Bazi sahabilerin okuma yazmasinin olmamasi bazilarinin, hayatlarini

16 ez-Zerkesi, el-Burhan, 11/237-269; es-Suyuti, el-Itkan, 11/71-74.

17 Kur’an’mn cem’ ve tertibi hakkinda bkz. es-Suyuti, el-/tkan, 1/126; Bu konuda yapilan bir ¢alisma-
da genis olarak bu konular ele almip incelenmistir. Bkz. Hayrettin Oztiirk, Ebedi Mucize-Kur’'an
Yazilmasi ve Toplanmast, Sidre Yay., Istanbul 1999. 5.45-162. Graham, Beyond the Written Word,
$.96-109. Bu boliimde yazar Kur’an kelimesinden yola ¢ikarak Kur’an’in sdzel karekterine vurgu
yapmaktadir. Miisliimanlarin giindelik hayatlarinda Kur’an’in s6zel olarak uygulamalarinda bah-
setmektedir.

18 Burhaneddin Tatar, “Kur’ani Yorumlama Sorunu,” Kur'an ve Dil Sempozyumu, Van 2001, 5.495 -
496. Ayrica bkz. Turan Kog, “S6z-Anlam Iliskisi,” Kuran ve Dil Sempozyumu, Van 2001, 5.19-30

19 Fazlur Rahman, Allah i El¢isi ve Mesaji, Makaleler I, ¢cev.: Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yay., An-
kara 1997, s.53.
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kazanmayla mesgul olmasi, kimilerinin hergiin gelen vahiyleri takip edecek kadar Pey-
gambere yakin olmamalari, bazi ayetlerin seyahat halinde inmesi gibi nedenlerden dola-
y1 Peygamberin sagliginda bile, baz1 yazili pasajlar bazi sahabilerde, bazilari ise diger
sahabelerde bulunabiliyordu.” Dolayisiyla daha Peygamberin saghgimda tamamlanmis
bir Kur’an metninden s6z etmek miimkiin goziikkmemektedir.*' Peygamber, Kur’an’in
tamaminin korunmasi hususunda ezberlemek ve yaziyla tespit konusunda hassas dav-
randi81 bilinen bir durumdur. Kur’an’1in daha sonraki donemlerde toplanmasinda yazinin
yaninda ezberinde olanlara da bagvurulmasi Peygamberin daha sagliginda metnin yon-
lendirdigi bir mesajdan sz etmeyi zorlastirmaktadir. Yemame savasinda sahabilerden
onemli bir grup Kurra’nin sehid diismesiyle Hz. Omer’in Hz. Ebu Bekir’e, ezberlerde
olan Kur’an’in kaybolur diisiincesiyle endiselerini paylasmasi bize bu konuda birtakim
ipuclart sunmaktadir. Hz. Osman 6ncesi donemde bazi kisisel mushaflarin oldugu konu-
sundan baz bilgilere sahipiz. ibn Ebi Davud’un (6.316) bu konudaki eseri yaklasik ola-
rak onbese yakin ana Mushaf ve bunun yaninda birtakim tali Mushaflarin mevcut oldu-
gunu gostermektedir.”? Surasi bir gercek ki daha ilk dénemlerden itibaren bazi
miisliimanlar gelen vahiyleri veya Kur’an1 yazmaya baglamiglardi. Ne var ki bu yazili
koleksiyonlarin ilk baslarda biitiin miisliimanlarin dikkatini gekmemis olmasinin daha
muhtemel oldugu sdylenebilir. Ciinkii s6zlii gelenek i¢cinde yasayan ve onun hakimiyeti-
ne alisan insanlar, yaziya kars1 siiphe duyuyorlardi. Miisliimanlarin Kur’an anlayislar1 ve
Kur’an bilgisi belli bir siire yazidan ziyade ezbere dayali oldugu sdylenebilir. Hatta bazi
Miisliiman alimler Kur’an’in toplanma ibaresini Kur’an’in tamamini ezberlemek anla-
muna geldigini belirtmislerdir.”

Niizul doneminden sonra yasayan ve tamamlanmis bir Kur’an metniyle karsila-
san insanlarin Kur’an’1 bir metin olarak algilamalarinin dogal bir yanilsama oldugu soy-
lenebilir. Gliniimiizde sadece Miisliimanlar degil Miisliimanlar diginda 6nemli bir ¢cevre
de Kur’an’a metin tenkidi yontemleri uygulamaktadirlar.** Metin tenkidine gére bir me-

tinde aranan temel 6zellikler, metnin kendi i¢inde tutarli olmasi, metinde celisik ifadele-

20 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s.43-44.

21 Burada kastettigimiz diisiince daha Peygamberin sagliginda Kur’an’a iki kapak arasinda bir metin
muamelesi yapilmamis oldugudur. Her ne kadar gelen vahiyler yaziyla kayit altina alinsa da gii-
nlimiiz de oldugu gibi bir kitap tasavvurundan bahsetmek zordur. Daha ziyade Kur’an namazlarda
vb. amaglarla ezberden okunan bir 6zellik sergilemektedir.

22 Ibn Ebi Davud es-Sicistani, Kitabu I-Mesahif, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut 1985, s. 89-102
23 Watt, Kur’'an’a Giris, $.59-61
24 Ozsoy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine,” s.136.
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rin bulunmamasi, metinde tekrarlarin bulunmamasi vb. 6zellikler aranmaktadir. Bu dii-
stinceden hareketle Kur’an metnine bakildiginda Kur’an’in metin tenkidi 6lgiilerine gore
tasidig1 birtakim zaaflarm varhig1 dikkat cekmektedir. Omer Ozsoy’un’da ifade ettigi gi-
bi Kur’an’1 bir metin olarak okudugumuzda sdyle bir manzarayla karsilasmamiz miim-
kiindiir.

-Kur’an metninde ¢eliskiler vardir.

-Kur’an metninde azzimsanmayacak ol¢tide tekrarlar vardir.

-Kur’an metninin kompozisyonunda belli bir mantik yakalamak miimkiin degil-

dir;

-ne kronolojik tertiptir,

-ne konularina gore (tematik) bir tertiptir.

-ne de sistematik bir tertiptir.

-Buna bagli olarak, biitiin olarak Kur’an metni i¢-biitiinliige sahip olmaktan uzak-
tir.

-sure ig¢i biitlinliik yoktur.

-mevcut formun en kiiciik birimleri olan ayetler bile, her zaman gergek bir biitiin-
lige tekabiil etmemektedir. Hepsinin ‘biitiinsiizliik’e indirgenmesi miimkiin olan bu
6zellikler bir metin i¢in kusur kabul edilebilecek niteliklerdir.*

A. TARIHI ARKA PLAN-YAZI KULTURU VE ALGILANIS BiCiMi
1. Araplar ve Yazinin Yayginhgi

Gliniimiiz diinyasinda bir toplumun gelismislik diizeyi icinde bulundugu kiiltiirel
durumla yakindan iligkilidir. Gelismislik diizeyinin biiyiik 6l¢lide yazinin bulunmasi ve
gecirmis oldugu asamalarla yakindan iligkili olmasi, bdyle bir ¢ikarimi destekler mahi-
yettedir. Cevad Ali’nin de vurguladig1 gibi islam’dan 6nce Araplarin dalalet (sapkinlik)
ve cehalet i¢erisinde olduklari, okuma-yazma bilmedikleri, yazinin ise ¢ok yaygin olma-
dig1 bilinmektedir. Bu diisiinceye gore, bunu destekleyen 6nemli delillerden birisi biiyiik
dlciide cahiliyye teriminin kullanilmis olmasi gosterilmektedir.”® Arabistan bdlgesine

yazinin ne zaman girdigi konusu tartismali olmakla beraber Islamin gelmesinden az on-

25 Ozsoy, “Ceviri Kuram Agisindan Kur’an Cevirisi,” 2.Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi 1995,
$.262.; Bu sayilanlar Kur’an i¢in bir eksiklik ve zaaf olarak goriilmesi Kur’an’mn olugum siireciyle
ilgili bir konu olarak goériilmesi gerektigi sdylenebilir. Mesela Miiskili’l-Kur’an Kur’an ayetleri a-
rasinda tenakuz ve ihtilaf olup olmadigini arastiran bir Kur’an ilmidir.

26 Cevad Ali, el-Mufassal, VIII/91.
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ce girmis olabilecegi varsayilmaktadir. Bu varsayimin dayandigi temel nokta insanlar-
dan ¢ok az kisinin yaziy1 bilmesi ve buna gizemli bir sey olarak bakmalaridir. Ne var ki
Mekke’nin ticari bir kent olmasi ve birtakim arkelojik bulgular Giiney Arabistan dilinde
Hristiyan donemin 6tesine kadar giden kitabeler s6z konusudur. Kuzey Bat1 Arabistanda
Islamiyetin ¢ikisindan ¢ok 6ncelere dayanan Nebati, Lihyani ve Semudi alfabeleriyle
yazilmus kitabelerde bulunmustur.”” Mekke ve Medine bolgesinde erken déneme ait ya-
zitlar bulunamamigtir. Watt’a gore Mekke’nin ticari bir kent olmasi ve yazinin kullanil-
dig1 bolgelerle temas icerinde olmasi ticari iliskilerle ilgili baz1 konularin kayit altina
alinmas1 muhtemeldir. Kur’an’daki birtakim dolayli tasvirler -hiikiim giinii insanlarin

amellerinin kaydedilmesi vb.- bu gbriisii destekler mahiyettedir.”®

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Arapgayla ilk yazan kimselerin Biilan kabi-
lesinden ii¢ kisi oldugu bildirilir. Bunlar Miiramir b. Merre, Elsem b. Sedre, Amir b.
Cedre’dir.*® Araplarim ne zaman yaziyla tamstiklari konusunda her ne kadar kesin bilgi-
lere sahip olmasak da eldeki verilerden hareketle bir sonuca varmak miimkiindiir. Kay-
naklarin vermis oldugu bilgilere bakacak olursak Araplarin yasam tarzlarinin diger cag-
daslar1 gibi s6zlii kiiltiir tizerine sekillendigi acikga goriiliir. el-Belazuri’'nin Muhammed
Ibn Said el-Kelbiden naklettigi bir habere gore Tay kabilesinden Miiramir b. Miirre, El-
sem b.Sidre, Amir b. Cedre’den olusan ti¢ kisi Mekke’de bir araya gelerek arap yazisim
ortaya koymuslardir. Bunlar Arap hecelerini Siiryani hecelere kiyas ederek yaziy1 olus-
turmuglardir. Onlardan ise bu yaziy1 Enbar kabilesi almistir. Enbar halkindan ise
Hireliler almistir. Bisr b. Abdulmelik, Hire’ye sik sik gelir ve orada belli biir siire kalir-
di. O’nun ayn1 zamanda hristiyan oldugu sdylenmistir. Bisr daha sonra bazi isleri i¢in
Mekke’ye geldiginde Siifyan b. Umeyye ve Ziihre b. Kilab onun yazi yazdigini 6gren-
misler ve ondan kendilerine yazi yazmay1 6gretmesini istemislerdi. Bisr de onlara 6nce
heceyi daha sonra yazi yazmay1 6greterek onlarin yazi yazmayi 6grenmelerini sagladigi
rivayet olunmaktadir. Onlar da ticaret igin gittikleri Taif’te yaziy1 6gretmislerdir.”® ibn
Haldun da Islam’1n ilk dénemlerinde Arap yazisinin saglam bir sekilde islenmedigi, iyi

ve glizel bir sekle gelmedigini sdyler. Hatta bazi sahabilerin yazmis oldugu mushaflarin

27 Richard Bell, Introduction to the Qur’an, The Edinburg Universty Press, Edinburg 1953, 5.14-15;
Watt, Kur’an’a Girig, 45-46.

28 Watt, Kur’'an’a Giris, s.46.

29 Ibn Nedim, e]—F ihrist, s.14. Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih el-Endulusi, Kitabu I-ikdu -
ferid, tahk.: Tbrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut t.y. [V/149.

30 Ahmed b.Yahyab. Cabir el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, Miiessesetii’l-Mearif Beyrut 1987, s.662-
663.
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hatlarinda kusurlar bulundugunu ve onlarin saglam bir usulle islenmedigini ve yazila-
madigimni ileri siirer. ibn Haldun’a gore yazi sanatlardan birisidir. Sanatlar ise talep ve
ragbetin ¢okluguna ve i¢timai hayata baglidir. Bundan dolay1 gogebelerin ¢ogu yazi ve
okuma bilmez, aralarinda okuma yazma bilen varsa bile, bilgileri ve okumalar1 kusurlu
ve eksik olurdu. I¢timai hayat ve medeniyetin son derece gelismis oldugu sehirlerde yazi
6gretimi ilerlemis ve giizellesmistir.”' ibn Haldun’un da belirttigi gibi sehirlesme ile ya-
z1 ve sanatlarin gelisimi arasinda bir paralellik kurmak miimkiindiir. Islann ilk donem-
lerinde kurulan sehirlerin ayn1 zamanda bir kiiltiir ve medeniyet sehri olmalarinda bunun
izlerini gdrmek miimkiindiir. Ibn Haldun devamla araplarin bir devlet halini almas1, Bas-
ra ve Kufe gibi sehir merkezlerine sahip olmalariyla birlikte yaziya ihtiyacin arttigini ve
sehirlesmeyle birlikte yazi kurallarina uygun bir sekilde yazilir hale geldigini vurgular.
Ayrica sahabenin de yazi konusunda yeterince bilinmemesinden dolay1 hata yaptiklarina
degindikten sonra, sahabenin yazi konusunda usta olduklari goriistine katilmadigini ifa-
de eder. Bu gibi diislinceleri sahabeyi temize ¢ikarma gayretleri olarak degerlendirir.
Sahabenin tstlinligiiniin buna baglanmasinin yanlis oldugunu, dile getirerek, yazinin

medeniyetle ilgilisine dikkat ¢eker.*

Evs ve Hazreg kabilelerinde Arapca yazi yazan kimselerin ¢ok az oldugu rivayet
olunmustur. Yahudiler’den bazilar1 Arap yazisim 6grenmislerdi. {1k zamanlarda Medi-
ne’de bazi ¢cocuklar da bu Yahudilerden Arapca yazmay1 6grenmislerdi.” Islam’in ilk
donemlerinde Kureys kabilesinden Mekke’de 17 kisinin yazi bildigi rivayet olunmakta-
dir.** Peygamberin esi Hafsa nin, Ukbe nin kiz1 Ummii Giilsiim’{in yazi yazmay bildik-
lerinden ve Sa’d’1n kiz1 Aise’ nin babasinin kendisine yazi yazmay1 6grettiginden bahse-
den haberler meveuttur.”> Ummii Seleme’nin ise okuma bildigi fakat yazi yazmasini
bilmedigi nakledilmektedir.*

Islamiyetten 6nce yazinin Araplar arasinda fazla yaygin olmayan edebi iiriinleri
tespit amaciyla kullanilmis oldugunu gosteren herhangi bir belge yoktur. Bununla bera-

ber hesaplarin, alacak vereceklerin yazildig1 vesikalar, kdle miilkiyetleri senetleri, sahis-

31 Ibn Haldun, Mukaddime, s.417-418.
32 Ibn Haldun, Mukaddime, s.419.

33 el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, s.663. Bunlar ise Said b. Ubade, Miinzir b. Amr, Ubey b. Ka’b, Zeyd
b. Sabit-Ibranice ve Arapga yazdig1 séylenmektedir- Rafi b. Malik gibi kimseler oldugu rivayet o-
lunmustur.

34 el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, s.660.
35 el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, s.661.
36 el-Belazuri, Futuhu’l-Buldan, s.662
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lar ve kabileler arasinda yapilan anlagmalara dair vesikalar ve 6nemli hususlarda yazil-
mis mektuplar, miihiir ve mezar kitabeleri bu donemde yazinin sinirlida olsa ticari siyasi
ve bazi sosyal amaglarla kullanildigini géstermektedir.®” Kur’an’da borglarin yazilmasi-
n1 tesvik edici bazi ayetlerin bulunmasinin bdyle bir uygulamaya ivme kazandirdigi soy-
lenebilir. Memun’un (v.218) hazinesinde Peygamberin dedesi Abdulmuttalib b. Hagim’e
ait deri iizerine yazilmus bir yaz1 bulundugunu bildiren haberler islam éncesi donemde
yazinin kullanildigini géstermektedir.”® Ayrica Mekke duvarina asilan el-Muallakay-1
Seb’a da Araplar tarafindan yazinin az ¢ok bilindigini gosteren delillerdir. Hatta bazi
cagdas arastirmacilara gore Kabe’nin duvarlarina asilan e/-Muallakatu ’s-Seb ’a dan son-
ra Kur’an, Arap toplumunda ilk yazili belge niteligindedir. Kur’an’1n sozlii ve yazili kiil-
tiir arasinda ayirici bir halka oldugu goz 6niine alinirsa®® yazinin araplar arasinda sinirh
oranda da olsa kullanildigini1 gdstermektedir. Vahiy siiresince arap yazisinin tam olarak
gelismedigi veya yazi konusunda bazi kusurlarin oldugu bilinmektdir. Arap yazisi o do-
nemlerde bozuk yazi denilebilecek bir tiir yazi anlayisina sahipti. Mesela harfin fonetik
degerini belirleyen herhangi bir isaret sistemi yoktu ve bu isaretlerin belirlenmesinde
bazi zorluklar mevcuttu. Ayrica daha sonra bahsedecegimiz gibi diger cagdaslarina A-

raplarda yazi araglar1 az gelismisti.*’

Vakidi’nin rivayetine gére Peygamberin ilk katibi Kureys’ten Abdullah b. Sa’d
Ibn Ebi Serh idi. Fakat bu katip sonradan irtidat etmistir. Peygamberin Medine’ye gelis-
lerinde bu gorevi Ubeyy b. Ka’b iizerine almistir. Ubeyy bulunmadig1 zamanlarda Hz.
Peygamberin Zeyd b. Sabit’i cagirdigi ve ona yazdirdigi nakledilmektedir.*' Burada her
ne kadar vahiy katiblerinin bulunmas1 vahyin korunmasina doniik bir uygulama olsa da,
aslinda katiplik mesleginin olmasi bile yazinin az bilindigini gosteren bir durum oldugu-
nu ve ihtiyagtan dolayi ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Vermis oldugumuz bilgilerden de
anlasilacagi gibi Islamiyetin ilk giinlerinde yaz1 tam manasiyla gelismedigi ve okuma-
yazma bilenlerin sayisinin ¢ok az oldugu sdylenebilir. Vahiyle beraber okuma yazmanin
da tesvik edildigini gérmekteyiz. Kaleme yapilan gondermeler, bilenle bilmeyenlerin

esit olmadiklari veya borg alacak vereceklerin yazilmasi tavsiyesi, yazinin yayginlagsma-

37 Kenan Demirayak-Ahmet Savran, Arap Edebiyati Tarihi-Cahiliyye Donemi, s.31.
38  ibn Nedim, el-Fihrist, s.15.
39 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s.79.

40 Jacques Bergue, “The Koranic Text: From Revelatin to Compilation” The Book in the Islamic
Word —The Written Word and Communication in The Middle East, ed. George N. Atiyeh, State
University of New York Press, New York 1995, S. 21.;Watt, Kur ‘ana Giris,s.61.

41 el-Belazuri, Futuhu’l-buldan, s.662.
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sin1 hizlandirmis olabilir. Bizzat Peygamberin uygulamalarinda -okuma yazma 6gretme-
leri karsiliginda esirlerin saliverilmesi ve mescidin yaninda Ashab-1 Suffe tarzinda egi-
tim kurumlarinin a¢ilmasi-yazinin yayginlasmasina doniik faaliyetler olarak tarihe geg-
migtir. Biitiin bunlardan hareketle uzun denilebilecek vahiy siireciyle beraber yazinin

yayginlagmasi ve daha alt kesimlere dogru yayilmasi s6z konusudur.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken konulardan biri Emeviler doneminde bile katip-
lik mesleginin mevaliler tarafindan icra edilmis olmasi, bagka nedenler olmus olsa bile
Araplar arasinda yazinin fazla yaygin olmadigini géstermesi bakimindan anlamlidir.
Ahmet Emin, yazi yazabilme yeteneginin Acemlerde Araplardan daha fazla gelismis
olma sebebinin “Araplarin yazi (kalem) ile degil daha ¢ok lisan (hitabet) ve kiligla

oviinmelerinden ™ kaynaklandigim belirtmistir.

Sonug olarak, tarihgilerin ellerinde bulunan rivayetler, papiriisler ve taglar {ize-
rinde bulunan bazi kitabeler, Peygambere nispet edilen baz1 mektuplar, dirhem ve dinar
gibi madeni paralar, Arap yazismin hizl bir sekilde gelistigini gdstermektedir.” Ayrica
Mekke donemine oranla, Medine doneminde yazmaya daha ¢ok ihtiya¢ duyuldugu sy-
lenebilir. Medine doneminde daha kurumsallasmaya dogru giden bir yapinin varligi ha-
zine kayitlarinin tutulmasi, bazi sézlesmelerin yazilmasi gibi nedenler bu konuda etkili
olmustur. Ayrica Kur’an’da yazi malzemesi olarak kaleme yemin edilmesi ve miirekkeb
gibi kelimelerin vurgulanmasi bunlarin énemini gostermesi** bakimindan anilmaya de-
gerdir. Aslinda kutsal bir kitaba sahip olmak, bir anlamda yeni bir kiiltiiriin- okuma

yazma- ivme kazanmasi anlamina geldigi soylenebilir.
2. Yaz1 Karsiti Tutum ve Nedenleri

Kaynaklarm vermis oldugu bilgilere gore, Islam’im ilk donemlerinde yazi karsi-
sinda olumsuz bir tavrin varligi dikkat ¢ekmektedir. Bu olumsuz tavrin nedenleri ne
olursa olsun az sonra deginecegimiz gibi s6zlii kiiltiir ortaminda yetisen ve hafizanin bu
denli 6nem tasidig1 bir toplumda bilgilerin yaziyla kayit altina alinmasina karsi olumsuz
bir tavrin gelistirilmesinin normal karsilanmas1 gerektigini sdyleyebiliriz. Daha dnce
bahsettigimiz gibi Araplarin da diger ¢agdaslar1 gibi sozlIi kiiltiir tizerine sekillendigi

tarihen bilinen bir olgudur. Araplar arasinda bol sayida ahbarin bulunmasi, siire gosteri-

42 Ahmed Emin, Duha’l-islam, 1/167.

43 Hamidullah, “Allah’m Elgisi ve Sahabe Devrinde Yazi Sanati,” cev.: Hasan Caglar, Islami Aras-
tirmalar, Cilt:2 Say1:7 1988, s.102.

44 68.Kalem,1.
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len 6nem, siirlerin ezberden rivayet edilmesi, ezberin ¢ok giiclii olmasi, Araplarda sozlii
kiiltiirlin boyutlarin1 géstermesi bakimindan anilmaya degerdir. Sozlii kiiltiirtin 6zellikle-
rinden biride yaziya kars1 gdsterilen tutum ve davramslarin olumsuz olmasidir. Islam’m
ilk donemlerinde de yaziya kars1 olumsuz bir tavrin gelistigi bilinen bir durumdur. Yazi
karsit1 tutumu besleyen faktorlerden biri, belki de en 6nemlisi hafizaya verilen 6nem ol-
dugu sdylenebilir. Bu giiniin diinyasinda bunun anlasilmas1 epey zordur. Fakat yazi mal-
zemelerinin ve yazinin yetersiz oldugu bir yerde hafizaya gosterilen 6nem bir kat daha
artmaktadir. S6zIi kiiltiiriin diger bir 6zelligi ise yazinin bilinmemesi veya yaygin ol-
mamasi degil yazinin anlamsal bir degerinin olmamasidir. Bilginin siirlar1 kisinin ezbe-
riyle dogru orantili olarak gelismektedir. Hafizan ne kadar giicliiyse o kadar bilebilirsin
anlayisinin hakim oldugu bir ortamda yaziya kars1 olumsuz bir tavrin gelistirilmesinin
dogal karsilanmasi gerektigi sOylenebilir. Yaziya karsi olumsuz bir tavir takinilmasi ve
yazma eylemine ancak zorunlu durumlarda basvurulmasi bu kiiltiiriin 6nemli tavirlarin-
dan biridir. Ciinkii yazinin fazla bir degerinin olmamasi, olsa bile bunun toplumda bir
karsiliginin olmamasi yaziya ancak zorunlu durumlarda bagvurulmasina sebep olmustur.
Islamiyet’ten 6nce hatta hicretten sonra en az bir buguk asirlik devrede yazi ancak hafi-
zaya yardimci olabilecek bir vaziyette oldugu bilinmektedir. Bazi harflerin noktalanmasi
ve harekelenmesi hususundaki ilk gelismeler bir tarafa yazinin, halen mevcut sistemin

esaslarmi hicri ikinci asrin ortalarinda kazanmis oldugu sdylenebilir.*’

Y az1 karsit1 tutumun nedenlerinden digeri ise bizzat Peygamberden gelen hadisle-
rin yazilmasinin yasaklanmasina dair haberlerdir. “Kur’an disinda benden bir sey yaz-
maywniz. Benden Kur’an hari¢ kim bir seyler yazdiysa onu hemen yok etsin.”*® Ozellikle
ilmin veya hadislerin yazilmasina kars1 gosterilen bir tavir dikkat ¢cekmektedir. Ebu
Omer sdyle demistir. “ilmin yazilmasini kim kerih gériirse ancak iki nedenden dolay1
kerih goriir. Bunlardan birincisi kitabin yaninda kitaba benzeyen bir kitabin bulunmas,
ikincisi ise yaz1 yazanin yazmig oldugu metne giivenerek ezberlememesi ve hifz1 zayif-
latmasindan dolayidir. Halil’in dedigi gibi “Kitabin topladigi ilim degildir. Ancak ilim
kalbin icine aldigidir.” yani ilim ezberde olandir.*” ibn Abbas’in sdyle dedigi rivayet

olunur. “Biz ilmi yazmadik ve yazdirmadik.”** Aym sekilde Ebu Hureyre’den gelen “biz

45 Cetin, Eski Arap Siiri, s.25

46 Ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilmi ve fazlihi, s. 107.
47 Ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilmi ve fazlihi, s.115.
48 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fazlihi, s.109.
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yazmazdik ve yazdirmadik’™* seklinde rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Yine ibn Ab-
bas’1n ilmin yazilmasi konusunu hos karsilamadigi konusunda birtakim rivayetler mev-
cuttur. Ibn Abbas s6yle demistir; Sizden 6ncekiler ilmin yazilmasi konusunda sapitmis-
lardir. Kesfu’z-Zunun’da ki bir bilgiye gére bir adam Ibn Abbas’a gelerek soyle der: Bir
kitap yazdim size bu kitab: sunmak istiyorum. Adam kitab1 Ibn Abbas’a sunar, Ibn Ab-
bas kitab1 alir ve su ile imha eder. Kendisine ni¢in bdyle yaptigi sorulunca asagida ki

cevabi verir:

Zira insanlar yazdiklari vakit yaziya gilivenirler ve hifzi terkederler. Kitaba bir sey olursa ilimleri
de kaybolur. Ayn1 zamanda kitaba bir seyin eklenmesi, ¢ikarilmasi ya da kitabin degistirilmesi
miimkiindiir. Ezberde ise bu miimkiin degildir. Ciinkii ezberleyen kisi ilim ile konusur. Kitaptan
nakleden ise kendi goriisii ve zan ile bilgileri haber verir. *°

Ezbere karsi duylan giiveni gostermesi bakimindan Ebu Nadra’nin su sézleri bu-
rada anilmaya degerdir: “Said el-Hudri’ye dedim ki; senden isittiklerimizi yazmayalim
mi1? Dedi ki yazmakla mushafhaline getirmek mi istiyorsunuz. Nebiniz bir hadisi syler
bizde ezberlerdik. Bizim ezberledigimiz gibi sizde hadisleri ezberleyiziniz.”' Cabir b.
Abdullah b. Yesar s0yle demistir: “Ali’yi soyle hitap ederken isittim yaninda kitap olan
herkesi doniip onu imha etmesine ¢agirtyorum. Ciinkii siiphesiz insanlar alimlerinin s6z-
lerine itibar ettiler ve Allah’in kitabini unuttular.’® Bu rivayetlerde aslinda Kur’an disin-
da ortaya ¢ikacak bir kitabin Kur’an’la karisacagi veya insanlarin Kur’an diginda yazilan
hadisleri Kur’an’dan daha iistiin tutacaklar1 seklindeki birtakim endiseleri gérmek miim-
kiindiir. Boyle bir yasagin pek cok nedeni olabilir. Ancak bu nedenlerden en 6nemlisi
yazinin iyi olmamasi ve hadislerin Kur’an’la karismasi tehlikesinin bulunmasidir. ibn
Kuteybe hadislerin yazilmasi konusunda lehte ve aleyhte olan Peygamberden gelen iki
rivayeti degerlendirirken iki argiimana dayanmaktadir. Bunlardan birisini arap yazisinin
1yi bilinmemesine baglamaktadir. “Yazma isini sadece Abdullah b.Amr b. el-As’a has
kilmis olmasidir. Ciinkii o, eski kitaplar1 okur, Siiryanice ve Arapga yazabilirdi. Onun
disindaki ashap ise immi (okuma yazma bilmez) idi. Onlardan ancak bir veya ikisi yazi
yazabiliyordu. Yazdiklari zamanda kusurlu ve imlasi bozuk yazarlardi. Rasulullah onla-

rin yazdiklari seylerde hata yapmalarindan korkmasindan dolay1 hadislerin yazilmama-

49 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fazlihi, s.111. [lmin yazilmamas: konusunda gelen rivayet-
ler i¢in ayrica bkz. el-Bagdadi, Takyidu’l-Iim, $.36-45

50 Hac1 Halife Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfit z-Zuniin an Esami’l-Kiitubi ve’l-Fiinun,
Daru’l-Fikr, t.y., I/33.

51 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilmi ve Fazlihi, s.108.

52 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Faczlihi, s.108.
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sin1 emretti. Fakat Peygamber Abdullah b. Amr b. el-As’1 yaz1 konusunda temayiiz et-
mesinden dolay1 ona giivenerek hadisleri yazmasi i¢in izin verdi.” Digerini ise siinnetin
stinnetle nesh olunmasindan dolay1 ilk emirde hadislerin yazilmasinin nehyedilmis ola-
bilecegini daha sonra slinnetin ¢ogaldigini buna bagli olarak hifzin zayiflamasi gibi ne-
denlerden dolay1 hadislerin yazilmasinin ve kayit altina alinmasinin emredilmis olabile-
cegine deginmektedir.”* Goriildiigii gibi ibn Kuteybe uzlastirma arayislarin iki temel
tizerine dayandirmaktadir. Bunlardan biri yazinin fazla yaygin olmamasi ve buna bagl
olarak yazi konusunda bazi risklerin olmasi; digeri ise hadislerin ¢ogalmasina karsilik
hifzin zayiflamasidir. Cilinkii hadislerin ¢ogalmasi ayni zamanda bunlarin kayit altina

alinmasin glindeme getirmektedir.

Yazi karsit1 tutumun 6zelliklerinden biri de yazi bilinse bile, ifsa edilmeyip giz-
lenmesidir. Yazinin gizlenmesinin bagka nedenleri olsa da’® islamin gelisinden sonraki
dénemlerde bu yazi karsit1 tutumun izlerini gérmek miimkiindiir. Emevi ve Abbasi do-
nemi sairlerinden Zu’r-Rumme (696-733) hakkinda rivayet edilen haberlerde bu durum
acikca goriilmektedir. “Zu’r-Rumme okur ve yazardi fakat bunun gizlerdi.” denildigi ri-
vayet olunmustur. “Isa b. Omer bana soyle dedi: Zu’r-Rumme bana sdyle dedi; bu harfi
kaldir. Ona soyle dedim. Sen mi yazacaksin? Elini agzina koyarak benim i¢in bunu giz-

le. Ciinkii bize gére bu ayiptir dedi.”®

Yazi karsit1 tutumu besleyen faktorlerden biri de yazinin hifz1 veya hafizayi zayif
diisiireceginden korkulmasindadir. Sozlii kiiltiir {izerine yasayan ve bunu hayatlarinda
i¢sellestiren bir toplumun yaziya giivenmesi bu anlamda beklenmemelidir. Yaz1 ayni
zamanda yeni bir hayat ve diisiinme tarzidir. Daha 6nce hafiza konusunda s6zlii kiiltiir-
lerde nasil bir zihniyet yapisinin olduguna deginmistik. Gelen baz1 rivayetlerde bu tutu-
mun izlerini gormek miimkiindiir. Ebu Omer’in bu konuda sdylemis oldugu sdzler ko-
nuya agiklik getirmesi bakimindan anilmaya degerdir. “Bize bu konuda kendi goriisleri-

ni aktaran kimseler Araplarin yontemini benimsemislerdir. Ciinkii Araplar ezberlemeye

53 Ibn Kuteybe, Tevilu Muhtelifi’I-hadis, tahk.: Abdulkadir Ahmed Ata, Kiitiibii’s-Sekafiyye, Beyrut
1988, 5.180

54 Ibn Kuteybe, Tevilu muhtelifi’I-hadis, s.180.

55 Bu nedenler arasinda dilin derleme kurallari tespit edilirken bedevi araplara dogal selikanin bo-
zulmamasi i¢in bagvurulmasi, ayrica sairlerin bir anlamda (spontane) kendiliginden bir dil yapisina
sahip olmalar1 gibi nedenlerden dolay1 okuma yazmalarini gizlemeleri s6z konu olmus olabilir.
Ciinkii dilin derlenmesinde saf bozulmamis Arap¢a’nin referans olarak alinmasi s6z konusudur.

56 Ebu’l-Ferec el-Isfehani, Kitabu'l-egani, tahk.: Abdulkerim Ibrahim el-Azbavi, el-Heyetii’l-
musriyye, 1993, XVIII/30.
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yatkin ve bunun i¢in kabiliyetliydiler. ibn Abbas, Sabi, Ibn Sihab, Nehai ve Katade gibi
yaziy1 kerih gorenlerin yolunda yiiriiyenler ve onlarin yontemini benimseyenler ezber
hususunda yatkindilar ve onlardan her birisi sayginlik konusunda temayiiz etmislerdi.”’
Bu konuda gelen bagka bir haberde “Ibn Sihab’in sdyle sdyledigini gdrmiiyormusun
‘Ben bir is i¢in Baki’ deydim. Edebe aykir1 bir sey duymamak i¢in kulaklarimi kapati-
yordum. Allah’a yemin olsun ki kulagima asla bu anlamda birsey girmedi, girmisse bile
onu unuttum. Bunlarin hepsi Arapti. Nebi (a.s.) “Biz immi bir toplumuz. Yazi yazmay1
ve hesap yapmayi1 bilmezdik.” Araplarin bu anlamda hizla temayiiz ettikleri bilinmekte-
dir. Baz1 Araplar baz1 siirleri bir duyusta ezberlerdi. Bu baglamda ibn Abbas’in bir du-

yusta Omer b. Ebi Rebia’nin kasidesini ezberledigi naklonulmustur.”*®

Ikinci bir tutumda Hz. Peygamberden gelen yaz1 yazilmasim 6zellikle hadislerin
yazimina kars1 gelistirilen tutumdur. Her ne kadar boyle bir tutum olsa da sinirli bir se-
kilde hadislerin yazimina ruhsat verildigini gérmekteyiz. Ebu Hureyre’den gelen bir ha-
berde Mekke fethedildigi zaman Peygamber bir hutbe irat etti. Ebu Sah denilen Yemenli
birisi kalkip Ey Allahin Rasulii s6ylediklerini benim i¢in yazsinlar demesi lizerine Pey-
gamber de “Ebu Sah i¢in sdylediklerimi yaziniz.” demistir.”’ Amr b. Suayb’den gelen
bir haberde de “Ey Allah’in Rasulii senden isittigim her seyi yaziyorum. Peygamberde
evet yaz dedi. Dedim ki “kizginlik ve hognutluk anlaminda duydugum seyleri de mi ya-

zayim” deyince Peygamber “evet ciinkii bunlarin hepsini ben hak olarak sdyliiyorum.®

Bu rivayetleri tarihlendirip asama asama takip etmenin zorlugundan dolay1 uzun
denilebilecek bir siirede vahiyle birlikte toplumun egitilmeye baslandig1 goriilmektedir.
Peygamberin Bedr savasinda esir diisen Mekkelileri Medineli okuma yazma bilmeyenle-
re okuma yazma 6gretmeleri karsilig serbest birakmasi vb. uygulamalardan anlagilacagi
gibi yazinin tesvik edildigi goriilmektedir. S6zI kiiltiir ortaminda yazinin kullanimina

iliskin dnemli bir tutumda yazili malzemeye, sirf yazili olmasindan dolay1 degil yaziy1

57 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fazlihi, s.116-117.
58  Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fazlihi, s.116-117.
59 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Iimi ve Fazlihi, s.117.

60 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Faczlihi, s.116-117. Peygamberin ilmi yaziyla kayit altia
aliniz, Ebu Hureyreden gelen bir haberde kendisinin hadisleri yazmadigi Abdullah b.Amrb.As’in
yazdi81; yazinin unutmaktan daha iyi oldugu; bazi kislerin yazi hakkinda ayiplandiklar1 bunlarinda
bazi ayetlerden (onun vakti Rabbimin katinda bir kitap i¢indedir.) bazi ravilerin yazi bizim igin
unutmaktan daha iyidir; bir sey duyduklar1 zaman “onu duvara bile yazarim” seklindeki haberlere
bakilacak olursa yaziya karsi olumlu bir tavir gelistiridigi goriiliir. Delil getirerek yaptiklari ige de-
lil bulmalari seklinde sdylenen haberler yazinin lehinde olan bazi haberlerdir. Ornekler igin bkz.
ayni eser. s.117-128.
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yazdiranin, yazanin ve sahitlerin kimler oldugu gibi unsurlara gore deger verilmesidir.
[leriki yillarda yazili Kur’an malzemeleri toplanirken sadece yazili malzemeyle yetinil-
meyip bu yazinin Hz. Peygamberin huzurunda yazildigina dair sahit istenmesinin geri-
sinde sozlii kiiltiire 6zgii bir tutumun izlerini gormek miimkiindiir.®! Yine aym sekilde
alacak verecek konularinda borcun yazilmasinin yani sira sahit tutulmasinin® tavsiye
edilmesi -her ne kadar ticari bir konu olsa da- yaziya kars1 bir giivensizligi i¢cerdigini
sOyleyebiliriz. Ayrica Peygamberin gelen vahiyleri vahiy katiplerine imla ettirmesine de,

yazinin fazla yaygin olmadigini gosteren delillerden biri olarak bakilabilir.

Yaziya yabanci kalmis zihinlerin, akillara durgunluk verecek derecede ezber gii-
cline sahip olmalar1 ve hafizanin kitabetten tistiin tutulmasina sasmamak gerekir. Nite-
kim sahabeyi takip eden dénem iginde bile hifzini kolaylastirmak i¢in hadis yazan hif-
zettikten sonra bunlar1 imha edenlere bile rastlamak miimkiindiir.*® Bu verilerden su so-
nuglar1 ¢gikarmak miimkiindiir. Yazinin yeni oldugu veya az bilindigi ortamlarda ve de-
vam eden bir gelenek igerisinde hafiza ve yazi arasinda gidip gelen bir gerginligin ya-
sandigina sahit olmaktayiz. Eski bir aliskanligini devam ettiren ve bununla iftihar eden
bir toplumun, yazinin tam olgunlasmamis bir doneminde boylesi gerilimleri yagamasi
yaziya kars1 ihtiyatl yaklasmalarina sebep oldugu diisiiniilebilir. Islamiyetin yayilmasi
ve yerlesmesiyle birlikte yazinin yayginlagsmasi arasinda bir paralellik kurulabilir. Gerek
Kur’an’da kaleme, kitaba ve bilenlere yapilan atiflar, gerekse Peygamberimizin yaziya

kars1 tesvik edici uyarilar1 yazinin kisa stirede yayginlagsmasini saglamstir.

Vermis oldugumuz bilgilerden anlagilacagi gibi, o donem Arap toplumunda yazi
ve ezber arasinda gidip gelen bir gerilim yasanmaktadir. Yazinin az ¢ok bilinmesine
ragmen bu durum, vahiy siirecinde sozlii hareket eden bir kiiltiir olarak tanimlanabilir.
Bu kiiltiirtin en temel 6zelligini, yazinin az ¢ok bilinmesine ragmen kullanilmayip bunun

yerine etkili kelime ve soz sanatlarmnin kullaniminin yaygin olmasi olusturmaktadir.**

61 Konulu Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Ornek Fasikiil), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, Ankara 2001,
s.14

62 2.Bakara, 282. “Siz ey iman edenler ne zaman belli bir vade ile borg verir ve alirsaniz yaziyla tes-
pit edin. Bir yazici tarafsiz olarak onu yazsin ve hig bir yazici Allah’in ona &grettigi gibi yazi yaz-
may1 reddetmesin...,ve i¢inizden iki erkek sahit tutun...”

63 Kogyigit, Hadis Tarihi, s.32.

64 Bu kiiltiiriin karsilig1 olarak kullanilan kelime s6zlii hareket eden anlaminda verbomotor kelimesi-
dir. Bu kelime sorunlara karsi eylem ve tavirlardan daha ziyade kelime kullanimina ve insan etki-
lesimine dayandig bir kiiltiirdiir. Ayrica verbomotor kelimesiyle yazi yazmayi bilmelerine ragmen
esasen sozlii niteliklerini kaybetmemis; nesneden daha ¢ok kelimeye yénelik bicimde gelisen Ibra-
ni, Arami kiiltiirleri ve komsulari kastedilmektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ong, Sézlii ve Yazili

119



3. Yaz1 Malzemelerinin Durumu

Bir toplumda kullanilan yazi malzemelerine bakilarak o toplumda mevcut olan
yaz1 ve yazili kiiltiiriin boyutlar1 hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Yazi1 bilindigi gi-
bi, bulunmasindan bu yana insan diislincesini degistirerek farkli bir kiiltiiriin ortaya ¢ik-
masina zemin hazirlamigtir. Daha 6nce bahsettigimiz gibi aslinda hafizanin bu kadar
yaygin olarak kullanildig1 bir toplumda yazi karsiti bir tutumun olmasi pek dogaldir.
Buna bagli olarak yazinin az bilindigi veya hi¢ bilinmedigi bir toplumda zaten yazi mal-
zemelerine fazla gereksinim duyulmadigi agiktir. Clinkii bilginin ezberlemekle esdeger
oldugu, bir bagka ifadeyle, ezberin kadar bilebilirsin anlayiginin hakim oldugu bir or-
tamda yazi malzemelerinin fazla gelismisliginden bahsedilemez. Araplar o gliniin sartla-
rinda genellikle giindelik hayatlarinda 6nemli olan baz1 malzemeleri, yaz1 malzemesi
olarak kullanmislardir. Islam’1n geldigi dSnemlerde kullanilan yazi malzemeleri, tespit

edebildigimiz kadariyla sunlardir:

Islenmis Deri: Yazi malzemelerinden birisi islenmis deri olarak
nitelyebilecegimiz malzemedir. Cahilliyye doneminde genellikle siirler tabaklanmis ve
diizgiilenmis deri iizerine yazilird:. iranlilar dini kitaplarini, tabaklanmis inek derisi iize-
rine yazarken Yahudiler ise Tevrat ve Talmud’u yazmak i¢in koyun, keci ve ceylan deri-
sini kullanmiglardir. Yazi malzemesi olarak deri kelimesi gerek gelen vahiylerin yazil-
mas1 gerekse Peygamberin ve bazi sahabenin yazigsmalarinda kullanilan bir kelimedir.
Rafib. Hadic’ten nakledildigine gore “Peygamber Medine sehri haramdir. Onu Allah’in
Rasulii haram kilmistir. Bu ise bizim yanimizda bir deri igerisinde yazili haldeydi.” Hz.
Osman’1n “Allah’1n kitabindan kimin yaninda varsa sizden getirmenizi istirham ediyo-
rum” demesi ilizerine bir adam igerisinde ayetlerin yazili bulundugu, deri ve hurma yap-

raklarmi getirmistir.”®

Ayrica Kur’an’da islenmis deriye gdndermede bulunularak islenmis derinin va-
hiy yazmada kullanildigina isaret edilmistir. “Andolsun Tur’a (Musa 'nin vahiy aldig

1166
”° Burada her ne

Sina Dagi’na), satir satir yazilmis kitaba; yayilmis ince deri iizerine.
kadar Musa’nin vahiy almasindan bahsedilse bile Tevrat’in bu sekilde deri iizerine ya-

zildigini gostermektedir. Ebu Ubeyde’nin bu kelimeyi varak kelimesiyle karsilamast, bi-

Kiiltiir, 5.86-88.

65 Nasuruddin el-Esed, Mesadiru ’s-Si ri’I-Cahili, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1988, 5.78-79; Cevad Alj, el-
Mufassal, V111/263.

66 52.Tur,1-3.
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ze bu tiirden yazi1 malzemeleri i¢in varak kelimesinin kullanilmis oldugunu géstermek-

tedir.®’

Hurma Yapraklar:: Araplarda mevcut olan yazi malzemelerinden biride hurma
yapraklaridir. Hurma dallarinin yani sira hurma kiitiikleri de yazi malzemesi olarak kul-
lanilmaktaydi. Gelen rivayetlerden anlagildigina gore Peygamber doneminde gelen va-
hiyler, hurma dallar1 ve hurma kiitiiklerine yazilmaktaydi. Gelen vahiylerin odun cinsin-
den deve semeri gibi yazi malzemelerine kaydedildigi de olmaktaydi. Bu konuda Zeyd
b. Sabit’in ‘Kur’an’1 cem’ etmeye deri, kiirek kemigi ve deve eyeri gibi malzemelerle
(ektabtan) basladim seklindeki s6zii bu malzemelerin vahyin yaziminda kullanildigin
gostermektedir.”® Murakkas b. Sa’d b. Malik’in deve eyeri tizerine siirinden beyitler
yazmis olmasindan Islam’1n baslangicinda bu aracin yazi malzemesi olarak kullaniimak-
ta oldugu anlasilmaktadir. Said ibn Ciibeyr sdyle demistir. “Ibn Omer ve ibn Abbas’tan
geceleyin bir hadis istiyordum, hemen bu hadisi devemin eyerine yaziyordum. Sabah

%% Bunun yan1 sira deve eyeri {izerine yazi1 yazma aliskanligina,

olunca bunu siliyordum.
sabit bir yazi araci olarak bakilmiyordu. Onun ancak baska yazacak malzeme bulunma-
dig1 zamanlarda zorunlu olarak basvurulan bir malzeme oldugu anlasilmaktadir.”
Cahiliyye doneminde kap ve yemeklerin lizerine kapatilan bir kapak (er-ravsem) ve yazi
yazmaya elverisli bir malzeme (nakr) de yazi yazmak i¢in kullanilan malzemeler arasin-
dayd1.”! ibn Nedim ¢esitli milletlerdeki yazi malzemelerini anlatirken Araplarin devenin
kiirek kemiklerini, diiz beyaz tas1 ve hurma yapraklarini yazi malzemesi olarak kullan-

diklarmi belirttir.”?

Kemik Pargalart: O giiniin sartlarinda mevcut olan yazi malzemelerinden biride
yaz1 yazmaya elverisli olan diizgiin kemik parcalar1 idi. Yazi, yazilan kemik parc¢alarin-
dan en 6nemlileri, muhtemlen diizgiin ve yazi yazmaya elverisli olmasindan dolayi de-
venin kiirek ve kaburga kemigiydi. Vahiy de bazen bu kemikler iizerine yazilmistir.
Zeyd b. Sabit, vahyin toplanma isi sirasinda Kur’an’1 insanlarin sadirlarindan (ezberle-

rinden) deri ve kemik parcalarindan toplamaya basladigini sdylemektedir. Hz. Omer’in

67 Ebu Ubeyde, Mecazu’'I-Kur’an, 11/230.

68 el-Esed, Mesadiru’s-si ri’l-cahili, s.82-83; Vahyin toplanmasi esnasinda kullanilan malzemeler
icin bkz. Eba Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Siilleyméan b. el-Es’as es-Sicistani, Kitdbu 'l-mesahif,
Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1405/1985, s.11-15.

69 el-Esed, Mesadiru ’s-si ri’l-cahili, s.83.

70 el-Esed, Mesadiru’s-si 'vi’l-cahili, s.85.

71 el-Esed, Mesadiru’s-si’ri’l-cahili, s.84.

72 Ibn Nedim, el-Fihrist, s.35.
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oglu Abdullah i¢in “Ey Abdullah diin igerisine nesep (se’ne’l-ceddi) yazmis oldugum

9573

kiirek kemigini bana getir.”"” seklindeki sdzleride kiirek kemiklerinin ¢esitli yazigmalar-

da kullanildigin1 gostermektedir.

Diiz Tas Par¢alari: Bagvurulan yazi malzemelerinden biride yazi yazmaya elve-
rigli tas parcalariydi. Peygamber zamaninda gelen vahiylerin bazen diiz tas parcalarina
yazildig1 da oluyordu.’® Tarihi verilere gére cahiliyye doneminde Araplar 6nemli gor-
diikleri bazi olaylar1 bazi kayalar iizerine yaziyorlardi.”” ibn Kelbi’nin Arap nesebine ait
birtakim bilgileri Hire kilisesinin duvarlarinda buldugu seklinde rivayetlere rastlanil-
maktadir.”® Ciinkii Giliney Arabistan’da taslar lizerine yazilmis isaretleri gordiikleri za-
man kendilerine ¢ok tuhaf gelen bu yazitlar karsisinda sasirmalarida Araplarin aslinda
¢ok zorunlu durumlarda yaziya bagvurduklari anlagilmaktadir. Onlar i¢in yaz1 olagan is-

tii bir onem ve ¢ok derin manalar taslyordu.77

Araplarm kagidi ne zaman kullanmaya bagladiklar1 konusunda net bilgilere sahip
degiliz. Tarihi verilerden 6grendigimize gore kagit kullaniminin yayginlasmasi ancak
hicri II. asrin sonlarina dogru gergeklesmistir.”® Ozellikle vahyin toplanmasi esnasinda
sayilan yazi malzemeleri arasinda kagidin (kirtas) olmamasi ve daha 6nce bahsettigimiz
gibi kirtas kelimesinin Ehl-i Kitab’in vahiyleri baglaminda kullanilmasi bu goriisti des-
teklemektedir. Aslinda Zeyd b. Sabit tarafindan vahyin toplanmas1 esnasinda sayilan ya-

z1 malzemelerine 6zellikle Watt gibi arastirmacilar siipheyle bakmaktadirlar.”
4. Arap Toplumunun Ummi Olarak Nitelenmesi ve Bunun Cagrisimlar

Arap toplumunun yazi kiiltiirii karsisindaki konumunu anlamamiza yardimci ola-
cak kavramlardan biride immi kelimesidir. Bu kelime gerek Kur’an’da gerekse hadis-
lerde cesitli sekillerde gegmektedir. Bizzat Hz. Peygamberin i¢inden geldigi toplumu

timmi olarak nitelendirilmesi en azindan o giiniin toplumu i¢in bize baz1 veriler sunmak-

73 Cevad Ali, el-Mufassal, VII1/264. el-Esed, Mesadiru s-si ril-cahili, s.85.

74 Ibn Nedim, el-Fihrist, s.31; Cevad Ali, el-Mufassal, VII1/265.

75 Cevad Ali, el-Mufassal, VII1/265.

76 el-Esed, Mesadiru’s-si’ri’l-cahili, s.87-88.

77 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.150.

78 el-Esed, Mesadiru s-si 'vi’l-cahili, s.88.

79 Watt Kur’anda iki defa gegen kirtas kelimesinin de muhtemelen papirus i¢in kullanilan Yunanca
chartes kelimesinin arapgalagmis hali oldugunu diisiinmektedir. Yazi malzemeleri arasinda sayilan
bu maddelerin sayilmasinin sebebini ise Emevilein sonu ile Abbasilerin ilk donemlerinde maddi
liikse kars1 Hz. Muhammed ve ashabinin gorece yoksullugunu vurgulamak i¢in kurgulanmis ha-
berlerden miitesekkil oldugunu dile getirmektedir. Aslinda bu diistincenin arka planinda Kur’an’a
bir kaynak arama diisiincesinin yattigini soyleyebiliriz. Bkz. Watt, Kur’'an’a Giris, s.47.
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tadir. Aslinda bu konu daha detayli olarak ele alinip incelenmesi gereken bir konudur.
Biz burada iimmi kelimesinin ima ettigi bazi anlamlar {izerinde durup kelimenin kulla-
mim alanini tespit etmeye ¢alisacagiz. Ummi kelimesinin el-iimm kelimesinden tiiredigi
One siirliilmiistiir. Kelime olarak asil, temel, anne anlamlarina gelmektedir. Bagka bir go-
rlise gore bu kelimenin topluluk anlamina gelen el-iimmet kelimesinden tiiremis olabile-
cegidir. Ummi kelimesi aslinda anneye mensup anlamina gelmektedir. Annesinden dog-
dugu hal {izere kalan yazi yazmasini bilmeyen anlamina geldigi 6ne siiriilmiistiir. Yazi
yetenegi sonradan kazanilan bir durumdur. Nasil ki yeni dogan bir cocuk hicbir sey bil-
meden tamamen anneye bagimliysa imm1 olan kimse de bu durumda olan kimse gibi-
dir.*® Ayrica iimmi kelimesi herhangi bir kitaptan okuyup yazamayan kimse anlamina
gelir. Bilgisi az olan cehalet ve gaflet igerisinde bulunan kimselerde bu kelimeyle betim-
lenmektedir. Ayrica herhangi bir kutsal kitaba sahip olmayan araplarda timmi bir toplum
olarak nitelenmistir.®' Ummi kelimesi okuma yazma bilmeyen, herhangi bir kitaptan o-
kuyamayan anlamlarina gelmektedir. Bir kimsenin bilgisi az oldugu durumlarda da tim-
mi kelimesi kullanilmaktadir.** Semantik bakimdan bu kelimenin okuma-yazma bilme-
yen veya bir kimsenin bilgisinin azlig1 durumlarinda kullanildigini belirtmemiz gerekir.
Islam Ansiklopedesinde bu kelime i¢in “Arapca’da {imm (anne) kelimesinden baglilik-
mensubiyet bildiren nisbe sifat1 olup okuma yazma 6grenmemis, tahsil gormemis bilgi-
siz, bildiklerini ve inanip sdylediklerini yazili bir kaynaktan almamis” anlamlarina gel-
digi vurgulanmustir.®® Satibi’ye (6.790) gore immi kelimesi Arapga’da anne anlamina
gelen “limm” kelimesinin ism-i mensubudur. Bu ise immi kelimesinin anneye mensup
anlamina geldigini ve anasindan dogdugu hal iizere kalan, okuma yazma 6grenmeyen,
ilk yaratildig1 konumu koruyan anlamlarma gelmektedir.** Arap toplumuna iimmi den-
mesinin sebebinin daha 6nce gecen kavimlerin ilimlerine sahip olmamayi da ifade ettigi
one siiriilmiistiir.* Satibi’nin burada yapnus oldugu yorum aslinda Arap toplumunun ki-
tabi bir bilgisinin olmadigini da gdsterir. Satibi buna dayanarak Islam seriatinin ve buna
tabi olanlarin da imm1 oldugunu vurgular. Satibi dolayisiyla immi kelimesini kitabi bir

bilgiye sahip olmayan ve buna bagli olarak okuma yazma bilmeyen anlaminda yorum-

80  Ibn Manzur, Lisanu’l Arap, X11/34.

81 el-Isfehani, el-Miifredat, s.33.

82 el-Isfehani, el-Miifredat, s.33.

83 Cetin, “Ummilik” Islam Ansiklopedisi, M.E.B Yay., Istanbul 1993, XIII/104.
84 es-Satibi, el-Muvafakat, 11/380.

85 es-Satibi, el-Muvafakat, 11/380.
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lamaktadir. Kur’an’in hitap ettigi insanlarin iimm1 olmasindan dolay1 iimmilik vasfi iize-
rine sekillendigini soylemektedir. Kur’an’in anlagilmasinda bu vasfin dikkate alinmasi
gerektigini vurgular.®

Ummi kelimesi Hz. Peygamberin bazi hadislerinde de ge¢mektedir. Ramazan
aytyla ilgili kendisine sorulan bir soruda “Biz timmi bir toplumuz. Hesap ve kitap nedir
bilmeyiz. Ay bazen yirmi dokuz bazende otuz ¢eker” seklinde bir cevap vermesi iimmi
kelimesinin okuma-yazma bilmemekle esdeger olarak algilandigini gostermektedir.®’
Ayrica Peygamberin “Ben iimmi bir topluma génderildim™®® demesi bu konuya agiklik
getirmektedir. Elmalit Hamdi Yazir iimmi kelimesinin zimm ’e (ana, temel) mensup olmak
itibariyla ti¢ sekilde anlasilabilecegini bunlarin ise 1. Anasindan dogdugu hal iizere kal-
mis yaradilisindaki fitrat1 hi¢ bozulmamis anlaminda 2. Ummete mensup olmak, yani
Araplara mensup olan ki Araplar hesap-kitap bilmezlerdi. 3. Umm’ul-Kura’ya mensup
olan/Mekkeli anlaminda kullanilmistir. Bu ii¢ nisbetin ti¢ctinde timm(iligin okuyup yaz-

makla ugrasmamis anlamina gelen bir nitelik oldugunu ifade eder.*

Ummi kavramini anlamannza yardimei olacak diger bir unsur, ehlii I-kitap sifati-
nin ummiyyun sifatinin zidd1 ve karsiti olmasidir. Burada Ehl-i Kitap Yahudiler ve
Hristiyanlari gosterirken timmiler ise miisrik Araplara ve putperestlere isaret etmektedir.
Burada Ehl-i Kitab’in sirf bir dine mensup olmalar1 ve kitaplarinin bulunmasi onlarin
{immilerin saygisina mazhar olmasim saglamasi bakimindan anilmaya degerdir.” Bunu
biz agik¢a Hz. Hatice’nin Peygamberi Hira magarasinda vahiy tecriibesiyle karsi karsiya
gelmesiyle bagindan gecenleri 6grenmek amaciyla Varaka b. Nevfel’e gotiirmesinden
anlamaktayiz. Cilinkii Varaka b. Nevfel Cahiliyye doneminde Hristiyan olmus, Arap ya-
zisint bilen ve Incili’de Allah’m diledigi kadar Arapga yazabilen birisi olarak tanintyor-

91
du.

Kur’an-1 Kerim’de iimmi kelimesi ve tiirevleri alt1 yerde gegmektedir.

86 es-Satibi, el-Muvafakat, 11/379-381 Satibi “Siiphesiz seriat ilk muhatab1 olan Araplara inmistir.
Onlar timmi bir toplum olduguna gore geriat ta iimmi olacaktir.” seklinde bu diisiincelerini dile ge-
tirir.

87 el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu’s-Savm,13.

88  Ebu [sa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen, tahk.: Kemal Yusuf el-Hat, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1987, Kur’an, 9.

89 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1/46. Benzer sekilde iimmi kelimesinin Rasulullah’in iimmetine

mensup olan, sehirlerin anasina iimmii’l-kur’aya mensup olan ve okuyup yazamayan kimse i¢in
kullanildig1 konusunda bkz. Ibn Abdi Rabbih, Kitabu l-ikdu’I-ferid, 1V/149

90 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s.79.
91 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s.79.
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Kitap ehlinden dylesi vardir ki, ona yiiklerle emanet biraksan, onu sana dder. Onlardan Sylesi
vardir ki ona bir dinar versen, devamli olarak basina dikilmeden onu sana 6demez. Onlar “immi-
lere kars1 bize bir sorumluluk yoktur.” Dedikleri i¢in boyle yapiyorlar ve Allah’a kars1 bile bile

yalan séyliiyorlar.”>

Bu ayette kendileri gibi kitaba sahip olmayan araplar hakkinda kendilerine bir so-
rumluluk olmadigini onlarin mallarini istedikleri gibi kullanabileceklerini ifade eden
Yahudiler hakkinda inen bir ayettir. Yahudilerin ilahi bir kitaba sahip olmamalarindan
dolay1, kendileri digindaki toplumlarin haklarini ve mallarini istedikleri gibi kullanabile-
ceklerini, bununda kendileri i¢in bir iistiinliik sagladigina dair kabullerinin oldugunu 6g-
reniyoruz.”® Dolayisiyla bu ayet yahudilerin bizzat arap tolumunu immi olarak nitele-

melerinden bahsetmektedir.

Onlarin i¢inde bir de immiler var ki, kitab1 bilmezler, biitiin bildikleri birtakim kuruntulardir
(yahut kulaktan dolma seyler)dir; onlar sadece zannediyorlar.94

Burada iimmilerle kastedilen kimseler, kendi kitap bilgilerine sahip olmayan, bil-
gileri kitap bilgisine dayanmayan, bundan dolay1 zan ve kuruntularina uyan Yahudiler-
dir.”

Seninle tartigmaya girisirlerse, de ki: “Ben, bana uyanlarla birlikte kendi 6ziimii Allah’a teslim

ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: “Siz de Islam kabul ettiniz mi?” eger
Islama girerlerse hidayate ermis olurlar. Yok, eger yiiz gevirirlerse sana diisen sey ancak teblig

etmektir. Allah kullarini hakkryla gé‘)rendir.96

Taberi bu ayet baglaminda vermis oldugu bilgilerde iimmi kelimesini yaz1 yaz-
masini bilmeyenler olarak agiklamistir.”” Burada immiler olarak nitelenen kimselerin
miisrik Araplar oldugu goriisti 6n plandadir. Miisrik Araplar kutsal bir kitaba sahip ol-
mamalarindan dolay1 okuma-yazma bilmeyenlere benzetilerek nitelendirilmistir. Bunla-
rin ise genellikle okuma-yazma bilmedikleri, bilenler varsa bile bunlarin sayilarinin ¢ok
az oldugu gergegidir.”

Watt iimmi kelimesinin yazili kutsal kitaplar1 olmayan kavimlerle ilgili oldugu-

92  3.Al-i Imran,75.
93 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 111/317.
94 2.Bakara,78.

95 Elmali Hamdi Yazir bu ayette gegen immi kelimesinin “biitiin bildikleri hayal meyal mefkireler-
den ibarettir. Emani (immiyyenin ¢oguludur) insanin kendi nefis ve hayalinde farz ve takdir ede-
rek temenni edip durdugu seylerdir. Kisaca, insanin kendi gonliinden saplandigi ve siirekli arka-
sindan kostugu bir mana, bir hayal, bir kuruntu demektir.” seklinde yorumlamstir. Bkz. Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, Kuran-1 Kerim Meali, haz. Diicane Ciindioglu, Misyon Yay., 2001, s.43.

96 3.Al-i Imran, 20.
97 et-Taberi, TefSiru 't-taberi, 111/215.
98 Fahruddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, Daru’l Fikr, Beyrut 1993, IV/231.
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nu, Hz. Muhammed’in éimmiyyun arasindan ¢ikartilan onlardan bir Peygamber oldugu
biitiin bunlarin ise Yahudi olmayan anlamina geldigini ve ummot ha’olam (diinya halk-
lar1) ibaresinden tiiretildigini ifade eder. Dolayisiyla immi kelimesi Watt’a gore yerli
Arap topluluklarini nitelemek igin kullanilmaktadir. Ummi Peygamber ifadesinin bun-
lardan sonra agiklik kazandigini ileri stirer. “O araplara génderilen, yahudi olamayan
yani yerli bir peygamberdir ve kendi i¢lerinden ¢tkmistir. Dolayisiyla burada Hz. Mu-
hammed’in tiimiiyle okuma yazma bilmedigi konusunda bir iddia soz konusu degildir,

olsa olsa onun Yahudi ve Hristiyan kitaplarim bilmedigi ileri siiriilmektedir.” *°

O’dur ki immiler i¢inde, kendilerinden olan ve onlara Allah’in ayetlerini okuyan, onlar1 yticel-
ten, onlara kitab1 ve hikmeti 6greten bir el¢i gonderdi. Oysa onlar, 6nceden, agik bir sapiklik

icinde idiler.'
Burada ayetinde gosterdigi gibi immiler arap toplumudur. Gelen rivayetlerde bu
timmetin iimmi oldugu, onlara bir kitap gelmedigi, iimmilere kendileri gibi olan iimmi

bir Peygamber gonderildigi belirtilmektedir.'"’

Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o iimmi peygambere uyar-
02
lar.

Gelenekleri lizere yazi yazamayan bir immete ait olmak anlamindadir. Peygam-
berde bundan dolay1 timmi bir Peygamber olarak isimlendirilmistir. Ciinkii Peygamber-
de herhangi bir kitaptan okuyup yazmazdi. Taberi’nin bu konuda vermis oldugu bilgi-
lerde Peygamberin iimmi oldugu buna bagli olarak okuma-yazma bilmedigi gortisii agir-
liktadir.'®

De ki: “Ey insanlar, ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan, kendisinden baska tanri bu-

lunmayan, yasatan, 61diiren Allah’mn elgisiyim. Gelin Allah’a ve onun iimmi Peygamberi olan el-

¢isine inanin- ki o da Allah’a ve onun sozlerine inanmaktadir, -Ona uyun ki dogru yolu bulasi-
104

niz.

Watt gibi arastirmacilar bu konudaki ¢esitli ayetleri Kur’an’in mucizevi karakte-
rini gésterebilmek i¢in miisliiman alimler tarafindan yanlis yorumlandigi ve buna baglh
olarak Hz. Muhammed’in okuma yazma bilmemesi gerektigi seklinde bir diisiinceye sa-

105

hip olduklarini vurgular. ™ Elmali Hamdi Yazir’a gére Peygamberin immi olmast her

99 Watt, Kur’an’a Girig, s.49.

100 62.Cum’a,2.

101  et-Taberi, Tefsirut-Taberi, X11/89.
102 7.A’raf, 157.

103 et-Taberi, Tefsiru’'t-Taberi, V1/84.
104  7.A’raf, 158.

105  Watt, Kur’an’a Girig, s.45.
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tiirlii siipheyi ortadan kaldiran ve onu dogrudan dogruya Allah’tan gonderildigini her
tiirli stipheden arinmis olarak ispat eden olaganiistii bir 6zelliktir, yani basl basina bir
mucizedir.'” Peygamberin timmi oldugunu belirten en-nebiyyu I-iimmi ayetinde Pey-
gamberin okuma-yazma bilmedigi bunun ise Peygamber i¢in hifzina giivenmesi ve Al-
lah’1n korumast altinda olmasindan dolay bir iistiinliik oldugunu belirtilmeketdir.'®” As-
linda Kur’an’da bazi ayetler Peygamberin okuma-yazma bilmedigini, buna bagli olarak

daha 6nce higbir kitaptan okumadigini vurgulamaktadir.

Sen su Kur’an’dan 6nce higbir kitap okumuyordun ve onu sag elinle yazmiyordun. (okuyup yaz-
saydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.lo

Bu ayet hakkinda gelen rivayetler ve yorumlar genellikle Peygamberin vahiy
gelmeden 6nce okuma-yazma bilmedigi ve immi oldugu gériisii agirhktadir.'” Bu aye-
tin de gosterdigi gibi Peygambere vahiy gelmeden 6nce okuma-yazma bilmedigi, okuma
yazma aligkanliklarina agina olmadigi, fakat gelen vahiyle de birlikte okuma yazmay1
O0grenmeye basladigi anlasilmaktadir. Zemahseri bu ayetin yorumunda “sen iimmi bir
Peygambersin asla hi¢ kimse sana kitap okumay1 ve yazi yazmayi gretmedi.”"° diye-
rek Peygamberin immi oldugunu vurgular. Kur’an’da gerek Peygamberden gerekse
baska bir topluluktan bahsedilirken kelimenin daima, bilgileri yazili bir kaynaga dayan-
mayan manasi tagidig1 agiktir. Bilgileri kitabi olmayan aralarinda okuyup yazma bilme-
yen veya sayilarinin az oldugu miisrik Araplarin yaninda son olarak anilan ayette kitap
ehli olanlarinda okuyamadiklari i¢in bildiklerini dogrudan dogruya Tevrat’tan almamis
bulunanlarda bu sifatla anilmistir. Ummi kelimesi hadislerde de biiyiik 6l¢iide ayn1 ma-
nalarda yani okuma-yazma bilmeyen anlamlarinda kullanilmustir.''! Burada su unutul-
mamalidir ki okuma-yazma bilmemenin her zaman cahil, bilgisiz anlamina gelmedigini
belirtmemiz gereklidir. Ciinkii Kur’an’dan 6grendigimize gore Hz. Peygamber de oku-
ma-yazma bilgisine sahip degildi. Bu peygamberin bilgisiz cahil ve i¢ goriiden habersiz
oldugu anlamina gelmez. Daha dnce bahsettigimiz gibi Islam’1n ilk dénemlerinde oku-
ma yazma sinirliydi. Yazma igini Hz. Peygamber sadece Abdullah b.Amr el-As’a has

kilmustir. Bu sahsin okuma yazma bildigi hatta Arapca ve ibranice yazdig rivayet olu-

106  Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul t.y.,VI/146.
107  el-isfehani, el-Miifiredat, s.33.

108  29.Ankebut,48.

109  Rivayetler i¢in bkz.et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X/152.

110  Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111/443.

111 Cetin, “Ummilik” Islam Ansiklopedisi, M.E.B Yay., Istanbul 1993, XII1/104.
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nur. Onun disindaki ashab’1n ise immi oldugu, yani okuma yazma bilmedikleri, onlar-
dan sadece ¢ok azinin yazi yazabildikleri dikkate alindiginda okuma-yazma iginin ¢ok
sinirlt oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda yazili kiiltiirlerde, yazi ve metinsellik arasinda
yakin bir iliskinin varligi dikkat cekmektedir.''? Yazimin yaygimlasmasi ayni zamanda
farkl1 bir kiiltiiriin, kitaba dayal1 bir kiiltiiriin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. As-
linda kutsal bir kitaba sahip olmak ayni1 zamanda yazili bir kiiltiire sahip olmanin ilk

sartlarindan birisi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida vermis oldugumuz bilgilerden timm1 kelimesinin hem bir kitaba hem de
okuma-yazma bilgisine ve becerisine sahip olmamay1 ifade ettigini soyleyebiliriz. Ku-
ran-1 Kerim’de donemin Arap toplumu ve Peygamberin {immi olarak nitelenmesi her ne
kadar semavi bir kitaba sahip olmayan toplum anlamina gelse de, semantik agidan oku-
ma-yazma aligkanligina sahip olmamay1 da ifade eder. Kur’an’da ve hadislerde kullani-
lan iimmi kelimesi daha 6nce bir kutsal kitaba sahip olmamay1 ve kitabi bir bilgiye sahip
olmamay1 ifade ettigi soylenebilir. Bu kelimeyi Kur’an’daki diger ayetlerle beraber dii-
stindiigiimiizde semantik bakimdan okuma yazmamay1 da igerdigini sOyleyebiliriz. Bu
konuda yazilan bir makalede timmi kelimesinin incelenmesi sonucunda su sonuglara va-

rilmastir.

Kur’an’da alt1 yerde gecen “limmi” kelimesi, kendilerine kitap inen kitap ehlin-
den bir grup i¢in kullanildig: gibi Hz. Peygamber ve onun toplumu olan Araplar i¢in de
kullanilmistir. Ummi kelimesinin Hz.Peygamber ve onun toplumu igin sifat olarak kul-
lanilmasinin en 6nemli anlami; onlarin ¢cagdaslari olan Rumlar, Farisiler ve Yahudiler
gibi yazili bir kiiltiire sahip olamamalaridir. Bu durum vahiy kurumu agisindan son de-

rece onemlidir.'"

112 Ozellikle bat: dillerinde Kitap (book) kelimesinin tiiremis oldugu kok dikkate alindig1 vakit, ilk
donem yazili malzemeler i¢in kullanilan kelime kitap kelimesinin isimlendirilmesinde ilham kay-
nag1 olmusa benziyor. ingilizce de kitap karsilig1 olarak kullanilan ook kelimesi ve bunun diger
Avrupa dillerinde-Almanca’da buch, Hollanda dilinde boek, isve¢ ve Danimarka dillerinde bok-
kullanilan bu kelimeler kayin agac1 ve agac kabugu anlamina gelen kelimelerle etimolojik olarak
yakindan iligkilidir. Benzer sekilde Grekge kitap kelimesi karsilif1 olarak kullanilan biblos ve
biblion Misir dilinde kullanilan papirus kelimesinden alinmistir. Bu konuda bkz. Graham, Beyond
the Written Word, s.11.

113 Mehmet Soysaldi-Songiil Simsek, “Kur’an’da Ummi Kavraminin Semantik Analizi ve Bu Bag-
lamda Hz.Peygamberin Ummiligi Meselesi”, Ekev Akademi Dergisi, Say1 6, 2003, s.101-102
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B. KUR’AN’DA SOZE VE YAZIYA iLiSKIiN BAZI KELIMELER VE
ANLAMLARI

Kur’an-1 Kerim’de s6z’e ve yaziya iliskin pek ¢cok kavram kullanilmistir. Bu kav-
ramlar, kullanilmis oldugu baglamlara gore cesitli anlamlar kazanmstir. Ozellikle bu
kavramlara deginirken vahyin algilanis bigimini g6z 6niinde bulundurarak kavramlari
incelemeyi diisiindiik. Clinkii vahyin nitelenmesi i¢in kullanilan kavramlar biiyiik dl¢iide
vahyin niteligi hakkinda bize birtakim ipuclar1 sunmaktadir. Mesela Peygambere gelen
vahiylerin Kur’an olarak isimlendirilmesi biiyiik 6l¢tide vahyin tekrar tekrar okunan hat-
ta ezbere okunan bir mahiyette oldugunu gostermektedir. Veya vahyin bazen kavl [s6z]
olarak isimlendirilmesi vahyin bir s6z oldugunu bize ifsa etmektedir. Dolayisiyla vahyin
inzal siirecinde vahyin nasil algilandiginin bizim a¢gimizdan 6nemli oldugu ve bu kav-
ramlarin vahyin nasil algilandig1 konusunda bize bir agilim saglayacagini diigtiniiyoruz.
Bu bakimdan se¢mis oldugumuz bazi kavramlarin Kur’an’da ki kullanimlarina degin-

meyi amagladik.
1. Soze iliskin Baz1 Kelimeler ve Anlamsal icerikleri

Kavl Kelimesi: Bu kelimelerden biri s6z anlamina gelen kavl kelimesidir. Liigat-
lerde bu kelime diizenli s6z, dilin sdylemis oldugu eksik veya tam olsun, her ifadeye

karsilik olmak iizere bu kelime kullaniimaktadur.'™*

Ayrica bu kelime konusmak, soyle-
mek, bir seyi haber vermek, hitap etmek anlamlarinda da kullanilmaktadir. Kelimenin
cesitli kullanimlar1 arasinda en yaygin kullanimi (nutuk) konugma ile agiga ¢ikartilmis
harflerin meydana getirdigi gerek miifret, gerekse climle halindeki terkiptir. Nasil ki ka-
side, hutbe ve buna benzer seyler soz olarak isimlendirilse de bazen isim, fiil ve edat i¢in

de bu kelime kullanilmaktadir.'"®

Manaya delalet eden lafiz, s6z olarak tanimlanmis-
tir.''® Ayrica lafizla agiklanmaksizin nefiste tasavvur edilen sey icin de kav/ kelimesi
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kav/ kelimesi ve tiirevleri ¢ok sik kullanilmustir.
Kullanildig1 yerlere gore bazen birinin soziinii aktarmak i¢in (onlar soyle derler, Allah
dedi, Ey Peygamber de ki vb.) kullanilmaktadir. Kur’an’da ¢esitli gruplarin sézleri akta-

rilirken genellikle bu fiil formunun kullanildig1 géze ¢arpmaktadir. Bu kullanimlarda ise

114  Cemaliddin Muhammed Ibn Manzur, Lisanu 'l arap, Daru Sadir, Beyrut 1990, X1/572-573.
115  Ragip el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-kur an, Daru’l-Marife, Beyrut, 2001, s.415.
116 Cemaluddin ibn Hisam el-Ensari, Serhu suzuru 'z-zeheb, el-Mektebetii’l-Arabiyye, t.y, s.11.
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kavl s6z anlamina gelmektedir. Muhtemelen Kur’an’in karsilikli diyalogu igermesi ve
muhataplarin soru ve sorunlarina bir cevap niteliginde olmasi ¢cogu zaman bu kelimenin
kullanimin1 gerektirmistir. Kur’an’da muhataplarin neler sdyledigini gostermesi baki-
mindan bu kelimenin kullanimi, Kur’an’in s6zler toplami olmasini gostermesi bakimin-
dan anlamlidir. Buna bagh olarak bu kelimenin ¢ok sik kullanildigini sdyleyebiliriz.
Miisrikler sdyle dedi, kafirler sunu sdyliiyorlar, Ehl-i Kitap sdyle dedi, Allah dedi ki vb.
ifade bigimlerine rastlanilmaktadir. Aslinda bu sekilde anlatimin, Kur’an’in olugsum sii-
recinde, karsilikl iletisim durumundan kaynaklanan bir anlatim bigiminin metne yansi-
masindan bagka bir sey olmadigini syleyebiliriz. Kur’an’da konusan genel olarak Al-
lah’tir. Peygamber de ¢ogu zaman Allah’1n soziinii insanlara aktaran konumundadir. Al-
lah, Peygambere bazi iletileri iletmesi i¢in hitaben de ki seklinde emir kipiyle hitap et-

mektedir.'"”

Bu kullanimlarin ise Peygamberin vahiy konusunda herhangi bir dahlinin
olmadigi, vahyin i¢erigine ne kelime ne de ciimle diizeyinde tasarrufta bulunamayacagi
anlamina gelir. Bu acidan bakildiginda Peygamber muhataptir, hitab1 alir; bu anlamda
konusan ve diisiindiigiinii sdyleyen bir kimse degildir.'"®

Kur’an-1Kerim’de Allah’tan insanlara bir s6z mahiyetinde olan vahyi nitelemek
i¢cin bu kelimenin se¢ildigini gormekteyiz. Bu kelimenin se¢imi Kuran’in sozlii karakte-
rini gostermesi bakimindan anlamlidir. “Dogrusu biz, senin iizerine agir bir soz (kavl)
birakacagiz.”'"’ Burada dikkat edilirse Allah kendi vahyini, insanlarin konusma hare-

120
Her ne

ketlerinin en yaygin kelimelerinden olan kavl kelimesiyle ifade etmektedir.
kadar burada kavl kelimesi bir sifatla (agir) nitelendirilse de insanlarin konugmasini an-
latan ve niteleyen bir sozdiir. O (Kur’an) elbette (hak ile batili) ayirt edici bir soz-
diir.”"*" Yine Kur’an’da Cebrail’in Peygambere getirdigi vahiy soz kelimesiyle ifade
edilmistir. “(Andolsun bunlara) ki o, degerli bir elginin (Cebrail in) soziidiir. O (elgi)
Giiclidiir, Arsin sahibi (Allah) katinda yiicedir.” ** Dolayistyla bu kelimenin vahyi ni-
telemek ve anlatmak i¢in se¢ilmesinin vahyin, nihayetinde Allah’tan insanlara bir s6z

oldugunu gostermesi bakimindan énemli oldugunu diistiniiyoruz. Ciinkii vahyin nite-

117  Bkz. 112.ihlas,1; 113.Felak, 1; 114.Nas,1; 109.Kafirun,1.
118  Subhi es-Salih, Mebdahis fi ulumi’l-kuran, Dersaadet t.y., s.30.

119  73.Miizzemmil,5. Bu ayette kavl kelimesi vahiy veya mesaj anlaminda kullanilmis olup, nihaye-
tinde vahiy sz olarak nitelendirilmistir.

120  Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.145.

121 86.Tarik,13. Zemahseri bu ayeti agiklarken zamirin Kur’an oldugunu, Kur’an’in ise hak ve batili
ayirict oldugunu vurgular. Bkz. ez-Zemahseri, e/-Kessaf, [V/723.

122 81.Tekvir, 19.
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lenmesi i¢in bu kelimenin se¢ilmesi, ayn1 zamanda vahyin bir hitap ve uygulamaya do-

niik bir s6z oldugunu da gosterir.

Nutk Kelimesi: Na-ta-ka kelimesi liigatlerde konusma anlamina gelen bir kelime-
dir. Kulagn isittigi ve dille ortaya ¢ikan kesik sesler olarak tanimlanmistir. Nutk keli-
mesi genellikle insan i¢in kullanilmaktadir; insan disindaki varliklar i¢in ancak istiare
olarak kullanilmaktadir. Konusan anlamina gelen natik ve susan anlamina gelen samit
kelimelerini ele alacak olursak sesli olana natik (konusan) ses olmayan ise samit (susan)
kelimeleriyle ifade edilir.'*® Hayvanlar iin natik kelimesi ancak smirli durumlarda kul-
lanilmaktadir. Kullamlsa bile tesbih olarak kullaniimaktadir.'** Dolayistyla nutk kelime-

si insanin konugma yetenegi i¢in kullanilmaktadir.

Kur’an-1Kerim’de nutuk kelimesi putlarin konusma51,125 insanlarm konusmasgm’
kitabin gergegi soylemesi,'>’ Peygamberin hevasindan konusmadigy,'*® Allah’in her se-
yin konusturucusu oldugu'® ve kuslarin dilini (mantik) ifade etmek i¢in kullanilmis-
tir."*® Anladigimiz kadariyla nutk kelimesi, insan ve mecazen bazi varliklarin konusma
yetisini anlatmak i¢in kullanilmigtir. Allah’1n vahiy araciligiyla konugmasi i¢in bu keli-
me kullanilmamustir.

Kelam kelimesi: Konusma ve soze ait kelimelerden biride kelam kelimesidir. Ke-
lam kelimesi liigatlerde konusmak ve s6z anlamlarina gelmektedir."*! Kur’an’a gore va-
hiy Allah’1n kelami olarak nitelendirilir. Kur’an’da goze ¢arpan diger bir 6zellik ise Al-
lah’1n konusma eylemi i¢in kavl kelimesinin kullanilmay1p kelam kelimesinin kullanil-
mis olmasidir. Nitekim Islam diisiincesinde Kur’an icin kelamullah dendigi halde

kaviullah ifadesi kullanilmamustir.'*>

123 el-Isfehani, el-Miifiedat, s.498. ibn Manzur, Lisanu’l-arap, X/354.

124 el-Isfehani, el-Miifiedat, s.498.

125  37.Saffat,92; 21.Enbiya,63-65.

126 51.Zariyat,23; 27.Neml, 85; 77 .Miirselat, 35.

127  23.Miiminun, 62; 45.Casiye, 29.

128  53.Necm,3.

129  41.Fussilet, 21. “Derile.rine: ni¢in aleyhimize sahitlik ettiniz?” dediler. Derileri: herseyi konusturan
Allah bizi konusturdu. 11k defa sizi o yaratmisti, iste ona dondiiriilityorsunuz.” Bu ayette gorilldiigii
gibi ahirette derilerin Allah tarafindan konusturulmasi anlatilmaktadir.

130 27.Neml,16 “Siileyman Davud’a mirasci oldu ve dedi ki: “Ey insanlar, bize kuslarin dili 6gretildi.
Ve bize her seyden bir pay verildi. Iste bu apagik bir lituftur.”

131  ibn Manzur, Lisanu’l-arap, X11/522-523. el-Isfehani, el-Miifiredat, s.441-442.

132 Kelam kelimesi hakkinda daha detayli bilgi icin bkz. Abdulgaftar Aslan, Kur’an’'da Vahiy, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2000, s.227-239.
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sOyledigi ve vahyettigi sozlerdir.

Ve eger ortak kosanlardan biri glivence dileyip yanina gelmek isterse, onu yanina al ki, Allah’in
sOzlinii (kelamullah), isitsin; sonra onu giiven iginde bulunacag yere ulastir. Boyle yap ¢iinkii on-

lar bilmez bir topluluk‘[ur.1

Bu ayetten de anlasildigi gibi Allah’1in kelami, Allah’1n konustugu, Peygambere
134

Simdi (Ey miiminler) siz, bunlarin size inanmalarini m1 umuyorsunuz? Oysa bunlardan bir grup
var ki, Allah’1n s6ziinii isitirlerdi (kelamullah) de diisiiniip akil erdirdikten sonra, bile bile onu

degistirirlerdi.135

Bu agidan bakildiginda vahyinde bir konugma ¢esidi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Aksi takdirde Kur’an vahyini anlatmak i¢in kelam (konusma) kelimesi kullanilmazdi.

Bundan dolay1 vahiy Allah kelami olmas1 bakimindan esrarengiz gibi goziikse de kelam

yani bir ¢esit konugma olarak isimlendirilmesi, insan konusmasinin biitiin 6zelliklerini

{izerinde tasidig1 anlamina gelmektedir.'*

Iste o elgilerden kimini kiminden iistiin kildik. Allah onlardan kimine konustu, kimini de derece-
lerle yiikseltti. .. 137

Daha dnce sana anlattigimiz elgilere ve sana anlatmadigimiz elgilere de (vahyetmistik). Ve Allah
P 138
Musaya’da konusmustu.(kellemallahu).

Bundan dolay1 sonraki kelamcilar Musa’ya “kelimullah™ demisledir; yani Al-

lah’in dogrudan kendisine hitabetmek liitfunda bulundugu insan demektir.'*’ Kelam ke-

limesinin Kur’an’da kullanimlar1 ¢oktur. Bazen Allah’in Peygamberlerle konugmasini

. . . 140 - . . .. 141
ifade etmek i¢in, ™ insanin insanla konusmasini nitelemek i¢in, " Allah’in kelami ola-

rak,'* Hz. Isa icin Allah’in kelimesi olarak bahsedilmektedir.'*® Ayrica mecazen

133
134
135
136
137
138
139
140

141
142

143

9.Tevbe,6.

izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.140-141.
2.Bakara, 75.

Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s.145.
2.Bakara, 253.

4 Nisa, 164.

Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.154.

2.Bakara, 253; 4.Nisa, 164; 7.Araf,143 Bu ayetlerde Allah’in Musa ile konugmasindan bahsedil-
mektedir.

19.Meryem,26;3.Al-i imran,415.Maide,110.

48.Fetih,15; 2.Bakara,75; 9.Tevbe, 6-40; 6.En’am,115-158; 7.Araf,137-144; 31.Lokman,27 bura-
da kullanilan kelam kelimesi Allah’in vahyettigi sdzler olarak anlagilmalidir. Ciinkii Allah’mn ko-
nusmasi ayni zamanda vahiydir. Ciinkii Allah’mn insanlarla konusmasi ancak vahiyle, perde arka-
sindan ve bir el¢i vasitasiyla konugmaktadir. 42.SGra,51 (Allah) buyurdu ki: “Ey Musa, ben me-
sajlarimla ve konusmamla seni insanlarin basina se¢tim; sana verdigimi al ve siikkredenlerden ol!”
7.Araf, 144. Burada Allah’in konusmasi ayni zamanda vahiy anlamina gelmektedir.

3.Al-i Imran, 39-45; 4 Nisa, 171. Bu ayetlerde isa hakkinda Allah’tan bir s6z olarak bahsedilmek-
tedir. Melekler demisti ki Ey Meryem Allah seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor: Adi Mer-
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ahirette ellerin konusmasindan'** bahseden ayetlerde vardir. Kelam kelimesi hiikiim an-
lamina da kullanilmaktadir. Ciinkii her hiikiim, niteliginde dogruluk degeri olmasindan
dolay ister soz ister fiil olsun kelime olarak isimlendirilir.'* Kur’an’da s6ziin gergek-

lesmesi anlaminda kullanilan bazi ayetler de vardir.

Boylece Rabbini inkar edenler hakkindaki “onlar ates halkidir” sozii yerini bulmus oldu.
Yiice olan, yalniz Allah’in soéziidiir. (Kelimetullah) Allah daima tistiindiir, hiikiim ve hikmet sa-
hibidir.'*’

Sonug olarak Kur’an’da kullanilan kelam kelimesi, Allah’in vahyini nitelemek

icin kullanilan kelimelerden biridir.

Ne-da Kelimesi: Kur’an-1 Kerim’de sesle ilgili olarak kullanilan kelimelerden bi-
ride nida kelimesidir. Bu kelime liigatlerde seslenmek, ses vermek, bagirmak, haykir-
mak, sesi yiikseltmek, nida etmek anlamlarinda kullanilmaktadir. 8 Neda kelimesi rutu-
bet anlamina gelen neda kelimesinden tiiretilmistir. Nida kelimesi, ses i¢in mecaz olarak
kullanilmaktadir. Ciinkii insanin agzindaki 1slaklik ¢ogaldig1 vakit onun soziiniin de 1yi
oldugu konusunda bir goriis mevcuttur. Dolayisiyla nida kelimesi bu 6zelliginden dolay1
ses i¢in de kullanilmaktadir.'® Ayrica manasi diisiiniilmeden ¢ikarilan sesleri ifade et-

159 Neda kelimesinde uzaktan seslenmek an-

mek i¢inde neda kelimesi kullanilmaktadir.
lamina gelmesinden dolay1 genellikle sesin varligini ifade etmek i¢in bu kelime kulla-
nilmaktadir. Bu sebeple Allah ile Peygamberler arasinda iletinin saglanmasi bazen bu
kelimeyle ifade edilmistir. Insanlarin islam’dan 6nce Mekke’de toplamip kendi aralarin-
da birtakim meseleleri konustuklara yerlere Daru’n-Nedve ismi verilmekteydi."' Ciinkii
buralarda insanlar giinliik islerini konusmalarindan ve iizerinde tartismalarindan dolay1

bu isimle anilir olmustur.

Ne-da kelimesi agsag1 yukari kelleme (konusmak) manasi tasimaktadir. Konusmak

yem oglu Isa Mesihtir. Diinyada da ahirette de yiizde (serefli) ve (Allah’a) yakin olanlardir. 3.Al-i
Imran. Genellikle Hristiyanlar Allah’in Hz. Isa’ya yazdigma degil konustuguna inanirlar.

144 36.Yasin, 65.
145  el-isfehani, el-Miifiredat, s.442.

146  40.Mii’min, 6. Benzer kullanimlar i¢in bkz. 10.Yunus, 19-96; 11.Hud, 119 bu ayetlerde kelime te-
rimi verilen bir s6ziin gerceklesmesi yani hiikiim anlaminda kullanilmastir.

147 9.Tevbe, 40; Kelam kelimesinin gesitli anlamlar1 i¢in bkz. Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Suzuru 'z-
Zeheb, s.15-20.

148  el-Isfehani, el-Miifiredat, s.488.
149  el-Isfehani, el-Miifiedat, s.489.
150 el-isfehani, el-Miifiredat, s.488. ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, XV/315-316.

151  el-Isfehani, el-Miifiedat, s.489. Ebu’l Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu cemu Mekayisi’l-
Luga, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1991, V/412.
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fiiliyle arasinda ki tek fark ise neda kelimesiyle anlatilan konusmanin mesafeye bagh
olusudur. Iki kisi konusuyorsa mutlaka birisi uzak mesafede bulunur. Dolay1siyla bu ke-
lime birisine uzaktan konusmak anlamina gelmektedir. Uzaktan bagirarak konusmak
icin mutlaka arada bir mesafenin bulunmasi gerekir. Bu bakimdan neda kelimesi vesve-
senin ziddidir. Vesvese birinin kulagima fisildamak anlaminda kullamlmaktadir.'> Biri-
nin kulagina fisildamak i¢in yakin mesafede olmak gerekir. Uzaktan fisildamak miim-
kiin degildir. Bu agidan neda kelimesi vesvesenin ziddi olarak kabul edilmistir.
Kur’anda neda kelimesi ve tiirevleri Allah’in baz1 Peygamberlerle konugsmasini nitele-
mek icin kullanilmistir. Adem, Ibrahim ve Musa (a.s) ile konusma seklinde bu kelimenin

kullanilmig oldugunu gérmekteyiz.

Rableri onlara seslendi: “Ben sizi o aga¢tan men etmedim mi ve seytan size apagik diigmandir,

. .o153
demedim mi?

Ona Tur’un sag yanindan seslendik ve onu, 6zel konusmak i¢in (kendimize) yaklagtirdik. 13 Ora-
ya gelince kendisine seslenildi: “Atesin i¢inde bulunan da, ¢evresinde olanda miibarek kilindi.
Alemlerin Rabbi Allah eksikliklerden miinezzehtir.”155

Biz ona “Ibrahim!” diye seslendik.' >

Gorildiigi gibi ne-da kelimesi Allah’in Peygamberlerle konugmasini (vahiy) ima
etmek i¢in kullanilan kelimelerden birisidir. Icerisinde, uzaktan seslenmek ve muhatapla
konusmak anlamini tagiyan bir kelimedir.

Lisan Kelimesi: Insanlarin konustugu dil anlamina gelen lisan kelimesi, insanin
konusma organi olarak tanimlanmustir. Dillerin farkli olmasi, konusulan dillerin ve ses-
lerin farkli olmasin1 gostermektedir. Nasil ki her insanin goze farkli gelen sureti varsa
kulaga farkli gelen sesi de vardir. Burada lisan kelimesi her toplulugun kendine ait olan,

konusulan dili anlamima gelmektedir."’” Kur’an-1 Kerim’de lisan kelimesi konusma or-

152 1zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.152-153 Nida kelimesinin istisnai bir kullanimi1 mevcuttur.
“Dinle o giin o ¢agirict (miinadi) yakin bir yerden ¢agirir.” 50.Kaf.41 Ayette goriildiigii gibi bura-
daki kullanimi arada mesafe olmadan ¢agr1 yapilmaktadir ve bu ayet diger ayetlerden farkli kulla-
nilnustir. Izutsu buradaki fark: §oyle agiklar. “Kiyamet giinii miinadi yani melek, kabirdeki insan-
lar1 mahsere gotiirmek i¢in ¢agirir. Iste o miinadinin sesi, isitenlerin kulaklarina dyle bir etki yapar
ki yakin oldugu halde sanki uzaktan biri hitabediyormus gibi gelir onlara.” Ayni eser, s.153.

153 7.A’raf,22.

154 19.Meryem, 52.

155  27.Neml, 8, Ayrica diger ayetler igin bkz. 20.Taha, 11-12; 28.Kasas,30; 79.Naziat,16-19; 26.Suéra,
10-11.

156  37. Saffat,104.

157  el-isfehani, el-Miifiedat, s.453. ibn Manzur, Lisanu’l-arap, X111/385-386.
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18 ye bir toplumun konustugu dil'> anlamlarinda kullanilmstir. Bu

gani olan dil (organ)
dil insanlar arasinda bildirisimi saglamaktadir.'® Kur’an’da Lisan kelimesi Allah’in ko-

nusmasini ifade eden bir kelime olarak kullanilmamaktadir.

Kur’an Kelimesi: Kur’an kelimesinin hangi anlama geldigi ve hangi isimden tii-
remis oldugu konularinda tam bir uzlasinin oldugunu sdylemek zordur. Bu konuda ¢esit-
li goriisler meveuttur.'®' Ebu Ubeyde, Kur’an kelimesinin Allah’m kitabi i¢in 6zel isim
oldugunu, diger kitaplarin bu isimle anilmasinin dogru olmadigini, Kur’an olarak isim-
lendirilmesinin sebebini ise sureleri i¢inde toplamasina baglamaktadir. Ebu Ubeyde’ye
gore Kur’an kelimesi toplamak ve te’lif (birlestirme) etmek anlamlarina gelmektedir.'®
Yaygin olan goriise gére Kur’an kelimesinin kara’a fiilinden tiiremis oldugu kabul
edilmektedir. Bunun ise Kur’an’daki yapiya uygun diistiigli sdylenebilir. Bu agidan
Kur’an kelimesi okuma eylemine, muhtemelen de ezberden okuma eylemine génderme
yapan bir kelimedir. Kur’an kelimesi, gelen vahiylerin bir boliimiinii i¢cine almasz, ilk
donemlerde daha muhtemel goriinmektedir. Her ne kadar gelen vahiyler ilk donemlerde
yaziya gegirilse de, yazinin hafizaya yardimci olmaktan 6te bagka bir islevinin oldugu

163

sOylenemez. ”° Bu durumda 6zellikle ilk donemlerde, Kur’an kelimesinin ezberden

okuma anlamina geldigi sdylenebilir.

Onu senin kalbinde toplamak ve sana okumak (Kur’anehu) bize diiser. O halde sana Kur’an’1

158  48.Feth,11; 60.Miimtahine,2; 24.Nur,24; 16.Nahl,62. 20.Taha,27; 75.Kiyame,16.

159  46.Ahkaf,12; 26.Suara,195; 16.Nahl,103; 14.Ibrahim, 4 bu ayet mealen sdyledir: “Biz her elgiyi
kendi kavminin diliyle génderdik ...” diger bir ayet ise sdyledir. “Ey Muhammed seni uyaricilar-
dan olman i¢in apagik Arapga bir dille gonderdik.” 26.Suara,195.

160  14.ibrahim, 4; 16.Nahl,103; 26.Suara,195; 46.Ahkaf,12; 30.Rum,22.

161  Bu goriisleri soyle 6zetlemek miimkiindiir. 1.Kur’an kelimesi hi¢bir kelimeden tiiremeyen, hemze-
siz okunan, Allah’in kelamina alem (&zel isim) olan bir isimdir. Bu gériisii imam es-Safi (6.204)
ileri siirmiistiir. 2.Kur’an kelimesi bir seyi bagka birgeye yaklagtirmak anlamina gelen karane fii-
linden tiiredigi iddia edilmistir. Kur’an sure, ayet ve harfleri i¢ine almasindan dolay1 bu isimle a-
nilmigtir. Bu goriis ise Eg’ariye aittir. 3.Kur’an kelimesi karain-karine kelimesinden gelmektedir.
Ayetlerin birbirlerine dogrulamast, birbirlerine benzemesinin bir karine oldugu ileri siiriilerek bu
kokten gelmis olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Bu goriis ise el-Ferra’ya aittir. 4.Kur’an kelimesi
ruchan ve gufran vezninde olan olan hemzeli okunan bir isimdir. Bu ise okumak (tela) anlamina
gelen karae kelimesinden tiiremistir. Bu ise mef’ul anlamina gelir. Dolayisiyla Kur’an kelimesi
okunan anlamina gelmektedir. Bu goriisii ise ibn Hazm el-Lihyaniye (6.207) aittir. 5. Diger bir go-
riiste Kur’an kelimesi fu’lan veznindedir. Bu ise toplamak anlamina gelen kar’u kelimesinden tiire-
tilmistir. “Suyu havuzda topladim” derken bu kelime kullanilir ve toplamak anlaminda kullanilir.
Bu goriisii ise Ebu Ishak ez-Zeccac (6.215) ileri siirmiistiir. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/347-348. es-
Suyuti, el-Itkan, 1/112-113. Gerek Suyuti gerekse Zerkesi yaklasik olarak bu konuda aym bilgileri
sunmaktadir.

162  Bkz. Mamer el-Miisenna et-Teymi Ebu Ubeyde, Mecazu ’l-kur an, nsr., M. Fuad Sezgin, Kahire
1988, 11I/1-3.

163 Watt, Kur’an’a Giris, s.158.
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okudugumuz zaman onun okunusunu (Kur’anehu) takip et.!%4

Nasr Hamid Ebu Zeyd’in vurguladigi gibi Kur’an kelimesi tekrar etmek anlamina
gelen karae fiilinin masdaridir. Zira Kur’an {izerinde tedvinin kayda deger bir rolii bu-
lunmayan sifahi bir kiiltiir araciligiyla bicimlenmistir. Bunun yani sira, ilk inen ayet ve
surelerde (nazil olan) metne Kur’an ismiyle isaret eden ve onun hem vahyi getiren (Ceb-
rail) tarafindan hem de muhatap (Peygamber) tarafindan okundugunu gosteren pasajlar
mevcuttur.' Kur’an lafzinin ‘tekrar etmek’ ve ‘agir agir okumak’ anlamna gelen ayet
ise soyledir.

166
Kur’an’1 tane tane oku.

Cahiz, Kur’an’in kendi biitiinii, sure, ayet fasila gibi birimleri i¢in kullandig1
isimlerin onu kiiltiirdeki diger metinlerden farkli oldugunu vurgulayacak nitelikte isim-
ler oldugunu tespit etmistir. Vahyin alimisinda ve okunusundaki sifahilik sebebiyle
Kur’an’1n kiitiirle ortiistiigii, fakat kendisinin metinsel birimlerine isaret eden isimleri

secis yoniiyle kiiltiirel metinlerden ayrildig1 anlasilmaktadar.'®’

Allah kitabin1 Araplarin sézlerinin tamami veya bir kismu i¢in kullandiklar isimlere aykiri olarak
farklr isimler koymustur. Onlar sozlerinin tamamina divan dedikleri gibi Allah Kur’an ismini,
metnin bir boliimiini ifade eden kasideye karsilik sure, beyte karsilik ayet, kafiyeye karsilik, fasi-

la ismi verilmistir.'®®

Dolayistyla Kur’an kelimesinin okunan, tekrarlanan anlamina daha yakin oldugu
sdylenebilir. Ragip el-Isfehani bu kelimeyi acgiklarken kufi-an ve ruchan kelimeleri gibi
masdar oldugunu sdyeleyerek Ibn Abbas’tan gelen haberleri nakleder. Ona gére nasil ki
Tevrat ismi Musa’ya inen kitap i¢in, Incil Isa’ya inen kitab i¢in &zel isim olduysa Mu-
hammed’e indirilen kitap i¢in 6zel isim olmustur. 1% Muhammed Hamidullah ise Kur’an
kelimesinin Arap¢a oldugunu ve Ozellikle okumak anlamimna geldigini ve
miislimanlarinda Allah’in vahyedilmis sdzii olarak algiladiklarim belirtir.'”® Biitiin bun-
lar gostermektedir ki 6zellikle ilk donemlerde yazili bir metinden daha ¢ok okunan (ez-

berden) bir mesajdan s6z edebiliriz. Etimolojik olarak e/-Kur’an kelimesi bir bagkasina

164  75.Kiyame,17-18.

165 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s.78.
166  73.Miizzemmil 4.

167  Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s.78.
168 es-Suyuti, el-Itkan, 1/111.

169  el-isfehani, el-Miifiedat, s. 400.

170  Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s.11. Fahreddin er-Razi Kur’an kelimesinin okunan bir sey
oldugunu ve Kur’an kelimesinin okunan anlamia geldigini vurgular. er-Razi, Mefatihu’I-Gayb,
XV/191-192.
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okudu veya tilavet etti fiilinden tiiretilmis olup en dogrusu okuma anlamina gelmektedir.
Kur’an ismi 6zellikle e/ belirteciyle gelmesi durumunda tilavet veya sdylem/ hitabe an-

lamina gelmektedir.'”!

Clinkii Kur’an kelimesi vahyin sonlarina dogru azalma egilimi
gosterir. Ayrica namazin farz kilinmasiyla beraber kullanilmaya baslayan bir kelime ol-
mast daha muhtemel goriinmektedir. Ciinkli gelen vahiylerin namazlarda ezberden

okunmasi gerekiyordu.

Ozellikle batili gevreler tarafindan Kur’an kelimesi, genellikle vahyin szlii nite-
ligine gonderme yapan bir kelime olarak algilanmaktadir. Bu agidan Kur’an kelimesinin,
ezberden okumak ve tekrarlamak anlamina daha yakin oldugu dile getirilmektedir. Va-
hiy, 6nce Peygamber tarafindan, daha sonra da ona inananlar tarafindan ezberden okun-
dugu, buna bagl olarak Kur’an kelimesinin ezberden okunan veya ezberden okunan
parca anlaminda ¢evrilmesinin daha tutarl olacagi goriisii agirliktadir. Her ne kadar bu
kitap Mushaf haline gelse de miisliiman dindarlik ve pratik hayatinda merkezi bir 6neme
sahip oldugu ve sozlii karakterini glinlimiize kadar korudugu konusunda genel bir uzla-
sinin varligi dikkat cekmektedir.'? Kur’an’in yazil1 bir metinden daha ¢ok sozlii bir me-
saj olarak algilandigini gosteren ayetlerin yani sira Peygamber tarafindan okundugunu

gosteren ve muhataplar tarafindan dinlendigini gosteren pasajlarda mevcuttur.

Sana kagit tizerinde yazilmis olarak bir kitap indirseydik de onu elleriyle yoklasaydilar, herhalde
o kiifiirlerinde inat edenler yine diyeceklerdi ki ‘bu apagik bir sihirden bagka bir sey degildir.’173

...Kur’an okudugunda kovulmus olan seytan’in serrinden Allah’a sigin. 174

...Kur’an okunsa ona kulak verin ve sessizce dinleyin ki Allah’in sevgi ve sefkatine erisesiniz.175

Kur’an’1 Kerim’in ilk miisliimanlar tarafindan s6zlii olarak algilandigina dair bir-
takim deliller mevcuttur. Kur’anda yiizlerce defa tekrar eden “kul” de ki kelimesinin
kullaniminda bunu izlerini gormek miimkiindiir. Peygamber tarafindan sézlii olarak ak-
tarilan bir durumda oldugunu gérmekteyiz. ikinci olarak Kur’an’da 63 defa gegen ezbe-
re okumak ve takip etmek anlamina gelen tela kelimesinin kullanimlarinda da Kur’an’in

s6z1ii boyutunu gérmek miimkiindiir.'’®

171  Esed, Kur’an Mesaji, Onsoz, s.26.

172 Graham, Beyond the Written Word, s.88.; Jacques Bergue, “The Koranic Text: From Revelatin to
Compilation”, s.22.;

173  6.En’am,7.

174 16.Nahl, 98. Bu konuda diger ayetler i¢in bkz. 10.Yunus,61; 17 Isra,45; 27.Neml,92; 87.A’1a,6;
96.Alak, 1.

175  7.A’raf, 204. Diger kullanimlar i¢in bkz. 47.Muhammed, 24; 84 Insikak,21.
176  Graham bu ayetlerden yola gikarak Kur’an’1n sdzlii bir metin oldugu, s6zel yoniinii bazi ayetlerle
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Bunlar Allah’1n ayetleridir; bunlari sana gercek ile okuyoruz. Elbette sen gonderilen elgilerden-
. 177
sin.

Size Allah’m ayetleri okunmakta ve O’nun Elgisi de aranizda iken nasil inkar edersiniz.? Kim
Allah’a sarilirsa muhakkak ki o dogru yola iletilmistir.178

Ozellikle Kur’an’da kullanilan iki ayette, Kur’an’in gergek anlamda sozlii oldugunu, bir nesne
olmayip bir etkinligi dile getirdigi anlasllm.'slktadu.179

Glinesin sarkmasindan (asag1 kaymasindan) gecenin kararmasina (yats1 vaktine) kadar namaz kil
ve sabahm Kur’ant’n (1, uzunca Kur’an okunan sabah namazini) da (unutma). Ciinkii sabah

Kur’an (okumasi) goriilecek seydir.180

Ey Muhammed onu hemen okumak i¢in dilini depretme. Onu senin kalbinde toplamak ve (sana)
okumak bize diiser. O halde sana Kur’an’1 okudugumuz zaman onun okunusunu izle.!®!

2. Yaziya iliskin Baz1 Kelimeler ve Anlamsal icerikleri

Kirtas Kelimesi: Kirtas kelimesini kagit olarak anlayanlar oldugu gibi, maddesi
ne olursa olsun iizerine yazi yazmaya elverisli sahife olarak algilayanlarda olmustur.
Cevad Ali’ye gore kirtas kelimesinin Kur’an’da kullanilmasi, Araplarin bunun mahiyeti
hakkinda birtakim bilgilere sahip olduklari anlamina gelmektedir. Buna bagli olarak
Kirtas kelimesinin Arabistan’a Misir ve Sam bolgesinden girmesi daha muhtemel go-
ziikmektedir. Clinkii Mekke ve Bat1 Arabistan bolgesinin ticaret merkezi olmasi ve diger
bolgelerle ticaret iliskilerinin olmasi bunu dogrulamaktadir. Zaten bu kelime Yunanli-

larda chartes olarak kullanilan bir kelimedir.'®?

Bu kelime iizerine yazi yazilan nesne an-
lamma gelmektedir.'® Ozellikle parsémen veya kagit anlamunda kullaniimaktadur.
Jeffery bu kelimenin Kur’an’1n iki pasajinda kullanildigini, burada ise ilahi vahiylerin
yazilmis oldugu malzemeye verilen isim oldugunu belirtir. Miisliiman otoritelerin bu ke-
limeyi agiklamak i¢in ¢ok az ¢aba sarfettiklerini, bu kelimenin yabanci kdkenini bazila-
rinin fark ettiklerini bunun ise zaten kelimenin yaziminda bulunan belirsizligin isaret et-
tigini vurgular. Eski siirlerde gegcmesinin en eski alinan yabanci kelimeleden birisi oldu-
gunu gosterdigi ve muhtemelen de Araplarin bu kelimeyi daha kiiltiirlii kuzey komsula-

rindan almig olduklari iddialar arasindadir. Grekler’den mi yoksa bagka milletlerden mi

desteklemeye calismaktadir. Bkz. Graham, Beyond the Written Word, s.91.
177  2.Bakara,252.
178  3.Al-iimran,101. Diger kullanimlar i¢in bkz. 3.Al-i imran,108-164; 8.Enfal,2-31; 19.Meryem,58.
179 Graham, Beyond the Written Word, s.92.
180  17.Isra,78.
181  75.Kiyame, 16-19.

182  Cevad Ali, el-Mufassal, VIII/261-262; Cevad Ali’nin vermis oldugu bilgilere goére Sam bolgesinde
bazi Yunanca kelimelerin kullanilmasi s6z konusudur. Cahili Araplarin kirtas kelimesini Yunanli-
lardan alarak kullandiklarini ve bunuda kendi dillerine uygun bir halde kullanmiglardir.

183 el-isfehani, el-Miifiedat, s.402.
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alindig1 konusunda birtakim tartismalar meveuttur.'® Watt ise bu kelimenin Yunanca
yaprak veya papirus anlamina gelen chartes kelimesinden alindigim vurgular.'®® fbn
Kuteybe de kirtas kelimesini sahife anlamiyla karsilayarak verir.'® Kur’an-1 Kerimde

kirtas kelimesi ¢cogul ve tekil olarak iki yerde kullanilmistir.

Biz sana (Ey Peygamber) kagit tizerine yazilmus bir kitap géndermis olsaydik ve onlar da ona el-
leriyle dokunmus olsalardi, inkar edenler “Bu sihirden baska bir sey degildir.” derlerdi.'”’

Burada gegen kirtas kelimesi sahife kelimesiyle agiklanmaktadir.'® Ayet Kafirle-

rin yazili bir kitap veya sahife taleplerine karsi bir cevap mahiyetindedir.

Allah’1 sanina yaragsir bigimde tantyamadilar, zira Allah insana bir sey indirmedi dediler. De ki:
“QOyleyse Musa’nin insanlara nur ve yol gdsterici olarak getirdigi ki siz onu parca parga kagitlar
halinde getirip gosteriyorsunuz, ¢ogunu da gizliyorsunuz- ve ne sizin ne de babalarinizin bilme-
digi seylerin size 6gretildigi kitabi size kim indirdi?” “Allah” de sonra birak onlari, daldiklar1 ba-

taklikta oynayadursunlar. 189
Kuran-1 Kerim bize Yahudilerin fiziki elle tutulur bir metne sahip olduklarini ha-
ber vermektedir.'”® Buda bize gostermektedir ki onlar, Yahudilerin bazi yazili metinleri-

P Ozellikle Peygamber dénemindeki yazili malzemeler sayilirken

ni bilmekteydiler.
kirtas (scroll) kelimesine rastlanmaz. Bu kelimenin sayilmamasi, papirus veya kagit
malzemelerinin bilinmedigi veya vahyin yazilmasi1 asamasinda en azindan kullanilmadi-
g1 anlamina gelmektedir.'”> Muhammed Hamidullah’in da belirttigi gibi o devirde heniiz
kagit mevcut degildi. Mevcut olmamasinin farkli nedenleri olsa da -pahali olmasi- gibi
hicretten 6nce Mekkeli Miisliimanlar, sonrasinda Medineli Miisliimanlar kendi imkanla-
rina gore bulabildikleri yazi malzemelerine gelen vahiyleri yaziyorlardi.'* Vahiy siire-

ciyle ilgili rivayetlere bakilacak olursa, kirtas kelimesinin sayilmamasi bu kelimenin bi-

184  Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Oriental Institute Barado, Kahire 1938,
5.235- 236.

185  Watt, Kur’an’a Girig, s.47.

186  ibn Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’an, tahk.: es-Seyyid Ahmed Sakar, Daru’l Kutubi’l-[lmiyye,
Beyrut 1978, 5.150.

187 6.En’am, 7. Siileyman Ates de “kagit iizerine yazil bir kitap’ seklinde ayetin anlamini vermistir.
Kirtas kelimesini yazili olan sey karsiliginda kullanmistir. Bkz. Siileyman Ates, Kur an-1 Kerim ve
Yiice Meali.

188  Bkz. et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, V/150-151.

189  6.En’am,91. Bu ayet Kitab-1 Mukadesi dil ucu ile itiraf eden “sadece bir kagit pagas1” olarak nite-
leyen yani kendi hayatlari i¢in fazla 6nemi olmayan bir nesne olarak degerlendiren kitab-1 mukad-
des izleyicilerine hitap etmektedir. Esed, Kur’'an Mesaji, $.243.

190 6.En’am, 91.

191  Daniel A. Madigan, The Qur an Self-Image-Writting and Authority in Islam’s Scripture, Princeton
and Oxford, 2001, s.210.

192 Madigan, The Qur’an Self-Image, s.15.
193  Hamidullah, Kur’an 1 Kerim Tarihi, s.43.
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linse bile kullanilmadigin1 gosterir.

Kitap Kelimesi: Kitap kelimesi Kur’ani kavramlarin en 6nemli odak kelimelerin-
den biridir. Ciinkii bu kavram kutsal metin kavraminin tabiatinin tanimlanmasi ve Is-
lam’1n diger dinlerle iligkilerinin tanimlanmasi agisindan énemli goziikmektedir. Pey-
gamberin gelen vahiyleri yazdirmasi en azindan ileride iimmetine bir kitap birakma dii-
stincesinin oldugunu gosterir. Fakat vahiy siirecinde gelen vahiylere mushaf muamalesi
yapmaktan ¢ok sozlii olarak aktarilan ve okunan bir metin olarak bakilmasi1 daha miim-

kiin goziikmektedir.

K-t-b kelimesi liigat olarak derinin deriyle dikilmek suretiyle birlestirilmesi an-
lamlarina gelmektedir. Buradan hareketle yazmak suretiyle harflerin birbirleriyle birles-
tirilmesi i¢in bu kelime kullamlir olmustur.'** Kur’an’da genellikle k-#-b ve fiil formun-
daki tiirevleri Allah’in ve Meleklerin faaliyetlerini i¢ine alan bir kelimedir. Genellikle
bu kelime ilahi yetkenin birseyi lizerine almasi, yapmasi veya herhangi bir konunun ilahi
bilginin kapsami igerisinde oldugunu gostermek amaciyla kullanilmaktadir. Allah’in bir
seyi lizerine almas1 anlaminda yazma fiili Medine déneminin sonlarina tekabiil etmekte-
dir. ilahi bilginin yazilmasi ise ¢esitli zamanlarda ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da bu ke-
lime gerek fiil olarak gerekse isim olarak en ¢ok kullanilan kelimelerden biri olarak goze

carpmaktadir.

Insanlara ait iyi fiilerin yazilmas:'** kétii fiil ve diisiincelerin kaydedilmesi'”® ve
biitiin fiilerin yazilip kayit altina alinmasini ifade eden ayetler'’ bu kelimeyle dile geti-
rilmistir. Ayrica bu kelime farz, hiikkiim ve kader, bildirmek amaciyla da kullanilmakta-
dir."”® Kur’an’da k-#-b kelimesi ve tiirevleri ¢esitli anlamlarda kullanilmustir. Bu kulla-
nimlardan birisi Allah’in bir seyi kendi iizerine ve insanlara farz kilmas1 anlaminda kul-
lanilmasidir. Bu ayetlerde k-#-b kelimesinin anlami hiikiim vermek, bir seyi belirlemek
anlamlar1 daha belirgindir. Bunlardan birisi farz kilmak ve yiikiimliilik anlamlarinda

kullanilmasidir. Gerek Allah’1n insanlara, gerekse kendi tizerine bazi seyleri farz kilmasi

194  el-Isfehani, el-Miifiedat, s.465. ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, 1/701.

195  3.Al-i Imran,53; 5.Maide 83; 9.Tevbe,120,121; 21.Enbiya, 94.

196 3.Al-i Imran,181; 4 Nisa, 81;10.Yunus, 21; 19.Meryem, 79; 43.Zuhruf,19,80; 78 .Nebe,29.

197 36.Yasin,12; 82 Infitar,11 Bu konuda daha sistematik bir calisma icin bkz. Madigan, The Qur’an
Self-Image, s.108.

198  Ibn Manzur, Lisanu 'I-Arap, 1/699. Kur’an’da kitap kelimesinin kullanimlarmi Nisaburi (6.430) 14
altbashiga ayirmustir. Buna gore kitap kelimesi kullanildig: yerlere gére Kur’an, Tevrat, Sahifeler,
Levh-i Mahfuz, yazi, beklemek anlaminda siire, Zebur, Farz, Incil, kaza vb. anlamlarina gelmekte-

dir. Bkz. Ismail b. Ahmed en-Nisaburi, Vucuhu I-kur ani’l-kerim, tahk.: Fatima Yusuf el-Hiyemi,
Daru’s-Seka, Beyrut 1996, 273-274.
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anlaminda kullanilan ayetlerdir.

Herhangi birinize 6liim yaklastiginda, eger arkasinda yeterli bir servet birakiyorsa, ebeveynine ve
diger yakin akrabalaria uygun sekilde vasiyette bulunmak size farz kilind:. [Kiitiibe aleykiim]

Bu Allah’a karst sorumluluk bilinci duyanlara i¢in bir y1'ik1'imlwiiliik'riir.”19

De ki: “Goklerde ve yerde olanlar kimindir?” Allah’indir” de o rahmet etmeyi kendi {izerine a/-
> . -1 200
mugtir...” [ketebe ala nefsihi]

Seytan hakkinda, “her kim onu dost edinirse mutlaka o kimseyi saptirir ve onu cehennem azabina
stiriikler” diye yazﬂrnlstlr.201

Allah’1n ve meleklerin insana ait iyi, kotii fiil ve diisiinceleri kaydetmeleri ve bu-

nun yani sira biitiin fiilerin yazilmasi, kaydedilmesi anlamlarinda kullanilmasidir. Bura-

da kaydedilmesi aslinda Allahin bilgisi dahilinde biliniyor anlaminda kullanilmaktadir.

Su halde kim miimin olarak bir salih amel islerse, caligmasi asla inkar edilemez. Siiphesiz biz onu
yazmaktaylz.202

Siiphesiz biz dliileri mutlaka diriltiriz. Onlarm yaptiklar1 ve biraktiklari eserleri yazariz. Biz her
. Co. . ... 203
seyi apagik bir kitapta bir bir kaydetmisizdir.

Yukarida vermis oldugumuz ayetlerde k-#-b fiil formu genellikle hiikkiim, farz

kilmak, insana ait davranislarin Allah’1in bilgisi dahiline oldugunu ve levh-i mahfuzda

kaydedilmesi, sakli olmas1 anlamlaria gelmektedir. Bunlardan hig birisi insanin yazma

fiiline karsilik gelmemektedir. Bunun yani sira Kur’an’da insanlarin yazma eylemlerine

atifta bulunan ayetlerde vardir.*** Bunlar borglarin yazilmas: ve kélelerle yapilan ant-

lagma konularinda gegen ayetlerdir.

Eger yolculukta olurda bir yazici bir yazici bulmazsaniz, o zaman alinmis olan rehineler yeterli-
dir. Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini (borcunu) 6desin ve rabbi
Allah’tan sakinsin. Bir de sahitligi gizlemeyin. Kim sahitligi gizlerse siiphesiz onun kalbi giinah-

kardir. Allah yaptiklarmizi hakkiyla bilir. 2"
Yahut gayb (Levh-i Mahfuz) kendi yanlarinda da onlar m1 (bundan aktarip) y321y0rlar.206

Bilindigi gibi ge¢gmis donemlerde kendilerine vahiy ve kitap verilenler Ehl-i Ki-

199

200
201
202
203

204
205

206

2.Bakara, 180. Diger kullanimlari i¢in bkz. 2.Bakara,175.183.216.246; 4.Nisa,24.66.77;
5.Maide,32, 45; 7.A’raf, 145; 57 . Hadid, 27.

6.En’am, 12, Ayni surenin 54. ayetinde de benzer bir kullanim vardir.
22.Hac,4.
21.Enbiya,94.

36.Yasin,12. 9.Tevbe,121; 5.Maide, 83; 3.Ali imran 181; 43.Zuhruf, 19-80; 19.Meryem, 79;
10.Yunus,21; 36.Yasin 12; 82. Infitar,10-12; 7.Araf,145.

24 Nur,33; 2.Bakara,282.

2.Bakara,283 Benzer kullanimlar i¢in bkz. 2.Bakara,79-282; 24.Nur,33; 25.Furkan,5; 52.Tur,41
vb. bu ayetler insanlarin yazma fiillerine referans olan ayetlerdir.

68.Kalem, 47.
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tap olarak isimlendirilmistir.”*’ Yahudi ve Hristiyanlarin vahye muhatap olmalar1 ve bu-
nunla birlikte kutsal bir kitaba sahip olmalar1 bdyle bir isimlendirmeye haklilik kazan-
dirmaktadir. Aslinda Ehl-i Kitab’1in da kendilerinin kutsal bir kitaba sahip olmalarindan

dolay1 bunu iimmilere kars: bir 6viing meselesi haline getirdikleri anlagilmaktadir.”®

Kur’an vahyine verilen isimlerden biriside kitap kelimesidir.**” “Rabbinin kita-
bindan sana vahyedileni oku! Onun s6zlerini degistirecek hi¢ kimse yoktur. Onun disin-
da asla hicbir s1@inak bulamazsin.” Ayette de goriildiigii gibi inen vahiyler kitap olarak
ismlendirilmeye baslamistir. Kur’an’in kitap olarak isimlendirilmesi ayetlerin inig sira-
sina gore 38. Sure olan Sad suresinin 29. ayetidir.*'’ Aslinda Kur’an’in Muallakay-i
Seb ’a ve Kabe duvarlarina asildigina dair haberler say1lmazsa Arap kiiltiir tarihindeki ilk
yazili belge oldugu konusunda birtakim goriisler vardir. Bu agidan bakildiginda Kur’an
metnini Arap kiiltiiriindeki s6zlii donemle yazili donem arasindaki ayirici bir halka ola-
rak kabul etmek miimkiindiir.”'' Ebu Zeyd’in bu gbriislerine katiimakla birlikte bu ko-
nuda Kur’an metniyle birlikte daha kitabi bir topluma dogru gidildigi sdylenebilir. Bu
ayetle birlikte inen ayetlerin kitap olarak isimlendirilmesi Kur’an isminin yani sira kitap
kelimesinin kullanimi, bize birtakim ipuglar1 vermektedir. Kaldi ki Arap yarimadasinda
Ehl-i Kitap olarak bilinen yahudi ve hristiyanlarin varligi dikkat ¢ekicidir. Baz1 ayetler-

de Ehlii’l-Kitap tamlamas1 iimmiyyun sifatinin karsit1 olarak kullanilmaktaydi.

Musa’ya kitabin verilmesinden bahseden ayetlerin yani sira, Ehl-i Kitap seklinde
Hristiyan ve Yahudilere gonderme yapan ayetler de vardir. Ayrica kitabin indirilmesin-
den bahseden ayetlerle birlikte, dogrudan kitap olarak bahsedilen ayetlerde mevcuttur.
Bu ayetlerde aslinda inen vahiylerin bir kitap olarak isimlendirilme diisiincesi dikkat
cekmektedir. Ayrica gelen vahiylerin de kitap olarak isimlendirilmesi miimkiindiir. Kal-
d1 ki zaten kitap kelimesinin diger kullanimlari ilahi bilgiyle yakindan iliskili olmasi

bdyle bir ¢cikarimi destekler mahiyettedir. Kitap kelimesi yazili sahife anlaminda kulla-

207  Bu kullanimlarm bazilar icin bkz. 3.Al-i imran, 64.113.119.ayetler.; 5.Nisa,77. vb.

208  3.Al-i Imran,75; S6ylemis oldugumuz diisiince bu ayetten dolayli olarak anlasilmalidir. Ehli kitap-
tan bazilarinin borglarini 6dememe gerekgeleri “timmilere karsi bir sorumlulugumuz yoktur” diye-
rek dile getirilmektedir. Muhammed Esed buradaki ayeti “kitap ile ilgisi olmayan bu halk[a yapti-
g1miz hicbir sey]den dolay1 bize bir sug yiiklenemez” seklindeki iddialarmin bir sonucudur.” Sek-
linde ayeti agiklamistir. Bkz. Esed, Kur’'an Mesaji, s.103.

209 18.Kehf,1, 27; 39. Zimer,1, 2, 41; 40.Gafir,2; 41.Fussilet,13, 41 vb.

210  “BuKur’an, Bizim, ayetleri iizerinde diisiinmeleri ve akil sahiplerinin 6giit almalari i¢in, sana in-
dirdigimiz miibarek bir kitaptir.” 38.Sad, 29. Bkz. Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabian, s.79.

211  Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s.79.
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nilmaktadir.”'? Kur’an’da kullamlan bazi ayetler giiniimiizde bildigimiz anlamda kitap

olarak degilde, daha gok sahife anlanunda kullanilmaktadir.*"

Bu konuda yapilan bir arastirmada, Kur’an’1n sozlii boyutunu géstermek amacty-
la kitap kelimesinin tahlili sonucunda, Kur’an i¢in kullanilan kitap kelimesinin, sadece
sayfalara yazilan bir satir olmaktan 6te canli bir s6z oldugu sonucuna varilmistir. Bu dii-
stinceye gore o donemde Allah’in kitab1 hali hazirda yasayan ve yasanilan bir kitaptir.
Bundan dolayidir ki Kur’an gii¢liidiir ve hi¢bir savunucuya gereksinimi yoktur. Ciinkii

*!% Burada yazar kitabin Kur’anda

kendi savunusunu konusma aninda yapan bir kitaptir.
ki kullaniminin “otoriter s6z” yani Allah’1n s6ziinden bahseden ayetler olarak ele alir.
Dolayistyla Kur’an’da kitap kelimesinin iki kapak arasinda mushaf olarak degilde; daha
cok Allah’1n yasayan s6zii anlaminda kullanilan, okunan anlamina gelen bir kelime ola-
rak ele alinip incelenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de gelen vahiylerin kitap olarak isimlendirildigi pasajlar mevcut-
tur. Bu ayetlerde “kitab1 sana indirdik” ifadeleri gercek anlaminda kitaptan ¢ok gelen

215 fzutsu da bu konuda Kur’an’da

vahiylere isaret etmesi daha muhtemel goziikmektedir.
kullanilan e/-kitap kelimesinin genellikle Peygamberlere gelen vahiy ve vahiyler toplami
anlamina geldigini vurgular. Ayrica kelimenin Allah, vahiy, tenzil, nebi ve ehl-i kitapla
iliskili olarak kullanildigini belirtir.*'® Birtakim tarihi verilerde daha Peygamberin sagli-
ginda muntazam iki kapak arasinda bir mushafin olmadig1 yoniinde rivayetler ve baska-
larinda da tam bir niishanin bulunmamasi hakkinda gelen rivayetlerde géstermektedir ki
Kur’an’in Mushaf haline gelmesi Peygamberin hayatindan sonra gerceklesmistir. Ozel-

likle Zeyd b. Sabitten gelen bir rivayette Kur’an’in toplanma isinin nasil gergeklestigi

212 el-isfehani, el-Miifiedat, s.425.
213 6.En’am,7 ve 91.ayetler.
214  Madigan, The Qur’an Self-Image, s.124.

215  Iste biz, sana kitab1 boylece indirdik. Kendilerine kitab1 verdiklerimiz ona inanmaktadirlar. Sun-
lardan da ona inananlar vardir. Bizim ayetlerimizi ancak inkar edenler bile bile inkar ederler.
29.Ankebut, 47. Esed bu konuda sunlari soyler. “Kitap kelimesinin klasik tefsirlerde Kur’an kaste-
dilerek “Mushaf” (book) anlaminda ¢evrilmesidir. Oysa Kur’an’in vahyedildigi donemde ( ki bu
vahiy tam yirmi ii¢ y1l devam etmisti) onun okunusunu dinleyenler, onu bir Mushaf olarak algila-
madilar. Ciinkii Kur’an, Hz. Peygamberin vefatindan ancak yillar sonra tek bir ciltte toplanmugt.
Aksine kitap kelimesi, ketebe (yazdi1 veya mecazi olarak hiikiim verdi) fiilinden tiiretilmis olma-
sindan dolay1 ilahi kelam veya vahiy olarak anlagilmaktaydi. Ayni sey bu terimin daha 6nce
vahyedilmis metinler i¢in kullanilmasinda da gegerlidir... EAlii’l- Kitab tamlamasinin, “’kitap ehli”
olarak terciime edilmesi fazla anlamli degildir. Bana gore bu terim, “ge¢mis vahiylerin izleyicileri
olarak gevrilmelidir.” Esed, Kur 'an Mesaji, Onsdz, 5.26.

216  Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 21-22.
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konusunu agiklamaktadir.”'” Bu agidan bakildiginda Kur’an’da kullamlan kitap kelimesi
tarihi verilerden yola ¢ikarak bildigimiz anlamda iki kapak arasinda bir kitaptan ¢ok sa-
hife anlaminda kitap olarak kullanilmis olmas1 daha muhtemel géziikmektedir. Ayrica
kitap kelimesinin Kur’an i¢in kullaniminin muhtemelen Ehl-i Kitab’a mensup olanlarin
bir kitaba sahip olmalarindan dolay1, bu isimlendirme konusunda etken olabilecegi, iize-

rinde diigiiniilmesi gereken konular arasindadir.

Kur’an’1n yazili bir metinden daha ¢ok sozlii bir metin olarak algilandigini gos-
termesi bakimindan Zemahseri’nin “Hayir o Kendilerine ilim verilenlerin kalplerindeki

2218

apagik ayetlerdir. Bizim ayetlerimizi ancak zalimler inkdr eder. ayetiyle ilgili yap-

mis oldugu yorum ilgingtir:

Kur’an, alimlerin ve hafizlarin kalblerinde apagik ayetlerdir. (ezberindedir) Ayetlerinin i’cazinin
apacik olmasi ve kalplerde sakli ( ezber) olarak iimmetin ¢ogu tarafindan ezbere okunmasi diger
kitaplarda olmayan, Kur’an’n iki ayirt edici niteligidr. Ciinkii Diger kitaplar bu anlamda i’caz

degillerdir ve ancak kitaplardan okunmuslardlr.219

Peygamberin iimmetine bir kitap birakma seklinde bir diisiincesinin olup olmadi-
gin1 bilemiyoruz. Fakat Peygamberin diger Ehl-i Kitab’in kutsal kitaplara sahip olmasi
ve bunlar1 gérmesi, zihninde Peygamberin en azindan kitap birakma diisiincesinin olma-
digin1 bize gostermez. Bu konuda tarih bilgimizin kisitli olmasi ve Yemame savasinda
bir¢ok hafizin sehit olmasi sonucunda Kur’an’1in kaybolur endisesiyle cem’ faaliyetlerin
baslatilmasi iizerinde diisiiniilmesi gereken konular arasindadir. Sonug olarak kitap ke-
limesi gelen vahiyler i¢in kullanilmis olmasi ve giiniimiiz anlaminda kitap degilde daha
cok sahife anlaminda kullanilmis olmasinin daha muhtemel oldugu sdylenebilir. Ayrica
kuranda gelen vahiylere kuran iismIndirlemisnde yavas yavas kitap olarak
bahsedilemisne dogru bir egilimin varlig1 géze carpar.

Suhuf Kelimesi: Suhuf kelimesi genellikle Kur’an’da vahiyle ilgili olarak, 6zel-
likle Ibrahim ve Musa’ya (a.s) verilen vahiyle ve insanlarin amellerinin kayit altina
alinmas1 anlamlarinda kullanilmaktadir. Kuran-1 Kerim gegmis Peygamberlerin baz1 sa-
hifelere sahip olduklarini belirtir. Tekil olarak sahife kelimesi yazili malzemelerin tek

bir yapragini ifade ederken dogal olarak suhuf kelimesi bu yapraklardan olusan nesneye

217  Bkz. el-Buhari, el-Camiu s-sahih, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 3. Ozellikle bu hadislerde Yemame sa-
vasinda birg¢ok kurra’nin sehid olmasiyla Kur’an’in kaybolacagi endisesiyle hareket edilmesi ve
Zeydb. Sabit’in daginik yerlerden- kiirek kemiklerinden, hurma dallarindan ve insanlarin ezberin-
de olan- toplamaya baslamas1 6nemli bir delil olarak goriilebilir.

218  29.Ankebut, 49.
219  ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111/444.
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verilen isim olmas1 daha muhtemeldir.

Dediler ki: Rabbinden bize bir ayet (mucize) getirmeli degil mi? Onlara 6nceki kitaplarda (suhuf)
bulunan delil gelmedi mi?

O ¢ok onurlu ve sadik yazici meleklerin ellerinde, yiiceltilmis, arindirilmis ve onurlandirilmis sa-
. . 221
hifelerdir.

Bu ayetlerde kullanilan suhuf'kelimesinin Levh-i Mahfuz i¢in kullanimi daha uy-

gun diismektedir.

Allah tarafindan gonderilen ve tertemiz sahifeler (suhuf) okuyan elgi. O sahifelerde dogru, deger-
li kitaplar vardir.*>

[brahim ve Musa’nin sahifeleri anlaminda kullanimi ise sdyledir.

Bu hiikiimler elbette ilk sahifelerde de vardir. Ibrahimin ve Musa’nin sahifelerinde.223

Bazi ayetler ise insanlarin amellerinin kaydedilmesine isaret etmektedir.

Amel defterleri (suhuf) acilip yayildig: zaman.***

Ozellikle bu ayetler Mekke dénemine ait olup Medine doneminde inen surelerde
suhuf kelimesi kullanilmamaktadir. Kur’an-1 Kerim her ne kadar ¢esitli baglamlarda
suhuf kelimesini kullansa da bize mahiyetleri hakkinda fazla bir bilgi sunmamaktadir.
Aslinda bu kelimenin Kur’an’da kullaniliyor olmasinin, onun, Araplar tarafindan bilin-
digi anlamini tasimaktadir. Gogiin yaz1 tomarlari seklinde diiriilmesinden bahseden®*
ayet bir bakima anlasildig1 gibi Araplar tarafindan kagit ve rulo gibi yazi malzemelerinin
bilindigini gdstermektedir. Birseyin bilinmesini, dogal olarak onun kullanilmasi anlami-

na yorumlamamiz uygun olmaz.

KUR’AN’DA SOZLU ANLATIM BiCIMLERI

Kur’an muhteva ve lislip olarak sozlii kiiltiire ait unsurlar1 daha ¢ok ihtiva ettigi
sOylenebilir. Bu unsurlari ¢ogaltmak miimkiinse de biz bu baslik altinda konumuz agi-
sindan ¢ok daha belirgin olan konular1 ele almayi tercih ettik. Bunun sebebi ise ele ali-
nacak konularin tezin sinirlarini agacak olmasindan kaynaklanmaktadir. Aslinda Ulu-
mu’l-Kur’an eserlerinde ele alinan konular ve basliklar Kur’an’in metin tenkidine ben-

zer konulart icerdigi soylenebilir. Bu konular arasinda takdim-tehir, nasih-mensuh, sure-

220  20.Taha,133.

221  80.Abese,13-16.

222 98.Beyyine, 2-3.

223 87.A’la, 18- 19. Diger kullanimui i¢in bkz. 53.Necm, 36-37.
224 81.Tekvir, 10, Benzer bir kullanim i¢in bkz.74.Miiddessir,52.
225  21.Enbiya, 104.
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ler ve ayetler arsinda miinasebet, miibhemat, hazf, yeminler, Kur’an’da tekrarlar, miiskil
ifadeler, 6ncelikli olarak sayilabilir. Ulumu’l-Kur’an eserlerine dikkatli bir incelemenin
sonucunda Kur’an’in Mushaf halini almasindan sonra ortaya ¢ikan bazi anlama sorunla-
rina veya yazili Kur’an metninin nasil anlasilmasi gerektigi gibi konular iizerinde dur-
dugu anlasilir. Bu eserlere ifade yerindeyse resimdeki eksik unsurlari veya yazili Kur’an
metniyle yiizlesen okurlarinin resmi tam olarak gérmelerini saglamaya doniik calismalar
olarak bakilabilir. Ciinkii ilk donemlerde Kur’an ifadelerine doniik herhangi bir karsitli-
gin olmadig1 bilinmektedir. Daha sonra deginecegimiz gibi ilk donemlerde Peygamberin
hayatta olmas1 ve olaylarin herkesin onilinde yasanmasi gibi nedenlerden dolay1 vahyin
referansi, gondermede bulundugu sahislarin belli olmast, dilin araplarin alisik oldugu iis-
lip icerisinde olusmasi gibi nedenler vahyin anlami konusunda fazla bir belirsizligin
meydana gelmesini engellemistir. Araya zaman, mekan, muhataplarin farklilagmasi gibi
bazi sebeplerin girmesiyle, vahyin anlami ve doniisiimii konusunda bazi kapaliliklar
meydana gelmistir. Bilindigi gibi s6zlii bir hitapta muhataplar arasinda miisterek bir za-
man-mekan birlikteligi mevcuttur. Yazili bir hitapta ise bu zaman-mekan birlikteligi or-

tadan kalkarak hitap simdilik 6zelligini kaybeder.
A. MUBHEMLER (BELIiRSiZ ANLATIMLAR)

Kur’an’in miibhemleri veya Kur’an’in belirsizleri olarak aktarabilecegimiz
Miibhematu’l-Kur’an konusu, Ulumu’l-Kur’an eserlerinde ele alinarak medlulleri belir-
lenmeye calisilmistir. Bu baglik bile, bize yazili bir metinle kars1 karsiya gelen
muhatablar i¢in konulan bir baslik ¢agrisimi yapmaktadir. Yani yazili metinle hemhal
olan muhataplar i¢in Kur’an’in belirsiz anlatimlariin ortaya konulmasint Ulumu’l-
Kur’an yazarlar1 kendilerine gorev bilerek bu konuya degindikleri ortaya ¢ikmaktadir.
Clinkii vahiy siirecinde bdyle bir ugrasin fazla bir anlami olmasa gerek; ¢iinkii vahiy ya-
sanilan hayat ve konusunuda muhataplarindan alan bir s6z mahiyetinde oldugu tarihen
bilinen bir durum olmasi bunu dogrulamaktadir. Herhangi bir olay oluyor, daha sonra
vahiy bu olaya ister lehte ister aleyhte olsun miidahale anlami tagiyordu.

Herhangi bir konunun anlagilmasi ve agiklanabilmesi i¢in 6nce lizerinde durulan
kavramlardan ne anlasildiginin ve hangi baglamlarda kullanildiginin ortaya konulmasi
gerekir. Ciinkli kavramlastirma sayesinde bir konunun agiklanmasi miimkiin olabilmek-
tedir. If’al babindan ism-i mef’ul olan miibhem kelimesi kati, sert tas1 nitelemek icin
kullanilan bir kelimedir. Ayrica yigit ve cesur olanlar nitelemek i¢in tag 6rneginde ol-
dugu gibi bu kelime kullanilmaktadir. Bir seyin kapali olma hali, gérevden alma, topra-

gin kedi otu bitirmesi anlamlarina da gelmektedir. Ragip el-Isfahani ise miibhem keli-
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mesini akil ve duyularla anlagilmasi zor olan her sey olarak tanimlar.”*® Dolayistyla du-
yularla ve akilla anlagilmas1 miimkiin olmayan seyleri nitlemek i¢in miibhem kelimesi
kullanilmaktadir. Kapinin kapali olmasi, kapisi olmayan duvar vb. seyler i¢inde bu ke-
lime kullanilmaktadir. A¢iklanmasi i¢in herhangi bir delil olmayan sdzler ve isler i¢inde
bu kelime kullanilmaktadir.**’” Verilen bilgilerden anlasilacag gibi miibhem kelimesinde
bir kapalilik, belirsizlik, agiklanmay1 gerektiren bir durumun varlig1 s6z konusudur. Bu
acidan miibhemat kendisinden ne kastedildigi kesin olarak tayin edilmemis kelimeler

228 Ulumu’l-Kur’an eserleri de Miibhematu’l-Kur’an konusunu

oldugunu sdylenebilir.
miistakil bir baslik olarak ele alarak Kur’an’da gecen miibhem anlatimlari agiklamaya
calismistir. Zamirlerin medlulleri vb. konularda fazla bir yorum unsurunun olmamast ri-

vayete dayal1 bir ¢ikarima zemin hazirlamistir.

Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir {islup 6zelligi olarak, isimler yerine zamirler ve
ism-1 mevsullerle bir anlatim yolu benimsenmistir. Veya herhangi bir olayin ismi, yeri
ve meydana geldigi zaman agik olarak belirtilmek yerine, birtakim sifatlarla ya da “o
giin” diyerek referansla anlatilmasidir. Isimleri acgik sekilde zikredilmeyip ism-i
mevsuller ve zamirlerle zikredilen erkek veya kadinlar oldugu gibi, melek, cin veya bir
topluluk ve kabile de olabilir. Bu gibi ism-i mevsuller ve zamirlerin kime delalet ettikle-
rini belirlemenin kolay olmadigi, bunun sebebinin ise miibhemat bilmenin tamamen ri-

229

vayete dayali olmas1 gosterilmektedir.”” Miibhematin nasil bilinebilecegi sorununa

Kur’an alimleri sadece rivayetler yardimiyla bilinebilecegini ve bu konuda akil yiiriit-

menin faydasiz ve gecersiz oldugunu vurgulamuslardir.”’

Cilinkii Kur’an’in
miibhemlerinin belirlenmesinde aklin ve yorumun (dirayet) yeri olmayip, tamamen bu
konuda gelen rivayetlere dayanmak, bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslin-
da Kur’an ilimlerinden esbab-1 niizul gibi disiplinler bir anlamda ayetlerin inis sebebi ve
kimler hakkinda oldugu konusunda birtakim bilgileri igermektedir. Bu bilgiler yardimiy-
la yazil1 bir metinle yiizlesen muhtemel okurlar olayin sadece mahiyeti hakkinda bazi
bilgilere ulagabilmektedirler. Burada sunu da belirtelim ki Kur’an’da gegen miibhematin
bilinmesi ve tayin edilmesi Kur’an mesajinin anlasilmasina dogrudan katkisi olan bir sey

olmadigini soyleyebiliriz. Cilinkii Kur’an anlatimlarinda isimlerden daha ¢ok verilen me-

226  el-isfehani, el-Miifiedat, s.73.

227  Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, X11/57.

228  Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.156.
229  ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.186.

230  Suyuti, el-Itkan, 11/315.
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sajin énemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Aslinda giindelik konugmalarimizda, dili kullanirken genellikle s6zctiklerin yer-
lesik, herkesce paylasilan somut anlamlarindan yararlaniriz. S6ylediklerimiz gercek de-
neyler diinyasindaki nesneler, varliklar, iliskilerle dogrudan dogruya ilgilidir. Bu gibi
konusmalarda her sézciik bu iki tiimce i¢inde dogal dil kullaniminda alisilagelmis an-
lambilimsel islevini siirdiirlir. Anlamda bir belirsizlik, yorumlanmay1 gerektiren bir du-
rum s6z konusu degildir.”*' Bu agidan miibhemat konusuna bakildiginda vahiy siirecinde
isimleri agiklanmayan bunun yerine birtakim zamirlerle gondermede bulunulan sahislar
genel olarak herkes tarafindan biliniyor olmasi, bahsettigimiz diisiinceyi destekleyen bir
gorustir.

Miibhemle ilgili agiklamalarda, Kur’an’in yasanan hayatla ilgili ifadelerindeki
miibhemlerle ilgili agiklamalar metnin tefsirinde dogrudan fonksiyon icra edebilecek ni-

teliktedir.”** “Hac bilinen aylardandir” >

ayetinde oldugu gibi bunlar Kur’an’in anla-
silmasi ve hidayete ulastiran 6zelligini ortaya ¢ikaracak bigimde yorumlanmasi agisin-
dan esasen s6z konusu kelimelerin medlullerinin belirlenmesi gerekmez. Baska bir ifa-
deyle, miibhematin, kelime anlamiyla miibhem ve kapali oldugunu kabul etmek zordur.
Miibhemat ancak kastettigi 6zel durumlar agisindan miibhem olarak kabul edilebilir.**
Asagida verecegimiz ayetlerin bu agidan degerlendirilebilecegi diisiincesindeyiz. Bu
ayetlerde miibhem anlatimlarin Kur’an’1n anlagilmasina dogrudan katkisinin oldugunu

sOylemek zordur.

Mesela Kevser suresinin 3. ayetinde bahsedilen “soyu kesik™ ifadesinin medlulii
belirlenmemistir. Aslinda rivayetlere gore As b. Vail Peygamberle alay edenlerden biri-
siydi. Peygamberin oglu vefat ettigi zaman “Peygamberin soyu kesik, Onun erkek zirri-
yeti olmaz” seklinde birtakim sdzlerle Peygamberi incittigi, bunun tizerine de Kevser su-

resinin 3. ayeti olan “asil soyu kesik olan o’dur” ayeti inzal olmustur.>*> Burada bu sah-

231  Aksit Goktiirk, Soziin Otesi, s.17-18.

232 Albayrak, “Miibhematu’l-kur’an” s.181, Burada “Hacc bilinen aylardir” ifadesini ele aldigimizda
bu s6z, yani bilinen aylarin Araplar tarafindan konusuldugu ortamda zaten bilinmekte olugunu
sOyleyebiliriz. Fakat s6ziin ortamindan uzaklasildigi oranda baglam belirsizlesir ve harici birtakim
yardimlara [tarih, gelenek, kiiltiir bilgisi vb.] gereksinim duyularak anlam belirginlestirilebilir.

233 2.Bakara,197.

234 Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.177.

235  Ahmed b.Yahya b.Cabir el-Belaziiri, Ensabu 'I-Esraf, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, 1/157; Bu konuda
cesitli rivayetler i¢in bkz. et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, X11/724-726. Taberi bu konuda biitiin riva-
yetleri verdikten sonra bu ayetin bir sahis hakkinda inmesine ragmen Peygamberi kizdiran ve ha-
karet eden herkes i¢in bir nitelik oldugunu ifade eder.

148



sin isminin belirlenmesi Kur’an’in anlagilmasina dogrudan katkisi olan bir ifade bigimi
degildir. Metnin anlasilmasindan daha ¢ok Kur’anda ni¢in bdyle bir anlatim bi¢iminin
varoldugu sorusu bizi ilgilendirmektedir. Yani agik acik isimler yerine, isimlerin yerini
tutan zamir, ism-i mevsul veya herhangi bir sifatla agciklanmis olmasi bizim asil ugras
alanimizdir. Bunun sebebini de biiyiik dl¢tide Kur’an’1n nasil bir metin tiiriine ait oldugu

sorusunun cevabiyla yakindan iligkili oldugunu diisiiniiyoruz.

Yine ayn sekilde Kur’an-1 Kerim’de diiskiin kimseler (miistez’af) olarak zikredi-
lenlerin isimleri rivayetlerde gegmektedir. Rasulullah mescitte oturdugu vakit onunla be-
raber ashabindan fakir, diiskiin insanlarla (zayiflarla) otururdu. Bunlar ise Ammar b.
Yasir, Suheyb b. Sennan, Bilal b. Rabah, Ebu Fukeyhe, Amr b. Fiiheyle ve Miisliiman-
lardan bazilartydi. Kureys bunlarla alay ederek birbirlerine sdyle derlerdi. “Iste gordii-
giiniliz gibi bunlar Peygamberin beraber oturdugu kimselerdir. Allah onlar1 bizim ara-

. 5,236
mizdan men etti.”

Rablerinin rizasini isyeyerek sabah aksam ona dua edenleri yanindan kovma. Onlarin hesabindan
sana bir sey yok, senin hesabinan da onlara bir sey yok ki onlari kovasin. Eger kovarsan zalim-

lerden olursun.”’

Bunlar Kureys’ten kimseleri olmayan diigkiin ve fakir insanlardi. Kureys’in ileri
gelenleri onlar1 dinlerinden donmeleri i¢in giin ortasinda sicagin altinda iskence ederler-
di. Bunu iizerine bu ayet inmistir. Bunlarinda yine yukarida isimleri sayilan fakir insan-
lar oldugu aktariimistir.>® Yukarida vermis oldugumuz ayetlerden de anlasilacag: gibi
Kur’an’1n genel bir tislup 6zelligi olarak tek tek isimlerin sayilmasi yerine nitelikler ve
genel olarak sahislardan bahsedilmektedir. Hig siiphe yok ki vahiy ortaminda “diiskiin
insanlar veya adamlar” denilirken kendilerine ima’da bulunulan kimselerin vahye muha-
tap olanlar tarafindan bilindiklerini sdylemek miimkiindiir. Kur’an’1in kendisine has bir
ifade 6zelligi de, onun gerek kissalarin sunulusunda, gerekse diger vesilelerle yer, za-
man ve sahis isimlerini 6n plana ¢ikarmamasidir. Gorebildigimiz kadariyla Kur’an ¢o-
gunlukla bu tiir durumlarda ism-i isaretleri, ism-i mevsulleri ve zamirleri kullanmakta-
dir. Bunun da 6tesinde Kur’an’in cogunlukla teferruat olarak kabul edilebilecek bu tiir
ayrintilara girmemesinin asil hikmeti onun fonksiyonel tarafinin agir basmasidir.”>” As-

linda bu goriise katilmakla birlikte kullanilan dilin de bdyle bir anlatima imkan tanimasi

236  el-Belaziri, Ensabu’l-Esraf, 1/177

237  6.En’am, 52.

238  el-Belaziri, Ensabu’l-Esraf, 1/177.

239 Albayrak, Kur’an’wn Biitiinliigii Uzerine, Sule Yay.,Ist. 1992, 5.107.
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s0z konusudur. Dilin kullanimindan kaynaklanan anlatim bi¢gimlerinden dolay1 zaman
zaman bazi hususlar miibhem lafizlarla ifade edilmistir. Ancak bazi lafizlarin miibhem
birakilmast higbir zaman mesajin anlagilir ve kavranabilir 6zelligini ortadan kaldirma-

maktadir.

Sunu da belirtelim ki miibhem lafizlar agiklanirken Esbab-1 Niizul ilminde oldu-
gu gibi olaylarin ortaya ¢ikis sebeplerinin biitiin teferruatiyla anlatilmasi gibi bir amag
giidiilmemektedir. Amag, sahis, grup, esya ve hayvan isimlerinin belirlenmesi, cografi
boSlge adlarinin tespiti, say1 ve miktarla ilgili belirsizliklerin giderilmesi gibi seylerdir.**’
Rivayet ve nakille bilinebilmesi bakimindan biiyiik 6l¢tide Esbab-1 Niizul ilmiyle birta-
kim benzerlikleri olmasina ragmen, vahyin nazil oldugu ortami resmetmemesi bakimin-

dan bu ilim dalindan ayrilmaktadir.**'

Miibhematin olaylarin olus ve gelisim bi¢ciminden
daha ¢ok, kelime veya isimlerin medlullerinin belirlenmesi konusuyla ugrasan bir disip-

lin olmasi bu ayrimi gerekli kilmaktadir.

Kur’an’daki miibhemleri belirleme ¢abalar1 sahabe ve tabiuna kadar uzanmakla
beraber bu konuda ilk eser yazan kisinin Siiheyli oldugu kabul edilmektedir. Bu konu-
daki eserinin ad1 et-Tarif ve’I-I’ldm dir. Suheyli’nin oldukc¢a geg bir dsnemde (6.581)
yasamis olmasi bu konunun diger Kur’an ilimlerine gore daha geg bir donemde derlen-
mis oldugunu gostermektedir.*** Sitheyli miibhemlerin belirlenmesi konusunda bazi asir1
yorumlara kitabinda yer vermektedir. Goldziher’in de belirttigi gibi Suheyli Kur’an’da
Stileyman kissasinda gegen karincanin ismini belirlemeye ¢alisarak adinin Tahiyye mi
yoksa Hazma midir? seklinde birtakim adlandirmalarda bulunarak, sonunda karincalarin
birbirlerine isim takmadiklari ve insanlarinda karincalara herhangi bir isim vermelerinin

miimkiin olmadig1 sonucuna varmistir.”** Bu elestiride bir haklilik payinin oldugu acik-

240  Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.162.

241  Esbab-1 Niizul’le ilgili yapilmis olan tanimlarda bunu agik¢a gdrmekteyiz. Buna gore esbab-1 nii-
zul, niizul ortaminda meydana gelen bir olay veya Peygambere yoneltilmis bir sorunun vuku bul-
dugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak {izere inmesine
vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye sebeb-i niizul denilmistir. Bu
konuda daha genis bilgi icin bzk. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an in Anlasilmasinda Esbdb-1 Nii-
zul’'un Rolii, Sule Yay., Istanbul 1994, 68; Miibhemat ve Sebeb-i Niizul’un kaynag: sahabe ve
tabiun olmakla beraber ikisi arasindaki fark, sebeb-i niizul rivayetlerinden yararlanilarak yapilan
miibhem agiklamalarda olayin nasil cereyan ettigi nakledilmemekte, sadece olayin taraflari, isimle-
ri, kag kisi olduklar1 ve olaym gectigi yer gibi konulara yer verilmektedir. Bkz. Albayrak,
“Miibhematu’l-Kur’an”, s.156-162.

242 Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, M.U.LF. Vakfi Yay., Istanbul 2003, 5.218

243 ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev.:Mustafa Islamoglu, Denge Yay., istanbul 1997, 5.319.
Goldziher bu bilgiyi Damiri’nin Hayevan adli eserinden almustir.
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tir. Clinkii Kur’an’1n amaci miibhemlerin belirtilmesinden daha ¢ok bunun iizerinden ve-
recegi mesaj1 Onceledigi bilinen bir durumdur. Zaten Kur’an’1n ilk muhataplari agisin-
dan boyle bir sorunun s6z konusu olmadigini biliyoruz. Ciinkii vahiy ortaminda
miibhem birakilan ayetlerin medlullerinin bilinmesinin s6z konusu oldugunu séyleyebi-
liriz. Bunun ise en biiyiik delili vahiy ortaminda, vahye tanik olanlarin olaylarda gecen

kisiler ve diger konular hakkinda fazla bir soru sormamalaridir.

B. MUBHEM ANLATIMLARIN NEDENLERi

Ulumu’l-Kur’an, diger konularda oldugu gibi Kur’an’da bulunan miibhemlerle
ilgili olarak bazi tespitlerde bulunarak bu anlatimlarin gerekgelerini agiklamaya ¢alis-
migstir. Ulumu’l-Kur’an eserlerinde verilen bilgilere bakilacak olursa, Kur’an’da agik-
lanmayarak belirsiz birakilan anlatimlarla ilgili olarak birtakim agiklamalarin yapildig:
ve miibhem anlatimlarin Kur’an’da bulunma nedenleri ¢esitli sekillerde temellendiril-
meye ¢alisildig1 goriiliir. Bu agiklamalarin hangi amacla ve ne tiirden gerekgelerle yapil-
di1g1 konusunda fazla bir bilgiye sahip oldugumuz sdylenemez. Muhtemeldir ki vahye
muhatap olanlarin teker teker bu diinyadan ayrilmalar1 ve séziin tabi baglamindan uzak-
lagilmas1 sonucunda, Kur’an’da gegen boylesi anlatimlarin referanslari birer birer tespit
edilmeye calisilmistir. Zaten Ulumu’l-Kur’an eserlerinde boyle bir gabanin varligi his-
sedilerek bir anlamda metin tenkidi tiiriinden ¢alismalarin yapildigint gérmekteyiz.
Ulumu’l-Kur’an eserleri tarandig1 vakit bu cabanin varligi hissedilmektedir. Kaynaklar-
da, vahiy ortaminda miibhem birakilan herhangi bir olay veya sahsin mahiyeti hakkinda
fazla bir belirsizligin oldugunu sdylemek zordur. Ciinkii vahiy igerigini yasanilan hayat-
tan ve yasayanlarin giindelik tecriibelerini i¢ine almasindan dolay1 bdyle bir anlatim bi-
¢imini benimsendigi sdylenebilir. Ulumu’l Kur’an’a iliskin eserler tarandigi vakit
Kur’an’da miibhem anlatimlarin gerekgeleri ¢esitli sekillerde agiklanmaya ¢aligilmigtir.
Biz burada bunun tutarli olup olmamasindan daha ¢ok nasil agiklandig1 konusu tizerinde
durmay1 6nceledigimizi belirtmemiz gerekir. Bu gerekgeleri sdyle 6zetlemek miimkiin-

dir.

Miibhem olan hususun Kur’an in baska bir yerinde belirtilerek anlatimda zengin-
lik saglanmasi i¢in: Miibhem birakilan bir durumun Kur’an’in baska bir yerinde agik-

lanmast, anlatimda zenginlik saglanmasina baglanmaktadir. Ornek olarak Fatiha suresi-

59244

nin 4. ayetinde gecen “kendisine nimet verilenler””™" ifadesini ele alacak olursak bu

244  1.Fatiha,4; ibn Abbas’tan gelen rivayetlere gore nimet verilenler Allah’a itaat ve ibadet eden Me-
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ayette nimet verilenlerin kimler oldugu ac¢iklanmamistir. Fakat Kur’an’in bagka bir ye-
rinde kendilerine nimet verilenlerin kimler oldugu agiklanmistir.”*® “Kim Allah’a ve
Peygambere itaat ederse iste onlar Allah’in nimet verdigi Peygamberler, siddiklar,

sehidler ve salihlerle beraberdir.”**®

Bu ayetten nimet verilenlerin Peygamberler,
siddiklar (dogruluk iizeri olanlar) ve salihler oldugunu anlamaktayiz. Yine ayni sekilde
Bakara suresinin 30. ayetinde “Bir zamanlar Rabbin meleklere ‘ben yeryiiziinde bir hali-
fe yaratacagim’ demisti” burada halife olarak kastedilen kisinin Adem (a.s) oldugu belir-

tilmigtir. Bunun ise ayetin siyakindan anlasildigi 6ne siiriilmiistiir.*’

Miibhem olan durumun herkes tarafindan bilinmesi: Belirsiz olan bir anlatimin
veya ismin herkes tarafindan bilinmesinden dolay1 miibhem birakildig1 6ne siiriilmiistiir.
Bu konuda Bakara suresinin 35. ayetinde “Ey Adem sen ve esin cennette oturun...” Bu-
rada Havva isminin agiklanmasi yerine, Adem’in esi olarak belirlenmesi, Havva isminin
herkes tarafindan bilinmesine ve meshur olmasina baglanmaktadir. Yine Maide suresi-
nin 27. ayetinde “Onlara iki Ademoglunun haberini gercek olarak oku...” Rivayetlerden
ogrendigimize gore Adem’in iki oglunun ismi Kabil ve Habil’dir. Burada bu isimlerin
herkesin bilgisi dahilinde olmasindan dolay1 belirsiz birakildig1 6ne stirtiilmiistiir. Yine
aym sekilde Tevbe suresinin 119. ayetin’de “Ey iman edenler Allah’tan korkun ve
siddiklarla beraber olun.” Burada siddik kelimesinden kastedilenler muhacirlerdir. Mu-
hacirlerin kimler oldugu ise Hasr suresinin 8. ayetiyle agiklanmistir. “O mallar, su gog-
men fakirlere aittir ki yurtlarindan ve mallarindan siiriiliip ¢ikarilmislardir. Allah’in lituf
ve rizasini ararlar; Allah’a ve el¢isine yardim edenler iste dogru olanlar (siddiklar) on-

248
lardir.”

Bu konuda bagka bir 6rnek olarak En’am suresinin 93. ayeti gdsterilebi-
lir.“Allah’a kars1 yalan uydurandan, ya da kendisine bir sey vahyedilmemis iken “bana
vahyolundu “diyenden ve “Bende Allah’in indirdigi gibi indirecegim diyenden “daha
zalim kim olabilir.” Bu sézleri sdyleyen Nadr b. Haris isimli kisidir. Peygamber bu kisi-

yi Bedir savasinda esir aldiktan sonra Sldiirmiistiir.**’

Aciklandigr durumdan daha belig olsun diye gizlenmesinin amaglanmasi: Baka-

lekler, Nebiler, Siddiklar, Sehidler ve Salihler’den olusmaktadir. Bazi rivayetlerde ise Peygamber
ve onunla beraber bulunanlardir. Rivayetler i¢in bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi 1/106-107.

245  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/202.

246  4.Nisa, 69.

247  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/203, Ayn1 ifadeler i¢in bkz. es-Suyuti, el-Itkan, 11/315.
248  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/203, es-Suyuti, el-Itkan, 11/314.

249  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/204.

152



ra Suresi’nin 204. ayetinde “Insanlardan dylesi var ki diinya hayatina dair s6zii senin ho-
suna gider...” rivayetlerden 6grendigimize gore bu kisi Ahnes b. Serik’tir. Daha sonra
bu kisinin iyi bir miisliiman oldugu ve dini ylikiimliiliikleri yerine getirdigi hakkinda bir-
takim rivayetler s6z konusudur.*® Burada bu sahsin isminin agiklanmast, gizlenmesi du-
rumundan daha belig olamayacagi one siiriilmiistiir. Aslinda Kur’an-1 Kerim’de genel
bir iislup 6zelligi olarak isimlerden daha ¢ok, niteliklerin 6n plana ¢ikartildigini gérmek-

teyiz. Yani isimlerden daha ¢ok vermek istedigi mesajin oncelendigi goriilmektedir.

Miibhemin Belirlenmesinde Fazla Bir Faydanin Olmamasi: Miibhem olan duru-
mun belirlenip belirlenmemesinin mesajin anlasilmasi agisindan fazla bir 6neminin ol-
mamasi gibi durumlarda miibhem zikredilmemektedir. Burada Zerkesi Bakara suresinin
259. ayeti olan ““ veya su kasabaya ugrayan kimse gibi ...” burada kasabanin neresi ol-
dugu belirtilmemistir. Kasaba’nin Beytu’l-Makdis oldugu bildirilmektedir.”*' Yine aymi
sekilde Araf suresinin (7/163) ayetinde benzer bir anlatim mevcuttur. “Onlara deniz ki-
yisinda bulunan kasaba halkinin durumunu sor. Hani onlar Cumartesine saygisizlik edip
haddi asiyorlardi...” Bu kasaba’nin isminin Eyle veya Taberiyye oldugu rivayet olun-

252

mustur.” Ulumu’l-Kur’an yazarlarina gore yer isimlerinin agiklanmama nedeni onun

herhangi bir faydasinin olmamasidir.

Asagilik Bir Nitelikle Asagilanmasi Icin Miibhem Birakilmasi: Miibhem birakil-
masina neden olan gerekgelerden birisi de miibhem birakilan sahsin veya sahislarin kotii
bir sifatla anilmalarindan dolayidir. Burada Suyuti Kevser suresinin 3. ayetini 6rnek ve-

rir. “Asil soyu kesik olan, sana bugzedendir.” *>*

Burada Peygambere bugz eden kisinin
ad1 aciklanmayarak miibhem birakilmistir. Bu kisinin aslinda Vail b. As oldugu bilin-
mektedir. Yine Hucurat suresinin 6.ayetinde gegen “Yoldan ¢ikmis (fasik) birisi size bir
haber getirirse...” ayetinde bu kimsenin Velid b. Ukbe b. Ebi Ma’it oldugu
bidirilmektedir.”** Miibhem olarak birakilmasinin ise asagilik bir nitelikle tahkir edilme-
sine baglandigin1 gérmekteyiz. Bu agiklamalarin fazla tutarli oldugunu sdyleyemeyiz.
Zira Kur’an’da Peygamberle miicadeleye girmesinden bahsedilen Ebu Leheb’in ismi

gecmektedir.”>

250  es-Suyuti, el-Itkan, 11/316.

251  ez-Zerkesi, el- Burhan, 1/205.

252  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/205.

253 es-Suyuti, el-Itkan, 11/324; ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/207.

254  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/207.

255 111.Mesed,1 Bu ayette Ebu Leheb’in ismi zikredilerek verilmistir. Ulumu’l Kur’an miielliflerinin
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Isim agiklanmaksizin iyi bir nitelikle éviilmesi ve ta’zim edilmesi i¢in: Ziimer su-
resinin 33.ayetinde gegen “gercegdi getiren ve onu dogrulayanlar, iste onlar, Allah’a kars1
sakinmig olanlardir.” burada ger¢egi, dogruyu getiren Hz. Peygamber, onu dogrulayanin
ise Hz. Ebu Bekir oldugu agiklanmistir. Burada dogrulayan kelimesinin tekil kullanimi
tek kisi olduguna isaret etmektedir.”>® Aslinda Kur’an dilinin bir 6zelligi olarak olaylar-
dan ve sahislardan daha ¢ok, onun {izerinden verecegi mesaj daha 6nemli olmaktadir.
Bundan dolayi isimler yerine onun sifatiyla hitap etmek daha ¢arpici ve mesaji dncele-
yen bir 6zelliktir. Ayrica yukarida adi gegen 6rnekte verili bir duruma isaret edilmesi

isimlerin zikredilmesini gerektirmemistir.

Miibhem birakilan durumun genellestirilmesi i¢in: Aslinda ayetin inme sebebi
tek bir sahis olmasina ragmen o sahsin 6zelligi genel olarak anlatilmistir. Dolayisiyla bu
durumlarda bazi ayetlerde isim agiklanmayarak genel bir ifade kullanilmistir. ... Kim
Allah ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikarsa da sonra kendisine 6lim
yetisirse, siiphesiz onun miikafati Allah’a diiser...”*>’ Burada genel olarak anlatilan
olayda Habib b. Damra b. el-Leysi s6z konusudur. Kendisi Mekke’de diiskiin ve zay1f-
lardan birisi oldugu, hicret emri gelince hasta yatagindan kalkarak Medine’ye hicret et-
meye karar verdigi ve hicret esnasinda yolda vefat ettigi ve bunun iizerine bu ayetin in-

digi rivayet olunmustur.>®

Bu verilenlerden yola ¢ikarak, miibhem anlatimlarin gerekgeleri konusunda ol-

dukca yerinde ve ma’kul agiklamalarda bulunuldugu sdylenebilir. Miibhem anlatimlarin

acikladiklari gibi olsayd: burada Ebu Leheb’in ismi zikredilmemesi gerekirdi. Bu agiklamalarin tu-
tarsiz oldugunu gérmekteyiz. Burada ismin agiklanmis olmasi her ne kadar bizim diigiincemizle ge-
lisiyor gibi goziikse de sozlii dil vasatinda-olusan Kur’an da bdylesi bir anlatimin istisna oldugunu
sOyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de iki kisinin diginda baska kimsenin ismi zikredilmemektedir.
Goldzier bu konuda sunlar1 sdylemektedir. “Oteden beri Miifessirlerin en biiyiik sikintist Kur’an’in
soyut dilini somutlagtirmak belirsizlerini (miibhemat) belirli sahislara atfetmek olmustur. Ne ki ¢o-
gu kez bu tiir yonelisin yontemine itiraz edilmistir. Kur’anda Zeyd b.Harise ve Ebu Leheb’ten bas-
ka kimsenin adi zikredilmez. Lakin iistii kapali gondermeler de derinligine aragtirmalara kapali bu-
lunmamaktadir. Kur’an ilminin bu yoniine 6zensiz ve ¢ala kalem “falancanin falan1” (tevratin ruth
boliimiinde oldugu gibi 1/4: peloni almoni) formuyla yaklasmak caiz degildi.” Bkz.Goldzier, Islam
Tefsir Ekolleri, s.316-317

256  ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/206-207; es-Suyuti, el-Itkan, 11/315.

257  4.Nisa,100.

258  el-Vahidi, Esbabu Niiziil, s.150. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/206. Ikrime ayette bahsedilen sahsm kim-
ligi konusunda on dort y1l tizerinde durdugunu, sonunda bu kiginin Damra b.’Iys oldugunu nakle-
der. Benzer anlatimlar i¢in bkz. 2.Bakara, 274; 5.Maide,4. Bu ayette “Bir de Allah i size verdigi
yeteneklerle egitip alistirdiginiz avci hayvanlarin tuttugu avlar helal kilindi ... ” Bu ayet aslinda
Adiyy b. Hatem hakkinda inmistir. Bu kisinin bes kopeginin oldugu ve bunlara 6zel isimler verdigi

rivayet olumustur. Dolayistyla bu ayet genel bir ifade biciminde anlatilmistir. ez-Zerkesi, el-
Burhan, 1.206.
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herkes tarafindan bilinmesi, miibhem olan niteligin veya sahsin genellestirilmesi tiiriin-
den aciklamalar1 bu konuda 6rnek verebiliriz. Miibhemleri aciklama konusunda konulan
ilkelere her zaman uyulmadigi, daha 6nce bahsettigimiz gibi bazi agir1 yorum ve rivayet-

lerin varlig1 dikkat cekmektedir.

Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi vahiy siirecinde yasayan insanlar hakkinda betim-
lemelerde bulundugu gibi gegmiste yasamig milletlerden ve sahislardan da bahsetmekte-
dir. Kur’an’da fakli anlatim tarzlar1 ve buna bagli olarak farkli dil kullanimlarindan bah-
sedebiliriz.”> Bu anlatim bigimlerinden bazilar1 Islam’dan 6nce yasamus topluluklarin
basindan gegen olaylar (kissa) anlatimi veya drnekleme diyebilecegimiz (temsili) anla-
tim bigimleridir. Bu 6rneklerde anlatilan sahis ve olaylarin vahiy ortaminda gegmeme-
sinden dolay1 belirsiz anlatimlarin tayin edilmesi ancak metnin icerisinde ki delillerden
c¢ikarilabilir. Dolayistyla bizim 6ncelikli olarak vahiy ortaminda yasamis ve vahyinde
bizzat onlar hakkinda oldugu durumlar i¢in s6z konusudur. Vahyin kimler hakkinda ve-
ya hangi durum {izerine inmesinin muhataplarin bilgisi dahilinde olmasindan dolay1
miibhem birakildigi sdylenebilir. Kur’an’da belirsiz birakilan veya medlulleri belli ol-
mayan anlatim bigimlerini ¢esitli bagliklar altinda ele alip incelemek miimkiindiir. Bun-
lar ise kisaca zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zaman ve mekan zarflari, cins

isimlerinden olusmaktadir.

C. KUR’AN’DA GECEN BAZI MUBHEM KELIME VE ANLATIMLAR
1. isaret Isimleri

Isaret isimleri Arapga’da ma’rife olarak degerlendirilir. Bir seye isaret edilmesi
ise ancak o seyin gosterilmesiyle miimkiindiir. Herhangi birisini (Zeyd, Ahmed vb.) gos-

tererek “Bu Zeyd’dir” denilebilir ve burada bu [haza] derken Zeyd’in bizzat kendisi kas-

259  Muhkem dil, anlatmay1 amagladig1 alan1 oldugu gibi, goriindiigii gibi, tecriibe edildigi gibi anlat-
may1 amaglayan dil olarak tanimlanmigtir. Bu alan ise insanin gordiigi, elle tutup hissettigi, dlge-
bildigi miisahede alanidir. Miitesabih dil ise nesnesinin dogrudan degilde, baska bir seye benzetile-
rek anlatildigr dildir. Bu konuda bkz. Mehmet Pacaci, “Kur’an’da Dil ve Varlik Alanlar1,”
2.Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakf1 1995, s.123. Bu a¢idan Kur’an’da kissa anlatim diliyle, ahka-
ma ait anlatim dilinin farkli oldugu sdylenebiler. Kur’an’da temsili (sembolik) anlatim olarak goze
carpan bazi ayetler vardir ki bunlar tamamen 6rnekleme anlatim olarak ele alinabilir. “Onlarin hali
ates yakan dyle kimselerin haline benzer ki... ” 2.Bakara,17-19 vb. ayetlerde miinafiklarin i¢inde
bulunduklar hastalikli durum, belli bir davranis bigimine benzetilerek anlatilmistir. Burada ates
yakan kim idi? seklinde bir soru yoneltmenin fazla bir anlami yoktur. Ciinkii Kur’an ifadelerinden
boyle birisinin yasadigina dair bilgi yoktur. Bunlar tamamen sembolik anlatimlar olarak ele alina-
bilir. Dolayisiyla Kur’an’da miibhemler tespit edilirken farkli anlatim bigimlerinin gbz 6niinde bu-
lundurulmasi ve her anlatimin medluliiniin bulunulmaya ¢alisilmasinin fazla bir anlaminin oldugu-
nu sOylemek zor olsa gerek. Bu konuda bkz. ez-Zemahseri, el-Kegssaf, 1/79.
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tedilir.®® Ayrica ism-i isaretin taniminda el (Arap¢a’da belirlilik takisi) ve benzeri sey-
lerle isaret aracilifiyla bir seyin belirlenmesi olarak tanimlanmasi yakinda uzakta veya
orta bir yerde bulunan veya muhatap zamiriyle isarette bulunulmasi®®' belli olan sahis ve
nesnelere isarette bulunulmasi anlamina gelmektedir. Kur’an’da bdyle bir anlatim tarzi-
nin agirlikta olmasini biiyiik 6l¢iide Kur’an’in sozlii bir metin olmasinda arayabiliriz.
Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi Arap toplumuna Arapga olarak hitap etmistir. Arapga hitap
etmesi demek bir anlamda Arap dilinin imkanlarina gore hitap edilmesi anlamina gel-
mektedir. Bundan dolay1 Kur’an’1n vahiy siirecinde muhataplarin belli olmasindan dola-
y1ism-i igaretlerle anlatimda bulunulan kimseler bilindigi i¢in isimler yerine ismi isaret-
lerle anlatimda bulunulmustur. Kur’an’1n nazil oldugu ortam, Peygamberin yasadigi or-
tam ve Kur’an’in hitabettigi kimseler dikkate alinirsa, igaret isimleri Kur’an’da epey
yekiin teskil eder. Mesela Peygamberin Mekke’de karsilastiklari ve onlarla miicadele et-
tikleri insanlar1 her defasinda isimlendirmesine gerek yoktu. Ciinkii insanlarin bunlari
tanidiklarini sdyleyebiliriz.*> Miibhemat ilmi de ism-i isaretlerin medlullerini tespit et-
meye ¢aligmistir. Bizim amacimiz bunun gerekli olup olmadigi tespit olmayip Kur’an’da
nicin boyle bir anlatim tarzinin oldugu sorunudur. Bunun ise Kur’an’1n olugum siirecin-
de aranmasi gerektigini soyleyebiliriz. S6zIii olarak insa edilen metinlerde sahislarin bi-
linmesi, ismin yerine ge¢en zamirlerin kullanimini gerektirir. Bir siire¢ olarak devam
eden karsilikli konugmada birgok durum konugsma baglami i¢inde anlasilabileceginden

dolay1 isimlerin yerlerine gegen zamirler kullamlmigtir. >

Vahiy siirecinde karsilikli muhataplarin bilinmesi, vahyinde bu muhataplarin ha-
yatlarinin hemen hemem her sathasini icine almasi pek tabi bilinen durumlarin ve sahis-
larin bilindigi varsayimiyla isaret edici bir anlatim bi¢imi se¢ilmistir. Bundan dolayz,
Kur’an’da isaret zamirleri sik¢a kullanilmistir. Konumuz geregi burada hepsinin veril-
mesinin miimkiin olmamasindan dolay1 isaret zamirlerinin ¢ok¢a kullanilmasinin sebebi,
biiyiik 6l¢lide Kur’an’in sozli bir metin olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii s6zlii
metinlerde sikga isaret ettigimiz gibi karsilikli muhataplardan olusan ve sozlii dille olu-
san bir metin vardir. Ayni1 zamanda isaret ediciler veya isaret zamirleri (bunlar, sunlar

vb.) bunlar da, herhangi tiirden bir yer veya zamana degil genellikle konusan veya din-

260 ibn Hisam el-Ensari, Serhu Suzuru z-Zeheb, s.139.

261 Ibn Hisam el-Ensari, Katru n-Neda, Derseadet, t.y. s.99.; Mustafa el-Galayuyni, Camiu’d-
Durusu’l-Arabiyye, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1982, 1/128.

262  Taha Hiiseyin, “Kur’an-1 Kerim’de Ugiincii Sahis,” s.150-151.
263  Giinay, Metin Bilgisi, s.29-30.
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leyen birileriyle iligkisi bakimindan taninan ve tanimlanabilen bir yer veya zaman veya
daha az yaygin olarak da konusma icerisinde tanimlanan yer ve zamana atifta bulunmak

264

icin kullanilmaktadir.”™" Atifta bulunulmas1 muhataplarin isaret edilen nesneleri bildikle-

ri veya tanidiklar1 anlamina gelmektedir.

Isaret edicilerle ilgili dnemli olan diger bir 6zellik onlarin, -dilsel olan1 ve olma-
yani kapsayan anlaminda- baglam igerisinde yer alan unsurlara atifta bulunmak i¢in kul-
lan1lmasidir. Béylece iiciincii sahis zamiri olan “0” dilsel baglamda daha 6nce sozii edi-
len bir kimseye atifta bulunmak i¢in kullanilmaktadir. Veya o anda orada hazir bulunan
bir kimseye atif yapmak icin kullanilabilir.?®> Kur’an-1 Kerim’de bu gibi anlatimlarin

ornekleri ¢oktur.

Sunlar, o apacik kitabin ayetleridir.266

iste o oksiizil iter, kalkar su namaz kilanlarin vay haline.®’

Bu ayetlerde isaret ismiyle bahsedilen “kitap” ve “Oksiizii iten” kimsenin muha-
taplar tarafindan daha 6nceden bilinen bir sahis ve nesne olmasi dikkat ¢ekicidir. Bunla-
rin bilindigi gerekcesiyle boylesi bir anlatimin gerekli oldugunu sdyleyebiliriz. ibn Ab-
bas’tan gelen rivayete gore burada “iste 0’ sekkinde bahsedilen kimselerin miiminlerle
beraber olduklarinda onlara gosteris yapan, onlardan ayr1 kaldiklarinda namazi terk eden
kimseler olduklari rivayet olunmustur.”*® Ayrica bunlarm Asl b.Vail, Velid b. Mugire,
Ebu Cehil ve Ebu Siifyan hakkinda nazil oldugu sdylenmistir. Hatta Ebu Sufyan’in her
hafta bir deve kestigi kesilen etlerden bir yetim istedigi zaman onu azarlayarak itip kalk-
t131 ve asastyla ona vurdugu nakledilmektedir.”*® Biz, aslinda yazi dilinde de benzer ifa-
deler kullaniriz. Fakat yazi yazarken metin i¢inde ki bir duruma isaret ederiz. Sozlii bir
metinde isaret isimleri disaridaki bir durumu betimlemek veya isaret etmek i¢in kullani-

Iir.

Elif Lam Mim. Bu kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin
yol géistericidir.270

264  Palmer, Semantik, s.154.

265  Palmer, Semantik, s.154. Daha sonra ele alinacagi gibi isaret zamirleri Ulumu’l-Kur’an eserlerinde
miibhemat olarak bilinen belirsiz anlatimlarin konusu olarak ele alinmastir.

266 20.Kasas, 2.

267 107.Maun, 2-4.

268  et-Taberi, Tefsiru’'t-Taberi, X11/709.
269  el-Vahidi, Esbabu’n-Niizul, $.376-377.
270 2.Bakara,l1-2.
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Zemahseri burada ism-i isaretin kullanilmas1 hakkinda sunlar1 sdyler:

“Uzak olmayan bir sey i¢in burada ismi igaret ni¢in kullanilsin? Derim ki elif lam
mimi telaffuz ettikten ve onun hakkinda konusmadan sonra ism-i isaret kullanilmistir.
Bu ise biitiin konusmalarda olan bir durumdur. Mesela birisi bir s6z sdyler ve daha sonra
iste bu seklinde o seyden bahseder. Birisi bir hesap yapar sonra iste bu bu seklinde onun

hakkinda konugur.”’!

Iste o kitap; kendisine hig siiphe yoktur; muttakiler i¢in yol gbstercidir.272

Iste onlar, Allah’in lanetledigi insanlardir. Allah, kimi lanetlerse, artik onun i¢in higbir yabanci
bulamazsm.273

Iste onlar o kimselerdir ki, hidayet karsiliginda sapiklig1 satin aldilar da ticaretleri kar etmedi,
dogru yolu da bulamadilar.””*

Basaril1 bir iletisim genis Olciide isaret kelimelerinin dogru kullanimina baglidir.
Ciinkii bu kullanim iletisimimizin anlamli olmasinda oldukca 6nemli bir rol oynamakta-
dir. Biitiin bu kelimeler bize herhangi bir climle veya ibarenin anlamini gosterdikleri i¢in

273 Su halde sahis kategorisi, isaret edici bir kategoridir; yani baglamda yer

isarettirler.
alan tanimlanabilir unsurlara atif yapan bir kategoridir. Benzer bir fonksiyona sahip olan
baska gramatik formlarda vardir.”’® Kur’an’da kullamlan isaret isimleri muhataplarin
hakkinda fikir sahibi olduklari durumlarda kullanilmaktadir. Bu yolla s6z bos yere uza-
tilmamig olmaktadir.”’” Zaman ve mekan isaret edicileri co gu zaman sdylemin zaman ve
mekanina isaret eden ‘simdi’ ‘burada’ya’ atifta bulunmazlar; aksine onlarin neye atifta
bulunduklari, séylemin i¢inde atif yapilan zaman ve mekan terimlerinin yardimiyla tes-
pit edilebilir.*”®

Taha Hiiseyin’de de belirttigi gibi Kur’an’1n inzal siirecinde canli s6z ortaminda
Kur’an’a konu olan gsahislar sahabe tarafinda tanintyor ve biliniyor olmasindan dolay1
sahislar onlar, sunlar, bu, su, vb. sahis zamirleriyle anlatilmistir. Kur’an’in nazil oldugu

ortam, Peygamberin yasadigi devre, Kur’an’in hitabettigi ve bahsettigi kimseler ve kul-

landig1 lisanin tavri dikkate alinirsa, mukaddes kitapta isaret isimlerinin, bilhassa hitabi

271  ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 1/42.

272  2.Bakara,2-5.

273 4 .Nisa, 52.

274  2.Bakara,l6.

275  Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, s.36.
276  Palmer, Semantik, s.154.

277  Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.157.
278  Palmer, Semantik, s. 154.
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kisimlarda miihim bir rol oynamaktadir.”

Kureysliler, daha dogrusu reislerinden ii¢ veya dordii Peygambere igfalkar bir sual sorduklari ve
Kur’an buna cevap vermek istediginde: Ebu Sufyan an-Nadr Ibnu’l-Haris, Ubeyy ibnu Halaf,
Ebu Cahl ve fulan mevzuda sana soran digerleri diyecek yerde: onlar sana sorarlar demesi, daha
yiiksekten cevap vermek olurdu. Onlar zira, gizlice degil bilakis umumi meydanda sorduklarina
gore, herkes onlar1 biliyordu. Peygamber Medineye hicret ettigi ve Yahudiler suallerle taciz ettik-
leri zaman, ayni sekilde Kur’an, soranlarm isimlerini zikretmemistir. Herkes bu sahislar1 goriiyor,
isitiyor ve tantyor oldugu i¢in, onlar zamiriyle iktifa edilmistir. Kendilerine tekaddiim edilmeksi-
zin Kur’an, isimlerin yerine zamirleri bu kadar sik¢a kullaniyor olduguna gére, beyan etmek ge-

rekir ki, Mekke ve Medine devrinde konusulan dilde bayleydi.”*

[letisimde kullanilan bu, su, o, baska vb. kelimeler herhangi bir tecriibeye isaret
etmezler. Bu kelimelerin kullanimlar1 kullanildigi duruma gore farkli anlamlara gelebi-
lir. Isaret edileni onlarin sadece baglamlar1 sdyleyebilir. Mesela “aman tanrim” gibi ifa-
deler baglamlari olmaksizin anlamsizdir.**' Bu gibi ifadelerin anlasilabilmesi biiyiik 61-
¢lide konusmaya katilmak veya yaninda bulunmakla miimkiindiir. Konusmacinin ses to-

nuna gore farkli anlamlar tasiyabilir.

Kuran-1 Kerim’in indigi donem Arapgast’nin biitiin imkéanlarini kullanmasindan
s0z edilebilir. Arapca’da onemli yer tutan ism-i isaretler Kur’an’da siklikla kullanilmis-
tir. Ism-i isaretler konusma ortaminda ve muhataplarin hakkinda bilgi ve fikir sahibi ol-
dugu durumlarda kullanilmaktadir. Yani baglamin herkes tarafindan anlasildigi durum-
larda ve konugma ortamlarinda dilin géndergeleri biiyiik dl¢iide belirgindir. Bu konuda
bir 6rnek vermek gerekirse Ziimer suresinin 33. ayeti “Dogruyu getirene ve onu dogru-
layanlara gelince: iste korunanlar onlardir.” Burada niteliklerinden bahsedilen kimseler
ism-i isaretle belirtilerek anlatilmistir. Elbette vahyin inzal oldugu anda burada kendile-
rinden bahsedilen kimselerin kimler oldugu muhataplar tarafindan bilinmesi s6z konu-
sudur. Bu tarz bir anlatimin 6rnekleri Kur’an’da ¢oktur. Taha Hiiseyn’in de belirtigi gibi

bu biiytik dl¢iide sozlii dil kullanimindan kaynaklanmaktadir.
2. Ism-i Mevsuller

Kur’an’da ism-i mevsulle anlatim énemli bir yer tutmaktadir. Ism-i mevsuller

miibhemattan sayilmis ve medlulleri tespit edilmeye calisilmistir.

Ortak kosanlarin, Allah’m yaninda ve elgisinin yaninda nasil antlagmasi olabilir? Ancak Mescid-i
Haramda antlastiklariniz harig. Onlar size diiriist davrandikga sizde onlara diiriist davranin, ¢iin-

279  Taha Hiiseyin, “Kur’an-1 Kerim’de Ugiincii Sahis,”.150.
280  Taha Hiiseyin, “Kur’an-1 Kerim’de Ugiincii Sahis,” s.150-151.
281  Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, s.31.
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ki Allah, korunanlari sever.282

Burada ayet, Mescid-i Haram’da kendileriyle antlagma yapilan kimselerden bah-
setmektir. Bu antlagmay1 yapanlarin zaten miisliimanlardan olmasi, muhataplarin ant-
lagma yapilan kimseleri taniyor olduklari anlamina gelmektedir. Bunlarin isimlerini te-
ker teker saymak yerine antlasma yaptiginiz seklinde isimleri sayilmaksizin bir anlatim-
da bulunulmustur. Aslinda Peygamberin ve vahye muhatap olanlarin antlagmanin mahi-
yeti, antlagmada bulunan kimselerin kim olduklar1 veya hangi kabileden olduklart vb.
konular1 bildiklerini varsaymamiz gerekmektedir. Ciinkii buradaki hitabin, belli bir ol-
gusalliktan yola ¢ikilarak yapilan bir hitap olmasinin boyle bir anlatimi gerekli kildigi
sOylenebilir. Bu konuda gelen rivayetlere bakildigi zaman durum agik¢a goriilmektedir.
Buna gore Miislimanlarin antlagma yaptiklar1 kimselerin Huza’a kabilesinden antlag-
maya bagl kalan bir grup, Benu Bikr kabilesinden veya Cezimetii ibn ed-Duil’den bir
topluluk oldugu seklindedir.”®* Burada (ellezine) onlar size ifadesi konusma baglami
icerisinde bunlarin kim olduklar1 bellidir. Ciinkii konusma ortaminda, dilin gdndergeleri
belirgindir. Sahislarin muhataplar tarafindan bilindigi durumlarda bdyle bir ifade bigimi
kullanilabilir. Dolayisiyla ism-i mevsulle anlatilan sahislarin kim olduklar1 veya neden
bahsedildigi ilk muhataplar agisindan miibhem anlatima girmez. Bizim agimizdan bu sa-
hislarin kim olduklar1 belirsizdir. Tarihi verilerden ve rivayetlerden bu sahislari tesbit
etmemiz gerekir. Sunu da belirtmemiz gerekir ki bunlari bilmenin Kur’an’in anlagilma-
sina fazla bir katkisinin oldugu s6ylenemez. Dolayisiyla, arkasinda s6zlii gelenek ve dil
kullanimi1 bulunan metinlerde bu gibi anlatim yollarinin mevcut oldugunu bilmemiz ye-

terlidir. Bu konuda baska bir anlatim bi¢imi ise sOyledir.

O yalan haberi getirip ortaya atanlar, i¢inizden bir topluluktur. Siz onu sizin igin ser saymayin.
Tersine o sizin i¢in hayirlidir. Onlardan her kisi, isledigi giinahin cezasini gérecektir. Onlardan o

yalanin en bilyligiinii idare edene de biiyiik bir azap vardir.
Ayette “O yalan haberi getirip ortaya atanlar” ifadesinde isimler yerine sadece

o kimseler denilerek anlatilmistir. Bunlarin kim olduklari agiklanmamigtir. Burada ism-i

282  9.Tevbe,7.

283  Her ne kadar gelen rivayetlerde tam bir uylasim olmasa da vahye muhatap olanlarin bu kimseleri
bildiklerini sdyleyebiliriz. Ayrica bu kimselerin Kureys kabilesinden bir grup oldugu sekinde riva-
yetlerde mevcuttur. Rivayetler hakkinda bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, V1/323-234.; Bu ayet
Hudeybiye giiniine igaret etmektedir. Bkz. Abdurazzak b. Hemmam es-Sanani, Tefsiru 'I-Kur’an,
Tah. Mustafa Miislim Muhammed, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1989, 11/267-268.; 9.Tevbe, 107.
ayetinde “Zararli faaliyette bulunmak i¢cin mescit yapanlar...” ifadesinde mescit yapanlarin Benu
Ganem kabilesinin ileri gelenleri oldugu ileri siiriilmisgiitiir. Bkz. Abdurazzak b. Hemmam es-
Sanani, Tefsiru’l-Kur’an, 11/287.

284 24 Nur,11.
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mevsulle anlatilan kimselerin Hassan b. Sabit, Mistah b.Usase’, Himne bint Cahs ve
Abdullah b.Ubeyy oldugu rivayet olunmustur. Yine ism-i mevsulle kendisinden bahsedi-
len kiginin Abdullah b. Ubeyy oldugu ve yalanin, iftiranin en biiyiigiinii lizerine alan kisi
oldugu sdylenmistir.”* Ism-i mevsuller sila ciimleleriyle zaten belli 6l¢iide agiklik kaza-
nirlar, fakat Miibhematu’l-Kur’an ilminin amaci aciklik kazanmasindan daha ¢ok isimle-

rin kime ait oldugunun tespiti konusunda yogun gaba sarfetmislerdir.**®

Anlat1 veya gecmis milletlerle ilgili anlatimlarin gectigi baz1 ayetlerde, sahislarin
isimleri yerine ism-i mevsuliin kullanildigin1 gérmekteyiz. “Allah kendisine hiikiimdar-

lik verdi diye simararak Rabbi hakkinda ibrahimle tartisan1 gérmedin mi.” 2’

ayetinde
ism-i mevsulle anlatilanin kisinin Nemrut oldugu seklinde rivayetler mevcuttur. *** Yine
ayni surenin 259. ayetinde “...yahut su kimse gibisini gérmedin mi ki duvarlari ¢atilar
tistiine y181lmis 1ss1z bir kasabaya ugramisti ...” bu ayette ism-i mevsulle anlatilan kisi-
nin Uzeyr, Ermiya veya Hazekyel oldugunu rivayetlerden 6grenmekteyiz.”® Bu gibi
ayetlerde goriildiigii gibi bu sahislar Peygamber doneminde yasamamis olanlardir. Fakat
Arap tolumunun kissa veya birtakim tarihi haberlere sahip olmalari, bu gibi sahislarin

varligindan haberdar olduklar1 anlamina gelmektedir.

Allah kocas1 hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin séziinii isitti. Allah
ikinizin birbirinizle konusmanizi isitir. Clinkii Allah isitendir, gt')rendir.290

Rivayetlerden 6grendigimize gore kocasiyla tartisan kadinin Havle bt. Hakim ve-
ya bt. Sa’lebe oldugu sdylenmistir. Kadinin kocasinin ise Evs b. Samit’tir.”’' Bu ayette
gecgen olaylara bakildig1 zaman vahiy ortaminda zaten bu kisiler bilinmektedir. Cilinkii
bu kari-koca vahyin gelisine sahit olmuslar ve vahiy de zaten onlarin durumunu betim-
lemektedir. Dolayisiyla isim yerine ism-i mevsulle bir anlatimin benimsendigi goriil-

mektedir.

285  et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, 1X/275.

286  Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.158.

287  2.Bakara,258.

288  et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 111/25-26; Suyuti, el-Itkan, 11/314.

289  et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, 111/30-32. Benzer bir anlatim i¢in bkz. “Mal toplayan ve onu durmadan
sayan, insanlar1 arkadan ¢ekistiren” 104.Hiimeze,1-2 ayette mal toplayan kimse belli degildir.

290  58.Miicadele,1.

291  Rivayetler icin bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X11/3-5. Bedruddin Ibn Cumaa, Gureru 't-Tibyan fi
Men Lem Yiisemme fi’l-Kur’an, Daru Kuteybe, Beyrut 1990, s.506; Hz. Aise’den gelen bir rivayet-
te Havle bt. Sa’lebe’nin kocas1 hakkinda sikayet bulunup sunlari sdylemistir. “Ey Allah’m Rasulii
gengligim gitti. Ona ¢ocuklar verdim. Ne zaman ki ¢ocuktan kesildim bana zihar yapti. Ey Allahim
ben onu sana sikdyet ediyorum. Bu konugma heniiz bitmemisken bu ayet nazil oldu.” bkz. el-
Vahidi, Esbabu ’'n-Niizul, $.336.
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Allah’a kars1 yalan uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken, “Bana vahyolundu diyen,
ya da Allah’mn indirdiginin benzerini ben de indirecegim diyenden daha zalim kimdir?***

Bu ayetten vahiy ortaminda boyle bir sahsin bilindigi ve bu sahsin vahiy hakkin-
da birtakim sozler sdyledigi anlasilmaktadir. Rivayetlere gore bu kisi Peygamberin ilk
katiplerinden olan Abdullah b. Said b. Ebi Serh oldugudur. Irtidat ederek Mekke’ye
donmiistiir. Bu kisi Kureys i¢in “Muhammed’e verilen seyden bende size getirebilirim.
Peygamber ona “zalimin” seklinde yazmasini sdyliiyordu, o ise “kafirin” yaziyordu. Yi-
ne peygamber “semiun alim” yazmasini dikte ediyor, o ise “gafuru’r-rahim” vb. seyleri
farkl1 yaziyordu. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil olmustur.””> Kendisinden ism-i
mevsulle bahsedilen kisinin kim oldugu canli bir s6z olan vahiy siirecinde bilinmektedir.
Dolayisiyla ism-i mevsulle anlatilan bu sahsin herkes tarafindan taninip, bilinmesinin

294 «§imar1p bobiirlenmek insanlara gosteris yapmak

59295

s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz.
ve Allah yolundan alikoymak i¢in yurtlarindan ¢ikanlar gibi olmaym....”””" ayette yurt-
larindan ¢ikanlarin kimligi konusunda bir belirsizlik s6z konusu olmakla birlikte bu ko-
nuda gelen rivayetler kimlikleri konusunda bazi bilgiler sunmaktadir. Kureys’ten Ebu

Cehl ve yandaslarinin Bedr giiniinde yapmus olduklar davranislar tasvir edilmektedir.>®

Bu ornekleri ¢gogaltmak miimkiin olmakla birlikte Kur’an’1n inzal siirecinde bu
sekilde bir anlatimda muhatap kitlenin ¢ogunlukla ism-i mevsulle anlatilan kimseleri ta-
nidiklar1 veya en azindan isimlerini duyduklarini sdyleyebiliriz. Kur’an’da siklikla boyle
bir anlatimin benimsenmesinin biiylik 6l¢iide Kur’an’1n sozlii bir metin olmasinda ara-
yabiliriz. Kaldi ki sozlii bir metin diyalog durumunda olan kisi veya kisiler hakkindadir.
Vahyin bu anlamda muhataplarin hayatinin her safthasini icine alan, onlarla beraber olan
bir hitap olmasi bdylesi bir anlatim1 gerektirmektedir. Ciinkii vahyin ilk muhataplarinin,

ism-1 mevsulle anlatilan sahislar1 bilmeleri s6z konusudur.

292  6.En’am,93.

293  el-Belazuri, Futuhu’l-Buldan, s.662. Vahidi bu ayetin Miiseylemetii’l-Kezzab hakkindan nazil ol-
dugunu aktarir. el-Vahidi, Esbabu n-Niizul, s.185-186.

294  Bukonuda baska 6rnekler “Odalarin arkasindan sana bagiranlarin ¢ogu, diisiincesiz kimselerdir.”
49 Hucurat,4. Mesela bu ayette Peygambere bagiran kisiler zaten vahiy siirecinde yagamis olanlar
hakkindadir. Bu kisilerin ise Akra’ b. Habis, Ziibergan b. Bedr, Amr b. Ehtem ve Uyeyne b.Husn
kisilerden olustugunu rivayetlerden 6grenmekteyiz. bkz.es-Suyuti, el-Iltkan, 11/329; 9. Tevbe suresi-
nin 61.ayetinde gegen “i¢lerinden bazilar1 da Peygamberi incitirler...” Ayetinde Peygamberi inci-
tenlerin Attab. b. Kuseyr veya Nebtel b.Haris oldugu sdylenmistir. Alak suresinin 9-10. ‘gdrdiin
mii su men edeni? Namaz kilarken bir kulu namazdan? Meneden kimsenin Ebu Cehl oldugu, bura-
daki kulun ise Nebi oldugu séylenmistir. et-Suyuti, el-/tkan, 11/323.

295 8.Enfal, 47
296  Abdurazzak b. Hemmam es-Sanani, Tefsiru I-Kur’an, 11/260.
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3. Zamirler

Kur’an-1 Kerim’in iisliip 6zelliklerinden biri de isimler yerine zamirlerle anlatim-
dir. Isim yerine bazen zamir kullamlarak anlatimda bulunulmas1 muhataplarin hakkinda
fikir sahibi oldugu durumlarda miimkiin oldugu sdylenebilir. Ciinkii zamirler ismin ye-
rine gecen ve isaret edicilerden olan bir anlatim 6zelligidir. Kur’an-1 Kerim’de gegen
zamirler miibhemat’tan sayilmis ve medlulleri tespit edilmeye ¢alisiimistir. Zamirlerin
medlulleri climle iginde anlagilmasina ragmen miibhemat ilminde, bu zamirlerin kime ait
olduklar1 ve isimleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Zamirlerle isarette bulunulmasi bize
gosterilmekte olan seyi anlamimiza yardimcei olurlar. “O iyi bir insandir” dersem “0”
kelimesi konustugum kisiye hangi sahistan bahsettigim hakkinda belli bir fikir saglar.
Dolayistyla zamirler hakkinda fikir sahibi olunan kisiler veya nesneler hakkinda kulla-

nildig1 s6ylenebilir.”*’

Eger siz ona (hak el¢iye) yardim etmezseniz Allah ona yardim etmisti; hani yalniz iki kisiden biri
oldugu halde, inkar edenler kendisini (Mekke’den) ¢ikardiklari sirada ikisi (hiima) magarada iken

arkadasma “Uziilme, Allah bizimle beraberdir!”diyordu... >

Burada kullanilan o ikisi zamiri ismin yerine kullanilan bir zamirdir. Ayet Mek-
keli miisriklerin Peygamberi Mekke’den ¢ikarmalarindan bahsetmektedir. Biiylik 6l¢iide
bu olayin bilinmekte oldugunu; dyle ki bilinmesinden dolay1 isim yerine zamirle bir an-
latimin tercih edildigini gérmekteyiz. Muhataplarin hakkinda bilgi ve fikir sahibi olma-
dig1 konularda boylesi bir anlatimin benimsenmesinin uygun olmadigini sdyleyebiliriz.
Kald1 ki ayetin genel baglamindan bunlardan birinin Hz. Peygamber oldugunu anlamak-
tayiz, fakat ikinci kisinin kim oldugunu ancak rivayetler yardimiyla anlamamiz mim-
kiindiir. Rivayetlerde ise bu kisinin Hz. Ebu Bekir oldugu ge¢mektedir.”*® Peygamber ve
arkadasi Hz. Ebu Bekr konusma baglaminda herkes tarafindan bilindiginden dolay1 za-
mirle bir anlatim yolu se¢ilmistir. Vahyin tabi baglaminda o ikisi derken bunun igaret et-
tigi sahislarin zaten bilinmesi s6z konusudur. Yazili bir metinle kars1 karsiya gelen muh-
temel okurlar agisindan burada bir kapalilik s6z konusu olmaktadir. Bu kapaliligin gide-

rilmesi ise ancak bize ulasan rivayetler araciliiyla gergeklesmektedir.

“Biz onu Kadir gecesinde indirdik.”*"" ayetinde Kur’an ismi anilmaksizin zamir-

lerle anlatilmistir. Burada “o” zamiriyle Kur’an’a atifta bulunulmasi onun agiklanmasina

297  Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, s.36.

298  9.Tevbe, 40.

299  Bkz.et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, V1/374; Zemahseri, el-Kegsaf, 11/263.
300 97.Kadr,1.
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gerek kalmayacak sekilde zihinlerde bilinmis olduguna isaret etmektedir.’”! Velid b.
Mugire’nin Peygamber’den Kur’an’1 dinlediginde etkilenip fakat sirf gurur ve inadinin
iman etmesine engel olmasi nedeniyle inen su ayette zamirle kendisine géndermede bu-

lunularak, ismi anilmaksizin anlatilmstir.*%

Tek olarak yaratip kendisine genis servet ve gozii dniinde duran ogullar verdigim, kendisi i¢in
nimetleri ayaklar altina serdigim o kimseyi bana birak. Ustelik o nimetlerimi daha da artirmam
umuyor. Asla ummasin! Ciinkii o bizim ayetlerimize karsi alabildigine inat¢idir. Ben onu sarp bir
yokusa sardiracagim. Zira o diisiindii tasindi, 6l¢tii, bigti. Cani ¢ikast, tekrar l¢tii bigti; cani ¢ika-
s1 nasil 6l¢tii bictiyse! Sonra bakti, sonra kaslarini gatti, suratini asti. En sonunda, kibrini yene-
meyip sirt ¢evirdi de. ‘Bu Kur’an dedi olsa olsa sihirbazlardan 6grenilip nakledilen bir sihirdir.

Bu insan sdziinden bagka bir sey degil.” Ben onu sekara (cehenneme) sokacagr,lm.m3

Ayette goriildiigii gibi anlatilan kimsenin ismi anilmaksizin bazi niteliklerinden
bahsedilmistir. Bu niteliklerde ise genis servet ve ogullara sahip olmasi gosterilmektedir.
Bu ayette anlatilan kisinin bizim agimizdan miibhem oldugunu, zira ilk muhataplarin bu
kisiyi tanidigini, zamirle kime génderme yapildiginin farkinda olduklar1 sdylenebilir.
Kaldi ki karsiliklt konusma ve iletigim ortamlarinda dilin géndergerlerinin agik oldugu-
nu, dil dis1 unsurlarin- isaret diliyle gosterilebilmesi- anlami tamamlayici islev gordiigii
aciktir. Bunun sebebi ise konusma dilinden kaynaklanan bir anlatim bi¢iminin Kur’an
islibuna hakim olmasindandir.

Zamirlerin isaret ettigi kisiler bazen ayetin devaminda belirtilmesine ragmen bun-
larin tespit edildigi goriilmektedir. 33. Ahzap suresinin 37. ayetinde “Allah’in kendisine
nimet verdigi senin de (Hz. Peygamber) iyilikte bulundugun kimseye...” seklinde gecen

ayette zamirle anlatilan kisinin Zeyd b. Sabit oldugu belirtilmistir.*** Ayetin devaminda

301 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X/335.
302 es-Suyuti, el-Itkan, 11/323.

303  74.Miiddessir, 11-26, Buna benzer bir anlatim i¢in bkz. 96.Alak, 9-18 bu ayetlerde anlatilan kim-
selerin isimleri belirtilmeyerek zamirlerle bir anlatim yolu tercih edilmistir. Bunun sebebi ise ko-
nusma ortaminda medlullerinin biliniyor olmasidir. Bu gibi anlatimlar1 Kur’an’in evrenselligine
baglayanlar olsa da sozlii dil 6zelligine daha uygun bir anlatim olarak goze ¢arptigini sdyleyebili-
riz. “Kur’an’da bu érneklerde oldugu gibi, hakka karsi miicadele eden fertleri miisahhaslastirma-
dan, kimliklerini ifsa etmeden onlara zamirlerle gondermede bulunulmasi bir bakima Kur’an’in
evrenselliginin bir kaniti oldugu gibi (vani belirtilen niteliklere uyan herkesi kapsamina almak ii-
zere zamir kullanildig: gibi) onun insan onuruna ne derece onemsediginin ve insanlara karsi nasil
edepli davrandigini da ispatlamaktadir.” Hayati Aydim, “Kur’an Belagat: Baglaminda Edeb”, /s-
lami Arastirmalar, c.15, say13, 2002, s.430. Burada goriildiigii gibi Kur’an’in evrenselligi zamirle
anlatima baglanmustir. Bu ifadelere katilmakla birlikte, zamirle anlatimin sadece evrensellige bag-
lanmasinin yeterli bir agiklama olarak goriilmesinin uygun olmadigini diisiiniiyoruz. Muhataplarin
herkes tarafindan bilindigi durumlarda zamirle géndermede bulunmak bir anlatim 6zelligidir. Za-
ten Kur’an’1n ilk muhataplar1 tarafindan géndermede bulunulan kimsenin herkes tarafindan bilinip
taninmakta oldugunu sdyleyebiliriz.

304  es-Suyuti, el-Itkan, 11/321.
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zaten bu kisinin ismi gegcmektedir. Bu sekilde anlatimin Kur’an-1 Kerim’de bir istisna
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Kur’an’da isimlerin agiklanmasindan daha ¢ok nitelikle-
rin on planda oldugu bir anlatim seklinin oldugu bilinmektedir. Bundan dolay1

Kur’an’da ¢ok az kisinin ismi gegmektedir.
4. Cins Isimleri

Kur’an-1 Kerim’de bazen isim yerine tekil, ikil ve ¢ogul olmak {izere cins isimleri
kullanilmisgtir. Bu kullanimlarda adam, iki adam, adamlar veya bir kadin ve insan, insan-
lar ve buna benzer kelimeler gegmektedir. Ister marife isterse nekre olsun Kur’an’da ge-
¢en cins isimlerde miibhemattan sayilmistir ve bunlarin medlulleri Miibhematu’l-Kur’an
konusunda eser yazan alimler tarafindan tespit edilmeye calisilmustir. Y4sin suresinde®®
sehrin diger ucundan gelen insanin Habib b. Israil veya Habib b. en-Neccar oldugu riva-

yetlerde yer almaktadur.’”

Orada asla namaza durma. Ta ilk glinden takva {izere kurulan mescid, elbette icinde namaza dur-
mana daha uygundur. Onda temizlenmeyi seven erkekler vardir. Allah da temizlenenleri sever.”"

Ibn Hisam’da gecen bir olay bu konuda belli bir acilim saglamaktadir. Tevbe su-
resinin 108. ayetinde gegen ‘temizlenmeyi seven erkekler’ in kim olduklar1 Peygambere
soruldugu vakit, Peygamber bunlar1 isimleriyle beraber agiklamustir.**® Bu konuyla ilgili
olarak Kur’an’da gecgen insan kelimesini 6rnek olarak verebiliriz.

Insan kendisinin kemiklerini bir araya getirmeyecegimizi sanar.”* Ey insan! Rabbine kars1 seni
ne aldattr.*'° Ey insan! Siiphesiz sen Rabbine (kavusuncaya kadar) didinip duracak ve sonunda

305 Ayet mealen sOyledir. “Sehrin 6biir ucundan kosarak bir adam gelmis ve sdyle demisti: Ey mille-
tim! Gonderilen elgilere uyun.” 36.Yasin, 20.

306 Buadamin Peygambere iman eden ve sehrin {icra bir yerinde oturan Habib en-Neccar oldugu bildi-
rilmektedir. Ahmed es-Savi el-Maliki, Hagiyetii’s-Savi Ala Tefsiri Celaleyn, 111/321; ibn Cumaa,
Gureru’t-Tibyan, s.434.

307 9.Tevbe,108.

308  Olayin tamami soyledir. “Temizlenmeyi seven adamlarin kim oldugu Peygambere soruldugu vakit
peygamber bunlar1 agiklamigtir. Onlardan Uveym b. Saide ne iyidir.” dedigi kisidir. Maan’a gelin-
ce bize su haber geldi ki, Rasulullah (s.a.v) vefat edince insanlar ona agladi “keske ondan 6nce biz
0lseydik” dediler. Biz ondan sonra fitneye diigmemizden korkuyoruz. Maan b. Adlyy de sdyle de-
di: fakat vallahi onu diri olarak tasdik ettigim gibi Olii olarak ta tasdik etmedik¢e ondan &nce 61-
meyi istemiyorum. Maan Yemame giiniinde Ebu Bekir’in hilafeti sirasinda Miiseylemetii’l-Kezzab
giiniinde sehid edildi. Ebu Muhammed Abdulmelik b.Hisam Eyyiib el-Himyeri, es-Siretii n-
Nebeviye, el-Mektebetii’l-[lmiye, Beyrut, tahk.: Mustafa es-Seka ve Digerleri, IV/660; Ayrica bkz.
et-Taberi, TefSiru 't-Taberi, VI/475-478; Nisa suresinin 34. ayetinde “erkekler kadinlar lizerinde
yoneticidirler...” Ayetinde gecen adamlar seklinde genel olarak kullanilan ifade de Sa’d b. er-
Rebi’ hakkinda indigi rivayet olunmustur. Bkz. el-Vahidi, Esbabu 'n-Niizul,128.

309 75.Kiyame,3.

310 82.Infitar,6.
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didinmenin karsiligina kavusacaksm.31 !

Bazi ayetlerde insan kelimesinin genel olarak kullanildig1 sylenebilir. Vermis
oldugumuz anlatimlarda her ne kadar 6rnek belli sahislardan secilse de anlatilan niteli-
gin evrensel hale getirildigini gérmekteyiz. Cins isim olarak kullanilan bazi kelimeler
ise, muhtemelen gegmiste yasamis fakat vahiy ortaminda yagamamus kisiler i¢in kulla-

milmistir.*' Kur’an bu kimselere bazen géndermelerde bulunmaktadur.
5. Belirsiz Zaman Zarflar

Miibhemattan sayilan kelime gruplarindan biride belirsiz zaman zarflaridir. Za-
man zarflar1 bilindigi gibi ay, giin vb. bir zamana tekabiil eden ifade bi¢imleridir. Yazil
Kur’an metni diginda anlami karsilayan birtakim yardimci unsurlarin olmasi veya bag-
lamin bilinmesi durumunda 6nemli bir giine tekabiil eden bir olay Kur’an’da giin, ay,
ayrilik giinii gibi anlatimlarla karsilanmaktadir. Boylesi bir anlatim bigimi, biiyiik dlciide
karsilikli muhataplarin zihninde en azindan bizim agimizdan belirsiz olarak anlatilan
zaman zarflar1 hakkinda belli bir fikre sahip olduklarini sdyleyebiliriz. Kur’an’in ilk
mubhataplari tarafindan bu gibi kelimelerin neler oldugu konusuda herhangi bir tartigma-
nin yapildigina dair elimizde bir bilgi yoktur. Fakat yazili bir metinle karsilasan muha-
taplar i¢in kullanilan bazi zaman zarflarinin anlam1 konusunda agiklanmasi gereken bir-
takim unsurlarin dogal oldugu sonucuna varilabilir. Ciinkii karsilikli konusma ortamla-
rinda baglamin bilinmesi ve muhataplarin zihninde bazi anlatimlarin bilinmesi, olayin
detayindan daha c¢ok atifsal bir 6zelligin olmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla boylesi anla-
timlar daha 6nceden bilinen bir duruma gonderme yapan anlatimlardir. Muhataplar ara-
sinda zihni bir uylagimin bulunmadig1 durumlarda bu tiirden bir anlatimin fazla bir 6ne-

mi yoktur.

Eger Allah’a ve hak ile batilin ayrilma giiniinde (yevme’l-furkan) o iki toplulugun karsilastig:
giinde kulumuz Muhammed’e indirdigimiz ayetlere inanmigsaniz bilin ki aldiginiz ganimetlerden
beste biri, Allah’a, el¢isine ve akrabalig1 bulunanlara, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.

Allah Her Seye Kadirdir.*'?

Ayette gecen Yevme I-Furkan (ayrilma giinii) ifadesinin rivayetlere gore Bedr

311  84.Insikak,6.

312 Korkanlarin iginden Allah’in kendilerine nimet verdigi iki adam sdyle demisti. “onlarin lizerine
kapidan girin. Oraya girdiniz mi artik siz kugkusuz galiplerdensiniz. Eger miiminler iseniz yalnizca
Allah’a tevekkiil edin.” Bu ayette Hz. Musa donemiyle ile ilgili bir betimleme yapilmaktadir. Bu-
rada gegen “iki adamin” kim olduklarini tespit etmek elbette giigtiir. Buna ragmen kaynaklarda
bunlarin isimlerinin verilmeye ¢alisildig1 gériilmektedir. Isimleri ise Yuse’ ve K4lib oldugu belir-
tilmistir. Bkz. es-Suyuti, el-Itkan, 11/318.

313  8.Enfal, 41.
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giinii oldugu séylenmistir.’'* Bilindigi gibi Bedr savast olarak tarihe gegen bu olay
miisliimanlar agisindan son derece 6nemli bir olay olmustur. Aslinda burada vahye mu-
hatap olanlarin bu ifade gectigi zaman ne anlatilmak istendigini bildiklerini, bunu sebe-
bini ise bu olayin yasanilan bir olaya tekabiil etmesine baglayabiliriz. Ama yazili bir me-
tinle karsilasan muhataplar i¢in araya zaman ve mekan gibi unsurlarin girmesi burada
neyin ima edildiginin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Ayrica bazi zamanlarla ilgili belir-
siz kelimelerde vardir ki bunlar1 bilmek Kur’an’1n indigi toplumun kiiltiirel degerlerini
bilmeyi gerektirir. Mesela Bakara suresinin 197. Ayetinde gegen ‘hac bilinen aylarda-
dir...” Burada gecen bilinen aylar derken vahye muhatap olanlar siiphesiz bu aylarin
hangi aylar oldugunu biliyorlardi. Yine aymi sekilde “sayili giinlerde Allah’t anmn... "
ayetinde sayili glinlerin kag giin ettigini hitaba muhatap olanlarin bildigini varsaymamiz

gerekir. Basgka bir 6rnek vermek gerekirse Maide Suresinin 3.ayetini verebiliriz.

...bugiin (el-yevme) kafirler dininizden timitlerini kestiler. Artik onlardan korkmayin, Benden
korkun. Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din

olarak islami sectim.’

Bu konuda rivayetlere bakilmaksizin kdfirlerin iimitlerini kestikleri giiniin hangi
giin oldugu konusu yorum diizeyinde kalacaktir. En azinda metin diizeyinde Islam’in
tamamlanmasina dogru bu ayetin nazil oldugu anlagilmaktadir. Bu ayette iki defa gegen
bugiin (el-yevm) kelimesinin yazil1 bir Kur’an metniyle karsilagan biz muhataplar neye
tekabiil ettigini anlamamiz zordur. Rivayetlere baktigimiz zaman burada giin ile ifade
edilen zamanin Arafe giiniinde Veda Hacci’na karsilik gelmektedir. Hatta rivayetlere go-
re bugiinden sonra Peygambere ne bir farz ayeti, ne de helal ve haram ayeti inmistir.
Peygamberinde bugiinden sonra seksen bir gece hayatta kaldigi sdylenmistir.”'” Su anda
bir metinle karsilasan biz muhataplarin rivayetler olmaksizin, Kur’an’da bugiin kelime-
siyle hangi giiniin dile getirildigini anlamamiz miimkiin degildir. S6zlii dil ve konugma

ortamlarinda daha 6nce bahsettigimiz gibi anlam bir simdi-buradalik 6zelligi gosterir ve

314  ibn Cumaa, Gureru t-Tibyan, s.269. Bu ayette gegen yevme 'I-furkan kelimesi ilk muhataplar séziin
tabi baglamini olusturmalarindan dolay1 bdyle bir anlatim yolu segilmistir. Ciinkii s6zlii dil kulla-
niminda dilin gondergeleri belirgindir. Muhataplar agisindan belirsiz bir anlatim ortaya ¢ikmaz.
Olayin tabi baglamini olusturmayanlar boyle bir ifadeyi duyduklarinda zihinlerinde bu nedir veya
ne anlama geliyor sorusu belirebilir.

315  2.Bakara, 203. Ayetin devaminda “kim hemen iki giin icinde dénerse ona giinah yoktur...” derken
iki giin i¢inde ifadesinin ne anlama geldiginin anlasildigini s6yleyebiliriz.

316 5.Maide,3.

317  et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, V1/418; Benzer bir anlatim “Bugiin (el-yevm) size iyi ve temiz seyler
helal kilind1. Kendilerine kitap verilenlerin yemegi, size helal, sizin yemeginiz de onlara helal-
dir...” Ayetinde bugiin kelimesinin neye tekabiil ettigini anlamak zordur.
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dilin referans noktalar1 belirgindir. Fakat yazil1 dilde karsilikli diyalog durumunun ol-
mamasi boyle bir ifadeye imkan vermez; ¢iinkii dilin temel iddias1 anlasilir ve agik ol-
masidir. Kur’an sik¢a kendisini anlasilir ve apagik bir Arap¢a oldugunu iddia eder. Do-
layisiyla bu gibi ifadeler bizim agimizdan miibhemdir, ek bir bilgiye ihtiya¢ duymamizi
gerektirir. Fakat ilk muhataplar agisindan onlarin miibhem kategorisine girmedigini ra-
hatlikla sdyleyebiliriz. Clinkii Veda Hacci’na biiyiik bir toplulugun katildigini ve bu ola-
ya herkesin sahitlik yaptigini tarihen biliyoruz. Burada Veda’ Hacc1 yerine ¢ok rahatlik-
la bugiin kelimesinin kullanilmasi karsilikli diyalog ortaminda miimkiindiir. Bu olay1
bizzat yasayan insanlarin zihinlerinde bugiine tekabiil eden bir olayin olmasindan dolay1
bdyle bir anlatimin benimsenmesi s6z konusudur. Karsilikli konugma ortamlarinda bag-
lamin bilinmesi, taraflarin zihinlerinde ortak bir uzlaginin olmasi anlamina gelmesinden

dolay1 Kur’an’da bu tiir anlatimlara rastlamak miimkiindiir.

Bu konuda baska bir 6rnek olarak Al-i imran suresinin 155. ayetini verebiliriz.

Iki toplulugun karsilastig1 giin, i¢inizden yiiz cevirip kacanlari, seytan ancak yaptiklari bazi hata-
lardan dolayi1 yoldan kaydirmak istemisti. Ama yine de Allah onlari affetti. Kuskusuz Allah ¢ok
bagislayandir, halimdir.>'®

Bu ayette bir metinle kars1 karsiya gelen muhataplar i¢in iki toplugun karsilagti-
gin1 biliyoruz. Fakat olayin mahiyeti, nasil ortaya ¢iktig1 veya karsilasilan giiniin ne ol-
dugu konular1 bize kapali gelmektedir. Aslinda rivayetlerden bu giiniin Miisliimanlarla,
miisriklerin karsilagtig1 giin olarak tasvir edilen Uhud Savasina gonderme yapildigi anla-

silmaktadir.®"

Yine ayni sekilde belirsiz olan kelimelerden biriside 9. Tevbe Suresinin 28. aye-
tinde gecen bu yildan sonra®® ifadesidir. Ayetin siyak-sibakindan bu yilin neye tekabiil
etigini ¢ikarmak miimkiin gozilkmemektedir. Rivayetlere gore bu yilin hicretin 9. sene-
sine tekabiil ettigini okumaktayiz. Ebu Bekr’in hacc yaptigi ve Hz. Ali’nin de ezan oku-
dugu yil olarak tasvir edilmektedir. Bunun ise hicretin 9. yilinda oldugu, bu yildan sonra
Peygamberin Veda Haccini yerine getirdigi rivayet olunmustur.**' Burada yazili bir
Kur’an mesajiyla karsilagan muhtemel okurlar bu ifadeyi isittikleri zaman bu ifadenin

hangi yila tekabiil ettigi konusunda bir bilgiye sahip olamayacaklardir. Fakat Kur’an’in

318  3.Al-i Imran,155.
319 Rivayetler ve olayin mahiyeti hakkinda bkz. et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, 111/488-499.

320  Ayetin tamami sdyledir. “Ey Inananlar! Allah’a ortak kosanlar, kuskusuz pistirler. O halde, bu y1l-
dan sonra, Mescid-i Haram’a yaklagsmasinlar.”

321  et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, V1/346.
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ilk muhataplar1 bu y1/’ 1n hangi yila karsilik geldigi konusunda bir belirsizlikle, agiklan-
may1 gerektirecek bir durumla karsilasmamalari dilin kullanimina daha uygun diismek-
tedir. Bu konuda verilebilecek bagka bir drnek ise 89. surede gecen on geceye
andolsun™* ifadesidir. Bu ifadede, on gecenin hangi geceler oldugu, hangi aya tekabiil
ettigi konusunda bizim agimizdan bir belirsilik s6z konusudur. Kaynaklarin vermis ol-
dugu bilgilere gore “on gece” ifadesi Zilhicce nin on giinii, yani birinden bayram giinii
olan onuncu giiniine kadar on giin veya Ramazanin son on giinii olarak belirtilmekte-

diI' 323
6. Belirsiz Mekan isimleri ve Mekan Zarflar:

Kur’an-1 Kerim’de gegen belirsiz mekan isimleri ve mekan zarflart miibhemattan
sayilmis ve medlulleri tespit edilmeye ¢aligilmistir. Kur’an’da belli baglt mekan isimle-
rinden (Mekke vb.) bagka mekan isimlerinin kullanimlarina az rastlanilmaktadir. Bunun-
la birlikte isim verilmeksizin belli basli yer isimlerine ve mekan zarflarina gondermede
bulunulmustur. Siiphesiz Kur’an’1n ilk muhataplar1 agisindan belirsiz mekan zarflarin-
dan bahsetmemiz dilin kullanimina uygun diismez. Ciinkii onlarin vahye muhatap olduk-
lar1 dikkate alindiginda 6rneklerin se¢ildigi yerlerin onlarin yasadiklar1 bolge ve cograf-
yayla sinirli oldugunu sdylenebilir. “Sehirlerin anasi olan [Mekke] de ve ¢evresinde bu-

324
lunanlar1 uyarasin”

seklinde ki ayette Mekke ve ¢evresinde bulunan sehirler derken,
kastedilenlerin Araplarin bildigi ve komsu olduklar1 bolgeler oldugu bilinen bir durum-
dur. Kuran-1 Kerim’de herhangi bir yerin ismi bazen agik olarak belirtilmek yerine, nite-
likleri 6n plana ¢ikartilarak anlatimda bulunulmaktadir. Dolayistyla bu yerlerin ve me-
kana iliskin mekan zarflarinin vahiy ortaminda bilindigi sdylenebilir. Bu konuda bazi
ornekler vererek konuyu agiklamaya ¢alisalim. Verecegimiz 6rneklerden birisi Zuhruf
suresinin 31. ayetinde bahsedilen iki kent ifadesidir. “Onlar yine: ‘Keske bu Kur’an, iki
kentten birindeki biiyiik bir adama indirilseydi!” demislerdi.”** Goriildiigii gibi ayette
sadece iki kent ifadesi gegmektedir. Bizim agimizdan iki kentin neresi oldugu miibhem

olarak kalmaktadir. Bu ayette iki sehirden amacin Mekke ve Taif oldugu bilinmektedir.

Peygambere, Mekke ve Taif’te daha zengin ve itibarli insanlar varken, vahiy gelmesine

322 89.Fecr, 2.

323 ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 1V/734; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Der Saadet,
11/593. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X/184

324  42.Suara, 7.
325  43.Zuhruf, 31.
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sasiran miigriklerin sozcelerini icermektedir.*° Karsilikl1 iletisim durumlarinda muha-
taplarin bilgisi dahilinde olan anlatimlarda zaten bilinen bir olayin giindeme getirilme-
mesi s6z konusudur. Bunu bir 6rnekle agiklamak gerekirse iki kisi yasadiklari sehir hak-
kinda konusurken sehrin ismini anmak yerine, sadece “bu sehir veya sehrimiz” seklinde
benzer ifadelerle sehir hakkinda konustuklarini diisiinelim. Bu ifadelerin iki kisi arasinda
herhangi bir anlasmazliga yol agmas1 miimkiin degildir. Fakat bu ifade bigcimleri ayni-
styla yaziya gegirilse, muhataplarin zihninde “bu sehir” ifadesi muglaklasacak veya tek-
nik terimle sOylemek gerekirse miibhem kalacaktir. Dolayisiyla iki kent ifadesi, muha-
taplarin zihin diinyasinda yeri olan bir ifade bi¢imidir. /ki adam ifadesi yine aym sekilde
muhataplarin hakkinda fikir sahibi oldugu sahislara gonderme yapan bir ifadedir. Bu gi-
bi anlatimlarda bizim rivayetlere dayali bir yorumdan baska fikir sahibi olmamiz miim-
kiin degildir. Fakat ilk muhataplar agisindan bu ayette yorumu gerektirecek bir durum
s0z konusu degildir. Sunu da belirtelim ki bu tiirden ifadeler Kur’an’in anlagilmasina ve
tefsirine dogrudan katkisi olan ifadeler degildir. Ciinkii Kur’an’1n temel hedefinin bu 6r-

neklerle anlatmak istedigi mesaj oldugu bilinen bir gercektir.

Belirsiz kelimelerden Kehf suresinin 60. ayetindeki Mecmeu ’I-Bahreyn (iki deni-
zin birlestigi yer) ve Furkan suresinin 53. ayetine gecen Merace ’I-Bahreyn (iki denizi
ayirdi) ifadelerini verebiliriz.*?’ Burada iki denizin birlestigi yer ifadesinin neresi oldugu
konusunda birtakim rivayetler vardir. Buna gore burasi Rum ve Fars denizi veya Tanca
oldugu sdylenmistir. Birisinin dogu yoniinde digerinin ise bat1 yoniinde oldugu rivayet
edilmistir.>*® Burasi ise muhtemelen Babu’l-Mendep mevkiinde Kizil Deniz ile Hint

Okyanusu’nun ya da Cebel-i Tarik’ta Akdeniz ile Atlas Okyanusu’nun birlestigi yer

326  et-Taberi, Tefsiru’'t-Taberi, X1/181 Ayette cins isim olarak gegen iki adamin ise Mekke halkindan
Velid b. Mugire el-Mahzumi ve Taif halkindan Habib b.Amir b.Umeyr es-Sakafi oldugu yoniinde-
dir. Bunlarm ise zenginlik ve toplumsal itibar yoniinden 6nde olduklari dile getirilmektedir. Ayrica
bkz. Muhammed b. Ahmet b. el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cami’ li ahkami’[-Kur’an, IV/357.

327  18.Kehf, 60. Ayetinde “Musa usagina demisti ki durmayip ya iki denizin birlestigi yere varacagim
veya uzun bir zaman yiirilyecegim” bu ayette gecen ‘iki denizin birlestigi yer’ Miibhematu’l-
Kur’an’a iliskin kitaplarda belirtilmeye ¢aligilmis ve gesitli rivayetlere yer verilmistir. Mesela bu
denizin Urdiin ve Galzem, ran ve Rum Denizi, Magrib ve Zukak denizi oldugu hatta buranin Af-
rika ve Tanca oldugu sdylenmistir. Bkz. ibn Cumaa, Gureru 't-Tibyan, s.321- Iki denizin birlestigi
yer ifadesi her ne kadar Musa (a.s) doneminden bahsetse de Araplarin zihin diinyasinda bu ifadeye
iligkin bir mefthumun oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii o giinlin Araplar1 o bolgede yasamislar ve
mesajin igerigi de yasadiklari diinyadan ve onlari g¢evreleyen cografi bdlgeden segilmistir.
Merace’l-Bahreyn ifadesinin ge¢mis oldugu ayetler “O iki denizi birbirine salmistir. Bu tatli, su-
suzlugu giderici, bu tuzlu ve acidir. Ve ikisinin arasina birbirine kavusmalarina engel olan bir per-
de koymustur.” 25.Furkan,53; diger ayet bkz. 55.Rahman, 19

328  et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, VII1/245-246.
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olabilecegi ileri siiriilmiistiir.>*’ Yine Rahman suresinin 19-22. ayetlerinde iki denizin
birbirine karismamasindan bahseden ayeti ele alacak olursak “iki denizi saliverdi birbi-
rine kavusuyor. Aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip karismiyor. Ikisinden de inci
ve mercan ¢ikar.” Burasinin neresi oldugu konusunda birtakim rivayetler vardir. Bu ri-
vayetlerde birtakim agir1 yorumlarin varligr dikkat gekmektedir. Mesela bu iki denizin
gokte ve yerde oldugu ve her y1l birbirine kavustugu seklinde birtakim mitolojik diyebi-
lecegimiz rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Bu rivayetleri kabul etmenin imkan1 bu-
lunmamaktadir. Burasinin Rum ve Fars denizi oldugu seklinde birtakim rivayetlerde
vardir.** Bu yerin neresi oldugu konusunda vahyin muhataplarinin baz bilgilere sahip
olduklar1 sdylenebilir. Ciinkii ayetin devaminda bu denizden mercan ve inci tiiriinden
bazi maddelerin ¢ikarildigindan bahsedilmektedir.”' Bilindigi gibi inci ve mercan gibi
deniz iirtinleri tath sudan ¢ikarilmamaktadir. Inci ve mercan tuzlu sudan cikarilan siis
{iriinleridir. Inci’nin Cin Denizinden (Hint Okyanusu) mercan’in ise Akdeniz’den ¢ika-
rildigina dair bazi bilgiler mevcuttur. Sunu da belirtmek gerekir ki iki deniz ifadesinde
tarif edici edatin gelmesi iki deniz ifadesinin zihinlerde daha dnceden var oldugunu gos-

. 332
terir.

Kur’an’a genel olarak bakildig1 zaman deniz hakkinda, denizin niteliklerinden,
dalgalarindan, tehlikelerinden, hareket eden gemilerden, dag gibi insa edilmis akip gi-
den yiik gemilerinden, insanlarin ticaret ve rizik i¢in diizenledikleri deniz yolculuklarin-
dan, denizden ¢ikarilan etlerden, inci ve mercan gibi siis esyalarindan bahsetmesi en
azindan vahyin muhataplarinin bu konulara yabanci olmadiklarini gosterir.**> Denizin
karanliklarinda yollarini bulmak i¢in yildizlarin varedilmesi,*** denizde gemilerin yiirii-

tiilmesi,”*> koca daglar gibi denizde yiizen gemilerden bahsetmesi,”*® deniz ve deniz

329 Bu konuda bkz. Esed, Kur'an Mesaji, s.598; Cografya sozliikklerinde burasinin Kizil deniz’i
Akdenize baglayan bogaz olarak tarif edildigini gormekteyiz. Genisliginin 20 km oldugu ve Perim
adast ile iki gecide boliinmiistiir. Bkz. Sami Ungor, Cografya Sozliigii, 1stanbul 1962, s.66.

330 Rivayetler i¢in bkz. et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, X1/586-587.

331 O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan ¢ikar. 55.Rahman,22.

332 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. el-Besari el-Makdisi, Ahsenu 't-Tekdsim fi Ma rifeti’l-
Ekalim, tahk.: Muhammed Mahzum, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1987, s.29.

333 Bukonuda bkz Izzet Derveze, Asru n-Nebi-Kur'an’a Gére Hz. Muhammedin Hayat, cev.: Meh-
met Yolcu, Yonelis Yay., istanbul 1995, 1/28-30. Kur’an’1n bu sekilde ki aciklamalar1 deniz hak-
kinda higbir bilgisi olmayan birinci dereceden muhataplarina yoneltmis olmast mantikli degildir.
Arap yarimadasinin dogusunun ve batisinin denizlerle ¢evrili olmasi bahsettigimiz diisiinceyi dog-
rulamaktadir.

334 6.En’am, 97.

335  17.1sra, 66-67.
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kiitiiriine ait birtakim uygulamara Araplarin asina olduklar1 anlasiimaktadir. Izzet
Derveze’nin de sOyledigi gibi bu ayetlerde muhatap alinan kisileri gdsteren zamirlerin
yakin hitap seklinin ve yapisinin kaldirabilecegi niteliktedir. Bu yap1 ayn1 zamanda so6-
ziin birinci muhataplarina yonelik oldugunu, onlarinda Hicaz bolgesi sakinleri oldugu ve
Hicaz sakinlerinin ¢esitli deniz isleriyle olan iligkilerini gostermekte ve boylece Hicaz’in
sahil kesimlerine ait isaretler tagimaktadir.**’ Bu agidan sunu sOyleyebiliriz ki iki denizin
birlestigi veya iki denizin ayrildigi yer veya iki deniz bir degildir su olduk¢a tatl, su da
tuzlu ve acidir.>® gibi ifadelerin Araplarin yasadiklari gevrelere veya hakkinda bilgi sa-

hibi olduklar1 yerlere atifta bulunan ifade bigimleri oldugu sdylenebilir.

Kur’an’da belirsiz mekan zarflariin yaninda, bir mekana isaret eden kelimelerin
de kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu konuda Bakara suresinin 199. ayetinde gecen haysu

kelimesi 6rnek gosterilebilir.

Sonra insanlarin akin akin déndiigii yerden siz de akin edin ve Allah’tan magfiret dileyin. Siiphe-
siz Allah bagislayandir, esirgeyendir.339

Ayette insanlarin akin ettigi yerin neresi oldugu, yazili bir metinle karsilasan mu-
hataplar agisindan belirgin degildir. Ama vahyin ilk muhataplar1 tarafindan akin edilen
yerin neresi oldugu konusunda bir belirsizligin oldugunu sdylemek o donemde uygula-
nan pratikle ¢elismektedir. Kaldi ki akin edilen yer vahyin muhataplari tarafindan go-
riilmekte ve onlarin, uygulamanin mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olduklar1 anlagilmak-
tadir. Burasi Arafattan Mes’ari’l-Haram’a (miizdelife) dogru akin etmek anlamina gel-
mektedir. *** Bilindigi gibi Kureys kabilesi kendisine ayricalik ihdas ederek Arafatta
vakfe yapmay1 reddediyor ve bunun lizerine Miizdelife’de bekliyorlardi. Boyle yapmak-
la haccin gereklerini yerine getirmiyorlardi. Ayet, muhatab1 olan Kureyslilere haccin
riktinlarinin yerine getirilmeleri yani arafatta vakfe yapmalari ve diger insanlar gibi ora-
dan inmeleri konusunda bazi uyarilar tasimaktadir.’*' Burada goriildigii gibi fiili bir du-

rumun varhigi s6z konusu ve diger insanlarin akin ettigi yer gosterilerek muhataplar bu

336 55.Rahman,19-25.
337 Derveze, Asru’n-Nebi, 1/29.

338 35.Fatir,12. Ayet mealen soyledir. iki deniz bir degildir: Biri, tathdir, susuzlugu giderir, igimi de
hostur; digeri ise tuzludur, acidir. Bununla birlikte her ikisinden de taze et yersiniz ve takinacagi-
niz siis esyasi ¢ikarirsiniz. Allah’in Liitfundan aramaniz ve siikretmeniz i¢in, gemilerin orada sulari
yara yara yol aldiklarimi goriirsiiniiz.

339 2.Bakara,199.
340  et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, 11/307.
341  Muhammed b. ishak b. Yesar, Siratu [bn Ishak, tahk.: Muhammed Hamidullah, b.y., 1981, 5.90.
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konuda uyarilmistir. Burada insanlarin akin ettigi yerin zaten Araplar tarafindan bilinen
uygulamasi olan bir yere gdnderme yaptig1 anlagilmaktadir. Muhataplarin bilgisi dahi-
linde olan bu yer belirsiz mekan ismiyle belirtilmistir. Burada Kur’an’in indigi ddnemde
ve mekanda yasamamis olanlar i¢in agik degildir. Ancak tarihi verilerden yola ¢ikarak
burasinin neresi oldugunu belirleyebiliyoruz. Kisacasi Allah Kur’an’1 inzal buyurdugu
topluma béyle bir emri verirken onlarin bu mekéni bildikleri anlasiliyor.*** Yine ayrica

Hicr suresinin 65.ayetinde gecen

...Hemen gecenin bir pargasinda aileni yiiriit, sende arkalarindan git, i¢inizden hi¢ kimse ardina
doniip bakmasin, emredildiginiz yere gidin.343

Ayetinde gegen emredildiginiz yer ifadesi her ne kadar Lut (a.s.) ailesinden bah-
setse de vahiy gelenegi i¢inde burasinin bilindigi anlasiliyor. Rivayetlerde burasinin
Beytii’l-Makdis’in kasabalarindan Saya’yar kasabasi veya Ziiar kasabasi oldugu soy-
lenmistir.>** Vahyin ilk muhataplari tarafindan Lut (a.s) ve ailesi i¢in emredilen yer za-
ten bilinmektedir. Kur’an vahyinde muhataplara anlat1 seklinde sunulan bu olayin ve ye-
rin vahiy gelenegine sahip olan Araplar tarafindan bilindigini sdyleyebiliriz. Zaten
Beytii’l-Makdisin vahiy geleneginde 6zel bir yerinin oldugu bilinmektedir. Sunu da bu-
rada ilave etmek gerekir ki vahyin anlagilmasina bu gibi tespitlerin fazla bir yararinin

oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Eger siz ona (hak elgiye) yardim etmezseniz Allah ona yardim etmisti; hani yalniz iki kisiden biri
oldugu halde, inkar edenler kendisini (Mekke’den) ¢ikardiklari sirada ikisi magarada iken arka-

dasina “Uziilme, Allah bizimle beraberdir!”diyordu...

Yukarida gegen ayette Peygamber ve arkadasi Hz. Ebu Bekr’in magaraya s1gin-
malarindan bahseden ayette magara kelimesinin oniine e/ belirtecinin gelmesi burasinin
halk tarafindan biliniyor oldugu anlami tagimaktadir. Bilindigi gibi Arapca’da ismin ba-
sina e/ belirtecinin gelmesi o ismin zihinlerde daha 6nceden varoldugu [Ma’htid-i zihni],
bilindigi anlamina gelmektedir. Arapca’da belirli anlamina gelen ma ’rife kelimesi igare-
te bulunulan ve muhataplar tarafindan bilinen nesneleri tanimlamak i¢in kullanilan bir

kelimedir.**® Burada Peygamber ve arkadasi Ebu Bekr’in basindan gegen bir olay anla-

342  Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.161.
343 15.Hicr, 65.

344  Ibn Cumaa, Gureru't-Tibyan, s.298.

345 9.Tevbe, 40

346  ibn Hisam el-Ensari, Serhu Suzuru z-Zeheb, s.149-150. Ibn Hisam bu konuyu agiklarken su 6rnegi
verir. “Kadi geldi” derken sen ve muhatabin arasinda kadi hakkinda 6zel bir bilginin olmas1 duru-
munda basina e/ belirtecinin getirilirmektedir. Baska ornekler i¢in bkz. Ayni eser, s.150.
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tilmaktadir. Rivayetlere gore burasi Sevr daginda bir magaradir. Hz. Peygamberle Ebu
Bekr burada ii¢ gece kalmislardir.**” Bu olayin orada yasayanlar tarafindan bilinen bir
olay olmas1 dolay1, magaranin ismi zikredilmeyip magara kelimesinin e/ (fi ’I-gari) taki-
styla kullanilmasina yol agtig1 sdylenebilir. Ayrica ayette arkadasinin isminin zikredil-

memesi herkes tarafindan bilinip taninmasina baglanabilir.

Orada asla namaza durma. Ta ilk giinden takva {izerine kurulan mescid, elbette namaza durmana
daha uygundur...348

Burada temeli takva iizerine kurulmus mescitten bahsedilmekte fakat neresi ol-
dugu konusunda acik bir beyan bulunmamaktadir. Muhtemelen burada mescit olarak
bahsedilen yerin hicretin ilk yillarinda yapilmis olan Medine ya da Kiiba mescidi olmasi

muhtemeldir. Bu konuda gelen rivayetler s6z konusudur.**’

Iste zulmettiklerinde helak ettigimiz memleketler.(kura’) Helak edilmeleri iginde belli bir zaman
tayin etmistik.350

Burada “iste su memleketler” seklinde anlatilan isimlerin, Kur’an’da gegen baz1
toplumlart ima ettigi agiktir. Bu memleketler ise Ad, Semid, Ashabu’l-Eyke vb. memle-
ketlerdir.®' Kur’an’mn cesitli yerlerinde isimleri gegmesinde dolay1 su memleketler
(tilke’1-kur’a) seklinde bir anlatim yolunun segildigi goriilmektedir. Bu baglamda deger-
lendirilebilecek ayetlerden biriside “Bu giivenli sehre and olsun ki”***ifade bicimidir.
Mekke ismi anilmaksizin bir sifatla bahsedilmesi muhataplarin zihin diinyalarinda

(ma’hudi zihni) giivenli sehre tekabiil eden bir uzlasinin olmasindan dolayidir.

Belirsiz miktar bildiren kelimeler de miibhemat kategorisinde degerlendirilmek-
tedir. Bu konuda Tevbe suresinin 36. ayeti 6rnek verilebilir. Ayetin baginda Allah katin-
da aylarin sayisinin on iki oldugu sdylenerek bunlardan dérdiiniin haram ay oldugu be-
lirtilmigtir. Fakat haram aylarin hangileri oldugu konusundan bir bilgi yoktur. Vahyin
muhataplarinin bilgisi dahilinde olan bu bilgi goriildiigli gibi bizim agimizdan belirsiz-

dir. Ancak tarihi verilerden hangi aylarin haram aylara karsilik geldigini 6grenmekteyiz.

347  Abdurazzak b. Hemmam es-Sanani, Tefsiru’l-Kur’an, 11/276.
348  9.Tevbe,108.

349  et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, V1/473-475; Hz. Peygamberin hicretin 1. yilinda Rebiu’l-Evvel ayinda
Medine’nin yakin bir kdyiinde Kuba’ya vardiklarinda yapimina baslanilan Kuba Mescidi oldugu
goriisli agirhiktadir. Ayrica bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/204.

350 18.Kehf, 59.
351  et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, VI11/244.

352  95.Tin,3; Yine ayni1 sekilde “Bu beldeye yemin ederim ki.” 90.Beled, 1. Ayetinde benzer bir anla-
tim vardir. Mekke ismi belirtilmek yerine bu belde seklinde bir anlatim benimsenmistir.
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Bu aylar ise Zilhicce, Zilkade, Muharrem ve Recep aylarina tekabiil etmektedir.’
Miibhematla igili eserlerde ise genellikle miktar bildiren kelimelerin miibhem olarak de-
gerlendirildigini ve buna bagli olarak birtakim yorumlarmn yapildig: goriilmektedir.*>*
Kur’an’da bazen de herhangi bir olay veya savasa dogrudan isim zikredilmeden bazi ke-
limelerle ifade edilmektedir. Bu kelimelerden bazilar1 Fetih suresinin 1.ayeti ve Nasr su-
resinin 1.ayetinde gegmektedir. Bu ayetlerde Mekke’nin fethi agik olarak belirtilmeksi-

355 356
k

zin sadece apagik bir fetih verdik ™ veya Allah i yardimi ve zaferi geldiginde™" seklin-

de gondermede bulunulmaktadir.>’

Miibhemat konusunda sonug olarak sunlar1 séyleyebiliriz. Kur’an’in ifade tarzi
acisindan Allah’in, muhataplarina hitap ederken Arap dilinin biitiin imkanlarimi
g6zoniinde bulundurdugunu sdyleyebiliriz. Yukarida bahsettigimiz ism-i mevsuller, ism-
1 igaretler, cins isimler, zamirler vb. Arap dilindeki ifadelerin vazgecilmez unsurlari-
dir.**® Arap dilinin de biiyiik dlgiide sozlii kiltiir iizerine sekillendigi dikkate alinirsa
muhataplarin olaylar1 bizzat yasamalar1 ve vahyinde bu durumu betimlemesi bu tiir bir
anlatimin ortaya ¢ikmasini saglamistir diyebiliriz. Bunu sdylerken biz yazili olarak insa
edilen bir metinde bu anlatim bi¢iminin olmadigini sdylemiyoruz. Yazili bir metinde
bunlar metin i¢inde daha 6nceki bir konuya atif yapilabilir. Fakat Kur’an gibi arkasinda
birtakim olaylarin anlatildig1 ve resmedildigi bir kitapta boylesi anlatimlarin bulunmasi-
nin dogal oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim sana herhangi bir konuda soran Ebu
Sufyan, Ebu Cehil, Ubey b. Halef demek yerine “onlar sana sorarlar” seklinde sdylemis-
tir. Bunu ise onlarin gizlice degil, herkesin ortasinda dile getirmelerine ve herkes tara-

findan bilinmelerine baglayabiliriz.>>

Soylem aninda veya canli s6z ortaminda anlamin delaleti agiktir ve kapali olsa
bile agimlanma imkani1 hala mevcuttur. Dolayisiyla karsilikli konugma ortamlarinda an-
lamda bir belirsizligin oldugunu sdylemek zordur. Anlamda bir belirsizlik olsa bile hala
aciklanma imkaninin varligindan s6z edilebilir. Peygamber bilindigi gibi Kur’an’1n an-

lagilamayan, kapali yerleri agiklamakla grevliydi. Pegamberin bazi tefsir 6rnekleri ri-

353 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 11/364.

354  Bu konuda bkz. Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.162.

355 48.Fetih,1

356  110.Nasr,1; Yorumlar ve rivayetler konusunda bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X11/729-730.
357 Bukonuda bkz. et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, 11/331

358  Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an”, s.176-177.

359  Taha Hiiseyin, “Kur’an-1 Kerim’de Ugiincii Sahis”, s.151.
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vayetler yoluyla gelmistir.

Orada asla namaza durma. Ta ilk giinden takva iizere kurulan mescid, elbette icinde namaza dur-

mana daha uygundur. Onda temizlenmeyi seven erkekler vardir. Allah da temizlenenleri sever.>®

Temizlenmeyi seven adamlarin kim oldugu Peygambere soruldugu vakit Pey-
gamber bunlar1 agiklamistir. Onlardan Uveym b. Saide ne iyidir.”dedigi kisidir. Ma’an’a
gelince bize su haber geldi ki, Rasulullah (s.av.) vefat edince insanlar ona agladi “keske
ondan 6nce biz 6lseydik” dediler. Biz ondan sonra fitneye diismekten korkuyoruz. Maan
b. Adiyy de sdyle dedi: fakat vallahi onu diri olarak tasdik ettigim gibi 6lii olarak ta tas-
dik etmedik¢e ondan 6nce dlmeyi istemiyorum. Ma’an Yemame giiniinde Ebu Bekr’in

hilafeti sirasinda Miiseylemetii’l-Kezzab giiniinde sehid edildi.*'

Kur’an-1 Kerim’de bu tarz anlatim bigimi, genellikle muciz bir anlatim sekli ola-
rak degerledirilmektedir. Kur’an’in az s6zle ¢ok anlam ifade etme gibi muciz bir anlatim
se¢mis oldugu ve bundan dolay1 ¢cogunlukla yer, zaman, kisi adlarinin agik¢a zikredil-
mek yerine ism-i isaret, ism-i mevsul gibi edatlar kullanilarak muciz birakildigi seklinde
yaklasmak, sozlii dil 6zelliklerinin gbz niine ahinmamasindan kaynaklanmaktadir.®*
Elbette Kur’an’da muciz, kisa ve dzlii bir anlatim gdze ¢arpmaktadir. Isim zikretmeksi-
zin “s0yle diyen veya sdyle yapan kimse” demek daha etkili ve muciz bir anlatim 6zelli-
g1 oldugunu sdyleyebiliriz; fakat Kur’an’da ki bu tarz anlatim bigimlerini sadece buna
baglamak Kur’an’1n olugsum siirecini gdzardi etmek ve onun canli hayat formlartyla bi-
rebir ilgisinin kesilmesi anlamlarina gelir. Dolayisiyla bunun sebebini biiyiik dl¢iide s6z-
lii dil 6zelliklerinde arayabiliriz. Daha 6nce agikladigimiz gibi baglamin ve muhataplarin
karsilikl1 olmasi1 en liizumlu seylerin, en uygun bir anlatimla dile getirilmesi s6z konu-

sudur.

Burada yeri gelmisken Muhammed Abduh’un miibhemat konusunda takindig1
tavra deginmek yerinde olacaktir. Muhammed Abduh’a gére Kur’an’in anlagilmasinda
ve yorumlanmasinda Kur’an’in kendi kendine yeterli oldugu, herkes tarafindan anlasil-
masinin kolay oldugu, hatta Kur’an’da kapali (miibhem) olan ifadelerin gerekli olmadig1
icin aciklanmadan birakildig diisiincesi agirliktadir. Bundan dolay1 Muhammed Abduh
miibhemat konusunda Kur’an tarafindan agiklanmayan bir ifadenin agiklanmaya cali-

stlmamasi gerektigini vurgular. Kur’an’in hedefi ayrintilarda oyalanmak degildir. Mese-

360 9.Tevbe,108.
361 Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviye, IV/660.

362  Mustafa Oztiirk, “Miibhematu’l Kur’an ve imamiyye Sias1”, Dini Arastirmalar, c.111., say1 8,
s.117.
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la Bakara suresinin 58. ayetinde’® hangi kente (karye) gonderme yapildig belirtilme-
migtir. Miifessirler bu sehrin Kudiis veya Filistin’deki Eriha kenti oldugunu diisiiniirler.
Abduh buradaki tavrini sdyle agiklar: “Kur’an-1 Kerim buradaki sehir hakkinda sustugu

»364 Burada Muhammed Abduh’un tavrini bagka nedenler

gibi bizde bu konuda susariz
olsa da Mehmet Pagaci’nin da vurguladigi gibi “Kur’an’in gelenekten bagimsiz kendi
basina bir belge ve katisiksiz bir Islam’in temel kaynag1 olmasr™® diisiincesinde araya-
biliriz. Muhammed Abduh’un burada ki tavrini, Kur’an’1 sadece kendi kendine yeten,
yazil1 bir metin olarak tasavvur etmesinden kaynaklanan bir tavir olarak ta niteleyebili-
riz. Kur’an’in burada susmasi, muhataplarin bu yer hakkinda bazi bilgilere sahip olmala-
rina baglanabilir. Buna benzer bir anlatim bi¢imi “Ey Muhammed onlara, o memleket

95366

halkin1 6rnek ver. Hani oraya elgiler gelmisti.””” ayetinde mevcuttur. Rivayetlerde bu

367
Bura-

memleketin Antakya oldugu, gelen el¢inin ise Isa (a.s) oldugu belirtilmektedir.
da vahye muhatap olanlarin en azindan bu kasaba halkiyla ve kasabinin neresi olduguyla

ilgili birtakim sdylencelere (ahbara) sahip olduklar1 anlasiliyor.

D. SOZLU DIL ACISINDAN YEMINLER

Y emin kullanimlarina bir tislup 6zelligi olarak Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sik rastla-
nilmaktadir. Kur’an’in siradan okuyuculari i¢in bile bunun farkina varilmasi ve lizerinde
birtakim soru ve sorunlarin giindeme getirilmesi miimkiindiir. Aslinda temelinde bir hi-
tap olan Kur’an’1n gesitli soru ve sorunlara bagli olarak hayatin biitiiniinii icine almasi
ve bunun {lizerinden bir dil gelistirilmesi, konusulan dilde olan baz1 6zellikleri iizerinde
tasidig1r anlamina gelir. Buna bagli olarak karsidaki muhatabin dikkatini canli tutmak,
ikna etmek amaciyla yemin kullanimlarina genellikle her kiiltiirde rastlanildig1 sdylene-
bilir. Oteden beri sdzlii kiiltiir ortaminda yasay1p, diisiince bigimleri bu kiiltiir {izerine
sekillenen Arap toplumunda da yeminlere bagvurulmasi -daha sonra agiklayacagimiz gi-

bi- giindelik dil kullanimlarinda karsilasilan dnemli bir anlatim bigimidir. Ozellikle Sami

363  Ayet mealen soyledir. “...ve yine biz bu beldeye girin ve yiyeceklerden dildiginiz kadar bol bol
yiyin; fakat kapidan boyun egerek girin ve giinahlarimizin yiikiinii izerimizden kaldir deyin ki gii-
nahlarimizi bagislayayim ve iyilik yapanlara sinirsiz miikafat vereyim demistik.” 2.Bakara,58

364 Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, Daru’l- Fikr, I/ 324, t.y., Ayrica bu tiir bir yorum i¢in
bkz.J.J. G Jansen, Kur 'an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, ¢ev.: Halilrahman Acar, Fecr
yay., Ankara 1993, s.52.

365 Mehmet Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?” Isldmiyat- Islami Ilimler Soru-
nu, .6, Say1 4, 2003, s.97.

366  36.Yasin,13.

367 Ahmed es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, 111/318-319
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geleneginde hareket ve eylemden daha ¢ok, muhatabi etkilemeye dontik, etkili dil kulla-
nimlarina bagvurulmasi s6z konusudur. Bu a¢idan bakildiginda muhatabi iknaya doniik
birtakim dil aligkanliklarinin olmasi dogaldir. Bu dil aligkanliklarindan biriside araplarin

giindelik yagamlarinda sik sik kullanilagelen yeminlerdir.

Yemin kelimesi liigatlerde sag el, kuvvet, bereket, kudret anlamlarina gelmekte-

dir.**® Kur’an’da gegen “onu sag elinden yakalardik™®

anlaminda kullanilan sag el
(yemin) kelimesi giicii sembolize eden bir ifade bi¢imidir. Yani, onu biitiin hareket kabi-
liyetinden alikoyarak, gligsiiz birakiriz anlaminda kullanilmigtir. Cevheri’nin agiklama-
larina gore and igme islemine yemin kelimesinin verilmesi, insanin yemin esnasinda sag
eliyle arkadaginin sag elini tutmasindan dolay1 veya onunla tokalagmasindan ileri geldigi
ileri stiriilmiistiir.” " Aslinda sag kelimesi bazi kiiltiirlerde kuvveti temsil etmesinden do-
lay1 kelimenin temel anlamina yakin oldugu sdylenebilir. Dini anlamda ise yemin, iki
haberden birisini, Allah1 zikrederek veya iligskilendirerek kuvvetlendirmek anlaminda

kullanilmaktadir.®”!

Ta’riften de anlasilacag gibi yeminler, soziin daha etkili bicimde
kullanilmas1 ve muhatabin her hangi bir konuda ikna edilmesini amaglayan anlatim bi-
cimleridir. Arap¢ada yemin anlamina gelen bazi kelimeler vardir. Bunlar genellikle ka-
sem, hilf ve Tiirk¢e’ye de ge¢mis bulunan yemin kelimeleridir. Hilf veya halif kelimesi
yemin anlamina gelen bir kelimedir. Niyet ve kararlilikla yapilan anlagsma anlamlarina
gelmesinden dolay1 bu isimle anilmistir.*”* Hilf kelimesi iki topluluk arasinda yapilan
antlagma, bazi insanlarin digerlerinden s6z almasi, antlagma yapmasi anlamlarina gel-
mektedir. Daha sonralar1 her yemin i¢in bu kelime kullanilir olmustur.’” Kur’an-1 Ke-
rim’de bu kelime yemin anlaminda kullanilmistir. “Sen and i¢ip (hallaf) duran asagilik
kimseye boyun egme.”>’* Yemin kelimesiyle ilgili olarak kullamlan kelimelerden biride

kasem kelimesidir. Kasem kelimesi sozliik anlamiyla bolmek, kesmek, karar vermek an-

lamlarina gelmektedir.>”> Ganimet, miras gibi paylarin hak sahiplerine verilmesi, boliis-

368  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, X11/461; Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn, tahk.:
Mehdi el-Mahzumi, Ibrahim es-Samirai, Beyrut 1988, VIII/387.

369  69.Hakka,45.

370  ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah-Tacu’I-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, tahk.: Ahmed Abdu’l-
Gafur el-Attar, Beyrut 1984, VI/2221.

371  Bkz. Alib. Muhammed el-Curcanti, Kitabu 't-Tarifat, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, s.255.
372 ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, 1X/53.

373 el-isfahani, el-Miifiedat, s.136.

374 68.Kalem,10; diger kullanimlar i¢in bkz. 9.Tevbe,42.56.62.74.95; 57.Miicadele,14-18.

375  ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, X11/478.
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tiirlilmesi anlamlarinda kullanilmaktadir. Kur’an’da bu anlamda kullanilan ayetler var-

59376

dir. “Onlar Rabbinin Rahmetini mi bolustiiriiyorlar™ ™ Bu ayette kasem kelimesi boliis-

tiirmek anlaminda kullanilmigtir. Bunun yani sira kasem kelimesi yemin etmede kullani-
lan bir kelime olarak gdze ¢arpmaktadir. “Hayir hayir! Yildizlarin yerlerine and icerim
ki”*”” vb. Yemin kelimesi ise Kur’an’da yon belirtmek amaciyla,>”® olumlu bir niteligi

379 s o] 380 e e 381
sag el,”™ sahip olunan cariyeyi nitelemek™" ve

382
k

dile getirmek i¢in sag taraf anlaminda,

Tirkge’de kullanildig sekliyle yemin etme anlamlarinda kullanilmistir.

1. islam Oncesi Arap Toplumunda Yeminin Yaygihg

Islam 6ncesi Arap toplumunda yeminlerin yaygin olarak kullanildigini sdyleyebi-
liriz. Cahiliyye doneminde ¢esitli varliklar {izerine yemin edilmekteydi. Rivayetlerden

anlagildigina gére Menat’in yaninda,”® Lat, Uzza ve Allah adina,*® bazi tabiat varliklari

3 386 §

iizerine’® ve Allah’1n evi iizerine yemin edilmekteydi.**® Islam éncesi Arap toplumun-

da birtakim yemin sekillerine rastlanilmaktadir. Bu yeminlerden birisi kasame yemini-
dir. Oldiiriilen kisinin yakinlarinin iddialar1 veya kars1 tarafin 6ldiirmediklerine dair ye-
minleri olup yaklasik olarak elli kisi tarafindan yerine getirilen bir yemin seklidir. Veya

387 §

kisaca diyet hakki i¢in yapilan yemin olarak ta bilinmektedir.”" Islam 6ncesi arap top-

376  43.Zuhruf, 32. Bolistirmek anlaminda diger kullanimlari i¢in bkz. 4.Nisa, 8; 53.Necm, 22.

377  56.Viakia,75. Diger kullanimlar i¢in bkz. 69.Hakka,38; 70.Mearic,40; 75.Kiyame, 1-2; 81.Tekvir,15

378 16.Nahl, 48; 18 Kehf,17-18; 34.Sebe,15 vb.

379  37.Saffat, 28; 56.Vakia, 27.38.90.91; 74 Middessir,39; vb.

380  37.Saffat,93;20.Taha,17.29; 29.Ankebut, 48; 17.1sra,81. Bazi ayetlerde sahip olunan cariyeyi nite-
lemek igin bu kelime kullanilmustir. 33.Ahzap, 50.52; 70.Mearic, 30.

381 Bazi ayetlerde sahip olunan cariyeyi nitelemek i¢in bu kelime kullanilmistir. 33.Ahzap, 50.52;
70.Mearic, 30; 4.Nisa, 24 vb.

382  2.Bakara,223.225; 5.Maide,89; 66.Tahrim, 2; 16 Nahl, 91 vb.

383  Birarap siirinde sdyle soyler. “Burada dogru bir yemin ettim. Hazrec kabilesinin kurban yerinde,
Menatin yaninda.” Bkz. Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kitabu 'l Esnam, tahk.:, Ahmed
Zeki Pasa, Daru’l Kutubi’l Misriyye, 1924, s.14

384  Avsb. Hacer, el-Lat'a yemin ederek sdyle der: “el-Lata el-Uzza’ya ve onlar1 din edinenlere de ye-
min olsun. Ve Allaha yemin ederim ki Allah onlarin hepsinden daha biiyiiktiir.” Bkz. el-Kelbi,
Kitabu’l-Esnam, s.17.

385  Ebu Ciindab el-Huzeli’nin tutkun oldugu bir kadin hakkinda sdylemis oldugu s6zlerde Sukam te-
pelerine yemin edilmektedir. Bkz. el-Kelbi, Kitabu’l Esnam, s.19.

386  “Bizilk andi Allah’in evi lizerine igtik. Yoksa Gabgabda ki dikili taglara yemin ederdik.” Bkz. el-
Kelbi, Kitabu'l Esnam, s.21.

387 el-Curcani, et-Ta rifat, s.126. Kisaca kasame yemini, 6ldiiriilen kiginin velileri veya onlarin istegi
tizerine katilin velileri tarafindan yaklasik olarak elli kiginin yemin etmesidir. Hi¢ kimseye ait ol-
mayan bir yerde 6ldiiriilmiis birisi bulunur fakat kim tarafindan 61diiriildiigii bilinmezse 6ldiiriilen
kisinin yakinlar1 yakin bélgede ki bolge halki tarafindan dldiiriildiigiine dair elli kisinin yeminiyle
te’yid ederlerse dldiiriilen kiginin diyetini hak kazanirlar. Faili meghul cinayetlerde cezai ve mali
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lumunda yeminin 6nemli bir yeri vardir. Kasame yemini ise 6ldiiriilen kisinin yakinlari-
na kars1 yapilan yemin olup daha sonralar1 her tiirlii yemin i¢in bu kelime kullanilir hale
gelmistir.*® Bu yemin ise 6ldiiriilen bir sahsin katilinin belli olmamas1 ve maktuliin ve-
lisinin 6ldiirme islemini birisinin veya bir toplulugun yaptigini iddia etmesi iizerine ya-
pilan yeminler gibi. Genellikle bu yeminler bir topluluk 6niinde ve sayilari yaklasik elli
olan bir grupla yapilmaktaydi.”® Ayrica bir hakem tarafindan ortaya konulan sorulara

cevap vermek ve konunun agiklanmasi amaciyla yeminlere bagvuruldugu olmaktaydi.

Ceza ve ispat hukukunun birgok konusu gibi kasame’de Islam dncesi dénemin
Hicaz-Arap toplumundan devralinarak iyilestirilmis bir yontem olup kokleri Sami dini
gelenegine kadar uzanmaktadir.” Tevratta anlatilan kirda diismiis ve kimin tarafindan
vuruldugu bilinmeyen bir kisi bulundugunda kdyiin ihtiyarlar1 tarafindan, 6ldiiriilmiis
olan adamin sehirlere uzakliginin dlgtilmesi istenmektedir. Daha sonra boyunduruk ta-
stmamis, geng bir inegin boynu kirilarak-kesilerek- sehrin biitiin ihtiyarlar1 ve 6ldiirtil-
miis adama yakin olanlarin inegin iizerinde ellerini yikamalar1 ve “ellerimiz bu kani
dokmedi ve gozlerimiz onu gérmedi” seklinde s6z vermeleri ve yemin etmelerini iger-

mektedir.*”!

Kur’an’da dogrudan kasame yeminine rastlanmaz. Ancak dolayli olarak
yeminden bahsedilmeksizin, Israil ogullariyla ilgili olarak yukarida inek bogazlamaya
benzer ifadelere rastlanmaktadir. Bu ifadelerde birinin 6ldiirtiilmesi ve sugu kimsenin
tizerine almamasi ve birbirlerinin {izerine atmalar1 sonucunda bogazlanmis olan sigirin
bir pargasiyla 6ldiiriilmiis olan kimseye vurulmasi olarak anlatilmaktadir.*** Bu konuda
farkli bir yorum Esed tarafindan yapilmistir. Esed’e gore sigirin bir pargasiyla vurulmasi
demek, bu gibi ¢dziimlenmemis cinayet olaylarinin bazilarina da ayni seyi uygulayin an-
lamina gelir. Aksine geleneksel yorumlarda oldugu gibi sigirin bir pargasiyla vurulmasi

ve bunun tizerine 6liiniin canlanip katilini gdstermesi s6z konusu degildir.** Kur’an’da

sorumlulugu tespit amaciyla cinayet bolgesi insanlarinin veya maktiiliin yakinlarinin yemin etmesi
usuliinii ifade eden fikih terimi olarak tamimlanmustir. Ali Bardakoglu, “Kasame”, DI4, Istanbul
2001, XXIV/528.

388 el-Isfehani, el-Miifiedat, s.404.

389  Bkz. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Menakibu’l-Ensar, 25.
390 Bardakoglu, “Kasame”, XXIV/528.

391  Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, 21/1-8.

392  2.Bakara, 72-73.

393  Esed kisaca bu konuda su yorumu yapar. Ayette gecen idribuhu bi-ba’diha ifadesinin ona vurun
seklinde degil de ona veya buna uygulayin diye ¢evrilmesinin daha uygun olacagi bunun ise top-
lumsal sorumluluk prensibine atif yapildigini diisiinmektedir. ifadenin en uygun karsiligmin “Bu
prensibi bu gibi ¢dziimlenmemis cinayet olaylarindan bazisina uygulayin” olmalidir: ¢linkii agiktir
ki bilinmeyen sahis veya sahislar tarafindan iglenen cinayette ki toplumsal sorumluluk prensibi, bu
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gecmemesine ragmen hadislerde kasame tiirtinden yeminlere rastlanir. Bu hadislerden
birinde Abdullah b. Sehl Hayber hurmaliklarinda 6lii olarak bulunur. Bu olay Peygam-
bere intikal ettiginde Peygamber gelenlere karsi “arkadasinizin kan bedelini sizlerden
elli kisinin cinayeti Hayberliler isledi seklinde yemin etmeniz karsiliginda kazanmak
istermisiniz” demesi iizerine “bu gdérmedigimiz bir istir nasil yemin edebiliriz.” cevabi
verirler. Bunun {izerine Rasulullah Yahudilerden elli kiginin bu cinayeti biz islemedik
seklinde yemin etmeleri halinde kendilerine isnad edilen sugtan kurtulacaklarini sdyle-
mistir.*** Aslinda 6zel bir yemin tiirii olan kasame, daginik yasayan ve toplum iizerinde
karsilikli haklarin giivence altina alindig1 bir yapinin olmamasindan dolay1, karsilikli
olarak giivene dayal1 ve bu giiveninde yemin araciligiyla gili¢lendirilmesinden baska bir
sey degildir. Kasame ve buna benzer antlagmalar-yeminlere toplumda can giivenliginin
saglanmas1 ve korunmasinda bolge halkinin duyarlilik kazanmasi ve ortak sorumluluk
bilincinin gliglenmesi, cinayet zanlilarinin haksiz tohmetten kurtulmasi, maktuliin yakin-
larinin acisinin hafifletilmesi, adaletin gerceklesmesi ve kamu vicdaninin rahatlatilmasi-

na doniik szel uygulama olarak bakilabilir.**

Arap tolumunda diger bir yemin ¢esidi ise tarihte meshur olmus olan hilfu’l-fudul
(faziletli kimselerin yeminleri-dostluk ve anlasma yemini) denilen antlagma bigimleridir.
Bu antlagma bigimlerinde karsilikli olarak belli bagl konularda uzlasmak amaciyla ye-
min edilirdi. Rivayetlere gore Kureys kabilesi birbirleriyle antlasma yapmalari i¢in ¢cag-
rilmisti. Ka’b b. Luay’1n serefge ve yasca iistiin olmasindan dolay1 onun evinde toplan-
mislardi. Bu toplantiya katilanlar ise Benii Hasim, Benu Muttalip, Esed b. Abdi’1-Uzza,
Zihre b. Kilab ve Teym b.Miirre isimli sahislardan olusuyordu. Bunlar Mekke ehlinden
hi¢cbir mazlum kalmayincaya kadar veya Mekkeli olmayip Mekke’ye giren kimselerin
haklarin1 korumak ve mazlumun hakkini alincaya kadar beraber olup haksizliga karsi
durmak konusunda yeminlesip antlasmislardi.*® Bazi rivayetlere gére Peygamberin bu

397 Muhammed

uygulamalara Islam 6ncesi dénemde sicak baktigi anlasilmaktadir.
Hamidullah’in da bahsettigi gibi hulfu ’I-fudu 'l 'da izerinde antlagsma yapilan konular ise

bireysel ve toplumsal anlamda haklarin korunmast, kotiiliik ve haksizliklara karsi birlik-

tiir biitiin durumlara degil, yalnizca bazilarina tatbik edilebilir.” Esed, Kur’an Mesaji, s.22.
394  el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu’l-Edeb, 89; Menakibu’l-Ensar,27.
395  Bardakoglu, “Kasame,” XXIV/528.
396  ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/133-134.

397 Rivayetin asli gdyledir. Peygamber “Abdullah b. Cud’an’n evinde dyle bir antlasmaya (hilf) sahid
oldum ki bunun karsiliginda bana mor koyunlar verilse yine buna tercih etmem. Boyle bir seye Is-
lam’da cagrilsam elbette kabul ederdim.” demistir. ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/134.
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te dayamisma gosterilmesini icermekteydi.*”® islam éncesi Araplarda diger bir yemin tii-
rli ise bir adak ile birlikte yapilan yeminlerdir. Bu yeminlerde sarta bagli olarak insanin
kendini tel’in etmesiyle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu tarz bir yeminin genellikle

29 ¢¢

araplarda “sunu...” “sunu...” yapmayacagim seklinde intikam yemini olarak ortaya ¢ik-
tigin1 goriiriiz. Hatta Araplarda “bugiin icki giinii, yarin ise is giinii” seklinde deyisler
mevcuttur. Imru’l Kays yedi kadeh i¢ip ayildiktan sonra intikamini almadan dnce ne et
yiyecegini, ne sarap icecegini, ne koku siirlinecegini, ne bir kadina el stirecegini, ne de
basim ciiniipliikten dolay1 yikayacagini sdyleyerek intikam yemini etmektedir. Imru’l-
Kays bazi siirlerinde, daha kiiglikken babasinin 6ldiiriilmesinden bahsederek onun kani-
nin kendisine yiiklendiginden bahsetmektedir. Goriildiigii gibi Islam 6ncesi donemde
hayatin ¢esitli asamalarinda yeminlere bagvuruldugu ve bu yeminlerin baglayici bir tara-

finin oldugu anlasilmaktadir.*”
2. Kur’an’da Yeminlerin Yayginhk Alam

Konusulan ve iddia edilen bir husustaki samimiyeti gdstermek amaciyla tarih bo-
yunca sik kullanilan yemin, glinlimiizde de gergegi ortaya ¢ikarmakta kullanilan etkili
bir yontemdir. Yeminlerde goze carpan bir 6zellik kutsal bir degeri, bir varlig1 6zellikle
de Tanr1y1 sahit gostererek bir s6z verme ya da belli bir beyanin dogrulugunu tasdik et-
me fikridir. Yemin sozlii bir eylem olarak kalmamis bunun yani sira birtakim bedensel
davraniglar da yemine eslik etmistir. Bu tiir davranislar ¢esitli dinlerde farkli bigimlerde
tezahiir etmistir.**® Bu yeminlerde en sik kullanilan davranislar el ve ayak parmaklarinin
kaldirilmasi ile kutsalligina inanilan nesnelere el siirtilmesidir. Yemin edilirken en sik
goriilen davranis biciminin Tanr1 adina yemin edilmesi, politeist dinlerde ise tanrilar a-

dina yemin edilmesidir.

398  “Allah’a yemin ederiz ki hepimiz mazlum ile birlikte zalime kars1, bu zalim mazlumun hakkini ve-
rinceye kadar, bir el gibi olacagiz. Bu ittifakimiz, denizde bir tiiyii 1slatabilecek kadar su kalincaya
dek; Hira ve Sabir tepeleri yerinde durdukg¢a ve mazlumun iktisadi durumunda esitlige tamamen
riayet edilerek devam edecektir.” Ayrica eski arap toplumunda hayirli is ittifaki (hilfu’l-salah) ola-
rak bilinen birlikteliklerde mevcuttu. Bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, M. Said Mutlu, irfan
Yay., Istanbul 1972, 1/49-51.

399  Ebu’l-Ferec el-Isfehani, Kitabu'l-Egani, tahk.: Abdulkerim Ibrahim el-Azbavi, el-Heyetii’l-
Misriyye, 1993, IX/88.

400  Nermin Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban,” Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, say1 13, Konya 2002, s.166-167. Bu yeminlerde en sik kullanilan davranislar el ve ayak
parmaklarinin kaldirilmasi ile kutsalligina inanilan nesnelere el siiriilmesidir. Yemin edilirken en
sik goriilen davranig bigiminin Tanr1 adina yemin edilmesi, politeist dinlerde ise tanrilar adina ye-
min edilmesidir.
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401

Biitiin kutsal kitaplarda 6zellikle Eski Ahit 402

ve Yeni Ahitte de™ yemin sekille-

rine rastlanilmaktadir.

Ne var ki, Isa susmaya devam etti. Bagkahin ise O’na, “’Yasayan Tanr1 hakki icin sana yemin etti-
riyorum, sdyle bize, Tanrmin oglu Mesih sen misin dedi.**

Ve irmagin sulart iizerinde olan ketenler giyinmis adamu isittim; sag elinin ve sol elinin goklere
dogru kaldirip ebediyen hay olanin hakki i¢in and etti. Bir vakit ve vakitler ve yarim vakit olacak

ve mukaddes kavmin kuvvetini kirmag bitirdikleri zaman biitiin bu seyler bitecektir.***

Bu dinlerin hemen hemen ayni cevreden etkilendikleri dikkate alinirsa,
Kur’an’da bulunan yeminlerin varligi bir 61¢iide agiklik kazanacaktir. Buna bagli olarak
Kur’an’1n konusulan dilden etkilenmesi ve iislubunda bu dilden izler tagimas1 yeminle-
rin Kur’an’da bulunus nedenleri hakkinda bize birtakim acgilimlar saglamaktadir.
Kur’an’1n ilk hitap ¢evresinde yeminler konusunda bir itirazin olduguna dair haberlere
rastlamak miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’an’da bulunan yeminler, Araplarin yabanci
olmadiklar1 bir anlatim ve muhatabi iknaya doniik bir tislup 6zelliginden bagka bir sey
degildir. Kur’an’in siradan bir okuyucusu bile yazili dilde kullanilmayan yemin sekille-
rine rastlar. Yeminlerin kiiltiirel tarafin1 yadsidigimiz veya gérmezden geldigimiz diisii-
niilmemelidir. Genellikle kiiltiirden kiiltiire yeminler -gerek formu gerekse igerigi- ¢esit-
lilik gostermektedir. Yeminlerin temelinde muhatabi ikna veya s6zii sOyleyenin kararli
oldugunu gosteren birtakim amaclarin oldugu sdylenebilir. Yeminin yazili dilde bulun-
mayis1, yazi yazmanin tek basinalik tagiyan bir eylem olmasi ve yazarin iletisim duru-
munda oldugu kisilerin veya kisinin bulunmayisina baglayabiliriz. Fakat karsilikli stiren
konusmalarda ve temelinde miicadeleci tarzin hakim oldugu iletisim durumlarinda ye-
minlerin kullanim1 miimkiindiir. Yeminlerin hemen hemen her kiiltiirde rastlanilmasi
olagan bir durumdur. Oteden beri sozlii kiiltiiriin hakim oldugu Arap tolumunda siirege-
len bir aligkanligin Kur’an tarafindan devam ettirilmesi s6z konusudur. Siiphesiz
Kur’an’1n sik¢a kendisini “Arapga bir Kur’an” olarak nitelemesi mesaj dilinin o kiiltiire
bagimli olmas1 anlamini iginde barindirir. Bu yilizden Kur’an diline ve usliibuna o do-
nemde konusulan dilin hakim olmasi kaginilmaz bir seydir. Konusulan dilin hakim ol-

mas1 demek, mesajin islibunun i¢inde bulundugu dile gore sekillendigini gdstermekte-

401 I.samuel,30/15-28/10; Yeremya,44/26; Tekvin,22/16-14/23-24/2.3.9; Amos,6/8-4/2-8/7; Isaya,
62/8; Daniel,12/7; Tesniye,32/40.

402 Matta,26/63.64-27/72; Romalilara Mektup,1/10; Galatyalilara Mektup,l/ZQ; [branilere Mek-
tup,7/20-6/16; Vahiy, 5/5-6; Selaniklilere Birinci Mektup, 2/5; Korintlilelere Ikinci Mektup,1/23

403  Yeni Ahit, Matta, 26/63.
404  Eski Ahit, Daniel, 12/7
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dir.

Ulumu’l-Kur’an eserlerinde yeminler konusunda bazi agiklamalara rastlaniimak-
tadir. Bu aciklamalarin birisinde yeminin sdylenen s6ziin te’kid edilmesi amaciyla kul-
lanildig1 dile getirilmistir. “Denildi ki Allah’in yemin etmesinin anlami nedir? Yemin
etmedeki amag¢ miimim i¢in ise zaten miimin yemin olmaksizin miicerred haberleri dog-
rulayandir. Sayet kafir i¢in ise kafire yemin etmenin bir faydasi yoktur. Buna cevap ola-
rak denilebilir ki ‘stiphesiz Kur’an arap diliyle inmistir. Araplarda bir isin te’kid edilme-

si i¢in yemine bagvurmalari adettendi.”**

Allah ad1 anilmaksizin yerine getirilen yeminler ise, yemin kelimesi kullanilsin
ya da kullanilmasin ceza ve sartin zikredilmesine bagli bir yemindir. Su s6zde oldugu
gibi “sayet eve girersem kolem hiir olsun vb.” veya helalin haram kilinmasida bir tiir
yemindir.**® Kur’an’da Peygambere hitaben Allah’in helal kildig: seyi” kendisine haram
kilmasi elestirmekte ve ayetin devaminda “Allah yeminlerinizi bozmay1 size mesru kil-

25407

mistir. .. seklinde kefaret karsiliginda bu tiir yeminlerin bozulmasini istemektedir.

Kur’an’da gecen yemin tiirlerinden biriside 114 yeminidir. Bu tiir yeminlerde ka-
dinlara yaklagsmamak konusunda koca yemin eder ve esine yaklasmazdl.408 Allah
Kur’an’da bos yere yapilan yeminlerden dolay1 insanlarin sorumlu olmadigini, fakat bi-
lingli ve amagli yeminlerden dolay1 sorumlu olduklarini hatirlatir.**® Diisinmeden yapi-
lan yemin, yani “bir kisinin hak olarak gordiigii fakat gercekte hak olmayan™ ifade ola-
rak tanimlanmaktadir.*'° Veya is olsun kabilinden, bos yere yapilan yeminler seklinde
anlasilabilecek tiirden yeminler bu gruba girmektedir. Allah’1n bu tiirden yapilan yemin-

lerden dolay1 insanlar1 sorumlu tutmayacag dile getirilmektedir.

Iyilik yapilmasi, fenaliklardan korunmak ve darginliklar: baristirmak gibi konu-

larda yemin ederek Allah’in sahitlik gosterilmesi uygun goriilmemistir. Yani giizel isleri

405  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/46.

406  Bkz.el-Curcani, Kitabu 't-Tarifat, s.255.

* Bilindigi gibi bu ayet Hz. Peygamberin bir ay siireyle eslerine yaklagmamay1 ifade amaciyla yemin
etmesini igermektedir.

407  66.Tahrim,2.

408 Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenlerin, dort ay beklemeye haklar1 vardir. Bununla birlikte
yeminlerinden donecek olurlarsa Allah ¢ok bagislayan, cok miisfik olandir. Eger bosamaya kararli
iseler [bilsinler ki], Allah ¢ok iyi isiten ve ¢ok iyi bilendir.2.Bakara, 226-227.

409  Allah sizi diisiinmeden yapmis oldugunuz yeminlerden (lagv) dolay1 sorumlu tutmaz; ama kalple-
rinizin bilingli olarak yapmis oldugu yeminlerden dolay1 sorumlu tutar. Allah ¢ok bagislayan, cok
yumusak davranandir. 2.Bakara, 225.

410  Bkz. et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 11/419.
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yapmayacaginiza yemin edip sonra bu konuda Allahi bunlara engel kilmayin denilmek-
tedir.*!! fyilik ve takva konusunda bir adam yemin eder fakat bunu yapmazdi. Allah bu
tiirden yemin edilmesini yasaklamistir. Yani iyi seyleri yapmayacaginiza dair yemin et-
meyin denilmek istenmektedir. Peygamberden gelen hadislerde bu konu da agiklik geti-
rilmektedir. “Birisi herhangi bir konuda yemin eder sonra ondan baskasini daha hayirh
bulursa o isi yapsin ve yemini i¢inde keffaret versin”*'? Abdullah b. Revaha bir kizgnlhk
yiizlinden enistesi olan Bigr b. Numan’in yanina gitmeyecegine, onunla konugmayacagi-
na ve kiz kardesiyle aralarini diizeltmeyecegine dair yemin ederek soyle demistir. “Al-
lah’a yemin ettim bundan sonra bu yeminimi bozmam uygun olmaz” dedigi rivayet

olunmaktadir.*'? Bakara suresinin 224. ayetinin*'* bu konuya iliskin nazil oldugu rivayet

olunmustur.

Tefsir ilminde miinakasalara sebep olan konulardan biride yeminlerdir.
Kur’an’da bir¢cok yemin vardir. Bunlarin bazisinda Allah kendi ismine yemin etmekte
peygamberlere Kur’an’a, meleklere, tabiata, tabiatta bulunan bazi varliklara yemin et-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’in okuyuculari i¢eriginde yazili bir metinde alisik olunmayan
birtakim yeminlerin varoldugunun hemen fark edebilir. Yazili metinlerde bdyle bir anla-
tim 6zelligine rastlanmaz. So6zlii olarak insa edilen bir metin belgesinde yeminlerin ol-
masi1 dogaldir. Ciinkii s6zli dil kullanan toplumlarda karsidaki muhatabi ikna’ya doniik
ve dilsel aligkanliklardan kaynaklanan anlatim 6zellikleri kullanilir. Yazili bir metin ola-
rak inga edilen sdylemlerde muhatap kitlenin belli olmamasindan dolay1 yemin gibi s6z-
lii dile ait anlatim tarzlarinin bulunmadigini sdyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de azimsan-
mayacak dl¢lide yeminler vardir. Ulumu’l-Kur’an konusunda eser verenler bu konu iize-
rinde durmuslar ve yeminlerin hikmeti konusunda birtakim goriisler ileri siirmiiglerdir.

Bu goriisleri soyle 6zetlemek miimkiindiir.

1. Kur’an arap diliyle nazil olmus olup Araplar herhangi bir seyi te’kid etmek is-

terlerse yemine bagvurmalari siiregelen bir uygulamaydi. Dolayisiyala Kur’an bu uygu-

lamay1 devam ettirmistir.*'>

411  Yeminlerinizden 6tiird, iyilik yapmaniza kotiiliikten sakinmaniza ve insanlarin arasini bulmaniza
Allah’1 engel kilmayin! Allah ¢ok iyi isiten ve ¢ok iyi bilendir. 2.Bakara, 224.

412 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Muslim, tahk.: Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, Daru Thyau’t-Turasi’l-
Arabiyye, Beyrut t.y., Eyman,16,17.
413  el-Vahidi, Esbabu n-Niizul, s.65.

414  Ayet mealen sOyledir. “Yeminlerinizden 6tiirii, iyilik yapmaniza, [kotiiliikten] sakinmaniza ve in-
sanlarin arasini bulmaniza Allah1 engel kilmayin! Allah ¢ok iyi isiten, ¢ok iyi bilendir.

415  es-Suyuti, el-Itkan, 11/288
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11. Indirilen ayetler yeminlerle teyit edilmis edilip ayetler ve ongordiigii hususlar

uygulanmigstir.

ut. Yemin edilen seyin kiymet ve 6nemine igaret edilmistir.

v1. Dinleyenlerin dikkatini ¢ekmek icin kullanilmugtir.*'®

Ozellikle Mekki surelerde gecen yeminler sonraki vahiylerde azalma egilimi gos-
termektedir. Basinda tek bir yeminin bulundugu pasajlar mevcuttur, ancak bu tiir yemin-
lere Medeni surelerde hemen hemen hig rastlanilmamaktadir.*'” Mekki surelerde yemin-
lerin bulunmas1 Medeni surelerde bulunmamasi Kur’an’1n iki ¢evreden de etkilendigini
gostermektedir. Oryantalistler bunun sebebini Mekki ¢evrenin mahsusat denilen bes du-
yu organtyla etkilendigi, Medeni ¢evrenin ise daha kiiltiirlii ve daha aydin olmasiyla
akilc ve maneviyattan etkilenir nitelikte oldugu ileri siiriilmektedir.*'® Bu goriiste her ne
kadar bir haklilik pay1 olsa da, (diger din mensubu ve buna bagli olarak onlarin kiiltiirle-
riyle temas getirdigi etkilesimler) bunu sadece buna baglamanin dogru bir yaklagim ol-
dugunu sdylemek giictlir. Aksine Mekki surelerin usliibii Medeni surelere gore daha
carpict ve etkileyici olmasinin yani sira, goriiniir alemdeki birtakim olaylara ve bu olay-
larin arkasindaki Yaratic1 Giice dikkat ¢ekmektedir. Bu iisliba, 6ncelikle muhatabi ge-
sitli ikna yontemleriyle mesaji1 kabul ettirmeye doniik anlatim bi¢imleri olarak bakilabi-
lir. Tipki ilk inen ayetlerde 6te diinyaya yapilan vurgular ve buna bagl olarak tehtid ve
korkutmanin kullanilmasi gibi kisa olan Mekki surelerde yeminlerin kullanildig1 soyle-
nebilir. Bu yeminler sayesinde muhatabin ilgisi, birtakim tabiat olaylarina ve olusumla-

rina dikkat ¢ekilmektedir.

Kur’an’da bulunan yeminler alisilagelinen konusma/dil {islubuna dahil oldugun-
dan dolayn, bir ¢cok kez ve gesitli sekillerde Kur’an’da ge¢gmektedir. Uzerine yemin edi-
len nesnelere bakildigi zaman yeminin iislubundan o dénem insanlarin zihinlerinde
onemli bir yer iggal ettigi izlenimi uyandirir. Ayni zamanda yeminler insanlarin hayatla-

rinda meydana gelen 6nemli olaylara atifta bulunmaktadir.*"’

Yeminler herhangi bir
sahnenin azameti, bir goriintiiniin korkunglugu, vb. durumlardan sonra insanlarda bazi

ruhi izler birakmaya matuf olsa da durum aymidir. Ozellikle yeminlerden sonra gelen

416  Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, M. U. 1lahiyat Vakfi Yay., ist.1991, s.174.
417  Watt, Kur’an’a Giris, s.97.

418  Selahattin Sonmezsoy, Kur ‘an ve Oryantalistler, Fecr Yay., Ankara 1998, s.280.
419  izzet Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, 1/37-38.
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vurgular, insanlarin zihinlerini ve kulaklarini motive etmek gayesi tasimaktadir.**

Kur’an’da iizerine yemin edilen nesneler ¢ok ¢esitlidir. Bunlar ise evrenin gok ve
yerde ki sahnelerini, onun canli ve cansiz varliklarini kapsamaktadir Kur’an’da kullani-
lan yeminleri kategorik olarak bazi boliimlere ayirmak miimkiindiir. Bunlar ise Allah
kendi iizerine ve sifatlarina yemin etmesi*’' birtakim tabiat varhiklarina, giinese,"
aya,'” geceye,” giindiize,” gokyiiziine,"”® yeryiiziine,”’ yildizlara,**® zeytine, inci-
re,429 kabaran denize,43 0 Zamana,431 vb. birtakim tabiat varliklarina ve onlarin birtakim
hallerine yemin edilmektedir. Bunlarin yan sira bazi kutsal mekénlara, > bazi nesneler
{izerine kaleme, onunla yazilanlara,*** yemin edildigi olmaktadir. Ayrica Kur’an iizerine
yemin edilmesi,”* kiyametle ve ahiretle ilgili bazi hallere ve olusumlar {izerine yemin

edilmesi* vb. yemin tiirlerine rastlamlmaktadr.

420  izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1/37-38.

421  64.Tegabun,7; 34.Sebe,3; 10.Yunus, 53; 19.Meryem, 68; 15.Hicr,92; 4.Nisa, 65; Genellikle bu
yemin sekillerinde “Rabbine and olsun ki” seklinde Peygamberin agzindan dile getirilen ifade bi-
cimleri gdze garpar. Bazende “Dogularin ve Batilarin Rabbine Yemin ederim ki” 70.Mearic,40
seklinde yemin bi¢imlerinede rastlanilmaktadir.

422  91.Sems,l.

423  91.Sems,2.

424 89.Fecr,2; 91.Sems 4.

425  91.Sems,3.

426  91.Sems, 5; 86.Tarik,1; 85.Buruc,l.

427  91.Sems,6.

428 86.Tarik,1.

429  95.Tin,l.

430  52.Tur,6. “Kabaran denize andolsun ki.”

431 103.Asr, 1.

432  “Sina dagma and olsun, bu giivenli sehre (Mekke’ye) and olsun ki.” 95.Tin, 2-3. Bu beldeye
(Mekke) yemin ederim ki. 90.Beled, 1. Beyti Ma’mur (Ka’be) ve Tur dagina da yemin edilmekte-
dir. 52.Ttr, 1.ve 4. ayetler.

433 52.Tur, 2-3; 68.Kalem, 1.Yeminler konusunda sistematik bir caligma i¢in bkz. Angelika Neuwirth,
“Images and Metaphorsin the introductory Sections of the Makkan Sures”, Approaches to the
Qur'an,. Ed. G.R. Hawting ve Abdu’l-Kadir A. Serif, Londra 1993, s.3-36 Yazar bu ¢alismasinda
Kur’an’da kullanilan yeminleri konusal bakimdan simiflandirarak- bu sinflandirma 1.Kutsal yerlere
yapilan yeminler 2.ve’l-failat vezninde olan yemin gruplari. Bu yeminler adiyat suresinde gegen
“Soluk soluga siiratle kosan atlara and olsun ki” 100.Adiyat,1 kalibinda kullanilan yeminlerdir.
3.Birtakim semavi varliklara ve gece-giindiizlin safhalarina atifta bulunan yeminler. Yazar {izerine
yemin edilen nesnelerin gelisigiizel se¢ilmedigi, yeminlerin kendisinden sonra devam eden pasaj-
larla iliski igerisinde oldugunu vurgular. Ayrica ilk surelerin baglangicinda gériilen yemin tarzin-
daki tislap 6zelliginin bazi ¢evreler tarafindan k&hin sozlerine benzetildigi fakat bu iddianin sis-
temli olarak heniiz ¢alisilmadigini ve yontemsel bir temelden yoksun oldugunu sdyler. Yazar ¢a-
lismasinin sonunda tartigmis oldugu yemin gruplarinin dékiimanini sunmaktadir.

434  Bkz. 36.Yasin,2; 50.Kaf,1; 38.Sad,1 vb.

435 “Kiyamet giiniine and olsun ki.” 75 Kiyame, 1.
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Kur’an’da yeminler konusunda goze ¢arpan diger bir 6zellik ise Allah disindaki
varliklara yemin edilmesi konusunda birtakim yasaklamalarin olmasidir. Bu konuda ge-
len birtakim rivayetler s6z konusudur. Bu rivayetlerden anlasildigina gére Araplarin ba-
balari iizerine, putlar iizerine™ yemin ettikleri ve bunun yasaklandig: ortaya ¢ikmakta-
dir. Boyle bir yasagin olmasina ragmen Allah’in kendi digindaki bazi nesneler tizerine
Kur’an’da yemin etmesi s6z konusudur. Yasak olmasina ragmen, Kur’an’da Allah di-
sindaki birtakim varliklara yemin edilmesi konusunda birtakim goriiser vardir. Bu ko-
nuda 6ne siirtilen agiklama bigimlerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir. Bu agiklamalarda
goze carpan gerekgelerden birisi yemin edilen nesnelerden sonraki Rab kelimesinin hazf

. s . 437
edilmis olmasidir. Mesela “Incire ve zeytine and olsun”

ayetinin takdiri “incirin ve
zeytinin Rabbine and olsun” seklindedir. Yaratilan her seyin Allah’in zatina delalette
bulundugundan dolay1 Allah bazen kendi iizerine bazen de yarattig1 seyler iizerine ye-
min edildigi 6ne siiriilmiistiir. Bagka bir goriise gére Araplarin 6teden beri lizerine yemin
edilen nesneleri yiicelttikleri ve onlar iizerine yemin etmelerinin s6z konusu oldugu,

Kur’an’in’da bu bilinen durum dogrultusunda nazil odugu goriisii agirliktadir.**®

Sonug olarak Kur’an’da yeminlerin bulunma nedenleri hakkinda sunlart sdyleye-
biliriz. Kur’an-1 Kerim Arapg¢anin biitiin 6zelliklerini tizerinde tasiyan bir kitaptir. Bu a-
¢idan Arap toplumunda konusma/sozlii dil kullanimlarinda yaygin olarak kullanilan ye-
minler, Kur’an’da da 6zellikle kisa diyebilecegimiz Mekke donemine ait surelerde sik
stk kullamlmistir. Ozellikle Mekki surelerde kullanilmasina ve gériiniir Alemdeki birta-
kim varliklara ve tabiat olaylarina dikkat ¢ekilmesine, dncelikle mesajin kabul edilmesi-
ne dontik dil kullanimlari olarak bakilabilir. Yeminler genellikle muhatabi 6nceleyen ve
muhatabin varligi durumunda kullanilan dil 6zellikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ciinkii yeminlerde muhataba doniik bir kanitlama ve diisiincelerin vurgulanmasi s6z ko-
nusudur. Yeminler iizerinde yapilan arastirmalarda yeminlerin sozlii boyutuna dikkat
cekilmektedir. “Yemin, orijinal mesru baglaminda, konusma ve muayyen sembolik fiil-
lerden olusan bir prosediiriin s6zlii vechesi ya da bu prosediir igerisinde sozlii ifadelen-

55439

dirmedir.”"”” Tek basinalik yazma eylemlerimizde karsimizda muhatabin bulunmamasi,

yemin tiiriinden anlatimlara bagvurmamizi engelledigi sdylenebilir. Fakat giindelik dil

436  Mesala bu hadislerden birisinde “Allah babalariniz iizerine yemin etmenizi yasaklamistir.” Ebu
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, Kitabu’l-Eyman, 27/1.

437  95.Tin,1.
438 es-Suyuti, el-Itkan, 11/289; ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/46.
439  Neuwirth, “Images and Metaphors”, s.4.
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aligkanliklarimizda muhatabi iknaya doniik birtakim yeminler kullanilmaktadir. Zaten

yemin kullanimlar belli iletisim durumlarinda ortaya ¢ikan s6zel uygulamalardir.
3. Sozlii Kiiltiirlerde Bir Giiven Unsuru Olarak Yeminler

Sozlii kiiltiirlerde, daha dogrusu sozlii zihin {izerine sekillenen toplumlarda birey-
sel ve toplumsal iligkileri belirleyen unsurlarin, i¢inde yasanilan toplum tarafindan be-
nimsenen birtakim kurallar oldugu sdylenebilir. Bu kurallar ve uygulamalar bireyler ta-
rafindan benimsenen ve toplumsal anlamda baglayicilig1 olan kurallardir. Yazili bir
metnin ve yasanin olmadig1 durumlarda, bireylerin karsilikli olarak gilivenini ve bu gii-
vene duyulan itimadin belli sozlerle yerine getirilmesinden ibarettir. Ciinkii bu gibi top-
lumlarda karsilikl1 giiven bireyler arasi toplumsal iliskilerde olmazsa olmaz tiiriinden i-
ligki bi¢imleridir. Yazili toplularda ise kisiler aras1 giivenden daha ¢ok yasalarin veya
belli basl uygulamalarm iligki bigimlerini yonlendirdigi sdylenebilir. Ozellikle cahiliyye
doneminde kasame veya hilfu’l-fudul tiriinden antlasmalara veya yeminlesmelere baki-
lirsa bunlar karsilikli giiven temeline dayanan sorunlar1 ¢6zme bigimleridir. Bu yeminler
sayesinde o donemde toplumsal biling canli tutulmakta ve sorunlar bir 6lgiide kisilerin
giivenine dayali olarak ¢6ziilmekteydi. Yeminlere bu a¢idan bakildiginda, onlara s6zel
kiiltiiriin ortaya ¢ikardig1 ve genis bir uygulama alaninin bulundugu sézel ifade bigimleri
olarak bakabiliriz. Giiniimiizde bile yemine basvurma, bazit mahkemelerde ihtilafli, nihai
karara varilamayan durumlarda en son ¢are olarak bagvurulan sdzel bir uygulama olarak
hala kullanilmaktadir. Ayrica sunu da belirtelim ki yeminlerin dayandigi nokta, genellik-
le insanlar tarafindan kutsal kabul edilen veya insanlar i¢in ¢ok degerli nesneler ve var-
liklar olmaktaydi. Genellikle Tanri, cahiliyye doneminde putlar, Ka’be ve atalar tizerine
yemin edilmekteydi. Gliniimiizde kiiltiirden kiiltiire farklilik gosterse de Tiirk¢e’de na-
mus, seref gibi birtakim unsurlar {izerinden yemin edilmektedir. Dolayisiyla Kur’an
metninde yeminlerin bulunmasi varolan bir uygulamanin devam ettirilmesinden baska
bir sey degildir.

E. TEKRARLAR

Kur’an hitabin1 so6zlIi kiiltiir ve dil agisindan degerlendirmemize imkan taniyan
konulardan biri de siiphesiz Kur’an’da yer alan tekrarlardir. Kur’an-1 Kerim’de bazen bir
kelimenin bazen birden fazla kelimenin veya bazi ayetlerin tamamen tekrar edildigi ol-
maktadir. Bunun yani sira kissalarin ¢esitli boltimleri Kur’an’in farkli yerlerinde tekerriir
etmektedir. Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi belli araliklarla s6zlii bir kiiltlir ortaminda na-
zil olmustur. Kur’an hitabinin s6zlii bir hitap oldugu goz oniine alinirsa, Kur’an’da ki

tekrarlarin amaci anlagilabilir. Soyle ki vahye taniklik edenlerin hi¢gbir zaman Kur’an
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metnindeki tekrarlar1 sorun edindikleri vaki degildir. Daha 6nceki boliimlerde bahsetti-
gimiz gibi sozIii kiiltiir ortaminda hafiza ve buna bagli olarak ezberlemeye yapilan vur-
gular epey fazladir. Gerekli olan bilgilerin ¢ok az kayit imk&ninin olmasindan dolay1 ha-
fizada saklanip korunduguna dair birtakim haberlere yer vermistik. Bu agidan bakildi-
ginda ezberlenecek bilgilerin, ezberin daha kolay yapilmasina imkan tantyacak birtakim
ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Bu 6zelliklerden bazilari climlelerin kisa olmasi,
climle sonlarinin kafiyeli olmasi, metinde birtakim tekrarlarin bulunmasi vb. 6zellikler-
dir. S6ziin daha iyi anlasilabilmesi i¢in muhataba bazi kelime ve sozlerin tekrarli sOy-
lenmesi veya sdylenen soziin 6nemini arttirmak igin tekrarlara bagvurulmasi sozlii bir
hitapta bulunan birtakim anlatim 6zellikleridir. Ozellikle giindelik hayatimizda dogag-
lama (irticali) yapilan konugmalarda sik sik daha sonraki s6zleri hatirlamak igin tekrara
diismek miimkiindiir. Tekrar olgusu sadece Kur’an’a 6zgii olmayan fakat ortada yazili
bir metnin olmadig1 konusma big¢imlerinde karsilasilan dnemli bir iislip 6zelligidir.
Kur’an’1n siradan okuyucusu bile, Kur’an’da birtakim tekrarlarin varoldugunun farkina
varabilir. Ozellikle yazil kiiltiire aliskin bir okura sik sik tekrar eden bir metnin varlig
ilk goriiniiste biraz tuhaf gelebilir. Fakat Kur’an’in olusum siirecinde, etkilenmis oldugu
ortam ve kiiltiirlin 6zelliklerinin bilinmesi durumunda bu tekrarlarin bulunma nedenleri

hakkinda biraz olsun saglikli sonuglara varilabilir.

Genellikle kabul edilen goriise eski Arap dilinde tekrarlarin oldugu, Kur’an-1 Ke-
rim’in de Araplarin 6teden beri alisik olduklari bu tislip 6zelligini daha giizel ve daha
cazip bicimde devam ettirdigi vurgulanmaktadir. Uzun siiren vahiy siirecinde miisrikle-
rin sirk konusundaki israrlarina cevap olarak verilen uyarilarin 6nemini arttirmak ama-
ctyla ayetlerin tekrarlanmasindan daha tabi birseyin olmasinin diisiiniilemedigi dile geti-
rilmektedir.**® Araplarda herhangi bir hatib nikahta, herhangi bir konuda tesvik etmek,
baris i¢in veya buna benzer konularda dogaclama konusma yapacagi zaman konusmay1
tek diize sekilde yapmaz adeta biiyiilenerek; sozii hafifletmek amaciyla bazen kisaltir,
bazen soziin anlasilmas1 amaciyla uzatir, bazen sozii pekistirmek amaciyla tekrarlardi.
Dinleyenlerin ¢oguna soziin kapali gelmesi i¢in gizler, bazi yabancilarin sdzii anlamalari
icin bir kismini agiklar, bazen de sozle bir sey ima eder fakat bu sézle bagka bir seyi
soylemek isterdi.*' Kur’an’in Araplarm diline ve dildeki 6rflerine gére vahyedilmesi,

esasinda Kur’an dilinin o dile bagimli oldugunu gésterir. Araplarin dilinde ise tekrarin

440  Cerrahoglu, Tefsir Usulii, T. D. V. Yay., Ankaral989, s.173.
441  ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kur’an, s.17.
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onemli bir yer tuttugu bilinmektedir. Tekrar ise te’kid ve bir seyi vurgulamak amaciyla
yapilmaktadir. Araplarin diger bir anlatim teknigi ise ihtisardir. htisardan amag dzetle-
me ve kisaltmadir.*** Dolayisiyla sik sik bagvurulan bir anlatim bi¢imi olarak Araplarda
sOzlerin tekrart, tarihen bilinen bir durum oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Arab’in su
sOziinde oldugu gibi, acele et, acele et veya oku at oku at, sekline ortaya ¢ikan konus-
mada lafzin tekrari, fakat anlamin pekistirilmesi vardir.**’ Ebu Ubeyde tekrarin Arapla-
rin dilinde ve oOrfiinde cari olan bir ifade 6zelligi oldugunu ifade eder. Bunu ise
mecazu’l-miikerrer li’t-tevkid seklinde isimlendirir. Ve daha sonra Kur’an’da varolan
ifade bigimlerinin ancak Arab’mn soziinde varolan ifade bigimleri oldugunu belirtir.***
Araplar konusmalarinda, miibhem olan bir seyi agiklamak, olmas1 gereken bir sey i¢in
dua etmek istediklerinde, s6zlerini te’kid maksadiyla tekrar ederlerdi. Tekrar edilen sey
kendisine yemin edilen seyle esdeger hale gelirdi.*** Dolayisiyla tekrarlarin da teden
beri Araplarin giindelik dillerinde kullandiklar1 ifade 6zelliklerinden birisi oldugu sonu-
cuna varilabilir. Araplar bir sifat geldigi vakit bunu pekistirmek isterlerdi ve ikinci defa
ayni sifat1 ayni kelime olmasindan dolay1 kullanmaktan kaginirlar, ondan bir harf degis-
tirirler ve ilk kelimenin bagina eklerlerdi. Mesela, atsan atsan (susuz) demeyi hos karsi-
lamazlar fevkalade susuz anlamina gelen atsan natsan derlerdi. Yine ayn1 sekilde, ¢ok
giizel anlaminda hasen basen derler, hasen hasen demezlerdi. ibn Kuteybe bu gibi 6r-

neklerin arap dilinde ¢ok sik olarak kullanildigini bildirir.**°

Tekrar kelimesi k-r-r kokiinden tiiretilmis bir kelime olup, geriye donmek, tekrar-
lamak anlamlarina gelmektedir. Sibeveyh’e gore tekrar kelimesi fef’al vezninde olan bir
kelimedir.*” Kur’an-1 Kerim’de bazi kelime ve ayetlerin bir veya birkag yerde tekrar e-
dilmis olmas1 “Tekraru’l-Kur’an” terimi ile ifade edilmistir. Tekrarin sebebi ise tekrar
edilen seye dnem vermek ve dikkat cekmektir. Tekrarin gayesi de tesvik etmek, sakin-
dirmak ragbeti artirmak, siikre 6nem vermek, haber verilenleri te’yid edip kuvvetlen-
dirmektir. Arap Edebiyatinda tekrarin lizumlu bir keyfiyet oldugu da bilinmektedir. Bu

tekrarlar sayesinde her defasinda gegmisteki olaylarin insanlara daha agik ve etkili sekil-

442  ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l-Kur’an, s.235-236.
443 Ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur’an, $.236.
444  Ebu Ubeyde, Mecazu’I-Kur’an, 1/18-19.

445  Zerkesi, el-Burhan, 111/96.

446  TIbn Kuteybe, Tevilu Miiskili’lI-Kur’an, $.236-237.

447  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/12. Kur’an’da geriye dénmek ve tekrar anlaminda kullamilan, kelimele-
rin gectigi birtakim ayetler mevcuttur. Ayetler i¢in bkz. 2.Bakara,167; 17.Isra,6; 26.Suara,102;
39.Zimer,57.
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de ibret dersi vermesi de saglanmis olmaktadir.**® Ciircani ise tekrar kelimesini bir seyi
ikinci bir defa yinelemek, tekrar etmek anlamlarinda aciklamistir. [/baratun ani’l ityani
bi sey’in merraten ba’de uhra]*® Ozellikle belagatta tekrar siklig1 fesahat yoniinden bir
kusur olarak degerlendirilmektedir. Bir soze lafzi veya manevi meziyet saglamadigi hal-
de, bir ifadede ayni1 lafza iki defadan fazla yer verilmesi dikkat ve itina eksikliginden

450

dogmaktadir.™ Tekrar, bir lafzin aynisiyla veya es anlamlisiyla mananin yerlesmesi i¢in

yinelenmesi olarak tanimlanmaktadir. Herhangi bir s6ziin zaman araligindan dolay1 unu-

tulma korkusuyla séziin yerlesmesi i¢in tekrar edilmesinden bahsedilmektedir.*!

Erken dénem eserlerden biri olarak kabul edilen ibn Kuteybenin (6.276) Te *vilii
Miiskili’l- Kur’an adl1 eserinde hicri 3. asirda Kur’an metnine doniik birtakim itirazlar
ve bunlara karsilik verilen cevaplar kitabin igerigini olusturmaktadir. Kitabinin adinin
Kur’an’daki miiskil ifadelerin ¢6ziimii olarak secilmesi bile bize baz1 veriler sunmakta-
dir. Kitabin icerigini ise Kur’an’da tekrarlar, celisik ifadeler, mecaz, kiraatler konusunda
verilen cevaplar, miitesabih, hazf gibi*** konulara ayriimasi, Kur’an 6zellikle metin iize-
rinden birtakim tartismalarin yapildigini gostermektedir. Vahiy siirecinde metin iizerin-
den bir tartismanin varligina dair herhangi bir habere rastlamiyoruz. ibn Kuteybe’nin bu
gibi konulara kitabinda yer vermesi ve bunlar1 temellendirmeye ¢alismasi her seyden
once kitabini birtakim varsayimlar tizerine yazmadig1, aksine en azindan bazi tartigmalar

iizerine kaleme aldig1 ortaya ¢ikmaktadir.*>?

Tekrarin edebiyatta 6grenme, vurgulama ve bilingaltina alma maksadiyla oldukca
sik kullanilan bir iislip 6zelligi oldugu bilinmektedir. Bu yoniiyle tekrar belagatta da
onemli bir yer tutar.** Tekrarim en biiyiik faydasi soziin yerlesmesidir. (takrir). S6ziin
tekrarlanmasi, zihinlerde yerlesmesine ve sabitlik kazanmasina imkan tanimaktadir*>

Bu verilerden yola ¢ikilarak, tekrarin biiyiik 6l¢tide mesajin zihinlerde daha iyi yerles-

448  Turgut, Tefsir Usulii, s.179-180.

449  el-Curcani, Kitabu 't-Ta rifat, s.69.

450 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Enderun Yay., Istanbul 1989, 5.29.
451  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/97.

452  Bkz. Ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kur an.

453  Genellikle Kur’an’daki tekrar konusunda yapilan tartismalarin hicri 3. asir itibartyla yogunlastigi
diistincesi yaygindir. Bu tartismlar bize en azindan metin {izerinden birtakim tartismalarin yapildi-
gini gostergesidir. Bu konuda bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat, Ankara
2002, s.24.

454  Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerimde Tekrar Oldugu Iddiasinin Belagat Acisindan Degerlendirilmesi”,
Ekev Akademi Dergisi, c.Ill. Say1 2, Gliz 2001, 5.92.

455  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/96.
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mesini saglayan anlatim unsuru oldugu sdylenebilir. Ozellikle ilk donemlerde yazili bir
metnin varliginin (her ne kadar gelen vahiyler yaziya kaydedilse de metnin fazla bir is-
levinin oldugu sdylenemez) olmamasi ve isitsel 6zellikler gosteren bir mesajda tekrarla-
rin olmasi ¢ok dogaldir. Wansbroughun’da isaret ettigi gibi Kur’an’in tekrar olarak sun-
dugu anlatilarin uzun bir zaman periyodunu igeren szl gelenege isaret eden anlatimlar
oldugunu soyleyebiliriz.**° Kur’an’da bulunan kissa anlatimlarinda her defasinda farkli
lafizlarla olaylarin anlatilmasi, s6zlii kiiltiirlerde anlatinin olmazsa olmaz bir 6zelligi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yine ayni sekilde Kur'an'da tekrarlarin oldugunu ve bunun Kur’an i¢in bir eksik-
lik (6zellikle oryantalistler) oldugunu sdyleyenler mevcuttur. Bu ise Kur’an1 yazil bir
metin gibi tasavvur etmekten kaynaklanan bir sorundur. Bir diisiincenin siireklilige ihti-
yact vardir. Yazi metinde zihnin disinda seyreden bir siireklilik ¢izgisi saglar. Okumakta
oldugum yazinin baglamini dikkatsizlik sonucu kagirirsam metnin bagina doniip konuyla
ilgili baglant1 yapabilirim. Fakat so6zlii soylemde s6z agizdan ¢ikar ¢ikmaz yokluga ka-
ristig1 i¢in zihnin bunu tekrar etmesi ve hafizasina kazimasi gerekir. Kur’an inmeye bas-
lad1g1 zaman Peygamberin vahiyleri tekrar etmesi ve bunun iizerine Allah'in uyarmasi
sOzli diistiniis aliskanligindan kaynaklanan bir durumdur. Yine inen vahiylerin ezber-
lenmesi bu tlirden bir seydir. Burada Kur’an i¢in mesajin yerlesmesi ve hatirlanmasinin
On planda oldugunu sdyleyebiliriz. Bu agidan bakildiginda sozlii dil kullanimlarinda tek-
rar, hem mesajin yerlesmesi hem de sdylenen sozlerin hafizada tutulmasini saglayan 6-
nemli bir Gislip 6zelligidir. Daha 6nce bahsetigimiz gibi bazi egitim programlarinda, an-
latilan konularin ¢ocuklarin zihinlerine yerlesmesi i¢in tekrar gibi bazi sézel unsurlardan
yararlanilmaktadir. Thomas Carlyle’nin “Kahramanlar” adl1 eserinde yazmis oldugu su
diistincelerin aslinda Kur’an1 yazili bir metin gibi okumaktan kaynaklandigi sylenebilir.
“Sale’nin Kur’an terclimesi aslina sadik olmakla iin salmistir. Ancak sunu belirtmek zo-
rundayim ki, benim en zahmet ¢ekerek okudugum kitaplardan bir de budur. Karisik,
usang verici bir diizensizlik, anlagilmasi gii¢, bitmez-tiilkenmez takrarlar, insanin solugu-
nu kesen uzunluklar, karmakarisik ifadeler; kisaca ¢ekilmez bir sagmalik! Bir Avrupali
Kur’an’1 ancak bir vazife hissinin baskisi altinda okuyabilir.”**’ Mustafa Sadik er-

Rafi’nin’de vurguladigi gibi Kur’an’da bulunan tekrarlar Arapg¢anin inceliklerini ve hi-

456  John Wansbrough, Quranic Studies, Sources and Methods of Scriptural Interpretation, Oxford
University Pres, 1977, s.2.

457  Thomas Carlyle, Kahramanlar, ¢cev.:Behzat Tang, Otiiken Yay., Istanbul 2004, 5.91-92.
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tabin maksadini bilmeyenler i¢in ifadede bir kusur olarak degerlendirilmektedir. Fakat
Arapg¢a’nin ve muhatabin bilgisi g6z ontine alindig1 vakit bunun bir kusur olmasi s6z
konusu degildir. Yazar tekrarin Cahiz’in goriislerine yer vererek,”® kelamm vurgulu
sOylenmesi ve bazi ifadelerin kuvvetlendirilmesi agisindan yer buldugu diisiincesinde-

. 459
dir.

Diger konularda oldugu gibi tekrar konusunda da Islam alimleri tarafindan yazi-
lan miistakil eserlerin varlig1 dikkat ¢ekicidir. Bu konuda daha 6nce bahsettigimiz gibi
tekrar konusunu miistakil bir baghk altinda degerlendiren Ibn Kuteybe nin Tevili
Miiskili’l Kur’an adli eseridir. Mahmud b. Hamza el-Kirmani’nin (500-1106), Esraru’t-
Tekrar fi’l-Kur’an, Muhammed b.Abdilazim el-Himsi’nin (1088-1677) Niibheti’l-
Beyan fima Vakaa Mine’t-Tekriri fi’l-Kur’an, Ebu Hafs Nureddin Umeru’l-Gazzi, Omer
b.Abdilgani (1277-1891) et-Tekriru’l-Vaki’ fi’l-Kur’an, Ebu’l- Hayr ibn Abidin Mu-
hammed b. Ahmed b. Abdilgani’nin (1343-1925) et-Takrir fi’t-Tekrir adl eserleridir.*®

Kur’an’da bulunan tekrarlar1 Kur’an’in mucize olusuna baglama egilimleri geg-
miste oldugu gibi giiniimiizde de devam etmektedir. “Kur’an’1 anlamada ¢agdas bir yak-
lagim-Risale-1 Nur 6rnegi” adli sempozyumda sunulan tebliglerde bu konu ele alinmis
ve Kur’an’in mucize olusuna baglanmistir.*®! Bu tebliglerde gorebildigimiz kadariyla

Kur’an’da ki tekrar olgusu Kur’an’1n mucizeligine ve i’caz olusuna baglanarak ele alin-

458  Cahiz’in goriisii 6zetle sdyledir: Allah Kur’an’da Arap ve Bedevi Araplara hitap ederken genellik-
le isaretle, ima ile ve hazf iislubuyla hitap ettigini, Israilogullarina ise daha genis olarak ve s6zde
birtakim ilavelerle anlatimda bulunuldugu seklindedir. Cahiz’in bir anlamda Israil ogullarina hitap
ederken dillerinin bozuk olmasindan dolay1 tekrara bagvurdugu ve s6ziin uzatildigi gériisii hakim-
dir. Mustafa Sadik er-Rafi bu goriise karsi ¢ikarak tekrarin Araplarin aligik oldugu bir durum oldu-
gunu hatta, bu iislibun yahudi siirinde te’kid ve miibalaga olarak kullanildigini, dolayisiyla bunun
Arap ve Israilogullarina yabanci bir iislup olmadigini sdyler. Bkz. Sadik er-Rafi, [ ’cazu ’I-Kur an,
.194-195.

459  Sadik er-Rafi, [’cazu’I-Kur an, s.194-195.

460  Turgut, Tefsir Usuli, s.181.

461 Hasan el-Amrani, “Risale-1 Nura G6re Kur’an-1 Kerimdeki Tekrarlarin Edebi Yonii”, s.441-456;
Ganim Kadduri el-Hamud, “Risale-1 Nura Gore Kur’an-1 Kerimdeki Tekrar Uslubunun Hikmeti”
$.456-480; Ahmed Halid Siikrii, “Risale-i Nura Gére Kur’an’1 Kerimdeki Tekrarin Hikmeti”,
$.481-497; Ahmed Muhammed Muflih el-Kudat, “Bediiizzamana Gore Kur’an’1 Kerimde Tekrar
Nazariyesi”, s.498-508; Matilirrahman Muhammed Halid, “Bediizzaman Said Nursinin Kitaplari
Isiginda Kur’andaki Tekrarlarin Hikmeti”, s.509-524. Bu sunulan tebliglerde Kur’an’da ki tekrar-
larin varligi Kur’an’in mucize olusuna baglanmaktadir. “Tekrar Uslubii Mucizedir. Kur’an-i Ke-
rim’de yer alan tekrar uslubii etrafinda Said Nursi 'nin yazdiklart inceleyecek ve i caz alimlerinin
yazdiklariyla kiyaslayacak olursak, Bediiizzaman onlardan birkag noktada daha éne ¢iktigr sonu-
cuna ulasiriz. Beditizzamanin Kuran-1 Kerim 'de ki tekrarmm mucize oldugunu fark etmesi... ” Hasan
el-Amrani, Risalei Nura Gore Kur’an-1 Kerimdeki Tekrarlarin Edebi Yonii, Kur’'ant Anlamada
Cagdas Bir Yaklasim, Risalei Nur Ornegi-Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu, Istanbul 1998,
s.445.

194



mustir. Tebliglerde sozlii gelenek ve dille ilgili herhangi bir agiklamaya rastlanilmamak-

tadir.
1. Tekrar Cesitleri

Tekrar konusu belagat kitaplarinda genellikle ikiye ayrilmaktadir. Birinci gesit
tekrar hem lafiz, hem méanada bulunmaktadir. Tkinci gesit tekrar ise sadece manada bu-
lunmaktadir. Bunlardan birinci gesit tekrara 6rnek olarak ibnu’l-Esir (6.637) “Kos, ca-
buk ol” diyen kimsenin soziinii 5rnek vermektedir. Ornekte goriildiigii gibi lafiz iki defa
tekrar etmektedir. ikinci cesit tekrara ise “Bana itaat et, isyan etme” ifadesi 6rnek veril-
mistir. Aslinda itaat emri, bir anlamda isyan etme s6zcelemine esdeger bir ifadedir.**
Bu iki gesit tekrar ise kendi i¢inde faydali ve faydasiz tekrar olmak iizere ikiye ayril-
maktadir. Faydali tekrar, sdylenen sozii teki’d etmek amaciyla yapilir. Hem lafiz, hem
de manada yapilan faydali tekrarda, tek bir anlama gelmesine ragmen farkli iki amag s6z
konusudur. Bu konuda 39. Ziimer suresinin 11. ve 14. ayetleri 6rnek verilmektedir. “De
ki: “Bana dini yalnizca Allaha halis kilarak, ona kulluk etmem emredildi.”*** “De ki
“Ben dinimi yalmz Allah’a halis kilarak ona kulluk ediyorum.”*** ibnu’1-Esir burada
yaptig1 yorumda tekrar eden ayetlerde anlam ayn1 olmasina ragmen amacin farkli oldu-
gunu vurgular. Birinci ayette Hz. Peyamberin Allah’a ibadette ve din konusunda ihlash
olmakla emrolundugunu icermektedir. Ikinci ayette ise Peygamberin ibadetlerini sadece
Allaha 6zgii kilmasi istenmektedir.*®® Yine aymi sekilde Fatiha suresinde gegen “Rah-
man ve Rahim olan Allah’1n adiyla” baslayan ayette Rahman ve Rahim sifatlarinin tek-
rar1 iki amaca matuf olarak yorumlanmaktdir. Bunlardan birincisi (Rahman) tamamen
diinya islerine-alemin yaratilmasi vb.-iliskinken, ikinci gelen rahim sifat1 ise kiyamet

giiniinde rahmete iliskin bir tekrardir.*

Lafiz ve manada yapilan faydali tekrarin ikinci tlirlinde hem anlam hem de mak-
sat aynidir. ibnu’1-Esir bu baglamda “ciinkii o diisiindii tasind, dl¢tii bigti. Kahrolasi na-
s1l da 6lgtii bigti! Yine kahrolasi, nasil 6l¢ii bigti!™*® ayetlerini 0rnek verir. Tekrarin

amacida buradaki tavra kars1 gosterilen saskinliktir.**® Lafiz ve manada yapilan faydasiz

462  Ebu’l-Feth Ziyauddin ibnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katip ve’s-Sair, 11/146.
463  39.Zimer,11.

464  39.Zimer,14.

465  Tbnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/147-148.

466  Ibnw’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/148.

467 74 Middessir,18-20.

468  Tbnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/150.
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tekrar konusunda Ibnu’l-Esir baz1 &rnekler verir. Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi “Komsula-
rim gibisini ve benim gibisini gdrmedim. Benim gibisinin onlar gibisinin yaninda serefli
bir yeri vardir.” Burada sair “gibi” kelimesini dort defa kullanmistir. Bu gibi tekrarlar ise
kelamda bir kusur olarak de gerlendirilrnektedir.469 Ikinci cesit tekrar ise manada bulunan
fakat lafizda bulunmayan bir tekrardir. Bu ise kendi i¢inde faydali ve faydasiz olmak
izere ikiye ayrilir. Faydal tekrarda kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir. Bu konularda
Ibnu’1-Esir ayetlerden cesitli ornekler vermektedir. Sayet tekrar edilen lafiz ayni gelme-
sine ragmen ikisi arasinda genel ve 6zel olmasindan dolay1 “Biz emaneti, goklere, yere
ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kagindilar...”*’® Aslinda burada daglar yere dahil-
dir; ancak yer lafz1 genel bir ifadedir; dag lafz1 ise (has) yani daha tikel bir durumdur.
Bu sekilde anlatiminin faydasi ise kendisine israret edilen emanetin dneminden, biiytik-
ligiinden dolayidir.*’' Manada yapilan tekarlarda bazen farkli iki lafiz ayn1 anlama gelir.
Bu konuda “Ben iiziintii ve tasami yalniz Allah’a arz ederim ve Allah tarafindan, sizin
bilmediginiz seyleri bilirim.”*"* Ayette gecen “iiziintii” ve “tasa” kelimeleri tekerriir et-
mektedir. Tekerriir etmesine ragmen ikisi de ayn1 anlama gelmektedir. Uziintiiniin sidde-
tinden dolay1 boyle bir anlatim benimsenmistir.*”> Mana tekrarinda faydasiz tekrar ko-
nusunda siirlerden 6rnekler verilerek Kur’an’da bu tiirden faydasiz tekrarlarin bulunma-
dig1 dile getirilmistir.*”*

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli pasajlarinda bazen tekrarlar lafzi olarak aynen tekrar-
lanmaktadir. 55.Rahman suresinde “O halde Rabbinizin hangi nimetini yalanliyorsu-
nuz.” ayeti 31 defa tekrarlanmaktadir.*’” 54 Kamer suresinde “Andolsun biz, Kur’an’1
diisiiniip 6giit almak icin kolaylagtirdik. Var m1 diisiiniip 6giit alan?”*"® ayeti ii¢ kez tek-
rar etmektedir. Yine ayni surenin 16. ve 21.ayetlerinde “Azabim ve uyarilarim nasilmis
gordiiler” ayeti ise iki defa tekrarlanmistir. 77 Miirselat suresinde “O giin vay yalanla-

yanlarin haline” ayetinin 10 defa tekrar ettigini gérmekteyiz.*”’ 26.Su’ara suresinde ise

469  Bu konuda siirlerden 6rnekler igin bkz. Ibnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/160.
470  33.Ahzap,72.

471  Ibnw’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11 /160-161.

472 12.Yusuf, 86.

473 Tbnw’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/162.

474  Ibnw’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/166.

475 Rahman suresinde tekralanan ayetler sunlardir.55.Rahman,13. 16. 18. 21, 23. 25. 28. 30.32.
34.36.38.40.42.45.47.49.51.53.55.57.59. 61. 63. 65.67.69.71.73.75.77

476 54 Kamer, 17. 22. 32. 40.
477 77 Mirselat,15. 19. 24. 28. 34. 37. 40. 45. 47. 49.
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“Buna karsilik sizden higbir iicret istemiyorum. Benim iicretim ancak Alemlerin Rabbi

olan Allaha aittir.”*’®

ayeti bes defa tekrarlanirken, “Elbet bunda bir ibret vardir. Onlarin
¢ogu iman etmis degillerdi.” ve “siiphesiz senin rabbin, mutlak gii¢ sahibi olandir, ¢ok
merhametli olandir.” ayetleri de sekiz defa tekrar etmistir. Ayrica ayni surede gegcen
“Artik Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin.” ayeti sekiz yerde tekrar

edilmektedir.
2. Tekrar Konusunda One Siiriilen Gerekceler

Ulumu’l-Kur’an eserlerinde Kur’an’da tekrarlarin bulunma nedenleri gesitli agi-
lardan degerlendirilmistir. Asagida goriilecegi gibi bazi gerekgelerin Kur’an metninin
s0zlli metin olma 6zelligi g6z oniinde bulundurularak agiklandigini izlenimi uyandir-
maktadir. Zerkesi bu konuyu tekrarin faydalar1 basligi altinda vermektedir. Tekrarin en
biiyiik faydasinin, sdziin zihinlerde yerlesmesi oldugu kabul edilmektedir. Aslinda tekrar
olgusunun s6ziin zihinlerde yerlesmesine ve tekrar edilen seyin 6neminden dolay1 muha-
tabin dikkatinin ¢ekilmesine doniik anlatim bi¢imi oldugu sdylenebilir. Bu gerekceleri
sOyle 6zetlemek miimkiindiir.

Bir Seyin Degerini Yiiceltmek Amaciyla Yapilan Tekrarlar: Ulumu’l-Kur’an eser-
lerinde, ayetlerde tekrar edilen unsurlarin, bazen tekerriir edilen seyin degerini ve kiy-
metini belirtmek i¢in tekrarlandig goriisii agirliktadir. Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde
gecen ifadelerin, anlatilan seyin degerini, kiymetini vurgulamak amaciyla tekrar edildi-
gini gérmekteyiz. Ulumu’l-Kur’an kitaplarinda bu ayetlerin tekrarlanmasindaki amacin,

tekerriir eden ifadenin yiiceltilmesi amaciyla tekrar edildigi vurgulanmaktadir.

97. Kadir suresinin 1-3. ayetlerinde gecen leyletii 'l-kadr ifadesi ii¢ defa tekrar-
lanmustir. Bilindigi gibi Islam geleneginde bu geceye atfedilen énem biiyiiktiir. Ciinkii
Kur’an’in bu gecede indirilmeye baglandigina dair haberler meveuttur.*” Yine ayni se-
kilde Vakia suresinin 27. ayetinde ashabu ’l-yemin, ashabu’s-simal ifadesi iki defa tek-
rarlanmaktadir. Yine ayni surenin 8-9. ayetlerinde Ashabu’| Meymene (mutluluga eren-
ler) ve Ashabu’l-Mes eme (kotiiliige batanlar) kelimeleri tekrar etmektedir.**® Genellikle
bu ifadeler tekrar edilen seyin degerinin, yiiceliginin vurgulanmasina doniik oldugu ve

bundan dolay1 tekrarlandig1 vurgulanmistir.

478  26.Suara, 107-110; 125-127,131;143-145;162-165;178-180.

479  Siphesiz biz onu (Kur’an’1) kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne oldugunu sen nereden
bileceksin! Kadir gecesi bin aydan daha hayirhidir. 97 Kadir, 1-3.

480  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/102-103.
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Soziin Uzamaswindan Ka¢imilmasi ve Unutulma Tehlikesinin Ortadan Kaldirilmast
Icin: Ozellikle Ulumu’l-Kur’an eserlerinde bu sekilde bir bashgin konmasi, Kur’an met-
ninin s6zel bir metin oldugunun, yazili bir metin olmadiginin géz éniinde bulunduruldu-
gunu gostermektedir. Bazen sozilin uzamasindan kaginmak ve unutulma riskini ortadan

kaldirmak i¢in 6nceden vahyedilen bir ayetin tekrarlanmasi s6z konusudur.

Sonra Rabbin, sunlarin, su iskenceye ugratildiktan sonra gé¢ eden, sonra savasan ve sabredenle-
rin yanindadir. Elbette biitiin bunlardan sonra rabbin bagislayan ve esirgeyendir.481

Sonra Rabbin sunlardan yanadir ki, cehaletle kétiiliik islediler, sonra onun ardindan tdvbe ettiler,
uslandilar. Biitiin bunlardan sonra rabbin, elbette bagislayandir, esirgeyendir.482

Goriildiigii gibi ayet biiyiik dlciide tekrarlanmaktadir. Boyle bir tekrar Bakara su-
resinin 89-253, Al-i Imran 188, Bakara 253, Yusuf suresinin 4, Saffat suresinin 105-107.

- 483
ayetlerinde vardir.

Bazen bazi ayetlerde lafiz veya es anlamlisini, mananin yerlesmesi
ve ilk sdylenen s6ziin zaman araligindan dolay1 unutulma tehlikesinin olmasi tekrar
edilmesini gerektirmektedir. Oysa yazili olarak insa edilen bir metinde unutulma riski
s0z konusu degildir. Olsa olsa 6nemli olan yerlere atif yapilabilir. Bu konuda Ulumu’l-

v 11 R .. e . 484
Kur’an miiellifleri Ziimer suresinin 11-15. ayetlerini 6rnek verirler.

De ki [Ey Muhammed]: “I¢ten bir inangla Allah’a baglanarak yalmz ona kulluk etmekle
emrolundum ve Allah’a teslim olanlarin dnciisii olmakla.” De ki: “Rabbime isyan etseydim, o
miithis hesap giiniinde azaptan dehsete kapilirdim.” De ki igten bir inangla yalniz ona baglanarak
ona kulluk ederim. Sizde ey giinahkarlar O’nun disinda dilediginize kulluk edip etmemeniz kendi
elinizdedir. De ki gercekten hiisrana ugrayanlar kiyamet giinii hem kendilerini hem de dost ve ak-
rabalarini kaybedecek olanlardir. Bu apagik bir kayip degil midir?

Taaccup ve Saskinlik I¢in Yapilan Tekrar: Kur’an’da tekrar eden bazi pasajlarin
tekrar etme gerekgeesi ifadenin muhatapta sasgkinlik uyandirmasidir. 74.Miiddessir sure-
sinin 19-20 ayetlerine “zira o diisiindii, 6l¢tii bigti kahrolasi nasil 6l¢tii bicti yine kahro-
las1 nasil 6l¢tii bicti” ayetlerinde 6/¢tii bigti kelimesi (kaddera) kelimesi birkag defa tek-
rar etmektedir.*®® Bu tekrar bigiminin, muhatapta sagskinlik uyandirmasi vb. nedenlerden

dolay1 tekrar ettigi goriisii aglrhktadlr.486 Aslinda giindelik dil kullanimlarinda karsida

481 16.Nahl110.

482  16.Nahl119.

483  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/100; Ayrica bkz. es-Suyuti, el-Itkan, 11/145.

484  Ayetler mealen soyledir; de ki: “Siiphesiz bana, dini Allah’a has kilarak On’a ibadet etmem emre-
dildi.” “Bana miisliimanlarin ilki olmam emredildi.” “De ki eger ben Rabbime isyan edersem,
Siiphesiz biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.” “De ki: “Ben dinimi Allah’a has kilarak sadece
O’na ibadet ediyorum.” 39.Zimer, 11-15. Ayetlerde “De ki, dini Allaha has kilmakla,
emrolundum,” gibi ifadelerin her ayette tekrarlandigini gériiyoruz.

485  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/21. Ibnu’1-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11/150.

486  ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV/636.
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bulunan muhataplar1 saskinliga ugratmak, heyecanlandirmak, tehdit etmek, bazi konu-
larda tesvik edip cesaretlendirmek amaciyla ¢esitli dil oyunlarina bagvurmak s6z konu-
sudur. Bu dil oyunlarinda sik sik bazi sdzcelerin tekrarlanmasi olagan bir ifade bigimi-
dir.

Muhataplar: Korkutmak ve Bir Seyin Dehsetli Oldugunu Gostermek Amaciyla
Yapilan Tekrar: Bilindigi gibi Mekki surelerin ifade bi¢cimleri hem kisa, hem de bu sure-
lerde, kiyamete ve imana yapilan vurgular ¢arpici bigimde dile getirilmektedir. Genellik-
le bu surelerde kiyametin olus bi¢imi, insanlarin ahirette yarginlanma siiregleri kisa ve
6zlii bigcimde anlatilmaktadir. Ozellikle Mekki surelerin ilk ayetlerinde, kiyamet giinii-
niin dehsetini anlatmak ve insanlarin dikkatini gekmek icin bazi kelimeler tekerriir et-
mektedir. Yine ayn1 anlatim bi¢imi 69. Hakka suresinin 1-3 ayetlerinde (hakka’) geg-
mektedir. “Gergeklesen, nedir o gergeklesen? Gergeklesenin ne oldugunu nereden bile-
ceksin?” 101. Karia suresinin ilk ayetlerinde benzer bir anlatim mevcuttur. Kapiy1 ¢alan,
dehsetten yiirekleri hoplatan anlamindaki (karia) kelimesi tekrar etmektedir. “Carpan

olay, nedir o garpan olay, o ¢arpan olayin ne oldugunu nereden bileceksin?”**’

Agiklanan Konular Arasinda Iliskinin Devam Etmesinden Dolay: Meydana Gelen
Tekrar: Konu biitiinliigli bakimindan ayetler arasinda devam eden ilgiden dolay1 bazi
ayetlerin tekrar ettigi vurgulanmistir. Bu konuda verilen 6rneklerden biri “Rabbinizin
hangi nimetlerini yalanlarsiniz”(55.Rahman) ayetidir. Ayetin tekrar gerekcesi hakkinda
Zerkesi 6zetle su aciklamalar1 yapar. Ona gore bu ayet tekrar etse bile her biri kendisin-
den Onceki ayetle ilgilidir. Allah bu ayetle insanlar ve cinler ile konusmus onlar i¢in ya-
rattig1 nimetleri birbir saymuis, nimetleri saydiktan sonra, nimetler arasinda ara vermis ve
onlardan bu nimetleri ikrar etmelerini ve buna siikretmelerini istemistir. Bu nimetler cok

cesitli ve birbirinden farklidir.**®

Bu kisimlardan birisi bagli oldugu seyin birden ¢ok
olmasindan dolay1 tekrar etmesidir ki bu durumda ikinci, birincinin bagli oldugundan
baskasina baglanir. Buna edebiyatta (terdid) geri ¢evirme ad1 verilmektedir. Bu ayet bir-
cok defa tekrarlanmasina ragmen her biri kendinden 6nceki ciimleye bagli bir 6zellik ta-
simaktadir. Bu tiir tekrarlar edebiyatta terci’ olarak isimlendirilmistir.** Rahman sure-

sinde 31 defa tekrarlanan “Oyleyse siz Rabbinizin hangi nimetini yalanltyorsunuz” mea-

487  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/20-21. es-Suyuti, el-Itkan, 11/145.

488  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/21-22. es-Suyuti, el-Itkan, 11/145. ibn Kuteybe, Te vilu Miiskilil-Kur’an,
s.151.

489  Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, VI1/361.
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lindeki ayet hakkinda Ibn Kuteybe &zetle su yorumu yapar. Allah bu surede nimetlerini
saymustir ve kullarina bunlart hatirlatmistir. Allah kendi kudretini ve liitfunu hatirlatma-
sinin ardindan her iki nimet arasinda “Oyleyse siz Rabbinizin hangi nimetini yalanliyor-
sunuz’”’ mealindaki ayetleri zikretmek suretiyle nimetlerini iyice anlatma ve kavratmay1
dilemistir. Bu bir anlamda kendisine hayatin boyunca iyilik ve ihsanda bulunup yardim
elini uzattigin adamin yaptig1 nankorliik ve gérmezlikten gelmesi sonucu sunu sdylemen
gibidir. “Seni sokaktan alip ev-bark sahibi yapmadim mi1? Sen simdi nankorliik ediyor-
sun Oyle mi? Sen bineksiz dolasirken seni binek sahibi yapmadim m1? Sen dmriinde hig¢
hac yapmamisken ben sana hac yaptirmadim mi1? Simdi nankorliik ediyorsun dyle mi?

490 ifadesine benzer bir anlatim vardir.

Tehdit ve Uyar:t Amagh Yapilan Tekrarlar: Kur’an’da bulunan bazi tekrarlarin,
mubhatabi tehtid etmek ve uyarmak amaciyla yapildigi goriisii hakimdir. 102. Tekasiir su-
resinin 4-5. ayetlerinde gecen “Hayir (olmaz bu), yakinda bileceksiniz (hataniz1), yine
hay1r, yakinda bileceksiniz. (hatamzi)” Ilk ayetten sonra (siimme) lafzinin sdylenmesi
ikinci uyarinin birinci uyaridan daha belig oldugunu gosterir. Tekrardaki amag dikkat
cekmek ve verilen sdziin gergeklesmesinde asirlar gegse de degisme olmayacagi vurgu-

lanmaktadir.*"

Zemahseri bu ayetler baglaminda yapmis oldugu yorumda, onlar1 kor-
kutmak amaciyla tekrar ettigini soyleyerek “Sonra (siimme) tekrar bileceklerdir.” sek-
linde tekrar etmesinin ise birincisinden daha etkili ve siddetli bir tekrar1 igerdigini soy-
ler. “Sana sdyliiyorum, sana tekrar sdylityorum sunu yapma” ifadesini 6rnek vererek bu-
na benzer bir tekrar oldugunu; bunun ise muhatabi korkutmaya ve tehdit etmeye doniik

bir ifade bi¢imi olarak degerlendirir.***

Bazi ayetlerde mesajin tam olarak anlasilip anlagilmadigini gidermek amaciyla
(ziyadetii’t tenbih) yapilir.** 40.Gafir suresini 38-39. ayetlerinde bu tiirden bir tekrar

s06z konusudur.
Imana ermis olan adam sdyle devam etti: “Ey kavmim! Bana uyun: uyun ki sizi dogruluk ve dii-
riistliik yoluna yonelteyim!

Ey kavmim! Bu diinya hayat1 gelip gecici bir eglenceden baska bir sey degildir. Halbuki 6teki
diinya kalic1 bir yurttur.

490 ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l-Kuran, s.151-152. Buna benzer bir tekrar i¢in bkz. 54.Kamer,
15.17.22.32.40.51

491  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/21.
492  ez-Zemabhseri, el-Kessaf, IV/785.
493  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/17.
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Surenin devaminda (41.ayet) “Ey kavmim” seklinde ki tekrar devam etmektedir.
Bu ayet baglaminda Zemahseri tekrar konusunu onlar1 gaflet uykusundan uyandirmak
ve uyarinin arttirilmasina déniik bir tekrar bigimi olarak degerlendirir.*** Va’d (miika-
fat) ifade eden ayetlerin tekrar1 sevabina tesvik edilerek itaatleri islemeye 6nem verilme-
sini gosterirken, vaid (tehdit) ifade eden ayetlerin tekrari ise cezalardan korkutularak ak-

sine davranmay1 terk etmeye 6nem vermeyi gosterir.*”

Bu konuda Tekastir suresinin “Coklukla 6viinmek sizi, kabirlere varincaya kadar
oyaladi. Hayir, ileride bileceksiniz. Hayir, hayir! ileride bileceksiniz. Hayir, kesin olarak

C . 5,496
bir bilseniz.”

Bu ayetlerde kella (hayir) lafziyla Allah onlar1 bu isten men etmis daha
sonra yakinda bilecekler ayetiyle tehtid etmistir. Ayetin devaminda “Andolsun o cehen-
nemi muhahkak goreceksiniz. Yine andolsun, onu gdziiniizle kesin olarak goéreceksi-
niz.”*’ Bu ayetlerde ahirete hazirlanmaya 6nem vermek igin muhataplarin iki defa teh-

498 78. Nebe suresinin 1-5 ayetlerinde yine ayni sekilde tehdit

dit edildigi sdylenmistir.
amacli tekrarlar goze carpmaktadir. “Birbirlerine neyi soruyorlar. Uzerinde anlasmazliga
distiikleri biiytik haberi (mi)? Hayrr, ileride bilecekler. Yine hayir; ileride bilecekler.”
Bu ayetlerde sormus olduklar1 kiyametle ilgili sorulara tehtid ve ceza ile ilgili bir cevap
s0z konusudur. Ayetin tekrarlanmasi ise ikinci tehditin, birinci tehditten daha yogun ve

siddetli oldugunu gostermektedir.*”

Te’ ’kid Amagh Yapilan Tekrar: Sozlerin te’kid edilmesi hemen hemen biitiin kiil-
tiirlerde ortaya ¢ikan bir anlatim bigimidir. S6zlIii dilde karsilikli muhataplarin bulunma-
s1, sesin yerine gore vurgulu sdylenmesi ve buna bagli olarak yer yer sdylenen sozlerin,
te’kid edilmesi s6z konusudur. Soziin te’kid amaglh sdylenmesi ise sik sik tekrarlara
basvurulmasiyla yakindan ilgilidir. Hayatlar1 biiytik 6l¢tide sozlii kiiltiir tizerine sekille-
nen Arap toplumunda da bilindigi gibi nem verilen seyler te’kid edilirdi. Clinkii bir se-
ye 6nem veren kisi onu ¢ok sik anar ve 6nem ne kadar biiyiik olursa te’kid de bu 6l¢iide
onem kazanir. Onem ne kadar az olursa teki’d de o kadar az olmaktadir. Bir ifade veya

davranisin 6nemi orta derecede olursa buna yapilan vurgu da buna paralel olarak degis-

494  ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV/164.

495  Bkz.Cemaleddin el-Kasimi, Tefsir [lminin Meseleleri, gev.: Sezai Ozel, iz Yay., Istanbul 1990,
$.228-229.

496  102.Tekasiir,1-5.
497  102.Tekasiir,6-7.

498  Bkz. el-Kasimi, Tefsir Ilminin Meseleleri,s.229. Benzer anlatimlar icin bkz. 78 Nebe,1-5;
77 Miirselat,19. 24. 28.

499  ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV/671.
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mektedir. Birisi “Ahmet ayaktadir” derse bunu sdyleyen, sadece Ahmed’in ayakta oldu-
gunu ifade etmektedir. Sayet bu konuda siiphesi olan birisine kars1 pekistirmek icin
“Siiphesiz Ahmet ayaktadir.” derse bu ifadeyle o kimse iki defa “Ahmet ayaktadir. Ah-
met Ayaktadir” cliimlesini ifade etmek istemektedir. ifadenin daha da pekistirilmesi iste-
nirse “Stiphesiz, Siiphesiz Ahmet ayaktadir.”denir.”” Kur’an’da buna benzer ifadeler
bulmak miimkiindiir. inanan (adam) dedi ki: “Ey kavmim, bana uyun, sizi dogru yola
gotiireyim.” “Ey kavmim, bu diinya hayat1 (kisa) bir geginmedir. Ahiret ise ebedi olarak
durulacak yerdir.”*"' Suyuti bu tiir tekrari (ziyadetii’t-tenbih) olarak degerlendirerek, “ey

kavmim” ifadesinin tekerriir etmesini te’kid olarak agiklar.”®?

ibn Kuteybe Kur’an’in, Arap toplumunun diline ve dilsel aliskanliklarina gére
nazil oldugunu, Araplarin dilinde tekrarin 6nemli bir yerinin bulundugunu, buna baglh
olarak, sozlerin te’kidi ve daha iyi anlasilmasi i¢in tekrara bagvuruldugunu vurgular. Na-
sil ki s6zlerin hafifletilmesi ve icaz amaciyla kisaltilmasi onlarin dilsel aliskanliklarinda
olmasi gibi te’kid amacli tekrarin olmasinin dogal oldugunu sdyler. Bir kisi “Allaha ye-
min olsun ki onu yapmayacagim” sonra tekrar “Allah’a yemin olsun ki onu yapmayaca-
g1m” 6rneginde goriildigii gibi te’kid’li olarak ve isin yapilmayacagi konusunda kesin
bir karar verildigi zaman buna benzer ifadeler dile getirilmektedir.”” Yine aym1 sekilde
sairin su soziinde oldugu gibi “Size nice nimetler verildi. Daha nice nice nice nimetler”
ifadesinde de pekistirme amagli yapilan bir tekrar s6z konusudur. Araplar bazen bir sifa-
t1 te’kid’li sdylemek isterlerse onu tekrar zikretmekten kaginirlar; bu durumda ondan bir
harf degistirerek, ilk kelimenin sonunda sdylerlerdi. Susuz susuz ‘Atsan ‘atsan yerine,
supsusuz atsan natsan veya giizel giizel hasen hasen yerine giipgiizel hasen basen, sey-
tan leytan vb. ifadeler te’kid amacli sylenen ifadelerdir.”®* Kur’an-1 Kerim’de buna
benzer 6rnekler mevcuttur. “Bu azap sana layiktir, layik! Evet, layiktir sana, layik!” de-

,’505 13

necektir. Stiphesiz giigliikle beraber bir kolaylik vardir. Gergekten gii¢liikle beraber

bir kolayhk vardir.”*% “Hesap ve ceza giiniiniin ne oldugunu sen ne bileceksin? Evet,

500 Bkz. el-Kasimi, Tefsir [Iminin Meseleleri, s.229.
501  40.Gafir, 38-39.

502  es-Suyuti, el-Itkan, 11/144.

503  Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur’an, s.149-150.
504  Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur an, s.150.

505  75.Kiyame,34-35.

506  94.Insirah,5-6.
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hesap ve ceza giiniiniin ne oldugunu sen ne bileceksin?

Ey! iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinin ve herkes, yarin i¢in énceden ne géndermis
olduguna bir baksin. Allah’a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklarimizdan hakkiyla

haberdardir.”®

Zemabhseri de “Allah’tan sakinin” ifadesinin te’kid amach tekrarlandigi goriigiin-
dedir.’” Araplar giindelik dillerinde “acele et, acele et” veya oku atan kimse igin “oku
at, oku at” ifadelerde tekrara bagvururlardi.’'® Bu tekrarlarin yapiimasindaki amacin ise,
sOziin pekistirilmesi olarak aciklandigini goriiyoruz. Aslinda biitiin kiiltiirlerde 6zellikle

giindelik dil kullanimlarinda bu tiirden ifadelere rastlamak miimkiindiir.

Anlamin Pekistirilmesi Icin Farkli Iki Lafzin Tekrari: Arap dilinde bazen pespese
iki farkli lafiz, anlamlar1 ayni olmasina ragmen tekrar edilmektedir. Birisi baskasina
“Sana vefali olman1 emrediyorum, vefasizliktan nehyediyorum” derken aslinda vefal
olmay1 emretmek bir anlamda vefasizliktan nehyi igermektedir. Yine ayni sekilde “Size
iliskilerde siirekliligi emrediyorum, iliskilerde birbirinizden uzaklagsmay1 yasaklryorum”
diyen birisinin soziinde, iligkilerde siirekli olmak bir anlamda iligkilerin devam etmeme-
sinin ziddidir. Kur’an-1 Kerim’de buna benzer anlatimlara rastlamak miimkiindiir. Bu
konuda Rahman suresinin 68. ayetinde gecen “Cennette meyva, nar ve hurma vardir.”
ifade bi¢imi 6rnek gosterilebilir. Aslinda nar ve hurma, meyva cinsinden olmasina rag-
men, meyvadan ayri olarak isimleri soylenmistir. Nar ve hurmanin iistiinliigiinden ve ye-
rinin farkli olmasindan dolay: boylesi bir anlatimin oldugu ileri siiriilmiistiir.”'' Bir seyin
Onemini vurgulamak ve muhatabin dikkatini oraya ¢ekmek icin tekrara bagvurmak biitiin
kiiltiirlerde goriilebilen bir 6zelliktir. Goriildiigii gibi birden fazla farkli lafizla, hemen
hemen ayni seyler anlatilmaktadir. Yine ayni sekilde “Namazlara ve orta namaza devam
edin. Allah’a géniilden boyun egerek namaza durun.”'? Aslinda orta namazmn (ikindi)
namazlardan biri olmasina ragmen yine de diger namazlardan ayr1 tutularak zikredilmis-
tir. Bu ise “Bana hergiin gel 6zellikle Cuma giinleri de” diyen kimsenin ifadesiyle ben-
zerlik tagimaktadir.”"® Zuhruf suresinin 80. ayetinde benzer bir anlatimla, ayni anlamin

farkli kelimelerle anlatildig1 goriilmektedir. ““Yoksa biz onlarin sirlarini ve gizli konus-

507  82.Infitar,17-18.

508 59.Hasr,18.

509  ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV/494.

510 Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur an, s.150.
511  Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur an, s.152.
512  2.Bakara, 238.

513 ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur an, s.152.
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malarini isitmez miyiz saniyorlar?” Ayette gizli konugsmak ve sir kelimeleri gegmekte-
dir. Aslinda gizli konugmada sir anlamina gelmektedir. Ayni anlama gelmesine ragmen

farkli kelimelerle ayn1 anlam tekrar edilmistir.

Buraya kadar anlatilanlarda goriildiigii gibi karsidaki muhataba sdylenen sozler,
daha fazla 6neminden dolay1 tekerriir etmektedir. Kur’an da muhataplarini bazi konular-
da 6zendirmek, bazi konularda tesvik etmek, bazen tehtid etmek, bazen de miijdelemek
vb. nedenlerden dolay1 bazi1 ayetlerin ve kelimelerin tekrar etmesi s6z konusudur. Bunlar
ise tamamen dogaclama yapilan konusmalarda sik rastladigimiz tislip 6zelliklerinine
benzemektedir. Bilindigi gibi dogaglama yapilan konusmalarda, bilgilerin 6nemine ve
zihinde kaliciligina gore tekarlara bagvurulmaktadir. Ayrica muhataplarin mevcut olmasi
gibi nedenler bu tlirden ifade bi¢cimlerine imkan tanimaktadir. Sonug olarak, Kur’an’in
Oteden beri sozlIii kiiltiir icinde yasayan Araplarin dilsel aligkanliklarint devam ettirdigi

ve buna bagli olarak yer yer tekarlara bagvurdugu sdylenebilir.
3. Kissalarin Tekrari

Destan, masal, hikaye, cesitli sdylenceler ve kissa konusu bir sozlii kiiltiir 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar sayesinde ge¢mis bilinci ve toplumsal bag canli
tutulmaktadir. S6zl1i kiiltiiriin belirleyici oldugu Arap toplumunda da Kur’an 6ncesi bir-
birinden farkli birtakim anlatilar mevcuttu. Kur’an’in bizzat kendisi “Biz, bu Kur’am
vahyetmekle sana kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Sen bundan 6nce bunlar1 bilmeyen-
lerden idin.”*'* diyerek Hz. Peygambere kissa anlatimindan bahseder. Kissa kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de birkag yerde birseyi takip etmek, izinden gitmek anlamlarinda kulla-
milmistir.”"® Ayrica Kur’an’da Kasas isminde bir surede mevcuttur. Bizim amacimiz kis-
salar hakkinda genis bilgi vermekten daha ¢ok kissalarin tekrar1 konusunda bazi agikla-
malarda bulunmaya doniiktiir.

Kur’an’ da pek ¢ok kissa gegmektedir. Bu kissalar Ademin topraktan yaratilmast,
meleklerin ona secde etmeleri, seytanin bundan kaginmasi vb.; Nuh, Hud, Salih, Ibra-
him, Lut ve Suayp (a.s.) kavimleriyle gecen miicadeleleri, Musa’nin Firavunla ve
Israilogullarryla gecen miicadeleleri, Davud ve Siileyman (a.s) hilafeti, mucizeleri ve ke-

rametleri, Eyylib ve Yunus’un bagindan gecen olaylar, Zekeriyya Peygamberin duasina

514  12.Yusuf, 3.

515  Kizkardesine “Onun izini takip et,” dedi. O da onlar farkina varmadan onu uzaktan gozetledi.
28.Kasas,11; (Musa) “iste aradigimiz o idi.” dedi. Tekrar izlerini takip ederek geriye dondiiler.
18.Kehf, 64.
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Allah’1n icabet etmesi, Isa Peygamberin babasiz dogmasi, besikteyken konusmasi, gos-
termis oldugu bazi olagan dis1 olaylar, bu kissalar genellikle Kur’an’1n ¢esitli pasajlarin-
da bazen kisa, bazen de genis bir sekilde anlatilmistir. Bunun yani sira bir veya iki defa
deginilen kissalar da bulunmaktadir. Bunlar da Idris’in gdge kaldirilmasi, Ibrahim’in
(a.s) Nemrutla miicadelesi, Yusuf’un kissas1, Musa’nin dogumu, denize atilmasi, Kiptiyi
oldiirmesi, agagta ates gormesi, Musa ve Hidir bulusmasi, asasinin yilan halini almasi
gibi anlatilar yer almaktadir. Ayrica Talut-Calut-Belkis, Zu’l’karneyn, Ashab-1 Kehf, Fil

kissas1 vb. konular bulunmaktadir.>'¢

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in Musa kissa-
sinda gegen bazi tekrarlara deginmek istiyoruz. Bilindigi gibi Musa kissas1 Kur’an’da en
cok gecen kissalardan birisidir. Hz. Musa’nin ates gt')rrnesi,5 17 asasinin yilana doniisme-

si,”'® Allah’in Musa’ya seslenmesi’ " iiger defa tekrar edilmektedir.

Hani bir ates gormiistii de ailesine, “siz burada kalin, ben bir ates gordiim. Umarin ben size bir
kor ates getiririm yahut atesin basinda, yol gdsterecek birini bulurum” demisti. 20.Taha,10.

Hani Musa ailesine, “ben bir ates gordiim, ondan size bir haber yahut 1sinasiniz diye bir kor ates
getirecegim.” demisti. 27.Neml,7.

Musa siireyi tamamlayip ailesiyle yola ¢ikinca, Tur tarafindan bir ates gordiim ve ailesine, “siz
burada kalin, ben bir ates gordiim. Umarim oradan size bir haber ya da 1sinmaniz i¢in atesten bir
kor getiririm. 8.Kasas,29.

Gortildiigii gibi ayetlerde Musa’nin ates gérmesi ¢ok az farkla birbirine yakin bir
sekilde anlatilmigtir. Baz1 durumlarda olayin {i¢ defa meydana gelmesinden dolay1 tekrar
s0z konusudur. Asa’nin yilana doniismesi olayr Hz. Musa’nin hayatinda {i¢ defa vuku
bulmustur. Hz. Musa’nin Tur daginda ilahi vahye muhatap olan Peygamberlik verildi-
ginde (bkz. 20.Taha, 17-21), Peygamber olarak Misir’a varip Firavun’la ilk karsilasma-
sinda (bkz. 7.A’raf,104-107) ve Firavun ve adamlarinin bulundugu kalabalik bir toplu-
luk éniinde (bkz.7.A’raf, 111-117) meydana gelmistir.>*°

Sozli kiiltiirlerde halklari birarada tutan, onlarin duygularina terctiman olan bir-
takim anlatilarin ve s@ylencelerin (kissa) olmasi pek tabi bir seydir. Kur’an-1 Kerim’de
pek ¢ok kissa ve gegmis milletlere ait haberler bulunmaktadir. Bunlarin ¢esitli pasajlarda
bazen aynisiyla bazen de biraz farkli olarak anlatilarak tekrarlandigini gérmekteyiz. S6z-

li kiiltiirde yasayan halklar bildiklerini bir dizi kural ya da diizenlemeyi i¢sellestirerek

516  el-Kasimi, Tefsir [lminin Meseleleri, $.235-236.

517 20.Taha,10; 27.Neml,7; 28.Kasas, 29.

518 20.Taha,20; 27.Neml,10; 7.A’raf, 107.

519 20.Taha, 12-14; 27.Neml,9; 28.Kasas, 30.

520  ldris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yay., Izmir 1994, 5.274.

205



ya da vicdanlarinin sesini dinleyerek degil, 6rnekler araciligiyla 6grenirler. Duygusal
yasamlarin1 dogru davranislari betimleyen sdylenceleri ve dykiileri tekrar tekrar dinleye-
rek doldururlar.”*' Ayrica kissa anlatimlarinin kimligin devaminin saglanmasina doniik
bir faaliyeti icerdigi sdylenebilir Bu baglamda Kur’an’da Ibrahim (a.s) den bahsedilmesi
ve O’nun haniflerden oldugunun sik sik vurgulanmasi, bu kimligin devamindan bagka
bir sey degildir.

Ibn Kuteybe, Kur’an’1n parga parca degil de toplu olarak indirilmis olmasi duru-
munda, ayetlerin vahyedilmesine sebep olan hadiselerin 6ncelenmis olacagi, bunun so-
nucunda ise birden inen yiikiimliiliikklerin hem miisliimanlara hem de dine girmek iste-
yenlere agir gelecegini vurgulamustir.”** Devamla Ibn Kuteybe kissalarin tekrari konu-

sunda su agiklamalar1 yapar.

Hz. Peygambere Arap heyetleri geliyordu. Miisliimanlar onlara Kur’an’dan bazi boliimler okutu-
yor ve bu pasajlar onlar igin yeterli geliyordu. Ayrica Peygamber muhtelif sureleri [6greticilerle]
beraber ¢esitli kabilelere gonderiyordu. Sayet bu kissalar tekrar etmemis olsaydi, Musa kissasini
bir topluluk, Isa kissasmi baska bir topluluk Nuh kissasin1 baska bir topluluk, Lut kissasimi baska
bir topluluk anlayacakti. Allah rahmet ve liitfiinden dolay1 bu kissalarin yeryiiziiniin dort bir tara-
fina yayilmasini her kalbe her zihne ulagmasini istedi. Kissaya muhatap olanlarin idrakine sun-

may1 ve uyarmayl amag:ladl.523
Ibn Kuteybe’nin dikkat cektigi gibi kissalardaki tekrarin hedefi, vahye muhatap
olan ¢esitli toplumlarin kissalardan haberdar olmalarina dontiktiir ve bu amagla tekrar-

lanmustir.

Seyyid Kutub, Kur’an’da anlatilan kissalarin ¢esitli miinasebetler ve konular bag-
laminda anlatildigini, kissalarin anlatim yerini, bi¢im ve tislubunu, pasajin niizuliine se-
bep olan miinasebetlerin belirledigini soyler. Kur’an’da anlatilan kissalarda tekrar olma-
digini, bir kissanin bagka surelerde tekrarlandigini, dikkatli bir okuyus, hi¢bir kissanin
veya kissanin bir boliimiiniin aynen aktarilmadigi goriir. Surenin bir boliimii tekrar et-
misse, orada sure yeni bir unsur i¢erdigi, tekrarin olmadigini vurgular.”** Kissalardaki

tekrarlanmigsa bile bunun tam manasiyla kelime kelime tekrar demek miimkiin degildir.

521  Sanders, Okiiziin A ’s1, s. 76.

522 ibnKuteybe, Te 'vilu Miiskil il-Kur an, 148. Haberler ve kissalarin tekrarina gelince; Allah-u Teala
Kur’an1 yirmi ii¢ y1lda parca parga indirdi. Dini yiikiimliikleri kullarina kolaylik saglamak amaciy-
la farz farz ortaya koydu. Yine dinin tamamlanmasinda tedrici bir yontem izledi. Yine onlari gaflet
uykusundan uyandirmak ve kalplerini yeniden diriltmek i¢in, &gt iistiine 6giit verdi. Miisliimanla-
r1 kendi hitkkmiine boyun egdirmek ve i¢ goriilerini sinamak iginde dnceden ortaya koydugu bir
hiikmii daha sonra ortadan kaldirdi (nesh).

523  Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur’an, s.149.

524 Seyyid Kutub, fi Zilali’I-Kuran, Darus-Suruk, Kahire 1995.
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Kisslarda gecen olaylarin ve bazi sahnelerin farkli lafizlarla degisik mana ve goriintiiler

getiren bir tekrar Gislubu vardir.”>

Ulumu’l-Kur’an eserlerinde kissalarin tekrari konusunda yapilan agiklamalara
bakilirsa, gesitli dzelliklere baglama egilimleri agirliktadir. Suyuti’nin Ibn Cema’a’nin
el-Muktenas fi Fevaidi Tekrari’l-Kasas adl1 eserinden 6zetleyerek vermis oldugu bilgile-

re gore kissalarin tekrarlanamsindaki faydalar s6yle 6zetlemek miimkiindiir.

1.Bir kissanin (konunun) daha 6nceki anlatimlarinda zikredilmeyip, fakat daha
onceki anlatiminda zikredilmesi veya bir incelikten dolay1 (niikte) bir kelimenin baska

bir kelimeyle degistirilmesi, belagat 6zelliklerinden biridir.
2.Bir soziin (kelam) kissanin degisik sanatlarla ve cesitli tisluplarla dile getirilme-

si -bir fesahat ozelligidir.

3.Sayet kissalarin tekrari olmasaydi Musa kissas1 bir topluluga Isa kissas1 digerle-
rine diger kissalarda durum ayni1 olacakti. Allah bu kissalarin tekrariyla her toplumun
katilmasini saglamak i¢in tekrar etti. Kissada bir kavmin agiklamasi olurken diger top-

lumlarin tekidi vardir.

4 Kissalarin degisik yerlerde tekrar edilmesiyle Kur’an’a muaraza edenlerin asla
ona muaraza edemeyecekleri dile getirilmistir. Boylece Allahii Teala kissalarin degisik

surelerde inzal ederek bu itirazcilar1 her yoniiyle cevapsiz birakmistir.

5.Tebligciler ahkamin naklini yaptiklari gibi kissalarin naklini kolay yapamazlar.

>26 fbn Cema’a’nin vermis oldugu bilgilere gore,

Bundan dolay1 kissalar tekrarlanmistir.
Kur’an’da kissalarin tekrari, fesahat ve belagat yoniinden ince anlamlar tagimaktadir.
Burada dikkat ¢ekilmesi gereken konulardan biri, kissa igeren ayetlerin baskalarina anla-
tilmasinin ahkama iligkin ayetlerin naklinden zor olmasidir.

Bilindigi gibi zaten kissa anlatimi bir sozli kiiltiir 6zelligidir. Kissalarda asil
amac¢ dinleyen muhatabin 6giit almas1 ve kissadan hisse ¢ikarmasidir. Bu amagla
Kur’an’1n tedricen nazil olmasi vb. nedenlerden dolay kissalarin tekrar etmesinden daha
tabi bir sey olamazdi. Sanirim Kur’an’da ki kissalarda ayni olayin, anlam ayni olmasina
ragmen degisik lafizlarla anlatilmasi bir s6zl1ii kiiltiir 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Daha once degindigimiz gibi sozlii kiiltiirlerde bir sdylencenin ezberlenmesi aynisiyla

olamamaktadir. Soylence tabiat1 geregi dilden dile dolasan anlatim bi¢imidir. Cilinkii

525  Sengiil, Kur’an Kissalar Uzerine, s.254.

526  es-Suyuti, el-Itkan, 11/148. Buna benzer gerekceler Zerkesi tarafindan da dile getirilmistir. Bkz. ez-
Zerkesi, el-Burhan, 111/29-32.
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kissalarin her yeni anlatiliginda dizelerin s6zciigii sdzciigline ezberlenmemis olmasindan
dolay1 anlatimlarin birbirlerinden farklilik gdstermesi kaginilmazdir. Her yeni anlatista,
anlatici karsidaki muhataplarin kiiltiirel durumlarina gore, anlatiya birtakim eklemeler
ve ¢ikarmalar yapabilir. Bu nedenle ayn1 sdylence farkli bolgelerde degisik motiflerle
anlatilabilmektedir. S6zIi geleneklerde, destanlarin, sylencelerin, masallarin ¢esitleme-
leri en az tekrar1 kadar ¢oktur. Bu farklilligin yazili bir metinden daha ¢ok dilden dile
dolasan bir 6zellik gostermesinden kaynaklandigi sdylenebilir. Yazili kiiltiire ait bir ez-
berlemede boyle bir farklilik olmayacaktir. Cilinkii ezber yapan bir kisi gerektiginde 6z-
giin metne doniip kontrol yapabilir. Kissalar tizerine yapilan ¢alismalarda Kur’an’in so-
zel boyutunun 6n plana ¢ikarlidigini ve kissalarda biiyiik 6l¢iide diyalogu icerdigi, bu
diyaloglarda sesin perdesinin ve ilk muhataplar bakimindan sesin vezin ve tonlamasinin
onemli oldugu dolayisiyla kissalarin anlasilmasinda s6zel boyutun géz 6niinde bulundu-

rulmasi geregi dile getirilmektedir.”*’

Sonug olarak tekrar konusunda sunlar sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de bir olgu
olarak yer yer tekrar edilen ayetler ve kissalarin varligi dikkat ¢ekicidir. Bu tekrarlar bii-
yiik 6l¢tide Kur’an’1n sifahi bir kiiltlir ortaminda ortaya ¢ikmasi, bu arada ¢esitli muha-
taplarla ve bunlarin hayatlarinin hemen hemen her asamasini i¢ine alan, ¢esitli soru ve
sorunlara bir cevap niteliginde olan bir metinde bunlarin olmasinin yerinde ve dogal ol-
dugu sonucuna varilabilir. Ciinkii Kur’an’in temel amaci mesajin yerlesmesi ve insanla-
ra Allah merkezli yeni bir mesaj sunmasi ve bu mesajin Arap diline bagli olmasi bu tiir-
den tekrarlara bagvurulmasini dogal kilar. Bu agidan Kur’an’daki tekrarlar1 usandirici

gorenlerin®®® fazla bir haklilik paylarinin oldugunu sanmuyoruz. Aksine Kur’an’a bir ya-

527 A. H. Jons, “Quranic Presantation of the Joseph Story”, Approaches to the Qur’an, ed. G. R
Hawting ve Abdu’l-Kadir A.Shareef, London 1993; Yazar Kur’an’n sézel boyutu hakkinda 6zetle
sunlar1 soyler; “ Kur’an 7.ytizy1l Mekke halkina ve Hicaz Bedevilerine hitap ettigi gibi 20.yiizy1l
insanma hitap etmez. Kissalarda gegen diyaloglari Ingilizceye ¢evirirken tam olarak anlamin ve-
rilmesi duygularin, tonlamalarin, hislerin anlama yansitilmasi miimkiin degildir. Bunu basarmak
ancak, kissay1 ilk isitenlerin zihinlerinde ne oldugunun bilinmesi, Peygamber onlara kissay1 anlat-
tiginda onlarda meydana gelen degisimlerin bilinmesi, Peygamberin kissay1 anlatirken sesinde
meydana gelen degisimler -sesin alcaltilmasi yiikseltilmesi, tonlama vb.- unsurlarin bilinmesine
baglidir. Kur’an’in tamamlanmamis bir kitap oldugu, bunu sebebi ise sdzlerin sdylendigi ilk canli
ortamin su anda olmayisina baglanmaktadir. Buna ilaveten Kur’an’da eksik gibi goriinen bazi
climlelerin ilk muhataplar tarafindan eksik goriilmedigi sonucuna varilmistir. Belki kissalarda bize
gore tekrar gibi goriinen unsurlar ilk muhataplar agisindan tekrar olarak algilanmamaktaydi. Kisa-
ca yazar Kur’an’1n sifahi bir metin oldugunu orada bulunan canli ortamin dikkate alinmasi geregi
iizerinde durmaktadir. Bkz. agm., s. 67-68.

528  Bukonuda Muhammed Arkoun’un ifadelerine yer verebiliriz. Muhammed Arkoun giiniimiiz okuru
veya yazili kiiltiire bu kadar aligan bir toplumun kars1 karsiya kaldigi sorunlari su sekilde 6zetle-
mektedir. “Siki bir plana gore olusturulmus metinlerde bir kanitlama, bir ¢agristirma, bir betimle-
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sam tarz1”~ olarak bakildigi, metnin arkasinda belli bir hayatin betimlendigi g6z 6niinde

bulundurulursa Kur’an’da ki tekrarlarin amaci anlasilabilir.

F. SOZLU DiL ACISINDAN KUR’AN’DA HAZF OLGUSU

Kur’an-1Kerim’de hazf olgusunu incelemeye yer vermemizin sebebi, biiyiik 61-
c¢lide hazf islubunun pratik amaclarla kullanilmasi ve karsilikli muhataplarin dili olus-
turmalarindan kaynaklanan bir 6zellik olmasindan kaynaklanmaktadir. Genellikle biitiin
kiiltiirlerde ve buna bagli olarak kullanilan dillerde ortaya ¢ikan hazf olgusu, iletisimin
yiiz ylize yapildig1 sozlii kiiltiirlerde ve giindelik dil kullanimlarinda kargilagilan 6nemli
bir iislup 6zelligidir. Muhatap kitlenin belli olmasi, baglamin kendileri tarafindan olustu-
rulan kisi ve kisiler arasinda olmas1 bu gibi 6zelliklerin kullanimini1 gerektirmektedir.
Ciinkii hazfte climle veya kelimenin anlaminin, dinleyenlerin zihinlerinde bulundugu
varsayimindan hareket edilmektedir. Burada muhatap kitlenin bazi sozleri biliyor oldugu
varsayilarak tekrar bilinen sozlerin giindeme getirilmemesi s6z konusudur. Kur’an-1 Ke-
rim’de gerek bazi kelimelerin hazf edilmesi, gerekse bazi sozlerin tekrar giindeme geti-
rilmemesinin (sézlerin bilindiginin varsayilmasi veya muhatap kitlenin olay1 bilmesin-
den dolay1) olarak ortaya ¢ikan bu saydigimiz 6zellikle yakindan ilgili oldugunu diisii-
nliyoruz. Clinkii s6ziin yaziya ge¢irilmesi s6ziin tamamini degil, bize ancak bir kismin1
ifsa etmektedir. Ayrica sunu da belitmeliyiz ki giindelik dil kullanimlarinda dil dizgesi
daha serbesttir; yazida ise dil birtakim gramer kurallarina goére diizenlenmektedir.

Hazf kelimesi sozliiklerde gidermek, kaldirmak, diisiirmek, atmak, her hangi
birseyin bir tarafini kesip atmak, koparmak anlamlarina gelmektedir.’*® Kavramsal ola-
rak ise sOziin bir kisminin veya tamaminin bir delilden dolay: diisiiriilmesi olarak tanim-

lanmaktadir. Bir delil olmaksizin yapilan hazf ise kisaltma (iktisar) olarak tanimlanmis-

me ve bir anlatimi izlemeye alismis modern bir anlayisa gére, Kur’an diizensiz sunusuyla aligil-
mamis konugma yontemiyle, cografi, tarihi, efsanevi anistirmalarinin, tekrarlarinin bolluguyla, ki-
sacasi ne zihinsel islemlerimizde ne de fiziksel, toplumsal, ekonomik, ahlaki baglamimizda somut
dayanaklar olarak artik hi¢ yer almayan biitiin bir isaretler topluluguyla agik¢a biktiricidir.” Bkz.
Muhammed Arkoun, Kur’'an Okumalart, cev.:Ahmet Zeki Unal, Insan Yay., Istanbul 1995, 5.81-
82.

529  “Kur’an’in alelade bir okuyucu veya bir tahlilciye sistemsiz goriindiigii ve birbirine zit unsurlar1
bir araya getirdigi intibain1 uyandirdigi malumdur. Ne var ki Kur’an, edebiyat degil hayattir. Dola-
yistyla ona bir diigiince tarzi degil, bir yasam tarzi olarak bakmaya baglanir baglanmaz giicliik orta-
dan kalkar ve bu yanlig intibalar da degerinin kaybeder. Kur’an’in yegane hakiki tefsiri hayat ola-
bilir ve bildigimiz gibi, Hz. Muhammed’in hayati tam buydu. Islamin dgretisi Kur’an’m yazil sek-
linden anlasilmaz ve miitenakiz gériilebilir.” Bkz. Ali izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam,
cev.: Salih Saban, Istanbul 1987, s.22.

530 Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1X/39-40. Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessafi
istilahati'l-fiintin, Daru Sadir, Beyrut t.y., I[/311.
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tir.>*! Hazf bir ifadedeki kelimelerin bir veya bir ka¢ini veyahut bazi ciimleleri kaldir-
mak suretiyle yapilan sz kisaltmalari igin kullanilan bir kelimedir.”** Veya sdylenilmesi
gerekmeyen sziin ibarede zikredilmemesidir.”** Tammlardan da anlasilacag: gibi hazfin
olabilmesi icin bir delilin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Muhatapla ortak bir uzlaginin
olmamasi durumunda hazfin yapilamayacagi dile getirilmektedir. Arap dilinde hazf ol-
gusunun 6nemli bir yerinin oldugunu sdyleyebiliriz. Curcani (6.471) Arap dilinin icaz
bir dil oldugunu, buna bagli olarak Araplarin bazen ciimleyi, ismi, fiili, harfi, harekeyi,
kelamda karisikliga meydan vermeksizin hazf ettiklerini vurgular. Ayn1 zamanda hazf
yeminlerde, miibteda-haberde, isim tamlamasinda (muzaf/muzafun ileyh) ve mef’ul du-
rumlarinda kullanilan bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.* Araplar genellikle
lizerinde anlasma ve delalet olmayan konularda hazf tislubunu kullanmazlardi. Ciinkii
tizerinde delalet olmayan konularda hazf yapilmasi s6ziin amacinin anlasilmasina imkan
vermez. Bazi kelimelerin hazf edilmesi, s6ziin azaltilmasi (az sdzle bazi seylerin anla-

535
Kur’an-1Ke-

tilmasi) ve sdylenen soziin zihinlerde anlagilmasini saglamaya doniiktiir.
rim’in anlasilmasi i¢in ¢aba sarfeden Ulumu’l-Kur’an eserleri de bu konuya deginmis-
lerdir. Bu agidan aslinda klasik kaynaklarda, 6zellikle Ulumu’l-Kur’an’a iligkin kitaplara
bakildig1 zaman sozlii dil tizerine sekillenen Kur’an’da ki birtakim bosluklar giderilme-
ye, daha anlasilabilir kilinmaya ¢alisildigini gérmekteyiz. Bu anlamda Ulumu’l-Kur’an
eserlerinde acikga belirtilmese de metin tenkidinin yapildigini sdyleyebiliriz. Bilindigi
gibi Ulumu’l-Kur’an eserlerinde, esasinda bir metin olarak ele alinan Kur’an’1n tagidig1
bazi 6zelliklerin -tekrarlar, yeminler, ayetler ve sureler arasi uyum vb.- temellendirilme-

ye ve ma’kul agiklama cabalarina girisildigini agiktir.

Cahiz, el-Beyan ve 't-Tebyin adl1 eserinde, “hazf edilen sézler” basligi altinda bir-
takim orneklerle bu konuyu aciklamaya calisir. Vermis oldugu 6rneklere bakilacak olur-
sa bunlarin belli konugma ortamlarinda gectigi anlagilmaktadir. Konunun daha iyi anla-

stlabilmesi i¢in bu 6rneklerden sectigimiz bazi ifadeler sunlardir:

Kays’tan bir adam, ihtiyacindan dolayr Omer b. Abdiilaziz’le konusmaya geldi. Onunla akraba
oldugunu siirekli vurguluyordu. Omer soyle dedi: “Siiphesiz dyledir.” Adam sonra ihtiyacini tek-
rar dile getirdi. Omer yine “Umulur ki yledir.” seklinde bir cevap verdi. Bu sézlerinin iizerine
bir sey ilave etmedi.” Yani senin “dedigin gibidir” ve “umulur ki senin ihtiyacin giderilir” kismi

531  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/115.

532 Arslan Tekin, Edebiyatimizda Isimler ve Terkipler, Otiiken Yay. Istanbul 1995, s.281.
533  Bolelli, Belagat-Kur’an Edebiyati, s.284.

534  Abdu’l-Kahir el-Curcani, Delailu’l-I 'caz, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995 Beyrut. s.121.
535  es-Sulemi, el-Isdrdt Ile’l-Icdzi fi Ba’'di’l-Mecaz, s.2.
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zikredilmeyerek hazf edilmis,tir.536

Burada aslinda bu s6zlerin konusma baglaminda gecen sozler oldugunu ve ctim-
lelerin en kisa bi¢ime sokularak, muhatabin anlayacagi sekilde sunuldugunu gérmekte-
yiz. Baska bir 6rnek ise soyledir:

Huseym Yunus’tan O da Hasan’dan merfu olarak rivayet ettigi bir haberde “Muhacirler Allah’in

Rasulune soyle dediler: “Ensar’in bize kucak agmalarindan ve bize yardim etmelerinden ve soyle

sOyle yapmalarindan dolay1 bizden fazilet bakimindan iistiin olmalar1 s6z konusu. Nebi bunun

lizerine soyle dedi. “Bu durumun farkindamisiniz. Onlarda evet dediler. Peygamberde “iste bu-
dur.” seklinde bir cevap verdi.” Hadiste bundan bagka bir ifade gegmemektedir. Fakat Peygamber

“iste budur” demekle bunun bir miikafat ve karsiligmm oldugunu ifade etmek istemistir.> '

Olayin gectigi ortamda karsiliklt muhataplarin varligi s6z konusudur. Séylenen-
lerden anlasildig1 gibi s6z konusma ortaminda ge¢mis ve muhtemelen Peygamberin ne
demek istedigi anlagilmistir. Clinkii olayin karsiliklt muhataplar1 vardir ve buna bagh
olarak Peygamberin birtakim imalar1 s6z konusudur. Karsilikli konugsmalarda muhatap-
lar tarafindan en liizumlu seyler dile getirilerek anlatimda bulunulmustur. Aslinda yazili
olarak insa edilen bir metinde birtakim kisaltmalarin olmasi miimkiindiir, fakat s6zlii ve
karsilikli konugma bi¢imlerinde bazi sdzlerin hazf edilmesinin daha sik oldugunu bunu
da zaten konusma ortaminin baglamindan anlamak miimkiindiir. Bazen konusmaya eslik
eden s6z dis1 unsurlar ve davraniglar s6zii tamamlayici bir islev gortirler.

~ 9

Cahiz’mn “Kur’an’da Arap ve Israil ogullarina hitap bashig1” altinda vermis oldu-
gu bilgilere gore Allah, Arap ve Bedevi Araplara hitap ettigi zaman isaret, ima ve hazf
tislubunu, Israilogullarina hitabinda ise s6zii daha genis olarak (burada belki nesir deni-

538 Muhtemelen, Cahiz burada s6-

lebilir) ve sdzde birtakim ilavelerle hitap etmektedir.
zlin muhataba ve muhatabin konustugu dile gore degisebilecegini, buna bagli olarak A-
raplarda isaretle, hazf ve ima vb. dile ait unsurlarin kullanildigin1 vurgulamaktadir.

Kur’an’1n da bu dil ve kiiltiir ortaminda temayiiz etmesinden dolay1 bu bahsettigimiz 6-

536 el-Cahiz, el-Beyan, 11/278.

537 el-Cahiz, el-Beyan, 11/278. Bu konuda Bir adam yarigin yapildig: tarafa yonelerek Ebu Bekir’in
kolesi Bilal’e soyle der: “Kim yarisi kazandi. Bilal’de “Allah’a yaklastirilanlar (mukarrabun) ka-
zand1” cevabini verir. Adam bunun {izerine “ben sana atlar1 soruyorum.” der. Bilal’de ben sana iyi-
likten (cevap veriyorum) bahsediyorum.” Aslinda burada hazfedilen Bilal’in “Ben senin ne
sorduguyun farkindayim” kismi hazfedilmistir. Bu konusma bi¢gimindeki anlatimlarda dikkat edi-
lirse karsidaki muhatabin durumuna gore bazi s6zler muhatabin bilgisi goz 6niinde bulundurularak
hazf edilmistir. Bkz. Ayni eser, 11/282; Diger bir 6rnek Ebu Bekir’in oglu Bekir el-Kuresi bir be-
devi’nin soyle dedigini aktarir: “Kavmim aldatilincaya kadar ben asla aldatilmadim.” Denildi ki
nasil? Dedi ki: “Onlarla istisarede bulunmadan bir sey yapmiyorum” burada goriildiigii gibi nasil
seklinde en gerekli ve kisa bir ifade daha genis bir anlam i¢cermektedir. Ayni eser, 11/303.

538 el-Cahiz, Kitabu’l-Hayavan, 1/94.
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zelligi kullanmasindan daha dogal baska bir sey olmasa gerekir. Ozellikle isaret ve
hazf’in kullanimindan bahsedilmesi, Araplarin dilinde bunlarin 6nemli bir yer tuttugu-
nun gostergesi olarak ele alinabilir. Bilindigi gibi isaretle ve hazf iislubuyla konusmak

muhatabin varligini gerekli kilan 6nemli bir sozli dil unsurudur.

G.HAZFIN YAPILMASINI GUNDEME GETIiREN BAZI OZELLIiKLER

Dilin kullaniminda hazfin yapilabilmesi i¢in muhataplar arasinda zihni bir uzlagi-
nin olmas1 gerekmektedir. Muhataplar arasinda boyle bir uzlaginin olmamasi durumun-

da, s6zlerin tam olarak anlasilmayip anlamin bir anlamda askida kalmas1 miimkiindiir.
1. Hazfin Bizzat Akil Tarafindan Bilinmesi ve Tayin Edilmesi

Hazfedilen durumun akil tarafindan bilinmesi durumunda bazi sézler gerek du-
yulmayarak zikredilmemektedir. S6ziin dogrulugunun miimkiin olmadigi durumlarda
ancak hazfedilen soziin akil tarafindan takdir edilmesinden dolay1 hazf yapilabilir. Bu
hazf edilen durum veya kelime akil tarafindan tayin edilip belirlenmektedir. Yusuf sure-

sinin 82. ayetinde gecen “kasabaya sor” veya “kervana sor” >>°

seklinde olan ayet aslin-
da kasaba halkina, kervanda bulunanlara sor anlamindadir. Kasabanin Misir sehri oldu-
gu, “kervana sor” ifadesinin ise kasaba halki seklinde yorumlandigini gérmekteyiz.’*’
Ayetelerde halk kelimesi zikredilmeyerek hazf edilmistir. Hazf edilmesine gerekce ola-
rak aklen kasabanin konugmasinin imkansiz olmasi ve bunun akil tarafindan takdir
edilmesi gosterilmektedir.>*' Aslinda giindelik dil kullanimlarinda béyle bir anlatimin
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii glindelik dil kullanimlarinda daha 6nce bahsettigimiz
gibi anlamin en kisa ve 6zlii bir sekilde verilebilmesi 6nemlidir. Dolayisiyla kasabanin
akil tarafindan zaten takdir edilmesi agiklanmayarak hazf edilmesine sebep olmustur.
Aslinda giindelik dil kullanimlarinda karsilikli muhataplarin bulunmasi bazen kisa ctim-
leler kurmamizi ve bazi sézlerin muhatabin zihninde bilinmesinden dolay1 zikretmeme-
mize imkan tanimaktadir. Baska bir 6rnek olarak Fecr suresinin 22. ayetinde gegen “Ve
Rabbin geldiginde ve melekler saf saf olduklarinda.” ifadesini verebiliriz. Burada aslin-
da Allah’in gelmesi s6z konusu degildir. Allah’in emrinin veya azabinin gelmesi s6z

konusudur. Allah’1n gelmesinin aklen miimkiin olmamasindan dolay1 akil tarafindan za-

ten burada, Allah’1in emrinin ve azabinin gelmesi tayin edilmistir. Bu gibi durumlarda

539 Ayetin tamami sdyledir. “I¢inde bulundugumuz kente ve beraber geldigimiz kervana sor. Biz dog-
ru soyliiyoruz.” 12.Yusuf, 82.

540 ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 11/476.
541  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/124.
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baz1 sozler zikredilmeyebilir, ¢iinkii burada akil bu kelimeleri takdir edebilir. Takdiri,

93542

“Rabbinin emri veya azabi geldiginde seklindedir.””" Diger bir 6rnek vermek gerekirse,

Onlar, bulut gélgeleri iginde Allah’in ve meleklerin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi
bekliyorlar? Halbuki biitiin isler Allah’a dondirilir.”*

Allah’in gelmesi yani azabin veya Allah’in emrinin gelmesi kelimeleri hazf
edilmistir. Allah onlarin ummadiklar1 bir yerden gelir. Burada ayetin takdiri yine ayni

sekilde Allah’in azab1 veya Allah’in emrinin gelrnesidir.544

Onlarn kalplerine buzag i¢irildi.>** Aslinda bu ayette “buzagi icirildi” ifadesi
buzagi sevgisi anlamindadir. Dolayisiyla buzagi sevgisinin hazfedildigi ileri siiriilmiis-
tiir.>*® Bu konuda baska bir 6rnek Bakara suresinin 197. ayetinde gecen hac bilenen ay-
lardadur denilirken aslinda “haccin vakti” kastedilmektedir.’*” Ayetin takdiri “haccin
vakti bilinen aylardadir.” seklindedir. Bazen dinin delalet etmesi durumunda bazi s6zler

dile getirilmeyerek hazfedilmektedir. Bu konuda Nisa suresinin 43.ayeti verilebilir.

Ey iman edenler sarhosken ne sdylediginizi bilinceye kadar, bir de yolcu olmaniz durumu miis-
tesna-ciiniib iken yikanincaya kadar namaza yaklagsmayin.

Burada namaz kilinan yerlere sarhosken yaklasmayin anlami tagidigz ileri siirtile-
rek, burada dinin belirlemesinin s6z konusu oldugu dile getirilmektedir. Buna bagli ola-
rak ayetin yorumu namaz kilian yerlere yaklasmamayi ifade etmektedir.”*® Diger bir

rnek ise Nahl suresinde gecen “Allah size 5liiyii haram kilmistir.” >*

Bu ayette haram
kilinan 6liiniin bizatihi kendisi olmay1p 6lii etinin yenmesinin haram kilinmasi s6z konu-
sudur. Bunu belirleyenin ise dinin temel nasslar1 oldugu 6ne siiriilmiistiir. Cilinkii aklin,
neyin haram neyin de helal oldugu konusunda bir belirlemesinin s6z konusu olmadigi
belirtilmistir.”>* Dolayisiyla dinin tayin ettigi konularda muhatabin bilgisi ve anlayisi

dahilinde olan konularda hazf yapilabilmektedir.
2. Bir Ayette Yarim Birakilan Bir Soziin Baska Bir Ayetle Tamamlanmasi

Kur’an-1 Kerim’de bazi sdzlerin yarim veya eksik birakilarak Kur’an’in baska bir

542 Ahmed es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, IV/316; es-Siilemi, el-Isdrdt, s.4.
543  2.Bakara,210.

544  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.4.

545  2.Bakara,93.

546 Ibn Kuteybe, Te vilu miiskil 'il-Kur’an, s.133.

547  Ibn Kuteybe, Te vilu miiskil il-Kur’an, s.133.

548  es-Silemi, el-Igdrat, s.7.

549  16.Nahl, 115.

550 ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/124
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yerinde tamamladigini gériilmektedir. Bu ise genellikle hazf basligi altinda ele alinmis-

tir.”' Atlanan ciimlelerin daha sonra gelen ayetle tamamlandig1 goriilmektedir.

Rabbinizin bagisina ve genisligi goklerle yer arasi kadar olup, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar
i¢in hazirlanmis bulunan cennete kosun.

Rabbinizden bir bagislanma ve eni, gokle yer genisligi kadar olan, Allah’a ve Rasulune inananlar

icin hazirlanan cennete kosun. Iste bu Allah’in Litfudur. Onu diledigine verir. Allah biiyiik lituf
s g0 553

sahibidir.

Niizul sirasina gére Al-i Imran 94. sure iken, Hadid suresi 112. suredir.

3. Muhataplar Tarafindan Bilinen Niteliklerin Tekrar Giindeme Getirilme-
mesi

Kelamda anlasilma unsuru bulundugu zaman bazi ciimlelerde hazfler ve kisalt-

malar olabilmektedir.>>*

Daha 6nce bilinen bazi niteliklerin veya sdzcelerin tekrar dile
getirilmeyerek hazf edilmesini, muhataplarin eksik birakilan bu s6zleri biliyor varsayi-
miyla hazf edildigini sdyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi tarihte belli bir top-
lumda, karsilikli diyalog bigiminde tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu agidan Kur’an’1n iislu-
bunun s6zlii dil tizerine sekillendigi géz 6niinde bulundurulursa muhataplar tarafindan
bilinen olayin baglami zaten bilinmekte oldugundan bazi s6zler dile getirilmemistir. Dile
getirilmeyen sdzlerin zaten muhataplar tarafindan bilinen sézler oldugunu sdyleyebiliriz.
Kur’an-1 Kerimde bu gibi 6rnekleri bulmak zor degildir. Asagida sunacagimiz birtakim
ornek anlatimlar konunun anlagilmasina biiytik 6l¢iide katki saglayacaktir. Yasin suresi-
nin 76. ayetinde miisriklerin Peygamber hakkinda birtakim sozler sdyledikleri ve Pey-
gamberin bu sézlere karsi iiziilmemesi i¢in Allah tarafindan teselli edildigini gérmekte-
yiz. “Onlarin szl seni lizmesin. Biz onlarin gizlediklerini de a¢iga vurduklarini da bili-

99555
yoruz.

Yazili bir metinle kars1 karsiya gelen miistakbel okurlar miisriklerin Peygamber
hakkinda s6ylemis olduklari sdzler hakkinda birtakim yorumlamalarda bulunacaklardir.
Fakat yapilan yorumlarin tahmin diizeyinden 6teye gegmemesi muhtemeldir. Bu ayet-

lerde Hz. Peygambere miisriklerin sdzlerinden dolayi iiziilmemesi sdylenmekte, ancak

551  Baska bir 6rnek icin bkz. 2.Bakara, 210 ve Nahl, 33 Ayrica Diger Ornekler i¢in Bkz. ez-Zerkesi,
el-Burhan, 111/255-257.

552 3.Al-i Imran,133.

553  57.Hadid, 21

554  Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s.57.
555 36.Yasin, 76
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kafirlerin ve miisriklerin neler sdyledikleri anlatilmamaktadir. Burada rivayetlerden 6g-
rendigimize gore miisrikler Hz. peygambere “sen bir sairsin, bize siirden baska bir sey

getirmedin...” >*® “Sen bize gonderilen bir elgi degilsin™>’

seklindeki s6zleri muhteme-
len muhataplarin bilgisi dahilinde olmasindan dolay1 tekrar dile getirilmeyerek atlanmis-
tir. Zaten Kur’an’1n diger pasajlarinda miisriklerin sdzcelerini igeren boliimlerin varligi
dikkat cekmektedir. Ayrica, “Allah, kuskusuz s6ziin a¢iga vurulaninda bilir, gizledikle-
rinizi de bilir.”>® seklinde bir anlatimda da benzer bir 6zellik géze carpmaktadir Ayette
aci8a vurulan ve gizlenen s6ziin ne oldugunun konusunda bir agiklik s6z konusu degil-
dir. Gizlenen ve agiga vurulan sozcelerin neler oldugu vahyin muhataplari tarafindan bi-
lindigini varsaymamiz gerekmektedir. Ciinkii niizul ortaminda yasayanlar, Peygambere
neler sdylendigini ya da sdylenmedigini, kimlerin sdyledigini, kimlerin muhalefet ettigi-
ni, isimlerine varincaya kadar gayet iyi bilmekteydiler. Genellikle bu ayet baglaminda
yapilan yorumlarda bu sézlerin Miisliimanlara karsi sdylenen kin ve nefret dolu sézleri

icerdigi dile getirilmektedir.”>

Bundan dolay1, miisriklerin sirk konusunda neler sdyle-
dikleri agiklanmayarak muhataplarin bilgisinde olan sozler teker teker sayilmayip hazf
edilmistir. Bu konuda diger bir 6rnek vermek gerekirse Bakara suresinin 154. ayeti veri-
lebilir. “Allah yolunda 6ldiiriilenlere “6liiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler. Ancak siz

. P 560
bunu bilemezsiniz.”

Bu ayet aslinda miisriklerin Allah yolunda 6ldiiriilenler hakkinda “onlar bosu bo-
suna Oliip gittiler” sozlerine karsilik olarak bir cevap mahiyetinde olup miisriklerin bu
sOzleri baglamin bilinmesinden dolay1 aktarilmamistir. Ayet Bedir savaginda Miisliiman-
lardan sehit olanlar hakkinda nazil olmustur. Olenlerden sekizi Ensardan altis1t Muhacir-
lerden olmak tizere ondort kisi olduklart aktarilmistir. Bazi kimseler Allah yolunda 61dii-
riilenler hakkinda “Falanca 61dii, boylece diinya nimetlerinden, zevklerinden de mahrum
oldu” seklinde, rencide edici birtakim sézler sdyliiyorlardi. Bunun iizerine bu ayet nazil

561

olmustur.”" Bu konuda bagka bir anlatim bi¢imini inceleyerek konunun daha iyi anla-

556  et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, X/463.
557  Ahmed es-Savi, Hagiyetii’s-Savi, 111/331.
558 21.Enbiya,110.

559  ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 111/130; Kurtubi bu anlatimin sirk konusunda miisriklerin agikladiklari ve
gizlediklerini icirmesinde bahsederek bunun sirk konusunda mecazi bir anlatim oldugunu vurgular.
Bkz. el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 111/279.

560 2.Bakara,154.

561  et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 11/42; Ayrica bkz. Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Niizul, ¢ev.: Salih Ak-
demir, Fecr Yay., Ankara 1995, s.43.
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stlmasini saglayabiliriz. Bu anlatim i¢in Nir suresinin 11-12 ayetlerini 6rnek verebiliriz:

O agir iftiray1 uyduranlar sizin iginizden bir gliruhtur. Bu iftiray1 kendiniz i¢in kotii bir sey san-
mayin. Aksine o sizin i¢in bir hayirdir. Onlardan her biri icin isledikleri giinahin cezas1 vardr. I¢-
lerinden elebaglilik ederek o giinahin yiikiinii tagiyan i¢in agir bir azap vardir. Bu iftirayz isittigi-
niz vakit, iman eden erkek ve kadinlar, kendi din kardesleri hakkinda iyi zan besleyip de, bu apa-

cik bir iftiradir deselerdi ya!562

Burada iftiranin ne oldugu, kim hakkinda gerceklestigi ve iftiray1 yapanlarin kim
veya kimler oldugu zikredilmeyip, bilindigi varsayilarak anlatilmamaistir. Esbab-1 niizil
ve tefsir bilgilerinden 6grendigimize gore Hz. Aise’ye iftirada bulunanlarin Hassan b.
Sabit, Mistah b.Usase, Hamne bnt. Cahs ve baz1 rivayetlerde Ubey b. Ka’b oldugunu 6g-
reniyoruz.”® Burada goriildiigii gibi iftiradan bahsedilmekle beraber kim hakkinda oldu-
gu, yapanlarin kimler oldugu konusunda bir sey belirtilmemistir. Bu olay Hz. Peygam-
berin hicretinin 5. yilinda Beni Miistalik kabilesine yapmis oldugu seferden donerken,
miisliimanlar konak yerlerinden erkenden ayrilmalarindan dolay1 elde olmayan sebep-
lerden dolay1 veya dalginlik yiiziinden Hz. Aise’nin arkada birakilmasi konu edinilmek-
tedir. Hz. Aise bu nedenlerden dolayi bir siire yalniz kaldiktan sonra Sahabi’lerden biri
tarafindan bulunarak daha sonra konak yerine getirilmisti. Bu durumda bazi1 kotii niyetli
kisiler Hz. Aise hakkinda (ifk) zina iftirasinda bulunmuslard:.”** Burada gériildiigii gibi
olayin tamami anlatilmay1p olayin bilindigi gerekgesiyle, olaya sadece referansta bulu-
nularak ayet agiklanmistir. Yazili metinle muhatap olanlar sadece zina iftiras gibi kisitl
bir bilgiyle karsilagmaktadirlar. Olaylarin nasil gelistigi, kimler oldugu, belirtilmemek-
tedir. Bir anlamda herhangi bir olayin yaziyla sabitlik kazanmasi bize olayin kendisini

degil, sadece resmini sunabilmektedir.

Yoksa sizde El¢inizden, daha 6nce Musa’dan istendigi gibi bir takim isteklerde bulunmak mu is-
tiyorsunuz? Kim imani kiifiirle degistirirse, siiphesiz (0), dimdiiz yolu sapltmlstlr.565

Bu ayetin muhataplar1 konusunda birtakim goriis ayriliklart dikkat cekmektedir.
Kimilerine gore bu ayetin muhatab1 Mekkeli Miisrikler, Miisliimanlar ve Yahudilerdir.
Ibn Abbas’tan ve Miicahid’den gelen bir rivayete gére Abdullah b. Umeyye el-Mahzumi
Kureys’ten bir grupla Peygambere gelerek 6zetle soyle demiglerdir. “Ey Muhammed Al-

lah’a yemin olsun ki bize yerden su figkirtmadik¢a, hurma ve tiziim baglarin olmadikga,

562  24.Nur, 11-12.
563  et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, IX/275.
564  Olay hakkinda daha genis rivayet ve agiklamalar i¢in bkz. et-Taberd, Tefsiru 't-Taberi, IX/275-282.

565  2.Bakara,108. Kur’an’in baska pasajlarinda, Peygamberden istenilenlerin neler oldugu agiklanmis-
tir. “Kitap ehli senden kendilerine gokten bir Kitap indirmeni istiyorlar. Musa’dan bundan daha
biliyligiinii istemigler: “Allah1 bize agik¢a goster!” demislerdi...” 4.Nisa,153.
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altindan bir evde oturmadikga, sen gokyiiziine yiikselmedik¢e ve oradan Abdullah b.
Umeyye’ye, igerisinde ‘Muhammed Allah’in Rasuludiir ona tabi olunuz’ seklinde diyen
bir kitap getirmedikg¢e iman edecek degiliz.” Yanindaki grup ise Peygambere “Eger bun-
lar1 yapmaya giiclin yetmiyorsa, Allah katinda igerisinde helal ve haramlarin, hadlerin ve
farzlarin belli oldugu, Musa’nin kavmine igerisinde yukarida sayilanlarin hepsinin bu-
lundugu, toplu olarak levhalarla getirdigi seylerden (bir kitap) getirmedik¢e iman etme-
yiz” demislerdir. Bunun iizerine bu ayetin indigi rivayet olunmustur.’®® Aslinda yazili
bir metinle karsilasan biz muhataplar sadece sinirli bir bilgiyle karsilasmaktayiz. Pey-
gamberden istenenlerin ne oldugunu ise ancak rivayetler yardimiyla anlayabilmekteyiz.
Kur’an’1n baska pasajlarinda Hz. Musa’dan Allah’1 agik¢a gostermesi,™” gibi taleplerde

bulunulmustur.
4. Sozde Anlasilma Unsurunun Bulunmasi

Daha Once bahsettigimiz gibi giindelik dil kullanimlarinda muhataplarin ¢ikari,
karsilikli konugma ortaminda bazi s6zlerin hazf edilmesini gerektirmektedir. Bu ise bize,
mubhataplar arasinda gizli bir mutabakatin oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla kelam-
da muhataplar tarafindan anlagilma unsurunun bulunmasi, bazi kelimelerin hazf edilme-
sini giindeme getirmektedir. Burada bunu ifade ederken mutlaka hazf edilmesinin gerek-
li oldugunu sdylemiyoruz. Fakat sozlii dil kullaniminda bunun daha yaygin olarak kulla-
nildigini sdyleyebiliriz. Muhataplarin belli olmasi bazi sdzlerin bilindigi varsayimiyla
hareket edilmesinden dolay1 bazi s6zlerin atlanmasi dogaldir. S6yle ki iki arkadas bir
konu hakkinda konusuyor diisiinelim; bu konugmanin referanslari bellidir veya aralarin-
da belli bir mutabakat vardir. Bu mutabakat ¢cercevesinde konusma devam edecektir ve
dilin kullanim1 dogrultusunda belki bazi sdzler hazf edilecektir. Bu sozlerin hazfedilme-
sinin ifadelerin anlasilmasina fazla bir etkisi s6z konusu degildir. Bir 6rnek vermek ge-
rekirse karsilikli konugma ortaminda birisi karsidaki arkadasina Bas agrisi nasil geger?
diye bir soru sormaktadir; arkadasi da bu soruya Aspirinle seklinde ¢cok kisa ve yerinde
bir cevap vermektedir. Goriildiigii gibi yiiklem tekrar sdylenmeyerek soru en kisa bi-

cimde ve pratik a¢idan cevaplandlrllmls‘ur.568 S6ziin disinda bir baglamin varolmast,

566  Bkz. er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/255. Peygamberden istenenin bazi rivayetelerde Allah’mn acikca
goriilme istegi vb. talepler dikkat gekmektedir. Rivayetler i¢in bkz. Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 1/530-
531.

567 4.Nisa,153.
568  Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s.57.
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sOzcelerin en kisa bicimde ve muhataplarin anlayacagi sekilde dile getirilmesi s6z konu-

sudur. Bu durumda bazi ciimlelerde hazf yapilabilmektedir.

Bu konuda Bakara suresinin 54. ayetinde’® gegen “buzagiy1 edinmenizle” ifade-
sini inceledigimiz vakit burada “ilah kelimesinin hazf edildigi goriiliir. Bakara Suresi

ise Medine doneminde inen bir suredir.

Onlara bogiirmesi olan bir buzagi heykeli ortaya ¢ikardi. Dediler ki, “Bu sizin Tanriniz, Musa’nin
da tannisidir, fakat o unuttu.570

Burada anlatilan olay buzaginin ilah edinilmesi olarak tasvir edilmistir. Bu ayetin
Mekke’de diger ayetin ise Medine’de nazil oldugu g6z onilinde bulundurulursa nigin
boyle bir anlatimin se¢ildigi anlasilacaktir. Dolayisiyla olay tekrar anlatilirken muhatap-
larin bilgisi dikkate alinarak tekrar buzagi kelimesi zikredilmemistir. Kur’an da bunun

257! mealindeki

orneklerini géormek miimkiindiir. Yusuf suresinde kullanilan “sehre sor
ayette hazf uslubii kullanilmis olup burada sehir halki kastedilmistir.”’> Benzer bir anla-
tim tarz1 Muhammed suresinin 13. ayetinde gegmektedir. “Seni yurdundan ¢ikaran nice

yurtlart helak ettik” ifadesinde yurt halk: kastedilmistir.””?
5. Olgudan (Baglamdan) Anlasiilmasindan Dolay: Hazf Yapilmasi

Sozlii bir dilde baglam veya herhangi bir olgu s6ziin disinda bulunabilmektedir.
Muhataplarin zihinlerde boyle bir baglamin 6nceden var olmasi yaziya gegirilen metin-
lerde bu sdzlerin hazf edilmesine zemin hazirlamaktadir. Yazili dil bilindigi gibi s6ziin
veya olaym tamamini degil sadece bir kismini okurlarina verebilmektedir. Buna baglh
olarak yasanilan bir olgunun veya durumun bilinmesi durumunda hazf yapilabilmekte-
dir. Ac¢iklanan sézlerde hazfin yapildigina dair bir isaretin -gerek lafiz gerekse bagla-
min- bulunmasi durumunda hazf yapilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’inde sozel bir metin
olmasi ve yaganilan hayatla mesajin olusmasi yazili hale getirilen Kur’an metninde, ha-

yatta meydana gelen bazi olaylara ve olgulara iligkin atiflar mevcuttur. Bu atiflarda bag-

569  Ayetmealen sdyledir: “Ve Musa halkina doniip “Ey halkim!” demisti, “dogrusu buzagiy1 edinme-
nizle (buzagiya taparak) kendinize kars1 sug islediniz, o halde tevbe ederek yaraticiniza yonelin ve
nefsinizi yok edin bu sizin igin yaraticinizin katinda en hayirlis1 olacaktir....”

570  20.Bakara, 88.

571  Ayetmealen soyledir. “Icinde bulundugumuz sehre ve beraber geldigimiz kervana sor. Biz dogru
soyliiyoruz.”” 12.Yusuf, 82 burada gecen sehir ve kervan kelimesinin atlanmasi s6zl1i dil kullanim-
dan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Muhataplar tarafindan bilinen bir durumun varligi boyle bir
kullanimi gerektirmektedir. Cilinkii s6ziin tabi baglamini buradaki vahye muhatap olanlarin haber-
lerinin olmasini varsayiyoruz.

572 et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, VI1/273.
573 ibn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur’an, s.133.
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lamin veya olgunun delalette bulundugu bazi olaylar anlatilmayarak hazf edilmistir. Bu
konuda bir 6rnek vermek gerekirse, 6rnegin bir ¢iftlikte arakadasima sadece “Boga” di-
yerek bir boganin lizerine gelmekte oldugu uyarisinda bulunabilirim. Ancak bu durumda
boga artik bir s6zciik olmaktan ¢ikarak bir sozcelem haline gelmistir. Zira belirli bir ile-
tisim ortaminda, belirli bir iletisimde bulunmak amaciyla séylenmistir. Bundan dolay1
“boga” kelimesi “Seni bir boganin saldirmak iizere oldugu konusunda uyarryorum”

sézcelemine esdeger hale gelmektedir.”’

Bu sekilde bazi kelimelerin hazf edilmesi ol-
gusunun sozlii dilde daha yogun olarak kullanilmasi s6z konusudur. Ciinkii s6zlii dilde
karsilikli muhataplar tarafindan bilinen bir baglamin varlig1 s6z konusudur. Bilindigi gi-
bi genellikle sozlii dilde baglam sdylemin disindadir. Yazili dilde ise baglam metnin
icindedir ve metne bagimlhidir. Bu agidan disarida soziin disinda, isaret edilebilen bir

baglamin varlig1 hazfin daha sik yapilmasina imkan tanimaktadir.

Al-i Imran suresinin 167. ayetinde “...savasmay1 bilseydik ardinizdan gelir-
dik...” seklinde gecen ayette savas yeri olarak anlasilmasi gerektigi, mekan kelimesinin
hazf edildigi, bunun ise adet ve gelenek tarafindan belirlendigi 6ne siiriilmiistiir.””> Nahl
suresinin 81. ayetinde gecen o donem insanlari i¢in ¢oliin sicagindan korunmak igin el-
biseler verilmesinden bahsedilirken sogugun hazfedilmesi Arap halkinin elbiseyi sicak-
tan korunmak igin giymesinden ve araplar arasinda sicaktan korunmanin daha 6nemli’”®
goriilmesinden kaynaklanan bir hazf oldugu sdylenebilir.” Ciinkii hazf konusanla muha-
tab1 arasinda iki tarafca da bilinen ortak sifrenin isleme konulmasindan bagka bir sey de-
gildir. Aslinda burada verilen ayetlerin anlagilmamasi s6z konusu degildir. Sadece olgu-
nun veya baglamin muhataplar tarafindan bilinmesinden dolay1 baz1 sozlere gerek du-

yulmamuigtir. Gerek duyulmayan bu sézlerde muhataplarin zihninde karsilig1 bulunan

sOzcelerdir.

574  Alunors, Dil Felsefine Girig, s.58.

575  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/125; Bu ayetin Abdullah b. Ubey b. Siilul hakkinda nazil oldugu, sa-
vagmay1 istememesinden dolay1 ¢esitli bahaneler ileri siirdiigii dile getirilmektedir. Bu bahaneler-
den biriside savas yerinin neresi oldugu hakkinda gelen rivayettir. Bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi,
I1/510-511.

576  ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 11/601.

* Bazi meallerde bu ayette soguk kelimesi gegmemesine ragmen parantez igerisinde verilmistir. Sa-
lih Akdemir tarafindan yapilan geviride “sizi [soguga ve] sicaga kars1 koruyan” ifadeleri yer al-
maktadir. Bkz. Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004.

219



H. KULLANILAN CUMLE YAPILARINA GORE HAZF CESITLERI
1. Anlatimda Bazi Ciimlelerin Hazf Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’de soziin gidisatindan anlasilabilecek bazi ctimleler zikredilme-
yerek hazf edilmistir. Kur’an’da bunun anlatimlar1 coktur. Bunu birkag¢ 6rnekle agikla-
maya calisalim. A’raf suresinin 120. ayetinde Hz. Musa igin; “...asan1 tasa vur diye
vahyettik. (Vurunca) tastan on iki pinar fiskirdi. Herkes kendi su igecegi yeri bildi...”
aslinda burada Hz. Musa’nin tasa vurmasi zikredilmeyerek hazf edilmistir. Ayet aslinda
sOyledir ““...asan1 tasa vur diye vahyettik. Bunun {izerine Musa asasini tasa vurdu ve
tastan on iki pinar fiskirdi. Herkes kendi su igecegi yeri bildi.”””’ Bakara suresinin 184.
ayetinde “...orug say1l giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa tutamadi-
g1 giinler sayisinca bagka giinlerde tutar...” ayetinde hasta olan kisi ‘orucunu bozar ve
tutamadig1 giinler sayisinca orucunu tutar’ ifadesi hazf edilmistir.””® Celaleyn’in es-Savi
hasiyesinde hazfedilen ifadenin ‘oruglu olmadig giinler sayisinca’ seklinde ayetin tefsir
edildigini gormekteyiz.’”

“Allah’1n gdgsiinii Islama a¢t1g1 kimse Rabbinden bir nur iizerine degil midir?
Allah’1t anmaga kars1 yiirekleri katilasmig olanlara yaziklar olsun. Onlar apagik bir sa-
piklik icindedirler.”*® Ayetin “Allah’in kalbini Islam’a actig1, kalbi katilagan, inkar1 ve
kiifrii igerisinde terkedilen kimse gibi midir?”” kisminin hazfedildigi ileri siiriilmiistiir. o8l
Diger bir 6rnek ise sOyledir. ““...ama kim onlara mecbur kalirsa -bir arzu ve istah duy-
mamak ve zaruri ihtiyacinin iistiine ¢tkmamak sartiyla- giinaha girmis olmaz...”* as-
linda burada “yukarida sayilanlardan kim bir seyi yeme zorunda kalirsa” ciimlesi hazf

edilmistir.”™
2. isim Ciimlesinde Yapilan Hazf

Miibtedanin Hazf Edilmesi: Kur’an’da sik karsilastigimiz hazf ¢esitlerinden biri-

de isim climlesinde miibtedanin gerek duyulmayarak hazfedilmesidir. “sagirdirlar, dil-

577  es-Siilemi, el-[sdrdt, s.18. ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/230.
578  es-Silemi, el-Isdrdt, s.18.

579  Ahmed es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, 1/83.

580  39.Ziimer,22.

581 ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/231.

582  2.Bakara, 173.

583  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.18; Celaleyn’de ‘bir beis yoktur yani yenmesi hususunda’ seklinde ayeti
acgiklamugtir. es-Savi. 1/78.
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sizdirler, kérdiirler. Onlar (hakka) donmezler.””** Firavun’a, Haman’a, ve Karun’a “(bu)
yalanci bir biiyiiciidiir.”®* “Rahman ¢ocuk edindi.” dediler. O yiicedir. Hayur, bilakis de-
gerli kullaridir.”® Burada goriildiigii gibi “onlar” ve “bu” kelimesi hazfedilmistir. Ayrica
bu s6zii sOyeleyenlerin kimler oldugu belirtilmemistir. Melekler kelimesinin ise tekrar
zikredilmesine gerek duyulmamustir.”®’ Kehf suresinin 22. ayetinde gegen Ashab-1 Kehf
hakkinda kullanilan ayetlerde “..goriilmeyene tas atar gibi {ictiir, dordiinciileri kopekler-
dir” diyecekler bestir altincilar1 kopekleridir diyecekler yedidir sekizincileri kopeklerdir
diyecekler...” Aslinda burada ii¢, bes ve yedi kelimesinde onlar kelimesi zikredilmeye-
rek hazfedilmistir.”®® Nur suresinin 1. ayetinde miibteda hazfedilerek “indirdigimiz ve
farz kildigimiz bir suredir.” Aslinda ayetin basindaki bu kelimesi hazfedilmistir.”*
“Hutamenin ne oldugunu sen nereden bileceksin? Allah’m tutusturulmus atesidir.”>°
Aslinda hiitame “Allah’1n tutusturulmus atesidir” olmasi gerekirken miibteda hazfedil-
mistir. Bu anlatimlarda goriildiigii gibi isim ciimlesiyle baslayan ayetlerde miibteda hazf
edilmistir. Daha 6nce sik sik bahsettigimiz gibi sozlii kiiltiirde hakim olan konusma dili

yazi diline gore daha kuralsizdir.

Haberin Hazf Edilmesi: Isim ciimlesinde bazen haber ciimlesi hazf edilmektedir.
“Buglin size 1y1 ve temiz seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yemegi, size
helal sizin yemeginizde onlara helaldir. Inanan namuslu hiir kadinlar ve sizden énce
kendilerine kitap verilenlerden namuslu hiir kadinlar (size helaldir).” **' Aslinda burada
‘inanan hiir namuslu kadinlar’ ifadesi gegmesine ragmen ‘size helaldir’ kismi, yani ha-
ber hazfedilmistir.”? “Génliiniizii hos etmek i¢in size gelip Allah’a yemin ederler. Halbu
ki inanmus olsalardi, Allahi ve Rasulunii hosnut etmeleri daha uygun olurdu.” > Ciimle
‘Allah1 hognut etmeleri daha uygun olurdu ve Peygamberi hosnut etmeleri daha uygun

594

olurdu’ seklinde olmasi gerekirken haber kismi1 zikredilmemistir.”” “...yemisi de siirek-

584  2.Bakara, 18; 2.Bakara, 171.

585  40.Gafir, 24. Bazi ayetlerde ise bu kelimenin hazf edilmedigi goriilmektedir. bkz. 38.Sad,4
586  21.Enbiya, 26.

587  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/151, es-Siilemi, el-Isdrdt, s.15.
588  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/151.

589  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/152.

590 104.Himeze, 5-6.

591 5.Maide,5.

592  es-Siilemi, el-Isdrat, s.15. ez-Zerkesi, el-Burhan,158.
593  9.Tevbe, 62.

594  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.15.
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lidir gblgesi de...”*”> Ayetinde aslinda “gdlgesi de siireklidir” olmasi gerekirken haberin
hazf edilmistir.””° Ayetlerde gegen anlatimlarda dilin pratik amaglar dogrultusunda hazf

edildigini ve sozlin uzatilmadigini gérmekteyiz.

Isim Tamlamasinda Tamlananin (Muzaf) Hazf Edilmesi: Bu hazf ¢esidinde bir
seyin haram, helal, vacib, mekruh, miibah kilinmasi zihin disindaki varliklara nisbet
edilmektedir. Ciinkii emir istek (kipinin) cisimlerle alakali olmasi diisliniilemez. Ancak
bunlarla ilgili olan fiiller emredilebilir. Oliiniin haram kilinmas1,”*” bizzat 6liiniin kendi-
siyle ilgili bir sey olmayip yenmesiyle ilgilidir. Sarabin haram kilinmast i¢ilmesiyle ilgi-
li bir durumdur. ipegin haram kilmas1 kullamlmasina iliskin bir durumdur.”®® Ayetlerde
sadece haram olanlar zikredilerek yenmesi veya i¢ilmesi vb. kelimeler kullanilmamustir.
“...Peygamber onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar...” >*
Bu ayette haram ve pis olan seyler sunlardir. Iyi olan seylerin sigir gibi alinmasi ve ye-
nilmesi helal, pis olan- kan 6lii gibi pis olan seylerin yenilmesi ve alinmasi haram kilar
anlamindadir.® Ayrica bu konuda su ayetler 6rnek gosterilebilir. “Bas ihtiyarlik aleviy-

le tutugtu”®! aslinda burada sacin agarmasi anlatilirken sa¢ kelimesi hazf edilmistir. Yi-

ne ayni sekilde “onun esleri de onlarin anneleridir...”*"

9604

ayetinde gibi kelimesi hazf
edilmistir.*” “Hac bilinen aylardadir.”®* ayetinde vaktu 'I-hac seklinde olmasi gerekir-

ken vakit kelimesi hazf edilmistir.®”®

Bazi Sifatlarda Yapilan Hazf: Sifatlarda yapilan hazfin genellikle muhatabi

ta’zim ve ayiplamak amaciyla yapildigi one siiriilmiistiir. Genellikle belirsiz olan sifat-

606

larda hazf yapilmaktadir.”™ Bu konuda verilebilecek 6rneklerden bazilar1 sunlardir.

595 13.Ra’d, 35.

596 ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/156. Benzer 6rnekler i¢cin bkz. 39.Ziimer,22; 34.Sebe,51; 4.Maide,38;
38.Sa’d,55.

597  Allahssize ancak les kan domuz eti ve Allah’tan bagkasi adina kesileni haram kildi. 2.Bakara, 173.
598  es-Siilemi, el-Igdrdt, s.2.

599 7.A’raf,157.

600 es-Siilemi, el-fsdrdt, s.3

601  19.Meryem, 4.

602  33.Ahzap, 6.

603  Zemahseri bu konuda siirlerden 6rnek vererek muzafin hazfedilmesi hakkinda bilgi verir. Siirler-
den 6rnekler igin bkz. ez-Zemahseri, el-Mufassal fi [Imi’l-Luga, Daru Thyau’l-Ulum, 1990 Beyrut,
s.285. Ayrica bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan,165-171

604  2.Bakara,197.
605 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur’an, s.133.
606 ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/178.
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“Onlar orada koltuklara yaslanmus olarak pek cok meyveler ve icecekler isterler.”®” As-
linda ayette pek ¢cok meyveler ve pek ¢ok icecekler olmasi gerekirken icecegin sifati olan
cok (kesir) kelimesi hazf edilmistir. Kitap ehli hakkinda s6ylenen “siz higbir sey lizerine
degilsiniz” ifadesinde sey kelimesinin sifat1 olan faydali kelimesi hazf edilmistir. Ayetin
takdiri hicbir faydal sey tizerine degilsiniz seklindedir.*®® Baz1 durumlarda hal ciimle-
sinde hazf yapilmaktadir. Ra’d suresinin 23-24. ayetinde “meleklerde her bir kapidan
yanlarina girerler (ve sOyle derler) sabretmenize karsilik selam sizlere.” hal climlesi olan

“soyle diyerek” kismi hazfedilmistir.*”
3. Bazi1 Edat ve Kelimelerde Yapilan Hazf

Sart edatlarinin hazf edilmesi: Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde sart edatlar1 ve
bunlarin cevaplari hazf edilmistir. ... Halbuki gercek dost Allahtir.”®' Zemahseri bu
ayetin sartin cevabi oldugunu, takdirinin ise “sayet gercek bir dost ararlarsa Allah gercek

bir dosttur” seklinde oldugunu agiklamistir. 611

Levla edatinin cevabinin hazf edilmesi: Muhataplar tarafindan ifadelerin bagla-
mindan anlasilan veya muhtemel cevaplarin bilinmesinden dolay1 bazi edatlarin cevapla-
r1hazf olmustur. “Ya Allah’in fazli ve rahmeti lizerinize olmasaydi; (Ya) Allah ¢ok aci-
yip esirgeyen gercek sefkat sahibi olmasaydi.”®'? Ayet bilindigi gibi ifk olay1 sebebiyle
nazil olmustur. Aslinda sart edatinin cevabi sdylenmeye gerek kalmamistir. Cevabi ise
“ifk hadisesi yliziinden cezalandirma konusunda acele ederdik.” seklinde olmas1 gerek-

613

mektedir.”’” ibn Kuteybe “size azap ederdik” kismimin hazf yapildigini, bunun ise

muhatablarin bilgisi dahilinde olmasindan kaynaklanan bir ihtisar (kisaltma) oldugunu
Vurgular.614 Dolayisiyla so6ziin bu sekilde kullaniminin daha etkileyici ve muhataplar ta-
rafindan ne sdylenmek istendiginin anlasildigini belirtmek yerinde olacaktir.

99615

Celaleyn’de hazf edilen climleyi “Allah sizi cezalandirmakta acele ederdi.” ~ seklinde

607 38.Sad,51.
608  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/178.

609  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/210: Ayetin ¢evirisi hazfedilen hal ciimlesi dikkate alinarak sdyle yapi-
labilir. “Meleklerde her bir kapidan sabretmenize karsilik selam sizlere diyerek yanlarina girerler.”

610 42.Sura, 9.

611 ez-Zemahseri, el-Kegsaf, IV/205. Bu konuda bkz. ez-Zerkesi, e/-Burhan, 11I/214. es-Siilemi, el-
Isdrdt, s.13; Benzer ayetler i¢in bkz. 8.Enfal,17; 2.Bakara, 187.

612 24 Nur.20.

613  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.14.

614 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur’an, s.136.
615 Ahmed es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, 111/133.
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aciklar. Muhammed Esed ise su agiklamalar1 yapar “her tiirlii asilsiz, ispatsiz zina isna-
din1 men eden boliimiin baginda yer alan bu ciimle isaret ettigi anlamin sinirlarinin kesti-

rilmesi muhatabin idrakine birakilarak veciz bir lislup i¢inde bilingli olarak yarim bira-

616 Taberi ise bu konuda “Size bahsettikleri konuda hemen helak olurdunuz ve

617

kilmustir.
siz Allah’tan ¢abucak bir ceza gelirdi.” seklinde hazfedilen s6zii tamamlamaktadir.
Muhtemelen soziin bu sekilde kullanimi cevabin muhatabin anlayisina sunulmus olma-

sindandir.

Sart Edati Lev’in Cevabinin Hazfedilmesi; Ayetin siyak-sibakindan anlasilip zik-
redilmeye gerek duyulmadigi durumlarda sart edatinin cevabi hazfedilmektedir. Bilinen
bir seyin cevabini zikretmeyerek hazfetmelerinin Araplarin adetlerinden oldugunu soy-
leyen Ferra, Kur’an-1 Kerim’den birtakim 6rneklerle bunu agiklamaya calisir.’"® Bu
aciklamalardan da anlasildig1 gibi cevabin muhataplar tarafindan bilinmesi durumunda

cevabin hazfedildigi, takdirin ise dinleyenler tarafindan bilinmesi s6z konusudur.

Biiytikliik taslayan ileri gelenler dediler ki: “Ey Suayb, mutlaka seni ve seninle
beraber inananlar1 kentimizden ¢ikaririz, ya da dinimize donersiniz”, “de ki istemesek de
mi? Evet yurdunuzdan ¢ikarir dininizden dondiiriiriiz.” seklinde olmasi gereken cevabi
hazfedilmistir.’" “Rablerinin huzurunda utangtan baslarini 5ne egmis; “Rabbimiz, gor-
diik, isittik, bizi geri dondiir, iyi is yapalim; artik kesin olarak inandik” demekte olan

55 620

suglular1 bir gorseydin. cevabi ise “sen daha dnce hi¢ bilinmeyen ¢ok kotii bir du-

rumla karsilagirdin” denilmektedir.®! Bu sekilde anlatimin sebebi sOyle agiklanmakta-
dir:

Bu ¢esit hazf, hazfedilen seyin 6neminin ve ciddiyetinin vurgulanmasiyla, isitenin bu konuda
miimkiin olan her tiirlii sakindirma ve tesvik anlamini diigiinebilmesi maksadiyla hazfedilmesidir.
Zira hazfedilmeyip acikca belirtilse isiten sadece belirtilen sey tizerine diisiincesini sinirlandirir
belki de isiten bakimindan durum 6nemsizlesir. Hazf yapilan climlede -dinleyen agisindan- hazfin
yerine konulabilecek higbir agik ifade, haziften daha etkili olamaz. Genellikle bu ¢esit hazfin

tehtid baglaminda kullanimi agirlik kazanmaktadir.*?

Sozlerin hazfi (kavl); Kur’an-1 Kerim’de genellikle s6z anlamina gelen kav/ keli-

616 Esed, Kur’an Mesaji, s.707.
617  et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, 1X/287.

618 Ebu Zekeriyya Yahyab. Ziyad b. Mansur el-Kufi el-Ferra, Meani 'I-Kur an, tahk.: Muhammed Ali
en-Neccar, Daru’s-Surur, t.y. 11/6-7.

619  es-Siilemi, el-Iydrdt, s.14.

620  32.Secde, 12.

621  Ayrica benzer anlatimlar i¢in 6.En’am,27; 6.En’am,30; 34.Sebe,31.
622  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.14.
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mesi hazf edilmektedir. Bu ise bazen dedik, dediler, denilir, dedi vb. s6zleri kapsamak-
tadir. Ziimer suresinin 3. ayetinde dediler kelimesinin hazf edildigi goriilmektedir. Ayet
“...Bizbunlara, sirf bizi Allah’a yaklastirmalari i¢in tapiyoruz diyenlere gelince” aslinda
ayette diyenler kelimesi gegmemektedir. Bazen ayetlerde sdylemek fiilinin hazfedildigi-
ni gérmekteyiz. “Size selam olsun ¢iinkii siz iyilikte sebat ettiniz.” (Diyecekler).®” Yine
aym sekilde “Sabretmenize karsilik selam size, yurdun sonu ne giizel.”*** ayetinde buna
benzer bir hazf mevcuttur. Burada miiminlerin cennete girdikten sonra meleklerin gele-
rek miiminlere selam verip bu sozleri sdylemeleri tasvir edilmektedir. Tasvir edilirken
derler kelimesi ayette gegmemesine ragmen takdir edilmektedir.®”® “O giin baz1 yiizler
agarir, bazi yiizler kararir. Yiizleri kararanlara imaninizdan sonra inkar ettiniz, dyle mi
dyle ise inkar etmenize karsilik azabi tadin.” ® burada “denilir” kelimesi hazfedilmis-
tir.%%’

Yeminleri Hazf Edilmesi: Bazen ayetlerde yemin ifade eden kelimeler kullanil-
mayip hazf edilmektedir. “Iman edip salih amel isleyenlerin giinahlarini rtecegiz.” Al-
lah’a (vallahi) andolsun ki kelimesi hazf edilmistir. “Oysa arkalarina doniip kagmaya-
caklarma dair Allah’a s6z vermislerdi. Allah’a verilen s6zden sorumlu idiler.” (Alah’a

- .\ 628
yemin olsun ki).

Emir Fiilinin Hazf Edilmesi: Baz1 durumlarda ayetin baginda emir i¢eren kelime-
ler hazf edilmektedir. “Ben sadece bu kentin rabbine kulluk etmekle emrolundum.”®*
Ayetin baginda emir fiili olan “de ki kelimesi hazfedilmistir. “Allah’tan baska bir ha-

kem mi arayayrm?”®° ayetinde de aym sekilde yine “de ki” kelimesi hazfedilmistir.**’

Yeminlerin Cevabimin Hazfedilmesi: Kur’an-1 Kerim’de yeminlerin cevabinin

hazfedilmesi ancak siyak-sibakin buna delalet etmesi durumunda miimkiindiir. Degilse

623 ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/233, ibn Kuteybe, Tevilii Miiskili’I-Kur an, s.137. Benzer anlatimlar igin
bkz. 20.Taha, 80-81; 2.Bakara, 60-63-125-127.

624 13.Ra’d, 24.

625  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/234, “Her ne zaman cehennemden ¢ikmak isteseler oraya geri dondiirii-
liirler ve onlara tadin ‘yangin azabmi” (denilir) 22.Hac, 22 Diger drnekler i¢in bkz.2.Bakara, 60-
63-125; 3.Al-i Imran, 106.

626  3.Al-i-imran,106.

627  33.Ahzap,15; es-Siilemi, el-Isarat, s.12-13.

628  es-Siilemi, el-Isarat, s.14.

629 27.Neml,91.

630 6.En’am,114.

631  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.18.
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hazf kullanilamaz.®** Aslinda isiten kimsenin igitmis oldugu sozcelerden ne kastedildi-
gini anlamas1 durumunda hazf yapilir. “Andolsun sokiip ¢ikaranlara, hemen ¢ekip alan-
lara, yliziip gidenlere, yarisip gecenlere, derken isi diizenleyenlere, o giin o giiriiltii sar-

5 633

sar Burada aslinda yeminlerin cevabi olan mutlaka onlar1 diriltiriz ve hesaba ¢eke-

95634

riz seklinde olan yeminlerin cevabi “Biz ¢ukurda yine dondiiriilecek miyiz” ™" seklinde

yeniden dirilmeyi inkar etmelerinin bilinmesinden dolay1 hazf edildigi 6ne siiriilmiis-
tiir.*> “Sad, uyarici ve sanli Kur’an’a andolsun ki.” ®° Bu ayetin takdiri “Ey Muham-
med mutlaka senin diismanlarini helak edecegiz” seklindedir. Ciinkii ayetin devaminda
“onlardan Once nice nesilleri helak ettik” denilmektedir. Buradan da bunun sdylenmesi-

ne gerek kalmaksizin mesaj anlagilmistir. 637

4. Fiil Ciimlesinde Meydana Gelen Hazf

Failin Hazfedilmesi: S6ziin siyakindan anlasilmas1 durumunda bazen fail hazfe-
dilmektedir. “Siileymana gelince dedi ki...”**® Ayette elgi kelimesi hazfedilmistir.®** As-
linda ayetin baglamindan konusanin Siileyman’a (a.s) gelen el¢i oldugu anlasilmaktadir.
“Eger Oyleyse, o [azap] bir kez baslarina geldiginde, uyarilmis olanlarin uyanmasi koti
olacaktir.” ®** Ayette aslinda fail olan azap kelimesi gegmemektedir. Bir 6nceki ayette

azap kelimesinin gecmesinden dolay1 hazf yapilmstir.®*!

Mef ulun Hazfedilmesi: Bazi durumlarda mef’ul hazfedilmektedir.““Bu giiniiniizle

karsilasmay1 unutmamzin (azap veya cezasini) tadin...”***

ayette goriildigii gibi mef’ul
zikredilmeyerek hazfedilmistir. Sadece ayette tadin kelimesi mevcuttur. Ama neyin tadi-
lacagi konusunda bir agiklik bulunmamaktadir. Kur’an’in bagka pasajlarinda azap keli-
mesinin gegmesi ayetin anlasilmasini zaten saglamaktadir. Benzer bir anlatim bi¢imi

icin su Ornekler verilebilir. “Sonra basinin {istiinden kaynar su azabindan dokiin. Tad,

632 es-Siilemi, el-Isdrdt, s.15, ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/227.
633 79.Nazi’at, 1-7.

634 79.Nazi’t 10.

635  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/227.

636 38.Sad,l.

637  es-Siilemi, el-Isdrdt, s.15.

638 27.Neml, 36.

639  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/162.

640  37.Saffat,177.

641  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/162.

642  ez-Zerkesi, el-Burhan, 111/193; 32. Secde,14. Benzer anlatimlar i¢in bkz. 2.Bakara,61-198;
14.Ibrahim,37; 10.Yunus,101; 17.1sra,110.
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zira sen kendince iistiindiin, serefliydin.”** Bu ayet Ebu Cehil’in “Peygambere karst
benden serefce kim daha tistiindiir. Allah’a yemin ederim ki ne Rabbin ne de sen bana
bir sey yapmaya gii¢ yetiremezsiniz” demesi iizerine nazil olan bir ayettir.*** Karsida
muhatap varmigcasina cehennemde olacak olan bir olay tasvir edilerek muhataba doniik
cevap verilmistir. Muhatabin bu anlamda karsida olmas1 “tad” seklinde daha 6zIii ve
mef’ul zikredilmeyerek bir anlatimin benimsendigini sdyleyebiliriz. Zaten ayetin bagin-

da azap kelimesi gegmektedir.

Hazfislubunun daha iyi anlasilmasi i¢in Kur’an’1n yazili bir metin olarak tasav-
vur edilmemesi gerekir. Asagida, alint1 olarak verecegimiz sozler sdylemek istedikleri-
mizi 6zetler mahiyettedir. “Paradoksal bir bigimde Kur’an’in tamamlanmamus bir kitap
oldugu soylenebilir. Tamamlanmamuistir; ¢linkii bu sézlerin ilk sdylendigi anda bulunan
ortam su anda mevcut degildir. Yazili sayfalarda eksik gibi goziiken ciimleler, onlarr ilk

045 By sézlere katilmakla

isitenlerin zihinlerinde tamamlanmis bir halde bulunmaktaydi.
birlikte sonug olarak sunlar ifade edilebilir: Hazf tislubunun s6zlii dilde daha yogun ol-
dugu soylenebilir. Her ne kadar yazili bir metinde kisaltmalar olsa da yazili metin i¢inde
bir delilden dolay1 hazf yapilabilir. S6zlii dilde disarida bir baglamin varligi bazi climle-
lerin ve szlerin atlanmasini gerektirebilir. Mesela herhangi bir durumun muhatap disin-
da kalan kimselerden gizlenmesi i¢in Ahmedi kastederek “O, geldi.” demek gibi. Veya
“Bana nasilsin dedi? Hasta(yim), devamli uykusuz (lugum) ve uzayip giden iiziintii(m)
var, dedim.” Veya bir firsat1 kacirmaktan endise duyuldugu zaman hazf yapilmaktadir.
Beraber avlanan avcilardan birinin “ceylan!” diye bagirmasi yerine gore farkli ¢agrisim-

lar1 olan bir ifadedir.%*°

Bu 6rnek anlatimlarda ciimleler muhatabin varligi s6z konusu
oldugundan dolay1, en kisa bicimde ifadelerin dile getirildigi goriilmektedir. Fakat bura-
da dile getilemeyen ifadeler muhatabin zihninde karsilig1 olan anlatim bigimleridir. Sa-
yet muhatabin zihninde karsilig1 olmayan bir ifadede hazfin yapilmas1 miimkiin olma-
maktadir. Yazili dil bilindigi gibi herkesce paylasilan ortak bir dil anlamina gelir. Sozlii

dil ise yazili dile gore daha serbesttir.

643  44.Duhén, 48-49.
644  ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV/274.

645 A. H. Jons, “Quranic Presantation of the Joseph Story”, Approaches to the Qur’an, ed. G.R
Hawting ve Abdu’l-Kadir A.Shareef, London 1993, s.68.

646  Bolelli, Belagat-Arap Edebiyati Bilgi ve Teorileri, s.56.
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I11. BOLUM
SOZLU BiR METIN OLARAK KUR’AN VE ANLASILMASI
A. ANLAM-BAGLAM iLiSKiSi VE KUR’AN METNIi

Kur’an, uzun denilebilecek bir siire i¢erisinde ¢esitli soru ve sorunlar baglaminda
olugmus, muhataplarinin hayatlarinin hemen hemen her sathasini i¢ine alan bir hitaptir.
Vahyin ilk muhataplari, yazili bir metinden daha ¢ok hayatlarini bir anlamda i¢ine alan,
betimleyen, sorgulayan, onlar1 yeni bir tutum almaya zorlayan, yasayan canli bir sozle
kars1 karsiya kalmiglardir. Ancak ne var ki araya zaman vb. unsurlarin girmesiyle birlik-
te ilk donem icin canli bir s6z olan Kur’an, diger muhataplari acisindan yazili bir metin
haline doniismiistiir. Dolayisiyla yasayan, soru ve sorunlara cevap veren bir hitap olmak-
tan ¢ikarak bizim agimizdan iki kapak arasinda duran, yazili bir metin olarak algilanma-

ya baglanmustir.

Konusu itibariyle metin, bizden zaman, mekan, dil bakimindan ayr1 bir diinyadan
geliyor olabilir ve bunlar arasinda anlamay1 giiglestiren birtakim kiiltiirel, dilsel vb. et-
kenler bulunabilir. Bizden uzak bir zamandan, farkli bir dille aktarilan, agina olmadigi-
miz ve anlami kapal1 bir metni, kendimize yakin, anlasilir ve ger¢ekligi olan bir sey ola-
rak ortaya ¢ikarmak icin yorumlama faaliyetine ihtiya¢ vardir." Artik metnin s6yledigi
sey, yazarin sdylediginden fazla bir seydir ve her yorum kendi prosediirlerini, yazarin
psikolojisiyle baglarin1 koparmig bulunan bir anlam dairesi iginde yapar. Aslinda anlami1
ancak anlam kurtarabilir denilebilir. Clinkii s6zlii s6ylemin anlasilmasi i¢in yardim aldi-
g1 siirecler tonlama, konugma tarzi, mimikler vb. yazili bir sdylemde bulunmayan 6zel-
liklerdir. Dolayisiyla yazariyla iligkisini kesmis bulunan biitiin metinlerin anlagilabilmesi
icin yoruma gereksinim duyulmaktadir.? Daha 6nceki boliimlerde anlattigimiz gibi, soz-
li kiiltiir ve yazili kiiltiir ayrimini yeniden diisiiniirsek, ikisi arasindaki ayrimin Kur’an’1
anlamada ne kadar 6nemli oldugunu gorebiliriz. Kur’an’in bu 6zelliginin dikkate alin-
mamast demek Kur’an’1 ait oldugu kiiltiir igerisinde anlamamak ve Kur’an’in metin ya-
pisinin dikkate alinmamasi anlamlarina gelir. Vahyin ilk muhataplari yazili bir metinden
daha ziyade mesajin kendisiyle muhatap olmalarindan dolay1 bir anlam sorunu fazla or-
taya ¢ikmamistir. Sayet boyle bir sey olmus olsa bile daha 6nce degindigimiz gibi Pey-

gamber kapali olan yerleri agikliga kavusturmustur. Anlamin, varsayilan bir iletigim or-

1 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, s.24.
2 Ricouer, “Anlamli Eylemi”, 30.
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taminda bir ifadenin tasidig: icerik biciminde tanimlandig:’ disiiniildiigiinde daha Pey-
gamberin sagliginda ciddi bir anlam sorunundan bahsetmenin dilin kullanimina uygun
oldugu sdylenemez. Kur’an genellikle islam displinlerinde hem tarihsel séz hem de ta-
rihsel baglamindan bagimsizlasmis bir séylem ve metin olarak griilmiistiir.* Yani bir
anlamda Kur’an tarihin belli bir doneminde ortaya ¢ikmasina ragmen bu tarihsel bag-
lamdan koparak c¢esitli yorumlara konu olmustur denilebilir. Aslinda bdyle bir durum
biitiin kitaplar i¢in s6z konusudur. Tarih boyunca biitiin yazili eserler yeniden yoruma
konu olmustur denilebilir. Bir kitab1 okuyanlar ayni1 zamanda kendi kiiltiirii, tarihi, dili

acisindan esere yaklagmaktadir.
1. Kur’an’in ilk Muhataplar1 ve Anlam

{lk muhataplar tarafindan, Kur’an’1n sdzIii bir metin olarak algilandig1 konusuna
daha 6nce deginmistik. Ilk dsnemlerde Kur’an, giiniimiizde oldugu gibi yorumlanmayi
gerektiren bir metin olarak goriilmemistir. Cilinkii Kur’an yasanilan hayata miidahale
eden, insanlar1 etkileyen, onlar1 yeni bir tutum almaya tesvik eden bir yapida olmustur.
Bu agidan Kur’an’1n, ilk donemlerde hayata tatbik edilen bir sdzler toplami olarak de-
gerlendirilmesi miimkiindiir. Peygamberin vefatindan sonra Kur’an’in mushaf haline ge-
tirilmesiyle ve tabii baglamindan uzaklasilmasi sonucunda yorumlama faaliyetine ihti-

ya¢ duyulmus olmasi arasinda yakin bir iliskinin varligi sz konusudur.

Hem so6zlii olarak insa edilen metinlerde hem de yazili olarak olusturulan dilde
gergeklestirilmeye calisilan bir amag ve niyet vardir. S6zlii dilde sdylemin amaci muha-
tap tarafindan kesfedilirken yazida bunu ortaya ¢ikarmak okuyucuya diismektedir. Bun-
dan dolay1 yazili metinlerde okuyucunun 6nemli bir yerinin oldugu sdylenebilir. Gergek-
te yazma yorum kavramini igin i¢ine koymamiza izin veren bir iliskiye gore okumay1
gerektir. SOylemin ve konusan kisilerin yerini yazinin almast gibi, okuyucu konugmada-
ki muhatabin yerini alarak metinle farkli bir iligki icerisine girmektedir.” S6zlii sdylemde
varolan karsilikl1 dinamik iligkinin yerini, yazida bir tarafin pasif oldugu iligki bigimi
almistir. Bu durumda sézlIii bir anlatimi anlamak i¢in onun gondergelerini anlamak ge-
rekir. Yani kim nerede ve ne zaman bu bildiriyi tiretti sorulari sozli bir bildirinin anla-
stlmasi i¢in gerekli olabilir. Okurun bildiri disinda bir hareket noktasi olmadigindan yani

metnin yazariyla herhangi bir iligkisi olamayacagindan dolay1 metni olusturan kisi bildi-

3 Altindrs, Dil Felsefesine Giris, s.58.
4 Pacaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, s.87-88.
5 Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.69.
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risinin referanslarini acik olarak belirlemek zorunda kalacaktir. Karsilikli iliski bigimle-
rinde olusturulan metinlerde s6z dis1 bir baglamin varligi zaten s6zii tamamlayici bir is-
lev gorecektir. Yazili metinlerde anlasilmayan eksik tiimceler olabilir ya da duruma gore
bildirinin tamami anlasilmayabilir. Oysaki bir siire¢ olarak devam eden karsilikli ko-
nusmada bir¢ok durum konusma baglami i¢inde anlasilabilecektir.’ Yazili soylemin,
metnin bir 6zelligi de kendisini tiim goriiniir gondermelerden kurtarmasi gériinmez gon-

dermelere yol agmasidir.’

Kur’an kendisinin apagik Arapga olarak indirilmesinden bahsetmektedir. “Biz her
nebiyi kendi lisantyla gonderdik™ ayeti bunu dogrulamaktadir. Selef ve vahyi idrak eden
kimseler, vahyin anlamiyla ilgili olarak herhangi bir soru sormamuslardir. Ciinkii onlarin
dillerinin arapg¢a olmasi, vahyin anlamiyla ilgili herhangi bir soru sormalarini gerektir-
miyordu. [Arabu’l elsiinii].* Ebu Ubeyde’nin de vurguladig: gibi dillerinin Arap¢a olma-
st ve vahye taniklik etmek zaten vahyin anlamina taniklik etmek anlami tasiyordu. Bunu
sOylerken Peygambere higbir konuda soru sorulmadigini sdylemek istemiyoruz. Pey-
gamber hayatta iken sahabeye lazim olan konular agikliyor, kapali ifadeler, birtakim
gayba iliskin konularda ag¢iklamalar yapiyordu. Sahabenin ihtiya¢ duydugu konularda
soru soruluyor Peygamerde bunlar1 beyan edip agikliyordu. Muhtemelen sahabenin ge-
len vahiylerin anlam1 konusunda ¢ok ve sik soru sormamalari biiyiik 6l¢iide bazi neden-
lerden dolayi-inanglarinin baska inang ve kiiltiirlerle fazla karismamasi, ayetler ve on-
larla ilgili olaylarla arasinda ki irtibatlarini bilmeleri gibi nedenlerden dolay1 sahabenin
Kur’an1 anlamis olduklar1 sonucuna varilabilir. Daha sonra deginecegimiz gibi ileri ge-
len sahabe on ayet 6grendikten sonra onun manalarini ve yasanilan hayata tatbik etme-
den baska ayetlere gegmedikleri seklinde ki haberlerden yola ¢ikarak sahabenin biiyiik
6l¢iide Kur’an’1 anladiklari sonucuna varilabilir. ° Burada sunu da eklemek gerekir ki
vahiy zaten yaganilan hayatla i¢ ice olmas1 ve vahye muhatap olanlarin ¢ogu soru ve so-
runlarina bir cevap mahiyetinde olmasi ortada bir anlam sorununun olmamasi anlamina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim bilindigi gibi Arap dili ve bu dilin belagat iislubu ile nazil
olmustur. Bundan dolay1 Kur’an’1n ilk muhataplari da Kur’an’in niyet ve maksadini bii-

yiik 6l¢iide anliyorlardi.'® Ciinkii ilk muhataplardan olan Sahabeler, Kur’an’in niizul or-

Giinay, Metin Bilgisi, s.29-30.

Goka, Once Soz Vardl, s.79.

Ebu Ubeyde, Mecazu’I-Kur’an, 1/ 8.

Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’ani Tefsiri, Kayihan Yay., Istanbul 1983, 5.19-21.
10 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/64.
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tami1 olan cahiliyye kiiltiiriine sahip olmalar1 ve Kur’an dilinin Kureys lehgesiyle inmesi
onlar igin biiyiik bir avantajdi. Ozellikle Kureys ve Hicaz bolgesine mensup olan saha-

beler bazi istisnalar disinda Kur’an’in kelime ve anlamlarini dogru anlayabiliyorladi.

Aradan belli bir zamanin ge¢mesi, vahyin ilk muhataplarinin azalmasi ve Arap
olmayanlarin miisliiman olmalari, manalar biiyiik 6l¢iide anlasilamaz hale gelen Kur’an
ayetlerinin ve ibarelerin agiklanmasini bir zorunluluk haline getirmistir. Sik gegmeyen
bir kelimenin anlamini, bir gramer yapisinin dogru bi¢imini veya bir zamirin isaret ettigi
seyi belirlemek gerekli olmaktaydi."' Sozlii hitap durumunda muhataplar tarafindan
Kur’an’1n igaret ettigi sahislarin veya durumlarin biiytik 6l¢lide anlasildigi sdylenebilir.
Cilinkii vahyin onlarin hayatlarinin biiyiik bir kismini i¢ine almasi ve hayatlarini degis-

tirmeyi hedef almasi bu bahsettigimiz diisiinceyi destekler mahiyettedir.

Devletin sinirlar1 ¢ok genislediginden dinin mensei olan Hicaz’dan diger iilkelere
imkansizliklardan dolayi dini haberler pek ulasamiyor ve vahyin ilk muhataplarinin da
yavas yavas kaybolmasindan dolay1 yeni yorumlar yapiliyordu. Tabiiler doneminde
vahyi re’y ile tefsir etme hareketi daha agik olarak goriilmektedir.'* Aslinda re’y ile tef-
sirin bu donemle birlikte ivme kazanmasi, Peygamberden ve Sahabeden gelen rivayetle-
rin yeni durumlar karsisinda yetersiz kalmasiyla agiklanabilir. Bu ise anlam ve yorum
dairelerinin genislemesi anlamina gelmekteydi. Vahyin ilk kaynagindan uzaklasildikca
ve vahyin bir anlamda yasanan hayat ve canli bir s6z olma 6zelliginin kaybolmasiyla
birlikte tabiin donemindeki tefsir faaliyetlerinde bunu gérmek zor degildir. Tabiin do-
neminde sistematik Kur’an’1n biitliniinii tefsire konu eden yaklasim anlayisina birakmis-
tir. Islam devletinin sinirlar1 arap yarrmadasini asmis biinyesine yeni iilkeler ve farkl
milletten insanlar1 katmaya baglamasiyla birlikte Kur’an’in yorumlanmasi ve anlatilmasi

ihtiyac1 ortaya ¢ikmistir.”

Sozlii kiiltiir 6zelliklerini blinyesinde tastyan bir {isliipla nazil olmus Kur’an’in
ilk muhataplartyla girdigi iletisim siliresince anlama problemlerinin fazla olmamasi -olsa
bile bunlar1 agiklayacak bir merciin olmasi- Kur’an’la sonraki muhataplar arasinda nii-
zul donemini fazla taninmamasi bagka bir deyisle araya tarih perdesi vb. unsurlarin gir-

mesi birtakim anlama problemlerini de beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz."* Ciinkii

11 Watt, Kur’an’a Giris, s.189-190.
12 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/115.
13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/113.
14  Unver, “Kur’an’t Anlamda” s.152.
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vahiy tabii baglamindan saparak aradaki mesafe zamanla agilmistir. Vahye taniklik
edenlerin yerine baskalar1 ve canli bir s6z olan Kur’an yerine yazili bir metinle muhatap-
lar karsi1 karstya kalmislardir. Clinkii sozlii dildeki algilama konusma ile es zamanli ola-
rak gerceklesmektedir. Algilamada kapali gelen yerler s6z konusuysa soru sorarak bu-
nun giderilmesi, anlamin agiklanmasi s6z konusu olmaktadir. Ciinkii algilama konugma
bitiminden sonraya birakilamaz. Okumak ise bir anlamda adlandirmakve yeniden yo-
rumlamaktir. Fakat dinlemek ise yalnizca bir dili algilamak degil ayn1 zamanda onu o-
lusturmaktir.'® [k muhataplar agisindan bakildiginda dilin anlasilmasindan daha ¢ok, di-
lin kendileri tarafindan olusturulan bir toplum s6z konusudur. ilk muhataplar igin
Kur’an’1n anlaminda herhangi bir sorun yasanmazken daha sonraki muhataplar agisin-
dan baz1 kapaliliklar ve agiklanmasi gereken yerlerin olmasi, Kur’an’in yorumunu ge-
rektiriyordu.'® Peygamberin bizzat yasadigi hayatta fazla yorum yapmamasi ve yapsa
bile bu yorumlarin ve a¢iklamalarin az olmasi vahyin canli bir s6z olmasina baglanabi-
lir. Vahyin inzal siirecinde zaten biiyiik 6l¢lide sorulan sorulara cevap verilmekteydi.

“Eger Kur’an indirilirken bunlara dair soru sorarsaniz size agiklanr.”"’

seklinde ki ayet
bu konuda 6nemli bir gostergedir. Bunun yani sira Peygamberin bizzat gelen vahiyleri
aciklamakla gorevli oldugu konusunda bazi imalar vardir. “Peygamberleri apacik belge-
ler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (bu-

nun lizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik.”'®

Hz. Peygamberin Kur’an’in ne kadarin1 tefsir ettigi konusunda ¢esitli goriisler
mevcuttur. Bu goriislere gore peygamber Kur’an’in ¢ok az bir boliimiinii tefsir etmis ol-
dugunu soyleyenler oldugu gibi Kur’an’in tamamini tefsir etmis oldugunu sdyleyenlerde
vardir. Bunlar goriislerini bazi ayetlerle temellendirmeye ¢alismislardir. Olgudan ve ge-
len rivayetlerden yola ¢ikarak Hz. Peygamberin ihtiya¢ durumunda ve anlagilamayan bir
ayet hakkinda soru sorulmasi tizerine Kur’an’1n kii¢iik bir béliimiinii tefsir etmis olmasi

daha muhtemel goziikmektedir."” Ciinkii ashap biiyiik 6l¢iide Kur’an ayetlerini anliyor-

15 Gtinay, Metin Bilgisi, s.31.

16 Ciinkii ilk donemlerde Sahabe Kur’an’in niizulune ve onun sebeplerine sahip olmuslardir. Ayrica
hiikiimlerle sebepler arasinda ki ilgiyi bilmeleri gibi nedenlerden dolay1 fazla bir anlam ve tefsir
sorununun ortaya ¢tkmamuistir. Bu konuda daha genis bilgi icin bkz.Ismail Cerrahoglu, Kuran Tef-
sirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, A. U.1F. Yay., Ankara 1968, s.11.

17 Ayetin tamami sOyledir. “Ey iman edenler! Size aciklandig: takdirde sizi iizecek olan seylere dair
soru sormaktan kacinin. Eger Kur’an indirilirken bunlara dair soru sorarsaniz size agiklanir. Hal-
buki Allah onlar1 bagislamistir. Allah ¢ok bagislayandir, halimdir.” 5.Maide,101.

18 16.Nahl,44. Ayrica benzer ayetler i¢in bkz.4.Nisa,105; 16.Nahl,64; 5.Maide,67

19 Peygamberin Kur’an’in ne kadarini tefsir ettigi konusunda ¢esitli tartismalar mevcuttur. Bu tartis-
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du ve tefsire ihtiyaglar1 ancak bu kadardi veya yok denecek kadar az oldugu sdylenebi-
lir. Yirmi {i¢ sene boyunca devam eden niiz{l siirecinin en dénemli giindem maddesi olan
Kur’an onlari ilgilendiren hemen her konuda hayatla i¢ i¢eydi ve anlagilmamasi igin de

bir sebep yoktu.?

Ismail Cerrahoglu bu konuda sunlari ifade etmistir:

Arap dili yazi ile pek islenmediginden ciimleler kisa ve manalar ¢ok genisti. Kur’an-1-Kerim’de
de bu ifade sekli mevcuttu. Bu gibi ifadelerde hatibin rolii gok mithimdir. Hz. Peygamber, ko-
nusmasi esnasinda hareket ve mimikleriyle miiskil ve kapali olan noktalari agiklamig olurdu. Zira
ayni ibareyi bir hatib, digeri hatib olamayan iki kisi sdylese muhatap hatip olaninkini izaha liizum
gdrmeden anlar, digerinkini ise anlayamaz. iste Hz. Peygmaber susmasi icap eden yerde susar,

hacetten bagka laf etmez, konusmasinda liizumsuz fazlaliklar bulunmazdr.>!

Peygamberin yapmis oldugu tefsir haberleri sahabe arasinda nakledilmekteydi.
Sahabilerin herseyi sormamalari her ne kadar ¢esitli etkenlere baglansa da, Peygamberin
yapmis oldugu tefsirin az oldugu sdylenebilir.”* Burada yeri gelmisken Peygamberin ba-
z1 tefsir 6rneklerini sunmak yararli olacaktir. Bazen Hz. Peygambere bir ayetin anlamiy-
la ilgili herhangi bir soru yoneltilebiliyordu. Peygamber de bu durumda ayet hakkinda

herkes tarafindan anlasilir bir agiklama yapmaktayda.

Yusuf suresinin 18. ayetine Hz. Yakub’un oglu Yusuf'igin séyledigi giizelce sab-
retmek seklinde ki s6zler” sahabe tarafindan anlasilmay1p Peygambere soruldugu vakit
Peygamber “igerisinde sikdyet olmayan sabir” veya “kim bunu ifsa edip yayarsa (sika-

yette bulunursa) sabretmemis olur.”**

seklinde cevap vererek zihinlerde olusan sorulara
cevap bulmustur. Yeri gelmisken degerlendirilmesi gereken konulardan biride sézel bir
metin olan Kur’an tlizerinde ilk donemlerde fazla bir ihtilafin olmamasidir. Aslinda bii-
tiin metinlerde yorum ihtilafi olmasina ragmen Kur’an i¢in boyle bir durum s6z konusu

olmamigtir. Bunu ise biiyiik 6l¢iide Peygamberin Allah’in kelamini uygulayicist olmasi

malarda Hz. Peygamberin Kur’an’in ¢ak azini tefsir ettigi, Kur’an’in tamamini tefsir ettigi seklinde
birtakim agiklamalar dikkat ¢ekmektedir. Elimizde bulunan rivayetler ve tarihi birtakim veriler
Peygamberin ihtiyag durumunda tefsir ettigini gostermektedir. Ozellikle sahabe doneminde
Kur’an’in anlagilmasiyla ilgili fazla ihtilafin olmamasi, olsa bile ihtilafin bir tezat teskil etmemesi
bu goriisii dogrulamaktadir. Bu goriisler i¢in bkz. Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur ani Tefsiri,
Kaythan Yay., Istanbul 1983, 5.46-72

20 M. Akif Kog, Isnad Verileri Cer¢evesinde Erken Dénem Tefsir Faalivetleri-Ibn Ebi Hatim Tefsir
Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, Kitabiyat, Ankara 2003, s.108.

21 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.232.

22 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.233.

23 Ayet mealen soyledir; “Yusuf un gdmleginin iistiinde yalan kan getirdiler.(Yakup): “Herhalde de-
di, nefisleriniz sizi aldatip bir ise siiriikledi. Artik tek carem giizelce sabretmektir. Dediginize da-
yanmak i¢in ancak Allah’tan yardim istenir!” 12. Yusuf, 18.

24 et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, VII/163.
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ve metin lizerinden birtakim soru ve sorunlarin giindeme getirilmesinin engellenmesine
baglayabiliriz. Peygamber otorite yorumcu sifatiyla insanlar1 ayn1 zamanda Kur’an’in
nasil uygulanmasi ve anlasilmasi gerektigi konusunda insanlari eylemlere yonlendiri-
yordu. Dolayisiyla Peygamber Kur’an hitabin1 yanlis anlama ve uygulama durumlari di-

sinda tutmaktaydi.

Yunus suresinin 26. ayetinde iyilik yapanlara “giizel bir karsilik ve hatta fazlasi
bile olacaktir.”* Ayeti baglaminda Ubeyy b. Ka’b tarafindan Peygambere ayette gegen
iyilik (hiisna) ve fazlaligin (ziyade) ne oldugu konusunda sorulunca, Peygamber iyiligi
“cennet” fazlalilhig1 ise “Allah’in yiiziine bakmak” olarak agiklamustir.” Yine Peygambe-
re Bakara suresinin 238. ayetinde gecen orta namaz*' konusunda soru sorulunca Pey-
gamber bunu ikindi namazi olarak agiklamustir.® Bu 6rneklerden de anlasilacag: gibi
Peygamberin ¢esitli sorular {izerine Kur’an’in ¢ok az bir bolimiinii tefsir etmesi ilk do-
nemlerde anlam konusunda bir belirsizligin yasanmadigini gosterir. Clinkii Kur’an vah-
yine muhatap olanlar Kur’an’in ne demek istedigini, onlardan ne istedigini ilk elden 6g-
renip bunu hayatlarinda uyguluyorlardi. Bu konuda anilmaya deger bir ¢alismada bazi
istatiksel bilgilerden yola ¢ikilarak Peygamber ve sahabe doneminde tefsir rivayetlerinin
az olmasina dikkat ¢cekilmektedir. Ibn Ebi Hatim {izerine doktora tezi hazirlayan M. Akif
Kog’un ulagsmig oldugu veriler Hz. Peygamberin ihtiya¢ durumunda tefsir yaptigini orta-
ya koymaktadir. i1k dénem tefsircilerinden birisi olarak kabul edilen Ibn Ebi Hatim’e ait
tefsirin elimizdeki kisminda Peygambere ait sozlii beyanlari ¢ikardigimizda ilging bir
tabloyla karsilasiriz. Tefsirde yer alan yaklasik 16283 isnadin getirdigi rivayetler icinde
Peygambere ait sozlii beyanlar %4 oranindadir. Bu sayisal verilerden hareketle Peygam-
berin Kur’an’in ¢ok az bir béliimiinii tefsir ettigi sonucuna ulagilabilir. Taberi nin tefsi-

rinde Peygambere ulasan rivayet ticbini gegmemektedir. Bu oran ise %7.8 e tekabiil et-

25 Ayet mealen sdyledir.“lyi isler yapanlara, giizel bir karsilik ve hatta fazlas1 bile olacaktir. Onlarin
ylizlerini ne bir kara leke ne de asagilanma biiriiyecektir. Onlar cennet halki olacaklar ve orada sii-
rekli kalacaklardir.” 10.Yunus, 26.

26 et-Taberi, Tefsiru’'t-Taberi, VI/551.

27 Ayet mealen soyledir. “Namazlara ve orta namaza devam ediniz. Allah’a géniilden boyun egerek
namaza durun.” 2.Bakara,238.

28 et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, 11/574; ibn Mes’ud bu konuda sunlar1 sdyler: “Miisrikler Peygamberi
ikindi namazindan alikoydu. Ta ki giines batmaya yiiz tuttu. Rasululuh bunun iizerine sdyle dedi.
‘bizi bu durum orta namazi kilmaktan engeledi. Allah onlarin (miisriklerin) evlerini ve kalplerini
atesle doldursun veya Allah onlarin kalplerini ve evlerini atesten korusun’ demistir.” Bagka riva-
yetlerde “Ne oluyor onlara ki ikindi namazi olan orta namazi kilmaktan bizi alikoydular” seklinde
rivayetler de vardir. Ayni Eser, 11/574. Rivayetlere bakilirsa Peygamberin bilinen ve yasanilan bir
durumu tasvir ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberin tefsiri konusunda daha genis bilgi i¢in bkz.
Yildirim, Peygamberimizin Kur’'ani Tefsiri, Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu, s.23-44.
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mektedir.” ibn Ebi Hatim’in tefsirinde sahabeye dayanan isnad %22 oranindadir.”® Ay-
rica 16283 isnaddan 11829 tanesi tabiine ve onlardan sonra gelen alimlere dayanmakta-
dir. Yani biitiin tefsirin %74’li bu donemlerde yasayan alimlerin rivayetlerini icermekte-
dir.*' Bu verilerden hareketle, Peygamber doneminde tefsire duyulan ihtiyacin ¢ok az
oldugu, sahabe ve daha sonraki donemlerde tefsire duyulan ihtiyacin artis gosterdigi
sdylenebilir.*? Dolayistyla tabi baglamdan uzaklasilmasi -bir anlamda Kur’an’in sozlii
hitap durumundan ¢ikarak yazili bir metin haline dontigmesiyle birlikte- ve Kur’an’n ilk
muhataplarinin yerine sonra gelen muhataplarin yer almasiyla yeni yorumlarin ortaya

citkmasi arasinda yakin bir iliskinin varligi dikkat ¢ekmektedir.
2. Anlam-Baglam iliskisi

fletisimde kullandigimiz her sdzciigiin anlamli olabilmesi ancak, gercek diinyada
bir karsiliginin bulunmasi ile anlamlilik kazanabilmektedir. Baglam konusma sirasinda
gondermede bulunulan ortanu belirler. iletisim ortaminda karsilikli muhataplarin dil dis
toplumsal kazanimlari, kiiltiirel birikimleri ayni zamanda baglamin belirlenmesinde
onemli unsurlardir. Herhangi bir bildirinin anlagilmasi i¢in 6nceki durumlari yani genel
baglami bilmek gerekmektedir.”® Yazili bir metinde baglam, ancak metin igindeki bir ta-
kim ipuglarindan ortaya ¢ikarken sozlii bir metinde veya devam eden bir konusmanin or-
taminda baglam konusma aniyla sinirlidir. Konusmanin yaziya gecirilmesi halinde s6z
dis1 baglamun bilinmesi gerekir.** Baglam derken bizim anladigimiz kelimelerin 6niin-
deki ve arkasindaki kelimelerden ¢ok daha genis bir alani i¢ine almaktadir. Ortak gecmis
tecriibeler, konu hakkinda ortak bilgiler, dogru olarak kabul edilen ve o ylizden de keli-
melere dokiilmesine gerek olmayan diger noktalar sayesinde konusan ve dinleyenin pay-
lastig1 anlamlarin baglamin belirlenmesinde etkili oldugunu s6yleyebiliriz.>> Baglam 6n-
celikle yer ve zaman boyutlarini, konusan ve dinleyen arasindaki iligkiyi icerir. Bunlara

ilaveten konusan ve dinleyenin 6nyargi, 6nbilgi, goriis, kanaat ve beklentileriyle, her tiir-

29 Koc, Isnad Verileri Cercevesinde, s.107.
30 Kog, Isnad Verileri Cergevesinde, s.116.
31 Kog, Isnad Verileri Cergevesinde, $.126.

32 Ibn Teymiye tefsir konusunda sahabe arasinda tartismanin ok az oldugunu daha sonraki donem-

lerde peyderpey artis gosterdigini vurgular. Bkz. ibn Teymiye, Tefsir Uzerine, gev. Harun Unal,
Pmar Yay., Istanbul 1985, 5.30.

33 Giinay, Dil ve Iletisim, s.230.

34 Bkz. Sabahat Tura, “Anlam ve Yorum,” Dilbilim ve Dilbilgisi Konusmalari, Tirk Dil Kurumu
Yay., Ankara 1980, s.112.

35 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s.159.
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lii kisisel davranislar1 ve toplumsal 6zellikleri de eklenebilir.*® ifadelerin kendi baglam-
lar1 igerisinde anlagilmalari gerekir. Dolayisiyla bir ifadenin baglami i¢inde ortaya ¢ikti-
g1 katkida bulundugu ve onun sayesinde anlasilabildigi birbiriyle iliskili ifadeler agidir.*’
Bu agidan ifadeler daima baglamlar i¢cinde ortaya cikar ve baglamlara aittir, ¢iinkii onla-
rin tabiat1 kendilerinin 6tesine isaret etmektedir ve bu isaret etme iliskisinin kendisi de,
bir iliskidir. Ifadeler Wittgenstein’in dedigi gibi kendi baslarina duran ve tek baslarina
bilinebilen atomik olgular olarak kavranamazlar. Tersine biitiin ifadelerin varolussal ve
siniflandirici bir baglami vardir ve cogu baska baglamlara da sahiptir.*® Bir baglam, za-
manda varligini stirdiiren bir tek konu ya da seyin ifadelerinden ibaret ise, varolussaldir.
Bir kimsenin biitiin sdyledikleri ve yaptiklar1 yasaminin birer parcasi olduklari i¢in bir

baglam olusturur.”

Bir s6ziin hangi baglamda soylendigi bilinmeden o s6zli anlamaya kalkmak nere-
den bakilirsa bakilsin yanlis anlama riskini beraberinde getirir. Sozlii ifade edilen climle-
lerin baglamlar1 anlasilirken bu s6zlii ifadelere paralinguistik yani dildis1 birtakim szt
destekleyen ifadeler eslik etmektedir. Mesela “iyi sanslar” diyen bir kiginin s6zii sen
sakrak bir dilege, farkl bir ses tonuyla sdylendiginde ise basariya iligkin igneleyici bir
kuskuculugu dile getirebilir. Burada konusmaya eslik eden dil dis1 faktdrler climlenin
baglamini belirlemektedir. Boyle bir ifade, sdzsiliz baglamindan soyutlanmis yazili s6z-
lerden tesvik mi yoksa istihza mi kastediliyor anlasiimasi miimkiin degildir.*® Ancak bu-
radaki anlamin ortaya ¢ikmasi iligkide bulunulan kisiler arasindaki canli baglamlardan
anlasilabilir. S6zlii bir hitabin yaziyla sabitlik kazanmasi durumunda, ifadeler sdylemin
en az veya higbir sekilde kaydedilemeyen yoniidiir. Burada iizerinde diistintilmesi gere-
ken konulardan biride Peygamberin vahyi aldiktan sonra insanlara ulastirirken kullanmig
oldugu dil ve buna bagli olarak birtakim jest ve mimikler, ses tonundaki eda, vurgular,
vasiyet ve emir tiirlindeki ifadelerin dinleyenler tarafindan nasil algilandig1 ve anlam-
landirildig1 sanirim 6nemlidir. Kur’an’da miinafiklarin ses tonlarindan taniabilecegini

[fi lahni’l-kavli] belirten ayet*' bahsettigimiz konuyla yakindan ilgilidir. Burada lahn ke-

36 Tura, “Anlam ve Yorum,” s.112.

37 Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, s.118.
38 Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, s.119.
39 Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, s.119.
40 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s.56.
41 Bkz. 47.Muhammed,30.
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limesi s6ziin sdylenis tarzi, edast, iislubu® yahut sézii egip biikkmek, davranis, eda an-
lamlarina geldigi diisiiniiliirse iletisim ortamlarinda s6z dis1 unsurlarin [yandil] ne kadar
onemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce bahsettigimiz gibi ses tonundaki, konus-
madaki inis-¢ikislarda, konugmanin hiz ve perdesinde, sesin yiiksekliginde vs. deki an-
lam tastyan farkliliklara verilen genel isim yandildir. (paralanguage). Yandil, yilizyiize
yapilan siradan konusmalarda dahi biitliniin yalnizca bir kisminin belli bir ifadeye belli
bir yorumu katmak veya belirli bir maksadi ima etmek i¢in kullamlmaktadir.*® Ciinkii
bir s6ziin anlami, o s6ziin hangi durumda ne tiirden bir davranislar baglaminda kullanil-
digiyla yakindan iliskilidir.** Bu yiizden herhangi bir isaretin anlami kullanildig1 bagla-
ma baglidir. Bazen baglamin belirlenmesi konusanin yapmakta oldugu seyle veya kul-
lanmakta oldugu ses tonuyla karsilanabilir. Nitekim bir cocuk sadece “fop” dedigi za-

I INTe

man bununla “su topa bak,” “topumu geri ver” veyahut “su mereti” at” demek isteye-
bilir.* Burada sdziin baglamini belirleyen s6z dist unsurlar olmaktadir. Bu gibi ifadeler-
de s6z dis1 baglam bilinmezse ifadelerin ger¢cek anlamda anlagilmasi zorlasabilir. Burada
anilmasi gerekirse Hz. Peygamberin bazi ayetleri takriri olarak agiklamasi orada bulu-
nanlar agisindan ¢ok sey ifade ediyordu. Anlami1 yaninda izah edilen veya ayet hakkinda
sorulan sorular hakkinda birseyler s6ylememesi, birtakim jest ve mimiklerle -susmasi,
giilmesi, el-kol hareketleriyle imada bulunmasi- ayetin yorumunu onaylamasi anlamina
gelmekteydi. Mesela Hz. Peygamber Naziat suresinin 42. ayetinde gecen “onlar sana ki-
yametin ne zaman kopacagini soruyorlar?” ayeti hakkinda konusurken birtakim isaret-
lerle agiklamalarda bulunuyordu. Sehl b. Sa’d, Hz. Peygamanberi kiyamet giinii ile ben
sOyle ba’s olundum diye sehadet parmagi ile yanindaki orta parmagi ile isaret ederken
g6rdiim seklinde rivayette bulunur.*® Kiyametin ne zaman olacagi konusunda Hz. Pey-

gamber muhtemelen iki parmak arasindaki fark ne kadar ise kiyametinde bu kadar kisa

bir siirede olacagina imada bulunmaktadir. Yine Felak suresinde gegen “bastiran karan-

42 ez-Zemabhseri, el-Kegsaf, IV/319. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII/148.

43 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast, s.56.

44 Aksit Goktiirk, Okuma Ugrast, s.30-31.

* Terciimesi “kahrolas1” olan bu kelimeyi Tiirk¢e’de pek kullanilmamasindan dolay1 biz “meret” ke-
limesiyle kargiladik. Meret kelimesi genellikle kaba, sevimsiz, uygunsuz olan kisi ve nesneler hak-
kinda kullanilmaktadir. Bkz. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 1z Yaymncilik, Istanbul 1996,
s.759.

45 Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, s.24.
46 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, 65. s.320
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47 ayeti hakkinda Hz. Aise’den rivayet edilen bir habere gore Peygamber

ligin serrinden
aya bakiyor, onun bir bulut i¢ine girmesini gostererek gecenin glindiizii 6rtmesi gibi ey
Aige iste “bu gecenin karanliginin ¢okmesidir” seklinde bir agiklamada bulunmustur.
“Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymayn.”* ibn
Mes’ud’dan gelen bir habere gore Peygamber bir ¢izgi ¢izerek iste bu dosdogru Allah’in
yoludur. Daha sonra bu ¢izginin sagina ve soluna birer ¢izgi ¢izerek bunlarda seytana
uyanlarin yoludur seklinde isaretlerle ve birtakim jest ve mimiklerle agiklamalarda bu-
lunmustur. Rivayetin bagka versiyonlarinda ortada ki ¢izgiyi gostererek ayeti okudugu

seklinde agiklamalar mevcuttur.*

Dolayistyla s6z dis1 baglamlar muhataplarin oldugu durumlarda kabul ve ret an-
lamlarina gelebilmektedir. Bunlar yerinde ve uygun sartlarda sdylendigi vakit s6ziin
baglaminin tespitine doniik yardimci olan unsurlardir.“Higbir sey i¢in “bunu yarin yapa-

cagim” deme. Ancak “Allah dilerse (yapacagim)” (de)....”°

Bu ayetin daha iyi anla-
silmasi i¢in bir baglama yerlestirilmesi gerekir. Kureys’in ileri gelenleri toplandiklar
vakit ¢esitli konular hakkinda konusurlar ve fikir alisverisinde bulunurlardi. Bir seferin-
de Yesrib’de ki Yahudilere daha dnceden kutsal kitaba sahip olduklar1 diigiincesiyle
Hz.Muhammed hakkinda sorular sormalar1 i¢in el¢i gondermeye karar verirler. Elgiler
onlara varinca Hz. Muhammed’in Peygamberlik iddias1 hakkinda soru sorarlar. Yahudi-
ler, elcilere Hz. Peygambere li¢ sey hakkinda soru sormalarini ve sayet cevap verirse,
peygamberlik iddiasinin dogru oldugu sonucuna varilabilecegini sdylerler. El¢iler Mek-
ke’ye vardiklarinda Peygambere bu ii¢ soruyu yoneltirler.” Peygamber bunun {izerine bu
sorulara yarin cevap verecegini soyler fakat insaallah demeyi unutur. Kureysliler yarin
cevap i¢in geldiklerinde Peygamber onlar1 geri génderir. Bunun iizerine onbes giin bo-
yunca vahiy gelmez ve Kureysliler onunla alay ederler. Sonunda vahiy gelir ve yukarida
bahsedilen ayetle Hz. Peygamber uyarilir. Goriildiigii gibi ayetin baglami genis bir olay-
lar zincirini i¢ine almakta ve ayetin ylizeysel anlami diginda bagka olaylara dikkat ¢cek-

mektedir.”' Ozellikle sahabenin ayetin niizul sebebine sahit olmalari ve hangi baglam ve

47 113.Felak,3.

48 6.En’am,153. Hz. Peygamberin buna benzer agiklamalari i¢in bkz.Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin
Dogusu, s. 36-37.

49 Rivayetler icin bkz.ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-azim, 11/177.

50 18.Kehf, 23-24.

* Bu ii¢ soru, Ruh, Ashab-1 Kehf ve Zu’l-Karneyn ile ilgiliydi. Bkz. Hiiseyin b. Mesud el-Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, Daru Taybe, Riyad 1993, V/162

51 Bu konuda cesitli rivayetler icin bkz. Taberi, Tefsiru t-taberi, VIII/308. ibn Kesir, Tefsiru’l-
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sartlarda ayetin nazil oldugunu bilmeleri anlam konusunda fazla bir belirsizligin ortaya
¢ikmasini engellemistir. Kiblenin degismesi sonucunda Kudiise yonelip ibadet edenlerin
namazlarmin durumu hakkinda inen “Allah sizin imanimzi zayi edecek degildir.”> a-
yetinde gegen imandan kastin onlarin namazlari oldugunu anlamislardi.”® Dolayisiyla
buna benzer ifadelerin tek baslarina anlagilmalar1 veya bir baglama yerlestirmeden yo-
rumlanmalari ayetin farkli anlagilmasina zemin hazirlayabilir. Metinle yorumcu arasinda
kiiltiirel, dilsel, zamana ait vb. farkliliklarin bulunmasi, yorumu daha bir zorlagtirmakta-
dir. Bundan dolay1 metinlerin veya sozlerin bir baglama gore okunup anlasilmalari ge-

rektigi sOylenebilir. Dolayisiyla giiniimiize kadar ulasan rivayetler bagvurulmasi gereken

onemli bilgi ve belgelerdendir.

Hayatin ¢esitli asamalarinda farkl diller kullanilabilmektedir. Bazi alanlarda kul-
lanilan dilin formuyla baska bir alanda kullanilan dilin formu arasinda baz1 farklar ola-
bilmektedir. Bu agidan dilin hangi alanlarda ve ortamlarda kullanildiginin ortaya kon-
mast kullanilan sézcelerin daha tutarli anlagilmasina katkida bulunur. Dolayisiyla bu
formlarin bilinmesi yazili hale getirilen ve dogal baglamlarindan koparilan metinlerin
anlasilmasini kolaylagtiracaktir. Hayatin ¢esitli asamalarinda kullanilan dilin formlar
baska alanlarda kullanildig1 vakit sézcelerin anlagilmasi zorlagacak belki de iletisim du-
rumunda olanlarin kastini agan birtakim yorumlar yapllabilecektir.54 Ciinkii diyalog du-
rumundaki 6znelerin ayn1 anda mevcut oluslarinda gecerli olan “anlama” modeli yaziya
gecirilen metinlerde gecerli degildir.>

Daha 6nce bahsettigimiz gibi yazili sdylem kendi kendini yaratan bir muhataba
yoneltilmistir.”® Metin-dis1 baglam yalniz okur i¢in degil, yazar i¢in de yoktur. Smanabi-
lecek bir baglamin yoklugu, gercek bir dinleyici 6niinde konusmaya oranla, yaziy1 ge-
nelde ¢ilekes bir eyleme doniistiiren baslica bir unsurdur. Yazarin hitap ettigi topluluk
her zaman hayalidir.”’ Yaziya dékiilen sozler, 6zel iletisim durumlarindan (baglamlarin-

dan) koptuklar1 ve canli konugmada s6z konusu olan agik diizeltme imkani da ortadan

Kur’ani’l-azim,111/75. Martin Lings (Ebubekir Siraceddin), Hz. Muhammedin Hayan, gev.: Nazife
Sisman, Insan Yay., Istanbul 2006, s.85.

52 2.Bakara, 143.

53 el-Buhari, Kitabu 't-Tefsir, 2/12.

54 Bu konuda baz1 6rnekler i¢in bkz. Porzig, Dil Denen Mucize, s.183.
55 Ricouer, “Anlamli Eylemi”, s.31.

56 Ricouer, “Anlamli Eylemi”, s.31.

57 Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir, s.123.
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kalktig1 icin, yanlis kullanima ve yanhs anlama riskine acik hale gelir.’® Burada, soziin
ilk muhataplari i¢in avantaj olan bir durum, sonraki muhataplar i¢in anlamin belirsiz-
lesmesi ve yaziya muhatap olanlar i¢in yorucu ve ¢ilekes bir eyleme doniisebilir. Kul-
landigimiz kelimeler ve sozler her seyden dnce bir baglam igerisinde anlam ve varlik
kazanirlar. Ifadeleri ne sekilde anlayacagimiz sorusunu ele aldigimizda baglam kavra-
mina ulasiriz. Biitlin ifadeler baglamlar icerisinde ortaya ¢ikar ve ancak onlar araciligiy-
la anlasilabilir.” iletisim bakimindan sozlii ve yazili dil arasindaki en 6nemli fark sani-
rim baglam konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Bunu sdylerken yazili dilin baglamdan arin-
mis oldugunu sdylemiyoruz. Fakat sozlii dilde anlam-baglam iligkisi daha yogun ve ya-
sanilan bir sey olarak ortaya ¢ikmaktadir. S6zlii dilde baglam-anlam iligkisi goriintir ve
ortada olan bir duruma isaret eder. Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman bu durum daha
bir netlik kazanmaktadir. [lk muhataplar tarafindan fazla bir anlam boslugunun oldugu

sOylenemez. Ciinkii zaten vahyin onlarin durumunu resmettigini sdyleyebiliriz.

Yazili dilde de baglam vardir fakat s6zlii dilde anlam baglamin igerisinde bir an-
lamda gomiiliidiir. Ricouer’un baglam konusunda yaptig1 ayrim bazi elestirilere yol ag-

mistir. Ricouer bu konuda sunlar1 soyler:

Konusmada génderme islevi, dilin kendi miibadelesi i¢inde s6ylemin durumunun oynadigi rolle
baglantilidir: Konusmacilar konusurlarken birbirleri karsisinda oldugu kadar, séylemin baglamsal
ortamiyla da kars1 karstyadirlar; yalnizea algt ortami karsisinda degil, her iki konusmacinin da
bildigi kiiltiirel arka plan karsisinda da bulunmaktadirlar... Nitekim canli konusmada, sGylenen
seyin ideal anlami, gercek bir gondermeye, yani “hakkinda” konusulan seye meyillidir. Konus-
manin yerini bir metin aldiginda durum degisir. Metin géndermesiz bir sey degildir; gondermeyi
kuvveden fiile ¢gikarmak tam da okumanin, yorumun goérevidir. En azindan géndermenin ertele-
digi bgz) askiya alma isleminde, metin bir sekilde “havada”dir, diinyanin diginda ya da diinyasiz-

dir...

Ricouer’e gore konusma ve baglamsal gergeklik bir mevcudiyet durumu igerisin-
de varoldugu halde yazi ve metinlerde baglamsal gerceklik bir askiya alma durumu i¢in-
de bulunurlar. Edward Said bu yaklasima karsi ¢ikarak “metinlerin en hafif bigimlerinde
bile her zaman etrafa, zamana yere topluma dolanmis bi¢gimleri vardir. Metinler diinya-
dirlar ve dolayisiyla diinyevidirler” diyerek karsi ¢tkmaktadir.®' Aslinda yazili bir dilde
de baglam s6z konusudur, baglamin yogunlugu sozlii dilde oldugu gibi degildir. Bu aci1-

dan bakildiginda elimizde bir metin olarak bulunan Kur’an’in baz1 ifadelerini kiiltiirel

58 Gadamer, “Metin ve Yorum,” s.299.

59 Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, s.18.
60 Said, Kis Ruhu, s.123.

61 Said, Kis Ruhu, s.123-124.
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baglamin bilinmemesi durumunda anlagilmasinin miimkiin olmadigini sdyleyebiliriz.
Burada biz yazili dilde baglamin olmadigini degil fakat sozlii dilde baglamin daha yo-
gun oldugunu sdyleyebiliriz. Elbette yazili dilde de veya her hangi bir kitab1 okurken o
kitabin i¢inde sekillendigi kiiltiiriin, geleneklerin, yagsam bi¢imlerinin bilinmesi gerekli-
dir.

Yaziyla sabit hale getirilen sozler, 6zel iletisim durumlarindan yani bir anlamda
baglamlarindan koptuklari ve canli konusmada s6z konusu olan agik diizeltme imkéani da
ortadan kalktig1 i¢in, yanhs kullanima ve yanlis anlama riskine agik hale gelir.”> Muhte-
vanin i¢ine ¢ogu dile getirilemeyen bir siirii sey girer. Fakat baglamla ilgili bu noktalari
hesaba katmadigimiz zaman konusanin sdzlerinin kolayca yanlis anlayabiliriz. Gergek-
ten de anlamin biiytlik kismini tagtyabilen baglam, disa vurulan kelimelerden siklikla cok
daha fazla anlam ve 6nem tagimaktadir.”® Anlam, dncelikle kelimelerde degil, katilanla-
rin ortaklastiklar1 gegmis tecriibelerde ve belli bir zaman ya da mekanda sdylenen veya
yapilan kimi seylerin ¢agristirdiklarinda yatmaktadir.* iki kelimelik bir konudaki sese
dayali farklar iletisim hakkinda ¢cok 6nemli fakat basit iki noktay1 ortaya koymaktadir.
Konusulan s6z nasil sdylendigine bagli olarak maksat ve yorum itibariyle bir¢ok farkli
anlam tasiyabilir ve bir climlecik veya hatta tek bir kelime, baglamina ve ifade edilis bi-
¢imine bagli olarak ¢ok sayida islev iistlenebilir.> Séziin sdylenis ve muhataplarin du-

rumuna gore bazen bir kelime saskinlik, kizginlik, nefret, sevgi vb. anlamlara gelebilir.

So6zellige dayanan anlam, her zaman toplumsallagmig bir anlam tagir ve her za-
man, uzamda ve zamanda tanimlanan belirli bir szcelem durumunu varsayar. Yani s6z-
sellik her zaman dilin baglamsallastirilmasi, bir kullanimi zorunlu kilar ve yazi da bag-
lamdan arinmis bilgiye ulasilmasina olanak tanir. Bu durum her zaman baglamdan
armmis olmasini gerektirmez.66 [fadeleri anlamanin kosulu, bu ifadelerin, icinde ¢1ktik-
lar1 somut baglamlarin anlagilmasidir. Bir sdzciik daha kesin ve bazen da farkli olarak
bir timce i¢inde, bir timce bir paragraf i¢inde, bir paragraf kitabin i¢indeki bir kitap da
kendi edebi gelenegi i¢ine anlagilir.®” Sozgelimi Fatih Sultan Mehmet veya Endiiliislii

alim Satibi gibi birilerini anlamak istiyorsak oncelikli olarak bunlar1 kendi ¢aglarinda

62 Gadamer, “Metin ve Yorum,” s.299.

63 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast, s.159-160.
64 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s.159.

65 Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, s.162.

66 Dupont, Edebiyatin Yaratilisi, s.27.

67 Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, s.68.
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bulunduklar1 duruma goére anlamak ve buna gére yorumlamak esastir. Ciinkii bu sahsi-

yetler ayn1 zamanda kendi kiiltlirel ortamlariyla temaytiiz etmislerdir.

Burada tizerinde durulmasi gereken konulardan biri de kelime anlaminin s6zli
kiiltiirlerde cogu kez canli baglamlardan anlasilmasi, yazidaysa genellikle dilin kendi-
sinde yogunlalsmzlsldlr.68 Clinkii s6z dis1 unsurlar kelimelerin biiyiik 6l¢iide anlasilmala-
rina katkida bulunur. Oysa ki bu dilsel verilerin tek basina bir iglev gordiikleri sdylene-
mez. Dilin ortaya ¢iktig1 kiiltiirel baglamin da g6z 6niinde bulundurulmasi ifadelerin da-
ha iyi anlagilmasini saglamaktadir. Bu agidan Kur’an’in yasanan canli ortaminda her
hangi bir anlam sorunundan bahsetmek ilk donem muhataplar bakimindan mevcut de-
gilken, yazili metinle yiizlesen muhataplar agisindan birtakim anlama sorunlarinin orta-
ya ¢ikmasi Kur’an hitabinin doniisiim saglamasindan ileri gelmektedir. Ciinkii diyalog
halindeki 6znelerin ayn1 anda mevcut oluslarinda gecerli olan “anlama” modeli farklila-

sarak yerini yazma/okuma iliskisine birakmugtir.®”

Bir zilin ¢almasi kendi basina hi¢bir anlam ifade etmez. Fakat belli kabul edilmis
baglamlarda zilin farkli cagrisimlar yapmasi muhtemeldir. Teneffiisten sonra ¢alan zil
haydi siniflara, kapi zilinin ¢almasi kapida birinin varolduguna, dersten sonra ¢alan zil
dersin bittigine, ya da baska kullanimlarinda garson liitfen buraya gelin gibi farkli an-
lamlara gelebilir. Goriildiigii gibi ayn1 zil kullanildig1 baglama gore farkli anlamlara
gelebilmektdir. Clinkii ¢calinan zil veya ses, kabul edilmis baglamlarda vuku bulmakta-
dir.” Bize iletisimde bulunma imkam saglayan sey isaretin kendisi degil onun kullanim1
konusunda ki anlagmamizdir. Kullandigimiz kelimelerin ciimlelerin belli baglamlari ve

bu baglama gore sekillenen bir tarafi vardir.

Soziin tabil baglami sdylenen, kendisine sdylenen, sdylenme sebebi, nerede ve ne
zaman sOylendigi gibi sorular sdziin tabii baglamini tespit etmeye yonelik tavirlardir. Bu
bahsettigimiz 6zelliklerin konusma esnasinda fazla bir anlami1 yoktur. Zira sdyleyen ki-
siye ne demek istiyorsun sorusunun sorulma imkani hala vardir fakat yazili bir sdylemde
bu miimkiin degildir. Dolayistyla anlamin tespit edilemedigi durumlarda bu yola bas-
vurmak gerekir. SOziin tabii baglami derken kastettigimiz ilk muhataplar, s6ziin ilk isle-

vi, nerede ne zaman sdylendigi gibi unsurlar 6ncelik tasimaktadir. Bu konuda 6rnek ola-

68 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.128.
69 Ricouer, “Anlamli Eylemi”, s.31.
70 Wilson, Dil, Anlam ve Dogruluk, s.23.
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rak “...sonunda yaptigini yaptin, sen kafirlerdensin” !

ifadesi verilebilir. Ayette gegen
kiifr kelimesinin anlamini1 dogru tespit etmek i¢in s6ziin kim tarafindan sdylendigi, kime
soylendigi, ne zaman sdylendigi ve hangi amagcla sdylendigi gibi sorular sdziin tabii bag-
lamini1 ortaya ¢ikarmaya doniik sorulardir. Bilindigi gibi Kur’an’da kzifr kelimesi kulla-
nildig1 baglama gore inkar anlaminda, nimete nankdrliik etmek anlaminda veya herhangi
bir seyi 6rtmek, gizlemek anlaminda kullanilmaktadir. Burada s6zii sdyleyen kimsenin
Firavun, s6ylenen kimsenin Hz. Musa oldugu dikkate alindiginda anlam daha da billur-
lagmaktadir. Ayrica bu séz Firavun’un sarayinda ve Hz. Musa’nin bir Kipti’yi 61diirme-
si gibi nedenlerden dolay1 sdylenmis olmasi £iifi kelimesinin inkar anlaminda olmayip,
nimete nankérliik etmek anlaminda kullanildigini gésterir.”? Yaziyla sabit haline getiri-
len metinlerin anlasilabilmesi i¢in belli bir baglamin i¢ine sokulmas1 hemen hemen bii-
tiin metinlerin ortak kaderi diyebiliriz. Bir metnin anlasilabilir olmasi i¢in bir baglam
tahmininin olmas1 gerekmektedir. Ozellikle bu baglam tahmininin kolay bir sey olmadi-
gin1 ve buna bagli olarak ¢esitli yorum ve anlamlandirmalarin ortaya ¢ikmasinin dogal
karsilanmasi gerektigini sOylememiz yerinde olacaktir. Cilinkii Kur’an’in biitiin ayetleri
icin niizul sebebini belirlemek ve bir baglam tespit etmek miimkiin degildir. Burada bu
yorumu yaparken aslinda Kur’an’1n biitiin ayetleri i¢in bir sebep aramamizin mantikl
olmadigin1 belirtmemiz gerekir. Kaldi ki olgusal alan disindaki bazi ayetlerde bir bag-

lamin varlig1 s6z konusu degildir.

Asagida alintisin1 verdigimiz 6rnek anlatim baglam konusunda bize bir a¢ilim

saglayabilir.

Durakta otobiis bekliyorum ve yanimda dikilen gen¢ adam birden konusmaya bagliyor: “alelade
yaban 6rdeginin ad1 histrionicus histrionicus histrionicus 'dur.” Buradaki problem dile getirilen
sOziin anlamiyla ilgili degildir; problem, bunu sdylemekle ne yapmis oluyor, sorusunun nasil ce-
vaplandirilacagi ile ilgilidir. Varsayalim ki, bu sozii dylesine, kendi kendine tekrarlamis olsun; bu
durumda bu, bir tiir delilik sayilabilir. Bunun disinda, bu failin konugma edimini anlagilir kila-
bilmemiz i¢in asagidaki olasililardan birisinin dogrulanmasi gerekecektir: beni daha 6nce kiitiip-
hanede karsilastig1 ve kendisine, “acaba alelade yaban 6rdeginin adini biliyor musunuz?”, diye
soran birisiyle karigtirmis bulunuyor. Veya o an, kendisine, tanimadig1 insanlarla konusarak iize-
rindeki ¢ekinkenligi atmasini 6neren psikoterapisti ile yaptig1 goriismeden yeni ¢ikmis bulunu-
yor. “Iyide ben ne diyecegim?” “Elbette hicbir sey”. Ya da o dnceden kararlastirilmis bulusma
yerinde bekleyen bir Sovyet casusuydu ve o anda kendisini iliski kuracagi kisiye tanitacak olan,
kotii segilmis sifreli s6zii soyliiyordu. Dikkat edilecek olursa, bu durumlarin her birinde, konugma

edimi, edimin bir 6ykil igindeki yeri tespit edilerek anlasilir k111n1y0r.73

71 26. Suara,19.

72 Bu konuda bkz. Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlam, Kitabevi yay., Istanbul 1998,
$.23-24; Zemabhgeri, el-Kessaf, 111/397.

73 Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde-Ahlak Teorisi Uzerine Bir Calisma, gev.: Muttalip Ozcan, Ay-
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Burada dikkat edilirse konugsmanin anlagilabilmesi i¢in bir baglama yerlestirme,
bir baglam arama kaygis1 goriilmektedir. Dolayisiyla anlama ve yorumlama etkinlikle-
rinde metinleri bir baglama yerlestirme veya bir baglamda anlama 6nemli olmaktadir.
Buradan hareketle s6zlii bir anlatimi1 anlamak i¢in, géndergelerini anlamak gerekir. Yani
kim nerede ve ne zaman bu bildiriyi tiretti sorulari s6zIii bir bildirinin anlasilmasi igin
gerekli olabilir. Okurun bildiri disinda bir hareket noktas1 olmayacagindan verici bildiri-
sinin gondergesel dayanaklarini agik se¢ik belirler. Tek bir bildiride anlagilmayan eksik
tiimceler olabilir ya da duruma gore bildirinin tamami anlagilmayabilir. Ancak bir siire¢
olarak devam eden karsilikli konusmada bir¢ok durum konusma baglami i¢inde anlasi-
labilecektir.”* Yazili sdylemin, metnin bir 6zelligi de kendisini tiim gériiniir génderme-
lerden kurtarmasi gériinmez gondermelere yol agmasidir.”” Bu agidan yazili metinlerde
bulunan birtakim anlam bosluklarini okurun doldurmasi bunun tizerinden bir yorum ih-
tiyacinin ortaya ¢ikmasi ve sdylenenlerden sdylenmeyeni ¢ikarmasi gerekmektedir. Bu
bosluklarin temel nedeni ise yazili metinlerde ortaya ¢ikan dilin referans alaninin degi-
sime ugramasidir. Burada ortaya ¢ikan anlam boslugunun doldurulmasi i¢in, metinler
okura birtakim ipuclar1 sunar. Bu ipuglarini Sartre, isaret kaziklar1 olarak degerlendirir.
Bir metnin gereglerinden olan, tarihsel-toplumsal-kiiltiirel dizgeler bu ipuglarindan bazi-
laridir. S6zgelisi, bir Kéroglu ya da Pir Sultan Abdal siirini okurken, anlamin yakalana-
bilmesi, bu siirin hangi tarihsel sartlarda veya hangi sorulara cevap olarak, hangi dilsel
gelenekte soylenmis oldugunun bilinmesine biiyiik 6l¢iide baglidir.”® Aslinda metnin or-
taya ¢ikt1g1 ortamdan uzaklagan kimselerin metnin ortaya ¢iktig1 sosyo-kiiltiirel baglami
bilmediklerinden dolayi “diisiik baglam okuyucular1” olarak nitelendirilmeleri miimkiin-

diir. Bu durumda okuyucu yeni bir baglam insasinda bulunmaktadir.”’
3. Kiiltiirel-Genel Baglamin Bilinmesi

Her dil belli bir kiiltiir ve ¢evre i¢inde ortaya ¢ikmaktadir. Dili iginden ¢iktig1

rint1 Yay., Istanbul 2001, 5.310.

74 Gtinay, Metin Bilgisi, s.2930.

75 Goka, Once Soz Vards, s.79.

76 Goktiirk, Soziin Otesi, s.23.

77 Ifade Ingilizce olarak “low context reader” olarak gecmektedir. Yazar Isa tarafindan vaftiz edilen
kadin hikayesini 6rnek vererek bu olayin sosyal baglamini bilmedigimizden dolay1 hikayenin an-
laminin ortaya konulamadigini sdyler. Bu durumda baglamin okuyucu tarafindan yeniden insa e-
dildigi belirtilir. Bkz. Vernon K. Robbins, “The Rhetorical Full-Turn in Biblical Interpretation:
Reconfiguring Rhetorical-Political Analysis”, Rhetorical Criticism and the Bible: Essays from the
1998 Florence Conference, Ed. S. E. Porter and T. H. Olbricht, Journal for the Study of the New
Testament Supplement Series 195. Sheffield Academic Press, 2002, s.50.
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kiiltiirden ayirmak neredeyse imkansizdir. Bundan dolay1 anlamin ifade edilebilmesi ve-
ya bagka bir deyisle baglamin bulunabilmesi i¢in hem dilsel olan baglama, hem de dilsel
olmayan baglama bakilmali ve buna gore bir anlam ifade edilmelidir.”® Burada dilsel
baglam derken dilin ne sdyledigi veya 1afzi anlam anlasilmalidir. Birde dilsel olmayan
veya dil 6tesi baglam derken buna o dilin kiiltiirel anlamda baglami diyebiliriz. Kur’an-1
Kerim’e bu agidan bakacak olursak dilin 6tesindeki kiiltiirel yapiy1 kavramamizin, ko-
nunun anlasilmasi agisindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Degilse goriiniir dil diize-
yinde konu tam anlagilmayabilir. Esbab-1 Niizil, Mekki-Medeni, Nasih-Mensuh gibi di-
siplinler aslinda Kur’an’1n tarihle baglantili bir s6z oldugunu ortaya koymaya c¢aligan di-
siplinlerdir. Tefsirde aslinda Peygamber tarafindan iletilen vahyin tabi baglamini tespite
yonelen bir ¢aba olarak goriilmiistiir. Tefsire iliskin tanimlarda bunu agik¢a gérmek
miimkiindiir.”” Kur’an mesajimin 6ncelikli olarak bir toplumsal/mekansal ve zamansal
ortaminin oldugu diigiiniiliirse, bu mesajin kendine 6zgii bir ilk evreninin olmas1 anlami-
na gelir. Bu evrende kacinilmaz taraflar olarak yer alan ve metinden de anlasilan bir ileti
sahibi, bir iletici, bir iletilen ve bir de alic1 vardir. Iste mesajin yazildig1 dildeki pek cok
dilsel unsurlarin anlami mahiyet itibariyle bir toplumsal- kiiltiirel ilk evrenle iliskilidir.*
Daha 6nceki boliimlerde bahsettigimiz gibi Kur’an’in iislubu ve ruhu Arapgadir. “Apa-

¢ik Arapca bir Kur’an...” 81

ifadesi bu goriisli dogrular. Emin el-Huli’nin’de bahsettigi
gibi Kur’an’1n olusum siireci maddi ve manevi ¢evreyle biitiinlesmistir. Kur’an’in top-
lanmasi, okunmasi, yasanmasi, ezberlenmesi, ilk muhataplarina hitap etmesi hicaz ¢ev-
resiyle yakindan ilgilidir. Bu bakimdan Kur’an’da yer alan veya almayan Hicaz bdlgesi
daglarinin, ¢6llerinin -ki bu ¢6llerin Araplarin insanlarin diisiinme ve psikolojik yapisina
etkileri biiyiiktiir- ovalarinin, bulutlarinin, yildizlarinin, sicak ve soguk iklim yapisinin,
onun bitki ve agaglariyla tabiatinin bilinmesi gerekir. Manevi ¢evre diyebilecegimiz
Araplarin kokli gegmisleri, tarihleri, inang tiirleri, sanatlart, is kollari, aile ve kabile ya-

pilanmalar1 hakkinda dogru ve yeterli bilgi birikimine sahip olunmasi1 Kur’an’in neyi

gergeklestirmeye ¢alistiginin farkina varilmast i¢in dikkate alinmalidir.** Ciinkii verilen

78 Palmer, Semantik, s.155.

79  Zerkesi’nin Semsuddin el-Huveyyi’den (h.583-637) aktardigi tanima gore; kisinin miitekellimin
muradint anlamast ancak ondan isitmesiyle veya ondan isitenden isitmesiyle miimkiindiir.
Kur’an’a gelince onun tefsirinin bilinmesi ise ancak Rasulullah’tan isitmekle miimkiin olacag: sek-
lindedir. Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/37.

80 J. 1. Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, Cevirmenin Onsoziinden, s.10-11.
81 39.Ziimer,28.
82 Emin el-Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, gev.: Emrullah Isler, Mehmet Hakki

245



mesaj bu say1lan maddi ve manevi ¢evreyle dogrudan ilgilidir.” Dilin belli bir kiiltiir ve
cevre i¢inde ortaya ¢ikmasi ve konusulan dilin kiiltiirel ¢gevreyle yakindan ilgili olmasi

gercegi Kur’an dili i¢in de s6z konusudur.

Dolayisiyla konunun daha iyi anlagilmasi i¢in kiiltiirel arka planin bilinmesi
onemlidir. Bu konuda verecegimiz bazi Ornekler, kiiltiirel baglamin bilinmesinin,
Kur’an’1n anlasilmasinda ne kadar 6nemli oldugunu géstermektedir. “Sana dogan aydan
soruyorlar. De ki “onlar insanlar ve hac i¢in vakit dlgiileridir.” Evlere arkalarindan gir-
mek iyilik degildir. Tyilik Allah’tan korkanin iyiligidir. Evlere kapilarindan girin ve Al-

lah’tan korkun ki basariya eresiniz, umdugunuzu bulasiniz.” 83

Bu ayet arap orf ve adet-
lerinden bir uygulamay1 bize haber vermektedir. Araplar, ihrama girdikleri vakit bir gol-
gelige oturmazlardi. Evlerine girmek zorunda kalsalar da gdlge altindan gegmemek igin
kapidan girmez, arka duvardan agtiklar1 bir delikten gecip evin bahgesine girerler ve bu
uygulamay1 bir iyilik sayarlardi. Kur’an iyiligin boyle sekillerle degil goniildeki takva,
Allah’a baglilik seklinde olacagim belirtmektedir.* Bu ayetlere bakildig: vakit, ciimle
diizeyinde bize birtakim bilgiler sunulmaktadir. Evlere ni¢in arkadan girdikleri, boyle
bir tutumun benimsenmesindeki amag gibi s6z dig1 unsurlar eksik kalacak ve muhtemel
okurlar bu konuda bazi yorumlarda bulunacaklardir. Dolayisiyla baglam soziin disinda
bulunmaktadir. S6ziin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu s6z dis1 baglama ulasmak gerek-
mektedir. Satibi’nin de vurguladigi gibi Kur’an’1n anlasilabilmesi i¢in gerekli olan bilgi-

lerden biride Kur’an’in indigi donemde varolan soz, fiil ve davranis bigimleriyle ilgili

Sugin, Kitabiyat, Ankara 2006, s.47.

* Kur’an mesajinda bu sayilan maddi ve manevi gevreye iliskin birgok unsur bulunmaktadir. Mesela
yaz ve kis yolcugundan bahsedilmesi (106.Kureys,1,2), sira yildizinin Rabbinin Allah oldugu
(53.Necm,49), inkar edenlerin amellerinin ¢6lde susuz kalan ve serabi su sanan kimselere benze-
tilmesi (24.Nur,39), zeytin ve incirden bahsedilmesi (95.Tin, 1), ge¢mis milletlerin tarihlerinden ve
yerlesim yerlerinden bahsedilmesi, (89.Fecr, 6-10, 7.A’raf, 73), riizgarin ve yagmurun gesitli asa-
malarindan bahsedilmesi (30.Rum,46,48), ¢esitli deniz iiriinlerinden ve denizde ylizen gemilerden
bahsetmesi bu goriisiin dogrulugunu gostermektedir. Mesela ¢dliin insan ruhu ve psikolojisi lize-
rinde birtakim etkileri s6z konusur. Hz. Peygamber daha ¢ocukken siit anneye verilmesi ve ¢ole
gonderilmesi, sedece ¢oliin temiz havasini teneffiis etmesi amacini tagimiyordu. Colde bir insan
mekana hikkmettiginin bilincini tasiyor ve bu sayede zamanin baskist altindan kurtulabiliyordu.
Ayrica ¢ol hayati dogal selikanin devam etmesini saglayan 6nemli unsurlardandi. En 6nemli sairler
¢olde yasayan birkag kabileden ¢ikiyordu. Ciinkii konusulan dil siir diline benzer 6zellikler barin-
dirtyordu. Col araplar i¢in “cigerler i¢in temiz hava, dil i¢in saf arapga, ruh i¢in 6zgiirliik” demekti.
Coliin Arap insami iizerinde ki etkileri i¢in bkz. Martin Lings (Ebubekir Siraceddin), Hz.
Muhammedin Hayati, gev.: Nazife Sisman, Insan Yay., Istanbul 2006, s.8

83 2.Bakara, 189.
84 Bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 11/192-195.
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olarak Arap 6rf ve adetlerinin bilinmesidir.** Zaten Kur’an’1 anlama ¢abalarinda esbab-1
nlizul gibi disiplinler bu s6z disi baglamin bilinmesi konusunda yogun ¢aba
sarfetmislerdir. Kur’an-1 Kerim sik stk Arap adet ve uygulamalarindan sézetmektedir.
[lk muhataplar icin anlamda herhangi bir sorun ortaya ¢cikmamasina ragmen daha sonra-
ki muhataplar i¢in s6ziin dogal ortamindan uzaklasilmasi sonucu ¢esitli anlam sorunlari-
nin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmustur. Dolayisiyla kiiltiirel arka planin, geleneklerin
bilinmesi Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢in 6nemli olmaktadir. Ciinkii sozlii olarak in-

sa edilen bir metinde s6ziin disinda her zaman bir baglamin varlig1 dikkat cekmektedir.

Bu konuda bagka bir 6rnek olarak Bakara Suresinin 196. ayetini verebiliriz. Ayet-
te miislimanlara “Hacc1 ve umreyi Allah i¢in tamamlayin” seklinde bir hitapta bulunul-
mustur. Aslinda hacc ve umre yapiniz seklinde olmasi gerekirken boyle bir hitabin ama-
c1 Araplarin zihninde daha 6nceden bu konuda bir uzlasinin oldugunu gosterir. Satibi bu
konuda Arap 6rf ve geleneklerin bilinmesinden s6z ederek burada ki emrin haccin ta-
mamlanmasina yonelik oldugunu haccin esasina doniik olmadigini bunun sebebini Arap-
larin hacci Islam’dan dnce yerine getirdiklerini, yerine getirirken bazi siarlarim degistir-
diklerini bazilarini ise eksik yapmalari olarak gosterir. Bilindigi gibi Araplar daha Is-
lam’dan 6nce de hac ve umre yapiyorlardi. Fakat onlar haccin bazi gereklerini uygula-
mayip degistirmislerdi. Bazilarini ise eksik yapiyorlardi. Bunlardan bazilari arafatta vak-
fe gibi bazi1 rikkunlarini degistirmislerdi. Bu yiizden ayette ki emir hac ve umre yapin
degilde hac ve umreyi tamamlayin seklinde gelmistir.*® Dolayisiyla ilk hitap ¢evresinde
Allah’n bu emri verirken hitaba muhatap olanlarin bilgisi dahilinde olan bir konudan
bahsedilmektedir. Fakat yazili bir metinle yiizlesen muhataplar acisindan olayin veya
s0zlin tamami bize ac¢iklanmamistir. Bu yiizden sozlii bir hitabin yaziya gecirilmesi du-
rumunda olayn olay olarak bizzat kendisi degil sadece resmi sunulabilmektedir. “Siip-
hesiz Safa ile Merve Allah’in nisanelerindendir. Onun i¢in her kim hac ve umre niyetiy-
le Ka’be’yi ziyaret eder ve onlari tavaf ederse bunda bir giinah yoktur.”®’ Bilindigi gibi
Safa ve Merve Ka’be’nin dogu tarafindan bulunan iki kayalik tepeye verilen isimdir. Bu
iki tepe arasinda gidip-gelme demek olan sa’y, ibrahim Peygamberden bu yana
uygulanagelen bir gelenek olarak devam ettirilmistir. Safa ve Merve Allah’in emri ile

Hz. ibrahim oglu Ismaili ve Hacer’i burada birakarak caresizlikten Hacer’in saga-sola

85 es-Satibi, el-Muvafakat, 111/314.

86 es-Satibi, el-Muvafakat, 111/314. Hacci ve umreyi usuliine ve siinnetlerine gére tamamlayin denil-
mektedir. Bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 11/212.; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, 1/ 201-202.

87 2.Bakara, 158.
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gidip gelmesini sembolize eden bir yer olarak bilinmektedir. Ayrica cahiliyye donemin-
de Safa ve Merve tepelerinde miisriklere ait putlar bulunur, miisriklerde putlara ta’zim
olsun kabilinden iki tepe arasini sa’y ederlerdi. Islam geldigi vakit Miisliimanlar Miisrik-
lerin bu uygulamalarindan dolay1 Safa ve Merve arasinda sa’y etmeyi uygun bulmayarak
bu konuda ¢ekimser davranmiglardir. Hatta Ensar’dan bir grup, iki kaya arasinda sa’y
yapmanin cahiliyye doneminden kalma bir uygulama oldugunu sdyleyerek sa’y yapmay1
kerih gérmiislerdir. Bu olay iizerine ayetin indigi rivayet olunmaktadir.*® Goriildiigii gibi
ayetin sadece climle diizeyinde anlasilmaya calisilmasi, tam olarak ayetin anlamin1 yan-

sitmamaktadir.

Necm Suresinin 49. Ayetinde “Sir’a y1ldizinin Rabbi O’dur.” Aslinda bu yildizin
digerleri igerisinde ayrica zikredilmesi cahiliyye doneminde bazi Araplarin bu yildiza
tapinmis olmalariyla yakindan ilgilidir.* Bu yildiza tapinanlar ise Huzaa kabilesi idi. Ve
bunu ilk kez Ebu Kebse adinda birisi baglatmistir. Araplarin bu yildizdan bagkasina
tapmadiklar1 konusunda birtakim bilgilerin varlig: dikkat gekmektedir.”’ Bu bilgilerin
bilinmemesi durumunda ayetin anlagilmasi sadece ciimle diizeyinde kalabilir ve s6z dis1

baglamin anlagilmamasi s6z konusu olabilirdi.

“Rabbimiz eger unutacak veya yamlacak olursak bizi sorgulama™' bu ayet sayet
ylizeysel anlamda okunacak olursa, farkli yorumlar ve anlamlar ortaya ¢ikacaktir. Aslin-
da ayetin genelinden de hangi konudan veya durumdan bahsedildigi agik degildir. Ebu
Yusuf’tan nakledildigine gore bu ayet sirk hakkinda nazil olmustur. Araplar kiifiirden
heniiz yeni ¢ikmus idiler ve eski aligkanliklarindan dolay1 bazen bu durumdan ayrilip kii-
fiir gerektirecek bazi sézler soyliiyorlardi. Allah zor (ikrah) durumda kalan kimsenin kii-
fiir kelimesini sOylemesini mazur gordiigii gibi onlarin bu hallerini de ma’zur gérmiis ve
affettmistir. Ebu Yusuf bu konuda sdyle demistir. “Bu sirk hakkindadir; talak, kole azadi
ve alig-veris iizerine yapilan yeminlerle ilgili degildir. Ciinkii bu yeminler onlarin za-

manlarinda yoktu.”** Gériildiigii gibi ayetin hangi baglamda hangi amaglarla soylendigi

88 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 11/50; Suyuti, Lubabu’n-nukill fi esbabi’n-niiziil, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut 1994, s.18.;1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim,1/173.

89 et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X1/537.

90 es-Satibi, el-Muvafakat, 111/315.

91 2.Bakara,286.

92 es-Satibi, el-Muvafakat, 111/314-315; Satibi’nin bu konuda vermis oldugu 6rneklerden birisi de
“Yukarilarinda olan Rablerinden korkarlar.” 16.Nahl,50 “Ve gokte olanin sizi yerin dibine gegir-
mesinden giivende misiniz.?” 67.Miilk,16. Ayetleriyle ilgili yapmis oldugu yorumda 6zetle sdyle
demektedir. Onlar her ne kadar bir ve hak olan Allah’in uluhiyyetini kabul ediyorlarsa da ayrica
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Oonem kazanmaktadir. Yazili metinle kars1 karsiya gelen bizler ayetlerin viirud sebepleri-
ni, inzal siirecinde cari olan 6rf ve adetleri bilmeden bu ayetleri anlamamiz miimkiin de-

gildir. Anlasak bile ayetin gerisinde duran anlami yakalamamiz bir 6l¢iide zorlasacaktir.

“Ertelemek (nesiu), kiifiirde daha ileri gitmektir. inkar edenler, onunla saptirilir. Allah’in haram
kildig1 aylarin sayisina uygun getirip boylece Allah’m haram kildigini helal kilmak igin haram
ay1 bir y1l helal, bir y1l haram sayiyorlar. Onlarin bu ¢irkin isleri, kendilerine siislenip giizel gos-

terildi. Allah inkarci topulugunu dogru yola koymaz.” 9

Yazili bir metinle kars1 karsiya gelen biz muhataplar sadece “unutmak” veya “er-
telemek” anlamina gelen bir kelime ve haram aylarin degistirilmesi gibi bir uygulama-
dan haberdar olmaktayiz. Fakat bunun mahiyeti hakkinda detayli bir bilgiye metin diize-
yinde sahip oldugumuz sdylenemez. ibn Hisam’in vermis oldugu bilgilere gore
cahiliyye doneminde Araplar aylari erteleyerek haram olan aylardan bir ay1 helal yapar-
lar ve bunun yerine helal aylardan bir ay1 haram kilarlardi. Haram kilinan ay1 da te’hir
ederlerdi. Kisacasi helal ve haram aylarin yerlerini kendilerince degistirirlerdi. Bilindigi
gibi haram aylarda saldir1 yapmak biiytik giinah sayilir ve kabileler saldir1 yapanlar1 kotii
sayarlardi. Araplar boyle yapmakla diger kabilelere kars1 saldir1 ve intikam i¢in firsat el-
de etmis olurlardi. Ayetin de bu uygulama iizere nazil oldugu rivayet edilmektedir.”* Di-
ger bir uygulama sekli ise Hac vaktinin degistirilmesi seklinde yapilan nesidir. Yani ka-
meri aylarin semsi aylara uyarlanmasidir. Kameri yilda 354 giin, giines yilinda ise 365
giin vardir. Buna gore kameri yila gore hac ibadetinde bulunmak her sene hac mevsimi-
nin onbir giin 6nce yapilmasini gerektiriyordu. Giiniimiizde oldugu gibi hac ibadeti se-
nenin her mevsime tekabiil edebiliyordu. Mekkeliler bundan dolay1 haccin her sene ayni

99

mevsimde -baharda-yapilmasini istiyorlar ve bunun i¢inde “nesi” yontemine basvuru-

yorlardi.” Bu kelimenin altinda yatan anlam ancak o kiiltiirel baglamda anlasilabilen,

onlar yeryiiziinde bulunan Tanrilarda ediniyorlardi. Bu ayette yukarida olanin belirlenip tayin e-
dilmesi yerde olanin ise gegersiz oldugunu olumsuzlamak igin gelmistir. Bu ayetlerin ise Araplarin
yeryliziinde ilah edinmeleriyle ilgili adetlerinden dolay1 geldigini vurgulamistir. Ayni eser, I11/315.
Satibi ayrica hadisler iginde sebeb-i niizulu bilmenin énemine deginerek bunlarin anlasilabilmesi
i¢in mutlaka viirud sebeplerinin bilinmesi geregine isaret ederek Kur’an’la siinnetin bu konuda
miisterek oldugunu vurgular. Ornekler icin bkz. Ayni eser, I11/315.

93 9.Tevbe, 37. Ayni1 surenin 36. ayetinde Allah katinda aylarin oniki oldugu bunlardan ise dordiiniin
haram aylar oldugu bildirilmektedir. Tarihi verilerden 6grendigimize gore bu aylar cahiliyye do-
neminde ta’zim edilerek savag yapilmayan aylar olarak zaten bilinmektedir. Bu aylar ise Recep,
Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylarina tekabiil etmektedir. Bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi,
11/364. Araplar tarafindan bilinen bir durum sadece “bu aylardan dordii haram” seklinde nitelene-
rek anlatilmistir.

94 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/43-44.; Bu konuda bkz. Abdurazzak b. Hemmam es-Sanani,
Tefsiru’l-Kur’an, 11/ 275-276.

95 Iki takvim y1li arasinda onbir giinliik bir farkin olmasindan dolay1 her ii¢ senede Mekkeliler bir
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muhataplar1 agisindan belli bir anlami1 olan kelimedir. Muhataplarin bilgisi dahilinde
olan bu uygulamadan detayli bir sekilde degil, 6zlii bir sekilde bahsedilmektedir. Bizim
acimizdan bu ayetin daha iyi anlasilabilmesi i¢in tarihi birtakim bilgilere ihtiyacimizin
olmasi dogaldir. Dolayisiyla yaziya gegirilen sézlerin kiiltiirel baglamlari olmaksizin an-

lasilmasi bir 6l¢ilide zorlagsmaktadir.

“Ey Insanlar! Allah’a ortak kosanlar, kuskusuz, pistirler. O halde, bu y1ldan sonra, Mescid-i Ha-
ram’a yaklagmasinlar! Eger yoksul diismekten korkacak olursaniz, bilin ki Allah dilerse liitfuyla

sizi zenginlestirecektir; ciinkii O, ¢ok iyi bilendir.” °°

Burada aslinda ifade edilmek istenen, miisriklerin Mekke’de yagamalarindan ve
Mescid-i Haramu ziyaretlerinin engellenmesinden dolay1 ticaret gelirlerinin azalacagin-
dan ve fakir diismelerinden endise duyan miisliimanlarin kaygilarini dile getirmektedir.
Bu bilgilerden haberi olmayan bir kisinin yorumunda birtakim anlam bosluklarinin ol-
mast dogaldir. Dolayisiyla miisriklerin  Mescid-i Harama yaklagsmamasiyla
miislimanlarin fakir diismeleri arasinda ki iliskiyi bu konuda rivayetler olmaksizin yazi-
11 metinle yiizlesen okurlarin anlamasi zorlagacaktir. Fakat ayetin tabii baglaminda bir

anlam sorunundan bahsetmek tarihi rivayetlerle ¢elisen bir durumdur.

Kureys suresinin 1-2. ayetlerinde Kureys’in kisin ve yazin yolculuga 1sindirilip
alistirilmasindan bahsedilmektedir.”” Ayette kisin ve yazin nereye yolculuk yapildigy,
hangi amagclarla yolculuk yapildig1 ve ayetin devaminda Kureys’in korkudan emin kilin-
diklar1 belirtilmesine ragmen ne tiirden bir korku oldugu anlatilmamaistir. Bilindigi gibi
Kureys’in biiyiik cogunlugu ticaretle ugrasirdi. Ticaretle ugrasmalarindan dolay1 sik sik
seyahat yapmalar1 ve diger bolgelerle irtibat halinde olmalar1 gerekiyordu. Bu sebepten
dolay1 genellikle yazin Sam, kisin ise Yemen’e seyahat yapiyorlardi. Kisin Yemene se-
yahat yapmalari ise Sam bolgesinin soguk olmasindan ileri geliyordu. Kisaca ayette ki-
sin ve yazin goce alistirilmalar1 boyle bir duruma takabiil etmektedir. Ayetin devaminda
Kureys’in korkudan emin kilinmalarindan bahsedilmektedir. Bu ayetin ctimle diizeyinde
anlasilmasi zorlagsmaktadir. Ayetin anlasilabilmesi i¢in Kureys’in diger kabileler karsi-

sinda ki konumunun anlasilmas1 6nem kazanmaktadir. Bilindigi gibi Kureys’in tarihten

oniiciincii ay ilave ediyorlardu. flave ettikten sonra ii¢ giinliik bir fark kaltyordu. Bu ii¢ giinliik fark
ise on seneden sonra bir ay ediyordu. Bunu i¢in seneye bir ay daha ilave ediyorlardi. Araplar bu
uygulamay1 ayni zamanda birtakim ekonomik nedenlerden dolay1 yapiyorlardi. Bkz.Yasar
Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2003, 5.179.

96 9.Tevbe,28.

97 Ayet mealen soyledir. “Kureys’i 1sindirip alistirdigi; onlari kigin ve yazin yaptiklari yolculuga 1-
sindirip alistirdig icin, Kureys de, kendilerini besleyip agliklarini gideren ve onlar1 korkudan emin
kilan bu evin rabbine kulluk etsin.” 106.Kureys, 1-4.
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gelen birtakim 6zellikleri vardir. Bu 6zelliklerden birisi, Ka’be gibi 6nemli bir yere sa-
hip olmalaridir. Ka’be’ye sahip olmak onlar i¢in bir giivenlik ve diger kabilelere kars1
bir iistiinliik sagliyordu. Arap kabileleri arasinda yagmacilik, ticaret kervanina saldirmak
gibi birtakim ¢ekismelerden dolayi giivenlik saglanamiyor ve genel bir korkunun varligi
hissediliyordu. Kureys bunu firsat bilerek boyle bir durumda biz “Allah’in hareminde-
niz” derlerdi.”® Hatta cahiliyye doneminde Kureys ten higkimse saldirtya maruz kalma-
yarak, giivenli bir sekilde yaz ve kis ticaret amacli dolastyorlardi. Fakat Kureys’in digin-
da kalan Arap kabileleri i¢in durum ayni degildi. Onlar genellikle saldiriya ve yagmaya
maruz kalirlardi. Bu konuda gelen bazi rivayetlere gore Kureys kabilesinden birisi, diger
Arap boylarinin birisinde alikonulmasi halinde o kimse i¢in “haram ehlinden” denilmesi,

serbest birakilmasina ve malina dokunulmamasim sagliyordu.”

Dolayistyla s6z’lin yaziyla sabitlik kazanmasi, bize olayin tamamini vermemek-
tedir. Veya Ricouer’un deyimiyle s6ziin yaziyla sabitlik kazanmasi olayin bizzat olay
olarak kendisini degil sadece resmini sunabilmektedir. Bu agidan Kur’an’in anlagilma-
sinda s0z dis1 ve kiiltiirel baglamin bilinmesi daha bir 6nem kazanmaktadir. Karsilikli
konusma ve diyalog ortaminda anlamin i¢inde yasanilan sosyo-kiiltiirel, tarihsel, birta-
kim cografi baglamlara yerlesik oldugu diisiiniiliirse, bu agidan anlam ayrilmaz bir bi-
¢imde tarihsel, kiiltiirel ve kurumsal cevreyle baglantilidir.'® Bunun yani sira Kur’an’mn
daha 1yi anlasilmasi i¢in bazi cografi ve iklim 6zelliklerinin bilinmesi de 6nem kazan-
maktadir. Mesela 16.Nahl suresinin 81.ayetinde Araplara hitaben “sizi sicaga kars1 ko-
ruyan elbiseler bahsettik™ seklindeki ayetler tamamen o kiiltiirel durumla yakindan ilis-
kilidir. Clinkii Araplarin zihninde elbisenin sicaktan koruduguna dair bir alginin bulun-
mas1 ve iklimin sicak olmast, bu gibi ifadelere zemin hazirlamistir. Boylesi bir ifadenin
nispeten daha soguk bolgelerde yasayan insanlar agisindan fazla bir anlami olmayacak
belki de bu ifade bi¢cimine biraz sasiracaklardir. Aslinda insanlarin zihninde sicak-soguk
gibi karsitligin bulunmasina ragmen sadece sicagin zikredilmesi Araplar i¢in sicaktan

101

korunmanin daha 6nemli olmasindan kaynaklanmaktadir. ™ Buna benzer bir anlatim

98 et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X11/704; Ibn Atiyye el-Endulusi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri kita-
bi’l-aziz, Tah. Abdusselam Abdu’s-Safi Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001,
V/525.

99 Bu konuda bkz. et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi , X11/702-704. Gelen bazi rivayetlere gore korkudan
emin kilinmalar1 ciizzam hastaligina baglanmaktadir. Ayrica benzer yorumlar i¢in bkz. er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XV1/110.

100 Uzeyir Ok, “Kur’an Okumanin Meta-Linguistik Yapis1”, islamiydt, cilt 6, say1 4, 2003, s.155.
101  Kadi Nasiruddin es-Sirazi el-Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, Der Saadet, 11/553.
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Nur suresinin 58. ayetinde gegmektedir. Bu ayette giinde ii¢ defa; sabah namazindan 6n-
ce, 0gleyin elbiselerin ¢ikarildigi vakit, yatsi namazindan sonra kole ve buluga ermemis
kimselerin izin alarak odalara girmeleri istenmektedir. Bu ii¢ vaktin o donem insanlar1
icin soyunup dékiinme vakti olarak dile getirilmektedir.'”® Bu ayetin siiphesiz insanlarin
dinlenme ve yatma vakitlerine tekabiil ettigi asikardir. Fafat “6gleyin elbiselerin ¢ika-
rilmas1” Araplarda devam edegelen bir uygulamay1 bize haber vermektedir. Bilindigi gi-
bi sicak iklim kosullarindan dolay1 araplar 6gle vakti ¢aligmazlar ve evlerinde dinlenir-
lerdi. Bunun diger bir ismi ise yaygin olarak kullanilan “kaylule” yani 6gle uykusudur.
Ayet buna gondermede bulunmaktadir fakat mahiyeti hakkinda bize fazla bilgi sunma-
maktadir. Diger yandan bu ayet araplarin yapt malzemeleri ve evlerinin mimari durum-
larma iliskin bazi bilgiler icermektedir. Irakl1 bir grup Miisliimanin, Ibn Abbas’a gelerek
daha 6nce amel edilmesi konusunda emredildigimiz fakat su anda kimsenin amel etme-
digi bu ayet hakkinda goriisiiniiz nedir? sorulari iizerine Ibn Abbas su cevabi verir: Bir
zamanlar insanlarin evlerinde disaridan gelenlerin girmelerini engeleyecek Ortii, para-
van, kilit ve kapi gibi gibi engeller yoktu. Oyle ki insan karistyla beraberken ¢ocugu, ko-
lesi ve yetimi aniden igeri girebiliyordu. Bundan dolay1 Allah bu avret vakitlerinde izin
almarak iceri girilmesini emretti. Baska rivayetlerde ibn Abbas bu ayetin hiikkmiiniin or-
tadan kaldirildigin1 sdylemistir. Ayrica Ibn Abbas daha sonraki donemlerde bu ayetle

amel eden hi¢ kimseyi gormedigini vurgulamigtir.'®

Maide Suresinin 103. ayetinde Allah’in ne “Bahire” ne “Sdibe” ne “Vasile” ne
de “Ham” diye bir seyi mesru kilmadigi, inkar edenlerin Allah’a kars1 yalan uydurduk-
lar1 dile getirilmektedir.lo4 Aslinda ayette zikredilen isimler, cahiliyye doneminde putpe-
rest araplarin kendi ilahlarina kurban ettikleri veya onlar adina saliverilen hayvanlara ve-
rilen isimdir. Disi bir deve bes kere dogurur ve besincisi erkek olursa kulagini yararlar
ve saliverirlerdi. Bu deveyi ne sagarlar ne de binerlerdi. Buna araplar bahire derlerdi.
Saibe ise, bir kimsenin seferden dondiigiinde veya hastaliktan kurtuldugu zaman bahire
yapmay1 diledigi deve i¢in kullanilmaktadir. Bu deve de ayni bahire gibi salintverilir ve
ondan faydalanmak ise haram sayilirdi. Cahiliyye araplart koyun disi dogurdugu zaman

bunu kendilerine alikoyarlar, sayet erkek dogurursa bunu putlarina kurban ederlerdi.

102 24.Nur,58.

103 Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an , Daru’l-Kutiibi’l-[Imiyye,
Beyrut 1988, 111/414.; el-Kurtubi, e/-Cami’ li ahkami’l-Kur 'an, X11/302.; Bu konuda bazi rivayet-
ler i¢in bkz. Abdurazzak b. Hemmam es-Sanani, el-Musannef, X/379-381.

104  5.Maide,103.
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Koyunun ikiz dogurmasi1 durumunda “kardesine kavustu” diyerek, erkek olani ilahlarina
kurban etmeyip ikisini beraber vasile adiyla saliverirlerdi. On nesil deveyi dolleyen de-
ve i¢in ise ham kelimesi kullanilmaktaydi. Bu deve i¢in “onun sirt1 yasaklandi” derler ve
bundan dolay1 bu devenin iizerine yiik vurulmaz ve binilmezdi. Ayrica otlaklardan ve
sulardan men edilmezdi.'” Bu ayet kisaca cahiliyye déneminde bazi hayvanlarin Al-
lah’1n haram kilmamasina ragmen, bazi uygulamalarla haram kilinmasindan bahsedil-
mektedir. Burada goriildiigii gibi ayetin climle diizeyinde anlagilmaya ¢alisilmasi, yazili
metnin arkasindaki s6ziin veya kiiltiirel durumun bilinmemesi durumunda ayetin anla-
silmasi zorlasacaktir. Yukarida bahsettigimiz kiiltiirel-genel baglamdan bagka Kur’an’in
daha iyi anlagilabilmesi i¢in tikel diyebilecegimiz Peygamberin veya bazi sahislarin 6zel
durumlarini tasvir eden durumlarin bilinmeside 6nem kazanmaktadir. Bu konuda bagka
bir 6rnek olarak 7. A’raf suresinin 31. ve 32. ayetlerini verebiliriz. Bu ayet kisaca insan-
lardan her mescide girislerinde ziynetlerinin takilmasi istenerek yiyip i¢gmeleri ve israf
etmemeleri konusunda birtakim uyarilar igermektedir. Allah’in kullar i¢in yarattig
zineti ve temiz rizki kimin haram kilabilecegi seklinde ifadelerle ayet devam etmektedir.
Bu ayetin sebeb-i niizuluna iliskin birgok rivayet vardir. Bu rivayetlere gore Islam dnce-
si Arap kabileleri yar1 ¢iplak vaziyette giindiiz erkekler gecede kadinlar olmak iizere
Kabe’yi tavaf ederlerdi. ihraml1 olduklar1 zaman yagli et yemezler ve bunu perhiz olarak
kabul ederledi. Baz1 miisliimalarin cahiliyye araplarin yaptiklari bu davranislar1 Allah’a
daha yakin olabilmek i¢in devam ettirmek istemeleri iizerine ayet nazil olmustur.'® Ibn
Ishak’1n (6.151) vermis oldugu bilgilere gore Kureysliler Mekke disindan gelen Arapla-
ra elbiseleri ve yiyecekleriyle tavaf yapmalarini yasaklamislardi. Bunu iizerine insanlar
Kureysten elbise ve yiyecek almak zorunda kaliyorlardi. [el-hums] Buna giicii yetmeyen
fakir insanlar ise ¢iplak vaziyette Kabe’yi tavaf ediyorlardi. Kureysliler bunu yaparken
birtakim ekonomik ve kendilerinin diger insanlardan tistiin olduklar1 gerekgesine daya-
miyorlardi. Islam’in gelmesiyle birlikte Kureys’in diger insanlara koymus oldugu bu
haksiz uygulamay1 Allah bu ayetle kaldirmustir.'”” Giiniimiizde genel olarak kabul edilen
goriise gore bu ayet, giizel elbiselerle namaz kilmak, cami’ye gelirken giizel koku sii-

riinmek, yeme ve icmede savurganliga kagmamak vb.tavsiyeleri barindirmaktadir. Fakat

105  Cesitli rivayetler ve yorumlar igin bkz. et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, V/87-93. ez-Zemahseri, el-
Kessaf, 1/670. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111/348.

106  et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, V/469-73. el-Ferra, Meani’l-Kur’an, 1/377.
107  1bn Ishak, Siratu Ibn Ishak, s.90.
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ayetin sebeb-i niizulu baska bir duruma isaret etmektedir.'®®

Ayrica ayetin sebeb-i
niizulu ve baglami konusunda yeterli bilgiye sahip olunmamas1 durumunda ¢evirilerde
de bazi hatalar olabilmektedir.'”” Baglama uygun gevirisi gorebildigimiz kadariyla Salih
Akdemir tarafindan yapilmustir.''° Bu konuda érnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bakara
suresinin 104. ayetinde “Ey iman edenler! «Raina» demeyin, «unzurnd» deyin. (Soyle-
nenleri) dinleyin. Kafirler icin elem verici bir azap vardir.” Ayetin anlami daha sonra ge-
len muhataplar agisindan kapali gériinmektedir. “Bizi gozet” veya “bize bak’ ifadelerin
neye tekabiil ettigi konusu yoruma agik bir ifadedir. Ne var ki ayni1 seyi ilk muhataplar
icin sdylemek miimkiin degildir. Ayetin anlamu ise tarihsel ve kiiltiirel bir duruma teka-
biil etmektedir. Rivayetlere gére Peygamber miisliimanlara aciklamalarda bulundugu
zaman bazilar1 ayetleri daha iyi anlayabilmek i¢in “Ey Allah’in Rasulii bizi gozet” der-
lerdi. Bununla bizi gozet, acele etme, onu anlayalim ve ezberleyelim demek isterlerdi. O
zamanlar Yahudiler kendi aralarinda birbirlerine kiifretmek ve alay etmek i¢in Ibranice
ve Siiryanice “raina” kelimesini kullanirlardi. Bu kelime ise Ibranice ve Siiryani dille-
rinde “dinle a dinlemeyesi, dinle a s6zii dinlenmez herif” gibi alay ve hakaret anlami ta-
styordu. Miisliimanlarin Hz. Peygambere bu ayette gecen bizi gozet kelimesiyle hitapta
bulunulmasini firsat bilen baz1 Yahudiler Peygamber i¢in agizlarini biikerek ve hakaret
amaciyla “raina” demeye baslamislardi. Bunu duyan Sa’d b. Muaz Yahudilere “Ey Al-
lah’1in diigmanlar1 lanet olsun size, hanginizin Rasulullaha kars1 boyle sozler soyledigini
duyarsam boynunu vururum” demis, onlarda bunun {izerine “Siz bdyle
sOylemiyormusunuz?” seklinde bir cevap vermiglerdi. Ayetin devaminda ise “bize siire

. . . .. .. .. . 111
ver ki ezberleyelim” anlamina gelen unzurna kelimesinin sdylenmesi istenmektedir.

108  Buayet hakkinda daha genis degerlendirmeler ve tarihi siirecte algilanisi ile ilgili olarak bkz. Kog,
“Sebeb-i Niizule Bagli Anlamin Asilmasini Kolaylastiran Bir Unsur Olarak Kur’an Metni: 7.A’raf
Suresinin 31-32 Ayetleri”. Islamiydt, cilt 7, say1 1, Ankara 2004, s.113-124. Mesela Peygamberi-
mizin torunu Hz. Hasen sik bir kiyafetle, giizel kokular i¢ginde namaz kilmasini 7.A’raf suresinin
31.ayetine dayandirmustir. Kendisine nigin en iyi ve en giizel elbiseyle namaz kilmasi soruldugu
vakit “Allah giizeldir, giizelligi sever, bu sebepten dolay1 Rabbim igin siisleniyorum, giyiniyorum”
seklinde bir cevapla karsilik vermistir. Bkz. Ebu’n -Nasr Muhammed b. Mesud es-Selemi es-
Semerkandi el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, Miiessetu’l-A’lemi li’l-Matbu’at, Beyrut 1991, I1/18.

109  Cevirilerde “Her mescide gidisinizde siislii, glizel giysilerinizi alin” veya “giizel ve temiz giyinin”
seklinde bir ifade bi¢imi kullanilmaktadir. Bkz. Siileyman Ates, Kur 'an-1 Kerim ve Yiice Meali,
Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur an-1 Kerim Meali, DIB. Yay., Ankara 2001.

110  Ey Ademogullar1! ibadet etmek iizere (Kabe’ye) her girisinizde, [oraya ¢iplak olarak girmeyin],
elbiselerinizi giyin; yiyeceklerinizi yiyin ve i¢eceklerinizi de igin; ama sakin [Allahin size helal
kildig1 yiyecekleri yasaklama konusunda] asiriliga kagmayin; ¢iinkii O, asiriliga kaganlari sevmez.
O halde deki: “Allah’in kullar1 igin yarattig1 elbiseyi, temiz ve giizel riziklar1 yasaklayan kim-
dir.?”..... Bkz. Akdemir, Son Cagri Kur’an.

111  Bkz. ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 1/174. Yazir, Hak Dini, 1/375; Suyuti, Lubabu 'n-nukil fi esbabi ’'n-
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Goriildiigii gibi ayette anlatilan durum tamaman Y ahudi ve Miisliimanlar arasinda mev-

cut olan kiiltiirel ve dilsel bir karsitliga dayanmaktadir.

Sonu¢ olarak Kur’an’in bir “s6z” ve ‘“yasanan” bir kelam olmasi demek
Kur’an’1n belli bir kiiltiir, tarih ve ¢evre iginde ortaya ¢ikmis olmasi anlamlarina gelir.
Kur’an’1n anlagilmasinda bu 6zelligin dikkate alinmasi, Kur’an yorumlarinin daha sahih

ve yerinde olmasina imkan tanir.
4. Anlamin Bir-Simdi icerisinde Olusmasi

Sozli dil kullanimlarinda karsilikli muhataplarin varolmasi ve konugsmanin bii-
yiik 6l¢iide bir diyalog bi¢iminde devam etmesinden dolayi, fazla bir anlam sorunu veya
yorumlanmay1 gerektirecek bir durum s6z konusu degildir. Muhataplar agisindan anla-
stlmayan ifade bigimleri olsa bile karsilikli sliren konugma ortamlarinda anlamda kapali
olan yerlerin agiklanmasinin s6z konusu olmasi, bir anlam sorununun ortaya ¢ikmasina
engel olmaktadir. So6zlii dil kullaniminda iletisim biiytik 6l¢iide yiliz-yiize ger¢eklesme-
sinden dolay1 anlamin olugmasi ve mesajin anlagilmasi iletisim esnasinda olan bir sey-
dir. Anlam bir anlamda “bir simdi”” now-present iginde gerceklesir. Ciinkii sozlii dilde
konusan kisi konugma durumuna dahil oldugu i¢in burada mesajin geriye onu sdyleyen
kisiye isaret edebilirligi bir dogrudanlik karakteri tagimaktadir. Burada konusan kisi “su-
rada olus” anlaminda “oradadir” ve varolmaktadir. Bu durumda konusanin kisisel niyeti
ile s6zlii mesajin anlami birbiriyle ortiismektedir ve konusanin neyi kastettigini anlamak

ile onun s6zlii mesajimnin anlamini kavramak ayni sey olmaktadir.''?

Vahiy hayatin i¢in-
den ve yasanan olaylar hakkinda olmasindan 6tiirii vahyin anlaminin belirgin olmasin-
dan s6z edebiliriz. Anlamada giigliik cekenlere Peygamber zaten agiklama yapmaktaydi.
Bunun en biiyiik delili vahiy ortaminda vahyin bizzat hayatla i¢i¢ce olmas1 bir anlam so-
rununu ortaya ¢ikmasini engellemistir denilebilir. Ciinkii olay esnasinda veya harhangi
bir durum karsisinda Allah’in tarihe miidahalesi s6z konusu olmaktaydi. Bu durumda
zaten gelen vahiylerin yasayanlarin hayatlariyla birebir uyumundan bahsedebiliriz. Bu-
rada yeri gelmisken carpici bir 6rnek olarak Nisa suresinin 58. ayetini verebiliriz. Ayet
mealen emanetlerin ehline verilmesinden bahsetmektedir. Ayetin sebeb-i niiziliine ilig-

kin rivayet soyledir: Hz. Peygamber Mekke’yi fethettigi zaman Osman b.Talha’y1 yani-

na cagirarak bana anahtari goster buyurdu. Anahtar1 vermek igin elini uzatinca P Ibn

niiziil, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1994, s.11-12.
112 Ricouer, Interpretation Theory, s.29.
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Abbas “anam babam sana feda olsun sikaye [hacilara su verme] goreviyle birlikte bu
gorevide bana ver dedi.” Bunu duyan Osman b. Talha’da Peygambere anahtari
vermeken kagindi. Peygamberimiz de “anahtari ver Ey Osman” diye buyurdu. O da bu-
nun iizerine “Allah’in emanetini al” dedi. Anahtar1 aldiktan sonra Peygamber Kabe’yi
acarak tavaf etti. Ayet, anahtarin Osmana geri verilmesi konusunda indigi rivayet olun-
mustur.'"® Goriildigii gibi burada muhataplar agisindan anlam konusunda bir sorun yok-

tur. Anlam o anda gergeklesen bir olaya tekabiil etmektedir.

Kelimelerin metin i¢inde kullanimu ile sozlii sdylemdeki kullanimi1 oldukga fark-
lidir. Her ne kadar sesle ilintili ve seslerle iligskilendirilmedigi siirece anlamsiz olsa da,
yazili kelime, agizdan ¢ikan kelimenin dogdugu, daha genis ve zengin baglamdan soyut-
lanmistir. Bu baglamda Kur’an’in sonraki muhataplari bu genis ve zengin baglamdan
uzak bir sekilde sadece Kur’an’in yazili s6zce durumuyla karsi karsiya geleceklerdir.
Dogal olarak olaylarin detayindan daha ¢ok, baglamin disarida oldugu bir metinle
karsilacaklardir. Esbab-1 Niizil gibi disiplinlerin aslinda s6z dis1 baglamla ilgili bilgiler
sunan ve olayin tabii baglamini yakalamaya ¢alisan disiplinler olarak 6énemli bir islevi-
nin oldugunu sdyleyebiliriz. Kelimeler, dogal ve sesli ortaminda ger¢ek ve varolan bir
simdinin parcasidir. S6zlii kelimeler yasayan bir insan tarafindan kendisi gibi gergek,
yasayan bir insana, belli bir zamanda sdylenir. SGylenirken ayni zamanda sdziin 6tesinde
baska seylerin ima edilmesi de s6z konusu olabilir. Dolayisiyla sdylenen s6z, her zaman

sozel olmaktan Ste 6zellikler tastyan bir mahiyettedir.'*

Sozli kiiltiirlerde dil tizerinde teorik anlamda bir diistincenin veya sozliik gibi
basvurulacak bir kaynagin olmamasindan dolay1 pek az anlam uyusmazIligi s6z konusu
olmaktadir. Bu kiiltiirlerde kelimelerin, kullanildiklar1 ger¢ek hayat ortamiyla derhal ke-
netlenmesi s6z konusudur. Baska bir deyisle kelimelerin anlami konusma esnasinda be-
lirginlesip muhataplar tarafindan tasdik olunur. Bu agidan s6zlii zihin {izerine sekillenen
ve hayatlar1 biiyiik 6l¢lide bu kiiltiir i¢inde gelisen toplumlar tanimlarla fazla ugras-

maz.'"

Ciinki konusulan dilin gdndergeleri belirgindir fazla bir agiklama yapmaya ge-
rek kalmaz. Dolayistyla s6z1ii anlatim i¢in dogrudan iletisimden bahsedebiliriz.''® Ciin-

kii bu kiiltiirlerde kelimeler anlamlarini kullanildiklar1 ger¢ek yasam ortamindan alirlar.

113 Suyuti, Lubabu 'n-nukil fi esbabi’n-niiziil, $.20-21.
114 Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, s.122.

115  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s.63.

116  Giinay, Metin Bilgisi, s.28.
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Bu da sozliiklerde ki gibi baska kelimelerle degil, el kol hareketleri, ses tonunun degis-
mesi, yliz ifadesi ve gercek s6ziin sdylendigi ani saran biitiin insani varolussal ortamla
belirlenir. Kelimelerin o anda kullanildig1 anlam, ge¢mis kullanimlar tarafindan sekil-

lenmis olsa da, kelimelerin anlam1 hep simdiki zamandan ¢ikar.'"”

Sonug olarak Paul Ricouer’un da belirttigi gibi konusan kisinin 6znel niyeti ile
sOylemin anlami birbiriyle ortiisiir. Konusan kimsenin ne dedigini anlamak ile onun sdy-
leminin anlamin1 anlamak ayni seydir. Ingilizce’de bu ne demek (to mean) olan belirsiz-
lik durumunu diyalojik durumlarda bu 6rtiismeyi dogrular.''® Sozlii sdylemde s6ylemin
konusan 6zneye yaptig1 bu gonderme bir simdi-buradalik 6zelligi gosterir. Konusanin
Oznel niyetiyle sdylenen sdzlin anlami ortiislir. Konugmacini ne demek istedigi ile soy-
lemini ne anlama geldigini anlamak ayni sey olur. Ne demek istiyorsun? (what do you
mean?) sorusuyla bu ne demek? (what does that mean) neredeyse ayni anlamlara gel-
mektedir.'"” Soz1i kiiltiir ve buna bagli olarak s6zlii dil kullanimlarinda konusmanin bir
stire¢ iginde devam etmesi, karsilikli soru-cevap iliskisinin olmasi ve biiylik 6l¢iide me-
tinlesmeden uzak olunusu gibi nedenlerden dolayi fazla bir anlam sorununun yaganma-
masinin miimkiin oldugu sdylenebilir. Mevdudi’ninde belirttigi gibi sozlii bir hitapta
meseleyi ortaya atanlarin hazir bulunmasi, konugma esnasinda ki ortam ile konugsmanin
dogal olarak bagintili olmasi gibi nedenlerden dolay1 konusmada bir kopukluk ve anla-
stlmamay1 gerektiren bir durum s6z konusu degildir.'*” Bunu sdylerken sézlii ortamlarda
her zaman her seyin anlasildigini s6ylemek elbette zordur fakat muhataplarin varligi an-

lagilamayan kelimelerin veya bagka durumlarin agiklanmasina imkén tanir.
5. Soru-Cevap iliskisi ve Anlam

Kur’an-1 Kerim aslinda donem insanlarinin ¢esitli soru ve sorunlari lizerine nazil
olan bir kitaptir. Kur’an’1 s6zlii bir metin olarak degerlendirmemize imkan taniyan 6zel-
liklerden biride siiphesiz Kur’an’da karsilikli soru-cevap iliskisinin bulunmasidir. Bu
cevaplarin arkasinda yatan sorularin ve niyetlerin bilinmesi, cevaplarda neyin 6ncelen-
digi ya da neye 6nem verildigini gostermesi bakimindan anlamlidir. Kur’an-1 Kerim
yirmi ti¢ yillik vahiy siirecinde ¢esitli soru ve olaylara cevap olarak inmistir. Bu bag-

lamda Kur’an hayatin her alanini i¢ine alan ¢esitli soru ve olaylara cevap niteligindedir.

117 Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, 5.63-64.
118  Ricouer, Interpretation Theory, s.29.
119  Ricouer, “Anlamli Eylemi”, s.30.

120  el-Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’an, $.9-10.
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Muhataplar tarafindan Hz. Peygambere sorulan sorular Allah tarafindan cevaplandiril-
mistir. Bu cevaplar metnin olusumunda ve tarih i¢inde ger¢eklik kazanmasinda etkin
olmustur. Ayrica soru-cevap iligkisi Kur’an metninin ve olusumunun dinamik bir yapida
oldugunu bize bildirir. Bunun yani sira metnin sekillenmesinde insanlarin duygu, diisiin-

ce, istek ve temayiillerinin bu sorular araciligiyla sekil kazandig1 ortadadir.

Metin tarafindan belirlenen okuma-yazma iligkisi karsilikli konugma cevap-
verme iliskisine benzemez. Dolayisiyla okuma bir konugma iligkisi degildir. Okuyucu-
nun kitapla iligkisi tamamen baska mahiyet tasimaktadir. Diyalog durumunun bir soru-
cevap degisimi oldugunu sdyleyebiliriz. Oysa yazar ve okuyucu arasinda bdyle bir iligki
s6z konusu degildir. S6ziin yerini metnin almasi okuyucu ve yazarin birbirlerini kargilik-
l1 olarak gblgede birakmalarina yol agar. Ses ve isitmeyi birbirine baglayan diyalog ilis-
kisinin yerini alir.'*' Bir kimsenin ne demek istedigini, dile yetkinlikle ve dogru sozlii-
liikle sOyleyip yazsa bile, yalnizca szl1ii ve yazili nermelerini inceleyerek bulunamaya-
cagi agiktir. Ne demek istedigini bulmak i¢in sdyledigi ya da yazdigi seyin, yanitlamaya
calistig1 sorunun ne oldugunu bilmek gerekir.'** Bu agidan bir ifadenin anlamu, cevapla-
dig1 soruya bagli olarak degiskenlik gosterebilmektedir. 12 Ozellikle metinlerin yorum-
lanma siire¢lerinde yorumda bulunan kimseler, herhangi bir metni anlamak i¢in sdyle-
nenin gerisindeki, yani sorunun ne oldugunu kavrayip anlamalidirlar.'** Veya bir sézce-
nin neye cevap olarak verildiginin bilinmesi durumunda anlamin farkli boyutlarinin ya-
kalanmas1 bakimindan 6nemli oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an’in daha iyi anlagilmasi,

metnin cevapladigi soru ufkunun kavranmasina biiyiik 6l¢iide baghdir.'?

Bunun kavranmasi ayn1 zamanda kisilerin niyet ve maksatlarinin anlagilmasina
katkida bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e bu agidan bakildiginda Kur’an mesajinin bir-
takim soru ve sorunlara cevap niteliginde oldugu goze ¢arpmaktadir. Bu cevaplarin han-
gi sorular baglaminda verildigi bu acidan 6nem kazanmaktadir. Daha 6nceleri bahsetti-
gimiz gibi sozlii kiiltiirde iletisim karsilikli konugma baglaminda geger; zaten soru-cevap
iligkisi, diyalog iliskinin mahiyetinde olan bir seydir. Birisi soru sorar karsidaki muha-

tapta sorulara cevap verir. Dolayisiyla cevabin iyi bir sekilde anlagilabilmesi i¢in soru-

121 Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.69.

122 R.G. Collinwood, Bir Ozyasam Oykiisii, cev.:Ayse Nihat Akbulut, Y. K.Y, Istanbul, 1996, s.31.
123 Kiibilay Aysevener, Collinwood un Tarih Felsefesi, imge Yay., Ankara 2001, s.55.

124 Aysevener, Collinwood 'un Tarih Felsefesi, s.63.

125 Recep Alpyagil, Kimin Tarihi Hangi Hermenotik,-Kur ‘an-1 Anlamada Yolunda Felsefi Denemeler,
Agac Yay., Istanbul 2003, s.104.
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nun hangi amaglarla soruldugunun iyi kavranmasina bagli oldugu sdylenebilir. Buradan
hareketle Kur’an’1n parca parca (tencimen) indirilmesi demek aslinda inmis oldugu top-
lumun soru ve sorunlarina bir cevap teskil ettigi anlamina gelmektedir. Toplumun bazi
kesimleri Peygambere soru sorarak bazi konularda yardim istemektedirler. Kur’an’da bu
sekilde anlatimin izlerini bulmak miimkiindiir. Ozellikle Kur’an’da sana sorarlar
(yes’eliineke) ifadesi sik sik gegmektedir. Kur’an’da bu sorulara karsilik cevap vermek-
tedir. Bu ifade bigimi Kur’an’da 15 ayette gegmektedir. Bunlar ise toplumun ilgi ve ihti-
yaclarini yansitmakla beraber zihinleri mesgul eden sorunlarin neler oldugu konusunda
birtakim ipuglar1 sunmaktadir. Bu sorularin igerigi gesitli konulardan olusmaktadr. In-
sanlar, i¢ki ve kumar hakkinda,'*® yetim kizlarin durumu hakkinda,'”’ yiyeceklerin ha-
ram ve helalligi konularinda,'*®sadaka konusunda,'*’ haram aylarda savas konusunda,'*’
savas ganimetlerinin ne olacagna dair"' ve kadinlarin hayiz durumlar hakkinda,'* soru
sormuslardir. Bazen de bu soru-cevap iliskisi Allah’in kendisi hakkinda ortaya ¢ikmak-
tadir."** Bu ayette gegen “Kullarim sana beni soracak olurlarsa [bilsinler ki] ben onlara
cok yakinim” Ayetin burada yer alma sebebi arkasindaki soruya biiyiik dl¢iide baglidir.
Cilinkii bedevinin biri Peygambere gelerek “Rabbimiz bize yakin m1 dir? yakinsa O’na

yakaralim sayet uzakta ise O’na seslenelim”'**

seklinde bir s6z sOylemesi iizerine bir
cevap mahiyetinde oldugunun bilinmesi 6nemlidir. Bu soru-cevap iliskisi (diyalektigi)

Allah’1n kelami ve insanin ilgisi arasindaki iliskiyi yansitmaktadir.'*

Kur’an’da dikkat edilirse Peygambere hitaben “de ki’ veya “derler” vb. formlar-
da gelen ifade bigimleri cogunlukla aslinda giinliik hayatta karsilasilan pek ¢cok soruya
bir cevap mahiyetinde gelen ifade bigimleridir.'*® Bakara suresinin 97. ayetinde gegen

“De ki: Her kim Cebraile diisman ise, bilsin ki o, Allah’1n izni ile Kur’an’1 6nce ki ki-

126  2.Bakara, 219.

127  2.Bakara,220.

128  5.Maide,4.

129  2.Bakara, 215-219.

130  2.Bakara,217.

131 8.Enfal,1.

132 2.Bakara, 222.

133  2.Bakara,186.

134  Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/227. Bu konuda gelen cesitli rivayetler igin bkz. et-Taberi,
Tefsiru't-Taberi, 11/164-165.

135  Benzer bir yaklasim i¢in bkz. Ebu Zeyd, “Kur’an Hermeneutigine Dogru”, s.47

136  Bkz.2.Bakara, 97,135,142; 49.Hucurat, 14,16; 41.Fussilet, 6,9 vb. Bu form yapisi Kur’an’da epey
fazladir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, Mucemu 'I-Miifehres li Elfazi’I-
Kur’ani’l-Kerim, Cagr1 Yay, Istanbul 1990, s.554-576.
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taplar1 dogrulayici, miiminler i¢cinde bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin
kalbine indirmistir.” Bu ayetin inis sebebi Yahudilerden bir grubun Hz. Peygambere ge-
lerek “sana birtakim seylerden soracagiz sayet onlar1 dogru bilirsen sana uyacagiz.” Bazi
sorular sorduktan sonra “senin dostun kimdir?” seklinde bir soruya Hz.Peygamber “Cib-
ril” deyince Yahudiler “Cebrail bize savastan ve 6liimden bagka bir sey getirmez. Sayet
bize rahmet ve yagmur getiren Mikail deseydin o zaman sana tabi olurduk” seklinde ki
konusma tizerine nazil olmustur."’ Goriildiigii gibi ayet Yahudilerin birtakim taleplerine
bir cevap mahiyetindedir. Kur’an’in ¢ogu pasajlarinda buna benzer ifade bigimleri mev-
cuttur. Bu ifade bigimleri ¢esitli soru ve sorunlar tizerine bir cevap olarak degerlendiri-
lebilir. “Ey Peygamber! Hanimlarina de ki, “Eger diinya hayatin1 ve onun siisiinii isti-
yorsaniz gelin size mut’a (bosanma hakki) vereyim ve sizi giizelce birakayim.”"** Bu
ayet Peygamber eslerinin ¢esitli istek ve arzularini dile getirmektedir. Rivayetlere gore
Peygamberin esleri Peygamberden daha fazla gegimlik, zinet esyalari vb. birtakim diin-
yalik taleplerde bulunmuslardi. Bu ayet Peygamberin eslerine bir cevap mahiyetinde
inmistir."*’

Bu konuda baska bir 6rnek vermek gerekirse ihlas suresinin 1.ayeti verilebilir.
“De ki ey Muhammed Allah birdir ”” ayeti iizerinde diisiindiiglimiizde burada neye cevap
oldugunu bilmemiz, ayetin daha iyi anlasilmasina biiyiik 6l¢iide baglidir. Bu ayet riva-
yetlere gore miisriklerin Allah’1n nesebi hakkinda sorularina veya Yahudilerden bir gru-
bun “Allahi kim yaratt”?'* sorularina bir cevap niteliginde oldugu géz 6niinde bulun-
durulmalidir. Bazi rivayetlerde miisriklerin “Ey Allahin Rasulu Rabbinden bizi haberdar

59141

et, Rabbinin kim oldugunu ve onun mahiyetinin ne oldugunu bize nitelendir”™" seklin-

deki sorularina bir cevap mahiyetinde indigi rivayet olunmustur.

Bu konuda verilebilecek drneklerden biride Kafirun suresidir. Ilk ayetlerde su
ifadeler yer almaktadir. “De ki: “Ey inkar edenler! Ben sizin ibadet ettiginize ibadet et-
mem; siz de benim ibadet ettigime ibadet etmezsiniz!” bu ayetin daha iyi anlagilabilmesi
icin hangi soru ve sorunlar baglaminda ayetin vuku buldugu 6nemlidir. Ayet miisriklerin

Allaha bir sene boyunca ibadet etmeleri ve Peygamberinde kendi ilahlarina bir sene bo-

137  Vahidi, Esbabu 'n-Nuzul, s.25.

138 33.Ahzap,28.

139 et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X/288; Cesitli rivayetler i¢in bkz.ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani ’l-azim,
111/448-449.

140  et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, X11/740.

141  et-Taberi, Tefsiru t-Taberi, X11/740.
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yunca ibadet etme isteklerine bir cevap teskil etmektedir. Taberi de bu ayet baglaminda
yapmis oldugu agiklamalarda su ifadelere yer vermistir. “Ey Muhammed kendi ilahlari-
na bir sene ibadet etmeni ve senin ilahina, rabbine bir sene boyunca ibadet etmelerini

. _ 55142
senden isteyen miisriklere de ki”

seklindeki surularina yer vermistir. Ayet Velid b.
Mugire, Asb. Vail, Esved b. Abdu’l-Muttalib ve Umeyye b. Halef’in Peygamberle kar-
stlagmalar1 ve Peygamberden “Ey Muhammed haydi senin taptigin seye bizde tapalim
sen de bizim taptigimiz Ilahlara tap” seklinde devam eden sdzlerine bir cevap olarak a-
yet inmistir.'** Bu istekler ise goriildiigii gibi ayetin arkasindaki bu diyalog iliskinin- di-
yalog iligkisi ayn1 zamanda bir soru cevap iliskisidir- bilinmesi ayetlerin daha iyi kav-
ranmasi ve glinlimiizde anlasilmasi bakimindan 6nem kazanmaktadir. Bu konuda verile-
bilecek drneklerden biride Peygamberin ashabi tarafindan hayizli kadinin durumu hak-
kinda soru sorulmasi ve Kur’an’in bu konuda cevap vermesidir. Sahabeden bazilari tara-
findan hayi1z’in mahiyeti hakkinda soru sormalar1 ve Kur’an’in cevabinin bu konuda
hayizin kadina eziyet verici bir durum oldugu konusunda agiklayici bilgi vermesidir.
Ozellikle cahiliyye déneminde hayizli kadinla, ayn1 evde orturmamak ve ayni1 kaptan
yemek yememek ve yataklarini ayirmak gibi bir adetin oldugu ve bunun ise toplumda
biiyiik bir sikint1 yarattigi gozlemlenmektedir.'** Dolayistyla Kur’an’in bu konudaki ce-
vabi, toplumun endiselerine ve zihinlerinde olusan birtakim sorulara cevap niteliginde-
dir.

“Sana ganimetleri soruyorlar. De ki: “Ganimetler Allah’in ve el¢isinindir. O hal-
de, Allah’tan sakinin ve aranizdaki iliskileri diizeltin; eger inaniyorsaniz, Allah’a ve el-
¢isine itaat edin!”'** Ayete ciimle diizeyinde bakildiginda, bazi insanlarin savas ganimet-
leri hakkinda soru sormalar1 ve Kur’an’in bu konuda, ganimetlerin sadece Allah ve
Rasulune ait oldugu seklinde bir cevabini icermektedir. Bedr savasinda Peygamberin ve
Ashabinin savasta almis olduklar1 ganimetlerin kimlere ait oldugu konusunda bazi
sahabilerin sorularina karsihik bir cevaptir.'*® Aslinda cevapta ganimetlerin Allah ve
Rasuliine aittir denmesi savasta elde edilen ganimet iizerinde kisisel olarak higbir savas-

¢inin hak iddia edemeyecegini bildirmektedir. Ciinkii Kur’an’da ve Peygamberin uygu-

142 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, X11/727.

143 et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, X11/728.; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1V/511.; Begavi,
Tefsiru’l-Begavi, VIII/563

144  et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, 11/393.

145  8.Enfal,l1.

146  et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, VI/1168.; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 11/260-261.
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lamalarinda oldugu gibi, savaslarda elde edilen ganimetler, kamu malina aittir ve kamu-
nun yararina kullanilmasi ya da ihtiyag sahiplerine dagitilmasi seklinde birtakim amagla-

rin gdzetilmesi istenmektedir.'*’

“Allah’1n kadrini geregi gibi bilemediler. Yerylizii kiyamet giiniinde biitliniiyle
onun elindedir. Gokler de onun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan
uzaktir, yiicedir.”'*® Bu ayet ciimle diizeyinde, Allah’n geregi gibi degerlendirilmedigi,
yeryliziiniin ve gokyiiziiniin Allah’1n kudretiyle hareket ettigi dile getirilmektedir. Ayet
ise bir yahudinin Hz. Peygambere gelerek “Ey Muhammed Allah gokleri bir parmak,
yeryliziinii bir parmak, daglar1 bir parmak diger varliklarida bir parmak iizerinde tutar
sonrada ‘Ben bir Melikim der’”” demesine bir cevap niteliginde oldugunu gostermekte-
dir. Peygamber yahudinin bu s6zlerine giilerek yukarida bahsedilen ayeti okumustur.
Hadisin diger varyantlarinda yahudi’nin Allah’1n sifatlar1 konusunda saygili olmadig1 ve

Rab olmanin ne anlama geldigi konusunda bilingsiz oldugu agiklanmaktadir.'*

Dolayi-
styla ayetlerin arkasindaki bu sorularm bilinmesi ayetlerin baglaminin tespiti konusunda
ne kadar 6nemli oldugu ve hangi sorulara cevap oldugunun bilinmesi daha bir nem ka-

zanmaktadir.

B. KUR’AN HITABININ SOZ-EYLEM ILiSKiSI ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

1. Metin-Eylem Iliskisi A¢isindan Kur’an

Aslinda tarihsel bir tecriibe olarak Kur’an higbir zaman tek bir metin olarak go-
riilmemistir. Sahabe doneminde ve bunu takip eden donemlerde Peygamberin siinneti ve
yasantisiyla birlikte ele alinan ve algilanilan bir metin olarak goriilmiistiir. Kur’an’in
olusumu ve algilanmas1 bunu dogrular mahiyettedir. Sahabenin Kur’an hakkinda fazla
yorum yapmamasi, Peygamberin sahsinda uygulamalara ve olgusal olana taniklik etme-
lerine baglanabilir. Dolayisiyla Sahabenin goziinde Kur’an metni ayni1 zamanda yasani-
lan bir duruma tekabiil etmekteydi. Onlar i¢in Kur’an, hayatlarini yonlendiren onlara

yeni tutum almaya sevkeden bir anlama sahipti.

Basliktan da anlasilabilecegi gibi Kur’an siradan bir hitap olmayip ayni zamanda

sOzleriyle insanlari etkileyen bir yapidadir. Bu agidan Kur’an hitabinin anlasilmasi i¢in

147  Esed, Kur’an Mesaji, s.320.
148  39.Ztumer,67.
149  es-Satibi, el-Muvafakat, 111/320.
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s0z-eylem iligkisinin dikkate alinmasi ve yorumlama faaliyetlerinde bu 6zelligin yansi-
tilmas1 6nem kazanmaktadir. S6z-eylem olarak bilinen bu kuram, ortada biri konugan
oteki dinleyen olmak iizere en az iki kisinin bulundugu ya da bulundugunu varsaymak-
tadir. Konusan kisinin ne sdyliiyorsa onu anlatmaya ¢alistigi, bir sey sdyleyip baska bir
sey anlatmaya calismadig1, saka yapmadigi, yalan soylemedigi, egretilemelere basvur-
madigi, ciddi ve olagan bir iletisim ortamini dikkate alinarak konusan kisinin dilsel dav-
ranisini ¢oziimlemektedir.*® Edimbilim veya kullanimbilim olarak adlandirabilecegimiz
s0z edimleri dilin sdylemde kullanilisini kendisine konu edinmistir. Bu yaklagim sekli
dogrudan s6z eylemine, konugma edimine yonelerek etkilesim i¢indeki konusucu ve din-
leyicilerle dilsel yapilar arasindaki iligkileri konu almaktadir. Bu agidan Austin ve Searle
dilin eylemsel yoniinii incelemiglerdir. Bunlar gozlemleyici sozcelerle gerceklestirici
sOzceleri birbirinden ayirmislardir. “Diin hava bulutluydu” diyen bir kisinin ifadesi bu
anlamda gozlemleyici bir sdzcedir. Bu sozcede karsidaki muhatabi etkilemeye doniik bir
anlatim bi¢imi yoktur. Fakat “toplantiy1 agiyorum” veya “iizerine hirka al” “pencereyi
kapat” diyen baska birisi hem bir s6z sdylemekte hem de bu soziiyle bir eylemi gergek-
lestirmektedir veya iletisim ortamindaki kisileri belli bir eyleme yénlendirmektedir."!
Yukaridaki ifadeler yerinde ve uygun sartlarda sdylendigi vakit ¢esitli cagrisimlar yap-
maktadir. Veya “iisityorum” ifadesi baska anlamlar yaninda “pencereyi kapatsaniz iyi
olur” seklinde bir yaptirim giicii ve anlami ifade edebilir. Dikkat edilirse ifade bigimle-

29 ¢¢ 29 ¢¢

rinde “bilgi verme,” “uyarma,” “emretme,” “betimleme,” gibi edimlerde bulunulabil-

mektedir. !>

S6z edimleri (speech act) li¢c asamadan olusmaktadir. Bunlar diizs6z edimi,
edimsoz edimi ve etkisoz edimidir. Edimsoz, bildirisim iliskileri i¢cinde sdzcenin tagidigi
degere gore degisiklikler gosterir; konusucu ve dinleyici arasindaki iliskileri ilgilendirir,
kullanimsal anlamlar1 ortaya ¢ikarir. Buyurmak, sormak, 6giitlemek, dilemek, uyarmak,
elestirmek, suclamak, kutlamak, yalvarmak vb. konusucu kendisine ve dinleyiciye belli
bir gérev verir. Diizs6z, bildirisim durumundan etkilenmeyen diiz s6z, sesbirimlerin ek-
lemlenisi ve birlesimini, anlambirimlerin birlesimini ve belli bir anlatimin ger¢eklesme-
sini kapsamaktadir. Edims6z Edimi ise diizs6z ediminde bulunan kisinin bu edimde bu-

lunurken yerine getirdigi bir edimdir. Baska bir deyisle, iletisim ortamlarinda konusan

150  John R. Searle, Soz Edimleri, cev.:Levent Aysever, Ayrag Yay., Ankara 2000, Sunum, s.12.
151  Vardar, Dilbilim Temel Kavram ve Ilkeleri, s.52-53.
152 Kog, “Kur’an Dili” s.24.
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kisilerin dinleyen kisilere bir sey sdylerken gergeklestirdigi islerdir."*® Etkis6z edimi ise
bir diiz s6z ediminde bulunup belli bir edimsdz edimini yerine getiren kisinin, bulundu-
gu diizsoz edimi araciligiyla, isteyerek ya da istemeyerek, kendisini dinleyen kiginin ya
da baskalarinin duygulari, diistinceleri, eylemleri iizerinde birtakim sonuglar olusturma
edimidir.">* Kisaca etkisoz edimi dinleyeneler iizerinde belli etkiler yaratmaya yonelik-
tir.'> Kisaca agiklamak gerekirse s6z edimleri sdyleme eylemi, sdylerken ne yapildig:

ve sdylemekle ne yapilmak istendigi konular iizerinde durmaktadir.'*®

Metinleri aslinda s6z-eylem agisindan ikiye ayirmak miimkiindiir. Metnin dil ya-
pisina gore insanlar1 eyleme gétiiren metinler ve eyleme gotiirmeyen, sadece bilgi ver-
meyi amaglayan metinler gibi. Daha 6nceki boliimlerde bahsettigimiz gibi yazili metin-
ler daha soyut ve ¢cozlimleyicidir. S6zlii olarak olusturulan metinler karsilikli diyalogu
icermesinden dolay1 i¢inde birtakim duygusal, hayata doniik ve muhatabi1 doniistiirmeye
ve eyleme gotiirmeye daha elveriglidir. Bu agidan Kur’an metni s6zlii olarak olusturul-
masindan ve konusunuda muhataplarinin giinliik hayatlarindan almasindan dolay1 he-
men hemen hayatin biitiin formlarini igermektedir. Yani igerigini yasanilan hayattan
ayirmak miimkiin gézilkmemektedir. Burada aslinda Kur’an’1n bir metin olarak goriiliip
goriilmeyecegi bagka bir tartismanin konusu olmakla beraber miisliimanlar agisindan
Kur’an kutsal bir kitaptir ve ona inanip inanmama konusunda bir deger kazanmaktadir.
Dolayisiyla boyle kesin, kategorik ayrimlar yapmaktan ziyade Kur’an’in olusum tari-
hinde ona inananlar agisindan ve kutsal kitapla iliskileri baglaminda bu konunun irde-
lenmesi gerekir. Kaldi ki ilk donemlerde Kur’ana yaklasimlar bir metin diizeyinde ol-
may1p metnin 6tesini agsan durumlari kapsiyordu. Kur’an inananlarin kimliklerini sag-
lamlastiran ve bu kimlik iizerinden mesajin1 insanlara ulastirmaktaydi. Bilindigi gibi
Araplar i¢in ¢0l sartlarinda siirin 6nemli bir islevi vardi. Ailede ve kabilede bir sairin bu-
lunmasi Arap insani i¢in ¢ok dnemliydi. Siir de kabilenin bir anlamda yasam seklini or-
taya koyan hayatin ayrilmaz bir parcastydi. Bu anlamda Kur’an’1n ortaya ¢iktig1 donem-
de bu verilerin dikkate alinmasi, Kur’an’la muhataplarinin iligkileri agisindan 6nemli ol-
dugunu diisiinliyoruz. Kur’an bu agidan Arap insaninin selikasina ve zevkini en {ist mer-

tebede i¢cinde barindiran bir yapida oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Kur’an’1 Araplarin

153 Searle, Soz Edimleri, Sunum, s.20.

154  Searle, Sz Edimleri, s.23.

155  Vardar, Dilbilimin Temel Ilke ve Kavramlari, s.52-53.
156  Ricouer, “Anlamli Eylemi”, s.29.
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icinde yasadiklar kiiltiirden, dilden ve kimlikten ayirmak miimkiin degildir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in dilde ve mantikta kullanilan iki kavramin
haber ve inga kavramlarinin dikkate alinmasi gerekir. Haber ve inga kavramlari bir dilde
bulunan ifade bigimlerinin veya hitap sekillerinin ayrimiyla ortaya ¢ikan bir kavramlas-
tirmadir. Haber climlesi i¢inde s6ziin dogru ve yalan olma ihtimali olan climle olarak ta-
nimlanmaktadir. Veya sozii soyleyen kimseye o bu séziinde dogrudur veya yalancidir
denilebilecek her kelama haber adi1 verilmistir. “Zeyd ayaga kalkt1” veya “Zeyd ayaga
kalkmad1” ifadeleri s6zii sOyleyen kimseye bu soziinde dogrudur veya yalancidir denile-
bilecek ifade bigimleridir. Insa ciimlesi haber ciimlesinin tersine dogru ve yalan ihtimali
olmayan climle olarak tanimlanmigtir. Bagka bir tanimda ise insa ciimlesi manasi lafzina
mukterin olan ciimle olarak tanimlanmustir. insa ciimlesi kendi icinde ikiye ayrilmakta-
dir. Istek aninda bulunmayan bir seyin yapilmasini gerektiren insa, talebi insa olarak go-
rilmiistiir. Emirler, nehiyler, soru, nida ve temenni bildiren climleler bu tiirden climle-
lerdir. Bir istek bildirmeyen veya bir istege delalet etmeyen insa ciimleleri ise telebi ol-
mayan inga olarak goriilmistiir. Bir konuda taaccup etmek, bir kimseyi 6vmek, yermek,
herhangi bir konuda yemin etmek umut bildiren ifade bi¢imleri, sézlesmelerde kullani-
lan ifade bi¢imleri bu tiirden insa ciimlelerine girmektedir."*’ Goriildiigii gibi insa ciim-
lesi yerine gore soru, cevap, emir, temenni, nida, taaacup, kizginlik igeren ciimlelerden
olusmaktadir. Bu ¢esit ciimle bi¢cimi genellikle performatif ciimle olarak adlandirilmak-
tadir. Isminden de anlas1ldig1 gibi bu ifade bigimleri muhataba bir yaptirrmda bulunmay1
vadeden ifade bi¢imleridir. “Ey Yahya! Kitaba simsiki sar1l,”">® “Namaz kilanlarin vay
haline,”'> “Olgiide ve tartida hile yapanlarm vay haline,”'*® “Tan yerinin agarmasina
andolsun,”'®' “Ey értiiniip biiriinen Peygamber,”'** “Ebu Lehebin elleri kurusun,”'® Ey

9516

Muhammed! Onlarin sdylediklerine kars1 sabret, * vermis oldugumuz ayetler yerine

gore soru, taaaccup, kizginlik, nehy, yemin, muhataba manevi destek vermeyi amacla-

157  Bkz. Haber ve Insa ayrimu igin Taskoprizade Ahmed Efendi, Mevzuatu'l-Ulum, Ikdam Matbaasi,
Istanbul 1313, 11/138-139; Suyuti, el-Itkan, 11/164-165; Bolelli, Belagat-Kur’'an Edebiyat,
s.151,183; Ibn Hisam el-Ensari, Serhu suzuru z-zeheb,s.31-32.

158  19.Meryem,12.
159 107.Ma’(n,4.
160  83.Mutaffin,1

161  89.Fecr,l.

162 73.Miizzemmil, 1.
163  111.Tebbet,l.
164  38.Sad,17
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yan ifade bicimleridir. Bu gibi ifade bi¢gimlerine Kur’an’da hemen hemen her yerde rast-
lamak miinkiindiir. Aslinda Kur’an’da ihbari ifadeler bulunsada insai ifadeler daha fazla
yer almaktadir. Bu agidan Kur’an dilinin ingai bir dil oldugu sdylenebilir. Kur’an’da ge-
¢en sorular ve bu sorulara verilen cevaplar, nida edatlart muhataba verilen birtakim emir
ve nehiyler, muhatapta kizginlik, sitem, temenni gibi duygular bildiren ciimlelerin varli-
g1 bunu dogrulamaktadir. Yani muhatabin davranis ve duygularinda degisiklik yapmay1
amaglayan ifade bi¢imleri insai olarak degerlendirilebilir. Dikkat edilirse bu ifade bi¢im-

lerinde karsida kendisine konusulan bir muhatabin varlig1 gerekli olmaktadir.

Kur’an’1n dil yapisinda bu saydigimiz 6zelliklerin bulunmasi esasinda Kur’an di-
linin islevsel bir yaninin oldugunu gostermektedir. Kur’an salt climle diizeyinde kalma-
y1p insanlar1 tiimce diizeyinin otelerine gotiirerek etkilemek ve onlar1 eyleme gétiirmeye
calisan bir metin olarak ortaya ¢cikmistir. Ozellikle Kur’an’da sik sik iman ve salih ame-
lin bir arada zikredilmesi'® bu bahsettigimiz diisiinceye desteklemektedir. Bu ayetlerin
birisinde “Andolsun zamana ki, insan gercekten ziyan i¢indedir. Ancak iman edip salih
ameller isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabr1 tavsiye edenler
bagka.”'®® Bu ayette insanin kay1p icerisinde oldugu, ancak Allahi tasdik edip birleyenle-
rin, Allahin birliginde ve O’na itaat konusunda kararli olanlarin, salih amel isleyenlerin,
O’nun farzlarini yerine getirenlerin, kotiiliikklerden sakinanlarin kayip igerisinde olma-
diklari dile getirilmektedir.'®’” Bu gibi ayetlerde sdylenen sézlerle muhataplarin belli bir
eyleme gotiiriilmesi, eylemlerin iman ve salih amel dogrultusunda gergeklestirilmesi is-
tenmektedir. Kur’an bu s6zii sdylemekle yetinmeyip, muhataplarindan bazi davraniglar-
da beklemektedir. Dolayisiyla Kur’an’1n biitiiniinde s6z ve eylem bir arada olan, belli bir
s0zcelemde bulunulurken, ayn1 zamanda muhataplardan belli yaptirimlarda bulunmay1
amaglayan bir metin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan Kur’an’in hemen hemen
biitiin ifade bigimlerinde islevsel bir boyut géze carpmaktadir. Bilindigi gibi Kur’an bize
hem s6zlii hem de yazili yoldan gelerek, yanlis isitme ve yanlis yazimdan kaynaklana-
cak hatalardan salim bir sekilde gelmistir. Bu agidan Kur’an metnine sadece yazili bir
metin olarak degilde ayn1 zamanda sdzlii bir metin olarak bakilmasini gerektirmektedir.
Turan Kog¢’un’da belirttigi gibi Kur’an’in dil ve s6ylemi bilimsel veya felsefi bir sdy-

lemden farkli olarak, muhataplarini, atifta bulundugu konulardan uzaklagmasina pek im-

165 Bu konuda bazi ayetler igin bkz. 2.Bakara, 62; 5.Maide, 69; 18.Kehf, 88.
166  103.Asr,1-3.
167  et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, X11/685.
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kan tanimaz. Yerinde bir ifadeyle Kur’an, onu okuyan ve anlamaya ¢alisanlardan kendi-
sine katilmalarini talep eder. Bu agidan Kur’an dili de, siir dilinde oldugu gibi bi¢gim ve
0z ayrismazligini i¢inde barindirmaktadir. Nasil ki siirin anlamin1 soyleyisten ayirmak
miimkiin degilse aym durum Kur’an dili i¢inde gegerlidir.'®® Kur’an kendisinin bir “nes-
ne” gibi anlagilip yorumlanmasini istemez. Aksine muhatabin kendisine katilmasini, o-
nunla beraber hareket etmesini talep eder.” Ciinkii ilk ddnemlerde Kur’an’1n algilanmast,
onun yasanmasi ve hayata uygulanmasi anlamlarina gelmekteydi. Ayrica Kur’an’in ige-
rigini yaganilan hayattan ayirmak miimkiin degildi. Bunu dogrulayan en 6nemli deliller-
den biri Kur’an’1n insanlar1 imana ¢agirip, birbirlerini iyilikte yarismaya davet etmesi-
dir.

Kur’an’1n kendisi i¢in kullandig1 bazi nitelemeler, bize bu konuda bazi agilimlar
saglayabilir. Kur’an’in insanlar i¢in bir hidayet ve 6giit oldugu, hatirlatma oldugu, bir
uyari oldugu'® seklindeki nitelemeleri siiphesiz bizim duygularimizi, diisiincelerimizi,
davranislarimizi belli bir ufukta birlestirip, etkileyip yonlendirmeyi amaglayan ifade bi-
cimleridir. Kur’an’in bu gibi ifadelerine -buna ifade demek belki dogru olmayacaktir;
¢linkii bunlar dilsel olmayan birtakim siire¢lerdir. Bunlar muhatab1 etkilemeye doniik ve
muhataplardan bazi davraniglarin yerine getirilmesinin beklendigi- deyim yerindeyse

etkisoz olarak bakilabilir. Dolayisiyla;

Kur’an’1 anlamak onun topyekiin diinya goriisiinii anlamaktan gecer. Onun kullandig dil ve iis-
lup bizi bu diinya goriisiine yiikseltmeyi amag edinen bir sz, kelam ya da hitaptir. Dolayisiyla,
onun ifadelerini siradan olgu ve olaylar diizeyinde kalan bir uyaran-tepki nedenselligi baglamin-
da, ya da gondermede bulundugu salt dis diinyaya ait nesne, durum ve olaylar hizasinda anlamak,

bir yerde onu hi¢ anlamamakla ayni kapiya g:lkar.m)

S6z-eylem kurami bir climlenin salt ifade edilmesi ile sdyledigi sey ile belli bir
iletisim ortaminda anlattig1 sey arasinda yaptig1 ayrim, anlamin daha farkli boyutlarinin
yakalanmas1 bakimindan 6nem kazanmaktadir.'”' Kur’an tarihin belli bir déneminde o
donemin somut tarihi ve toplumsal gercekligine atifta bulunan mesajlar biitiinii cerceve-
sinde Arapga olarak inmistir. Onun bu somut tarihi ve toplumsal gergekliklere yaptig

gondermeler salt zihni ve teorik diizeyde olmayip hitap sectigi insanlarin hayatlarini dii-

168  Kog, “Siir Dili”, Hece-Tiirk Siiri Ozel Sayisi, 53-54-55, Ankara 2001, 5.242.

* Rablerinden korkanlarin derilerinin gerginlesmesinden, derilerin ve kalplerin Allahi zikretmekten
dolay1 yumusamasindan (39.Ziimer,23), Allah’in anilmasindan dolay: kalplerin {irpermesinden
(22.Hac,35) bahseden ayetlerde bunu gérmek miimkiindiir.

169  3.Al-i Imran,138; 2.Bakara,2; 36.Yasin,69; 38.Sa’d, 87 vb.
170  Kog, “Kur’an Dili”, s.29.
171  Kog, “Kur’an Dili”, s.24.
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zenlemeyi gaye edinen ve bunu yaparken birtakim elestiri uyar1 ve tesvik gibi hayatin
cesitli boyutlarini anlatmay1 hedef alan bir iletiler biitiindiir. Kur’an bu uyar1, miijdele-
me, giiven verme gibi Arapc¢a’nin giinliik konusma dili olarak tasiyabilecegi imkanlari
en iyi sekilde kullanarak iletmektedir. Bu bakimdan Kur’an bir kitap oldugu kadar ayni

zamanda bir hitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.' ™

Aslinda Kur’an sadece anlagilmasini
degil ayn1 zamanda yasayanlardaki veya ona muhatap olanlarin hayatlarindaki etkilerini
de gormek istemektedir.'”® Kur’an tarihte sadece bir s6z olarak ortaya ¢ikmayip ayni
zamanda Kur’an’a muhatap olanlari belli bir tutum takinmaya tesvik eden, 6giitler ve-
ren, sadece okunan bir metin olmaktan bagka 6zellikler sergileyen bir hitap olarak ba-
kilmalidir. Bu agidan Kur’an’1n ne sdyledigi kadar, nasil ve ni¢in sdylediginin de iyi an-
lasilmasi son derece biiyiik bir onem arzetmektedir. Kur’an muhataplarindan sadece an-
lagilmasini degil, onlarda sOylenenlerin insandaki, yani “yasayanlardaki” etkilerini de

gormek istemektedir.'”

Kur’an vahyine ilk muhatap olanlar bakimindan bir anlamda s6z ve eylem veya
s0z ve uygulama beraber olmustur denilebilir. Peygamber bazen ayetleri bizzat uygula-
yarak ve ¢evresindekileri nasil olmasi gerektigini gostererek ayetleri agiklamistir. Dola-
yistyla s6z ve eylem bir arada olmus olup bunun 6rnekleri hakkinda Peygamberin ameli
olarak Kur’an’1 tefsir etmesi gosterilebilir. Aslinda Peygamberin silinneti olmadan
Kur’an metninin anlagilamayacagi soylenebilir. Peygamberin ameli olarak Kur’an’1 ya-
samast Kur’an metnini tamamlayan bir unsur olarak goriilebilir. Ciinkii stinnet Kur’an’in
bazi kapali yerlerini agiklamaktadir. Namazin nasil kilinacagi, zekatin kimlere ve ne se-
kilde verilecegi vb. konularda Peygamberin slinneti agiklayici olmustur. Ayrica sik veri-
len 6rneklerden biri olan Hz. Aise’ye Peygamberin ahlakindan ve davranislari hakkinda
soru soranlara “siz Kur’an okumuyormusunuz Peygamberin ahlaki1 Kur’an” seklinde ce-
vap vermesi Peygamberin kendi hayatinda Kur’an1 uyguladigini gostermektedir. Yine
Peygamberin timmeti i¢in en iyi 6rnek olarak takdim edilmesi onun Kur’an1 en iyi sekil-
de yasayan ve bu hayatiyla kendisinden sonra gelenlere 6rnek olmasi amaglanmustir. Bii-
tiin bunlar da gosterir ki Kur’an metni salt metin diizeyinde bir metin olmayip ayn1 za-
manda muhataptan belli davranislarda bulunmasini istemektedir. Ozellikle ilk dénem-

lerde ilim anlayisina bakildig1 zaman ilim-amel iligkisinin beraber ele alinildig1 goriiliir.

172 Kog, “Kur’an Dili”, s.25.
173  Kog, “Kur’an Dili”, s.26.
174  Kog, “Kur’an Dili”, s.26.
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“Ilim olmasayd1 amel istenmezdi, sayet amel olmasayd ilim istenmezdi” gibi sdzlerde

ilmin bos bir ugras olmadigi, amele doniik bir ¢aba oldugu dile getirilmektedir.'”

Hasan el-Basri’den gelen bir rivayete gore “Kur’an kendisiyle amel edilmesi i¢in
indi”'"® seklindeki sézlerden de anlasilacag: gibi, Kur’an muhataplarindan sadece kendi-
sinin okunan ve dinlenen bir metin olarak goriilmeyip, ayni zamanda belli bir tutum al-
maya ve birtakim ahlaki davraniglar gelistirmeye dayali bir metin olarak goriilmesini de
istemektedir. Vahyin inzal siirecinde sahabe tarafindan bir ayet indikten sonra o ayetin
iyice 6grenilip yasanilan hayata tatbik edilmeden, bagka sure ve ayetlerin tatbikine ge-

¢ilmemesi bu bahsettigimiz diisiinceyi destekler mahiyettedir.'”’

Bundan dolay1 Sahabe
bir surenin ezberlenmesi i¢in uzun miiddet ¢aba sarfediyordu. Gelen rivayetlerde ibn
Omer’in Bakara suresini ezberlemek i¢in tam sekiz sene ¢abalamasindan bahsedilmesi
bu hassasiyeti gdstermesi bakimmdan anlamlidir. Ozellikle ... Kur’an’1 hi¢ diisiinmii-
yorlar m1?...” gibi ayetlerde Sahabenin kelamin diisiiniilmesinin manasin1 anlamadan
miimkiin olmadig1 tarzindaki yaklagsmalart Kur’an’in sadece okunan degil ayn1 zamanda
tizerinde diisiiniilen ve bu diisiincenin belli bir pratige doniismesi gerektigini ima etmek-

-1
tedir.'”8

Sonug olarak Kur’ani diger metinlerden ayiran 6zelliklerden biri, belki de en
onemlisi Kur’an dilinin yaptirimi olan bir dil olmasidir. Kur’an muhataplarindan sadece
okunmasini degil ayn1 zamanda ona katilmasini, onunla amel edilmesini talep eder.
Kur’an’da her ne kadar ihbari ifadeler bulunsada genellikle insai bir dil kullanmaktadir.
Boyle bir dil kullanilmasi Kur’an dilini diger ifade bi¢imlerinden biiyiik 6l¢iide ayirmak-
tadir. Ciinkii bu gibi ifade bi¢cimlerinde yerine gore kizginlik, saskinlik, azarlama, teselli

cesaretlendirme gibi muhataplart dikkate alan ifade 6zellikleri yer alir.

175  “Soz kalpten ¢ikarsa kalbe tesir eder, sayet dilden ¢ikarsa bu s6z kulaklardan 6teye gitmez” gibi
sozlerde bu durum hissedilmektedir. ibn Kuteybe, Uyunu 'I-Ahbar, 11/125.

176 Tbn Kuteybe, Tev ilu Miiskil il-Kur’an, s.148.

177  Bukonuda gelen rivayetlerde ayetlerin 6grenilmesi ve ameli (hayata tatbiki) beraber yiiriitiilen bir
caba olarak goriilmektedir. Birisi on ayet 6grenip anlamlarini bilmeden ve onlarla amel etmeden
bu ayetleri gegmedikleri veya “Kur’an’1 ve onunla amel etmeyi beraber 6grendik” seklindeki ha-
berlerde bu durum agik¢a goriilmektedir. Bkz. ismail b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru I-Kur ani’l-
Azim, Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1990, 1/4.

178  es-Suyuti, el-Itkan, 11/389.
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SONUC

Icinde yasanilan kiiltiirlerin ve dillerin insanlarin diisiince sistemlerine etkileri
kaginilmazdir. Kiiltiir ve dil arasinda ortak bir etkilesim, birbirini belirleme s6z konusu-
dur. Konusulan bir dili i¢inde yasanilan kiiltiirden ayirmak, kiiltiirii ve dili ayr diisiin-
mek s6z konusu degildir. Kiiltiir dili, dil de kiiltiirii bir 6l¢iide karsilikl olarak etkileyip
bicimlendirmektedir. Bir toplum hakkinda yeterli bilgimiz olmasa da toplumun dil veri-
lerine bakarak o toplumun kiiltiiri, yasayis bigimi, gelenekleri hakkinda yeterli bilgilere
ulagmak ve bunun lizerinden bazi ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Bu a¢idan konu-
sulan diller ayn1 zamanda bir medeniyetin ve kiiltiiriin tagtyicisidir. Bilindigi gibi insan-
lik, tarihin belli bir doneminde konugmaya baslamis olmasina ragmen yaziy1 daha geg
donemlerde kesfetmistir. Konusma insanin dogal bir yetisi olmasina ragmen, yazi ko-
nugmanin bir anlamda disiplin altina alinmasina imkan tanimaktadir. Bu agidan toplum
tarafindan kullanilan dilsel yapilar toplumda hakim olan belli bir zihniyetin izlerini ta-
stmaktadir. Dilbilimde temel bir ayrim yapilarak dil, s6zlii ve yazili olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. SozlIi kiiltiir iizerine yasayan insanlar heniliz yaziy1 kesfetmeyen, buna
bagli olarak kitabi bir kiiltiire sahip olmayan toplumlardir. Bu kiiltiir insanlarin diistince-
lerine, geleneklerine, yasayis bi¢imlerine dogrudan etkisi olan bir kiiltiirdiir. Sozlii kiiltiir
ve buna bagli olarak sozlii dil yazili kiitiirden bazi farklarla ayrilmaktadir. SozI kiiltiir
kendisini siirlerle, sdylencelerle ve anlatilarla ortaya koymaktadir. Bunlar ayn1 zamanda
sozlii kiiltiirde yasayanlar1 betimleyen, onlarin hayatlarini i¢ine alan unsurlardir. S6zIi
kiiltiirlerde siirler, sdylenceler, kayit imkaninin az veya hi¢ olmamasindan dolay1 ezber-
lenerek korunmaktadir. Ezberin daha rahat yapilabilmesi i¢in sdylenecek sozlerin ritmik
ozellikler tasimasi gerekmektedir. Ritimsel 6zelliklerin yani sira hafizaya yardimei ola-
bilecek kaliplar, kiimeleme, eklemli ve bol tekrarl1 anlatilar s6z1ii kiiltiirlerde vazgecil-
mez unsurlardir. Ayrica karsilikli muhataplarin bulunmasi dilin daha somut, duygulu,
coskulu olmasina yol agmaktadir. Yazili kiiltlirler metnin yonlendirdigi bir kiiltiir olma-
sindan dolayi sozlii kiiltiirlerden bazi1 yonleriyle ayrilmaktadir. S6ziin yaziyla sabitlik
kazanmas1 daha elestirel ve soyut diisiincenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Ya-
zil kiiltiirle beraber kayit imkanlarinin ¢cogalmasi sonucunda hafizanin giicii bir 6l¢iide
zayiflamistir. Artik uzun uzun deyislerin ezberlenmesine gerek kalmamistir. Yazinin or-
taya ¢ikmasinin en 6nemli sonuglarindan biri, yazinin herkes tarafindan okunmasi, ka-
muya ait olmasi ve evrensellik kazanarak kendine yeni muhataplar bularak kendi refe-
rans gevresini olusturmasidir. Ayrica nesnel anlamda yazinin goriilebilmesi yazi iizerin-
de birtakim yorumlarin ve elestirilerin yapilabilmesi miimkiin olmaktadir. Bu anlamda
yazi ve elestirel diisiince arasinda bir paralellik kurulabilir. S6zlIii hitap durumunda s6z
mubhataplariyla sinirliyken, yazida goriinmez muhataplar soylemin hedefi haline gelir.

Dolayistyla yazinin okuyan herkese seslenen bir 6zelligi vardir. Bunun yani sira sozlii
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bir hitap isitmeye dayali, ritmik, bol tekrarli, dilbilgisi bakimindan kuralsiz, dinamik, in-
san sesini jest-mimiklerle gosterebilen yerine ve muhatabina gore sesin vurgulu sdylen-
mesine imkan taniyan 6zellikler sergiler. Yazili dil dilbilgisi kurallarinin etkisinde olma-
sindan dolay1 birtakim grafiksel 6zelliklerle beraber daha soyut, kusursuz ve gérmeye
dayali bir dil oldugu sdylenebilir.

Kur’an vahyi de tarihin belli bir doneminde belli bir dili konusan, bu dil izerinde
uzlasgiin hakim oldugu ve yasam bigimleri bu dil etrafinda sekillenen Arap toplumuna
vahyedilmistir. Kur’an metni agisindan bakildiginda, Kur’an kendisinin Arapga bir dil
kullandigini ve vahyin de bu dil iizerinden sekillendigini vurgular. Bilindigi gibi Kur'an
yirmi kiisur y1l i¢erisinde toplumsal talep ve ihtiyaglara gére nazil olmus olan bir kitap-
tir. Her ne kadar vahyin kaynagi ilahi olsa da kullandigi dil ve konustugu toplumun be-
seri diizlemde oldugu ve vahyin o toplumun dilsel kalip ve diisiiniis tarzlariyla sekillen-
digi sdylenebilir. Aslinda Kur’an’da sik sik dile getirilen Kur’an’in Arapga indirildigini
sOyleyen ayetler, mesaj dilinin bu kiiltiire bagimli oldugunu gostermektedir. Bu ise me-
saj dilinin Arapg¢a’nin biitlin inceliklerini ve 6zelliklerini iizerinde tagidig1 anlamlarina
gelmektedir. Ozellikle ilk dénemlerde Kur’an tartigmalarinin dil iizerinden yapilmasi,
Kur’an’1n anlasilmasinda kullanilan dilin 6nemli oldugunu gostermektedir. Kur’an 6n-
cesi donem bilindigi gibi biiyiik 6l¢iide sozlii kiiltiiriin hakim oldugu ve bu kiiltiiriin ha-
yatin hemen hemen biitiin alanlarinda kendisini ortaya koydugu bilinen bir durumdur.
Araplarin diger cagdaslari gibi sozlIii kiiltiir iginde yasadiklari ve biiyiik 6l¢lide hayat bi-
cimleri bu kiiltiir icinden sekillendigi tarihen bilinen bir durumdur. Araplar arasinda s6z-
lii kiilttire ait unsurlarin -siir, hitabet, bol sayida ahbara ve sdylenceye sahip olmalari- bu
bahsettigimiz diigiinceyi desteklemektedir. Ayrica Araplarin immi bir toplum olarak ni-
telendirilmeleri siiphesiz okuma-yazma konusunda yetersiz olmalarini ifade eder. Bunun
yani sira iimmi kelimesi kitabi veya metnin yonlendirdigi bir kiiltiire sahip olmamay1 da
ifade etmektedir. Bunu gerek Kur’an ifadeleri gerekse birtakim tarihi veriler dogrula-
maktadir. Araplar tarafindan ilk donemlerde yazi karsisinda olumsuz bir tavrin gelisti-
rilmesini, hayatlarinin biiyiik 6l¢tide sozl1ii kiiltiir icinde sekillenmesine ve yaziyla yeni
tanigsmalarina baglayabiliriz. Hayatlarinda ve bilgilerin aktarilmasinda hafizanin bu denli
Onem tasidig bir toplumda yaziya karsi olumsuz bir tavrin gelistirilmesinin normal kar-
stlanmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Ozellikle sozlii kiiltiirlerde metin tarafindan belirle-
nen bir kiiltiirlin olmamasi insanlarin yasayis ve diisiiniis bicimlerine etkileri s6z konu-
sudur. Bilgilerin ¢cogu zaman ezberden nakledilmesi hafizanin 6nemini arttirmaktadir.
Buna bagli olarak ezbelenecek bilgilerin ritimli olmasi, bol tekrarli olmasi, kargilikli ile-
tisim ortaminin bulunmasindan dolay1 ifadelerde miicadeleci bir tislibun hakim olmasi
s06z konusudur. Ayrica gorsel bir metnin olmadig1 durumlarda isitmeye yapilan vurgular

epey fazladir. Bundan dolayi tarihsel bir tecriibe olarak Kur’an’in aktarilmasi ve ezber-
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lenmesi isitsel bir tecriibe olarak devam etmistir.

Kur’an metninin bu dénemde ortaya ¢ikmasi ve Kur’an’1in 6nce bir sozler toplami
olmasi ve daha sonra yaziya gegirilmis olmasi Kur’an’1n anlasilmasi i¢in s6zlii ve yazili
dil ayriminin ne kadar énemli oldugunu bize gostermektedir. S6ziin yaziyla sabitlik ka-
zanmasi sozlii dilde bulunan bazi 6zellikleri tam olarak yansitmamaktadir. S6zl1ii dilde
bulunan konusan kisinin jestleri, mimikleri yazili bir dilde ancak noktalama isaretleriyle
giderilmeye ¢alisilmaktadir. Kur’an’in metin yapist ise bu sozlIi kiiltiir iginde sekillendi-
g1 muhakkaktir. Kur’an-1 Kerim’de bol sayida nida edatinin bulunmasi, ge¢mis milletle-
re ait birtakim sdylence ve anlatilarin bulunmasi, 6zellikle Mekki surelerin sonlarinda
ritmik bir 6zelligin bulunmasi, Kur’an metninin sozlii kiiltiir ve buna dayali olarak sozlii
unsurlar tagidig1 anlamina gelir. Burada sunu belirtelim ki Kur’an’in Mekki sure yapi-
styla, Medeni sure arasinda belli bir tislup farkinin olmasidir. Mekki sureler daha kisa ve
ayet sonlarinin ritmik bir 6zellik tasimasina ragmen, Medeni surelerde daha uzun ayetler
yer almaktadir. Mekki surelerde bulunan ritmik yapinin Medeni surelerde yavas yavas
kayboldugu hissedilmektedir. Bu ise ilk donemlerde mesajin daha ¢cok Allah’1in varligini

ve birliginin kabul ettirmeye doniik olan Kur’an’1n ¢arpici anlatisina baglanabilir.

Kur’an sozlii kiiltiir iginde yagayan Araplara gelmesinden dolayi ifadelerinde ve
islibunda sozlii kiiltiire ve sozl1i dile ait unsurlar tagimasi gayet olagan bir durumdur.
Kur’an-1 Kerim’de dikkatli bir okuyucu hemen farkina varacaktir ki isimler veya zamir-
ler yerine daha ¢ok isaret edici bir anlatim benimsenmistir. Ayrica zaman zarflari, me-
kan isimleri agik bir sekilde verilmeyip muhataplarin bildikleri bir sifatla “o giin”, “bu-
giin”, “iki kent” veya bagka bir ifadeyle temas edilmistir. Bilindigi gibi bu konu Ulu-
mu’l-Kur’an eserlerinde miibhemat olarak isimlendirilmistir. Bu ifade bi¢gimleri daha
¢cok muhataplarin varligini ve bilgisini gerektiren anlatim bigimlerdir. Bunlar 6zellikle
yazilt Kur’an hitabina maruz kalan okuyucular i¢in belirsiz anlatimlardir. Ayn1 zamanda
s0zlii hitap durumunda bir s6z dis1 baglamin varolmasi s6zii tamamlayici bir islev gor-
mesine ve dilin referansinin belirlenmesine katkida bulunur. Kur’an hitabinda yer alan
diger bir unsur da yeminlerdir. Tarihten beri sozlii kiiltiir ortaminda yasayan ve diisiince
bicimleride bu kiiltiir iizerine sekillenen Arap toplumunda bir s6zl1ii kiiltiir 6zelligi olarak
muhatabi ikna etmeye doniik olarak yeminlere basvurulmaktaydi. Araplara yabanci ol-
mayan ve hayatlarinda 6énemli bir yer tutan yeminleri Kur’an, bir tislup 6zelligi olarak
kullanmustir. Tarihten gelen bir unsur olarak yeminler, yasalarin ve yazili hukukun ol-
madig1 ortamlarda karsilikli giiven ve huzurun saglanmasi i¢in basvurulan sdzel uygu-
lamalardir. Kur’an’1n iislup olarak dikkat ¢eken diger bir 6zelligide tekrarlarin bulunma-
sidir. Ozellikle sozlii kiiltiirlerde yazinin az bilinmesi ve kayit malzemelerinin yetersiz
olmasi gibi nedenlerden dolay1 bilgiler ezberden nakledilir. S6zlIii dil kullanimlarinda

tekrar hem mesajin yerlesmesi hem de sdylenen sozlerin hafizada tutulmasini kolaylasti-

272



ran Onemli bir Usliptur. Kur’an’1 yazili bir metin olarak tasavvurun sonucu olarak
Kur’an’da yer alan tekrarlari usandirici ve kusur olarak gérmek, Kur’ani ait oldugu kiil-

tiir igerisinde anlamamak ve metnin olusum siirecini gézardi etmekle esdegerdir.

Kur’an hitabin1 sozli kiiltiir ve dil agisindan degerlendirmemize imkan veren
ozelliklerden biri olan hazf, baglamin muhataplar tarafindan bilinmesi durumlarinda
bagvurulan 6nemli bir 6zelliktir. Ciinkii canli konusma ortamlarinda s6ziin disinda bulu-
nan baz1 unsurlar- yerine gore basin sallanmasi, bir seye isaret edilmesi vb.- s6zlin zik-
redilmesine gerek kalmadan s6ziin anlagilmasini saglarlar. Veya bazi durumlarda muha-
taplarin bilgisinde olan baz1 sozler gerek duyulmayarak hazfedilebilir. Yazili Kur’an
metninde eksik gibi algilanan climleler aslinda ilk muhataplarin zihinlerinde tamamlan-
mis bir halde bulunmaktaydi. Dolayistyla hazf, hakkinda bilgi sahibi olunan anlatimlar-
da ve baglamin bilinmesi halinde yapilabilen 6nemli bir sozlii kiiltiir 6zelligidir.
Kur’an’da yer yer hazf tislibunun kullanilmasi biiyiik 6l¢iide muhataplarin birgok konu
hakkinda haberdar olmalarina ve dilbilgisi kurallarina gore dilin sekillenmemesinden
kaynaklanmaktadir. Arapg¢a’nin dilbilgisi kurallar1 Kur’an’in olugum tarihinden sonra

gerceklesmesi bunu dogrulamaktadir.

Niizul doneminden sonra yagayan ve tamamlanmis, mushaf haline getirilmis bir
Kur’an metniyle karsilasan muhataplar agisindan birtakim anlam bosluklarinin olmasi
dogal bir durumdur. Soyle ki s6zlii hitap durumunda veya karsilikli iletisim ortamlarinda
fazla bir anlam sorununun ortaya ¢ikmast miimkiin goziikkmemektedir. Peygamberin va-
hiy ortaminda gelen ayetlerle ilgili ¢cok az yorum yapmasi veya sorulan sorular tizerine
bazi aciklamalar yapmasi Peygamberin sagliginda Kur’an’in ¢ok az bir boliimiinii tefsir
ettigini gosterir. Bunu izleyen Sahabe doneminde tefsir faaliyetinin Peygamberin yapmis
oldugu tefsirle asag1 yukari sinirli olmasi muhataplarin gogunun hayatta olmasina bagla-
nabilir. Kur’an’in mushaf halini almas1 ve tabii baglamdan uzaklasildik¢a yorum ve tef-
sir faaliyetinin artmasi s6z konusu olmustur. Ciinkii hitap durumunda se¢ilen muhatap-
lar, nesneler, anlatimlar bulunulan ¢evreyle ilgilidir. Bizim anlamaya ¢alistigimiz durum
ise yazilt metnin 6tesinde ki anlami kavramaktir. S6zlIii kiiltiir iginde sekillenen ve sozel
unsurlar tagtyan Kur’an metninin ilk muhataplariyla kurmus oldugu iliski ve buna dayal
olarak gelisen anlama bi¢gimiyle daha sonraki muhataplariyla kurmus oldugu anlama i-
ligkisi farklidir. Ciinkii Kur’an vahyi, ilk muhataplarinin ¢esitli soru ve sorunlarina bir
cevap mahiyetinde olan canli bir s6z olmasina ragmen, daha sonraki muhataplar agisin-
dan yazili bir Kur’an metninden bahsetmek miimkiindiir. Yazili Kur’an metni de olayla-
rin hepsini bize yansitmamaktadir. Bu agidan Kur’an’la iligkide bulunan muhataplar ag1-
sindan agiklanmasi gereken bazi unsurlarin varligi dikkat ¢cekmektedir. Aslinda Ulu-
mu’l-Kur’an eserlerinde agikg¢a belirtilmesede, sozlii Kur’an hitabinin yaziya gecirilme-

siyle ortaya ¢ikan birtakim anlam bogluklarinin giderilmeye ¢alisildig1 gzlemlenmekte-
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dir. Bu eserlerde tekrarlarin, yeminlerin, miibhemlerin, nida edatlarinin, hazf vb. konula-
rin Kur’an’da bulunma nedenleri konusunda bazi agiklamalarda bulunulmasi ve belli bir
tasnife tutulup incelenmesi, Kur’an’in yazili metin formuyla sézIii metin formu arasinda
ortaya ¢ikan anlam farklilasmasi oldugu sdylenebilir. Ozellikle esbab-1niizul gibi disip-
linlere, s6ziin baglamini anlamaya ve yeniden olusturmaya ¢alisan disiplinler olarak ba-
kilabilir.

Kur’an’1n yazili bir metin yerine s6zlii bir metin olarak okunmasi ve anlagilmasi
Kur’an lizerine yapilan bir takim elestirileri bertaraf edebilir. Bilindigi gibi Kur’an met-
nine yonelik olarak ortaya atilan birtakim iddialar s6z konusudur. Bu iddalarin baginda
Kur’an kompozisyonunun daginik olmasi, ayetler ve sureler arasinda iliskinin olmamasi,
kronolojik olarak diizensiz olmasi, yeminlerin, tekrarlarin, ¢elisik gibi goriinen ifadele-
rin bulunmasidir. Ayrica tamamlanmig bir metinde nasih-mensuh’un yer almasi bir ku-
sur olarak degerlendirilmektedir. Bu elestirlerde Kur’an gibi bir metinde yer yer tekrar-
larin olmasi, ¢elisik gibi goziiken ifadelerin varligi ilk muhataplar tarafindan herhangi
bir kusur olarak algilanmay1p, yazili bir metinle karsi karsiya gelen muhataplarin karsi-
lastig1 birtakim sorunlardir. Peygamber doneminde ve bunu takip eden yakin donemler-
de Kur’an lizerinden fazla bir tartismanin yapildigina dair haberlere rastlamak miimkiin
degildir. Bu ise ilk donemlerde Kur’an’a yazili bir metin muamalesi yapilmadigini gos-
terir. Yani ilk muhataplar tarafindan glindeme getirilmeyen fakat daha sonra gelen mu-
hataplar tarafindan tartisilan nasih-mensuh, miibhemat, yeminler, tekrarlar, hazf, miiskil
ve miitesabih gibi konular Kur’an metninin doniisiimiiyle ilgli konulardir. Dolayisiyla
vahyin inzal siirecinde Kur’an’a bir kitap muamelesi yapilmadig1 agiktir. Bunu birtakim
tarihi veriler desteklemektedir. Ilk ddnem vahye muhatap olanlar agisindan Kur’an, o-
kunan isitilen ve buna dayali olarak algilanan bir s6zler toplamindan baska bir sey de-
gildi. Kur’an’in bu isitsel tecriibesi ve sézel boyutu gliniimiizde de devam ettirilen
onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle giiniimiizde hafizlik gelenegi-
nin giiclii bir sekilde devam ettirilmesi ve gerek ritiiellerde gerekse diger birtakim top-
lumsal toérenlerde Kur’an’in sézel boyutunun canli bir sekilde yasatilmasi s6z konusu-

dur.

Bu agiklamalardan sonra Kur’an hakkinda sunlar sdylenebilir. Kur’an su anda
yazil bir hitaptir. Fakat bu yazili hitabin arkasinda sozlii bir hitap ve karsilikli konugma
iligkisi mevcuttur. Bundan dolay1 o donemde yasayan insanlar i¢in bir anlam sorunun-
dan bahsetmek miimkiin degildir. Zira s6ziin baglamini ve vahyin tabii baglamin1 olus-
turuyorlardi. Bizim agimizdan ise arkasinda sozlii hitabin veya sozlii dil kullanimin va-
roldugu yazili bir metin vardir. Bu yazili hitabin anlagilabilmesi i¢cin metin dis1 baglama
ithtiyag vardir. S6ziin olustugu ortamin desifre edilmesi ve metnin sdziin baglamina yer-

lestirilmesi gerekmektedir. Gelenegimizde esbab-1 niizul gibi ¢calismalarin bu endiseden
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dogdugu sdylenebilir.

Ozellikle giiniimiiz okurlar1 i¢in Kur’an’1n sézel boyutu gdz 6niinde bulundurul-
masi gereken konular arasindandir. Kur’an’in yazili bir metin olarak tasavvur edilmesi
ve buna gore okunulmasi Kur’an metnini yanlis anlama ve degerlendirmeye miisait hale
getirecektir. Yeri gelmigken salt metin olarak Kur’an’1in okunmasi veya bagka bir deyisle
meal iizerinden yorumlanmasi aslinda Kur’an’1 ait oldugu yere koymadan -arkasinda ki
sOzlii kiiltiirlin gdz 6niinde bulundurulmamasi- bir anlamda Kur’an’1n yanlig anlasilma-
sina zemin hazirlayacaktir. Giiniimiizde Kur’an’1n anlasilmasi i¢in mealin yeterli oldugu
konusunda baz1 goriislere bu anlamda katilmadigimizi, Kur’an’in okunmasi ve yorum-
lanmasinda arkasinda bulunan tarihin, kiiltiiriin, geleneklerin, buna bagl olarak kullani-
lan dilin bilinmesi Kur’an metninin ait oldugu sistem i¢inde okunmasi anlamina gele-
cektir.

Kur’an’1n okunmasi ve anlagilmasi sadece metin diizeyinde olmayip okuyucuyu
veya yorumcuyu metnin i¢ine ¢eken bir 6zelligi vardir. Kur’an muhatabina bir sey soy-
lerken, anlatirken ayn1 zamanda muhatabini belli bir tutuma ve eyleme yonlendirmekte-
dir. Baz1 ayetlerde iman ve salih amelin birlikte verilmesi, muhataplarina baz1 tavsiye-
lerde bulunmasi, onlari elestirmesi, uyarmasi, ifadelerinin soyut ve teorik olmay1p yasa-
yan hayata ait olmasi Kur’an metninin islevsel bir metin oldugunu gosterir. Dolayisiyla

Kur’an metni diger metinlerden bu konuda biiyiik 6l¢ciide ayrismaktadir.

Bu genel tespit ve degerlendirmelerden sonra, caligmanin sonug bdliimiinii agagi-
da ki teklif ve temennilerle bitirmek istiyoruz.

e Aslinda islami kiiltiir alaninda yapilan ¢alismalarda 6zelde ise Ulumu’l-Kur’an
caligsmalarinda her ne kadar ad1 konulmasa da Kur’an’in sézel buyutunun géz oniinde
bulunduruldugu anlasiliyor. Bu anlamda yaptigimiz ¢aligsma bir ilk olmay1p tefsir gele-
negine bir katki denemesi mahiyetindedir. Ozellikle kiiltiir tarihi ¢alismalarina agirlik
verilmesi, Kur’an’in olusum tarihi ve tefsir konusunda yeni yaklagimlarin olusturulma-
sina zemin hazirlayabilir. Ayrica Kur’an’in sadece metin diizeyinde anlasilmasi yerine
arkasinda mevcut olan kiiltiiriin, geleneklerin, dilin arastirilmasi Kur’an ve anlami konu-
sunda bize yeni agilimlar saglayabilir. Metnin arkasinda bulunan olaylarin bilinmesi
Kur’an hitabinin amacini, neyi gergeklestirmeyi calistigini biiyiik dl¢iide ortaya koya-
caktir. Bu agidan metinden yola ¢ikarak olgulara varmak yerine olgulardan yola ¢ikarak
metne yaklagsmak daha yerinde bir yaklagim olacaktir. Ciinkii Kur’an bir kitap olarak bi-
ze olaylarin detaymi vermez. Sadece tarihi olaylara ve olgulara, deyim yerindeyse isaret-
te bulunur. Dolayisiyla Kur’an nesnel anlamda orada duran bir kitap olmayip kendi tari-
hiyle baglantili olarak ele alinip degerlendirilmelidir. Boyle bir yontemle Kur’an tarihine
ve tefsirine yaklasilmasi Kur’an’in olusum tarihinin yerinde tespit edilmesine imkan ta-

nir.
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e Genellikle yapilan ¢evirilerde Kur’an’in s6zlii metin boyutu yani hitabi tarzinin
g0z dniinde bulundurulmamasi ¢evirilerin donuk ve yavan kalmasina sebep olmaktadir.
Bilindigi gibi Kur’an metninin yazili haline Mushaf ad1 verilmistir. Kur’an’in Mushaf
haline gelmesi belli bir merhaleden sonra olmustur. Noktalanmasi, harekelenmesi, kiraat
farkliliklarinin asgariye indirilmesi, ayet duraklarinin konulmasi, sonradan meydana ge-
len degisimlerdir. Yaziyla standart hale getirilen Mushaf metninde bu sayilanlara dikkat
edilmesi, terclime ¢alismalarinda gerekli olan hususlardir. Mushaf metninin arkasinda
mevcut olan sozlii kiiltiir 6zellikleri dikkate alinmadigindan, metnin szl ve duygu yiik-
lii boyutu ele alinmayarak sadece anlam merkezli ¢eviriler yapilmaktadir. Bu ise Kur’an
metninin ilk yapisindan uzaklasilmasina ve Kur’an’in sadece anlam ileten bir metne in-
dirgenmesine yol agmaktadir. Oysa sozlii bir metinde muhataplar ve zamirler durmadan
yer degistir, ifadeler yerine gore bazen onaylama bazen de red alamina gelebilir. ifadeler
daha canli ve goskulu olabilir. Insanlarda biraktig1 etki, yazili bir metinden daha kalict
ve etkileyicidir. Dolayisiyla Kur’an metninin sozIlii boyutu ve yasayan canlilii
tercimlerde dikkate alinmalidir. Aslinda sadece metin olarak Kur’an1 gormek Kur’an’in
anlam ve maksatlarin1 anlamamak anlamina da gelir. Bu acidan geviriler yapilirken
Kur’an’1n belli bir tarih ve kiiltiir ortaminda viicut buldugu dikkate alinmas1 gerekli bir
0zellik olarak gdze carpmaktadir. Ayrica belirtilmesi gereken 6nemli bir konuda genel-
likle Kur’an’1n bir metin olarak tasavvur edilmesinden dolay1 Kur’an metninden dogru-
dan ¢ikarimda bulunulmasidir. Kur’an tasavvurunu sadace metin eksenli olusturmak ve
gormek Kur’an’in maksatlarini gérmemekle esdeger bir tutum oldugu sdylenebilir.
Cilinkii Kur’an sadece tarihte olan birtakim olay ve olgulara atif yapan bu baglamda atif-
sal bir metin goériiniimiindendir. Dolayisiyla Kur’an olusum ve tesekkiil siireciyle bir
metin olarak tasvir edilip degerlendirilmesi gerektigi soylenebilir. Boyle bir tasvir bigimi

Kur’an’1n bir biitiin olarak goriilmesi ve anlagilmasini saglayacaktir.
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