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ONSOZ

Yakin donem Tiirk fikir ve ilim hayatinin miistesna simalarindan biri olan Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir, dinamik bir din anlayisi ile ilmi ve fikri yonden Islamiyet’i yeniden
yorumlayarak cagimizdaki Miislimanlara yeni ufuklar a¢maya c¢alismis, zihinlerdeki ve
ruhlardaki donuklugu gidermenin yollarin1 gostermistir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, gerek
Cumbhuriyetten ©once, gerekse Cumhuriyet Doneminde dini, hukuki, ictimai ve de felsefi
meseleler iizerinde derinligine diisiinmiig, bunlarin bir kismina yeni sayilabilecek ¢6ziim yollari

getirmistir.

Osmanli imparatorlugu’nun son devri, Cumhuriyet Déneminin ise ilk doénemi diisiince ve
fikirlerini mezcetmesi itibariyle Oonemli bir konuma sahip olan Elmalili, ¢ok yonlii bir
miitefekkirdir. O’nun basin hayati, tefsirciligi, hukukculugu, vakif anlayisi ve bu acidan sosyal
meselelere bakisi, tarihi malzemeyi kullanisi, tasavvufla ilgili goriisleri, kelami meseleler
hakkindaki tutumu, felsefeden ne anladigi, tefekkiir cephesi, egitimciligi ve sanatkarlig
arastirmacilar tarafindan ortaya konulmus fakat diger dinler ozellikle de Hiristiyanlikla ilgili

diisiinceleri heniiz arastirilmamaistir.

Bu calismada, Cumhuriyet doneminde kaleme alinan Tiirkge tefsirlerin ilk 6rnegini teskil
etmesi bakimindan biiyiikk 6nemi haiz olan “Hak Dini Kur’an Dili” adl tefsirinde Elmalili’nin
hak din ve tevhitle ilgili diisiinceleri, Hiristiyanliga ve inan¢ esaslarina bakis acis1t ve bu inang
esaslarini tenkit yonii tespit edilmeye calisilmistir. Elde edilen bilgiler Modern Dinler Tarihi

Bilimi’nin verileri ve metodolojisi acisindan degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Bir miifessir olarak Yazir, Ehl-i Kitaptan ve diger dinlerden bahseden ayetlerin izahini
yaparken bu dinler hakkinda Dinler Tarihi Bilimi’nin kaynaklarimi kullanarak agiklamalarda
bulunmaktadir. Yazir, yaptiZt bu aciklamalarla dinlerin yanhs inanglarim1 ©zellikle
Hiristiyanlar’in haktan sapmalarini, Yahudilerin haktan yiiz ¢evirmelerini, kitaplarini ve dinlerini
tahrif etmelerini ve dogruluktan uzaklagsmalarini aciklamaya ¢alismakta, ayn1 zamanda Islam’a
yapilan saldirilara kars1 reddiye mahiyetinde birtakim cevaplar vermektedir. Ayrica Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, verdigi bu aciklayici bilgiler ile donemin din anlayisini da

yansitmaktadir.



Aragtirmamiz giris ve iic bolimden olugsmaktadir. Caligmamizin ilk boliimiinde gerek
Osmanlt’nin son donemlerini, gerek Cumhuriyetin ilk dénemlerini idrak eden, bu iki kiiltiirii
mezcetmesi itibartyla biiyiik bir ehemmiyete sahip olan Elmalilimin hayati, Ilmi sahsiyeti ve
eserleri iizerinde durulmustur. Daha sonra Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’i esas {iniine
kavusturan “Hak Dini Kur’an Dili” adl tefsirinde Hiristiyanlikla ilgili degerlendirmelerine yer
verilmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde, Hz. Isa’nin peygamberligi, mucizeleri, tebligi ve konumu
tizerinde durulmus, 6zellikle Hz.Isa hakkinda tartismalara neden olan vefati, ref’i ve niizulii ile
ilgili konulara agiklik getirilmeye calisilmistir.

Tezimizin tgiincii boliimiinde o6zellikle Hiristiyanlarin temel inanglarindan olan teslis
inanc1 iizerinde durulmus, Hiristiyanlarin bu inanci temellendirme ve miidafaa etme
gayretleriyle, bu inanctan kaynaklanan itizallere yer verilmistir. Son boliimde ise Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir'in Hiristiyanlia yapmis oldugu tenkitler ile Hiristiyan inang
esaslarinin batilligin1 hem akli, hem de nakli yollardan ispat etme gayretleri ortaya konmaya
calisitlmistir. Ayrica;Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda ciddi boyutlara varan tartismalara da
yer verilmistir.

Bu calisma esnasinda yonlendirmelerde bulunmak suretiyle yardimlarini esirgemeyen

Muhterem Hocam Prof.Dr.Mustafa Erdem Bey ‘e ayrica tesekkiir ederim.
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GIRiS
1) KONUNUN AMACI VE SINIRLARI
Cumbhuriyet doneminin yetistirmis oldugu énemli fikir ve siyaset adamlarindan biri olan
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,her ne kadar siyasi yonii bulunsa da daha ¢ok miitefekkir bir
alim olarak taninmistir.Cumhuriyet Dénemi’nin ilk Tiirk¢e tefsirini yazmis ve bu eserle meshur

olmustur.

Hak Dini Kur’an Dili adinm1 verdigi bu tefsirde Osmanli ve Cumhuriyet Donemi’nin
kiiltiirtinii birlestirmeye gayret etmis, klasik eserlerden azami derecede yararlanmig, bununla
birlikte sosyal ve fen bilimlerinden de ¢aginin gerektirdigi olciide istifade etmistir. Tefsirinde hem

Islami birikimin, hem de modern Ilmi verilerin etkisi agik bir sekilde goriinmektedir.

Bugiine kadar Elmalili hakkinda pek ¢ok arastirma ve sempozyumlar diizenlenmistir. Biz
de O’nun Hak Dini Kuran Dini adli eserini esas alarak genelde dinler tarihi, 6zelde ise
“Hiristiyanlikla ilgili fikirleri” baglaminda degerlendirmeye gayret ettik. Elmalili ‘nin 9 ciltlik
bu tefsirinde, degisik ciltlerde gecen Hiristiyanlikla ilgili fikirlerini sistematik basliklar altinda
incelemeye ¢alistik. O’nun bu tefsirinde Hak Dinin esaslar1 ile Hiristiyanlik hakkindaki tespit ve

tenkitlerini ihtiva eden degerlendirmelerini ortaya koyduk.

Bu caligmada genel itibariyle Hiristiyanlarla,Miisliimanlar arasinda tartigmalara neden olan
belli bash konular ile bu konularin Hiristiyanlar acisindan temellendirme gayretlerine de yer
verdik. Bunu yaparken de genis Hiristiyan kiiltiiriinii taramak yerine, konuyla ilgili genel kabul
goren belli bash Dinler Tarihi eserlerinden yararlanmaya ¢alistik. Dolayisiyla konu, Elmalil
Hamdi Yazir’in Hiristiyanlikla ilgili degerlendirmeleri seklinde sinirlandirilmis, tezde de bu konu

izerinde yogunlagilmistir.

2) ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hiristiyanlikla ilgili degerlendirmelerini tespit etmeye
calistigimiz bu tezimizde, oncelikle tefsiri bastan sona okuduk. Daha sonra Hiristiyanlikla ilgili
ayetleri ve yorumlar1 temel bashiklar altinda toplamaya calistik. Konuyu ¢alisirken, Elmalili’nin
tefsirini yazmadan Once okumus oldugu ve yam basimdan ayirrmadigim dedigi belli bash

kaynaklar1 da taramaya calistik. Ayrica konuyla ilgili hadis kiiltiiriinii de inceleme firsat1 bulduk.

Bu calismamizda Karsilagtirmali Dinler Tarihi metodunu kullanmaya 6zen gosterdik. Konuyla
ilgili ayetlerde farkl tefsirlere bakmak suretiyle belli basl goriisleri aktardik. Bu hususta

oncelikle lehte olan goriisleri, akabinde aleyhte olan goriisleri daha sonra da miifessirimizin

1



tespitlerini ortaya koyduk. Kaynak olarak eserin aslindan faydalandigimiz gibi, Akcag
Yayinlar’nin sadelestirmis oldugu tefsirden de yararlandik. Asil eserden dipnot gosterdigimiz
gibi, sadelestirilmis olan tefsirden de dipnot gosterdik. Son olarak Miisliimanlarla Hiristiyanlar

arasindaki miinakaga konularina ve Elmalili’nin Hiristiyanlara yonelttigi tenkitlere yer verdik.

3. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN HAYATI ILMi SAHSIYETi VE
ESERLERI

3.1 HAYATI

Osmanli imparatorlugunun son doénem, Tiirkiye Cumbhuriyeti’'nin ise ilk doénem
alimlerinden olan Elmalili Hamdi Yazir, 1878 yilinda Antalya’nmin Elmali ilgesinde diinyaya
geldi.1 Babasi, Golhisar’in Yazir kodylinde dogup Aydin medreselerinde okuduktan sonra
Elmaliya yerlesmis olan Numan Efendidir.” Annesi de, Elmali hocalarindan Sarlarlh Mehmed

Efendi’nin kiz1 Fatma Hanmim’dur.’

Ik ve ortadgreniminin yan sira hafizligim Elmali’da tamamlayan Muhammed Hamdi,
tahsiline devam etmek iizere dayis1 Mustafa efendi ile birlikte Istanbul’a gitti ve Kiiciik Ayasofya
Medresesi'ne yerlesti (1895).* Burada bir siire dayisinin hocasindan ders okudu fakat bunu
yeterli gormedi. Istanbul’da bir miiddet ders hocasi bulmak icin ugrasti ve sonunda Kayserili
Mahmut Efendiyi buldu. Kisa zamanda hocasinin ilgisini ve zekasina olan hayranligin1 kazandi.
Daha sonra Hamdi Efendiden icazetname aldi.’ Hocasina Biiyilk Hamdi, kendisine de Kiigiik
Hamdi ad1 verildi. Soyadi kanunu ¢iktiktan sonra dogum yerine nispetle Elmali soyadini aldi.
Tahsili esnasinda Bakkal Arif Efendi ve Sami Efendi’den hat derslerine devam etti ve icazetname
aldi. Daha sonra 1904 yilinda ruus imtihanin1 kazandi. Yine ayni zamanda devam ettigi, bugiin;
hukuk fakiiltesi olarak bilinen Mekteb-i Nuvvab-1 birincilikle bitirdi. Bir taraftan kendi

cabalartyla edebiyat, felsefe ve musiki 6grendi. 6

Elmalili, tilkeyi cagdas ilim ve medeniyet seviyesine ulastirmaya vesile olabilecegi
imidiyle mesrutiyet idaresini hararetle savunmaya baslad1 ve bu goriisii temsil eden Ittihat ve

Terakki Cemiyeti’nin ilmiye subesine iiye oldu. Avrupai tarzda bir mesrutiyet modeli yerine

! Fatma Paksiit,”Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu,2, TDV. Yayinlar
Ankara 1991

2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Ak¢ag Yayinlar,C.1, 9

3Fatma Paksiit, 2

4Yasuf Sevki Yavuz, “ Elmalili Hamdi Yazir”, D.1.A, C.2,57

3 Paksiit, 4

® Yisuf Sevki Yavuz, 57



Islam’a uygun bir mesrutiyet modeli gelistirmeye calisti. Beyazit Medresesinde 1905-1908 yillari
arasinda iic sene ders verdikten sonra II. Mesrutiyet’in ilk se¢iminde Antalya Mebusu olarak
meclise girdi. ’

Elmalili, 1908 yilinda II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesine riza gostermeyen fetva
emrini, Nuri Efendiyi ikna edip fetva miisveddesini yazmak suretiyle, II. Abdiilhamit’in tahttan
indirilmesinde 6nemli bir rol oynadi. Daha sonra seyhiilislamlik Mektebi Kaleminde gorev aldi.
Mekteb-i Nuvvab ve Mekteb-i Kudat’ta fikih, Medresetii’l- Miitehassisi’nda usul-ii fikih,
Siileymaniye Medresesinde mantik, miilkiye mektebinde vakif hukuku derslerini okuttu.® 1918
yilinda seyhiilislamlik biinyesinde kurulan Darii’l Hikmeti’l-Islahiye 4zAliginda calisti. Bir siire
sonra da buranin baskanligina getirildi. Damat Ferit Pasa’nin birinci ve ikinci hiikiimetlerinde

bugiin vakiflar bakanligi olarak bildigimiz Evkaf Nazir1 olarak gorev aldi.’

Kurtulus Savasi'nin ardindan Cumbhuriyet ilan edilince, Elmali’nin memuriyetlik yapmis
oldugu kurumlar ortadan kaldirildi. Milli Miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetlerinde gorev
yaptig1 icin Istiklal Mahkemesince giyabinda idama mahk{im edilmesi iizerine Fatihteki evinden
alinarak Ankara’ya gotiiriildii ve burada kirk giin tutuklu kaldi. Mahkeme sonunda muhtemelen,

Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmasi sebebiyle sucsuz bulundu ve Istanbul’a geri dondii."

Hamdi Yazr, kisa siireli mahk@imiyetinin ardindan inzivaya cekildi. Bu donemde higbir
maddi gelire sahip olmadigi i¢in biiyiik sikintilar yasadi. Bir yandan da “Metélip ve Mezahip”
adli eserin terciimesini tamamladi. TBMM ‘de Tiirkge bir tefsir yazilmasi karari alindi ve
Diyanet Isleri Bagkanligi da bu isi kendisine teklif etti. Elmalil teklifi kabul ederek tefsiri
yazmaya basladi. Yaklasik 12 yil siiren bu tefsirine “Hak Dini, Kuran Dili”” adim verdi. 27 Mayis

1942’ de uzun miiddet miiptela oldugu kalp yetmezligi rahatsizhgindan vefat etti."!

Muasirlar1 arasinda benzerine az rastlanan genis kiiltiirlii ve cok yonlii miitefekkir bir din
alimi olan Elmalili, ayn1 zamanda sanatg1 bir kisilige sahipti. Tiirkce, Arapca ve Farsca siirler
yazmis, yazilarinda genellikle sade bir dil kullanmaya 6zen gostermis, Tiirk dilinin 6z mali haline

gelen Arapca, Farsca ve bati kaynakli kelimeleri de ihmal etmemistir. Ilmi ve dini konulara

" Elmalil, Mukaddime, C. 1,9
8 Paksiit, 8

® Elmalili, C. 1, 10

10 Sevki Yavuz, 58

" Elmall, C. 1,58



iliskin yazilarinda ise oldukga agir bir iislup kullanmis, secili ciimleler kurmus, mantik orgiisii
saglam uzun ciimleler kullanmakta basarili olmustur.

3.2 iLMi SAHSIYETI

Hamdi Yazir, Islam timmetinin toplumsal kimligini kaybetmesinin biiyiik felaketlere yol
acacagini, Miisliimanlar1 Avrupa i¢inde eritip kaynatma yerine, kurtulusun Avrupa’yi i¢cimizde
eritip kendi degerlerimizi korumakla miimkiin olabilecegini, yazilarinda hassasiyetle
savunmustur. Bu maksata binaen “Metalip ve Mezahip” adhi tercimeyi Tiirkge’ye

12
kazandirmistir.

Elmaliliya gore batimin degerlerinden degil, Ilminden faydalanmak gerekir. Elmalili
yapmis oldugu terclimenin gerekcesini su sekilde aciklamaktadir: “Bati dlemi, Miislimanlarin
din ve Kur’an ilimlerine varincaya kadar en miihim kitaplarim1 dahi terciime etmis ve bunlar
kendi Ilmi hazinelerine dahil etmislerdir. Hatta Sarani’nin (Mizan-1 Kiibra)’si1 bile miitalaa
etmisler ve bundan Islam usuliinii tahrif edecek neticeler ¢ikarmaya calismislardir. Batililar boyle
yaparken, Miisliimanlar nicin onlarin ilmi ganimetlerinden geri kalsin? Kuran’1 terciime edip
okuyan ve Islam’a karsi bununla silahlanan Frenkler nasil Miisliiman olmuyorlarsa, onlarin
[Imiyle kusanan Miisliimanlar neden Batililagsin?”"? demek suretiyle, yapmis oldugu terciimenin

gerekgesini ortaya koymaya caligmistir.

Elmalili, kurtulusa ermenin hakikatinin yine Miisliimanlarda olduguna dikkat ¢ekmistir.
O’na gore bizim dini hakikatlerimize tam bir mutabakat halinde yerlestirilebilen ilim ve fenler,
batililarda tam bir sapiklik i¢inde cereyan etmistir. Nasil ki kisiler, 14—15 yaslarina geldiklerinde
buluga ermege, ¢ocukluk doneminden siyrilip genclik donemine atlamaya baslarlar, ayn1 sekilde
milletler de, 14. ve 15. asrin baslarinda bir uyamis ve baska bir hayata gecis donemine
baslamislardir. Avrupa uyamsi 14. asrin i¢inde baslamistir. Ancak Miisliimanlar, islam’in gelisi
ile biiyiik bir uyams1 gerceklestirmislerdir. Bugiin bocalayip duran bu uyanis cereyant, ruhi suura
erememis olan ve nefsi birligini toplayamamuis olan Islam iimmeti icin gayet tehlikeli bir siireg
gecirmektedir. 14

Insanlarin ancak Islami esaslara bagli kalmak suretiyle mutlu olabilecegini savunan
Elmalili, insanligin kendi tiiriinii devam ettirebilmesi icin bir giin mutlaka Islamiyet’i

benimsemeye mecbur kalacaginm ve gelecekte Islam dininin daha iyi anlasilip uygulanacagini 6ne

12 Elmalih, Dibdce, xxx
13 Elmalih, Dibdce, xxx
14 Elmalili, Dibdce, xxx



sirmektedir.”” Dini, kendi arzulariyla iyilik yapacak ve kemale erecek insanlar yetistiren bir
egitim miiessesesi veya insanlar1 kendi istekleriyle tabiatta gozlenen zorunluluk ve baskilarin
tistiine yiikseltecek olan bir hiirriyet yolu olarak goriir. Elmalili’ya gore, iste bu “Hak Din’in”
tanimidir. Ciinkii; hayra gercek anlamda yonlendirme ancak  “Hak Dindedir”. Batil dinlerde ise
bu yonlendirme vehmi ve hayali olur. Onlar serre, iddiada kalan delilsiz veya goreceli bir hayra

yonlendirici olabilirler. 6

Hamdi Yazir’a gore, Hak Din’in muhatab1 ancak akil sahibi insanlardir. Dolayisiyla,
cansizlar, bitkiler, hayvanlar, akli olmayanlar, ¢ocuklar, bunaklar, dinin kendilerinde tecelli
edecegi kimseler degillerdir. Ciinkii akildan mahrum kalanlar kendi baslarina se¢me ve tercih
etme bilincine sahip degillerdir. Buradan anlagiliyor ki dinin sarti akil ve ihtiyardir. Akil
bulunmayinca, dinin sorumlu kilacagi bir miikellefiyet bulunamayacag gibi; irade bulunmadikca
da dinin yonlendiriciligi ve etkisi; baska bir ifadeyle dindarlik ger¢eklesmez. Bu bakimdan, dinde
ilim meselesine ilaveten, bir de irade meselesi vardir. Dolayisiyla ilim ve irade, akil ve ihtiyarlik
dinin salt kendisinde olan bir riikkun degilse bile, dindarligin bir iiriiniidiir. Bu yiizden din ile
dindarlig1 birbirine karigtirmamak gerekir. Din, asil kavram iken dindarlik kisiye Ozgii bir
kavramdir. Bagka bir ifade ile din, Allah tarafindan ortaya konmus bir sey, dindarliksa insanin
calisarak, kazanarak elde ettigi bir seydir. Iste bu ayirimi gerceklestiremeyenler, ilim namina

hataya diisenlerdir."’

Elmaliliy1 sohrete kavusturan en onemli eseri “Hak Dini Kuran Dili” adli meshur
tefsiridir. Elmalili, Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir dile hakkiyla terciime edilmesinin miimkiin
olmayacagim belirtmistir. Ciinkii terciimenin aslina uygun olmasi gerekmektedir. Aslina uygun
olabilmesi i¢in de, agiklikta, isaret etmede, 0zetlemede, genelde, 6zel tislubunda, kisacasi; ilimde
ve sanatta, asildaki ifadeye esit olmasi gerekir. Yoksa tam bir terciime degil, eksik bir anlatimdir.
Halbuki; farkli diller arasinda ortak cizgiler ne kadar ¢cok olursa olsun, her birini digerinden

ayiran bir¢ok ozellikler vardr."

Elmalilr’'nin tefsir anlayisi, geleneksel tefsir anlayisina dahil olmaktadir. Yani tefsir
anlayisin1 geleneksel Fatiha-Nas tiirii Kur’an tefsiri yazan miifessirlerin anlayisindan ve

metodundan ayr diisiinmemiz uygun olmaz. Dolayisiyla 6nceki Kur’an tefsirlerindeki unsurlarin

15 Elmalili, C.1, 202-203
Elmalily, C.1, 94

17 Elmalily, C.1, 95

18 Elmalili, C.1, 12-13



hepsini, Elmali’nin tefsirinde de bulmak miimkiindiir. Kelimelerin liigat ve 1stilah manalarinin
ele almisi, metnin essizliginin, slreler arasindaki tenasiibiin vurgulanigt ayetlerin niizul
sebeplerinin verilisi, sahdbe ve tabiin goriislerinin zikredilmesi, sonraki miifessirlerin yorumunun

tefsire dahil edilmesi, Elmali’nin tefsirinde yapisal bir degisiklige gitmedigini gtistermektedir.19

Geleneksel tefsir anlayis1 cercevesinde Elmalili, tefsirini yazarken ibni Cebir et Taberd,
Ebu’s-Suud, Kadi Beydavi, Zemahseri, Razi, Cessis ve Aldst gibi belli bash miifessirlerin
goriislerinden genis olciide yararlanmus, tasavvufi konularda Ibn-i Arabi’nin goriislerine
basvurmus, bazen elestirmis, bazen alintilarda bulunmustur. Fikhi konularda genellikle Hanef1
kaynaklariyla yetinmistir. Kur’an’1 tefsir ederken donemin tartisma konularina da yer verip

bunlardan Kur’an a uygun olan goriisleri belirlemeye gahsmlstlr.zo

Elmalili, her ne kadar geleneksel tefsir cizgisi icerisinde yer almakla tenkit edilse de,
okuyucuyla biitiinlesmesi, doneminde giindemde olan konularla yakindan ilgilenisi felsefi
konulara agirlik verisi, istidrad kabilinden makale goriiniimiinde aciklamalarda bulunusu, Kur’an
tefsirini bir zaman i¢in gecerli goriilen belli ilmi ve felsefi goriislerin sinirlarina ¢ekerek fikirleri

ve vicdanlan daraltmamak gerektigi noktasinda geleneksel tefsircilerden ayrllmaktadlr.21

[Imi tefsir tarzina da biiyilk énem veren Elmalili, 6zellikle Hz. Isa’nin babasiz olarak
yaratilabilecegine dair bilimsel deliller getirmeye calismis, Hz. Isa’nin monomer (bir anali) bir
hiicreden tesekkiil etmis olabilecegi yorumunda bulunmustur.”* Cagdas ilmi verilerden hareketle
Kuran’a yeni yorumlar getiren Elmalili, 6nceki alimlerin baz1 ayetlere verdigi manalan isabetsiz
bularak onlara yeni anlamlar vermesi, onun orijinal tefsir yapmay1 haiz bir ilim adami oldugunu

kanitlamaktadir.”?

Sonug olarak, Osmanli Devletinin son devrinde yetisip Cumhuriyet’in ilk yillarin1 idrak
eden Elmalili, felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi ve ictimai meseleler iizerinde derinligine diisiinen
bir din alimidir. Dini problemleri yeni Ilmi verilerle teyid etmesi 6zellikle Allah’in varligina

iliskin delilleri, materyalist, pozitivist ve evrimci fikirleri reddeden bir yaklasimla ele almasi, Hz.

' Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tefsir Anlayigr”, Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, 1991, 153
** Elmalily, C.1, 21

! Albayrak, 154-157

*2 Elmalili, C.2, 244

* Bkz. Elmalili, C.1, 9



Isa’nimn tekrar gelecegi konusuna farkli bir bakis acisiyla yaklasmasi onun miitefekkir bir ilim

adami oldugunu ortaya koymaktadir.

3.3. ESERLERI
- Hak Dini Kur’an Dili:Kirk sekiz yagindayken baslayip altmis yasinda tamamladig tefsiri olup
en meshur eseridir. Ik defa 1935-1938 yillar1 arasinda Diyanet isleri Baskanlig1 tarafindan
yaymlanan eserin bir¢cok baskis1 yapilmistir.
- irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf: Miilkiye mektebinde okutmak iizere hazirladigi bu ders
kitab1 1914 yilinda basilmistir.
- Hz. Muhammed’in Dini Islam: Angilikan Kilisesinin sorularini seyhiilislamlik adina verdigi
cevaplardan olusan bir risaledir.Tefsirinin sonraki baskilarinin bas tarafina eklenerek
yayimlanmistir.
- Metalip ve Mezahip: Fransiz Felsefe tarihcisi Paul Janet ve Gabriel Sealles tarafindan yazilan
Histoire de la philosophie adli eserin terciimesidir.Bu eser Tahlili Tarihi Felsefe adiyla da
bilinir.Felsefi bakimdan biiylik onem tagr.
- Istincai ve Istikrai Mantik: Ingiliz Miiellifi Alexander Bain’e ait eserin Fransizcaya yapilan
terciimesinden Tiirkceye cevirdigi bu kitab1 Siileymaniye Medresesi’'nde Ogrencilere ders notu
olarak vermistir. 24

Bu temel eserlerin disinda ilhadin temelsizligi, inkar ve sirkin insan ruhunda uyandirdigi
1zdirap, Islamiyet’in gelismeye ve ilerlemeye engel olamadigi, insanligin bugiinkii sikintisinin
temelinde sirkin yattig1, orduya yapilan yardimlarin zekat yerine gegebilecegi, Hilal’in goriilmesi
meselesi gibi konularda Beyanii’l Hak, Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resad dergilerinde

yaymlanmis makaleleri bulunmaktadir.”

2 Elmalih, C.2, 10,Ytsuf Sevki Yavuz,62
25 Nesimi Yazict, “M. Hamdi Yazir'in Hayati ve Yazarligi”, M. Hamdi Yazir Sempozyumu, T.D.V. Yayinlari, 31-
32,Ankara 1991
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1. BOLUM

ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN TEFSIRINDE HZ. MERYEM VE HZ.
isA

1. imran Ailesi ve Meryem

Imran Ailesi, Kur’an’-1 Kerimde bir sureye adolmustur. Al-i Imran suresi Hz. Meryem ve
Isa bahsini zikretmeden 6nce bu aile hakkinda bilgi vermektedir. “Al”, kelimesi yakinlikta veya
mezhepte bir sahsa doniik olan anlaminda kullamlmaktadir. imran kelimesine gelince, iki tane
Imran vardir. Bunlardan birincisi Hz. Musa ve Harun’un babalari olan Imrandir. Bu imran’in da
Meryem isminde, Musa ve Harun peygamberlerin ablalar1 olan bir kiz1 vardir. Diger imran’a
gelince bu, Hz. Meryem’in babasi olan Imran bin Matan’dir. Kur’anda  bu Al-i Imran’in her
iki aileye nispet edilme ihtimali olmasina ragmen, ifadenin gelisinden buradaki imran’in Hz.
Meryem’in ailesi olma ihtimali daha ag¢ik gtiriilmektedilr.26 Ayrica bu iki aile arasinda bin sekiz
yiiz senelik bir zaman farki vardir.”’

Rivayet olunduguna gére Hz. Isa’nin ninesi Imran’in karistmin adi, Hanne bint
Fakuza’dir. Hanne’nin hemsiresi ve bir rivayette Meryem’in hemsiresi Iysa, Hz. Zekeriya'nin
karis1 ve Hz. Yahya’'nin annesi olmaktadir. Peygamberimizden gelen bir rivayete gore, Hz. Isa ile

Hz. Yahya da teyze ¢ocuklaridir.”®

1.1. Hz. Meryem’in Mabede Adanmasi

Hz. Meryem’in annesi Hanne, yaslanip ¢cocuk dogurmaktan aciz bulundugu bir sirada, bir
giin agac tizerindeki bir kusun yavrusunu besledigini goriir. Bu duruma imrenen Hanne, Allah’a
dua ederek kendisine bir cocuk vermesini, eger kendisine bir ¢ocuk verirse, bu ¢ocugu kutsal
mabede adayacagini vaat eder. Mabede adananlarin erkek cocuk oldugu dikkate alinirsa,

Hanne’nin bir erkek cocuk bekledigi anlagiimaktadir.”

Kur’an’-1 Kerim, Meryem’in adanmas1 hadisesini su sekilde zikretmektedir: “Imran’in

karisi: “Ya Rabbi! Ben karnimdakini her bagimsizliktan, 6zgiirliigii kavusturulmus olarak, sana

26 Elmalih, C.2, 316

¥ Giinah Ttimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 264

28 Elmalil, C.2, 316, Giinay Tumer, Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, 248, Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Cev;
Suad Yildirim ve Digerleri, C.6, 273

» Aldsi, Ebii’l- Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud, Ruhii’l-Meani, Beyrut 1985, C.3, 133
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adadim. Hemen bu adag1 benden kabul buyur. Ciinkii bir tek sensin isiten ve bilen.”** Hanne onu
dogurdugunda, Allah onun ne dogurdugunu bilirken: “Ya Rabbi! Kiz dogurdum. Erkek, kiz gibi
degildir. Ben ona Meryem adim verdim. Iste ben onu ve soyunu tasa tutulmus seytandan, sana
1smarliyorum” dedi.’' Hz. Meryem’in annesi, kizin1 ve onun soyundan gelenleri seytanin
kotiiliiklerinden korumasi icin Allah’a bu sekilde yalvarmis, Allah da onun bu duasini kabul

etmis ve Meryem mabette emniyet icersinde bilyiitiilmiistiir.

Imran’n karis1 Hanne, ¢ocugunu mabede adadig: icin, cocuk dogar dogmaz ya da siitten
kesildikten sonra adak geregi Beytii’-1 Makdis’e gotiiriir ve orada bulunan din adamlarina emanet
eder. Meryem’in teyzesinin kocasi olan Hz. Zekeriya, onun bakimini iistlenmek istese de Yahudi
din adamlari, Meryem’in babasi imran’in kendi dini liderleri olmasi hasebiyle bu fikre sicak
bakmazlar. Neticede Tevrat’1 yazdiklan kalemleri suya atmak suretiyle aralarinda kura cekerler

32

ve sonu¢ Hz. Zekeriyya'nin lehine ¢ikar.”” Kur’an bu kura ¢ekme hadisesini zikretmis ve bunu

gaybi bir haber saymlstlr.33

Hz. Meryem’in mabeddeki bakimin1 Hz. Zekeriya'nin iistlenmesi Kur’an’da su sekilde
zikrolunmaktadir: “Rabbi Meryem’e hiisnii kabul gosterdi, onu giizel bir bitki gibi yetistirdi.
Zekeriyya’y1 da onun bakimiyla gbrevlendirdi.34 Hz. Zekeriyya, Meryem’e 6zel bir oda tahsis
etti. Buraya “mihrap” denmistir. Fakat mihrap; bilindigi gibi mescitlerin 6n tarafinda imamin
durdugu 6zel bir yerin adidir. Burada mihraptan kastedilenin, mescide merdivenle ¢ikilan bir
mahvil oldugu belirtilmektedir. Hz. Meryem Zekeriyya (A.S.) tarafindan buraya konulmus ve
burada muhafaza edilmistir. Iste Hz. Meryem boyle bir mihrapda Allah katindan, 6zel bir

mazhariyet ile beslenip yetistirilmistir.35

Hz. Zekeriyya’nin himayesi altina giren Meryem, ailesinden ayrilarak Beyt’-i Makdis’te
dogu yoniine cekilmis, insanlarla kendi arasina bir perde gekmistir.36 Hz. Zekeriyya, mihraba her
girdiginde Meryem’in yaninda bir yiyecek bulur, “Ey Meryem! Bu sana nerden geldi?” diye

sorar, O’da “ Bu, Allah tarafindadir, Allah diledigine sayisiz rizik verir” seklinde cevaplar.3 !

30 Al-i Imran,3/35

31 Al-i Imran,3/36

32 Taber?, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiii’l- Beyan an Te'vili’l-Kur’an, Misir 1954, C. 3, 241, 244, 246,
Aldst, C.3, 137

33 Al imran,3/44

3% Al-i Imran,3/37

35 Elmalih, C.2, 318

3% Meryem, 19/16-17

37 Al-i Imran, 3/37



Burada Allah’in Hz. Meryem’e rizik vermesi O’nu cennet nimetleriyle doyurmasi anlaminin
disinda kullanilmigtir. Allah, ibadete can atan, ziiht ve ibadetle mesgul olan kullarin1 bazi
mii’min kullar sayesinde rnziklandirmaktadir. Hz. Meryem’in yanindaki yiyecekler yardim sever
kisiler tarafindan getirilmis, Hz. Zekeriyya da yemegin uygun olmayan sekilde gelmis

. 38
olmasindan endise ederek durumu Meryem’e sormustur.

1.2. Hz. Zekeriyya’min Cocuk Sahibi Olmasi

Hz. Meryem’in enistesi olan ve onu himaye eden Zekeriyya (A.S) nin ¢ocugu olmamis,
yasi da bir hayli ilerlemistir. Zekeriyya (A.S) birara mabetteyken, Allah’tan kendisine temiz bir
cocuk bagiglamasi niyazinda bulundu. Bunun iizerine Zekeriyya (A.S) mihrapta namaz kilarken,
melekler kendisine gelerek Yahya’y1 miijdelediler. Yahya’nin Allah’tan gelen bir kelimeyi yani
isa’yl tasdik edecegini, hem bir efendi, hem zahid, iffetli ve salih kimselerden olacagin

bildirdiler.*

Hz. Yahya’'nin, Allah’tan gelen bir kelimeyi tasdik edici olmasi, O’nun Isa’y1 ilk tasdik
eden kisi oldugu seklinde yorumlanmaktadir. Bu tasdik, Yahya’min ana rahmine diismesiyle
baslamistir. Hz. Yahya,hay1z ve nifastan kesilmis ihtiyar bir kadinin gebe kalmasi sonucu diinyaya
gelmistir.Dolayisiyla Yahya, Allah’in mucizevi seyler yaratabilecegine fiilen sahid olmaktadir.
Hz. Yahya'min mevcudiyeti ile asil tasdik ettigi “Allah diledigini yapar™* soziidiir. Bu da
Meryem’in mucizevi olarak hamile olabileceginin bir tasdiki olmaktadir. Bu hadise her ne kadar
Meryem’den babasiz dogusu gerceklestirecek kadar bir mucize olmasa dahi, insan fizyolojisinin

ozellikleri dikkate alindiginda, en az isa’nin babasiz yaratilis1 kadar harikuladelige sahiptir.*!

1.3. Hz. Yahya

Kur’an’da ¢ogunlukla Isa’nimn zikri Zekeriya (A.S)’nin oglu Yahya ve Meryem’e bagh
olarak ifade edilmektedir.** Kur’an, Yahya (A.S) icin “Seyyiden” ve “Hasuran” ifadelerini
kullanmaktadir. “Seyyiden” kelimesi, ikram sahibi, comert, yumusak huylu, batila tenezziil
etmeyen, giizel bir bicimde insanlarin rizasini alan, bagkanliga layik anlaminda kullanilmaktadir.
“Hasuran” kelimesi, ise kudreti varken, gerek kadin ve gerek diinya sehvetlerinden, nefsani

arzulardan, nefsini son derece engelleyip zapt eden, diinyay1 terk etmis anlamina gelmektedir.Iste

B M. Esed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir, Trc: C. Koytak ve Diger. C.1, 95; Fahreddin Raz1, Tefsir-i Kebir, C.2, 461
39 Al-i imrén, 3/38-39
0 Al-i imran, 3/40
*! Elmahh, C.2, 319
2 Al-i imran, 3/39
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Hz.Yahya bir giinah islememis, gonliinden bir giinah arzusu da ge¢cmemis kelimeyi (Isa)
tasdikleyici olan salih bir nebi idi. Isa’dan biiyiik oldugu rivayet edilen Yahya, Isa’min goge

kaldirilisindan Once sehit edilmistir.43

1.4. Hz. Meryem’in Secilmesi

Kutsal mabette her tiirlii pisliklerden ve kétiiliikklerden arinmis olarak tertemiz bir hayat
siren Hz. Meryem, Allah’in dlemlere tercih ettigi ilahi bir emrin gerceklesmesi i¢in Allah
tarafindan hazirlanmakta idi.** Hz. Meryem’in bu ilahi emre hazirlanmasimin ilk agamasi, Hz.
Zekeriya’nin ilerlemis yasinda olmasina, karisinin da kisirhigina ragmen, kendisine Yahya’'nin

miijdelenmesi seklinde gerceklesmistir.*’

Hz. Meryem, dindar, iffetli, temiz ve faziletli olarak mabette biiyiir. Bir giin mabette iken,
melekler ona Allah’in kendisini seg¢tigini izhar etmek amaciyla soyle seslenirler “Ey Meryem, her
halde Allah, seni siiziip segti ve seni ¢cok temiz ve pak yapti. Hem seni kadinlar dlemi {izerine
seckin yapti,” Ey Meryem! Rabbine goniilden itaatta bulun, secdeye kapan ve riik(i edenlerle

beraber riikuya var! 46

Hz. Meryem, bu sekilde ilahi secilmeye mazhar olmus, iffet timsali bir kadindi. Cirkin
hallerden, Yahudilerin iftiralarindan uzak idi. Hicbir kadina nasip olmayacak sekilde, Hz. isa’ya
anne olmasi sebebiyle dlemdeki kadinlarin en seckini oldu. Bu se¢ilmisligin eseri ve temizligin
alameti olarak ibadet ve itaatle mesgul olur, secdelere kapanir, asilerle beraber degil, namaz kilan

cemaatle beraber olur, vaktini Beyt-i Makdis’te ibadetle gecirirdi.*’

Hz. Meryem, mescidde bu sekilde ibadeti esnasinda meleklerin kendisine ilham ettiklerini
duyar ve bunlara itaat ederdi. Hiristiyanlarin ve Yahudilerin bilinen namazlarinda riiki
olmadigindan “riikii edenlerle riikii et” demenin manasi, Islamdaki riikiidan farkli bir riiku
oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bazi miifessirler bu riikkunun Islam’daki riikunun aynisi
oldugunu ifade etmislerdir. Bunun manasi ise namaz, itaat veya siikiir olmaktadir. Hz.Meryem’e
“riikkii edenlerle birlikte riikGi et” denilmesi O’nun maiyetinde bir cemaatle namaz kildigi

anlamina gelmektedir. Cemaatle namaz kilmasi ise “sonra onlardan yana (kendini gizleyen bir

* Elmahh, C.2, 319
* Muhammed Ebu Zehra, Hiristiyanlk Uzere Konferanslar, Cev: Akif Nuri, Istanbul 1978, 28
* Al-i imran, 3/40
4 Al-i imran, 3/42
" Elmalih, C.2, 320
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perde ¢ekmisti)™*®

ayetinde oldugu gibi, mabede kendisi icin tahsis edilmis bir yerde cemaate
uymak olarak yorumlanmistir. Bu mana ile birlikte ayet, mutlak olarak O’nun mabette erkeklerle

beraber cemaatle namaz kilmis oldugunu anlatir.*’

1.5. Hz. Meryem’in Isa ile Miijdelenmesi

Allah, Hz. Meryem’i ileride gerceklesecek olan olaganiistii bir hadise igin
hazirlamaktaydi. Bu hadise Allah’in kudretinin bir tecellisi olarak gerceklesecek; Hz. Adem’in
anasiz - babasiz yaratilmasindaki hikmet tekerriir edecek; anali-babali yaratilmaya alismis, bunu
aliskanlik haline getirmis ve bundaki ilahi kudreti gorme basiretini kaybetmis olanlar i¢in ayr1 bir
imtihan konusu haline gelecekti. Allah bu sekilde yapmakla yaratmanin biitiin ¢esitlerini bildigini

ve kendi koydugu yaratilis kanunlarinin iistiine ¢ikabilecegini gostermis olmaktadir. 20

Hz. Meryem’in Allah tarafindan bir insan nutfesi olmadan bir ¢cocuk diinyaya getirmesi, o
donemde kainatin bir sebepten yaratildigini ve her seyin sebep-sonug iligkisiyle birbirine bagh
bulundugunu kabul eden bir nevi materyalist akima bir itiraz idi. Iste Hz. Isa’y1 Allah, babasiz
diinyaya getirmekle tabii kanunlara bagli bulunmadigini, iradesinin enginligini ve onlarin
sOylediklerinden tamamen uzak, sebep-sonu¢ durumunda bulunmadigini bir mucize olarak

gostermek istemistir.”!

Hz. Isa’min babasiz diinyaya gelisi, bir yandan da ruhu inkar eden bir toplumda ruhun
varligim ispat eden bir mucizedir. O toplum, insanin ruhsuz bir cisimden ibaret oldugunu ve
bunun diginda baska hicbir unsurun bulunmadigini kabul etmekteydi. Insanlarin bu ruh
anlayisia mukabil, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelisinin ve Allah’in ruhu ile varolusunun ruhi
bir hadise oldugunu, Cebrail’in insan suretine girerek Hz. Meryem’e iifiiriisii, hicbir insan
tohumu ve geni olmaksizin diinyaya gelisinin, ruhu inkar eden ve ruh diye bir sey tanimayan bir
kavme boyle bir alemin varligim ilan i¢indi. Insam ruhsuz bir cisimden ibaret sayan topluma

Allah, Hz. Isa ve annesiyle ruhun varligin1 gosteren bir mucize gbstermistir.5 2

Biitiin bunlara mukabil babasiz bir cocuk doguracagi Hz. Meryem’e su sekilde

miijdelenmektedir: ‘‘Melekler demisti ki; “Ey Meryem! Allah sana, kendinden bir kelimeyi

48 Meryem, 19/19

4 Elmalili, C.2, 320

0 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, 278
5 M. Ebu Zehra, 32-34

2 M. Ebu Zehra, 32-34
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miijdeliyor. Ismi Meryem oglu Mesih Isa’dir. Diinyada ve ahirette serefli, itibar sahibi ve Allah’a
yakin kilinanlardandir. Hem begikte, hem yetiskin iken insanlara s6z sOyleyecek hem de
salihlerdendir’’. Meryem bu hadise karsisinda irkilir. “Kendisinin iffetli bir kimse oldugunu,
kendisine hicbir beser dokunmamisken bunun nasil vuku bulacagini sormas: iizerine, Meryem’e
insan seklinde goriinen Cebrail, bunun Allah’a kolay olacagimi soyler.” Biitiin yaratiliglardaki
mucize burada da kendini gosterir. Meryem’e kimse dokunmadigi halde Allah’in “ol”, emriyle

diledigi gerceklesir.™

1.6. Hz. Meryem’in Isa’ya Hamile Kalmasi ve Isa’nin Dogumu

Temiz ve bakire bir anne olan Hz. Meryem, Isa peygambere kendisine higbir beser eli
dokunmadan hamile kalmisti. Allah, Hz. Meryem’i dogumundan beri bu is i¢in se¢misti. Hz.
Meryem heniiz daha boyle bir meselenin farkinda degilken, bir giin aniden bu gercekle kars
karsiya kalir. Hz. Meryem hamile kalinca, kavminin kinamasi endisesiyle dogu tarafina bir yere
cekilir. O, bir hurma agacinin altinda, dogum sancilar1 ¢ekerken kendisine sdyle seslenilir:
““Sakin iiziilme, rabbin karnindakini serefli kilmistir. Hurma agacimi kendine dogru silkele,
iistiine taze hurma dokiilsiin. Ye i¢; goziin aydm olsun. insanlardan birini gérecek olursan, “Ben

Rahman’a oru¢ adadim, bugiin hi¢ kimseyle konugmayacagim” de.™

Hz. Meryem’in, dogum siiresi ve dogumunu nerede gerceklestirdigi hakkinda Kur’an’da
ve hadislerde net bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Meryem’in gebelik siiresinin tipki diger
kadilarda oldugu gibi dokuz ay oldugunu sdyleyenler mevcuttur.” Uzak bir yerden kastin neresi
oldugu da kesin olarak bilinmemektedir. Hz. Meryem’in, Zekeriya’dan utandigi i¢in uzak bir
yere cekilip gittigi belirtilmektedir.”® Kurtubi ise tefsirinde Hz. Meryem’in dogum sancis1 tutunca
Kudiis’e yakin olan Beytiillahim de ayette zikrolunan hurma agacinin altina sigindigini, hem
dogum sebebiyle, hem de kavminin bu duruma ne diyecegi 1zdirabi i¢inde oldugunu
belirtmektedir. Hz. Meryem’in sikintis1 kendisinin iffetsiz sanilmasindan, zina isnadinda

bulunulmasindan kaynaklanmaktadlr.5 !

Hz. Meryem dogum yapinca, ¢ocugunu alir ve kavminin yanina gelir. Bu hadise Hz.

Meryem icin beklenmedik bir hadisedir. Hz. Meryem’in dogru yolda oldugunu, ibadetlere

53 Al-i imrén, 3/45- 47

** Meryem, 19/22 - 27

3. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, Ts. C.5, 375

6 Razi, C.15, 317

57 Kurtubi, El Cami li Ahkami’l- Kur’an, Misir 1952-67, C.11, 92-95
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diigkiin birisi oldugunu bilenler de, bilmeyenler de bu durum karsisinda saskinliklarini
gizleyemezler. Hz. Meryem’in hi¢ evlenmedigini, dolayisiyla bakire oldugunu bildikleri i¢in bu
durum insanlar arasinda kendisine kars1 bir itham nedeni olabilirdi. Insanoglu, tabiat1 geregi ani
karsilasmalarinda, akil yerine duygularini devreye sokar, hadiseler arasindaki baglantiyr kuramaz
ve duygular, aklin Oniine gecer. Hele de su¢ unsuru ortada oldugu igin insanoglunun

stiphelenmemesi miimkiin degildir.58

Insanoglunun ¢ocuk sahibi olmas1, dogal yollarla gerceklestigi takdirde gayet olagan bir
hadisedir. Fakat Hz. Meryem’in olagan dis1 bir sekilde cocuk sahibi olmasi, insanlar arasinda
saskinlikla karsilanmistir. Buna mukabil Allah, Hz. Meryem’e liitufta bulunmus, aleyhinde
kullanilabilecek bir hadiseyi, ithamlar1 tamamen ortadan kaldiracak sekilde, onun temizligine
delil olacak bir unsur kilmistir. Boylece kuskular1 ortadan kalkacak, babasiz ¢cocugun diinyaya
gelmesi gibi bir siirprizle karsilasan insanlar, Hz. Meryem’in temizligine ve iffetine sahid olacak
yeni bir siirprizle daha karsilasmislardir. Bu durum Hz. Meryem hakkinda eskiden bilinenleri
dogrulayan niteliktedir. Yeni dogmus olan ve heniiz besikte yatan Hz. Isa, birden bire Allah’in
izniyle dillenmistir.”” Hz. Meryem, kendisine bu cocugun nasil dogdugunu soran kimselere
besikteki ¢ocugu gostererek, onunla konusmalarimi istedi. Bunun {iizerine: “Besikteki ¢cocukla
nasil konusulur?” Dediler: Buna mukabil Hz. Isa da “Ben Allah’in kuluyum, bana kitap verdi,
beni peygamber yapti, beni bulundugum her yerde insanlara yararli kildi. Sag oldugum siirece
bana namaz kilmayi, zekati emretti. Beni, anneme hiirmetkar yapti, azgin bir zorba yapmadi’’

seklinde cevap vermistir.”’

Ayetlerde belirtildigi iizere Hz. Isa’nin dogum seklinin insanlar fitneye diisiirmemesi,
onun mucizevi dogumundan baska anlamlar ¢ikarilmamas icin Yiice Allah Hz. Isa’ya daha
kiiciikken, “Allah’m kulu ve resulii” oldugunu sdyletmis, Hz. Isa’min da diger insanlar gibi
dogan, yasayan, ibadet eden, 6len ve dldiikten sonra ikinci dirilisi gerceklesecek bir insan oldugu
neticesini ortaya koyabilecegimiz ifadeler soylettirilmistir. Hz. Isa’nin besikteki bu hitabr ile, Hz.
Meryem’in bekaretini inkar edenler ilzam edilmekte ve Meryem’in iffetli ve temiz bir kadin

oldugu, oglunu hi¢bir beserle miinasebet kurmadan dogurdugu bir nevi ispatlanmis olmaktadir. o

5% M. Ebu Zehra, 31

% M. Ebu Zehra, 31

5 Meryem, 19/30-33

o1 Bkz, Emrullah Fatis, Kur’an da Isa, Kayseri 2000, 89
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Kur’an-1 Kerimde, Hz. Isa’nin annesine saygili ve iyi davranmasi1 emredilirken, Kur’an’in
aksine mevcut Incillerde, Hz. Isa’min annesine kars1 gerekli hiirmeti ortaya koymadigina dair,
Kuran’la ortiismeyen ifadeler yer almaktadir.®” Yine Inciller’e bakildiginda Hz. Isa’nin besikte

iken Yahudilerle gecen bu diyaloguna dair hi¢bir kayit da mevcut degildir. 63

2. HZ.1SA

2.1. Hz isa’nin Babasiz Yaratilmasi

Hz. Isa, bilinen dogum kanunlarina aykir1 bir sekilde babasiz diinyaya gelmistir.
Dolayisiyla, Hz Isa’nin herhangi bir beseri temas olmaksizin Hz. Meryem’den dogumu hadisesi
normal tecriibeye, bilinen kanunlara aykiridir. Bu dogumu inkar etmek ve bu konudaki
gozlemleri ve sehadetleri yalanlamaya ve tahrif etmeye kalkmak dogru degildir. Bu cesit bir
inkar, akil ve hikmete aykiridir. Boyle bir inkar, insanin kendini, insanligin aslin1 ve toprak asli
maddesinden yaratma ve istifa (secme) kanununu inkar demektir. Bunlar1 inkar edenler,
kendilerini ve gercekleri inkar etmis olurlar. Bilindigi gibi ilimde kesin ve tecriibi olaylara
inanilir. Fakat su da bir gercektir ki tecriibeye aykir1 olan olaylar ve gercekler de inkar edilemez,

tespiti yapilir. Bilinenlerden hareketle, bilinmeyenlere ulasilir. o4

Elmalili, babasiz bir insanin diinyaya gelmesinin imkansiz oldugunu ifade eden ve bu
yiizden Hz. Isa’nin babasmin da Allah olacagini iddia edenlere siddetle karsi ¢ikmakta; buna
kars1 gerek bilimsel anlamda gerekse Kur’an a dayali olarak cesitli deliller ortaya koymaktadir.
Once Hz. Yahya’nin dogumuna isaret etmektedir. Yahya'nin annesi hayizdan kesilmis, babasi
da ihtiyar idi. Hayizdan kesilmis birinin de dogum yapmasi imkansizdir. Dolayisiyla Yahya’'nin
dogumu hadisesi, Allah’in kudretine isaret eden fiili bir sahittir. Bu hadise Meryem’in de

mucizevi olarak hamile olabileceginin bir tasdiki mahiyetindedir.®’

Hz. Peygamber doneminde Necran’dan Medine’ye bir heyet gelmis ve bu heyet ile
peygamberimiz arasinda bir diyalog yasanmisti. Necran heyeti; ‘‘Mademki Isa’nin bir beserden
babasi yok, o halde onun babasinin Allah olmasi gerekir” iddiasim 6ne siirmiislerdir. Iste bu
iddiaya kars1, gerek Hz. Isa’min getirmis oldugu Incil de, gerek Tevrat’ta, aym sekilde Hz.
Adem’in de babasiz, iistelik hem anasiz, hem de babasiz yaratilmasi onun bir ilah ya da ilahin

oglu olmasim gerekli kilmaz. Keza, isa da tipki Adem gibi ne Allah, ne de Allah’in ogludur. Bu

62 Bkz. Yuhanna 2/ 1-4, Matta 12/ 47-50

% fzzet Derveze, Kuran’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, Cev: M. Yolcu, Istanbul 1995, C.2 371
6 Elmalili, C.2, 339

8 Elmalili, C.2, 339
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iki misal Hiristiyanlara kars1 kesinlikle bir hata ihtimali bulunmayan muhkem bir delile dayali bir

hak, ezeli bir hakikat olmaktadir.®®

Hamdi Yazir, Isa’nin mucizevi dogumunu ilme ve fenne aykiri bulanlara karsi
ctkmaktadir. O, Isa’nin yaratilmasi hadisesini ilme aykir1 bir hadise olarak da gormez. Tam
tersine bu olayi, bilimsel bir olayin, yani Hz. Adem’in yaratilis1 olayinin bir tekrarlamasi olarak
goriir. Ona gore Isa, miitesabih bir hak kelimesidir. Yani yaratilista nadir karsilanan bir olaydir.
Fakat her yonden tekil ve normal, benzersiz, akilla izah1 miimkiin olmayan bir hadise de

degildir.%’

Elmalili, Allah katinda bu hadisenin hakiki bir yorumu ve izahinin oldugunu belirtmekte,
hadisenin haktan sapmak suretiyle inkar edilmemesi ve bu noktada cirkin yorumlar yapilmamasi
gerektigine isaret etmektedir.. Hamdi Yazir, yaratilis ve istifa (secme) kanununu, her zaman,
herkes icin olaylar1 gozlemlemekle bilinebilen bir kanun olarak agiklamaktadir. Bu bakimdan
akil ve ilim sahibi kimselerin, normal dis1 olaylar1 da kabul etmeleri gerekir. Ciinkii bu da bir
kanundur. Hem de deneysel ve tiimevarimsal bir olaydir. Iddia edildigi gibi gozlemlenemeyen,

ispat edilemeyen bir olay degildir. Bu, yaradilisin iradi olduguna bir delildir.®

Elmalili, Hz. Isa’min babasiz olarak yaratilmasi hadisesinin bilimsel olarak izah
edilebilecegini iddia etmekte, bu iddiasin1 ispat igin bilimin metotlarin1 kullanmaktadir.
“Zira bilim, kural dis1 olaylar1 inkar etmez. Onu evvela oldugu gibi kabul eder ve gézlemleyerek
zapt eder. Daha sonra hadiseyi genel ve tiimele indirgemeye ¢alisir. Buna akilda ve goriiniirde
bir ornek bulabilirse “bu boyledir” der! Sayet arastirma yaptiktan sonra kesin bir sonuca
ulasamazsa, hadiseye sahid olmakla yetinir, olayin yorumunu Allah’a havale eder. Ancak inkar
etmekten ve kotiiye yorumlamaktan kacinir”. Goriildiigii gibi Elmalili, bir olayin bilimsel bir
metotla nasil ispatlanabilecegini yontemini gostermekte, sagduyu ve akil sahibi insanlarin bu

sekilde hareket etmesi gerektigine dikkat gekmektedir.69

Elmalili, Hz Isa’min babasiz yaratilmasi hadisesinin tekil bir olay oldugunu fakat bu

olayin birka¢ yonden ispatlanabilir oldugunu belirtmekte ve su delilleri 6ne siirmektedir:

% Elmalli, C.2, 39
7 Elmalil, C.2, 39
% Elmalil, C.2, 39
 Elmalli, C.2, 340
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1- Hadiseye sahid olunmustur. Yani, Hz. Isa, besiklikteki cocuklugundan, olgunluguna
kadar, pek ¢ok insan tarafindan goriilmiistiir. Dolayisiyla yalanlanmasi miimkiin olmayan

nitelikteki bir kalabalik tarafindan varligina sahadet edilmistir.

2- Hz. Isa’min Meryem’den dogdugu da sabittir. Bilinen ve muhkem adetler cercevesinde

herkes tarafindan bilinen bir sahsin sabit olmasi gibi gozle goriilmiistiir Yani bizzat Meryem’in
kendisi ve yanindakiler onu gormiislerdir. Isa’nin kendini gorenlerin hepsi bunu itiraf etmislerdir.
Ayrica herhangi bir sahsin anasindan dogdugunu itiraf etmesi de bizzat gormeye dayalidir. Hz.
Isa’nin Meryem’in oglu olmasi durumu akil yiiriitmeye dayanan inkar edilemez bir olaydir. isa,

anasindan dogmus bir ¢ocuk, bir insandir.

3- Meryem’e hi¢bir beser dokunmadigi halde onun babasiz bir ¢cocuk diinyaya getirmesi aslinda

imkansiz olmayan fakat benzeri goriilmediginden kural dis1 olan bir hadisedir. Bu da Meryem’in
0zel durumuna vakif olanlarin sahadetiyle sabit olmugstur. Elmalili, burada Pastor’iin yapmus
oldugu bilimsel deneyi misal getirmektedir. ‘‘Pastor, yirmi—otuz yillik bir zaman zarfinda kapali
bir sisedeki, mikropsuzlastirilmis suda mikrobun olusmadigin1 gdzlemlemistir. Dolayisiyla Hz
Meryem’in de mabette kaldigi, kendisini buraya adadigi, hicbir beserle miinasebet kurmadig

tespit edilmistir. 70

Elmalili, ilmin objektif olmasi gerektigini, baslangi¢ tasavvurunu haktan degil de, kendi
sahadetlerinden alan, insanligi maddi ve cismani olusumuyla degerlendiren kimselerin
yaptiklarina ilim denilemeyecegini ortaya koymakta, Hz. Adem’in kissasinin, Hz. Isa’nin
kissasiyla beraber hem tiime varim hem de sonug¢ ¢ikarma bakimindan ispatlanabilir oldugunu
savunmaktadir. O, mantiktaki c¢ikarsamalarn kullanmaktadir. Ona gore istisnast olmayan
mantiken kesin olan ve saglam bir sonu¢ veren soyle bir kanun vardir. “ Her insan Allah’in
mahkumudur” ikinci bir kanun ise “Insan, bir baba ile ananin ortak cocugudur.” Fakat bu
kanunun istisnalar1 vardir. Ciinkii ilk insam1 kapsamamaktadir. Dolayisiyla Isa’da bir insandir.
Isa’nin babasi kimdir diye diisiinmek ise IImi bir diisiince degildir. Bu, bir iman temin etmez,
[Imi bir inkar1 da gerektirmez. Fakat dnermeyi su sekilde yeniden kuracak olursak durum biraz
daha netlige kavugmaktadir. “Isa bir insandir. Her insan, Allah’in kuludur. O halde Isa’da

Allah’1n kuludur.”” Buna inanan kimse higbir sekilde aldanmis olmaz.”!

"0 Bkz. Elmalili, C.2, 340-341
" Elmalili, C.2, 342-343
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Elmalili, fen bilimlerinde “canlilarin tek hiicreli ya da c¢ift hiicreli yani anali veya hem
anali hem babali, daha acik bir ifadeyle, bir anal1 veya anali babali” olmak iizere iki kisma
ayrildigini belirtmektedir. Iste Hz. Isa’da insanlar arasinda bir anali bir hayat olay1 olmustur.
Elmali’nin bu tespiti yaparken, donemindeki bilimsel gercekliklerden de uzak kalmadigi ve
geleneksel tefsir anlayisinin kaliplarimin digina ¢ikarak orijinal bir yorum yaptigi miisahede

edilmektedir.”

Bir baska bilimsel izah tarz1 olarak da Elmali’nin su yoruma bagvurdugu goriilmektedir:
Elmalili, insanlarda erkeklik ve disilik hormonlarinin bulunabildigini ve zaman zaman bu
hormonlardan birisinin digerine baskin olabilecegini, Hz. Meryem’in bedeninde de iki tiir

tohuma baslangic olmasimin diisiiniilebilecegini savunmaktadir.”

Elmalili Tahrim Suresi, 12. ayet ile Enbiya Suresi 91. ayetleri de bu goriisleri
dogrultusunda yorumlamistir. Enbiya Suresinde “fenefahna fiha’, Tahrim Suresinde de
“fenafahna fihi’* ifadesinin yer almasinin ve zamirin merciinin de Hz. Meryem olmasinin, Hz.
Meryem de hem erkeklik hem de disilik hormonunun ayn1 anda bulundugu dolayisiyla erkeklik
hormonunun disilik hormonunu déllemek suretiyle Hz Meryem’in hamile kalabilecegini iddia

etmektedir.”

Elmalili, bir baska delil olarak, insan nutfesinin tamamen meni demek olmadigini, ayet
geregi, “kendisi, dokiiliip akitilan bir siv1 degil miydi?”76 Cercevesi i¢inde nutfenin meniden bir
parca oldugunu, bu meninin icinde de “biizeyr” adi verilen bir tohum oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla, Hz. Meryem’in dol yataginda zaten var olan bu tohumu déllemek, kuru bir balgiktan
yaratmaya daha miisait olmaktadir. Dolayisiyla dol yataginda bulunan bdyle bir tohumun
mutlaka disaridan bir erkek tarafindan asilanmasi gerekmez. Bilimin “bdyle bir sey olmaz”
demesi, boyle bir tohumla déllenme kanununu “ancak insan [Imi ve fenni belirler” demesi, son

derece yanlistir.”’

2 Elmalih, C.2, 343
3 Elmalili, C.2, 343
" Tahrim, 66/12; Enbiya, 21/91
5 Elmalih, C.7, 435
76 Kiyamet, 75/37
"7 Elmalili, C.2, 343-344
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Konuyla alakali olarak Haluk Nurbaki’de, Elmaliliy1r destekler mahiyette bir yorum
yapmaktadir. Haluk Nurbaki, Hz. Isa’nin babasiz olarak yaratilmasimin ilmi gerceklere aykiri
olamayacagimi, ‘‘zira babasiz yaratma olmaz’’ diyerek bu mucizeye karsi cikanlarin esasinda
biyoloji [lminden habersiz olduklarin1 ve madem “babasiz insan olmaz” tezini savunuyorsunuz, o
halde neden kadinlarda bulunan ovum hiicresinin “chalon” adi verilen kilidini agarak yeni bir

A S .78
canli yaratmanin imk&nim arastiriyorsunuz” tenkidini yoneltmektedir.

Babasiz yaratiligla ilgili olarak Elmalili, psikolojik bir tahlilde de bulunmaktadir. Bu
noktada insanin sadece maddeden ibaret bir varlik olmadigini, psikoloji ilmi bakimindan da bir
degerlendirme yapmamiz gerektigini savunmaktadir. “Insan zihnindeki bir kelimenin veya somut
bir mananin maneviyattan maddiyata gectigini, nefsimizdeki bir suurun, bir hayalin harekete
gecebildigini miisahede ederiz. Bir uzvumuzu harekete gecirmeden once evvela idrak ederiz.
Soyut bir alg1 harekete gecer ve eyleme doniisiir. Kolumuzu hareket ettireceksek bunu 6nce soyut
olarak idrak ederiz. Daha sonra bu bizi harekete gecirir ve kolumuzu kimildatabiliriz. Dolayistyla
Hz. Meryem’in de boyle bir hali yasadigimi diisiinmek ve kabul etmek miimkiindiir. Meryem’in
kalbindeki bir kelime, Meryem’in dol yataginda tohumla yumurtanin olusumuna sebep olmus ve

Isa, bundan dogmustur. Bunun Rahmani bir mana ile diisiiniilmesi gerekir”.79

Insan zihnindeki tasavvurlarin eyleme doniisebilecegini ifade eden Elmalili, bunun bir
tefsir veya yorum degil, inkar ve akildan uzak gorme iddialarin1 ortadan kaldiracak miimkiin
diisiinceler olacagini ifade etmektedir. Ciinkii insan viicudundaki baz1 organlar, iradi olmaksizin
yani tasavvur edilmeksizin faaliyet gostermektedir. Ozellikle kalp kaslarinin calismasi ve insanin
ani olaylar karsisinda gostermis oldugu refleks hareketleri tasavvura bagh olarak gerceklesen

eylemler degildirler.

Elmalilr’nin yararlanmig oldugu miifessirlerin baginda gelen Rézi’de, babasiz yaratmaya
ilgili yorumlarda bulunmustur. Razi’ye gore; “Dogurtma suretiyle olmayan bir tireme sekliyle de
insanlarin meydana gelmeleri imkansiz degildir. Insan bedeni, bedendeki hususi mizacin
meydana gelmesiyle, o bedeni yoneten nefs-i natikay1 kabule kabiliyetlidir. Bu mizag ise ates,
hava, su ve toprak unsurlarimin belirli bir siire i¢inde ve belirli miktarlarda karigimlan ile

meydana gelir. Dolayisiyla bu unsurlarinin parcalarinin insan bedeninde bir araya gelip

® Haluk Nurbaki, Kur’an’t Kerim’den Ayetler ve Ilmi Ger¢ekler, Ankara 1989, 286
7 Elmalily, C. 2, 344
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birbirlerine karismalar1 imkansiz degildir. Iste bu imtiza¢ gerceklesince o bedene ruhun girmesi
vacip olur. Bu sekilde insanin bir baba olmaksizin iiremesi de vacip olur.”*

Rézi, bu hususla alakali olarak soyle bir 6rnek vermektedir: ‘‘Nasil ki, farenin balciktan,
yilanlarin bitkilerden ve akreplerin de giizel kokulu bir tiir nebattan meydana gelmesi miimkiin

ise cocugun da babasiz olarak yaratilmasi imkansiz degildir.””®!

Yine babasiz diinyaya gelme ile ilgili olarak, insanlarin hayallerinin ¢ogunun bircok
hadisenin meydana gelmesine sebep olacagi tezini one siirmektedir. Raz1 bu hususu soyle izah
etmektedir. ‘‘Olumsuz bazi seyleri: diisinmek bedendeki 1sinin yiikselmesine sebep olur. Hz.
Meryem’de, Isa’nin suretini zihninde hayal ettiginde, bu hayalin cocugun rahminde meydana
gelmesine engel olacak higbir engelleyici yoktur demektedir. Bu hususlar miimkiin olunca Hz.
Isa’nin da babasiz yaratilmas1 miimkiin goriinmektedir. Tibben ve ilmen bunun gerceklesmesinin

imkansiz oldugunu sdylemek, sadece orfe ve adete bagvurmak anlamina gelir’’demektedir. 82

2.2. Hz. Adem ile Hz. isa Arasindaki Benzerlik

Peygamberimiz, risaletinin Medine doneminde iken kendisine Necran’dan bir temsilci
grubu gelmisti. Bu temsilci grubu bir giin, ikindi namazindan sonra peygamberimizin mescidinde
namaz kilmistir. Namazdan sonra peygamberimizle goriismiislerdir. Bu konusmada dikkati ¢ceken
nokta, Hiristiyanlarin Hz. [sa’dan soz ederken “Bazen Allah, bazen Allah’in oglu, bazen de iigiin
liciinciisii seklinde” konusmalar1 olmustur. Heyette bulunan kimseler, Hz. Isa’nin babasiz olarak
yaratilmasini, onun Allah’in oglu, dolayisiyla babasinin Allah olmas1 gerektigi seklinde izah

etmislerdir. ¥

Hz. Isa’min babasiz olarak diinyaya gelisini Allah’in oglu olmasiyla acgiklayan
Hiristiyanlara Kur’an, Hz. Adem’i 6rnek vererek cevap vermektedir.** Hz. Adem hem annesiz,
hem de babasiz yaratildig: halde, Hiristiyanlarin babasiz diinyaya gelen Isa’y1 ilahlagtirmalariin
akilla bagdasir bir yani bulunmamaktadir.*® Fakat Hz. Isa, bu yakistirmay1 kesinlikle kabul
etmemistir.*® Hz. isa’min babasiz yaratilmast ona kesinlikle bir kutsiyet atfedilmesini

gerektirmez. Sayet babasiz yaratilmak Allah’in oglu olmay1 gerektirecekse, hem anasiz hem de

80 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Cev: Suat Yildirim ve Digerleri, Ankara 1990, C.6, 314
81 Razi, C.6, 314
82 Razi, C.6, 314
8 Elmalili, C.2, 252-255
8 Ali-i imran, 3/59
85 Omer Faruk Harman, “Hz. Isa”, islam’da Inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul 1997, C.2, 430
8 Maide, 5/116-117
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babasiz olarak yaratilan Hz. Adem’in, Hz. Isa’dan daha 6ncelikli olmas1 gerekir. Ciinkii Hz.
Adem, hem anasiz hem de babasiz olarak yaratllmlstlr.87 Onlarin bu sekilde yaratilmig olmalari
her ikisinin de organik ve inorganik maddelerden yaratilmis birer 6liimlii olmalar gerektigini

vurgular. 8

Hz. Isa’min babasiz olarak mucizevi bir sekilde diinyaya gelisi, Allah’in dilemesiyle
gerceklesmistir. Hz. Isa’min yaratihisini tuhaf karsilayanlara,Kur’an’dan benzeri bir olay delil
getirlmistir. Insanlarda siiphe uyandiran ve insam gercek dis1 diisiincelere sevk eden tabii bir
olay, ge¢cmiste yasanmuis bir olayla karsilastirilarak siiphelerin giderilmesi amag¢lanmistir. Olaylar
arasindaki farklardan ziyade, benzerliklerden hareket etmek yanligliklar kaldirmak i¢in etkili bir
metoddur. Iste Allah bu yaratihstaki benzerlige dikkat cekerek, meselenin iizerinde
diigiiniilmesini istemektedir. Ciinkii ge¢misteki yasanmis olan bir hadise, gelecekteki bir
hadisenin aydmliga kavusmasinda 6nemli bir rol oynayabilir. Allah, Isa ile ilgili diisiincelere bu
ayetle rehberlik etmekte, Isa iizerindeki ihtilaflari, Adem gerceginden hareketle sona erdirmeyi

amaglamaktadir. 8

Hz. Isa, babasiz olarak diinyaya geldigi icin ona kutsiyet atfetmenin ve boyle bir
yaratilisin bir benzeri yoktur diyerek karsi ¢ikmanin makul bir gerekcesi bulunmamaktadir. Her
ne kadar “boyle bir yaratilma benzersidir” denilse de Brahmanizm ve Budizm e ait efsanelerde
bakire anneden dogan kisi 6rneklerine rastlanmaktadir. Budizm’in kurucusu olan Buda, efsaneye
gore bakire bir anneden diinyaya gelmistir. Roma ve Yunan c¢evrelerinde bakire dogumun
orneklerinin varligini ileri siirenler ¢oktur. Roma imparatorlugunda bakire bir annenin dogum
yapmas1 insanin tanriligim ifade etmek amaciyla kullanilmakta idi. %0 Dolayistyla Hz. isa’dan
once, bakire dogum orneklerinde bakireden dogan kisilerin tanrilifn 6n planda tutulmaktadir.
Bakireden dogdugu igin Hz. isa’ya da tanr1 denilmesi, muhtemelen Dogu ve Roma kiiltiiriiniin
Hiristiyanliga bir etkisi seklinde yorumlanmaktadir. Halbuki Kur’anda, bakirenin gerceklestirmis
oldugu bir dogum, Allah’in kulu ve peygamberi olma konumunun otesine gecememektedir.
Dolayisiyla babasiz dogan kisinin tanrisallastirilamayacagina hem Hz. Isa, hem de Hz. Adem’in

yaratilis 6rnekleriyle isaret edilmektedir. o

87 Taberd, Camiii’l-Beyan an Te’vil-i Ali’l-Kur’an, Istanbul, Ts, C.1, 254

8 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul 2000, 101; Bayraktar Bayrakli,
Kur’an Tefsiri, Istanbul 2002, C.4, 50

8 Bayrakli, C.4, 151

%0 Gtlinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islam’da Hz. Meryem, Ankara 1997, 115-116

°! Emrullah Fatis, 96
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Bakireden dogdugu icin “tanridir” denilen Hz. Isa’nn her yonden bir benzeri
bulunmaktadir. Hz. Adem, babasiz olmas1 nedeniyle onun benzeridir. Fakat Hz. Adem babasiz
oldugu icin ne Allah’tir ne de Allah’in ogludur. Allah, Hz. Isa’nin babasi degil, yaraticisi ve
rabbidir. Isa ancak Meryem’in ogludur. Bunun ziddi hem Tevrat’t hem de Incil’i hem de Hz.
Isa’y1 yalanlamadir. Dolayisiyla bu ifadeden, hata ihtimali olmayan, muhatab kesin bir sekilde

susturan delile dayali muhkem bir hakikat tespit edilmis olmaktadur. o2

Tevrat geregince Hz. Adem, anasiz-babasiz topraktan yaratilmig, babasi olmayan bir
peygamberdir. Babasi olmamak bakimindan Isa’da bir Adem gibidir. Babasi olmadigindan
dolay1, Isa’y1 veya peygamberligini inkar etmek, Adem’i, Tevrat’1 ve ilahi kudreti inkar etmek
anlamina gelir. Buradan Hiristiyanlarin, Incil’i ve Isa’y1 degil, ayn1 zamanda Tevrat’1t ve Musa’y1

da yalanladiklar1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.”

Allah’in esi ve benzeri yoktur. Esinin ve benzerinin bulunmasi ilahlia manidir. Hz.
Isa’nm ise gerek yaratilisinda, gerek peygamber olmasinda, gerek insan olmasinda esi ve benzeri
vardir. Hz. Adem, babasiz yaratilma itibariyle Isa’nin benzeridir. isa ve Adem, her ikisi de
topraktan yaratilms, ikisi de Allah’in emri ile risalet gorevlerini yerine getirmislerdir. Adem’in,
Allah’in aym ve benzeri veya oglu olmasi imkansiz oldugu gibi Hz. Isa’da boyledir. Ornekler
cok, Allah ise birdir. Allah, ‘‘Hayy ve Kayyumdur.”” Hz. Isa ve Hz. Adem, fanidir. Her ikisi de
birer isaret, alamet ve ayetten Oteye gecememektedir. Biitiin bunlarin yegane gosterdikleri

Allah’tir. fsa’da, Adem gibi Allah’tan gelmis, Allah’a yiikseltilmistir.”*

2.3. Hz. isa’mn Allah’tan Bir Kelime Olmasi

Kelime, nahiv terminolojisinde ‘‘miifred anlamda konulmus bir sozdiir.”’ Isim, fiil, harf
veya edat namiyla kelime ii¢ kisma ayrilmaktadir. Sozliikte yaralamak, tesir etmek anlamina
gelen kelime ifadesi, bir manaya delalet eden lafiz anlaminda kullanilmaktadir.” Kelime,
herhangi bir zaman sigasiyla alakalandirilmadan bir manaya kullaniliyorsa isim, manaya
delaletinde bir zaman sigasina bagliysa fiil, tek basma bir anlam tagimiyorsa harf olmaktadir.
Ayrica alfabenin harflerinden her birine harflerden olugsan anlamli bir lahza, kelime denildigi gibi

biitiiniiyle bir kelam, kaside veya hutbeye de mecazen kelime denilmistir.”®

°2 Elmalili, C.2, 338

3 Elmalili, C.2, 339

% Elmalih, C.2, 345

9 Ragip El-isfehani, El- Miifredat, “klm”,441,Beyrut t.s
% Lisanii’l -Arab, “klm” md
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“Kelm’” kelimesi, Isfehani’nin liigatinde gérme ve isitme anlaminda, iki organdan
birisinin algilamasiyla olusan etki anlamina gelmektedir. Kelam ise yalnizca duyma organiyla
algilanir. Nahivde kelam, kavilden daha 6zel anlamda kullanilmaktadir. Kelime ise isim, fiil ver

harf olarak kullanilir.”’

““Kelam’ diye adlandirilmada esas olan, bizzat veya dolayli olarak duyu organinin
etkisiyle bir manay1 telkin etmedir. Iste, kelam boyle bir vasita olmaktadir. Kelime ise gerek
isitme ve gerek duyma etkisi altinda manay1 telkin etme Ozelliginden daha geneldir. Agizdan
cikan manali sesler kelime oldugu gibi aleme bakildiginda goézle secilip beliren ve goriinenden
goniile tesir eden, bir mana telkin eden varliklar ve somut olusumlar da birer kelimedir ki iste,

Hz. isa’da bu kelimelerden biridir ve Hz. Meryem’e boyle bir etki ile gelmistir. *®

Allah’u Teala, Hz.Isa icin “Kelimetun minhu” ifadesini kullanmaktadir. Buradaki kelime,
Allah tarafindan bir fiil ve etki, normal dist bir yaratilis, manali bir eser anlaminda
kullanilmaktadir. Ifadenin “kelimetihi” seklinde marife degil de nekra gelmesinin hikmetleri
vardir. Oncelikle bu kelime taninmadik, garip normal dis1 bir kelime anlamina gelmektedir.

Ciinkii, Hz.Isa’nin yaratilis1 normal kanunlarin disinda bir yaradilis seklinde izah edilmektedir. 100

Ayette gecen, “minhu” ifadesi yaratmanin aracisiz bir sekilde gerceklestigini, ayni
zamanda bu kelimenin bir hak kelimesi oldugu anlamina gelir. Buradaki “min” harfi cerri
ibtidaiye yani baslangi¢c on takisidir. Kismilik anlamina gelen “min” degildir.Sayet mana bu
sekilde olsaydi, Allah’m ciizlerden ve kisimlardan meydana gelmis olmasi dolayisiyla bu O’nun
toplanabilen ve dagilan bir varlik olmasimi gerekli kilardi. Boyle olan her varlik, sonradan
meydana gelmedir. Allah, boyle olmaktan miinezzehtir. Buradaki “min”in manast ibtida-i
gaye’dir. Ciinkii; Hz. Isa’nin babasi olmadigi igin yaratilip meydana getirilmesinde, Allah’in “ol”
kelimesinin tesiri, daha miikemmel ve agik olmustur. Dolayisiyla buradan Isa’nin baglangicinin

milkemmel oldugu sonucu ortaya glkaur.lo1

o7 Isfehani, “klm” md,441,ts
%8 Elmalih, C.2, 323
19 Elmal, C.2, 323-324
101 Razi, C.6, 314
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Kelime ifadesi Kur’an da ¢ogunlukla Allah’tan bir teblig yahut Allah’in iradesinin bir
tezahiirii veya O’nun vaadi anlaminda kullamlmistir.””'* Hz. isa ile ilgili ayeti kerimede ise
kelime, Allah’1in “ol der oluverir “ emrinin tecellisi olarak. Hz. Isa’nin babaya ve nutfeye ihtiyag

duyulmaksizin yaratilmast anlamina gelir.103

Ote yandan, Hz.isa’nin Allah’in kelimesi olmasini, bu kelimenin de Allah’in “ol der, o da
oluverir” Ayeti geregince gerceklesmesini nutfesiz bir sekilde degil de Hz. Meryem’de hem
erkeklik sperminin hem de kadinlik hormonunun bulundugunu, Allah’in disilik mekanizmasina
emredip yumurtayi, erkeklik mekanizmasina iifleyip spermi harekete gecirdigi dolayisiyla
birbirini dollemek suretiyle Allah’in kelimesinin olustugunu, Hz. Isa hadisesindeki esas

mucizenin bu oldugu seklinde, yorumlar da yapilmaktadir.'®

Hz. Isa’min kelime olmas: ile ilgili Elmali’nin genel kanaati 6zetle su sekilde tesekkiil
etmektedir: Elmalili, telaffuz edilen anlamli seslerin ve yazilarin yaninda gorme duyusu ile
zihinde bir tesir meydana getirebilecek varliklara da kelime denilebilecegini, Hz. Isa’nin da
kelime olusunu bdyle algilamak gerektigini belirtmistir. Yine ayette gegen “Allah’tan bir kelime
olmas1” ifadesini veren “kelimetiihii” kelimesinin de nekra bir lafizla kullanilmasimin da, Hz.
Isa’nim mucizevi bir sekilde babasiz yaratilisina isaret ettigine dikkat cekmistir. Elmaliliya gore,
“kelime” Meryemoglu anlamia gelir. Mesih Isa seklinde ki adlandirma da Hz. Isa’nin teslis
inamigindaki gibi Allah’in degil ancak Meryem’in oglu oldugunu ifade eder. Dolayisiyla Hz.
Isa’nin kelime olarak Allah’a nispet edilmesi, ogul olarak da Meryem’e nispet edilmesi

gerekliligi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.'®

2.4. Hz.isa’min Allah’tan Bir Ruh Olmasi

106 Kur’an da

Kur’an-1 Kerim’de “Hz. Isa’nm Allah’tan bir ruh” oldugu ifade edilmistir.
zikrolunan “ruh” kelimesi yalmizca Hz. Isa’ya mahsus bir anlamda kullanilmustir.

Kur’an-1 Kerim de ruh, buyruk anlaminda da kullamImaktadir.'™ Buna gore Allah’m
kelimesi ve ruhu es anlamli olup, Hz. isa’da Yiice Allah’in “ol” emriyle yaratilmstir.'”" Hz.

Isa’nin Allah’tan ruh olmasi onu Allah’in yarattig1 anlamina gelir.lo2

12 Esed, C.1, 96

103 {smail Hakk: Bursevi, Ruhu'l-Meani, Cev: Abdullah Oz ve Digerleri, Istanbul 1997 C.2, 93
1% Bayrakli, C.4, 93

19 Elmalili, C.2, 324-325

1% Nisa, 4/171

100 N fyhammed zzet Tahtavi, En-Nasraniyyetii Ve I-Islam, Misir 1987, 192

108 Thsan Siireyya Sirma, fslamiyet ve Hiristiyanlik, Istanbul 1980, 114

192 Tahtavi, 191
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Ancak, Allah’tan gelen bu ruhun mahiyetinin niteligi konusu farkli goriisleri ihtiva etmektedir.
Ruhun mahiyetini diislinenler, onu hayat, hareket ve idrak anlaminda yorumlamiglardir.
Oncelikle ruh, hareketin kaynag: olarak diisiiniilmiistiir. Dolayisiyla hareket veren her hareket
verici bir ruh ve bizzat ortaya ¢ikan her hareket de ruhun bir eseri olmaktadir. Buradan ruhla
ilgisi olmayan hicbir hareketin diisiiniilemeyecegi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda ruh,

kuvvetin esanlamlisi olarak ortaya (;1kmaktad1r.103

Bir bagka anlam olarak ruh, hayatin kaynag: olarak diistiniilmiistiir. Bu, ruhun hareketin
kaynagi olmasindan daha 6zel bir anlam ifade etmektedir. Ciinkii kendiliginden hareket, hayatin
kaynaginin sartlarindan birisidir. Hayatta bir hareketlilik, canlilik anlami1 mevcuttur. En meshur
anlamiyla ruh denince, hayat kaynagi anlasilir ve ruh, kendiliginden mevcut olan ve diri bir

. 104
kaynak olmak iizere tanimlanir.

Ruh, gerek tikel olmasi, gerek tiimel bir algi kaynagi olmasi itibariyle de
degerlendirilmistir. Ruhun bu anlami, hayat anlamindan daha hususi olmaktadir. Ciinkii hayat,
alginin sartlarindan biridir. Algi, mertebelerine gore hayatin bir eseri olmaktadir. Buradan soyle
bir sonuca ulasabiliriz; Her algilayan ruh,canli ve her canli da kendiliginden hareket vericidir.
Fakat her hareket verici veya hareketlerinin bizzat canli olmast gerekmez. Buna mukabil, her

canliin da algilayici bir ruh sahibi olmasi énemli bir husustur.'®

Ruhun, bu anlamlarina ilaveten, Miifessir Razi’de Isa’nin Allah’tan ruh olmasiyla ilgili olarak

degisik izah tarzlar1 benimsemistir:

a) Bir sey son derece temiz ve nezih olarak vasfedildigi zaman, o’na ruh denmektedir.

Hz. isa’da babanin nutfesinden tekevviin etmeyip, Cebrail’in iiflemesinden meydana geldigi icin

“Ruh” olarak vasiflanmistir. “Minhii” yani “Allah tarafindan” ifadesi, babasi olmadigi igin isa’ya

bir seref kazandirmak anlamina gelmektedir.

b) Hz. Isa, bataklik igerisinde yasayan insanlara, dini hayatlari itibariyle, hayat kaynagi
olmustur. Dolayisiyla onlarin hayat bulmalarimin bir sebebidir. Bdyle olan herkes ruh diye

cagrilir.

103 Elmahli, C.1, 332
104 Elmahli, C.1, 331-332
195 Blmalili, C.1, 333
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c) “0O, Allah’tan gelen bir ruhtur” ifadesinin anlami, “O Allah’tan bir rahmettir” seklinde
anlasilmalidir. Hz. Isa’da diinyalar1 ve dinleri hususunda insanlar1 menfaatlerine olan seylere
iletip gotiirmesi yoniiyle Allah tarafindan insanlara gonderilmis bir rahmet oldugu icin “ruh”
olarak isimlendirilmistir.

d) “Ruh” iiflemek anlamina da gelmektedir. Buna gore “ruh” Cebrail’in iiflemesi olup
“minhu”  “ondan” so0zii de Cebrail tarafindan yapilan bu iiflemenin, Allah’in emri ve
miisadesiyle gerceklestigini gostermektedir.

e) Ruh kelimesi ayet-i kerimede tenvinli olarak ‘‘ruhun’’seklinde kullanilmistir. Buradaki
tenvin ta’zim ifade etmektedir. Buna gére mana “kudsi, yiice ve serefli ruhlardan ruh” seklinde

olur. “Ondan” ifadesi de seref ve tazim icin, o ruhu kendine izafe etmeyi ifade etmektedir.'*

“Hz. Isa’nmin Allah’tan bir ruh olmas1” ifadesi, Allah’tan bir nefes, Ondan gelen bir hayat,
Allah’in merhamet etmesi ve bagislamasi, Allah’in yarattigt bir ruh ve Cebrail (a.s) olarak

97 Dikkat edilirse bu manalarin hi¢birinde Hz. isa’min Allah’m bir parcasi,

yorumlanmistir.
dolayisiyla Allah veya oglu oldugu anlamlari ¢tkmamaktadir. Hz. Isa’min, Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “Allah’tan bir ruh” olmasiyla, Hiristiyanlarin yiliklemis olduklari anlam tamamen birbirine
zit manada telakki edilmektedir. Hz. Isa hakkindaki bu genel kanaat, Islam’in agirlik merkezini

olusturmakta, Hz. Isa’nin Tanrisalligini ve teslisi inkarla paralellik gostermektedir.

2.5. Hz isa’nin Mucizeleri ve Hikmetleri

Allah’u Tedla, peygamber olarak secip ayirdigi kimselere davalarinda dogru olduklarim
ispatlamak i¢in cesitli sekillerde destekte bulunmustur. Bu destek, peygamberinin risaletinin hak
oldugu anlamina gelir. Allah’in se¢mis oldugu her peygamber resulliik ve peygamberlikte esit
olmasina ragmen, Allah baz1 peygamberlere 6zel bir fazilet ve seckin bir riitbe vermistir.'*®

HzIsa, elgilik gorevini yerine getirirken peygamberligini ispat mahiyetinde birtakim
mucizeler gostermistir. Esasen dogumu biiyiik bir mucize olan Hz.Isa’nin bizzat kendisi burhan-1
natik idi.'® Allah tarafindan mucize olarak yaratilan Hz.Isa, icinde bulundugu topluma, dalmis
olduklar1 zevk ve eglenceleri terk etmelerini teblig etmek suretiyle onlara ruhu miijdelemekte, bu

sekilde dikkatleri ahiret alemine (;ekmektedir.110

106 Rézi, C.8, 427, Muhammed Ali Sablni, Safvetii’t- Tefdsir, Mekke 1979, C.1, 222
17 Taberd, C.6, 35-36

18 Elmalil, C.2, 122

199 Suad Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, 1zmir 1996, 7

10 M. Ebu Zehra, 35
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Dikkat edilirse Hz. Isa’ya verilen mucizelerin bilyiik ¢ogunlugu ruhla ilgilidir.
Mucizelerin agirlik merkezini ve 6ziinii ruhun kudreti, etkisi ve fonksiyonu olusturmaktadir.'"!
Allah’u Teala’nin, Hz. Isa’ya verip de diger peygamberlere vermedigi mucizeler Kur’an-1 Kerim
de bes baslik altinda toplanmastir.

1- Hz. isa, kus seklinde benzettigi camura iifledigi esnada yiice Allah, camurun kus olmasini
saglamaktaydi, yani yiice Allah, onun vasitasiyla camuru kus haline getirmekteydi. Bu mucizeyle
Allah, kudretinin ve azametinin simrsiz oldugunu''? Hz.Isa vasitasiyla agiklamis olmaktadir.

2- Yiice Allah, oldiikten sonra dirilmenin imkansiz oldugunu ispatlamak, dirilmeyi inkar
eden bir toplumun idrakine sunmak icin, dirilme hadisesini Hz.lsa’min bizzat eliyle
gerceklestirmistir. Bu hadise Allah’in kudretinin, Hz.Isa’min da peygamberliginin bir delili
olmaktadir. Oliileri diriltme hadisesi yalnizca Allah’a has olan bir istir. Allah, zaman zaman 6lii
diriltme 6rnegini gostererek oldiikten sonra dirilmeyi inkar edenleri ikna etmek istemistir. Allah,
0l diriltme isini bizzat kendisinin yaptigini vurgulamaktadlr.113

3- Allah, smirsiz bir kudrete sahip oldugunu tip alaninda verdigi Orneklerle de
ispatlamaktadir. Bu da anadan dogma korlerin ve alaca hastalifina yakalanan kimselerin
iyilestirilmesi 6rnegidir. Hz.isa, doktorlarin tedavi etmekten aciz kaldi§i bu tiir hastalara
Allah’1n izniyle sifa vermekte ve onlari iyilestirmekte idi.'"

Hz. Isa’nin hastalar iyilestirme mucizeleri mevcut Incillerde de yer almaktadir. Mevcut
Incillerdeki bilgiler, bazen Kur’an’in vermis oldugu bilgilerle ortiismekte, bazen de farklilik arz
etmektedir. Kur’an’da yer alan anadan dogma korlerin goziinii agma mucizesi, Incillerde ciizzam
hastaligini iyilestirme seklinde ifade edilmektedir.'"”

4- Allah’u Teala, Hz.Isa’'nin peygamberligini destekleyici mahiyette izniyle ona gaybi
bildirme mucizesi vermistir.''® Bu gaybi bilgiler de Hz.Isa nin insanlarin evlerinde ne yediklerini
ve ne biriktirdiklerini bilmesidir.

5- Hz. Isa’nm besinci mucizesi de havarilerinin kendisinden sofra talep etmelerine karsilik

Allah’1n izniyle sofra indirmesidir.

17

Elmalili, Havarilerin Hz. Isa’dan sofra talebinde bulunmalarini’ su sekilde

aciklamaktadir:

" Syad Yildirim, 7
123749
113 Bakara, 2/55-56, Araf, 7/158, Tevbe, 9/116
"4 Emrullah Fetis, 118
115 Bkz. Matta 8/1-4, Luka 5/12-16, 17/ 11-19, Markos 1/ 40-45
116 Al-i imran, 3/49
7 Maide,5/115
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‘“‘Havariler boyle bir talepte bulunmak suretiyle mucize isteginde bulunmuslardir.
Halbuki mucizeler gaye olmamalidir. Ciinkii mucizeler, delillerdir. Mii’min olan bir kimse delile
degil medlule inanmalidir. Mucize talep etmek inkarcilarin istegidir. Bu istekle de Allah’in
giiciinii denemek anlami vardir. Bu da her tiirli sekten arinmis olmasi gereken imanda, siiphe
meydana getirir. Ayrica Havariler, Allah’tan sofra isteme talebinde bulunarak yeme konusunu 6n

plana almislar, dinin manevi gayelerini geri plana itmislerdir.'"®

Havarilerin Allah’tan sofra istemelerine mukabil Allah hadisenin kendisi icin kolay
oldugunu ancak neticesinin de korkung¢ ve tehlikeli oldugunu belirtmistir. Ciinkii mucizenin

ardindan inkar ,helaki gerekli kilar.

Elmalili, tefsirinde hakiki manada boyle bir sofranin inmedigini, bu sofranin manevi bir
sofra oldugunu ifade etmekte ve bu sofrayi su sekilde izah etmektedir:

“Hz. Isa’min sofrasi, Islam sofrasi igin, bir ibret 6rnedi olmaktan ¢ok hikmetlerle dolu bir
hikayedir. Kiifran ve nimete kars1 inkarin azab1 yalmiz ahirette degil, diinyada da biiyiiktiir. Nimet
ne kadar biiyiilk ve essiz ise, kiifriin ve inkarcilarin azabi da o derece siddetli olmaktadir.
Miisliimanlara bahsedilen Islam sofrasi, gerek temizlik, gerek iyilik, gerek ikram agisindan Hz.
Isa’nimn sofrasindan ¢ok daha biiyiiktiir. Buna karsin bu biiyiik nimetin inkar1 da biiyiik bir azabi

gerekli kilar”.'"

"8 Elmahli, C. 3, 301-302
19 Elmalili, C. 3, 303-304

28



2. BOLUM
ELMALILI’NIN TEFSIiRINDE HZ. iSA’NIN PEYGAMBERLIGI VE TEBLIiGi

1. HZ. ISA’NIN PEYGAMBERLIGI VE TEBLIGI

Allah’in insanlara bir liitfu olan peygamberlik miiessesesi, ilk insan Hz.Adem ile
baslamis, donem donem peygamberler génderimi devam etmis ve Hz. Muhammed ile de son
bulmustur. Hz.sa’da kendisine peygamberlik verilmek suretiyle insanliga gonderilmis

peygamberler zincirinin halkalarindan birini teskil etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, kendinden Onceki peygamberlerin tebligatini dogrulayip onayladig

120 Hz. isa’da kendinden 6nce gelen peygamberlerin risaletini dogrulayip tasdik etmistir.'*!

gibi,
Kur’an-1 Kerim, Hz. Isa ile ilgili bircok bilgi vermesine ragmen, O’na risaletin ne zaman ve
nerede verildigine dair bir bilgi vermez. Genel kanaat olarak, Hz. Isa’nin 30 yasinda teblige

basladigs ifade edilmektedir.'**

Israilogullarina risalet gorevi ile gonderilecegi 6nceden haber verilen Hz. isa,' bu gorevi
tistlenir tistlenmez kendisini ve peygamberligini insanlia su sekilde ilan etmistir: “Benden once
gelen Tevrat’t dogrulayici olarak ve size haram kilinan bazi seyleri helal kilmam icin
gonderildim. Size Rabbinizden bir mucize getirdim. O halde Allah’tan korkun, bana da itaat
edin.”'** Boylelikle ayet, Hz.Isa’nin gonderilis gayesini ve israil ogullarina kars1 yapacag daveti

ortaya koymaktadir.

Hz. Adem’den itibaren baslayip,sonraki donemler itibariyle devam eden tevhid gelenegi
cergevesinde Hz.Isa nin getirdigi mesaj ¢ok net ve sade idi. “Hz. Isa agik delillerle geldigi zaman
demisti ki: Ben size hikmet getirdim ve ayriliga diistiigiiniiz seylerden bir kismini size aciklamak
icin geldim. Oyleyse Allah’tan korkun ve O’na itaat edin. Ciinkii Allah, benim de Rabbim, sizin
de Rabbinizdir. O’na ibadet edin. iste bu, dogru yoldur.'*

120 yinus, 10/37, Yasuf, 12/111, Fatr, 35/46, Ahkaf, 46/12, Maide,5/48
121 Saff, 61/6, Al-i imran, 3/50, Maide, 5/46
122 Suad Yildirim, 6
123 Al-i imran, 3/50
124 Al-i imrén, 3/45
125 Zuhruf, 43/63-64
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HzIsa’nin bu ilahi mesajina muhatap olan Israilogullari, evvelce kendi zevkleri
dogrultusunda tahrif etmis olduklar1 ve adeta devre disi birakmis olduklar1 Tevrat’t savunma
pozisyonuna gegmi§ler126 ve Hz.Isa’nin davetine inanmamuslardir. Israilogullari’nin bu tutumuna
mukabil olarak Hz. Isa, onlar1 Allah’a iman etmeye, ibadete cagirmig, Allah’a sirk
kogmamalarin1 istemis ve Allah’a sirk kosanlara cennetin haram oldugunu ve yerlerinin

cehennem oldugunu bildirmistir.'?’

Hz. Isa, kendine vahyedilenleri kavmine bildirmek suretiyle risalet vazifesini yerine
getirmeye calismustir.'”® Kavmini sadece Allah’t Rab olarak kabule ve ona kulluk etmeye
cagirmis, O’na ortak kosulmamasmi istemistir.'”® Allah’a ve ahiret giiniine inanmak ve iyi
davraniglarda bulunmak gibi temel itikat esaslari, biitiin ilahi dinlerin ortak vasfi oldugundan
dolay1,"™ Hz. isa’nin da Allah’a ve ahiret giiniine iman etme ve salih amellerde bulunma

noktasinda ilahi ¢agrilarda bulundugu seklinde yorum yapabiliriz.

Kur’anda Hz.Isa’nmn namaz ve zekatla sorumlu tutuldugu, Hz. Meryem’in mabeddeki
namazi,"' orucun Miisliimanlara farz kilindigim bildiren ayetlerden132 hareket etmek suretiyle,

Hz.Isa’nin da halkina, namaz, orug zekatla ilgili ilahi emirleri teblig ettigi goriilmektedir.

Allah’in peygamberlerine yapmis oldugu ortak cagrida onlarin giizel ve helal olan
rniziklardan yararlanmalart ve iyi davramislarda bulunmalart emredilmistir. Yine bu
peygamberlere, Hz. Adem’den beri dinlerin ortak bir din oldugu ve bu dinin adinin da Islam
oldugu bildirilerek Allah’a saygili olmalan istenmis; peygamberlerden birbirlerine destek
olacaklarina dair s6z alinmistir. Bu peygamberlerin igerisine Hz. Isa’da dahil olmaktadir.'> Bu
itibarla ayetlerden hareketle Hz.sa’'mn da halkina, giizel ve helal olan riziklardan
yararlanmalarini, Allah’a saygi gosterip iyi davramista bulunmalarini emrettigi sonucuna

113

varabiliriz. Ayrica Allah, Hz. Isa’ya “Dine bagli kalin ve ayrilifa diismeyin “ 6giidiinde
bulunmustur.134 Yine Hz. Isa’dan baska Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Suayb da kavimlerini

tevhid inancina cagirmislardir. Ciinkii; Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamberlere

126 Al-i Imrén, 3/93
127 Maide, 5/72
128 Maide, 5/117
129 Maide, 5/72-73
130 Bakara, 2/62, Maide, 5/69, Stra, 42/13
B Meryem,19/31, Al-i imran, 3/42-43
132 Bakara, 2/183
133 Al-i imran, 3/33, Ahzab, 33/78, Yanus, 10/72
134 Sora, 42/13
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tevhid inanci ve Allah’a kulluk etme noktasinda vahiy gelmistir.13 °Bu ifadelerden hem
Hz.Isa’nin, hem de diger peygamberlerin dinin asillart olan aymi itikad esaslarin teblig ettikleri

ve bunlara bagh kaldiklar1 sonucu ortaya glkmak‘[adlr.13 6

Hz. lIsa, cagrisina karst c¢ikan Yahudilere, doneminin revacta olan meseleleri
dogrultusunda mucizeler getirmis ve soyle demistir “Size Rabbinizden bir mucize getirdim: Size
camurdan bir kus sureti yapar, ona iiflerim ve Allah’in izni ile o kus oluverir. Yine Allah’in izni
ile korii ve alacaliy1 iyilestiririm, oliileri diriltirim. Ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi
size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz, bunda sizin icin ibretler vardir.”'?’ Fakat

Israilogullart bu mucizeleri apagik bir sihir olarak degerlendirmislerdir.'*®

Hz.Isa’min getirmis oldugu mucizeler, kendi davasim destekler mahiyette mucizeler idi.
Yani donemin insanlarina hitap eden mucizelerdi. Bu ¢esit mucizelerdeki amag ise, ruhu terbiye
etmek ve insanlari ahlaki bir olgunluga kavusturmak idi. Hz. Isa, yasadigi devir itibariyle
insanlarin tipta ileri gitmelerinden dolay: tedavi ve sifa ile ilgili mucizeler gostermistir. Hz.Isa,
getirdigi dinin dogrulugunu gosteren mucizelerini gerceklestirirken ayni zamanda agikca ruhun
varligin1 dogrulamakta ve bu konuda kesin deliller ortaya koymaktadir. Mucizelerinden biri olan,
kus seklinde biiriinmiis bir heykele iifiirmesi ve soluguyla birdenbire kusu canlandirmasi, varligin
yalnizca cisimden ibaret olmadigin1 ispatlamak ve bedenin disinda bir giiciin iifiiriilmesiyle,
hayatin geldigine ve ruhun varligina bir delil oldugunu ortaya koymak i¢indi. Bu mucizelerden
maksat iyinin iyiligini, Kkotiiniin kotiliigiinii gorecegi, hayrin hayirla, serrin = serle
cezalandirilacagi, bir baska diinyanin varligimi kabullendirme idi. Ancak Hz.isa’min bu

mucizeleri inkarda direnen Yahudiler tarafindan dikkate allnmamlstlr.139

Hz.Isa’nm risaletinin 6zii halik ile mahluk, abid ile mabudun arasina hicbir seyin
giremeyecegi esasina dayanmakta idi. Yine onun daveti, zahidlik ve hayattan el etek ¢cekme gibi
bir ziiht hayatin1 kapsamakta idi. Hz. Isa, insanlar1 ruhi yonden tatmin olmaya, her tiirlii tartigma
ve ihtilaflardan uzak durmaya c¢agirmakta idi. Bu davetin nedeni ise Yahudilerin maddeyi
putlastiran ve kendini madde deryasina atan bir kavim olmalar1 idi. Mabetlerdeki din adamlari

dahi bu anlayisa sahip idiler. Mabetler birer menfaat kapilar1 olmus, buraya adanan her tiirlii mal

135 Araf, 7/7,59, Hud, 11/61,84, Enbiya ,21/ 25
13 Emrullah Fatis, 113

7 Al-i imran, 3/49

138 Maide, 5/110

139 M. Ebu Zehra, 40
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bir vasita olmustur. Insanlarin bilyiik cogunlugu, insanligin temel gayesi olarak diinya hayatini
gormiistiir. Iste Hz.Isa’nin gelmesi, menfaat odaklarim ciddi sekilde rahatsiz etmis, bu durum

onlar1 Hz. sa’ya kars1 careler aramaya sevk etmistir.'*’

Hz. isa, peygamber olarak gelince insanlar arasinda bir ayirimin olmadigini, herkesin esit
oldugunu ortaya koymustur. Hz.Isa’nin karsisinda, garanti olarak goriip 6viindiikleri her seyin
ortadan kalktiginin miisahade edilmesi, Yahudileri korkutmug ve ofkelendirmistir. Ciinkii Hz.
Isa, seckin bir toplumun olacagi hususunda Allah’mn hicbir sekilde pazarliga giremeyecegini
halka 6gretmeye gayret etmekte idi. O, Allah’in biitiin canlilar1 sevdigini, halktan bir kismim
sevip bir kismimi sevmeme gibi ayirim yapmayacagim ortaya koymakta idi. iste bu tutum
sebebiyle Hz. Isa, Israilogullar’min 6fke ve diismanlhilarina maruz kaldi. Kendisine ¢ok az kisi
iman etti. Halbuki Israilogullar1 biitiin diinyaya hakimiyet kurmak icin heyecanla O’nu
beklemekteydi. Fakat Hz. Isa, onlarm bu iimitlerini bosa cikardi. Hz.isa’min temel hedefi,
insanlart dini ve ahlaki yonden olgunluga kavusturmakti. Kisacasi o bir 1slah edici idi. O bir

devlet bagkani olmayi, ya da alternatif bir yonetim olusturmay1 hedeflememisti.'*!

Hz. isa, genel itibari ile davetini iic temel esas iizerine bina etmistir:
1- Insanlarm boyun egip teslim olmalar1 gereken en yiice otorite Allah’tir. Biitiin sosyal ve
ahlaki sistemler tamamen bu esas iizerine bina edilir.
2- Bu yiice giiciin yeryiiziinde temsilcisi olan peygambere kayitsiz sartsiz itaat edilmelidir.
3- Esyay1 helal-haram, temiz-pis diye siniflandiran diizenlemeler ve kanunlar yapma hakk1

yalnizca Allah’a aittir.'**

Hz.Isa’min davetini bu temel esaslar cercevesinde sekillendirmesi, derhal Yahudilerin
tepkilerine neden olmustur. Hz. Isa’ya say: itibariyle cok az kisi iman etmistir. Yahudiler, Hz.
Isa’ya inanmamakla kalmadilar aym1 zamanda halkin da inanmasina engel oldular. Hz. Isa’ya
kars1 kurduklar1 tuzaklarin gecersiz oldugunu buna mukabil gii¢siiz ve fakir halkin Hz.isa’nin
cevresinde toplandigim goriince cesitli hile ve oyunlar hazirlamislardir. Ozellikle yoneticileri,
Hz. Isa’ya karsi kiskirtmislardir. Yahudiler, Romali idarecileri Hz. Isa aleyhine tahrik
etmislerdir. Esasen Roma yonetimi, Yahudilerin kendi aralarindaki dini ihtilaflara hicbir surette

karismamakta idi. Yahudiler ise sonucu ne olursa olsun, her haliikarda Isa ve taraftarlarini

140 M. Ebu Zehra, 41
141 Ahmet Selebi, Mukarenetii’l Edyan, Kahire 1993, C.2 , 46
142 Mevdudi, C.2, 227
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sindirmek istiyorlardi. Bunu igin Hz.Isa’nmn etrafina ajanlar ve gozciiler yerlestirdiler. O’nun
Roma yonetimi hakkinda bir seyler soyleyip soylemedigini arastirdilar. Hz. Isa ise, yonetimle
ugrasmak yerine insanlar1 ahlaki ve ruhi noktalarda egitmeye caligmakta idi. Yahudiler Hz.
Isa’ya kars1 yapilan hilelerin netice vermedigini goriince hakkinda yalanlar sdyleyerek ona iftira
ettiler, nihayet Romali yoneticiler, Hz.Isa’min yakalanip idam edilmesi i¢in idam fermani

hazirladilar.'*?

Kur’an’in ozellikle ve 1srarla iizerinde durdugu Tanri-vahiy ve peygamberlik iliskisinin
devami noktasinda, sonra gelen peygamberlerin gelislerine dayanak olarak gordiigii bir onceki
donemin bozulmaya baglamast ve Once gelenin bu bozulmayi tamir edecek birisini
miijdelemesi,144 Hz. Isa’nm “By Israilogullari, ben size Allah’in elgisiyim, benden dnce gelen
Tevrat’1 dogrulayict ve benden sonra gelecek olan Ahmed adinda bir peygamberi de miijdeleyici

59145

olarak geldim” ™ ifadesinde de goriiliir. Yahudi peygamberlerin bir 6nceki peygamberin takipgisi

ve dogrulayicisi olmasi, Hz. Isa’min Tevrat’t dogrulamasi, Hz. peygamberin de Isa seriatim

dogrulamasi, bu esaslarin kutsal kitaplarda yer almasi'*

Tanri-vahiy ve peygamberlik iliskisi
gelenegini bizlere gostermektedir. Iste Hz. Isa’da bu genel ilkeler cercevesinde risaletini yerine

getirmeye calismis fakat O’nun bu daveti insanlarin nefretine neden olmustur.

2. HZ.ISA’NIN VEFATI MESELESI

Insanlik tarihi boyunca Allah tarafindan insanlara bircok peygamber gonderilmis ve bu
peygamberlerin her biri diinyadaki vazifelerini tamamladiktan sonra ahirete irtihal etmistir.
Peygamberlerin vazifesini ifa ederken karsilasmis olduklart hadiseler genel itibariyle aynilik arz
etmektedir. Bulunduklari mekandan hicrete zorlanmalari, davetlerine karsi insanlarin tepkilerini
tizerine ¢ekmeleri, cesitli menfaat odaklarinin nefretlerini kazanmalari, bunlarin bazilaridir. Hz.
Isa’da Allah’in vahyine mazhar olmus ve bu yiizden donemindeki insanlar tarafindan dislanmis
peygamberlerden birisidir. Israilogullari, gonderilen diger peygamberlere takindiklari tavri Hz.
Isa’ya da takinmuglardir. Hz. Isa’ya olan diismanliklar1 onlar1 Hz. isa’y1 6ldiirme tesebbiisiine

kadar gotiirmiistiir.

ML Ebu Zehra, 42, Suat Yildirirm 10
144 Mustafa Unal, “Kur’an’da Hristiyanlar’a Yonelik Teolojik Elestirilerin Tipolojisi, Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplari, D,T,Y ,

Ankara 2004, 224
145 Saff,61/ 6
146 A1-i imran, 3/84
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2.1. incillerde Hz.isa’nin Vefat1 Meselesi

Hz. isa’min vefati hadisesini daha iyi anlayabilmemiz ve bu hususta dogru tahlillerde
bulunmamiz i¢in Hiristiyanlarin hadiseye nasil yaklastigini, Hiristiyanlikta kefaret hadisesiyle
ilintili olarak carmih hadisesinin i¢ yiiziiniin ne oldugunu, hadisenin Incillerde nasil ve hangi

degisik anlatim tarzlariyla ortaya kondugunu belirtmemiz gerekmektedir.

Bilindigi gibi, Hz. Isa’min biitiin beseriyetin sucuna “kefaret” olarak gelmesi ve yine
insanlik i¢in “carmiha gerilmesi “meselesi Hiristiyanligin temel inan¢ esaslarindan birisini

olusturmaktadir.'*’

Kefaret doktrinin kaynagini inciller olusturmaktadir. Kutsal kitaplarinda Isa-
Mesih‘in Baba’min nezdinde yegane sefaatci oldugu'*® ve onun biitiin diinyaya kefaret olarak
geldigi haber verilmektedir.'* Kefaretin sebebi ise Allah’in beseriyete olan sevgisidir.150
Hiristiyan akidesine gore, Hz. Isa kendisine hizmet edilmeye degil, ancak insanliga hizmet

etmeye ve insanlik icin canini feda etmeye gelmistir.151

Hiristiyanliktaki bu inams M.325 yilinda gergeklestirilen 1. iznik Konsili’nde “Isa’nin
kefaret olarak” esasi, “Isa, biitiin insanligin kurtulusu icin gokten inmistir ve cesetlenip insan
olmustur” seklinde “resmen” benimsenmistir."”* 451 yilinda Kadikoy Konsili’nde ise bu inang

tekid edilmistir.'>

Hiristiyanliktaki kefaret doktrinine gore Hz. Isa, Allah’m oglu olarak babasinin saginda
ona esit bir durumda bulunurken Allah’in emri ile semadan inerek, insanlar1 Hz. Adem’in isledigi
“asli su¢”tan kurtarmak gayesiyle onlara benzer hale gelmistir.">* Zira Hiristiyan inancina gore,
insanlik kaginilmasi imkansiz bir kaderin baskis1 altinda bulunmaktadir. iste bu baskici kader,
Hz. Adem’in isledigi giinahla, onun nesline ge¢mis olan seytanin egemenligi problemiydi.
Boylece insanlarin bedeninde Allah’in diismani ve giinahkar olan kotii seytan oturmaktaydi.
Seytanin iradesi insan1 kolelestirmisti. Seytanin bu hakimiyeti karsisinda, insanin iyiliklere karsi
yonelme gayreti bosunadir. lyilik i¢in yapilan miicadeleler de faydasizdir. Bundan dolay1 insanlik

bedeninde tasimis oldugu giinahkarliga kars1 istenen vergiyi agir bir bicimde odemektedir.'>

ML Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Konya 1989, 162
'8 Yuhanna 2/1

' Yuhanna 2/2

130 yyuhanna 4/10

! Matta 20/28, Markas 10/ 45, Yuhanna 1/29, 3/17, 11/50

B2 M. Aydin Hiristiyan Genel Konsilleri ve I1.Vatikan Konsili, Konya 1991

'3 M.Aydin,18-19

1% Filipelilere 2/6-11

135 M. Aydin, Reddiyeler, 162-163
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Hiristiyan inancina gore, insanligi lizerinde bulunan agir yiikten kurtarabilmek i¢in Davut
neslinden Allah’in oglu gelmis, bizim bedenimize benzer bir bedenle yeryiiziinde kalmis ve beser
icin gecerli olan kanunlara riayet etmistir."*® Fakat insanlarda dogustan gelen giinah yiikii onda
mevcut degildir. Ciinkii O’nun giinahinin giicii kirnnlmis, boylece o, giinahsiz olarak diinyaya
gelmistir.157 Hz. isa, Babanin emrini yerine getirmek suretiyle, insanligin kaderine masum olarak
boyun egmistir. Sonug itibariyle Hz. Isa, beseriyet icin bir kefaret olarak kurban segilmis ve
onun sahsinda beserin basindaki “asli su¢” doktrinine bagl olan giinah yiikii yok edilmistir."”®
Iste insanligin Hz. Adem’den beri sirtinda tasidigi giinah, hayatim feda etmek suretiyle 6deyen

Hz. isa, carmiha gerilmis, gomiilmiis'> ve ii¢ giin sonra da dirilerek'® vazifesini tamamlamustir.

Carmih hadisesi, dikkatle tetkik edildiginde, hadisenin degisik ve birbirinden farkli
anlatimlarim Incillerde gérmek miimkiindiir. Hz. Isa’min Roma yonetimi tarafindan ne zaman
tutuklandig1, insanlar Oniinde ne zaman yargilandigi, Ogrencilerine ne sekilde goriindiigii ve
onlara neler anlattif1, Incillerde birbirinden kopuk bir sekilde anlatilmaktadir. Yuhanna Inciline
gore Hz. Isa’min tutuklanmasi, Fisih giiniinden 6nce gerceklesmistir. Sinoptik Incillerde ise Fisih

yemegi gecesinde olmustur.'®'

Matta Inciline gére Hz. Isa’min, defnedildikten sonra kabirde ii¢ giin kaldigi 1srarla
belirtilmesine karsilik, yine ayn1 Incil de, sebt giiniinii takip eden haftanin ilk giiniinde (Pazar)
kabirde goriilmedigi haber verilmek suretiyle biiyiik bir ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir. Matta’ya gore
Fisih yemegi, cuma giinii aksam1 Hz. Isa tutuklanmis, cumartesi giinii saat iicte hag’a getirilmis,
Pazar sabahi Mecdelli Meryem, tan yeri agarirken kabrini ziyarete gidince onu kabrinde
bulamamustir. Bu durumda Isa’nin kabirde tam ii¢ giin kaldig1 degil bir giin bile kalmadig1 ortaya
cikmaktadir. Markos ve Luka’da olay1 bu sekilde nakletmektedir. Yuhanna Inciline gore ise Isa,

cumartesi giinii defnedilmistir.'®*

156 Romalilara 8/3

157 Romalilara 8/3 , Korintoslulara 5/21

8 M. Aydin, 163

1% 1 uka 23/46, Yuhanna 19/17, Matta 17/23, Markos 18/9-15

160 K orintoslulara 16/9

1ol Saban Kuzgun, Dort Incil Farkhiliklar ve Celiskileri, Ankara 1996, 332-338
162 Saban Kuzgun, 337-338, Yuhanna 19/31
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2.2. Kur’an’da Hz.isa’min Vefati Meselesi

[slam’in genel O@retisi g¢ergevesinde “biitiin canlilarin 6liimii tadacagl” inang ve
prensibinden hareketle, yeryiiziinde hayat sahibi olan her canli bir giin hayatimi teslim edecektir.
Canlilar icin yeryiiziinde ‘“kararlastirmis bir ecel” mevcut olup, vakti ve saati geldigi zaman

hicbir canliya miihlet verilmeden, her canli ruhunu teslim edecektir.'®?

Islam literatiiriinde asirlardir tartisila gelen ve hila tam bir sonuca baglanmamis olan

konulardan birisi de Hz. Isa’nin 6liimii meselesi olmaktadir.

Pek ¢ok tefsir kitabinda zikrolunan ve bazilarinda da uzun uzadiya anlatilan bu hadise
kisaca su sekilde hatirlatilabilir: Kissaya gore, Hz. Isa carmiha gerilerek oldiirmek istendiginde
bulundugu eve baskin diizenlenir. Bu sirada evde bulunan on ii¢ kisiden biri kaybolur.
Evdekilerden herhangi birisi alinarak ¢armiha gerilir. Diger bir anlatima gore de, orada
bulunanlarin hepsi Isa’nmn sekline biiriiniirler. Hangisinin Isa oldugunu tespit edemedikleri icin
herhangi birini asmuglardir.'® Kur’an, hadise hakkinda cok fazla detay vermemis, fakat
Yahudilerin Hz. Isa’y1r asamadiklarim, 6ldiirmediklerini ve bu konuda kendilerinin de Isa’y1

carmiha gerip germedikleri noktasinda kati bir bilgiye sahip olmadiklarim aglklamlslardlr.165

Hz. Isa’nin akibeti meselesi, miifessirleri fazlasiyla mesgul etmistir. Bu konudaki
goriigleri genel hatlar cergevesinde su sekilde siralayabiliriz.:
1- Kelamcilarin ¢cogunluguna gore, Yahudiler Hz. Isa’y1 oldiirmek istedikleri zaman Allah
onu goge kaldirdi. Yahudi ileri gelenleri de halkin, alt tabakanin kargasaya, karisikliga
diismesinden korktular. Bir insan yakalayip oldiiriip ¢armiha gerdiler. Halka da iste bu Mesih
diye hile ve sahtekarlikla ilan ettiler. Ciinkii halkin ¢ogu Hz. Isa’y1 sahsen degil de sadece isim
olarak taniyordu. 166
2- Fahreddin Rézi, ayette zikrolunan “onu ne oldiirebildiler ne de ¢armiha gerdiler ve ancak
siipheye diisiiriildiiler. Onlara Oyle gibi gosterildi” ayetindeki “Subbihe Lehiim” ibaresini su

sekilde aciklamaktadir. “Ayette zikrolunan mechul fiilin naibiil faili “hiive” zamiridir. Ciinkii

ayette “onlar onu Oldiirmediler” buyrugu bir baskasimin Oldiiriildigii anlamini tasir. Bu

163 Nahl, 16/61

' ibn Kesir, Tefsir’iil-Kur’an’il-Azim, Beyrut 1981, C.1, 573-576
165 Nisa, 4/157

166 Elmalili, C.3, 555
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bakimdan oldiiriilen o bagka adam, bu sekilde adeta zikredilmistir. Bu sebeple “siibbiha”nin

naibul failinin “hiive” olmasi isabetli gérﬁlmektedir.l67

Yukaridaki ayette zikrolunan “Isa’nin bir benzeri” ifadesi dort tiirlii manay: ihtiva
etmektedir:
a) Yahudiler, Hz. Isa’min arkadaslariyla beraber evde bulunduklarim 6grendikleri zaman
baslarinda bulunan “Yahuda,” adamlarindan birisine, Isa’nin evine girip onu oradan ¢ikarmasini
emretmistir. Adam eve girdiginde, Allah Teala Hz. Isa’y1 evin tavanindan cikarip o adanu ona
benzettirmis, dolayisiyla isa zannetmisler, tutup carmiha gerip oldiirmiislerdir.
b) Isa’y1 gozetlemek icin bir adam gorevlendirmisler, Isa daga cikmis ve goge kaldirilmus,
Allah da o gozciiyii ona benzettirmis onu yakalamislar ve oldiirmiislerdir. “Ben Isa degilim” dese
bile onun bu soziinii kimse dinlememistir.
c) Yahuda, Hz. Isa’yr tutmaya karar verdiklerinde arkadaslarindan on kisi beraberinde
bulunuyormus, onlara “Benim kiligima sokulmaya razi olup Cennet’i satin alacak kim var” diye
sormus, i¢lerinden birisi de “ben” demistir. Bunu iizerine Allah, onu Isa’ya benzetmis, Isa goge
kaldirilmastir.
d) Hz. Isa’nin ashabindan, inananlardan oldugunu iddia eden bir miinafik, Hz. Isa aleyhinde
Yahudilere yol gostermis ve ona tuzak kurmak icin Yahudilerle beraber gitmis, Allah’da o
miinafigi Hz. Isa’ya benzetmistir. Dolayisiyla Isa degil, o miinafik 6ldiiriiliip carmiha gerilmistir.
Hz. Isa’min vefati ile ilgili aktarilan bu hadiseler, goriildiigii iizere birbiriyle uyum arz
etmemektedir. Dolayisiyla ayetin tefsiri ve yapilan yorumlar delil getirme acisindan sihhatli

goriilmemektedir. '

Yukanidaki goriisleri aktaran ve bu goriislere dayali olarak ayetin tefsir edilmesini uygun
bulmayan Elmalili, su bilgileri vermektedir: “Hiristiyanlar imparator Filatos devrinde Hz. isa’nin
Yahudiler tarafindan oldiiriiliip carmiha gerildigi ve sonra ayaga kalkip dirilip goge yiikseltildigi
goriisiine sahiptirler. On iki Havari’den biri olan Yahuda, iskaryot'un Yahudi kahinlerinden para
alarak Hz. Isa’ya kars1 hainlik edip, 6ldiiriilmesine onciiliik ettigi ve daha sonra pisman olup
kendini astig1 Incillerde nakledilmektedir. Fakat Hiristiyanlardan ii¢ grup, oldiirmenin sekli
hususunda aralarinda ihtilafa diigsmiislerdir. Bir kism1 6ldiirme ve carmiha germenin hem insanlik
yonii, hem de ruhanilik yonii iizerinde gergeklestigine, ruhanilik yoniiniin ise bizzat degil de,

hissettirme ve bilgilendirme ile ulastigi goriisiine sahip olmuslardir. Bunlar Hiristiyanligin

17 Fahreddin Razi, C. 8, 403
168 Zemabhgeri, Kessaf, C.1, 312
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“Melkaiyye” mezhebine mensupturlar. Diger kismi ise 6ldiirme ve ¢armiha germenin iki 6zden
dogan Mesihlik 06zii lizerine gerceklestigi goriisiine sahip olmuslardir ki bunlara da “Yakubiye”
denir. Uciincii bir kistmda Mesih’in insanlik yonii 6ldiiriildii, ruhani yonii yiikseklere ¢ikti
demislerdir ki bunlara da “Nasturiyye” denilmektedir.'®

Konuyla alakali {iigiincii goriigii yani Nasturiler’in goriisiinii dikkate alan R&zi’nin
goriisiinii aktaran Elmalili, kendisi’de bu goriisii benimser tarzda agiklamalar yapmaktadir. Yani
oldiirme olay1 beden iizerinde gerceklesmis, gercekte Isa oldiiriilmemistir. Bu sadece Isa icin
degil, her insan icin boyledir. Zira; beden oliir ama ruh 6lmez. Isa’nmn ruhu da viicudunun
oldiiriiliip tahrip edilmesiyle biiyiik bir ac1 duymaz. Viicudun maddi karanlifindan ayrildiktan
sonra ruh, semanin genisliklerine yiikselir. Bu durum c¢ok az kisiye nasip olur. Iste Isa’da

bunlardan biridir.'”®

Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ile ilgili olan meselelerden anlasilacag: iizere sahih olan
“carmiha gerilen bir sahsin oldugu” bilgisidir. Bu sahis Yahudilere ve Hiristiyanlara gore Hz.
Isa’dir. Kur’an’a gore ise, Hz. Isa’ya benzetilen baska birisidir. Cenab-1 Hak onlarin bu konudaki
delilleri yeterli olmadigindan dolay1 gercegi bilmediklerini ve sOylediklerinin de zandan Ote

hicbir anlam ifade etmedigini beyan etmistir.'”!

Kur’an-1 Kerim’in sarih beyaniyla ¢armihta 6len kimsenin Isa olmadigi ortaya ciktigina
gore, o halde Isa’nin oliimiiniin nasil gerceklestigi tartisma konusu olmustur. Hz. Isa, Allah
tarafindan kendi katina bedenen mi, ruhen mi yoksa hem bedenen hem de ruhen mi ¢ikmigtir?
Sayet boyle degilse Allah, Isa’y1 diismanlarmin elinden kurtardiktan sonra, ayr1 bir mekanda
eceliyle mi vefat ettirmistir? Iste biitiin bu sorulara aranan cevaplar mesele iizerinde ¢ok farkli
yorumlarin ortaya ¢ikmasina ve konuyla alakali, ref gibi niizul gibi yeni kapilarin acilmasina

neden olmustur.

Biz oncelikle, oliimi ifade eden ayetteki “teveffa” kelimesini Kur’an’daki diger
kullaniglartyla karsilastirmak suretiyle konuyla alakali miifessirlerin lehte ve aleyhte goriislerini
aktardiktan sonra, son olarak tezimizin esasimi teskil eden Elmalilinin goriisiinii aktarmak

suretiyle bu konuya aciklik getirmeye calisacagiz.

19 Elmanli, C. 2, 55-56
170 Elmahli, C. 3, 56
7! ibn Kesir, C.1, 574
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2.2.a. Teveffa Kelimesinin Tahlili
Konuyla ilgili ayet, Kur’an’da su sekilde zikrolunmaktadir.” Allah buyurmustu ki: Ey Isa!
Seni vefat ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana

uyanlar1 Kiyamete kadar kafirlerden iistiin tutacagim”.'”*

Ayette zikrolunan “teveffa” kelimesi vefa (v-f-y) kelimesinden tiiremis, “tefaul” babinda
masdardir. Bu kelime esas itibariyle bir isi veya sayili olan bir seyi eksiksiz ve tastamam yerine
getirmek, ikmal etmek anlamlarma gelir.'”> Herhangi birinden bir meta ya da herhangi bir seyi,
geride hicbir sey birakmaksizin tiimiiyle almak anlaminda kullanilan “teveffa” kelimesinin daha

sonra “can almak, ruhu kabzetmek” anlamlarinda kullanimi yayglnlasmlstm174

“Teveffi” kelimesi diri olarak alip kaldirmak, yahut uykudayken almak seklinde tarif
edilmigse de, bunlar kelimenin liigat anlamina ters diisen yorumlar olup, bu tefsirler ifadeyi
mevcut Hiristiyan inancina uygun olarak yorumlama gayretleridir.175 Ayette zikrolunan anlamin,
o6liilm manasindaki vefat olmadigini aciklayan Ragip El-isfahani, Ibn Abbas’tan bunu aksini ifade

eden bir rivayetin nakledildigini belirtir.'”®

2.2.b. Kur’an’da Kullanildig1 Anlamlar

“Teveffa” kelimesine cok degisik anlamlar yiiklenmistir. Fakat bu anlamlarin Kur’an’a
aykirihigi, Kur’an’daki diger ayetlerde incelendiginde acik secik ortaya c¢ikmaktadir. Bu kokten
gelen kelimeler, Kur’an’da otuza yakin yerde ge¢cmektedir. Bu kelimelerin hicbirisinde, canli
olarak bedeniyle goge yiikseltme anlamm kullanilmamistir. Kur’an’da gecen “teveffa” ve bu
kokten kullanilan yirmi dokuz kelimenin yaklagik yirmi dort tanesi insanlar i¢in kullanmilmis ve

177

bu kullanimlarda da normal 6liim anlami verilmistir.”"" Geri kalan dort tanesi kisinin yaptig

178

amelinin karsiligimi tam ve noksansiz bir sekilde almasi *° bir tanesinde de uyku konusu

islenirken, Allah’in uyku iizerindeki etkisi vurgulanarak, kisilerin ruhunu ¢ekip alarak kendinden

172 Al-i imrén, 3/55

'3 Bkz.ibn Manzur, Lisan’iil Arap, C.3, 961

174 ibn Manzur ,961

175 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C. 2, 401

176 Ragip El-Isfahani, EI Miiredat, 830

177 Bakara, 2/234,240, Al-i Imran, 3/55, 193, Nisa, 4/115,97, Maide, 5/117, En’Am ,6/61, A’raf, 7/126, Enfal, 8/10,
Yinus, 10/101, Rad ,13/40, Nahl, 16/28-32-70, Hacc, 22/5, Secde, 32/11, Ziimer, 39/42, Mii’ min, 40/67, 77,47,
Muhammed, 47/27

178 Bakara, 2/281, Al-i Imran, 3/185, Nahl, 16/111
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gecirme ve uyutma anlaminda kullamlmistir.'” Ancak Hz. isa’nin 6liimii hadisesini anlatan
ayetlerdeki “teveffa” kelimesini uyku anlaminda kullanmamiz i¢in gegerli bir sebep yoktur. Bu
ayetlerde kelimeye uyku anlami vermek, bir mana ifade etmemektedir. Ciinkii canli olarak
bedeniyle birlikte goge ¢ikartilmak i¢in uykunun arag¢ olarak kullanilmasi zorunlu degildir.180 Su
ayeti kerimede ruhunu c¢ekip almak suretiyle kendinden gegirme ve uyutma anlami vardir:
“Geceleyin sizin ruhunuzu cekip alarak, kendinizden gecirerek uyutan, giindiiziin ne is
yaptiginizi bilen, mukadder olan hayat siireniz doluncaya kadar giindiizleri sizi tekrar kaldiran

odur. Sonra doniisiiniiz O’nadir. islediklerinizi size bildirecektir.”'®'

Kur’anda “teveffa” kelimesi, normal 6liim anlaminda kullanilmistir. Oliim meleklerinin
insanlarin canlarini alacaklart “teveffa” kelimesiyle ifade edilmistir."®” Yine Hz. Muhammed’in

Olimiinden ve ruhunun alinacagindan bahsederken “teveffa” kelimesi kullanilmistir.

Kur’anda Allah’in insanlarin canmimi alacagindan bahsedilirken de yine bu kelime

kullanilmistir. “Rabbimiz, canimizi iyilerle beraber al”,'® “Rabbimiz Miisliiman olarak canimizi

al”184 29185

“Ey goklerin ve yerin yaratani! Beni Miisliiman olarak o6ldiir” ™ gibi Kur’an ayetlerinde
“camimiz1 al, 6ldiir” dileklerinde “teveffa” kelimesi kullanilmistir. “Teveffa” kelimesine liigat
anlaminin dogrultusunda mana verilecek olursa, Hz. Isa’nm ruhunun yiikseltildigi anlagilir. Yani
Allah, Hz. Isa’y1 diismanlariin elinden kurtarip kendi eceliyle ldiirmiis ve ruhunu alip kendi

katina yiikseltmistir. 186

Hz. Isa’nin, Kur’anda Allah’in kendisini sorgulamasina kars1 Allah’a verdigi cevapta da
“teveffa” kelimesi, normal 6liim olarak kullanilmistir. Bu konudaki ayet Kur’anda su sekilde

zikrolunmaktadir: “Beni 6ldiirdiigiinde onlar sen gozliiyordun, sen her seye sahitsin'®’”

Hz. Isa ile ilgili ayetlerde gegen “teveffa” kelimesine farkli anlamlar'™® yiiklemek

suretiyle veya once oliim anlami verip sonra tevil yaparak bu ayetlere Hiristiyan inanglarina

179 Patig, 158

180 Patig, 158

181 En’am, 6/60, Ziimer, 39/42

182 Nisa, 4/97, Enfal, 8/50, Nahl, 16/28,32, Muhammed, 47/27, En’am, 6/61
183 Al-i imrén, 3/193

184 A’raf, 7/126

185 y{suf, 12/101

186 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C.2, 710

187 Maide,5/117

188 Maide, 5/117
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uygun veya ona yakin anlamlar kazandiran miifessirler dahi bu kelimenin normal 6liim anlamina

geldigine tefsirlerinde yer vermislerdir.'®

2.2.c. Miifessirlerin ilgili Ayet Hakkinda Yorumlar

Hz.Isa’min konumunu anlatan séz konusu ayette gecen “rafiiike” ve “miiteveffike”
kelimelerine miifessirler ve bazi Islam bilginlerince farkli anlamlar yiiklenmesi, bu ayetle ilgili
enteresan yorumlarin ve izah tarzlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu yorumlar genel

itibariyle su sekildedir:

Taberd, tefsirinde bu ayeti acgiklarken “miiteveffike” kelimesine “yerden cekmek,
kabzetmek ve goklere ¢ikarmak” seklinde anlam vermistir. O’na gore “teveffi’den maksat bizzat
re’f yani yiikseltme demektir. Dolayisiyla ayetin anlami “seni diri olarak yeryiiziinden alacagim
ve goklere ¢ikaracagim, seni bedenin ve ruhunla birlikte vefat ettirecegim” seklindedir.'”

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan ve Maturidiye ekoliiniin kurucusu olan Imam Maturudi de,
ayetle ilgili olarak yorum yaparken ihtilaflari ortaya koymaya calismistir. imam Maturidiye
gore, ayette takdim-tehir vardir. Bu durumda ayetin anlami: “seni katima yiikseltecegim ve
niizuliinden sonra Oldiirecegim” seklinde olmaktadir. Ayetle Allah’in hakiki manada oliimii
kastetmis olabilecegi gibi, bedenen diinyadan ayrilmak manasinin da ihtimal dahilinde olduguna
dikkat ¢ekilmistir. imam Maturidi bu hususta net bir goriis beyan etmekten sakinmaktadir. Her
iki goriisii de miimkiin gormektedir. Ozet olarak her iki goriisten birisine oncelik tanimak, birini
digerine tercih etmek anlami olacak ise, Imam Maturidi’nin “Hz. Isa’nmn 6lmedigi “goriisiinii

benimsedigi goriisii ortaya konabilir."!

Arap dili alaninda s6z sahibi olan Zemahseri tefsirinde, zikrolunan ayeti genel hatlariyla
su sekilde Ozetlemistir.”Seni kafirlerin 6ldiirmesinden koruyacagim ve senin i¢in tayin ettigim
ecelin gelinceye kadar oliimiinii erteleyecegim, seni onlarin (kafirlerin)eliyle degil, normal bir

ecelle tildihrecegim.”lg2

Meshur kelamci Fahreddin Razi de ayeti su sekilde izah etmektedir. “Senin Omriini
tamamlayacagim, o zaman seni vefat ettirecegim. Oldiirmeleri igin seni onlara terk etmeyecegim.

Seni goklerime yikseltecegim, meleklerime yaklagtiracagim. Seni Oldiirmeye firsat

139 ibn Kesir, C.1, 366, Aldsi, Beyrut 1994, C.3, 285-286, Bursevi, Ruhu’l- Beyan, C.1, 331
"% Taberd, C.3, 289-292
Y1 Maturdi, Te’vildtii’l Kur’an, vr 80a-80b
192 Zemahseri, Kessaf, c.1,432-433
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bulamayacaklar. Ciinkii ben seni onlara kars1 koruyacagim” Ayrica Raz1 konuyla ilgili Hiristiyan
diinyasinda benimsenen, Hz. Isa’nmn vefat ettirilip, arkasindan diriltilip goge cikarildig

hususundaki baz1 goriislere de yer vermistir.'”?

Hz. Isa’nin vefati ile ilgili ayetin yorumunda benzer diisiincelere ibn-i Kesir de
katilmaktadir. ibn-i Kesir, “vefat” kelimesinin uyku anlamina geldigi baska ayetlere de atifta
bulunmak suretiyle, ayeti izah etmeye calisir. ibn-i Kesir, ayetin siyakindan Hz. isa’nin halen
hayatta oldugunun anlagilmasi gerektigini iddia etmektedir. ibn-i Kesir, bu goriisiinii, vefatin
uyku anlamina geldigini belirten ayetleri delil getirmek suretiyle teyid etmeye caligmaktadir.
Cumhurun gériisiiniin de bu dogrultuda oldugunu” belirten Ibn-i Kesir’e gore, Hz. Isa 6lmemis

ve halen hayattadur.194

Kurtubi, zikrolunan ayetle ilgili olarak su yorumda bulunmaktadir.” Ben seni uyutmadan
ve Oldiirmeden kendime yiikseltecegim, kiifredenlerden arindiracagim, semadan indikten sonra

(Sldiirecegim.”195

Aldsi, ayet hakkinda 6ne siiriilen tevilleri zikrettikten sonra sézlerini Kurtubi’nin dedigi
gibi, “sahih olan, Allah Teila’nmn Hz. Isa’y1 uyutmadan ve 6ldiirmeden goge cekmis olmasidir”
Seklinde baglamaktadir. O’na gore Allah, Hz. Isa’y1 diismanlarinin eliyle degil, kendi eceliyle
oldiirecek ve kafirlerin 6ldiirmesinden onu temizleyecektir. Bu arada Aliisi enteresan bir noktaya
da vurgu yapmaktadir. O’na gore s6z konusu ibarede kinaye vardir. Vefattan maksat melekut
alemine ulasmasini engelleyen sehevani kuvvelerin oliimiidiir. Dolayisiyla Hz.isa, diri ve uyanik
olarak goge Qlkml$tlr.l% Aldisi’nin goriislerini genel olarak soyle 6zetleyebiliriz: Bugiin Hz.Isa,
madde aleminin disindadir. Zira melekut alemine yiikseltilmistir. Maddi ihtiyaclann yoktur,

sehevani duygular oldiiriilmiigtiir. Melekut alemi ise ruhlara mahsus gayb alemidir."”’

Mevdudi’ye gore ayette gecen “miiteveffi” kelimesi “teslim almak” ve can almak”
anlamlarina gelen “teveffa” kelimesinden gelmektedir; Fakat bu kelime mecazi anlamda
kullanilmistir. Burada gorevden alma anlaminda gelmektedir. Allah, Hz. Isa’y1 geri cagirmustir;

clinkii Israilogullar1 kendilerine getirilen mucizelere ragmen onu reddetmislerdir. Arka arkaya

193 Fahreddin Razi, C.8, 67-70
19 bn Kesir, C.1, 366
195 Kurtubi, C.4, 99
19 Algsi, C.2, 179
7 Alfist, C.2, 179
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bircok peygamberi oldiirmiislerdir. Allah, onlara son bir sans olarak Hz. Isa’yr gondermistir.
Onlar Hz. Isa’min davetini reddetmisler, bu nedenle Allah, Hz. Isa’y1 geri cafirmis ve
Israilogullarina KiyAmet giiniine kadar rezil ve asag1 bir hayat1 layik gérmiistiir. Mevdudi ayetin,
Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin ilahlig1 ile ilgili sapik goriisiinii reddetmek ve diizeltmek iizere
indirildigini akilda tutmanin faydali olacagimi hatirlatir. O’na gore bu inancin Hiristiyanlar
arasinda gecerli olmasinin ii¢ sart1 vardir;1- Hz. Isa’nin mucizevi dogumu 2- Hz. Isa’nin insanlar

tarafindan goriiliip algilanabilen mucizeleri 3- Hz. Isa’nin goge yiikselisi.'”®

Mevdudi hadiseye ilging bir yorum getirmekte ve su sekilde bir izahta bulunmaktadir:
“Eger Hiristiyanlarin goge yiikselis inanci tamamen temelsiz olsaydi, bu inan¢ onlarin tapindigi
ve Allah’m oglu dedikleri kisinin yillarca dnce 6ldiigii ve toprak oldugu, sayet tam tatmin olmak
istenirse su yerde mezarinin goriilebilecegi one siiriilerek kolayca reddedilebilirdi. Fakat Kur’an,
bunu agik¢a beyan etmemektedir. Yine Kur’an, sadece Hz. Isa’nin yiikselisini ima eden acik
ifadeler kullanmakla kalmaz, Hz. Isa’nin carmiha gerildigi fikrini de reddeder. Kur’an’a gore
carmiha gerilen kisi kesinlikle Mesih degildir. Ciinkii carmih hadisesi gerceklesmeden once
Allah, Mesih’i kendisine yiikseltmistir. Ortaya cikan sonu¢ sudur ki; bu ayette Hz. Isa’nin
oldiigiinii ispatlamaya calisanlar, gercekte Allah’in kendisini acik ve belirli bir sekilde ifade

edemedigini gostermeye (;ahsmaktadur.199

Osmanli Imparatorlugu’nun son donem Aalimlerinden Muhammed Zahid el-Kevseri,
risalesinde “vefat” kelimesini tahlil etmistir. Kevseri, hadiseye tarihi bir bakis acisiyla bakmus;
bugiin bir kelimenin ifade edecegi seyin, gecmiste farkli bir mana tagimis olabilecegini iddia
etmistir. Kevseri, “miiteveffike” kelimesinin bircok anlamlari icerisinde bugiinkii dilde ilk akla
gelen mandsinin 6liim olabilecegini, fakat Kur’an’in indigi zamanda ve sahabenin kendi
aralarindaki konusmalarinda bu mananin anlagilmasinin sart olmadigin1 Kur’an’dan orneklerle
aciklamaya ¢aligmistir. Ona gore, sayet 6lim manasinin anlasilmas gerekli olsaydi, “Allah 6liim
vakti gelen nefisleri vefat ettirir,” mealindeki ayette yer alan®” ve 6liilm anlamna gelen “mevt”
kelimesi yakisiksiz olurdu. Allah’in kelamu ise abes lafizlardan miinezzehtir. Sayet Allah, normal

oliimii kastetmis olsaydi, boyle farkli ifadeler kullanmazdi. Mademki Allah, Hz. Isa’yi

198 Mevdudi, C.1,263
19 Mevdudi, C.1,230-231
200 7iimer 39/42
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Yahudiler’ in oOldiirmediginden bahsetmistir, o halde burada normal 6liimiin diginda mana

diisiiniilmelidir.”'

Omer Nasuhi Bilmen ise ayet hakkindaki kanaatini su sekilde ortaya koymustur: “Seni
diigmanlarindan, onlarin suikastindan ben muhafaza edecegim, seni onlarin ellerinden
oldiirmekten ben koruyacagim. Senin mukadder vaktin gelince, senin ruhunu ancak ben
kabzedecegim veya senin alem-i melekuta yiikselmene mani olacak sehevatini izale edecegim ve
seni bana yiikseltecegim, seni kiifredenlerden tertemiz kilacagim , sonra onlarin arasindan ¢ikarip

< . . <. 202
kurtaracagim ve semadan niizul ettikten sonra ruhunu kabzedecegim.

Konyal: Mehmet Vehbi Efendi konuyla ilgili ayeti “Ey Isa! Ben seni uykuyla uyutarak
mahal-i bereket ve kerametim olan sema cihetine kaldirip, Yahudilerin serrinden kurtaracagim ve
kafirlerin fena fikirlerinden seni temizleyerek, onlarin iginden c¢ikarip kotiiliiklerden

kurtaracagim” seklinde tefsir etnljstir.203

Ismail Hakki Bursevi, bahsolunan ayeti “seni eceline tam bir sekilde yetirecegim”
seklinde yorumlamistir. Bunun anlami ise “seni inkarcilarin oldiirmelerinden koruyacagim ve
Olimiinii senin icin yazdigim eceline kadar erteleyecegim. Seni onlarin dldiirmeleriyle degil,

kendi ecelinle 6ldiirecegim” seklinde olmalidir.**

Yukaridaki goriiglere ilaveten konuya mugayyebeta ait bir mesele olarak bakanlar da
vardir. Seyyid Kutub’a gore, Hz. Isa’min vefati mugayyebata ait bir husus olup, te’vilini yalnizca
Allah bilir. Onun bilinmeyen ve bilinme ihtimali de olmayan taraflarin1 arastirmak icin
kendilerini zorlayanlar; bir miicadele ve miinakasa zemini yaratmak gayretindedirler. Netice
itibariyle Allah’mn Ilmine ait bir meseleyi kurcalamakla goniil rahatligina ermedikleri gibi kesin

bir hakikate de asla ulasamlyorlar.205

2.2.d. Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir’in Degerlendirmesi
Elmalili Hamdi Yazir, Hz. Isa’nmn vefatina dair ayetten neyin kastedildigi noktasinda

birtakim kanaatleri ifade ederken; kendi kanaatini de belirtmek suretiyle enteresan yorumlar

20! Muhammed Zahid El-Kevseri, Nazratiin A’bire Fi Mezaimi Men Yiinkiru Niizule Isa Kable’l Ahire, Misir
1980,34-37
292 Omer Nasuhi Bilmen, C.1, 376
293 Mehmet Vehbi, Hulasatii’l-Beyan, istanbul 1979, C.2, 613
204 {smail Hakkr Bursevi, Ruhu’l Meani, Cev: Komisyon, Istanbul 1997, C.2, 10.
205 Seyyid Kutup, Fizild-il Kur’an, Cev: Komisyon, Istanbul 1971, C.2, 297
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ortaya koymustur. O’na gore ayette gecen “teveffi” kelimesi “vefa” masdarindan alinmig olarak
liigatta “tamamen kabzedip almak” anlaminda kullamilmistir. Fakat ruh sahiplerine ve 6zellikle
insanla ilgili oldugu zaman vefat ettirmek, yani; “eceline yetistirip ruhunu kabzetmek” anlaminda
acik ve herkesce bilinmektedir. Dolayisiyla bir delil bulunmadigi miiddetce baska bir mana ile

tevili caiz degildir.”*®

Kelime (teveffa) bu anlama gelmesine ragmen Kur’anda ifade edilen “Oysa onu
oldiirmediler ve asmadilar, ama onlara onun benzeri gosterildi” ayeti Isa’min ne 6ldiiriildiigiinii,
ne de carmiha gerildigini; fakat ona suikast girisiminde bulunanlarin siipheye diisiiriildiiklerini
acikca belirtmistir. Yine Hz. Peygamberden rivayet olunan “isa 6lmedi, KiyAmet giiniinden evvel
size donecektir” hadisi de Kur’anda yer alan “Dogrusu senin hayatina ben son verecegim”207
ayetinin, zahir anlami disinda yorumlanmasi gerektigi neticesini ortaya cikarmaktadir.
Dolayisiyla Elmalili, ayetin zahir dis1 bir mana ile tevil edilmesi gerektigini belirtmektedir.**®
“Teveffa” kelimesinin tahlilini yapan Elmalili, kelimenin vefat anlamina geldigini belirtmistir.
Ona gore ayetin devamindaki atif harfi olan “vav” ne yakinlik ne de diizen gerektirmeyeceginden
burada niikteli bir 6ne alma ve sonraya birakma anlami vardir. Ref evvel, teveffi ise sonra
olacaktir. Yani Isa, o suikast sirasinda Allah’a ref edilmis, yiikseltilmis, “Onlar, oldiirdiik,
carmiha gerdik zannetmisler; fakat Isa 6lmemistir.” Goriildiigii gibi Elmalili, burada bir takdim-
tehir yoluna gitmis, Isa’min ©nce ruhunun yiikseltildigini, vefatimn ise daha sonra

gerceklesecegini ifade etmistir.””’

Elmalili, kiyimetten once Isa’min vefat edecegini “dogrusu senin hayatina ben son

<. 55210
verecegim”

ayetine dayanarak ifade etmekte ve Miisliimanlar arasinda da genel kanaatin bu
yonde olduguna dikkat cekmektedir. O’na gore Allah’tan bir kelime olan ve Ruhu’l-Kudiis ile
desteklenmis bulunan Isa’nin ruhu daha alinmamistir. Ruhunun eceli gelmemistir. Kelime, daha
Allah’a donmemistir. O’nun daha diinyada gorecegi isler vardir. Bu bir beka-i ruhtur(Ruhun
devami). Fakat Hiristiyanlarin dedigi gibi uhrevi, ebedi bir beka-i ruh da degildir. Isa, berzahi bir
hayat yasamaktadir. Kiydmetten once eceli gelecek, vefat edecek ve ruhu kabzolunacaktir.

Ahirette de oliimden sonra bir ba’s (yeniden dirilme) hayati olacaktir. Isa’min ruhunun

29 Blmalily, C.2, 331-332
207 Al-i Imran, 3/5
28 Blmalili, C,2, 332
299 Elmalil, C.2, 332
210 A1-i fmran, 3/5
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kabzedilmedigi ortaya cikinca, onun ruhunun Allah’a yiikselmesi gerekir. Ortadan kalkan,

Allah’a yiikselen, O’nun ruhudur®'".

Elmaliliya gore, Isa’nin haberlerde gelen goge yiikseltilmesiyle, Kur’anda gelen Allah’a
yiikseltilmesi durumunu da birbirine karistirmamak gerekir. Ciinkii; sema ilahi isimlerden birisi
degildir. O halde “seni kendime yiikseltecegim” ifadesini “seni semaya yiikseltecegim” seklinde
yorumlamak gerekir. Ciinkii; Isa’min Allah’a yiikseltilen cismi, semaya yiikseltilen de heniiz
kabzedilmemis ruhudur. Sema, diinya semas1 degil ruhani, dordiincii semadir ki peygamberimiz
orada Isa’y1 gormiistiir. Fakat Isa’nin semaya yiikseltilisini, Allah’a yiikseltilen isa’nin cismiyle

ilgili gérmemek gerekir.”"?

Elmalili, Hz. Isa’nin canli olarak semaya yiikseltilmesini delillendirmek icin Hz.

Peygamberin Mirag’ta Hz. Isa’y1 ikinci kat gokte gbrdii{“giinii213

ileri siirmiigse de bu tartismal1 bir
argiimandir. Ciinkii Miracta Hz. Muhammed, Hz. Isa’dan baska, Idris, Ibrahim ve Musa gibi
baska peygamberleri de gormiistiir. Bu durum mantiki olarak, bu peygamberlerin de ruh ve
bedenle birlikte semaya ¢ikmalarm gerekli kilacagindan buradan cikarilacak sonug, Hz. isa’nin

ref’inin manevi bir yiikselme olmasi gerektigi seklinde olmalidir.*"

Elmalili, her peygamberin ruhani ecelinin {immetinin eceli oldugunu ve bu ruhani ecelleri
tamamlanmamis nice peygamberlerin Kur’anda adinin zikrolunmadigini belirtmistir. Allah’in
seckin peygamberleri icine giren biiyilk peygamberlerin, derecelerine gore, ruhani semada
bekalar1 devam etmektedir ki bu da Ibrahim ailesidir. Imran Ailesi’de bu ziimreye dahildir.
Isa’nin cesedi Allah’a yiikseltilmis, fakat ruhu kabzedilmemis, yani iimmetinin eceli gelmemis,
Israilogullari’nin suikast1 ve hilesiyle Hiristiyanlik yok olmamuistir. Isa’nin havarileri bu ruhtan
yararlanarak Yahudiler’den daha iistiin bir hayata kavugmusladir. Hz. Muhammed’in gelmesiyle
hepsi, Muhammed’e ait ruhun emri altina girmistir. Artik bundan sonra, Isa’da diger
peygamberler gibi Hz. Muhammed’in ruhu maiyetindedir. Ummeti Muhammed’in daraldig1 bir
donemde Isa’min ruhu ortaya cikacak, Muhammed’in ruhu maiyetine hizmet edecek fakat
Kiyametten once vefat edecektir. Iste bu halin, yalmz Isa’ya ozellikle acgiklanmasi, Isa’nm
hiiviyetinin bir garip kelime olmasi, yani dliileri diriltme gibi en ¢ok inkar edilen bir harika olaya

nail olmasi1 dolayisiyladir. Bu seref peygamberlerin hepsinde ve hele Muhammedi hakikatte

2" Elmalili, C.2, 332

12 Elmall, C.2, 332-333

213 Buhari, Muhammed b. ismail, El-Camiu’s -Sahih, Istanbul 1981, Bed’iil Halk, 16
24 Resid Riza, Tefsirii’l Menar, Beyrut. Ts, C.2, 316-318
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mevcut ise de, o ayn1 zamanda maruf bilinen bir hakikattir. sa, Adem gibi tekamiiliin gayesi olan
bir hakikattir. Bunun icin Muhammed’e ait ruh, Allah’in izniyle, oliileri diriltme mucizesinde
Isa’nin ruhunu kullanir. Oliileri diriltmek Isa’da soyut bir mucize, Muhammed’de bir kanundur.
Muhammed’e ait ruhun seciminde, Isa’nin ruhunun da bir ittiradi(birbirini takip etmesi)vardir.
Her harika, ilk nail olusa nispet olunur. Muhammed’e ait olan harika, onunla beraber olan, diger

peygamberlerden gelen harika silsilelerine eklenen olgun ozelliktedir.*"

2.2.e. Hz. Isa’nin Oldiigiinii, Ruhunun Allah’a Yiikseldigini Savunan Miifessirler

Hz. Isa’nmn vefati ile ilgili olarak bazi Islam alimleri Hz. Isa’min diismanlarindan
gizlenerek yeryiiziinde eceli gelinceye kadar yasadigini, eceli gelince ise her insan gibi 6ldiigiinii
ve ruhunun da yiice Allah’a yiikseldigini kaydetmektedirler. Bu diisiincede olanlar, tartigmalara
neden olan Al-i imran 155. ayetteki “teveffa” kelimesine ayetin zahirine uygun olarak normal
6liim anlami vermektedirler.*'® Ayette yer alan “Rafea” kelimesini de dliimden sonra gerceklesen

ruhun yiikselmesi olarak tefsir etmektedirler.”"’

Tarih¢i ve miifessir olan Muhammed Izzet Derveze “teveffa” kelimesine normal 6liim
anlami vermekte, “Hz. Isa’nin canli olarak bedeniyle birlikte goge yiikseldigine kesin olarak
hiikkmedilemez” demektedir. Ona gore Hz. Isa, ruhen ve manen yiikselmistir. Hz. Idris’in ruhen
ve manen yiikselmesi de aym sekilde Hz. Isa’min ruhen ve manen yiikseldigine bir delil teskil

etmektedir.”'®

Miifessir Tahir b. Asur da “teveffa” kelimesine 6liim anlami vermekte ve esasen ayetin
Hz. Isa’nin 6lmiis oldugunu agik¢a beyan ettigini ifade etmektedir. Ona gore “vefat” kelimesine
Hz. Isa’nin ruhunun kaldirildigi anlamim vermek, kelimeye yeni anlamlar uydurmak demektir.
Ayrica Tahir b. Asur, Ibn Abbas, ibn Riisd ve Vehb b. Miinebbih’in de bu kelimeye hakiki 6liim

anlami verdiklerini ifade etmektedir.>"”

15 Elmalili, C.2, 333-334

216 Tahtavi, 206

27 Tahtavi, 206

218 Muhammed izzet Derveze, et Tefsiru’l Hadis, Dimagk 1961-1963, C.8, 1408; C.11, 216
219 Muhammed Tahir b. Asur, Tefsiru’l Tahrir ve’t -Tenvir, Tunus 1984, C.3, 258
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Misirl alim Mahmut Seltut, bahsolunan ayeti “Allah’1n Isa’y1 vefat ettirdigi, kendi katina
yiicelttigi ve onu inkar edenlerden temizledigi” seklinde anlamaktadir. Ona gore Allah, Hz.
Isa’ya kendisini inkar edenlerin hilelerinden kurtaracagimi ve onlarin hilelerinin basariya
ulasamayacagini, oldiirmeksizin ve asilmaksizin tabii 6liimle Olene kadar eceline yetirecegini,
sonra da onu kendi katina yiikseltecegini miijdelemektedir. Hz. Isa’min 6liimiinden sonra ref’i
onun bedeninin degil, derecesinin yiikselmesi anlamlarina gelmektedir. Ozellikle bu ayetin

22 L. . .
7“7 ayetini zikretmesi, meselenin

arkasindan, Allah’in “inkar edenlerden seni tertemiz ayiracagim
manevi bir seref ve yiiceltme isi oldugunu gostermektedir.**!
Vefat1 gercek anlamiyla aciklayan Resid Riza’da Hz. Isa’nin gercek bir oliimle oldiigiinii
ifade etmektedir. Ayetten kastedilen su manadir: “Ben senin ruhunu kabzedecegim ve oliimden
sonra yanimda yliksek bir makama yiikseltecegim.” Hocas1 Muhammed Abduh’un gériislerine de
yer veren Resid Riza, su yorumu da ilave etmektedir”.Ayet zahirine gére yorumlanir. Ruhun
alinmasi, agik olan manasina goredir, yani burada acik bir sekilde vefat kastedilmektedir. Hz.
Isa’nin Allah’in huzuruna yiikselmesi ise 6liimden sonra ruhen vuku bulmustur. Ruh ise insanin
oziidiir. Beden ruha gore bir elbise konumundadir. Elbise artar ve eksilir, degisir. Insan, insandir.

Ruhu ne ise odur.?*

Hz. Isa’min vefatiyla ilgili olan ayetle alakali olarak Siileyman Ates de uzun
degerlendirmeler de bulunmustur. Ona gore “teveffi” kelimesi liigatta esas itibariyle “bir sayinin
tam olmasi, bir isi tam yapmak” anlamlarina gelir. Sonra da can almak manasinda da
kullanilmistir. Baz tefsircilerin ayette takdim tehir vardir, “miitevveffike” ile rafiuke’yi birbirine
baglayan “vav” tertip degil, cem ifade eder” goriisiinii tenkit eden Siileyman Ates sOyle bir
aciklamada bulunmaktadir: “Bu goriis tutarh degildir. Ciinkii edebi bir sozde, yapilan isler sira ile
anlatilir, rasgele soylenmez. Sayet takdim ve tehiri gerektiren edebi, ince ve bir niikte olursa, o
zaman takdim-tehir yapilabilir. Bu ayette ise takdim ve tehir yapmay1 gerektirecek herhangi bir

durum yoktur.”***

Siileyman Ates, Hz. Isa’nin cismen 6ldiigiinii fakat ruhunun 6lmedigini belirtmektedir.
Ciinkii Isa’mmn vefati Kur’an’da sabittir. Isa, eceli miiddetince yasamis, Allah onu
diisgmanlarindan gizlemis, eceli geldiginde de vefat ettirip semaya degil kendine yiikseltmistir.

Stiphesiz biitiin peygamberlerin ruhu Allah’a ¢ikar ve dinleri baki kaldik¢a manen hiikiimran

220 Al-i imran, 3/6
2! Mahmut Seltut, Isa’nin Refi, Cev: Ethem Ruhi Figlal, A.U.1.F.D, Ankara 1978, 23 ,322-323
22 Resid Ruza, Tefsiru’l Menar, Beyrut, Ts, C.2, 316-318
23 Stileyman Ates,Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C.2, 49
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olurlar. Ona gore “Isa 6lmedi, kiyAmet giiniinden 6nce donecektir” hadisini ise te’vil etmek daha
uygundur. Bu da Isa’nin iimmetinin yani Hiristiyanlarm yok olmadiginin ve kiyAmetten 6nce o
ruh yani Isa iimmetinin Miisliiman olacagina dair bir isarettir” seklinde bir yorum yapllabilir.224
Goriildiigii gibi Stileyman Ates ilgili hadisi; ““ Hiristiyanlarin halen yeryiiziinde mevcut olmasi ve

ahir zamanda ” Hiristiyanligin islam’a dahil olmas1 seklinde, yorumlamaktadir.

Hz. Isa’'nin kendisi hakkinda cikarilan ihtilaflar1 “iclerinde bulundugum miiddetce
yaptiklarina sahitlik ettim. Beni vefat ettirince, artik onlar iizerinde gozetleyici yalmz sen

22 ayetine dayali olarak ortadan kaldirdigim sdyleyen Bayraktar Bayrakli, Hz. Isa’nin

oldun
dogdugunu, eceliyle 6ldiigiinii ve ahirette de tekrar dirilecegini ifade etmektedir. Ayette yer alan
“Beni vefat ettirdigin zaman” ifadesi Hz. Isa’nin kesin olarak eceliyle 6ldiigiinii ve oldiikten
sonra da diinyaya tekrar gelecegine dair hi¢bir isaretin olmadiginin kesin delili oldugu anlamina

gelir.226

Hz. Isa’min bir beser ve elgi olduguna dikkat cekenler, O'nun kendinden o©nceki
peygamberler ve daha sonra gonderilen Hz. Muhammed gibi teblig gorevini yerine getirmis ve
vadesini tamamlayinca da 6lmiis oldugunu iddia etmektedirler. Bu iddiaya gore Kur’an, higbir
canlmin baki olmadigini, hi¢bir canliya ebedilik verilmedigini bildirmistir. Buna Hz. Isa’da
dahildir. Ciinkii Hz. Isa’da bir beserdir. Sayet genel kurallardan aykir1 bir beser olsaydi, Allah
Hz. Isa’y1 haric tutardi. Ayetlerden de anlasilmaktadir ki, 6liimsiiz bir insan ya da 6liimii tehir

edilmis hicbir insan s6z konusu degildir.**’

Kur’an’in genel anlatimina goére Hz. Isa, ecelini tamamlamis ve olmiistiir. Ciinkii;
kurumlan arasinda kopukluk ve mantiksizligi kabul etmeyen evrensel ve yiiksek dinlerin
ozelligini tagtyan Islam dininin, kutsal kitabinda da kurumlar aras1 uyumluluk Hz. isa’nin 6liimii

228 . N
777" ve “Biz senden Once

orneginde de korunmus ve bdylece, “biitiin nefisler 6liimii tadacaktir
hicbir besere ebedilik vermedik™*? ilkeleri, Hz. Isa’min 6liimii fenomeninde de kirilmaya
ugramamis ve Hz. Isa dlmiistiir. Dolayisiyla da hadis ve tefsirle de ilgilenenlerin, Hiristiyanlarin
“millenium” inancina uygun ve yogun olarak Isa’nin dlmedigi ve yeryiiziine inecegi yoniinde

gelisen ve Islam kurumlari arasinda olmayan “Mesih¢ilik” anlayisina da son vermeleri gerekir.

224 Siileyman Ates, Islam’a Itirazlar ve Kur’an’dan Cevaplar, Ankara 1972, 355
2 Maide, 5/117

226 Bayraktar Bayrakli, Kur’an Tefsiri, Istanbul 2002, C.6, 211

227 M. Zeki Duman, “Hz Isa”, Fecre Dogru”, Ankara 2002, say1 82, 35

2% Enbiya, 21/35

229 Enbiya, 21/42
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Sonug itibariyle Hz. Isa ile ilgili ayetler, bir biitiin olarak degerlendirildiginde, O’nun 6liimiiniin

sekli, yeri ve zamani bildirilmemis olsa da, her insan gibi o da blmﬁstﬁr.230

3) HZ. iISA’NIN REF’I

Kur’an-1 Kerim’de “ref” kelimesi, Hz. Isa’min vefatin1 belirten ayeti miiteakiben
kullanilmakta, vefat kelimesine verilen anlama paralel olarak, iki farkli tarzda yorumlanmaktadir.
Esas itibariyle Hz. Isa’nin ¢armihta Yahudiler tarafindan oldiiriilmedigi ve Allah’in onu kendi
katina yiikselttigi, ayette gectigi lizere kesin olmakla beraber, bu yiikseltme isinin gerceklesme
sekli tartigmalara neden olmustur. Bu tartisma, ref olayinin bedenle mi, yoksa ruh ile mi, yoksa

beden ve ruh ile birlikte mi? oldugu seklindedir.”'

3.1. Kur’an’da Ref Kelimesi
“Ref” kelime olarak, “bir seyi yukar1 koymak, manen yiiceltmek, yiikseltmek, kaldirmak

2 Ref kelimesi Kur’an’da cesitli ayetlerde daha ¢ok, manevi yiikseklik,

anlamlarina gelmektedir.
listiinliik ve iistte olus anlamlarina gelmektedir. Hz. Isa’nin, bedeniyle ve canli olarak semaya
yiikseldigi” seklindeki bir aciklama, bize bu konudaki ayetlerin sinirini fazlasiyla zorlayan bir

aciklama olarak g(iriilmektedir.23 3

“Allah onu kendisine yiikseltti**** ayeti, Hz. Isa’min bedeniyle goge c¢ikarildigi
gostermez. Ciinkii ayette gokten soz edilmemektedir. Allah, Isa’yr kendisine yiikseltti
denilmektedir. Yani onu kurtardi ve derecesini yiikseltti. Diismanlari ona erisemediler, onu
yakalayamadilar, demektir. Nitekim bu manay1 destekleyen miifessirler de vardir. Taberi’nin ibn
Cureyc’e dayandirdifi rivayete gore, Hz. Isa’min yiikseltilmesinden maksad onun seref ve
izzetinin yiikseltilmesidir. Ayette zikrolunan yiikselme Hz. Isa’nin manen yiikselmesi, onur ve

izzetinin artmasi, anlamma geldigini gtistermektedir.23 >

Kur’an-1 Kerimde zikrolunan “ref” kelimesi ilgili ayetlerde gectigi iizere incelendiginde,
bu ayetlerin higbirisinde diri olarak goge yiikselme anlami yoktur. Ciinkii Kur’an’daki “ref” ve

bu kokten gelen kelimelerden bir kismi bir seyi yiiksek¢e bina etmek, ™ “bir seyin temelini

230 Mustafa Unal, 226
2! Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Uzerine” A.U1F.D, 15 (1981), 187
232 fbn Manzur, Lisan’iil Arap, C.1,1197-1198
23 Figlal, a.g.m, 194-195
24 Nisa, 4/157
235 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri C.2, 710
26 Ali Imran, 3/55
50



yukseltmek”,23 7

sesi yiikseltmek ve agirlayip ikram da bulunma, derece yiikselmesi gibi manevi
yiikseklik ve iistiinliikleri ifade etmektedir.”*® Bu ayetlerden cogunlugu derece yiikselmesi
anlaminda kullanilabilecegi gibi, yiiksek¢e bina etme anlaminda da yorumlamak miimkiin
goriinmektedir.

“Allah, peygamberlerden bir kismi ile konusmus, bazilarim da derece derece yiikseltmistir.
Meryem oglu Isa’ya belgeler verdik, onu Ruh’ul Kudiisle destekledik.”***

“Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz.”**

“Sizi birbirinizden derecelerle yiikselten Allah’tir.”**!
“Biz Idris’i yiice bir yere yiikselttik.”**?

“Cennette yiikseltilmis tahtlar vardir.”***

. ce e ee e . . 59244
“Senin sanin1 ve iiniinii yliceltmedik mi.”

Allah’a mekan isnadinda bulunan ayetler:(Miilk 16-17, Taha 5, Araf 54) mecazi anlamda
kullanildigr gibi, Hz. isa’nin yiikseltilmesiyle ilgili kullamlan ayetler de(Al-i imran 55, Nisa 158)

2% Yiice Allah’mn semada olmas: demek

manen ve ruhen yiikselme anlamlarinda kullanilmistir.
onun maddi ve manevi yaratiklardan, her seyden {iistiin olmasi1 demektir. Ciinkii sema mutlak
yiikseklik ve iistiinliik isaretidir. Allah’in ars {izerinde olmasi demek, onun yiiksek hakimiyeti
demektir.**® Bu tiir ayetleri, Yiice Allah’1 cisimlestirerek onun bir mekanda oldugu seklinde
yorumlayamayiz. Aym sekilde Hz. Isa’nin ref’ini de “manen ve ruhen yiikselme” anlami disinda

PO Lo 24T
yorumlamamiz Kur’an‘in biitiinliigiine ters diiser.

3.2. Ref Olayimin Ruh ve Bedenle Gergeklestigini Savunanlar
Miifessirler, Hz. Isa’min vefatim anlatan ayette “teveffa” kelimesine zahir anlaminin
disinda mecazi bir anlam vermisler ve ayeti degisik sekillerde yorumlamislardir. Hz. Isa’nin

vefatindan sonraki akibetini anlatan “ref” kelimesini, gercek anlami disinda kullanmislar ve bu

27 En’am, 6/83

% Bakara,2/ 253, Al-i imran, 3/55, Nisa, 4/158, En’am, 6/83, Meryem, 19/57, Nur, 24/36, Fatir, 35/10, Miicadele,
58/2, Ingirah, 94/4

23 Bakara, 2/253

20 En’am, 6/83, Yasuf 12/76

21 En’am, 6/165

242 Meryem, 19/57

3 Gagiye, 88/13

2 Ingirah ,94/4

3 Fatig, 161

6 Elmalili, a.g.e, 5233-5236

7 Fatis, 161
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kelimeyi maddi yiikselis seklinde yorumlamlslardlr.248 Hz. Isa’min yiikseldigini ifade eden
ayetler, Kur’an da iki yerde gecmektedir.
“Onu oldiirmediler ve asmadilar; onu yakinen oldiirmediler. Hayir Allah onu(isa’y1) kendisine

yiikseltti”**

“Ey Isa! Ben seni oldiirecegim, katima yiikseltecegim.”*>°
Genel olarak biitiin miifessirler arasinda, Hz. Isa’min Yahudilerin elinden kurtuldugu ve onun
yerine bir baskasinin 6ldiiriildiigti konusunda ittifak vardir. Geleneksel miifessirlerin tamami ref

hadisesinin ceseden ve ruhen gerceklestigi fikrini savunmaktadir.

Meshur miifessir Taberi, Hz. Isa’nin refi konusunda ittifak oldugunu belirtir. Taberi’ye
gore sihhatli olan goriis, refin, ruhen ve bedenen oldugu seklindedir. Zira bu konuda miitevatir

251
haberler vardir.

Konuyla ilgili ayetlerin yorumu noktasinda teferruatl agiklamalarda bulunan ibn Kesir,
ayetle ilgili miifessirlerin yorumlarin1 aktardiktan sonra, konuyu su sekilde ozetlemektedir.
“Ayeti kerimelerden sunu anliyoruz ki; Cenab-1 Hak, Hz. Isa’y1 siiphe gotiirmeyen bir gergek
olarak uyku ile vefat ettirdikten sonra, goge ¢ekmis ve o donemde kendisini Roma yoneticilerine

sikayet eden Yahudilerin elinden kurtarmlstlr.25 2

Konyali Mehmet Vehbi, Hz. isa’nin refi ile ilgili ayetlerde kanaatini su sekilde ortaya
koymaktadir. “Hz. Isa’nin semaya ref’i Kur’an ile sabittir ve semaya ref’etmek, kudret-i besere
nispetle miiteazzirse de Allah’ii Teala’nin kudretine ve hikmetine nazaran asla taazziir olmadigim
beyan icin Cenab-1 Hak, ayetin ahirinde aziz ve galip olduguna ve kemal-i ilmine isaret icin
hakim oldugunu ve Isa’y1r semaya ref’e kudret ve hikmetinin kafi bulundugunu beyan

buyurmustur.253

248 Mehmet Unal, Tefsir Kaynaklarina Gore Hz. Isa’nun Oliimii, Ref’i ve Niizulu Meselesi, 1slamjyat, C.3, 4, Ankara
2000, 133-146
2% Nisa, 4/157
20 Al-i Imrén,3/55
B! Taberd, C.3 291
22 fbn Kesir, C.1, 573-576
33 Mehmet Vehbi , C.3, 1108
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Omer Nasuhi Bilmen, ref’le ilgili ayetler hakkinda “Cenab-1 Hak, Hz. Isa’y1 berhayat
olarak semaya kaldirmistir. O, miibarek peygamberini kendisinin manevi huzuruna, ulvi ve kutsi

bir makama, bir semay1 muallaya yiikseltmistir” diyerek kanaatini belirtmistir.”*

Osmanli Devleti’nin son seyhiilislami Mustafa Sabri Efendi, ayette Hz. Isa’nin ruh ve
cesetle goge yiikseltildigini ve bu hususun muhakemattan oldugunu ifade etmistir.”” Bu konuda
kendisini destekleyen Zahid Kevseri, ref olaymin fiziki olarak gerceklestigini ifade etmektedir.
Ona gore ayeti mecaza hamlettirecek bir konum yoktur. Yahudiler Hz. Isa’y1 bedenen 6ldiirmeye
niyet etmisler, Allah ise onlarin bu niyetlerini bosa cikararak, Hz. Isa’min cesedini kurtarip goge
yiikseltmistir. Burada Yahudileri tekzip etmenin gerceklesebilmesi icin ref’in maddi olmasi

gerekmektedilr.256

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, ayeti etimolojik yonden tahlile tabi tutmus, Arap
dilinin inceliklerini ortaya koymaya calismistir. Ona gore “Allah, bilakis onu kendi katina
yiikseltti” ayetindeki “bel” atif harfi olumsuzluk ifade eden bir ciimleden sonra gelirse, Arapca
gramer kaidesine gore kendinden sonraki climle, kendinden 6nceki olumsuz ciimlenin tamamen
zidd1 olmalidir. Sayet burada “ref ruhen olmustur” denirse yanlis olur. Ciinkii bu durumda “bel”
edatindan sonra gelen ref ondan 6nce gelen ve olumsuz ciimle olan 6ldiirme ve asma fiillerine
ters degildir. Zira bir insan hem oldiiriilmiis ve hem de ruhu goge yiikseltilmis olabilir. Aksi
takdirde bu tabir anlamsiz olur ki bu da Kur’an’a terstir. Kur’an ise manasiz ifadelerden

. . 257
miinezzehtir.

Kurtubi de Nisa 4/158.ayetin yorumunda “ileyhi” kelimesindeki “hu” zamirinin “semaya”
demek oldugunu ve dolayisiyla Hz. Isa’min semaya yiikseltildigini belirtmistir.”®

Fahreddin Razi de, refle ilgili olarak 6zetle su sekilde demektedir:”Buradaki yiikseltme
ile kendisinde Allah’in hiikmiiniin disindaki hiikiimlerin gecerli olmadig1 bir yere yiikseltme
kastedilmistir. Hz. Isa’nin semaya yiikseltildigi bu ayette sabittir. Allah’in bu beyani, Hz. Isa’nin
kendisine yiikseltilmesinin miikafat bakimindan cennetten ve cennetteki maddi lezzetlerden daha
biiyiik olduguna delalet etmistir. Allahu Teala, ayetin sonunda ‘“Allah aziz ve hakimdir”

buyurmustur. Buradaki izzetten maksat, kudretinin; hikmetten maksat da {lminin kemali ve

234 Omer Nasuhi Bilmen, C.2, 702

255 Mustafa Sabri, Mevkifu'l Ak, Beyrut 1981, 233
26 7ahid Kevseri, 32-33

257 Mustafa Sabri Efendi, 230

28 Kurtubi, C.6, 10
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miikemmelligidir. Iste boylece Cenab-1 Hak bu buyrugu ile Hz. isa’nin diinyadan goklere dogru
yiikseltilmesinin, her ne kadar bir besere imkansiz gelse dahi bunun, kendi kudretine ve

hikmetine nispetle imkansiz olmayacagina dikkat gekmistir.259

3.3. ElImalili Muhammed Hamdi Yazir’in Degerlendirmesi

Hz. Isa’nmin heniiz ruhunun kabzedilmedigini belirten Elmalili, “Hz. [sa’nin ruhu
kabzedilmeyince Allah’a yiikseltilmis ve yerden kaldirilmistir” demektedir. Dolayisiyla ortadan
kalkan ve Allah’a donen Hz. isa’min ruhu olmaktadir. Elmalili, isa’nin haberlerde gelen goge
yiikseltilisiyle, Kur’anda gelen Allah’a yiikseltilmesi durumunu birbirine karistirmamak
gerektigini ifade eder. Ciinkii sema, Allah’in isimlerinden biri degildir. Sayet Hiristiyanlar
semaya Allah, Allah’a da sema diyorlarsa, bu anlayis Islam’a gore caiz degildir. Bu bakimdan
“Seni kendime yiikseltecegim” ayetini “seni goge yiikseltecegim” seklinde yorumlamak gercege
uygun olmaz. Zira Hz. Isa’min Allah’a yiikseltilen cismi, semaya yiikseltilen ise heniiz
kabzedilmemis olan ruhudur. Gériildiigii gibi Elmalili, Hz. Isa’nin hem bedenen, hem de ruhen
semaya Yylikseltildigini ifade etmekte ancak bu semanin gercek anlamda bir sema olmadigini

ortaya koymaktad1r.260

Hz. Isa’mn yiikseltildigi sema ile diinya semasi arasinda bir ayirim yapan Elmalili, Hz.
Isa’nin yiikseltildigi semay1, “ruhani dordiincii semadir ki Mira¢ gecesinde Resulullah Isa’y1
orada, Harun’u besinci, Musa’y1 altinci, Ibrahim’i de yedinci semada gormiistiir” seklinde tarif
etmektedir. Ona gore Isa’nin semaya yiikseltilisi ve kiyAmetten once inis ve doniisiinii ifade eden
haber ve hadisleri, Allah’a yiikseltilen Isa’nin cismiyle ilgili gormemek gerekir. Hz. Isa’nin ruhu
boyle gecici beka ile baki oldugu gibi, diger peygamberler de bdyledir. Kabirlerindeki

peygamberler diridir.*®!

Her peygamberin ruhani ecelinin, iimmetinin eceli oldugunu belirten Elmalli, Hz. Isa’nin
ruhunun semaya yiikseltilmesinin Hiristiyanligin sona erdigi seklinde yorumlanmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Hiristiyanligin bugiinkii mevcudiyeti, Hz. Isa’min ruhunun heniiz
kabzedilmedigi anlamina gelmektedir. Ciinkii rasuller derecelerine gore semada diridirler. Hz.
Isa’nin da cesedi Allah’a yiikseltilmis, fakat ruhu heniiz kabzedilmemistir. Yani iimmetinin eceli

gelmemis, Israilogullar’’nin biitiin hile ve desiselerine karst Hiristiyanlik mahvolmamustir.

2% Fahreddin Razi, C.6, 102-103
260 Blmahl, C.2, 332-333
261 Elmalili, C.2, 333
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Dolayistyla mahvoldu zannedilen Hz. Isa’nin tabiileri, kisa bir zaman icerisinde Yahudilerden

daha iistiin bir hayata kavusmuslardur.262

3.4. Ref’in Manevi Oldugunu Savunanlar

Hz. Isa’min vefat1 ve ref’i konusunda yorum yapan miifessirler, ref’in gerceklestigini, Hz.
Isa’nin Yahudilerin elinden kurtuldugu noktasinda miifessirler arasinda ittifak oldugu kanaatini
ortaya koymuslardir.*® Ancak Hz. isa’nin ref’i esnasinda ref’in gerceklesme sekli hususunda
miifessirler arasinda tam bir ittifak yoktur. Genel kanaat ref olayinin hem ruhen, hem bedenen
oldugu seklindedir. Fakat genel kanaatin aksine “Hz. Isa’nin goge yiikselmesi ruhi ve manevi bir
dereceyle olmustur” seklinde de goriis bildirilmistir. Bu anlayisa gore yiikselme ceseden degil,

ruhen gergeklesmistir.264

Hz. isa’nin ruh ve bedeniyle birlikte goge yiikseldigine dair Kur’anda agik ve kesin bir
delil olmadigim savunan Meragi s6yle soylemektedir: “Al-i imran 55. ayetten zahiren anlasilan,
“Allah, Hz. Isa’y1 eceline yetirip oldiirdii sonra da ref’ etti” seklindedir.” Ref’, 6liimden sonra
ruh igin olur ve Allah katinda derece yiikselmesi anlamina gelir. Hz. Idris hakkinda da yiice

k’* ifadesini kullanmaktadir. Bazi Islam

Allah, “Biz Idris’i yiice bir dereceye yiikseltti
alimlerinin yorumuna gore, Allah Hz. Idris’i normal oliimle oldiirdii sonra kendi katindaki yiice
bir dereceye yiikseltti. Hz. Idris, sehitler ve diger peygamberler gibi dlmiistiir, fakat ruhen diridir.
Buna gore Hz. Isa’nin canli olarak bedeniyle birlikte goge yiikselmesine inanmak vacip degildir.

Bunu inkar eden dinden ¢ikmis sayilmaz.*%

Hz. Isa’nin diger peygamberler gibi bir beser olarak kendisine Allah’in tayin etmis oldugu
siire tamamlandiktan sonra Oliip defnedilmis oldugunu; sonradan ise ruhunun tipki diger iyi
kimselerin ruhlart gibi ref olundugunu ifade edenlerin temel hareket noktasini Allah’in
kanunlarinda bir degisiklik bulunmadig1” ilkesi olusturmaktadir. Buna gore, Hz. Isa’min cismen
goge yiikseltilmesi, Allah’in arzdan ¢ikan maddelerin tekrar arza donecekleri hakkindaki kesin
kanuna aykiridir. Madde, tabiatinda harici bir degisiklik olmadan yukari kalkamaz. Higbir begere

boyle bir hal olmanustir.”®’

262 Elmahh, C.2, 333

263 Mehmet Unal, 140

264 Unal, 141

%5 Meryem, 19/57

266 Mustafa El Meragi, C.6, 88
267 Siileyman Ates, C.2, 49
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Hz. Isa’nin ¢ikmus oldugu gok ile kastedilen maddi gok degil, manevi goktiir. Manevi
goge ise cesetler degil, ruhlar gitmektedir. Kur’an bu hususta Hz. Isa’min goge yiikseltildigini
sOylememekte, aksine Allah’a yiikseltildigini soylemektedir. Allah’a yiikselmek ile goge
yiikselmek birbirinden farkli seylerdir. Allah’ yiikselmek O’nun katinda yiiksek derece kazanmak
anlamia gelmektedir.”*®

Hz. Isa’min vefatiyla ilgili olarak daha once goriislerini aktarmaya gayret ettigimiz
Mahmut Seltut, soz edilen ayette gecen "ref" kelimesinin cumhur tarafindan “semaya kaldirma”
olarak tefsir edildigini halbuki; Hz. Isa’nin normal eceliyle 6ldiigiinii ve buradaki yiikseltmeden
kastin ceseden bir yiikseltme degil de derece bakimindan bir yiikseltme oldugunu O&ne

stirmektedir. Yine ayette gecen “ileyhi” yani “ona” kelimesini sema(gokyiizii)seklinde anlamanin

Kur’an’a bir zuliim olacagini, sdzlerine eklemektedir.”*

Hz. Isa’min 6liimii ve refi ile ilgili ayetlerin tahlilini yapan Muhammed Esed, olaya farkli
bir bakis acisiyla yaklagsmaktadir. Esed’e gore Kur’an, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilme hikayesini
tamamen reddetmistir. Miisliimanlar arasinda yaygin bazi efsanelere gore Allah, Hz. Isa’nin
yerine, son anda ona ¢ok benzeyen birini koymus ve bu kisi ¢armiha gerilmistir. Ancak; bu
efsanelerden hicbiri Kur’anda ve sahih hadislerde en kiiciik bir destek dahi bulamaz. Bu
cercevede klasik miifessirlerden gelen hikdyeleri tamamen reddetmek gerekir. Bunlar, Hz.
Isa’nin carmiha gerilmedigi seklindeki Kur’an-i beyani, Inciller’de onun carmiha gerilisine
iliskin canli tasvirler ile “uyumlu hale getirmeyi” amaglayan saskin tesebbiislerden baska bir seyi

. 270
temsil etmezler.

Esed’e gore “sadece onlara dyle olmus gibi goriindii” seklinde terciime edilmesi gereken
Kur’an ibaresi suna isaret etmektedir. “Zamanin akis1 icinde, Hz. Isa’dan uzun zaman sonra,
onun insanligin isledigi ileri siiriilen “ilk giinah karsiliginda kefaret olarak hag iizerinde 6ldiigiinii
soyleyen bir efsane gelmisti ve bu efsane Hz. Isa’nin daha sonraki izleyicileri arasinda Sylesine
koklii sekilde yerlesmisti ki diismanlar1 olan Yahudiler bile ona inanmaya(olumsuz anlamda da
olsa)baglamislardi. Ciinkii; carmiha gerilme, o zamanlar en tehlikeli suclular icin verilen 6liim

cezasinin berbat bir bicimi idi.*"!

268 Ates, C.2, 49

2% Mahmut Seltut, a.g.m, A.UIE.D, C.23,321-323
27 Muhammed Esed, C.1, 166-167

7' M. Esed, C. 1, 177
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Hz. Isa'min refi meselesine farkli bir anlam yiikleyen Esed’e gore “bir insamin
yiikseltilmesi fiili, Allah’a atfedilmisse, bu her zaman “onurlandirma” yahut yiiceltme
anlamlarina gelir. Kur’an’in higbir yerinde, Allah’in Hz. Isa’y1 yasadig1 sirada bedensel olarak
cennete “yiikselttigi” seklindeki yaygin inanci destekleyen bir beyan yoktur. Ref ile ilgili ayette
de “Allah onu kendi katina yiikseltti” ibaresi, Hz. [sa’nin Allah’in 6zel rahmeti mertebesine
yiikseltildigini gosterir. “Onu yiicelttik” fiilinin Idris peygamber ile baglantili olarak anlasilacagi
gibi yiiceltme eylemi biitiin peygamberlerin yararlandiklarn bir liituftur. Ciimlenin basindaki
“Bel” yani “hayir” vurgusu, Yahudilerin Hz. Isa’y1 hac iizerinde korkunc bir 6liime mahkiim
ettiklerine inanmalan ile Allah’in “onu kendi katina yiikselttigi” gercegi arasindaki zithgi

272
vurgulamay1 amaclar.

Hz. Isa’min refi ile ilgili ayeti delil gostererek Allah’a bir cihet nispet etmenin caiz
oldugunu sodyleyen Miisebbeheye, Razi buradaki yiikselmeden kasdin; “Allah’in hiikiimlerinin
disinda hicbir hitkmiin gecerli olmadig bir yere yiikseltme” diyerek cevap vermistir. Son olarak
Siileyman Ates, “Hz. Isa’nin Allah tarafindan goge yiikseltildigini kabul etmemektedir. Zira ona
gore, boyle bir seyi kabul etmek, Allah’a belli bir mekani tahsis etmek” anlamina gelir. Allah ise
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mekandan miinezzehtir.

4) HZ. iISA’NIN NUZULU

4.1. Ayetlerden Hareketle Niizule Delil Getirenler

Kur’an, Hz. Isa’min dogumundan itibaren hayat hikayesine degisik surelerde yer
vermektedir. Hz. Isa’nin akibeti neticesinde ortaya ¢ikan niizul anlayisimin Kur’an’da mevcut
olup olmadigi meselesi ise onun hakkinda tartisilan meselelerden birisi olmustur. Niizuliin
gerceklesip gerceklesmeyecegi ya da gerceklesecekse, bunun mahiyetinin ne sekilde vuku
bulacagi meselesi gecmiste tartisilmig, bugiin de hala tartisilan meselelerden biri olmustur. Hz.
Isa’nm niizuliiniin gerceklesecegini kabul edenler, konuya dair bazi ayetleri delil olarak ©ne
stirmektedirler. Kur’an’da acik ve sarih olarak niizul hadisesi ortaya konulmamasina ragmen, bu
noktada bazi karinelerden hareketle, Niizul-i Isa’nin gerceklesecegine dair te’vil suretiyle cesitli
izah tarzlar1 benimsemektedirler. Hz. Isa’nin niizuliinii ¢agristiran ve bu konuda delil olarak
zikredilen ii¢ ayet bulunmaktadir. Biz burada niizulii kabul eden ve etmeyenlerin yorumunu

aktardiktan sonra bu hususla alakali olarak Elmalilinin goriisiinii aktarmaya gayret edecegiz. Bu

22 M. Esed, C.1, 177
273 Siileyman Ates, a.g.e, C.2, 49
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konudaki mevcut sOylemlerin tamamim aktarmak yerine, ¢ok fazla detaya girmeden, genel

hatlar itibariyle konuyu 6zetlemeye calisacagiz.

4.1.a. “0, salihlerden olarak besikte iken ve yetiskinlik halinde insanlara konusacak”
ayeti: Hz. Isa’min niizulii ile ilgili tarisma konularindan olan ayetlerin ilki “O, salihlerden olarak
besikte iken ve yetiskinlik halinde insanlara konusacak”274 mealindeki ayetin tefsirinde biitiin
klasik miifessirler, Hz. Isa’nin niizuliine atifta bulunmuslar, konuyla ilgili olan hadisleri de
dikkate almak suretiyle “Hz. Isa’min yetiskinlik halinde insanlarla konusmasinin, Hz. Isa’nin
niizulii esnasinda vuku bulacagini beyan etmislerdir.””> Bu konuda Zemahseri, Hz. isa’nin niizulii
hakkindaki mevcut kanaate katilmamis, bu ayette niizule dair bir isaret olmadig1 kanaatini ortaya
koymustur. Ona gore peygamberlerin konusmasinda, ¢ocukluk donemi ile yetiskinlik donemi

arasinda hicbir fark yoktur.?’®

Niizulii kabul eden miifessirler ayette zikrolunan ‘“kehl”’kelimesinden hareketle, Hz.
Isa’nin niizuliine bir dayanak olusturmaktadirlar. Kur’an’da, Hz. Meryem’e bir erkek cocuk
miijdesi verilirken, O’nun hem besikte, hem de yetiskinlikte insanlarla konusacagi haber
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verilmektedir.

Ayette gecen “kehl” kelimesine “kendisinde ihtiyarlik alametleri beliren 30 ve
50 yaslar arasindaki kimse” anlami verilmektedir. Miifessirler, bu ayeti delil getirmedeki

gerekcelerini su sekilde ortaya koymaktadirlar:

Hz. isa, nasil ki dogdugunda mucizevi bir sekilde konusmussa, olgunluk yasinda da
mucizevi bir sekilde konusacaktir. Yoksa Hz. Meryem’e bunun mucize olarak verilmesinin bir
anlam yoktur. Oyle ise Hz. Isa’nin bu konusmasi ahir zamanda gerceklesecek olan bir

konusmadir.”

“Kehl” kelimesinden hareket ederek, Hz. isa’nin gelecegine dair yapilan yorum tatmin
edici bir yorum olmamaktadir. Hz. Isa, elbetteki yetiskinlik déneminde de insanlarla
konugsmustur. Bunu niizul zamanindaki konugsmaya yorumlamak tutarh bir delile

dayanmamaktadlr.278 Sonug itibariyle ayetten Hz. Isa’min niizulii sonucunu cikarmak metni

274 Al-i Imran, 3/46
275 Kurtubi, C,4, 90-91, Suyuti, Tefsirii’l Celaleyn, Misir, 1320, 1, 31; Taberi, C.3, 271-273
26 Zemahserd, C.1, 430-431
27 Al-i Imran, 3/46
78 7eki Saritoprak, Niizul-i Isa Meselesi, Izmir 1997, 70; Sami Baybal, [brahimi Dinlerde
Mesih’in Doniisii, Konya 2002, 196
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zorlamaktir. Ayetten Hz. Isa’nin gelecegi kanaatine ulasmak, ayetlerden hareket etmek suretiyle

konuyla ilgili hadislere destek bulma endisesinden kaynaklanmaktadir.

4.1.b. “Ehl-i Kitaptan her biri, 6liimden 6nce muhakkak iman edecektir” ayeti:

Hz. Isa’nin niizuliine isaret olarak zikredilen ayetlerden ikincisi, “Ehl-i Kitaptan her biri,
olimden 6nce muhakkak iman edecektir, kiydmet giiniinde de O, onlara sahit olacaktir*?”
ayetidir. Miifessirler tarafindan ayetin farkli sekillerde yorumlanmasinin sebebi, ayette gecen
zamirin mercii noktasinda olmaktadir.

Baz1 miifessirler, ayette gecen “leyii’miniinne bihi” ile “kable mevtihi” deki iki zamirin
de Hz. Isa’y1 kastettigini sdyleyerek buradan niizule dair delil ¢ikarmaktadirlar. Bu miifessirlere
gore mana, “KiyAmet alameti olarak Hz. Isa, diri bir sekilde gokten yeryiiziine indiginde, Ehl-i
Kitaptan hayatta olan herkes ona inanacaktir. Ortada sadece Islam milleti kalacaktir" seklinde

anlasﬂmahdlr.280

Miifessir Taberi, yukaridaki yoruma katilmakla beraber “Ehl-i Kitaptan her biri, Hz.
Isa’nim 6liimiinden 6nce O, Deccal’1 6ldiirmek iizere yeryiiziine indiginde ona iman edecektir. O
zaman biitiin milletler Islam adiyla tek millet haline gelecektir.” seklinde bir izah da ortaya

koymustur.281

Ayetle ilgili miifessirlerin genel kanaati su sekilde Ozetlenebilir: Miifessirlere gore
ayetteki ilk zamir (Bihi) Hz. Isa’ya, ikinci zamir ise (Mevtihi), Ehl-i Kitaba raci olmaktadir.
Nitekim; farkli bir kiraatte zamirin tekil degil de cogul bir sekilde (mevtihim) getirilmesi bunu
teyit etmektedir. Yine “kable mevtihi” Oliimiinden ©nce “yani” bilinmeyen bir kimsenin
Oliimiinden once seklinde ifadesi “siyak-1 nefy’de nekra umum ifade eder” kurali geregi umum
mana icermektedir. Buna gore mana su sekilde olmaktadir.” Ehl-i Kitaptan hic¢biri hari¢ olmamak
lizere her biri Hz. Isa’ya sahih bir imanla inanacaklardir. Yahudi, onun sadik bir peygamber

oldugunu, yalan s0ylemedigini bilecek; Hiristiyan ise, onun Allah’mn kulu ve resulii oldugunu, ne

2 Nisa, 4/159
280 Kurtubi, C.6, 10, 11, Zemahserd, C.1, 588-599
21 Taberd, C.4, 8
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ilah, ne de ilah’in oglu olmadigin1 Ogrenecektir. Fakat bu imanlar1 kendilerine fayda

Velrmeyecektir.282

Konuyla ilgili ayeti, Hz. Isa’nimn niizuliine delil olarak gosterenler, bu ayetin niizulii ortaya
koymasi noktasinda cok fazla tutarli bir yaklasim ortaya koyamamaktadirlar. Zira; bu kanaatte
olanlar, ayeti Hz. Isa’nin doneminde yasayanlar icin tahsis etmektedirler. Burada ise Hz. isa’nin
doneminde yasayanlar i¢in tahsis olacagina dair somut bir delil yoktur. Bu meseleyi destekler

mahiyette Kur’an’da bagska bir ayet de bulunmamaktadir.

4.1.c. “O, kiyamete bir alAmettir” ayeti: Hz. Isa’nin niizuliine dair zikrolunan ii¢iincii

59283

ayet ise “O, kiydmete bir alamettir’~ "mealindeki ayettir. Miifessirlerin delil olarak 6ne

stirdiikleri nokta; ayette yer alan “Innehii” kelimesindeki zamirin mercii ve “Leilmiin Lissaati”

ibaresi olmaktadir.?%*

Alimlerin ekseriyetine gore bu ayet, Hz. Isa’nin niizuliine dair bir isarettir. Hz. Isa’nin
niizulii KiyAmetin yaklastigina dair bir alimettir. Ciinkii Hz. Isa’nin niizulii, KiyAmetin on
alametinden birisidir. O’nun yeryiiziine inmesi demek, diinyanin sonunun geldiginin ve Ahiret’in

de baslangicinin delilidir.**

Mevdudi ise ayet hakkinda su goriisleri one siirmektedir: “Hz. Isa’nin babasiz dogusu ve
cesitli mucizeleri kiyametin alametlerindendir. Bu ayette bir cocugun babasiz diinyaya gelmesi,

bir kulun ¢camurdan kus yapip ona can iiflemesi, 6liileri diriltmesi miimkiin iken Allah’in kiyamet

giinii 6liimlerden sonra insanlar1 yeniden diriltmesi ni¢in miimkiin olmasn.”**

Konyal: Mehmet Vehbi ayeti; “Hz. Isa’min babasiz meydana gelmesi ve birtakim

olaganiistiiliiklere kaynaklik etmesi, kiyAmetin varligina bir isarettir. Ciinkii Hz. Isa’nin eliyle

29287

oOliilerin dirilmesi, kiyAmette oliilerin diriltilecegine delalet eder”™" seklinde yorumlanmaktadir.

%2 [bn. Kesir, C.1, 366; Suyuti, Tefsirii’l Celaleyn, C.1, 54; Razi, C.11, 103-104; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, C.2, 407-408; Sabani, C.1, 317; Omer Nasuhi Bilmen, C.2, 407-408

283 Zuhruf , 43/61

28 Kurtubi, C.16, 7-105, Aldsi, C.25, 95, Taberi, C.25, 1-90, Razi, C.27, 222

285 Zemabhgeri, C.3, 494, Aldsi, C.25, 95;Hasan Basri Cantay, Kur’an’t Hakim ve Meali Kerim, Istanbul 1988, 3, 900;
Sabani, C.3, 162

286 Mevdudi, C.5, 269

27 Mehmet Vehbi, C.13, 5227

60



Ahmet Selebi ise soz konusu ayeti sdyle yorumlamaktadir. “Hz. Isa, kiyAmetin alimetidir.
Fakat bu, Hz. Isa’nin doniip inecegi anlaminda degildir. Bilakis bu ayetin manasi, “Hz. Isa’nin
ahir zamanda bulunusu, kiyAmetin yakinligina delalet etmektedir ve Hz. Isa kiyAmet
alametlerinden biridir. Yahut, onun babasiz olarak yaratilmasi veya oliileri diriltmesi, diriltmenin

gercek olduguna bir isarettir.”**®

4.1.d. Konuyla Tlgili Olarak Hamdi Yazir’mn Yorumu

Ayetleri farkli bir bakig agisiyla ele alan Elmalili, ilk olarak zikredilen ayetteki “kehl”
kelimesi iizerinde durmaktadir. Kehl, “kuvvetini toplamis, gengligi olgunluga ermis olandir.
Cogunlukla otuzdan sayarlar. Besikte iken ve biiyiilkken insanlara s6z soyler bir halde olmasi,
Meryem suresinde gelecek bir mucizesine veya kelime diye adlandirmasinin yoniinii agiklama
manasindan bagka, diinyada kiihulet (olgunluk) yasina kadar yasayacagini miijdelemek ve
ozellikle ortaya cikisini cocukluk ve olgunluk gibi halden hale, tavirdan tavira bagkalasip

degisimini anlatmakla hakkinda ilahlik iddiasinin batilligina uyariy1 igermektedir”289

Goriildiigii gibi Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, kehl kelimesine klasik tefsir
anlayisindan farkli bir anlam vermistir. Zikrolunan ayeti, Hz. Isa’nin niizuliine yonelik bir isaret
olarak yorumlamamaktadir. Burada Hz. Isa’nin ¢ocukluk dénemini yasadiktan sonra kiihulet
donemine girdigini, dolayisiyla bir halden diger bir hale gectigini, baskalasip degistigini ifade
etmektedir. Baskalasip degismek ise insana mahsus bir 6zelliktir. Bu, ilahligin batilligina bir
delildir. Ciinkii baskalasip degisen sey ilah olamaz. Dolayisiyla Elmalili, ayeti Hz isa’nin
niizuliine karine olacak sekilde degil de, Hz Isa’min ilahliginin gecersizli§i noktasinda ele

almastir.

Hz. Isa’nin niizuliine dair, delil olarak zikredilen “ Kitap Ehlinden gerek Yahudiler ve
gerekse Hiristiyanlardan higbiri yoktur ki oliimiinden once Isa’ya iman edecek olmasin™*"
ayetini Elmalil;, Ibni Abbas’tan nakille soyle izah etmektedir: Buradaki “Bihi” zamiri Hz.
Isa’ya, “Kable Mevtihi” deki zamir ise kitap ehline racidir. Yani isa, lmezden 6nce demek
degil, Kitap Ehlinden her biri 6lmezden 6nce demektir. Fakat herhalde iman edecek olunca Isa ne

icin aleyhlerinde sahit olacak denilirse, buna kars1 “Kotiiliige dalanlarin 6liim geldigi zaman

288 Ahmet Selebi, C. 2, 52
28 Blmahl, C.2, 325
20 7uhruf, 43/61
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simdi inandim demeleri tevbe degildir.291” Ayetinde gectigi iizere 6liim aninda yapilan iman
gecersiz oldugunda dolay1 , bu imanlarinin kendilerine faydas1 yoktur fakat ayette “6liim zaman1”
buyrulmayip “6lmeden Once” buyrulduguna gore bu cevap ayetin zahirine pek de uygun
degildir.292 Bu ifadelere gore Elmalili, Kitap Ehlinden olan herkesin 6liim esnasinda degil, 6liim
gelmeden once Isa’ya inanacagini belirtmektedir. Buradan kasit, Isa 6lmeden once degil Ehli

Kitap 6lmeden once seklindedir.

Hz. Isa’nin niizuliine dair iiciincii olarak zikredilen “Hakikaten O, kiyAmet icin bir

293 ayetinde “O” zamirinin merciini Elmalil, Hz. isa olarak isaret etmektedir. Dolayisiyla

ilimdir
mana su sekilde olmaktadir. “Isa, kiyAmet saatinin gelecegini, oliilerin dirilip ayaga kalkacagini
bildiren bir delil ve alamettir. Ciinkii Hz. Isa, gerek ortaya ¢ikist ve gerek oliileri diriltme
mucizesi ve Oliilerin ayaga kalkmasini haber vermesi itibariyle kiyametin olacagina bir delil

oldugu gibi inisi de kiyAmet alametlerindendir.”***

Yukarida zikrolunan ayetler ve niizule dair rivayet edilen hadisler ¢ercevesinde Elmalils,
Hz. Isa’nin niizuliinii bedenen bir niizul olarak anlama yerine, hadisleri tevil etmek suretiyle
mecazi ve sembolik olarak anlamistir. Elmaliliya gore “Her peygamberin ruhani eceli immetinin
ecelidir. Ruhani ecelleri tamam olmus nice peygamberler var ki bunlar Kur’an’da
zikrolunmamistir. Hz. Isa’nin cesedi Allah’a kaldirlmis fakat ruhu kabzedilmemis, yani
immetinin eceli gelmemistir. Hz. Isa, Israilogullari’nin suikast1 ile 6ldiiriilmemis onlarin hileleri
ile Hiristiyanlik mahvolmamis ve yasamistir. Hz. Isa’ya tabi olanlar, Hz. Muhammed’in
gelmesiyle, Hz. Muhammed’in ruhunun emri altina gecmistir. Bundan sonra Hz. Isa diger
peygamberler gibi Hz. Muhammed’in ruhu maiyetindedir. Hz. Muhammed’in timmetinin
daraldig1 bir donemde, Hz. isa’nin ruhu ortaya ¢ikacak ve kiyAmetten 6nce vefat edecektir.””
Sonug itibariyle Elmalili, Hz. Isa’min niizuliine dair rivayet edilen hadisleri tevatiir derecesinde
gormemekte, sahih olmalarim1 da gbz oniinde bulundurarak, mecazi anlamlar yiiklemekte, ahir
zamanda Hz. Isa’min manevi timsalinin gelecegini ve Hiristiyanligin Islam’a kalbolacagini

belirtmektedir.

21 Nisa,4/18

22 Elmalily, C.3, 57
23 Zuhruf, 43/61

24 Elmalili, C.6, 386
23 Elmalili, C.2, 333
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ile, bu noktada benzer kanatlar1 paylasan
Bediiizzamanda’da niizul hadisesini su sekilde yorumlamaktadir. “Ahir zamanda Hz. isa
gelecek, seriati Muhammediye ile amel edecek" mealindeki hadisin sirr1 sudur ki: Ahir zamanda
felsefe-i tabiiyyenin verdigi cerayan-1 kiifriye ve inkar-1 uluhiyyete karsilik Isevilik dini tasaffi
ederek ve hurafattan tecerriip edip Islamiyet’e intikal edecegi bir sirada, nasil ki Isevilik sahs1
manevisini oldiiriir: 6yle de; Hz. Isa, Isevilik sahs1 manevisini temsil eden Deccali oldiiriir.">%°
Ifadelerden anlasildig: tizere Bediiizzaman Said Nursi’de, Hz. [sa’nin bedenen niizuliine temas

etmemis, Hiristiyanligin mevcut sapik inanislarindan arinarak islamiyet’e katilacag: kanaatini

benimsemistir.

4.2. Niizul Olayim Kabul Etmeyenler

Niizul-i Isa meselesiyle ilgili rivayetleri kabul etmeyenler, genel itibariyle aklin bu
hadiseyi imkénsiz gordiigiinii ifade etmektedirler. Bu konuda kanaatlerini ortaya koyanlar,
Niizul-i Isa inancinin yabanci kiiltiirlerin Islam kiiltiiriine sizmas1 ve peygamberimizden sonra

yeni bir peygamberin gelmeyecegi gerekcesiyle bu olay1 kabul etmemislerdir.

Hz. Isa’nin niizuline dair Kur’anda sarih nass bulunmamaktadir. Niizule dair
tartismalarin ana gercevesini bu konuda rivayet edilen hadisler olusturmaktadir. Niizul ile ilgili
hadislerin her birinin kritigini yapmak bu calismanin sinirlarim1 agsmaktadir. Biz konu ile ilgili
genel kanaatleri ve miifessirlerin kanaatlerini ortaya koyduktan sonra, son olarak niizule dair

degerlendirmelerimizi yapip, konuyu burada bitirecegiz.

Niizulle ilgili ayetler incelendiginde, Hz. Isa’nin yeryiiziine indirilecegi inanc1 Kur’an’da
tartismaya mahal birakmayacak sekilde net ve kesinlikte degildir. Hz. Isa’nin inecegine dair leh
ve aleyhte pek cok goriis ortaya konmus, cesitli yorumlarda bulunulmustur. Konunun, Kur’an
acisindan belirleyici olmamasi, meseleyi hadislere birakmigtir. Hz. Isa’nin niizulii meselesinde de
rivayet edilen hadisler hakkinda ihtilaflar ve tartigmalar vardir. Tartismalarin odak noktasini
hadislerin miitevatir mi, 4had mi oldugu olusturmaktadir. Bugiin dahi taraflar arasinda bir
mutabakata varilamamistir. Konuyla ilgili hadislerin dhad oldugunu iddia edenler, sadece bunu
iddia etmekle yetinmisler, rivayetlerin birbiriyle ¢elistigini belirtmisseler de, iddialarin1 kapsaml

bir incelemeye dayanarak ortaya koyamamlslardlr297

2% Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibat, istanbul 1992, 6
2T M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’yi Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi”, slamiyat, 3 (2000), say1 4, 148
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Niizul-i Isa ile ilgili rivayet edilen hadislerin kritiini yapan Hayri Kirbasoglu “sayet
konu iddia edildigi gibi siibutu kesin ve dinen inanilmasi zorunlu bir iman esas1 ise ve inkar
edilmesi de kiifrii gerektiriyorsa, o takdirde, bu kadar énemli bir iman esasinin Hz. Ebu Bekir,
Omer, Osman, Ali, peygamberin esleri ve dini bakimdan temayiiz etmis 6nde gelen sahabelerin
rivayet etmesi beklenirdi. Halbuki hadisleri rivayet edenlerin bazilar1 ge¢ Miisliman olmus,
bazilarinin yaglarimin kiiciik olmasi, zapt acisindan yetersiz olmasi, isimlerinin israiliyat
rivayetlerine karismasi nedeniyle giivenirlikleri tartisma konusu olmustur. Kisacasi; kaynak
ravilerin giivenirliligi bakimindan durumun ¢ok ikna edici olmadigim sdylemek miimkiindiir.
Ravilerin giivenirlilikleri agisindan bakildiginda, konuyla ilgili hadisleri rivayet edenlerin
tamaminin sika olmadiklar hatta rivayetler arasinda mevzu oldugu acikca ifade edilenler dahi

bulunmaktadir."**8

Tenkidini yapmaktadir.

Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde, bu rivayetlerde anlatilanlarin tamaminin Ortacag
kiiltiirtinii yansittigini, o ¢agin sartlarina ve o cagin zihniyetine hitap ettigini, rivayetteki ¢esitli
unsurlarin, motiflerin ve olaylarin, o cagdan secildigi seklinde giiclii bir etki biraktigin1 belirten
Kirbasoglu, rivayetlerde anlatilanlarin ¢ogunun, bugiiniin insanina hitap etmedigini, gelecek
nesillere hitap etmesinin de imkansiz oldugunu 6ne siirmektedir. Ornek olarak Hz. Isa’nin ikinci
doniisiiyle ilgili “onun tekrar yeryiiziine inecegini, icraat olarak domuzu Ooldiirecegi, haci
kiracagi, cizye ve haraci kaldiracagi” hadisini vermekte bu hadisin giiniimiiz insanlari i¢in higbir
anlaminin olmadigin1 ifade etmektedir. Ciinkii; “bu tip hadisleri piyasaya siirenler kendi
donemlerindeki sartlar1 dikkate almislar ama gelecekteki gelismeleri kestirememislerdir.”*’ Bu
hadislere dayali olarak Hz. Isa’min ikinci gelisini savunmak miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii
bu tiir rivayetlerin yer aldigi kaynaklar giivenilir degil, isnadlar1 ve metin tenkitleri acisindan
tutulacak bir yan1 yoktur. Durum bdyle olunca meseleyi bir inang esast gibi savunmak, siibutu
stipheli bir hususu iman esast haline getirmek ancak dogmatizmle miimkiin olur. Bu tiir bir

zihniyetin siirdiiriilmesi ise Islam’a, Hz. Peygambere ve hadisler zarar vermektedir.’”’

Hz. Isa’min niizuliinii kabul etmeyenler arasinda yer alan cagdas diisiiniirlerden
Fazlurrahman, niizul diisiincesinin hicri ikinci yiizyildan itibaren siinni inang icerisine girmeye
basladigini, bu inancin benimsenmesinde Siilik ve sufiligin rolii oldugunu iddia etmistir. Ona

gore soz konusu yiizyilda siyasi ve ahlak acisindan c¢okiintiiye ugramig halk kitlelerine teselli ve

2% Bkz, Hayri Kirbasoglu, 158
2% Kirbasoglu,158-160
3% Kirbasoglu, 160-16 8
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imit vermek igin birtakim Kisiler tarafindan kurtarict Mesih fikri yani Isa’min ikinci defa
yeryiiziine donecegi doktrini gelistirilmis, bu da Ehl-i siinnet tarafindan benimsenmistir.*"

Fazlurrahmanla aym kanaatleri paylasan Hiiseyin Atay, Hz. Isa’min niizulii meselesinin
Hiristiyan kiiltiiriinden, Islam kiiltiiriine aktarildigini dolayisiyla da Huristiyan mitolojisinin
Islamlagtirldigini  soylemektedir. Atay’a gore, bu mesele iman meselesi degildir. Ciinkii;
hadislerle iman esas1 sabit olmaz. Rivayetler tenkit edilmistir. Degisik ve tutarsiz goriislerden
kendisini kurtaramamistir. Bu goriislere ilaveten Atay peygamberimizin gelecege yonelik haber
vermedigini iddia etmektedir. Dolayisiyla Hz. isa 6lmiistiir ve bir daha gelmeyecektir.**

Konuya psikolojik bir bakis agisiyla yaklasan Ethem Ruhi Figlali, zuliimler ve haksizliklar
sebebiyle ezilen ve bunalan siyasi ve idari diizensizliklerle somiirillen tabiatin ve hayatin
baskilarina dayanacak gilice ulagamayan kitlelerin kendilerini, karanliklardan aydinliga,
haksizliktan adalete kavusturacak “kurtarici” hayali ile yasadiklarini belirtmektedir. Bu
anlayistaki insanlar icin inandiklar1 sahis fevkaladelikler tasimak suretiyle diger insanlardan
ayrilmaktadir. Durum bdyle olunca, inanilan sahsin Oliimiinden sonra diger canlilar gibi
olacagima inanilmaz. Bunlarin hakikatle hig¢bir ilgisi yoktur. Ancak kitleler bu inanisla manevi bir
ferahlik duyarlar ve sikintilarin ¢6ziimiinii onun doniisiine baglarlar. Bu durum hadiseler arasinda
sebep-sonu¢ baglantisim1 kuramayan topluluklar icin her zaman ve her yerde tezahiir eden

degismez bir vakiadir.**

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi iizere niizul olayin1 reddedenlerin gerekgeleri bu tiir
goriis ve diisiincelerin Miisliimanlar arasina Ehli Kitap tarafindan sizmig olmasidir. Genel olarak
bu diisiinceyi [slam’a sokanlarin hedefi, mii’'minleri Kur’an ile amel etmekten, Islam’a

sarilmaktan alikoymak suretiyle onlar1 tembellige atmaktir.

Niizul olayin1 kabul etmeyenlerin bir diger gerekcesi de, niizul-i isa meselesi ile ilgili
ayetlerin miitesabih, hadislerin ise ahad olmasidir. Ciinkii; ahad hadisler, akaid konularinda

hiiccet degildirler. Delil getirilen ayetler ise, muhkem ayetlerle reddedilmektedir. “Hig¢bir Ehl-i

59304

Kitap yoktur ki, 6limden 6nce ona inanmis olmasin mealindeki ayet, “senden Once hicbir

301 Fazlurrahman, Islam, Cev: Mehmet Aydin, Mehmet Dag, Istanbul 1981, 309
302 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar 1, Ankara 1993, 49-51

3% Ethem Ruhi Figlah, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, istanbul 1999, 315
** Nisa, 4/159
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insan1 ebedi kilmadik™* ayetiyle celismektedir. Bu ayet, her insanin 6liimii konusunda delil
oldugu gibi, Hz. Isa’min da 6liimiine delildir. Dolayisiyla Hz. Isa vefat etmigtir.**

Goriildiigii gibi Hz. Isa’min niizulii, tamamen maddi olarak degerlendirildiginden niizul
olay1 reddedilmistir. Maddi anlamda gokten bir insanin niizulii miimkiin goriinmemistir. Boylesi

somut bir olayin, mucize olarak gerceklesmesinin imkan kabilinde olmadig1 iddia edilmistir.

Islam Dini’nin temel kaynag: olan Kur’an’a baktigimizda, Hz. Isa’nin niizulii Kur’anda sarih
olarak ge¢cmemektedir. Bu konuda yapilan yorumlar birtakim tefsir ve tevillere dayanmaktadir.
Ancak, bazi ayetlerden niizul-i Isa’ya isaret ¢ikarmak miimkiindiir. Buna ragmen, Hz. Isa’nin

niizuliine dair Kur’andan delil getirmeye calisanlarin delilleri ¢cok fazla tatmin edici degildir.

Kur’anda Hz. Isa’min vefatin1 konu alan ayetler miitesabihdir, sarih degildir. Sarih olan
Hz. Isa’min carmihta 6ldiiriilmedigi, onun Yahudilerin zulmiinden kurtuldugudur. Ihtilaf edilen
konu, Hz. Isa’nin vefatiyla birlikte degerlendirilmesi gereken ref hadisesidir. Ref kavramina
degisik anlamlar yiiklenmistir. Buna gore Hz. Isa’nmn 6liimii normal insanin 6liimiinden farkl bir
anlam tagimaktadir. Sayet Allah Hz. Isa’min 6liimiinii hakiki manada anlatmak isteseydi,
tartismaya mahal birakmadan, acik ve segik bir sekilde ifade ederdi. Buradan Hz. Isa’nin

Oliimiiniin, normal bir 6liimden farkli oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Niizul meselesi, Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak ge¢cmemesine ragmen, hadisler bu
meseleye fazlasiyla yer vermektedir. Hadislerde Hiristiyanlikla aldkali rivayetlerin agirligini
niizul-i Isa ile ilgili olanlar olusturmaktadir. Niizulle ilgili genel kanaat de Hiristiyan inanciyla
uyum arz etmektedir. Konuyla ilgili rivayet edilen hadisleri miitevatir olarak kabul edenler
oldugu gibi uydurma olarak da kabul edenler vardir. Bu mesele halen canliligim1 korumaktadir ve
tam anlamiyla ¢6ziime kavusturulamamistir. Bazilar1 da hadisleri ahad olarak gormekte ve bu
ahad hadisleri zahiri anlamda kabul edenler oldugu gibi bunun sembolik oldugunu ifade edenler
de mevcuttur. Dolayistyla niizule ait hadislerin, Hiristiyanlarin kiydmet oncesinde asli dinlerine
donerek tevhid akidesini benimseyecekleri ve boylece hepsinin Islam’a dahil olacaklar1 seklinde
anlagilmasi miimkiindiir.

Miisliman’a diisen vazife, boyle bir olay karsisinda tamamen inkérct veya tamamen
kabulcii bir yaklagim tarzi sergilemek yerine, bu hususta ihtiyatli davranmak, 6n kabullerden

kacinmak, ilgili meseleye dair ileri siiriilen rivayetlerin Hz. Peygamber tarafindan séylenmis

% Enbiya, 21/34
306 Zeki Saritoprak, 135
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olabilecegini de hesaba katmak olmalidir. Diisiinceler ortaya konurken, muhatap kitleyi de
kiifirle itham etmemek gerekir. Zira; niizul meselesi, bir inan¢ meselesi degildir. Bu konuda
rivayet edilen hadisler, bir iman akidesi ortaya koymamaktadir. Peygamberimizin bu konudaki

aciklamalar1 Miisliimanlarin hazirlikli olmalarini saglamaya yoneliktir.

[slam’da niizul inanc1 bir iman esasi1 degildir. Ayrica niizulii beklemek de Islam
toplumunun kurtulusu degildir. Kurtulus, yine Miisliimanlarin kendindedir. Hz. Isa yeryiiziine su
an inmis olsa bile miisliimanin hayatinda bir degisiklik gerceklesecek degildir. Dinin mevcut
akideleri aynen devam edecektir. Hz .Isa, yeni bir akide ortaya koyacak degildir. Ciinkii; din
tamamlanmistir. Ayrica higbir Islam bilgini, niizulii beklemek suretiyle insanlar1 tembellige ve
miskinlige tesvik etmemistir. Miisliman, niizulii beklemek yerine mevcut durumunu en iyi bir
sekilde degerlendirmeye calismalidir. Zira, kisiyi diinya ve ahiret saadetine kavusturacak olan
sey kurtaric1 beklemek degil, salih amellerde bulunmaktir. Inanan bir insan bagkalarindan medet
beklemek yerine erdemli davranislariyla kendi kurtulusunu kendi temin etmelidir.

Hz. Isa’y1 beklemek suretiyle higbir insan kendisine Kur’an’m ve siinnetin yiiklemis
oldugu vazifelerden kagamaz. Kurtaric1 olarak gelecek kimsenin kimligi onemli degildir. Zira,
onemli olan insanin vazifesini yerine getirmesidir. Insan, kendi kurtulusunu kendisi
gerceklestirecek donanima sahiptir. Miisliiman, asli vazifesini unutur da gorevlerini ihmal ederse
herhangi bir zamanda ortaya cikabilecek bir kurtaricinin kendisine hicbir faydasi olmaz. Bu
yiizden, Miisliimanlarin ¢6ziimii bagkalarinda aramak yerine, Allah’in kitabina ve peygamberin
stinnetine sarilmak suretiyle hi¢ durmadan gayret etmeleri, diinya ve ahiret dengesini en iyi

sekilde saglamalar1 en makbul yoldur.
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1. BOLUM
HRISTIYANLIKTAKI TESLIS iNANCI
1. TESLIiS
Huristiyan literatiiriinde inang kavraminin karsilig1 olarak kullanilan kelime, dogmadir. Tlk
Hiristiyanlar dogma terimini “ilahi vahiy yoluyla gelen ve kilise tarafindan dogru olarak

113

tamimlanan Ogreti “ anlaminda kullandilar. Bugiinkii kilisenin bu ifadeden anladig sey ise
“kokeni ilahi oldugu i¢in degistirilemeyecek inanglar biitiiniidiir.” Bu dogma, Hiristiyanlarin
kurtulusu icin hayati 6nem arz etmekte, terk edildigi takdirde kurtulus icin son derece tehlikeli

bir durum ortaya ¢ikmaktadir.®’

Hiristiyanligin inang esaslarinin temelini teskil eden teslis, (trinite) Arapca iicleme
anlammna gelmekte “Uc¢ Tanrilik Giiciin Tek Tanr’da Birlesmesi” anlamini ihtiva etmektedir.
Teslis kelimesi, licte bir anlamina gelen “siiliis” ve {i¢ anlamina gelen “selase” sozciiklerinden
tiiremistir.308 Hiristiyanligin Tanr1 Inancini ifade etmekte kullanilan bir terim olarak teslis, Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan ilahi iiclemeyi ifade etmektedir.’” Bu ticleme, Hiristiyanligin
neoplotonizmden aldig1 ve Iznik Konsili’nde resmen iman doktrini olarak kabul ettigi bir inang

esasidir.>'°

Baba, Ogul ve Kutsal Ruh arasindaki miinasebet Hiristiyanlikta “Okiimenik” olarak tasvir
edilmistir. Babanin isi yaratilig, oglunun isi kurtulus, ruhun ki ise takdistir. Bundan sonra bu ii¢
sifat, Tanr’nin icinde vaki olan, ifade edilemez hayati sembollestirmek maksadiyla temsil
edilmistir. Ruhul Kudiis ise peder ile ogul arasinda mevcut olan ezeli ve ebedi muhabbetin

ifadesidir. Bu bakimdan, ruhun bu ikisinden ¢iktigina inanilmaktadir.*"!

Teslisin unsurlarindan olan Allah’a ‘“baba” iinvaninin verilmesi, insanlarin Allah’1
cocuklar1 seven bir peder gibi gormeleri, cocuk gibi ona sigmip biitiin kalbini ona vermeleri
icindir. Ogulda bu “Allah — Baba™’ya inanis ve giivenis, dinin merkezinde yer almaktadir. Ciinkii
Isa, bu iiclii birlikte kendisini ogul olarak izah etmistir. Ancak, bu ifade, mecazi bir anlam

tagimaktadir. 312

37 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik Maddesi”, istanbul 1998, C. 17, 345
3% Orhan Hancerlioglu, Diinya Inanglar: Sézligii, Istanbul 1993 , 504
309 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul 2006, 62

310 Osman Cilaci, Dinler ve fnanglar Terminolojisi, Istanbul 2001, 366
3" MLE.B., Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1982, C 19, 211.

312 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Istanbul 1990,165
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Teslisin onemli 6zelliklerinden birisi, teslisi olusturan sahsiyetlerin birbiri ile olan
iligkilerinin kolay izah edilemeyisidir. Sadece Tanri olan, sadece insan olan ve ayni zamanda
hem Tanri, hem insan olan bir Mesih’ten ya da iicte bir tabiatli olan bir Mesih’ten bahsedilir.
Yani iicte bir Tanri, iicte bir insan, iicte bir hem Tanri, hem insan.’'® Zikrolunan bu kavramlar
Oylesine biiyiik ve gizemlidir ki, insan akli bunu derinligine kavrayamaz. Bu bakimdan mahiyet

. .. . . 314
ve koklerini arastirmaksizin, ona inanmak gerekir.

Hiristiyan inanci agisindan gizemli bir sir olan teslis; tek, canli, miisahhas olan cesur bir
Tanr anlayisina sahiptir. Bu da, Baba -Ogul- Kutsal Ruh ii¢lii uknumuyla temayiiz etmektedir.
Bu uknumlardan ikincisi, birinciden; tiglinciisii ise ilk ikisinden kaynaklandig: halde, iicii de tek
tabiat1 i¢inde esittir ve boliinme kabul etmezler. Uknumlar, yaratma ve tabiat {istii diizeye
yiikselmelerinde birlik i¢inde hareket ettikleri halde; 6zellikle kudretle ilgili isler Baba’ya, bilgi

ile ilgili hususlar Ogul’a veya kelimeye, askla ilgili konular, Kutsal Ruh’a atfedilmislerdir.’"

Hiristiyan inanci, Tanri’min yan1 basina onun oglu olan Isa’y1 koymaktadir. Isa, babanin
Oziinden dogmadir. Onunla aym Ozdendir. Baba gibi sonsuzdur.’'® fsa, annesinin karninda
cisimlegmistir. Boylece Tanri’nin insan kiligina girmesi, babayla ayn1 6ze sahip olmasi, tarihin
en onemli olay1 olarak kabul edilmektedir.>'” Baba ile Ogul’un yaninda Kutsal Ruh yer alir.

Kutsal Ruh ise ayricalikli varliklari yoneten Tanri solugudur.'®

Baba, ne yaratilmis, ne dogrulmustur. Ogul, Babadan dogmustur. Uciincii unsur olan
Kutsal Ruh, Baba ve Ogul’dan siidur etmistir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, tek kiside toplanmus ii¢

kisidir, hepsi sonsuzdur. Aralarinda da esitlik vardir.”"

Hiristiyanlar teslis inancina sahip olmakla birlikte; kendilerini monoteist yani tek
Tanrr’ya inananlar olarak gérmektedirler. Tanri’nin vahdaniyetine ters diisen bir anlayis1 kabul

etmediklerini iddia ederler.** Uclii birlikten bahsederken Tanri’nin tek oldugunu ifade ederler.

13 Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sézliigii, Cev: Ali Erbas, Istanbul 1997, 137
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Hiristiyanlar, buradaki iiciin matematik otesi bir say1 oldugunu belirtmek suretiyle, ii¢’iin daima

bir’in ayni oldugunu iddia etmektedirler.**!

Esas itibariyle “Uclii Birlik” terimi Kutsal Kitabm hicbir yerinde ge¢cmemektedir. Bu
terim ilk defa M.S. 180 yillarinda Antakyali Teofilos tarafindan kullanilmistir. Fakat teslis, ilk
defa Hiristiyanlarin ortaya attiklann bir goriis de degildir. Hiristiyanliktan 6nceki diger bazi

dinlerde ve felsefi akimlarda da teslise rastlanmaktadir.’??

M.S. 325 yilinda Iznik’te toplanan
konsilde resmen, Teslis doktrini ortaya konmus, Aziz Augustinle de doktrin tamamlanmistir.
Boylece Teslis, Hiristiyanligin temel doktrini olmustur.’*® Bu doktrin, kutsal kitaptaki su ifadeye
dayanmaktadir: “Imdi siz gidip biitiin milletleri sakirt edin, onlar1 Baba, Ogul ve Ruhu’l Kudiis

adina vaftiz eyleyin.”324

Huristiyanlar, kutsal kitapta “Uclii Birlik ifadesi” kullanilmamakla birlikte, aslinda peder
olarak adlandirilan, Tanri’dan bedenlesen ve Isa’da yasayan Tanr1 kelamindan , “ruh” denilen
Tanr’min giiclii ve igkin mevcudiyetinden soz etmektedirler.*® Onlara gore Tanriligin icinde
“birbiriyle ayn1 olmayan ama Tanr1’dan farkli olmayan ii¢ bilin¢ merkezi vardir. Bunlar Allah’in

S e 326
Ozii, S6zii ve Ruhudur.

Teslis inanci, bir Hiristiyan acisindan, matematik veya felsefi bir arastirma degil,
kisisel dini bir deneyimdir. Hiristiyan icin Allah; kendisini yaratan, birlikte yasamaya gayret
ettigi insanlan goz ardi etmeksizin taptigi ve dualarim sundugu, izinden gitmek istedigi pederle
barigmasini saglayan, kendisine benzemesi icin kalbini degistiren, Isa sayesinde onunla konusan,

ickin Allah araciliiyla yasayan ve etkin olan her seye iistiin pederdir.‘q’27

Glintimiiz Hiristiyanlig, teslisin unsurlarmin aymi Tanrisal 6ze sahip oldugunu; bu
yoniiyle birbirlerinden ayri olmadiklarini belirtir. Bununla birlikte evrene ve insana yonelik
fonksiyon agisindan Baba’nin yaratici ve yonetici, Ogul’un kurtarict ve yargilayici, Kutsal
Ruh’un ise inayet ve ihsan edici olma Ozellikleri on plana cikarilir. Boylelikle Hiristiyanlik,

inanilan tek Tanriyr “Uc uknumlu tek tanr” olarak nitelemektedir. Bu inanma ii¢ kiside tek

2! Albert M.Besnard’, Hiristiyan Ilahiyati, Cev: Mehmet Aydin, Konya 1983, 67

322 Carlos Madrigal, Hiristiyanlarin Uglii Birlik Inanct Ne Demek? Istanbul 1995, 25
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Tanri’ya ve tek Tanri’da li¢ kisiye, kisileri karistirmadan ve onlart cevherden ayirmadan
gergeklesmektedir.3 * Bu baglamda uknumlarla (Baba, Ogul, Kutsal Ruh) ilgili olarak zaman
zaman ifade edilen “ne birbirinden gayri, ne de birbirinin ayni ifadesi; bunlarin tanrisal cevher
acisindan birbirinden ayr1 olmadigini, hepsinin bir ve ayni cevher oldugunu; ancak islevlerinin
farkli olduklarimi anlatmaktadir.®® Kisacasi; iic uknumun kisilikleri ayr1 ancak Tanrisalliklar

birdir, mutluluklar esittir ve Tanrisalliklar1 sonsuza kadar devam eder. >’

Biitiin bu agiklamalara binaen, bir¢ok inang sisteminde oldugu gibi, Hiristiyanlikta da
nihai anlamda Tanri’nin bir sir oldugu, onu mutlak anlamda bilip tanimanin miimkiin olmadigi,
kabul edilmektedir. Tanrt bir sirdir, insanin aklin1 asmaktadir. Insan akli, bunu kavrayamaz. Bir

Hiristiyan’m isi ispat etmek degil, inanmak olmalidir.>'!

2. TESLiSIN UNSURLARI

2.1. BABA

Kendisini monoteist bir din olarak kabul eden Hiristiyanlikta, teslisin ilk ve asil unsurunu
Baba olusturmaktadir. Baba, Hiristiyanlikta “Allah” olarak tasavvur edilir. Bu tasavvur iginde

Allah, en mitkemmeldir ve sonsuz saf bir ruhtur. O, her seyin yaraticisi ve sahibidir.>*

Hiristiyanlar, Allahin ebedi, her seye muktedir, her seyi bilen, evreni ve evrenin icerdigi
her seyi yaratan, her yerde hazir ve nazir, hayati ihsan eden, merhametli ve bagislayici, yiice ve
ickin, her seye iistiin Rab, kiyamette tiim insanligin adil yargici, ebedi miikéafati1 ve cezay1 veren

tek varlik olduguna inanirlar.**?

Hiristiyan teslis doktrininde esas olan “baba”dir. O, her seyin yaraticisidir. Cevherinde,
Baba Allah, Ogul Allah, Ruhu’l Kudiis olarak goriiniirse de “bir”’dir ve boliinme kabul etmez, bir
cevherdir. Ciinkii bu cevher ruhtur. Ruhta boliinme kabiliyeti yoktur. Bunun i¢in de Allah birdir.

Allah mukaddes iicliiktiir.***

% Dominik Pamir, Kutsal Uglii Birlik Gizi, Istanbul 1997, 7
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Hiristiyan kutsal kitabindaki Tanri tasviri genel olarak su sekildedir. “Tanr, iyilik,
hakikat ve hikmetin kendisidir.”> Gokler alemi O’nun tahtidir; O, ebedi olarak kutsaldir;
yeryiiziindeki her seyi, O kontrol eder.*® O, yaraticidir ve higbir sey O’nun bilgisi disinda
degildir.3370gul’u yer yeryiiziine gonderen odur. Her seyi bilen ve yiice olan iyilikleri

odiillendirendir.**®

Hiristiyanlara gore, Allah’in 6zii sevgidir. O, mahliikatina kars1 sonsuz sevgi duyar. Ogul
ve Kutsal Ruh’da tezahiir eden ozellikler ve giicler, Baba’min ilahliinin ve sevgisinin
yansimasidir.™ Baba bir nurdur. isa’da onun ogludur. Tanri, isa’min sahsinda insanla
birlesmistir. Isa’nin bedeni insan, ruhu Tanridir. Onda tanrilik bir 6z vardir. Insan1 Tanr ile
birlestiren sevgidir. Tanri, insam Adem’den beri devam edip gelen asli suctan kurtarmak icin
oglunu géndermistir. O’da carmihta kendini feda ederek insanlig kurtarmistir.**

2.2. OGUL

Hiristiyan iman ikrarinda Tanr1’nin biricik oglu ve “Tanri’dan Tanri, 151ktan 151k ve hakiki
Tanr1’dan, hakiki Tanr1” olarak nitelenen ogul, teslisin ikinci unsurunu olusturmaktadir. Ogul’un,
cevher bakimindan Tanriyla aym tabiata sahip ve ezeli olarak Tanri’dan sudur etmis olduguna
inanilir.**' Allah’in oglu olan Isa, babanin cevherinden kabul edilmek suretiyle “Hak ilah” olarak

nitelendirilir.>**

Hz. Isa icin, “Allah’in oglu” tabirini kullanan Hiristiyanlar, bununla Allah’mn Isa ile
benzer olmayan icten bir iliski olusturdugunu, ezeli ve yaratilmamis mesajmn, Isa’da var
oldugunu diisiinmektedirler. “Allah’in oglu” unvani, karsilikli ve icten bir asinalik ve birlik azmi

343

belirtmektedir.” Ancak Hiristiyanlar; bu unvani kullanmak suretiyle, Allah’in fiziksel olarak

fsa’y1 cocuk edindigi anlamim diisinmemektedirler.**

Hiristiyanlara gore, Isa’ya “Allah’m oglu” deyimini kullanmanin kaynagmi Incil

metinleri olusturmaktadir. Bu deyim Incillerde birka¢ defa kullanilmis ve bu yiizden yaygimlik

335 Markos 10 / 18, Romalilara Mektup 3/15, 16 /27
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kazanmugtir.>* Ogul, aym1 zamanda Allah’a tipatip benzemektedir. Bu benzeme ise gayet
normaldir. Nasil ki bir oglun babasina, bir babanmn da ogluna benzemesi miimkiin ise, Isa’da

. 346
aynen babasina benzemektedir.

Hz. Isa’nin en derin sirr1, O’nda beseri bir kisiligin veya daha dogrusu beseri bir benligin
olmayisidir. Onun kisiligi, O’nun benligi, teslis’in ikinci sahs1 olan ilahi kelamin benligidir. iste
bu benlik ilahi bir benlik oldugu icin, Isa ilahi bir benlige, kisilige sahiptir. Bu sebepten dolay1
kendisine “Allah’m Oglu” tabiri kullamlmaktadir.>*’

Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Baba ile Ogul arasinda cesitli acilardan karsilikl iliskilere
dikkat cekilir. Bunlarin basinda geleni ise baba ile oglun birlikteligi olmaktadir. Isa, Allah ile
ayn1 0ze sahip, Allah’m oglu, Tanri’dan Tanndir. Ezeli bir varhktir.**®

Ayrica Baba ile Ogul arasinda ¢esitli nitelikler agisindan da bir birligin oldugu zaman
zaman vurgulanir. Ogul’un tipki Baba gibi, oliileri diriltip onlara yasam verdigi ifade edilir.>*
Yargilama isinde, Baba’nin kimseyi yargilamayacagi, tiim yargilama isinin Ogul’a devredildigi

belirtilir.*>°

Baba ile Ogul’un bu birlikteligi Hiristiyan gelenegine gore “bedenlesme” olarak telakki
edilmektedir. Allah Isa’da “bedenlesmistir’. Yaratict gii¢ olan Allah, ete kemige biiriinerek
tenlesmistir.”' Daha 6nce Kutsal Ruh’un ilhamiyla ve peygamberler araciligiyla kutsal sozlerle
ifade edilen Allah, yasayan bir insan seklinde bedenlesmistir. Baba Allah, insanlara sevgi ve
merhametini gostermek icin, Isa Mesih suretinde yaklasmis ve aralarinda yasamistir. Boylece
Allah’1n inayeti, insanlara Isa Mesih vasitasiyla erismistir. Ogul’a tapinmak, O’na kul olmak,
Baba Allah ile temas kurmak demektir. Ciinkii Ogul, Baba ile ayni cevhere sahiptir ve Baba gibi

miikemmeldir. O, gercek Allah’tir.*>

Hiristiyanlik acisindan Ogul’un zihniyeti biiyiikk onemi haizdir. Ciinkii Isa, Allah’in
sevgisin insanlara ifsa etmek ve belirtmek icin diinyamiza gelmistir. O, insanligt Allah’t

bilmemek ve tanimamaktan ibaret olan cehaletten kurtarmak amaciyla fedakarlikta bulunmustur.
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Isa, hem Allah’a, hem de insanlara kars1 beslemis oldugu sevgiden dolay: her seye, 1zdiraplarla
dolu bir dliime; hatta carmihta 6lmeye katlanmistir. Allah’in sevgisini ve kendi sahsiyetini inkar

etmemek i¢in fedakarlikta bulunmus, carmiha gerilmek suretiyle oldiiriilmiistiir.*>>

2.3. KUTSAL RUH

Hiristiyanlikta, Tanr ve Isa ile birlikte, teslisin ictincti unsurunu Kutsal Ruh olusturur.
Kutsal Ruh, iiclii birligin bir ferdidir. Bu iic¢lii birlik, uluhiyeti olusturmaktadir.”®* iznik
Konsili’nde (M.S.325) resmen kabul edilen Kutsal Ruh’un, M.S. 381°de Istanbul’da toplanan
ikinci konsilde, baba ve ogulla aym1 cevherden oldugu kabul edilerek, ayn1 seviyede ilah oldugu

. . e 355
benimsenmistir.

Hiristiyanlar, Kutsal Ruh’tan incilde bahsedildigine inanirlar. Tanri’nin oglu olan Isa,
Kutsal Ruh’tan “Allah’in Ruh™u’ 56ya da “pederin Ruh”u olarak bahsetmektedir.””’ Fakat bizzat
Incil’in kendisi, Kutsal Ruh’tan bahsederken, O'nu ayn1 zamanda Isa’min Ruhu veya Oglunun
Ruh’u olarak Vas1f1and1rm1§t1r.358 Buna gore kutsal Ruh, hem Allah’in Ruh’u, hem de Isa’nin

Ruhu olmaktadir.

Kutsal Ruh, baba ile ogul arasinda bir baglant1 kurar. Buna gore Ogul, Baba’y1 tanir ve
sever, Baba’da Ogul’u tanir ve sever. Ciinkii; Baba suursuz bir varlik olmadigi gibi iradesiz de
degildir. Sevgi, iradenin bir 6zelligidir. Bu iki sahsiyet; yani Baba ve Ogul arasinda mevcut olan
bu sevgi baglantisina ise Kutsal Ruh denir. Kutsal Ruh, iiciincii bir sahsiyet olusturur. Bu ti¢iincii
sahsiyet de ezelden beri mevcuttur ve ebediyete kadar var olacaktir. Ciinkii; Allah ile oglu

birbirlerini ezelden ebede kadar severler.>>’

Hiristiyan inancina gore Tanr1 ve Ogluna inanmak gerektigi gibi Kutsal Ruh’a da
inanmak gereklidir. Ciinkii; Tanr1 ile Ogul birbirlerini sonsuz bir agkla severler. Bu ask, her
ikisinde de tam anlamiyla belirir. Sonsuza dek her ikisinde de esittir. Pederle Oguldan tiireyen bu

sevgi, bir kisidir. Ezeli ve ebedi Kutsal Ruh’tur.*®

53 Xavier Jacob, Sorabilir miyiz? 284

3% Ekram Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2000, 300

335 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 52.

356 Matta 3116, 12/28, Luka 3/26, Korintoslulara Mektup, 2 / 14

> Matta 12/ 28

358 Romalilara Mektup 8 /9, Galatyalilara Mektup, 4/ 16

3% Xavier J acop, 16

3% Huristiyan Inanci, (Tiirkiye Katolik Kilisesi Yaymlari), Derleyenler: Leyla Alberti, Xavier Jacop, Nilay
Hidiroglu), Istanbul, 1994, 31
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Tanr ile ayn1 cevherden olan ancak mahiyet itibariyle ayri olan Kutsal Ruh, Tanri’nin
biitiin kudret ve iradesini kendinde tasimaktadir. Boylece Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, tek kiside
toplanmig {i¢ cevherdir. Hepsi ebedidir. Aralarinda da esitlik vardir. Bu durum soyle
aciklanabilir: “Allah’ta tic uknum, ii¢ sifat vardir. Peder, Ogul ve Kutsal Ruh. Peder, ezelde kendi
cevherinden ogulu yaratti. Aziz Ruh, pederden veya oglundan cikmistir. Ucii de ayni cevhere
sahip olup evvelleri ve ahirleri yoktur. Peder, hicbir vakit ogul ve Ruhu’l Kudiis olmadan tek

basina bulunmus degildir.361

Kutsal Ruh, o6zellikle inanan bireylerle iliskiler ve insanlara yonelik ilahi kurtulus
misyonu agisindan da aktiftir. Vaftiz olarak Isa Mesih’e iman eden herkes Kutsal Ruh’u almakta
ve onunla dolmaktadir. Bu bakimdan Kutsal Ruh, kisiye iman, mucize giicii, ebedi yasam ve
benzeri nitelikler kazandiran bir ilahi cevher olarak da degerlendirilir. Kutsal Ruh, bireylerin
kalbine, imanin ihsan edilmesinde ve ilahi inayetin saglanmasinda aktif olan ilahi unsurdur.*®
Fail ve miiessirdir.’® Insanlara yonelik kurtulus misyonunun ulastirilmasinda da aktiftir. Kutsal
Ruh araciligiyla kisilere bilgece s6z sOyleme yeteneginin, imanin, hastalar iyilestirme ve mucize
gosterme giiciiniin verildigi diisiiniiliir.*** Ayrica; Kutsal Ruh sayesinde Tanri’nin insanlarla

iletisim kurdugu ve insanlara hakikatleri Kutsal Ruh kanaliyla dgrettigi kabul edilir.*®

Kutsal Ruh, tarih boyunca insana yonelik tanrisal iradenin agiliminda biiyiikk 6neme
haizdir. Insanlara gonderilen ilahi buyruklar, Kutsal Ruh’un ilhamiyla gerceklesir. Konfirmasyon
ayininde aktif konumda olan Kutsal Ruh, kiliseyi yonlendirmektedir.’*® Kutsal Ruh ve kilise
birbirinden ayrilamaz. Kilisenin oldugu her yerde Kutsal Ruh vardir. Kutsal Ruh nerede varsa,
orada Tanr vardir. Bugiin de Kutsal Ruh’un, kiliseye hayat verdigine inanilir ve onun Tanrisal

gii¢ oldugu kabul edilir.*®’

%1 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Istanbul 1999, 230
362 Sinasi Giindiiz, 76 — 79

363 Giinay Ttimer — Abdurrahman Kiiciik, 285

% Giindiiz, 78

365 1. Korintoslulara 2 / 10 — 13

366 Mehmet Aydin, Hiristiyanlik Mad., DIiA, C.19, 347

367 Hiristiyan Inanci, 119- 122
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3. TESLiS ANLAYISININ ORTAYA CIKARDIGI MEZHEPLER

Genel olarak biitiin Hiristiyanlar, Baba, Ogul ve Ruhu’l Kudiis adiyla her biri seckin ve
ayn1 mertebede esit birer zat olarak inandiklar1 Ekanim-i Selase’nin; yani {iciiniin birden isa’da
bir ilAh meydana getirdi§i ve “Allah’in Meryem’in oglu Isa’dan ibaret oldugu”
goriisiindedirler.®®® Ug unsur cevher olma noktasinda aym, nitelikleri itibariyle ise farklidir. Ogul,
Baba’dan dogmus degil, Ruh’da baba ve oguldan ¢cikmis degildir. Baba ile ogul arasindaki iliski
nesebi bir bag olmayip, kelamin akildan, alevin atesten ve 151810 giinesten siiduru seklindedir.*®
Yakubiler, Nasturiler ve Melkaiye adi verilen Hiristiyanliin ana govdesini olusturan bu ii¢
biiyiik mezhep bu noktada ayni goriisii paylasmaktadir.’”® Her ii¢ mezhep, oglun Mesih olarak
adlandirilan bir sahisla birlestigi, bu sahsin insanlar i¢in ortaya c¢iktigi ve carmiha gerildigi

! ancak Mesih’in mahiyeti hakkinda fikir ayriligina

hususunda goriis birligi icinde olmus;”’
diigmiistiir. Isa’da, Allah’tan baska bir cevher olup olmadigi; yani Isa’ya Allah denilip

denilmeyecegi3 2 hususu, mezhepler arasi tartismalara neden olmustur.

Hiristiyanlikta teslis doktrini iizerinde uzun miiddet tartismalar devam etmistir. Bu
tartismalardan sonra bazi ayriliklar ortaya ¢ikmistir. Allah’in Oglu’nun bedenlesmesi olarak
Isa’nin kabulii ve ii¢ unsurlu bir tek Allah’in tasdiki, rasyonel diisiinmeyi sarsmis ve bazi
mezheplerin ortaya cikmasina neden olmustur.””® Teslis konusunda ayriliga diisen Hiristiyan

Mezhepleri, temelde 3 kisma ayrilir:

3.1. YAKUBILER

Bu mezhep oncelikle bir tepkinin {iriinii olarak ortaya ¢ikmistir. Nestorius’un baglatmis
oldugu itizale son vermek ve Hiristiyan Birligini saglamak amaciyla 431 yilinda Efes’te bir
konsil toplanmis ve bu konsilde Nestorius ve taraftarlar1 azledilerek, Isa’da iki tabiatin birlesmis

oldugu, annesinin ise Tanr1 annesi oldugu goriisii benimsenmistir.”’*

Nasturilige kars1 miicadele eden Istanbul patriklerinden “Otikes” Hz. Isa’da ilahliktan

ibaret olmak iizere ancak bir tabiat bulundugunu ve ilahligin Isa’min bedeninde

%% Elmalil, C. 3 135 - 136
3% Mustafa Sinanoglu, “Islam Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik”, DIA C.17, 366
70 Elmalili, C. 3, 136
37! Mustafa Sinanoglu, C 17, 366
7 Elmalih C. 3, 135 — 136
373 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 53
374 Aydm, 57
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maddilesmesinden itibaren, ilahligin insanlik yoniinii yutmus oldugunu iddia etmistir.’” Bu
anlayis, Hz. Isa’da ilahlik ve insanligm birlesmesini, raki ile su birlesmesine benzeterek, tanrilik
ve insanlik unsurlarinin tek tabiatta birlestigine inanmir.>’® Bu sekilde Batililarin monofizit
dedikleri, Hz. Isa’min bedeninde ilahlik ve insanhik yonlerinin birlesmesi mezhebi ortaya
cikmuistir.””” 451 yilindaki iznik Konsili'nin kararlarina muhalif davranan bu mezhebe
“Yakubilik™ ad1 Verilmis‘[ir.378

Jacob Baradaeus (0.578) isimli bir dini lider, bu mezhebin yayilmasi konusunda olduk¢a
basarili ¢calismalar yapmis ve onun adi sonradan bu kiliseyle 6zdeslesir hale gelmistir.3 " Bunlar
Ekanim-i Selaseyi benimsemisgler, ilk ii¢ konsili kabul etmisler ancak 4. konsile kars1 c¢ikarak
Allah’in tamamen Mesih oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore, Allah gokten inip, Hz.
Meryem’in rahmine girmis ve ondan sonra, Isa suretinde yeryiiziine gelmis ve daha sonra goge
cikmustir.”® Bu mezhepten bazilari Mesih’te iki cevher oldugunu iddia etmislerdir. Buna gore
Allah’in cevheriyle, insanin cevherinin birlesip bir esas olduklarimi, ancak “ilah insan oldu”
denilemeyip, “insan, ildh oldu” denilecegini iddia etmislerdir. Buna su Ornegi vermislerdir.
“Komiir atese atilinca “ates komiir oldu” denmez, ama “komiir ates oldu” denir. Gergekte ise “O

ne komiir, ne de atestir, yalnizca bir kordur” demektedirler.®!

3.2. NASTURILER

Teslis dogmasi iizerinde yapilan tartismalardan ortaya ¢ikan ve bu yiizden aforoz edilen
firkalardan biri de, Nasturilik akimidir. Bu akim daha cok, teslis dogmasinin ikinci unsuruna
bagl bir hareket olarak goriiliir. Oglun mahiyeti iizerinde arastirma yapan “Antakya Ilahiyat
Ekolii” 6zellikle Isa’nin tabiat1 iizerinde durmus ve bundan dolay1 “insan Allah” inancina dogru
yonelmistir. Daha idealist olan Iskenderiye Ekolii” ise, Isa’nin sahsinda cesetlenmis Allah’tan

bahsederek, Isa’nin ultihiyeti iizerinde durmustur.*®

373 Elmalily, C. 3, 131 — 132

376 Ahmet Emin, Fecrii’l — Islam, Kahire 1965, 125

77 Elmalily, C. 3, 131

8 Elmalili, C. 3 131 — 132

37 Sinasi Giindiiz, 109

3% ibn Kesir, C.1, 574, Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, istanbul. Ts, C. 3, 522
3! Elmalily, C. 3, 132

32 Mehmet Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 55
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[sa’nin tabiat1 iizerinde ihtilaf edilen bu meselede Iskenderiye Ekolii, Isa’nin
sahsiyetindeki birlik iizerinde durmus, iki tabiatin ayriligini inkéra gitmistir. Antakya Ekolii ise,
Isa’nin tabiatindaki ayrilik iizerinde 1srar ederek, Isa’nin sahsiyeti ile kelimenin ayriligin1 ispata
ybnelmistir.3 % Bu ihtilafta, istanbul Patrigi Nestoryus, Antakya Ekolii'ne yakin durmus ve
Isa’nin ilahi ve insani tabiatlarinin birbirine karismadan varliklarini devam ettirdigine dayali, iki
tabiathilik goriisiinii savunmustur.”®* [sada ilahlik ile insanligin birlesmesini zeytinyagi ile su
birlesmesine benzetmistir.”® Ona gore, Isada Tanrilik ve ilahlik unsuru birbirine karismadan

bulunmaktadir.**®

Genel itibariyle Nestoryus’un goriisleri su sekilde o6zetlenmektedir: “Teslis’in ikinci
unsuru olan ilahi kelimenin bir annesi vardir. Beden, ancak beden dogurur. Allah bir kadindan
dogmus olamaz. Meryem, i¢cinde kelimenin huldl ettigi bir insan dogurmustur. Kelime, oliimlii
bir insan icinde cesetlenmistir. Fakat o, oliimsiizdiir. I¢inde huldl ettigi seyi o diriltmistir.”®’
Nestoryus’un bu goriigleri Iskenderiye Patrigine ulasti. Iskenderiye, Antakya ve Roma
Psikoposlar1 arasinda bir haberlesme gerceklesti. Bu meseleyi tartismak ve Nestoryus’u tevbeye
cagirmak, sayet kabul etmez de, goriisiinde 1srar ederse, aforoz etmek iizere Efes’te bir konsil
toplanmasimi kararlastirdilar. 431 yilinda toplanan Konsil neticesinde Nestoryus, lanetlenip

aforoz edilmistir.**®

3.3. MELKITLER
Ibranice “Melk” kelimesinden tiiremis olan melkit kelimesi “hiikiimdar firkas” manastyla

Katoliklige ve Ortodoksluga verilmis bir isimdir. Rum Ortodokslarina’da “Melkit” denir.**

Aslinda Melkit Hiristiyanligi, bir itizal hareketi degil, resmi Hiristiyanligin temsilcisi olan
Kilise fikriyatinin savunucusudur.*” 451 Kadikdy Konsili kararlar1 geregi aforoz edilmis olan
Monofizit temayiiliin salikleri, Kadikdy Konsili kararlarim1 kabul eden kimseleri ‘“kral
yandaglar1” anlaminda “Melkitler * olarak isimlendirmislerdir.391

Hz. Isa’da tanrilik ve insanlik unsurlarinin birbirleriyle birlesmesini atesin

383 Mehmet Aydin, 56
38 Sinasi Giindiiz, 107
*%5 Ahmet Emin , Fecrii’l Islam, 125
386 Mehmet Aydin, “Mezhepler ve Tarikatler”, DIA, C. 17, 355
37 Mehmet Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 55
%% M. Ebu Zehra, 242 — 243
** Elmally, C. 3, 132 -133
3% Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, 60
%! Sinasi Giindiiz, 109
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kizarmis levha ile birlesmesine benzeten Melkitler’?, Isa’nin uluhiyette tam, insaniyette tam,
O’nun hakiki Allah olduguna, uluhiyette baba ile aymi cevherden, insaniyette bizimle ayni
cevherden olduguna, giinah disindaki unsurlarda bize benzedigine inanirlar. Melkitler’e gore Isa,
iki tabiath biricik oguldur. Onda bu iki tabiat karismamistir. Birbirine doniismemistir. Isa,
boliinemez ve ayrilamaz. Ciinkil birlesme, tabiatlarin ayriligim ortadan kaldirmamistir.

Tabiatlarin her biri, kendi 6zel varligini korumustur.3 93

451 yilinda Kadikdy’de yapilan konsilde alinan kararlara bagh olan Melkitleri®™*
Nastirilerden ayiran temel fark, Nasturiler’in Meryem’i, “Allah Annesi” olarak kabul

etmemeleridir. Ancak Melkitler, Meryem’i “Allah Annesi” olarak kabul etmektedirler.>”

4. HIRISTIYANLAR’IN TESLiSi SAVUNMALARI

Hiristiyanlar, iman esasi olarak kabul ettikleri teslis doktrinine inanirlar. Teslis, ayni
zamanda iiclii birlik kavramini ihtiva eder. Bu birligi ise Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olusturur. Bu
ic unsur, aym Tanrisal 6ze sahiptir. Bu bakimdan aralarinda bir farklilik yoktur. Ancak bununla
beraber evrene ve insana yonelik fonksiyon agisindan Baba’nin yaratici ve yonetici, Ogul’un
kurtaric1 ve yargilayici, Kutsal Ruh’un ise inayet ve ihsan edici olma vasfi 6n plana ¢ikarilir. Bu

tic unsurun cevherleri ayn1 olmakta, kisilikleri ise farkli olmaktadir.*®

Hiristiyanlar “Uclii Birlik” kavramim Kutsal Kitab1 referans gostermek suretiyle
temellendirme yoluna gitmektedirler. “Ve Isa vaftiz olunup hemen sudan ¢ikt1 ve iste gokler
acildi ve Allah’in ruhunun giivercin gibi inip iizerine geldigini gordii ve iste goklerden bir ses
geldi ve dedi: Sevgili oglum budur, ondan ralzlylm.”397 Bir baska ifadede de “imdi siz gidip biitiin
milletleri sakirt edin, onlara Baba, Ogul ve Ruhul Kudiis ismiyle vaftiz eyleyin.”*® ibaresi
zikrolunmakta ve bu ciimleler Teslis’in kaynagini olugturmaktadir.

Hiristiyanlar, tek Allah’ta {i¢ unsurun mevcut olabilecegini su sekilde izah etmektedirler:
“Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki Allah bir sirdir, insanin aklin1 agmaktadir, ona sigamaz; insan
akli Allah’1 kavrayamaz; O, her kavramdan biiyilk ulvi ve iistiindiir; biitiin filozoflar ve

ilahiyatgilar, Hiristiyan olsun olmasin bunu kabul ederler. Buna ragmen, “Ondan herhangi bir sey

2 Ahmet Emin, Fecrii’l Islam, 125

393 Mehmet Aydin., 60

394 Mehmet Aydin “Mezhepler ve Tarikatlar”, DIA, C. 17, 355
395 Mehmet Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 61
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bilmek veya sdylemek basarisizlia mahk(m bir tesebbiistiir” demek yine bir yanlishktir; her
seyi kavrayip anlamasak da, yine O’nun hakkinda fikir yiiriitmek imkénsiz degildir. Teslis abes

ve imkansiz degildir. Akla aykir bir nazariye olamaz. Ancak Allah’in sirr aglklanamaz.”3 %

Uclii birligi tanimlamak amaciyla “sahis,uknum,sahsiyet gibi terimler kullanilir. Ancak bu
terimler, insanlar tarafindan kullanilan anlamlarin disinda kullanilmaktadir. Bu kavramlar tek
anlamli degil, benzesim anlamhidir. Bu bakimdan insanlar ve Allah i¢in kullanildiginda ayni
manay1 vermezler. Sonug itibariyle Allah’in gercek mahiyeti veya 06zii bir sir veya gizdir, insan
dilinin olusturdugu hi¢bir terim, insan aklinin olusturdugu hi¢bir kavram, onu gercekten oldugu

40 Goriildiigii gibi Hiristiyanlik teslisi akilla temellendirme yerine bir iman

gibi ifade edemez.
konusu yapmaktadir. Ciinkii; bu inanca gore insan, akliyla Allah’in sirrin1 ¢ozemez. Bu sirri

¢Ozmek insan aklin asar.

Hiristiyanlar, teslisin ikinci unsuru olan “Ogul” kelimesinin Yahudi kaynakli oldugunu
ifade ederler. Zira; Yahudi geleneginde “Tanri’nin oglu” tabiri mecazi olarak kullanilmakta idi.
Ibrani krallari, mecazi olarak Tanri’nin ogullari, Tanri’da onlarin babalar1 sayilirdi. Fakat
Miisliimanlar, bunu lafzi olarak anladiklar1 Isa’ya bir iftira kabul edip bu anlayist
reddetmektedirler. Boyle yapmakla Miisliimanlar, Hiristiyanlarin “baba” kelimesine yiikledikleri
lafz1 anlama cevap vermis olmaktadirlar. Ancak bu mecaz olarak kullanildiginda, Miisliimanlarin
itiraz edecekleri bir nokta kalmamaktadir. Bizim mecaz olarak kullandigimiz aym ilahi sifatlar
Kur’an, degisik ayetlerde “rahman, rahim” gibi sifatlar olarak kullanmaktadir.”*""

Miisliimanlarin kendileri i¢in yapmuis oldugu tenkitlere cevap veren Huristiyanlar, Isa igin
kullanilan tabirlerin, mecazi olarak kullanildigini, bunlarin sifat oldugunu, ayn sifatlarin Kur’an

tarafindan da kullanildigin1 ifade etmekte, bu suretle Hiristiyanliga yapilan tenkitlerin haksiz

oldugunu belirtmektedirler.

Teslisi olusturan ii¢ unsurun vasif oldugunu iddia eden Hiristiyanlar; bu vasiflarin ebedi
oldugunu savunurlar. Ciinkii dogas1 her zaman aym olan tanri’da, 6ze iligkin bir degisiklik
yoktur. Bu vasiflar, bizim insan olarak, Tanri’ya yakistirdifimiz vasiflar degildir. Ickin ve

Tanri’nin dogasina 6zdiir. Disaridan etkilenecek vasiflar degildir.402

39 Xavier Jacop, Sorabilir miyiz?, 17 - 18
400 xavier J acop, 19
0 John Hick, Hiristiyanlarin Isa’yi Algilama Bicimi ve Bunun Islam’in Anlayisiyla Karsilagtirimast, Cev: Saban
Ali Diizgiin, Islamjyat, C. 3, say1 4, 82
402 Thomas Michel, 70
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Huristiyanlar Isa’ya ogul denmesini su sekilde ispat etmeye ¢alisirlar. “Isa, Allah’tan
bahsederken “Peder” ya da “Pederim” deyimini kullanmistir; bunun {izerine ilk Hiristiyanlar da
“Ogul” deyimini kullanmiglardir. Bir bagka neden ise, ogul peder’e benzemektedir. Bu benzerligi
ifade i¢in Ogul tabiri ¢ok uygun bir tabirdir. Babanin oglunu, ogulun da babasim sevdigi gibi
birbirlerini sevmektedirler. Uciincii neden ise Isa’nin beser olmadigi, beser uknumun yerine ilahi

uknumun var oldugudur. Dolayisiyla, isa’nin tabiati beseri degil ilahi olmaktadir.”*"

Hiristiyanlara gore Kutsal Ruh, Isa’nin goge alinmasindan sonra inananlari desteklemek,
giiclendirmek ve yonlendirmek icin inmistir. Kutsal Ruh, Tanri’nin etkinligini ifade etmektedir.

Ayri bir Tanri degildir.404

Kutsal Ruh, pederle ogul arasindaki sevgi baglantisini tesis etmektedir. Ogul ve peder
karsilikli olarak birbirlerini sevmektedirler. Kutsal Ruh, hem ogulda, hem pederde {i¢iincii bir
benlik olusturur. Peder ile ogul arasindaki bu sevginin ni¢in tigiincii bir sahsiyetle var oldugunu

bizim beseri zekamiz anlayamaz. Ciinkii; bu tamamen Allah’in sirridir.*®

Hiristiyanlar “Teslisi anlamaya calisalim ama tamamen anlayamayacagimizi da
kabul edelim” anlayis1 cercevesinde, “yaratilmis bir aklin Tanri’y1r kavrayamayacagi; aksi
takdirde Tanri’nin Tann olamayacagr” iddiasinda bulunmaktadirlar. Ciinkii; sonlu olan sonsuz
olani idrak edemez. Burada akil, kendi sinirinin sonuna gelmis bulunmaktadir. Buradan daha
oteye ancak inanarak ve giivenerek ulasilabilir.**® Dolayisiyla insan bu imana akli ve bilimsel
yolla degil, ancak Tanri’nin inayeti ve ilhami sayesinde kavusur. Bu bir akil isi degil, aksine

. . . . 4. 407
iman ve ilham isidir.

403 Xavier Jacob, Isa Kimdir? , Istanbul 1992, 151
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5. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN HIRISTIYANLIGI TENKIDI

5.1. Allah’in Birligi ve Teslis’in Tenkidi

[slam Dininde Allah’in birligi, teslise mukabil olarak tevhid inancinda Gzetlenmistir.
Ciinkii; tevhid inanci Islam Dini’nin temelini teskil etmektedir. Tevhid, Allah’in tek olup, esi,
benzeri ve ortaginin bulunmamasi demektir. Bu inang, Hz Adem’den itibaren son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar, Hz. isa’da dahil olmak iizere, gonderilen biitiin elgiler tarafindan teblig

edilmis bir hakikattir.

Kainata bakildiginda, tek bir nizamin hakim oldugu ve hiikiim siirdiigii miisahede
edilmektedir. Kainattaki bu nizam higbir surette inkitaya ugramadan varligin1 idame
ettirmektedir. Oyleyse, evreni idare eden yaratici bir ve tektir. O da Allah’tir. Eger bunun aksi
diisiiniilmiis olsaydi, bu durumda ilahlar birbirlerinin tesis etmis oldugu nizami bozarak, iistiinliik
miicadelesine girisirler, bu suretle ilahlar arasinda kiyasiya bir rekabet yasanirdi. iste Kur’an, bu
hususu su sekilde ifade etmektedir: “Eger yerle gokte Allah’tan baska tanrilar olsayd: ikisi de
bozulurdu. Arsin Rabbi olan Allah, onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir.”**® Allah evlat
edinmemistir; Onun yaninda hi¢bir Tanr yoktur, olsaydi, her tanri kendi yarattigina sahip ¢ikar

ve birbirinden dstiin olmaya calisirdi. Allah onlarn vasiflandirdiklarindan miinezzehtir.*”’

“Bizim Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Biz, ondan baskasina Tanri demeyiz”.410
Zikrolunan ayetlerde, tevhid inancinin biitiin sadeligiyle korunulmasi gerektigine vurgu
yapilmaktadir. Bir bagka ayette de tevhid inanci su sekilde vurgulanmaktadir. “Muhakkak ki ben,
2411

yalnizca ben Allah’im. Benden bagska hicbir ilah yoktur.

Allah, kemiyetten, keyfiyetten, mahiyetten, mekdndan, zamandan ve hareketten
miinezzeh, tektir. Ciinkil hi¢bir surette bolinme kabul etmez. Ne bil fiil parcada, ne de biitiinde
oldugu gibi diisiince ve vehim ile pargalarda, ne de zati, birbirine aykin bir takim akli
manalardan miirekkep olarak onlarin birlesmesiyle bir biitiin olmak suretiyle akilda asla
boliinmesi yoktur. Allah kendine 6zgii olan, varliginda bir ve tektir. O, tamam olmak i¢in ihtiyac
duyacagi bir sey kalmamis olan, tam varlik oldugu icin tek olandur.*"?

Allah, varlig1 vacibii’l-viicud olandir. Yani O, hakikatin 6ziinde bir araya gelme ve birden

fazlalik gosterme yOnlerinin hepsinden miinezzehtir. Ciinkii bir araya gelen her mabhiyet,

98 Enbiya, 21/22

49 Mii’ minun,23/ 91
410 Kehf, 18/14

411 Taha, 20/14

42 Elmalili, C.9, 274
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parcalarindan her birine muhta¢ konumundadir. Parcalardan her birisi de ona muhtagtir.
Baskasina muhtag¢ olan her seyin, zatindan dolay1 varligi ve yoklugu miimkiindiir. Bu yiizden
miirekkep olan her sey, zati itibariyle miimkiindiir. Kéinatin hepsinin baslangici olan Allah’n
miimkiin olmasi ise imkansizdir. Oyleyse Allah, 6ziinde ferttir, birdir. Allah bir oldugu igin,
katilimsiz olmasi da zorunludur. Ciinkii her katilimin sagi, solundan bagkadir. Sayet bu sekilde
olursa boliinen olur. Oyleyse Allah’in katilmisligi muhaldir. Allah kendisi katilmis olmayinca,
katilanlardan ve yonlerden higbir seyin i¢inde degildir. Bir seyin icerisine girmemesi de zorunlu
olur. Ciinkii; mahalli ile beraber bir olamaz. Allah, hicbir seye mahal de olmaz. Dolayisiyla,

Allah’1n bir olmast zorunludur.*"?

Tevhid inancinin sadeligi ve acikligina mukabil Hiristiyan inancinin esasini teskil
eden teslis akidesi, karmagikliklarla doludur. Hiristiyanlar bu inanglarinda “Baba ilah, kendi
ilahlik cevherinden Ogula ve Ruhu’l Kudiis’e birer cevher vermis, her biri birer ilah olan ii¢
uknum yani Baba, Ogul, Ruhu’l Kudiis, hem cevherde hem ilahlik vasfinda birlesip bir ilah
olmus” demek suretiyle Allah’1 bir cevherden ii¢ sahsa ayirip, sonra ii¢ sahsi ilahlik sifatinda
birlestirmigler ve bir sahis yapmiglardir. Bu surette ii¢ zati, hem cevherde hem sifatta ortak
ederek birlestirmislerdir.” U¢ sahis bir sahistir, ii¢ ilah bir ilahtir. Ciinkii cevherleri bir, sifatlari

birdir” demislerdir.*"

Hiristiyanlarin “Ekanim-i Selase”, dedikleri sey, iic kok anlamina gelmektedir. Buradan
anlasiliyor ki; Ekanim-i Selase, ulhiyetin ii¢ asli, kokii, cevheri olan ii¢ zat, miitemayiz ii¢ sahis
demektir. Bunlarin birincisinden, digerleri sirasiyla siidur etmislerdir. Her biri, birbirinden
tamamen ayr1 bir sahis olmakla beraber, iicli de birbirinin temsilcisi olarak bir tek sahis halinde
birlesmis, {icii bir, her biri ayn1 zamanda {i¢, daha sonra hepsi bir olmus” seklinde izah

olunmustur.415

Goriildiigii gibi Hiristiyanlarin teslis inanct mechul ve kapalidir. Ciinki; ii¢ sifatla tavsif
edilmis bir zatin varligini kabul ediyorlar. Hiristiyanlar teslisi savunurken, bunlarin sifat
oldugunu iddia etmektedirler. Ancak bu ii¢ unsur sifat degil, hakikatte zattir. Delili ise, onlar bu
sifatlarin bizatihi, hem Isa, hem de Meryem’e birlesmesini caiz gormektedirler. Onlar, sifatlarmn

baska bir varliga hulul etmesini ve baska bir seferde de o varliktan ayrilmasimi normal

43 Elmahl, C. 9, 275
414 Elmahli, C. 9, 280
45 Elmalili C. 9, 300
83



karsilamaktadirlar. Hiristiyanlar her ne kadar sifat deseler de, gergekte kendi kendine kaim olan

miiteaddit zatlar kabul etmislerdir. Iste bu katiksiz bir kiifiirdiir.*'®

Fahreddin Razi, bu meseleyle ilgili soyle bir kiyaslama yapmaktadir: “Ug lafzimi, onlar
“ti¢ sifat” olarak kabul ediyorlar” seklinde anlarsak, bunun kabul edilmemesi miimkiin degildir.
Ciinkii Miisliimanlar da Allah i¢in “Melik, Kudiis, Selam” gibi birbirinden ayr1 anlaml sifatlar
kullanmaktadirlar. Dolayisiyla sifatlarin taaddiid ettigini sOylemek kiifiir olsaydi, biitiin
Kur’an’1n reddi ile aklin da reddedilmesi gerekirdi. Ciinkii Allah’in “alim” sifat1 ile “hayy” sifati

birbirinden farklidir.*!’

Kur’an, Allah’in her tiirlii sirk saibesinden uzak oldugunu vurgulamak ve siipheleri
ortadan kaldirmak icin “ De ki O Allah birdir” buyurmustur.*'® Sunu kabul etmek gerekir ki
birden fazla sifatin ciiz olarak degil, sifat olarak yalnizca bir zatta toplanmast sirki gerektirmez.
Aksine, kemal ve fert olmasin1 gerektirir. Ancak birden fazla zatin bir 6zellikte veya herhangi bir
seyde birlesmesi ise sirkin kendisidir. Sifatlar birbirine girer. Ama zatlar birbirine girmez. Bu
yiizden Islam alimleri bunu su sekilde formiile etmislerdir: “Allah’in zatinda sifatlarin ¢okluguna
hilkkmetmek, sirk olmaz. Fakat sifatta birlesen zatlarin c¢okluguna hitkmetmek katiksiz sirk
olmaktadir”.*"” Hiristiyanlar, sifatlar noktasinda Islam’i tenkit ederken bu ayirima dikkat
etmemislerdir. Ciinkii bir zatta, birden fazla sifat toplanabilir. Bu, Allah’in zatinda ¢okluk

420
anlamina gelmez.

Allah, zatindan dolay1 varligi, zorunlu olandir. flahlik yalnizca O’nun hakkidir. Allah
hicbir seyden siidur etmemistir. Sifatlar1 6ziiyle kaimdir. Fakat; Hiristiyanlar bu sifatlar1 aynm
tabiatta dogmus zatlar olarak kabul etmekle kalmayip, zarfi zarf icine kor gibi hepsi bir biri
icinde esit bir sekilde i¢ ice girmis, farkli olarak birlik icinde; ¢ikmis degilken ¢ikmis, cikmis
iken ¢ikmamus, bir iken ii¢, ii¢ iken bir olmasi gibi tiirlii ¢eliskilerle dolu bir teslis benimseyerek,

akil ermez bir itikada tabi olmuslardnr.421

416 Razi, C. 8, 428
“7Raz:, C. 8, 428-429
418 Thlas, 112/1

419 Elmahl, C. 9, 280

420 Elmahly, C. 9, 283

“2! Elmalily, C. 9, 301-302
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Kur’an, teslis inancin1 benimseyen Hiristiyanlara ¢ok agir tenkitlerde bulunmakta, “Allah,
Meryem oglu Mesih’ten ibaret” diyenlerin kesinlikle kiifre girdiklerine isaret etmektedir.**
Ciinkii; Isa’ya iman ve ibadet adina s6ylenmis bu soz, esas itibariyle onu yalanlama ve davetine

kars1 koyma anlamina gelmektedir.423

Kur’an, bir baska ayette “Allah’tan bagka hicbir ilah bulunmadigi halde, Allah iiciin
liciinciisiidiir” diyenleri, kiifiirle itham etmektedir.*** Elmahl, ilgili ayeti s6yle aciklamaktadir:
“Allah ii¢ ilahtan biridir. Bu inang sebebiyle Hiristiyanlar, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh arasinda
ayirim yapmazlar.”**> Burada ince bir noktaya dikkat ¢eken Elmalili, “Salisii Selase” ifadesinin
kesinlikle “Ehadii Selase” anlamina gelmedigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, iiciin i¢inde
iciincii mertebede bulunan biri anlaminda “Ehadii Selase” demektir. Burada mertebe
gozetilmektedir. Birinci, herhangi birinden varsayilsa bile, salis yine ikinciden sonra gelir.
Dolayisiyla “Salisi Selase” diyen sadece ii¢lin biri dememis, aym1 zamanda “iiciin ti¢iinciisii”

3

demis olmaktadir. Ayeti kerimede “iigiin birincisi” denilmeyip, “iiclin {igiinciisii” denilmesi

onemli bir noktadir. Dolayisiyla bu goriig iiclii ilah inancina sahip olan biitiin Hiristiyanlarin

inancidir.**

Hiristiyanlar tesliste “Allah iictiir” demiyorlar, ilah {igtiir diyorlar ve Allah’in “iiciin
tictinciisii” oldugunu soyliiyorlar. Ciinkii onlara gore ilahligin tabiati birdir. Ancak; sahis ictiir.
Uc unsurun her biri ilahtir. Bu yoniiyle iicii de esittir. Bu itibarla, ii¢c tanesi basit (ayr1), biri de

birlesik olmak iizere dort ilah oldugu da diisiiniilmemelidir. 427

Hiristiyanliktaki bu izah edilmesi gii¢ akideye karst duran Kur’an “Allah’in var olmasinda
hicbir seye muhtac olmadigini, aksine herkesin O’na muhtag oldugunu vurgulamis”,**® kendisine
nesil isnad edenlere, “O, ayni1 zamanda Babadir, Oguldur, Anadir, her biri, ilahlik makaminda
birdir. Ciinkii cevherleri aynidir” diyenlere “ O dogurmadi” ifadesiyle karsilik vermektedir. Yani;
Allah’in zatindan parcalar ¢ikmamistir. Allah, ana ve baba degildir. Ciinkii dogurmak, ona
benzer bir parcanin tesekkiilii, sonra da ayrilmasi demektir. Bu da Allah’in zatinda boéliinmeyi,

degismeyi, sonradan olmayr gerekli kilar ve sonucta faniligi ve yok olmay1 gerektirir. Ciinkii

422 Maide, 5/72

423 Elmahl, C. 3, 247

424 Maide, 5/73

425 Elmalily, C. 3, 248

426 Elmahl, C. 3, 247- 248
427 Elmahli, C. 3, 248 -249
428 Thlas, 112/2.
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doguran pargalanir, parcalanan ise yok olur. Dolayisiyla dogan ve doguran, konum itibariyle aym

pozisyona diiger. Biitiin bunlar Allah’in birligine aykir diisen seylerdir.429

Teslisteki ii¢ unsurun, iigiinii de birbirine esitleyen Hiristiyanlar, bununla da yetinmeyip,
lic unsuru oglun sahsinda toplamuslardir. Iste Kur’an, bunlari red i¢in “O dogurmadi ve
dogrulmad1r” buyurmustur.43 0 Buradaki “dogurmadi” ifadesi, Allah’1n bir bagkasin1 dogurmamasi,
bir bagkasindan da dogmamasi anlamindadir. Ciinkii doguran bir baba veya doguran bir ana,
Allah olmadigi gibi, dogrulmus bir oglun veya doguran bir ananin da ilah olmasi miimkiin
degildir. Doguran fani ve muhta¢ oldugu gibi, dogan da aym sekilde fani ve muhta¢ olur.

Allah’in zatinda ise bdyle bir noksanhk diisiiniilemez.*'

Kur’an, Allah’in zati, sifatlan, birligi gibi noktalarda bu denli seffaf olmasina ragmen,
Hiristiyanlik bir o kadar sirlarla ve karmasa ile doludur. Teslis inanc1 geregi, uluhiyet dlemi ile
beseriyet dlemi birbirine karismis durumdadir.** Aklin celiski kanununu ¢igneyen bu inang, akli
acilimlara firsat birakmamus, biitiin ilim ve fenleri tabiatindan ¢ikarmis, ispat yolundan ayrilmis,
tamamen egilimlere dayali olarak dini nasil rast gelirse, insanlari dizginlemeye bir vesile

kllmlstlr.43 3

Sonu¢ olarak Hiristiyanlar, dinlerinin akil dini olmadigini, inan¢ dini oldugunu
vurgulamaktadirlar. Ciinkii din, iman isidir. Akil isi degildir. “Dinime sacma oldugu icin
inantyorum” diyen Augustin ve aym felsefeden hareket ederek “inaniyorum ciinkii aklima
yatmiyor” diyen Tertullianus,”* bunu cok net bir sekilde ortaya koymaktadir. Hiristiyan
felsefesine gore ii¢ kisilikte bir Tanri, bir kisilikte ti¢ Tanr1” kavramini alelade bir kafa
kavrayamaz. Bu doktrin ancak medeni kafalarca anlasilabilir. Doktrinin anlasilmama nedeni,
insandan kaynaklanmaktadur.43 > Teslis, bu giinkii hali ile ag¢iklanamaz. Ancak; kiydmet giinii her
seyin aciklanmast ile teslisin agiklanmasi miimkiin olacaktir.*® Aklin her seyi kavrayamadigini,
akil kanunlarina ve mantik Olgiilerine uymayan bir takim meseleler de oldugunu belirten

Hiristiyanlarin bu inanci, akli agan bir mesele degil bilakis aklin gerisine itilmis bir meseledir.*”’

42 Elmalili C. 9, 296

430 Thlas, 112/3

31 Elmalily, C. 9, 298

432 Elmalily, C. I, 137

433 Elmalil, C. T, 138

% Ali Arslan Aydin, Islam — Hiristiyan Diyalogu ve Islam’in Zaferi, Ankara 1984, 186
33 Abdullah Masdisi, Yasayan Diinya Dinleri, istanbul 1981, 189 -190

436 M. Ebu Zehra, 199

7 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Istanbul 1999, 230 — 231
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5.2. Hz. Isa’min ilah Kabul Edilmesinin Tenkidi

Teslisin ikinci unsuru olan Hz. Isa, Hiristiyanlar tarafindan beser konumundan
cikartilarak ilah konumuna yiikseltilmistir. Hz. Isa, bir peygamber olarak gonderilmesinin
nedenini ve kendisinin bir kul oldugunu agikca ifade etmesine 1ragmen,43 ¥ dliimiinden sonra da
Hiristiyanlikta bazi degisiklikler meydana gelmistir. Iste bu degisikliklerin basinda, Isa’nin
konumu gelmektedir. Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya yiiklemis olduklar1 vasiflar sebebiyle Kur’an

onlar1 siddetle reddetmektedir.**’

Ciinkii Kur’ana gore, hicbir surette Allah’a dogma, biiyiime,
peygamber olma ve 6lme gibi beseri vasiflar izafe edilemez. Hz. Isa’min da peygamber olmasi

nedeniyle Allah’tan vahiy almasi, ona insaniistii bir 6zellik de kazandirmaz.**

Allah, insanlara peygamber olarak gonderecegi kimseleri, yine insanlar arasindan segip
ayirmistir. Kur’anda, ¢ogu zaman peygamberlerin beseriyeti vurgulanmaktadir. Kendilerine
peygamberlik gorevinin tevdi edilmesi, kesinlikle onlar1 beser konumundan ildhi konuma
cikarmaz. Ciinkii peygamberler beserdir. Beser ise oliimliidiir. Oliimli olan bir insanin

1 Onun i¢in sinirlt olan

442

ultihiyetten nasibi yoktur. Ciinkii 6liim ile ulGhiyet bir arada bulunmaz.

ve belli bir dogum giinii olan bir insana “tanr1” demek, affedilmez bir hatadir.

Hz. Isa’yi, insanligi hidayete erdirmesi icin risalet gorevi ile gonderen Allah, higbir
peygamberin Allahlik iddiasinda bulunamayacagimi su ayetiyle ortaya koymaktadir: “Higbir
insanin, Allah’in kendisine kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra kalkip da diger
insanlara: “Allah’1 birakip bana kulluk edin” demesi miimkiin degildir. Aksine soyle demesi
gerekir: ““ Okutmakta ve 6gretmekte oldugunuz kitap geregince Allah’a halis kullar olun” der ve
size ““ melekleri ve peygamberleri tanrilar edinin” diye de emretmez.**’ Ciinkii peygamber bir

elcidir. Gorevi ise tebligdir.***

Insanlar1 kulluga ve ibadete ¢agirmak, ilahligin bir geregidir. Bu kulluk yalnizca Allah’a
muhsustur. Insanlarm kulluk yapmasi, Allah’a kars1 aciz durumda olduklarini gosterir. Ciinkii;

kulluk beseri bir vasiftir. Nitekim Hz. Isa’da, “Allah benim de Rabbim, sizinde Rabbinizdir. Oyle

438 Zuhruf, 43/63 - 64
439 Maide, 5/116 — 117
0 Fatig, 124
41 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev: Salih Tug, Istanbul 1993, C. 1, 427
42 Fazlurrahman,246
443 Al-i Imran, 3/79 -80
4 gaband, C. 1,216
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ise ona kulluk edin. iste bu dogru yoldur.”445 Demek suretiyle insanlara kime ibadet edilmesi

gerektigini aciklamis, kendisinin de bir beser oldugunu ortaya koymustur.

Peygamber olarak gonderilen insanlarda, beseriyet {istii vasiflar aranmig, onlarin besere
mabhsus bir takim fiilleri peygamberlikle bagdastirilamamistir. Nitekim; Mekke miisrikleri de “Bu
peygambere ne oluyor ki yemek yiyor ve carsilarda geziyor”,446 ifadesini kullanmiglardir. Buna
mukabil Allah “De ki! Ben de ancak sizin gibi bir beserim, bana tanrimizin tek bir Tanr1 oldugu

29447

vahyolunuyor. Ayetiyle peygamberinin konumunu ortaya koymustur. Dolayisiyla,

peygamberler yemek yemeyen cesetler olarak yaratilmamustir. Onlar da yer, icer ve uyurlar.**®

Hz. Isa igin beseriyet vasfin1 uygun goérmeyen Hiristiyanlar, onun 6liileri dirilttigini,
babasiz yaratildigini, dolayisiyla Tanr1 olmasi gerektigini iddia etmektedirler.**” Halbuki Allah,
Meryem oglu Mesih’in mucize ve teblig ile gdnderilmis bir elci oldugunu, ilk olarak génderilmis
bir elci olmadigini, kendinden 6nce de peygamberlerin gelip gectigini, kendisine verilen bir
takim mucizelerin onlara da verilmis oldugunu, fakat gonderildikleri kavimlerin kendilerini ilah
mertebesine ¢ikarmadiklarini belirtmistir. Allah nasil ki Isa’ya 6liilere hayat verme mucizesini
vermis ise, Musa’ya da asasiyla hayat verme mucizesi Vermistir.450 Nasil ki Adem, hem anasiz,
hem babasiz yaratilmissa, Isa da babasiz yaratilmistir. iste Isa’da, boyle bir resuldiir. Dolayisiyla
babasiz dogmus olmak, ultihiyetin delili olamaz. Ciinkii; ayn1 ailede yetisen ve degisik sekillerde
yetistirilen Yahya’da mucizevi bir seklide yaratllmlstlr.451 Dolayisiyla yaratan mutlak ilah,

yaratilan ise nasil yaratilirsa yaratilsin kuldur.**

Kur’an, Hz. Isa ile annesini yan yana zikretmektedir. Hz. Isa i¢in “Meryem oglu”
ifadesini kullanmaktadir.*> Bu kullanim tarzi Hiristiyanlarin isa’min konumunu ildh konumuna
tagimalar,** [srailogullari’nin ise cirkin iftiralart nedeniyledir.455 Ayette “Meryem oglu”
ifadesinin yer almasi dikkate deger bir husustur. Ciinkii; annesi de bir beserdi. Dolayisiyla bu

ifade, Hz. Isa’nin bir beserden dogdugunu, ezeli olmadigini, tanr1 olamayacagini ifade icindir.

45 Al-i imran, 3/51

46 Furkan, 25/7

“7 Kehf, 18/110, Fussilet, 41/6

*¥ Enbiya, 21/7, 8

449 bn Kesir, C. I, 368

450 A raf, 7/103 — 126, Taha, 20/17 - 21
! Mevdudi, C. 1, 255

2 yehbe Ziineyli, Tefsirii’l - Miinir, Cev: Komisyon, Istanbul 2005, 135
433 Maide, 5/72 - 75

454 Fatih Kesler, 237

435 Elmalily, C. 2, 122
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Ciinkii birinden doganin baglangici var demektir.* Boyle bir durumda olanin, yani ana

rahminden sekillenen birisinin sonradan, Tanr1 olmasi imkansizdir. ¥’

Hz. Isa’nin ilah olamayacagina dair Kur’an “Hz. Isa’min ve annesinin yiyip ictigini” delil

getirmektedir.*®

Ciinkii; yemek ve icmek bir ihtiyactan ve eksiklikten kaynaklanmaktadir. Boyle
bir ihtiyac ise ilah olmaya manidir. Sayet Hz. Isa ilah olsaydi, yiyip icmeksizin, kendisinden
ach@n tesirini defetmeye kadir olurdu. Hz. isa, kendisinden zarar1 gideremedigine gore, onun

R .. o 459
alemlerin ilah1 olmasi da diisiiniilemez.

Hz. Isa ve annesi ildh olamayacagina gore, burada ilahligin geregi, bir de tersi olmasi
itibariyle, iki delil sunulmaktadir. “Birincisi; Isa ve Meryem’in 6zellikleri, gecmiste goriilen
ozelliklerdir. ilahlik benzersizligi gerektirir. Ornek ve benzerlerinin olmasi onun bir resul,
annesinin ise saliha bir kadin olmasim gerektirir. isa ve annesinin, iistiinliiklerinin gelip gecici
olmasit da bir noksanliktir. Dolayisiyla noksanlik, ilahlik arz etmez. Ikincisi; Hz Isa’dan once
anneleri salih birer kadin olarak resuller gelmistir. Onlar da bir ihtiyaca binaen yiyip icmekte
idiler. Halbuki bu bir eksikliktir. ilah olan, muhta¢ olmayan; ama muhta¢ olunan demektir.” 460
Bu ifadeler kisaca soyle ozetlenebilir: 1) Isa ve annesi 6rnekleri ve benzerleri olan kimselerdir.
Benzerleri olan kimselere ilah denemez. 2) Isa ve annesi benzerleri gibi 6liime mahkiimdurlar.

Dolayisiyla ilah olamazlar. 3) Isa ve annesi yemek yiyen ihtiyac sahibi kimselerdir. Ihtiyac,

acziyetten ileri gelir. Ilahlik ise hicbir sekilde acziyet kabul etmez.

flah olanin, kendisi digindaki her seyden miistagni; kendisi disindaki her seyin de ona
muhta¢ olmas gerekir. Sayet Isa boyle olsaydi, Allah’a ibadet etmesi anlamsiz olurdu.. Ciinkii
ilah olan bagka seye tapmaz. Ilah’a ibadet eden, ancak kuldur. Hz. Isa’nin da ibadete devam ettigi
tevatiiren bilindiginden, O’nun baskasina muhta¢ oldugu anlasilir. Dolayisiyla bu konumda olan

birinin ilah olmasi, kullara fayda verip, zararlar1 def etmesi imkansizdir.*®!

Hiristiyanlar, Hz. Isa’min gaybi bildigini, gaybi1 ise yalmizca Allah’m bilebilecegini,
dolayisiyla Isa’nin “Allah” oldugunu iddia etmektedirler. Onlar, Isada normal insanlarda

goriilmeyen haller goriindiigiinii, dolayisiyla Isa’min ilahi bir yoniiniin olduguna dikkat

456 Bayraktar Bayrakli, C.6, 111
457 Taberd, C. 1, 225
438 Maide, 5/75
49 Razi, C. 9,176
460 Elmahli, C. 3, 252 -254
41 Razi, C. 9, 177
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42 Halbuki Isa’min gayb1 bilmesi, Allah’in kendisine vahyetmesiyledir. Ancak Isa’nmn

cekerler.
bazi seyleri bilip, ihata edememesi, O’nun ilah olmadigina, kati surette delalet etmektedir. Hz.
Isa’nin biitiin malumat1 ve mugayyebat1 bilmedigi ise aciktir. Sayet bilseydi, kendisine eziyet
edilip, acilar tattirilmadan 6nce o mekandan uzaklasirdi. Dolayisiyla, Isa’nin bir ilah olmadigina

kesinlikle hitkkmetmek gerekir.*®®

Allah’in Meryem’in dol yataginda suret verdigi Isa, ne ilahtir, ne de oguldur. O, Meryem
oglu ve Allah’in yarattigi bir insandir. Allah’in onu Meryem’in rahmindeyken bazi mucizeler
gosterecek sekilde yaratmasi, onu kul olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii Allah, onu Adem’in
halifelerinden biri kilmistir. O’nun Allah tarafindan “dogrultularak™ gelmesini diisiinmek de caiz
degildir. Zira dogurtma; hem dogurtanin icinde dogrudan dogruya bir suret vermeye baghdir,
hem de dogurtanin “kayyum” olusunu noksanlastirir. Allah’in noksanlagmasi ise miimkiin
degildir.**

Allah’in Isa’y1r mucizevi bir sekilde yaratmasi, Isa’ya ilahlik cevheri verdigi anlamina
gelmez. Buna bagl olarak Allah’1n Isa ile bir tutulmasi ve Isa’nin 6ne gegirilmesi dogru degildir.
Ciinkii Allah’in yaratmasi, bir eksilme degildir. Varlik alemindeki hicbir sey ondan siidur
etmemistir. O, hicbir seye kendinden bir parca vermez. Allah, diledigini diledigi sekilde
yaratandir. Isa’da, Allah’in yarattig1 bir varliktir. Onun gostermis oldugu mucizeler, ilahligindan
degildir. Allah dilemeseydi, bunlarin higbiri gergeklesemezdi.465 Sonradan olanlar, Allah’n
eseridir. Eserler, eseri yapanin ayn1 veya pargasi degil, ancak delilidir. Dolayisiyla Allah, Isa’nin
ne ayni, ne de ciiz’iidiir. Yine, Isa da, Allah’in ne ayni, ne parcast, ne ciizii degil, Allah’in disginda

ve asagisinda olan bir yaratlktlr.466

Hiristiyanlar ve Yahudiler “Allah ogul edindi™*®’ demek suretiyle Allah’a iftirada
bulunmuslar, yaratma ve iireme arasindaki farki ortaya koyamamislardir. Yaratmayr ve icad
etmeyi dogurmak ve iiretmek olarak anlamislardir. Sonradan gerceklesmeyi bir dogum,

gercekleseni bir cocuk, sebebi de, anne ve baba gibi diisiinmiislerdir. Dogurma ve dogmanin, her

2 Suad Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, istanbul 1987, 283
493 Razi, C. 6, 139

4 Elmalil, C. 2, 271-272

45 Elmahl, C. 3, 140

46 Elmahl, C. 3, 138-139

*7 Yanus 10/68, Enbiya, 21/26-27, Meryem, 19/88 - 92
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seyden Once bir yaratmaya bagli oldugunu, yoktan yaratma olmadan, kendiliginden bir dogumun

olacagim diisiinmenin bir ¢eligki oldugunu hesap edememislerdir.*®®

Allah’u Teala, Isa’ya ilahlik iddiasinda bulunan Hiristiyanlari, siddetle kinamaktadur.
Allah, Hiristiyanlara meydan okumaktadir. “Sayet Allah Isa’yr ve annesini ve bunlar gibi
yeryiiziiniin her tarafindan bulunan insanlart yok etmek istese kim bir sey kurtarabilir**®®
Tehdidiyle adete onlarin acziyetini ortaya koymaktadir. ifadeden anlasiliyor ki; biitiin insanlar
O6lmeye mahk{imdur. Bunlardan biri olan Isa, ilah olamaz. Allah’in iradesine karsi annesini
Olimden kurtaramayan, kendini hatta bir kilin1 bile kurtarma imkani olmayan Isa, Allah’la nasil

ayni olabilir? Allah’1 6liimlii bir sahsa indirgemek ve “Allah Isa’dan ibarettir” demek biiyiik bir

kiifiirdiir.*’

Kur’an, Hiristiyanlarin iddialarimi ¢iiriitmek, soyledikleriyle kendilerini susturmak igin
ayette yalmz “Meryem oglu Isa’yi ilah etmeyi dilerse” demek yeterli iken, bununla yetinmemis,
gerce8i hem susturma, hem de delil getirme yoluyla aciklayip anlatmak iizere “Annesini ve biitiin
yeryiiziindekileri” ifadesini de eklemistir. Bu ¢ok dnemli bir inceliktir. Bununla tiimevarim yolu
gozetilmek suretiyle, Isa’min once annesine, daha sonra yeryiiziindeki biitin ruh ve akil
sahiplerine” hitap ederek bunlarin ayni cinsten ve birbirine benzer olduguna dikkat ¢ekmistir.
Boylece Isa ve annesinin 6lmeye mahkim olacaklari, ilah olamayacaklar1 once acikca, daha
sonra gizli bir mana ile ispat edilmistir. Dolayisiyla Isa’nim ilah oldugu, biitiin ihtimalleriyle batil

rree qee 471
ve kiifurdir.

Hz.Isa’nm ilahligin1 reddetme noktasinda yukarida zikrolunan ayetlerde “Kim ve sey”
lafizlar1 kullanilmaktadir. Bu lafizlar, Allah’tan baska her seyi icine alir. Bu manaya gore,
Allah’tan bagka her seyin 6lmesi ve yok olmasi miimkiin, O’ndan baskasinin ilahlig1 imkansizdir.
Dolayistyla bu tiir ifadelerin yalmz Isa igin degil, baskalar1 icin dahi sdylenmesi Allah’1 inkar

anlamina gelmektedir.472

468 Bkz., Elmalili, C. 4, 381
469 Maide, 5/17

410 Elmahl, C. 3, 136 — 137
4" Elmahl, C. 3, 137 — 138
472 Elmalily, C. 3, 138 — 139
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Allah’u Teala, Hz. Isa’nin ilahlik makamma karsi nasil aciz bir konumda oldugunu
hatirlatmak amaciyla “Ey Isa, Beni ve Annemi Allah yaninda iki ilah edinin™"? diye sen mi
soyledin?” ifadesinde bulunmaktadir. Allah, burada Isa’yr azarlamayr amaglamamistir. Asil
amag, Hz. Isa’y1 ilah edinen, teslis inancina sahip kimselerdir. Iste bu ayetten, Hz. isa’y1 ilah

edinenler oldugu gibi, annesini de ilah edinenlerin oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.*’*

Allah’1in, Hiristiyanlar [sa’nin nezdinde azarlamasi, 1sa’y1 ilah edinme noktasinda
olmaktadir. Sorumluluk hitabi, dogrudan dogruya ona yoOnelmistir. Hiristiyanlarin “Meryem’i
degil, Isa’yr ilah edindik” demeleri bile onlar1 sorumluluktan kurtarmaz. Bu bakimdan
Hiristiyanlar, Allah’in huzurunda Isa’y1 miithis bir sorumlulukla bas basa birakmuslardir. Fakat
Hz. Isa, bu sorumlulugu kabul etmemis boyle bir ifade de bulunmaktan Allah’a sigindigim hak
ve hakikat olmayan bir sozii sdylemenin kendine uygun diismeyecegini ifade etmistir. Hz. Isa
bizzat kendi, kendisinin ilah olamayacagini, her seyi bilenin yalmizca Allah oldugunu, kulluk
edebi iginde acikca ifade etmektedir. Sonug itibariyle Hz. isa; kendisine isnad edilen seyleri

kesin ve kat’i bir dille yalanlamlstur.475

5.3. Hiristiyanlarm “Mesih Allah’tir” iddialarinin Tenkidi

Huristiyan ilahiyatinda, Hz. Isa’ya atfedilen 6nemli 6zelliklerden birisi de, onun Mesih
olusudur. Mesih kelimesi, Isa’nin fonksiyonunu gésteren bir kelimedir.*’® Bu kelimenin ash
Aramice mesiha, Ibranice masiahtir.*”’ Arapcada bu kelime “meshetmek, giinahlardan
temizlenmis olmak, miibarek™ gibi anlamlara gelir.478 Aramice ve Ibranice’de ise “el siirmek, elle

stvazlamak, yag siirmek, yaglanmak™ anlaminda kullantlir.*”

Genel olarak Mesih, beklenen kurtariciy1 ifade eder. Yahudilik ve Hiristiyanlikta 6nemli
bir yer tutan Mesih inanci, bu dinlerin inang esaslar1 arasinda yer almaktadir.*®® Yahudilere gore
Mesih, giinii geldiginde yeryiiziine inerek, Yahudi ulusunu kurtaracak olan Tanri temsilcisidir.
Hiristiyanlar, bu adi biraz degistirerek benimsemisler ve bu adi Hz. Isa’ya vermislerdir.

Hiristiyanlikta Mesihgilik, diinyay1 diizeltmek icin bir Mesih bekleme inancim dile getirir.481

7 Maide, 5/116

47 Elmahl, C. 3, 306

3 Bkz. Elmalili, C. 3, 306 - 30

476 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 45
7 Kurtubi, C. 4, 89, Esed, C. 1, 97.

*78 fbn Manzir, C. 3, 480

79 Jacaues Waardenburg, “Mesih”, DIA, C. 29, 306

40 Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler Tarihi, Ankara 1992, 123

81 Fatis, 208
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Kur’anda Mesih adi1 ge¢mekle birlikte, Yahudi ve Hiristiyanlarin anladigi anlamda bir Mesih
gecmemektedir. Kur’anda Mesih, beklenen kurtarict anlamindan daha ziyade, Hz. Isa’ya verilmis
bir seref unvani olarak kullanllmls‘ur.482

Hiristiyanlar, Mesih konusunda, haddi asmak suretiyle asiriliga dalmislardir. Onlarin bu
asiriligl, Mesih’i Tanrt konumuna tasimakla olmustur. Yiice Allah, Mesih’i ilah konumuna
tagiyarak, haksizlik edilmemesi gerektigini vurgulamaktadlr.483 Kur’an “Allah Meryem oglu
Mesih’tir**** diyenleri siddetle tenkid etmektedir. Hiristiyanlar, Mesih’e ilah dedikleri gibi,
“baba, ogul, ruh”, ti¢ ilah, bir ilahtir. “Uliihiyet cevheri birdir.” Diyerek {ii¢lii inanma altinda
tevhid iddia ettiklerinden, gercekte “Allah, Mesih’ten ibarettir.” Demis oluyorlar. Hiristiyanlarin

bu inanis1 hem sirki, hem de birligi ihtiva eder.*®

Hiristiyanlar, “baba, ogul ve ruh” diye ayirdiklar1 ii¢ ilahi, bir Allah olmak iizere
birlestirdikleri zaman, bu birlikte Mesih’i kastederler. Babanin ve Ruh’un, Mesih’te
cesetlendigini diisiiniirler. Dolayisiyla “Allah, Mesihtir” demek bu anlama gelir. Kiifiir olmasi
icin “Mesih ilahtir” demek bile yeterli iken bdyle demek ‘“Allah Mesih’tir” demekle aym
degildir.**

Hiristiyan teslisi agiktan acgiga “Allah {ictiir” demek olmadigi gibi, mutlak alarak “iiciin
biri” de demek degildir. ilahlar iictiir. Allah ise, bunlarin icinde iiciin iiciinciisiidiir” demektir. Bu
da “Allah Mesih’tir” demektir. Bu bakimdan Hiristiyanlar, “ilah tictiir” dedikleri halde Allah’dan
baska ilah yoktur” da derler. Bunu “Mesih‘den baska ilah yoktur” demeyle esit tutarlar. “Allah,
iclin tgiinciisiidiir” demek, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir” demenin diger bir ifade sekli
olmaktadir. Bu meseleyi ¢oziimleyebilmek i¢in, Allah ve ilah kelimelerini incelememiz gerekir.
“[lah, cins bir terimdir. Birden fazla olabilir. Ancak “Allah” 6zel isimdir. Tek olarak diistiniiliir.
Fakat, ilah izafidir. Baskasina izafe edilir. Bir kimsenin ¢ok tazim ettigi bir sey, onun ilahidir.
Fakat bu batil bir ilahdir. O zaman, falancanin ilahi1 denir. Ama; Allah’t denmez. Buradan

anlasiliyor ki, “Allah” lafzin1 hi¢bir lafiz karsllayamamaktadur.487

Elmalili, Hiristiyanlarin hem “selase”, hem de “salise” kelimeleri itibariyle iki sekilde de

kiiftir icinde olduklarim belirtmektedir. Ciinkii Allah’tan baska ilah olmadig: halde ii¢ ilah kabul

82 Orhan Hangerlioglu, 327
83 Maide, 5/77

84 Maide, 5/72

5 Elmahlls, C. 3, 126

486 Elmahli, C. 3, 126 — 12.
*7 Elmalily, C. 3, 249-250
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etmek, katiksiz bir sirktir. Bir olan Allah’a, diger ikiyi ilave etmek, Allah’in hakkinm inkardir.
Allah’tan baskasina “Allah” demek, Allah’1 inkar demektir. Esas itibariyle teslisin, biri tevhid,

biri sirk olmak iizere, iki yonii vardir ki; aslinda ikisi de sirk demektir.*®®

Hiristiyanlarin bu sirki kacamak bir sirktir. Ancak; hakikati kesin olarak sdylemek
gerektiginden, Hiristiyanlarin miisrikligi siipheli olsa da, teslis davasiyla kafir olduklarina siiphe
yoktur. Yukaridaki ifadeler kisaca 6zetlenecek olursa “Salisii Selase” demek, Allah Meryem oglu
Isa” demektir. Bu ifade biri tevhid goriiniimiinde sirk, biri de sirk icinde tevhid iddia eden
Hiristiyan teslisinin i¢ yiiziinii ve bunun kiifir oldugunu anlatmaktadir. Bu bakimdan

Hiristiyanlar, hak dinin birinci esasi olan Allah’a inanan kimse sartina sahip degillerdir.*®

5.4. Kutsal Ruh inancinin Tenkidi ve Islam’daki Karsihg

Teslisin iiciincii unsuru olan Kutsal Ruh, 381 yilinda Istanbul’da toplanan ikinci konsilde,
baba ve ogulla aynmi cevherden oldugu kabul edilerek, ilah ilan edilmistir.490 Tann ile aym
cevherden olan, ancak mahiyet itibariyle ayri olan Kutsal Ruh, Tanr’nin biitiin kudret ve

iradesini kendinde toplamaktadlr.491

Hiristiyanlar, iki sekilde Ruhu’l Kudiis inanigina sahiptirler. Birincisi; [sa’nin
Meryem’den dogum ve cesetlenmesine baslangi¢c olan Ruhu’l Kudiis ki; buna yalmiz “Ruhu’l
Kudiis” derler. Bu, Islam inancinda Cebrail’dir. Digeri de ahir zamanda cikacak olan Ruhu’l
Kudiis ki, Hiristiyanlar buna “Ruhu’l Hak” derler. Bu da Islam inancinda son peygamber Hz.
Muhammed demektir. Ancak Hiristiyanlar, bunun Hz. Muhammed oldugunu kabul etmezler.
Gergek olan, Ruhu’l Kudiis’iin zati itibariyle bir olmasidir ki, o da Cebrail (a.s.)dir.*? Hiristiyan
inancinda, Cebrail’den ayr1 bir kutsal Ruh inamisi vardir. Kur’anda bu, Cebrail olarak

yorumlanmustir. Ayrica bir Kutsal Ruh yoktur.493

Cebrail, inisi ve inisinin sebep ve neticelerine gore bir¢ok isimle amlir. inziva ve
ruhanilik hayat1 yasayan, Yahudilerin iftiralarina maruz kalan Hz. Isa’ya inis itibariyle “Ruhu’l

Kudiis”, hakikat hayat1 yasayan Hz. Muhammed’e inmesi itibariyle “Ruhu’l Hak, Ruhu’l Emin,

8 Elmalil, C. 3, 251

“9 Elmalil, C. 3, 251 — 252

4% Mehmet Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 52

1 Ahmet Karaman, 230

2 Elmalil, C. 3, 298

493 Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islam’da Meryem, Ankara 1997, 175
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Ruhullah” adini alir. Dolayisiyla Hz. Isa’ya “Biz seni Ruhu’1-Kudiis’le destekledik™*** hitab1, her
seyden once Cebrail ile desteklemeyi ifade eder. Isa’nin ardindan yine Cebrail’in inmesi, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin desteklenmesi anlamina gelir.495 Dolayisiyla Ruhu’l Kudiis,
Hiristiyanlarin anladigi manada, Isa’min sahsiyetinin bir parcasi degil, Isa’min ve Hz.

Muhammed’in destekleyicisidir.*”°

Kutsal Ruh’u babasindan ¢ikacak olan “Hak Ruh” olarak tarif eden Hiristiyanlar, dogrusu
bununla son peygamber miijdesini haber vermektedirler. Ciinkii; Incilde yer alan “Ben gelecegim
ve size benden sonra kendi nefsimden sdylemeyen “Hak Ruh” gelecek ve her seyi dgretecek ve

»®7 ifadesi ¢ok acik olarak peygamberimizi

benim sOyledigim seyleri de size hatirlatacaktir
miijdelemektedir. Buradan anlasiliyor ki Ruhu’l Kudiis’ten maksat Isa’nin cesetlendigi degil,
sonradan ortaya ¢ikacak olan ve Allah’tan gelecek olan Hak Ruh’tur. Burada dogrudan dogruya
peygamberimize iman kastedilmistir. Ruhu’l Kudiis’ii kabul etmek suretiyle Iznik Konsili’nde

bizzat Hiristiyanlar, peygamberimizin gelecegini onaylamis olmaktadirlar.*®

Yukaridaki ifadeler genel olarak 6zetlenecek olursa; iki tiirlii “Kutsal Ruh” anlayis1 ortaya
cikmaktadir. Bunlardan birincisi; hicbir zaman ilah olmayan, Hz. Isa ve diger peygamberleri de
destekleyen Cebrail’dir. Digeri ise; Hz. Isa’nin benden sonra gelecek olan dedigi “Hak Ruh”tur.
Bu da peygamberimizdir. Dolayisiyla Hiristiyanliktaki Kutsal Ruh anlayist ile Islamiyet teki

“Kutsal Ruh” anlayis1 tamamen birbirinden farklidir.

5.5. Hiristiyanlarin Asli Giinah ve Kefaret Doktrinlerinin Tenkidi:

Asli giinah ve buna bagh olarak kefaret doktrini Hiristiyanligin 6nemli inang
esaslarindan birisidir. Hiristiyan inancina gore, insanlik kacinilmaz bir kaderin baskis1 altindadir.
Beseriyeti baski altinda tutan bu kader, Adem’in islemis oldugu giinahla, onun nesline

9 Hz. Adem’in islemis oldugu su¢ sebebiyle biitiin insanlar, atalarindan miras kalan

0

gecmistir.

suc ile dogmus ve onunla beraber (Slmiistihr.5 0

494 Maide, 5/110, Bakara 2/87, 253, Nahl, 16/102

45 Elmalili, C.3, 198 — 299

4% Elmalili, C.1, 336

“7 Yuhanna, 14/ 16, 15/26, 16 /17, 16/ 13

4% Elmalls, C. 3, 129

499 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, 64
5% Mustafa Erdem, Hz. Adem, Ankara 1994, 92
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Hiristiyanlarin  ““asli su¢” doktrini “keffaret” anlayisimi da beraberinde getirmistir.
Hiristiyanlar “asli giinah” doktrininden hareket etmek suretiyle, insanlig1, i¢ine diistiigii bu sug
batakligindan ¢ikaracak, tam bir ilah ve tam bir insan olmasi gereken kurtariciyr aramaya
baslamiglardir. Bu kurtaric1 onlara gore, Allah’in adalet, rahmet ve muhabbet sifatlarini
biinyesinde toplayan, insanlar gibi yasayan, Allah’in insan seklini alan biricik oglu Isa’dir.
Ciinkii insanlik, Allah’in adalet sifati geregi, Adem’in islemis oldugu suctan dolay
cezalandirlmustir. Insanligin bagislanabilmesi icin Allah’mn rahmet ve muhabbet” sifatlarina da
ihtiyac vardir. Iste Allah, bu ii¢ sifatin kendinde olmas1 sebebiyle insanlig1 kurtarmak iizere Isa’y1

gondermistir.™" Isa, Allah’in emri ile gokten inerek, kendisini insanhk icin feda etmistir.”*

Hiristiyanlikta bir doktrin haline gelmis asli giinah ve kefaret inamgi, kaynagini
Incillerden almaktadir. Incillerde, “Yalmz bir adamin itaatsizligi nedeniyle biitiin digerleri

29503

giinahkar kilindi ifadesi asli sucun, “Isa’nin Baba yaninda sefaatci olmasi, O’nun beseriyetin

giinahlar icin kendini feda etmesi, hizmet ettirmeye degil, hizmet etmeye gelmesi” kefaretin

504

kaynagimi olusturmaktadir.”" Asli sug geregi, kefaret olarak kurban olmus olan isa sayesinde,

insanlik giinah yiikiinden kurtulmustur. Beseriyetin tasidig1 giinahi kendi caniyla 6deyen Isa,

carmiha gerilmis, 6lmiis, sonra da diriltilerek gorevini tamamlamugtir.””

Hiristiyan sakramentlerinden birisi olan vaftiz ayininin, asli giinah doktrini ile ¢ok yakin
bir iligskisi vardir. Hiristiyan geleneginde isa Mesih’e istirak etmeyi, iman1 ve dolayisiyla
kurtulusu ifade eden bu ayin, ayn1 zamanda Adem’den miras kalan asli giinaha karsi, alinmasi
gereken tavri da ortaya koymaktadir. Vaftiz olan kisi, asli giinaha ve bunun sonucu olarak ortaya
cikan oliime karsi tavir almaktadir. Ancak; bu tamamen giinahtan arinma anlamina gelmez.

Ciinkii vaftiz giinahsizlasmay1 degil, giinaha karsi kurtulus yolunu se¢meyi simgelemektedir.”®

Hiristiyan diinyasini ve ilim adamlarim1 mesgul eden bu inang, celiskilerle doludur. Hz
Adem, zaman zaman ilk insan olarak kabul edilmekte, zaman zaman da ona mitolojik gériiniim

verilmektedir. Bir taraftan, insanlik yapmadigi bir sugun kurbanmi olarak goriiliirken, diger

501 Bkz. Mustafa Erdem, 92

592 Mehmet Aydin, 64

503 Romalilara, 5/ 19

3% Yuhanna 2/ 1, Matta 20 / 28, 26 / 28, Markos 10 / 45, Filipelilere 2 / 6
595 Thomas, Michel, 5, 8

5% Sinasi Giindiiz, 142
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taraftan, herkesin yaptiginin karsiligin1 gérecegi sdylenmektedir. Bu sebeple, bu inanct ilmi ve

dini bir hakikat olarak kabul etmek miimkiin degildir.’"’

Ilahi adalete, sorumlulugun bireyselligine ve kesbiligine aykiri olan asli giinah doktrini
“fert ancak kesbettigi ve fiilen isledigi seylerden sorumludur” kiilli kaidesini devre disi
birakmistir. Bu doktrin akil i¢in bir ¢ikmaz olusturmaya devam etmis, bat1 diinyasindaki dinden

sogumanin ve inangsizligin kaynagim teskil etmistir.””®

Asli giinah, dogan her ferdin, hicbir dahli olmaksizin, bir secim ve iradede
bulunmaksizin, insanligin omzuna yikilmig olan “yabanci” bir giinahtir. Bu anlamda tarihi
degildir; ilk insanmin yaratilis ¢ercevesini ilgilendirip, diinya zamanini agan bir boyuta sahiptir.
Adem ve Havva’min cennetteki hatalar;, bu dogmaya gore biitiin insanliga sirayet etmistir.
Kendilerinin hicbir surette etkilerinin olmadig1 bir hatadan dolayi, biitiin insanligi giinahkar

sayan, kurtulus i¢in onlara hic¢bir sans tantmayan bu dogma, akl-1 selimle gatlsmaktadlr.509

Asli giinah doktrinini veraset kanunuyla agiklamaya calisan Elmalili, tabiatin diizenli bir
isleyis kanununun oldugunu ifade etmektedir. Olaylarin birbiri ardinca gelmesini ve suretlerin,
sekillerin, birbirleriyle bagkaligini, veraset kanunu ile tarif eden Elmalili, bu kanunun yalnizca
korunma ve devam kanunu olmadigin1 vurgulayarak ayni zamanda degisme ve doniisme kanunu
oldugunu belirtmektedir. Arka arkaya devam eden zincirlemede, her yeni suret, kendiliginden bir
fitrat ifade eder. Veraset bir fitratin bagka bir fitrata aynen zorunlu bir geg¢isi degil, hakiki sebebin
yeni etkisine dayanan bir benzerligi ve bir tiir, birinin digerinin yerine ge¢mesidir ki diizeltip
degistirmeden uzak degildir. Frengi hastaligina yakalanmig bir babanin ¢ocugu frengi olursa
buna veraset denir. Fakat bu; hastaligin cocuga aynen gecmesi degil, ¢cocukta onun tiiriinde bir
hastalifin kendinden ortaya cikmasiyla alakalidir. Neslin liremesi ve tiiremesi de bu veraset
kanunu ile ilgilidir. Dogurtkan bir babamin evladi, dogurtkan olabilir veya olmayabilir. Iste
dogustan giinah meselesi; tamamen veraset kanunu ile ilgilidir. Oncelikle Hz. Adem’in
yaratiliginda giinah, hi¢cbir zaman kendiliginden mevcut degildir. Onda zati olarak giinah isleme
meyli olabilir. Ciinkii giinah istege bagli olan islerde olur. Tekrarlanma yoluyla huy ve mizac
olur. Allah’u Teala her ferdin 6zel yaratilisini, ana karninda dogrudan dogruya suret verirken,

babasindaki hususi tabiati, hastalifi, giinahi, evladindan tamamen silerek, peygamberler gibi

597 Mustafa Erdem, 91

308 Sadik Kili¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya 1984, 35

599 Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an- 1 Kerim, Izmir, 1993, 74
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masum olarak yaratmaya giicli yettigi gibi dilerse affeder. Hiristiyanlarin yaptigi gibi Allah
dogustan gelen giinah1 bagislamaktan aciz diyerek Allah’a iftirada bulunmak, biiyiik bir
kiifiirdiir. Kiifiir en biiyiik giinah oldugu halde, kafirden dogan birisi bile iman edebilir. Tévbe ve

iman ile Allah kiifiir giinahinm bile affeder. Dolayisiyla bu asli sug giinah1 yersiz bir itikattir.”'°

Asli su¢ inancina en sert tepki Kur’an’dan gelmistir. Kur’an’a gore Allah, Hz. Adem’in
tovbesi iizerine, tovbesini kabul etmis, kendisinden sonraki nesillere bu giinahin vebalini
yiiklememistir.”'! Kur’an, ferdi mesuliyete ¢cok fazla énem vermistir. islam inancinda mii’min,
baskasimin isledigi sucun ve giinahin sorumlulugunu tasimaz.”'? Kur’an, “zerre miktar1 hayir
isleyenin onun miikafatin1 géreceini, zerre miktari katiiliik isleyenin de cezasii ¢ekecegini” °*°
bildirmektedir. Yine bir baska ayette, herkesin kazandiginin kendine ait oldugu, kimsenin,

kimsenin giinahindan sorumlu olamayacag ifade edilmektedir.”"*

5.6. Peygamberimizin Miijdelenmesi Meselesi

Hiristiyanlarla Miislimanlar arasindaki polemik konularindan birisi de peygamberimizin
miijdelenmesi meselesidir. Oncelikle Hiristiyanlar boyle bir miijdelemeyi kesinlikle kabul
etmemektedirler. Incillerde yer alan tebsirata dair ifadeler Hiristiyanlarca farkli
yorumlanmaktadir.

Tebrisat konusuyla ilgili olarak tartismaya mahal birakacak ifadeler Incilde su sekilde
zikrolunmaktadir: “Ben de Baba’ya yalvaracagim ve O, size bagka bir Paraklit, ‘“Hakikat
Ruhunu” verecektir, ta ki daima sizinle beraber olsun.’’> Fakat benim ismimle babanin
gonderecegi Paraklet, “Ruhu’l Kudiis”, o size her seyi Ogretecek ve size soyledigim her seyi
hatiriniza getirecektir.516 “Babadan size gonderecegim Paraklet, babadan cikan hakikat ruhu
geldigi zaman benim icin sahadet edecektir.’'’ Bununla beraber, ben size hakikati sdyliiyorum:
Benim gitmem sizin i¢in daha hayirlidir. Ciinkii gitmezsem Paraklit size gelmez; fakat gidersem

. . . . 518
onu size gonderirim.

510 Bkz. Elmalily, C. 2, 269 — 271

S Bakara, 2/35 — 37, ismail Cerrahoglu, Kur’anda Insamin Yaratilisi Sahnesinin Diisiindiirdiikleri,
AUIFD, C. 20, 94

512 Bakara, 2/286, Necm, 53/38 — 39, isra, 17/15, Sebe, 34/25

13 7ilzal, 99/7 — 8

S14 En’am, 6/164

515 Yuhanna, 14/ 15 - 16

516 Yuhanna, 14 / 26

317 Yuhanna, 15/26

1% yuhanna 16/ 17
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Huristiyanlara gore yukaridaki ifadeler, isa’nin akabinde, o bu diinyadan ayrildiktan sonra,
bir bagkasinin gelecegini ifade etmektedir. Isa, incil’de, kendisinden sonra bir “yardimc1”, ya da
“Tesellici’nin gelecegini, kendisinin ya da pederin onu gonderecegini agikca ilan etmistir.”" Iste
bu tesellici, Miislimanlarin iddia ettikleri gibi Muhammed degil Kutsal Ruh’tur.”® Ancak
Tesellici ve yardimcinin sifati, Incil’in asil lisan1 olan Yunanca’da Parakletos sozciigii ile ifade
edilir. Bu kelime de “Kutsal Ruh” anlamina gelir. Sayet bu kelime Periklitos yazilirsa bu ¢ok
tinlii anlamani gelir. Bunun Arapcasi da “Ahmet” anlamina gelir. Ahmet de Muhammed’in bir

lakabidir. Bu iddia, ciddiye alinamayacak kadar basit bir iddiadir.”*'

Kur’an’1 Kerim, Hiristiyanlarin iddialarina bizzat Hz. Isa araciligiyla cevap vermektedir.
Buna gore; “Ey Israil ogullar1! Dogrusu ben size gonderilen Allah’in peygamberiyim. Oniimde
Tevrat’in tasdikgisi, benden sonra gelecek bir peygamberin miijdecisi olarak geldim ki, o

322 fadesi peygamberimizi ismiyle miijdelemektedir.

peygamberin ismi, Ahmet’tir.

Kur’an’mn bildirdigi bu haberin Tevrat ve Incil’de mevcut olmasi meselesi Islam Alimlerini
mesgul etmistir. Hiristiyanliga reddiye yazan Islam alimleri, Hz. Isa’ya vahyedilen Incil’de
bunun mevcut oldugunu, fakat tahrif neticesinde bu haberin Incil metinlerinden ¢ikarildigini
belirtmislerdir.”> Bazi Islam alimleri de, Hz. Muhammed’le ilgili miijdeyi mevcut Incil’lerde
arama yoluna gitmislerdir.5 ** Buna gore, Incil’lerde kullanilan “Tesellici” veya “Hakikat Ruhu”

ifadelerinin Yunanca karsilig “Parakletos”tur.’*

Incil’in eski Yunanca terciimelerinde kullanilan bu kelimenin Periklitos oldugu ileri
striilmiistiir ki bu da Arap¢a “Ahmed” kelimesinin tam karsiligidir. Dolayisiyla Parakletos ve

Periklotos kelimeleri Hz. Peygamberin risaletini ifade etmektedir.”*®

Huristiyanlar, Isa’dan sonra gelecek olan Paraklit ile Kutsal Ruh’u kastederler ve onun
yardimeilik gorevini iistlenecegini iddia ederler. Halbuki ruh, bu yardimcilik gorevini yaparken
isitecek ve konusacaktir. Isitmek ve konusmak fiilleri ise somut varliklar icin kullanilir.

Dolayisiyla isitme ve konusma fiillerini Kutsal Ruh’a uygulamak dogru degildir.527

319 Xavier Jacob, Hiristiyanlik Hakkinda En ¢cok Sorulan Sorular, 1stanbul 1999, 52

> John Gilchrist, Kur’an ile Incil, Istanbul 1997, 43 - 49

2! Xavier Jacop, Sorabilir miyiz? Istanbul 1999, 51 — 52

>2 Saff, 61/6

52 Mehmet Aydin, “Faraklit”, DiA, C. 12, 165

52 Mehmet Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 187

3 Abdulahad Davud, Tevrat ve Incil’e Gire Hz. Muhammed, Cev: Nusret Cam, {zmir 1992, 270

526 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev: Salih Tug, istanbul 1993, C. 1, 642

527 Maurice Bucaille, Miispet Ilim Yéniinden Tevrat, Incil ve Kur’an, Cev, M.Ali S6nmez, Ankara 1998, 169 — 174
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Mantik itibariyle Yuhanna Incil’inde yer alan “Parakletos” ibaresine zikrettigimiz somut
nedenlerden otiirii “Isa gibi bir insan” goziiyle bakmak gerekir. Bu insan da tipki Isa’nin sahip
oldugu, Yuhanna Incil’inde 6ngoriildiigii iizere, isitme ve gérme yetenegine sahiptir. O halde
Isa’nin verdigi haber su sekilde 6zetlenmektedir: Allah bu diinyaya, Yuhanna’nin tanimladig
gorevi, yani Allah’in sesini duyan, Allah’in mesajin1 insanlara tekrar eden, peygamberlik
gorevini iistlenmek iizere bir peygamber gonderecektir. iste bu peygamber’de Hz. Muhammed

528
olacaktir.

Sonug itibariyle Hiristiyanlar, Hz. Isa’dan sonra gelecek olan “Tesellicinin ve Hakikat
Ruhu’nun Kutsal Ruh oldugunu savunurken, Miisliimanlar ise bunun Kutsal Ruh degil, bizzat
Hz. Peygamberin risaleti oldugunu belirtmektedirler. Dolayisiyla Hiristiyanliktaki Kutsal Ruh

anlayist ile Islam’daki Kutsal Ruh anlayis1 tamamen bir tezat teskil etmektedir.

528 Maurice Bucaille, 174, Bkz. Elmalili, C. 7, 287
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SONUC

Osmanli Devleti’nin son devrinde yetisip Cumhuriyet’in ilk yillarini idrak eden Elmalil,
felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi, ictimai meseleler iizerinde derinligine diisiinen bir din altmidir.
Dini problemleri yeni ilmi verilerle teyit etmesi, Ozellikle tevhid esasina iliskin delilleri
materyalist, pozitivist bir yaklagimla irdelemesi, onun miitefekkir bir alim oldugunun

gostergesidir.

Cok yonlii bir ilim adami olmasi itibariyle temayiiz eden Elmalili, Kur’an ayetlerini
yorumlarken, caginin gerektirdigi bilgi ve teknolojiden en miikemmel sekilde yararlanmaya
gayret etmis, bilimsel gelismelerden kendisini soyutlamamistir. Yazmis oldugu tefsire geleneksel
tefsir cizgisinde yer aldigi gerekcesiyle tenkitler yonetilse de ozellikle Hz. Isa’nin babasiz
yaratilmas1 mucizesini ¢agdas IImi verilerden hareket etmek suretiyle izah etmeye calismas,
ayetlere yeni anlamlar vermesi, onun Ozgiin yorumlar yapabilen ¢ok yonlii bir din bilgini
oldugunu gostermektedir. Elmalili, Hz. Isa’nin babasiz olarak yaratilmasini, akla ve tecriibeye
aykirt oldugu icin reddedenleri siddetle tenkit etmektedir. Bu noktada Kur’an’dan deliller
getirmekte, bu hadiseyi bilime aykir1 buldugu i¢in inanmayanlart yine bilimsel yoldan
susturmaya calismaktadir. Kur’an-1 Kerim’den Hz. Yahya’nin ve Hz. Adem’in dogumunu delil
getiren Elmalili, fen bilimlerinden de canlilarin monomer ya da diyamer yani anali veya anali
babali seklinde tesekkiil etmis olabilecegi gercegini delil getirmektedir. Yine bu diisiincesini

ispatlama dogrultusunda, mantik Ilminin metodunu da en iyi sekilde kullanmaktadir.

Elmalili, Hz. Isa’nin Allah’tan bir kelime olmasini, Hz. Isa’nin mucizevi bir sekilde
babasiz olarak yaratilmasi seklinde tefsir etmistir. Hz. Isa’min babasiz olarak yaratilmasi, onu
beser konumundan ilah konumuna tagimaz. Hz. Adem de hem annesiz, hem de babasiz
yaratilmigtir. Ayn1 sekilde Hz. Yahya da, cocuk sahibi olma ehliyetini kaybetmis bir ana ve
babadan diinyaya gelmistir. Hz. Adem’in ve Yahya’nin bu durumu, onlari beser iistii bir konuma
tasimay1 gerekli kilmadigi gibi, ayn1 sekilde Hz. Isa’yr da ilah konumuna tasimaz. Ayrica
Kur’anda, Hz. Isa’nin annesi ile beraber amilmasi da onun ilah degil, bir beser oldugunu

gostermektedir. Kur’an’in bu tasviri, onun bir insan ve bir peygamber oldugunu ortaya koyar.

Islam alimleri arasinda tartismalara neden olan niizul-i Isa konusuna farkli bir bakis
acisiyla yaklasan Elmalili, Hz. Isa’nin bedenen ve ruhen semaya yiikseltildigini savunmaktadir.
Ayetlerde gegen yiikselme ile hadislerde gecen yiikselmenin birbirinden farkli oldugunu belirten
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Elmalili, Hz. Isa’nin niizuliinii de sembolik ve mecazi olarak yorumlamaktadir. Kisacas1 Elmalili,
Hz Isa’nin niizuliine dair rivayet edilen hadisleri tevatiir derecesinde gérmemekte, ahir zamanda

Hz. Isa’nin manevi olarak gelecegini ve Hiristiyanligin Islam’a kalbolacagim belirtmektedir.

Son asrin yetistirmis oldugu miistesna fikir sahsiyetlerinden biri olan Elmaliliya gore
“Allah katindaki gegerli olan tek din Islam’dir.” Ciinkii Islam, diger dinleri neshedip gecersiz
kilmis, tevhid inancini ilan etmistir. Insanligi kurtulusa ve ebedi saadete eristirecek tek din
Islam’dir. Dolayisiyla, Allah’in peygamberinin getirdiginin disinda hicbir din “Hak din” degildir.
Allah, sirki ve kiifrii ortadan kaldiracak gercek ve hak olan tevhid dinini ayakta tutacaktir. iste
bu, Allah’1n bir vaadi ve hakikatidir.

Tevhid inanc1 ile Hiristiyanlarin teslis inanci arasinda bir mukayese yapan Elmalili, tevhid
inancinin seffaf, sade ve anlasilmasinin kolay oldugunu, buna mukabil teslis inancinin ise
karmagikliklarla dolu, anlasgilmaktan daha ziyade, zaruri olarak inanilmasi gereken bir dogma
oldugunu ifade etmektedir. Hiristiyanligin teslis doktrinine karsi ciddi tenkitlerde bulunan

Elmalili, tevhid inancini da en sade ve anlasilir sekilde ortaya koymustur.

Allah, her tiirli kemiyetten, keyfiyetten, mahiyetten, zamandan ve mekandan
miinezzehtir. Allah, boliinebilen ve toplanabilen bir varlik degildir. O, kendine 6zgii olan ve
varliginda tek olandir. Tamam olmak ic¢in hi¢cbir seye ihtiya¢c duymayan, ancak her seyin
kendisine ihtiyag¢ duydugu en miikemmel varliktir. Bir araya gelme ve birden fazla olma
durumlarindan miinezzehtir. Ciinkii bir araya gelen ve birden fazla olan varliklar, birbirine

muhtactir. Bu ise ilahlik konumuna aykiridir. Dolayisiyla Allah, 6zii itibariyla tektir.

Elmalilinin tevhid anlayisi, tenzih anlayisiyla yakindan ilgiliyken, Hiristiyanlarin teslis
inanci, boyle bir tenzihi igermez. Bu inang, Baba, Ogul, Kutsal Ruh {ii¢liisiinden olusur. Ogul ve
Kutsal Ruh, Babadan siidur etmisir. Her biri, birbirinden tamamen ayr ii¢ sahis olmakla birlikte,
bu ii¢ unsur, hem cevherde hem de sifatta birlesmisler, iicii bir, her biri de ayn1 zamanda {i¢ ilah
olmustur. Onlar sifatlart zat ile karigtirmiglar, bir zatta, birden fazla sifatin olabilecegini
kabullenmek yerine, bir sifatta birden fazla =zatin taaddiid edebilecegi anlayisini
benimsemislerdir. Hiristiyanlarin bu inanci, hem celigkilerle dolu hem de katiksiz bir sirk
anlamina gelmektedir. Ciinkii; uluhiyet alemi ile beseriyet alemi i¢ ice ge¢mistir. Aklin celigki
kanunu c¢igneyen bu inang, akli agilimlara firsat birakmamus, biitiin ilim ve fenleri tabiatindan

cikararak, ispat yolundan ayrilmis ve tamamen egilimlere dayali bir inang haline gelmistir.
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Teslis inanci, Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda derin ayriliklara neden oldugu gibi,
Hiristiyanligin asli su¢ ve tebsirat anlayis1 da cesitli tartigmalara neden olmustur. Asli sug
anlayis1 geregi, dogan her insan, potansiyel suglu olarak dogmaktadir. Iste bu suga karsilik Hz.
Isa, kendisini insanhk i¢in feda etmistir. Islam dini ise, ilahi adalete, sorumlulugun bireyselligine
ve kesbiligine aykir1 olan bu inanci, “Fert ancak kesbettigi ve isledigi seylerden sorumludur”

kaidesi geregi tamamen devre dis1 birakmistir.

Peygamberimizin miijdelenmesi meselesi de ciddi polemiklere neden olmus,
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda mevcut olan ayrnliklar daha fazla derinlesmistir.
Hiristiyanlar Hz. Isa’nin miijdesini “Kutsal Ruh” olarak algilarken, Miisliimanlar ise bunu bizzat

Hz. Peygamber ve O’nun risaleti olarak kabul etmislerdir.
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