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OZET

Ihvan-1 Safi X. y.y.’da Basra’da ortaya cikmus dini, felsefi ve siyasi
yonelimlere sahip bir grup olarak donemlerinin sosyal, siyasi ve fikri dekoruna has
cesitliligi, donemin problemlerine ¢6ziim liretmede eklektik bir felsefi tavir ortaya

koymaya calismistir.

Felsefi etkinlikleri cergevesinde ilk bakista ¢ok belirgin olmayan bir yorum
anlayis1 gelistirmisler ve bunu fizik aleme oldugu kadar metafizik aleme de 0Ozgii

kilmaya ¢aligsmiglardir.

Felsefi etkinlikleriyle evreni ve varligi oldugu kadar metafizigi de anlamaya
yonelik bir ¢aba sergileyen Thvan, madde 6tesini anlamada temel malzeme olarak kutsal
metni; evreni anlamlandirmada ise varlik veya evreni meydana getiren pargalar
arasindaki tamamlayict iligkiyi temel almistir. Metafizigi yorumlama cabasi, Kutsal
metnin merkeze alinip eskatalojik unsurlarla tamamlanmasi olarak somutlagmis ve
teolojik te’vil olarak belirginlik kazanmistir. Evren ve onu meydana getiren pargalar
arasindaki kompleks iligkinin anlamlilig1 ve insanin evrende varolus anlamina yaptigi

katkiy1 yansitan yaklasim da kozmolojik te’vil olarak ortaya ¢ikmustir.

Ihvan’da te’vilin hem teolojik, hem de kozmolojik yonii, kendini var kilan
hususlarin sembolik anlami {izerine bina edilmistir. Buna goére kutsalin dili evreni
anlama sadedinde rumuzlar ve semboller igerirken, evreni olusturan pargalar da insani

fizikotesini veya kutsali anlamaya yaklastiran semboller ve rumuzlar1 igermektedir.

Ihvan, naklin kimi zaman séz konusu olan iist dili veya tekdiizeligi ile aklin
gercekeiliginin ancak te’vil aracilifiyla Ortiistiiriilebilecegini savunur. Buna gore
fhvan’da te’vil insanin ontolojik varligmin metafizik karsisindaki konumunu ve
metafizigin de insan karsisindaki konumunu anlamlandirma c¢abasi olarak

degerlendirilebilir.
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ABSTRACT

Ihvan-1 Safa as a group flourished in Basra. It has political and philosophical
tendencies wich tried to form an eclectic position with the aim of solving the problems

of their era.

Within the frame of their philosophical activities, they developed a special
understanding of interpretation (te’vil) which couldn’t be understood at the first sight
ecuily and they broadened this kind of understanding of interpretation to physical and
meta physical world. In order to understand the metaphysic Ihvan uses Kur’an as a main
material and when it comes to understand the universe, they base on the relationship

between “being” and the elements which emerge the universe.

The trial of interpreting the metaphysical subjects becomes concorate with the
efforts putting Kur’an at the center and complete the meaning with escatalogical
elements and flourishes as a theological interpretation. The meaningfullness of universe
and complex relations, forming 1t and the approach reflecting the support of human for

the meaning of existensein universe called as cosmological interpretation.

Both sides of theological and cosmological interpretation base on the symbolic
meaning of elements which emerge themselves. While the language of ‘“sacred”
includes symbols, the elements that emerge the universe have symbols helping in

understanding metaphysics and “sacred”.

Ihvan, supposes the harmony between the realisation of “mind” and the
“revelation” only by the way of interpretation can be evalvated as a trial which gives
meaning the ontological place of human against metaphysic and the position of

metaphysic against human.
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ONSOZ

Insanhigin evreni, varlig ve bu baglamda kutsali yorumlama cabalari, tarih
boyunca hemen hemen her kiiltiir havzasinda yeseren ilim dallarinin konusu olmustur.
Islam ilim gelenegi icinde de bu caba te’vil olarak yer almustir. Islam ilim geleneginin
onemli kollarindan biri olan Islam Felsefesi de, te’vil ¢abasina ev sahipligi yapmus ilim
dallarindan biridir. Cesitli Islam filozoflar1 tarafindan irdelenmis olan te’vil konusu,
kutsali anlamlandirma cabasi olarak; Islam felsefe tarihinde yer almis gizemli
gruplardan biri olan Ihvan-1 Safa tarafindan da ele alinmustir. Ne var ki hvan-1 Safa ,
eklektik calisma metodlari, duruglari ve bunun sonucu olan ansiklopedik eserlerinde
belirginlesmis bir te’vil incelemesini sézkonusu kilmamistir. Bu da ihvan-1 Safi’nin
te’vil anlayisini ele aldigimiz ¢alismamizin temel dayanaginm teskil edecek malzemenin

tespitini bizim agimizdan hakikaten zorlagtirmistir.

Tezimizde Thvan-1 Safd’nin varlig1 ve kutsali yorumlama gabasi cergevesinde
te’vil anlayislarin1 ve bu anlayisin hangi teolojik ve kozmik gerekgelere dayandigini
ortaya koymaya calistik. Bu baglamda giriste bati1 felsefe geleneginde varligi insan
bakimindan yorumlama cabasi olarak giindeme gelen hermenotik disipline de kisaca yer
verdik. Bunu yapmaktaki amacimiz, son yiizyillarda hermenétigin yapmis oldugu
anlamsal ac¢ilimi, simdiye dek sadece kutsal metni anlama ¢abasina hasredilmis olan
te’vil’in de yapip yapamayacagi sorusuna ufacik ta olsa dikkat ¢cekmekti. Temel olarak,
Ihvan-1 Safa’da te’vil anlayisini irdeledigimiz tezimizde bu hususun da giindeme gelmis
olmasinin sebebi IThvan’in, -ileride kozmolojik te’vil olarak inceledigimiz bir
perspektiften- varligi, insan yasamma ve evrenin devinimine ve bu ikisinin
anlamlandiriimasma yaptign katki bakimindan ele almis olmasiydi. Thvan’min bu

yaklasim bdyle bir acilim yapmamiza neden olmustur.

Bu calismamda bana yol gosteren, hocam Prof. Dr. Kasim Turhan’a,
siikranlarimi1 sunuyorum. Ayrica, Ozverisiyle abidelesen anneme, her tiirlii manevi ve
lojistik destekleriyle bu ¢alismanin tamamlanmasina katkida bulunan Hesna Haral’a,
Fatma Turgay’a ve sunduklari imkanlarla bu zorlu ¢aligmalarin tesvik edicisi olan

ISAM kiitiiphanesi emektarlarina tesekkiir ederim.
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GIRIS

Dil, duygu ve diisiincelerimizin diger insanlara aktarilmasini saglayan en
onemli aractir. Tabil olarak, yasanmis ve yasamaya devam eden zihin yapilar1 ve anlam
diinyalar1 iizerine insa edilmis bir yapidir. Dil, gecmis toplumlarin sekil ve anlam
mirasini devraldig gibi; kullanilageldigi zaman dilimi ve biling diizeyi i¢inde de, aktif
olarak anlam kazanmaya devam eder. Dilin bu iki zemin {izerinde yapilaniyor olusu,
ifade etmek amacinda oldugu durumsal ve diislinsel arkaplanin dogru ifade edilip
edilmedigi ve/veya dogru anlasilip anlasilmadigi noktasinda birtakim problemleri de
beraberinde getirir. Bu problem, fizik boyutta tarihsel siirecler i¢inde, devirler ve
zamanlar arasinda iletisim islevi gérmiis metinler ve malzemeler i¢in s6zkonusu oldugu
gibi, metafizik boyutla fizik boyut arasinda, Tanr1 ve insan arasindaki iletisimi ifade
eden kutsal metinler i¢in de sézkonusudur. Anlatan ve anlayan agisindan olmak iizere
iki yonlii bir zemine isaret eden bu problem; adina Hermenotik denen anlama ve
yorumlama temelli bazi ¢oziim denemelerini iceren bir disiplinin ortaya ¢ikmasini

saglamigtir.

Tanr1 ve insan arasindaki kozmik iligkinin yazili malzemesi olan kutsal metnin,
girift ve anlasilmaz kisimlarimin daha anlasilir kilinmasi ya da metnin topyekun
muhtevasiyla dogru anlasilmasina yénelik caba, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet
gibi tiim ilahi din mensuplarinca ortaya konmus bilim geleneklerinde mevcuttur. Kutsal
metni anlama ve yorumlama ¢abalarinin Islam bilim gelenegi igindeki adi “te’vil”dir.
Tezimizin de konusu olan, te’vil’in, bat1 bilim geleneginde kutsal metinleri anlama ve
yorumlama c¢abalarina ev sahipligi yapmis kutsal metin hermenotigi ya da salt
anlamiyla hermenotik ile ayn1 amag¢ zemininde bulusmalari, tezimizi islemeye
gecmeden dnce Hermendtik disiplin ve onun tarihsel gelisim siirecinden bahsetmeyi
gerekli kilmaktadir. Bu gercevede, ilk olarak hermenétigin tanimindan yola ¢ikarak {i¢
boliimde incelemeye calistiimiz tarihsel gelisim siirecini ele alacagiz. Son olarak da,
son ylizyillda hermendétigin gidisatina yon vermis belli bash teorisyenlerden ve ana

hatlartyla fikirlerinden bahsedecegiz.



I. HERMENOTIK NEDIR?

Hermendtik verstehen yani anlama kavramina agiklik kazandirmaya calisan bir
diisiinme ya da felsefl tefekkiir gelenegidir. Bir siir, bir kanun, bir metin, bir insan fiili,
bir dil, yabanci bir kiiltiir veya insanin kendisi, anlama eyleminin konusunu
olusturabilir.! Anlama; tarihi, kiltirel ve dilbilimsel smirlar sebebiyle kayba
ugramadan, ideal bir nesne ya da anlam 6ngorebilen bir terciime gibidir. Ornegin
Geometrik ifadeler, her dil ve kiiltiirde 6nemli bir unsur kaybina ugramaksizin mutlak
bir bicimde terciime dilebilir ve bu bir dilden digerine ana hatlar1 itibariyla degismez.
Tabii dilin kelime ve ifadeleri de, geometrik terimler ve ifadeler kadar ideal bigimde
aktarilamasa bile, buna yakin bir 6l¢iide kiiltiirler ve donemler arasinda tasinabilirler.
Tabii dil, tek, anlamli ve evrenseldir; gecmisten bugiine devredilebilir ki, onu anlagilir
kilan da budur. Buna gore, “Tek, anlamli ve evrensel olan, anlasilabilir olandir.
Evrensel bir diisiince iletisimsiz yapabilir, miinferit olan ise miiphem ve inatcidir ve

anlama biisbiitiin kars1 koyabilir.”

Dilin terimleri ve kavramlart daima agiklanmaya muhtactir. Bazilar1 dogrudan
anlasilabilir ve aciklanabilirken, bazilar1 bir anlam-anlama sorunu meydana getirirler.”
Bir giiliimseme bir giilimsemedir, fakat adaletin kavramsal olarak aciklanmasi zordur.’
Bu yasamsal zorluktur ki, Hermenétik gibi bir disiplinin varligin1 —heniiz, onu var kilan

karakteristik hatlar belirginlesmis olmasa bile- gerekli kilar.

Hermendtik, Grekge hermeneuein fiilinden tiiretilmistir.  Antikite’de
hermeneuein; ifade etmek, agiklamak ve bir dilden diger dile terciime etmek
anlamlarina gelir.* “Genel olarak; insan eylemlerinin, sdzlerinin, yarattig1 iiriinlerin ve
kurumlarmin anlamimi kavrama ve yorumlama sanati olan hermenétik; XIX y.y’da
pozitivizmin genel ydntem anlayisina ve doga bilimlerine has ydntemi, insan
bilimlerinde de kullanan tavrina karsi; tarih ve sosyoloji gibi insan bilimlerinin konusu

olan insan varliginin, temel 6zelliginden dolay1 farkli bir yonteme ihtiyac hissettirdigi

! Gerard Bruns, Antik Hermenétik, Cev. hsan Durdu, istanbul, Yeni Zamanlar Yay, 2001, s.15
2 Bruns, s.19

3 Bruns, .20

* Zeki Ozcan, Teolojik Hermenétik, Istanbul, Alfa Yay, 2000, s.8
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bicimindeki anlayisin sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir yorum teorisidir.”® Hermendétik,
neredeyse diisiince sistem ve lirlinleriyle paralel olan tarihi sebebiyle, cesitli zaman
dilimlerinde farkli vecheleriyle ele alinmistir. Bu farklilik Hermenotigi tarihi seriiveni

icinde donemlere ayirarak ele almay1 gerekli kilmaktadir.
II. HERMENOTIK’IN TARTHCESI
A. ANTIiK HERMENOTIK:

Hermenoétik  kelimesinin en eski ve belki de hald en yaygin tanimi, kutsal
metin yorumunun temellerine agirlik vermektedir.® Teolojik bir kdkeni ve uzun bir
tarihi olan hermenétik, felsefeye Dilthey tarafindan kazandirilmis ve kullanilis1 da ilk
defa Antik ¢agda, Yunan’da olmustur. Buna gore Antik Yunan’da, tanrilarin sézleri ve
mesajlart insanlara, tanrilarin habercisi olan Hermes tarafindan iletiliyordu. Hermes
tarafindan iletilen bu sozlerde tanrilar, yasamla alakali hususlarda, insanlarin
goremedikleri, sezemedikleri seyleri belli s6z ve ifade kaliplar i¢inde aktariyorlardi.
Fakat bu ifade kaliplari, kelimenin diiz anlami yani ilk etapta cagristirdigi imajla,
anlagilmiyor, aciklama ve yoruma ihtiya¢ hissettiriyordu. Tanrilarin sdzlerini agiklama

ve yorumlama isi olan bu faaliyete hermendtik adi veriliyordu.’

Antik  donemde, hermenétigin  temel problemi allegorik yorumlama
problemidir .Bu eski problemin anahtar s6zciigii Hyponoia (alt ve ya {ist anlam) dir.
Burada temel amag, siradan anlamin arkasinda veya iistiinde bulundugu addedilen, esas
anlamin ortaya ¢ikarilmasidir. Eskicagda sofistik olarak anilan disiplinin isi tam da
budur.® Platonda ise bir sanat olarak hermenétik, diisiincelerin ifade edilmesiyle degil de
bir kral buyrugunun, bir tanrisal iradenin ag¢imlanmasiya ilgilenir. Platonun
“Yasalar’inda hermen6tik, insan iizerindeki tanri iradesini hem haber veren, hem de
bunu tanrisal buyruklar formunda takdim ederek, her iki anlami da ihtiva eden bir
sanat olarak ele alinir. Ge¢ Grekgede hermeneuia, agikga “bilgece agiklama”,

hermeneios “agiklayan, ¢eviren” olarak geger. Buna gore hermendtik faaliyet, 6zellikle

> Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, istanbul, Paradigma Yay, 1999 s. 447

6 Richard Palmer, Hermenétik, Cev. ibrahim Gérener, istanbul, Anka Yay, 2003, 5.65-66

7 Cevizei, s.413

¥ Hans George Gadamer, Hermenétik Uzerine Yazilar, Derleyen Ve Cev. Dogan Ozlem, Ankara, Ark
Yay. 1995, 5.12,13
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otorite olan kutsal iradenin; muhatabin, dinleyenin anlayis seviyesine gore agiklanmasi

olarak anlagilmustir.’
B. ORTACAGDA HERMENOTIK:

Hermendtik, Ortacagda c¢ogunlukla kutsal metinlerin  agiklanmasi,
yorumlanmasi olarak anlagilmis oldugundan, o donem hermendétigi ile ilgili bilgi ve
degerlendirmeler, “Teolojik Hermenotik™ c¢ercevesinde ele alinir. Buna gore genelde,
kutsal yazilarin dogru aciklanmalar1 ve yorumlanmalari sanati olarak algilanan
hermendtik, Kilise Babalar: (Patristik) doneminde, Ozellikle Augustinus’un “De
doktrina christiana” (Hristiyanlik Ogretisi) adli eseriyle bir ydntem arayis1 igine
girmistir. Augustunis’un hristiyan dogmasi, Eski Ahitte yer almis ve Yahudi halkinin
kutsal tarihi olarak benimsenmis olan tarih ile Yeni Ahit’in evrensel vahyi arasindaki
celigkileri gidermeyi amaglamig; Hermendtik de bu amacin gergeklestirilmesinde
yardimer bir arag¢ islevi gormiistiir. Nitekim Augustinus, “de doktrina christiana”da,
hermendtigi kullanarak, Platoncu fikirlerin de tesiriyle diisiincenin, kutsal metinlerdeki
sozel ve swadan anlamundan, tinsel anlamma yiikselmesi gerektigini savunur.'
Ortacagda, Origenes ve Augustinus tarfindan derlenen ve toparlanan patristik

hermendtik, yine ayni sahislar tarafindan sistematize edilmis ve “yazinin dort anlamini1”

ortaya ¢ikarma yontemi de bu ¢alismalarin bir {iriinii olarak gelistirilmistir.11

Patristik donemde hermendétik, teolojik hermendtik olarak algilanmis ve iglem
gérmiistiir. Ayn1 zamanda hermendtigin profan metinlere uygulanmasi da bu donemde
s0zkonusu edilmeye baslanmis, bu ¢aligmalar Schleiermacher’e kadar devam etmistir. 2
Hermendtik, Reformasyonda kutsal yazilarin 6ziine inme g¢abalarinin odagi olmus,
kilisenin  geleneksel oOgretisiyle polemige giren reformcularin, savunmalarini
temellendirmede kullandiklari bir yontem olmustur. Bu donemde, artik Antik donemin
allegorik yontemi terkedilmis; nesnel bir pencereden konuya dogrudan ydnelen,
subjektiviteden armmis yeni bir yontem anlayisi glindeme gelmistir. Sonradan,

Yenicagin teolojik ya da hiimanistik hermendétiginde, yeni ve sagsmaz bir kriter elde

? Gadamer, s.11,12
' Gadamer, s.12

1 Gadamer, s.13

12 Ozcan, s.10-11
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etmek maksadiyla kutsal metinlerin gizli ve gegerli anlami arastirilarak ortaya
cikartilmak istenmis; bununla, kilise gelenegi ve skolastik anlayisin latincesiyle
carpitilmis esas anlamin ortaya cikartilmasi amaglanmistir.” XIX. y.y’da din
bilimlerinin imaj kaybina ugradigi bir donemde Schleiermacher, Protestan teolojisine
yeni bir soluk aldirmaya calisms, teolojiyi 6zellikle bilim karsisinda yeniden miimkiin

kilmak icin ¢aba sarfetmistir."*
C. MODERN HERMENOTIK:

Hermendtigin teknik anlamda kullanilist ilk defa Almanya’da sdzkonusu
olmustur. XVII. y.y’da kutsal, edebi ve hukuki metinlerin yorumuyla ilgili bir teknik ve
disiplin olarak algilanmis,'> modern dénemde ézellikle; Almanya’da Danhauer’in eseri
ortaya ciktiktan sonra siklikla kullanilmaya baglanmistir. Oradaki Protestan cevreler
kutsal metinleri yorumlamak i¢in papazlara yardimci olacak bir yorumlama klavuzuna
ihtiya¢ duymuslardir. Ciinkii papazlar kutsal kitabi yorumlama konusunda kilisenin
otoritesine bagvurmaktan menedilmislerdi. Kutsal metinleri yorumlamak i¢in bagimsiz

yontemlerin gelistirilebilmesi igin ise olduk¢a uygun bir ortam vards.'°

Modern donemde Hermenétigin gidisatina yon vermis belli bash
teorisyenlerin, bu disipline yaptig1 katkilar ele alindiginda, hermendétigin modern

donem seriliveni daha iyi anlasilacaktir.
1. Friedrich Schleiermacher (1768-1834):

[lk kez Schleiermacher, hermendtigi evrensel bir anlama ve yorumlama
doktrini olarak 6ne ¢ikarmak istemis ve onu tiim “dogmatik ve vesileci” unsurlarindan
arindirmaya gayret etmistir. Boylece hermenétik disiplinde, metnin esas alinan normatif
anlamin1 arka plana itmis; metafizik bir perspektiften yola ¢ikarak “yasamanin
tekillestirici bir ilgi ile” anlagilmasi gerektigini savunmustur. Bu durumda dilin rolii 6n

plana ¢ikmis, yazili metne bagimli olan filolojik metod asilmak istenmistir.

13 Gadamer, s.13

14 Sarp erk ulas, Felsefe Sozliigii, Haz. A.Baki Gii¢li ve digerleri, Ankara, Bilim Ve Sanat Yay. 2002, s.
1277-1278

15 Ozcan, s.8

' Palmer, s. 64-65



Schleiermacher, konusma ve karsilikli biribirini anlamayir o6ne ¢ikararak,
hermendtige derinlik kazandirmis, bu yaklasimiyla iizerinde tin bilimlerinin
temellendirilecegi zemini olusturmus; bdylelikle hermenétige, hem teoloji hem de tiim
tarihsel bilimlerin iizerinde ingsa imkani bulabilecegi zemin olma payesini
kazandirmustir.'”  Schleiermacher, hermenétigin genel bir yorum teknigi haline gelmesi
stirecinde Onemli katkilarda bulunmustur. Ona gore hermendtik ilkelere sadece
giicliiklerle karsilagtigimiz zaman degil, anlama ¢abasi i¢inde oldugumuz her durumda
basvurulmalidir. Ciinkii anlama, potansiyel olarak daima yoruma agik bir faaliyettir.
Yanlig anlama, sozciiklerin anlamlar1 ve diinya goriisleri v.b.gibi yazar1 yorumcudan
ayiran zaman dilimi i¢inde gerceklesmis hadise ve degisimler sebebiyle dogal olarak
ortaya ¢ikar. Arada meydana gelen “tarihsel degismeler” anlamay: giiglestirirler.'® Ona
gore metin ya da konugsma, hem metnin yazildig1 dille gramatikal iliskisinin
incelenmesiyle, hem de yazarin i¢inde yetistigi sartlarin, i¢cinde bulundugu psikolojik

durumun ele alnmasiyla yorumlanmaya ¢alisiimalidir."

Schleiermacher’in anlama faaliyeti dort asamadan olusmaktadir: Dilbilgisel
yorumlama asamasinda ifade; gramer iliskileri baglaminda ele alinmalidir. Bu,
Schleiermacher’in bir metni anlamanin o metni 6nce metnin yazari kadar ve daha sonra
da metnin yazarindan daha iyi anlamayi ifade ettigi seklindeki antik filoloji diisturu
genelleme egilimini ifade eder. Ikinci olarak Ruhbilimsel yorumlama; ifadeyi, kisinin
diisiince iirettigi ¢erceveye odaklanarak anlamaktir. Karsilastirmali yorumlama; bir
metinde karsilasilan karanlik noktalarin, anlagilan kisimlar 1si1§inda aydinlatilmasi
amacint tagimaktadir. Kutsal yorumlama ise metnin anlamini ve bu anlamin bagh
bulundugu odaklar1 sezgiyle beslenen c¢abanin isabetiyle aciga cikarmayr ifade

etmektedir.?’
2. Wilhelm Dilthey (1833-1911):

Hermendtigin ikinci biiyiik teorisyeni Dilthey’de Hermendtik, insan bilimleri

olarak ele alinmis ve anlamanin yeri “hayatin tezahiirlerini ortaya c¢ikaran anlami

17 Gadamer, s.14-15

18 Cevizci, 5.758

1 Cevizci, 5.449

? Giiglii ve digerleri, s.1277-1278
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kesfetmek” olmustur.”’ Hermenétigi yazili ifadeleri anlamanin metodolojisi olarak
goren Dilthey, hermendétige Schleiermacher’in kabul ettiginden daha genis bir
epistemolojik uygulama imkani tanir ve ona zihinsel/manevi hayatin her boyutunun
bilgisini kazandirabilecek 6l¢lide hermenétik metodolojinin faaliyet sahasini genisletir.
Hermendtigin amacinin insan hayatinin dile geldigi biitlin nesnelerle ilgilenmek
oldugunu belirten Dilthey’in temel amaci, hermendtik yonteme - insan bilimleri i¢in
bilimsel yontemin doga bilimlerine sagladigi temel kadar- saglam, felsefi bir temel
saglamaktir.”> Bunu gerceklestirmek ise, “tarihsel bilgi nasil miimkiindiir?” sorusunu
gerekli kilmaktadir. Dilthey’e gore tarihsel bilginin imkani, ‘bilen 6znenin yani insanin
subjektif olarak yaratilmis olan bir seyi, objektif olarak nasil bilebilecegi’ gibi bir
soruna sebebiyet vermektedir. Ciinkli doganin olgular1 agiklanabilir durumda iken;
insan hayati ile ilgili psikolojik ve sosyal olgular, aciklamadan ziyade anlasilmaya
muhta¢ durumdadirlar. Buna bagli olarak filozof, hermenétik yontemi, yasanmis
tecriibe ile ifade ve anlam arasindaki iliskiye gore formiile eder. Beseri tecriibeyle insan,
kendini anlamli tarzda dile getirir. Tarihsel anlamda bunu gozlemleyenin goérevi de bu
tecriilbeleri anlamaktir. Bu tecrilbbede ortaya ¢ikan sey, geist’tir yani zihinsel ve
manevidir. Bu zihinnsel ve manevi insani tecriibelerin ifade edilmeleri ise, insan
zihninin ve tininin nesnellesmesi demektir. Bu ¢izgide, “Bir nesnellesmeler serisi olan
tarih, bu sistemin yaratilmasiyla birlesen bireysel siiregler ¢oziilebildiginde ve bunlarin
her bir pargasinin oynadigi rol, hem zihinde insa edilen diinyadaki olaylarin
istikametinin insasiyla, hem de onun sistematik dogasinin kesfiyle gosterilebildiginde

anlagilmis olur.”

Dilthey’e gore Hermendtik tinsel bilimlerin yontemidir. Tin bilimleri ya da
insan bilimleri yasama kavramindan hareket eden bilimlerdir. Bu bilimlerin metinleri,
once filolojik bir degerlendirmeden gegirilmeli, sdzcliklerin, dolayisiyla metinlerin belli

bir ¢agda sahip olduklar1 anlam g6zoniinde bulundurulmalidir. Ancak bu sayede, o ¢ag

2 Ozcan, s.11,25
2 Hiisamettin Arslan, Hermenétik Ve Hiimaniter Disiplinler, istanbul, Pradigma Yay, 2002, 5.20
2 Arslan, 5.22
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ve donemlere ait tinsellik anlasilabilir. Bunu gergeklestirecek olan bilim ise

Hermendétiktir.?*

“Dilthey’e gdre yasam sadece biyolojik bir hadise degildir. Insan, onu insan
yapan herseyi ile insandir ki, felsefenin konusu da her seyiyle insan olmalidir. Dilthey’e
gore c¢ikis noktamiz yasamimizdir. Bu nedenle yasam igerden algilanmali ve
anlamlandirilmahdir. Yiiksek diizeyde anlama yalnmz giindelik yasamin olagan
cergevesine oturtulabilen genel bir anlama yaklagimindan degil; ¢ogunluk bireylerin
diinyalarinin kimi olagandisiliklartyla inceliklerinin de anlasilmasindan geger.” Asil
tizerinde durulmasi gereken alan, herkesce paylasilan ortak kiiltiir diinyasidir; ¢iinki

insan, kendisini i¢ gézlemle degil, tarih i¢inde, gegmisiyle bilebilir.”’
3. Martin Heidegger (1889-1976):

Martin Heidegger ise Hermenotik anlayisini, anlam kavrami gergevesinde
ortaya koyar ve hermenétigin zeminini askin olandan ontolojik olana radikal bir sekilde
kaydirarak® felsefeye, varlik ve varlizm anlammi bulma gorevini yiikler.
Schleiermacher ve Diltheyin eserlerinde beliren epistemolojik sinirlamalart  ve
hermendtigin metoduna has yasaklamalari geride birakmak i¢in Heidegger, hermendtik
analiz eylemini varlik (being) sorununa yoneltir. Bu noktada Hermenoétik, Heidegger
icin; objektif bilgiye ya da onu bilme iddialarina temel teskil eden ontolojik sartlarin
ifade edilmesidir.”’ Buna gore Heidegger, dogrudan varliga yonelmek yerine, insani
varligi temsil eden Dasein’e®™® yoénelmektedir.” Varligmn analiz edilme isi olarak,
Dasein’in  hermendétigi, Heideggere gore ‘“evrensel fenomenolojik ontoloji” olan

felsefenin ¢ikis noktasidir.*”

Heidegger’e gore, tarihsel metinlerin anlami baglaminda karsilasilagilan

sorular, yasamin anlamima yonelik en temel sorulardir. Dasein, kendini anlama ve

2 Cevizci, 5.447

» Giiglii ve digerleri, 5.391,393

26 Bruns, s.28

¥ Arslan, $.22,23

* Dasein: Almanya’da ‘varolus’ icin kullanilan ve lafzen ‘burada olma’, ‘orada olma’ anlamlarinda
kullanilan bir terimdir. {1k kez varoluscu Alman filozofu Karl Jaspers atarfindan kullanulmustir.

% Zekerija Sejdini, Hermenétigin Felsefi Temelleri, ( basiimamus yiiksek lisans tezi), istanbul, 2002
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yorumlama savasi vermektedir. Dasein’in kendini anlamasi, bilimlerdeki anlamadan
once gelir ve onun kendi varligin1 anlamasi, fiil ve eylemlerinin ulasabildigi sinirin
miisaade ettigi imkanlara bagimlidir ki o, boyle bir zeminde insa edilen anlamadan yola
cikarak kendisi disindaki varliklar1 yorumlamaktadir. Biitlin yorumlamalar diyor
Heidegger, birtakim onyargilar iizerine kuruludur ve Dasein kendisi disindaki diinyay1
tanimadan, kendini yorumlama olanagma sahip degildir.’' Heidegger’e gére insan
olarak yagamak, insanin kendisini her zaman ‘baska insan’ ve ‘seyler’in baglami i¢inde
anlamas1 manasina gelmektedir. Anlamak, var olma imkanlarin1 agmak demektir ve
‘varolma’; imkanlarini, anlama sayesinde ¢ogaltarak, genisleterek, varolusunu kuvvetli

bir tarzda ortaya koymay ifade etmektedir.*

Heidegger, sozciiklerin belli ve duragan anlamlara sahip olmadiklarini savunur.
Zaman ve bu siiregte gergeklesen muhtelif etkilesimler, sozciiklerin kullaniliglarinda,
anlamlarinda degisikliklere sebep olmaktadir. Bu yiizden metinler, geleneksel anlam
kaliplarinin disina ¢ikilarak okunmalidir. Yazarin ¢izdigi diinyay1 betimlemek, metnin
sundugu olanaklari bu gergevede kullamp degerlendirmekle miimkiin olabilir.”® “Buna
gore, bir yorum asla bize sunulmus bir seyin naif kavranist degildir. Eger bir kimse tam
metinsel yorum anlaminda, yorumun ozel bir tiirii ile ugrasirken ‘orada duran’a
miiracaati segerse, ‘orada duran’ seyin, yorumlayan Kkisinin tartisilmamis agik

varsayimidan bagka bir sey olmadigini apagik griir.”**

4. Hans George Gadamer (1900-2002):

Hermendtigin son biiyiik teorisyenlerinden olan Gadamer’e gore ise, anlamay1
engelleyen Onyargilar degil, goriiniir olmayan Onyargilardir. Gadamer’e gore
hermendtik felsefenin gorevi; dnyargilar: ortadan kaldirmak degil, onlari aktif ve etkin
bir sekilde yeniden gozden geg¢irmektir; ¢linkii Onyargilar, anlamanin Oniindeki en

biiyilk engeldir. Dahasi1 tarihsel hermendtigin gorevi mesru Onyargilara zemin

30 Arslan, 5.22

3! Martin Heidegger, Varhk Ve Zaman, Cev. Aziz Yardiml, istanbul, idea Yay. 2004, 5.220
32 Sejdini, s.97

3 Heidegger, 5.220

34 Bruns, s.24
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hazirlamak, elestirel aklin goérevi de yanlhis ve dogru Onyargilari biribirinden

ayirmaktir.”

Hermenoétik tarihi, yorumun kriterlerinin belirlenmesiyle i¢ ige olan bir
faaliyetler alanidir. Yorumun ¢ikis noktasi, metindeki ipuglaridir. Bu ipuglarinin,
yorumcu tarafindan biribirine baglanmasi stretiyle, kapali olan anlam elde edilir.
Yorumcu, okuyucu sifatiyla 6gelerine ayirdig1t metni gecici bicimde sekillendirir; ¢iinkii

higbir yorum nihai bir anlamda kesinlik teskil etmez.*

Teoloji ve felsefenin hem objeleri hem de amaglari farklidir. Buna ragmen ayni
hermendétik yontemi izleme konusunda filozofla ilahiyatc1 kesinlikle anlasirlar. Filozof
varlig1 akli bir tarzda, askinlik kavramina bagvurmadan sorgular. Ilahiyatci ise inanan
insanin varolusunu, tarihi bir olay olan vahiy 1s13inda yorumlar.*” Bu gergevede teolojik
hermendtigin gorevi, konusan tanrinin nasil ortaya ciktigini ve konustugu seylerin
muhtevasin1 acip gostermektir. Teolojik hermendtigi diger hermendtik alanlarindan
ayiran yon, kutsal metnin bahsettigi varlik olan Tanrinin, sadece kutsal metnin
diinyasinda bulunmasidir. Buna goére metnin diinyasi kendine 6zgiidiir ve konusan

sadece Tanridir.>®

3 Sejdini, s.108
36 Ozcan, s.195
37 Ozcan, s.73
3% Ozcan, .80



BIiRINCi BOLUM
TE’VIL

I. TE’VILVE HERMENOTIK

Tezimizin ana konusu olan “tevil” kavraminin, beser ve yiice kudret arasinda
olusan iletisimin muhteva kismina isaret etmesi ve bu iletisim ve onu karakterize eden
muhtevanin bir anlam ve anlama temeline oturmasi miinasebetiyle giris boliimiinde;
anlam ve anlama olgusu baglaminda Antik ve Ortagagda kutsal metinlerin anlasilmasi
faaliyetine has kilinan; sonraki donemlerde ise; kendisi disindaki tiim varlik ve
nesnelerle girdigi iliskilerde bir anlama sorunsaliyla bagbasa kalan insanin, anlama
faaliyetine yon vermeye calisan bir disiplin kimligine biirlinen hermenétikten kisaca

bahsetmeye c¢alistik.

Hermenétigin bir disiplin olarak, Islam bilim geleneginde bir karsiliginin olup
olmamast sorusunu bir kenara birakarak, sistematik ve bilin¢li diisiincenin basladigi
zamanlardan bu yana, kutsal metinlerin veya tanrisal ifadenin ve vahyin igerik ve
kapsaminin anlagilmasi ve yorumlanmasi ¢abasi ve bu yonde ortaya konan gayret, hangi
medeniyet havzasi icinden nes’et ederse etsin, hemen hemen tiim diislince
geleneklerinde mevcuttur. Islam diisiince geleneginde te’vil olarak isimlendirilen bu
caba; bu gelenek icerisinde, metodik diisiincenin basladigt donemlerden bu yana,
denilebilir ki, tim bilim dallarinca ele alinmis ve c¢esitli varlik boyutlarina ait
nazariyelerin iskeletini olusturmada onemli katkilar saglamistir. Ne varki te’vil, bati
bilim geleneginde hermenétigin sahip oldugu dl¢lide yogun bir bilimsel maziye ve
cesitli boyutlariyla islenme zenginligine sahip degildir. Ozellikle de hermenétigin,
aydinlanma doneminden baglayarak belli teorisyenler tarafindan daha sistematik bir
tarzda ele alinmasi ve kutsal metin hermendtiginin disinda salt metin ve anlama
problemiyle ugrasmasi ve bunun fizik ve metafizik boyutlar1 kapsayan ve hatta
varolugsal anlamda, metni anlami1 ve bu iki unsuru var eden tarihsel zemini sorgulamasi

gibi bir siire¢ ve degisim, te’vil i¢in sdzkonusu degildir. Bu, Islam diisiincesinin, bat:



diisiince diinyasindan farkli olarak, fizik ve metafizik boyutlar1 igine alan bir bilim

geleneginin kaynaklaridan besleniyor olusunun da ortaya ¢ikardig bir sonugtur.

Anlam ve anlama problematiginin icerik ve kapsaminda meydana gelen
genigleme; te’vil’in de, aslinda imkan dairesinde varolan, muhtemel tiim
cagrisimlartyla ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Tezimiz de, hermenétige atifta
bulunmasi1 bakimindan, te’vil ve onun anlam dairesinin genislemesinin gerekliligi
yoniinde, kiigiik bir cabayi ifade etmektedir. Bu sebeple ilk bakista tezimizle ¢ok iliskili
gorinmemekle beraber, anlam kavramindan hereket etmeleri, varligit ve kutsal
yorumlama c¢abalarina ev sahipligi yapmalar1 ve aymi sorunlardan beslenmeleri
hasebiyle ortak bir maziye ve gelecege sahip oldugunu diislindiigiimiiz te’vil ve
hermendtigi ortak bir amaca matuf olmalar1 yoniiyle ele almaya calistik. Burada,
hermendtik ve te’vil, birinin digerini dncelemesi bakimindan ele alinmamistir. Yapmaya
calistigimiz sey, hermenétigin son yillarda yaptigir anlam ve problem genislemesini,
te’vilin de saglaylp saglayamayacagi sorusuna Ihvan-1 Safi’nm te’vil anlayist
cercevesinde dikkat cekmektir. Asagida da incelenecegi iizere Thvan, Kozmolojik te’vil
baslig1 altinda ele almaya g¢alistigimiz bir yorumlama yontemiyle, insan i¢in tagidigi
felsefi anlami itibariyle “varligi” da yorumlamis ve ona evrenin fizik ve metafizik
biitiinliiglinli tamamlayic1 bir gorev atfeden bir perspektiften yaklagmistir. Bu sebeple
hermendtik disiplin tezimizin giris boliimiinde te’vil ve hermendétik irtibatini tesis etme

sadedinde, atita bulunmay1 ifede etmektedir.

Hermendtik ve te’vil arasindaki niteliksel tekabiiliyeti ifade ettikten sonra,
simdi de ilk asirlardan beri, kutsal metni anlama faaliyeti icinde ele aliman ve bir
anlamiyla hermenétigin Islam bilim gelenegindeki versiyonu sayilabilecek te’vil

kavraminin yine bu bilim gelenegi i¢inde, ele alinig bi¢cimlerine bakacagiz.
II. TE’VIL NEDIR

Te’vil arapcga bir sozciik olup, aslina donmek anlamina gelen “av-1 kokiinden
gelmektedir. Taf’il vezninden bir masdar olan “te’vil”; dondiirmek, herhangi bir seyi,

varacagl gayeye vardirmak gibi anlamlara gelir.”’ Te’vil kelimesinin siilasi kokii olan

3% M. Nazif Sahinoglu, “Te’vil”, iA, ¢.12, MEB, 1979, s.215



“e-ve-le” ise; donmek, maksada yonelmek gibi anlamlara gelmektedir. Bir igin tedbir
ve takdirinin, asil maksadinin kasdedilmesi gibi bir anlam da tasimaktadir.* Ayrica
te’vil sozciligii; ceza, akibet, onaylama, riiya tabiri, amaca ulagma, tahakkuk, olaylarin

goriinmeyen sebeplerini agiklamak anlamlarinda da kullanilmugtir.*!

Islam bilim tarihi i¢inde, te’vil problemine ilahi metni esas almas1 yoniinden,
kaynaklik eden ayet, Al-i Imran stresi yedinci ayettir: “Ilahi kelamin 6zii olan acik ve
kesin hiikiimlii mesajlar ile miitegsabihleri kapsayan bu ilahi kelami sana bahseden
O’dur. Kalpleri hakikatten sapmaya meyilli olanlar, sirf kafalar karistirmak icin ve ona
[keyfi] anlamlar yiiklemek amaciyla ilahi kelamin miitesabih olarak ifade edilen
kismina uyarlar; oysa Allah’tan baska kimse onun kesim anlamini bilemez. Bu yiizden
bilgide derinlesenler soyle derler: “Biz ona inanmwriz, [ilahi kelamin] tiimii

rabbimizdendir; derin kavrayis sahipleri disinda kimse bundan ders almasa da.”**

Islam ilim tarihi iginde, hicti III. asirda, te’vil ile tefsir ayni manada
kullanilmis, sonraki asirlarda ise te’vilin; Kur’an’in batini, tefsirin ise zahiri anlamlarina
matuf oldugu seklinde bir yaklagim sergilenmistir. Te’vil kelimesinin bu sekilde
ozellestirilmesi, onun -Kur'an’mn- derin felsefi izahimin tefsirle degil de, te’vil ile
miimkiin olacag1 kanaatinin ortaya ¢ikmasi sebebiyledir.”® Buna gore, kutsal metnin
felsefi izahi, ancak te’vilin ‘anlam imkan1’ icinde viicut bulabiliyordu. Islam diisiincesi
icerisindeki te’vil anlayislari, bu imkanin ele alinig tarzlarini géstermesi bakimindan ele

alimmaya deger goriildiigiinden asagida 6zetlenmistir.
III. iSLAM’DA TE’VIL ANLAYISI VE TARIHCESI

Te’vil, genisletilebilir bir anlam zeminine oturmasi ve konumu itibariyle her
ilim dalina ilham kaynagi olma 6zelligi ile, islam diisiince gelenegi icinde s6z sahibi

olmus, hemen her bilim dali ve fikir akiminin giindemine girmis; dini, siyasi, sosyal ve

0 Orhan Karmus, Tefsir ilminde Te’vil’in Yeri Ve Onemi, (basiimamis doktora tezi), Ankara, 1975,
s.113

! Zeynep Gemuhluoglu, Gazzali Ve ibn-i Riisd’de Te’vil, (basilmamis doktora tezi), Istanbul, 2005,
s.10-11

42 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji (meal-tefsir), Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul, Isaret Yay.
1999, Al-i Imran, 3/7 (Bundan sonra gegecek ayetlerin de mealleri Muhammed Esed’in ad1 gegen
eserinden alindigindan, sadece siire ve ayet numarasi verilecektir.)



bilimsel yonelimlere kaynaklik teskil eden yaklasimlarda, ¢ikis noktasi olma 6zelligi

gosteren bir alan olmustur.

Kutsal metindeki ifadelerin bir kismi Tanrinin muradinin insanlar nezdinde
kolayca anlagilmasina elverisliyken; bir kism1 da kapali anlami ve dolaylilig ile, ilahi
muradi dogrudan anlamaya olanak vermemektedir. Te’vil literatliriinde bu durumu

karsilayan kavramlar muhkem ve miitesabih kavramlaridir.

“Muhkem kavram olarak kendisinden neyin kasdedildigi anlasilabilecek
derecede agik olan, nazim ve te’lifi itibariyla herhangi bir ihtilafa yol agmayan ve tek
bir anlama delalet eden ayetler” seklinde tarif edilebilirken; miitesabih, “manalari
bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten o6tiirli anlamlarinda kapalilik bulunan ya da
birden ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihde zorluk s6z konusu

olan ayet, kelime ya da harflere denir.”**

Muhammed esed de miitesabih ayetleri;
mecazi olarak ifade edilen ve dogrudan bircok kelime ile anlatilma yerine istiare
yoluyla isaret edilen anlami yansitan Kur'an’ pasaji olarak tanimlarken, muhkemi de,
“ilahi kelamin 6zii ” olan (ummu’l-kitdb), mesajin temelini teskil eden ana ilkeleri ve
ozellikle ahlaki ve sosyal Ogretileri kapsayan ve miitesabih ayetlerin kendisi 1s18inda

dogru olarak yorumlanabildigi ayetler olarak tanimlar.*

Muhkem ve miitesdbih acisindan Kur'an’daki nasslarin yerini belirlemede,
tizerinde durulmasi gereken {i¢ ayet vardir. Temelde Kur'an’in tamami muhkem kabul
edilir ve bu Had stiresinin “Elif-Lam-RA. Bu Ilahi bir kitaptir ki, ayetleri her seyden
biitliniiyle haberdar olan hikmet sahibi [Allah] tarafindan kendi iglerinde agik ve
anlasilir kilinmus, birbirleriyle agiklanmis ve ayrica birbirleriyle baglantili olarak etrafli

bir bicimde dile getirilmistir.” 46

mealindeki ayetine dayandirilir. Bagka bir ayette de
Kur'an’in tamaminin miitesabih oldugu ifade edilir. Bu da “Allah, biitiin 6gretilerin en
giizelini, kendi i¢inde tutarli, [gercegin] her tiirlii ifadesini ¢esitli bicimlerde tekrarlayan

bir ilahi kelam seklinde indirir...”*” mealindeki ayettir.

# Sahinoglu, “Te’vil”, ¢.12, 5.215

* Muhsin Demirci, Kur'an’in Miitesabihleri Uzerine, istanbul, Birlesik Yay. 1996, 5.38-39
* Esed, Kur'an Mesajt, c.1, 5.89

* Had,11/1

47 Ziimer, 39/23



“Ilahi kelamm &zii olan agik ve kesin hiikiimlii mesajlar ile miitesabihleri
kapsayan bu ilahil kelami sana bahseden O'dur. Kalpleri hakikatten sapmaya meyilli
olanlar, sirf kafalar1 karistir[acak seyler bullmak i¢in ve ona [keyfi] anlamlar yiiklemek
amaciyla ilahi kelamin miitesabih olarak ifade edilen kismina uyarlar; oysa Allah'tan
baska kimse onun kesin anlamini bilemez. Bu yiizden bilgide derinlesenler soyle derler:
"Biz ona inaniriz: [ilahi keldmin] tiimii Rabbimizdendir; derin kavrayis sahipleri disinda
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kimse bundan ders almasa da.”" meéalindeki ayet de, Kur'an ayetlerinin bir kisminin

muhkem bir kisminin miitesabih oldugunu ifade eder.

Bu tanimlar, hiikmii agik ve kesin olan ile anlami kapali1 ve miiphem arasindaki
farki ortaya koyar, ki insanoglunun anlayis ve kavrayis seviyelerinin farkliligi, kapali
olan anlami insanin anlayis seviyesine bir nebze de olsa tagimayi gerekli kilar. Bu
gereklilik sebebiyledir ki, vahyin s6zkonusu oldugu tiim dénemler boyunca ilahi hitabin
dogru ve dolaysiz ya da ilahi murada muvafik olarak anlasilmasi1 gerekliligi ortaya
ctkmig, bu da Islam diisiince tarihinde te’vil cabasini giindeme getirmistir. Bu
cercevede, te’vil gelenegi icinde ilk sistematik goriigleri serdetmeleri bakimindan, ilk

donem itikadi mezheplerin te’vil anlayislarindan kisaca bahsedecegiz.

Ik dénem itikadi mezheplerden olan Selefiyye Allah’in zati, fiili ve haberi
sifatlarin1 nasslarda gegtigi sekliyle, aynen kabul edip, “Biz yalniz Allah ve Rasuliiniin
vasifladigr seylerle Allah’1 vasiflariz.” prensibiyle hareket ederek bu konuda te’vili
reddederler. Miitesabih ayetlere oldugu sekilde inanilmasi gerektigi, buna Rasuliillahin
risaletini tasdik etmenin de dahil edilmesinin gerekliligi ve de ikrar iizerinde
durmaktadirlar. Yani miitesabihatta vazedilen hususlara oldugu gibi inanilir, ikrar edilir,

nasillig1, muhtevasi hakkinda bir sorgulama ve arastirmaya gidilmez.49

Es’ari miitesabihlerin yorumu hakkinda Selefin yolunu takip eder. “Biz
Allah’mn kitabina, peygamberin siinnetine, sahabe ve tabiin ile hadis imamlarinin

sdylediklerine siki sikiya baglaniriz.” ifadeleriyle bunu dile getirirler.”’

8 Al-i imrén,3/7
¥ Gemuhluoglu, s.15
% Omer Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yéntem, izmir, Anadolu Yay. 1998, s.117



Es’ariler Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda tesbih fikrini kabul etmezler.
Ciinkii bu, Allah’in yarattiklarina benzemesi anlamina gelir ki, bu da O’nun kadim
oldugu anlayisina terstir. Aslinda biitiin problemler, baz1 ayetlerde gegen ve insanlara
has kilinan organlarin Allah hakkinda da diisiiniilmesinin imkansizligindan kaynaklanir.
Bu sebeple Es’ari bunlarin Allah’mn sifatlari oldugunu ifade eder.’’ Bu ayetlere,
“Gergek su ki, sizin Rabbiniz, gékleri ve yeri alti evrede yaratan, sonra da kudret ve
egemenlik makamina gegip varligi yoneten Allah'tir. O'nun izni olmadik¢a, araya girip
kayiracak kimse yoktur. Iste boyledir sizin Rabbiniz: dyleyse [yalmizea] O'na kulluk
edin: artik bunu (iyice) aklimzda tutmayacak misimz>* , “Sana baghliklarim bildirenler,
Allah'a baglhiliklarint géstermis olurlar: Allah'in eli onlarin elleri tizerindedir. O halde,
kim ahdini bozarsa yalmizca kendi aleyhine bozmus olur: ve kim Allah'a karsi
taahhiidiine uyarsa [Allah] ona biiyiik bir odiil ihsan edecektir. »3  [Allah]: "Ey Iblis!"
dedi, "Kendi ellerimle yarattigim su [varligin oniinde] yere kapanmaktan seni alikoyan

nedir [Baska bir yaratik oniinde boyun egmeyecek kadar] kibirli misin, yoksa [yalniz]
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kendisini istiin gorenlerden misin™" , “Hayw, O 'nun iki eli de a¢iktir.””” ayetleri 6rnek
olarak verilebilir. Buna gore, Eg’ari ozellikle, icinde “istiva” ve “eller” in zikredildigi
ayetler lizerinde durur ve akli bir izah getirmeye calisir. Fetih stiresi 10. ayette gecen,
“yed” (el) kelimesiyle ilgili olarak; bunun kuvvet ve kudret anlamina geldigini, Allah’in
araplara kendi diliyle hitap ettigini, “ellerimle yaptim” diyenin nimet veya kudret
kasdetmesinin imkansiz oldugunu, boOyle bir te’vilin batil olacagini ifade eder.
Goriildiigii gibi Es’ari, icinde haberi sifatlarin gectigi ayetleri te’vil etmez. Fakat bu

ayetlerin te’vilini yapan mezheplere itirazlarda bulunur.*®

Mu’tezileye gore ise Kur’an’in manasinda anlasilmayacak tiirden birsey
yoktur. Ciinkii Allah, onu apagik bir sekilde gondermistir. Bunun nedeni de, O’nun
Kur’an’1 anlamamiz ve anladiklarimizi yagsamamizi murad etmesidir. Allah’in muradi
da anlagilmaz degildir. Kur’an agik bir kitaptir, anlam ve muhtevasit zahirinden

anlagilmaktadir. Buna gore manadda aslolan zahirdir. Bir delil olmaksizin, lafzi

' Dumlu, s.118
52 Yunus, 10/3
53 Fetih, 48/10
>4 Sad, 38/75

35 Maide, 5/64
® Dumlu, s.119



zahirinden baska bir manaya hamletmek caiz degildir. Bu zahirl manay1 da, bilgili-
bilgisiz herkesin anlamasi miimkiin degildir. Bu sebeple Kur’an’in tefsir edilmesi
gerekir ki, bu yukarida sdylenilenlerle c¢elismez. Bu bakimdan “Kur’an’in tefsirine
ihtiyag vardir; ¢iinkli, Hz.Peygamberin daveti sadece araplarla smirli kalmamis,

diinyanin cesitli bolgelerine yayilmistir.””’

Mu’tezile, sifatlar hakkinda varid olan miitesabih ayetlerin te’vilini gerekli
addeder ve bunu da tevhid olarak isimlendirir. Sifatlarin varligin1 kabul etmek tevhide
aykir1 bir husustur. Onlara gore miitesabih ayetlerde vurgulanan noktalar, Allah’in
sifatlar1 degildir. O’nun sifatlar1 insanlarinkine benzemez, soyleki: Allah’in arsa istiva
etmesi demek; O’nun ars1 kaplamasi , hitkmii altina almas1 demektir. Sad stiresinde yer
alan ve : “[Allah]: "Ey Iblis!" dedi, "Kendi ellerimle yaratthgim su [varligin éniinde]
yvere kapanmaktan seni alikoyan nedir [Baska bir yaratik oniinde boyun egmeyecek

"8 mealindeki

kadar] kibirli misin, yoksa [yalniz] kendisini iistiin gérenlerden misin
ayette gegcen, “ellerimle yarattim” ifadesindeki ‘yed’ kuvvet; Maide slresi 64. ayette
gecen “Haywr, O’nun iki eli de agiktir.” ayetindeki ‘yed (el)’ de nimet anlamindadir.

2

Mu’tezile “Allah, goklerin ve yerin nurudur.”’ ayetini de, ‘isterse yer ve gok ehlini
hidayete erdirendir’ seklinde te’vil eder.”® Akilcr bir metoda sahip Mu’tezile Allah’in

zat ve sifatlariyla ilgili olan ayetleri te’vil etmekte bir mahzur gérmez.

Mu’tezile, te’vil meselesinde, bir araya getirilmeleri miimkiin olan unsurlara
itimad eder. Bu sebeple kendi te’vil yontemlerinin hakliligini ispatlamak icin; dile akla
ve dil ve akil arasinda birlestirme veya eslestirmeye giderler. Aynmi ¢er¢ceveden olmak
lizere, mecaza da yonelirler ve konusanin kasdini ve iradesini, dil grameri ¢ergevesinde,
nihai bir Ol¢li addederler. Bunu Kur'an’da tecsime yol verecek ayetler ve kendi
goriislerine ters diisecek durumlar s6zkonusu oldugunda da yaparlar. Bdyle
yapmalarindaki maksat Allah’in birligini ve tenzihi vurgulamak ve akildan ¢ok nakle

vurgu yapanlarin tutumlarini reddetmektir.®'

>" Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mu’tezili Yorumu, Ankara, Ankara Okulu Yay. 2004, s.41

*¥ Sad, 38/75

* Nir, 24/35

% Dumlu, s.112,114

%! Said Seniika, et-Te’vil Fi’t-Tefsir beyne’l-Mu’tezile ve’s-Siinne, Kahire, el-Mektebetii’l-Ezeheriyye
li’t-Tiiras, trz, s.429



IV. iISLAM FELSEFESININ KLASiK DONEMINDE TE’ViL
A. KIND’DE TE’ViL

Kindi’nin Ilimleri siniflandirirken ortaya koydugu beseri ve ilahi ilimler
ayirimi, filozofun vahyi, yani te’vil cabasina temel teskil eden malzemeyi hangi
mertebeye yerlestirdigi hakkinda bize bir fikir vermektedir. Buna gore beseri ilimler,
insanin istemesi ve cabasiyla belli asamalardan gecilerek elde edilirken; Ilahi ilimler
istemeden, ¢aba harcamadan, arastirma yapmadan, matematik ve mantiki carelere
basvurmadan, zamansiz olarak meydana gelir. Bu bilgi sadece peygamberlere 6zgiidiir
ve peygamberlerin bu bilgisi, 6grenme siirecine ve baska bir seye gerek kalmaksizin
onlar1 gonderen Allah’mn vahyi ve ilhamu ile gergeklesmektedir.®> Buna gore, vahyin
giivenilir bir bilgi kaynagi olup, istek ve irade dis1 gergeklestigini savunan Kindi’ye
gore vahiy; mantik ve matematik gibi beseri bilgilerin aksine; Allah’in peygamberlerin
temiz ruhlarini, zamanla mukayyed olmaksizin aydinlatmasi sonucunda ortaya ¢ikan bir
bilgidir. Allah ve insan; biri, mutlak anlamda gii¢lii, ezeli ve ebedi, digeri sonlu, sinirh
ve her bakimdan yetersiz, mahiyetce farkli iki varliktirlar. Bu tabloya gore her insanin
dogrudan Allah ile iliski kurma imkani bulunmadigina goére, bu konuda kendisinin
peygamber olarak gorevlendirdigi bir el¢i vasitasiyla iradesini kullarina bildirmesi aklin
garipseyecegi bir durum degildir. Ozellikle aklin yetersiz kaldigi hususlarda vahyin
klavuzlugunu gerekli goren Kindi, deger bakimindan oldugu kadar, insani tatmin
noktasinda da vahyin, kendisine gore daha karmasik ve girift olan felsefi bilgiden {istiin
oldugunu diisiiniir.* Her iki bilgi tiiriiniin de hakikati ifade ettigini diistinen Kindi, ilahi
bilgiyi, veciz acik-se¢ik, kapsamli ve kestirme olmasi bakimindan beseri bilgiden {istiin
tutmaktadir. ®*  Bir peygamber olarak Hz. Muhammedin Allah’tan getirdiklerinin
hepsinin aklin verilerinde mevcut oldugunu belirten filozof, insanlar icerisinde ancak
akli muahkemeden yoksun olan ve cehaletle yogrulan kimselerin bu gergegi inkar
edebilecegini soyler. Hz Muhammed’in peygamberligine inanan ve tasdik eden birinin,
peygamberden aldiklarinin yorumunu (te’vil) yapan iman ve akil sahibi kimselere karsi

durmasinin, ancak o kisinin aklinin zayif olduguna isaret ettigini sdyler. Cilinkii o kisi,

62 Cevher Sulul, Kindi Metafizigi, istanbul, insan Yay. 2003, s.18-19
63 Kindi, Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut Kaya, istanbul, Klasik Yay, 2002, 5.25
% Alper, .56,60



ya bu konuda farkina varmadan yaptigimi yikmaktadir, veya peygamberin getirdigi
vahyin dilini, o dilde benzer isimlerin bulunabilecegini, ¢ekim kurallarini1 ve etimolojiyi
bilememektedir. Bu gibi problemler arap dilinde ¢oktur ve bu durum biitiin diller i¢in
sozkonusudur. Arap dilinde benzer isimlerden kaynaklanan bir¢ok kelime ¢esidi vardir,
hatta bir tek isim iki zit anlami ifade edebilir. Mesela bir seye hakkini veren

anlamindaki adil s6zciigii, bunun ziddi olan zalim anlamina da gelebilir.*’

Kindi, halefleri olan Farabi ve Ibn-i Sind’dan farkli olarak, peygamberligi
felsefi terminoloji ve miilahazalarla izah etmemis, vahiy ve din dilini de onlardan farkl
degerlendirmistir. Kindi digerlerinin dinin sembolik dilini 6ne ¢ikarmalar1 ve vahye
dayal1 bilgiyi felsefi bilgiden asag1 gdrmelerinin aksine; Ilahi bilginin felsefi bilgiden
daha acik se¢ik, anlasilir, estetik ve kusatici oldugunu ve tiim bu yonleriyle dahi felsefi
bilgiden iistiin oldugunu savunur. Kindi, din dilinin Arapca olmasi sebebiyle vahyin
isabetli bir anlama faaliyetine tabi olmasinmin, arap dilinin yap1 ve inceliklerinin
bilinmesiyle kaim oldugunu belirtir.®® Buradan da anlasildigina gore filozof, naslari
sembolik veya rumuzlu olarak degerlendirmemekte, te’vilde dilin yapisinit gdz oniinde

bulundurmakta, dilin sinirlarini asan bir yorum ¢abasina girismemektedir.®’

Bu noktada, Kindi’nin te’vil anlayisim1 bir Ornekle somutlagtirmak yararl
olacaktir. Filozof, “g6klerin Allah’a secde ve itaat edisi lizerine kaleme aldig1 Risdle fi’l
Ibane an siicidi’l Cirmi’l Aksa adl risdlesinde, “Yildiz ve aga¢ secde ederler.”™
mealindeki ayeti, dilin belirledigi kurallar g6z 6niinde bulundurularak nasil anlagilmasi
gerektigini belirterek te’vil etmeye c¢alismistir. Kindi’ye gore, Arap dilinde secde,
namazda alni elleri ve dizleri yere koymaktir. Ayn1 zamanda secde alin el ve dizler
s6zkonusu olmaksizin itaat etme anlamina da gelir; secdenin namaz disindaki anlami
itaattir. Kindi, iinlii bir sair olan en-Nabigatii’z ziibyani’nin bir beytinde “Gassan, Tiirk,
bir bolik Acem ve Kabul, yararin1 umduklari i¢in ona secde ederler” derken burada
secdeden kasit itaat etmeleridir der; ¢ilinkii sairin namazdaki secdeyi kasdetmis olmasi

imkansizdir. Onun “sticudun leh” ifadesi, siirekli secdeye isaret eder. Oysa namaz

secdesi stirekli degildir. Demek ki sairin kasdi burada itaattir. Ayrica arap dilinde itaat,

% Kindi, 5.229-230
% Kindi, s.62
7 Kindi, .63



amirin verdigi emri eksiksiz yerine getirme anlamina gelir. Bu durumda eksiklikten
tamamlanmaya dogru bir gidis s6zkonusu olmadigina gore, itaatin manas1 amirin emrini
yerine getirmektir. Amirin emrini yerine getirmek de ancak irade (ihtiyar) ile olur, irade
ise nefsi yetkin olan yani diisiinen varliklar i¢in gecerlidir. O halde gezegenler (el-
eshasii’l aliye) s6zkonusu olunca secdeye, amirin emrine itaat disinda baska bir anlam
verme ihtimali kalmamistir. Cilinkii onlar namaz secdesini yapacak organlara sahip
degildir. Gezegenlerde olus yani konunun degisiklige ugramasi ve baskalagsma yani
yiiklemlerin degisiklige ugramasi dolayisiyla, eksikten tamama dogru intikal miimkiin
olmadig1 i¢in onlar itaat eden varliklardir. Su halde gezegenlerin sani ylice amirin
emrine itaat ettikleri agiktir. Ciinkii onlar degisiklige ugramadan uzaya dagilmis olarak
hareket etmek zorundadirlar. Onlarin bu hareketi ¢ok uzun bir siireden beri devam
etmektedir. Gezegenlerin hareketi sonucunda mevsimler degigsmekte, mevsimlerin
degismesiyle de biitiin hayati faaliyetler tamamlanmakta, her ¢esit olus ve bozulus
meydana gelmektedir. Demek ki, gezegenler yaraticilarinin iradesi dogrultusunda O’na
itaat etmektedirler. Bu irade onlarin muazzam varliklarinin devami ve hareketleri

sonucunda olusan varliklarin bekasi icin itaati gerekli kilmistir.*

Ik Islam filozofu olan Kindi’ye gére, niibiivvetin ortaya koyduklarmin hepsi
aklin verilerinde mevcuttur ve kullanilan dil ve iislup gibi 6zellikler sebebiyle te’vilin
varlig1 s6zkonusudur. Kindi, din ile felsefe arasinda bir uzlagma tesis etmek maksadiyla
Kur’an’in felsefi olarak yorumlanmasina yol veren bir goriis ortaya koymustur. Felsefl

te’vil din ile felsefenin uzlastirilmasi meselesinde aracilik vazifesi goriir.”

Kindi’nin lehinde ve aleyhinde olanlar arasinda, felsefe ile seriat arasinda bir
koprii kurulmasi cabasindaki rolii lizerinde dikkate deger bir ittifak sézkonusudur.
Kindi’ye gore Hz. Muhammed’e gelen vahyin dogrulugu sadece cahillerin itiraz
edebilecegi bir kiyas yoluyla isbat edilebilir ve vahyedilmis hakikatin, insan bilgisine
olan istiinliigii, Allah’1n elgileri ve insan giiciinii asan “ilahi bilginin” tasiyicilar1 olan

peygamberlerin imtiyazli statiilerine bir misaldir, seklinde bir goriis serdeder.”’

68 Rahman, 55/ 6

% Kindi, 5.230-231

7 Gemuhluoglu, s.39-40
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B. FARABY'DE TE’ViL

Farabi’nin din (mille) ile felsefe arasinda kurdugu iki yonlii iliski, filozofun
ayni zamanda bir felsefi te’vil teorisinin temellerini nasil attigini gostermektedir.
Filozofun sisteminde, din ile felsefe arasindaki iliski konusunu, basit olarak, akil-vahiy
uygunlugu yahut din karsisinda felsefenin mesruiyyeti meselesinin Gtesine tasiyan,

te’vilin imkan ve gerekliligine ait temel fikirlerdir.”

Felsefe ile dinin konu olarak ayni hakikati ifade ettiklerini, gaye olarak da ayni
amaca matuf olduklarini savunan “Fardbi’ye gore, erdemli dinin dili, saf hakikatin
dogrudan dogruya ifadesi olan 6nermeler ihtiva ettigi gibi, birtakim benzetmeler yoluyla
ifade edilen ve burhani yontemle asil anlamina irca edilmesi gereken Onermeleri de
ihtiva etmektedir. Her iki durumda da filozof isbasindadir.” “Erdemli dinin hitab,
hakikatin yalnizca filozoflarca yahut felsefi icerikli hitab1 kavrayacak seviyede
olanlarca anlasilabilecek bir sdyleme sahiptir.””> Bir dinin gercek veya erdemli din
olmasinin, onun hakikatinin ya da sembolik halinin ya dogrudan veyahut burhan
yoluyla bilinmesi sartina bagli oldugunu dile getiren Farabi; her toplum i¢in hakikatin
farkli sembollerinin ya da benzerlerinin ve taklitlerinin getirilebildigini sdyler. Bundan
dolay1 hepsi ayni saadete yonelmis olmalarmma ragmen, erdemli toplumlarin dinleri
farklilik gésterir. “Ciinkii din hakikatin ya da onun imajlarinin nefisteki resimleridir.”
Toplum birtakim seylerin hakikatini anlamakta giigliik ¢ektiginde, bu hakikatler onlara
bir benzerini-taklidini getirmek suretiyle Ogretilir. Bu benzetme veya taklit her
toplumun oOrfiinde, onlarca en ¢ok bilinen ve anlagilan seyler kullanilarak

gergeklestirilir.74

Hakikatin benzerini ya da taklidini ortaya koymada kullanilan malzemenin,
nitelik bakimindan, iistiin veya diisiik seviyede olabilecegini belirten Farabi, bu nedenle
hakikatin temsili konumundaki muhayyile eseri imajlarin bazisinin daha saglam ve tam
oldugunu, bazisinin da o hakikati temsil noktasinda eksik kalabilecegini savunur. O

zaman hakikatin temsili durumundaki imajlar ya da semboller, bazen hakikatin

7 flhan Kutluer, islam’n Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, istanbul, iz Yay. 1996, 5.199,206

7 Kutluer, 5.199,206

™ Omer Mahir Alper, Kindi, Farabi, Ve ibn-i Sind’da , Akil-Vahiy/Felsefe-Din iliskisi, ( basilmamis
doktora tezi), M. U, Istanbul, 1998, s.134-135
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kendisiyle az ya da gizli olarak celisebilir durumdayken, bazen de ¢ok ya da acgik bir
celiski dogurarak hakikati kolayca carpitabilmektedir.”

Farabl’ye gore, dinin muhatab1 olan toplum, dinin bu anlayis kategorilerine
gbére yorumlanmis bigimine muhatap olup, hitabi karsilayacak anlayis ve kavrayis
seviyesine ve bu iki anlama zeminini doguracak, yeterli bilgi ve donanmima sahip
degilse; bu ya felsefe ya da din (mille) adina ¢atisma yaratir. Aymi hakikatin farkl
kaliplarla (tsluplarla) ifadesi demek olan din (mille) ile felsefe, tislup farkliligini telafi
edecek bir te’vil mantigi ve maharetinden yoksun bir toplumun anlayis seviyesine
takdim edilince (karsilasinca), ilahi hitabin muhtevasinda i¢kin olan mana ve onun

teorik ve pratik gereklerinin aksi yonde bir izlenim uyandirir.”®

C. iBN-i SINA’DA TE’ViL

ibn-i Sina’ya gore; din dili hakikatlerin muhataplara ulastirilmas1 noktasinda
bazi rumuz ve sembollere sahiptir. Bu durum, Ilahi hitabin, {14hi meram ifade edecek
Olciide dolaysiz olusunun normal veya tabii gerekliliginin bir sonucudur. Bu baglamda
[lahi hitabin “yaradiliglari, felsefi (hikemi) arastirma yapmaya yatkin olanlara hitab
eden isaret ve sembolleri icermesinde bir beis yoktur.””  ibn-i Sind da Farabi gibi,
Kur’an’da gecen ‘kalem’in yazmaya yarayan bir alet, ‘levha’nmin diiz bir satih,
‘kitabet’in de bir nakis olmadigini, onlarin birer remiz ve sembol olduklarimi ifade

8
eder.’

Ibn-i Sind’ya gore peygamberlik, diinya ve ahiret mutlulugunun temini igin
gerekli olan ve vahiy olarak nitelendirilen ilahi bilgi akisinin —feyezanin- kendisiyle
gerceklestigi kavrami ifade etmektedir. Peygamber de, vahiy olarak adlandirilan bu
akistan aldiklart yoluyla, siyaseti vasita kilarak duyulur diinyay1; bilgiyi vasita kilarak
da akli mamur etmek maksadiyla insanlara aktaran kisidir.”” Filozofa gore, hitabin

sembolik olmasi sadece dini hitaba has bir durum degildir. Keza Pisagor, Sokrat, Platon

™ Alper, 135-136

76 Alper, 5.199,206

7 Gemuhluoglu, s.48

® Gemuhluoglu, s.49

7 fbn-i Siné , er-Risale fi isbati’ n Niibiivvét ve Te’vil-i Rumizihim, (Tis 'u Resdil icinde)
Konstantiniyye, 1881
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gibi yunan filozoflar1 da hakikatlerin ehil olmayanlar nezdinde asikar olmasindan
korkarak bir takim sembol ve isaretler kullanmislardir. Platon, 6grencisi Aristoteles’e
bir kisim hakikatleri agiklama izni vermesine karsin Aristoteles, ancak bir kisim bilgin-
in anlayabilecegi bir seviyede olan eserlerinde, birtakim hakikatler biraktigin1 ve onlari
acmadigini ifade etmistir. Bu Ornege kiyasla bile, biitiin insanlifa hitabeden dinin
sembolik bir dil kullanmasi dogal karsilanmalidir.*® Bu bakimdan, Peygamberlerin de
kendilerine vahiy yoluyla gelen bilgileri, zamanin varolan sartlarina miinasip olarak;
ornegin Ibranice ya da Arapca konusan bir toplumun dil yapisina, ifade kapsamina
uygun olarak insanlara aktardiklarii kaydetmektedir.®! El-Adhaviyye fi’l Medd adli
eserinde bu noktay1 acik¢a dile getiren filozof; seriatlerin genis halk kitlelerine hitap
edecek bir icerige sahip oldugunu, bunun da benzetme (tesbih) ve sembollestirme
(temsil) yoluyla gergeklestigini; boylece insanlarin hakikatin anlayabildikleri kismi
yoluyla, anlayamadiklar1 kismina veya yoOniine yaklagsmalarinin saglanabilecegini

belirtir.*?

Filozofa gore dinlerin, temel birtakim hakikatlerin vazinda o hakikatleri tim
ciplakligr ile halka duyurmamalari, herkese hitap etme yiikiimliikklerinin meydana
getirdigi bir durumdur. Ornegin; gercek anlamiyla tevhid, tek bir yaratictya iman
etmekle beraber; O nun her tiirlii nitelik, nicelik, yer, zaman, mekan ve degisim gibi
birtakim vasif ve arazlardan da uzak olmasimi idrak ve kabul etmek anlamina da
gelmektedir. O’na iman etmek demek, O’nun, ortagi olmayan bir zat olusuna, sayisal ya
da manevi anlamda bir varlifa sahip bir ciizliniin bulunmayisina, evrenin i¢cinde veya
disinda olmadigina veya kendisine isaret edilebilecek herhangi bir yerde bulunmadigina
inanmay1 da gerektirmektedir. Ama “tevhid” bu sekilde halka verildiginde, Araplar,
Ibraniler veya baska herhangi bir millet; davet edildikleri iman cizgisinin ashinda
(kendilerince) “olmayana” iman etmek oldugu sonucuna varabilirler. iste bu sebeple
tesbih, Tevratin biitiiniine hakim bir ifade tarzi olmus; Kur'an’in ise sadece bir kismi
tesbihle varid olmustur. Tevhid konusu i¢in bu hususlar ya da problemler sézkonusu
iken; dnem bakimindan tevhidden sonra gelen itikadi konularin daha ¢ok tesbih ve

temsil icerecek olmalart sebebiyle, durumlarinin nasil olacagi kestirilebilir. Nitekim

* Ibn-i Sind fi isbatin Niibiivvat, s.85
81 {bn-i Sina, er Risaletii’l Arsiyye, thk. Ibrahim Hilal, Kahire, 1980, s.31
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ahiret azab1 ve mutlulugu ile alakali pek ¢ok anlatim ve tasvir tamamen sembolik bir
dille serdedilmis; bu sebeple pek ¢ok insan uhrevi azap ve mutlulugun sadece maddi
boyutlarint algilamiglardir ki, bu dogru bir yaklasim degildir. Ahiret ahvaliyle ilgili
olarak anlatilanlar “cismani” degil de “ruhani” boyutlariyla anlatilmig olsaydi, zihinlerin
bu hakikatleri ilk anda kavramalari miimkiin olmayacak; bu durumda dinlerin “davet”
ya da “uyarma’lar1 anlamsiz olacakti. Bu gibi hususiyetlerin dogurdugu mecburiyet
sebebiyledir ki, dinler sembolik anlatim yoluna bagvurmus ve insanlarin vazedilen
hakikatlerin gercek manalarma yaklasmalari hedefi, gerceklestirilmek istenmistir.*
Tim bunlardan; her konuda dinin zahirini delil kabul etmenin miimkiin olmadig1 gibi
bir sonug ¢ikarilabilir. Aksi halde insanlar inanilmas1 imkansiz ve gergekten ¢irkin olan

bazi konular1 kabul etmek durumunda kalabilirlerdi.®*

Ibn-i Sind asagida verilecek orneklerden de anlagilacag: iizere, dillerdeki
mecazi anlatim tarzlarmma dikkat ¢ekmektedir. Kur'an’da, “Nin. (Ey Muhammed)

Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki, sen Rabbinin nimeti sayesinde, bir deli

degilsin.”’, O, kalemle yazmay: ogretendir, insana bilmedigini ogretendir™®, vb

ayetlerde gecen kalem ve “Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmis olurlar. Allah'in

. e .87
eli onlarin ellerinin iizerindedir...””’ .

“Stiphesiz biz, topragin, onlardan neleri
eksilttigini bilmekteyiz, yanimizda (o bilgileri) koruyan bir kitap vardir.”*® “Eger onlar
biiyiikliik taslarlarsa, bilsinler ki Rabbinin yaminda bulunanlar (melekler), gece giindiiz

1589

hi¢ usanmadan onu tespih ederler. vb. ayetlerde gegen “Allah’in eli”, “Allah’in

yan™" gibi ifadeler, tamamen mecazi ifadelerdir.”’ Kur'an’da gecen, “kalem” cansiz
bir alet; “levh”, diiz bir nesne; “kitabet”de yazi olarak degil; kalem ve levh ruhani birer
melek, kitabet de hakikatlerin tasavvuru bi¢iminde anlasilmalidir. Kalem, ilahi emirdeki
bazi manalar1 alarak, ruhani bir yaziyla “levha” aktarmakta; boylece hiikiim yani kaza,

kalemden; kader ise levh’den ¢ikmakta, ilahi bir emir olarak ¢esitli asamalardan gecerek

%2 bn-i Sin, el-Adhaviyye fi’l Mead, thk. Hasan Asi, Beyrut, 1987, 5.103
% fbn-i Sin4, el Adhaviyye fi’l Mead, 5.97-98, 103

8 {bn-i Sina, fi [sbati’n Niibiivvat, s.85

8 Kalem, 68/2

8 Alak, 96/5

87 Fetih, 48/10

88 Kaf, 50/4

% Fussilet, 41/38

% 7iimer, 39-56
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gokteki meleklere, oradan da yeryliziindeki meleklere inmekte ve orada mukadder olan

varlik ve oluslar gerc;eklesmektedir.g2

Ibn-i Sind’ni te’vil anlayisinin bir nebze daha anlagilabilmesi igin, onun, Nr
stresi 35. ayet hakkindaki yorumu da Ornek olarak verilebilir. “Allah yerlerin ve
goklerin nirudur. O’nun nirunun misali, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O
lamba, kristal bir fanus icindendir. O fanis da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki,
doguya da batiya da nisbet edilemeyen yani zeytin agacindan ¢ikan yagdan
tutusturulur. Onun yagi neredeyse kendisine ates degmese dahi 1sik verir. Niur iistiine
nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir. Allah, inananlara iste boyle temsiller

% meélindeki ayetin ayrintili bir yorumunu yapar. Ayette

getirir. Allah herseyi bilir.
gecen “nir” kelimesi miisterek olup, zati veya hakiki ve miistear veya mecaz, anlami
olmak iizere iki manaya gelmektedir. Kelimenin zati anlami en iist noktada goriiniir
kilan anlamina gelirken, miistear anlam1 da hayrin kendisi veya hayra ulastiran sebep
anlamina gelmektedir. Bu ayetin anlami, filozofa gére miistear anlamin her iki tarafini
yani hem hakiki hem de mecazi tarafini ig¢ine alan kiilli bir anlamdir. Allah’in goklerin
ve yerin niiru” oldugu ibaresi, O’nun kusatici bir bicimde her hayrin kendisi ve sebebi
oldugunu ifade etmektedir. Migkat yani kandil sozciiglinden kasit ise heyulani akil ve
nefs-i natikadir. Ciinkii migkat, kendi icinde karanlik ama aydinlanmaya hazir bir
durumda bulunmaktadir. Lamba, miistefad akla karsilik olarak kullanilmakta “kristal
fanus” ibaresi de heyulani akil ile miistefad akil arasinda bulunan akli bir mertebeye
yani bi’l meleke akla tekabiil etmektedir.”® Heyulani aklin miistefad akla nisbeti
kandilin nura ve lambaya —fanusa olan nisbeti gibidir ki, o fanus da bil fiil, miistefad
akildan ibarettir.”> Yagin, kandilin yanict maddesi olmasi gibi; “zeytin agacindan ¢ikan
yagdan tutusturulur” ibaresi Ibn-i Sinaya gore, akli fiillerin maddesi durumunda
bulunan fikri giice isaret etmektedir.”® “Doguya da batiya da nisbet edilemeyen”
ifadesine gelince; sozliikte dogu, nurun dogdugu yer; bati ise nurun kayboldugu yer

anlamima gelmektedir. Mecaz anlamiyla dogu, kendisinde bulundugu yer, bati ise

°! fbn-i Sin4, el- Adhaviyye f’il Mead, s. 100

%2 [bn-i Sin4, fi Kuva’l insaniyye ve idrakatiha, (7Tis u Resdil I¢inde), Konstantiniyye, 1881, s.47
% Nir, 24/35

% [bn-i Sin4, fi Isbati’n Niibiivvat, .86 ve Alper, a.g.e, s.215

% fbn-i Sin4, fi isbati’n Niibiivvat s.86

% Alper, s.215
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kendisinde 15131 kayboldugu yer manasina gelmektedir.”” “Ne doguya ne de batiya
nisbet edilemeyen” ifadesiyle mutlak anlamda fikri giice isaret edilmekte, doguya nisbet
edilemeyeceginin vurgulanmasityla, onun mutlak olarak nurun kendisinde dogdugu saf
nutki giliclerden olmadig1 ifade edilmis olmaktadir. Batiya da nisbet edilemeyecegi
ifadesiyle, o giiciin mutlak manada nurun kendisinde kayboldugu ya da bulunmadigi

hayvani behimi gii¢lerden olmadig: anlatilmak istenmistir.”®

“Onun yag1 neredeyse kendisine ates degmese dahi 151 verir.” Ifadesinde ise
fikir giicline yapilmig bir 6vgii sdzkonusudur. Ayette gecen “degmese”ibaresi ile ittisal
ve feyezan (akis) kasdedilmektedir. “Ates” ibaresi ile de mecazi mana olarak kiilli akil

(faal akil) kasdedilmektedir.”

Ibn-i Sina felsefi te’vil drneklerini diger filozoflara nazaran daha fazla sayida
ornekle somutlastirmis bir filozoftur. Ornegin; Kur'an’da gegen “arsi” cismani
varliklarin sonu, “diigimlere iifleyen biyiicii kadinlar’” bedenin biiylimesiyle ilgili
nebati giicler, “hased ettigi zaman hased¢iyi”'® beden ve onun giigleriyle nefs arasinda
meydana gelen cekisme; “sinsi vesveseci”yi'’' (hannas) miitehayyile giicii ve “gerek

95102

cinlerden ve gerek insanlardan ayetindeki “cin” ve “insan™1, dis ve i¢ duyular olarak

te’vil etmektedir.'®

Ibn-i Sind’nin felsefi sisteminde te’vil olgusuna yapti1 vurguyu ortaya koyan
bir baska konu da, kozmolojik acidan semavi nefisler yani melekut aleminin
konumudur. Melekit alemi, faal muhayyilenin dogrudan sembol ve tasavvurlari aldigi
alandir. Melekat alemi; algilanan, miisahade edilen sembol ve anlamlarin onaylandigi

alam da ifade eder.'™

Orneklerden de anlasilacag iizere Ibn-i Sind Kur'an’ ayetlerini, akli temel

alarak felsefi bir yaklasimla te’vil etmekte, bizatihi aklin kendisi olarak kabul ettigi

°7 {bn-i Sin4, fi isbati’n Niibiivvat, s.86

% fbn-i Sin4, fi isbati’n Niibiivvat, s.86 ; Alper, s.215
% [bn-i Sin4, fi Isbati’n Niibiivvat, .87

100 Felak, 113/5

101 Nas, 114-4

192 Nas, 114/6

19 Alper, 5.216

1% Gemuhluoglu, s.50
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felsefi ameliyeyi veya bunun ortaya koydugu iiriinli, ayetleri yorumlamada &nemli
argiimanlar olarak kullanmis, din dili ile aklin ya da felsefenin dilini ortak bir paydada

bulusturan bir tutum sergilemistir.
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IKiNCi BOLUM
IHVAN-I SAFA
I. iIHVAN-I SAFA’NIN TARIHCESI:

[hvan-1 Safa miladi X. (h.4.y.y) yiizyilda, Basra’da ortaya ¢ikmus; dini, felsefi,
siyasi ve ilmi amaglar1i olan, faaliyetlerini gizli olarak siirdiirmiis organize bir
toplulugun adidir. Toplulugun tam ad1 “Ihvan-ii’s Safa ve Hiillanii’l-Vefa Ve Ehlii’I-Adl
Ve Ebnaii’l Hamd”dir.'”” Toplulugun kuruculari ve risalelerin yazari olarak klasik
kaynaklarda, Zeyd b. Rifda'", Ebu Siileyman Muhammed b. Maser el-Biisti (Makdisi),
Ebii’l Hasan Ali b.Harun ez-Zencani, Ebu Ahmed Mihrecani, Avfl isimleri
zikredilmektedir.'”” Sehrezfiri’nin Tarihii’l Hitkemai’l Islam isimli eserinde Thvan-1 Safa
grubuna ait isimler; EbG Siileyman Ma’ser el-Biisti (el- Makdisi diye bilinir), Ebu’l
Hasan Ali b. Harun ez-Zencani, Ebu’l Ahmed Nehrectri, Avfi, Zeyd b. Rifaa seklinde
siralanir.'® Thvan-1 Safd hakkinda ciiz’i de olsa bilgilerin yer aldig: ilk eserlerden biri,
Ebu Hayyan et- Tevhidi (0.414-1023) nin, ‘el-imta ve’l muanese’ adli eseridir. Bu
eserde de toplulugun isimleri, Zeyd b. Rifaa, Ebu Siileyman Muhammed b. Maser el-
Biisti (el-Makdisi diye bilinir), Ebul Hasen Ali b. Harun Zencani, Ebu Muhammed el-
Mihricani ve Avfi olarak siralanmigstir.'” Topluluk, fikir ve diisiincelerini, dini ve
felsefi ilimler alaninda yazdiklari ve toplam elli iki risaleden olusan “Resail-ii Ihvani’s
Safa” isimli ansiklopedik karakter tasiyan eserlerinde anlatmistir. “Risaletii’l Camid”

isimli eser ise, risalelerin bir 6zeti goriinimiindedir.' "

Risaleler dort ana boliime ayrilmislardir: a) Riyazi (Matematiksel ve Egitsel)

Bilimler, b) Cismani-Tabii Bilimler, c) Psikolojik ve Akli Bilimler, d) Teolojik ve

19 Risaletii’l Camia’da, toplulugun ismi , “ihvan-1 Safa hiillanii’l vefa ehlii’l hamd ve ebnaii’l mecd”
olarak yer almaktadir. Bkz. Risaletii’l Camia, I, s. 141

1% Enver Uysal, “ihvan-1 Safd”, DiA islam Ansiklopdisi, c.22, istanbul, TDV, 2000, s.1

197 {bnii’] Kufti, Tarihii’l Hiikkema, 646-1248, nst. Haz. Julius Lippert, Leipzig, Dieterichsche
Verlagsbuchhandl, 1903, s.83

108 Beyhaki, Tarihii Hiikemai’l islam (tetimmetu sivani’l hikme), thk. Muhammed Kurd Ali, Dimask,
Matbuatu Mecmai’l-ilmi’l-Iraki, 1946, s.35-36

'% Ebu Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-imta ve’l Muénese, nsr. Ahmed Emin, Ahmed ez-
Zeyd, Beyrut, el-Mektebetii’l Asriyye, 1953, s.4-5

19 Uysal, “ihvan-1 Safa”, DIA, ¢.22, s.1-2
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Metafizik Bilimler.""" Thvan-1 Safd, ansiklopedi yaziminda uyguladiklari eklektik
anlayis1 tiim sistemlerine yaymis bir topluluktur. Bu sebeple; tiim milletlerin, tiim
dinlerin bilgi ve hikmetlerini bir araya getirmek istemislerdir.''"> Ansiklopedik tarzda

'3 Yeni Eflatuncu, Maniheist,

hazirlanmis bir kiilliyat goriiniimiinde olan risaleler
Hermetik, gnostik karakterli felsefe, bilim ve kiiltiirlerin sentezini i(;ermektedir.114 Ebl
Hayyan et-Tevhidi, onlarin kendilerini sevgi, dostluk, sadakat, temizlik ve nasihat lizere
bir araya gelen; aralarinda Allah’mn rizasini ve cenneti kazanmak i¢in onlart tesvik
edecek bir mezhep tesis eden bir grup olarak nitelendirdiklerini belirtmistir. Dinin
cehaletle kirlendigini, sapiklikla (dalaletle) bozuldugunu ve onun tiim bunlardan

arindirilmasimin ancak felsefeyle miimkiin oldugunu savunan'" topluluk, risaleleri bir

nevi yayin organi olarak kullanmistir.

Ihvan-1 Safad kendi kaynaklarim sdyle ifade eder: “Bizim bilgilerimiz dort
kitaptan alinmustir. Ilki, bilge ve filozoflarin yazdig1 kitaplar, ikincisi Tevrat, Incil,
Kur’an ve diger peygamberlere indirilen; nice gizli sirlarla dolu, manalar1 melekler

tarafindan vahyedilen suhuflar, {igiinciisii tabiata dair kitaplardur.''®

II. iHVAN-I SAFA TOPLULUGUNUN OLUSTUGU SOSYO-
KULTUREL ZEMIN

X. y.y, Islam tarihinde bilim ve felsefenin doruk noktalarina ulastigi, aym
zamanda miisliiman toplum arasinda sosyal birlik ve biitlinligiin bozuldugu, bir ylizyil
olmustur. Abbasiler i¢in Bagdattaki bazi niifuz bolgeleri disinda egemenliklerini ifade
eden pek bir yer kalmamisti. Fatimiler, Magrip ve Afrika’da yayilmis durumdaydilar.
Emeviler Endiiliis {izerine hakimiyet kurma cabasi i¢ine girmis; Karamita ise Bahreyn
ve Yemen igin ayni hakimiyet hayali pesinde idiler. Islam diinyasinda; biri Irak, biri
Giiney Afrika, digeri de Ispanya’da olmak iizere ii¢ halife bulunmaktaydi. Bu

iktidarlarin ortaya c¢ikiglarinda ve niifuzlarini devam ettirmelerinde, dini fazlaca

""Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 Ve Alem, istanbul, MUIFV Yay, 1998, 5.33

127 J. De Boer, islamda Felsefe Tarihi, Cev: Yasar Kutluay, Istanbul, Anka Yay. 2001, s.109

'3 Sahin Filiz, i1k islam Hiimanistleri, Konya, Onbir Eyliil Yay. 2002, s.54

"4 Mustafa Oztiirk, “ /hvdn-1 Safd 'min Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an Ve Yorum,” OMUIFD, S.14-
15,2003, s.283

"> Tevhidi, s.5

'"® Mahmud Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, istanbul, Klasik Yay, 2003, 5.221-223
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kullanmalarindan kaynaklanan ve yoOnetim birimine yonelik olarak gelisen, fikri ve

siyasi nefret had sathadaydi.'"

Birbirini tetikleyen siyasal ve fikri ¢alkalanmalar sosyal
tabakalar nezdinde bir gruba veya cemaate mensup olmayr gerektiriyordu. Siyasi
iktidarin kendisiyle niifuz buldugu siyasi veya dini diislince devletin resmi ideolojisi

haline geliyor, digerlerine gelisme imkam birakmiyordu.'®

Bozulan devlet birligi
sonucunda; Safariler, Gazneliler, Biiveyhiler, Fatimiler, Karmatiler, Endiiliis Emevileri
gibi birgok devlet ortaya ¢ikmis, bu durum, siyasi ve sosyal c¢ekismelerin fikir ve
mezhep ayriliklarim koriikledigi bir tablo ortaya koymustu.'”” Siyasi diisiincenin, fikri
ve dini bir surette yasam bulmasinin normal oldugu islam topraklarinda; ilkelerinin
cogunu Yeni Pisagorcu tabiat felsefelerinden alan ve yapisal olarak icinde bir¢ok
dereceler barindiran ve de gizli olarak faaliyet gosteren cemiyetler ortaya ¢ikmugtr.'*
fhvan-1 Safa da, bu cemiyetlerden biri olarak asir1 Sii ve Ismaili propagandanin yaygin
oldugu Biiveyhi iktidar1 déneminde tarih sahnesine c¢ikmisti.'?' Bu doénemde grup,
hilafeti epey ugrastiran hadiselerden siyasi olarak etkilenmis'** ve bu huzursuzlugun

izleri toplulugun yayilma ve gizlenme tarzlarina yansimisti.

Bu donem hem siyasi hem de bilimsel ¢aligmalar bakimindan yogun bir
ylizyil olmustur. Bu dénemde (IX, X.ytlizyillar) bilginin en yogun islendigi yerler, Firat
ve Dicle havzalaridir. Buralardaki en 6nemli bilim ve medeniyet merkezleri; Basra,

Harran ve Bagdat’t.'>

Bu donem, kendisini meydana getiren zihinsel arka plan dikkate
alindig1 zaman Farabi, ibn-i Sina gibi felsefecilerin yetistigi ve Fars, Yunan ve Hind
kiltiir havzalarindan nakledilen malzemenin akillarda yer etmeye basladigi;
miislimanlarin kendi dinleri hakkinda bildikleriyle diger dinler hakkinda 6grendikleri
bilginin kritigini yaptiklart bir dénem olmustur.'** Bu sebeple Thvan-1 Safi, Yunan

ilminin heniiz Suriye manastirlarinda tetkik edildigi; matematik, tabii ilimler, tip ve

felsefeye dair bir¢ok eserin Me’mun’un “Darii’l Hikme “sinde terciime edildigi, Yunan

17 Cebbir Abdiinndr, Thvanii’s Safa, Kahire, Darii’l Mearif, 1984, s.5-6

18 Abdiinndr, s.6-7

" Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, istanbul, MUIFV Yay. 1998, 5.15,17

" Boer, 5.106-107

12 Filiz, 5.51

122 Armand Abel, “Basra’da Ihvin-1 Safd Muammast Ve Bunun 10. y.y ‘da Halifeler Devletinin Sosyal
Tarihl Bakimindan Mdéndsi”, Belleten, ¢.29, S.116, 1965, s.612

'3 Vasili Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, Cev: M.Fuat Kopriilii, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yay.
1963, 5.32
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eserlerinin kiitliphanelerde toplandigi, matematik ve astronominin Kindi’nin de

katkilartyla 6zel alaka gordiigii bir donemde olusma imkani bulmustur.'

Bu donem, evreni ve varliklar arasi hiyerarsi ve kozmik denge konusunu,
matematik ilminin malzemesi olan sayilar ve onlarin birbirleriyle olan nisbetleriyle
aciklamaya ¢alisan diisiintirlerin varlik gosterdigi bir donemdir. Bu ylizyil ayn1 zamanda
Hermetik (gizilci) bir gelenegin de mirasisidir.'*® Bu zaman diliminde matematik,
Pisagorculugun da felsefe ¢evrelerinde yayilmasmma katkida  bulunmustu.
Pisagorculugun kendine has karakteristigi, Hellenik ve Hellenistik diisiincenin tesiri
altinda kalan Islam cografyalarindaki biiyiik diisiince akimlari iizerinde etki gdstermis;
bu durum, Yunan ve Sark diisiinceleri arasindaki kopukluk sebebiyle meydana gelen
Islam diisiincesindeki ¢ift kutuplulugu tatmin etmis ve bu cift kutuplulugun ortaya
cikardigr akli ve ruhi gerilimleri eritme yolunu gostermisti. Pisagorculugun batini
0zelligi, Dogu’ya has diinyadan vazge¢gme ruhuna uygun diismiis, siyasi ve sosyal
karigikliklarin  dogurdugu bunalim ortaminda, Ruh’un giivenli sicakligina ulasma

¢abasim uyandirmistr. '’

Béyle cogulcu bir sosyo-kiiltiirel zeminde tesekkiil eden ihvan-1 Safi’nm bu
zengin atmosferden etkilenmemesi miimkiin degildi. Hem mevcut sorunlarin hem de
bu sorunlara getirilebilecek muhtemel ¢oziim yollarmin kapsanmi ve cesitliligi, [hvan-1
Safa’nin, tiim yonleriyle eklektik sayilabilecek bir anlayis ve c¢alisma metodu
gelistirmelerine ve bunu siyasi ve felsefi yonelimlerine yansitmalarina olanak
saglamistir. Bu eklektik tavir dogal olarak, Ihvan’in cesitli goriis ve fikir akimlarindan
etkilenmesi gibi bir sonucu da beraberinde getirmistir. Bu etki 1s1ginda, gerek siyasi,
gerekse fikri manada Thvan etkileyen akimlarin belli baslicalarindan olan Ismaililik ve
daha ¢ok matematik ve kozmolojik yaklasimiyla bu etkiyi paylasan Pisagor’dan kisaca

bahsedecegiz.

124 Yuhanna Kumeyr, ihvanii’s Safa, Beyrut, el-Matbaatii’l Katulikiyye, 1954, s.37

125 Carl Brokelman, islam Milletleri Ve Devletleri Tarihi, Ankara, Ornek Matbaasi, 1954, 5.130,132
126 Abel, a.g.m, 5.607

127 Fahri, 5.193
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III. iIHVAN-I SAFA’YI ETKIiSi ALTINA ALAN FiKiR AKIMLARI
A. ISMAILILIK:

Oteden beri dile getirilen ve ¢agdas yazarlarca da kabul géren goriis, Thvan-1
Safd’yr Ismaili diisiinceyle baglantili gdérmek istemektedir. Bu cer¢evede bazilari
ansiklopedileri Ismaili lider, Imam Cafer Sadik’a nisbet etmekte, Ismaili gelenek de

imam Ahmed’i risalelerin yazar olarak kabul etmektedir.'*®

ismaillyye, Batmiyyenin'* Islam Mezhepler Tarihi terminolojisindeki reel
karsihigidir ve Sii, tasavvufi ve felsefi olmak tizere ii¢ kiiltiir havzasinda temsil edilen
ortak bir diisiince sistemidir."*° Bagimsiz bir hareket olarak Ismaililigin tarihi, imam
Cafer el-Sadik’in 148/765’teki Oliimiinden sonra, yerine kimin gececegi konusunda
imami Siiler arasinda ortaya ¢ikan tartismaya dayandirilabilir.””' ismaililik, Ismail b.
Cafer adma kurulmus, Bahreyn’de Karmati hareketiyle biiyiik siyasi basarilar elde
etmis, Misir’da 910 yilinda Fatimi devletini kurarak'* etkinlik alanm genisletmistir.
Gerek inang ve gerek siyaset yoniinden miisliimanlar tizerinde etkili olmus Magrip’ten
Yemen’e, Suriye’den Iran ve Hindistan’a kadar hemen her bélgede kiimelenmis veya

birinden digerine sigramak suretiyle hayatiyetini devam ettirmis bir firkadir.'*?

Ismaililik, yukarida da belirtildigi gibi; dini siyasi ve felsefi yonelimleri olan
cok yonlii bir hareket olmakla birlikte, biz burada, bu hareketin tezimize temas eden ve

Ihvan-1 Safa’min te’vil anlayisina 151k tutan yonlerinden bahsetmekle yetinecegiz.

128 Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi , s.22-24

1% Baniniye: Gizli olmak; birseyin iciiziinii bilmek” anlamindaki batn veya butn kékiinden tiireyen batin
kelimesine nisbet ekinin eklenmesiyle olusmug bir terimdir. Buna gore batiniyye “gizli olani ve birseyin
igyliziinii bilenler” anlamina gelir. Terim olarak, her zdhirin bir bdtini ve her nassin bir te’vili
bulundugunu, bunu da sadece Tanri tarafindan belirlenmis veya onunla iligki kurmug masum bir imamin
bilebilecegini iddia eden gruplar” diye tarif edilebilir ki, mutedil sufilerden asiri §ii firkalara ve
miilhidlere varincaya kadar bir¢ok ziimreyi icine alir. .XII. asirdan itibaren Batiniyye olarak
isimlendirilen diigiince, naslari zahir-batin aywwmina tabi tutarak teviller yapan, islamin temel
hiikiimlerini (zarurat-i1 diniye) biitiin miisltimanlarin anlayisindan farkly olarak yorumlayip din
anlayiglarimy inkar veya ibaha simirina kadar gotiiren itikadi firkalar yaminda, son derece gizli bir
bicimde teskilatlanmig orgiitler vasitasiyla merkezi idareye karsi girisilmis isyan faaliyetlerinin basini
ceken cesitli siyasi gruplar i¢in de kullamlmus ortak bir lakaptir. Bkz. Avni Ilhan, “Batiniyye” DIA, c.5,
Istanbul, TDV, 5.190-191

139 Mustafa Oztiirk, Kur’an Ve Asir1 Yorum, Ankara, Kitabiyat Yay. 2003, s. 39,77

! Farhad Daftary, ismaililer: Tarih ve Kuram, Cev. Erciiment Ozkaya, Ankara, Rastlant1 Yay. 2001,
s.127

2 Mustafa Oz, Mustafa Muhammed Es-Sek’a, “Ismailiyye”, DIiA, ¢.23, istanbul, TDV, 2001, s. 128-129
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Ismaili te’vil doktrinini ve onlarin Ihvan-1 Safa {izerinde biraktiklar1 etkiyi daha iyi
anlayabilmek icin dini ve fikri sistemlerini yapilandiran bazi kavramlardan bahsetmek

gerekmektedir.

Ismailiyye, eski Hint-Iran, Keldanistan inanglar1 ve felsefeyle yogrulmus bir
diinya goriisline sahiptir. Onlara gore yeryiizii Allah’in kendi varligin1 ortaya koyan
delillerden hali kalmaz ve bu kanitlar (huccet) “Natik” yani, konusan, sdyleyen huccet
ya da “Samit” yani susan huccettir. Natik huccet, peygamber; Samit huccet de onun

A e . 134
vasisi olan “imam”dir."

Yeryiiziinde imam kavrami etrafinda insanlik silsilesinin
agilisim yapan Adem peygamber, Ismailiyye iginde yer alan gizlilik dairesinin de ilk
peygamberi olmustur. Imam, yeryiiziinde Tanrmin yiizii olarak kdmil insam temsil
etmektedir. Imamm en iist sirada kdmil insan olarak &viiliip yiiceltilmesi, te’vil’in yani
Bdtini (ezoterik) islammn,  zdhiri (ekzoterik) Islama kars1 distiinliigiinii ifade

etmektedir.'®

Imam kavrami tiim insan felsefesinin silsile biciminde tezahiir etmis
goriinlimiidiir. Cilinkii insan bi¢imi Tanr1 bi¢iminin bir goriintiisiidiir. Tanrinin bir
anlamda goriiniir olma igleviyle kusatilan bu bi¢im, ayn1 zamanda kozmik bir kurtulus
islevini de iistlenir. Ciinkii ruhsal nitelikler diinyasina yani 6biir diinyaya doniis gergek
insan bi¢iminin tam aldig1 bir varolma durumuna gegistir; zaten varlik olarak insanin
tek sahip oldugu konusmadir, logos yani S6z’diir. Demek ki “sey”lerin, kokenine giden
yolu kesfetmesi yeniden bulmasi insan aracilifiyla olmaktadir. Bu miikemmel insan
bi¢imi kesinlikle imamin kendisidir. Yani imam ‘kamil insandwr’ ve Xkurtaricilik
miiessesesinin en yliksek organidir. Tiim zahiri goriinislerin ger¢cek anlaminin
uygulamaya gecirilmesi demek olan tahkik tarafindan kosullara baglandigi gibi, ayni
zamanda Imamin hizmetinde olan te’vil’in de onun iizerinde ileri siirdiigii kosullart
vardir. Onemli olan imamlarin deneyimli kisilikleri degil, imamlik kurumunun 6ziidiir,

ruhudur.®

133 Ziibeyir Yetik, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Beyan Yay. Istanbul, 1990, s.111
1% Abdiilbaki Golpmarls, Siflik, Istanbul, Der Yay. 1979, 5.89

1% {smail Kaygusuz, Hasan Sabbah Ve Alamut, istanbul, Su Yay. 2004, 5.66

13% Kaygusuz, 5.66-67
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Madem ki Imam Tanri’nin gériiniim alanma ¢ikisinin baslangicidir, dyleyse
insan i¢in miimkiin olan, Tanriy1r tanimanin tek yolu, /nsan-i kdmil olarak Imam
tammaktir. Ciinkii Imam ya da imambk kurumunu tanimak insanin kendisini

tanimasidir. Daver’in biitiin tiyeleri bu kuruma istirak ederek bunu gerceklestirirler."?’

Ismaili doktrinde yar alan bu iki ana karakter, baska bir acidan da Rasul ve
Visi olarak ele alinmakta ve her bir karakter, aynm1 zamanda kendisine tekabiil eden
donemi de temsil etmektedir. Bu ana karakterlerden biri, tenzil yani vahyin nakledicisi
anlaminda sahibi olan Rasul, digeri de vahyin batini anlamlarina olan vukufiyeti
nedeniyle, yardimcisi konumunda olan Vasidir. Te’vil anlayisinda zamansal tekabiiliyeti
ifade eden donemler de; vahyin yani tenzilin agiktan okunmasi ve tebligi ve somut ifade
kaliplar1 i¢inde ifade tarzi olan konugma eyleminin faili isminde Natik (yukarida natik
hiiccet olarak bahsedilmisti.) donem ve tenzilin-vahyin gizil batini anlamlarinin her
blinye ve anlayis seviyesine indirgenememesi sebebiyle gerekli olan susma eylemini
temsil eden, Samit dénem olarak ikiye ayrilir. Bu dénemsel ayirim, Ihvan-1 Safa’da, setr
ve kesf devirleri olarak yer almaktadir. Setr devrinde ilim sadece ciiz’i nefislere ulagir.
Bu, duyular araciligiyla gerceklesbilecegi gibi, nazari isaretler ve teklifi emirler (ibadet
vb. hususlar, yani vahyin konu edindigi hususlar) araciligiyla da gerceklesebilir. Kest
devrinde ise nefsin, esyanin hakikatine dair gercekleri bilmesi, gizli sirlarin ve
rumuzlarin farkina varmasi gergeklesir. Boylece akil nefse tecelli etmis olur, ondan feyz
ve comertligi kabul eder.”® Temel kavramsal ayirimlari belirledikten sonra ismaili

te’vil anlayisindan bahsedebiliriz.

Ismaili doktrin dénemlere ayrilabilir. Ik evrenin en 6nemli 6zelligi zahir-batin
ayrimudir. Zahir ve batin naslarin iki yoniinii temsil eder. Goriinen anlamin 6tesinde
olan batini anlamdir. Evrende her varlik bir hiyerarsiye tabidir. Bu hiyerarsi i¢indeki yer
de ancak o varligin bu diizen icindeki yerinin bilinmesiyle olur ki, bunun yolu da
te’vildir."*” ismaili gelenegin temsilcilerinden olan Kadi Numan’a (Numan b.
Muhammed) gore, tek olan Allah’tir ve bunun disindaki her sey ¢ift olarak yaratilmistir.

Insan da beden ve ruhtan miitesekkildir. “Diisiiniip ibret alasimz diyve her seyi cift

7 Kaygusuz, s.67-68
138 Risaletii’l CAmia, nsr. Cemil Saliba, Dimask, Matbuatii’l-Mecmai’l-ilmi’l-Arabi, 1951, c.I, 5.258
139 {smail K. Poonawala, “Kur’an’n Ismaili Yorumu”, Cev: Mustafa Oztiirk, OMUIFD, S.16, 2004, 5.378
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olarak yarattk'* “Allah’in nimetlerini agik (zéhiren) ve gizli (batineten) olarak size

. e e .. w141 . s cin . - n
bolca ihsan ettigini gérmediniz mi”"" ayetleri Ismaili te’vilin zahir batin ayirimini

142

temellendiren ayetlerdendir. Onlara gore seriatler peygamberlere gore degisse de,

batini hususiyetler degismez.

Ismaili zahir-bAtin mukayesesinde iistiinliik batini taraftadir. Te’vil seriatin
Oziinlii anlayabilmek i¢in muhakkak bagvurulmasi gereken bir anlama yontemidir.
Peygamberler vahyin zahiri, imamlar da Batini yoniinii ortaya koyarlar.'* Buna gore
“Muhammed’in hiicceti, -cesetlere iiflenen ruh misali- te’vil sahibinin yani vasinin
hiicceti tizeredir. Clinkii batin ilmi, zahir ilmi {izerine bina edilmistir. Batinla din sabit
olur kemale erer. Cehaletle 6lii hale gelen ilim, batini te’vil ile dirilir. Ruh ilim gibidir,
davranig (amel) yani onun pratigi de cisim gibidir. Her cisimde ruh olmadig1 gibi; her
amelin de ilmi yoktur. [Imi olmayan amel, ruhsuz ceset gibidir. Ilmi olmaksizin sadece
davranis1 sergileyen cahil de, 6lii gibidir, ta ki hak sahibi onu ilmiyle diriltene kadar.”
Zahir ve batin konusunda, Cafer b. Mansurii’l Yemen’in su sOzii varilan asirilik
noktasini gosterir: “Zahir ve batin ile amel eden bizdendir. Batin olmaksizin zahir ile

amel eden ise bizden degildir. Kelb dahi ondan daha hayirlidir.”'**

Ismaili te’vili 6ne ¢ikaran hususiyet siiphesiz batini te’vil anlayisidir. Tenzilin
veya vahyin batini yonii; zahirin muhtevasi yani, ilmin kendisini kusattig1 ve zahirinin
kendisine miistemil oldugu yontidiir. Ciinkii; her harfin bir haddi (sinir1) vardir ve her
haddin de bir ¢ikis noktas: bulunmaktadir. Al-i imran siresinin muhkem ve miitesabih
kavramlarina ve dolayisiyla te’vil problematigine kaynaklik eden yedinci ayeti, buna
delil olarak gosterilir. Bu baglamda, Peygambere ait oldugu varsayilan su ifadeye de yer

145 ; SIA Qe ee .
” " Ismaili diisiincenin

verilir:“Bana higbir ayet indirilmedi ki zahiri ve batin1 olmasin.
temsilcilerinden biri olan Ebl Yakup es-Sicistani’ye gore; peygamber vahyin ana

kaynagi olan metafizik alemle irtibat halindendir. Peygamberin ruhsal donanimi

140 Zariyat, 51/149

1L okman, 31/20

142 ponavala, a.g.m, s.374,375

5 Oz, es-Sek’a, “Ismailiyye”, DIA, ¢.23, 5.129-130

'* Thsan ilahi Zahir, el-ismailiyye, Lahor, idaretii Terciimani’s Siinne, 2005, s.456
145 7ahir, 5.453
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metafizik en iist bilgiyi elde edebilecek bir kivama sahiptir. Bu, list metafizik alemin

insan diline ¢evrimlenmis hali olan vahiy sadece salt ‘literal’ anlamiyla anlagilamaz.'*

Sonraki asamada da Ismaili te’vil perspektifi, “zahir”i ve “batin”1, yukarda
bahsi gegen, Rasiil ve vasi arasinda taksim etmis; zahiri davet ya da davetin zahirl
yOniinii peygambere, batini yoniinii de vasiye has kilmistir. Ciinkii zahir seriate, batin da
hakikate tekabiil etmektedir. Buna gore, seriatin sahibi Rasuliillah, hakikatin sahibi de
Ali b. Ebi Talip olmaktadir. Yani niibiivvet konusunda Ali peygamberin ortagi kabul
edilmis ve neredeyse tebligin yaris1 Rasiil’e yaris1 da Ali’ye has kilinmustir. Ismaililer
bunu peygamberden naklettikleri su rivayete dayandirmiglardir. “Ben tenzilin
sahibiyim, Ali de te’vilin sahibidir’. Bu durumda Imam, dinin diger yarisina malik
olmakla kalmiyor, ayn1 zamanda tenzil sahibinin bildiginden, muttali oldugundan daha
¢ok vukufiyet sahibi olmus oluyordu. '*’ Bundan su anlagilabilir: Zahir sézkonusu
oldugu zaman Ali’nin susmasi gibi, Peygamber de batin s6zkonusu oldugu zaman susar.
Kur’an’in zaéhiri Peygamberin mucizesidir, batin1 da onun ehl-i beytinden gelen
imamlarin mucizesidir. Peygamber dini kismen, hak eden veya etmeyen ayirimi
yapmaksizin teblig etti, Ali ise diger kismini; kavrama yetenegi ve hazirbulunusluguyla

gercekten chil olana, hak edene teblig etti.'*®

Natik, seriati neshetmek i¢in; Samit de kendinden 6nceki te’vili neshetmek
icin gelir. Natik’in Samite yakin olmasi ve onu esas almasi gerekir. Kur'an’da yer alan
“Andolsun, Biz, Musd'yva kitab"t (Tevrat't) verdik ve kardesi Harun'u da ona yardimci
kildik. ”'* ayeti buna isaret temektedir. Eba Yakup es-Sicistani’ye gore bu ayet, suna
delalet eder: Natik, din ve diinya islerinde Samit olana ihtiya¢ duyar. Bu Tanrisal
hikmetin bir geregidir. Buna gore Samitin de Natik gibi niibiivvetin sirlarina vakif
olmasi gerekir ki, danigsmanlikta ve yardimda, onun hiikiimlerini temizlemeye imkan

bulabilsin.'*°

146 ponavala, a.g.m, s.368
47 7ahir, s.454-455

148 74ahir, 5.458,460

149 Purkan, 25/35

150 74hir, s. 455
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Goriildiigii gibi Ismaili te’vil anlayismin iskeletini zahir ve batmn ayirmm
meydana getirir. Bu ayirim Ismaili doktrinde dinden siyasete dek uzanan bir perspektif
alaninin temelini olusturmaktadir. Bu ayirim sayesindedir ki Ismailiyyeyi var kilan ana
karakterlerden biri olan Imam, dini ve diinyevi bir mesruiyyet zeminine
oturtulabilmekte ve denilebilirki bu sayede vasi ya da imam tenzilin ve de vahyin
neredeyse ruhuna vakif tek temsilci olarak metafizikten siyasete dek uzanan bir ¢izgide,

irade beyanina malik tek merci konumunda bulunabilmektedir.

Ismaili te’vil fikrinin ana hatlariyla ortaya koyduktan sonra, simdi de ihvan-1
Safi’nin dini, felsefi ve siyasi yonelimleriyle Ismaili olup olmadiklar1 yolundaki

tartismalar1 gézden gecirebiliriz.

T.J. De Boer Thvan-1 Safa’y1; gayeleri her vasitayl mesru kilarak siyasi niifuz
kazanmak olan ve bu gaye yolunda Kur’an-1 Kerim’i islerine geldigi gibi te’vil eden
batini bir akide temeline oturan olusumlardan biri olan ve X. ylizyilda faaliyet gosteren
Karmatiler dahilinde ele alir ve Karmatiler ile Thvan-1 Safi arasindaki iliskiyi;
Hristiyanhigin iki firkasi koumundaki Babtistlerle, Anababtistler arasindaki iliskiye

benzetir."!

Macit Fahri, Biiveyhilerin saltanati esnasinda Basra’da ortaya cikan
Ihvan’mn, Imamlar1 Ismailin 760 yilinda &liimiinden beri kendisini gizli siyasi
propagandaya adayan rafizi (heterodox) sii teba olan Ismaili fertlerden meydana
geldigini ve ilk Ismaili ve bilhassa Karmati dailerin gizli propaganda faaliyetlerini, ona
yeni bir ilmi ve felsefi ruh katarak siirdiirdiigiinii savunur ve Ihvan’in felsefi diisiince
sistemini siyasetin emrindeki felsefe olarak nitelendirir.'”* L.Massignon [hvan-1 Safa’y1
Karmati miiellifler arasinda gosterirken;'> S.Hiiseyin Nasr, ismamililerin risaleleri
yaygin bir sekilde kullanmalarina ve te’vil gibi temel fikirlerin iki grupta da var oldugu
gdz oniinde bulundurulsa bile, Thvan’1 Ismaililere baglamanin zor oldugunu; fakat

kozmolojik doktrinleri dikkate alindiginda onlarin ‘sGfi egilimli siiler’ olarak

tanimlanmalarinin daha dogru oldugunu belirtir."**

151 Boer, s. 58-60

152 Fahri, s. 194

153 L.Massignon, “Karmatiler”, iA, c.6, Istanbul, MEB Yay. 1988, 5.359

13 Seyyid Hiiseyin Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Cev: Nazife Sisman, istanbul, insan Yay.
1985, 5.47
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Farhad Daftary‘e gore, “risaleleri kaleme alan grup Fatimi Ismaililiginin resmi
goriisiinii temsil etmemektedir. Bu ansiklopedik girisimin aktdrlerinin, Samuel Stern’in
savundugu gibi, Bahreyn Karmatileri de dahil, Fatimileri kabul etmeyen muhalif
Ismaili topluluklarin1 ortak ve idealize edilmis bir temelde yeniden birlestirmeyi
amaglayan Ismaili yazarlar1 olmasi miimkiindiir.(...) Giiney Irak’in gercekte Bahreyn
Karmatilerinin hakimiyeti altinda Basra’da yazilmis olmalari, risalelerin Karmatilerin
etkin tesvikiyle ya da en azindan zimni onayiyla kaleme alindigim1 diigiindiirmektedir.
Gergekten Ihvan-1 Safa 6gretilerini, Karmatilerin ve dénemin Fatimileri kabullenmeyen
biitiin muhalif Ismaili topluluklarinin yeniden ortaya ¢ikisim bekledikleri gizli yedinci
imam Muhammed b. Ismail’e dayandiriyordu.”’® Cebbir Abdiinnir da ihvan-1
Safa’nin eklektik bir sisteme sahip olmasindan dolayi, hem sii-batini-ismaili hem
Mutezili, hem Mecusi, diger taraftan da Pisagorcu ve Eflatuncu olduklarini dile

getirmistir."

Muhammed Abid el-Cabiri ise, [hvan-1 Safa’y1, gnostik sii tezlerine Aristo ilim
ve mantigina dayanan akli tezlerle direnmeyi esas alan Me’mun’un Kkiiltlirel politik
stratejisine bir tepki hareketi olarak yorumlamaktadir. Buna gore irrasyonel Hermetik
karaktere sahip olan Ihvan’in risdleleri, halife Me’mun’un ‘yunani’n evrensel aklina
siginmasina verilen sii ismaili cevabi temsil etmektedir. Cabiri ayrica; Thvan-1 Safa
risalelerinin Arap-Islam kiiltiirii icindeki irrasyonel gnostik batiniligi derinlestirerek,
once nefisleri sonra bedenleri ele gecirmeyi hedefleyen, genel Ismaili stratejisi
cercevesinde  degerlendirilmesi  gerektigini;  biitin ~ bunlar g6z  Oniinde
bulunduruldugunda, Thvan-1 Safi risalelerinin gercekten sii-batini  kanadinin

Me’mun’un kiiltiirel politikasina tepki oldugunun goriildiigiinii belirtmektedir."’

Hanna el-Fehiiri, hvan-1 Safd’nin genel olarak Sii-batini, dzelde de Ismaili
olarak zikredilebilecegini ve karakteristikleri itibariyle Ihvan ve Ismailiyyenin
neredeyse biribirinin aym 6zellikler gosterdigini belirtirken;'>® Ismailiyye iizerine

yapmis oldugu arastirma ve incelemeleriyle bilinen Arif Tamir ise, Thvan-1 Safa’mn,

13 Daftary, s. 279-280

156 Abdiinndr, s.26

137 M.Abid el-Cabiri, Arap-islam Akhnin Olusumu, Cev. ibrahim Akbaba, istanbul, Kitabevi Yay.
2000, s.242-243

' Hanna el-Fehiri, Tarihii’l Felsefeti’l Arabiyye, Beyrut, Darii’l Cil, 1982, c.I, 5.239
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felsefelerini Ismaili dailer tarafindan tesis edilen fikirler iizerine temellendirdiklerini;
felsefi tohumun Ismailiyye fikri golgesinde doldugunu ve filizlendigini, buna gore

159
Yuhanna

Ismaili bir etki zeminine sahip olduklarmin sdylenebilecegini ifade eder.
Kumeyr de, birebir drtiismeyen yonlerinden otiirii Thvan-1 Safa’nin Karamita, Sii ve
Ismaili olarak nitelendirilemeyeceklerini; grup ¢atis1 altinda biraraya gelen kisilerin
meydana getirdigi sosyal ve fikri ¢esitlilikten de anlasilacagi lizere; belirli bir olusum ya
da mezhebe baglanmak ve onlara nisbet edilmek yerine, her fikir, din ve mezhepten
yararlanma yolunu secen eklektik bir tavir sergilediklerini, buna gdre “ihtiyari mezhep”

anlayisini tercih ettiklerini sdylemenin daha dogru oldugunu savunur.'®

[hvan-1 Safa’min Ismaililikle dolayisiyla siilikle olan organik baglari risalelerde
cok net lafizlarla yer almamasma karsin Ihvan’in siiligin doktrinel ve pratik
hususiyetlerine aykir1 davrananlara yonelik elestirisi risalelerde agik bir sekilde yer

almustir:

“Kardesim bilmelisin ki, insanlar arasinda dindaslarimizdan
bir grup, bizim ve mensubu oldugumuz ailenin degerini kabul ettikleri
halde, bizim ilmimizden hikmet ve esrarimizdan habersizdirler. Bu
yiizden varligimizi ve siirekliligimizi inkdr ederler. Bununla birlikte
varligimizi kabul eden ve ortaya ¢ikmamizi bekleyen yandaslarimizi

ziyaret ederler. Fakat onlara karsi bagnaz ve kizgindwrlar.

Bilmelisin ki, bunun sebeplerinden biri kendilerine yaptirim
uygulayan amirlerinden korkan bazi kotii insanlarin Siiligi maske olarak
kullanmalaridir. Zira onlar her c¢esit kotiliigii islemekte ve yapmalart
gereken biitiin  emirleri terketmektedirler. Yaptiklar:  kotiiliikleri
elestirenlere karsi kendilerinin sii oldugunu soyleyerek Alevilige
siginmaktadirlar: “Yaptiklar: ne kotidiir. """ Insanlardan bir grup da
bedenleriyle bizden olduklari halde ruhlari bizden uzaktir.(...) Bizim

hareketimizle iliskileri yalniz bedenleriyledir. Oysa Kur’an’in adindan

1% Arif Tamir, Hakikatii ihvani’s Safa, Beyrut, Darii’l Mesrik, 1986, 5.8
1% Kumeyr, s. 37-38
11 Maide, 5/62
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ve Islam’in resminden baska bir sey bilmezle.(...) ve bu insanlar, Siiligi

kazancg haline getirmiglerdir.m

B. PISAGOR:

Ihvan-1 Safa Pisagorculuk ile asag1 yukar1 ayn diisiinceleri paylasan, Islam
diisiince ekollerinden biridir. Risalelerinde de ayni diisiinceleri paylastiklarint ve
yollarinin Pisagor ve Pisagorcu filozoflarla ayn1 oldugunu, bu yolun da en dogru yol

oldugunu savunurken, nderlerinin de Pisagor oldugunu belirtirler.'®®

fonial1 asildan olan ve VI. asirda Sisam’da dogan Pisagor, bir rivayete gdre
Fenike’yi, Babil’i, Misir1 gezmis ve orada dogunun ilahiyat alanindaki diisiincelerini ve
matematigin vatani sayilan bu yerde geometriyi 6grenmisti. Yunanistan’a doniigiinde
biitiin yonleriyle ahlak, siyaset ve dinde ortak doktrinler olarak kabul edilen bir tiir
tarikat kurmustu.'® Pisagor, Misir ve Babil etkileri tasiyan felsefesini, Yunanistan’a
dondiikten sonra yaymis ve bu anlayisa sahip 6grenciler yetistirmisti. Olumlu kisilik
sahibi insanlar1 okuluna alan Pisagor, Ogrencilerinde sezgi giiclinii gelistirmeyi
amaglamaktaydi. Goriinen alemin iizerinde bir alem oldugu, ancak sezgi giiciiyle
kavranabilirdi. Ogrencilerinden biribirleriyle dost olmalarini isteyen ve bunun
karsiliksiz sevginin model ifadelerinden biri oldugunu savunan Pisagor, “Dost bir

2

baska sensin. O ve sen aslinda birsiniz.” seklindeki ezoterik yorumuyla bunu
desteklemisti.'® Topluluklarmi ayakta tutan ilkeleri, dostluk ve kardeslik zemini
lizerinde insa eden Thvan-1 Safa da, aymi anlayis1 benimsemis; bu, grubun gizlilik ve

devamlilik niteliklerini besleyen 6nemli bir unsur haline gelmisti.

Ihvan-1 Safa, genel felsefi yonelimlerinde oldugu gibi, matematik felsefelerinde

de Pisagor’a uymuslar ve varliklarin dogasinin sayilarin dogasi ile ayni oldugunu

6

savunmuslardir.'®  Pisagor’un sayilar sisteminde ‘bir’ den baslayarak her sayi,

192 Kaya, 5.219-220

' Yal¢in Cetinkaya, ihvan-1Safa’da Miizik Diisiincesi, insan Yay. istanbul, 2003, 5.83

1% Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev: H.Vehbi Eralp, Istanbul, Pulhan Matbaas1, 1949, s.21
19 Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, Ankara, Gece Yay. 1994, 5.52-58

1 jsmail Hakk1 izmirli, islam’da Felsefe Akimlar, istanbul, Kitabevi Yay. 1995, s.102
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evrendeki varolus ve diizenin bir yoniinii temsil etmekteydi. “Sayilar evrene hitkkmeder.”
diyen Pisagor, evrenin tiim anlaminin sayilar sembolizmi i¢inde yer aldigini savunan
anlayistan hareketle, kozmik hiyerarsiyi sayilar iizerine temellendirmekteydi.'®’
Metafizigini sayilar iizerine insa eden Pisagora gore, evrene hakim olan diizendir.
Zitlardaki birlik ve ahenk, her seyin temelindeki matematik miinasebetlerin sonucudur.
“Say1, alemin prensibi ve mahiyetidir ki, bu esya da duyulur hale gelmis say1 bigiminde
tezahiir eder. Her varlik bir say1y1 gosterir ve ilmin son gayesi her birinin karsilig1 olan

say1y1 bulmaktir.”

Pisagor’a gore sayilarin ve varliklarin sonsuz dizilisi ‘bir’den ¢ikar. Nasilki
say1 esyanin mahiyetidir, sayinin da mahiyeti birdir. Tabiattaki tiim zitliklar; kuru-yas,
sicak-soguk, kotli-iyi vb’nin hepsi tek ve ciftin ¢esitlerinden baska bir sey degildir.
Mutlak bir ne ¢ift ne de tektir ya da ayn1 zamanda, tek ve cift tekil ve ¢ogul tanr1 ve

® ihvanda bu anlayis, kozmik diizenin izahinda, her sayimn fizik veya

alemdir.'
metafizik bir varliga tekabiil edisi, bu tekabiiliyetin kozmik denge icinde ahenkli bir
sekilde eritilisi ve bunun g¢esitli varolus tarzlari arasinda paylastirilmasi bi¢iminde

anlam kazanmust1.

Ay etki cergevesinde degerlendirilmek iizere hvan igin Hermes etkisinden de
sozedilebilmektedir. Eklektik tutumlarinin bir geregi olarak bilgi ve yonelim
kaynaklarini antik donem ve oncesine kadar dayandirmalari, hermetik etkiyi kaginilmaz
kilmustir. Ornegin Muhammed Abid el-Cabiri’ye gore Thvan-1 Safa Islam’t seffaf bir
elbise olarak giymis olmalarima ragmen Hermetik yapilarmi gizleme ihtiyaci
duymamuslardir. Thvan’in, vasfedilemeyen Yiice ilah teorisini agik¢a benimsemeleri,
nefsin ilahi tabiati iizerinde 1srarla durmalari, nefis riyazetinin gerekeliligini vurgulayip;
onu ilim ve ziihdle terbiye edilerek ilahi tabiatina donmesinin saglanmasi tiirlinden
yaklagimlari, “gizli-biiyli” ilimlerine gosterdikleri yogun ilgi onlarin Hermesci

olduklarini ortaya koymaktadir.'®’

167 Gener, s. 58-59
168 We‘per, s.22
1% M.Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s.211

31



IV. iHVAN-I SAFA’DA DiIN-FELSEFE iLiSKiSi:

Ihvan-1 Safa felsefeyi teorik (ilmi) felsefe ve pratik (amelf) felsefe olmak iizere
ikiye ayirir. Teorik felsefenin amact esyanin hakikat (gercekligine) ait bilgisini mevcut
oldugu tizere bilmektir. (Nesneye ait bilgiyi kendi ontolojik dogas1 iizere bilmek) Bu
bilme, esyaya ait anlamlari, esyanin ortaya ¢ikisina ait izleri, ipuglarini, duyularla ya da
daha alt duyularla yapilan gézlemleri, ince anlamlari, sakli isaretleri ve latif rumuzlarini
bilmeyi kapsar. Burada Ihvan bilme bicimleri arasinda meydana gelen dogal
farklilagsmay1 dikkate alarak; inangtan kaynaklanan bilme ile aklin ¢ikarimlarinin
sonucunda olusan bilme kiyaslamasinda, akli c¢ikarimlarla bilmeye ontolojik ve

metafizik bir iistiinliik atfeder.'”

Ihvan’a gore filozoflar, bilgeler yaratilisin nasillig
meselesinde, konuyu ifade edis bigimleri yoniinden ihtilafa diigmiisler; fakat mana —

anlam- yoniinden ittifak etmislerdir.'”"

Ihvan’a gére hikemi ilimler (felsefe) ile nebevi seriatlerin ikisi de ilahi birer
emirdir. Ikisi de en son gayede birlesirler. Ayrintilarda biribirlerine muhalefet ederler.'’
Felsefe ile din’in pratik sahada goriinen farkliliklari, her birinin varlik diizlemindeki
anlamilariin farkli olusundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple metafizik yasalarin
konular1 da farklilik arzetmektedir. “Bu, bir doktorun ilaclarinin, hastalik ve elemlerin

cesitlilik arzetmesi sebebiyle farklilik arzetmesi gibidir.”'”?

Ihvan’a gore, seriat ve ilahi yasalar, muhtelif unsurlarin tarih iginde
etkilesimleri sonucunda bozulmus, kendinden olmayan bir ¢ok unsuru barindirir hale
gelmistir. Cehaletle kirlenen, sapiklikla bozulan seriatin 6ziine yabanci her unsurdan
arindirilmas1 gerekmektedir ve bu ancak felsefe yoluyla saglanabilir. Ciinkii felsefe
itikadi hikmeti ve ictihadi maslahati barmdirir.'™ Felsefenin en yiiksek amaci, beserin
takat1 Olciisiinde Allah’a benzemeye ¢aligmasidir. Buna gore felsefenin bu baglamdaki

0zel amaci, varligin hakikatinin bilgisini elde etmek, saglam goriislere inanmak, giizel

170 Risaletii’l Camia, I, 105-106

17! Risaletii’l Camia, 11, 7

172 Resail-ii ihvanii’s Safa ,Dar-1 Sadr, Beyrut, trz, c.I11, s.30 ,(Bu eser bundan sonra Resdil olarak
gececektir.)

'3 Resail, 111, 30

7% {bnii’l Kuftd, 5.83-84
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ahlakla ahlaklanmak, giizel ve akillica eylemlerde bulunmaktir.'”> Felsefe, bu noktada
rububiyyeti kanitlamak, Tanrimin birliine inanmay1 temin etmek, seriatle ona
yaklagsmak, oviilen bir ahlakla ahlaklanmak ve nefsin kotii temayiillerinin biraktigi izden
insan1 kurtarmak, adalet ve insaf sahibi olmak gibi amaglar1 gergeklestirme gorevini icra

eder.'”

Ihvan’a gore felsefe, kiiciik alemle biiyiik Alem arasindaki alakay1 anlama, akli
olarak gdérme ve onu yorumlama ameliyesidir.'”” killi bir ilimdir ve esyamin hakikati
hakkindaki bilgiyi sebeplenir. Maliilleri, mahiyeti ve tabiatiyla bilmeyi gerektirir.
Insanin giiciiniin yettigi 6l¢iide kiilli bir ilimdir ki bununla faziletler alimir.'” “Felsefe
gercegin dini bir ispatini, akli ve vahyi vererek; vahiy akla dayali bir takvayi, itidali ve
Allah sevgisini vererek bunu gerceklestirir. Felsefe gergege ulagsma ameliyesi olarak
zihinde kalmaz, kisinin s6z ve davraniglarini belli bir sistem dahilinde diizenler. Bu
onun kendisinden ayr1 diisiiniilemeyen pratik yoniidiir. Teorik diizeydeki hakikatlerin
kavranmasi kisinin pratik sahadaki hazirbulunusluk diizeyiyle ilgilidir. Pratik teorinin
zeminidir.'” Insan akil yoluyla Allah’m rahmetini ve kozmostaki giiciinii kavrar. Akil
ve Vahiy onun rahmetinin kanitlarindandir ve bunlar biribirlerinin kemaline katkida
bulunurlar.®™ Akil Allah’in ilk yarattigi seylerdendir ve bu durum onun varliklar
icindeki yerini gosterir.'™

Din ve felsefe uygunlugu bildigimiz manada bir uygunluk degildir. Birinin
digerine meylettigi noktada, dini hakikatlerle felsefi hakikatlerin arasini toplama, bulma
cabasi, denemesidir ya da bu iki hakikat disinda iigiincii bir hakikatin, miisterek
unsurlarm toplanmas: yoluyla kurtarilmasidir. Insanin fikir derecelerinin dikkate

almarak, bazi dinl naslarin felsefi anlamlarla yorumlanmasi seklinde karsimiza

"% Resail, III, 30

"% Risaletii’l Camia, I, 100

77 Abdiilemin Semseddin, el-Felsefetii’t Terbeviyye inde ihvan-i s Safa, Beyrut, es- Sirketii’l-
Alemiyyeti li’l Kitap, 1988, 5.39

¥ Risaletii’l Camia, I, 99

' Enver Uysal, “ [hvdn-1 Safd’min X.y.y Islam Diinyasinin Felsefe Ve Bilim Diizeyine Isik Tutan Bir
Sézliik Denemes i, CUIFD, c.6, S. 2, 2002, 5.96

180 Bayram Ali Cetinkaya, Thvan-1 Safa’nin Din S6ylemi, islami Arastirmalar Dergisi, c.15, S. 5, 2002,
$.532-533

'8 Risaletii’l Camia, IL,16
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cikmaktadir. Fuad Masum’a gore [hvan-1 Safd ii¢ ¢esit yaklasimla din-felsefe

uygunlugunu kurmaya galigir.'

a. Vahiy yoluyla, gelen hakikatin degerini ikrar eder. Bu durumda din ve
felsefe arasinda, iki hakikatten biri ihmal edilerek, digeri hesabina uygunluk kurulmaya

caligilir. (felsefe-din uygunlugu)

b. Nebinin filozofa nisbetle itibar1 bakimindan din-felsefe uygunlugu: Nebi
kendisine vahiy gelmeden Once nebi degilse, filozofun gdlgesinde kalir. Bunun iizerine

nebinin filozof gibi bildigi ile nebi gibi bildigi arasinda uygunluk aranir.

c. Teorik anlamda zahirle batin1 ortiistiirme c¢abasi: Bu durumda dini nasslar
anlamlar1 yoniinden yakin zahirl anlamina hamledilir, batinl anlamini ise ilimde
derinlesmis olanlardan bagkasi bilemez. Bu dinl nasslarin tefsiri ise, ince felsefi
anlamlardir. Bu, Peygambere ait oldugu iddia edilen su ifadeye dayandirilir: “Eger
Aristoteles yasasaydi bana iman ederdi.” Bu ii¢ yaklasimin Ihvan’mn temel felsefe-din

uygunlugu anlayisini bir bakima 6zetledigini sdyleyebiliriz.

Ihvan’a gore felsefe, vahiy metinlerinin gizli batini anlamlarinin arastirilmasina
imkan tanir. Bu, vahiy metinlerinin zahirl anlamlarina metodsuz bir sekilde takilip

83 Bu noktada felsefe yapmaktan insanin ¢ikari nedir sorusu

kalmamay1 Ogretir.
giindeme gelmekte ve bu konuda Ihvan sunlar1 sdylemektedir: “ Felsefe insana 6zgii bir
fiil olan diisiinme yetisini, diisiinceyi isleterek gelistirmek, kendisinde gii¢ halinde
bulunani fiil alanina ¢ikarmak, bir canli olarak yaratilmigken varligin1 insanca
siirdiirmek i¢in; insanca erdemleri, meleklerin ahlakini  ve yliksek ilahi bilgileri
kazanmak suretiyle, yok hiikmiinde olan seyleri var kilmaktir. Zira insanin ruhu (nefs),
dogustan aktif ve gii¢ halinde bilgindir.” Bu durumda bilgi edinerek ilim tahsil ederek
giic halinde bulunan1 ortaya ¢ikartmakla, insana yakisan olgun ahlak tamamlanmus olur.

Sonugta insan en asagilik durumdan en yilice mertebeye erigsmis olur.” Oyle ki ruhu

degerli bir melege doniisiir ve ylicelik merdivenlerinin basamaklarinda yiikselerek ahiret

"2 Fuad Masum, ihvan-1 Safa - Felsefetiihiim ve Gayetiihiim, Beyrut, Darii’l Mada Li’s-Sekafeti Ve'n
Nesr, 1998, 5.131-132 . '
' Bayram Ali Cetinkaya, “/hvén-1 Safi 'nin Din Séylemi”, islami Arastirmalar Dergisi, s.533-534
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yurdunda meleklerle ve Kutsal Ruhla birlikte degerli sahsiyetlerin bulundugu yere

1 iy 20184
yiikselir.”

Nihayetinde ciiz’i insan ya da kii¢iik alem, denilebilir ki tiim felsefenin gayesi
ve masdarmi teskil etmektedir.'® ifade edilenlerden de anlasildig1 iizere; ihvan felsefe
ile hikmeti birlestirmekte, Yunan felsefesiyle Islam seriatinin diizenlenmesi sonucunda

kemalin elde edilecegini savunmaktadir.

'8 Kaya, 5.221,223
185 Semseddin, s.28
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UCUNCU BOLUM

IHVAN-I SAFA’DA TE’ViL

I. IHVAN-I SAFA’DA TE’ViL ANLAYISINI YAPILANDIRAN ZEMIiN
A. BILGI ANLAYISI:

[hvan bilgi tanimina, “ilim ve malum nedir” sorulariyla giris yapar. Thvan’a
gore “Ilim Alemin nefsinde malumun stretidir.” Bunun zidd ise cehalettir, yani nefste
bu shretin yoklugudur. Thvan, alimlerin nefislerini bi’l fiil bilici, 6grenenlerin
nefislerini, bi’l kuvve bilici olarak nitelendirmekte; bu baglamda, O6grenmeyi de
potansiyel (kuvve) halinde olam1 ortaya c¢ikarmak olarak tanimlamaktadir. Kuvve,

bilgiyi ortaya ¢ikarabilmenin onu bilfiil yapabilmenin imkanidur.'®

Ihvan’a gore bir varlik hakkinda bilgi edinebilmek i¢in onu su sorularin ¢izdigi
cerceveye oturtmak gerekir: (O) var mu, nedir, kagtir, nasildir, hangi seydir nerededir
ne zamandir, ni¢indir, kimdir... var midir Bu vb. sorular, sorulanin varligi ya da
yoklugunu aragtirmak i¢indir. O nedir sorusu bu ¢izgideki en 6nemli sorudur ve cevabi,
esyanin hakikati hakkindaki bilgiyi ihtiva eder.'®” Bilgi edinmenin ilk yolu, duyulardur.
Ikincisi akil, {igiinciisii burhan ve ispat, dordiinciisii de vahiy ve ilhamdir. Diisiinme ve
bilme yeteneklerine sahip olan insan sirasiyla; once kendini, dlemi ve nihayet Tanr1’y1
bilir."®™ Buna gore en alt bilgi edinme vasitas olan duyular, bize en alt diizeydeki bilgiyi
verirken, akil; ikincil diizeydeki bilgiyi verebilmektedir. Bilgi edinme vasitalarindan
olan burhan ve isbat -ki bunun felsefeye tekabiil ettigi sOylenebilir- ise deger ve
hakikatten ifade edebildigi pay bakimindan ii¢lincii sirada yer almaktadir. Vahiy ve

[lham da, insanm bilgi edinme vasitalarindan biridir.

Ihvan bilimleri baslica ii¢ boliimde inceler: a) Riyazi (pratik) bilimler: Bunlar

okuma ve yazma, dil ve gramer bilimleri, muhasebe ve is muameleleri, siir ve ariiz,

1% Resail, 1,262
187 Resail 1,262
'88 Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 Ve Alem, MUIFV Yay.istanbul, 1998, 5.53,54
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kehanet doktrinleri, sihir vb. hususlar1 irdeleyen ilimler, ¢esitli is ve sanatlar, ticaret ve
ziraat, tarih ve biyografilerdir. b) Dini bilimler: Vahiy ilmi, Tefsir ve te’vil, Hadis,
Fikih, Mev’1za, ziihd ve tasavvuf, riiya tabiri. ¢)Felsefi bilimler: Matematik bilimlerden
olan Aritmetik, Geometri, Astronomi, Miizik; Mantik bilimlerinden olan, Analitika
(siir), Retorika, Topika, Politika, Sofistika; Tabiat bilimlerinden olan madde, form,
zaman, mekan ve hareket hakkinda bilgi veren; cismani ilkelerden bahseden ilim(ilmii’l
mebaii’l cismaniyye), yerylizii ve gok bilimleri, Olus ve bozulus bilimi, Meteoroloji,
Mineraloji, Botanik, Zooloji, Ilahiyat bilimlerinden olan; Tanr1 ve sifatlar1 bilgisi,
ruhani alem ile ilgili bilim, kiilli ruh bilgisi, siyaset bilimi, ahiret ve yeniden dirilis
bilimi."

Felsefi ilimler ve mantik, ne giindelik sorunlara ve ihtiyaglara cevap verebilen,
ne de dini, bu sorunlarin halline miinhasir kilan bir anlayisin ihtiyaglarina matuf
kilinacak ilimler degildir, aksine “saglam bir ruha ve sirf insan zekasinin manevi
ihtiyaglarina cevap veren ilimlerdendir.”"®® Onlara gére, somut ve belirgin olan soyut ve
anlasilmaz olana yaklasmak icin bir vasitadir. Akll prensipler olmadan hicbir isbat

miimkiin goriinmemektedir."”’

Kendileri olmadan higbir isbatin miimkiin goériinmedigi
akli prensipler de somut olanin veya goriinenin ortaya koydugu veriyi, metafizik olani
anlamaya goétiiren verilere doniistiirerek kisiyi asil gerceklige ve bir bakima kendini

bilmeye yaklastirir.

Kendini bilme tiim bilimlerin ana prensibidir. Insan, 4lemi arastirmaya
kendinden baglamali, bedenin ve ruhun terkibini arastirmali, duyulur dlemden akledilir
aleme dogru giden bir hiyerarsi takip etmelidir. Ciinkii her seyin ilke sebebi olan Tanri,

ancak yaratilmislarin incelenmesiyle bilinebilir."”?

Bu bilme bilgiyi dini ya da la dini
ayirimina tabi tutmadan, metafizik ya da rasyonel aymrimi giitmeden hepsinden
yararlanmay1 gerekli kilmaktadir. Iste bu prensip sebebiyledir ki Thvan, diisiinceye

temel teskil etme bakimindan Kur’an’a ne kadar deger atfetmisse Tevrat ve Incil’e de o

189 Uysal, hvan-1 Safa Felefesinde Tanr1 Ve Alem, 5.29,32

190 Adel Awa, “Ihvdn-1 Safi’min Tenkid Kafasi”, Tamtan: Hamdi Ragip Atademir, AUIFD, Ankara, S.1,
1953, 5.100

P Awa, a.g.m, 5.102

192 fsmail Yakit, ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, iU Edebiyat Fakiiltesi Yay. Istanbul, 1992,
.26
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kadar deger atfetmistir. Yine onlar nezdinde Hz. Peygamber veya Hz. Ali’nin sozii ne
kadar referans olma ozelligi gosteriyorsa felsefede Sokrat, Eflatun ve Aristo’nun;
matematik ve geometride Pisagor ve Oklid’in, cografyada Batlamyus’un sozii de ayni
olgiide referans kabul edilir. Teoride durum bdyle olmakla birlikte Thvan’in miisliiman
bir toplumda yasamasi1 ve kendilerinin de miisliiman olmalar1 sebebiyle, risalelerdeki

din terminolojinin temelini Kur’an ve Hz. Peygamber’in sozleri olusturmustur.'*?

B. DIL ANLAYISI

Ihvan-1 Safa’nim te’vil anlayisina gegmeden dnce; her te’vil anlayismmn bir dil
anlayist cercevesine oturtuldugu fikrinden hareketle, grubun dil anlayisindan ve bu

anlayisin dayandigi zemin olan dil teorilerinden kisaca bahsetmek gerekmektedir.

Ihvan’m dilin (kelamin) baslangiciyla ilgili goriisleri genel islami kabule
paraleldir. Thvan’a gére rakamlarm, dolayisiyla harflerin tesekkiilii fizikdtesi alemde
meydana gelmis ve bu rakamlarla meydana gelen ilk form, esma ve sifatlar Hz. Adem’e
ogretilmistir. 11k zamanlar insan sayisinin azlig1 sebebiyle herhangi bir kayit ve yaziya
ihtiya¢ duyulmanustir. I1k neslin liimii ve yerini yenilerinin almasi iizerine adem evladi
cesitli iklimlere ve cografyalara yayilmus, yazi ihtiyaci giindeme gelmistir.'* fhvan bu
noktada astronomik birtakim baglantilarin ve tesirlerin devreye girdigini, bu sebeple

harf sayisinin 24 olarak tesekkiil ettigini ifade eder.

Ihvan’a gore dillerin cesitlenmesinin temel sebebi, cogalan neslin farkli iklim
ve cografyalara yayilmasi ve bu sebeple seslerde ve harflerin ¢ikis noktalarinda bir
farklilagsmanin meydana gelmesidir. Ayrica, insan bedeninin yapisal farkliliklarinin da
bu noktadaki payimn1 unutmamak gerekir. ihvaan, dillerin sergiledigi cesitliligin, kemal
noktasina ulastig1 formun arapg¢a oldugunu savunur. Ciinkii arap¢a, en ideal ifade kalib1

ve anlam zenginligine sahiptir ki, son (kamil) dinin kutsal metninin dili de budur.'”

Yazinn temeli hususunda da belirlemelerde bulunan IThvan; hangi dil, toplum,

nakig, stret, hat olursa olsun hepsinin temelinin dairenin yarigapt olan diiz ¢izgi

'3 Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 Ve Alem, .25
194 Resail, I11, 142-144
"% Resail, 111, 143-144
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oldugunu savunur. Mevcut ne kadar yazi varsa hepsi diiz ve kavisli ¢izginin bir araya
gelmesiyle olusmustur.'”® Bu ¢ercevede, cizgiler harflere, harfler lafizlara, lafizlar da

fikri bir forma delalet eder, ki asil amag fikri olan1 ortaya koymaktr."’

Dil sézkonusu olunca, Thvan-1 Safd’nin {izerinde durdugu husus, dilin teknik
veya gramer bilgilerinden ¢ok, anlami-manay1 ileten bir vasita olma noktasinda icra
ettigi gorevdir. Topluluga gore, soziin anlami ruhu gibidir, lafiz da bedenidir. Beden

8 . AA IIRET .
S6z mananmn zahiridir yani

olmadan ruhun kiyam bulmasma imkan yoktur."”
muhtevanin kilifidir. Anlama isaret eden lafizlar sézkonusu oldugunda Ihvan, séz veya
lafzin ifade kalibi i¢inde aldig1 gorevin veya kelimenin salt anlamsal temsil ve
tecrlibesini ortaya koyan agiklamalariyla goriisiinii ortaya koymaya calisir ve isim,
miisemmiye, miisemma, vasif, sifat, mevsuf, vb. sdzciige ait halleri aciklamaya calisir.
Buna gore; Isim: Zaman kaydi olmaksizin lafzin manasma delalet ettigi seydir.
Miisemmiye, isimlendirilen; miisemma da, isaret edilen manadir. Vasif, ‘sey’e atfedilen
nitelik; mevsuf, kendisine isaret edilen veya nitelikle nitelenen seydir. Sifat ise,
mevsufa ilisen manadir.'” Manadan maksat hakikatlerin bilinmesidir. Hakikatlerin
bilinmesinden maksat ise, haberlerin dogrulugu ile, sdylenilenlerin isaret ettigi seylerin
ortiigmesi ve onlarin asillarinin bilinmesidir. Sozciikte ickin olan veya yapismis bulunan
anlamin bir sinir1 s6zkonusudur ki, o da kelimenin tiim kapsaminin hakikatine isaret
ettigi alandir. Anlamin varligi, haberle dogrulanir. Ancak haber dogru olabildigi gibi

2 o . o e . . o
% Anlam sézkonusu ise, sdziin pragmatik fonksiyonu da giindeme

yalan da olabilir.
gelir ve s0z bu bakimdan da iki sekilde degerlendirilir. Faydal s6z ve faydasiz soz.
Fayda, mechul hakkindaki haberdir yani haberin muhtevasidir. Haberin bize vaadettigi
muhtevanin ise ii¢ anlami olabilir. Bunlar vacip anlam, caiz anlam ve miimteni’
anlamdir.”®' Vacip anlam, s6ziin zorunlu olarak cagristirdigi mandya isaret ederken;
caiz anlam, sozilin ihtiva etmesi muhtemel veya soziin kapsamina girdiginde, s6z ve

anlami arasinda herhangi bir noksanlik ve hataya sebebiyet vermeyecek anlam olarak

anlasilabilir. Miimteni anlam ise, sOziin ihtiva ve isaret etmesi imkansiz olan, soziin

196 Resail, 111, 219-220
97 Resail, I, 393

198 Resail, 111,109

199 Resail, 11,393

200 Rasail, 111,119

201 Resail, 11,109
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delaletiyle kendisine ulasilamiyacak anlami ifade eder. Buna gore, muhtevanin hakikate

isaret etme giicii, bu ii¢c anlamdan hangisinin kapsamina giriyor olduguna baglidir.

Yukarida ¢izilen cerceveye gore Thvan, s6z ve anlami arasinda; o dili konusan
tim insanlar i¢in gegerli olabilecek bir kistas belirler ve bunu “lafzi mantik” olarak
nitelendirir. Bu kistas, bir bakima insanin konugma eylemiyle, diisiinme eylemi arasinda
mevcut olan geg¢isliligi ifade eder. Risalelerde bu yaklagimi sergileyen ifadeleri ayniyla
verecegiz: “Varliklarin insan nefsindeki ibare ve nitelenmeleri farkli farklidir. Tek tek
her insan muhatabin havsalasindaki, (zihnindeki) mevcut varlik ya da olguya ait ismi,
niteligi, ibareyi bilemeyecegi icin; herkes i¢in ayni hedef noktasini gosterecek bir araci

. 202
lazimdir; bu araci da lafzi mantiktir.

Mantik nutuk’tan tiiretilmistir. Nutuk, yani
konusma, insan nefsinin eylemlerinden biridir. Bu eylem fikri konugma ve lafzi
konusma olmak tizere iki sekilde gergeklesir. Duyulur, cismani, bir emir olan lafzi
konusma (nutk); her insanin, nefsindeki manalar1 diger insanlara iletmek, bildirmek i¢in
ibarelendirmesidir. Lafzl konusma isitilir sesler ve hecelerdir ki, beden organlarindan

biri olan dil ile tezahiir eder.”®

Ihvan dilin ve dolayisiyla sozcilkk ve anlammin ii¢ bigimde varlik
gosterdiginden bahseder. Buna gore, soziin ifade kaliplar1 olarak, s6z ve ses bi¢ciminde
somutlasmis sekli olan ‘Lafzi konusma’ harflerden olusur. S6z ve anlamina atfedilen ti¢
varlik bi¢cimi burada (lafzi) konusma i¢inde; Fikri harfler, Lafzi harfler, Cizgisel harfler

(hatt) olarak tezahiir eder.”*"*

Cizgisel harf yaziya, lafzi harf; sese veya eylem
anlaminda konusmaya tekabiil eder. Harflerin bu {i¢ islevsel formlar i¢inde, {izerinde
durulmasi gereken, fikri harfler ve onlara verilen anlamdir. Thvan-1 Safd’nim ifadesiyle
“Fikri harf, mananin sozciiklerle dile dokiilerek varlik kazanmasindan Once, nefislerin
veya ruhun fikir atmosferinde, manay1 betimleyen (karsilayan), tasvir eden ruhani bir

strettir. Fikrf konusma (nutk) da buna gore, akledilir ruhani bir istir. O, nefsin kendinde,

esyanin anlamlarini tasavvur etmesi ve cevherinde (6ziinde), onun duyulur resimlerini

202 Resail, I, 402
203 Resail, 1, 391-392
204 Resail, 1, 391-392
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gdrmesi, fikrinde onu ayirdedebilmesidir (temyiz).*”> Bu ayirim ayni zamanda fikri

imgenin veya imajin ses biciminde varolana dek gectigi asamalar1 da ifade etmektedir.

Konugmada belli 6l¢li ve orantinin bulunuyor olmasi gibi, insanlar arasi
miinasebetlerde de mantigin kiyas ve olgiileri egemendir. Allah o’nu insanlarin; ihtilaf
ettikleri, iddalastiklari, bilenlerden herbirinin kendi hiikiim ve anlayisinin dogrulugunu
savundugu, birinin yekdigerini yalancilikla sucladigi, fikirlerin ayrildigi, ihtilafin
yiikseldigi, insanlar arasindan hiikmiine razi1 olunabilecek birinin bulunmadigi
durumlarda, bir hakikat 6lgiisii olsun diye vermistir ki, onunla hiikmettikleri zaman
hakikate ulagmis olsunlar.”*® Nasil ki diisiince, mecrasini bulabilmek icin bir Olciiye ve
mihenge yani mantida ihtiya¢ duyar; ayni sekilde dil de bir 6l¢iiye ihtiya¢ duyar ve bu
ihtiyaci, dilin kendine has mantig1 karsilar. Dil ancak bu mantik sdzkonusu oldugu

zaman, hakikatten kendine diisen pay1 hakkiyla ifadeye muktedir olabilir.

Sonug olarak Thvan i¢in dil, s6z ve anlam olarak diisiinceyi temsil eden ve onu
mecrasina tagiyan bir formdur. Buna gore dil, kendisini meydana getiren mekanik
parcalardan ¢ok, kendisiyle varilmak istenen amaca matuf olmak iizere ele alinir. Amag
ise, iletisimin iki ucu arasindaki yolculugu simgelemekle beraber kelime ve anlam

arasindaki mesafe ve Ortiismeyi de temsil eder.
C. VAHIY (PEYGAMBERLIK) ANLAYISI

Ihvan-1 Safa’nin vahiy veya peygamberlik anlayisi, asagida vahyin akil ya da
felsefe karsisindaki konumu acgisindan degil; daha ziyade, peygamberlik prosediirii
igindeki teknik anlamiyla ele alinacaktir. Bu, Thvan’in salt gerceklige ait bilgiyi elde
etme yollarindan biri olarak kabul ettigi vahyi; ayn1 zamanda zihni bir siire¢ olarak da
irdelemesinin bir sonucudur. Diger anlamiyla, yani vahiy ve aklin veya felsefenin
biribirleri karsisindaki konumlart itibariyle vahiy ve peygamberlik, “Ihvan’a gore din ve
felsefe uygunlugu” basghigi altinda ele alinmistir. Bu nedenle konunun bu yoniine tekrar

temas etme geregi duymuyoruz.

205 Resail, I, 392
206 Resail, I, 424
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Her te’vil projesinin bir teolojik cerceveye oturtulmas: gerekliliginden 7

hareketle Thvan’imn teolojik te’vil anlayisina zemin teskil eden yaklasimdan bahsetmek

gerekmektedir. Thvan-1 Sa

fa’da teolojik unsurlarla, kozmolojik ve metafizik unsurlarin gegisliligi veya
gecirgenligi, te’vil anlayisinin eklektik zeminini besleyen bir atmosfere isaret eder. Bu
eklektik hava, te’vilin muhtemel her ¢esidi iizerinde varligini hissettirmektedir.
Ihvan’in te’vil anlayis1 aklin ve vahyin biribirleri icin referans kabul edilisleri temeli
lizerine bina edilir. Bu sebeple teolojik te’vil konusuna ge¢meden o6nce, ihvan’in

teolojik yaklagimlarinin referanslarindan biri olan vahiy anlayislarindan bahsedecegiz.

Ihvan acisindan bu konuda &ncelikle vurgulanmasi gereken nokta, vahyin
imkamdir. Ihvan’a gore insan nefsinin meleklerin ilhammmi ve peygamberlerinkine has
bir tarzda vahyi kabul etmesi ve ortaya ¢ikan anlami kolaylikla hazmetmesi
miimkiindiir. Peygamberlik kurumunun kendisi bizzat buna kanit teskil eder.”*® Fiziki
varlik alemi s6zkonusu oldugu zaman, duyu, akil ve burhanm bilgi edinme yolu olarak
kabul eden Ihvéan, metafizik varlik boyutu sézkonusu oldugu zaman ise, vahiy ve ilhami
bilgi edinme yolu olarak kabul eder. Bu anlayis, duyu akil, ilham ve vahyin her birinin
kendi kapsama alanlarina terki anlamina gelmez; aksine, bilgiye kaynaklik eden her
yolun, kendini diger yontemle dirsek temasina gotiiren bir karaktere de sahip oldugu

fikrine gotiirtir.

Ihvan-1 Safd, vahiy ve ilhami ana hatlariyla tanimlamaktan ziyade, bu iki
kavramui farkli acilardan tarif etme ¢abasina girisir. Bu tarif ¢abalarina gére vahiy ve
ilham; insaniistii bir kaynaktan, her tiirlii bilginin kaynagi olan Tanridan alinan
bilgidir.209 “Duyular yoluyla zatinda (kendinde), varligin anlamlarinin nasil idrak
edildiginin bilgisini diisinmek ve arastirmak, akil planinda da, fikirde ickin olan
anlamlar1 bulup ¢ikarmanin keyfiyyeti vahiy ve ilham olarak isimlendirilir.”*'® Vahiy

bir teklif ve kasit olmaksizin, gaib isler hakkinda, duyular vasitasiyla insan nefsine

27 Gemuhluoglu, s. 51

*% Resail, IV, 116,118

% Enver Uysal, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 Ve Alem, s.66-67
*10 Resail, I, 392
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haber verilmesi, te’sir edilmesidir.”'' hvan’a gére ciiz’i nefislerin ilim, marifet ve giizel
ahlaktan, kiilli nefsin tasavvuruyla kabule yanastiklar1 sey, kendi cinsleri icinde en
serefli en faziletli olana akseder. Ornegin, peygamberlerin nefisleri bunlardandir. Bu
nefisler, cevherlerinin safligiyla kiilli nefisten feyiz alir, ki bu feyiz de, ilahi kitaplara

yanstyan muhtevanin kendisidir.*'?

Nefsin vahyi kabulii su sekillerde olur: “Biri nefs uykuda duyular1 kullanmay1
biraktigi zaman yani riiya yoluyla gerceklesir. Cilinkii riiya, nefsin duyulur resimleri
zatinda (kendinde) tasavvur etmesidir. Duyularin sakin oldugu uyku halinde fikri
kuvvetiyle ve diisiinme giicliyle, evrendeki isleri oluslarindan 6nce tasavvur etmesidir.”
Diger bir vahiy kabulii sekli ise, uyku ile uyaniklik arasinda, duyu aliminin sakinlestigi,
herhangi bir dis etken tarafindan uyarilmanin olmadigi durumlarda gerceklesir. Bu da
iki cesittir: Meleki sahsin goriintiisli olmaksizin daima isaretle sesin kullanildigr durum
ve yine meleki sahsin goriintlisii olmaksizin, sadece soziin kullanildigi durumdur. Bu
yaklagim su ayetle te’yid edilir: “Bir kisi i¢in; vahiy yoluyla, perde arkasindan veya

onun génderdigi bir elgi vasitast disinda Allah’la konugmasi miimkiin degildir.”213

Vahiyde, alan kisi agisindan bir irade disilik, kasitsizlik ve kendindenlik
sozkonusudur.”'* Baska bir deyisle vahiy ve ilham, akil perspektifinden, fikirde ickin
anlamm bulunup c¢ikarilmast ve bunun herhangi bir dile ait lafizlarla
ibarelendirilmesidir."® Fikir giicii, nefsin makilat ve mevcudatin oziinii  idrak ettigi
yollardan biridir. Nefsin kendisiyle dilin anlamlarin1 karsiladigi yollardan biri olan
isitme ve mevcudatin nefslerinin miisdhade edildigi vasitalardan biri olan nazar yani
sezgi de, makiilat ve mevcudatin 6ziiniin idrak edildigi diger yollardandir. Peygamberler
bu yollardan biriyle meleklerden vahiy alirlar. Ihvan’a gére bu ii¢ vasitanin varlig

kendisiyle bilgi almayr gerekli kilar ve bu gereklilik su ayetlerin yorumundan

216 39217

cikarilabilir:™ “De ki, sizi yaratan, size kulaklar, gozler ve kalpler veren O ’dur.

21 Resail, IV, 84
212 Resail, 11, 10
213 Resail, IV, 84
214 Resail, IV, 119
215 Resail, I, 399
216 Resail, I11, 13
27 Miilk, 67/23
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Vahiy veya ilhamin sozkonusu oldugu durumlarda, ruhi ve bedensel
yetkinlikler beraberce ise kosulmaktadir. Bu esnada nefsin yetilerinden biri olan
miifekkire giicii onemli katkilarda bulunmaktadir. Miifekkire giicii, bir¢cok fonksiyona
sahiptir. Bu fonksiyonlardan ikisi, kendi zatinda miicerred yani soyut kilan niteliklerle
ilgili olan isler, digeri de oteki kuvvelerle beraber meydana gelen islerdir. Ornegin; dil,
s0z, kelam, miifekkire ile hafiza giiclinlin ortaklasa meydana getirdikleri islerdendir.
Yani dil, miifekkire giicii ile konusma (natika) giiciiniin ortak ¢alismalarinin iiriiniidiir.
Korunmus (saklanmis) bilgilerin resimlerini almak da, miifekkire giicii ile hafiza
gliciiniin miisterek Uriintidiir. Miifekkire giicliniin fikri isler arasinda saydigi hususlar
tasavvur, itibar (degerlendirme), terkip (olusturma), tehlil (¢6ziimleme), cem’ (bir araya
getirme), firaset (uzakgorisliiliik), engelleme (zecr), havatir, ilham, vahiyin kabuli ve
riiyalarin tahlilidir.*'® Miifekkire giicii bunlarla beraber, ilahi yasalarin (nevamis) bilgisi
ve ilahi kitaplarin tedvini ve ancak maddi ve manevi anlamda hakkiyla arinmis olanlarin
yapabildigi gizli te’vil gorevini de icra eder.”’* Anladigimiz kadariyla miifekkire giici,
diistince, fikir, hayal vb. zihni imge ve imajlar arasinda Ortiistiirme gdrevini icra eder.
Yani zihnin akletme eylemi sirasinda meydana gelen siireclerin ve sonuglarin biribirine

uyum saglamasi gibi bir sorumlulugu yerine getirir.

Ihvan’a gore niibiivvet olmasayd: insan, akli ¢ikarimlarla peygamberlerin dil
araciligiyla ulastirdiklari, emir, nehiy, dirilis, 6diil, ceza vb. hususlardan haberdar
olmaya, onlari kavramaya gii¢ yetiremeyecekti.””” Bu sebeple seckin niteliklere sahip
peygamber, hitabettigi toplumun seckinlerinin gizlide ve agikta sarih bir sekilde iman
ettikleri hususlar1 onlara bildirmeye calisir. Yani Allah, akli risalet (peygamberlik) ve
vahyin Oniine bir mukaddime kilmis; risdleti ve vahyi de, kiyamet ve dirilise
mukaddime kilmustir. Dirilis ve kiyameti de nihai gaye 6niinde mukaddime kilmugtir.**!
Niibiivvet ve nevamisten kasit, insan benliginin temizlenmesi, olug ve bozulus aleminin

cehenneminden, aldaticiligindan kurtarilmasidir.

Peygamberlik kurumunun amagsalligi iizerinde de duran Ihvan’a gore

“peygamberler, nefislerin doktorlaridir. Onlarin vaz’ettigi kanunlardan maksat, heyula

218 Resail, 111, 245,246
219 Resail, I11, 246
20 Resail, IV, 101
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denizine batmis nefislerin kurtulusu ve olus-bozulus aleminin atesinden kurtulmalari,
felekler aleminin cennetine ve goklerin genisligine varmalaridir”.*** Buna gore insanlar,
ahiret islerinin anlamini olgun sekliyle kavramamalar1 ve bu kavrayis diizeyini
yakalamak i¢in yetkin bir diisiince ameliyesi ortaya koymamalar1 sebebiyle Allah
tarafindan kmanmaktadirlar.**® “Onlar diinyamin zdhirini biliyorlar, ahiretten ise

tamamen gafildirler.” ***

Peygamberin hitabettigi toplumun; kutsal metnin yap1 ve iislubunda oldugu
kadar, peygamberin hitab1 ve s6yleminde de kendini gosteren bir belirleyicilige sahip
oldugunu ifade eden ihvan’a gére, hitabedilen kitlenin anlayis ve kavrayis seviyesi,
kutsal metnin veya dini sdylemin rengini ve tonunu belirler. Felsefl bir kavrayis ve
anlama kapasitesine sahip olan bir topluma, varliklarin olus ve bozuluslarinin hakikatine
dair gerceklikler oldugu gibi aktarilirken; bu, avam (halk) nezdinde rumuzlar ve ortak
lafizlarin golgesine saklanir. Ciinkii; derin diisiinme imkanina sahip olmayan avamin,
bu rumuz ve isaretleri yorumlama g¢abalar1 inanglarini ve zihinlerinde yer etmis varlik
kategorilerini alt iist edebilir. Bu sebeple belirli bir kavrama imkanindan yoksun bir
yapinin, o yapinin dogasi kistas alindiginda kendince imkansiz olani, hazme zorlanmasi
zihni ve ruhi bir kargasa ve belki de inangsizlik disinda bir netice vermez. Iste bu
sebeple, kapali (batin?) ifadelerin anlasilmasi ve yorumlanmasi, bunu hazmedebilecek
ruhi ve zihni hazirbulunusluga sahip bir zemin s6zkonusu oldugunda miimkiindiir. Bu

noktada Thvan’in zahir ve batin ayrim giindeme gelmektedir.

Goériilityor ki Ihvan, kutsal metnin veya dini sdylemin iislubunun niteliginde,
hitap edilen toplumun kavrayis bi¢iminin ve seviyesinin belirleyici oldugunu
savunmaktadir. [hvan nezdinde neredeyse ontolojik bir zorunluluk gibi karsimiza ¢ikan
zahir ve batin ayiriminin en 6nemli gerekcelerinden biri budur. Insan algisi sézkonusu
oldugu zaman giindeme gelen bu ontolojik sartlar, te’vili meydana getiren hususlardan
olan dogal insani ve yapisal sartlarin sonucudur. Yani te’vil sadece, kutsal metnin
Tanrisal misyon ve muhtevanin agirhigina has bir kapaliliga sahip olusunun meydana

getirdigi bir sonu¢ olarak karsimiza ¢ikmamakta; diger insani, tarihsel ve toplumsal

21 Resail, IV, 100
222 Resail, 11, 141
22 Resail, 1, 260,261
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sartlarin da te’vil olgusunu besledigi savunulmaktadir. Simdi bu gerekceler 1s18inda

Ihvan’in te’vil anlayisini irdelemeye gegebiliriz.
II. IHVAN-1 SAFA’DA TE’VIL

Ihvan-1 Safd’yi iceledigimiz zaman, te’vil anlayislarinda ana hatlariyla iki
cephenin mevcut oldugunu goriiyoruz. Bu cephelerden biri, varligini ve bi¢imini
eskatolojik yaklasima borclu olan ve bu hususlarin irdelenmesiyle beslenen teolojik
te’vil; digeri de, Thvan’in evren anlayis1 tarafindan bigimlendirilen ve anlamini evren ve
onu meydana getiren kompleks pargalarin biribirleriyle olan miinasebetlerinden alan

kozmolojik te’vildir. {1k olarak teolojik tevili irdeleyecegiz.
A. TEOLOJIK TE’VIL

Ihvan-1 Safd’da teolojik te’vil, eskatolojik hususlar {izerine insa edilmistir.
Metafizik aleme ait haller ve o halleri hazirlayan duyulur alemdeki kosullar, bu
yaklasimi besleyen unsurlari ihtiva eder. ilahiyat, irdelenmesi gereken bir alan olarak
Ihvanin felsefesini tesekkiil boyutuna tastyan en énemli parcadir. Kozmolojik tevilde de
ele alinacag iizere thvan’in varlik anlayis1 ahiret ve diinyay: birbirlerinden ayr1 mahdut
alanlardan ibaret degil, aksine fizik ve metafizik boyutuyla topyekiin insani ve varligi
i¢ine alan ve biribirlerini besleyen bir muhtevaya sahiptir. Ihvan’m yaptig1, akil ve nakil
ya da hikmet ve seriat arasindaki bir cabayla sinirlandirilamaz. Aksine aklin kendisi
hakkinda bir gorilislinlin ve seriatinda bilgisinin olmadigi sihir, yildiz vb. seyler
hakkinda bir yol ¢izmeye kalkismaktir. Bunu tefsir ve te’vili kullanarak yapmaya

calismislardir.

Ihvan-1 Safd’ya gore, dinlerin tek bir sdreti vardir. Fakat emirler ve yasaklar
s6zkonusu oldugunda, biribirlerinden ayrilirlar. Dinin s@ireti ayn1 zamanda basittir.
Fakat emirler ve yasaklar sistematik ayrintilardan miirekkep formlardan meydana gelen
karmagik bir yap1 arzeder. Varlik silirekli olus-bozulus ve degisiklige maruz

kalmaktadir. Bu olus-bozulus ve degisme, seriatlerin muhtevasina da yan51r.225

224 Raim, 30/7
22 Risaletii’l Camia, I, 326
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Biribirini takip eden ilahi yasalarin vazedilmesi, bilimlerin ortaya koyduklari
ve yasalarin emrettikleri; gok, yagmur, yer ve bitki gibidir. Yasa sahiplerinin sozleri
yagmur gibidir. Pespese gelmeleri ve bunlarin isitilmeleri de yer gibidir. Bilimler,
goriisler, bilim dallarindan gerektigi sekilde faydalanmak sonucunda yer ve gok
arasinda ortaya cikan triinler; bitkiler, hayvanlar ve madenler gibidirler. Bu manaya su
ayet isaret eder: “O gokten su indirdiginde ve [kurumusg] nehir yataklari/ndan her biri]
kendi hacimlerine gore dolup tastiklarinda, akinti yiizeydeki ¢er¢opii, tortuyu alir
gotiiriir, tipki siis egyast ya da alet yapmak igin ateste eritilen [madenlerin], yiizeyinde
acgiga ¢ikan kopiiklii tortudan arindirimas: gibidir bu. Hak ile batili Allah iste béyle bir
benzetmeyle gozoniine koyuyor: ¢iinkii, gergekten de, tortuysa, ¢er¢opse sézkonusu
olan, bu, [biitiin] kopiiksii seyler gibi akar gider; ama insanlara yararli olan seye
gelince, o her (zaman oldugu) yerde, sapasaglam ayakta kalir. Allah iste boyle
benzetmelerle ortaya koyuyor.**® Ayette gecen  her biri kendi hacimlerine gore dolup
tastiklarinda” yani kalpler ondan az ya da ¢ok sey kaptiklarinda, “akinti yiizeydeki
cerc¢opii, tortuyu alir gétiriir.” Yani sikayetci iki ytizli kalplerin ezberledigi, lafzin ve
zahirinin miitesabih manasini, “tipkr ateste eritilen,” yani o madeni cevherler ki, kaliba

3

dokiilme esnasinda cerc¢opleri vardir, “ iste Allah hakla bdtili boyle ortaya koyuyor.”
yani hak ve batil 0rnegini, “gergekten tortuysa, ¢er¢opse sozkonusu olan, bu biitiin
kopiiksii seyler gibi akar gider.”, yani batil olan gorisler, slipheler gider ve fayda
saglamaz. “Ama insanlara yararli olan seylere gelince, o her yerde sapasaglam ayakta
kalir.” Yani tenzilin lafizlar1 sadik mii’minlerin kalplerinde sabit kalir, yerlesir ve

anildigi sekilde hikmetin meyvelerini verir.”’

Kur'an-1 Kerim’de, olaganiistii olaylarla ilgili hususlar1 sembolik tarzda
yorumlayan ihvan; agik olmamakla birlikte 6zel bir anlatim tarzi sergileyen birtakim
ayetleri de sistemlerindeki bazi felsefi miildhazalara uygun olarak yorumlamislardir.
Nir siiresi 35. ayet bu hususta verilebilecek 6rneklerden biridir. IThvan’in teolojik te’vil
anlayisin1 bir nebze daha belirginlestirebilmek icin; Nar suresi 35. ayet ile ilgili
yorumlarmi da vermeyi gerekli goriiyoruz. Ciinkii bu ayet, Islam filozoflar1 nezdinde

metafizik varlik hiyerarsisinin insana doniik kismini bir nebze ortaya koyma iimidiyle

26 Ra’d, 13/17
27 Masum, s.162-163
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siklikla ele alinmis ve yorumlanmistir. Ayetin i¢inde yer alan ve belirlenmis metafizik
varlik kategorleriyle Ortiistliriilen imgeler, filozoflar tarafindan dogru bir zemine
oturtulmak amaciyla irdelenmistir. Eskatalojik kavramlar1 vermeden énce Ihvan’m bu

ayet ile ilgili yorumunu vermeyi uygun buluyoruz.

“Allah, goklerin ve yerin nirudur. O'nun niru iginde kandil bulunan bir
oyuk(tan yayilan 1518a) benzer. O kandil ki sir¢a fanis igindedir; o faniis ki, inci (gibi
parildayan) bir yidizdir sanki! Ve o kandilin yakiti, ne doguda ne de batida esine
rastlanmayan miibarek bir zeytin agacindan alinmaktadir. Ve o agacin yagi [oyle ari-
duru, oyle parlak ki] neredeyse ates degmeden de 151k verecek: Niur iistiine nir! Allah,
[erismek isteyeni] niruna eristirir, iste [bunun icindir ki] Allah insanlara érnekler
vermektedir; ¢iinkii her seyi biitiin boyutlariyla [yalmizca] Allah bilir*® Ayette yer alan
“O’nun nurunun misli” killl akil olarak yorumlanmistir. Bu kiilli akil, “kandil gibidir.”
Kiilli nefs yani kandil, aklin nuruyla aydinlatilmis, gonderilmistir. Miskat (kandil) ya da
kiilli nefs, Allah’in nliruyla aydinlatiyor gibidir. Ayetteki “fanlis-cam” sézciigii ilk stret
yani ilk forma tekabiil etmektedir. Fanis seffaftir, yani nefsin feyziyle aydinliktir, (tipki
aklin nefse olan feyzi gibi). O ( fanls yani ilk form), biling¢li bir y1ldiz gibidir ki, o zaten
soyut bir formdur ve zati yani kendi varlik buudunun meydana getirdigi gereklilik
sebebiyle, ¢esitlenerek gruplanmistir. “O ne batiya ne de doguya nisbet edilemeyen,
miibarek br agagtan zeytin agacindan yakilir.” Yani kiilli nefs, neredeyse ii¢ dalin veya
yoniin de sahibidir. Tiim varliklara hayat ve hareket verir ki, bu doguya da batiya da
nisbet edilemeyen, Allah’in emriyle ortaya ¢ikan, terkip ve telif olmayan bir lambanin
yanmast gibidir. “Onun yagi neredeyse ates degmese dahi aydinlatacak, nir iistiine
niirdur.” Yani neredeyse o (kiilll nefs), giizelligi ve yiiceligi ile akil olacak. Ne zaman ki
onu hayirlartyla uzatir, iste o zaman ndr {istiine niir olur. Iste boylece, aklin nfiru nefsin

2 fhvéan bu noktada, “ates” sdzciigii lizerinde durur. Ates, hareket

nlrunun ustiindedir.
ederek yiicelere ulasir diger taraftan da toprag: biraraya getirip sertlestirerek asagilarin
asagisina dogru hareket eder. Ates burada, insan da var olan diisiinme yetisini ve onu

harekete geciren O0grenme istegi ve sevkini temsil etmektedir. Bu istek ve ¢abanin

28 N, 24/35
22 Risaletii’l Camia, I, 326
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sonucu da ilim olarak ortaya ¢ikar. Ates, yani bilgi, kandilin tutugsmasinin yani akli

melekenin ¢alistirilarak harekete ge¢irilmesinin bir sonucudur.
1. Zahir-batin ayrima:

Ihvan’da te’vil anlayisina mesruiyet kazandiran en dnemli gerekge, zahir- batin
aymrimudir. Thvan’a gore evrensel hikmetin bir geregi olarak varlik, zahir ve batin olarak
ikiye ayrilmaktadir. Zahir, bes duyunun algilayabildigi, batin da duyularin
algilayamadig1 varlik tarzidir. Zahir olan varlik tiirti, cisimlerin cevherleri, arazlar1 ve
cesitli form ve bicimlerde kendini gdsteren halleridir. Batini (gizli) olanlar da, nefsin
cevherleridir. Bu baglamda diinya algisin1 dolduran her ne varsa zahir, 6te metafizik
(ahiret) varolus tarzina ait ne varsa batinidir. Zahir olan is ve oluslar, batin olan is ve
oluglarin anlasilmasi i¢in birer ipucu ve gosterge niteligindedir.230 “Zahirl alem o
alemin nefsi digindaki biitiin bir varlik diinyasidir. Batini alem de o alemin zahiri
disindaki biitiin bir varlik diinyasidir.” Alem nefsi, biitiin olan alemin tiim parcalarinda
faaliyet gostererek, ona ruh ve anlam kazandirir. Bu, insan nefsinin maddesine yani
bedenine ruh vermesi gibidir.23 ' Bu cercevede Ihvén, alemi de maddi ve ruhi 4lem
olmak {izere ikiye ayirmis olmaktadir. Ama bu zit iki boyut yine birleserek,

biitiinleserek alemi meydana getirmektedirler.”

Ihvan, zahir-batin ayrimima sadece dini sdylemin kendisini degil bizzat onun
referans metni olan Kur’an’1 da dahil eder. Buna gore, Ilk olarak muhatap kabul edilen
toplulugun geneline hitap eden; namaz, orug, zekat v.b hiikiimler zahir agirlikli
muhtevay teskil ederken; lafizlarin derin anlamlarina inmeyi gerektiren, bu baglamda
ilimde derinlesenlerin arastirma ve incelemelerine ihtiya¢ hissettiren bir diger ifadeyle

tefsir ve te’vil gerektiren hiikiimler de batm agirlikli muhtevayi teskil eder.”

Zahir ve batin ayirimina temel tegkil eden ve bir bakima kutsal {isliibun tarihi
ve sosyal zemin ic¢inde aldig1 bi¢imin gerekgesini teskil eden zadhir-batin ayirimini

Ihvan, kutsal metnin dogrudan anlasilarak uygulamaya gegirilmesinin &niindeki

20 Resail, I, 141
21 Filiz, 5.83

22 Filiz, 5.145

23 Resail, 111, 511
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mahzurlardan biri olarak zikreder. Evrendeki hiyerarsik yapi nasil tiim varliklari i¢ine
alacak sekilde genisliyor ve bdylelikle varliklar arasi bir tabakalasma meydana
getiriyorsa, insanlarin vazedileni kavrama, anlama ve anlamlandirmalari yoniiyle

meydana gelen farklilik da hiyerarsik bir yapiy1 s6zkonusu kilmaktadir

Buna gore Peygamberler insanlara hitabettiklerinde; her insanin anlayisi
Olgiisiine tekabiil eden bir kavrama imkaninin olusmasi i¢in anlamlar1 ortak lafizlar
kullanmiglardir. Bu lafizlar “genel anlamli” ve “6zel anlamli” olarak taksim edilebilir.
Genel anlam, muhatap kitlenin cogunlugunun anlayabildigi anlamlardir. Ozel anlam ise
dikkat ve incelik isteyen ve ancak bunu kavrama, ayirdetme yetisine sahip kimselerin
anlayabildigi anlamdir. Bu bakimdan, kutsal metinlerin iisliibunda gozetilen, genelin
iyiligidir; ¢linkii insanlara anlayislar1 olgiisiinde konusmak gerekir.234 Ihvan’a gore
Kur’an’in hitabr herkesedir. Bilgili-bilgisiz herkesi kapsadigi i¢cin avamin bilgi diizeyi
dikkate alinarak bazi irrasyonel ifadelere yer verilmistir. Ortalama bir anlayis seviyesine
sahip insanlar girift ifadelere ait mananin icinden c¢ikamayacaklarindan hitabin
maksadini tam olarak anlayamayacaklardir.”*> Tenzil ve te’vil ayirmm bu durumda,
sozkonusu olamaktadir. Clinkii; fenzil okunan ve isitilen sozciikler, te 'vil ise mefthum
ve manalardir. Segkin (havass) lere yonelik olan te’vildir. Ancak insanlarin ¢ogu avam
diizeyinde oldugu icin avamin anlayis diizeyi de dikkate alinmis ve “bu zorunlu olarak
Kur’an ayetlerinde aklin verilerine ters diisen ifadelere yer verilmesine sebep

olmugtur.”**¢

[lahi kitaplarin anlasilir, akledilir anlamlar1 te’vil edilebilir. Bunun gerekgesi
acik-zahir hiikiimlerin sdzkonusu olmasi1 gibi, gizli batini sirlarin da s6zkonusu
olmasidir. Eger batin varsa ona ait bir te’vil ¢abasi da olmalidir.”*” Thvan bu noktada
temel bir kistas gelistirir ve Kur’an’nin layikiyla anlasilmasi ve kavranmasini bu
Ol¢iinilin varligina baglar. Bu 06l¢ii, tiim fizik ve metafizik donanimlart gerekli kilan bir
Olclidiir ve aym1 zamanda fiziki varlik boyutunun tiim sartlanmalarindan kurtulmus

olmay1 gerektirir. “Ilahi kitaplardaki muhteva, gizli ilimleri, latif manalar1 icermektedir

2 Resail IV, 122

25 Mustafa Oztiirk, Kur’an Ve Asir1 Yorum, s.332-333

26 Mustafa Oztiirk, “Ihvdn-1 Safi 'min Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an Ve Yorum”, OMUIFD, S.14-
15,2003, 5.292-293

7 Resail, IV, 138
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ki,”® “O’na iyice temizlenmis olanlardan baskasi el siiremez.”*° Nazil olunanlardan
okuduklarmi, gordiiklerini kalbi ve akli bir tasdik Olclisliyle okuyabilenler, zahirin
ardindaki gizli anlami ¢6zme cabasi icine girenler ancak, ilahl yasalarin (nevamis)

hakikatlerine vakif olabilirler.

[lahi metindeki iislup, zahir-batin aymrmini gerekli kilsa da, Ihvan metnin
zahirine takilip kalmis anlayislar1 yermekten geri durmaz ki, bu yergi ihvan’a gore
dogrudan Ilahi bir yergidir: “Onlarin kalpleri vardir, onlarla anlamazlar; gozleri
vardir, onlarla gérmezler, kulaklar:i vardir, onlarla isitmezler. Onlar hayvanlar gibidir,

hatta daha da asagidirlar.”**’

Bu insanlar; hakikatleri isitme konusunda sagir,
inceliklerini bulma, anlama konusunda dilsiz, kalp goziiyle akli olarak goriilebilenleri
gorme konusunda da kordiirler. Bu, onlarin zahir olanlar1 gérmiiyor, duymuyor

olmalarindan degil, gafil olmalarmdandir.**'

Kutsal metne ifade tarz1 bakimindan cesitli boyutlar atfeden Ihvan, bu metnin
muhatab1 olan kitleyi de; metnin zahirl yoniiniin muhatab1 olan avam; batinl yoniiniin
muhatab1 olan hikmet ve hakikat erbabi ve bu ikisinin arasinda bulunan grup olmak

lizere li¢’e ayirir.

Basit bir ifade kalibi icinde tenzil olunan Kur’ani sdylem, fhvan’a gore
ardindaki gizli anlamlarin kesfedilmesi i¢in mecazi olarak yorumlanmalidir. Sathi ifade
kaliplarinin ardina gizlenmis gergek anlami belirlemekse ancak ilimde, felsefede
derinlesmis bilginlerin isidir.*** ihvan; yaratilis, adem, seytan, hesap giinii, cennet
cehennem vb. metafizik imgeleri anlama cabasiyla ifadelerdeki sembolizmi dikkate
almakla beraber, mecazi anlam1 gézardi etmeyen bir tavirla bu hususlari yorumlamaya
girigir.** Bu dogrultuda kiyamet, dirilis, cennet, cehennem gibi eskatalojik hususlar ile
melek ve seytan gibi ontolojik varliklardan meydana gelen &rnekler kiimesi, Ihvan’m

te’vil anlayisin1 daha ziyade anlamamizi saglayacaktir.

28 Resail, 11, 10
9 yakia, 56/79
240 Araf, 7/179
21 Resail, 111,13
2 Oztiirk, a.g.m, $.295
 Oztiirk, a.g.m, 5.297
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2.Ihvan-1 Safa’nin Teolojik Te’vil Anlayisina Dair Bir Orneklem
a. Cennet Ve Cehennem:

Ihvan’a gore cennet, ruhlar lemidir ve tamamen ruhani siretlerden meydana
gelmigtir. Orada lezzet ve siirur vardir; olus-bozulus degisiklik ve bela yoktur. Ciinkii
her anlamda diri olanlarmn yurdudur. Thvan’a gére cennet ehlinin nitelikleri hakkinda ne
kadar Ongoriide bulunursak bulunalim, sdyleyeceklerimiz kisa bir Ozetten Oteye
gegzmeyecektir.244 Bu alem, ay alt1 aleme has olus ve bozuluslarin olmadig1, nihai bir
yetkinlik ve miikemmelligin vuku buldugu, ruhlarin tatmin oldugu felekler alemidir.
Cennet, askin bilgi ve erdemleri, hikmetleri kavrama, bunu hazmetme kapasitesine
sahip, cahilligin kirlerinden arimmis, mutmain yiice nefislerin ikamet edecegi bir
mekandir.”* Thvan’a gore din dili, muhatap kitlenin anlayis seviyesine yaklasilsin diye
cennet tasvirlerinde cismani ifadeleri kullanmistir. “Cevrelerinde oliimsiiz gengler, bas
agrist ve donmesi vermeyen bembeyaz bir kaynaktan doldurulmus kaseler, ibrikler,
kadehler; sececekleri meyveler, arzulayacaklar: kus eti ile dolasip onlara hizmet

/”246 “«

sunarlar Onlar dikensiz ak niliifer aga¢lari, sallimlart sarkmis muz agaglart ve

uzamig golge altinda ¢aglayarak akan sular kenarlarinda, bitip tiikenmeyen ve yasak da
edilmeyen bol meyveler arasinda; vyiiksek dosekler iizerinde olacaklardir.™" gibi
ayetlerde cismani ifadelerin kullanilmasi bu cisimlerin salt maddesel bir halde cennette
bulunduklar1 anlamima gelmez. Aksine bu esya ve cisimler, “ruhani esya ve

.. . 24
cisimler’dir.>*

Peygamberlerin ifadelerinde, inancin somut Ornekler iizerine oturmasini
saglayan ibareler siklikla yer almaktadir. Bu, onlarin (peygamberlerin) boyle inandiklar
anlamma gelmez. Ihvan’a gore onlarin bu yéntemleri dille takrirdir, yoksa ifade
ettiklerine ayniyla inanmak degildir. Inanci bu sekilde somut &rneklerle sembolize
etmelerinden maksat, ona olan ragbet, ilgi ve istegi arttirmaktir. Ciinkii insan ragbet

etmedigini istemez, gerceklesmeyecek -gerceklesme imkani olmayacak- olani tasavvur

244 Resail, 11,60

5 9.g.m, 5.298

2 vakia, 56/117-21
27 Vakia, 56/28-34
28 Resail, 111,76

52



da edemez. Bu sebeple Kur’an’in cennet tasvirlerinde, hitap edilen toplulugun anlayisi

seviyesinde cismani nitelikleri ortaya koyan ifadeler yer alir.**’

Bu ¢ergeveden bakildigi zaman yukarida bahsi gegen ve Thvan’in insanlari
anlayis seviyeleri itibariyle li¢’e taksim ettigi ayirim akla gelir. Birinci seviye, seriatin
batini yonii ile muhatap olan batini bir anlayis Olciistine sahip olup, seriat ve felsefe
ilimlerinde derinlesmis olanlardir. Ikinci seviye seriatin zahiri yoniiyle muhatap olan
avamdir. Diger grup ta anlayis seviyeleri orta diizeyde olan gruptur ki, Kur’an bunlar
icin de ornekler verir: “Muhakkak ki, takva sahipleri cennetlerde ve irmak baslarinda,
giicli bir melikin huzurunda dogruluk koltugunda olacaktir.”° Buna gore, Thvan’m
cennet hakkindaki goriislerinin, temel Islami inan¢ ve diisiinceden farkli oldugu bu
husustaki fikirlerinin acik olmadigi ve ana hatlariyla felasifenin goriigiine yaklastigi

soylenebilir.>"

Ihvan-1 Safi, kozmolojik yaklasimlarla teolojik yaklasimlar1 harmanlama
egiliminde oldugunu gostermektedir. Bu sebeple Ihvan’da herhangi bir konunun
teolojik baglaminin izahi, siklikla bir kozmolojik zeminle iliskilendirilir. Cennet
kavrami etrafindaki goriisler de bunu gostermektedir. Yiice, ideal, mutluluk kaynagi,
bozulustan uzak, giizel ve yetkin olan ne varsa hepsi yildizlarda, feleklerde, ay iistii
alemde; oyalayici, gecici, aldatict olan ne varsa ayalti alemdedir. Cennet kalicilig
temsil ederken ayalt1 dlem gegiciligi sembolize temektedir. Bu yaklasim Peygamberden
nakledildigi savunulan su ifadeyle desteklenir: ‘Cennet semadadir, cehennem
yeryiiziinde.””>> Buna gore miiteal olan, ii¢c boyutlu fiziki anlamda bir yiikseklige
tekabiil ederken; eksik ve asagi olan da, mekansal anlamda bir asag1 konuma isaret
etmektedir. Bu, grubun tiim varlik boyutlarin1 harmanlamak stretiyle anlamaya ¢alisan

eklektik yaklasimiyla beslenen hiyerarsik diizen izahinin bir yansimasidir.

Ihvan’a gore Cehennem denilen ceza ve ikab mekam ise ayalti Alem denilen

cisimler alemidir. Alemde, siirekli olarak olus bozulus ve degisikliklere maruz

9 Resail, 111, 76

20 Kamer, 54/54-55

! Necip Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, MUIF Vakfi Yay. istanbul, 1994, 5.103
2 Resail, I, 137-138
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kalinmaktadir. Bu alemin ahalisi, ayette ifade edilen sekliyle,” «

Stiphesiz ayetlerimizi
inkar edenleri biz atese atacagiz, derileri yamp dokiildiikce, azabi tatmalari i¢in onlarin
derilerini yenileyecegiz” ¢esitli bela ve musibetlere maruz kalmakta; bu da, ayetin
anlaminda beliren azabin aslinda diinyevi bir versiyonunun da mevcut oldugu seklinde
bir izlenim uyandirmaktadir. Yani ayalti alem, konumu ve ge¢irdigi olus-bozulus,
degisiklik vb. siireclerle cehenneme karsilik geliyorsa, insanoglunun yeryiiziinde maruz
kaldig1 sikinti ve zorluklarin da ayetlerde tasvir edilen cehennem ehlinin hallerine
karsilik geldigi soylenebilir™* Bir diger (batini) anlamiyla da Cehennem, felsefi bilgi
ve erdemlerden yoksun olan; bu sebeple, bes duyu ile sinirlandirilmis varlik diinyasinda
sikigip kalmis insanin; felsefi bilgi ve erdemleri bilmenin ve yasamanin sonucunda elde
edilen askin yetkinlik, itminan ve mutlulukla arasindaki uzakligin yakiciligina isaret
etmektedir.Bu, “Yalanladigimz azaba dogru gidin! Ug kola ayrilmis olan ne
golgelendiren, ne de alevden koruyan bir golgeye gidin!”*> meélindeki ayete
dayandirilmistir. Thvan’a goére ii¢ kola ayrilmis golge ifadesi, cisimlerin; uzunluk,
genislik ve derinliklerini ifade etmekte, ayetlerdeki ‘kafirler’ ifadesi de, bu ii¢ boyutlu
cisimlerle birlesmis, onlarla ilgili sartlanma ve bagimliliklarindan kurtulamamis ruhlara
isaret etmektedir.®® Goriiliiyorki felsefi bir biling ve yaklasimin Thvan’m teolojik
sistemi i¢inde bir karsili1 olmakta, akil ve felsefi yetkinlik kisiyi kamil insana dogru bir
kurtulusa gotiirebilme imkanina sahip olmak yaninda, sinirsiz bir sikint1 ve zorluga da

maruz birakabilmektedir.
b. Kiyamet:

Ihvana gore, felekler Alemini olusturan sahislar ve bu sahislarin cevherlerinden
bazis1 bazisina imtizac etmez. Meydana getirdigi biitlinligii korur, pargalar: bozulmaz
ve kendisinden, kendisi diginda bir sey meydana gelmez. Aksine zamanin uzunlugu ve
devamlilig1 i¢inde baki kalir. Felekler alemi, kiirevi sekle sahip oldugu ve devri
hareketi devam ettigi siirece; bozulma, degisme ve istihaleye maruz kalmaz. “Ancak

onu yapan, yaratan, ylicelten dilerse, onu bir defada ya da tedrici olarak yok edebilir

23 Nisa, 4/56

2% Resail, 11, 20, ayrica bkz. Resail, II, 60
23 Miirselat, 77/30-31

28 Oztiirk, a.g.m, $.297
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veya hareketini durdurabilir.”*>’ Buna gére, kiyamet evrendeki tiim hareket sisteminin
durmasi, muhit felegin, yildizlarin doniisiiniin ve gece-giindiiziin akisinin durmast,
mevsimlerin olusmamasi, kozmik diizenin bozulmasi, kiilli nefsin killi cisimden
ayrilmas: anlamma gelmekte bu da biiyiik kiyamet olarak adlandirilmaktadir.®*®
Kiyamet hadisesinde, feleki kiilli nefsin cisimlerden bir defada ayrilmasi, hayatin

259 A4 e 1 aria
Mead, ciiz’i nefislerin killi nefislere

topyekun sona ermesi anlamina gelmektedir.
donmesidir. Biiylik kiyamet, kiilli nefsin felekle irtibatinin kesilmesi, kii¢iik kiyamet de
cliz'i nefsin bedenden ayrilmasidir. Hagr ise, ciiz’i nefislerin kiilll nefiste bir araya
gelmeleridir.*® [hvan, “evren tanrimin feyzinden mahrum kalirsa yok olur” diyerek

evrenin yok olusunu imkansiz sayan filozoflardan ayriimaktadirlar.”®!
c. Oldiikten Sonra Dirilme:

Ihvan ba’s yani dirilisi anlatma sadedinde &nce Kur'an’da yer alan birtakim
ayetleri siralar.”®® [hvan’a gore ba’s’in iki anlamu vardir. Biri, frad(lyrad): yerine
getirme, digeri de, Isdar: yayinlama, ortaya ¢ikarmadir. Bunlar, baslangic ve doniis
(mebde ve mead) anlamlarina gelmektedir. Mebde, nefsin akildan (kiilli akil)
ayrigtirllmasi demektir. Bu ayni1 zamanda, birtakim esyanin diger birtakim esyadan
ayristirtlmasi veya nesnelerin farkli igerik ve bigimlerle biribirlerinden farklilagmalari

ve bu faklilasmayla varlik alaninda goriiniir olmalar1 bi¢giminde de anlasilabilir.

Ibtidai anlamdaki dirilme yani mebde, kuvveden fiile ge¢meyi yani heyulada
olan varh@in, zaruri olarak yokluktan varliga gecisini ifade eder. Isdar (ortaya gikarma)
anlamindaki dirilis yani mead ise, nefsin bedenle birlestikten sonra ondan ayrilmasini
ifade eder. Diinyaya dogma, varliga dogma, yokluktan varliga dirilme de

diyebilecegimiz mebde, ciiz’1 iken; ahirete doniis anlamindaki dirilme (mead), kiillidir.

27 Resail, 11, 88

28 Resail, 111, 333
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Bedenlerin maddesel anlamda topraktan derlenip diriltilmesi; ruhlar-nefisler
bedenlere iade edildigi zaman sozkonusudur.’® Ancak anlasildigi kadariyla ihvan
mi’min ve kafir nefislerin dirilmesi hususunda bir ayirim yapar. Buna gore kafirler
yalanlarinin  ve kotii  fiillerinin - karsiligi  olarak bedenleriyle diriltileceklerdir.
Mii’minlerin ise giizel amellerine karsilik olarak, ruhlar1 ve bedenleri diriltilecektir ki
bu, Allah’m bir vaadidir.*** Ancak ihvan’in iizerinde durdugu asil konu mecazi
anlamdaki dirilistir. Dirilisten maksat, 6lii bedenlerin dirilisi yahut topraktan beden
parcalarinin toplanmasi degildir. Kur’an’da gegen ve kafirlerle Allah arasindaki
diyalogda ifade edilen: “Gergekten biz oliip, kemik ve toprak yigini haline geldikten

7?65 seklindeki bir soruya, ihvan’a gore Allah ‘evet’

sonra mi, biz mi diriltilecegiz
cevabini verir. Bu soru ve cevabin isaret ettii mefhumdan anlasildigi kadariyla
dirilisten kasit; nefislerin gaflet uykusundan uyanmalari ve cehaletin dliimiinden
diriltilmeleridir, ki su ayetler de buna isaret etmektedir: “Oli iken dirilttigimiz ve
kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir 151k ihsan ettigimiz kimsenin durumu
karanliklar i¢inde kalip ondan hi¢hir zaman ¢itkamayacak kimsenin durumu gibi olur

266 .. .. . g e e . . e a1l e795267
mu (....)°7" , “Sonra siikredesiniz diye oliimiiniizden sonra sizi tekrar dirilttik”

Konuyla ilgili olarak sarih olmayan bir tavir sergileyen Thvan soyle der:

“ Bedenin dirilisine yakin getiremeyen ve onu tasavvur edemiyenin, nefislerin
dirilisiyle muhatap olmasi hikmetten degildir. Ciinkii bedenlerin dirilisinin tasavvur
edilmesi miimkiindiir, anlasimasi ve bilinmesi de zihnin anlayis kabiliyetine daha
yakindir. Onu ikrar ve tasavvur edemeyene gelince; o nefislerin dirilisi noktasinda
insanlarin en inkarcisi ve en cahilidir ve bu meseleyi tasavvur edebilmekten de ¢ok
uzaktwr. Ciinkii nefislerin dirilisi havassin bilgisidir. Rabbani maarifet ve ilahi bilgiye

268
murtaz olmus olanlardan baskasi onu tasavvur edemez.”

Ifadelerden anlasildigi kadariyla dirilisin ruhsal anlamda iist bir farkindalik

seviyesini ifade eden bir dirilis olabilmesi i¢in, kisinin bu hadiseyi kavrayacak akli-

263 Resail, I11, 300
264 Resail, I11, 300
265 Saffat, 37/16
2 En’am, 6/122
27 Bakara, 2/56
268 Resail, I11, 300
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manevi yetkinlige sahip olmasi gerekir. Bu, bedenle dirilisi tasavvur edebilmeyi, ona
inanmay1 gerektirdigi gibi duyular aleminde seckin (havass) insanin eylem gercevesi
icine giren fiilleri yapmis olmayr da gerektirir. Yani ba’as, hem diinya ve ahiret
arasindaki gegis stireglerinden birini ifade etmesi agisindan bir olgu; hem de diinyadaki

yapip etmelerin karsilig1 olmasi1 anlaminda, miikafat ya da cezadir.

Ihvan, iyilik ve kétiiliiklerin yargisinin yapildigi mizanin, kiyamet giiniine has,
saf, seffaf, nefsani bir siiret oldugunu, ve onun aracilifiyla sahibine ait yapip-etmelerin
niteliklerinin anlasildigii soyler.”® O giin, kisi yapip etmelerine baktigi ve nefsi,

cevherine bitisen azabi gordiigii zaman, “keske cisim olsaydim.” diyecektir.””

Hayvanlarin dirilmesi meselesi de, ihvan’in dirilis degerlendirmesi icinde yer
alir. Diinyanin giizellikleri bozulup, 6te aleme iliskin diizenlemeler devreye girdigi
zaman hayvani nefs diye bir sey sozkonusu olmaz; ¢linkii felek biitiiniiyle kendini
gerceklestirmis, insan sireti ideal formuna ulagsmistir. O zaman esya adina ne varsa
hepsinin tam olarak gerceklesmis olmasi gerekir. Ne var ki, hayvanlar, bu tam olma
halinden eksik kalirlar. Tamligin sézkonusu oldugu yerde eksiklik mevzubahis
olamayacagindan, ote dlemde hayvanlarin varligi da sézkonusu degildir. Kald1 ki 6te
alemde insan; latif, ruhani, ylice nefsiyle melek olur ve insani bir zamanlar hayvana
muhtag kilan ihtiyaglar sozkonusu olmadig1 igin insan hayvandan miistagni olur.*’' O
zaman kiyamet giinii, hayvanlar i¢in beka yani kalicilik s6zkonusu degildir. Hayvan
dereceli bir sekilde menzilinde tam olan sirete katilana kadar ilerleyecektir. Esya en
faziletli haliyle tamhigina erdiginde, faziletler ¢ergevesinde gayesi tamamlandiginda,
nefis tabiatindan bir defada bosalip ayrilir ve akilla ilintilenmek i¢in doner, O’ndan kiilli

272

feyzi-comertligi kabul eder. Boylece onun igin, hi¢bir goziin gérmedigi, hicbir

kulagin isitmedigi lezzet, nimet, behcet, mutluluk sézkonusu olur.”” Bundan sonra,

alemin hepsi insan stretinde tam olur ki, o en giizel formdur. “Biz, ger¢ekten insant en

)}274

giizel bir bicimde yarattik. ayeti bunu gostermektedir.

29 Risaletii’l Camia, 11, 52

2710 Risaletii’l Camia, 11, 20

21 Risaletii’l Camia, I, 132-133
212 Risaletii’l Camia, I, 133
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d.Peygamber Kissalar:

Kur’an’da gegen kissalar1 Ismaili-batini bir anlayisla yorumlama ¢abasinda
olan fhvan; Yusuf, Siileyman, Harut, Marut, Ye’ciic-Me’ciic, Yunus, Ashab-1 kehf
kissalarinin egitimli kisilere dogru yolu gostermek gibi bir amaca matuf oldugunu ve
ruhbilim konusunda bilgili olanlar i¢in baz1 gergekleri isaret eden rumuzlar ve semboller
mahiyetinde olduklarmi ifade eder.’”” “ihvén, Peygamberlere atfedilen kissalari da
sembolik bir sekilde yorumlar. Ornegin; hz. Isa’min kérii ve alacaliyr iyilestirme
mucizesinin maddi anlamda bir iyilestirme olmadigini, dahasi bunun koér goniil goziine
ruhani cevherlerle siirme ¢gekmek yani manevi ve ruhani bir tedavi uygulamak oldugunu

e 276
ileri surer.”

e. Melek - Seytan:

[hvan, seytan ve cin gibi baz1 kozmik varliklar hakkinda da farkli bir yaklagim
sergiler. Seytan ve melek gibi ontolojik varliklar hakkinda degerlendirme yaparken,
seytan ve melegin icinde bulundugu varlik diizlemini ve onun duyular alemindeki

miisahhas bi¢imini, ahlaki bir izahin karsilig1 biciminde ortaya koyar.

Buna gore dncelikle, Seytan—Iblis ile ilgili olarak biiyiik semavi dinlerin kutsal
metinlerinde yer almis olan cennetten kovulma hikayesine deginir. Seytanin iblise tabi
olan ilk sahislardan oldugunu, bunlarin toplu halde, ve her tarihi devir i¢inde génderilen
[lahi el¢i ve peygamberlerle birlikte bulunduklarmni belirtir. ihvan’a gére bu durum setr

devrinin sona erdigi, kesf devrinin basladigi zamana kadar devam etmistir.*”’

Anladigimiz kadariyla seytan, iki varlik boyutuyla ele alinmaktadir.
Diinyadaki iblis ya da seytan, peygambere, nebilere ve imamlara olan muhalefetleriyle
taninan insanlara karsihk gelirken, metafizik boyuttaki ruhani Iblis de insanin kan
damarlarinda dolasan, yer olarak ta gadabi (sehevi) nefsi mekan tutan bir varlik olarak
algilanmaktadir. Kan damarlarinda dolasan metafizik bir surete sahip bu seytan, kisiye

egemen oldugu zaman kisinin, nefsi temaytlleriyle, dini temaytilleri arasina girmekte,

25 Oztiirk, a.g.m, s.304
776 Oztiirk, a.g.m, 5.305
217 Risaletii’l Camia, I, 130
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diinyay1 ve onun gegici islerini kisiye daha sevimli gostermektedir. Ne varki bu soyut
seytanin, kesf devrinde kuvveti ve direnme giicili azalir, natik nefs (aklin egemen oldugu
nefs) ona kahir gelir, hiikiimranlig1 altina alir. Bu natik yani zeki nefsin ortaya ¢ikmasi,
kiilli nefsin akli feyzi (tasma) desteklemesiyle gergeklesir.”’® Kutsal metinlerde gegen,
seytan ve Tanr1 arasindaki muhaverede, seytanin : "Rabbim! Beni azdirmana karsilik,
andolsun ki yeryiiziinde kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim, ig¢lerinde ihlasa

7 27 ifadesini nakleden Thvan,

erdirilmis kullarin hari¢, onlarin hepsini azdiracagim
“ihlasa erdirilmis kullarin hari¢” ibaresinden kasdedilenlerin, natik nefislerini, gadabi
nefislerinin egemenliginden kurtarmis, hicbir sekilde ona tabi olmayan, meyletmeyen
nefisler-kisiler olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Bagka bir ayetle de bu
yorum destekler:** «. Azginlardan sana uyanlar disinda, kullarim iizerinde senin hicbir

hakimiyetin yoktur.” **'

Buna gore hevasi aklina gelebe calanlarin hepsi iblistir ve
gadabi nefsine tabi olup onu cehaletinin agirhig icine dahil eden kisi seytandir. Thvan
buna dayanarak zahir-batin ayirimina dayanan ahlaki bir degerlendirme yapmaktan geri
durmaz ve Allah’tan gelen vahiy sézkonusu oldugu zaman sadece zahirine dayanarak

davranis tarzi gelistirenlerin insan seytanlarindan oldugunu savunur.

Bu sebeple, Thvan’a gore “bedenli kotii nefisler bi’l kuvve seytandirlar;
nefisleri bedenlerinden ayrildiginda ise, bi’l fiil seytan olurlar. Bi’l fiil seytani nefisler,
bi’l kuvve seytani nefsi bi’l fiil seytan kategorisine almak i¢in o’na vesvese verirler.
282 Ayette buna isaret kabilinden sdyle denilmektedir: “Aldatmak icin biribirlerine cdzip
sozler fisildayan cin ve insan seytanlari...”® Ayette bahsi gecen ‘insan seytanlarr’,
kotii huylarla bezeli, bedenlenmis nefislerdir. Cin seytanlar1 da, gdzlerin géremedigi,
bedenli, miifarik, kétii nefislerdir. Burada Ihvan’m vesveseye iliskin tanim1 ve yorumu
dikkat ¢cekmektedir. Bir yanlis anlamaya meydan vermemek icin risalerlede yer alan
ifadeleri oldugu gibi veriyoruz: “Bu miifarik nefislerin bedenli nefislere verdigi vesvese
suna benzer: “Bir kimse ki yemege ve igmege karsi biiyiik bir istek duyar. Fakat onu

tam anlamiyla hazmetmek icin harareti zayiflamistir. Istah1 vardir, istemektedir; fakat

278 Risaletii’l Camia, I, 131
" Hicr, 15/40

280 Risaletii’l Camia, I, 135
21 Hicr, 15/42

282 Resail, I11, 5.81
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istedigi seyi faydali ve lezzetli bulmamaktadir. Bununla beraber; kendilerine bakarak
istahinin dogurdugu acligi gidermek icin, yemekleri ve yiyenleri gormek ister.” Bedenli
kotii nefisler, bedenlerinden ayrildiklarinda, bedenliyken bugzettikleri nefislere vesvese

. 284
verirler.”®

Vesveseden maksat, madde aleminden, mana Aalemine, varolusunun
gereklerini yerine getirmeyip eksik ve bozuk kalarak ge¢mis nefislerin, madde
alemindeki cinslerinin zihinlerini, islerini nihai noktaya vardirma konusunda
karistirmak ve bu islere dair kararlarin1 sonuca ulastiracak atmosferin netligini ortadan

kaldirmaktir.

Bu konuda son olarak, ihvan-1 Safa’ya gére, seytanlardan kurtulma yollarindan
bahsederek konuyu bitirmeyi diisiiniiyoruz.. ihvan’a gore kisi Peygamber, el¢i ve
Imamlardan birine tabi olursa bu tiir varliklarin, hem insan seklinde olanlarindan hem
de farkli ontolojik tezahiirlerle ortaya ¢ikmis bulunanlarinin tasallutundan kurtulabilir.
Cilinkii onlar zahirde ve batinda ona diismanlik etmektedirler ve onun bedeni i¢inde
bulunarak, damarlarindaki kanin mecrasindan akmaktadirlar. Kisi onlardan
kurtuldugunda, tuzaklarindan arindiginda, bedensel varligiyla bulundugu stirece, bi’l
kuvve meleklerden olur. Ruhu cesedinden ayrildiginda ise, bi’l fiil melek olur. Ama bu
tiir varliklarin kendisini tesvik ettigi kotli vasiflarla donanmis oldugu siirece, fiziki

alemde, bi’l kuve seytan, metafizik boyutta da bi’l fiil seytanlardan olur.”®

Ihvan melekler hakkinda fazla bilgi vermez, sadece kozmik sistem icindeki
islevlerine deginir. Buna gore melekler sistem dahilinde, sistemin isleyisine vekalet
etmektedirler. Bu, sistemin isleyisine katkida bulunan her olgu ve gii¢ melektir seklinde
de anlasilabilir. Su ayetler buna delil gosterilir: “Uzerlerinde hékim ve iistiin olan
Rablerinden korkarlar ve emrolunduklari seyleri yaparlar.”™*® . .Her biri bir

e e . . 28 . .. . . . 1,288
yériingede yiizmektedir."*™ “Hi¢ ara vermeksizin gece giindiiz tespih ederler.
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B. KOZMOLOJIK TE’ViL

‘Thvan-1 Safa’da Te’vil’ bagh@ altinda kozmolojik te’vil anlayisa yer verme
sebebimiz, Ihvan’mn eklektik felsefesinin, kendilerine has bir kozmolojik
degerlendirmeler biitiinii meydana getirmis olmasidir. Thvan’m varlik boyutlarini temel
olarak; fizik ve metafizik olarak ayirma ve kaba hatlariyla sinir1 belirleme gibi bir
yaklasimi s6zkonusu degildir. Ciinkii Thvan igin Alem, madde ve mana boyutuyla
biribirlerinden ayrilmaz bir sekilde ele alinmasi gereken kompleks bir biitiinii ifade
eder. Evren, kendisini meydana getiren pargalarin anlamli bir toplamidir. Diizen ve
devamliligin1 bu pargalarin sistemli bir tarzda gegislilik gosteren islevlerinden alir. Yani
metafizik alem fizik alem {izerine bina edilmistir. Kendi ifadeleriyle, varlik tabakalari
biribirleri i¢in mukaddime kilinmistir. Bdylesine biribiriyle igige ge¢cmis bir evren
tasavvuruna sahip olan Thvan icin evreni meydana getiren parcalarin en azindan o
parcalarin i¢inde yer aldig1 varliklar kiimesinin, onlarin te’vil anlayislarinin disinda
kalacag: diisiiniilemez. Bu ¢ikarim, Ihvan-1 Safi’da te’vil anlayigmin diger ayagini
olusturan hususlari, kozmolojik te’vil bashig1 altinda ele almay1 gerekli kilmigtir. Buna

gore ilk olarak Thvan’m, varligin baslangic1 hakkindaki goriislerini ele alacagiz.

Ihvan-1 Safa’ya gore, say1 olarak bir’in; sayilarin ilki, baslangi¢ ve kaynagi
olmasi gibi, Allah da varhgmm kaynagidir.”® Buna gére, “tabii seyler” yani cismani
alem, belli bir zaman dilimi dahilinde tedrici olarak yaratilmistir. Bu yaratma belli bir
sistem g¢ercevesinde tedrici olarak gerceklesmistir. Buna delil olarak, “Gdokleri ve yeri
alti giinde yaratan O’dur.”™® Ve “Rabbinin katinda bir giin, saydiklarinizdan bin
yildir®! ayetleri gosterilir. Thvan’in ilahi ruhani varliklar dedigi soyut varliklar,
dereceli bir sistem dahilinde, “O’nun isi bir seyin olmasini istedigi vakit, ona sadece

15292

‘ol’ demektir. O da oluverir. ayetinde 6zetini buldugu gibi, bir defada yaratilmistir.
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Ihvan’a gore, Allah’in yaratmasi, dnceden mevcut parcaciklarin bir araya
getirilmesi seklinde anlasilabilecek, bir terkip veya telif degildir. Aksine o, ilk olarak
ortaya ¢ikarma, icat, meydana getirme ve yokluktan varlia ¢ikarma anlamlarinda
ihdas ve ihtiradir. Bu, konusanin sOzii ve yazanin yazisi Ornekleriyle acikliga
kavusturulabilir. ki 6rnekten biri olan s6z; meydana getirmeye, yaz1 da terkibe benzer.
Bu nedenle konusan sustugu zaman, séziin coskunluk ve duyarliliginin bir hiikmii
kalmaz. Yaziy1 yazan, yazma isini durdurdugu zaman, yazi ve ifadede i¢kin olan anlam
kaybolmaz. Bu nedenle Allah, varliginin ve comertliginin gdstergelerinden biri olan
yaratmay1 biraktig1i zaman, varlik hiikiimsliz kalir. Bu ornek gostermektedir ki
varliklarin yaratilmalari; bir terkip ve telif degil, bir icat ve meydana getirmedir. Ciinkii
terkip ve telif, kalicidir ve kendisini meydana getiren parcalarin da Oncesizligi fikrini
cagristirir. Miellif telifini durdurdugu, terkip eden terkip etmeyi biraktigi zaman —
yazarin yazma igini durdurdugu zaman harflerin suretlerinin kalic1 olmasi gibi- ortaya
¢ikan sey kalici olur. Oysa kalicilik, sadece yaraticiya has bir vasiftr.”** Buna su ayet
kanit olarak gosterilebilir. “Siiphesiz Allah, gokleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye
(kurdugu diizende) tutuyor. Andolsun, eger onlar (yoriingelerinden sapip) yok olur
giderlerse, O'ndan baska hi¢ kimse onlari tutamaz. Siiphesiz O, halimdir (hemen

cezalandirmaz, miihlet verir), ¢cok bagiglayandir. 293

Ihvan yaratmayr zaman mefhumu acisindan degerlendirdiginde, feyezan
olgusuna deginir ve feyz ve fazilet feyezami Ihvan’in felsefesinde ontolojik bir
zorunluluk olarak karsimiza ¢ikar. Buna goére O’nun faziletleri son bulmaz, ihsanlari
kesilmez, feyzi sona ermez. Feyz tanrinin kemalinin diger varliklara da yansimasidir.
Tanri, faziletleri 6nce basit ve ruhani bir cevher olan akla, oradan da maddeye feyezan

ettirir.2%

Ihvan’a gore; sicaklik, sogukluk, agirhik, hafiflik, dirilik, ruhun bedenden
ayrilmasi, eksiklik, tamlik, yashk, kuruluk, vb. tiim haller ve durumlar ciiz’i nefislere
yani ayalt1 alemde (olus-bozulus) bulunan tabii cisimlere isaret eder.””’ Bahsi gecen

dereceli/agsamali yaratma siirecinde kiilli nefisten ayrilan ciiz’i nefisler cesetlerle

24 Risaletii’l Camia, II, 288-289
25 Fatir, 35/41
2% Risaletii’l Camia, 159
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birlesmek icin tabii heyula alemine inerler. Bilkuvve olarak madenlere, bitkilere,

insanlara karisarak, bilfiil sahis seklinde ortaya cikarlar. 298

Kiilli nefisten ayrilan temiz ciizi nefisler de ¢esitli varlik formlarina biiriiniirler.
Bu formlar tasidiklar1 nefsin niteliklerine sahip olurlar. Ornegin; zeki, temiz nefislerin
eserlerinden ve kurtulusa ermis ruhlarin giiclerinden olan madenlerden, degeri yiiksek,
goriintii ve tadlar1 giizel olanlar vardir. Sirf bu nedenlerden dolay1 ylice aleme katilmis
olanlar1 buunmaktadir. Bu Allah’in rahmet ve tecellisinin madenler lizerinde de cereyan
ettigini gosterir. Yani maden olsun, bitki, hayvan ya da insan olsun, bunlarin kirden,
necasetten, uzak olabilenleri Tanriya donmek i¢in vahiy melegi olan Cebraile tabidirler.
Su ayetin iceriginde belirtildigi gibi:* "Sen O'ndan razi, O da senden raz olarak

Rabbine don!""

Ihvan’in kozmolojik hareket noktalarina yon veren varlik hiyerarsisi, yaratilis

ekseninde su sekilde siralanir:
1.Yaratic1-Bir, basit, ezeli ve ebedi olan
2.Akil-intellect —yaratilistan olan ve sonradan kazanilan
3.Nefis —soul- Nebati, Hayvani, Insani nefs

4 Madde —heyula- 4 cesittir: El iirlinii olan, fiziki olan, kiilli madde ve orjinal

madde
5.Tabiat—Bes ¢esittir, Semavi tabiat ve dort unsura bagl tabiatlar
6.Cisim
7.Gok—yedi gezegene sahiptir.

8.Unsurlar, elementler

27 Risaletii’l Camia, 11,12

28 Risaletii’l Camia, I, 367

29 Risaletii’l Camia, I, 377-378
39 Fecr, 89/26
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9.Bu diinyanin varliklar1 —her biri {i¢ par¢adan olusan mineral, bitki ve hayvan

A . 301
alemleri.

Ihvan’a gore aAlemin, siirekli bir hareket ve canhiliga tabi olmasi hasebiyle
yaratma ve yaratilma eylemi devamlilik arzetmektedir. Bu kevn (olus) ve fesad
(bozulus) olarak nitelendirilir ve bunlar olguca ve anlamca igice ge¢mis iki kavrami
ifade eder. Sozlitk anlami kisaca yaratma olan ve Thvan’in “O sizi topraktan yaratt.””**
ayetine dayanarak, var olan bir seyden baska bir sey ortaya ¢ikarma seklinde acikladigi

‘halk’ kavraminin ifade ettigi anlam, Thvan’in temel kozmik siireglerin temeline atfettigi

metafizik baslangi¢ noktasini ifade eder.’”

Pisagor’dan etkilenmesi bakimindan olsa gerek, ihvan-1 Safi’ya gore de
kosmos bir ahenktir. Bu ahenk kozmosun duyulur ve metafizik yonlerini kaynastiran bir
nitelige sahiptir. Bu ahenk biribirlerini etkileyen, biribirlerinin varolusunu tetikleyen,
biribirlerine doniisen ve biribirlerinin varligina ruh ve yon veren varliklar sisteminin
amagsalliginin  sonuglarindan biridir. Bu amagsallik ahenk ve mikemmelligi
beraberinde getirir. hvan’a gore kozmik devinim kendini var eden tiim organlariyla
birlikte miikkemmel forma ulasma amacindadir. Bu hususta Ihvan soyle der: “Kardes bil
ki feleklerin idaresinden, yildizlarin yoriingelerinde yilizmelerinden, peygamber, bilge
ve elgilerinden gelisinden en biiylik maksat, alemin tamamen “hayir” olmasi ve ondaki
acziyet, kotiilik ve noksanlhigin giderilmesi, baslangigtaki durumuna doénmesidir ki,
hikmet tamamlansin ve yaratilis en ideal formuna ulagsin. Olus ve bozulus alemi

ilerleme kaydetsin ve yeryiizii cehennemi iptal olsun.”*

Alem, Thvanin yiikseklik olarak nitelendirdigi iyi hal ve diisiikliik olarak
nitelendirdigi rezilet ve ikisinin ortasinda bulunma hali olan mutavassit olma
durumundan hali olmaz. Bu semavi bir emir ve feleki bir takdir sebebiyledir. Ornegin;
bilmeleke olan riitbe ve sayginlik giinesin ve ona ait niteliklerin, reisler ve meliklerin

5

dogumu iizerindeki etkisi sebebiyledir.’® Ihvan’a gére memleket bozulsa kozmik

%! Seyyid Hiiseyin Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, insan Yay. istanbul, 1985, s.62
32 Riim, 30/20

303 Uysal, Thvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 Ve Alem, s.144 -145

3% Risaletii’l Camia, I, 77

395 Riséletii’l Camia, I, 416
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ahenk te bozulur. Yeryiiziindeki bolluk bereket, cokluk yoneticinin adaleti, alimlerin
coklugu, beldelerin mamur olmast vb hususlar, biribirleriyle etkilesen kozmik unsurlar
ve onlar arasinda mevcut olan kozmik ahenge isaret etmektedir. Aksi durum da,

kozmik ahengin bozulmasina sebebiyet vermektedir.**®

Ihvan-1 Safi’da ortacag kozmologlarinin genel goriisleri dogrultusunda,
diinyay1 evrenin merkezine yerlestirir ve Giines, Ay ve diger gezegenlerin diinyanin
etrafinda dondiiklerini kabul eder. Ihvan’mn tanimladig: kdinat, canli bir cisimden ve her
seye hayat kazandiran Kiilli Nefs’ten olusan eski yunanlilarin kosmosuna oldukc¢a
benzemektedir.’”’ ihvan’in tanimladig: felekler sisteminde giines hayati bir konuma
sahiptir. Zaman felegin hareketinin miktaridir. Bu da gilinesin dogusu ve batisiyla
gerceklesir ve bilinir. Giines vahiy mahsulii olan Ilahi kanunlar gibidir. Fakat giines,
kiilli nefsin hareketi i¢inde s6z sahibi degildir. Buna ihtiya¢ da yoktur. Giinesin varligi
sozkonusu olunca zamanin da varlig1 sézkonusu olmaktadir, ancak kiilli nefs igin,
zaman gibi bir mefthumun varlig1 s6zkonusu olamaz. Giines yiikselince, dlem biitiiniiyle
aydinlanir. Bu sebeple nir kiillidir, ciiz’i degildir. Ayalt1 alemin helaki, saadeti, azabi

giines sebebiyledir.’”®

Ihvan’a gore evren canlidir, ruh ve nefis sahibidir. Yaraticisina karsi
itaatkardir. Tim yaratmalar, evren icinde gerceklesmektedir. Bosluk-doluluk vb.
seylerden higbiri bunlardan hali degildir. Evren bir mekan i¢inde degildir; fakat mekan
ve konum adimna ne varsa hepsi alem- evren iginde konumlanmislardir. Ve bu sistem

dahilinde Allah’in melekleri tiim bu islere vekalet etmektedirler.’”

Ihvan kozmolojisinde alem “biiyiik insan” (makrokozmos), insan da “kiigiik
alem” (mikrokozmos)’dir. Makrokozmos ve mikrokozmos kavramlari ilk 6rnekler
kavramina, kainatin aritmetolojisine siki sikiya baghidir. Risalelere gore yaratilisin
herseyi biribirine bagli ve hiyerarsiktir. Yaratilis bir bakima astronomik kanunlara
tabidir. Asagi alemde meydana gelen olaylar, bagli bulundugu {ist alemin, semavi bir

nizam ve yonetimi geregi meydana gelirler. “Stdur, Tanr1 ve akildan (nous) itibaren

3% Resail, 1,180

7 Yalgin Cetinkaya, a.g.e, s.78
398 Risaletii’l Camia, 11, 48-49
399 Risaletii’l Camia, I1, 25
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sonsuza dallanan bir aga¢ gibi iist alemin bir sekliyle asag1 alemin ¢ok seklini olusturur.

310
7”27 Evren

Asagt alem makrokozmosun aksiyonunu ortaya koyan bir makrokozmostur.
cesitli parcalar1 arasindaki benzerlik nedeniyle bir araya getirilmis, birlestirilmis bir
biitiindiir. Thvan bunu sdyle ifade eder: “Biitiin diinya bir kentin, bir hayvanin veya bir
insanin bir oldugu gibi birdir.” Onun parcalar1 devaminm1 ve varligini ilahi kelamdan

311 3 v el A
” 7" Insanin kiiciik alem,

alan, yasayan bir viicudun organlar1 gibi bir araya getirilmistir.
alemin biiyiik insan seklinde tezahiir etmesi, Allah’in, varligin biitiin boyutlariyla,

yarattiklarina muttali oldugunu, onlari bildigini gosterir.>"?

Kozmolojik yorum anlayisinda one c¢ikan hususlardan biri de Insan ve
kozmosun c¢esitli boliimleri arasinda bir benzerlik olusturulmasi ve birinin digerini
sembolize eden bir karakter goriintiisiinde sunulmasidir. Bunun sonucu olarak evrenin
kusursuz boliimlerinden biri olan Ay iistii alem, insan-1 kamil yani insanlik budunun en
kamil formu ile karsilagtirilirken; Ay alt1 alem olarak isimlendirilen diinya da, tiim olus
ve bozuluslara ev sahipligi yaptig1 ve kotii nefisleri barindirdigi i¢in insan-1 ciizi yani
siradan ile karsilastirilmistir. Insan, insan-1 kamil ile insan-1 ciizi arasinda yaratilmigtir
ve her ikisinin de karakteristik 6zelliklerini tasir. Bagka bir ifadeyle de yeryiizli nasil
goklerden yaratilmis ise insan-1 ciizi de kendisinin miikemmel modeli olan insan-1

kamilden yaratilmugtir.*"?

Genel olarak ‘insan kiigiik alemdir, alem biiyiik insandir’ anlayisi ¢evresinde
sekillenen Thvan’in Kozmolojik te’vilinin, 6ne ¢ikan iki hususiyeti bulunmaktadir.
Bunlardan biri, temel olarak Pisagorcu sayi teorisinden beslenen ve sembolik bir tarzda
ele alinan sayisal sembolizm; digeri de evren ve onu meydana getiren pargalarin,
thvanin anlam diinyas1 icinde cesitli varlik bigimleriyle ortiistiiriilmesiyle meydana

gelen kozmik sembolizmdir.

319 Biliz, $.99-100

31 Nasr, s.55

312 Risaletii’l Camia, II, 25
313 Risaletii’l Camia, 79
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1. Kozmolojik Te’vil’in Sembolizm Cercevesinde Iki Acilim
a.Sayisal sembolizm:

Sayilar Ihvan’m kozmolojik sisteminin temel yapi1 taslarindan biridir.
Pisagoryen etki burada kendini acik bir sekilde gdstermektedir. Ihvan bunu soyle izah
eder: Pisagorcu filozoflara gelince, onlar “var olan hersey sayisaldir.” diyerek herseye
hakkint  vermislerdir.... Allah  kendilerini desteklesin kardeslerimizin gériisii  de
boyledir.Bu sistemde her varlik dogal akist ve ilahi diizeni i¢inde hiyerarsik olarak yerli
verine oturtulur. (...) Varliktaki hiyerarsi ve yartilmiglardaki diizen, bir sayisinin
olusturdugu sayilar diizeniyle uyum icindedir ve hepsi “bir’e muhtactir. Ihvan’in
gortisiine gore de “bir” ve ondan sonra gelenler bir baskasina muhtactirlar ki o da
“sayan”dzr.314 “lhvan’a gore ‘Ilmii’l aded’ (sayilar ilmi) tabiatin iistiinde yer alan ve
varliklarin prensibi olan bir ilim olarak, kisiyi tevhide ve onu anlamaya yonelten bir
yoldur. Bununla birlikte say1 ilmi, ilimlerin kokenidir, ilk iksir ve en biiyiik kimyadir.
Nefsin {izerine islenen Akl’'mn ilk feyzidir ve “Tevhid ve temyizi konusan bir dildir.
Dolayisiyla risalelerde Tanri’min diinya ile olan iliskisi, bir’in diger sayilarla olan

iliskisi gibi ele almmugstir.””*"

Sayilar, Thvani-1 Safa diisiincesi icinde basat bir konuma sahiptir. Pisagorcu
say1 teorisi ve bu teorinin savundugu; sayilarin ve niteliklerinin insanin diinya ve ahiret
hayatinin olgusal yonii ve bunlarin biribirleriyle baglantili oldugu diisiincesi temel bir
yer isgal eder.’'® Evrende dogal’'’ olarak veya sistematik metodlarla diizenlenen hersey,
tiim olarak veya pargalara ayrilmis haliyle, herseyi yaratanin tedbiri ve takdiri ile bir
sayisal degerle uyum gosterecek sekilde diizenlenmistir. Sayilar kavramsal oldugu ve
maddi olmadig1 i¢in zaman hareket, gokler, yildizlar ve her ¢esit varligin kozmik izahi

sirasinda bagvurulan bir motif olmustur

. Thvan’a gore say1, “tevhidin tekrarlanmasi sonucunda insan nefsinde ortaya

cikan imajdir. O halde sayi, kaynagindan hi¢cbir zaman kopmayan bir yansima, bir’in

314 Kaya, s. 223

315 Cetinkaya, a.g.e, .81

316 Omer A. Ferruh, “ihvan-1 Safa”, ( Cev. ilhan Kutluer) islam Diisiincesi Tarihi, (Ed. M. Muhammed
Serif), c.1, Istanbul, Insan Yay, 1990, s.332.

317 Risaletii’l Camia, 11, 113
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yansimasidir.””'® Boylece [hvéan bir te’vil metodu ve araci olarak sayisal sembolizmi
kulanir. Sayilar1 tabiat ve vahiy kitaplar1 arasindaki baglanti ve sifre konumuna
yerlestirlir. Thvan’m sik sik sayilara miiracaat etmesi ve kullandig tesbih dili, ¢oklukta
birligi gérme ve ¢oklugu birligin yansitilmis bir imaj1 olarak goérme yollarindan biridir.
“Sembolizm ve tesbihin temel esaslari, risaleler’in tiimiinde mikrokozmos ve

makrokozmos arasindaki iliskiyi agiga ¢ikarmak i¢in kullanilmugtir.”™"

Ihvan’a gore tiim sayilar Ilahi hikmetin varolus tarzlarindan biridir. Biitiin
varolus ve tefekkiiriin mutlak prensibi bir sayisidir.’*® Tiim sayilarin  bir’in tiirevleri
olmas1 gibi, mevcut varlik ta bir olan mutlak varliktan yaraticidan nes’et etmistir.
Nasilki tiim isleyis ve fraksiyonlariyla sayilar bir’in kaynaklik ettigi bir tiireyisin
eseriyse, varlik ta; tim farkli varolus tarzlari ve cesitliliginin isaret ettigi gibi sonsuz
say1 ve cesitlilikte tezahiir edebilen yaratici kudrete isaret etmektedir. Thvan’a gore,
yaratilis ve varolusun her sathasinda bir nisbet ve denge gozetilmistir. Hersey bir olgiiye
goredir. Sayilarin biribirlerine olan nisbetleri belli sonuglar dogurur. Nisbet dl¢iilii ve
dengeli olursa, giizellik ve iyilik ortaya g¢ikar. Nisbetteki dengesizlik te olumsuz
sonuglar dogurur. [ kozmolojik denge] Nasil ki farmakolojide 6l¢li bir miktar fazla
oldugunda sonug¢ oldiiriicii olabilir, ayn1 sekilde, oranlardaki dengesizlik te varlikta

bozulma ve kétiiliik olarak tezahiir edebilir.*?!

Ihvan’a gore sayilar ve geometrik dizilisleri arasinda, insan ve hallerine te’sir
eden bir bag mevcuttur. Mesela tiglii bir dizilisle sekillendirilecek geometrik bir seklin
(kare), bu dizilis iizerine ¢ogaltilmasiyla elde edilecek formiiliin ve bundan ¢ikacak
sonucun herhangi bir dogum hadisesinde 1zdirap c¢ekene kolaylik saglayacagindan
bahsedilir. hvan’a gore bu vb. drnekler 6ne siirdiikleri tezleri kamitlar niteliktedir.**
Ihvan-1 Safa, Yeni Pisagorcu Hint goriisiine uygun olarak, matematigin ve onun yan
dallarinin dgrenilmesini, felsefi calismanin temeli sayar. IhvAn’in matematigi salt

anlamiyla degil, birtakim 6zellikleri muhtevi bir bi¢imde karsimiza ¢ikar.*”> Ornegin

318 Nasr, s.59

319 Nasr, s.77,78
320 Boer, s.112,
321 Resail, 1, 235
322 Resail 1,122
3233 Boer, s.112
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geometri ruhu egitici bir 6zellige sahiptir ve kisinin maddi olandan manevi olana, somut

olandan soyut olana dogru ilerlemesinde 6nemli bir paya sahiptir.***

Ihvan Matematik ilmi dahilinde cografyaya da yer verir. Buna gore yeryiizii
veya alem, felekler alemine yaklagsmak igin bir sebep teskil etmektedir. Ciinkii biz
diinyaya bakarken ve onu incelerken, bizi felekler alemine gotiirecek fikir ve diislince
ameliyesi yogunlagmakta ve bizi gaflet uykusundan uyandiracak, méana alemine
yaklagtiracak bir izlenime sahip kilmaktadir.**® Thvan’in evreninde her sey biribiriyle
ilintilidir. Zahirde var olan hersey ya dogrudan varolanin ilahi maksadina ya da, baska
hemcins malzemeler veya iligkiler yoluyla (dolayli olarak) mana alemindeki

gergekligine isaret etmektedir.

Ihvan’a gore matematik ilimlerin teorisinden felsefecilerin amagladiklar1 sey,
ondan tabiat ilimlerine ulagmaktir. Tabiat ilimlerinden gayeleri de ilahi ilkelere ve onun
ilmine ulagmaktir ki, bu felsefecilerin ve bilgelerin en yiiksek amacidir. Bundan sonraki

326 Matematik

nihai amag da hakikatin bilgisine ulasmak, ona dogru mesafe katetmektir.
ilmi teorik ve pratik sanatlarin asli, hikmetin unsurlarindan biri ve ilmin kokii olan
nefsin cevherinin marifetine gotiiren kapilardan biridir, ki nefsin cevherinin bilgisi de

fhvan’a gére kendi dediklerinin toplamdir.”**’

b.Kozmik Sembolizm:

Yukarida sayisal sembolizm ele alinirken degindigimiz sembolizm, Thvan’in
te’vil anlayisinda belirgin olarak kozmik islevi ve anlamiyla yer almaktadir. Bunun i¢in,
evrenin kendine has anlatimina tercliman olan sembolizm hakkinda 6nce genel bir bilgi

verip, ardindan Thvan’da kozmik sembolizmi inceleyecegiz.

Esas olarak her formiilasyon, her ne sekilde olursa olsun varligi dis goriiniise
gore agiklayan bir semboldiir. Bu diisiinceye gore dil bir sembolizmden bagka bir sey
degildir. Bu nedenle kelimelerin kullanimiyla figiiratif sembollerin kullanimi arasinda

bir zitlik yoktur. Tersine bu iki anlattm modu biribirini tamamlayic1 niteliktedir.

324 Ferruh, s.71
325 Resail, 1,159
326 Resail, 1,75,76
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Genellikle dilin formu “analitik” ya da mantiki yoldan sonuca ulasan bir yapidadir.
Miimkiin oldugunca yeniden tiiretme yolunu takip eden sablon ve aletlere uygun olan

(en yakin bi¢imde) insan zihninde de durum budur. ***

Bunun tersine sembolizm, siki anlamda sentetik (sun’i ) ve o suretle sezgi yolu
ile anlagilan bir yapidadir. Sanki dilden ¢ok, entellektiiel sezgiye hizmet etme gorevini
icra eder. Bu sonuncusu akildan daha yiiksektir ve cagdas filozoflarin hosuna giden

daha diisiik sezgiyle karistirilmamasi konusunda dikkatli olunmas: gerekir.**

Sembolizmin formal bir tanimmi vermek gerekmektedir. “Buna gore
tecriibenin bazi bilesenleri, onun diger bilesenleriyle baglantili olan biling, inang (veya
kanaat), duygu ve kullanimlar1 netice veriyor ise, insan zihni sembolik olarak isliyor
demektir. Ilk kiimedeki bilesenler ‘semboller’i, ikinci kiimedekiler ise bu sembollerin
‘anlami’n1 olusturur. Sembolden anlama gecisin gerceklestigi organik isleyise de,

‘sembolik referans’ denilecektir.”

Bu sembolik referans, algilayanin tabiati tarafindan siirece katilan, dinamik ve
birlestirici olan unsuru olusturur. Bu da sembol ile anlami arasinda bir birligi tesis
edecek bir altyapiya itiyag duyar. Ama iki tabiat arasindaki ortak unsur, kendi basina bir
sembolik referansi gerekli kilmadigi gibi; tak basina hangi unsurun ‘sembol’ ve
hangisinin ‘semboliin anlami’ olacagmma da karar veremez. Algilayanin dogasi
tarafindan siirece katilan birlestirici unsur, sembolik referansin, birtakim yanliglar

iireterek algilayani vahim durumlara diismekten, referansi korumay1 garanti edemez.>

Giinliik yasamda, meramimiz1 kisa ve 6z bigimde anlatacagini diisiindiiglimiiz
maddesel icerikli semboller disinda Whitehead’in ifadesiyle “bir bakima sun’i olan

fakat onlarsiz yapamayacagimiz daha kokli” sembolizm tiirleri bulunmaktadir. Dil,

327 Resail, 1, 101

328 Rene Guenon, Symbols Of Sacred Science, Sophia Perennis, Hillsdale NY, 2004, s.7

329 Guenon, s.8

330 Alfred North Whitehead, Siire¢ Epistemolojisi Baglaminda Sembolizm, Cev. Ramazan Ertiirk, A
Yay. Ankara, 2000, 5.28-29
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yazili olsun s6zli olsun bu tiir bir sembolizmdir. Kelime bir semboldur ve onun anlami

duyanin zihninde olusturdugu fikirler, imajlar ve duygulardir.*'

Imajlarin ve duygularm dili olan sembolik dil, insan aklindan iistiin
gergeklikleri —ki bunlar, diislince, ahlaki diizen, fizik ¢evre, ruhun kaderi vb.- onunla
icinde bulundugu kozmik diizende, insan icin agikta olan gerceklikleri agiga vuran
ifadelerin anlamlar1 {izerine kurulmustur. Bundan da o6te Schneider’e gore bu dil,
dinamizmi yiikselten ve ona gercekten dramatik bir karakter veren bir kaliteye sahiptir.
Bu kalite semboliin 6zii, diisiinenin tez ve antitez zemininde temsil ettigi ¢esitli yonleri
bir arada ifade etme yetenegidir. Buna gecici bir agiklama getirilebilir: Bilingsiz ya da
tabiatindaki zithgin ayirtediciligini diisiinmeksizin semboliin yasadigi “yer” ya da
gerilimin yer aldig1 kesin “an”da ortaya ¢ikan “sembolik kurgu”, bilingliligin (aklin)
kendi kendine ¢ozemedigi zitliklarin arasini tesis etmektir. Yani bilingsiz yer ve

sembolik kurgu, bilincin kendi kendine ¢dzemedigi zitliklarin arasini kurar.**?

Cebir ilmine ait sadece matematiksel sembollerin olusturdugu bir dil tiirii daha
bulunmaktadir. Bu semboller dogal olarak giinliik dilin sembollerinden farklidir ve
kurallarma uyuldugu takdirde, insanin akil yiiriitmesinin gerceklesmesini temin eder.
Giinliik dillerdeki sembollerde kisi, higbir zaman dilin anlamin1 unutup, karsilastigi
zorluktan kurtulmak icin dilin sentaksina giivenmez. “Her hal-ii karda, dil ve cebir,
Ortacag Avrupasi’nin katedrallerinden daha koklii ve asli olan sembolizm tiirlerini

temsil eder goriinmektedir**?

Islam Felsefesinin klasik déneminde Farabi ve Ibn-i Sini, Yunan’in alegorik
yazma stilinden etkilenmislerdir. Ornegin; Arapcaya terciime edilen ve Galen’in 6zeti
durumunda olan Platon’un Devlet’i, allegorik anlatim stilini ortaya koyan

orneklerdendir.>**

Ihvan-1 Safa da, imaj ve imgeleri nesnesel sembollerle anlatmak olan sembolik

dili siklikla kullanmustir. Thvan dil anlaminda salt sembolizmi kullanmasinin yan1 sira,

3! Whitehead, s.23

332 J.E Cirlot, A Dictionary Of Symbols, (introduction), Philosophical Library, Secon Edition, New
York, 1971, s. XXX, XXXI

33 Whitehead, s.23

33 Dimitri Gutas, Avicenna And The Aristotehan Tradition, E.J. Brill, Leiden, 1988, 5.299-300
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evrendeki varlik ve durumlar belirli imaj ve imgelerle eslestirerek, belli manalara atifta
bulunma olarak tarif edebilecegimiz ve bir nevi kozmik sembolizm olarak
degerlendirebilecegimiz bir sembolizm tiiriinii de kullanir. Esas olarak bu cercevede
Ihvan’a atfedebilecegimiz husus “evrenin dili” anlayisini benimsemis olmalaridir. Bu
baglamda evren kendisini olusturan tiim parcalar ve bu parcalarin meydana getirdigi
girift ve karmasik sistemiyle bir senfoni gibidir ve ve bu sistemin biiyiik olsun kii¢iik
olsun her 6gesi varligi, islevi ve konumuyla bize birseyler sdylemektedir. Bu evrenin
sesi ve mesajidir. Buna dayanarak evrenin her bir parcast insani diger bir pargaya
dolayisiyla aslina yonlendiren yakinsak ipuglari icermektedir. Bu mesajlar varligin
fiziki tarafin1 idame ettirme yoniinde olabildigi gibi, eskatalojik baglantilara da isaret
ediyor olabilir. Insan kii¢iik 4lem, Alem de biiyiik insan olduguna gore varliklarin

biribirlerinin bileskesi olmalar1 dogaldir ve bu hikmetin bir geregidir.

Yukarida sdzedilen anlayis gergevesinde, Thvan risaleleri, cogunlukla, kissalar,
ahlaki hikayeler ve siyasi niiktelerle doludur. Kissalarda cogunlukla hayvanlar
konusturulur. Ciinkii bu verilmek istenen mesaji anlatmanin en agik ve edebi yoludur.
Bu aynm1 zamanda verilmek isteneni en ideal bicimde 6zetlemenin de yoludur. Bunu
toplumsal ve siyasi acidan kendilerini korumak i¢in de yapmis olabilirler.**® Risalelerde

yer alan asagidaki hikaye anlatmak istedigimizi pekistirecektir.

Bir grup insandan olusan bir toplulukta c¢esitli dinlerden yetmis kisi
bulunmaktadir. Bunlar deniz tasitlarindan birine binik bir sekilde diledikleri bir yone
yonelmiglerdir. Fakat deniz onlari, meyvesi, agaclari, suyu bol ve topragi giizel bir
adaya atmistir. Bu topluluk orada, insandan nefret etmeyen hatta yakin davranan bir¢ok
hayvan smiflariyla karsilagirlar. Adada tutunur, herkes kendince bir makam edinir ve
oray1 vatan olarak benimserler. Onceden oldugu gibi, hayatlarin1 idame ettiren giinliik

islerini ve calismalarini devam ettirirler.

Giinler gecer ve bir zaman sonra bu topluluk, hayvanlarin adadaki varligindan
rahatsiz olmaya baglar ve bu rahatsizliklarini, olumsuz tavirlartyla ada hayvanlarina
gosterirler. Insan toplulugunun verdigi rahatsizlik dayanilmaz bir hal alinca, hayvanlar

toplanir ve kagmaya baglarlar. Sonra, cinlerin Krali olan ve Sahmerdan lakabiyla anilan
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sahsa ve ona tabi kavme rastlarlar. Katirin baskanliginda olan ve merkep, okiiz, kog,
deve, fil at, domuz ve tavsandan olusan sikayet¢i grup, krala insanlarin zulmiinden
bahseder. Kral ve danigmaninin istisaresinden sonra kralin huzurunda; iki tarafin da
dinlenecegi agik bir mahkemenin kurulmasina karar verilir ve tiim hayvanlarin

meliklerinden, kendilerinin ya da temsilcilerinin mahkemede hazir bulunmalar1 istenir.

Mahkemeye, yirtict hayvanlarin krali olan aslan Dimre’nin kardesi Ibn-i aviy
kelileyi; kuslarin krali olan Sahmerag, hezardestan (andelib)i; yirticilarin basi olan anka
papagani; siiriingenlerin basi olan yilan sarsari; denizlerin krali, kurbagay1 temsilci
olarak gonderir. Haserelerin krali olan Ar ise kendisi katilir. insanlar da aralarindan
yedi kisiyi temsili olarak segerler. Bunlar; Abbasogullarindan heyetin bagkani
durumunda olan bir Irakli, Serendip yarimadasindan bir Hintli, Sam’dan bir Ibrani ve
mesihl, Hicazdan bir kureysli, Yunan beldesinden bir Rumi, Sahcihan’in iilkesi

Merv’den de bir horasanlidir.

336 Hakim itham edilen

Mahkeme gerekli usul ve kaideler iizerine baslar.
tarafa, mahkeme uslii geregi, baz1 sorular yoneltir. Isimlerini ve islerini sorar. Iddia
makami sikayetlerini dile getirir. Kars1 taraf iddialari ciirlitmek i¢in kendini savunur.
Insanlardan olusan grup kendilerini savunmak maksadiyla Kur'an’in zahiriyle delil
getirerek kars1 tarafi susturmak istediklerinde, hayvanlarin temsilcileri de Kur'an’
ayetlerini delil getirerek ve diger ayetlerin 15181nda tefsir ederek, o ayetin altinda
kendilerine siginilacak bir himaye golgesi bulmaya calisirlar. Fakat insan, felsefeye

sigindiginda daha giiclii bir mantik ortaya koymus olur ve bu onlar1 daha hakli bir

konuma tasir.

Dava bastan sona, bir hiirriyet ve faydalanma davasidir. Insan bu hayvanlardan
faydalanmak ve kendisi olarak da hiir kalmak istemektedir. Her iki taraf da mahkemenin
tarafsizligindan ve adaletinden emindir. Ciinki{i hakim ne insan ne de hayvandir. Cesitli

tartisma ve karsilikli s6z diiellolarindan sonra Sahmerdan kararini verir: Hayvanlar

335 Masum, s.99
336 Risaletii’l Camia, 11, 203,205
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felek carkinin doniisii bitene dekyani diinya durdukca, insanlarin emri altinda

bulunacaklardir.®’

Bu hikaye, Thvan’in felsefesi ve fikri bakimindan bariz bir yer isgal eder.
Ihvan’a gére “bu hayvanlarin zikredilmesinden maksat, beserin yaratilmasi konusunda
gliclii bir 6rnek ve yazili bir kanita sahip olmaktir. Kur’an’daki kissalar ve bizim
anlattigimiz sembolik hikayeler acik bir zihne ve dogru goriise sahip insanlar i¢in gizli

338
kalmaz”.

Ihvan-1 Safa’ya gore duyulur varlik ve oluslarin hepsi, akli ruhani islere ve
oluglara isaret eden bir drnek ve kanittir.>* Buna gore, insan kii¢iik alem oldugu zaman
hikmetin bir geregi olarak, onda biiyiik alemi sembolize eden 6rnekler mevcut olmustur.
Omegin kalp organi, giines gibidir. Kalbin konumu, giinesin felekler alemindeki
konumu gibidir. Giines felegin ortasinda oldugu gibi kalp te viicudun ortasindadir. Nasil
ki gilines bozulmadan uzak oldugu zaman diger gezegenler ve felekler de bozulmadan
uzak kalir; dylece viicuttaki temel organlardan biri olan kalp te saglam oldugu zaman

diger organlar da bozulmadan uzak kalir.**°

Tiim varliklar, bekalarina ve yaratilmalarina
miiteallik suretlerdir. ilk nedende son buluncaya kadar, devamli olarak bazis1 bazisina

doniistir.

[hvan-1 Safa’nin evrendeki varliklarin kozmik anlamlarmin temsil ettigi,
dogrudan ya da dolayli imgelemlerle ortaya koydugu sembolizm Risaletii’l Camia’daki
su ifadelerde drnegini bulur: Ornegin; gdmlek hissedilebilen somut bir varliktir ve o bir
giyim esyasinin stretidir. Kiyafetin bir heytilas1 vardir ve kiyafet aslinda ipligin bir
stretidir. Ipligin de bir heyulas1 vardir ve iplik pamugun bir siiretidir yani formudur.
Pamugun da bir heyulas1 vardir ve pamuk da, bitkinin formlarindan yani bi¢gimlerinden
biridir. Bu duruma gore bitkinin de bir heyllast vardir ve bitki de; ates, hava, su ve
topraktan meydana gelen tabii cisimlerin bir sGretidir yani onlarin bir araya gelmesiyle
olusan bir bi¢imdir. Ve yine bunlarin da her biri, mutlak cismin birer formudur. Mutlak

cisim de ilk heyuladan meydana gelen bir strettir. ilk heyula ise, kiilli neftsen tasan

337 Riséletii’l Camia, 11, 205,207
338 Risaletii’l Camia, 11, 441-442
339 Risaletii’l Camia, 11, 88-89

340 Risaletii’l Camia, II, 111-112
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ruhani bir strettir. Kiilli nefs te, Kiilli akildan tasan ruhani bir sarettir, formdur. Kiilli
akil da Allah’in var kildig: varliklarm ilkidir. Bu ilahi bir tertiptir. Bu sayilarin bir’e
olan nisbetleri ve ¢ift ya da tek oluslarinin bir’e dayanmasi gibidir. Yalniz, bunlar

icerisinde sadece insanin yaratilis farklidir.**!

Ihvan’in insan-evren iliskisine dair anlayisinin ortaya koydugu gerceveye gore,
kozmik diizende gerceklesen her olayin, metafizik aleme tekabul eden bir karsiligi
vardir ve bu insanin ahiret hayatim1 sekillendiren sembolik bir anlam tasir. Bu ihvan’in
yonteminde genellikle edebi bir tesbihe bagvurularak yapilmakla birlikte i¢cinde “evrenin
diline” ait olarak nitelenebilecek unsurlar da tasir. Ornegin; “deniz, irmak ve yagmurun
hareketi, dini emirlerin zahiriyle amel edenlerin hareketlerine benzetilir. Nasil ki, deniz
ve irmak biinyesinde giizel etli helal baliklar, inci ve mercanlar1 barindirtyorsa, dinin
zahirinin i¢inde de boyle giizel faydalar ve serefli tatlar bulunmaktadir. Deniz hareket
ederek biinyesindeki giizellikleri ortaya ¢ikarirken; dinin zahiri de kendisiyle amel

edilerek bunu ger(;eklestirmektedir.342

Deniz, irmak ve yagmurun hareketi, dinin sirlar
ve hiikiimlerinin giizellikleri ile amel edip, ruhlarina hayat veren ve ote alemlerini
mamur etmeye c¢alisan Allah dostlarinin  hareketlerine de benzer. Yeraltindaki
hareketlilik de, getirdigi seriatle diger seraitleri nesheden peygamberin hareketine
benzemekte ki, bununla bir grup insan kurtulurken digeri yanlis davraniglar1 sebebiyle

yok olur.**

Goksel olaylarin devir ve kesismelerinin uzun ya da kisa olusuna gore; ay alt1
alemde uzun ya da kisa siireli olaylar meydana gelmektedir. Gezegenlerden herbirinin
farkli stirelerde gergeklesen devirleri ve bunlarin kesismeleri; biyolojik yasamin
dongiisii, mevsimlerin, daglarin olusumu, insan yasamindaki hastalik, evlilik,
zenginlesme, ikbal, gézden diisme, Oliim gibi haller {izerinde etki gosterdigi gibi;
meslek gruplarmin yazgisi, kralliklarin, imparatorluklarin yiikselis ve diisiisii gibi
olaylar ve siirecler iizerinde de etkide bulunmaktadir.*** fhvan’a gore yildizlar ilminin

(Astronominin) ay alt1 alem iizerindeki etkilerini bilenler ve buna inananlar, onu inkar

! Risaletii’l Camia, 11, 75-76

** Risaletii’l Camia, 11, 266

3 Risaletii’l Camia, I, 267

3% Sibel Ozburun, Hermes’ten idris’e Bir Dinsel Gelenegin doniisiim Dinamikleri, Utopya Yay.
Ankara, 2004, s.322-323
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edenlerden Ote bir bakis ve anlayisla, baska bir yolla, “ruhani bir felsefe ve nefsani
ilimler yoluyla, Ilahi bir onay ve yardimla”, bahsi gecen bu astronomik etkilere

. 345
inanmaktadirlar.

Bu baglamda 6rnegin; giines yoriinge yayinin sonuna ve Oglak
burcunun bagina ulastigi zaman giinler kisalmaya, geceler uzamaya baslar. Bunun
sonucunda soguklar girer, bitkiler Oliir, baz1 canlilar yeraltina siner. Bedenler zayif
diiser ve ruh gamlanir, kalp hiiziinlenir. Bu esnada diinya porsiimiis bir yagh gibidir.
Buna gore, Glines hangi burcun yoriingesine girerse ayalti alem onun etkilerini yasar.
Tiim bunlar diinyaya ait i ve olularin metafizik (ahiret) igleri iizerine bina edildigini

gosterir.**® Ve bunlar zahiren, varliktaki tevhidi gosteriyorsa da sembolik olarak da,

tanrisal tevhidi gostermektedir.

Ihvan’m eklektik kozmolojik sisteminde y®dnlendirici bir etkiye sahip olan
unsurlardan biri de burclardir. Bu noktada Mubhit felegi devreye girer. Muhit felegi
siirekli olarak bir dolap gibi; yerin iizerinde dogudan batiya; yerin altinda batidan
doguya dogru doner. Her gece giindiiz bir defa donmektedir. Diger felekler ve yildizlar
onunla beraber donmektedirler. Ayette buyuruldugu gibi: “Her biri bir yoriingede

»3*7 Bahsi gegen muhit felegi, 12 kisma ayrilir. Her bir kisim burg olarak

VUZIYOF.
isimlendirilir.>*® Thvan-1 Safa’ya gore burclar Allah’mn hikmetinin bir geregi olarak 12
‘dir. Ciinkii Allah ancak hikmetle ve zeki bir 6ngoriiyle muamele eder. Bu sebeple
feleklerin seklini yuvarlak (kiire) kilmistir ki, bu sekil, sekillerin en faziletlisidir. Iste bu
sekildir ki onu genisletmekte ve c¢esitli goksel afetlerden uzak tutmaktadir. Felekleri
genisleten husus onlarin (dairevi) hareketidir bu hareket te, hareketlerin en tstiiniidiir.
Bu hareket sebebiyle, merkezi ortasidir ve kutuplar1 da esittir. Tek bir satihla

9 Bu noktada Ihvan Giines’i

cevrelenmistir. Ancak tek bir noktaya temas eder.
felekler konseptinde merkezi bir konuma yerlestirir ve her zaman bagvurdugu sembolik
izah tarzini tercih eder. Thvan’a gére Giines, yildizlar arasinda kral gibidir, digerleri
onun yardimcilar1 ve askerleri gibidirler. Ay giinesin veziri , Utarid katibi, Merih ordu

baskani, Miisteri kadi, Ziihal hazine sahibi, Ziihre komsulari, Felekler kalemi, burclar

3% Resail 1,145

34 Risaletii’l Camia, 11, 126,131
7 Enbiya, 21/33

38 Resail, 1,115

3% Resail, 1,119
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beldeleri gibidir. Yonleri sehirler, dereceleri kdyler, mahalleri (konumlar1) carsilar;

saniyeler mahalledeki evler ve diikkanlar gibidirler.”

Yeryiizli insan mizacinin ilgisini ¢ekecek enteresan niteliklerle donatilmigtir.
Yeryiizlinlin cografi ozelliklerinden bahseder onun farklilik ve c¢esitliligi ile ilgili
ornekler sunar. Kutuplarda alti ay gece ve altt ay giindiiz olusundan bahseder.
Daglardan nehirlerden uzunluklarindan bahsederek konuya dikkati ¢eker ve su ayetle
ornekleri noktalar:™' “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri hakk olarak

k 95352

yaratti Buna karsin insanogluna diisen gorev; yeryiiziinde gerektigi Olciide gezip

dolasma, arastirma, inceleme ve yaraticinin muradina vakif olmadir. Bu hem insan
mizacinin bir gerekliligi hem de ilahi bir buyruktur. ihvan’a goére, bu yasamsal

gerekliligi yerine getirmeyenler Kur’an’da sdyle nitelendirilirler ve “Kim bu diinyada

”353 ‘< 7’354

korliik ettiyse ahirette de kordiir.
355

Onlar, sagir, dilsiz ve kordiirler, akletmezler.
Ihvan’in insan ve evren iliskisinde, evrenin insan1 nihai gayeye ulastiran semboller
zinciri i¢indeki hayati anlamna verdigi deger, su ayette ifadesini bulmus gibidir.*>®
“Onlar ki, ayakta otururken ve yanlari iizerine yatarken Allaht anarlar;goklerin ve
verin yaratilisint diistiniirler; Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin, layitk olmadigin

seylerden Seni yiice tutariz. Bizi atesin azabindan koru.”’

Ihvan’a gore evrende goriilen hareket, varliklar arasinda zincirleme devam
eden bir karaktere sahiptir. Bu nedenle her hareket, kendini meydana getiren bir
hareketten dogmakta ve kendinden meydana gelecek bir harekete de sebebiyet
vermektedir. Thvan’in riikiin dedigi ve evrensel ilke olarak anladigimz hususlarin
sebebiyet verdigi haraket ve hadiselerin sebebi yildizlarin hareketi, yildizlarin
hareketinin sebebi feleklerin hareketi, feleklerin hareketini sebebi de Kiilli nefstir. Tanr1

sebebiyle varliklara hareketi veren ise, mukarrebun meleklerinden bir melektir. ihvan’a

350 Resail, 1,151

351 Resail, 1,166,167
352 Hicr, 15/85

353 {sra, 17/72

354 Bakara, 2/171

3% Resail, 1,168

3% Resail, 11,1898
357 Al-i Imran, 3/191
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gdre su ayet buna isaret etmektedir:>>® “Cebrdil ve meleklerin dizi dizi durduklart giin
Rahman olan Allah’in izni olmadan kimse konusamayacaktir”™> Aym hareketleri
sonucunda, ¢oziilme, eksilme, olunlagsma, kuruma, iiriin olarak tamamlanma, maden ve
hayvanlarin olugsmasi vb. olaylar hep ayalti alemde meydana gelir. Tiim bunlar, ayin
hareketlerinin bir burctan digerine geg¢isinin bir sonucudur.*® Giines icinde ayni etkiler

s6zkonusudur. Giinesin varliklar tizerindeki tesirlerine yukarida temas edilmisti.

Ihvan-1 Safa, risalelerde gordiigiimiiz insan-evren mutabakatim devlet ve
toplum arasinda, bu iki sistemi ayakta tutan bag benzetmesiyle vurgulamaya c¢alismistir.
Insan nefsi, nasil beden icerisinde etkinlik gdsteriyor ve onu yonlendiriyorsa, kiilli nefs
de evren icinde hareket etmekte ve onu yonlendirmektedir. Bu durumda devlet ya da
toplum icinde Peygamber siilalesinden bir imam olmal1 yetkin davetgiler ve hiiccetler de
ona yardim etmelidirler. Risalelerde bu ideolojik tavrin agik bir sekilde goriilmeme
nedeni risalelerin yazilma ve yayginlastirilma ¢alismalarimin gizlilik igerisinde

yapilmasi ve Ismailiyye felsefesinin “kitlesel” kismini temsil etmis olmasidir.

[hvan’mn evren anlayisini ortaya koyarken kullamg1 ydntem, klasik kutsal metin
te’vil tarzindan farkli olarak, varlik sistemini meydana getiren elemanlar arasindaki
iliski ve ilintiyi tesbit etmek ve tiim bu varlik pargalarini olusturan durumlardan
beslenmis, telif edilmis miirekkep bir yorum tarzi gelistirmek olmustur. Buna gore
Kozmik sistemin parcalari, tek baslarina mahdut olus ve anlamlariyla ele alinmamakta
aksine, olusuyla ve sistemin devinimine yaptig1 katkiyla her parcanin varligini daha

anlamli kilan varlik olmasi anlayisindan hereket eden bir anlayis gelistirilmistir.

Ihvan’in kozmolojik te’vil anlayisinda, eklektik bir biitiinliik sézkonusudur.
Varlig1 meydana getiren her bir unsur ve form, kendi i¢inde biribirlerine temas eden,
karmagik bir gegcislilii arzetmesine ragmen biribirini tamamlayan bir sistem
goriintlisiindedir. Biitiinli meydana getiren parcalarin, salt maddi veya salt metafizik
yonleri, kendilerinde ickin bulunan her halin imkaniyla biribirlerine yaklasir ve

sistematik bir sekilde biribirini dokunur ve tamamlar.

358 Resail, 111, 328
359 Nebe, 78/38
360 Risaletii’l Camia, II, 102
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Te’vil konusunda ehil olmayanlarin bu isle istigal etmeleri Ihvan’m
sakindirdig1 hususlardandir. “O kimse ki, nebevi kitaplardaki gizli sirlar ve te’vil
gerektiren iglerle ilgileniyor, anlami mecrasindan ¢ikariyor, diiseni ya da diisiik olanm
yilice olanin yerine koyuyor, kendisine boyun egmekle miikellef olmadigi kimselere
boyun egiyor, ancak batil s6zkonusu oldugunda itaati s6zkonusu edeni ¢agiriyor, kisiyi
layik olmadigi makama koyuyor, Allah’in kitabin te’vili disinda te’vil ediyor, harami
helal sayryor ve c¢irkinligin batinini giizel ve hos goérme gayretine diisiiyor, gilizelin
batmini da yaban ve ¢irkin gérme —gdsterme hevesine kapiliyor. Iste bdyle bir kisi,

361

cehaleti ve hayretinde de miitereddittir.” Hakikati smirlandirmaya calisan az kalsin

batila diisecek gibidir. Oysa hidayetten sonra sapikliktan bagka ne vardir. Hidayet

¢ikinca geriye kalan nedir’®

381 Risaletii’l Camia, 1, 136-137
362 Riséletii’l Camia, I, 139
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SONUC

[hvan-1 Safi, dénem olarak, X. y.y.’da yasama imkani bulabilmis ve bu
ylizyilin tiim sorunlar1 ve bunlarin ¢6ziimiine yonelik denemelerden payma diiseni
almig bir topluluk olarak, konjonktiiriin gereklerini yerine getirme bilinci tasiyan bir
kimlik sergilemistir. Bu kimlik, bilginin kiimiilatif niteligini goz 6niinde bulundurarak,
gecmisin ilim mirasindan yararlanmay1 géz ardi etmedigi gibi, icinde bulunulan zaman
diliminin fikri, sosyal, siyasal mozaiginden hereket ederek, gelecege uzanabilme
cabasini da gostermistir. Bu, kendinden kaynaklanan bir 6zgiinlilk ortaya koyma
iddiasindan ziyade, kendisine tekaddiim eden felsefe ve tefekkiir geleneklerinden
beslenen eklektik bir 6zgiinliik ¢abas1 olarak nitelendirilebilir. Buna gére Ihvan’in, her
ne kadar Karmati veya Ismaili benzeri bir etkinin altinda gériiniiyor olsa da,
goriislerini, Ogretilerini o ddnemin karmati Ismaili markasi disina tasima istegi
sergiledigi vurgulsnsbilir. Diisiincelerinin kapsamina dar gelmeyecek, onlarin bu
noktada beliren ihtiyaglarini tatmin edecek bir fikir zemini bulamayislari; o dénemin,
siyasi hegemonyasinin da tesiriyle, diisiince ve goriislerini tasiyabilecek yeni bir akim
yaratamamalart gibi nedenlerle boyle bir kisve altinda faaliyet gostermis olmayi

kabullendikleri sOylenebilir.

Icinde bulunduklari dénemin karmasik siyasi ve sosyal problemleri
icinde, bir ¢ikis yolu bulabilmek; sistemin {iirettigi problemlere ancak her fikir ve
disiince sisteminden alinmis ¢oOziim teorileri ve bunlarin — belki de denenmis —
pratiklerinden yararlanma yolunu se¢mekle miimkiin oabilirdi. Bu eklektik anlayisla,
donemin tiim fikri, siyasi ve sosyal problemlerine, ayni insan mozaiginden beslenen
cesitlilikte, zengin ¢6ziim Onerileri getirmis olmay1 amaglamis gibi goriinmektedirler.
Bu minval iizere, Thvan’m tezimizin konusu olan te’vil anlayis1 da, bu zengin dokuyu
yansitan eklektik bir karakter gostermektedir. Buna gore Ihvan, maddeden metafizige,
tiim varliklar kiimesini temsil eden, evrensel bir biitiinliikk i¢inde kutsal metni te’vil
(yorumlama ) yoluna gitmistir. “Insan kiiciik Alemdir, alem biiyiik insandir.” anlayist
cergevesinde, kutsal metne ait yorumlarini, evrendeki kozmik iliskiler aginin
biitiinliglinli, goz Oniinde bulundurarak ele almiglardir. Sistemlerinin ve diislince

yapilarinin eklektik tabiat1 ve bu tabiatin dogal sonucu olan biinyesel ¢esitlilik, Thvan’in
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te’vil anlayisinda, astronomiden mineralojiye kadar uzanan bir ¢izgide yorum
yapmalarini gerekli kilmistir. Bu, risdlelerde Te’vil anlayislarini agik ve net bir bicimde
ortaya koyacak herhangi bir sistematik c¢ercevenin bulunmamasi gibi bir sorunu da
beraberinde getirmistir. Bu nedenle, Ihvan’m te’vil anlayisini ortaya koyacak

malzemeyi tespit etmek, bizim agimizdan hakikaten zor olmustur.

Bahsi gegen malzeme kisitliligi ve daginikligina ragmen ortaya koymaya
calistigimiz, (Ihvan-1 Safa’nin) te’vil anlayis1, yukarida bahsettigimiz eklektik zeminden
beslenir. Buna gore ihvan 6zel anlamda Kur'an’ te’vilini, genel anlamda ise varligin
temel islev ve anlamin1 kavramaya yonelik olan te’vili, ana hatlariyla iki temel iizerinde
insa eder. Bunlardan biri, genel olarak ihvan’in niibiivvete dair fikirleri, zahir-batin
ayirimu ve eskatalojik anlayislartyla bicimlenen “teolojik te’vil”; digeri ise Thvan’in
fizik ve metafizik olarak keskin hatlarla biribirinden koparmadig1 evren-kozmos fikriyle

bicimlenen “kozmolojik tevil”dir.

Ihvan’in teolojik te’vili, &nemli oranda zahir-batin ayirimma dayanir.
Evrendeki hiyerarsik yapt nasil tiim varliklar1 icine alacak sekilde genisliyor ve
boylelikle varliklar arasi bir farklilasmayi zorunlu kiliyorsa, insanlarin vaz’edileni
kavrama, anlama ve anlamlandirmalar1 yoniiyle meydana gelen farklilik da din dilinin,

insanlarin farkli anlama seviyeleri dikkate alinarak vaz’edilmesini zorunlu kilmaktadir.

Dinin, ritliellerin meydana getirdigi hususlarla muhteva kazanan zahiri ile,
lafizlarin veya varliklarin derin ezeli anlamlarina inmeyi ve ilahi bir misyonla
desteklenmekle beraber, felsefi bir yetkinligi de gerekli kilan batini, Thvan’in kutsal
metni ve hatta varhig1 ikiye ayirmakla beraber, muhatap kitleyi de ikiye ayirmasini
gerekli kilmistir. Bu farklilastirma ihtiyaci, ayni1 eklektik anlayisin sonucu olarak ¢ok
acik olmamakla birlikte, Thvan-1 Safa’da firkalar, inanglar {istii goriinme iddiasinin bir
sonucu olarak da algilanabilir. Dinin zahirinin halka ait oldugu yaklagimi dairesinde,
neredeyse tamamen zahir konsepti i¢ine giren dinin, insanlik hiyerarsisinde onlar gibi
bilgin, yetkin olan ehl-i felsefe veya, ilahi litfa mazhar peygamberler disinda kalan
kesime hitap ettigi seklinde bir tutum gelistirmis olmalari, kendilerini inancin ve
felsefenin de {tizerinde bir yerde konumlandirmaya c¢alismalari, bu minvalde

degerlendirilebilir.
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Bu tavir Thvan’in, din dilini seckinlere yénelik olan kism1 ve avama yonelik
olan kismi olmak iizere iki tarafli bir malzeme goriintiisii i¢cine sokmasi sonucunu
dogurmustur. Zahir-batin ayirimindan hareket eden ve ¢ift kutuplu bir hal alan ama
sadece goriintiiye has olan, din dilindeki bu ¢eliski, Ihvan’a gére ancak te’vil ile
giderilebilir. Naklin kimi zaman s6zkonusu olan iist dili yahut tekdiizeligi ile aklin
gercekeiligi ancak te’vil aracilifiyla bir araya getirilip anlasilir kilmabilir. Te’vil, ilahi
dil ile insan arasindaki iletisim sorununu giderebilme imkanina sahip olmakla birlikte,

varliklarin derin ezeli anlamin1 kavramaya da vesile olabilir.

Evreni olusturan parcalarin sistematik isleyisiyle anlam kazanan kozmolojik
te’vil ise, temel olarak evrende yer alan varliklarin kozmik birer sembol olmalar fikri
iizerine bina edilir. “Alem biiyiik insandir, insan kii¢iik alemdir.” ilkesinden hareket
eden kozmolojik anlayisa gore, dlem insanin nihai gayeye ulagmasi yolunda ¢esitli
goriiniislerle ortaya ¢ikan bir semboller yumagidir. Insana diisen gorev, tanrisal hikmet
ve merami anlayabilmek i¢in; her bir semboliin isleyis ve sistematiginden derin ezeli
anlamini kavramak ve onu insana boylesi bir kazanim saglayacak anlamlar sikalasinda

dogru bir yere yerlestirmektir.

Ihvan’a gére insan, yukarida beliren anlami kavramak icin evrendeki
sembolizmden yararlanmaldir. Bu, Thvan’da evrendeki varlik ve durumlari belirli imaj
ve imgelerle eslestirerek, kapali manalara atifta bulunma olarak tarif edebilecegimiz ve
bir bakima kozmik sembolizm olarak da degerlendirebilecegimiz bir sembolizm tiirii
olarak belirginlesir. Bu ¢ergevede esas olarak iizerinde durulmasi gereken husus,
Ihvan’in, alemi konusan bilingli bir varlik gibi algilamak isteyip ona “evrenin dili” de
diyebilecegimiz bir lisan atfetmis olmasidir. Buna goére evren, kendisini meydana
getiren parcalar ve bu pargalardan meydana gelen girift ayrintilar sistemiyle bir senfoni
gibidir ve bu sistemin biiyiik olsun kiigiik olsun her 6gesi varligi, islevi ve konumuyla
bize birseyler soylemektedir. Bu evrenin sesi ve mesajidir. Buna dayanarak evrenin her
bir parcasi, insan1 diger bir pargcaya gotiiren, evrensel biitlinliigli ve hikmeti anlamaya
yonelten ipuglarin ihtiva etmektedir. Bu mesajlar, varligin maddi tarafin1 layik oldugu
yere koyma ve idame ettirmeye yonelik olabilecegi gibi, madde 6tesine ve bir bakima

eskatalojik baglantilara da isaret ediyor olabilir. Insan kiiciik alem, Alem de biiyiik insan
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olduguna gore varliklarin biribirlerinin bileskesi olmalar1 dogaldir ve bu hikmetin bir

geregidir.

Ihvan’m kozmolojik anlayisi serdeden yéntemi, klasik kutsal metin te’vil
tarzindan farkli olarak, varlik sistemini meydana getiren elemanlar arasindaki iliski ve
ilintiyi tesbit etmek ve tiim bu varlik parcalar1 arasindaki iliski ve durumlardan
devsirilmis, telif edilmis biitlinciil bir yorum tarzi gelistirmek olmustur. Buna gore
kozmik sistemin pargalarinin her birinin varliginin anlami, bir diger varligin anlamryla
tamamlaniyor ise; varlik sahalari, tek baslarina mahdut olus ve manalariyla ele
alinmamali aksine, mevcudiyeti ve kiilli sistemin devinimine yaptig1 katkiyla
degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Sayisal ve kozmik sembolizm olarak belirledigimiz

basliklar Thvan’da kozmolojik te’vilin, bu yénlerine isaret etmektedir.

Goriiliiyorki Thvan-1 Safa, fizik ve metafizik varlik sahasini muhteva ve
anlamca Ortiistliirme gayesiyle te’vili bir vasita olarak kullanmistir. Buna gére kutsali ve
varligr yorumlamakla elde edilecek bilgi, kiside akli ve ahlaki bir biitiinliik olarak
tebariliz edecek ve insana varligini fizik ve metafizik boyutta, ideal sekilde temsil etme

imkanii verecektir.
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