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ONSOZ

Muhammed Esed, Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak Lwow’da dogmus ve
yillarca siirdiirdiigii manevi arayisim Islam’la nihayete erdirmis, omriinii islam’in dogru
anlasilmasina/anlatilmasia adamis bir ilim adamidir. Bu arayis ugrunda Islam
diinyasinda bir¢cok iilkeyi dolasmis olan Esed’in Miisliiman olduktan sonra zihnini
siirekli mesgul eden bir ideali vardi: Islam diisiincesinin ihyas1 ve peygamber déneminin
safiyetine sahip bir Islam devleti. Pakistan Devleti’nin kurulus asamasinda bu ideali
gerceklestirmek adina calismalar da yapan Esed, sonradan Islam’da Yonetim Bicimi

adiyla kitaplasan bir anayasa taslagi da hazirlamistir.

Bizim ag¢imizdan onu 6nemli kilan sey ise hi¢ siiphesiz yillarin1 vererek
hazirladig1 Kur’an Mesaji adli meal-tefsiridir. Batililara Islam’1 yalin ve dogru bir tarzda
anlatip bu dinle ilgili 6nyargilarina son verme amaci ile yazilmis olsa da sdzkonusu eser
Batr’da oldugu kadar islam diinyasinda ve ozellikle son yillarda iilkemizde de ciddi bir
ilgiye mazhar olmustur. Bu alakanin saiklerinden biri belki Bati’dan gelen seylere karsi
ilgi ve zaafimiz olsa da asil saik meal-tefsirin 6zgiinliigii ve dili son derece ustalikla
kullanmasidir. Tiirkce gevirisindeki basarinin, bu ustaligin yansitilmasinda pay1 oldugu

da soylenmelidir.

Ulkemizde Esed’le ilgili yapilan calismalar son yillarda artmakla birlikte onu
hayati, eserleri, fikil yapist ve meal-tefsiri ile ele alma ihtiyac1 hala s6z konusudur.
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nde, 2002 tarihinde Mehmet Emin Esen
tarafindan Esed’in Kuran kelimelerine yiikledigi anlam agirlikli bir yiiksek lisans tezi, 9
Eyliil Universitesi’nde 2003 tarihinde yapilan Kuran Mealleri Sempozyumu kapsaminda
sunulan bazi tebligler ve Esed ve calismalari ile ilgili mevzii bir takim makaleler disinda
Esed’i biitiinciil bir sekilde ele alan ya da Kur’an Mesaji’m1 derinligine inceleyen

calisma yoktur.



Kur’an Mesaji yontem bakimindan yiizyilimizin modern tefsirlerinden biri
oldugundan giris boliimiinden klasik tefsir tarihiyle baglayarak modernizmin Islam
diinyasina etkileri ve bunun tefsire yansimalarin1 Ozetlemenin uygun olacagi

diistiniilmiistiir.

Birinci boliimde Muhammed Esed hayati, goriigleri ve eserleri cergevesinde ele

alinmustir.

Ikinci boliimii, konumuzun esasimi teskil eden Kur’an Mesaji adl eserin yazilis

gayesi, kaynaklar1 ve meal acisindan incelenmesi olusturmaktadir.

Uciincii boliimde eser, metot bakimindan incelenmesi kapsamimda Kur’an
ilimleri acisindan degerlendirilmistir. Bu boliimde Esed’de ozellikle ©ne c¢ikan

miitesabihat, mecaz ve kissalar gibi konulara agirlik verilmistir.

Dérdiincii ve son boliimde ise Esed’in ehl-i kitaba bakisi, fikhi ve kelami bazi

goriigleri ile birtakim ayetlere sosyolojik, psikolojik ve felsefl yaklagimi ele alinmistir.

Calismanin hazirlanmasi esnasinda faydalanilan temel kaynak, eserin Tiirkce
nesri olmakla birlikte Esed’in hayati ve eserleri ile ilgili olarak hazirlanmis kitap ve
makalelerden de istifade edilmistir. Ayrica gerekli yerlerde Esed’in bazi kaynaklarina da

miiracaat edilmistir.

Calismanin tamamlanmasinda emegi gecen hocalarima, yapici fikirlerinden
istifade ettigim danisman hocam Prof. Dr. Sadrettin Giimiis’e, Prof. Dr. Suat Yildinm’a

ve benden hi¢bir zaman desteklerini esirgemeyen aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Istanbul, 2006 Meryem Demiray
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GIRiS

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e Arap dili ve iislubu ile nazil olmustur.! Hz.
Peygamber, Kur’an’t hem tafsilen hem de icmalen anlamistir. Zira “Dogrusu
vahyolunam kalbine yerlestirmek ve onu sana okutmak bize diiger. Biz onu Cebrail’e
okuttugumuz zaman ona uy (okumasint dinle). Sonra onu sana acgiklamak bize diiser”
(Kiyamet suresi, 75:17-19) buyuran Allah’in, Peygamberine Kur’an’in ezberlenme ve

aciklanmasini zorlastiracagini diigiinemeyiz.2

Kur’an’imn bizzat kendisinin; anlagimasini, uygulanmasini istedigini
diisiindiigiimiizde, tefsir hareketinin Isldm’in kendi biinyesinden dogdugunu goriiriiz.
Iste bu yiizden, Hz. Peygamber devrinde tefsirin iki énemli kaynagi, Kur’an ve Hz.
Muhammed olmustur.? Peygamberimiz, tefsiri birtakim vesilelerle gerceklestirirdi.
O’nun tefsiri; ayeti okumasi, muhataplarin dikkatini ¢ekmek icin soru sormasi, bir
hiikiim veya bir nasihatin ardindan s6zii delillendirmek amaciyla, sahabilerin sorulari

tizerine herhangi bir ayeti tefsir etmesi seklinde tezahiir edebilirdi.*

Peygamberimize gelen vahiy cogu zaman sahabe tarafindan anlasilmasina
ragmen, agiklama zarureti dogdugu durumlarda Hz. Peygamber ayeti tefsir ederdi.
Bunu da bazen sozleriyle, bazen fiilleriyle bazen de takrirleriyle, aciklamakla gorevli
oldugu konular1 beyan etmek suretiyle yapardi.® Mesela Allah Teala namazi, orucu,
zekati, haccr farz kilmis ancak bunlarin nasil yapilacagini, sartlarini, manilerini, sebep

ve sonuclarini agiklama isini siinnet iistlenmisti.” Hz. Peygamber’in tefsirde takip ettigi

1 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1 1988, s.41.

2 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Beyrut: Daru’l-Erkam ts., C.1I, s.25.
3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.41.

4 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, Istanbul: Kayihan Yayinlar1 1998, s.151.

5 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, {stanbul: MUIFAV Yayinlar1 2003, s.65.

6 Satibi, el-Muvéfakat, islami ilimler Metodolojisi, Mehmed Erdogan (cev.), Istanbul: Iz Yaymncilik
1993, C.I1I, 5.289.

7 Saubi, C.IV, s.19.



yontem, ayetteki teferruath kelime manalarini degil bir biitiin olarak ayetin manasini
ogretmeye yonelikti.® Hz. Peygamber’den sonraki donemde bir ayeti anlama zarureti
hasil oldugunda sahabe 6nce Kur’an’a, sonra Hz. Peygamber’in siinnetine, sonra kendi
ictihatlarina, sonra da Ehl-i Kitaba miiracaat ediyordu.® Fakat sahabe de Kur’an’in
tamamin1 degil, garib, miicmel, miigkil lafizlar gibi bir kismini tefsire ihtiyag

duyuyorlardi ve bu donemde tefsir heniiz tedvin edilmemisti.!0

Tabiun doneminde ise tefsir hareketi, Mekke, Medine ve Irak’ta tesekkiil eden
cesitli medreselerde sahabenin hocalifinda devam etti. Tabiun alimleri de tefsirde
sahabenin -yukarida zikrettigimiz- yOntemine uydular. Sahabe devrinde tedvin
edilmemis olan tefsir, hadis ilmi icinde miitalaa edilirken, daha sonra her ne kadar hadis
rivayeti seklinde yapilsa da miistakil kitaplar ortaya konmaya basladi ve tefsirde Ehl-i
Kitaba miiracaat keyfiyeti ¢ogaldi. H. 2. asirdan itibaren ise artik hadis ilminden
miistakil olarak tefsir eserleri kaleme alinmaya basladi.!! Sahabe ve tabiun doneminde
par¢a par¢a izahat seklinde tezahiir eden tefsir hareketi ilk filolojik tefsirlerin kaleme
alinmasiyla tedvin safhasina gecti ve en miikemmel sekline Taberi ve ibn Mace gibi
miifessirlerin H. 3. asrin sonlarinda ortaya koyduklar1 eserlerle ulast1.!? islam diinyasinin
siyasi ve ilmi sartlarinin degistigi ve modernist tefsir ekoliiniin dogdugu 18. asra kadar
gecen donemde ise Miisliiman cografyanin dort bir yaninda farkli goriigleri temsil eden

alimlerce birgok tefsir kaleme alindi.

I. MODERNIZME KISA BiR BAKIS

“Genelde 19. yiizyil sonuyla Ikinci Diinya Savasmin baslangicina kadar olan
donemde bilhassa sanat ve edebiyatta meydana gelen biiyiikk ¢apli degisimleri” ifade
eden modernizm yalnizca sanatla iligkili bir hareket degil, ayn1 zamanda zamanin

teknolojik, siyasal ve ideolojik degisimlerini ve gelismelerini etkilemis, ayrica onlar

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.66.

9 Zehebi, C.1., 5.29.

10 Demirci, Tefsir Tarihi, s.87.

T Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.168, 169.

12 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’an Okulu, Ankara: Fecr Yayinlar1 1996, s.13.



tarafindan etkilenmis, oldukca genis kavramli entelektiiel bir hareket olarak tarif

edilmistir.13

Bagka bir tanima gére modernizm, Bati medniyetinde “Aydinlanma c¢agi ile
gelen zihinsel doniisiimiiniin ortaya ¢ikardigi ideoloji ve yasam bicimi. Hiimanizm,
sekiilarizm ve demokrasi sacayagi iizerine kurulu, egemenligi insana Ozgiilestiren,
kurtulusu dinde degil bilimde arayan, insanbicimci ve insan merkezli diinya

gorigi”diir. 14

Hodgson, 16. yiizyildan 20. yiizyila kadar devam eden ve modernitenin
olusumuna altyapt hazirlayan Ronesans, Reform, Aydinlanma ve Pozitivizm gibi
hareketlenmelerin tiimiinde gelenege bir karst durus olduguna isaret ediyor.!> 17. ve 18.
yiizyillarda en aktif donemlerini yasayan bu hareketlenmeler ayn1 zamanda gelenegin
kurucu parcalarindan olan yerlesik dini yapiya da muhalif durumdaydilar.!® Ortagagda
diisiinceye, topluma ve siyasete hakim olan kilise, dogma gibi otoriteler bu degisimlerle
zayifladi ve evrimcilik, faydacilik, ilerlemecilik, akilcilik gibi diisiincelerin etkisiyle

yerlerini akil ve bilim gibi yeni otoritelere terk etti.

Diigiince bazindaki bu laiklesme egitim, siyaset ve ekonomi kanallarindan
toplumsal diizeye yansidi. Yeni siyasi ve ekonomik tesekkiiller dini yapilanmalarin
disina ¢ikarilmak suretiyle din, dar bir ibadet sahasina ve cemiyet faaliyetlerine

indirgendi.1”

Insanoglunun her tiirli engellemeye ragmen ilerlemeye devam edecegi
varsayimina dayanan ilerleme diisiincesinin sonug¢larindan biri, gelismenin yiiceltilmesi
ve iyi ve kot gibi degerlerin Olciitii haline getirilmesi oldu. Buna gore gelismeyi

engelleyen seyler kotii, destekleyen seyler de iyi olarak degerlendirildi. Dine de insanin

13 Gordon Marshall, “Modernizm”, Sosyoloji Sozliigii, Osman Akinhay, Derya Komiircii (¢ev.), Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlar1 1999, s.508.

14 Gmer Demir ve Mustafa Acar, “Modernizm”, Sosyal Bilimler Sozliigii, istanbul: Aga¢ Yayinlart
1992, 5.251.

I5M.G.s. Hodgson, islam’n Seriiveni, Birol Cetinkaya (cev.), Istanbul: iz Yaymecilik 1990, C.1., s.65.
16 Sehmus Demir, Kur’an’in Yeniden Yorumlanmast, istanbul: insan Yayinlart 2002, 5.20-21.

17 [ra M. Lapidus, Modernizmin islam Diinyasma Girisi, Safa Ustiin (cev.), Istanbul: MUIFAV
Yaymlart 1996, s.14.



gelismesine destek oldugu olciide deger verildi.!® Modern donemi Ortagagdan ayiran
hususlardan biri de ictimal ve iktisadi degisimlerin hizidir. Degisimlerin insanlarin
uyabilecegi bir yavaslikta meydana geldigi Ortagaga mukabil modern donemdeki
bilimsel gelismeler teknigi, teknikteki degisimler de iktisadi ve sosyal sahalarda
bunalimlara yol acan degisimleri dogurdu. Ozellikle Sanayi Devrimi Avrupa’da
iiretimden tiiketime, aileden toplumsal siniflara, siyaset ve hukuka kadar bir¢cok sahada
insanlarin algilarim1 ve yagamlarini sarsan degisimlere sebebiyet verdi. Sosyoloji bilimi
de bu degisim ve bunalimlar1 incelemek ve kontrol etmek i¢in dogdu. Bilimin deneyi bir
bilgi kaynagi olarak o©ne siirmesinden ve aklin deger kazanmasindan sonra,
kutsalligindan arindirilmis tabiat iizerinde oldugu gibi insan ve toplum iizerinde de
gozlem ve deneyler yapilmasi giindeme geldi. Hatta “yeni ufuklar agan” ilm1 diisiincenin
tabiat, toplum ve insan sahsiyetini rasyonel insan idrakine acik hale getirmesiyle,

bunlarin suurlu bir insan miidahalesi vasitasiyla degistirilebilecegi fikri gelisti.!?

II. MODERNIZMIN iSLAM DUNYASINA GiRisi

Seyyid Ahmed Han’in (1817-1898) klasik modernizmin teorisyeni,
Muhammed Abduh’un (1849-1905) da Kur’an yorumuna dair bazi arayislar igine
girerek yeni metodlar, yaklasimlar ve c¢oziimler gelistirmeye calisan ilk pratisyeni
oldugu?® ve biitiin bu yeni fikirlerin Misliman iilkelerdeki Batili hakimiyetler
tarafindan getirildigi2! goriislerini dikkate aldigimizda Hint alt-kitasinin modernizmin

Islam diinyasina girisi konusundaki miistesna yerine bir géz atmamiz gerekir.

1453 yilinda Osmanli Devleti’'nin Dogu Roma’nin bagkentini fethetmesinden
yaklasik elli y1l sonra, 1492’de parlak bir medeniyet merkezi olan Girnata’nin diisiisiiyle

Endiilis Miisliimanlarin hakimiyetinden ¢ikt1.22 Bes yil sonra, 1497°de Vasco de Gama

18 Mazhariiddin Siddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince, Goksel Korkmaz (¢ev.), Murat Firat,
[stanbul: Dergah Yayinlar1 1990, s.12.

19 Lapidus, s.14.
20 fsmail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, Istanbul: Ensar Nesriyat 2004, s.85.
21 g1ddiki, s.12.

22 Metodolojik bir mukayese i¢in bkz. Ahmet Davutoglu, “Tarih Metodolojisi ve Gelenegi Yeniden
Yorumlama Siirecindeki Onemi”, Islam, Gelenek ve Yenilesme, Istanbul: TDV ISAM 1996, s.110.



Umit Burnu’nu dolasarak Hindistan’a giden deniz yolunu kesfetti ve Hint Miisliimanlar1
Batililarla tanigt1.2? Batidan doguya genis bir cografyada Miislumanlarin hakim oldugu
bir donemin ardindan 1774’te imzalanan Kiiciik Kaynarca Anlagmasi ile Osmanli bir
kistm topragim Ruslara birakti. 1757°de Bengal Ingiliz hakimiyetine gecti. 1798°de
Napolyon Misir’1 isgal etti. 1857 Ayaklanmasinda sonra Ingiltere tiim Hint-Pakistan alt-
kitasin1 hakimiyeti altina aldi. Bu olaylar Miisliimanlarin siyasi ve askeri zayifliklarinin
farkina varmalarina vesile oldu. Osmanli Devleti, sosyopolitik yapilarin1 degistirmeden
askeri ve egitimle ilgili bir seri reforma gitti.2* Misir’da Mehmet Ali Pasa harp sanayi
kurma yolunu tuttu. Hindistan’daki Mogollar (Babiirliiler) daha 17. yiizyllda Avrupali
seyyahlari topguluk sanatinda istihdam etmisti.2> Avrupalilarin yiiksek askeri makamlara
getirilmeleri, Hindistan’daki Mogollarin ¢okils devrinde sik¢a rastlanan bir
uygulamadir.26 18. ve 19. yiizyillarda Orta Asya, Giineydogu Asya, Hint alt-kitasi,
Ortadogu ve Afrika’da bircok Miisliiman iilke gayrimiislim devletlerin hakimiyeti altina
girdi. Batili giiclerin boyundurugu altina giren iilkelerde ise sadece askerl ve egitimle
ilgili yapilar degil siyasi ve hukuki kurumlar da koklii degisimlere ugradi. Askerd, siyasi
ve hukuki hakimiyetin baskisinin yani sira Miisliiman halklar ciddi bir misyonerlik
faaliyeti ile de karsi karsiyaydilar. Iste bu saiklerle IslAm diinyasinda hem Islam’i
diismanca tenkitlere kars1 miidafaa etmek hem de Miisliimanlari yeni diisiince tarzlar ile

egitmek isteyen reformcu diistiniirler ¢ikt1.27

Her ne kadar Batili devletlerin 19. yiizyilda Islam diinyas1 iizerinde
hakimiyetlerini tesis etmeleri ve bunun etkileriyle islim diinyasindaki tecdit, 1slahat ve

degisimi hedefleyen hareketler arasinda kuvvetli bir iliski varsa da Islam diinyasindaki

23 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve islam, Ahmet Kiiskiin (cev.), Istanbul:
Yonelis Yayinlar1 1990, s.15.

24 Siddiki, s.12; Muhammed Hiiseyin, Modernizmin islam Diinyasma Girisi, Sezai Ozel (cev.), 2. bs.,
Istanbul: Insan Yaymnlari 2000, s.15. Tehdit algilamas: ilk defa askeri sahada gerceklestigi icin ilk
¢oziimler de —kanun-1 kadime doniise yapilan vurgu disarida birakilirsa- ordunun yapilanmast ve askeri
teknoloji sahalarinda 6nerilmis ve uygulanmistir. Osmanli sahasinda bu konuda genis bir ldyiha literatiirii
vardir.

25 Hiiseyin, s.15.

26 Ahmed, s.18-19. Osmanli da daha yiikselis doneminden itibaren Batili askeri uzmanlart istihdam
etmisti. Osmanli’'nin sonunu getiren Birinci Diinya Savasi’nda orduda iist diizey Alman subaylarin
gorevlendirildigi ve bu subaylarin Dogu cephelerinden Canakkale’ye bircok cephede Osmanli askerine
komuta ettigi hususu, bir kiyasa imkan tantyabilir.

27 S1ddiki, s.12-13. “Bu reformcular Miisliimanlar arasinda, Avrupa’da Luther 6nderliginde ortaya ¢ikan
Protestan hareketine benzer bir reform hareketinin gerekliligini fark ettiler.”



tecdit, 1slah ve ihya hareketlerinin ¢cok daha eskilere dayanan bir mazisi vardir. Hicri 3.
asirdan itibaren tecdit, 1slah ve ihya hareketlerinin ilk 6rnekleri Siilik ve tasavvufi
hareketler seklinde kendini gostermeye baslamisti. Sonraki 1slah hareketleri i¢in birer
kalkis noktas1 olan Gazzali (505/1111) ve Ibn Teymiye’yi (728/1328) Hint alt-kitasinda
Imam Rabbani (Ahmed Faruk Sirhindi) (1034/1625) ve Sah Veliyyullah Dihlevi
(1176/1762), Hicaz’da Muhammed b. Abdiilvehhab (1206/1792), Kuzey Afrika’da ise
Muhammed es-Senfisi (1275/1859) takip etmistir.28

Fazlurrahman 18. ve 19. yiizyillardaki 1slahatcilarin ortak noktalar olarak su
hususlart  gosteriyor: Farkli bolgelerde yasamalarma ragmen bu 1slahatcilar,
toplumlarinda cari “sosyal bir ¢okiintii, siyasi bir zafiyet ve iktisadi bir ¢oziilme”den
rahatsiz idiler ve bu yiizden sosyal hususlara, ferdi ve ictimal ahlaka agirlik vermeleri
gerekti. Fakat bu sahalarda yapilacak bir degisimin basaris1 dini, itikadl ve amell
alanlardaki 1slahata bagl idi. Sonugta, 1slahat¢ilar uhrevi hayatla ilgili hususlara daha az
vurgu yaptilar. Fazlurrahman modernist Miisliimanlari, temel tavirlarinda modernizm-
Oncesi 1slahatcilarin dogrudan varisi olarak gdrmek suretiyle ikinci gruptakilere bir tiir
mesruiyet saglamaya ve degisimin icinde bir siireklilik gostermeye calismakta, diger
yandan da modernist Miislimanlarin “miisbet¢ilik” istikametine daha g¢ok agirlik

verdiklerini ifade etmektedir.2%

16. yiizyildan sonra Hint Miisliimanlarini etkileyen ve Batili giiclerin gelisiyle
ortaya c¢ikan bir dizi olgudan bahsedilebilir. Mesela giivensiz olan kara yolu yerine Batili
deniz tasimaciligindan istifade edilmesi sayesinde Hint alt-kitasinin Hicaz’la olan
iligkileri artt1 ki bu da Hicaz’in ilm1 ve fikrl giindeminin Hindistan’a taginmasina hiz
verdi.30 Batililarin Hindistan’a getirdigi Ronesans resim iislubu Mogol minyatiiriinii
etkiledigi gibi mimari tecriibesi de Tac Mahal gibi bir sahesere katkida bulundu.3! Ama
Hindistan’1 asil etkileyen Batili unsur Hiristiyanlik ve misyonerlik oldu. Incil Farscaya
terciime edildi, Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi de misyonerlik faaliyetlerine ve din

degistirtme c¢aligmalarina maddi manevi destek olmanin yami sira bu calismalarin

28 Sehmus Demir, s.27-30.

29 Fazlur Rahman, isldm, Mehmet Dag, Mehmet Aydin (cev.), 4. bs., Ankara: Selcuk Yayinlar1 1996,
$.291-292.

30 Ahmed, s.16.
31 Ahmed, s.18.



oniindeki hukuki engelleri de kaldirdi. Misyonerler dine ve Hz. Muhammed’e saldirgan
elestiriler yoneltince Miisliimanlar da risaleler ve halka acik tartismalar yoluyla
misyonerlerin iddialarim ¢iiriitmeye ve teslis gibi baz1 hususlar1 elestirmeye bagladilar.
Bu tartigmalarin en 6nemlisi, 1854 yilinda C. G. Pfander ile Rahmetullah Kiranavi
arasinda Ingiliz gorevliler, Hindu, Miisliman ve Hiristiyan alimler ve halkin gozii

ontinde yapilan ve ti¢ giin stirtip Pfander’in maglubiyetiyle sonuglanan tartismadir.32

1601°de Kralice 1. Elizabeth’in fermaniyla kurulan ingiliz Dogu Hindistan
Sirketi 17. asrin ilk yarisinda Imparator Cihangir’den bazi imtiyazlar kazandi. Bu
kazanimlarini; asrin ikinci yarisinda vergi toplama yetkisini, baz1 bolgelerde topragi
isleme ve adalet sistemini yiiriitme hakkin, daha sonra da hakimiyeti altindaki
sehirlerde Ingiltere Kraliyeti adina, hakimiyeti disindaki yerlerde ise Imparator adina
adalet sistemini tanzim ve yiiriitme goOrevini alarak artirdi. 1780°de yerel yiiksek
mahkemenin tek hakimi olan Ingilizler 1790’da seriat hukukuna elestiriler yonelten
genel vali Cornvallis’in eliyle hukuk diizenini yeniden o6rgiitlediler. Ingilizlerin seriata
en ¢ok miidahale ettikleri saha olan ceza hukukunda 1832 yilina kadar olan siirecte,
diyet cezasimin ilgasi, tazirin daraltilmasi ve yetiskinlere uygulanacak cezalarin
indirilmesi gibi tasarruflarin ardindan IslAim ceza hukukunun Miisliiman olmayanlara
uygulanamayacagi ilan edildi. Ingilizlerin hukuk sahasinda yaptiklar1 bu degisiklikler,

Hindistan’daki modernist egilimlerin kuvvet kazanmasinm kolaylastirdi.33

Ingilizlerin Hindistan’a miidahalesinin en 6nemli ayagim egitim sahasi teskil
etmekteydi. 1827’ de acilan, masraflari Ingilizler tarafindan karsilanan ve egitim dili olan
Urducanin yani sira Ingilizcenin de yardimei bir disiplin olarak okutuldugu Delhi koleji,
Batililasmis ilk grup entelektiieli iiretti. Bu okul Bati’nin, ulema ve aydin siifina
niifuzu i¢in bir gecit oldu. Hindularin aksine ylizyillardir Hint alt-kitasinin hakim
unsurunu teskil eden Miislimanlar, 1835’te kamusal egitim dilinin Fars¢adan
Ingilizceye doniistiiriilmesi iizerine, igtimai ve idarl hayattaki iistiinliiklerini yeni
duruma daha kolay uyum saglayan Hindulara kaptirdilar. Miisliiman okullarina ait

vakiflarin Ingilizlerce sahiplenilmesi de egitime biiyiik zarar verdi.3+

32 Ahmed, .18, 32-35.
33 Ahmed, 5.22-26.
34 Ahmed, 5.31-33.



III. MODERN TEFSiR HAREKETI

Kur’an’t modern ¢agin talepleriyle uyumlu bir bicimde yorumlama cabasi
olarak tarif edilebilecek olan modern tefsir3S bir yandan Isldim diinyasmin yasadig:
degisimlerin getirdigi pratik ihtiyaclara, diger yandan ortaya cikan yeni aydinlar
zimresinin entelektiiel ihtiyaclarina cevap verme girisimlerinin bir pargasini
olusturmaktadir.3¢ Ancak modern tefsiri ele almadan 6nce, onun da bir parcasini teskil

ettigi modern Islam diisiincesine kisaca bir goz atmamiz gerekmektedir.

Yukarida zikrettigimiz sartlar, Bati’'min bilim, teknik ve siyasi sahadaki
“ileri”ligi, Islam diinyasinin son birkac asirdir icinde bulundugu savunmaci pozisyon, -
itikadini, kitabimi, hukukunu ve pratiklerini de kapsayacak sekilde- dine yoneltilen
elestiriler, Islam diinyasimin ve Miisliimanlarin “icinde bulundugu hal”; Islam’1 ve
Miisliimanlar1 bu halden kurtarmak, slam’i diismanlarina kars1 fikri a¢idan oldugu
kadar siyas? acidan da miidafaa etmek, Miisliimanlar1 yeni diisiincelerle egitmek ve yeni
bir Islam toplumu teskil etmek isteyen Seyyid Ahmed Han, Muhammed Ikbal,
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh vb. reformcularin dogusuna zemin
hazirlamistir. Bu “yeni” diisiintirlerin ilk isi, “eski”’nin mirasim1 bir sekilde
degerlendirmek, bazi parcalar1 hakkinda redd-i mirasta bulunmak ve bazi pargalarini da

savunmak iizere gelenege yonelmek olmustur.

Aziz Ahmed modernizm ile gelenek arasindaki miicadelenin konusunu;
“politik kurumlar1 bicimlendiren islam hukukunun biitiin harici uyarilar1 reddedip
reddetmeyecegi, kendisini geleneksel dort kaynakla —Kur’an, Hadis, Icma ve Kiyas’la-
sinirlandirip sinirlandirmayacagi, ilk iki kaynagi bir bi¢imde yeniden yorumlayip
yorumlamayacagi ve modern hukuki ve siyasi fikirlerin tastyicisi olan son iki kaynagin

degerlendirilip degerlendirilmeyecegi” olarak tesbit ediyor.3” Oysa hukuk eksenli bu

357 M. 8. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, Saban Ali Diizgiin (¢ev.), Ankara: Fecr
Yaymnevi 1994, s.13.

36 Suvat Mertoglu, “O.s.manh’da II. Mesrutiyet Sonrasi Mgdern Tefsir Anlayist: (Sirat-1 Miistakim/
Sebiliirresad Dergisi  Ornegi: 1908-1914)” (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2001), s.2.

37 Ahmed, s.11.



degerlendirme bizce daha temel bazi tartismalar1 goz ardi1 etmektedir. Albayrak, Bati’nin
ulastign cagdas diinya tasavvurunu benimseyebilmek icin sadece sekll degil esasa
miiteallik bir degisiklige de ihtiya¢c duyan bazi modern Miisliiman diisiiniirlerin, bunun
ancak Kur’an’in yeni bir yoruma tabi tutulmasi ve “anlam hazinesinin modern bir
sOylemle yeniden gelistirilmesi” ile miimkiin olacagi kanaatini tasidiklarimi ifade

ediyor.38

Bu noktada modernist diisiiniirlerin iizerlerinde hissettikleri dis baskiya dikkati
cekmek gerekmektedir. Bu baski, Bati’nin giiciinden kaynaklanan bir baskinin yam sira
aktiiel hayatin ve “giin”iin ortaya koydugu bir baskiyr da icerir. “Dinin yeniden
yorumlanmast meselesi”, diyor Gorgiin, “dogrulugundan siiphe edilmeyen dine hayatin
nasil yaklastirilacagi meselesi olarak ortaya ¢ikmis olmayip dogrulugundan siiphe
edilmeyen ‘modern basarilara’ ve daha dogrusu ‘Bati tahakkiimiine’ dinin nasil
yaklastirilacagi ve dinin buna nasil (daha uygun) bir hale getirilecegi meselesidir”.3
Boylece dine yonelik elestirilerin bahanesi kilinan dini hiikiim, kurum, inanig vb.
“kiilfet” olmaktan ¢ikarilip “sembolik” hale getirilmek suretiyle —bir anlamda-
reddedilecek ve bahsigecen elestiriler cevaplanmis olacaktir.4®© Mesela Bati’nin
uyanisinin ana sebebi olarak Luther’le baglayan Reform hareketini géren ve Islam’in bir
Luther’e ihtiyact oldugunu sdyleyen Afgani; halk, hatta ulema arasinda kok salmis,
aslinda kaynaklandiklar1 IslAmi doktrinin ve ser’i naslarin tabiatini tahrif eden birtakim
fikirlerin kokiinden sokiilmesini, Miisliimanlar arasindaki dini yenilesme hareketinin

temel hedefi olarak koymaktadir.4!

Yasanan gercekligi modernizm cercevesinde geleneksel olanin zidd1 olan kutba
yerlestirmeyi, zamanin ve tarihin ideolojik kaliplara indirgenmesi olarak degerlendiren
Davutoglu bu gériisiin, “bugiin”ii yani yasanan gerceklik diinyasini hiikiim stirmekte
oldugu icin hakli ve gelecegi belirleyecegi icin Onemli; “diin”ii yani tarihl ya da

geleneksel olami ise bugiine direnmekte oldugu icin sucglu ve gelecegi belirleme

38 Albayrak, s.29.

39 Tahsin Gorgiin, “Dinin Yeniden Yoyumlanmam Meselesi Uzerine”, Kur’an-1 Kerim, Tarihselcilik ve
Hermenotik, Hayreddin Karaman vd., Istanbul: Isik Yaymlar1 2003, s.25.

40 Saban Ali Diizgiin, “Rasyonalist Diigiincenin Son Dénem Kur’an Yorumuna Etkileri”, 2. Kur’an
Sempozyumu, Tebligler-Miizakereler, 4-5 Kasim 1995, Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlar1 1996, s.323.

41 Siddiki, 13; Albert Hourani, Arabic Tought in the Liberal Age, Cambridge: Cambridge University
Press 1984, s.122.



giictinden yoksun oldugu icin de Onemsiz gordiigiinii ifade ediyor.#? Yukarida ele
aldigimiz sartlari, ortaya c¢ikan tepkileri ve diisiilen metodolojik hatalar1 anlamamiza 11k

tutacak sekilde soyle diyor Davutoglu:

Modernizm karsisinda form ve kurumlar diizeyinde coziilme
stireci igine giren yerel kiiltiir havzalart kendi geleneklerini bu agidan
yorumlamak ve tarihl akis iginde yasayabilirliklerini ortaya koymak
zorundadirlar. (...) Bugiin gelenegi anlamada ve yeniden yorumlamada
yanilsamalara yol acan cift yonlii bir mutlakiyetcilik anlayisi hakimdir.
Bunlardan biri gelenegin sadece siireklilik niteligi tasiyan 6ziiniin degil,
konjonktiirel (donemsel) olan bi¢ciminin de zaman boyutunu agsan mutlak
anlamda bir gecerlilik tagidigini iddia eden asir1 gelenekgi tavir, digeri -ki
bugiin daha yaygin olani- ise bugiin gecerli olan deger ve kurumlari
mutlak esas alarak gelenegin kendi donemsel gegerliligini yargilamaya
calisan tavirdir. Her iki tavir da tarihi anlamamizda yanilsamalara yol
acan biiyiik olcekli genellemelere yol agmaktadir. (...) Yapilmasi gereken
tarihi olgunun gelenek icindeki donemsel gecerliligini itibari yaklagimla
incelemek, gelenegin yeniden yapilanmasi i¢indeki roliinii ise bu itibari
boyutun siireklilik tasiyan mutlak 6zii —tabil eger varsa- ve bu 0Oziin
bugiinkii gecerliligini tartisarak ortaya koymaktir. Bugiinkii donemle
ilgili gecerliligi mutlaklastirarak tarihi yargilayanlar metahistorik bir
kopuklugu, itibari boyut icinde kaybolanlar ise bugiinkii donemsel
realiteyle yabancilasmay1 dogururlar.43

Bu noktada modern diisiincenin temsil edici 6zelliklerini degerlendirmemiz
gerekir. Siddiki modern reformcularin  anahtar kelimesi olarak “imanin
kolaylastirilmasi”na isaret ediyor. Kastedilen “Islam’1 icine diismiis oldugu Ortacag
batakligindan cekip ¢ikarmak™tir. “Dogru ve karismamus bir Islim olmaksizin herhangi
bir giizel seye ulagsmamizin imkani yoktur” diyen Seyyid Ahmed Han’in donmek
istedigi saf Is1Am’mn ne oldugunun agik olmadig: diisiinen Siddiki, onun bazi yazilarina,
biyografisine ve yoldasi Mevlana Hali’nin Seyyid Ahmed Han’in dini diistinceleri
hakkindaki notlarina dayanarak onun, Isldm’a Miisliiman hukukgularin gayretleri sonucu
olsun, Kur’an miifessirleri ve Miisliman kelamcilar ya da kendilerini sadece birkac
sahih hadisle sinirlayan sufiler vasitasiyla gelmis olsun, biitiin ek malzemeyi, kendi

itikat ve ibadet sekillerinden ¢ikarmaya ¢alistigi kanaatine ulagiyor.*

42 Davutoglu, s.107.
43 Davutoglu, s.109, 111-112.
44 §1ddiki, s.15-17.
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~ 9

Siddiki, Miisliiman reformcularin, “imanm kolayligi”na yaptiklar1 vurgunun

yani sira dort 6zelligini daha sayiyor:

1. Sebep-sonug iligkisi: Miisliiman reformcularda -cebr anlayigina muhalefet
olarak- diinyanin, amaglarin1 gergeklestirmek icin uygun araglart kullanarak arzu ettigi
sonuglart temin etmenin insana agik oldugu bir sebep-sonug sistemi oldugu inanci
vardir. Siddiki sebep-sonu¢ zincirinde 1srar etmenin Miisliman diisliniir ve
reformcularin bagvurdugu bir sey oldugunu soylityor* ki bizce bu 1srarin sebebi, bilimin
mutlak otoritesinden duyulan korkudan kaynaklanmaktadir. Diinyaya bir sebep-sonug
sistemi olarak bakilmasi ise higbir dogaiistii seyin vuku bulmadigi ve Allah’in olaylara
gelisigiizel miidahale etmedigi bir diinya fikrini getirmektedir. Boylece mucizeler ya
inkar edilmekte ya da akli prensiplerle agiklanmaktadir. Bununla birlikte Allah’in

mutlak kudretini zedelemekten de endise duyulmaktadir.46

2. Tasavvufi anlayislara kars1 ¢ikma: “Hakiki” IslAm’a dayanan yeni bir toplum
arzusunda olan Miisliman modernistler Islim toplumunun yeniden insasiyla
ilgilenmekte, fertlerin degisimi i¢in ¢dziim olarak ferd? kurtulus yolunda calismay1 degil
toplumu yeniden olusturmayr Onermekte, tasavvufun deterministik teolojisine ve

haksizliga kars1 pasifligi 6giitleyen tasavvufi ahladka muhalefet etmektedirler.4’

3. Taklit aleyhtarligi: Reformcular arasinda Ortagag otoritelerinin reddi genel
bir tavir haline gelmistir. Ama taklidin reddi de, aklin dinl konularda ne kadar

uygulanacagi sorusuna yol agmistir.*8

4. Dini mimkiin olan minimum inan¢ ve kurala indirgeme: Miisliiman
modernistlerin imanin basitlestirilmesi egilimlerinin bir sonucu olarak dini miimkiin
olan minimum inan¢ ve kurala indirgemek istediklerini belirten Siddiki4® “Bir toplum

bir takim miiesseselere, kanun ve belirli ahlaki hareket degerlerine sahip olmaksizin

45 Siddiki, s.28.
46 S1ddiki, s.54.
47 S1ddiki, s.38, 54.
48 S1ddiki, 5.43.
49 Siddiki, 5.57.
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sadece Allah’a ve ahlaki nizama imanla yeniden kurulabilir ya da sekillendirilebilir mi?”

diye sorarak IslAmi inancin bu denli de basitlestirilmemesi gerektigini ifade ediyor.

5. Ahiret icin ¢alisma: IslAm’in kuvvetinin, Miisliimanlarin kuvvetine bagl
oldugunu belirten ve Miisliimanlarin refah ve ilerlemesini Islim’mn ¢ikar1 olarak
tamimlayan Seyyid Ahmed Han, “ahiretteki miikafat” kavramimi elestirmekte ve
insanlart gelecekteki hayat icin degil de milletinin iyiligi i¢in ¢aligmaya tesvik
etmektedir. Istikbaldeki hayat fikri Miisliimanin bu diinyadaki basarisina ve ilerlemesine
nisbetle daha az 6neme sahip bir konu olarak ele alinmaktadir. Ebulkelam Azad ise
“Islam’1n biiyiik reformasyon ¢aligmasi bu diinya ile alakalidir. Fakat tefsirciler bu

gercegi goz ardi ederek her seyi ahiret hayatina isnat etmektedirler” diyor.>°

Ana vurgularimi tanitigimiz modern IslAm diisiincesi, tefsire dair usullerini
ortaya koyarken de iste bu noktalara dikkat etmis, Kur’an’a bu hassasiyetlerle yaklagmig

ve ayetleri de bu cercevede yorumlamaistir.

Sah Veliyyullah’in oglu Sah Abdiilaziz’in 6grencilerinden Keramet Ali
“fundamentalist miicahitler ve modernistler” arasinda bir koprii olarak
degerlendirilmektedir. Keramet Ali’nin Meahizu’l-ulum’u, modern anlayis1 Ortacag
anlayisindan ayiran bir zihni yaklagim sergilemektedir: Ilahi Yaratici'nin tiim bilgilerin
kaynagi olmasina bagh olarak cagdas bilimsel buluslarin aslinda Kur’an ve hadisten
kaynaklandigini ve ilke olarak Kur’an ve hadisin bildirdikleriyle uyustuklarini sdyleyen
Keramet Ali, bilimin tarihsel bir siireklilik icinde Yunanlhilardan Araplara, Araplardan
Ispanya yoluyla Avrupa’ya gectigini, bu siireklilik icinde Hint Miisliimanlarin da
Avrupalilarla kuracaklan etkilesimlerden faydali sonuglar elde edebileceklerine isaret

etmektedir:

Bilgi 6ziinde iyidir ancak bilginin kullanilmasi iyi ya da kotii
olabilir. Kur’an biitiin bilginin temeli oldugundan Kur’an metnini tabii
bilimlerdeki konularla karsilagtirmak miimkiin olabilir. Kur’an’da
modern fizige iliskin veriler, optik ve perspektiflerin modern ilkelerine
bagli noktalar vardir. “Kur’an fizik ve matematik bilimler iizerine bilgiler
ihtiva eden pasajlarla doludur. (...) Kur’an eski felsefelerin biitiin
sistemlerini tatmin edici bir sekilde tartismistir. Daha onceki donemdeki
bilim adamlar1 arasinda yiiriirliikte olan fiziksel bilimlerin kokleriyle

50 §1ddiki, 5.70.
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kendisini gii¢clendirmistir. Modern Avrupa felsefesi ve Kur’an arasinda
sasirtict bir rastlagsma vardir.””5!

[slAm modernizminin 6nciisii olarak kabul edilen Seyyid Ahmed Han,
Hindistan’daki Miislimanlarin egitimi, Bati medeniyetinin degerlendirmesini, imanin
temel hiikiimlerinin aklilestirilmesini ve misyonerlerin ve oryantalistlerin iddialarinin
cevaplanmasini iceren yogun bir giindeme sahipti. Seyyid Ahmed Han biitiin entelektiiel
cabasini din ile bilim arasindaki ¢catismayi ¢cozmeye ve ikisini uzlastirmaya adadi. 1869-
1870°de Ingiltere’yi ve Paris’i ziyaret etti. Hindistan’daki Miisliimanlarm entelektiiel,
politik ve ekonomik kaderini degistirmeyi amaglayan Han, 1864’te Bati bilimlerinin
tanitilmasi i¢in bir cemiyet, 1878’de de Aligarh Anglo-Mohammedan Oriental College’i

kurdu.>2

Islam’1, uzun tarihi boyunca biriktirmis oldugu geleneksel bozulmalardan ayr1
olarak, kendi olgiitlerine gore ve Kur’an’1n akilc1 yeniden yorumlanmasi temeli iizerinde
yorumlayan Seyyid Ahmed Han, geleneksel tefsir literatiiriinii ¢oziimlediginde sunlari

tesbit etti:

1. Geleneksel tefsir literatiirii; hemen hemen yalmzca Kur’an’in fikih ve kelam
gibi ilahiyat bilimleriyle iliskisi, Kur’an’in icazinin mucizevi mahiyeti yahut klasik

tefsirler arasindaki yorumlama farkliliklar1 gibi ikincil konularla mesgul olmustur.

2. Kur’an ayetlerinin siniflandirilmas1 ya da kronolojik diizeni tizerine herhangi

bir belge bulabilmek miimkiin degildi.

3. Farkli ve genis iklimlerde gelecek ¢aglar i¢in kilavuzluk edecek ilkelerin alt1

cizilmemisti.

4. Yedinci yiizyilin ilk baslarindaki Araplarin sartlarindan ¢ok daha farkh
sartlarla karsilasabilecek Miisliiman toplulugun herhangi bir meselesinin ¢éziimii igin

nihai bir kaynak olarak Kur’an’in konumu belirlenmemisti.>3

ST §iddiki, 5.29-30.
52 Ahmed, 5.42-47.
53 Ahmed, s.53.
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Kendi tefsir ilkelerini formiile etmeye yonelen Seyyid Ahmed Han, cagdas
Muhsin Miilk’tin gelistirdigi tezi kabul etti: “Kur’an yalnmizca Peygamber zamanindaki
Arapcanin idiomunun kesin bir anlasilmasiyla tefsir edilebilirdi. Yorumlamanin
temelleri esasa iliskin ilkeler (usul) olmalidir, buradan tiiretilen ayrintilar ya da

Kur’an’daki 6zgiil tarihsel sartlara isaret eden ayetler degil.””>*

Seyyid Ahmed Han kendi tefsir yontemi i¢in on bes ilkeye dayanan bir taslak

sunmustur:

(1) Allah her seye kadir ve her yerde nazir olarak kainatin
yaraticisidir.  (2) Insan tiirlinii uyarmak icin zaman zaman Hz.
Muhammed de dahil olmak iizere peygamberler gondermistir. (3) Kur’an
otantik vahiy, Allah kelamidir. (4) Hz. Muhammed’in zihnine bir vahiy
stireciyle nakledilmistir. (5) Cebrail araciligiyla nakledilmesi, kelimeleri
kadar anlamlarinin da Hz. Muhammed tarafindan alinmasi bir yana,
maddi-olmayandir. (6) Kur’an tarih-dis1, eksik ya da yanlis higbir sey
icermez. (7) Kur’an’daki Allah’in o6zleri yalmiz kendi 6zlerinde
mevcutturlar. Allah’in beniyle 6zdes ve ebedidirler. (8) Bu sifatlarin
sinirlar1 olamaz ancak Allah’in hikmeti ve hiirriyetinde, Allah tabiat
kanunlarimi yaratip onlar yaratilis ve mevcudiyetin disiplinleri olarak
muhafaza eder. (9) Buna goére Kur’an’da tabiat kanunlarina aykir1 hi¢bir
husus bulunmaz. (10) Kur’an’in halihazirdaki metni hicbir ekleme ya da
cikarma olmaksizin tam ve nihaidir. (11) Her surenin ayetleri kendi
mevcudiyetlerinin akisinda kronolojik bir diizen izlerler. (12) Nesh klasik
Islam’daki metinsel ve tefsiri bir gerceklik olarak kabul edilmis olmasina
ragmen Kur’an incelenirken reddedilmesi gereken bir doktrindir. (13)
Kur’an vahyi tedrici agsamalardan ge¢mistir. (14) Kur’ani eskatoloji,
angeloji (melekiyyat), demonoloji (seytaniyyat) ve kozmoloji ilmi
gerceklige karsi degildir; dolayisiyla ilim zemininde yorumlanmalidir.
(15) Nihayet, dilbilimsel arastirma sosyolojik adetleri Kur’an’in dolayh
ya da dolaysiz ifadelerinde ihtiva edilen insan toplumunun gelisme
ihtimallerini incelemek i¢in zorunludur.>3

Biitiin islam diinyasim saran, ©zde Batr’ya karsi savunmact modernist
diisiincenin Misir ayagindaki en 6nemli simalarindan Afgani, Abduh ve talebesi Resid
Riza da IslAmi gelenegin modern sartlara intibak sorununu halletmek (bu maksatla hem

kendi gelenegiyle hem de Bati’nin degerleriyle hesaplasmak) gibi biiyiik bir hedefin

54 Ahmed, s.53-54.
55 Ahmed, s5.54-55; ayrica bkz. Albayrak, 63-78.
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onciileri olarak ele alinmasi gereken sahsiyetlerdir.’® Hocas1 Afgani ve talebesi Resid
Riza Misir’da modern diisiincenin dogus ve gelismesine katkida bulunmus olmakla
beraber, giiniimiizde de Misir’da bu hareketin kurucusu olarak anilan isim olmasi

hasebiyle biz Muhammed Abduh’tan ve islami diisiinceye katkilarindan bahsedecegiz.

Muhammed Abduh, Miisliimanlarin fikri yapilarimi taklid bagindan kurtarmasi
ve Aydmlanma’nin bir {iriinii olan rasyonalizmden de nasibini almasi gerektigini
acikyiireklilikle belirten, ayrica Miislimanlar1 birtakim ilmi diisiince hareketleriyle
uyandirmaya ve ayn1 zamanda fikri-siyasi ve i¢timai yeniliklere uyum saglamaya davet
eden ve bunun gergeklesmesi icin ugras veren sahsiyetlerden biridir. Abdubh,
calismalarin1 akil ile nakil catistiginda aklin 6ne alinmasi ve din ile ilim arasindaki
catismanin kaldirilmasi seklinde iki ana eksene oturtarak uygulamada cizdigi akilci

karakterle hem kendi donemine hem de sonraki donemlere damgasini vurmustur.>?

Bu baglamda Abduh’un ve Resid Riza’min ortak calismasi diyebilecegimiz
Tefsirii’l-Mendr 1slah ve tecdit hareketine 6zgii diisiince ve goriigleri icermesi hasebiyle
klasik tefsirlerden cok farkli ozellikler tasir. Dahast Mendr, bilinen anlamda bir tefsir
olmaktan ziyade, siyasi diizenden ekonomik yapiya kadar giinliik hayatin hemen her
alanini ihata eden bir tecdit hareketinin Kur’ani manifestosudur. Kur’an mesajin1 cagdas
insanin idrakine sunmak, temel maslahat oldugu icin, klasik tefsirlerde sik¢a rastlanan
i‘rab, belagat, rivayet, hadis, kadim Arap siiri, fikih ve kelam gibi alanlara mahsus bilgi

malzemesi Mendr tefsirinde merkezi bir onem arz etmez.58

Abduh’un tefsiri yazma isinde ¢ekingen davranmasinin nedeni’® hem tefsiri bir

hedef olarak degil, Kur’ani hidayeti ortaya ¢ikarma araci olarak gérmesinde aranabilir,

56 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalan, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2005, s.75. Afgani ve
Abduh’a yonelik elestiriler icin bkz. Nikki Keddie, Ceméleddin Afgani —Siyasi Hayati-, Aldeddin
Yalcinkaya (cev.), Istanbul: Bedir Yaymevi 1997 ve Muhammed Hiiseyin, Modernizmin islim
Diinyasina Girisi, Sezai Ozel (cev.), 2. bs., Istanbul: Insan Yayinlar1 2000.

57 Halil Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.VII, S.2 (Aralik 2003),
http://www.cumhuriyet.edu.tr/akademik/fak ilahiyat/der72/012-htaspinar.htm (29.01.2006), s.264.

58 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.280-281, Hasib es-Samerrai, Resid Riza el-Miifessir, Bagdat
1976, s.18-19’dan naklen.

59 Tefsirin Nisa suresi 25. ayete kadar olan kism1 Abduh’a aittir. Tefsirin igerigini Abduh’un 1891 yilinda
baglattigi ve 1905’e kadar siiren dersler olusturmaktadir. Abduh’un vefatindan sonra Resid Riza tefsiri
Yisuf suresi 101. ayete kadar siirdiirmiistiir. Albayrak, s.100.
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hem de Aziz el-Azmeh’nin ifadesiyle “Kur’an’a modernizmin savunulamaz bulacagi
sistemli bir biitiinliik yiikleme konusundaki ortiikk c¢ekincesinde”.®0 Zira Abduh da
cagdaslar1 gibi, Isldm dahil olmak iizere, dinleri insanhigin ilerleyisiyle uyumlu olan,
nesnel, tarihsel bir evrim baglamina yerlestiren evrimci anlayisi benimseyen bir

sahistir.6!

Abduh’un ¢aligmalar1 her ne kadar doneminde ¢ok biiyiik yankilar uyandirip
ses getirmese de daha sonraki donemlerde olusacak modern Isldm diisiincesinin
temellerini atmasi acisindan ciddi bir 6nemi haizdir.62 Miisliimanlarin siyasi, ekonomik
ve sosyal sikintilarla bogustugu bir donemde yasamasi, Abduh’un Kur’an ve tefsir
anlayisinda da etkin rol oynamistir. Abduh, hayati boyunca yiizlestigi sorunlarin
¢Oziimiinii, yeni bir zihniyetin insasinda gormiistiir. Bu yeni olusumda ise Kur’an’in

anlasilmasinin 6nemli bir yeri vardir.63

Abduh’un klasik tefsirden ayrildigi bir¢ok nokta vardir. Bunlarin basinda,
giinliik sorunlar1 ve ¢oziimlerini Kur’an tefsirine ¢ok sik konu edinmesi gelir. Hidayet
rehberi olan Kur’an’in ahlakli birey ve toplumlarin insasinda etkin bir hale gelebilmesi
icin herkes kendisini ona acmalidir. Bununla birlikte Abduh Kur’ani hiikiimlerin
baglayiciligr konusunda ¢ok berrak bir durus sergilememektedir. Fakat tefsirlerinden
anladigimiz kadanyla o oOzellikle kadin konusunda goriiglerini daha net ortaya
koymakta, diger hukuki meselelerde ise bazen klasik tefsirlerin ¢izdigi ¢erceveyi kabul
ederken bazen de sessiz kalmaktadir. Bu nedenle onun 1srarli ictihad vurgusuna ve bazi
liberal fetvalarina ragmen modern tarihsellik tartigmalarim1 kabul ettigi sdylenemez.
Ayrica Abduh’un dolayl da olsa farkli konular1 tefsirinde isledigi goriilmektedir. Kisaca
ifade etmek gerekirse Abduh, Kur’an’t merkeze alan fakat ¢ok sistematik olmayan bir

tefsir yontemi gelistirmeye caligmigtir.%4

Abduh’un tefsir metodunu ve Kur’an’a yaklasimimi su  sekilde

maddelendirebiliriz:

60 Aziz el-Azmeh, islamlar ve Moderniteler, Elcin Gen (¢ev.), Istanbul: Iletisim Yaynlar1 2003, s.170.
61 el-Azmeh, s.172.

62 Siddiki, 5.258.

63 Albayrak, s.145.

64 Albayrak, s.147.
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1. Kur’an bir biitiin olarak degerlendirilmeli, Kur’ani biitiinliik yahut tenasiib
nosyonunun Kur’an’in anlasilmasindaki 6nemi daima dikkate alinmalidir. Bu anlayis

dairesinde Abduh’un, tefsirinde sik sik detaylardan kacindig1 goriilmektedir.6

2. Tefsirin ahlaki bir toplum ingasi saglayacak bir ara¢ olarak goriilmesine
binaen, tefsir i‘rab, nahiv, keldmi problemler, usul ve fikih istinbatlari, isari te’viller gibi

unsurlardan arindirilmal1,®® Kur’an’in hidayet nosyonu onplana ¢ikarilmalidir.

3. Akilla naklin catismayacag: ilkesine gore, Kur’an’daki kimi ifadeler aklin

hakemliginde yorumlanmalidir.

Her ne kadar Abduh’un Bati’ya ve Bat1 bilimine mesafeli baktigi, Bati’y1 taklit
etmeyi ve gelenegi korii koriine taklitle esdeger tutup elestirdigi sOylenebilirse de,
yorum yonteminde bu siirecten etkilenmedigini ifade etmek oldukg¢a zor goriinmektedir.
S6zgelimi onun mucize kabul edilen bazi olaylara yaklagim tarzinin biiyiik 6l¢iide bu
rasyonellesme siirecinin etkisinde sekillendigi soylenebilir. Ayrica Kur’an kissalarina
yaklasim bicimi ve bunlarin bazilarimi tasvir kapsaminda ele almasinin da yine
rasyonellesme siireciyle birlikte meydana gelen, Kitab-1 Mukaddes’in mitolojik

unsurlardan arindirilmasi ¢abasinin etkisiyle oldugu sdylenebilir.67

Ismail Albayrak da klasik modernizmin Kur’an’a yaklasimmi ele aldid1

kitabinda tefsire modern yaklasimlarin ayirici 6zelliklerini su sekilde tasnif etmistir:
1. Modern Kur’an okumalari, Kur’an merkezlidir. Yani Kur’an o kadar
aciktir ki, harici bir kaynaga ihtiyac duymadan anlasilabilir.

2. Okuyus Kur’an merkezli olunca, hadislere kars1 ortak bir siipheci tavir

olusmustur.

3. Mezhepleri ve icmayi1 kabul etmezler.

65 Albayrak, s.133.

66 Abduh, Fatiha Tefsiri adl1 eserine yazdigi mukaddimesinde, tefsirde su muhtelif yonlerin oldugunu
siralar: a. Belagat, tislub ve meant, b. [‘rab, c. Kissalar, d. Garibu’l-Kur’an, e. Ahkam-1 ser’iyye, f. Usul-i
akaid, g. Ogiit ve incelikler, h. Isari yonler. Miiellif, bu maksatlardan herhangi birinde fazla ileri gitmenin
bizi Kitab’in maksadindan uzaklastiracagini da ilave eder. Muhammed Abduh, “Tefsire Mukaddime”,
[smail Cerrahoglu (¢ev.), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.V, S.1-4 (1956), s.184.

67 Sehmus Demir, $.63, 64.
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4. Kur’an ilimlerini yetersiz goriirler ve yeni bir tefsir usulii gelistirme

geregi duyarlar.
5. Kur’an’da neshin vukuunu kabul etmezler.

6. Hadis konusundaki ihtiyattan dolayr sebeb-i niizulli, ayetin

anlasilmasinda olmazsa olmaz kabul etmezler.

7. Klasik tefsirin pargact anlayisinin aksine modern tefsirde sure ve ayet

gruplar bir biitiin olarak ele alinir.
8. Israiliyyata ciddi bir tepki vardur.

9. Kur’an’in lafzl icazina vurgu yapmaktansa, sundugu hidayeti 6ne

cikarirlar.

10. Tefsirlerini, akla ve modern bilimin verilerine dayandirirlar. Bu

sebeple, bircok ayet metaforik ve sembolik bir agidan ele alinir.
11. Kur’an kissalarin tarihi gercekligi tartigilir.

12. Bazi modern diisiiniirler tarafindan Kur’an’in tarihselci yorumsama

yontemiyle okunmasi geregi seslendirilir.
13. Sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara fazlasiyla yer verirler.
14. Tasavvufl yaklasimlari ciddi bir sekilde elestirirler.

15. Ayetleri tefsir ederken klasik tefsirde oldugu gibi her ayeti degil de
ozellikle belli ayetleri tefsir ederler. (Sosyal adalet, esitlik, kardeslik vb. konular

ele alan ayetler gibi.)

16. Cihad ayetlerini yorumlarken yumusatici ve hiimanist bir tavir

takinirlar.

17. Insan merkezli, hiir iradeye 6nem veren bir yaklagim sergilerler.
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18. Psikolojik yorumlarla Kur’an metninin anlam hazinesini

genisletmislerdir.®8

Modern Kur’an tefsiri hakkinda bu 6zet bilgileri verdikten sonra Muhammed
Esed’in modernizmle iliskisi meselesine egilmek gerekir. Zira onun tefsirinde
uyguladigl yontem de burada saydigimiz modern tefsir hareketinin tiim Ozelliklerini
tasimaktadir. Muhammed Esed Kur’an Mesaji’m yazma gayesinin “Islam’1 ve Kur’an’1
bugiine kadar bircok sebepten dolayr yanlis anlayan yahut hi¢ anlamayan ve bunlara
kars1 Onyargili/diismanca bir tutum icine giren Batili zihne bu mesaji en yalin haliyle
sunmak” oldugunu belirtir.® Iste Esed’in bu amaci, onun Kur’an-1 Kerim’e,
Batili/bilimsel normlara ters diismeme telasi ile yaklagmasi sonucunu getirmistir. Bu
tavr1 da onun genel itibartyla modernist ¢izgiyi yansitan bir alim oldugu intibaini

dogurmustur.’0

Diger modernist miifessirlerde oldugu gibi Esed de, bazi gaybi ve mucizevi
meseleleri rasyonalist agidan yorumlamaya caligsmis, bu anlatimlarim temsili oldugunu
sOylemis ve bunu isbat icin de zaman zaman asir1 te’villere bagvurmustur. Esed’in bu
tirden yorumlarina O6rnek olarak miracin fiziksel olmayip riiyanin Gtesinde ruhi bir
tecriibe oldugunu diisiinmesini, sihri reddetmesini ve Hz. Musa’nin Israilogullar1 ile
denizi gecmesi, Hz. Isa’nin besikte iken konusmasi ve Hz. Yakub’un, oglu Yusuf’un
gomlegini yiiziine siirdiikten sonra gérmeye baslamasi gibi mucizevi olaylar1 rasyonalize
etmeye caligmasini gosterebiliriz.7! Bu tiir asirt rasyonalist yorumlar, yukarida
bahsigecen Seyyid Ahmed Han ve Muhammed Abduh gibi modern tefsir hareketinin
onciilerince de yapilmisti. Esed’in Batililara Kur’an’in diinya goriisiinii ve hidayet
misyonunu anlatma gayesi, bu alimlerin Islam diinyas1 icin planladiklar1 reform
hareketine benzetilebilir. Zira énemle vurguladigi iizere Esed, Bati’ya Kur’an’in {islup

giizelligini ve bakisacisim dogru bir sekilde yansitacak tam bir Kur’an cevirisi

68 Albayrak, s.32-39.

69 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Ahmet Ertiirk, Cahit Koytak (cev.), Istanbul: Isaret Yaynlar1 1996,
C.L, s.XXI.

70 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed”, DiA, C.XXX, Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi 2005, s.527.

71 Suat Yildirim, “Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1”, Zaman, 03.07.2002,
http://www.zaman.com.tr/2002/07/03/yorumlar/default.htm (22.10.2005), s.2.
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bulunmamasinin 1zdirabin1 daima hissetmektedir.’”? Onun Kur’an Mesaji’na atfettigi

Oonem ve eserini “diisiinen topluma” ithaf etmesi de buradan kaynaklanmaktadir.

72 Bu gayenin bir yansimasi olarak Esed sure isimlerinin Arapca orijinallerini Ingilizce imla ile ifade
ettikten sonra Ingilizce karsiliklarimi da vermektedir. Mesela “The First Stirah — Al-Fatihah (The
Opening), s.1; The Second Stirah — Al-Baqarah (The Cow), s.3,; The Tenth Strah — Y{inus (Jonah), s.287;
The Twelfth Stirah — Ytsuf (Joseph), s.336; The Twentieth Stirah — T4 Ha (O Man), s.470; The Thirty-
sixth Stirah — Ya Sin (O Thou Human Being), s.673; The Sixty-third Stirah — Al-Munafiqiin (The
Hypocrites), s.866; The Hundred-second Stirah — At-Takathur (Greed For More and More), 5.973; The
Hundred-Fifth Stirah —Al-Fil (The Elephant), s.976. Bkz. The Message of The Qur’an, Translated and
Explained by Muhammad Asad, Gibraltar: Dar al-Andalus, 1993.
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BiRINCi BOLUM
HAYATI VE ESERLERI

I. HAYATI

Miisliiman olmadan once ismi Leopold Weiss olan Muhammed Esed, 2
Haziran 1900 tarihinde, (o yillarda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’na ait,
giiniimiizde ise Ukrayna sinirlarn1 icinde olan) Lwow (Lemberg) sehrinde Yahudi bir
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi.’3 Weiss/Esed’in hayati, dini gelenegi muhafaza ile
sekiilerlesme, azinhik statiisii ile asimilasyon, Yahudi karsit1 duygular ile gogler
arasindaki gerilim alaninda gecti. Ama Weiss/Esed’i 6zel kilan, daha 6nce denenmis
yollarin hicbirine saplanip kalmamasidir. O, benzerlerinin aksine, ne memleketinde
takilip kalmistir, ne Viyana ya da Berlin’de ne de Filistin’de; bilakis biitiin bu yollar

asarak aradif1 esas ¢oziimii Islam’da bulmustur.”

73 Muhammed Esed, Mekke’ye Giden Yol, Cahid Koytak (¢ev.), 5. bs., Istanbul: Insan Yayinlar1 2000,
5.62; Guinther Windhager, Leopold Weiss alias Muhammed Asad —von Galizien nach Arabien 1900-
1927-, Wien: Bohlau Verlag 2000, s.40. Bu ¢alisma, 2003 yilinda Avusturya Bilimler Akademisi’nce
odillendirilmigtir, bkz. Lise J. Abid, “Visionar der goldenen Mitte”, der.wisch: zeitschrift fiir
viel.seitige, S.4 (01/05.2003), s.6. Esed’in belirttigine gore “Lemberg” Almanca Léwe (aslan)
kelimesinden gelmektedir. Esed’in ilk adi olan “Leopold” da aymi kelimeyle irtibatlidir. Nitekim Esed,
Berlin’de Miisliiman olurken yanindaki Hintli imamin “Adiniz Leopold ve Leo ‘aslan’ demektir. O halde
size Arapga aslan anlamina gelen ‘Esed’ admm verelim!” dedigini belirtir. Bkz. Karl Giinter Simon,
“Mekke’ye Giden Yol: Muhammed Esed”, Uygar Fikir ve Hayal Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi
(Uygar), S.3-4 (Ocak-Haziran 2002), s.94. 18.11.1988’de Frankfurter Allgemeine Zeitung’da yaymlanan
bu roportaj, Tiirkceye ismi belirtilmeyen bir miitercim tarafindan kisaltilarak g¢evrilmis, ¢evirinin
takdiminde de, bu roportajin Muhammed Esed ile yapilan son roportaj oldugu degerlendirmesi
yapilmigtir. Bu roportajin sonunda —kendisi de bir Dogu Yahudisi olan- Esed, Arthur Koestler’in
“Oniiciincii Kavim” (Tiirkce cevirisi: Oniiciincii Kabile: Hazar imparatorlugu ve Mirasi, Belkis
Corake1 (gev.), Istanbul: Say Yayinlar1 1976) isimli kitabina atifta bulunarak sunlar1 soyler: “Koestler bu
kitabinda Dogu Yahudileri olan Askenazim’in aslinda Beni Israil soyundan gelmediklerini, Mogollarla
aym cografyay1, Orta Asya steplerini paylasan bir Tiirk kavmi olan Hazarlarin ahfadi olduklarimi iddia
ediyor. Yiiziime bakin...” Simon da Esed’i dogrular gibidir: “Ileri yast Esed’in yiiz hatlarmi daha da
keskinlestirmis: elmacik kemikleri bariz bir sekilde one cikmis, gozleri ise neredeyse cekik.” Simon,
“Mekke’ye Giden Yol: Muhammed Esed”, s.102-103.

74 Andre Gingrich, “Ein Lowe im Gegenlicht”, Giinther Windhager’in Leopold Weiss alias Muhammad
Asad: von Galizien nach Arabien 1900-1927 (Wien: Bohlau Verlag 2000) isimli kitabina yazdig1 6nsoz,
s.12.
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Esed, aile gelenegine uygun olarak evde 6zel 6gretmenlerden ibrani dini irfam
iizerine koklii bir 6grenim gordii. Onii¢ yasinda Ibraniceyi sadece su gibi okumakla
kalmiyor, ayrica akici bir dille de konusabiliyordu. Esed, sonraki yillarda Arapgay1 kolay

ogrenmesinde bunun c¢ok etkili oldugunu soyler.”>

Baba tarafindan dedesi Benjamin Weiss,’® o vakitler Avusturya’nin Bukovina
eyaletinin bagsehri olan Czernowitz’de bir Ortodoks hahamdi ve aile gelenegini
stirdiirmek adina Leopold’iin babas1 Akiva’nin’’7 da haham olmasini istemisti. Buna
ragmen oglu ekonomik sartlarin da tesiri ile avukatlikta karar kilmisti. Leopold’iin anne
tarafindan dedesi Menahem Mendel Feigenbaum’8 ise zengin bir bankerdi.” Leopold’tin
babas1 Akiva once Lwow, sonra da Weiss ailesinin Birinci Diinya Savasi’ndan once
yerlestigi Viyana’da avukat olarak calisti. Akiva Weiss, babasinin mali durumu
nedeniyle gerceklestiremedigi ve esasinda tutkunu oldugu fizik Ogrenimi ukdesi
sebebiyle oglu Leopold’iin bir bilim adami olmasin istiyordu. Fakat matematik ve tabil
bilimler Leopold’ii sikiyor ve kiiciik Leopold tarihe ve edebiyata duydugu ilgiyle

ogretmenlerinin dikkatini ¢cekmeye bagliyordu.80

Eski Ahid’i orijinalinden 6grenen Leopold’e, Mishna ve Gemra yani Talmut

metni ve yorumlar1 o kadar asina hile gelmisti ki, Babil ve Jerusalem Talmutlar

75 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.66. Almanca, Fransizca, Farsca, 1spanyolca, Urduca ve Portekizceyi
akici bir sekilde konusabilen Esed, eserlerini daha ziyade Ingilizce olarak yazmustir. Arabia, “Muhammed
Esed: Oncii Bir Diisiiniir”, Ahmet Ertiirk (cev.), Kelime, S.13 (Temmuz 1987) (Arabia, September
1986/Muharrem 1407, s.49-55’ten c¢eviri), s.36. Simon, Esed’in Almancayr babasindan,
Polonyaca/Lehceyi annesinden dgrendigini, 13 yasindayken Tevrat ile Talmud’u da Ibranice ve Aramice
olarak okuyabildigini soyler. Karl Giinter Simon, “Muhammad Asad and The Road To Mecca”, Elma
Ruth Harder (cev.), Islamic Studies, C.XXXVII, S.4 (1998), s.536.

76 Martin Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1,
http://www.geocities.com/martinkramerorg/WeissAsad.htm (30.11.2005), s.1. Bu ¢alisma, 1996’da Tel
Aviv Universitesi’nde Bernard Lewis’in 80 yasina girmesi vesilesiyle diizenlenen konferansta sunulan
metinlerden derlenen The Jewish Discovery of Islam: Studies in Honor of Bernard Lewis (ed. Martin
Kramer, Tel Aviv: The Moshe Dayan Center for Middle Eastern and African Studies, 1999, s.225-247)
isimli eserde yer almaktadir. Kramer, c¢aligmasmin “miitevazi” amacini su seklide belirtiyor: “Esed’in
hayatinin genel bir taslagini c¢ikarmak ve onun Yahudi yoniine vurgu yapmak.” Kramer’in yazisinin
bashgma yerlestirdigi imaya da isaret etmek gerek: “Mekke’den Gelen Yol” bashigin koydugu yazisinda
Kramer, Esed’in biyografisinde bir tiir “doniis”iin izlerini bulmaya calisir. Esed’in dénmediginden emin
oldugu konu ise onun anti-siyonistligidir.

77 Leopold Weiss’in babasinin ismini “Kiwa” olarak veren Windhager, ismin “Akiva” ve “Akiba” olarak
da gectigini ve Kiwa’nin daha sonra “Karl” ismini aldigin belirtiyor. Windhager, s.41.

78 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
79 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.71.
80 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
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arasindaki farkliliklar iizerine rahatlikla tartisabilecek seviyeye ulasmisti. Daha sonra
kendisini Targum’a yani Kitdb-1 Mukaddes’in karmagsik batini tenkid ve tefsirlerine
verdi.8! Fakat bu esnada bile Yahudi dini ile ilgili sorular ve siipheler zihnini

kurcalamaktaydi. Bu i¢sel karmagikliin1 Mekke’ye Giden Yol’da soyle anlatir:

Biitiin bu gosterigli bilgicliklere ragmen, ve belki de bu yiizden,
cok gecmeden bende, Yahudi dininin bir¢cok temel ilkesine karsi
yiiksekten bakan, kii¢ciimseyici bir anlayis bas gosterdi. Stiphesiz Yahudi
metinlerinin hemen hepsinde iizerinde Oylesine 1srarla durulan ahlaki
dogruluk ogretisiyle, ya da Ibrani peygamberlerinin dile getirdikleri
“Yiice Rab” diisiincesiyle bir alip veremedigim yoktu; ama bana Oyle
geliyordu ki, Eski Ahid’in ve Talmud’un Rabbi ona ibadet edenlerin,
ibadet kastiyla yaptiklarn ritiiellerle fazlasiyla torensel bir tanri haline
sokulmustu: Ve bana dyle geliyordu ki, Talmud’un Tanrisi, tuhaf bir
bicimde sadece bir tek kavmin, sadece Ibranilerin kaderiyle ilgileniyordu.
Ibrahim soyunun bir tarihi olarak Eski Ahid’in genel havasi, Allah’t
biitiin insanligin yaraticis1 ve koruyucusu olarak degil de, biitiin bir evreni
“secilmis bir kavmin” ihtiyaclarina gore diizenleyen bir kabile tanrisi
olarak gosterme egilimi tasiyordu ve tabii boyle bir inancin uzantisi
olarak, Eski Ahid’e gore Allah, dogru yoldan sapildigi zaman da
inanmayanlarin eliyle ona ac1 cektiriyordu. Bu temel tutarsizliklarin bir
kere farkinda olunca, artik Isaya ve Yeremya gibi son donem
peygamberlerin ahlaki tutum ve Ogretileri bile evrensel bir mesajdan
yoksun goriinmeye bagladilar bana.8?

Din alanindaki bu ilk arayiglar, beni atalarimin dinine
yaklastirmaktan ¢ok, ondan uzaklastirmak suretiyle her ne kadar
beklenenin tersine bir etki gosterdilerse de, Oyle saniyorum ki aym
arayislar benim daha ilerde, bi¢cimi ne olursa olsun, bdyle bir dinin temel
amacini, ya da temel esprisini kolayca kavramini da sagladilar. Judaizm
konusunda ugradigim diis kirikligi, yine de beni, o giinlerde, manevi
gercekleri bagka alanlarda arama ¢abasina yoneltmedi.?3

1914 yilimin sonlarina dogru, Birinci Diinya Savasi’min kizistigi giinlerde,
ondort yasinda bir ¢ocuk olan Leopold Weiss okuldan kagti ve sahte bir isimle
Avusturya Ordusu’na katildi.84 Fakat babasi polis yardimiyla oglunun izini buldu ve onu
bir siiredir yerlesmis olduklar1 Viyana’ya gétiirdii. Esed bu olaydan yaklasik dort yil

sonra mesru yollardan Avusturya ordusuna alinmasina ragmen askerlige baslamasindan

81 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.66, ayrica bkz. Necah Mahmud el-Guneymi, Muhammed Esed ve
devruhu fi fikri’l-Islami el-muéasir, Helyopolis: Daru’l-Menar 1989, s.19.

82 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.67.
83 Esed, Mekke’ye Giden Yol, 5.67.
84 Esed, Mekke’ye Giden Yol, 5.67.
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birkag hafta sonra Avusturya Imparatorlugu ¢oktii ve savas sona erdi, o da artik cazip
bulmadigr askerlikten kurtulmus oldu ve savast takip eden iki yil Viyana
Universitesi’nde sanat tarihi ve felsefe derslerine devam etti. Icinde yetistigi kusagin o
yillarda kars1 karsiya bulundugu manevi bosluk Weiss’t da etkilemis, o da bir¢oklart
gibi dini inamiglara sirt cevirip ateizmde karar kilmisti. Yasadigi manevi boslugu
iiniversitede sanat tarihi boliimiinii segerek doldurmaya ¢aligmis ama burada katildigi
dersler de onu tatmin edememisti. Weiss aksamlarini ise cesitli kafelerde Viyana
psikanalistlerinin tartismalarim1 dinleyerek ve maddi arzularinin pesinde kosarak
geciriyordu. Kendi deyimiyle; “Neslinin diger ¢ocuklar1 gibi o da ‘i¢i bos geleneklere

kars1 bir isyan’ denilen seyleri yapmakla 6viiniiyordu”.8>

Savagin sona ermesini izleyen ilk iki y1l boyunca, diizensiz bir bi¢cimde de olsa,
Viyana Universitesi’nde sanat tarihi ve felsefe derslerine devam etti, fakat bu iste de
devam edemedi. Zira, “cansiz ve hareketsiz bir akademik kariyer” ona cazip
gelmiyordu.8¢ Niyetlerini kimseye a¢madan, 1920 yilinda Viyana’dan da ayrildi ve
Prag’a gitti.87 Burada edebiyat cevrelerinde dolasti, film yonetmeni asistanligi,

senaristlik yapti.

Orta Avrupa’nin cesitli sehirlerinde, kisa siireli islere girip cikarak gecirdigi,
maceralarla dolu, inisli cikisli bir yilin daha sonunda, gazetecilik diinyasinin kapisini
araladi. 1921 yilinin sonbaharinda, bir arkadasi, adi United Telegraph olan yeni bir
haber ajansi kuruldugunu ve kendisinin orada yardimci editor olabilecegini haber verdi.
Ve boylece Esed, Berlin’de United Telegraph’ta calismaya basladi.8® Rusya’da yasanan
sefalet icin Berlin’e gizlice yardim toplamaya gelmis olan Bayan Gorky ile bir roportaj
yapip, kimsenin haberi olmadan ajansimin biiltenlerine ge¢meye muvaffak olunca,

telefon gorevlisi olarak basladigi bu iste gercek muhabirlige terfi etti.s?

1922 yazinda, Freud’un talebesi ve onde gelen bir psikiyatrist olan dayisi

Dorian Feigenbaum’un daveti iizerine ilk kez Kudiis’e ve dolayisiyla Ortadogu’ya

85 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
86 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.68.
87 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.72.
88 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.74.
89 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.78.

24



gitti.?0 Esed, Kudiis i¢in su ifadeleri kullanir: “Benim icin biisbiitiin yeni bir diinyaydi.
Bu kadim sehrin her kosesinden tarih siziyordu. Isaya’nin vaazlarim dinlemis caddeler,
Mesih’in iizerinde yiiriidiigii kaldinmlar, Roma lejyonerlerinin agir ayak sesleriyle
yankilanan duvarlar, Selahaddin zamaninin hat sanatiyla siislii kapt kemerleri...”!
Weiss’in Islam’1 kesfetme seriiveni de Kudiis’e bu gidisiyle baslamisti. Ayrica Weiss
Kudiis’te iinlii bir goz doktoru ve son derece atesli bir Siyonist olan dayis1 Arieh
Feigenbaum’dan bahsettigi kisimlar1 sonradan Mekke’ye Giden Yol adli kitabindan

cikararak adeta ailesinden ve siyonizmden olan uzakligini ima etmistir.92

Kudiis’ten Avrupa’daki bir¢ok gazeteyle yazigsmalar yapti. Nihayet Frankfurter

Allgemeine Zeitung’un Y akin Dogu muhabiri oldu. Sonra Kahire’ye gitti.

Kendisi de bir Yahudi olmasina ragmen Siyonizme asla sempati duymamis
olan Esed, Kudiis’te bir toplantida karsilastigi Siyonist lider Dr. Chaim Weizman ve
Menahem Ussishkin ile tartisti; onlarin niyetlerini ve Siyonist Eylem Komitesinin
yaptiklarin1 elestirdi.? Zira Siyonist idealleri temelsiz ve gayriahlaki buluyordu.
Boylelikle Weiss bir Arap sempatizam1 olarak nam salmaya basladi. Bu durumu

Mekke’ye Giden Yol’da sOyle anlatir:

Kendim de Yahudi kokenli olmama ragmen, Siyonizme karsi
basindan beri bir muhalefet beslemisimdir i¢imde. Araplardan yana
besledigim kisisel sempati bir yana, biiyiilk yabanci giicler tarafindan
desteklenen Yahudi gd¢cmenlerin, iilkede niifus ¢ogunlugunu saglamak
yolundaki niyetlerini hi¢ de saklamadan, bu iilkenin gercek sahibi
durumundaki insanlart saf digi birakmak istemelerini kesin olarak ahlak
dis1 buluyordum. Ve sonu¢ olarak, ne zaman Arap-Yahudi sorunu
giindeme gelse -ki bu siiphesiz sik sik oluyordu- ben Araplarin yaninda
hissediyordum kendimi. Bu tutumum, o giinlerde karsilastigim
Yahudilerin, pratik olarak kavrayabilecekleri bir sey olmaktan uzakti
stiphesiz. Onlarin, Orta Afrika’daki Avrupali somiirgecileri hi¢ de
aratmayan bir anlayisla, ilkel bir topluluk olarak gordiikleri Araplarda
benim ne buldugumu anlamalarina imkan yoktu. Araplarin ne diistindiigii
onlar1 hi¢ mi hi¢ ilgilendirmiyordu; Arapga 6grenmek isteyen bir tek
Yahudi bile yoktu iclerinde; Filistin’in Yahudilerin yasal miras1 oldugu

90 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.102.
91 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.105.
92 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
93 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.109.
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slogani, herkesin tartismasiz kabul ettigi tek yasa, tek nas
durumundaydi.?*

Esed, Kudiis’ten Amman’a gitti, Emir Abdullah ve danismani filozof Riza
Tevfik’le tamisti. Buradan Istanbul’a gitmek isterken biitin resmi evraklarim
kaybedince, yaya olarak Sam’a gitti. Islam’la ilgili ilk arastirmalarina Sam’da baslayan
Esed burada Isldm hakkinda cesitli kitaplar1 ve Kur’an’in Almanca ve Fransizca
tercimelerini okudu.?> 1923 yilinin sonbaharinda Arap diinyasini terk eden Esed Bursa,
Istanbul,% Sofya, Belgrad iizerinden Frankfurt’a dondii. Viyana’ya gecip, babasiyla
aralarindaki kuiskiinligiinii bitirdi.7 Berlin’e yaptigi bir yolculukta, ileride kendisiyle
evlenecegi, sezgileri giiclii dul bir bayan olan Elsa ile tanmisti. Bu arada ilk gezi

izlenimlerinden olusan kitab1, Unromantisches Morgenland adiyla yayinlandi (1924).

1924 baharinda Frankfurter Zeitung onu daha iyi sartlarla ikinci kez
Ortadogu’ya geziye gonderdi. Port Said iizerinden Kahire’ye geldi. Abduh’un 6grencisi
ve el-Ezher Seyhi olan Mustafa Meragi ile tanisti ve uzun sohbetlerde bulundu.%® Esed,
sohbetlerinden biiyiik Slgiide yararlandigimi belirttigi el-Meragi ile ilgili olarak sunlar

sOyler:

Tamistigimiz zaman kirk yaslarindaydi, ama ding, adaleli
yapistyla yirmili yaslarin c¢evikligine, canliligina sahipti. Misirli alim
Muhammed Abduh’un Ogrencisi olan ve gencgliginde, devrimci
diisiincelerin  esin  kaynagi Cemaleddin Afgini’nin goriislerinden
etkilenen Seyh el-Meragi’nin kendisi de keskin goriisli, -elestirici,
coziimleyici diisiinceye taraftar degerli bir diisiiniirdii. Her firsatta bana
bugiiniin Miisliimanlarinin aslinda kendi inan¢ temellerinden cok

uzaklagmis bulunduklarimi ve dolayisiyla Hz. Muhammed’in getirdigi

94 Esed, Mekke’ye Giden Yol, 5.109.

95 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
96 Esed istanbul’dan 6 Ekim 1923’te ayrilir. Windhager, s.138.

97 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.

98 Bu goriismenin, Esed’in Islami reformizmle ilk temasi olup tizerinde derin bir tesir biraktigini belirten
Kramer, calismasinda Esed’i, Islim’1 reforme etmeye calisan bir kisi olarak tanimlar ve onun Kurin’
modern zihinlere konusturma/sdyletme c¢abasini da Yahudilik’in reforme edilmesine yon veren ideallerle
uyum i¢inde goriir. Kramer’e gore, aslinda, Esed’in projesini cogu Miisliimanin goziinde bu kadar siipheli
yapan sey, tam da bu benzerliktir. Bkz. Martin Kramer, “The Jewish Discovery of Islam”,
http://www.geocities.com/martinkramerorg/JewishDiscovery2.htm (30.11.2005). Hasan Zillur Rahim ise
Esed’in amacin bir “Miisliiman Ronesans1” gerceklestirmek olarak ifade eder. Bkz. Hasan Zillur Rahim,
“Vizyon Sahibi Bir Miisliman Alim: Muhammed Esed”, M. Kibra Ersin (gev.),
www.patikalar.net/esed/esedceviri.htm (29.01.2006). Bu yazi, ismi belirtilmeyen bir miitercim tarafindan
Igra (Eyliil 1995) dergisinden ¢evirilmistir.
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mesajin, muhtevd ve potansiyel olarak, ¢agdas Miisliiman hayati ve
diisiincesiyle asla degerlendirilemeyecegini soylemekten geri durmazdi.?®

Esed, yaz basinda Kahire’den ayrilarak yaklasik iki y1l siirecek bir seyahate
basladi. Once Urdiin’e gitti. Birkag sefer daha Sam, Trablusgarp ve Beyrut’a gidip geldi.
Halep’ten Deyru’z-Ziir’a giderken, ileriki yillarda dostu ve seyahat rehberi olacak olan
Kuzey Arabistan’in Sammar kabilesinden Zeyd b. Ganim ile tamst1.19 fran, Kiirdistan
ve Afganistan’a gitti. Afganistan’da alt1 ay kalan Esed haftalarca Kabil hakimi
Emanullah Han’in misafiri oldu ve bu siirede Han’in ¢evresindeki alimlerle Kur’an

hakkinda miizakerelerde bulundu.!0!

Esed, Ortadogu’ya yaptif1 ikinci gezi esnasinda Isldim’in artik ciddi suretle

zihnini mesgul etmeye basladigini sdyler:

Her gecen giin yeni etkiler, yeni izlenimlerle sarsiliyor; her
gecen giin icimde yeni sorularin uyandigini ve bunlara cevremde yeni
cevaplarin karsilik verdigini hissediyordum. Biitiin bunlar zihnimin
derinliklerinde yankilaniyor, icerde biryerlerde ©nceden beri varolan
birseylere dokunuyor, gizli kalmis duygular1 harekete gegiriyordu. Islam’1
ogrendikce, oteden beri tanidigim ama farkinda olmadigim bir gercegin
yavag yavas su yiiziine ¢iktigini ve giderek pekistigini hissediyordum.!02
1926°da kis1 sonuna dogru Herat’tan ayrilarak Merv, Semerkand, Buhara,

Tagkent iizerinden Moskova’ya gitti, sonra Avrupa’ya, Frankfurt’a dondii. Yaptig1 son
yolculuklardan 6nce karsilastigi ve kendisinden onbes yas biiyiik Elsa’y1 ikna etti ve
onunla evlendi. Frankfurter Zeitung’un editoriiyle yasadigi bir tartisma {izerine isinden
istifa etti ve Berlin’e tasindi. Bagka gazetelerle anlagan!® Esed, Jeopolitik

Akademisi’nde daha 6nce vermis oldugu seri konferanslara devam etti.!04

99 Esed, Mekke’ye Giden Yol, s.217.

100 Eged, Mekke’ye Giden Yol, s.229.

101 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
102 Eged, Mekke’ye Giden Yol, 5.226.

103 Eged bu dénemde “Dogu’dan yeni ismiyle gelmis biri” olarak Neue Ziircher Zeitung, Dutch Telegraaf
ve Kolnische Zeitung gibi gazetelere Weiss-Asad ismiyle yazilar yazdi. Bkz. Karl Giinter Simon,
“Muhammad Asad and The Road To Mecca”, s.537; Windhager, s.201.

104 gy kurum, ismini Karl Haushofer’in asil kurucusu kabul edildigi “Jeopolitik” ekoliinden alir. Vaz
ettigi “Lebensraum/yagsamalan1” kavrami, bilahare Nazilerce, Alman yayilmaciligina bilimsel mesruiyet
saglamak amaciyla kullanilacak olan Haushofer, Esed’le daha 6nce Hindistan’da da karsilagmisti. Stefan
Zweig’dan (Die Welt von Gestern, Erinnerung eines Europaers, baski yeri belirtilmemis: S. Fischer
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Bu yilin sonbaharinda bir giin Berlin metrosunda seyahat ederken gordiigii
yiizlerin istisnasiz hepsinin derin ve gizli bir aciyla kasili oldugunu miisahede eden
Esed, duydugu sarsintiyla bunu yanindaki Elsa’ya acar. Elsa da saskinlikla “Bir
cehennem azabi c¢ekiyorlar sanki... Acaba kendileri bunun farkindalar m1?” cevabiyla
onu tasdik eder. Esed bu acilann ve 1zdiraplari; insanlarin gerceksiz, inangsiz ve
fasilasizca refah pesinde olmalarina baglar. Eve dondiiklerinde masada acik kalmis
Mushaf’1 goriir. Kapatip kaldirmak i¢in uzandiginda gozii Tekasiir suresine ilisir. Birden
surenin o giin metroda yasadiklarinin tam bir yankisi oldugunu hisseder ve sunlar

diisiiniir:

Biitiin caglarda insanlar tamahi, acgozliiliigii tanimislardir: ama
tamah ve acgozlillik bagka hicbir cagda bugiin oldugu kadar... ciger
sokiicii bir hirs halinde kendini aciga vurmamisti. (...) Insanlarin
boyunlarina binmisti ifrit; kamgisimi tam yiireklerinin basina indiriyor ve
uzaklarda alayla g6z kirpan yalanci hedeflere dogru dehliyordu onlari.
(...) Ne kadar hikmetli olursa olsun bir insan, yirminci yiizyila 6zgii bu
acili kosuyu kendiliginden bilemez, bdylesine hakim bir perdeden,
boylesine apacik bir tislupla dile getiremezdi. Hayir, Kur’an’da konusan,
Muhammed (s)’in sesinden daha giiclii, daha yiiksek bir sesti ve biitiin
zamanlarn agarak ulagiyordu insan kulagina...

Esed bu olaydan kisa bir siire sonra Elsa ile birlikte Miisliiman oldugunu
acikladi. Boylece ondokuz yaslarindayken goriip ¢oktan unutmus oldugu bir riiya tecelli
etmisti: Bu rityada Esed, i¢inde bulundugu bir metro treninin yeraltindan ¢iktiktan sonra
saplandigr sonsuz ufuklu bir batakta iken, az Otede ¢Okmiis duran ve kendisini
bekledigini hissettigi, yiizii ortiilii, kisa kollu harmanili binicisi olan bir devenin
terkisine binerek, saat, giin, ay, kisaca zaman kavramini yitirecek kadar uzun bir
yolculuk sonunda, yakmayan fakat kor edici parlakliktaki bir beyaz 1s18a vardigini

gormiis ve tasvir edilemez ahenkteki bir sesin “Burasi batinin en u¢ sehri” dedigini

Verlag, 1978, s.173-176) nakleden Windhager, s.170, dn. 589. Windhager, Esed’in, Haushofer tarafindan
yayinlanan Zeitschrift fiir Geopolitik isimli dergiye, 1930 yilinda “Necid ve Irak” bashkli iki sayilik bir
yazi da verdigini belirtir. Bu yazida Esed, arkaplaninda Ingilizler tarafindan desteklenen Ihvan
Ayaklanmasi’min yer aldigi Irak-Suudi Arabistan sinir ¢atigmalarma aciklik getirir. Bkz. Windhager,
s.172. Esed’in bu kurumla iliskisi, Alman milliyetciliginin 6nplanda oldugu zeminlerde Yahudi kimligiyle
yer almasi acisindan 6nemlidir. Esed, Isvicre’de yasadigi donemde, “1959 ya da 1960 yilinda” Arnold
Toynbee’ nin bagkanligim yaptigi Kraliyet Uluslararas: Iliskiler Enstitiisii'nde “bir Islim devleti kurma
fikrinin temelinde yatan ilkeler” konusunda da bir konferans vermistir. Bkz. Pola Hamide Esed, “Hayat
Yoldaginin Dilinden Muhammed Esed”, Uygar Fikir ve Hayal Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi,
S.3-4 (Ocak-Haziran 2002), s.17; bu yazi, ismi belirtilmeyen bir miitercim tarafindan Pola Hamide
Esed’in, Muhammed Esed’in This Law of Ours isimli eserine yazdig1 6nsdzden ¢evirilmistir.
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isitmisti. Yillar sonra, rityasindaki binicinin Hz. Peygamber, 15181in kavustugu iman,
isittigi sozlerin ise Bati’daki hayatinin sona ereceginin habercisi oldugu tefsiriyle

karsilasacaktir.

Esed, 1927 yilinin Ocak ayinda bir kez daha ama bu sefer Elsa ve onun alti
yasindaki oglu Heinrich ile beraber yola ¢ikti. Bunun doniisii olmayan bir yolculuk
oldugunu daha o giinden hissetmisti. Deniz yoluyla Cidde’ye, oradan da Mekke’ye
Hacca gittiler. Vardiktan dokuz giin sonra Elsa sitmadan 6ldii ve Mekke mezarligina
gomiildii. Esed aym yil Kral Abdiilaziz ile tanmisti. Bir siire sonra rehberi Zeyd’i yanina
cagirdi. Bu arada Esed Suudi Arabistan’da iki kez evlendi. 1928’de evlendigi birinci esi,
Mudayr kabilesinden bir kadin idi. Bosandiktan sonra Sammar kabilesinin bir koluna
mensup Miinire ile ikinci evliligini yapti. Bu evlilikten Talal adinda bir erkek ¢ocuklart
oldu.105 Medine’ye yerlesen Esed tarih ve tefsir ¢aligti. Fakat hi¢cbir zaman siirekli evde
kalmadi, Zeyd ile Arabistan’da bircok ziyaretler yapti. Heniiz 27 yasini siiren ve yeni
Miisliman olan Muhammed Esed; Birinci Diinya Savasi sonrasinin kaotik ortaminda,
somiirge yonetim altinda bulunmayan hatta bagimsiz olan birkag Islam devletinden biri
olan ve iki kutsal sehri, Mekke ve Medine’yi sinirlart iginde bulunduran Suudi
Arabistan’da, Melik Abdiilaziz b. Suud’un sahsinda, esitlikgi, antisomiirgeci ve islami
bir “nahda/kalkis” gordii ve sonradan, hayatinin en giizel yillart oldugunu soyleyecegi
1927-1932 arasim bu ideale adad1.!® Zamanla ibn Suud hakkinda hayal kirikligina
ugrayan Esed ideal Islami yapiyr olusturacak karakteri Senfisi hareketinde buldugunu
diisiinerek Seyh Seniisi ile tanisti. 1931 Ocak ayinda Seyyid Ahmed es-Seniisi, Esed’in
Libya’da bagimsizlik savasi veren Omer el-Muhtar’in yanina gitmesini istedi. Esed de
bu gorevi kabul etti. Uzun bir yolculuktan sonra Esed ve yol arkadasi Zeyd cephede
Omer el-Muhtar’in yanina geldiler ve onunla miicahitlere yapilmasi gereken yardimin
yol ve metotlar iizerinde birkac¢ giin boyunca goériismeler yaptilar. Ama italyanlarin
Senusi direnisinin son bakiyesini de yok etmeleri iizerine Esed’in bu emeli de son
bulmus oldu. Bu goériismeden yaklasik birbucuk yil sonra Esed, Omer el-Muhtar’in sehit
edildigi haberini aldz.

105 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1; Windhager, s.23.
Talal Asad bugiin “meshur bir antropolog” olarak yagsamini siirdiirmektedir. Windhager, s.16.

106 Gingrich, s.13.
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Esed Arabistan’da gegirdigi alti yil icerisinde bazi ilmi calismalar yapti ve
kendisini Kral Ibn Suud’un yakin cevresinin bir iiyesi olarak tasvir etti. O giinlerde
Ingiliz entelijansiyas1 acisindan Bolseviklik adeta bir saplanti haline geldigi icin olsa
gerek Ibn Suud’un danismanligini yapmus Irakli Abdullah Damluci, Ingiltere’ye
sundugu “Hicaz Uzerindeki Bolsevik ve Sovyet Niifuzu” hakkindaki raporda Esed’in

burada bulunma sebebini olduk¢a farkli ve ilging sebeplere baglamistir:

Bitirmeden evvel, 6nceleri Avusturyali bir Yahudi iken simdi Miisliiman
olan, Esedullah von Weiss diye bilinen ve halen Mekke’deki Mescid-i
Haram’in yakininda ikdmet eden sahsa dikkat cekmeliyim. Bu
Avusturyali Leopold von Weiss, Islam’a kars: bilyiik bir sevgi besledigini
ve ona safiyane bir sekilde inanip Miisliiman oldugunu iddia ederek iki
y1l once Hicaz’a geldi. Sebebini bilmiyorum ama, onun sozleri hicbir
muhalefetle karsilanmadan kabul edildi ve yine hicbir engelle
karsilasmadan Mekke’ye girdi. O bunu, kendinden baska hi¢ kimsenin
aynisini yapmasina izin verilmedigi bir donemde yapti. Zira Hicaz
hiikiimeti, onun gibilerin iki sene gozetim altinda tutulmasi gerektigine
dair yeni bir kanun ¢ikarmisti. BOylece bu kimselerin Mekke’ye
girmesinden Once, hiikiimet onlarm Miisliman oldugundan emin
olabilecekti. O zamandan beri Leopold Mekke’de kaldi, ayrica iilkeyi
dolast1 ve her siniftan insan ve hiikiimet yetkilisiyle iliskiye gecti. Sonra
Medine’ye gidip sehir ve ¢evresinde aylarca kaldi. —Nasil olduguna dair
hi¢ fikrim yok ama- gecen yil Kral Ibn Suud’la beraber Riyad’a seyahat
etti ve Riyad’da olan biteni gozlemleyip isiterek, insanlarin arasina
karisarak ve hiikiimet yetkilileriyle konusarak bes ay kaldi. Gorebildigim
kadanyla o, bilgili veya profesyonel bir kisi degildir. Asikar hedefi, Kral
ve ozellikle sekreteri [ayn1 zamanda resmi Ummii’l-kurd gazetesinin
editorii] Seyh Yusuf Yasin’den haberleri elde etmektir. Esedullah bu
haberleri, bazi Avrupa gazetelerinde Hicaz-Necid kraliyeti hakkinda
kaleme alinan nahos seylere cevap sadedinde, bazi Alman ve Avusturya
gazetelerine makale yazabilmek icin kullanir. Avusturyali eski Yahudi
Leopold von Weiss, simdiki Miisliiman Haci Esedullah’in meslegi iste
budur. Peki onu boyle biiyiik sikint1 ve kotii yasam kosullaria tahammiil
etmeye zorlayan gercek gayesi nedir? O ve Seyh Yusuf Yasin arasindaki
yakin iliski hangi temelde devam etmektedir? Von Weiss ile Cidde’deki
Bolsevik konsoloslugu arasinda bir baglanti var midir? Iste bunlar, isin
hakikatini bilmenin zor oldugu sirlardir.107

1932 yilinda Hindistan, Tiirkistan, Cin ve Endonezya’ya yolculuk edecegini
duyurarak Suudi Arabistan’1 terk eden Esed —Ingiliz istihbarat raporlara gore- Karaci,

Amritsar, Lahor ve Srinagar’a gitti. Hatta Srinagar’da Bolsevik fikirleri yaydigi bile

107 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
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rapor edildi. Kesmir'de yasadigi sikintilar iizerine Lahor’a c¢ekildi. Burada tanistigi
Muhammed Ikbal onu miistakbel IslAm devletinin entelektiiel faraziyelerini ortaya
koymak iizere calismaya ikna etti.198 Mart 1934 te, Islam diisiincesine dair ilk tesebbiisii
olan Islam at the Crossroads basglikli bir kitap¢ik yaymnladi. 1936°da, Islamic Culture
dergisinin editorliigiinii yapan Muhammed Marmaduke Pickthall’in vefati iizerine bu

derginin editorliigiinii tistlendi.!0?

Ihtida etmesi iizerine babasi ve ailesiyle bozulan iliskileri zamanla diizeldi.
1938’da Almanlarin Avusturya’y1 isgali iizerine ailesinin hayati tehlikeye girince Esed
onlar1 kurtarmak icin girisimde bulundu. Ingiliz vizesi alarak Londra’ya gittiyse de bir
sonu¢ elde edemedi. Esed’in, ailesini kurtarma girigsimleri ani bir kesintiye ugradi:
Almanya’nin Polonya’y: isgali ve Ingiltere’nin Eyliil 1939’da Almanya’ya savas ilan
etmesi lizerine Hindistan’da “diigman” olarak derhal gbzaltina alinan ve sonraki 6 yilini
Ingiliz egemenligindeki Asya iilkelerinden toplanmis Almanlar, Avusturyalilar ve
Italyanlarla beraber gozalti kamplarinda geciren'!® Esed babasi, iivey annesi ve kiz
kardesinden olusan ailesinin 1942 yilinda Viyana’dan sinirdisi edildigi ve toplama
kamplarinda hayatlarim kaybettigi haberini ancak Agustos 1945’te serbest birakildiktan

sonra 0grendi. Esi Miinire ve oglu Talal ile Dogu Pencap’taki Dalhosie’ye yerlesti.!!!

1947°de Pakistan’a davet edildi. Pakistan Disisleri Bakanligi Ortadogu Dairesi
bagkam1 ve IslAmi Tecdid Kurumu iiyesi oldu, calisma ve arastirmalarda bulundu.
Pakistan devleti kuruldugu zaman hiikiimet tarafindan devletin Islami temellerini ve
anayasasini olusturmak iizere davet edildi. 1ki yil bu konu iizerinde calist1 ve 1948

Martinda, Amerikan tarzi bagkanlik sistemini Ongormesiyle dikkat ceken Islamic

108 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1; Simon, “Mekke’ye
Giden Yol: Muhammed Esed”, s.96.

109 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1; Simon, “Mekke’ye
Giden Yol: Muhammed Esed”, s.96. Windhager, Esed’in bu derginin editorliigiinii Ocak 1937-Ekim 1938
arasinda ve Muhammad Asad-Weiss ismiyle yaptigim belirtiyor. Bkz. Windhager, s.202.

110 Eged kampta ticbin Nazi ve yiiz anti-fagistin arasinda yegane Miisliiman oldugunu hatta bir keresinde
Noelde fasistlerle yumruk yumruga kavga ettigini belirtiyor. Simon, “Mekke’ye Giden Yol: Muhammed
Esed”, s.97.

111 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1; Windhager, s.202.
Ayrica bkz. Arabia, “Muhammed Esed: Oncii Bir Diisiiniir”, s.36.
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Constitution-Making baglikli bir anayasa taslagi hazirladi.!!2 Esed bu yillarda Pakistan
Disisleri bakanhig1 ve Ortadogu Dairesi bagkanligi ile IslAmi Tecdit Kurumu iiyeliginde
bulundu. Sonra da 1952 yili baslarinda Pakistan’in Birlesmis Milletler temsilciligi
gorevi icin New York’a gittiginde Bati’ya -1939°daki kisa Londra ziyareti sayilmazsa-

25 yillik fasiladan sonra tekrar donmiis oluyordu.!!3

New York’a karisindan bosanarak gelen Esed burada, Katolik Hiristiyanliktan
[slom’a ihtida etmis Polonya asilli bir Amerikali olan Pola Hamida Kazimirska ile
evlendi.!'* Esed’in Bati’ya doniisiinii “sokaktaki (yasayan) Islam”la iliskisini koparacak
bir tercih olarak okuyan Kramer, Batili bir miihtedi ile yaptig1 bu evliligi de, onun,
I[slam’1 fiilen yasamis dogustan Miislimanlardan ayr1 olarak ideal bir Islam’a

tevecciihiiniin giderek arttiginin bir habercisi olarak gérmektedir.!15

Israil’deki akrabalariyla baglantiya gecen Esed, Siyonist amcasi Aryeh
Feigenbaum’un New York’taki kizi Hemdah ve esi Harry (Zvi) Zinder ile iliskilerini
siirdiirdii. Esed’in hild esine az rastlamr bir Israil diismani oldugunu fakat bu
diismanligin yumusatilabilecegini Kudiis’e bildiren ve cevaben Mossad’dan, Esed’e

para teklif etmesi emrini alan Harry Zinder bu teklifi reddetti.116

Pakistan Disisleri Bakanligi Pola Hamida ile evlenmesine izin vermeyince BM
nezdindeki gorevinden istifa eden Esed,!!” Mekke'ye Giden adli otobiyografi ve
seyahatnimesini yazdi. Eseri biiyiik takdirle karsilandi. Daha sonraki yillarini ise Kur’an
Mesaji adli meal-tefsirini yazmaya hasretti. Kral Faysal ile irtibata gecen Esed, tefsir
projesi icin maddi destek elde etti. Tefsirine Isvicre’de baslayan Esed daha sonra, 1964-
1983 arasinda 19 yil yasayacagi Tanca’ya tasindi, burada “Villa Esediyye” isimli bir

evde yasadi.!’8 1979 yilindaki Iran Devrimi'nden sonra Islam diinyasinda yasanan

112 By taslak daha sonra The Principle of Goverment in Islam (islim’da Yonetim Bicimi) adiyla
kitaplastirilmustir.

113 Bk, Windhager, s.21.

114 Wwindhhager, s.203.

115 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
116 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
117 Simon, “Mekke’ye Giden Yol: Muhammed Esed”, s.98.

118 Abid, 5.12.
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hareketlenme ve Iran-Irak savasi nedeniyle!!® Portekiz’e ve bilahare 1987’de Ispanya’ya

tasindi.120

1992 yilinda Endiiliis’te, Girnata’da vefat eden ¢agin biiyiik sahidi Muhammed

Esed burada miitevazi bir Miisliman mezarligina defnedildi.!2!

II. ESERLERI
A. UNROMANTISCHES MORGENLAND

[smi “Romantik Olmaya Dogu” olarak cevrilebilecek bu eserin tam adi
Unromantisches Morgenland: Aus dem Tagebuch einer Reise (Yakin Dogu’nun
Romantik Olmayan Yiizii: Bir Yolculuk Giinliigiinden Se¢meler)’dir.!22 Esed'in 1922-
1923 yillarn arasinda yaptigni ilk Dogu gezisinin izlenimlerinden olusmaktadir.
Frankfurt’tan basladig1, Karadeniz iizerinden Iskenderiye, Kudiis, Kahire, tekrar Kudiis,
Amman, Litbnan, Sam, {zmir, Bursa, Istanbul, Sofya, Belgrad giizergahini kat ettigi bu
gezide Islam diinyasina ve toplumlarina dair edindigi izlenimlerini 6nce Frankfurter
Allgemeine Zeitung'da yayinlayan Esed, daha sonra da kitap haline doniistiirdii.!23 Tarihi
deger tasiyan 59 anonim fotograf iceren bu kitap Esed’in edebi istidadim1 oldugu kadar
onun, tabiat1 ve insanlar1 ne kadar siirsel anlatabildigini de gosterdi. Bu ilk kitabinda
sair, asik (Arabil olan herseye), anti-siyonist ve ahlakci olarak ortaya c¢ikan Esed,

[slam’dan bahsetmez.124

119 Mushtaq Parker, “Muhammad Asad”, The Independent, 23.03.1992, s.19.

120 Simon, “Mekke’ye Giden Yol: Muhammed Esed”, s.102.

121 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1; Windhager, s.203.
Muzaffar Igbal’in, Muhammed Esed’in hayat hikayesini konu edindigi calismast Muhammad Asad: A

Biography’nin taslagi Islamic Studies dergisinde (37:4, 1988, s5.544-547) yaymlanmistir. Yaptigimiz
arastirmalarda bu calismanin bittigine ve yayinlandigina dair bir sonug elde edemedik.

122 Leopold Weiss, Unromantisches Morgenland: Aus dem Tagebuch einer Reise, Franfurt: Main:
Societats-Verlag 1924. Bkz. Windhager, s.211; Uygar, “Muhammed Esed Bibliyografyasi”, Uygar Fikir
ve Hayal Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi, S.3-4 (Ocak-Haziran 2002), s.7.

123 Karl Giinter Simon, "Muhammad Asad and The Road to Mecca", s.534; Murad W. Hofmann,
“Muhammad Asad: Europas Geschenk an den Islam”, der.wisch: zeitschrift fiir viel.seitige, S.4
(01/05.2003), s.14.

124 Hofmann, s.14, 16.
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Esed kitaba bu ismi, onun, Miisliiman Dogu’nun romantik, egzotik c¢izgilerle
dolu s1g bir tasviri degil, fakat aktiiel realitesine niifuz etmeye calisan gercek¢i bir
cabanin eseri oldugunu anlatmak i¢in verdigini soyler. Kitap, anti-siyonist tutumu ve
alisilmadik Arap taraftarligiyla Alman basininda belli bir heyecan yaratmasina ragmen,

pek iyi satmaz.1?

B. YOLLARIN AYRILIS NOKTASINDA iSLAM (Bati Medeniyeti

Karsisinda Miisliimanlik)

Islam diisiincesine dair ilk tesebbiisii olarak Islam at the Crossroads ismiyle
Mart 1934°te!26 Delhi-Lahor: Arafat Publications tarafindan yayinlanan bu eserinde!?’
Esed, Avrupa medeniyeti karsisinda Miisliimanlarin almasi gereken tutumu ortaya
koymayr ve Islam’i hayat sahasinda yeniden canlandirmayr hedeflemektedir.
Miisliimanlarin bugiin yasadig1 ictimai ve kiiltiirel ¢okiisiin sebebinin Islam’in 6ziinden
yavas yavas uzaklagmalari oldugunu belirten yazar, Islim'in herseye ragmen, beserin
tanidig1 en biiyiik uyarict ve kalkindiric1 kuvvet olmaya devam ettigini soyler.'28 Esed,
Hacli seferleri ile modern emperyalizmin ayni hat iizerinde oldugunu soyleyerek islam’1

carpitmalarindan dolay1 oryantalistleri sorumlu tutar.

Hindistan ve Pakistan’da defalarca basilan bu kitap biiyiikk yanki dogurdu. el-
Islam ald miifteriki’t-turuk adiyla Arapcaya terciime edildi ve 1940 ve 50’li yillarda
bircok baski yapti. Bu terciimenin, “Hacli zihniyeti (crusaderism)” fikrini gelistirirken
Esed’den oldukca faydalanan Miisliiman teorisyen Seyyid Kutub (1906-1966)’un ilk

eserleri tizerinde miihim tesirleri olmustur.!2?

125 Bged, Mekke’ye Giden Yol, 5.213.
126 Bkz., Simon, “Muhammad Asad and The Road To Mecca”, s.534.

127 Myuhammed Esed, Yollarmm Ayrilis Noktasinda islam, Hayreddin Karaman (¢ev.), yeniden gézden
gecirilmis 3. bs., Ankara: Nur Yayinlari ts.

128 Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda islam, s.16.

129 Ibrahim M. Abu-Rabi, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern Arab World,
New York: SUNY Press 1996, s.139.
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Eser, “Islam’in Yolu”, “Garbin Ruhu”, “Hacli Seferlerinin Golgesi”, “Taklid
Hakkinda”, “Hadisle Siinnet”, “Siinnetin Ruhu” boliimlerinden ve bir sonugtan

olusmaktadir. Kitaba ayrica Esed’in Isldm ve Politika adli bir risalesi de eklenmistir.

“Islam’in Yolu” bashkli ilk boliimde yazar, insan ve tabiati aym biitiiniin
parcalar1 olarak goren Islam'in yaklasimiyla, bilen 6zne ile bilinen tabiat1 birbirinden
koparan Batili yaklasimin farkini ortaya koymaktadir. Ikinci boliim olan “Garbin
Ruhu”nda ise islam medeniyetinin madde ve manayi birarada tutarak hayati biitiinciil bir
sekilde degerlendirmesine karsilik Bati’nin hayati sadece maddi agidan ele alip manayi
ihmal ettigi ve modern Bati medeniyetinin Hiristiyan temelli Romalilarin menfaatperest
anlayisina dayandigi ortaya koyuluyor. “Hach Seferlerinin Golgesi” bashikli iiciincii
boliimde, Avrupa’nin kendi iginde ilk birlesmesinin islam’a kars1i Hacli Seferleriyle
gerceklestigi belirtildikten sonra bu seferlerin olusumu ve Batili zihinde halen devam
etmekte olan izleri goézler Oniine seriliyor. “Taklid Hakkinda” bashkli dordiincii
boliimde, yazar, Miislimanlarin Batili yasam tarzini taklid etmelerinin Islam
medeniyetine yonelik en biiyiik tehlike oldugunu ve hem tam bir Miisliiman olarak kalip
hem de hayatin dine gore tanzimine karsi olan bir medeniyeti taklid etmenin miimkiin
olmadigini ifade ediyor. Besinci ve altinci boliimleri teskil eden “Hadis ve Siinnet” ile
“Siinnetin Ruhu”nda, IslAm medeniyetinin hastaliklarindan kurtulup ayaga kalkmasinin
ve kendimizi tam manasiyla Islim’a yoneltmenin tek yolunun hem ruh hem sekil
bakimindan Peygamber (s.a.)'in siinnetine uygun hareket etmek oldugu sdylenmekte ve

hayat1 siinnete gore diizenlemeyi gerektiren sebepler siralanmaktadir.

Esed sonuc¢ boliimiinde, dogru yasanmasi halinde Islim’mn en yiiksek bir
medeniyet yaratmaya uygun oldugunu, bunun olmayisindaki kusurun ise dinde degil

ondan uzaklasan Miisliimanlarda aranmas1 gerektigini ifade ediyor.
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C. MEKKE’YE GIDEN YOL

Esed’in hayatin1 ve islam diinyasina yaptig1 uzun seyahatleri anlatan eseri,!3°
onun iginde yillarca yasadig1 Islam kiiltiirii ile ne kadar hemhal oldugunun gozler 6niine
serildigi bir tiir otobiyografi niteligindedir. Onceleri hayat hikayesini kaleme almak gibi
bir fikrinin asla bulunmadigini belirten Esed, eseri, dostlarinin 1srar iizerine, Batil1 bir
Yahudinin Isldm'1 kabul edis siirecinin ibret vesilesi olarak ilgi ¢ekebilecegi fikrine
meylederek yazmaya karar verdigini soyler.!3! Nitekim bu diistincesi, New York Herald
Tribune Book Review’de “Bir Batili Islam’da, Hiristiyanlik ve Yahudilikten Daha

Fazlasin1 Buluyor” bagligiyla haber olur.!32

Esed'in ¢ocuklugundan, ilk gengliginden, gazetecilige baglamasindan bahsettigi
ve Filistin'den Arabistan'a, Libya'ya, Iran'a; islam diinyasimin dort bir yanina uzanan

seyahatlerini anlattig1 bu eseri, diinyanin belli bash dillerine cevrilmistir.

130 Bserin ilk baskisi, Muhammad Asad, The Road to Mecca, New York: Simon&Schuster 1954. Esed,
eserinin Almanca versiyonunu yazmasi icin davet edildigi Almanya’da bir kald1 ve Almanca versiyonunu
yayinladi (Der Weg nach Mekka, S. Fischer Verlag, 1955). Bkz. Simon, “Mekke’ye Giden Yol:
Muhammed Esed”, 98. Windhager, s.23. Eser Tiirkceye ilk olarak ayni adla ve bazi boliimleri atlanarak
Thsan Babulluoglu tarafindan cevrilmis ve 1967°de Yagmur Yaymlari’nca basilmistir. Bkz. Mekke’ye
Giden Yol, s.iv; Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.iv. Biz bu baskiy1 goremedik. Uygar dergisinin 46.
sayfasinda, Diyanet Isleri Reisligi Miisavere ve Dini Eserler inceleme Heyeti’nin, Mekke’ye Giden Yol
adli eserin Thsan Gevrek tarafindan yapilan terciimesinin tedkik edildigine ve basilmasinda bir mahzur
gortilmedigine iliskin 1959 tarihli raporu yer almaktadir. Kur’an Mesaji’nin Tiirkce nesrini biiyiik
emeklerle yayina hazirlayan Kudret Biiyiikcoskun’la yaptigimiz goriismede, bu belgenin Mekke’ye Giden
Yol’un 1967 baskisinin 6niinde yer aldigim 6grendik. Biiylikcoskun, kendisiyle yapilan bir roportajda da
1967 baskisinin “Almancadan siir cevirileri de bulunan biri, Thsan Babulluoglu (Gevrek)” tarafindan
yapildigini belirtir. Bkz. “Muhammed Esed ya da ‘Kitab’1 Hayatiyla Biitiinlestirmek: Kudret Biiyiikcoskun
ile Muhammed Esed Uzerine Bir Sohbet”, Uygar Fikir ve Hayal Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi,
S.3-4 (Ocak-Haziran 2002), s.63. Anlasildigi kadariyla bu iki terciime aymi terciimedir. Bu noktada
miitercimin  1959-1967 arasinda soyismini degistirdigi ya miistear isim kullandigi tahmininde
bulunabiliriz. Ayrica, Mekke’ye Giden Yol'un ikinci ve tam cevirisini (Muhammed Esed, Mekke’ye
Giden Yol, 5. bs., Istanbul: Insan Yaymlar1 2000) yapan, aym zamanda Kur’an Mesaji'nin da iki
miiterciminden biri olan Cahit Koytak’in da meshur bir sair oldugunu belirtmek gerekir. Bu 6zellik
Esed’in siirsel dilinin Tiirkgeye aktarilmasi agisindan onemlidir. Nitekim Kur’an Mesaji’nin diger
¢evirmeni Ahmet Ertiirk de buna isaret eder: “Cahit Koytak’in olmasi benim i¢in de bir tercih sebebiydi.
Ciinkii iyi bir sairdi. Kur’an siir degil ama siirselli§in ¢cok yogun oldugu bir metin. Bir sairin elinin
degmesi faydali olur diye diisiindiik.” Ahmet Ertiirk, “Biirokrasi Neron gibi, sigortam atmak iizere”,
Nuriye Akman (kon.), Zaman, 02.05.2005,
http://www.zaman.com.tr/?bl=roportaj&alt=&trh=20050502&hn=164928 (02.05.2005); ayrica bkz. “Bir
Ceviri Seriiveni: Kur’an Mesaji ve Muhammed Esed, Ahmet Ertiirk ile Sohbet”, Uygar Fikir ve Hayal
Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi, S.3-4 (Ocak-Haziran 2002), s.51. Koytak ve Ertiirk’le ilgili bir
diger degerlendirme icin bkz. Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.304-305.

131 Eged, Mekke’ye Giden Yol, s.14.
132 Windhager, s.22.
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Islam’a girisin bir tamklig1 olarak Mekke’ye Giden Yol'un hala asilamadigini
belirten Kramer, buna delil olarak Batili iilkelerde tekrar tekrar yaymlanmasimi ve
[slam’a sempati duyanlar nezdindeki giiciinii gosterir; ikinci hususun 6rnegi olarak da,
Mekke’ye Giden Yol'a kiitiiphane raflarinda rastlayan, ailesi kars1 c¢ikacagi igin eve
gotiiremedigi kitab1 kiitiiphanede okuyarak bitiren ve bilahare Miisliiman olarak
Meryem Cemile adin1 alan Margaret Marcus’u verir.!33 Arabia dergisi ise, “Bu son
derece carpici kitap sayesinde ka¢ kisinin Islim’a yonelip mii’'minlerin arasina

katildigimi sadece Allah bilir” diye yazar.!34

D. SAHIH-i BUHARI: iSLAM’IN iLK YILLARI

Eserin su an elimizde bulunan matbu niishasi,!35 esasen, Esed'in bir seri halinde
yaymlamay diisiindiigii Sahih-i Buhdri tercimesinin bas tarafidir. Bu eserin ilk baskist,

Kur’an Mesaji’nin tamamlanmamis ilk baskisindan 27 yil 6nce, 1938’de yapilmistir.

Kitap, Imam Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin Kitdbu’l-Cédmi‘i’s-Sahih’inin
tarihi boliimlerini icermekte ve Hz. Peygamber’e vahyin gelmeye baslamasindan Islam
tarihinin kritik bir doniim noktas1 olan Bedir Savas: da dahil olmak iizere, Islam’in o

tarihe kadarki ilk yillarin1 anlatmaktadir.

Sahih-i Buhdri’yi cevirme fikrinin, Mescid-i Nebi’de ilm-i hadis okudugu
Medine’deki bes yillik ikameti sirasinda gonliine dogdugunu belirten Esed, eserin
yazilis sebebi olarak, IslAm diinyasmnin en acil ihtiya¢c duydugu seyin Isldm’m gercek
Ogretilerinin yeni bir anlayigla ve yeniden degerlendirilmesi gerektigi fikrini

gostermektedir.!30

133 Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.

134 Aktaran, Simon, “Mekke’ye Giden Yol: Muhammed Esed”, s.98. Simon aymi yerde, Mekke’ye
Giden Yol’un filme alinmasi girisiminin proje sathasinda kaldigini belirtir.

135 Muyhammad Asad, Sahih al Bukhari: The Early Years of Islam, Delhi and Lahore: Arafat
Publicatiqns 1938; Muhammed Esed, Sahih-i Buhari: islam’in ilk Yillari, Mustafa Armagan (gev.),
Istanbul: Isaret Yayinlar1 2000.

136 Bsed, Sahih-i Buhari: islam’n ilk Yillar, s.V.
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Esed’in Sahih-i Buhdri’nin tamamini terclime ve serh ederek yazmayi
diisiindiigii kalan otuz bes boliimliik kismimn yayrmlanmas: Ikinci Diinya Savasi’nin
cikmasi iizerine akamete ugramistir. Yazar, 1947 yazinda Hint alt-kitasinin boliinmesi
ve Pakistan’in kurulmasindan sonraki kaos ortaminda eserinin iigte ikilik boliimiiniin

imha edildigini ifade eder.!3’

“Vahyin Baslangic1”, “Hz. Peygamber’in Ashabinin Faziletleri”, “Islam’in ilk
Yillar1” ve “Hz. Peygamber’in Savaglarr” boliimlerinden miitesekkil bu eser, hadislerin
tercimeleri ve Esed’in hadis ilmi meseleleri ya da hadisin muhtevasiyla ilgili olarak yer

yer diistiigii notlardan olugmaktadir.

E. KUR’AN MESAJI

Esed, “hayatimin eseri”!38 diye nitelendirdigi eserinin, Kur’an’in mesajinin bir
Avrupa diline “tam deyimsel ve agiklamali” olarak ¢evrilmesi yoniinde bir adim, belki
de ilk adim oldugunu soyler. Eserin ilk 9 sureden meydana gelen tamamlanmamis
baskist 1964 yilinda yapilmistir. Muhammed Hamidullah’in verdigi bilgiye gore, La
Haye’da yayinlanan ilk cilt, Mekke’deki Rabitatii’l-Alemi’l-Islami organizasyonunun
destegi altinda yayinlanmis, fakat bu yayin kisa bir siire sonra durdurulmus ve piyasadan
cekilmis, kalan kismin yayinindan da vazgecilmistir. Eserin tamamlanmis baskisi

1978’de, mushafla beraber baskis1 ise 1980 yilinda yapilmistir.13?

137 Esed, Sahih-i Buhari: islam’mm ik Yillari, s.IX; Simon, “Muhammad Asad and The Road To
Mecca”, s.541.

138 Esed, Sahth-i Buhari: islam’n ilk Yillari, s.IX.

139 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Salih Tug (cev.), istanbul: MUIFAV Yayinlari
1993, 5.168. Hamidullah, Esed’in bu eserin Almancaya ¢evirisini de hazirladigini belirtmektedir. Ayrica
bkz. Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1. Eserin ilk baskis1
hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. Rashid Ahmad (Jullandri), “Muhammad Asad, The Message of The
Qur’an, Vol. I, Mecca: Muslim World League 1964. xxiv, 377 pp, 25 5.”, The Islamic Quarterly, C.XII,
S.3 (July and September 1968), s.174-180. Mushafla beraber baskisi, The Message of The Qur’an,
Translated and Explained by Muhammad Asad, Gibtraltar: Dar al-Andalus, 1980. Biz eserin 1984’te
yapilan yeni edisyonuna gore basilan 1993 baskisindan faydalandik.
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Kur’an Mesajr’ndan Tiirk¢eye yapilan ilk ceviriler 1980’11 yillarin sonunda M.
Ali Baltasi tarafindan yapilmistir. Dilimizde tam metni de yayimlanan bu eser!40

calismamizin konusunu tegkil etmektedir.

F. iSLAM’DA YONETIM BiCiMi

Bu eser'4! Pakistan’in kurulma ve yapilanma yillarinda, Yeniden Islami
Yapilanma Dairesi’nin yoneticisi olan Muhammed Esed’in 1948 Mart’inda, Pencap
Hiikiimeti’nin himayesinde Ingilizce ve Urduca yaymlanan “Islami Anayasa’nin

Olusturulmasi” adli makalesinin geligtirilmis seklidir.142

Eser, Pakistan Devleti’nin kurulmasi asamasinda, olusturulacak Islami bir
anayasa taslagi hazirlama ihtiyaciyla kaleme alinmistir. Ne daha 6nceki alimlerin ne de
cagdas calismalarin yeni Pakistan devletinin {izerine bina edilecegi saglikli bir
kavramsal temel sunabilecegini diisiinen Esed, bu eseri “Isldm hukukunun orijinal

kaynaklarina -Kur’an ve Siinnet- donerek ve bu temellerden yola ¢ikarak Islami devlet

140" Myuhammed Esed, Kur’an Mesaji, Ahmet Ertiirk, Cahit Koytak (cev.), I-II, Istanbul: Isaret
Yaymlart 1996. Cevirmenlerden Cahit Koytak 7-28. sureleri, Ahmet Ertiirk ise 1-6. sureler ve 29-114.
sureler ile ©Onsoz, kaynaklar ve ekleri cevirmistir. Bir degerlendirme igin bkz. Suat Yildirim,
Oryantalistlerin Yamlgilari: Oryantalistlerin islam Arastirmalar1 Uzerine Diisiinceler, istanbul:
Ufuk Kitaplar1 2003, s.297, ayrica s.249-250. Kur’an Mesaji’nin meal acisindan degerlendirilmesi icin
bkz. Mustafa, Ak¢ay, “Muhammed Esed’in ‘Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest ve Fitrat’
Kavramlarini Anlamlandirist ve M. Hamdi Yazir ile O. Riza Dogrul Mealleriyle Karsilastirilmast”,
Kur'an Mealleri Sempozyumu, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Diyanet Isleri
Baskanligi, 24-26 Nisan 2003; Erdogan Bas, “Muhammed Esed’in ‘Kur’an Mesaji” Adli Eserinin Meal
Acisindan Degerlendirilmesi”, Kur'an Mealleri Sempozyumu, Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi ve Diyanet Isleri Baskanligi, 24-26 Nisan 2003. Sempozyum tebligleri yakinda Diyanet Isleri
Baskanligi’nca yayinlanacaktir. Basilmadan 6nce tebliglerinden istifademize imkan taniyan Sayin Mustafa
Akcay ve Erdogan Bag’a tesekkiir ederiz. Ayn1 sempozyumda sunulan iki teblige ise ulasamadik: Yusuf
Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed Meali’ne
Genel Bir Bakis”; Ishak Yazici, “Edip Yiiksel ve Muhammed Esed’in Meallerine Elestirel Bir inceleme”.
Tiirkce cevirideki bazi hatalarla ilgili olarak bkz. Mahmut Ay, “Muhammed Esed’in ‘The Message Of
The Qur’an’ isimli Eserinin Tiirkce Cevirisi Hakkinda Baz1 Miilahazalar”, yaymlanmamis makale.

141 Muhammed Esed, islam'da Yonetim Bicimi, M. Besir Eryarsoy (cev.), istanbul: Yonelis Yaymlari,
3. bs., 1995. Bu ceviri, asil ad1 The Principles of State and Government in Islam olan eserin Mansur
Ali Mazi tarafindan Arapcaya cevrildikten sonra miiellifi tarafindan gozden gecirilen Minhacw’l-islam
fi’l-Hiikm adli (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, Ocak 1964) niishaya dayanmaktadir.

142 “Iglamic Constitution-Making” adiyla 1948 Martinda yaymlanmistir. Bkz. Kramer, “The Road from
Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1.
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konusunda yazilmig tiim eserlerden bagimsiz bir sekilde Pakistan’in gelecekteki

anayasasinin somut onciillerini ortaya koymak™ gayesiyle yazdigini belirtir. 143

Eser, “Davamiz” adin1 tasiyan genel bir giris boliimiiyle baslamaktadir. Bu
boliim, olusturulacak IslAmi bir anayasa icin gerekli olan diisiinsel altyapmnin kondugu
“Neden Islam Devleti”, “Neden Laik Devlet Degil”, “Din ve Ahlak”, “Islam Seriatinin
Alam” ve “Hiir Diisiinceye Olan Ihtiya¢” basliklarindan olusmaktadir. “Kavramlar ve
Tarihsel Kokenleri” baslikli ikinci boliimde, bazi Batili terimlerin (demokrasi vb.)
yanlis olarak kullanildig1 aciklanmakta; Bati’nin anladigi manada bir teokrasinin, Islam
toplumunda higbir anlami olamayacagindan hareketle, “Islim’in Siyasal Ornekleri”
basligi altinda Kur’an ve Siinnet merkezli fakat cagin gereklerine de uygun c¢oziimler
iiretecek stirdya dayali bir sistem Ongoriilmektedir. Bu baglamda, “Ashaba Uymak™ adli
ayr1 bir boliim agilmig, ashabin Kur’an’1 anlama ve uygulamalariin bizim i¢in yegane
ormek olacak kadar parlak oldugu, lakin onii¢ asir sonra yapilacak anayasanin, o
donemden farkli olacagi gercegi vurgulanmistir. “Secim ve Suraya Dayali Bir Hiikiimet”
bashikli iigiincii boliimde, olusturulacak Islam devletinin yapisi incelenmektedir. Bu
boliimde, “Islam Devletinin Hedefleri”, “Yol Gosterici Bazi Ilkeler”, “Islam Devletinde
Hakimiyetin Kaynagi”, “Devlet Baskan1”, “Sura Esas1”, “Se¢imle Isbasina Gelen Bir
Meclis”, “Goriis Ayriliklarr” alt bashklart ile bu devletin kurulus ilkeleri ortaya
konulmaktadir. “Yasama ve Yiiriitme Organlarinin Karsilikli iliskileri” baslikl
dordiincii boliim, slird esasina dayali bu devletin yasama ve yiiriitme organlar arasindaki
iligkiyi incelemeye hasredilmistir. “Halk ve Hiikiimet” baghigim1 tasiyan besinci
boliimde, itaat hakki ve itaatin sinirlari, cihad meselesi, fikir hiirriyeti, vatandaslarin
korunmasi, mecburi ve parasiz 6gretim ve iktisadi giivenlik hususlar1t masaya
yatirilmaktadir. Sonu¢ bolimiinde “Yolumuzdaki Engeller”, “Seriatin Sosyal
Hiikiimlerinin Tasnifi Geregi”, “Tasnif Metodu” ve “Yeni Ufuklara Dogru” basliklar

altinda konuya dair miitemmim hususlar incelenmektedir.

143 Eged, islam’da Yonetim Bicimi, s.27.
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G. KALBIN VATANINA DONUS

Esed, esi Pola Hamida’ nin 1srarn iizerine, hayatinin son ii¢ yilim “The Story of
The Home-Coming of My Heart” adim verdigi Mekke'ye Giden Yol'un devami olacak
bir metin kaleme almaya hasretti ama omrii bu eseri bitirmeye vefa etmedi. Tamamlanan
ilk kissm Mekke’ye Giden Yol'un 1981 tarihli Ingilizce baskisinin arkasinda bir zeyl

olarak yer almaktadir.!4+

H. ISLAM UND ABENDLAND (Begegnung Zweier Welten)

Bashgi Islam ve Bati, Iki Diinyamin Karsilasmast olarak gevrilebilecek bu
eser,!4 1958-59 kisinda Radio Bern’de yapilmis bir miilakat olup, resimler de eklenerek

basilmustir.

I. THIS LAWS OF OUR AND OTHER ESSAYS

This Laws of Our and Other Essays (Bizim Olan Su Yasa ve diger
makaleler),'46 Muhammed Esed’in Islim ve Bati uygarliklar ile islam hukukuna dair
diisiincelerini, ozellikle Pakistanli Miisliimanlar i¢in uygun gordiigii devlet sekli ve
anayasa teskili hakkinda daha ©Once yazdigi makalelerini ve radyo konusmalarini
icermektedir.'4” Esere yazdigi 0Onsozde, esinin yaptigi konusmalarin kayitlarini

saklamama tavrindan ve kaleme aldiklarimi kolayca gozden c¢ikardigindan bahseden Pola

144 Muhammad Asad, "Postscript This Is The Story of The Home-Coming of My Heart, Tanca 1973",
The Road to Mecca, Gibraltar: Dar al-Andalus, reprinted 1981 icinde, s.376-380. Bkz. Kramer, “The
Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, s.1; Zillur Rahim, s.1. Esed’in vefatindan
sonra Pola Hamida’ya bir mektup yazan Zillur Rahim, mezkur eserin sadece bir boliimiiniin Esed
tarafindan tamamlandigi, ikinci kismini1 da Pola Hamida’nin kendisinin yazacagi cevabini alir.

145 Muhammad Asad - Hans Zbinden, Islam und Abendland, Begegnung Zweier Welten, Eine
Vortragserfolge (von Studio Bern Winter 1958/59), Olten&Freiburg im Breisgau 1960.

146 Muhammad Asad, This Laws of Our and Other Essays, Gibraltar: Dar al-Andalus 1987. Bkz.
“Muhammed Esed Hayat Kronolojisi”, Uygar Fikir ve Hayal Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi,
S.3-4 (Ocak-Haziran 2002), s.9; Kahraman, s.527.

147 Kahraman, s.527.
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Hamide, “kurtarabildigi” notlar1 bir kitap halinde sundugunu belirtiyor.'4® Eserdeki
basliklardan bazilar1 sunlardir: “Islim Medeniyeti ve Islam Diisiincesi”, *’Pakistan’
Derken Neyi Kastediyoruz?”, “Islam ve Batr’nin Yiizlesmesi”, “Bir Kudiis Vizyonu”,149

“Islam ve Bugiinlerin Ruhu”, “Is]Am’mn Cevaplar1”, “Tiim Miisliimanlara Cagr1”.!50

i. ISLAM SiYASETI

Kitap hacmine sahip olmayan, makale tarzindaki bu yazi Islim devleti ve
siyaset arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Yaziya bakildiginda Isldm’da Yonetim Bicimi
adli eserin kisa bir 6zeti gibi oldugu goriiliir. Yazarin bu makalesi Avrupali Goziiyle
Islam kitabimin sonunda yer alir.!s! Bunun disinda kitap, miihtedi bir Hiristiyan olan
Lord Hadly’ye aittir. Fakat kitap kapaginda her iki yazarin ismi yer almaktadir.!52
Makalede, Islam tarihinde din ile siyaset arasinda Batililarin anlamadig1 derin bir irtibat
oldugu, islam’1n ferdin sadece Allah’la olan iliskisi boyutunda kalmayarak insanlararasi
iligkiler boyutuna da 6nem atfettigi vurgulanir.’>3 Bu iliskilerin diizenlenmesinin ise
hakiki bir islam devletinin varlig: ile miimkiin olacagimi yazan Esed, sozkonusu ettigi
[slam seriatinin Kur’an ve mevsuk hadislere dayanmas1 gerektigine ve tarihi siirecte
[slam bilginlerinin ihtiyaca binaen ulastiklari ictihadi neticelerin mukaddes
addedilmesinin yanlis olduguna vurgu yapar.!5* Daha sonra Islami devletin sekliyle ilgili
bilgilerin verildigi makale, uygun prensipler 1s13inda kurulacak bir Islaim devleti

modelinde tiim diger dinlere de ibadet ve dini diisiince Ozgiirliigiiniin saglanacagini,

148 pola Hamide Esed, s.17. Zillur Rahim, Esed’in esi Pola Hamide’ nin, bu metinleri eski kagitlarin
arasindan bulup ¢ikardigini ve onlarin onemini kavrayarak basilmasi igin 1srar ettigini belirtir. Zillur
Rahim, s.1.

149 Aym bashgi tasiyan ama kaynak olarak Ehlen ve Sehlen dergisinin Kasim/Aralik 1982 tarihli
sayisina atif yapilan bir yaz1 Uygar Fikir ve Hayal Dergisi Muhammed Esed Ozel Sayisi’nda (ceviren
belirtilmemis, S.3-4 (Ocak-Haziran 2002) s.86-91) yaymlanmustir.

150 Pipip Ahmad Rifai Hasan, “The Political Thought of Muhammad Asad” (Yayinlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Montreal: Concordia University 1998), s.8; Zillur Rahim, s.1.

151 Leopold Weis, “islﬁm Siyaseti”, Lord Hadly-Leopold Weis, Avrupali Goziiyle islam icinde, Akif
Nuri-Hasan Sahin (¢ev.), Istanbul: Hikmet Yayinlar1 1969, s.81-94.

{52 Ismail Caliskan, “Cagdas Bir Diisiinir ve Miifessir Olarak Muhammed Esed”, Cumbhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.2 (1988), s.423.

153 Weis, “Islam Siyaseti”, s.83.
154 weis, “islam Siyaseti”, 5.90-91.
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bunun da Islam’in, ahlaki bir ¢okiintii ve arayis icinde olan Bati’yr korkutacak bir

ideoloji olmadigim ortaya ¢ikardiginin sdylenmesiyle sona eriyor.

J. DIE ANTWORT DER RELIGIONEN

Tam adi1 Die Antwort der Religionen -auf einunddreissig Fragen- (31 Soruya
Dinlerin Cevabr) olan bu eser,'” Gerhard Szczesny'nin c¢esitli dinlere mensup
ilahiyatcilar arasinda yaptig1 bir sorusturmanin sonuglarini igerir. Bu sorusturmaya, Kurt
Wilhelm (Yahudi), Johannes Baptist Metz ve Karl Rabner (Katolik), Ernst Wolf
(Protestan), Maharaj B. H. Bon (Hindu) ve Anagarika Govinda (Budist)’nin yanisira
Muhammed Esed de katilmistir. Ozellikle iki Hiristiyan temsilcinin miiphem
cevaplarina karsiik Muhammed Esed’in cevaplarinin kesin ve agik secik oldugu

gozlenmistir.156

155 Gerhard Szczesny (hzl.), Die Antwort der Religionen -auf einunddreissig Fragen-, Miinchen:
Szczesny Verlag 1964.

156 Arabia, “Oncii Bir Diisiiniir: Muhammed Esed”, 5.39.
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IKINCi BOLUM:
KUR’AN MESAJI

I. YAZILIS GAYESI

Kur’an-1 Kerim, icerdigi evrensel mesajlar ile ¢cok kisa bir siirede bir medeniyet
meydana getiren, biling ve bilgiye verdigi 6nemle mensuplar1 arasinda ilme yonelik bir
merak dalgasi ve bagimsiz bir arastirma ruhu uyandirarak Islim diinyasini kiiltiirel
giicliniin zirvesine ¢ikaran bilimsel arastirma ve egitim ¢aginin baslamasini saglayan bir
ilah? mesajdir. Yeryiiziinde hicbir kitap, bu kadar ¢ok, bu kadar dikkatle ve bu kadar

husii icinde okunmamastir.

Yazdig1 6nsozde, eserinin esas telif gayesinin, Islim’t ve Kur’an’i bugiine
kadar bircok sebepten dolayr yanlis anlayan yahut hi¢c anlamayan ve bunlara karsi
onyargili/diismanca bir tutum i¢ine giren Batili zihne bu mesaji1 en yalin sekliyle sunmak
oldugunu belirten Esed, Miisliimanlar nezdinde Kur’an her ne kadar Allah’in rahmetinin
tezahiirii ve en derin hikmetin, essiz ifade giizellikleri icinde dile getirildigi Allah
kelam1 ise de mevcut Kur’an terciimelerinden herhangi biriyle Kur’an’a bakan Batililar
icin durumun hi¢ de boyle olmadigini ifade etmektedir.!3” Bu ylizden Kur’an’1 Arapca
okuyan bir miiminin &dhenk goriip hayran oldugu yerde, Miisliiman olmayan okuyucu

cogu zaman bir “kabalik” gordiigiinii iddia edebilmektedir.

Kur’ani diinya goriisiiniin tutarliligt ve anlami, Miisliman olmayan
okuyucunun goziinden kagmakta, Avrupa ve Amerika oryantalist literatiiriinde
genellikle “tutarsiz bir daginiklik” diye adlandirilan seyin ardinda gizlenip kalmaktadir.
Mesela, Batililarin Kur’an’da Allah’a yapilan atiflardaki “tutarsizlik™ elestirmeleri buna
bir ornektir. Genellikle tek ve ayni ifadede “Allah” isminden “O”, “Biz” veya “Ben”

zamirine, “Onun” zamirinden “Bizim” veya “Benim” zamirine gecisler, Batililar

157 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXI.
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acisindan sadece bir tutarsizlik olarak goriilmektedir. Oysa onlar, bu kullanimlarin
maksath birer degisiklik olup, Allah’in askin varligi sebebiyle fani varliklar igin
kullanilan zamirlerle tanimlanamayacagini vurgulayan bir iislup teskil ettiginin farkina

varamazlar.158

Batililar icin Kur’an’it anlama yolundaki tek engelin, bircok modern
Miisliimanin kolayca kabul ettigi, Kur’an’in Batili miitercimler tarafindan kasitli olarak
saptirilldigi seklindeki basit gerekce olamayacagini vurgulayan Esed, bu terciimeler
arasinda Onyargili tahrifler ve ozellikle eski caglarda saldirgan bir misyoner
bagnazliginin etkisini tasiyanlar bulunmakla beraber son dénem terciimelerinin bir
kismimin giivenilir bilim adamlannin c¢alismalari oldugu gerceginin de gozardi
edilemeyecegini soyler. Bu bilim adamlarinin herhangi bir Onyargiyla hareket
etmeksizin metni, kelimelerin sadece Arapca karsiligimi vererek terciime ettiklerini
belirten miiellif, Kur’an’t tamamen iyi niyetle terciime eden Miisliimanlarin da
mukaddes kabul ettikleri vahyi yanlis yansitmak istediklerinin sdylenemeyecegini
vurguluyor. Biitiin bu ifadelerle, Kur’an’in gerek gayrimiislim gerekse Miisliiman
alimler tarafindan yapilan terciimelerinin, farkli dini ve psikolojik iklimlerde yasayan
insanlarin aklmma ve kalbine ilahi vahyin mesajin1 yeterince yaklastirmaktan uzak
oldugunu, bu durumun sadece Bati’da Isldm’a karsi olusmus bilingli ya da bilingsiz
onyargilarla aciklanamayacagini belirten Esed, Kur’an’in Bati diinyasinda yeterince
degerlendirilmemesinin sebebi olarak herseyden énce Kur’an’da akla verilen 6nem ve
insanin ruhsal ve fiziksel planda bdliinmez bir biitiin olarak goriilmesinin gozardi
edilmis olmasini gosteriyor. Kur’an’in biitiin dini sorunlara akil agirlikli bu yaklasimu,
her sahth dini tecriibede bulundugu varsayilan “tabiat-listi unsur’u esas alan diger
dinlerin yoriingesinde yetismis insanlara bu yiizden anlasilmaz gelmektedir. Bir Batil
i¢in; hayatin bir biitiin oldugu, beden ile zihin, zihniyet ile ekonomi, bireysel diiriistliik
ve sosyal adalet gibi meselelerin ©liim sonrasi hayatla ciddi bir baglanti iginde
bulundugu seklindeki Kur’ani tez kolayca kabul edilebilir nitelikte degildir. Esed’e gore

bircok Batilinin Kur’an’a kars1 benimsedigi olumsuz ve dar yaklasimin sebeplerinden

158 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXII, n.2.
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biri budur. Fakat Kur’an’in heniiz hi¢cbir Avrupa diline dogru kavranabilir bir sekilde

terciime edilmis olmamasi, Esed’e gore daha belirleyici bir sebep olarak goriilmelidir.!>®

Ortacagda Arapca bilgilerini sadece akademik yollarla yani kitaplardan edinen
miitercimlerin ilk Latince terciimelerinden baslayip bugiin hemen hemen biitiin Avrupa
dillerine yayilmis olan uzun Kur’an terciimeleri listesine bakildiginda bilimsel
otoriteleri ne kadar yiiksek olursa olsun bu miitercimlerin “anadili Arapga olan ve
Arapcadaki deyimleri, zengin ifade tarzlarini, ifade unsurlarini, niianslarini fark edecek
bicimde, aktif ve cagrisimlara duyarli bir zihinle kavrayan; kelime ve ciimlelerin ses
dokusunun, sese iliskin sembolizmin Tma ettigi anlam: biitiin derinligi ve
yonsemeleriyle hissedebilen bir kulak hassasiyetine sahip kisiler kadar Arapgaya hakim”
olamadiklarimi belirten!®® Esed, Kur’an’in dili tam manasiyla igsellestirilmedikge,
terciimelerin ilahi vahyin mesajim1 okuyucuya yansitmaktan uzak kalacagini

vurgulamaktadir:

Ciinkii herhangi bir dilin kelime ve -ciimleleri, gerceklik
hakkindaki kavrayiglarin1 bu 6zel dilin araglaryla ifade eden kisilerce
geleneksel olarak ve bilingaltinda {izerinde uzlagilan anlamlarin
sembollerinden baska birsey degillerdir. Miitercim, sozkonusu dilin
kavram sembolizmini kendi i¢inde yeniden iiretmedik¢e -yani, bunlarin
tabilligi ve safligiyla kendi kulaginda “ses verdigini/sakidigim”
duymadik¢a- yaptigi terciime, iizerinde calistigi metnin lafzi karsiligim
yansitmaktan bagka bir seye yaramaz ve asil metnin derini anlamini az
veya cok gozden kacirmis olur. Asil dilin derinligi arttikca boyle bir
terciime, metnin esas anlamindan daha da ¢ok uzaklagir.!6!

Bir dilden baska bir dile terciime yapmanin zorluk ve agmazlarinin -hele
sozkonusu metin ilahi kaynakli ise-162 ¢ok iyi farkinda olan Esed, Batililara yonelik
tercime yapan alimlerin, gerek Arap diline hakimiyet gerekse Arap edebiyati sahasinda

genis bilgiye sahip olma acisindan takdire sayan bulunsalar da o dilin sahibi olan

159 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.XXIII, n.9. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi adli eserinde Bati
dillerine yapilmis par¢a ve toplu Kur’an terciimelerinin listesini verir. Almancaya yapilan Kur’an
cevirileriyle ilgili olarak bkz. Suvat Mertoglu, “Almanca Yapilmis Kur’an Calismalari” (Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

160 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIII.
161 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIII.
162 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIII.
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toplumda yasayarak, dilin ruhu ile gériinmez bir diisiince ve duygu birlikteligi kurmak

mecburiyetinde olduklarini 6zellikle vurgulamaktadir.!63

Esed, her dilin, halkinin 6zel hayat ve gerceklik anlayisini aktarmaya yarayan
bir semboller biitiinii oldugunu, bu yiizden asirlarca degismeden kalan semitik bir dil
olan Arapganin da Batili kafanin alisik oldugundan tamamen farkli 6zellikler tagidigin,
esasen bunun biitiin dilbilim sorunlar1 ve iki dilin farklar1 sorununun da ¢ok 6tesinde, bir
ruh ve hayat anlayis1 farklihiindan kaynaklandigimi belirtir. Esed’in 6zellikle
vurguladigi hususlardan birisi de Kur’an Arapgasinin 6ziinii dogru kavramanin yolunun,
Araplarin Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki his ve diisiincelerine vakif olarak ayni
sekilde “hissetmek ve diisiinmek” ic¢in onlarin dilbilime iligkin sembolleri nasil

anlamlandirdigin1 kavramaktan gectigidir.

Terciime ve dilbilime iligskin goriisleri, yeni ve farkli bir ceviri ortaya koyacak
derecede orijinal 6zellikler sergileyen Esed, Batili zihne Kur’an mesajini, ilahi vahyin
biitiinliigii cercevesinde ¢evirmenin zorluklarim1 miimkiin mertebe asmaya gayret

ederek-fakat boyle bir iddiada bulunmayarak- ulastirmaya ¢alismaktadir.

Arabistan’da uzun siire seyahatler yapmak ve orada ozellikle de bedevilerin
yaninda ve onlarla i¢ ice uzun yillar kalmak suretiyle Arap dilinin inceliklerini kavrama
firsati bulan Esed, gayesinin Kur’an mesajinin bir Avrupa diline “tam deyimsel ve
aciklamali” olarak cevrilmesi yoniinde bir adim -hatta belki de ilk adimi- atmak

oldugunu belirtiyor.164

Eserde, cogu zaman Islami disiplinlerle ilgili uzun ve akademik aciklamalar
yapmayip, bunun yerine gerekli gordiigii hususlara dair notlarla kisa agiklamalarda
bulunan miiellif,’®5 Kur’an metnini belli bir ihtisas1 olmayan okuyucunun anlayigina

sunmay1 amagladigini belirtir ve bu yiizden ¢ogu aciklamasin kisa tutar.

Esed’in bu yonde beyan ettigi amact modern tefsir yonteminin, 6zellikle

kendisinin son derece onem atfettigi Abduh-Resid Riza ¢izgisini yansitmaktadir. Zira,

163 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIII.
164 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXV.

165 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.134, 4:11/8. Kur’an Mesaji’na yaptigimiz atiflarda cilt ve sayfadan
sonra yer alan bu say1 grubu (siire:ayet/not)u ifade etmektedir.
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mesela Muhammed Abduh’a gore tefsir ve miifessirin gergek gorevi, Kur’an’in gercek
niizul sebebi olan hidayete vesile (hiiden ve rahmeten) olma vasfim tahakkuk
ettirmektir.106  Klasik tefsirlerde oldugu gibi tafsilath gramer izahati, kelami
problemlerle ilgili bahisler, mezhep polemikleriyle dolu c¢ikarimlar, Kur’an’in
anlasilmasini saglamadigi gibi anlasilmamasina da sebep olmaktadir.'®’ Esed’in de
izahatinda benzer hatta yer yer ayni ifadelere rastlanmaktadir. Mesela 4. surenin miras
hukukuna dair ayetleriyle ilgili notlarinda s6zkonusu ayetleri uzun uzun tahlil etmeyisini
su gerekceye baglar: “Miras kanunlari, Islim hukukunun ¢ok o6zel ve ayrintili
dallarindan birinin konusudur ve onlarin kapsamli bir sekilde incelenmesi Kur’an
metnini, belli bir ihtisas1 olmayan okuyucunun anlayigina sunmaktan baska bir amag
giitmeyen agiklama notlarinin ilgi alaninin disinda kalmaktadir.”168 Aym tutum, Esed’in
kissalar veya tarihsel olaylarla ilgili ayetlere yaklasiminda da gozlenir. Ona gore
olaylarin tarihi sebep veya arkaplanindan ziyade ayetin mesajina vurgu yapilmalidir. Bu

yaklasimi, birkag ayete getirdigi yorum 1s181nda inceleyelim:

A‘raf suresi 136. ayette, Firavun ve halkinin inancsizliklar1 sebebiyle
yasadiklar1 olumsuzluklardan, yurtlarinin yerle bir edilmesinden bahsedilmektedir. Esed
ilgili agiklamalarinda Kitab-1 Mukaddes’te Israilogullarinin yasadiklarmin ayrmtili bir
sekilde anlatildigini, oysa Kur’an’da sézkonusu durumun birbirini izleyen kesintisiz bir
olaylar dizisi olarak verilmedigini, bunun da Kur’an’in hedefinin tarihsel bir
anlatim/bilgilendirme olmayisina dayandigimi belirtir: “Nitekim Kur’an ister Kitab-1
Mukaddes’te kaydedilenlerden olsun, ister Arap geleneginde yer alan olaylardan olsun
gecmise doniik bir atifta bulundugu her zaman bunu miinhasiran ortaya koymak istedigi
belli ahlak1 iilkii ve 6gretilere iligskin temsil edici ¢izgiye karakteristik motifleriyle dikkat
cekerek yapmaktadir.'®® Ozellikle Batili zihne, Kur’an muhtevasim biitiinliik icinde ve
daha Oncekilerden farkli olarak sunmak gayesiyle kaleme alinan eserin, akademik

mahiyetteki uzun agiklamalarla hacimlendirilmesi gercekten de maksadi asabilirdi.

166 Resid Riza, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Hakim, 2. bs., Beyrut: Darii'l-Ma‘rife [ty.], C. I, s.25-26
(Muhammed Abduh’un mukaddimesi). Ayrica bkz. Abduh, s.186.

167 Abduh, s.184.
168 Bged, Kur’an Mesaji, C.1, s.133, 4:3/4.

169 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.297, 7:136/100; benzer drnekler icin bkz. C.I, 5.386, 9:120/157; C.I,
5.158, 4:88/106; C.1, 5.165, 4:105/133; C.1, 5.183, 5:2/6.

48



II. ESERIN KAYNAKLARI
A.KLASIK ESERLERDEN KAYNAKLARI

Esed, eserinde klasik Islami literatiirden azami derecede faydalanmis, bunun
onemi ve gerekliligini de yer yer vurgulamustir. Onsozde, tefsirini yazarken izledigi
metodu anlattifi boliimde “biiyiik Arap filologlar1 ve klasik miifessirlerin eserlerine”

bagvurdugunu belirtmektedir.170

Esed’in kaynaklari arasinda Ibn Teymiyye’'nin “sahih-i menkul ve sarih-i
ma‘kul” ¢izgisinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere hadis
kitaplari, ibn Hazm, Begavi, Ibn Riisd, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn
Kesir, Sevkani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Taberi, Zemahseri, Beydavi ve Razi
gibi kaynaklara bakildiginda Esed’in izledigi fikir sistemi hakkinda kanaat sahibi
olabilecegimizi belirten Suat Yildirim, tefsiri okuyan herkesin miifessirin, Ibn Hazm,
Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Sevkani, Muhammed Abduh, Resid Riza gibi zahiri 6nplana
cikaran ve bir mezhep sistemi icine girmeyen bir ¢izgi izledigini gozlemleyecegini
belirtmektedir.!”! Gergekten de bu sekilde bir sistem Muhammed Abduh ve Resid
Riza’da oldugu gibi Kur’an’in hidayet misyonunu oOnplana cikararak tefsiri gereksiz
goriilen ayrintilardan arindirma sadedinde Esed’in metoduyla birebir ortiismektedir.
Ayrica eseri 6zellikle Islam hakkinda hic bilgi sahibi olmayan veya yanlis kanaat tasiyan
Batililara yonelik olarak kaleme aldigim diisiindiigiimiizde bu tutumun Esed’in

sisteminde mantikl bir yere oturdugunu miisahade ederiz.

Esed’in hi¢ bir bilgiyi sorgulamadan ve kaynaklarinin sihhatini aragtirmadan
almamak seklinde bir elestiri mantigina ve titizligine sahip oldugu, eserin tiimiinde
kolaylikla goze carpmaktadir. Zaten o da daha 6nsdzde klasik tefsirlerin kaynak olarak
kullanilmasi ile ilgili goriislerini ortaya koymaktadir: “Hem notlarda hem de eklerde

Kur’an’in mesajim irdelemeye ve bu amacgla biiyilk Arap filologlarinin ve klasik

170 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVIL

171 Yildirim, “Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji Adlh Tefsiri Hakkinda”, Yeni Umit, S.58 (Ekim-
Kasim-Aralik 2002), http://www.yeniumit.com.tr/konu.php?konu_id=33&yumit=bolum2 (24.10.2005),
s.1.

49



miifessirlerin eserlerine bagsvurmaya gayret ettim.” Esed, hemen bu ciimlenin ardindan
“Baz1 yerlerde bu goriiglerden ayrilmak zorunda kaldiysam, bunu Kur’an’in essizliginin
bir geregi olarak, diinyevi bilgimiz ve tarihi tecriibemiz arttikca simdiye kadar
diisiiniilemeyen, me¢hul kalan daha genis anlamlara kap1 agtigin1 okuyucuya hatirlatmak
icin yaptim” diyerek gerektiginde bu eserlerden ayrildigini belirtir.!72  Klasik
miifessirlerin de gerek tarihsel veya Kkiiltiirel ortamlar1 gerekse bakis acilarindaki
farkliliklar nedeniyle, farkli yorumlarda bulunduklarini, fakat bu farkliligin onlar
tarafindan hi¢bir zaman bir husumet sebebi olarak anlagilmadigini ifade ediyor. Zira,
Hz. Peygamber’in “Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisi,'’3 bu alimlerce ¢ok iyi

Oziimsenmistir.

Esed, biitiin bu soylediklerinin akabinde, gecmis ¢aglardaki alimlerin muazzam
calismalar1 olmadan kendisininki de dahil higbir cagdas Kur’an terciimesinin basariya
ulagma timidi tagiyamayacagini belirtiyor ve onlarin goriislerinden ayrildiginda bile,

gercegi bulmada kendisine gii¢ katan bilgilerini takdirle karsiladiginu itiraf ediyor.!74

Esed, klasik tefsirlerdeki goriis ve yorumlardan azami miktarda faydalanarak
meal calismas1 agisindan oldukca ozgiin bir eser viicuda getirmistir. Zira Omer Riza
Dogrul, Hasan Basri Cantay ve diger bazi meallerin Envarii’t-tenzil, Medarik ve
Celaleyn gibi muhtasar tefsirlere yaptiklari gondermeler hari¢ tutulursa Tiirkce
meallerde genelde harfl terciime geleneginin yaygin oldugu goriilmektedir.17> Esed ise
ayetleri terciime ederken biiyiikk bir emek sarfederek klasik tefsir eserlerine sik sik
gondermelerde bulunmustur. Bu da, onu ve eserini daha da 6nemli ve dikkat ¢ekici hale

getirmistir.

Bu cercevede, eserinde yararlandigi kaynaklara baktigimiz zaman ¢ok genis bir

klasik eserler listesiyle kars1 karsiya geliriz:176

172 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVIL

173 Eged’in cevirisiyle “Ummetimin alimleri arasindaki goriis ayriliklart (ihtilaf), ilahi rahmetin
irtinidiir”. Esed, Kur’an Mesaji, C.1I, s. XXVII.

174 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVII.

175 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.304.

176 Bk7., Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s XXIX-XXXI.
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1. TEFSiR ESERLERI

Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310 H.): Cdmi‘u’l-Beydn an

Tevili’l-Kur’dn

Huseyn b. Mes‘{id el-Ferra el-Begavi (6. 516 H.): Me ‘alimu’t-Tenzil

Abdullah b. Omer el-Beydavi (6. 685 veya 691 H.): Envdru't-Tenzil ve

Esrdaru’t-Te’vil

Tenzil

Ahbar

Ebu’l-Fida isma‘il Ibn Kesir (6. 774 H.): Tefsiru’l-Kur’dn
Takiyyu’d-Din Ahmed ibn Teymiyye el-Harrani (6. 728): Tefsiru Sitte Suver

Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538 H.): el-Kessdf an Hakd’iki Gavamizi’t-

Abdurrahméan Celaliiddin es-Suyti (6. 911 H.): el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’an
Muhammed Resid Riza: Tefsiru’l-Kur’an
Ebu’l-Fadl Muhammed Fahru’d-Din er-Razi (6. 606 H.): et-Tefsiru’l-Kebir

Muhammed b. Ali es-Sevkani (6.1225 H.): Neylu’l-Evtar Serhu Miinteka’l-

2. HADIS ESERLERI

Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki (6. 458 H.): Kitdabu Siineni’l-Kiibrd
Muhammed b. {smail el-Buhari (6. 256 H.): el-Cami ‘u’s-Sahih

Ali b. Omer ed-Darakutni (6. 385 H.): Kitdbu's-Siinen

Ebi Muhammed Abdullah ed-Darimi (6. 255 H.): Kitdbu’s-Siinen

Ebii Daviid Siileyman el-Es‘as (6. 275 H.): Kitdbu’s-Siinen
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Buhari

Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852 H.): Fethu’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (6. 241 H.): el-Miisned
Muhammed b. Yezid b. Mice el-Kazvini (6. 273 veya 275 H.): Kitdbu’s-Siinen
Muslim b. Haccac en-Nisabari (6. 261 H.): Kitdbu’s-Sahih

Muhammed b. Abdillah el-Hakim (6. 405 H.): el-Miistedrek ala’s-Sahthayn

fi’l-Hadis

Malik b. Enes (6. 179 H.): el-Muvatta
Ahmed b. Su‘ayb en-Nesei (6. 303 H.): Kitdbu’s-Siinen
Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir (6. 630 H.): en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis

Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538 H.): Kitabu’l-Faik fi Garibi’l-Hadis

3. SOZLUKLER

Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400 H.): Tdacu’l-Luga ve Sahihu’l-

Arabiyye

Kur’dn

Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538 H.): Esdsu’l-Beldga
Ebu’t-Tahir Muhammed b. Ya‘kib el-Firuzabadi (6. 817 H.): el-Kdmiis
William Edward Lane: Arabic-English Lexicon

Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki (6. 711 H.): Lisdnu’l-Arab

Ebu’l-Kasim Huseyn er-Ragib el-Isfahani (6. 503 H.): el-Miifreddt fi Garibi’l-

Murtaza ez-Zebidi (6. 1205 H.): Tdcu’l-Ariis
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4. TARIH ESERLERIi

Ahmed b. Ibrahim Ibn Hallikin (6. 681 H.): Vefaydtu’l-A‘yin ve Enbdu

Ebnd’i’z-Zamdn
Abdulmelik Ibn Hisam (6. 243 H.): Siretu’n-Nebi
Muhammed ibn Sa‘d (6. 203 H.): Kitdbu’t-Tabakati’l-Kiibra

Muhammed b. Omer el-Vakidi (6. 207 H.): Kitabu’l-Megdzi

Eserde tefsir kaynagi olarak daha ziyade akli dnplana ¢ikarmasiyla taninan ve
Mu‘tezili tefsirin ana kaynaklarindan kabul edilen Zemahseri’nin ve akilci bir Siinni
miifessir olan Raz1’nin tefsirlerine ¢ok fazla atif olmasi dikkat cekmektedir. Mesela

Razi’ye 322, Zemahseri’ye 363 atif varken ibn Kesir’e 100, Taberi’ye 196 atif vardir.177

Son donem miifessirlerinden Muhammed Abduh’un ve tefsirinin ise Esed icin
ayr1 bir 6nemi vardir. Abduh’un klasik yorumdan farkli olarak yer yer akilci ve bilimsel
aciklamalar yapmis olmasi, kendisi de akilci sayilabilecek Esed’i tabil olarak fazlaca

etkilemistir.17® Esed bunu daha 6nsoziinde su ciimlelerle vurguluyor:

Okuyucular aciklayici notlarimda sik stk Muhammed Abduh’un
goriiglerine atifta bulundugumu goreceklerdir. Abduh’un modern islam
diinyasindaki yerini tam olarak vurgulamak giictiir. Hi¢ miibalagasiz
diyebiliriz ki, ¢agdas Islam diinyasindaki her egilim, dogrudan veya
dolayli olarak, c¢agdas Islam diisiincesinin bu seckin simasindan
etkilenmistir. (...) Ben de bu tefsirde genis ol¢tide yararlandim.!7®

Muhammed Esed kimi ayetlerde Abduh’u dogrudan referans gostermis kimi
ayetlerde ise kaynak gostermeksizin Abduh’unkilerle birebir Ortiisen yorumlar ortaya

koymustur. Kur’an Mesaji’'nda Mendr’a yapilan atiflart tetkik ettigimizde atiflarin

177 Bkz. Esed, Kur’an Mesaj, C.I11, s.1374, 1384.

178 Abdin Chande, “Symbolism and Allegory in the Qur’an: Muhammad Asad's Modernist Translation”,
Islam and Christian-Muslim Relations, C.XV, S.1 (January 2004), s.88.

179 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXV, n.4.
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neredeyse tamaminin 1. ciltte temerkiiz ettigini, 2. ve 3. ciltlerde ise toplam 5-6 atif
bulundugunu ve Esed’in Abduh’a paralel yorumlarinin genellikle Kur’an’in modern
tefsirdeki akla dayali yorumlar1 noktasinda yogunlastifini gordiik. Bunlar da bilindigi
izere, siinnetullah cercevesinde mucize ve keramet mevzuu, sihir, biiyli, Kur’an’daki
baz1 kissalarin tasviri anlasilmasi, gayb alam1 ve miitesabihatla ilgili ayetlere iliskin
te’viller ile ¢okevlilik ve cihad gibi hususlari icerip de Bati’ya karst savunmac tarzda

ele alinan ayetlerdir.

Esed kendisinin de belirttigi gibi aslinda kitabim1 Hiristiyan Bati diinyas1 i¢in
kaleme almistir. Amaci, heniiz bir Avrupa diline tam idiomatik bir sekilde ¢evrilmemis
olan Kur’an’t Batililarin anlayacagi sekilde terciime etmek, gerektiginde de notlarla

maksudu vuzuha kavusturmaktir.

Bu ag¢idan baktigimizda Esed kendisini -diger modern miifessirler gibi- Bati’ya
kars1 adeta Kur’an’1 savunmak zorunda hissetmis, pozitivist akilla celisir gibi gordiigii
ayetleri de te’vil yoluna gitmistir. Oysa ayetleri, kime, neye ve hangi akla yaklastirmaya
calistigimiz meselesi, iizerinde diisiiniilmesi gereken bir mevzudur. Zira bu durumda,
rasyonel diisiincede genel telakkilerin degismesi durumunda mevcut yorumlar1 da

degistirmek gibi bir agmaz bizi beklemektedir.

Esed’in bazi Kur’an kissalarim1 veya uhrevi hayata iliskin ayetleri sembolik,
temsili olarak yorumlamasi, bunu yaparken bazen asirn te’villerde bulunmasi da bu
yaklagimin bir iiriinii olarak goriilmelidir. Bu noktada yorum 6znesinin Kur’an’a kendi
zihnindekini sdyletme ve/veya dogrulatma amacina hizmet eden bir te’vilin, “batini”
vasfini tasimasiyla alegorik, sembolik, isari veya ilmi nitelikli olmas1 arasinda hemen

hi¢bir fark yoktur.!80

Tefsirde batinilik ve batini te’vil gelenegi ile ilgili miistakil bir eser kaleme
alan Mustafa Oztiirk, Esed’in bu tarz, 6zellikle ahiret hayatiyla ilgili yorumlarin
elestirmekte ve bunlari Batini-ismaili mead yorumlarina benzetmektedir. Zira onlar
Kur’an’daki cennet-cehennem, azap, sevap gibi kavramlarin sembolik anlamlar

icerdigini; mesela sevabi bilgi, azab1 bilgisizlik, cenneti manev1 yiikselis, cehennemi ise

180 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.309
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cahilligin karanliklarina yuvarlanis seklinde yorumlamislardir. Bu gnostik karakterli
sembolik cennet-cehennem, miikafat ve azap yorumlari, fhvan-1 Safa’nin yanisira, ibn
Arabi, Abdiirrezzak Kasani ve Aziz Nesefi gibi sufiler tarafindan da benimsenmistir.
Ehl-i Kur’an okuluna mensup naturalist ve rasyonalistlerce de makbul goriilen bu tutum

son donemde Muhammed Esed’in meal-tefsirinde yeniden sergilenmistir.!8!

B. KiTAB-I MUKADDES’E ATIFLARI

Yahudi bir ailenin ¢cocugu olarak dogmus ve kiiciik yastan itibaren ibranice ve
din egitimi gormiis olan Esed, Tevrat’t cok iyi bilmekte ve yeri geldikce Kitab-1
Mukaddes’e atiflarda bulunmaktadir. Kitdb-1 Mukaddes’teki eksiklik, fazlalik yahut
yanligliklar yer yer tenkid ederek vermektedir. Esed yorumlarinda, Kitab-1 Mukaddes’e
cokca atifta bulunmaktan c¢ekinmemistir. Bu atiflarda gerektigi zaman tarihi olaylara
veya Kur’an-1 Kerim’e aykirt noktalar ortaya koymakla birlikte bazen ilging bir sekilde
bazi ayetlere dair yorumlarmi Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerle desteklemektedir ve

Esed’in bu tutumu kendine yonelik elestiri noktalarindan birini teskil etmektedir.

Esed’in Kitab-1 Mukaddes’te Kur’ani anlatima ters olaylar yer yer belirttigi ve

yanlighigin ortaya koydugu birkag¢ drnege bakalim:

Esed, A‘raf suresi 108. ayette Hz. Musa’nin Firavun’a kars1 gosterdigi mucize
baglaminda yukan kaldirdigi elinin “bembeyaz” olmasiyla ilgili notunda sOyle bir
aciklama yapar: “(...) yani peygamberliginin bir nisanesi olarak olaganiistii bir parlaklik
bahsedilmisti yoksa Kitab-1 Mukaddes’in ifade ettigi gibi ‘kar gibi ciizzamli’ degildi.”!82
Kitab-1 Mukaddes’te ise bu olay soyle anlatilir: “Ve yine Rab ona dedi: Simdi elini
koynuna koy, (ve elini koynuna koydu; ve onu ¢ikardigi zaman iste eli kar gibi clizaml
idi). Ve dedi: Elini koynuna koy. (Ve yine elini koynuna koydu; ve onu koynundan

cikardigl zaman iste yine kendi teni gibi oldu.)”183

181 Mustafa Oztiirk, Yorum ve Asir1 Yorum, Ankara: Kitabiyat 2003, s.436-437.
182 Bged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.293, 7:108/85.

183 Kitab Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit (“Tevrat” ve “Incil”), Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi 1958,
Cikis, Bab 4:6-7, 5.56.
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Ayni surenin, Hz. Musa’nin, yoklugunda kavminin altin buzagiya tapmasi
sebebiyle kardesi Harun’a ofkelenmesinden bahseden 150. ayetinde, Tevrat’taki
anlatimin tersine,!84 Kur’an-1 Kerim’in Hz. Harun’a altin buzag1 yapmak ve ona tapmak
eylemine fiilen katildig1 seklinde bir suglama yoneltmedigini belirtir. Kur’an’a gore Hz.
Harun’un tek sucu, aralarinda ayrilik dogmasindan korkarak halkin bu putperest eylemi
karsisinda pasif kalmasidir.'® Yine Esed, Tevrat’ta, Hz. Musa’nin Sina Dagi’ndan
dondiigiinde On Emir levhalarim1 6fkeyle yere atarak kirdigi bildirilmesine ragmen!8¢

Kur’ani anlatimda levhalarin saglam kaldigim soyler.!87

Baz1 oOrneklerde de Esed’in agiklamalarimi Tevrat’taki anlatimlarla
destekledigine sahit oluruz: Mesela Enbiya suresinin Hz. Eyyub’dan s6z eden 78.
ayetiyle ilgili aciklamasinda Esed okuyucuyu “Kitab-1 Mukaddes’teki yiiksek felsefl
cizgiler tasiyan destansi hikaye” olarak bahsettigi “Eyyub’un Kitab1” boliimiindeki

ayrintilara yonlendirmektedir.

Esed’in kissalardaki mucizeleri rasyonalize ederken de aym tutumu
sergiledigini miisahede ediyoruz. Mesela Hz. Musa ve inananlarin Kizildeniz’i gegme
mucizesini med-cezir hadisesiyle aklilestirirken Kitab-1 Mukaddes’teki atiflardan da
destek alir: “Tevrat’taki muhtelif atiflara bakilacak olursa (6zellikle Cikis xiv, 2 ve 9)
Kizildeniz’i ge¢me mucizesinin, bu denizin bugiin Siiveys Kanali olarak bilinen
kuzeybati ucunda vuku buldugu anlagilmaktadir. Kissanin gectigi caglarda burasi
simdiki kadar derin degildi ve baz1 bakimlardan Kuzey Denizi’nin ana kitayla Frisian
adalar arasinda kalan s1g boliimii gibiydi; yiiksek cezir (geri ¢ekilme) hallerinde bu gibi
yerlerde s1g bolgeler ciplak kalmakta ve gecici olarak gecilebilir hale gelmekte ama bu

durumdayken ani ve siddetli bir med dalgasiyla biitiiniiyle sulara gomiilmektedir.”!88

184 “(...) ve biitiin kavm kendi kulaklarindaki altin kiipeleri kirip ¢ikadilar ve onlar1 Harun’a getirdiler ve
onu ellerinden aldi1 ve oymaci aletiyle ona bi¢im verdi ve onu dokme bir buzag: yapt1.” Kitabi1 Mukaddes,
Cikis, Bab 32:5, s.87.

185 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.302, 7:150/117.
186 Kitabi Mukaddes, Cikis, Bab 32:19, 5.87.

187 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.303, 7:154/121.
188 Bged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.747-748, 26:66/35.
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III. ESERIN GENEL OZELLIKLERI

Eserin gerek muhteva gerekse dilbilimsel agiklamalarla zenginlestirilmesi,
vahyin anlasilmasinda “baglam”a 6zel bir énem verilmesi, Arap dilinin en 6nemli
vasiflarindan sayilan eksiltili (veciz) ifade tarzinin, gayb alanina dair kavramlarin
(dolayisiyla miitesabihatin) ve temsillerin adeta belkemigi sayilacak sekilde 6n plana
cikarilmasi, sebeb-i niizlilden ziyade ayetlerin evrensel mesajmna vurgu yapilmasi,
Kur’an’in yorumunda biitiinsellik ilkesine riayet edilerek bunun Oneminin sik sik
vurgulanmasi, klasik terciimelerden cok farkli bir dil kullanilmis olmas1 ve Kur’an
terimlerinin ilk muhataplarinin diliyle anlasilmasi gibi Ozellikleriyle ©ne ciktig

goriilmektedir. Simdi bu 6zelliklerden 6ne ¢ikanlari inceleyelim:

A. BAGLAM

Dilbilimde bir dil birimini ¢evreleyen, ondan Once veya sonra gelen, bircok
durumda s6zkonusu birimi etkileyen, onun anlamini, degerini belirleyen birim veya
birimler biitiinii, kontekst anlamina gelen “baglam”,'® bir kelime, ifade veya olgunun
anlamim olusturan ya da icerimini belirlemede katkisi olan sartlar biitini ya da

kavramsal ¢ergeve olarak da tarif edilir.!%0

Esed, Kur’an tefsirinde “baglam”a yani kelimelerin gectikleri yerde hangi
anlamda kullanildigina son derece 6nem verir ve terciimede hangi terim veya terim
kombinezonlarinin segileceginin daima hangi baglamda kullanildigina bagli oldugunu
vurgular.!®! Kur’an miinferit emir ve talimatlarin bir derlemesi degil, boliinmez bir
biitiin olarak, yani her ayet veya ciimlenin diger ayet ve climlelerle yakin bir iligki
igerisinde oldugu, herbirinin bir digerini acgikladigi veya actigi bir deger sisteminin

topyekun ifadesi olarak goriilmelidir.1%2 Sonug¢ olarak, ancak Kur’an’in her ibaresini

189 http://tdk.org.tr/tdksozluk/sozbul.asp?kelime=baglam (06.06.2006).

190 pemir, Acar, “Baglam”, s.46. Baglam kavrami yerine siyak-sibak ya da sadece sibak kavrami da

kullanilabilir. Bkz. Mehmet Soysaldi, Kur’an’s Anlama Metodolojisi, Ankara: Fecr Yaymevi 2001,
s.118-119.

191 Bged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.202, 5:51/73.
192 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVII.
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baska yerlerdeki ibarelerle irtibatlandirirsak ve mesajint sik sik capraz referanslara
bagvurarak ve her zaman geneli 6zelin ve asli olan1 tali olanin 6niine koyarak anlamaya
calisirsak Kur’an’in gercek anlamini kavrayabiliriz. Bu kural bilingli sekilde
uygulandigi zaman Kur’an -Muhammed Abduh’un- deyimiyle “kendi kendisinin en iyi

tefsiri” oldugunu ortaya koyacaktir.

Mesela Esed, Bakara suresinin 256. ayetinin “Dinde zorlama yoktur.”

seklindeki cevirisiyle ilgili su a¢iklamalar1 yapiyor:

Din terimi, hem ahlaki olarak emredici kanunlarin muhtevasim
ve hem de onlara uygun davranmay ifade eder; ve sonucta, terimin en
genis anlam cercevesini yansitir, yani igerdigi akidevi prensipleri ve
bunlarin yansimalarin1 oldugu kadar, insanin ibadet ettigi objeye kars
yaklagimini, dolayisiyla “itikad” kavramini da igine alir. Bunun “din”,
“inan¢”, “dini miieyyideler” yahut “ahldk sistemi” olarak c¢evrilmesi,
terimin hangi baglamda kullanildigina baghidir. Ayette, inan¢ ve din ile
ilgili her konuda zorlamanin (ikrah) kesin olarak yasaklanmasina dayanan
biitiin Islam hukukculari, istisnasiz olarak, zorla din degistirmenin her
sart altinda gecersiz ve temelsiz oldugu ve inanmayan bir Kisiyi Islam’1
kabule zorlamanin biiyiikk bir giinah oldugunu benimsemislerdir. Bu,
IslAm’1n, inanmayanlarin 6niine “ya Isldm ya kili¢” alternatifi koydugu
seklindeki yaygin safsatay1 gecersiz kilan bir hiikiimdiir.

Goriildiigii gibi “din” kavrami, surenin biitiinliigii icinde kazandig1 anlam ile
cevrilmigtir. “Din” kavrami Esed tarafindan farkl yerlerde; din (9:11, 9:122), inang
(2:132), ahlaki degerler sistemi (107:1) ve ahlaki yiikiimliilikk (42:21) gibi farkli

sekillerde ¢evrilmistir.

Esed’in, Kur’an’in indigi dénemde boyle bir kullanim bulunmadigindan!®3
hareketle “Islim” kelimesini kurumsallagmus bir dinin adi olarak kullanmayip
cercevesini genisleterek “Allah’a teslimiyet” olarak cevirmesi de dikkat ceken bir
noktadir. “Kim Islam’dan baska bir din ararsa bilsin ki kendisinden (boyle bir din) asla
kabul edilmeyecektir” seklinde cevrilen!%* Al-i imrén suresinin 85. ayetini “Kim Allah’a
teslimiyetten bagka bir din ararsa bu kendisinden asla kabul edilmeyecek...” seklinde

ceviren Esed ayni surenin 83. ayetini ise “Onlar Allah’a imandan bagka bir itikat m1

193 Esed, Kur’an Mesaj, C.I11, s.1177, 68:35/17.

194 Hayrettin Karaman, Al Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Ali Turgut (hzl.), Kur’an-1
Kerim ve Aciklamal Meali, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2005, s.60.
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aniyorlar?” seklinde cevirmis, ilgili aciklamada da ayetin lafzen “Allah’in dininden

baska bir din mi ariyorlar?” anlamina geldigini soylemistir.!95

Esed’e gore esleme fiili ve bu fiilin tiirevlerinin, kurumsallasmis Islam’1
ozellikle de Hz. Peygamber’in izleyicilerini ifade edecek sekilde (“IslAm” biciminde)

kullanim1 Kur’an sonrasi bir gelisme olup bir Kur’an ¢evirisinde yer almamalidir.9¢

Bu prensibe uyarak anlam verdigi iki ayete daha bakalim: “Oyleyse, Rabbinden
[gelen] bir 1s1kla aydinlansin diye, Allah’1in kalbini kendine tam bir teslimiyet arzusuyla
genislettigi kimse [kalbi kor ve sagir olanla] bir olur mu?” (39:22); “Allah kimi dogru

yola ulastirmak isterse kalbini [O’na] teslim olma arzusuyla genisletir.” (6:125).

Yahudi ve Hiristiyanlarla dostlugu yasaklayan Maide suresinin 51. ayetinin “Ve
hanginiz onlar1 dost edinirse, kesinlikle onlardan olur: Bilin ki Allah boyle zalimlere
dogru yolu gostermez!” kismuyla ilgili dipnotunda, ayette yasaklananin “ahlaki dostluk”
oldugunu yoksa Yahudi ve Hiristiyanlarin Miisliimanlara kars1 iyi niyetli olanlariyla

LRI

normal dostane iliskilere girmenin yasaklanmadigini ve “dost”, “arkadas”, “yardimec1”

~9
l

“koruyucu” gibi anlamlara sahip olan “velf” terimini ifade icin hangi terimin -veya terim
kombinezonlarinin- secileceginin daima hangi baglamda kullanildigina bagh oldugunu

sOoylemektedir.!97

A‘raf suresinin 29. ayetindeki “ve ekimi viictthekiim inde kiilli mescidin
ved‘Gthu muhlisine lehu’d-dine” boliimiinii “[O sizden] kullugunuzu gostermek iizere
giristiginiz her tiirlii eylemde biitiin varliginiz1 ortaya koymanizi ve icten bir inancla
yalnmiz ve sadece ona baglanarak kendisine yalvarip yakarmamizi [ister]” seklinde
oldukca degisik bir tarzda terciime eden Esed, ayetteki “mescid’ kelimesinin
(¢cogunlukla, secde edilen yer ya da zaman -ism-i mekan ya da ism-i zaman- anlamina
geldigi halde) bu anlam orgiisii icinde herhangi bir ibadet eylemini ifade ettigini

sOyler.198

195 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.106, 3:83/66.
196 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1177, 68:35/17.
197 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.203, n.73.

198 Bsed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.273, 7:29/21.
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Ayn1 suredeki 102. ayette “ve ma vecedna li-ekserihim min ahdin” ibaresini
“ve biz onlarin ¢ogunda dogru olan seylere karsi [i¢sel] bir baglilik bulmadik™ olarak
ceviren Esed, -Ragib el-Isfahani’nin kelimeyi bu sekilde acikladigini sdyledikten sonra-
buradaki “ahd” kelimesine “iyi seylere icsel baglilik” olarak mana vermesini sdyle izah
ediyor: “Terimin ahid, soz, sozlesme ya da ‘soze, sozlesmeye baglilik’ olarak bilinen
herzamanki karsiliginin burada, bu anlam o6rgiisii icinde biitiiniiyle anlamsiz diisecegi
aciktir. Resld Riza, Isfah&ni’nin yorumunu daha da genisleterek, sozii gecen terimin
cagristim alanina insanin egriyi dogruyu ayirt etme ve dolayisiyla sagduyusunun

emrettigi yolu izleme yetenegini, bu yoldaki fitri yatkinligin1 da sokuyor.”1%°

Zekat kelimesi de Esed’in baglama gore farkli anlamlar verdigi
kelimelerdendir. Genel manada farz bir ibadet olarak bildigimiz zekati Miisliimanlarla
ilgili ise “armndirict mali yilikiimliilikler” (vergi) olarak cevirirken, bu vergi
kastedilmediginde gerek Miisliimanlar gerek Ehl-i Kitab olsun “karsiliksiz yardim” veya

“sadaka” olarak ¢evrilmektedir.

Mesela Bakara suresinin Israilogullarina yonelik bir dizi hitabindan sonra gelen
ayetteki zekat kelimesini ‘“Namazda dikkatli ve devamli olun, karsiliksiz yardimda
bulunun” seklinde terciime eden Esed, burada hitap Israilogullarina oldugundan “vergi”
manasinda  zekatin  kullanilmasinin  uygun olmayacagini  belirtir.20  Kelime,
Miisliimanlarla ilgili gegmesine ragmen zorunlu vergi kastedilmediginde de aym sekilde
“karsiliksiz  yardim” olarak cevrilmistir: Esed, Miizzemmil suresi 20. ayette
Miisliimanlardan istenilen davraniglar siralanirken gecen ‘“namazda devaml ve dikkatli
olun ve zekati verin” ibaresindeki zekanin baglam geregi “karsiliksiz yardim” olarak

cevrilmesi gerektigini soyler.20!

Zekatin, vergi (“arindirict mali yiikiimliiliik”) olarak cevriligsine de Niir suresi

37. ayeti ornek verebiliriz: “Kimseler [vardir ki] bunlari ne ticaret ne de kazanma hirsi

199 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.292, 7:102/83.
200 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.13, 2-43/34.
201 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1202, 73-20/14; ayrica C.I1, 5.834, 31:4/3.
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Allah’1 anmaktan, salatta devamli ve duyarli olmaktan, arinmak icin verilmesi gerekeni

(zekat1) vermekten alikoyabilir.”202

B. BUTUNSELLIK

Esed’in metodunda goze carpan ozelliklerden birisi de Kur’an’1 yorumlamada
biitiinsellik ilkesine verdigi onemdir. Esed’e gore Kur’an miinferit emir ve talimatlarin
bir derlemesi degil bir biitiin olarak goriilmelidir. Eserde, her ayet ya da ciimlenin diger
ayet ya da climlelerle yakin bir bigimde irtibatlandirildigi, herbirinin digerini agikladigi
veya actigt hususunun daima goz Oniinde bulunduruldugu gozlenmektedir. Esed,
ibareleri birbirleriyle irtibatlandirilarak ve sik sik capraz referanslara bagvurularak

aciklandiginda Kur’an’1n en iyi tefsirinin yine Kur’an oldugu goriisiindedir.293

Bu metoda uygun olarak eserde de gerek ayetler gerek sureler arasi atiflara cok
sik basvuruldugu goriilmektedir. Bu tutum, hem Kur’an’in vermek istedigi mesajda
gozetilen biitiinsellik ilkesine vurgu yaptigi hem de okuyucu =zihnini siirekli
baglantilarla, aktif olarak Kur’an’t anlamlandirma isine ortak ettigi ve uyanik tuttugu
icin son derece Onemlidir ve diger meallerde bu kadar yogun rastlamadigimiz bir

ozelliktir.

Esed, Kur’an’in Allah’in birligi, ilahi vahyin siirekliligi ve degismezligi ve
saglikl1 bir insan ve toplum olusturmada izledigi metot ile esasen tek bir mesaji, tevhid
ilkesini vermek istedigini, bunun da ancak Kur’an’1 -ve hatta gecmisin tiim 6rnekleriyle
vahiy olgusunu- bir biitlin olarak gormekle gerceklesecegini diisliniir. Onun bu
diisiincesi her surenin bagina koydugu acgiklayici boliimlerde de miisahede edilebilir.
Buralarda surenin tarihi kiinyesi (niizGl sebebi, nazil oldugu yer, surenin diger
isimleri...) verilmekle beraber ozellikle dikkatler surenin temel esprisine cekilmekte,

bunu destekleyen tarihi veya temsili anlatimlara kisaca deginilmekte ve gerektiginde

202 Esed, Kur’an Mesaji, C.II, s.717, 24:37. Esed’in baglama gore farkli anlamlar verdigi diger bazi
ornekler soyledir: Hicab: Engel, 7:46; gozden kaybolmak, 38:32; perde, 17:45. Zill: Golge, 2:57, 7:160,
13:15, 13:35; golgelik, siginak, 16:81; mutluluk, 4:57, 36:56. Ibil: Yagmur yiikli bulutlar, 88:17; deve,
6:144. Tayr: kus, 2:260; 22:31; kader, 3:49, 5:110, 17:13; ugursuzluk, 27:47, 36:18; ucan varlik, 105:3.

203 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVII.
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vahiy olgusunun biitiinselligi cergevesinde surenin diger surelerle iligkisi ortaya

konulmaktadir.
Esed’in bu metodunu Had suresi ile ilgili agiklamasinda gorelim:

Onuncu surenin (Y{inus) indirilisinden c¢ok kisa bir siire sonra -
yani Hz. Peygamber’in Mekke’de gecen son yil1 icinde- vahyedilen Had
suresi hem metot ve iislup bakimindan hem de konusu ve muhtevasi
bakimindan kendinden Onceki sureyle biiyiik bir benzerlik
gostermektedir. Bu surede de Y{inus suresinde oldugu gibi baslica tema
Allah’1in iradesinin Peygamberleri aracilifiyla vahyedildigi gercegi ve
peygamberlik olgusunun gelmis ge¢mis toplumlardaki tezahiirtidiir.
Yiinus suresinde soyle bir temas edilen Onceki peygamberlere iliskin
kissalarin bazilar1 bu surede olduk¢a ayrintili olarak anlatilmakta ve
insanla insan arasinda cereyan eden gercek iliskilerin oOzellikle alti
cizilerek bu kissalar degisik acilardan yansitilmaktadir. Bu ele alis
tarzinin doruk noktasi, “halki [birbirine karsi] diiriist davrandig: siirece
senin Rabbin (hi¢bir toplumu) [sirf] batil [inanglari] yliziinden helak
etmez” anlamindaki 117. ayettir.204

C. AYETIN EVRENSEL MESAJINA VURGU

Eserin en onemli 6zelliklerinden birisi de sebeb-i niizlilden ziyade ayetin
evrensel mesajina vurgu yapilmasi ve her Kur’ani ibarenin tiim asirlardaki Kur’an

takipgilerini ilgilendirdigine dikkat cekilmesidir:

Kur’an’in hicbir pargasi, saf bir tarihsel bakis acisiyla ele
alimmamalidir. Yani, Kur’an’in hem Hz. Peygamber zamanindaki hem de
daha onceki tarihsel sartlara ve olaylara yaptig: biitiin atiflar tek baglarina
ele alinmayip insani durumun bir agiklamasi olarak degerlendirilmelidir.
Bu sebeple belli bir ayetin tarihsel niiz{ll sebebinin -klasik miifessirlerin
hakli olarak cazip gordiikleri bir arag- o ayetin esas maksadim ve
Kur’an’in bir biitiin olarak vaz‘ ettigi ahlaki sistem ile i¢ baglantisim
ortmesine izin verilmemelidir.203

Bu yiizden klasik miifessirlerce gerektiginde uzun uzun niizul sebebi veya kissa
olarak anlatilan olaylar Kur’an Mesaji’nda daima ikinci plana itilmis Kur’ani hidayet

cercevesinde bunlarin degil evrensel mesajin 6nemli oldugu vurgulanmastir.

204 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.118.
205 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVII.
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Mesela Tevbe suresi 118. ayette Tebuk seferinden geri kalan miiminlerin
pismanliklar1 ve daha sonra tevbe ederek Allah’in affina mazhar olmalaryla ilgili
aciklamasinda Esed, ayetin, indirilmesine neden olan tarihi olguyu da asarak en genis
yiikklemiyle dogru yoldan ayrildiktan sonra pigsman olup tevbe eden biitiin miiminlere
yonelik anlagilmasi gerektigini belirtir.2°¢ Hemen sonra gelen ayetlerin de her ne kadar
“Peygamber sehrinin halki” ve onun ¢evresinde yasayan bedeviler ile ilgili goriinse de,
tasidig1 mesaj acisindan biitiin cag ve biitlin miimin topluluklart kusatacak mahiyette

genel ve siirekli oldugunu soyler.207

Esed sdzkonusu evrensel mesaja vurgu ilkesini bazen dylesine dnplana cikarir
ki bu tutumu ayetlerin bilinen niizul sebeplerinin hi¢ 6nemi yokmus gibi bir izlenim
dogmasina sebep olur. Oysa niizul sebebini belirtmek ayetin evrensel mesajina golge
diisiirmez. Bilakis niizul sebebini bilmek, ayetlerin ulasmak istedigi gayeleri anlamaya,
ihtiva ettikleri sirlar1 ve amaglari kavramaya yardimci olur.20%® Asil itibariyla evrensel bir
mesaj olan Kur’an’in tenzil siireci boyunca birtakim durumlara mahsus ayetler icermesi

onun evrenselligi i¢in gereklidir.

A9

Esed Alak suresinde gecen “nddi” tabirinin “Daru’n-nedve”ye yani miisrik
Mekke’deki geleneksel ihtiyarlar meclisine isaret ettigini diisiinen miifessirleri elestirir
ve onlarin bu gibi ayetleri daima indigi donemde olmus bir olayla sinirlandirarak
anladiklarini, oysa buradaki ibarenin, insanin kendini “kendi kendine yeterli” gérmesine

yol acan kiistahlik ve kibrine isaret ettigini belirtir.20

Yinus suresi 110. ayette Hz. Musa’y1 ve inananlart kovalayan Firavun ve
ordusunun denizde bogulmasiyla ilgili notunda?!® Kitab-1 Mukaddes’te bu olayin
anlatilisina atifta bulunduktan sonra gerek Kitab-1 Mukaddes'te gerek sozlii Arap
kiiltiirinde yer alan tarihsel olay ve menkibelere iliskin Kur’ani atiflarin hemen

hepsinde amacin bu olaylar1 hikaye etmek, dikkati olay orgiisiiniin kendine ¢ekmek

206 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.386, 9:118/156.
207 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.386, 9:119/157.

208 Abdiilfettah el-Kadi, Esbab-1 Niizul —Sahabe ve Muhaddislere Gire-, Salih Akdemir (cev.),
Ankara: Fecr Yayinlar1 1996, s.20.

209 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1288, 96:17/9.
210 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.413, 10:90/110.
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degil; olayin altinda yatan 6zel ahlaki derse dikkat ¢ekmek oldugunu belirten Esed, bu
durumun bu tiir ima ve atiflarin Kur’an'in tamamina dagilmis bir biitiiniin parcalar ile

olmasiyla da desteklendigini soylemektedir.2!!

Beled suresinin “ve ente hillun bi hdza’l-beled (senin serbestce yasadigin bu
beldeyi) ibaresindeki “beled” kelimesinin klasik miifessirlerce Mekke, “sen” zamirinin
de Hz. Muhammed (s.a.) olarak anlamlandirilmasin1 da elestiren Esed, bu yorumun
Mekke’nin kutsalligi defalarca vurgulandigi i¢in makul go6ziiktiigiinii soyler. Oysa
ayetlerin devami ve surenin tiimiiniin genel havasi, daha genis kapsamli ve daha genel
bir yoruma imkan vermektedir. Yazara gore, “haza’l-beled” sozii ile “insanlik yurdu”
yani yeryiizii kastedilmektedir; ayetteki “sen” zamiri genel olarak insana raci olup,

ayette tanikliga cagrilan da, insanin yasadigi diinyevi hayattir.212

Had suresinde gecen ‘“diismanlik icin orgiitlenmis inkarcilar” ibaresini bazi
miifessirlerin yaptig1 gibi Hz. Peygamber’e kars1 gelen miisrik Araplarla 6zdeslestirmek,
Esed’e gore, ayetin anlam sahasini daraltmaktir.213 Yine Al-i imrén suresindeki, klasik
miifessirlerce Bedir Savasi’nda miiminlerin Allah tarafindan desteklenmesi ile baglantili

olarak anlagilan 13. ayet de genel muhtevali anlasilmalidir.214

Esed’in bu ve benzeri ayetlerde esbab-1 niizulii ortaya koyan miifessirleri
elestirmesi ilging bir tutumdur. Zira esbab-1 niizulii dikkate alan miifessirler de bilirler ki
sebebin hususiligi hitkkmiin umumiligine mani degildir. Ciinkii sebeb-i niizul mutlak ve
kalic1 bir illet olmay1ip ayetin yorumlanmasinda bir dinamiktir; ayetin anlamin1 bitistirir
ve hitkmiin anlasilmasini kolaylastiracak bir mercek gorevi ifa eder. Fakat ayetin ihtiva

ettigi hiikkiim ve manay1 belirlemesi ve sinirlamasi asla sozkonusu degildir.213

Ayetlerin evrensel mesajina vurgu konusundaki titizligine ragmen bazen
Esed’in kendi tutumuyla celisen goriisler ortaya koydugu da goriilmektedir. Ayetleri

belli bir zamanla smirlayan miifessirleri sik sik elestiren Esed, mesela, kadinlarin

211 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.413, 10:90/110.
212 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1270, 90:2/1.
213 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.426, 11:17/31.
214 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.90, 3:13/9.

215 Engin Capan, “Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi ve Tarihselci Yaklagim”, Kur’an-1 Kerim,
Tarihselcilik ve Hermenétik, [zmir: Yeni Umit Kitaplig1 2003, s.83-84.
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baslarin1 6rtmelerini emreden Nir suresinin 31. ve Ahzéb suresinin 59. ayetlerini2!®
yorumlarken -adeta siinnetteki uygulamalar1 da gézardi ederek- bu sefer kendisi zamanla
kayitl gormiistiir. Sozkonusu ayetlerin (belli niizul sebepleri olsa da) hem Hz.
Peygamber’in eslerine hem de diger miimin kadinlara hitap ederek Ortiinmelerini
emrettigi goriilmektedir. Oysa Esed, ayetleri aciklarken anlami, niizul tarihi ve Hz.
Peygamber’in esleriyle simirli tutmayr yeglemis, iistelik bunu sik sik One cikardigi
evrensel mesaja vurgu prensibini ihlal etmeyi gdze alarak yapmustir. Esed’e gore Ahzab
suresi 59. ayetteki spesifik ve zamanla kayith ifade tarzi ve ifadenin bilingli
miiphemligi, bu ayetin, terimin genel, zaman ve mekan iistii anlamiyla bir hiikiim ifade
etmekten cok zamanin ve sosyal ¢cevrenin siirekli degismesi karsisinda uyulmasi: gerekli

ahlak1 bir rehber niteligi tasidigim gosterir.

Esed’in Kur’an-1 Kerim’deki ayrintili cennet tasvirlerini tamamen sembolik ve
mecazi oldugunu diisiinerek bu tasvirlerin dogrudan dogruya niizul donemine 6zgii Arap
aklina ve zevkine hitap ettigini atlamasi da bu celigkili evrensellik telakkisinin
sonucudur. Oysa bizimle Kur’an arasindaki tarihsel mesafe sebebiyle tarihin anlami

yabancilagtirmasi ancak tarihe bagvurmak suretiyle giderilebilir.2!7

Esed, ayetleri evrensel anlama hususunda o kadar ileri gitmistir ki bazen,
dogrudan Hz. Peygamber’e yonelik oldugu diisiiniilen ayetleri dahi bu ¢erceveye dahil
etmistir. Mesela A°‘la suresi 6. ve 7. ayetlerdeki “Biz sana Ogretece8iz ve
[0grendiklerinden hicbirini] unutmayacaksin. Allah’in [unutmani] diledikleri harig;
clinkii [yalniz] O’dur [insanin] kavrayisina agik olan herseyi ve [ondan] olanlar bilen.”
ifadelerinin genel olarak biitiin insanlara hitap ettigini soyler. Klasik anlayista ise bu ve
konuyla ilgili diger ifadeler,2!® baz1 ayetlerin Allah’in hikmeti uyarinca Peygamber’in

belleginden silinmesi (insd) ve onlarin yerini doldurmak iizere baska ayetler

216 “ipanan kadinlara sOyle, onlar da gozlerini bakilmasini yasak olandan cevirsinler, iffetlerini
korusunlar; [6rfen] goriilmesinde sakinca olmayan yerleri disinda cazibe ve giizelliklerini aciga
vurmasinlar; ve bunun igin bagortiileri yakalarmmin iistine salsinlar (...)” Nir suresi 31. ayet. “Ey
Peygamber! Eslerine, kizlarina ve [6teki] biitin miimin kadinlara [toplum icine ¢iktiklarinda] dis
kiyafetlerini iizerlerine almalarini sdyle; bu onlarin temiz kadinlar olarak taninmalarini ve rahatsiz
edilmemelerini temin eder.” Ahzab suresi 59. ayet.

217 Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak -Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari-,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2004, s.230.

218 Bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 2:92/106.
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vahyedilmesi olarak anlagilir. Bu degistirme ve unutturma islemini yapan bizzat Allah

oldugundan bu durum Peygamber’in masumiyetine halel getirmez.2!°

Esed, Abduh gibi klasik manadaki neshi de insay1 da kabul etmedigi i¢in, bu
ayeti tiim insanliga hitap eden genel bir ifade olarak anlamis, hatta nesihle ve dolayisiyla
Hz. Peygamber’in baz1 ayetleri unutmasiyla baglanti kuran alimleri de “saskin Kur’an

yorumcular1” olarak nitelemistir.220

Esed’e gore ayet, Alak suresinin ilk bes ayetindeki, 6zellikle de 3-5. ayetlerdeki
Allah’1n insana bilmedigini 6gretmesiyle baglantili olarak okundugunda yorumlamadaki

zorluk kendiliginden ortadan kalkacaktir:

Burada insani, yaratilis amacina uygun olarak sekillendiren ve
ona dogru yolu gosterecegini vaat eden Allah’in, ona, insanligin
biriktirecegi, kaydedecegi ve kollektif olarak ‘“hatirlayacagi” bilgi
unsurlarin1 elde etme yetenegi verecegi (bdylece ona “Ogretecegi”)
bildirilmektedir. Ancak Allah’in, insana, yeni tecriibeler edinme
vasitasiyla erisilebilen ileri becerileri de kapsayan daha genis ve zengin
bilgilerin yanisira tiimdengelimci veya spekiilatif bilgi unsurlarina sahip
olmas1 sonucu “unutturabilecegi” (baska bir deyisle terkettirebilecegi)
gereksiz ve yararsiz hale gelen bilgiler bunun diginda kalir.22!

Esed’e gore Kiyamet suresi 16. ayette “[Vahyin sozlerini tekrarlarken] dilini
hizla oynatip durma!” seklinde Peygamberimize hitap ettigi diisiiniilen ifadeler, aslinda
Kur’an’1 okuyan, dinleyen veya inceleyen her miimini ilgilendirmekte ve bu ayetler
bizleri Kur’an’in mesajin1 anlamadan sadece ses giizelligi ile tatmin olmamaya ve bu
yiizden de onu agir agir, hazmederek okumaya yonlendirmektedir.222 Oysa bu ayetlerin
devami su sekildedir: “Ciinkii onu [senin kalbine] yerlestirmek ve [gerektiginde]
okutturmak Bizim isimizdir. Boylece onu telaffuz ettigimiz zaman kelimelerini [biitiin
zihnini vererek] takip et. Sonra da onun anlamim agiklamak da Bize diiser.” Goriilduigii
gibi ayetlerde hitap dogrudan Peygamberimizedir. Zira Allah’in Miisliimanlarin kalbine
vahyi “yerlestirme”si ve vahyi onlar icin “telaffuz etme”si diisiiniilemez. ifadelerde

acikca Allah-Peygamber arasi bir vahiy iliskisine isaret edildigi goriilmektedir, yani

219 Siileyman Ates, Kur’an’da Nesih Meselesi, istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat 1996, s.10.
220 Eged, Kur’an Mesaj, C.I11, s.1260, 87:6-7/4.
221 Eged, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1260, 87:6-7/4.
222 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1212, 75:16/6.
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yatay olarak ayni diizlemde olamayan Allah ve Peygamber’in dikey iliskisine.223
Anlasilan Esed nesih ve insa doktrinlerini reddettigi icin mezkur ayetlerle ilgili boylesi
te’villere bagvurmustur. Nitekim bu ayetler ya Hz. Peygamber’e bazi ayetlerin Allah
tarafindan unutturulabilecegi kabul edilerek aciklanabilir veya Esed’in yaptig1 gibi tiim

insanlara samil kilinarak te’vil edilir.

D. LUGAVI ACIKLAMALAR

Esed, Kur’ani kelime ve kavramlarin daima niizul donemindeki dilbilimsel
kullanimlara gére anlasilmasi gerektigini sdyler. Kendisi de bu kullanimlara asinalik
elde etmek icin yillarca Arap c¢ollerinde dolasmistir. Esed 1926 yilinda Miisliiman
olmasina kadar gecen donemde iki defa Ortadogu seyahatine ¢ikti ve bu seyahatlerinde
Misir, Filistin, Urdiin, Suriye, Tiirkiye, Irak, Iran ve Afganistan’t dolasti, 1927°den
1932°ye kadar Arabistan’da kaldi. Kur’an dilinin safiyetini en iist seviyede korumus
olanlarin, Arap Yarimadasi’min merkezi ve dogusunda yasayan bedeviler oldugunu
belirten Esed, bu bedevi dili ile tanigmanin, akademik egitimine ilaveten Arap olmayan
bir miitercim i¢in elzem oldugunu belirtir.22* Bu saglanmadigi takdirde Kur’an
telaffuzunun deruni anlami kavranamayacaktir. Zira, “Herhangi bir dilin kelime ve
ciimleleri, gerceklik hakkindaki kavrayislarim bu 6zel dilin araglariyla ifade eden
kisilerce geleneksel olarak ve biling altinda {izerinde uzlagilan anlamlarin
sembollerinden bagka birsey degillerdir. Miitercim soézkonusu dilin kavram
safligiyla kendi kulaginda “ses verdigini/sakidigin1” duymadikca, yaptigi terciime,
iizerinde ¢alistigi metnin lafz1 karsiligin1 yansitmaktan bagka ise yaramaz ve asil metnin
deruni anlamini az veya ¢ok goézden kagirmis olur. Asil dilin derinligi arttik¢ca boyle bir

terciime metnin esas anlamindan daha da uzaklasir”.225

223 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, Siileyman Ates (cev.), Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat
ts., s.209.

224 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIV.
225 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIII.
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Esed, esere yazdig1 6nsdzde, Kur’an terciimesinde uyulmasi gereken dilbilimsel
incelikleri ve metodlan siralayarak, mesajin ancak bu kurallara uyuldugu takdirde dogru

olarak anlasilabilecegini vurgulamaktadir.226

Kur’an terciimelerinde, Kur’an’in nazil oldugu donemdeki Arapca
kullanimlarin g6z 6niinde bulundurulmasi zaruretini vurgulayan miiellif, bazi Kur’ani
deyimlerin -6zellikle de soyut kavramlarla ilgili olanlarin- zamanla halkin zihninde, fark
edilmesi gii¢ bir degisime ugradigim ve bu yiizden klasik donemden sonraki zamanlarda
kazandiklar1 anlamlara uygun olarak terciime edilmesinin yanlis olacagini ozellikle
belirtir: “Biiyiik Isldm alimi Muhammed Abduh’un da isaret ettigi gibi, dil konusunda
otoritesi teslim edilen bazi tnli Kur’an miifessirleri bile, bu konuda zaman zaman
yanilgiya diismiigler ve modern miifessirlerin yetersizliginin de arttirdigi bu tiir
yanilgilar, miinferit Kur’an pasajlarinin Bati dillerindeki terciimelerinin bircok tahrifata

ugramasina ve bazen tamamen anlamsiz bir hale diigmesine yol agmistir.”

Kur’an lafizlarinin niizul ortaminda anlagilan anlamlarinin tayinine bu sekilde
vurgu yapan Esed, cevirilerinde de sik sik kelimelerin vahyin indigi donemdeki
anlamlarina gondermelerde bulunmaktadir. Mesela Tevbe suresinin 28. ayetinde
miisriklerin pis (neces) olarak nitelendirilmesi ile ilgili a¢iklamasinda Dogu ve Orta
Arabistan’da yasayan bedevilerin —ki ona gore bu bedeviler modern sehir ve
kasabalardaki Araplara gore Arapca deyimleri son derece aslina uygun bir sekilde
dillerine yansitirlar- neces sifatim ahldken diisiik, sadakatsiz ve giivenilmez kimseler
icin kullandiklarin belirtir.227 Ayn1 surenin “ve yine onlar, az ya da ¢ok [Allah igin] ne
zaman bir yol Kkatetseler, bu onlarin lehine kaydedilmektedir...” mealindeki 121.
ayetinde lafzi olarak “bir vadiyi katetseler” anlamina gelen “ve yakta‘une vadiyen”
ifadesini agiklarken, “vddi” teriminin klasik Arapgada yeryiizii/arazi parcasi anlamina
geldigini, bu kelime lafzen kesmek anlamindaki kata‘a fiiliyle gectiginde ise
Arabistan’daki bedeviler tarafindan bugiin dahi “yol tepmek” seklinde anlasildigini

ifade eder.228

226 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXV.
227 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.354, 9:28/37.
228 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.385, 9:120/160.
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Had suresi 92. ayetteki “ittehaze zihriyyen” ifadesi bedevi dilindeki kullanimi
sebebiyle, “onu kiigiimsedi, onu unuttu / gozden ¢ikardi” seklinde c¢evrilmistir.22° Sad
suresi 12. ayette Firavun’un kavminin sifati olarak gecen “zii’l-evtad”, “‘[sayisiz]
direkler {iistiinde duran cadirlarin sahibi” olarak ¢evrilmis ve bu ceviri, bedevi
anlayisinda bir ¢adirda genisligi/boyutu nisbetinde direk bulunmasi ve bunun da gii¢ ve
statiiniin simgesi olarak algilanmasi ile baglantilandirilmistir. Zira Araplar giicli kabile

reisleri i¢in “sayisiz direkler iistiinde duran cadirlarin sahibi” derlerdi.230

Eserde ayrica kelimelerin kok, yap1 ve ozellikleriyle alakali lugavi agiklamalara
da sik sik yer verilmektedir. Mesela Y@nus suresi 98. ayetteki “lev-/@” ifadesini “ne
yazik ki olmadi” seklinde ceviren Esed, bunun sebebiyle ilgili soyle uzun bir dilsel

aciklama yapmaktadir:

Lev-1d (“olmasaydr” ya da “... icin degilse”) edati, bazen hel-ld
edatiyla esanlamli olarak kullanilir ve bu durumlarda “ni¢in degil”
(“nicin Oyle olmadi...?” ilh.) seklinde terciime edilebilir. Ne var ki,
yukaridaki ifade i¢in sézkonusu edatin ne soru haliyle terciimesi ne de
yukarida belirtilen harfiyyen terciimesi sOziin amacini vermeye
yetmektedir. ifadenin anlami ancak lev-ld edatinin -yukarida belirtilen
birinci dereceden anlamlan yiiklenmesi disinda- ayrica hurifu't-tahdid
denen ve 1srar, tesvik bildiren edatlardan biri oldugu hatirlaninca agiklik
kazaniyor. Bu yaniyla edat, gelecek zaman kipinde c¢ekilmis bir fiilden
once geldigi zaman bir seyin yapilmasi yoniinde cabukluk bildiren bir
tesvik ve yiireklendirme; ge¢mis zaman kipinde cekilmis bir fiilin
oniindeyse ayetteki ifadede oldugu gibi birinin yapmasi gereken bir isi
yapmamis olmasindan &tiirii bir esef, kinama ya da yaziklama ifade
etmektedir. Modern Ingilizcede bu anlamiyla edatin deyimsel bir karsilig
yoktur. Kanaatimizce edat igin en yakin karsilik arkaik Ingilizcede derin
bir esef ve kinama ifade eden “heyhat (alack)!” (muhtemelen kayip ya da
talihsizlik durumunda sOylenen “ah lack” ifadesinden tiiremis olmali)
iinlemi olurdu. Ne var ki bu {inlemin kullanilmasi fazlasiyla eski,
fazlasiyla tumturakli oldugundan bizce yerinde olmayacakti. Sonug
olarak arkaik “alack” sozciigiiniin ifade giiclinii tasimasa da daha sik
kullanilan ““alas” (yazik; ne yazik!) sozciigiinii tercih etmek zorunda
kaldik. Yine de okuyucu her haliikdrda akilda tutmalidir ki, yukarndaki
pasaj her ne kadar bir sart climlesi ya da bir soru ciimlesi gibi goriinse de
cok acik bir bicimde basta Taberi olmak iizere pek cok klasik miifessirin

229 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.445, 11:91/126.
230 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.92, 38:12/17.
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belirttigi gibi aslinda “ne yazik ki, (simdiye kadar) hi¢ olmadi...” seklinde
bir hiikiim ifadesi ortaya koymaktadir.23!

Esed, Nisa suresinin 29. ayetinin232 klasik cevirilerde “illd” edatinin “hari¢”
veya “olmadik¢a” anlamlar kullamilarak “karsilikli anlagmaya dayanan ticar(i bir
faaliy)et olmadik¢a” seklinde yapilan terclimesinin bir¢ok miifessiri sasirttigimi belirtir.
Ciinkii bu durumda sanki karsilikli riza ile oldugu siirece haksiz kazancin mesru
olabilecegi gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Oysa ayet Kur’an’in 6ngordiigii ahlaki cerceveye
tamamen ters olan bu durumu onaylamayacagindan, burada “ill@” edat1 “hari¢” veya
“olmadikca” birincil anlamlariyla cevrilemez. En uygun ceviri: “Karsilikli rizaya

dayanan ticaret yoluyla da olsa” seklinde olandir.233

Miirselat suresinde gecmiste giinahkarlarin yok edildigini, gelecektekilerini de
aym akibetin bekledigini anlatan ifadelerden sonra gelen 17. ayetteki “siimme
tiinbi’uhumu’l-Ghirin” ibaresini “iste sonrakileri de onlarla ayn1 yola sokacagiz”
seklinde cevirerek “siimme” baglacina “iste” anlamini veren Esed, bu tercihini su
ifadelerle acikliyor: “Stimme baglacinin -ki burada ‘iste’ olarak cevrilmistir-
kullanilmas1 ‘sonraki’ giinahkérlarin (&hirn), bu diinyada Allah’in akil-sir ermez,
derinligine erisilmez hikmeti geregi bir belaya ugramasalar da o6teki diinyanin azabina

mutlaka ugrayacaklarin ifade eder.””234

E. USLUP FARKLARI

Esed'in tefsirinde ilk okumalarda dahi dikkatlerden kagmayacak bir iislup farki
vardir. Diger terclimelerde rastlanan, kelimelerin sadece Tiirk¢ge karsiliginmi vererek
cevirme, burada yerini ¢ok farkli ifade demetlerine birakmaktadir. Miifessir sik sik lafz1
cevirinin disma tagmakta ve bdyle yerlere koydugu dipnotlarda kelimenin lafz1

karsiligin1 vererek kendisinin nigin bu sekilde terctime ettigini agiklamaktadir.

231 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.415, 10:98/119.

232 «Sig ey imana ermis olanlar! Birbirinizin mallarin1 haksiz yollarla -karsilikli rizaya dayanan ticaret
yoluyla olsa da- heba etmeyin ve birbirinizi mahvetmeyin; zira Allah sizin i¢in bir rahmet kaynagidir.”

233 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.141, 4:29/38.
234 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1221, 77:17/7.
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Maide suresinin 65. ayetindeki, lafzi karsilig1 “Ustlerindekinden ve ayaklarinin
altindakilerden yerler” olan ibareyi “GoOkyiiziiniin ve yerin tiim nimetlerinden
yararlanirlar” seklinde cevirmekte ve bunun sebebini de su sekilde agiklamaktadir:
“‘GOkyiiziiniin ve yerin biitiin nimetlerinden yararlanirlardi’ ibaresi, hem manevi bir
hakikatin gerceklestirilmesi ile birlikte ortaya c¢ikan nimete, hem de Kitdb-1
Mukaddes’in gercek oOgretilerinde mevcut olan ahlaki prensiplere uygun davranmanin

ardindan gelen sosyal mutluluga isarettir.”23>

Yine Kéri‘a suresi 9. ayette, lafzi ¢cevirisi “Anasi [yani varacagi yer] bir ugurum
olacaktir” olan ibare, “Bir ugurumun girdabina siiriiklenecektir” seklinde ¢evrilmistir.236
Kamer suresinde kiyameti anlatan 46. ayetin?37 lafzen “onlar icin belirlenmis zaman =
mev ‘iduhum” olan ibaresi, Esed tarafindan “Evet! Son saat, onlarin kaderiyle gercekten

bulusacaklart andir.” seklinde ¢evrilmigtir.238

Yine Nahl suresi 4. ayetteki “Haleka’l-insdne min nutfetin fe-iza hiive hasim”
ibaresi lafzen “(Allah) insan bir nutfeden yaratti, oysa yeri gelince nasil acik bir hasim,
bir muariz olabiliyor!” seklinde ¢evrildigi halde Esed yine oldukga farkli bir iislupla su
karsilig1 veriyor: “O, insan1 [sadece] bir sperm damlasindan yaratti; ama yeri gelince, bu
ayni yaratik, diisinme ve kars1 ¢ikma giiciiyle donatilmis oldugunu hemen ortaya

koyuyor.”239

Ayrica Esed'in Kur’an'in icazi geregi oldugunu soyledigi eksiltili ifadeleri,
anlama uygun olmak sartiyla -kimi zaman uzun olmasindan da kacinmayarak- ara
ciimlelerle desteklemesi ve ifadelerinde kulaga hos gelecek siirsel bir iislup kullanmasi,
meal-tefsirde one cikan dzelliklerden sadece ikisidir. Esed'in uzun yillar ¢blde bedeviler
arasinda yasamasi, Kur’an'm orijinal diline yakinlik kesbetmesini saglamis
goriinmektedir. Zaten onsoziinde, Kur’an'r terciime icin sadece Arapca bilmenin yeterli
olamayacagin1 belirten Esed, filolojik egitime ilaveten dilin i¢sel olarak ‘“hissedilip

i¢sellestirilmesinin”, Kur’an dilinin veciz ve ¢cagrisima dayali diisiince niteliklerini kendi

235 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.206, 5:66/84.
236 Egsed, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1300, 101:9/2.
237« bel es-sa‘atli mev‘iduhum...”

238 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1091, 54:46/27.
239 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.527, 16:4/5.
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icinde yeniden “iireterek” onun Oz anlamim kavramayr miimkiin kilacagini

belirtmektedir.240

Eserinde, bahsettigi inceliklere riayet ettigi goriilen Esed, ayrica Kur’an'in
heniiz hi¢bir Avrupa diline hala kavranabilir bir sekilde ¢evrilmemis olmasi sebebiyle
duyulan eksikligi giderme gayreti icindedir. Onun gayesi, Batili insana, Kur’an'in
Ogretisinin, “sadece oteki diinyadaki ruhsal mutluluga gotiiren bir ¢agr1 olmayip, ayni
zamanda bu diinyada -ruhsal, fiziksel ve sosyal planda- elde edilebilecek iyi bir hayata
gotiiren bir rehber oldugunu kavratmak™tir.24! Iste eserin yazilis gayesini de goz Oniine
aldigimizda, islup ile ilgili farklilig1 kavramamiz daha kolay olabilecektir. S6zkonusu

bu farkliligi kendisi soyle izah etmektedir:

Terciimede  benimsedigim  iislubu  belirlerken  ¢agdas
okuyucunun zihnini Kur’an'a kapatan, giincelligini yitirmis eski ifade
tarzim (archaism) gereksiz yere kullanmaktan kacinmaya ¢alistim. Diger
taraftan Kur’an kavramlarim o6zellikle “modern” deyimlere cevirmekte
bir zaruret gérmedim. Bu modern deyimlerin asil Arapcanin ruhu ile
catisacagini ve vahiy kavraminda mevcut bulunan agirbagliliga aliskin
olan bir kulagi tirmalayacagimi diisiindiim. Bununla birlikte yine de,
Kur’an'm tavsifi c¢ok =zor olan ahenk ve belagatini yeniden
canlandirdigimi iddia edecek degilim.242
Ciimlelerle ilgili gordiigiimiiz cevirileri yaninda Esed’in 6zellikle baz1 anahtar

kavramlara verdigi farkli anlamlar oldukca dikkat cekicidir.

Miittaki kelimesine “Allah'a karst sorumluluklarinin bilincinde olanlar”
manasin1 veren Esed, kelimenin “Allah'tan korkan” seklinde cevirilmesinin, ibarenin
olumlu igerigini yeterli bicimde yansitmadigini, yani Allah'in herzaman ve her yerde
oldugunun farkinda olup, kisinin bu farkinda olusun 15181 altinda kendi varligini
bicimlendirme arzusunu hissettirmedigini sdyler. Ayrica “kétiilikkten sakinan” veya
“sorumlulugu konusunda dikkatli olan” seklindeki cevirilerin ise, ilahi sorumluluk

bilinci kavraminin sadece bir yoniiniin yansittigini belirtir.243

240 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIV.
241 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXIII.
242 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVIII.
243 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.4, 2:2/2.
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Goriildiigii gibi, yazar bir kavrami ele alirken her cihetten manaya kusatacak
kelimelerle ifade etmeye calismakta, tek bir kelimeyle veya lafzen ¢evirip kavrami bir

manayla sinirlandirmaktan kaginmaktadir.
Esed, Rithu’l-Kudiis kelimesine “kutsal ilham” anlamini verir:

1) Bakara suresi 87. ayet: “(...) Meryem oglu Isa’ya da hakikatin tiim kanitlarim

vahyettik ve O’nu kutsal ilham ile destekledik.”24+

2) Bakara suresi 253. ayet: “Biz Meryem oglu Isa’ya hakikatin tiim kamtlarint

bahsettik ve O’nu kutsal ilham ile destekledik.”245

3) Nabhl suresi 102. ayet “Onun (ayetlerin) apagik bir ger¢eklik ve sarsilmayan
bir dogruluk keyfiyeti icinde, imana eriseleri(n durumunu) giiclendirmek ve Allah’a
yiirekten baglanip boyun egenlere bir dogru yol bilgisi, bir miijde olmak iizere
Rabbinden satha safha kutsal ilham yoluyla indirildigini soyle.”24¢ Bu ayetle ilgili
aciklamasinda Esed, Riihu’l-Kudiis kelimesinin Kur’an’da kutsal ilham olarak gectigini
fakat Allah’in mesajin1 peygamberlere ulastiran melek olarak anlasilma ihtimali de

oldugunu soyler.247

Gayb kelimesi, Esed’e gore, Kur’an’in anlagilmasindaki anahtar kavramlardan
olup, “yaratilmiglarin idrakini acan hersey” manasindadir.2¥8 Seydrin kelimesi, baglama
gore “seytani diirtiiler”,2* hanif “batil olan herseyden uzak duran” olarak,29 cihdd
daima Allah yolunda savunma savasi,23! hicret kelimesi hem maddi hem de manevi

anlamda “kotiiliik yurdundan iyilik yurduna go¢” olarak 252 ¢evrilmektedir

244 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.24, 2:87.

245 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.77, 2:253.

246 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.550, 16:102.

247 Bsed, Kur’an Mesaji, C.11, 5.551, 16:102/128.

248 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.4, 2:3/3.

249 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.6, 2:14/10.

250 Eged, Kur’an Mesaj, C.1, s.241, 6:79.

251 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 4:71/87, 4:91/113, 2:190/167-167, vd.
252 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.163, 4:97/124.
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Esed’in iislup farklarina verilebilecek giizel bir drnek de, kdfirin kelimesine,
alistigimiz manada “Islam’1 reddedenler, Islam dinine inanmayanlar” anlami yerine daha
genel bir icerikle “hakikati inkar edenler” 233 manasi vermesi, ellezine keferii ifadesini
ise “hakikati inkéra sartlanmig olanlar”?34 seklinde terciime etmesidir. Bu inkar insanin
“hem fitratinda mevcut olan Allah’in varligim tanmima yetenegini baski altina almasi
hem de sahip oldugu iyiyi ve kotiiyii i¢giidiisel olarak kavrama yetisini gdzardi etmesi”

anlamina gelir.255

Gagiye suresindeki “E-fe-lda yenzuriine ile’l-ibili keyfe hulikat” ayetinde gecen
ibil, Esed’e gore, surenin tiimiinde yeryiiziiniin yaratilisindan (daglar, gokyiizii, toprak)
ornekler verildigi i¢in baglam geregi birincil manasi olan “deve” olarak degil, Arapcada
kullanilan “yagmur yiiklii bulutlar” olarak cevrilmelidir: “Peki [0, yeniden dirilmeyi
inkar edenler] bakmazlar m1 yagmur yiiklii bulutlara, [ve gormezler mi] nasil yaratilmis
onlar?” Ayrica ibili sadece deveyle sinirlamak, ayetteki atfi sadece Hz. Peygamber

(s.a.)’in cagdasi olan Araplarla sinirlamak anlamina gelecektir.2>¢

A‘raf suresinde inanmayanlarin cennete girmelerinin imkansizligini anlatan 40.
ayetteki “hattd yelice’l-cemelii fi semmi’l-hiydt” ibaresinin “deve igne deliginden gecene
kadar” olarak ¢evrilmesini siddetle elestiren Esed, bu ibareyi “halat igne deliginden
gecene kadar” seklinde cevirmis ve muhtelif kullanimlarla da destekleyerek, Allah’in
“igne deliginden gecen deve” gibi miinasebetsiz bir mecaz kullanmayacagini, zira deve

ile igne arasinda akli hi¢bir baglant1 olmadigini vurgulamistir.257

Islam ve miislim kelimeleri, Esed’de mana genislemesine ugrayarak,
“Miisliiman” ve “Miisliiman olan” seklinde degil “insanin Allah’a teslimiyeti” olarak

anlagilir.2’8 Yine Esed, Bakara suresi 238. ayette gecen es-saldtii’l-vustd ibaresine,

253 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, s.1204, 74:10/4.
254 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.5, 2:6/6.
255 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1215, 76:4/5.

256 Esed, Kur’an Mesaji, C.III, s.1234, 88:17/5. Esed bu yorumunu ibn Manzur’a dayandirir. Burada
ibilii seklinde okundugunda kelimenin “yagmur yiiklii bulutlar” anlamia geldigi belirtilmektedir. Bkz.
Ebu Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru Sadir t.y., C.XI,
s.6.

257 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.278, 7:40/32.
258 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.184, 5:3/10.

74



Menar’a?>® dayanarak ikindi namazi olarak anlayan genel kabulden farkli olarak “en

milkemmel sekliyle namaz” anlami verir.

F. TERCUMEDE KUR’ANI ICAZIN DIKKATE ALINMASI

Sozliikte evceze fiilinin masdar1 olup, isi cabuk yapmak, sozii kisa kesmek,
Ozetlemek gibi anlamlara gelir. Meanide ise herhangi bir mefhumu, kendinden az
lafizlarla ifade etmeye icaz denir. fcaz ve itnab ayn1 manadadir. icﬁz, 1caz-1 hazf ve 1caz-
1 kisar olarak ikiye ayrhr. fcdz-1 hazf hazf edilen seye delalet eden bir ipucunun
bulunmas: sartiyla, ibarede bulunan kelimelerden bir veya birkac kelimeyi ya da bir veya
birkag ciimleyi hazfetmektir.26® fcdz-1 kisar ise az kelime kullanarak yapilan icizdir,

yani az kelimeyle ¢ok sey ifade etmektir.26!

Kur’an terctimesi icin diger vazgecilmez unsurun, Kur’an’in “bir fikrin nihai
seklini beser dilinin sinirlar1 iginde miimkiin oldugu kadar en 6zlii ve etkin tarzda ifade
etmek amaciyla araci diigiince baglantilarini bilerek ihmal eden” essiz icazi oldugunu;
Kur’an'in anlamim aym veciz tarzda islemeyen bir dile ¢cevirmenin ise metnin aslinda
bulunmayan -0zellikle belirtilmeyen- diisiince baglantilarinin miitercim tarafindan
parantez i¢i eklemelerle belirtilmek suretiyle miimkiin olacagini; aksi takdirde
sozkonusu Arapca ifadenin, terciime edilmek suretiyle biitiin anlamin1 kaybederek ¢ogu
zaman anlamsiz soz yignlar1 haline gelecegini ifade eden?¢? ve eserinde bu metoda
uydugu gozlenen Esed, yeri geldik¢e baglama gdre tamamlanmasi1 gereken eksiltili
ifadeleri -kimi zaman uzun ciimleler kurmaktan da kaginmayarak- ayetlerde aralara

yerlestirdigi koseli parantezlerle tam bir ciimle haline getirmektedir.263

259 Muhammed Resid Riza, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Hakim, I-XII, 4. bs., [y.y.]: Dariil-Menar, 1954,.C.II,
s.438.

260 Nusrettin Bolelli, Belagat: Beyan Me‘ani, Bedi‘ ilimleri, Arap Edebiyati, Istanbul: MUIFAV
Yayinlar1 2001, 5.279.

261 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkéan fi ulumi’l-Kur’an, I-1I, 3. bs., Beyrut: Daru ibn Kesir
1996, s.809.

262 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXV.

263 “Myhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 Tefsiri Hakkinda” adli makalesinde Suat Yildirim, bu koseli
parantezlerle ayetler arasindaki gizli irtibati saglama gayretini olumlu ve yerinde bulmaktadir. Bkz.
Yildirim, “Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 Tefsiri Hakkinda”, s.1.
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Esed, Kur’an dilinin en énemli 6zelliklerinden birinin icaz (ellipticism-eksiltili
ifade tarzi) oldugunu soyler.2%4 Kur’an vahiy olarak bir beser diliyle ifade edilmek
zorunda oldugundan o dilin 6zelliklerini tasiyor olmasi kaginilmazdir. Arap dili de
“colde dogup ¢olde dlen, zihni ve duygulart ¢6liin sonsuzluguyla yogrulmus bedevilerin
bir cagrisimdan otekine atlayan, zihinsel imajlar1 hizla ve kolayca birbirini izleyen ve
cogu zaman ifade edilecek fikre daha etkili bicimde ulagsmak icin aradaki ‘kendiliginden
anlagilan’ diisiince basamaklarini veciz bir sekilde atlayarak ifade eden” bir 6zellik

tasimaktadir.265

Yazara gore, bu sebeple ifade edilen veciz ve c¢agristma dayali diisiince
nitelikleri tam manasiyla sindirilip yeniden iiretilmeden bu icdz ile muhataplara

verilmesi amaglanan gercek anlam, kendini okuyucusuna teslim etmez.

Bu eksiltili ifade tarzimi, okuyucuya, ceviride ayetin sadece Arapgasinin tam
karsiligin1 vererek yansitmak miimkiin degildir. Kur’an'in anlamini, ayni1 veciz tarzda
islemeyen bir dile cevirmek i¢in metinde bulunmayan -6zellikle belirtilmemis- diisiince
baglantilari, parantez i¢i eklemelerle gosterilmelidir.26¢ Bu yapilmadigi takdirde ortaya
cikan ciimle, Arap olmayan zihin icin anlamsiz s6z yi@inlari olmaktan Gteye
gitmeyecektir. Zira bir dilin kelime ve ciimleleri, bu dili kullanan kisilerce geleneksel
olarak ve bilincaltinda iizerinde uzlasilan anlamlarin sembolleridir. Bu dilin kavram
sembolizmi, miitercim tarafindan yeniden iiretilmedik¢e -orijinal metnin manasi geviri
yapilacak dilde en iyi nasil anlagilacaksa o hale getirilmedikce- yapilan is, sadece lafzi
karsilig1 yansitmaktan ibaret kalacaktir. Bu da metinden esas anlasilandan uzaklasilmasi
demek olur. Sozkonusu metnin, deriini boyutu arttikca, yani insanla insanin
miinasebetini yatay boyuttan c¢ikarip, insan-Allah/vahiy miinasebetli bir boyuta
yiikseldigi (dikey boyut) zaman, terciime daha da zorlasir. Iste Esed’e gore tam da bu
yiizden, Kur’an vahyinin sadece ilk muhataplar tarafindan anlasilacak sekilde lafzen
cevrilmesi, maksadi giiniimiiz insanina ulastiramaz. Yapilacak olan; Kur’an’in icdzi

geregi bilerek kisalttigi, atladigi, Gzetledigi hususlari uygun parantez ici ilavelerle

264 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XIV.
265 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.XV.
266 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.XV.
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desteklemektedir. Bu yapilan da asla vahye miidahele degil, onun anlasilmasin

kolaylastirmak icin ortaya konan samimi bir ¢aba olacaktir.267

Esed, hem bircok ayetin ¢evirisinde hem parantez ici ekleriyle hem de gerektigi
yerlerde dipnotlardaki aciklamalariyla okuyucu zihnini daima Kur’ani icaz1 hatirlamaya
sevk etmektedir. Buna verdigi su misal, onun, icdz1 anlama ve yorumlamadaki

metodunu tesbit etmeye 151k tutacak nitelikteki 6rneklerden sadece biridir:

Bakara suresinin kisas1 emreden 178. ayetinde “hiir icin hiir, kole icin kole,
kadin i¢in kadin” ibaresinde Kur’an’in veciz (eksiltili) ifade tarzi agik¢a goriilebilir. Bu
ayet sadece lafzl anlamiyla alinirsa bu durumda bir¢ok o6ldiirme olay1 -bir hiiriin kole
tarafindan, bir erkegin kadin tarafindan oldiiriilmesi gibi- sanki kisasin disindaymis gibi
bir izlenim dogabilir. Oysa bu ayet, Kur’an’daki miikemmel icizin geregi, kisas
terimiyle baglantili olarak okunmali ve kisasin “bir seyi bagka bir seye esitlemek”
manasinin 1s18inda, statiisii veya cinsiyeti ne olursa olsun herkesin suca uygun bir
karsilik ile cezalandirilacagi seklinde anlagilmalidir. Bu durumda ayetin sadece bir
anlami olabilir: “Eger hiir bir adam cinayet islerse o hiir adam cezasin1 gormelidir. Eger

bir kole cinayet islerse ... Eger bir kadin .... v.d.”268

Yine daha Onceki ayetlerde, gecmis kavimlere bir¢cok peygamberler
gonderildiginin, fakat bu kavimlerden bir¢cok kisinin onlar yalanlayip ilahl azabi hak
ettiklerinin anlatildig Y{nus suresi 103. ayetin basina Esed, su uzun ilaveyi koymustur:
“[Clinkii bu konudaki degismeyen uygulama sudur: Hakki inkar edip ayetlerimizi
yalanlamaya kalkisanlarin felaketlerini hazirlariz] ve buna karsilik elgilerimizi ve imana

erisenleri kurtaririz. Iste bize hak olan, boylece inananlar kurtarmamizdir.”

Esed ayetin basina ekledigi bu uzun ibarenin diger miifessirlerden ziyade
Zemahger?’nin ayet hakkindaki aciklamalarina dayandigini soylemekte?¢® ve bunun
gerekgesini su ciimleleriyle ortaya koymaktadir: “Ayetin basinda yer alan ‘siimme’
(‘bunun iizerine’ ya da ‘bundan sonra’) zarf baglaci, burada séz akisini Onceki ayetten

bu ayete dolaysiz bir gecisle aktarmamakta, fakat s6zii Kur’an’da sikca tekrarlanan bir

267 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s. XXVIII.
268 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.49, 2:178/147.
269 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.416, n. 125.
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temaya, yani Onceki peygamberlerin inatgt toplumlarla yasadiklar tecriibeye,
inkarcilarin ugradigt azap ve bozguna ve netice olarak peygamberlerin ve onlara
uyanlarin eristikleri kurtulugsa baglayarak bir onceki (yani 102.) ayetle kurulmasi
beklenen baglantiy1 dolayli sekilde kurmaktadir.” Esed, Resid Rizd'nin, bu pasaji
Kur’an’da yer alan veciz, kisa ve 6zlii sOyleyis tarzinin (icdz) basta gelen drneklerinden

biri olarak niteledigini belirtmektedir.270

Maiide suresindeki “Yahudiler, ‘Allah’in eli sikidir’ derler. Siki olan onlarin
elleridir: ve bu iddialarindan dolay1 lanetlenmisler...” mealindeki 64. ayette gecen “eli
sik1 olmak™ deyiminin, cimriligi ifade eden bir mecaz oldugunu belirten Esed, burada
dikkat cekilecek noktanin, bu kisacik ifadede Allah’in Yahudileri tavsif etmesindeki
icAz oldugunu soyler: Bu ifadeler, “Yahudilerin islim’a ve Miisliimanlara karsi
tavirlarinin dolayli bir tamimudir. O 6yle bir inkar ve tezyif tavridir ki su sekilde ifade
edilebilir: ‘Eger siz Miisliimanlarin Allah’1n iradesini yerine getirdiginiz dogru olsaydi,
Allah size kudret ve zenginlik verirdi; oysa yoksullugunuz ve zayifligimz sizi
yalanlamaktadir; yahut sizin bu iddiamiz, aslinda Allah’in size yardim edemedigini

999

sOylemek demektir.”” Esed, bu carpicit dolayli ifade tarzimin Kur’an’in icazi geregi

oldugunu soyler.2’!

Fetih suresi 20-21. ayetler su sekilde terciime edilmistir: “[Ey miiminler] Allah
size daha bir¢ok savas ganimeti vaat etti: O, bu [diinyevi kazanc]lar1 6nceden size ihsan
etmis ve [diisman] toplumun ellerini {izerinizden cektirmistir ki [sizden sonra gelenlere]

bu [i¢ huzurunuz] bir 6rnek olsun ve Allah hepinizi dosdogru yola iletsin.”272
Muhammed suresi 16-19. ayetler ise su sekilde ¢evrilmistir:

16- Simdi bu [caresiz giinahkar]lar arasinda [seni ey
Muhammed] dinliy[or goriin]enler var, ama sen ayrildiktan sonra [senin
mesajini] anlamis olanlara [kiigiimseyici bir edayla] “O simdi ne anlatti
bakalim?” diye sorarlar. Boyleleri, kalpleri Allah tarafindan miihiirlenmis
olanlardir, ¢iinkii onlar [her zaman] sadece kendi tutku ve ihtiraslarina
uymugslardir.

270 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.416, 10:103/125.
271 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.205, 4:64/81.
272 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1048, 48:20-21.
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17- Dogru yola ulag[mak istey]enlere gelince, Allah, onlarin
[kendi] rehberligi[ne uyma arzu ve yeteneklerilni ¢ogaltir ve Allah’a
kars1 sorumluluk bilinglerinin derinlesmesini saglar.

18- Oyleyse onlar [kalpleri miihiirlenmis olanlar] son saati mi
bekliyorlar, onun ansizin gelmesini mi? Siiphesiz o[nun gelecegi]
simdiden haber verilmistir! O bir kez baslarina geldikten sonra, [ge¢cmis
giinahlarini] hatirlamanin onlara ne faydasi olacak?

19- O halde, [ey insanoglu] bil ki Allah’tan bagka ilah yoktur, ve
[hala vakit varken] kendi giinahlarinin ve 6teki biitiin miimin erkek ve
kadinlarin [giinahlarinin] bagislamasim dile: ciinkii Allah biitiin gelis-
gidiglerinizi ve [dinlenmek icin] biitiin kalislarinizi bilir.273

Ve yine Ankebiit suresi 8. ayet: “Biz insana [yapacagi en hayirh islerden biri
olarak] anne ve babasina iyi davranmasini emrettik; ama [buna ragmen] eger onlar [ilah
olarak] kabul edemeyecegin herhangi bir seyi Bana ortak kogman isterlerse onlara
uyma: [¢iinkii] hepiniz [sonunda] doniip Bana geleceksiniz; o zaman [hayatta iken]
yapmis oldugunuz herseyi [iyi ve kotii yonleriyle] goziiniiziin Oniine serecegim.”

seklinde terciime edilmigtir.27+

Goriildiigii gibi, Esed, okuyucunun zihnine mesaj1 kolayca aktarabilmek igin
icaz geregi eksiltili sdylendigini diisiindiigii ayetlere, baglama gore gerekli parantez igi
ilaveleri -uzun olmasindan da kag¢inmayarak- yapmakta ve dipnotta da gerekgesini

ortaya koymaktadir.

H. GAYB ALANINA DAIR KAVRAMLARIN YORUMLANMASI

Gayb alanina dair kavramlarin (dolayisiyla miitesabihatin) Esed’in Kur’an
mantiginda tuttugu yer ¢ok genis ve klasik birikimden oldukca farklidir. Miitesabihin
cercevesini oldukca genisleten ve onu sembolik ya da alegorik ifade tarzi olarak
isimlendiren miiellif, Al-i imran suresinin 7. ayetinde gecen “ilahi kelamin 6zii olan acik

ve kesin hiikiimlii mesajlar ile miitegabihleri kapsayan bu ilahi kelami sana bahseden

273 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1037, 47:16-19.
274 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.805, 29:8.
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O’dur...” (3:7) ifadesinin “Kur’an mesajinin anlagilmasinda mutlak anlamda bir anahtar

islevi gordiiglinii ve onun tiimiint ‘diistinen bir toplum i¢in’ anlasilir kildigin1” soyler.275

Esed, dinin metafizik yani insan kavrayisiin oOtesindeki alemle ilgili
kavramlarmin ancak ve ancak zihinsel veya fiziksel fiili tecriibelerimizden cikarilmis
Odiing-imajlar yoluyla anlagilabilecegini?’®¢ ve Kur’an’in bu sekilde anlamamizi
gerektirecek bircok tesbih (alegory), mecaz yahut temsille dolu oldugunu belirtir.
Asagida, Kur’ani ilimler cercevesinde miitesabihat kavramimi ayrintili olarak

inceledigimizden simdilik bu kadar bilgi ile iktifa ediyoruz.

275 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.89, 3:7/5.
276 Eged, Kur’an Mesaji, C.IT1, Ek 1, 5.1330.
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UCUNCU BOLUM

ESERIN METODU

I. KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIiRI

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinin en saglam kaynagi yine Kur’an’dir. Yiice Allah,
“Sonra onu agiklamak yine bize diiser” (Kiyamet 75/19) buyurarak onun bazi ayetlerinin
diger bazilarimi tefsir ettigine isaret etmistir. Kur’an ayetlerinin kaynagi Allah Teala
olduguna gore, o bir kisim ayetleri diger bir kismiyla acikladiginda bu en saglam ve
giivenilir tefsir kabul edilir. Zira ayetlerin siibutu kat’idir ve tevatiiren

naklolunmustur.277

Yiice Allah bir hikmete binaen, baz1 ayetlerde 6zet olarak anlattig1 bir konuyu
diger bazilarinda genisce anlatmis, bazen mutlak anlattig1 bir hitkmii diger bazilarinda
mukayyed olarak emretmistir. Bu yiizden islam alimleri miicmel ve miiphem olan
ayetlerin tefsiri i¢in bagvurulacak en giivenilir kaynagin yine Kur’an oldugunda ittifak
etmislerdir. Bu sebeple, Kur’an tefsiri yapacak kisinin ilk 6nce mutlaka Kur’an’a
bakmasi ve Kur’an’in bir konuda sdyledigi biitiin ayetleri bir araya getirmesi gerekir.
Zira bu usul hem Rasulullah (sav)’in hem de sahabenin Kur’an tefsirinde bagvurdugu

miihim bir metottur.278
Kur’an’mn Kur’an’la tefsirinin bir¢ok sekli vardir:

a. Muhtasarin mufassal ile tefsiri: Kur’an’da bazen bir ayette 6zet olarak
anlatilan bir konu bazen baska bir yerde genis bir sekilde anlatilir. Mesela Kehf
suresinde (18/50) kisaca anlatilan Hz. Adem kissasi, Bakara suresinde (2/34-36) daha

genis olarak anlatilmistir.

277 sadrettin Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, Istanbul: Kayihan Yayinlar1 1990, s.31.
278 Zehebt, C 1., 5.28.
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b. Mutlakin mukayyedle tefsiri: Kur’an’da bazen bir yerde mutlak olarak gecen
bir lafiz, bir baska yerde mukayyed olarak gecger.2’ Bu durumda mukayyedin mutlaki
tefsir edebilmesi i¢in mutlak ile mukayyedin hiikmii bir oldugu gibi hiikkmiin sebebinin
de bir olmasi gerekir. Mesela Maide 5/3’te “Les ve kan (...) size haram kilind1”
ifadesinde mutlak olarak gecen “kan” kelimesi, En‘am 6/145’te “akitilmis kan” seklinde
kayitlanmistir. Her iki ayette de hiikiim, kanin yenilmesinin haram olusudur; ayrica
sebepleri de kanin yenmesinden dogacak zarar olarak birdir (aynidir). Bu durumda

mukayyed, mutlaki tefsir eder ve hitkkmii mukayyede gore neticelendirir.280

c. Miicmelin miibeyyen ile tefsiri: Kur’an-1 Kerim’de bir yerde miicmel olarak
gecen bir lafiz baska bir yerde miibeyyen olarak zikredilmek suretiyle tefsir edilmis
olabilir.28! Izah ihtiva eden ayetler, ya muttasil ya da munfasil olur. Muttasila misal
olarak, Bakara 2/187°deki “beyaz iplik” ve “siyah iplik’ten fecrin (yani giiniin aklig1 ve
gecenin karanliginin) kastedilmesi gosterilebilir. Munfasila ise Bakara 2/29’daki “Talak
iki defadir” ayetinin bagka bir ayette aciklanmasi Ornek verilebilir: Onu (zevcesini)
ikinci talaktan sonra bosarsa bundan sonra birisi ile evlenmedikce kendisine helal

degildir.2s2

d. Ammin tahsis yoluyla tefsiri: Kur’an’da bir yerde umum ifade eden bir
lafiz,283 herhangi bir sekilde tahsis?®* edilebilir. Umum ifade eden lafizlar, kendilerini

tahsis edecek bir karine bulunmadigi miiddetce umum olarak kalirlar.285 Kur’an’da

279 Mutlak; kendi cinsinde suy( bulmus bir medlule delalet eden lafizdir; “kitap”, “kitaplar ... gibi.
Mukayyed ise; bir lafizla kayitlanmig olarak kendi cinsinde suy@ bulmus bir medlule delalet eden lafizdir;
“degerli bir kitap” gibi. Bkz. Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, Ruhi Ozcan (gev.), Istanbul: MUIFAV
Yayinlar1 1993, 5.265.

280 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.34-35.

281 Miicmel; soziin sahibi tarafindan —soru iizerine ya da re’sen- bir aciklama yapilmadan kendisi ile
kastedilen mananin anlasilamadigi lafizdir. Icmale yol agan sebepler ii¢ nevidir: 1) Manalardan birini
tercih imkan1 bulunmayan misterek lafiz. 2) Bilinen sozlilk manasindan Sari’in kasdettigi 6zel bir manaya
nakledilmis olmasi sebebiyle miicmel. 3) Lafzin kullanildig1 manadaki garabet sebebiyle miicmel. Mesela
Me‘dric suresi 9. ayetteki “helii‘an” kelimesi boyledir. Sari bu kelimeyle neyi kasdettigini ayetin
devaminda ortaya koymustur: “Kendisine fenalik dokundu mu sizlanir. Kendisine hayir dokundugunda ise
vermez (cimrilesir).” Bkz. Zekiyyiiddin Saban, Usul-1 Fikh, Ibrahim Kafi Dénmez (cev.), Ankara: TDVY
1996, s.387-388.

282 Tayyip Okic, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, istanbul: Non Yayincilik, 1995, s.134.

283 Amm;, tek vaz* ile tek bir manay1 gostermek iizere konmus bulunan ve muayyen bir miktarla smirl
olmasizin bu mananin kendisinde gergeklestigi biitiin fertleri kapsayan lafizdir. Bkz. Saban, s.345.

284 Tahsis; amm lafzi, ihtiva ettigi fertlerinden bir kismin mahsus kilmaktir. Bkz. Zeydan, s.289.
285 Glimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.40.
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umumu {izere kalan lafizlar ¢ok olmakla beraber bircogu da ¢esitli yollarla tahsis
edilmistir. Tahsis edenin tahsis edilene birlesik veya ondan ayr1 olmasi durumuna gore

iki tiirlu tahsis vardir:286

i. Tahsis edenin bitisik oldugu durum: Bu durumda tahsis eden miistakil bir
ciimle olmayip a&mm ile birlikte zikredilen ve amm lafzi ihtiva eden kelamin bir
parcasidir. Mesela, “kiillii sey’in halikun illa vecheh” (kasas 28/88) ayetinde illa ile

yapilan istisna onceki hiikmii tahsis eder.

ii. Tahsis edenin ayr1 oldugu durum: Tahsisi edenin miistakil olup amm lafzi
ihtiva eden kelamin bir pargast olmamasi durumudur. Ornek “hurrimet aleykum el-
meyte” (Maide 5/3) ayetindeki “meyte” amm olup “uhille lekum saydu’l-bahri ve
ta‘amuh” (Maide 5/96) seklindeki miistakil ayetle tahsis edilmistir.287

e. Farkli merhaleleri ifade eden ayetlerin birbirini tefsiri: Kur’an’daki bazi
ayetler, herhangi bir olayin cesitli merhalelerini anlatir. iste bu ayetler birbirini tefsir
eder. Mesela Hz. Adem’in yaratilisi Kur’an’da ¢esitli merhalelerde anlatilmistir: Al-i
Imran 3/59, Mii’'min 23/12, Saffat 37/11, Hicr 15/26, Rahman 55/14.288

f. Farkli kiraatlerden birinin digerini tefsiri: Kur’an tefsirinin Onemli
kaynaklarindan biri de kiraat farklaridir. Miicahid’den rivayet olunan su s6z bu goriisii
destekler: “Ibn Abbas’a sorular sormadan once Ibn Mes‘ud kiraatini okumus olsaydim,

ona sordugum meselelerin ¢ogunda soru sormaya ihtiya¢ duymazdim.”28

Eserin onemli 6zelliklerinden birisi, Kur’an’in gerek ayetler gerekse sureler
aras1 atiflar ¢okca kullanilarak tefsir edilmesidir. Biitiin tefsirlerin vazge¢ilmez unsuru
olan, Kur’an’m Kur’an’la tefsiri dogal olarak Esed’in ¢alismasinda da sik sik karsimiza

cikmaktadir.

28? Tahsisin daha ayrintili ¢esitleri hakkinda bkz. Satibi, s.243-285; Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti,
el-Itkan fi ulumi’l-Kur’an, 3. bs., Beyrut: Daru Ibn Kesir 1996, C.II, §.861—862; Zeydan, $.285-290;
Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis: (Daraltict Yorum), Istanbul: TDV ISAM 1996.

287 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.41-42.
288 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.42.
289 Zehebi, C.1., 5.39; Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.43-44.
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Bunun kimi zaman bir suredeki ayetler, kimi zaman da farkli sureler arasi
atiflar seklinde gormekteyiz. Bu atiflar eserin en ©Onemli fark ve ozelliklerden
sayilabilecek yogunluk ve siklikta kullamilmistir. Zira Esed, Kur’an’in gerektigi gibi
okunmast halinde kendisinin en 1iyi tefsiri oldugunu sodylemektedir.2?© Kur’an’in
Kur’an’la tefsiriyle ilgili olarak bolca kullanilan bu atiflar, ayrica ¢alismay1 kuru ve
sikict agiklamalar yigin1 olmaktan kurtarip, okuyucuyu da bizzat bu anlama/aciklama
ameliyesine dahil etmekte ve okuyucuda zihnini daima uyanik tutmak zorunda oldugu

hissini uyandirmaktadir.

Simdi Esed’in bu ayetler veya sureler aras1 atiflarina 6rnekler verelim: En‘am
suresi 136. ayetle?®! ilgili olarak gerik (Allah’a ortak kosulan varliklar) kelimesinin
aciklamasi i¢in, ayn1 surenin 22. ayetine??2 gonderme yapilmaktadir.293 Serik terimini ise
sOyle aciklamigtir:

Lafzen, “[var oldugunu] zannettigimiz o [Allah’a] ortak

[kostuk]larimz”. Surekd terimi (serik’in ¢ogulu), Kur’an’da inanclar ile

baglantili olarak kullanildig1 yerlerde, her zaman, ullihiyyete ortak

olduklart varsayilan gergek veya hayall varliklari veya giigleri gosterir:

Sonug olarak bu kavram -ve onun Isldm’da kesin bir dille kinanmasi-

yalnizca sahte ilahlara tapinmayi degil, ayn1 zamanda hem azizlere

(kelimenin ayinsel anlaminda) yari-ilah1 vasiflarin veya giiglerin izafesini,

hem de servet, sosyal statii, iktidar, milliyet vs. gibi, insanlarin

cogunlukla insanligin kaderi iizerinde objektif bir belirleyicilik izafe
ettigi soyut kavramlari kapsar.294

Sureler aras1 atiflara da bir 6rnek vererek konuyu netlestirebiliriz:

Tevbe suresinde gecen “Ibrahim’in (buna benzer bir durumda) babasinin
bagislanmasi icin yaptigi dudya gelince, bu sddece O’nun berikine [daha sagliginda]
vermis bulundugu bir s6ze dayanmiyordu...” mealindeki 114. ayetle ilgili aciklamasinda,

Hz. Ibrahim’in babasina dua etmesinin ona O6nceden vermis oldugu bir soze bagh

290 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1212, n.9.

291 «Onlar, Allah‘n yarattig: taraflar ile hayvanlarin mahsullerinden O’na bir pay ayirirlar ve ‘Bu Allah’a
aittir’ derler; yahut [haksiz seklide], “Ve bu [da] eminim ki, Allah’in ulGhiyyetinde pay sahibi olan
varliklar i¢indir’ diye iddia ederler.”

292 «Bir giin onlarin hepsini bir araya toplayacagiz ve o zaman, Allah’tan baska seylere ilahlik
yakistiranlara: ‘Allah’in ulGhiyyetine ortak olduklari tehayyiil ettigimiz o varliklar neredeler simdi’ diye
soracagiz.”

293 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.255, 6:136/120.
294 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.227, 6:22/15.
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oldugunu sdyleyen Esed, bu sozle ilgili olarak baska surelerdeki ayetlere génderme
yapmaktadir: “Hz. Ibrahim’in babasina bu yolda verdigi soz 19:47-48 ve 60:4’te
gecmektedir. Hz. Ibrahim’in yaptig1 dua igin bkz. 26:86-87.295

II. KUR’AN’IN SUNNETLE TEFSIiRi

Satibi, “siinnet”in dort anlamda kullanildigim1 yazar: Hz. Peygamber (sav)’in
sozleri, fiilleri, tasvipleri (takrir), sahabe ve halifelerden nakledilen uygulamalar.29
Kur’an’t Kerim Arapca olarak nazil oldugunda muhataplari onu kendi kiiltiir
seviyelerince anliyor, anlayamadigi noktalar1 ise Peygamberimize soruyorlar idi. Hz.
Peygamber ise miibellig olmasi sebebiyle?*” bu sorulara cevaplar veriyor, Kur’an’in
umumunu, hususunu, mutlak ve mukayyedini, nasih ve mensuhunu ve diger hususlarini

izah ediyordu.2?8

Siinnetin Kur’an’1 tefsiri, ya miicmeli beyan yahut Kitab’in hiikkmii iizerine
ziyadelik seklinde ortaya cikar.29 Fakat “stinnetin Kur’an iizerinde hakim olmas1”
olarak ifade edilen bu ziyadelik, siinnet 6ne almip Kur’an’mn ikinci plana atilmasi
anlamina gelmez. Aksine siinnette ifade edilen bizzat Kitab’da murad olunan manadir.
Bu durumda sanki siinnet Kitab’in getirmis oldugu hiikiimlerin serh ve tefsiri
mertebesinde olur. Nitekim “insanlara, indirileni agiklayasin diye...” (Nahl 16/44) ayeti
de bunun boyle oldugunu gosterir. Mesela siinnet, “Erkek ve kadin hirsizin ellerini
kesin” (Maide 5/38) ayetini agiklayarak elin bilekten kesilecegini, ¢alinan malin koruma
altinda iken alinmig ve nisab miktar1 olmasi1 gerektigini belirtmigse bu haddi zatinda

ayetten murad olunan manadir; bu durumda bu hiikiimlerin Kitab ile degil siinnet ile

295 Esed, Kur’an Mesaj, C.I, 5.384, 9:114/149.

296 Saubi, C.IV, s.4-5.

297 Hz. Peygamber’in Kur’an tefsiriyle miikellef olduguna dair bazi ayetler sunlardir: “Gercekten biz
sana Kitab’1 —Allah’in sana gosterdigi vechile insanlar arasinda hitkkmetmen icin- hak olarak indirdik”
(Nisa 105). “Biz sana da Kur’an’1 indirdik. Ta ki insanlara kendilerine ne indirildigini agikca anlatasin ve
insanlar da iyice fikretsinler” (Nahl 44). “Bu kitab1 sana ancak hakkinda ihtilaf ettikleri seyleri acikca
anlatman i¢in (...) gonderdik” (Nahl 64).

298 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: TDVY 1988, 5.231.

299 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.233.
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sabit oldugunu sdylememiz dogru olmaz. Siinnetin Kitab’in getirdigi diger hiikiimleri

beyani da ayni sekildedir.300

Hz. Peygamber’in tefsiri, Kur’an’in miicmelini tafsil, umumunu tahsis,
miigkilini tavzih, neshe delalet etme, miiphem olami agiklama, garib kelimeleri beyan
etme, tavsif ve tasvir ederek miisahhas hale getirme, edebi incelikleri iceren ayetlerin

maksudunu bildirme gibi belli bagh kisimlara taalluk eder.30!

Siinnet, islam’da tesri kaynaklarindan biri oldugu gibi Kur’an tefsirinin de ana
kaynaklarindandir. Ciinkii Rasulullah, “Ey Rasul, Rabbinden sana indirilen teblig et.
Eger bunu yapmazsan O’nun el¢iligini yapmamis olursun.” (Maide 5/67) ayetinin de
isaret ettigi gibi Kur’an’1 hem teblig hem de tefsir etmekle gorevliydi.302 Hz. Aise’nin,
“Onun ahlaki Kur’an’dan ibaretti” sozii, Hz. Peygamber’in amel ve davramislarinin da
Kur’an’1 tefsir ettigini gosterir.303 Tiim Islam alimleri Peygamberimizin Kur’an’1 tefsir
ettiginde miittefiktirler lakin onun tefsirinin miktar1 hususunda ihtilaf vardir. Hz.
Peygamber Kur’an’in biitiin ayetlerini ya da tamamina yakinini tefsir etmistir diyenler
oldugu gibi onun tefsir ettigi ayetlerin sayilacak kadar az oldugunu sdyleyenler de
vardir.3%4 Konuyla ilgili miistakil bir calisma ortaya koyan Suat Yildirim, asirt uglar
olarak gordugii bu iki goriis hakkinda bilgi verdikten sonra3%3 kendi goriistinii su sekilde

ortaya koymustur:

Kanaatimiz odur ki, Hz. Peygamber ne birincilerin dedigi kadar
az tefsir etmis ne de Ibn Teymiyye'nin iddia etti§i gibi Kur’an’in
tamamini veya tamamina yakin ekseriyetini izah etmistir. (...) Hz.
Peygamber miikellef oldugu kadariyla Kur’an’1 beyan etme isini yerine
getirmistir. Itikat, ibadet ve ameli hiikiimlere dair miicmel ayetleri
teferruatina varincaya kadar agiklamis, bunlardan murad-1 ilahiyi kavliyle
ve fiiliyle beyan etmistir. (...) Uhrevi ahvale dair ayetleri, tergib ve terhib
babindan olan ayetleri birkisim mugayyebata, ibrete medar olan kissalara
ait ayetleri tavsif ve tasvir ederek, bazen temsil yolunu kullanarak
insanlarin anlayacaklar tarzda aciklamis ve teferruatlarini bildirmistir.

300 sagbi, C.IV, s.8.

301 Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, s.31.
302 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.45-46.

303 Saabi, C.IV, s.6.

304 Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, s.45-46.
305 Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, s.46-69.
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Keza bazi miibhemleri vuzuha kavusturmus, maksudu tayine medar
olacak lugavi izahlarda bulunmus, miiskil ayetleri tavzih etmigtir.30

Stinnet, Kur’an’in hem baglayici tefsiri, hem de tamamlayicist oldugu igin307
Kur’an’1 tefsir etmek isteyen her sahis diger sartlarla beraber Hz. Peygamber’den sahih
sartlarla rivayet edilen tefsire vakif olmak ve bunlardan kat’i olarak tahdid ifade
edenlerin hududunda durmak zorundadir.3® Zira Kur’an da stinnet de ayni kaynaktan
gelmistir, ikisi de baglayici birer tesri kaynagidir ve siinnet Kur’an’1in agiklayicisidir.309
Sitinnetin agiklamasi olmadan Kur’an’daki bazi ayetlerin manasini anlamak miimkiin

degildir, dolayistyla siinnetin Kur’an’in tamamlayicist oldugu sarahat kazanmaktadir.310

Sahih-i Buhdr? terclimesine yazdigi Onsozde hadisle ilgili goriislerini ortaya
koyan Esed, hadisin, daha genis ifadesiyle siinnetin, islam Kkiiltiiriiniin ayrilmaz bir
parcasi oldugunu, ancak gerek uygulamada gerek Kur’an tefsirinde kullanilacak hadisin
sened ve metin sihhatinin mutlaka aragtirtlmasi gerektigini soyler.3!! Mesela, miras
hukuku ile ilgili olciilerin verildigi Nisd suresi 12. ayetle ilgili dipnotta Buhari ve
Miislim’in rivayet ettigi Hz. Peygamber (s.a.)’in, yasal miras¢i bulunmasi halinde mal
varliginin ~ Gicte  birinden fazlasinin  vasiyet edilemeyecegine iliskin  hadisi

zikredilmektedir.312

Bunun gibi bircok ornekte, ayetler yorumlanirken gerek hadis zikredilerek
gerekse Hz. Peygamber’in bu konudaki tutumuna isaret edilerek Kur’an tefsirinde
hadislerden faydalandigina sahit oluyoruz. Ciinkii Esed, saglam bir siinnet bilincine
sahip olmasiyla baglantili olarak Kur’an tefsirinde hadislerin vazgecilmez Oneminin

farkindadir. O, siinnetin Kur’an ile birlikte tam bir baglayicilik tagidigini diisiiniir.3!3

306 Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, s.70-71.
307 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, s.52.
308 Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, s.71.

309 sadrettin Giimiig, “Kur’an-Siinnet Biitiinligii”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar 1, Istanbul: Ensar
Negsriyat 2000, s.16.

310 Glimiis, “Kur’an-Siinnet Biitiinliigi”, s.21.

311 Muhammed Esed, Sahih-i Buhari: islam’mn ilk Yillar1, s.VIL.
312 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.135, n.11.

313 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.152, 4:65/84.
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Nisa suresi 65. ayetteki “Ama haywr, Rabbine andolsun ki onlar, [ey
peygamber] aralarinda anlagmazliga diistiikleri her konuda seni hakem yapmadikca ve
sonra da senin kararina kalplerinde hicbir burukluk duymaksizin tam bir teslimiyetle
tabi olmadikga, [gercekten] inanmis olmazlar” ifadesiyle ilgili agiklamasinda, bu ayetin,
Hz. Peygamber (s.a.)’in Kur’an’it agiklama ve uygulamasini saglamak icin verdigi
emirlerin her Miisliiman icin yiikiimliilik dogurduguna isaret ettigini sdyleyen Esed,
sthhati kesin olarak ortaya kondugu takdirde, siinnetin de Kur’an ile birlikte tam bir

huk{ki baglayicilik tagidigin belirtir.314

Had suresindeki “ve giindiiziin basinda ve sonunda ve bir de gecenin erken
saatlerinde salatta devamli ol; ciinkii muhakkak ki iyi eylemler kotii eylemleri giderir;
[Allah’1] hatirinda tutanlar icin bir 6giit, bir hatirlatmadir bu” mealindeki 114. ayetle
ilgili a¢iklamasinda, bu emrin uygulama bi¢imi ve tam olarak ne zaman yapilacaginin -
ayette belirtilmeksizin- “Hz. Peygamber’in sahih eylem ve sozleriyle bi¢imlenen”
stinnetiyle ortaya koyuldugunu, Peygamberimiz (s.a.)’in uygulamasina gore de farz

namazlarin bildigimiz beg vakit namaz olarak agiklandigini soyler.313

Eserinde, ilgili yerlerde daima hadis ve siinnete referans olarak basvurdugu
gozlenen Esed’in agiklamalarinda 213 defa Hz. Muhammed, 14 kez siinnet, 23 kez de
hadis kelimeleri gegmektedir.31¢ Genellikle sahih senedli hadisler kullanan Esed, meshur
hadis kaynaklarindan hangisinden faydalandigin1 parantez ici atiflarla gostermektedir.
Bu cercevede, tefsirinde kaynak olarak kullandigi hadis eserlerinin ilim tarihinde

giivenilirligi teslim edilmis sahih hadis kitaplari oldugu miisahade edilmektedir.317

Islami kanunlar hakkinda ge¢cmiste yasamis alimlerin ne diisiindiigiinii bilmenin
yeterli olmadigini, bu goriislerin bizden cok uzak donemlerde diisiiniilmiis olup
bugiinkii hayatimizin gerekleriyle ilgili hemen hi¢ birsey barindirmadigini diisiinen
Esed, bugiin en acil olarak ihtiya¢c duydugumuz seyin yeni bir anlayis ve Islam’in gercek

ogretilerinin dogrudan degerlendirmesi oldugunu sodyler. Ona gore bunu basarmanin

314 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.152, 4:65/84.
315 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.449, 11:114/145.
316 Bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.I1I, 5.1355, 1368-1369, 1378.

317 Eserde atifta bulunulan yazar ve eserler tezimizin Ikinci Boliim’iinde “Klasik Eserlerden Kaynaklar1”
baslig: altinda tadad edilmistir.
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yolu, Hz Peygamber (s.a.)’in sesinin (dogrudan bizimle konusuyor ve bize
sOylilyormuscasina) bir kere daha gercek kilinmasidir ve O’nun sesi en berrak sekilde

ancak hadiste isitilebilir.

Esed, Islam diinyasinin diizen ve kurtulusunun ancak sahih siinnete sarilmakla
miimkiin olacagim -siinnete ittiba da Kur’an’in agik bir emri oldugu icin- Hz.
Peygamber (s.a.)’in her uygulamasinin tarihin biitiin donemlerinde Miisliimanlar

tarafindan tatbik edilebilir olmas1 gerektigini soyler:

Eger, Hz Peygamberin siinnetine iliskin agik ve sec¢ik olan
Kur’an emrine ragmen, siinnet bu ya da herhangi baska bir zamanda
tatbik edilebilir degilse, bundan bir tek muhtemel bir sonug ¢ikar: ilgili
Kur’an emirleri, bizzat anlamsizdir ve uygulanabilir degildir. Kur’an’in
Allah’1n sozii olduguna inanan bir Miisliiman i¢in bu 6nermenin kabul
edilemeyecegi acgiktir. Sonug olarak eger siinnet bilgimizi kendisinden
cikardigimiz kaynagin -yani hadislerin- tarihen giivenilir olduguna
inanmak icin gerekcemiz varsa, bu durumda siinnet, dogru olarak
anlasildiginda biitiin zamanlara uygulanabilir olmali ve Miisliimanlarin
hayati i¢in geriletici bir unsur olamaz.3!8

Siinnetin kesin uygulanabilir olmas1 gerektigini bu sekilde eden Esed, siinnet
ve Kur’an’in verimsiz bir sekilde dondurulmasinin sebebinin, “siinnetin katilig1” degil,
Ortacag Miisliiman diislincesinin Hz. Peygamber’in ogretileri hakkindaki katilig

oldugunu elestirel bir iislupla ortaya koyar.

III. SAHABE VE TABiUN TEFSiRINDEN FAYDALANMASI

Sahabenin soz, fiil ve takrirlerini, sahabe siinneti diye isimlendiren Satibi,
sahabenin amelini de siinnet sayar ve bu hususta soyle der: “Sahabenin ameline de
stinnet denir. Bu ameli gerektiren hiikiim, Kitap veya Siinnette ister bulunsun ister
bulunmasin. Ciinkii onlar bunu, ya bize naklolunmadig1 halde kendilerince sabit olan bir

siinnete dayandirarak, ya da kendileri veya halifelerinin icma ettikleri bir ictihada uyarak

318 Muhammed Esed, Sahih-i Buhari: islam’in ilk Yillary, s. VL.
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yapmiglardir. Zira onlarin icmai, icma’ kabul edilir. Halifelerin ameli de yine icma

ameline dayanmaktadir.”’319

Sahabe stinnetinin tefsirin ana kaynaklarindan sayilma sebepleri arasinda,
onlarin Rasulullah’tan sonra bu husuta en yetkili merci olmalari, Kur’an’in ilk
muhataplar olarak onun indirilisine sahitlik etmeleri ve Kur’an’in tesbiti, korunmasi ve
anlasilmas1 icin Hz. Peygamber tarafindan yiiriitiillen faaliyetlere bizzat katilmalari

sayilabilir.

Sahabeden sonra Kur’an’it en iyi anlayan nesil tabitindur. Rasulullah’in
vefatindan sonra Islam devletine yeni katilan iilkelerde yonetim ve egitim sahalarinda
duyulan ihtiyaci sahabiler karsiladilar ve gittikleri yerlere Kur’an’1, siinneti ve iiciincii
secenek olarak kendi ictihatlarmi gotiirdiiler. Bu ilmi faaliyetler neticesinde Mekke,
Medine ve Irak’ta tefsirle sohret bulan medreseler meydana geldi. Tabilin miifessirleri
hocalarin sahabe oldugu bu medreselerde yetisti. Heniiz tedvin edilmemis olmasina
ragmen tabilin miifessirleri Kur’an’1 bastan sona ayet ayet tefsir ediyorlardi. Bunun i¢in

fikhi izahat, siirle istishad, Israiliyyat gibi dayanaklari vard:.320

Sahabe doneminde de mevcut fakat daha az olan rey ile tefsir, tabiun
doneminde daha agik goriilmeye baslandi. Cogu mevaliden olan bu insanlar, tefsiri
dogal olarak daha once yasamis olduklan kiiltiirlerin de tesiri altinda yapiyorlardi.
Israiliyyatin tefsire girmesi de bu dénemde olmustu.32! Tabiun ulemasi tefsirde soyle bir
yontem takip ediyordu. Bir ayetin aciklamasi icin Kur’an’dan mana talep ediyorlar, onda
bulamazlarsa siinnete bagvuruyor veya sebeb-i niizule sahit olan sahabeye soruyorlardi.
Eger talep ettikleri manay1 bu ii¢ kaynakta bulamamislarsa o zaman miifret lafizlarin Hz.
Peygamber zamanindaki kullanilislarimi dikkate alarak liigat, istikak ve sarfina miiracaat
ediyorlardi. Onlardan baska i‘rab, belagat, mecaz, siyak gibi hususlar da goz 6niinde

bulunduruyorlardi.322 Miifessirlerin ¢ogu, tefsirde tabiun soziiniin muteber oldugunu

319 saubi, C.IV, 5.2-3.

320 Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklar, s.81-83; Demirci, Tefsir Tarihi, s.104-105.
321 Zehebt, 5.88.

322 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.119.
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diistiniirler, zira onlar, tefsirlerinin cogunu sahabeden almislardir. Mesela Miicahid,

“Mushafi ii¢ defa ibn Abbas’a arzettim, her ayette duruyor ve ona soruyordum” der.323

Tabiun doneminde tefsir sahasinda 6ne ¢ikan bazi alimler sunlardir: Miicahit b.
Cebr (6. 103/721), lkrime (6. 104/722), Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Ebu’l-Aliye (&.
90/709), Alkame b. Kays (6. 61/681), Mesruk b. Ecda‘ (6. 63/682).

Esed yeri geldikce sahabe ve tabiun tefsirinden de faydalanmis ve bu goriislere
atifta bulunmustur. Mesela Abdullah b. Abbas, Ali b. Ebi Télib, Abdullah b. Mes‘ad,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Selam, Ubeyy b. Ka‘b, Abdullah b. Ubeyy, Abdullah b.
Ziibeyr, Ebli Miisa el-Es‘arl, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Amr, Ikrime, Ata b. Ebi Rebah,

Sa‘ldd b. Ciibeyr ve Miicdhid’in tefsirlerine yer yer atiflarda bulunmustur.

IV. MUTESABIHAT

Sozliikte, iki seyden birinin digerine benzemesi olarak gegen fesabiihiin32*
1stilah anlami “Manalar1 bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten otiirii anlamlarinda
kapalilik bulunan ya da birden cok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tercihte

zorluk s6zkonusu olan ayet, kelime ya da harflerdir” seklindedir.325

Usul alimleri genel olarak miitesabihleri??¢ ikiye ayirmislardir: a) Muhkemle
karsilastirildiginda manasi bilinebilen ayetler; b) Hakikatini bilmeye imkan olmayan
ayetler. Muhkemleri, nasih, helal, haram, hudud ve feraiz gibi iman edilip amel edilen
konular olustururken, miitesabihleri mensuh, mukaddem, muahhar, emsal ve yeminler

gibi iman edilip amel edilmeyen hususlar olusturmaktadir.327

323 Zehebi, 5.87.

324 Menna“ Halil el-Kattan, Uliimu’l-Kur’an: Kur’an ilimleri, Arif Erkan (cev.), Istanbul: Timas
Yayinlar1 1997, 5.300.

325 Muhsin Demirci, Tefsir Usuli, {stanbul: MUIFAV Yaymlar1 2003, s.178

326 Muhkem: Manasi kolaylikla anlasilan, harici bir tefsire ihtiyag gostermeyen ve tek manasi olan
ayetlerdir. Miitesdbih ise bir ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in harici
bir delile ihtiyact olan ayetlerdir. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.128.

327 Suyuti, 5.640.
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Satibi, miitesabihleri, mutlak ve izafi olarak ikiye ayirmistir. Ona gore mutlak
miitesabihler mabhiyetlerini yalmz Allah’in bildigi; izafi olanlar ise rusitth sahibi
alimlerin anladigi miitesabihlerdir.328 Mutlak ve izafi miitesabihlerin 6zellikleri kisaca
su sekildedir: Beserin giicii dahilinde olmayip mahiyetlerini yalmz Allah’in bildigi
miitesabihler olan mutlak miitegbihlerin basinda hurufu mukatta‘a gelir. Allah’in
sifatlari, ahiret ahvali, ruh, sur, dabbetii’l-arz, ars, kiirsi, kalem, levh-i mahfuz da bu
kisimdandir. Izafi miitesabihler ise kastedilen mananin anlasiimasinda bir delile veya
harici bir agiklamaya ihtiya¢ gosteren hafi, miiskil, miicmel, miibhem, miievvel, mutlak
ve genel manali ayetlerle garib gelimeler ve dilcilerin manalarinda ihtilaf ettikleri
lafizlarin bulundugu ayetlerdir. izafi miitesabihler, lafzi ve manevi olarak ikiye ayrilr.
Lafzi miitesabihlik ya Abese suresi 31. ayette gecen “fakiheten ve ebben” ifadesindeki
“ebben”de oldugu gibi miifred lafizdaki garabetten ya da Saffat suresi 93. ayetteki “fe-
rdga aleyhim darben bi’l-yemin” ifadesindeki “yemin”in sag el, kuvvet ve yemin gibi
birden cok manaya delalet etmesinden kaynaklanabilir. Manevi miitesabihlik ise
ayetlerin anlamlarinda goriilen miitesabihliktir. Bu durum sdzkonusu ayetlerin mana
bakimindan acik olmamasindan veya birden c¢ok anlam ifade etmesinden
kaynaklanabilir. Allah’in varlifina ve kudretine isaret eden ayetlerle kainata dair bazi

gercekleri dile getiren ayetler bu kategoride ele alinabilir.32°

Muhkem-miitesabih ayrimimin kelimelere ve anlamlara bakan y6niiniin
yanisira, Tahsin GOrgiin’iin isaret ettigi gibi “muhatabin anlama imkani”yla ilgili bir
yonii de vardir: Bu tasnif “lisani ifadelerin anlasilmasi konusunda karsilagilan biitiin
imkan ve sinirlar1 da icinde tasgimaktadir. (...) Kur’an ile irtibatin anlama sinirlarini
zorlayarak yorumlamaya gectigi konular daha ¢ok muhkem mi miitesabih mi oldugu

tartismali olan ayetlerin i¢erdigi hususlar olmaktadir”.330

Biitiin bunlara ragmen Kur’an, iizerinde diisiiniillmek ve anlasilmak iizere
gonderildigi icin miitesabih ayetler de anlasilabilir olmali1 ve keyfiyet ve hakikatlerinin

ardina diismeksizin akil ve naklin 1s181nda te’vil edilmelidir. Bu da miitesabih naslarin

328 gaubi, C 111, s.85.
329 Demirci, Tefsir Usulii, s.180-188.

330 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum: Dini Metinlerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi, Istanbul:
Gelenek Yaymnlar1 2003, s.149.
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muhkem ayetler cer¢evesinde ele alinmasiyla miimkiin olabilir. Aksi halde sdzkonusu
te’viller Kur’an’in yanlis anlagilmasina sebebiyet verecek indi yorumlar olmaktan Gteye

gecemeyecektir.33!

Insan bilgisine konu olan alanlar, Kur’ani ifade ile “sehadet” ve “gayb”
alemleri (ontolojik ve metafizik alanlar) olarak ikiye ayrilir. insan sehadet aleminde
yasayan bir varlik olarak bu diinyaya ait tecriibeler yoluyla kazandigi kavramlar
vasitasiyla diislindiigiinden gayb alaniyla ilgili konularin insanin iirettigi kavramlarla
ifade edilmesi geregi dogacaktir. Iste gayb alamyla ilgili fikirlerin insanin
tecriibelerinden miilhem kavramlarla temsilen aktarilmasi Kur’an’da ifade edilen
miitesabihin ta kendisidir.332 Bu yiizden de Kur’an-1 Kerim’deki cennet ve cehennem
tasvirlerine baktigimizda bildigimiz, gordiigiimiiz seylerden alinan kavramlarin
kullanildigini goriiriiz.333 Bu itibarla Kur’an’mn uhrevi aleme yonelik atiflarini “isim
olarak aym1 mahiyet itibartyla farkli nesnel gerceklikler” olarak anlamak
gerekmektedir.33* Zira bu tiir anlattimlarin nesnel gercekliginin olmadigini diisiinmek,
bizi, Kur’an’da muhayyel bir cennet ve cehennem tasviri yer aldig gibi abes bir noktaya
gotiriir.

Esed’in gayb alam1 ile ilgili anahtar kavrami miitesabihattir. Ona gore
miitesabihi muhkemin -yani ifade tarzlar itibariyle daha agik ve agiklayici (zahir) olan
emir ve beyanlar- disindaki ayetler olarak gérmek dogmatik bir diislince tarzidir. Zira
klasik anlayista miitesabih muhkemin, yani birden fazla yorum kabul etmeyen emir ve
beyanlarin karsisinda durmaktadir. Esed, Taberi’nin de kabul ve ifade ettigi bu anlayisi,
birden ¢ok yoruma miisait oldugu halde miitesabih olmayan yahut miitesabih ifade
tarzina ragmen arastirict akla tek bir anlam ilham eden pek c¢ok ibare ve pasaj
bulunmasina dayanarak elestirmektedir. Bu sebeple miitesabih ayetler, mecazi olarak
ifade edilen ve dogrudan bircok kelime ile anlatilmak yerine istidre yoluyla isaret edilen
anlam1 yansitan Kur’an pasajlar1 olarak tanimlanabilir. Muhkem ayetler “ilahi kelamin

0z (iimmii’l-kitab) olarak tanimlanmustir. Ciinkii bunlar, mesajin temelini teskil eden

331 Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, istanbul: Birlesik Yaymcilik 1996, s.184-185.

332 Mevliit Erten, “Nass-Yorum Iliskisi” (Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii 1998), s.38.

333 Sadi Eren, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller, istanbul: Istk Yayinlari 2002, 5.264-265.
334 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.317.
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ana ilkeleri ve ozellikle ahlaki ve sosyal Ogretileri kapsar.33> Miitesabih ayetleri dogru
anlamanin yolu ise onlar1 muhkem ayetlerde ifade edilen ilkeler 1s181inda

yorumlamaktir.336
Esed’e gore gercek bir miitesabih soyle tanimlanir:

Dogrudan ve acik terimlerle ayn1 kolaylikla anlatilabilecek olan
bir seyin, bambaska renkli ifadelerle tasvrinden farkli olarak,
karmagikligindan dolayi, dogrudan ve acik terimlerle yahut 6nermelerle
yeterli bicimde ifade edilemeyen ve bu karmasiklik sebebiyle, detayl1 bir
“ifadeler” demeti olarak degil de genel bir zihinsel imaj olarak sadece
sezgi yoluyla kavranabilen seyleri mecazi bir sekilde ifade etmeyi kapsar.
Ve samiyorum “Allah’tan bagka kimse onun kesin anlamini bilemez”
ibaresinin anlam1 budur.337

Esed bu ifadesinde “miitesabih™ ag¢iklamak i¢in kavrami, karistirilabilecegi
diger iki ihtimalden tefrik ederek kendisinin uygun gordiigii tanimi veriyor. Buna gore

miitesabih sunlar degildir:

1. “Dogrudan ve agik terimlerle aynmi kolaylikla anlatilabilecek olan bir seyin,

bambagka renkli ifadelerle tasviri” degildir.

2. “Karmagikligindan dolayi, dogrudan ve agik terimlerle yahut onermelerle
yeterli bicimde ifade edilemeyen ve bu karmasiklik sebebiyle, detayli bir ‘ifadeler’
demeti”yle ortaya konan bir sey de degildir.

Oyleyse miitesabih nedir?

Miitesabih, karmagikligindan ragmen, dogrudan ve acgik terimlerle yahut
onermelerle yeterli bicimde ifade edilemeyen ve bu karmasiklik sebebiyle, genel bir
zihinsel imaj olarak sadece sezgi yoluyla kavranabilen seyleri mecazi bir sekilde ifade

etmektir.

Goriildiigti tizere Esed, miitesabihat konusunda oldukca farkli ve genis

diisiinmekte, Kur’an’daki tiim sembolik/alegorik ifadeleri miitesabih olarak

335 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.89, 3:7/5.
336 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.89, 3:7/5.
337 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.89, 3:7/8.
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algilamaktadir. Bu durumda, klasik tanmimda “birgok manaya ihtimali olup bu
manalardan birini tayin etmek ic¢in harici bir delile ihtiya¢ duyan ayetler” seklindeki
genel tamim olduk¢a genislemis bir sekilde: “Gayb alanmina dair hakikatlerin insan
zihnine yine insanin fiili tecriibelerinden tiiretilen 6diing-imajlar yoluyla yaklastirilmasi™
olarak degismektedir.338 Esed'e gore, bu “yaklastirma”, Zemahseri’nin yorumuyla,
“kavrayisimizin  Otesindeki bir seyi tecriibelerimizden bildigimiz birseyle temsilen

gostermek suretiyle (temsilen li-md gdbe annd bi-md niisdhidu)” gerceklesecektir.339

Esed’e gore Kur’an’da miitesabihatla kastedilen seyin anlasilabilmesi, bu
terimin gayb alaniyla baglantisinin dogru bir sekilde kurulabilmesine baglidir.340
Kur’an’in genel anlam Orgiisii i¢inde alegori veya sembolizm (miitesabihat) ile
kastedilen seyin ne oldugunun anlasilmasi, tek basmma onun diinya goriisiiniinii
anlasilmasi i¢in yeterli olmaz; bunu bagarabilmek icin bunlarin Kur’ani kullaniliglar ile

gayb kavraminin baglantisinin kurulmasi zorunludur.34!

Esed, Kur’an'm bize ayetlerinin cogunu miitesabih olarak anlamamiz
gerektigini soyledigi kanaatindedir. Ciinkii bu varlik ve dil sinirlart i¢inde, sdézkonusu
ifadeleri insana kavratmanin bagka bir imkam yoktur. Bu yiizden Kur’an’in ciimlelerini
sadece lafzi, zahiri anlamiyla alip bir tesbih, mecaz yahut temsil olmasi ihtimalini

gozardi edersek ilahi kelamin gergek ruhuna aykir hareket etmis oluruz.342

Uluhiyetin kavranmasimi ve takdirini kavramlar ve kategorilere dayali akil
yiiritmeyle bulma imkanimiz yoktur. Bu noktada ilahl diizeni simirli da olsa
kavrayabilecek biling tarzi olan sezgi devreye girmelidir. Sezgiye en uygun diisen dil ise
dolayli anlatim olan sembolik dildir.3*3 Mesela Allah’in zati ile ilgili Kur’ani ibareler
tanimlanamayan, zaman ve mekanda sinirsiz ve beser kavrayisinin tamamen 6tesinde bir
varligi anlatir. Onu tahayyiil etmenin imkansizligi karsisinda biz ancak O’nun “ne

olmadigin1” anlayabiliriz: Yani zaman ve mekanla sinirli olmayan, benzetmelerle

338 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1330.

339 Ebi'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahgeri, el-Kessaf an hakaiki
gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te’vil, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998, C.III, s.355.

340 Bged, Kur’an Mesaj, C.I11, 5.1329
341 Eged, Kur’an Mesaj, C.I11, 5.1330.
342 Eged, Kur’an Mesaj, C.IT1, 5.1330.
343 Turan Kog, Din Dili, s.97.
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tanimlanamayan ve beser diisiincesinin hicbir kategorisine oturtulamayan bir varlik. O
halde ancak ¢ok genellestirilmis mecazlar onun varlik ve aktivitesini bize aktarabilirler

ki, sonucta ifade yine de yetersiz kalir.344

Kur’an Allah’tan “semalarda” veya “taht1 (ars) iistiinde kurulmus” seklinde s6z
ettiginde bunlan lafzi olarak alamayiz, zira bu takdirde Allah’1 miiphem bir sekilde de
olsa, mekanda sinirlama gibi bir durum ortaya ¢ikar, ki bu da sonsuz varlik kavramu ile
celiseceginden, boyle bir anlam imkan disidir. Esed, bu sebeple bu tiir ifadelerin
Allah’in kudret ve biitiin mevcldat tizerindeki mutlak hakimiyetini anlatan dilbilimsel

araglar olarak goriilmesi gerektigini sdyler.

Esed’in ve genel kabul g¢ercevesinde Es‘ari ve Maturidi kelamcilarin bu ve
benzeri ayetleri Allah’t mekanda smirlamamak adina te’vil etmelerinin asil itibariyla
Miisebbihe’'nin Allah’in “istiva”’sin1 insanin oturusuna veya ‘“el”ini insanin eline
benzetmesinden farksiz oldugunu soéyleyen Yusuf Isicik, Allah’1n zat ve sifatlariyla ilgili
miitesabihler konusunda bizden istediginin bu ifadeleri Allah’in sanina uygun ve layik
bir sekilde fakat hakiki manalariyla anlamamiz oldugunu soyleyerek bu iki grubu su
sozleriyle elestirir: “Her iki diisiince tarzinda da ilah sifatlar1 konu alan miitesabihlerin
te’viline kalkisildign ve Kur’ani yasagin (“te’vilin pesine diisme”) cignendigi aciktir.
Miisebbihe, Allah Teala’nin ‘istiva’ ve ‘yed’ini insanin oturusuna ve eline benzetirken,
Muattila, yani te’vil ve mecaz ehli olan sembolistler de Allah’in ‘istiva’ ve ‘yed’ini
kudret ve egemenligine tesbih ederek herhangi bir ser’i ve gegerli delil olmaksizin
tamamen kendi beseri ve zihinsel diinyalarimin siibjektif iirtinleriyle olusturduklari

anlamlarla Zat-1 {lahi’yi tasvir ve tahdide yeltenmislerdir.345

Esed, bu noktada yine miitesabihatla ilgili bir probleme dikkat ¢eker: Allah’in
zatiyla ilgili ifadeler sonucta daha acgik olarak anlatilamayacagindan bunlar1 okur ve
Allah’1n askinligina, var ve bir olduguna iman ederiz. Fakat insana 6liimden sonrasini
anlatan ibarelerin bu kadar miiphem olmasi tatmin edici olamaz. Yani insana ancak
yapilan eylemlerin sonuclarini tahayyiil ettirmeyi saglayacak sekilde, akla daha

dogrudan bir hitapla bu amaca yaklasilabilir. Boyle bir hitap ise tesbihler, temsiller ve

344 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1330.

345 yusuf Isicik, “Kur’an’da Temel ki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.13 (Bahar 2002), s.31.
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mecazlar olmaksizin etkin bir sekilde gerceklestirilemez. Diinyada yasanan tecriibelerle
mukayese edilecek sekilde ancak bunlarin da mutlak farkliligi vurgulanarak o6liim

sonrast hayata dair ipuglan verilebilir.

Bu sebeple Kur’an’da cennet ehliyle ilgili olarak “onlara ne zaman rizik olarak
bazi iiriinler bahsedilse, ‘bunlar bize daha 6nce bahsedilenlerin aynisiymis’ diyecekler,
clinkii onlara o [ge¢misi] hatirlatacak seyler verilecektir” denilerek cennetin giizelligi,
diinyadan ipuglann ve mukayeselerle anlatilmaktadir.34¢ Fakat ayn1 zamanda cennet ile
diinya nimetlerinin mutlak farkliligi da vurgulanmistir. Mesela Secde suresi 17. ayette
“.... [Boyle davranan mii’'minlere gelince] yaptiklarindan dolayr miikafaat olarak [6teki
diinyada] onlara simdiye kadar gizli kalan hangi mutluluklarin bekledigini kimse
tahayyiill edemez.” ifadesiyle ilgili aciklama yapan Peygamberimiz (s.a.) sahih bir
hadiste soyle buyurur: “Allah buyurur ki: Salih kullarim i¢in hi¢bir gbziin gdérmedigi,

hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir kalbin kavrayamadigi seyler hazirladim.”347

Esed’e gore Kur’an insan aklina hitap ettiginden ya lafzi anlamiyla (muhkem
ayetlerde oldugu gibi) ya da temsill olarak (miitesabih ayetlerdeki gibi) anlagilir
kilmmistir. Bu cercevede insan, zihni yaratilist geregi sonsuzluk ve sinirsizligi
kavrayamayacagindan cennetin sinirsiz genisligine yapilan atif ancak nimete nail

olanlara sunacagi duygu yogunlugu ile ilgili olabilir.348

Esed’in bu oldukg¢a genisletilmis bakis acisina gore Kur’an’daki miitesabihler;
Allah’in zatina ve sifatlarina iliskin bazi Kur’an’1 atiflar, ahiret hayatin1 ve uhrevi ceza
ve miikafati tasvir eden ifadeler, melek, seytan ve cin gibi metafizik varliklarla ilgili

ayetlerde yogunlasir.

Simdi Esed’in miitesabih ayetlere yaklagimini bazi 6rnekler iizerinden tahlil

edelim:

346 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.9, 2:25.
347 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.846, 32:17/15.
348 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, s.1331.
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A. ALLAH’IN ZATINA VE SIFATLARINA iLIiSKiN KUR’ANi
ATIFLAR

Esed’e gore, Allah’in zat1 ile ilgili Kur’ani atiflar zaman ve mekanla sinirh
olmayan ve beser diisiincesinin hicbir kategorisinin i¢ine oturtulamayan bu Yiice varlig
ve aktivitelerini bize ancak ¢ok genellestirilmis mecazlar yoluyla aktarabilir. Yani
Kur’an Allah’tan “semalarda” yahut “taht1 (ars) iistiine kurulmus” seklinde bahsederken
biz bunlar1 lafzi anlamlariyla alirsak, sonsuz varlik kavramiyla celisecek bicimde
Allah’in mekanda sinirli oldugu gibi yanlis bir sonuca gideriz. Boyle bir anlayis sonsuz
ve benzersiz yaratict fikri ile agikca geliseceginden, bu ifadelerin Allah’in kudreti ve
tiim mevcudat iizerindeki mutlak hakimiyetini ortaya koyan dilbilimsel araclar oldugu
sonucuna variriz.3¥ Ayni anlama yontemi Allah’a izafe edilen tiim sifat ve fiilerin
anlasilmasinda da uygulanmadik¢a kendimizi antropomorfist bir bigimde tezahiir edecek

bir ¢ikmazin iginde buluruz.350

Esed’in bu anlay1s ¢cercevesinde anlamlandirdigi ifadelere bakalim:

Esed’e gore, Kur’an’da Allah’tan bahseden ayetlerde sahis zamirleri arasindaki
ani gecisler (ayni1 ifadede “Biz” ya da “Ben” zamirinden “O” zamirine ya da “Biz”
zamirinden “Allah” ismine) okuyucuya Allah’in bir “sahis” olmadigi, bu yiizden de
beseri dilin smirlar i¢inde tanimlanamayacak bir giic oldugu gercegini anlatmaya

matuftur.35!

En‘am suresinin 100. ayetindeki “subhanehu ve te‘ala amma yesifun ibaresini
“0, sonsuz ihtisam sahibidir ve insanlarin her tiirlii tasavvur ve tahayyiiliinii asan bir
yiicelige sahiptir” seklinde terciime eden Esed, ilgili agiklamasinda, s6zkonusu ibarenin
Allah’1n hicbir seye benzemedigine, dolayisiyla hi¢bir seyin ona denk tutulamayacagina
delalet ettigini ve bu yiizden de onu veya onun vasiflarin1 tanimlamaya yonelik tim
cabalarin mantiki bir imkansizlikla kars1 karsiya oldugunu bu sebeple ahldken/manen de

giinah sayilldigin1 sdyler. Esed’e gore “O’nun tanimlanamazligi gercegi Kur’an’da

349 Mesela bu baglamda Esed kiirsi ifadesini Abduh’a dayanarak “ilahi ilim” seklinde te’vil eder. Esed,
Kur’an Mesaji, C.1, s.78, 2:255/248. Abduh’un yorumu i¢in bkz. Riza, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Hakim, 2.
bs., Beyrut: Darii'l-Ma‘rife [t.y.], C.IIL, s.33.

350 Esed, Kur’an Mesaj, C.IT1, 5.1330.
351 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.152, 4:64/83.
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zikredilen Allah’in ‘sifatlari’nin O’nun gergekligini sinirlamadigini ama tersine, O’nun
faaliyetinin kendi yarattigt evren {iizerindeki kavranabilir, goriilebilir etkilerini
gosterdigini acikca ortaya koyar”.352 Yine miiellife gore, “hicbir sey O’na denk
tutulamaz” (112:4) oldugundan, O’nun diger her seyden “nasil” bir “farklilik” gosterdigi

bile, beseri diisiince kategorilerini asan bir konudur.3>3

Ihlas suresinin son ayetindeki “Higbir sey O’na denk tutulamaz” ibaresi, Esed’e
gore Allah’t tasvir etme ve tanimlama ihtimallerini saf disi birakmaktadir. Allah’in
varliginin mahiyeti, insan kavrayisinin sinirlart diginda oldugundan bu gercek, Allah’1
mecazi temsiller veya soyut semboller araciligi ile “tarif etme” tesebbiislerinin neden

hakikatin inkar1 olarak goriildiigiinii de agiklamaktadir.354

B. AHIRET HAYATINA YONELIK ATIFLAR

Esed’in, miitesabihatin anlasilmasi i¢in bu terimin gayb kavramiyla
baglantisinin mutlaka kurulmasi gerektigini sdyledigini daha Once belirtmistik. Ona
gore, biitiin sahih dini kabuller realitenin yalniz kiigiik bir kisminin insan tasavvur ve
tahayyiiliine agik bulundugu, asil biiyiikk boliimiiniin ise insan kavrayisini astigi

gercegine dayanir.3>

Ahiret hayatiyla ilgili olarak insan muhayyilesine hitap etmeyecek ve onun
davraniglarim etkilemeyecek genel ve soyut ifadelerle “Bu diinyada iyilik ve
kotiiliiklerinin karsiligini mutlaka goreceksin” tarzinda bir yaklasim kafi degildir. Sonug
dogurabilecek olan yontem akla daha dogrudan bir hitap olabilir ve bunun etkin olarak
gerceklestirilme yolu da mecaz, tegbih ve temsillerdir. Zira Kur’an bu dilsel araglarla bir

taraftan insanin yeniden dirilmesinden sonra yasayacagi herseyin bu diinyada yasadigi ya

352 Eged, Kur’an Mesaj, C.1, 5.246, 6:100/38.
353 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.985, 42:11/10.
354 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1322, 112:4/2.
355 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1329.
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da yasayabilecegi seylerden mutlak farkliligini vurgularken diger taraftan bu iki tecriibe

kategorisi arasinda mukayese yollarina bagvurmustur.356

Esed’e gore, her ne kadar insana ahiret hayatiyla ilgili ibareleri anlatmanin yolu
bu olsa da, nihayetinde bizim diisiince ve tasavvurlarimizin sinirli zaman ve mekan
kavramlarma da bagimli oldugu gercegi de orta yerde durdugundan bu tiir ifadeleri
ancak temsili olarak anlayabiliriz. Mesela, Kur’an’da cennetin sinirsiz “genisligi’ne
yapilan atif, ancak nimete nail olanlara sunacagi duygu yogunlugu ile ilgili olabilir. Ayn1
yontem tiim cehennem tasvirlerine de tesmil edilmelidir. Esed’e gore Kur’ani tasvir

yontemiyle bize adeta soyle denilmektedir:

Insanin tadabilecegi en keyif verici bedensel ve ruhsal
heyecanlar1 tahayyiil edin: Tarif edilemez bir giizellik, fiziksel ve ruhsal
sevgi, [sorumlulugu] ifa bilinci, miikkemmel bir barig ve uyum; ve bu
heyecanlarin bu diinyada tahayyiil edilebilecek herhangi bir seyden daha
yogun —ve herseyden tamamen farkli- oldugunu tahayyiil edin: boylece
“cennet” ile neyin kastedildiginin miiphem de olsa bir ipucunu yakalamis
olacaksiniz. Diger taraftan bize denmektedir ki: Insanin basina
gelebilecek bedensel ve ruhsal en siddetli azabi tahayyiil edin: Ateste
yanmak, dehsetli bir yalmizlik ve ac1 bir perisanlik, devamli hiisran, ne
tam yasama ne Olme durumu; ve bu diinyada tahayyiil edilebilecek
herhangi bir seyden daha yogun —ve tahayyiil edilebilir herseyden
tamamen farkli- olan bu acilari, bu karanligi ve bu caresizligi tahayyiil
edin: boylece “cehennem” ile neyin kastedildigini miiphem de olsa
anlayacaksiniz.3>’

Bu uzun alint1, Esed’in ahiret hayatiyla ilgili ayetlere yaklasim mantigini ortaya
koymasi bakimindan mithimdir. Zira ona gore uhrevi hayata iligkin tiim Kur’ani atiflar
temsili (sembolik) olarak anlasilmak zorundadir. Hi¢ gormedigimiz ve tecriibe
etmedigimiz uhrevi hayatla ilgili ayetlerin daha 6nce tecriibe ettigimiz seylerle benzerlik
kurularak anlatilmasi yani Zemahseri’nin tanimyla “temsilen li-ma gabe annd bi-ma
niigahidii”38 seklinde bir formiil, esasinda dilsel bir zorunlulugun sonucudur. Ciinkii

Allah’1 ve uhrevi hayat1 insana anlatmanin yegane yolu dili kullanmaktir.

356 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1331.
357 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, s.1331-1332.
358 Zemahserd, Kessaf, C.ITL, 5.355.
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Kur’an’da yer alan uhrevi hayata iliskin hususlarin nesneler diinyasina ait
orneklemelerle miisahhas kilinmasi asamasinda, dogal olarak ilk hitap c¢evresinin
lugatcesi kullanilacaktir ve kullanilmistir da. Bu yiizden Allah cennet ve cehennemin
nesnelere diinyasinda objektif karsiliklar1 olan motiflerle betimlemis ve bunu yaparken

ilk hitap ¢evresinin diinya goriisiinii ve dilsel kullanimlarini dikkate almigtir.35

Kur’an’da anlatilan cennet ve cehennem tasvirlerindeki motiflerin nesneler
diinyasindakilerle birebir aym1 oldugunu diisiinmek kadar bunlarin hicbir nesnel
karsiliginin bulunmadigim diisiinmek de hatalidir. Zira bdyle bir yaklasim Allah’in -
hasa- muhataplarini olmayan birseyle “kandirdigi” gibi muhal bir anlama yol agar. Bu
konuda ortaya koyulacak en makul yol, uhrevi alemle ilgili tasvirlerin nesnel
gercekliklerinin bulundugu, ancak mahiyet itibariyle diinyadakilerden farkli oldugu
gerceginin kabuliidiir.3%0 Zira Kur’an dilinin bize sundugu imkan dahilinde en makul
aciklama budur. Yoksa bu kabil ayetlerin tamamen sembolik oldugu ve bir nesnel
gerceklige sahip bulunmadigi bicimindeki anlayis, Esed’in bu tarz yorumlarinda oldugu

gibi bizleri bir dizi ¢eliski ve tutarsizliga gotiiriir.

Esed’in cennet tasvirlerini sembolik ve mecazi olarak kabul etmesi aslinda
kendi yontemi acisindan da ¢eliskili bir tutumdur. Zira Esed, Kur’an yorumunda niizul
doneminin dilsel ve Kkiiltiirel kodlarinin bilinmesini olmazsa olmaz bir sart olarak
gormektedir. Buna ragmen muhtemelen geleneksel evrensellik telakkisinin ve bircok
konudaki rasyonel bakis acisinin bir tezahiirii olarak Esed Kur’an’in ayrintili cennet
tasvirlerinin dogrudan niizul dénemine 6zgii Arap Akli’na ve zevkine hitap ettigini
atlamis ve bu ylizden de sozkonusu ayetlerle ilgili batini te’villeri animsatan oldukca

zorlama yorumlar tiretmistir.36!
Simdi Esed’in Kur’an’daki uhrevi aleme dair ayetlere getirdigi yorumlara bir
goz atalim:

En‘dm suresi 70. ayette gecen ve cehennemde inanmayanlar1 bekleyen bir

akibet olarak sunulan “hamim (kaynar su)” kelimesi Esed’e gore, “yakici iimitsizlik

359 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.316.
360 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s.316-317.
361 Oztiirk, Kur’an’1 Kendi Tarihinde Okumak, s.230-231.
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iksiri” olarak ¢evrilmelidir. Zira, 6liim ve 6liimden sonraki hayat ile ilgili biitiin Kur’ani
atiflar mecazi olmak zorundadir.3¢2 Oysa ayni notunda, sozliiklerde bu kelimenin asir
sicaklik ve siddetli sogukluk anlamina geldigini sdyleyen Esed’in bu yorumu, onun
ceviri prensiplerindeki kelimenin niizul doneminde Araplar tarafindan bilinen ve
anlasilan ilk anlamim1 mutlak surette g6z oniinde bulundurma ve Kur’ani deyimlerin
(6zellikle soyut olanlarin) zaman i¢inde ugradigi degisiklere gore terciimesinin yanlis
oldugu ilkesiyle celismektedir. Esed kelimeye verdigi bu batin karakterli anlamda, ilk
gectigi bu ayetten baska ayni kullanimin bulundugu diger ayetlerde de 1srar etmistir.

Soyle ki;

Muhammed suresi 15. ayet: “Iste bu cennet, atesi mesken edinenlerin ve
bagirsaklarin1 parcalamasi icin yakici timitsizlik sularmi icmeye mahkum edilenlerin

[hak ettikleri karsilik] ile bir olur mu?’’363

Viaki‘a suresi 52-55. ayetler: “Siz kesinlikle agulu meyve agacindan
tadacaksimiz. Ve karnimizi onunla dolduracaksiniz. Ve yakict iimitsizligi (yudum

yudum) igeceksiniz. Doymak bilmez susuz develerin i¢is gibi iceceksiniz.””304

Vaki‘a suresi 93-94: “[Oteki diinyada onu] yakici bir iimitsizlik karsilar, ve

alev sacan bir atesin sicakligi.”’36

Ayetlerin teciimeleri, olduk¢a zorlama bir yontem izlendigini ortaya
koymaktadir. Zira konuyu miistakil bir makalede ele alan Mustafa Oztiirk’iin ortaya

koydugu gibi:

1. Hamim yakici bir iimitsizlik iksiriyse nar neden bildigimiz ates olarak

anlasilsin? Ayrica yakici iimitsizlik bagirsagi nasil pargalar?

2. “Yakict timitsizlik” gibi maddi olmayan bir kavram nasil develerin icis gibi

icilebilir?

362 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.240, 6:70/62.
363 Esed, Kur’an Mesaji, C.III, s.1037.
364 Eged, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1106.
365 Eged, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1108.
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3. Hamim kaynar su olarak anlasilmiyor da cahim nicin alev sagan ates olaral

anlagiliyor?366

Hicr suresi 44. ayeti “O cehennem ki, yedi kapidan girilir; her kapidan onlardan
(glinahlarmin niteligine gore) ayr1 bir kafile halinde” seklinde ceviren Esed, ilgili
yorumunda bu ifadenin seytana uyanlar1 bekleyen azabin yedi derecesini ya da
seviyesini isaret ettigini, daha da ileri giderek cehennem kavraminin da Kur’an’daki
diger yedi kullanimda oldugu gibi mecazi oldugunu sdyler ve bu kullanimlar1 soyle

siralar:

(...) nar (“ates” genel bir tabirdir), cehennem, cahim (‘“harl
ates”), sa‘ir (‘“harh alev”), sakar (“kavurucu ates” ya da “cehennem
atesi”), lezd (“hiddetli alev/alev piiskiirtiisii”) ve hutame (‘“‘ezici azap”).
Belirttigimiz gibi, ote diinyaya ait bu azap tanmimlar1 besbelli temsili
olduguna gore, diyebiliriz ki, “cehennemin yedi kapisi” ifadesi de aym
niteliktedir ve diinya hayatinda yapilan/edilenlerle ilgili olarak
cehenneme gotiiren yedi yolu isaret etmektedir. Ayrica bilindigi gibi
Sami dillerde —ve ozellikle klasik Arapcada- “yedi” sayis1 ¢ok kere
“muhtelif” ya da “degisik/cesitli” anlaminda c¢okluk, cesitlilik ifade
etmek icin kullanilmaktadir. (...) Bunun icindir ki, yukaridaki Kur’ani
ifadenin de “cehenneme gotiiren ¢esitli yollar” bir bagka deyisle “giinah
islemenin muhtelif yollar1” gibi bir anlam tasidigi pekala soylenebilir.367

Goriildiigii gibi burada da oldukg¢a zorlama bir yorum yapilmistir. Zira ayette
apacik bir “kap1”’dan ve “girmek” fiilinden bahsedilmekte, “cehenneme gétiiren yedi
yol’dan veya “giinah islemenin muhtelif yollarindan girmek” seklinde bir yoruma

miisaade edecek herhangi bir karine bulunmamaktadir.

Ibrahim suresinin cehennemden bahseden 16. ve 17. ayetlerini Esed’in ¢evirme
tarzi soyledir: “Bunlardan her birini cehennem beklemektedir; ve orada herbirine azapla
agulanmis sudan igirilecek. Onu (igecek olan) yutkunacak ama bir tiirlii yutamayacaktir.
Ve orada insam1 6liim her yandan kusatacak ama insan, kendisini daha zorlu bir azap
beklediginden bir tiirli Olemeyecek.”368 Ayette gecen ‘“sadid” kelimesini ahiretteki

amansiz acilari, taciz edici, huylandirict azab1 mecazi bir iislupla vermek iizere “azapla

366 Bkz. Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalarr, s.318-319.
367 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.520, 15:44/33.
368 Esed, Kur’an Mesaji, C.II, s.503.
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agulanmis” seklinde yorumlayan Esed, Razi’nin de s6zkonusu ayeti tamamen mecazi

yorumladigini soyler.369

Sad suresi 57. ve 58. ayetler: “Bu, [iste boyleleri i¢indir] dyleyse birak tatsinlar;
yakici bir timitsizlik ve buz gibi bir karanlik. Ve aymi cinsten azap {iistiine azap.”
Ayetteki “gassdk” kelimesi bircok mealde “irin” olarak terciime edilmistir.370 QOysa

Esed’in mecaz sozliigiinde bu ifade “buz gibi bir karanlik”a doniisiir:

(...) gassdk terimi ise ‘karanlik oldu’ yahut ‘zifiri karanlik bastr’
anlamindaki gaseka fiiliinden tiiretilmistir: boylece gasik “siyah bir
karanlik” ve mecazi olarak “gece” yahut daha dogrusu “kara bir gece”
anlamina gelir. Baz1 otoritelere gore de gassdk ismi “siddetli [yahut “buz
gibi”] bir soguk” demektir. Bu ikili anlam birligi, bize “ruhun buz gibi
karanligl” anlamim1 verir ve “yakici/sarsici {imitsizlik” [hamim]
kavramiyla birlikte inat¢1 giinahkarlarin 6teki diinyadaki 1zdiraplarim
karakterize eder, gassdk teriminin Gteki biitiin yorumlar ise tamamen
spekiilatif olup, higbir temele dayanmazlar.37!

Goriildiigii gibi Esed, bu ayet sadedinde kendisinin mecaza dayali yorumunu

tek dogru yorum olarak kabul etmekte, diger tiim ¢evirileri temelsiz bulmaktadir.

Ibrahim suresi 50. ayeti “Giysileri katrandan olacak ve yiizlerini ates
biirityecek” seklinde terciime eden Esed, ilgili aciklamasinda Réazi’ye dayanarak
“katrandan giysiler” ve “atesle biiriinmiis yiizler” ifadelerinin hesap giiniinde giinahkéar
ruhlan kaplayacak olan anlatilamaz acilari, yakici, dondurucu korkular dile getiren
mecazi ifadeler oldugunu soyler. Oysa Razi, ilgili ayet sadedinde katranin siyah renkli,
pis kokulu, yakic1 ve cok yanici bir madde olduguna kiyasla cehennemdeki dort ayri
azabin mevcudiyetinden bahsetmekte ve “Bu ahiretteki katran ile diinyadaki katran
arasindaki fark, diinyadaki atesle cehennem atesi arasindaki fark gibidir” demektedir.372

Yine Sebe’ suresi 9. ayette, cehennemde giinahkarlarin boynuna gecirileceginden

369 Esed, Kur’an Mesaji, C.II, 5.504, 14:16/22; bkz. Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer
Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'l-kebir (Mefatihii'l-gayb), I-32, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1934,
C.XIX, 5.99. Razi’nin ayetle ilgili degerlendirmesi i¢in bkz. as. “Esed’e Yonelik Elestiriler”.

370 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim e Meél-i Kerim, Istan})ul: Miirsid Cantay 1984, s.818; Ali
Bula¢, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlam (meal ve sozliik), Istanbul: Bakis Yaymlar ts., s.272;
Elmahh Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, M: Sadi Cogenli, Nevzat H. Yanik (sad.),
Istanbul: Huzur Yaynevi ts., s.455; Karaman, Ozek, Donmez, Giimiis ve Turgut (hzl.), s.256.

371 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.931, 38:57/47.

372 Razi, Mefatihu’l-gayb, C.XIX, s.148.
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bahsedilen “aglal” (halkalar) Esed’e gore, bu kisilerin teslim olduklar1 gegersiz ve
diizmece degerlere ruhlarini esir etmelerinin ve bu teslimiyetin yol agtigi azabin bir

simgesidir.373

Cehennem tasvirlerinde oldugu gibi Esed’de cennet nimetleriyle ilgili tiim

Kur’ani atiflar da sembolik ve mecazidir. Soyle ki:

Kehf suresi 31. ayette yapilan cennet tasviri soyledir: “I¢lerinde derelerin,
irmaklarin ¢agildadigi, ebedi mutluluk-esenlik bahgeleri iste bdylelerinin olacaktir;
orada onlara altin bilezikler takilacak; yesil ipekli ve islemeli giysiler giyinecekler ve
orada (yumusak) divanlarda yaslanip oturacaklar: Bu ne giizel bir karsilik, bu ne giizel
bir dinlenme yeri!” Ayetlere bakildiginda, bu ve benzeri cennet tasvirlerinde tamamen
yerel ve tarihsel malzeme kullanildigi, ilk muhataplari, yani niizul dénemindeki Araplari
cezbedecek objelerin 6ne cikarildigr goriiliir. Hemen hepsi maddi olan bu objelerden
bazilari, huriler, suyu bol yesil mekanlar, koskler, iclerinde nehirler akan has bahgeler,
bol yiyecek ve iceceklerdir.374 Bu sayilan nimetlerle Kur’an, suyun ¢ok az bulundugu,
golgenin ¢cok kiymetli oldugu, kadin, cinsellik, icki gibi diinyevi zevklerin, zenginlik
alameti olarak altin, giimiis, ipek gibi seylerin olduk¢a 6nemli goriildiigii bir bedevi
Arap toplumuna hitap ediyordu. Simdi, boylesi bir toplumda, ayetlerde gegen “zill, huri,
ma-i meskub, zeheb, siindiis, istebrak” gibi sézkonusu diinyada tamamen maddi
karsiliklar1 bulunan nesnelerin bu insanlar tarafindan mecazi olarak anlasiimasi
miimkiin midiir? Yani sicaktan bunalmis, dudaklar1 ¢6l topraklart gibi catlamis bir
Arab’in zill kelimesini cennetteki koyu golgelikler olarak mi yoksa sonsuz manevi

mutluluk olarak m1 anlamasi daha muhtemeldir?

Bu noktada cennet ve cehennem tasvirlerindeki ifadeleri sembolik, mecazl
anlayan yaklasimlarin baslangic ve bitim noktalarim1 belirlemede delilin ne olacagi
hususunun da miiphem oldugunu sdyleyen Yusuf Isicik, ilgili makalesinde konuyla ilgili

su sonuca ulasir:

Allah’in ayetleri, kendi hakiki ve zahiri manalarina delalet
ederler. Kur’an ayetleri, bir takim zihin jimnastiklerine konu olsun diye

373 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.880, 34:33/44.
374 Oztiirk, Kur’an’1 Kendi Tarihinde Okumak, s.211.
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degil, insanlarin inan¢ ve amel diinyalarina, Allah’in murad ettigi seklin
ve diizenin verilmesi icin indirilmislerdir. Insanhgin, Allah’in istedigi
istikamette, degisim ve salaha kavusmasi da ancak bununla miimkiindiir.
Dolayisiyla Kur’an ayetleri herhangi bir gegerli ve ser’l bir delil ve
gerekce olmadikga, Arap dilindeki kendi hakiki ve reel manalarina gore
anlagilmalidir. Sayet Allah’in ayetleri, boyle degil de, bizim son derece
karmasgik zihin diinyamizda icad ettigimiz ve nihayet zann ve vehimden
Oteye gecmeyen Olciilere gore anlagilacak olursa, o zaman konusan ve
mesaj veren ana Oge Kur’an’in kendisi degil, aksine, insanin nefs-i
emmaresi ve hevasi olur.37>

Esed’in cennet ile ilgili tasvirleri anlayis bi¢imi de en az cehennemi anlayisi
kadar mecazi ve semboliktir: Mesela agikca “koyu golge” anlamina gelen “zillen zalild”
ifadesi Esed’e gore sonsuz mutluluk demektir. Hatta Esed ayetin terciimesinde golgeden
hi¢c bahsetmeden “sonsuz mutluluk™ ibaresini tercih etmis, golge seklinde bir mananin
da oldugunu ancak dipnotta belirtmistir: “Buna mukabil, iman edip dogru ve yararl
iglerde bulunanlan iglerinden irmaklar akan has bahcelere koyacagiz, orda sonsuza
kadar kalacaklar; ve orada tertemiz eslere sahip olacaklar; (bdylece) onlar1 sonsuz

mutluluga eristirecegiz.”

Buna benzer olarak Yasin suresi 56. ayettteki zild/ kelimesi de mutluluk olarak
cevrilmistir: “Onlar ve esleri sedirler iizerinde mutlu bir sekilde yatip uzanacaklardir.”
Ayetin c¢evirisinde ilging olan nokta sudur: Madem z:// kelimesi ayette mutluluk olarak
ceviriliyor, “ale’l-eraiki miittekiun” ifadesinin “manevi doygunluk veya zihin
dinginligi”ni sembolize ettigi neden dipnotta verilmektedir? Nitekim s$oyle bir ceviri
tutarlilik acisindan daha uygun olurdu: “Onlar ve esleri, manevi doygunluk halinde ve
mutlu bir sekilde uzanacaklar.” Zira aym climlede bir kelimeyi mecazi, digerini lafzi

tercime etmenin makul bir dayanagi olmalidir.

Esed’in cennetle ilgili ayetler baglaminda yaptig1 ilging yorumlardan biri de,
kevaib kelimesine verdigi anlamdir. Hemen biitiin meallerde belirli paralelliklerle
anlasilan37® “kevd‘ibe etraben” ifadesi, Esed’e gore “miithis uyumlu harika esler”

demektir. Bu ceviriyi yaparken kelimenin Lisanu’l-Arab’da gecen “‘iistiinliik” ve “g6z

375 Isicik, s.32.

376 Mesela, Elmalil1, s.5$2; Bulag, s.357; Ziya Kazic1 ve Necip Taylan (hzl.), Kur’an-1 Kerim Meili
(Tiirkce Anlam), 3. bs., Istanbul: Cagr1 Yaymlar1 2004, 5.368; Cantay, s.1137. Bu meallerde “kevd ‘ibe
etrdben”, tamamen cennetteki hurilerin fiziksel goriiniisiinii ifade edecek sekilde anlamlandirilmigtir.
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alict olma” gibi anlamlarina dayandigin1 syleyen Esed, diger miifessirlerce anlagilan

manayi elestirir ve soyle der:

Ancak 6zellikle belirtmeliyiz ki, Kur’an’in cennetin giizellikleri
ile ilgili tiim ayetleri aym ol¢iide hem erkek hem de kadin icin gecerli
bulunmaktadir.3”7 Cennet nimetleri ile ilgili Kur’ani tasvirlerin daima
miitesabih olduklarim1 hatirlarsak, kevaib kelimesinin, yukandaki
baglamda, higbir cinsiyet ayirimi yapmaksizin “muhtesem [veya ‘harika’]
varliklar” anlamina geldigini ve etrdb kelimesi ile birlikte “miithis
uyumlu harika esler”i gosterdigini anlariz: bdylece kutsanmis kimselerin
birbileriyle iligkilerine isaret edilmis ve onlarin tiimiiniin karsilikli
tamamlayacaklari ve esit Ol¢iideki degerleri vurgulanmis olmaktadir.378
Esed’in bu alintiy1 yaptigimiz dipnottan bizi génderdigi bir diger ayete (Vaki‘a
suresi 34. ayet) gittigimizde yine son derece ilging bir yorumun bizi bekledigini goriiriiz:
Burada da “ve furusun merfii‘a” ifadesi “ve yiiceltilmis esler[i onlarla olacak]” seklinde

cevrilmis ve benzer gerekgeler dipnotlarda gosterilmigtir.379

Rahman suresinde yogun olarak gecen cennet tasvirlerinin tamamini sembolik

olarak anlayan Esed’e gore surede gecen;

a. “iki bahge”, oteki diinyadaki hayat ile ilgili biitiin tasvirlerin temsili

karakterini gosterir.380
b. “iki cesme”, (Beyzavi’ye atfen) ilm-i zahir ve ilm-i batin1 ¢agristirir.38!

c. “doseklere uzanmak”, mutlak bir istirahat ve zihin dinginliginin

semboliidiir.382

d. “yemyesil iki bah¢e”, taze bir hayatin semboliidiir.383

377 Ayni mantikla Esed, Kur’an’daki Auri kelimelerini de genel anlayisin disina c¢ikarak “saf ve temiz
esler” seklinde cevirir. Bkz. 44:54, 52:20, 55:72, 56:22.

378 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1227-1228, 78:33/16.
379 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1105, 56:34/13.
380 Esed, Kur’an Mesaj, C.I11, 5.1100, 55:46/22.
381 Esed, Kur’an Mesaj, C.I11, s.1100, 55:50/24.
382 Eged, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1100, 55:54/26.
383 Eged, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1100, 55:64/29.
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Yine Esed, Insan suresi 18. ayette batini yorumlar1 animsatacak bir sekilde Ali
b. Ebi Talib’in Zemahseri ve Razi’den nakledilen yorumuna dayanarak “sel sebilen”
(“yolu” sor/iste [veya “ara”]) seklinde iki bilesenine ayirarak aciklar ve bunun “yararh
isler yapmak suretiyle cennete giden yolu ara” anlamina geldigini sdyler. Zemahseri’nin
cok fazla benimsemedigi bu yorum, kisinin diinyadaki olumlu tavirlarinin bir ruhsal
sonucu olarak “cennet” kavraminin temsili karakterine isaret ettigi icin Esed’e gore ikna

edicidir.384

C. MELEK, SEYTAN, CiN GiBi METAFiZiK VARLIKLARLA iLGiLi
IFADELER

Muhammed Esed’e gore, cinn teriminin anlamini ancak zihnimizi Arap
folklorunda ona verilen anlamdan kurtararak anlayabiliriz. Bu terim s6zkonusu cevrede
biitiin “ser giicler”i gostermek icin kullanildigindan, Esed’e gore bu folklorist imaj,
terimin orijinal anlamin1 ve kelime yapisin1 belli dlgiide golgelemistir. Zira cenne
“gizledi”, “karanhifa bogdu/karanlikla orttii” veya daha genel anlamda “[insan]in
duyularina kapali olan seyler”i isaret eder. Esed’e gore cinn kelimesi Kur’an’da hem
seytanlar1 ve seytani giicleri hem de melekleri ve meleki giicleri gosteren bir

kavramdir.385

Goriildiigii gibi Esed cinn terimi genellestirerek “goriinmeyen tiim varlik
kategorileri™ni isaret ettigini diistinmektedir.38 Buna gore mesela Kehf suresi 50. ayette
Iblis icin gecen “kane mine’l-cinn” ifadesinin anlami “o goriinmeyen varliklardan
biriydi” seklinde veren Esed, ilgili aciklamasinda sdzkonusu goriinmeyen varliklarin

“melekler” oldugunu soyler.387

Esed -¢ok emin olmamakla beraber- Cinn suresi 1. ayetteki Kur’an’a kulak

veren “cinlerden bir nefer” ibaresinin Suriye ve Mezopotamya’daki Yahudiler oldugunu

384 Esed, Kur’an Mesaj, C.I11, s.1218, 76:18/17.
385 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1335.

386 Eged, Kur’an Mesaj, C.1, 5.246, 6:100/86.
387 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.596, 18:50/53.
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oldugunu soyler.388 Bu grubun, Kur’an’1 “Musa’nin kitabindan sonra nazil olmus bir
vahiy” olarak anmak suretiyle ikisi arasinda yer alan Hz. Isa’dan soz etmeyip adeta
teslisi reddettiklerini gostermek istedigini sdyleyen Esed, bu grubun soyledigi asilsiz

seylerin Yahudi irkinin iistiinliigii yoniindeki iddialar1 oldugunu belirtir.38°

V.MECAZ

Mecaz kelimesi sozliikte cdze fiilinin ism-i mekan (ayn1 zamanda ism-i zaman
ve mimli masdar) kipi olup gelip gecilen yer, gelip gecilen zaman veya gelip gecmek

manasina gelir.3%

Hakikat, vazolundugu manada kullamilan lafizdir. Mecaz ise vazolundugu
mananin haricindeki bir manada kullanilan lafizdir. Bu kullanmanin sebebi, hakiki mana
ile bu kullanilan ikinci mana arasindaki alaka ve lafizdan hakiki mananin kastedilmesine
mani olan bir karinenin bulunmasidir. Cesur bir adam igin “aslan” lafzinin
kullanilmasindaki aldka “aslan” lafzinin asil manasiyla, lafzin kullanildigi manay1

baglayan, biraraya getiren mana olan cesurluk ve atilganliktir.391

Eger mecazdaki alaka, benzerlik ise buna isti ‘dre, benzerlikten baska bir sey ise
mecaz-1 miirsel denir. Ciiz’ilik-kiillflik iligkisi, benzerlik disindaki aldka cesitlerine
orek olarak zikredilebilir. Mesela Kur’an’da Nisad suresinin 92. ayetindeki “tahriru
rakabe” (boyun [kole] azadi) ifadesinde kolenin bir ciiz’ti zikredilip kole

kastedilmigtir.392

I[slom alimleri Kur’an yorumunda mecazin bir ara¢ olarak kullanilmasi
konusunda ti¢ gruba ayrilir. a) Kendi fikir ve metodlarina uymayan dini metinleri te’vil

konusunda mecazi bir silah olarak kullanan Mu‘tezile; b) Kur’an’da hatta dilde mecazin

388 Esed, Kur’an Mesaji, C.III, s.1195-1196, 72:1/1-2. .Esed, Ahkaf suresi 29. ayette gecen “cinlerden
bir nefer/grup” ifadesini de ayni1 sekilde anlamistir. Bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.III, 5.1032, 46:29.

389 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1196, 72:1/1-2.
390 Bolelli, s.76.

391 Zeydan, s.310-311; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, istanbul: MUIFAV Yaymlar1 1991,
5.184.

392 gaban, 5.365-366.
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varligin1 kabul etmeyen Zahiriye; ¢) Dini metinlerin yorumunda bu iki agir1 uca nazaran
orta bir yol takip ederek akli ve vahyi uzlastirmaya gayret eden Es‘ariyye ve
Maturudiyye.3%3 IslAm alimlerinin az da olsa birkisminin, mecazi yalanla esdeger
gorerek Kur’an’da her ifadenin hakiki manada kullanildigin1 iddia etmesine ragmen,
Kur’an’1n edebi iislup giizelliginin zevkine varan islam alimlerine gore bu goriis isabetli
degildir. Zira Kur’an’dan mecazi kaldirmak onun bu giizelligini ortadan kaldirmaktir.

Bu sebeple ehl-i belagat, mecazin hakikatten daha belig oldugunda ittifak etmistir.3%4
Kur’an’daki mecazlar, akli ve liigavi olmak iizere iki kisimda ele alinabilir.

AKkIT mecaz; bir fiili, onu yapandan baskasina isnad etmektir. “fe-ma rabihat
ticaratuhum” (Bakara 2/16) ayetinde bu anlamda bir mecaz vardir. Burada fail ticaret
olmasina ragmen, esasen bu ticareti yapanlarin kazangsiz oldugu kastedilmektedir. Yani
ayet “Onlar bu ticaretlerinde kazancli olmamigslardir™ seklinde anlasilmalidir. Lugavi
mecaz ise bir biitiinii zikrederek ciizii veya ciizii zikrederek biitiinii kastetmek seklindeki
mecazdir. Mesela Bakara 2/19°da “O miinafiklar yildirimlardan gelecek oliim korkusu
sebebiyle parmaklarin1 kulaklarina tikarlar” ayetinde “parmaklar” seklinde bir biitiin
zikredilmis, fakat parmak uglann kastedilmistir. Ciiziin zikredilip onunla biitiiniin
kastedilmesine ise Beled 90/13 ayetindeki “fekku rakabe” ifadesi ©rnek olarak
verilebilir. Ayette zikredilen “rakabe’den maksat kolenin sahsidir ve kolenin hiirriyete

kavusturulmasini ifade eder.3%

Esed’in metodolojisinde olduk¢a onemli bir yer tutan mecazi anlama yontemi
sadece onun uyguladigi bir yontem degildir. Mesela son donem alimlerinden
Beditizzaman Said Nurs?’nin de Kur’an yorumunda mecaza hayli onem atfettigini
goriiyoruz. Ona gore mecazin iyi kullanilabilmesi i¢in bu sanati 6greten mantik ve
belagat ilimlerinin rehber edinilmesi gerekir. Bedilizzaman mecaz1 kullanmak
hususunda c¢ok dikkatli olmak gerektigini ve onu rastgele kullanmanin tehlikeli
oldugunu soyler. Belagat kurallar1 disinda mecazi hakikat ve hakikati mecaz seklinde

degerlendirmek cehlin istibdadina destek vermektir. Zira hakiki mananin bir alameti

393 Sadrettin Giimilg, “Risale-i .Nur’da Mana Yorumu (Te’vil)”, Kur’an’s Anlamada Cagdas Bir
Yaklasim: Risale-i Nur Ornegi, Istanbul: Sozler Yaymevi 1998, s.227.

394 Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi’l-Kur’an, istanbul: Dersaadet ts., 5.329.
395 Bkz. Zeydan, 5.312-313; Demirci, Tefsir Usulii, s.257-258.
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vardir. Bu alameti tasiyan kelime, climle ya da ayet veya herhangi bir metin mecaz

olarak degerlendirilemez, yani te’vil edilemez.

Beditizzaman’a gore akil ile nakil tearuz etti§inde akla itibar edilerek nakil
te’vil edilir.39¢ Mesela Kur’an’da Allah’in kainata hitaplar1 ve onlarin miisbet cevaplari
tiim mahlukatin Allah’in kudret ve yaratmasi sonucu olmasina bir isarettir.3¥7 Kur’an-1
Kerim’deki “kavdrira min fizza” ifadesi lafzi olarak alinirsa giimiisten camlar gibi garip
bir mana ortaya cikar. Oysa ayette kastedilen cennetteki kaplarin sise gibi seffaf ve

giimiis gibi beyaz olmas1 demektir.38

Esed’in Kur’an’t anlama yonteminde de mecazin ¢ok miihim bir yeri oldugu
goriilmektedir. Esed, ayetlere yonelik mecazi ceviri ve anlamalarda kelimelerin Arap
dilindeki zengin kullanim tarzlarindan 6nemli olgiide istifade etmistir. Bunu yaparken
kimi zaman temel Arapca lugatlerden bu kullanimin kaynagini belirtirken kimi zaman
da buna isaret etme geregi duymamuistir.3®® Bununla birlikte Esed’in zaman zaman
herhangi bir mesnet gostermeden bazi ayetleri mecazi yorumlamasi, elestiriye acik hale
gelmesine sebebiyet vermistir. Esed’in sik sik asirtya varabilecek sekilde birgok tariht,
mucizevi, tabiat olaylaryla, yaratilisla ve ahiret hayatiyla ilgili ibareyi mecazi olarak
anladigint miisahade ediyoruz. Bu tutumun, Kur’an’it “Batili akla yaklastirma”
gayretinin bir sonucu oldugunu diisiinsek bile bu tavrin bazi yerlerde Esed’i gereksiz

birtakim zorlamalara sevkettigi de bir gercektir.

Simdi Esed’in Kur’an-1 Kerim’e uyguladigi mecazi anlama yontemine drnekler

verelim.

Esed, Viki‘a suresinin cennet nimetlerinden bahseden 34. ayetindeki “ve
Sfurusin merfii‘a (ylikseltilmis dosek)” ibaresini “yiiceltilmis esler” seklinde mecazi

olarak anlayip ayeti “ve yiiceltilmis esler[i onlarla olacak]” seklinde cevirmis ve bu

396 Bediiizzaman Said Nursi, Muhakemat, Istanbul: Sozler Yaymevi 1991, s.10.
397 Nursi, s.11.
398 Nursi, s.69.

399 fbrahim H. Karsl, “Ceviri Kuramlar1 agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yontemi ve
Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.XVI, S.1 (2003), s.109.
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kullanimin1  “firas” kelimesinin mecazi olarak ‘“kadin™ veya “koca”y1 ifade ettigi

goriisiine dayandirmigtir.400

Esed’in ayeti mecazi olarak anladigi ilging 6rneklerden biri de Kaf suresinin
17. ve 18. ayetlerine verdigi anlamda ortaya ¢ikiyor. Bircok mealde “Iki melek (insanin)
saginda ve solunda oturarak yaptiklarin1 yazmaktadir. Insan higbir s6z sdylemez ki
yaninda gozetleyen yazmaya hazir bir melek olmasin™40! seklinde anlagilan ayetleri Esed
sOyle cevirir: “[Ve boylece] ne zaman [tabiatinda mevcut] iki egilim sagdan soldan
catisarak kars1 karsiya gelseler, insanin soyledigi her seyde yanibasinda mutlaka bir
gozetleyici bulunur.” 1lgili aciklamasinda, klasik miifessirlerin  “miitelakkiydin”
kelimesini “iki yazic1i melek” seklinde anladiklarini, oysa kendisine gore, ayet insanin
icindeki benligin (nefs) ona fisildamasindan s6z eden Onceki ayetle uyum iginde
okundugunda, bu kelimeyle ilgili sdyle bir yorumun ortaya cikacagini belirtmistir: “(...)
birbiriyle karsilasmay1 amaglayan iki kisi/gii¢, buna gore, insanin tabiatinda mevcut
bulunan iki istegi veya daha dogrusu, iki temel motivasyonu gosterir: Yani bir taraftan
onun cinsel olan ya da olmayan (ki timii modern psikolojide “libido” terimiyle ifade
edilmektedir) temel iggiidiisel diirtii ve arzulari, diger taraftan hem sezgisel hem de
diisiinsel akli.” Esed’e gore, “saginda ve solunda oturarak™ ifadesi, her insanin i¢inde
iistiinlilk kurmak igin cabalayan bu iki giiciin catisan niteliklerini anlatan bir

mecazdir.402

3

Esed aym sekilde Infitar suresi 10-12 ayetlerde gecen “insanlarin iizerindeki
gozetici ve kaydedici degerli giicler (kirdmen kdtibin)’in aslinda kendi vicdanlarinin

mecazi bir anlatim1 oldugunu soyler.403

Al-i Imran suresinin 49. ayetine diistiigii 38. ve 39. dipnotlarda Hz. isa’nin
oOliileri diriltmesiyle ilgili ayeti nasil yorumladigina bakalim:404 Ayetin cevirisi su

sekildedir:

400 Eged, Kur’an Mesaj, C.I11, 56:34/13, 5.1105.

401 Karaman, Ozek, Dénmez, Giimiis ve Turgut (hzl.), s.518.
402 Eged, Kur’an Mesaji, C.111, 5.1063, 50:17/11.

403 Eged, Kur’an Mesaji, C.II, s.1244, 82:10-12/17.

404 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, .99, 3:49/38-39.
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Ben size Rabbinizden bir mesaj getirdim. Sizin i¢in camurdan
adeta kaderinizin suretini yapacagim ve ona iifleyecegim ki, Allah’in
izniyle sizin kaderiniz olsun. Korleri ve ciizzamlilar iyilestirecegim ve
Allah’in  izniyle olilleri yeniden hayata dondiirecegim; neleri
yiyebileceginizi ve evlerinizde neleri saklayabilece8inizi size
bildirecegim.

Klasik tefsirlerde, tarihte yasanmis peygamber mucizelerinden biri olarak
anlasilan ve boyle anlatilan bu ayetler, Esed’e gore tamamen mecazi ifadelerdir. Bu
yiizden ayetin lafzen “kus seklindeki (bir sey) ve sonra ona iifleyecegim ... ki bir kus
olsun” seklindeki boliimii “adeta kaderinizin suretini yapacagim ve ona iifleyecegim ki,
Allah’1n izniyle sizin kaderiniz olsun” seklinde ¢evrilmekte ve bu te’vilin sebebi de tayr
ve tdir kelimelerinin hem Islam’dan &nceki hem de Kur’an’daki kullanimina érnekler
vererek tayr ve tdirin kader veya talihi ifade ettigi seklinde aciklanmaya caligilmaktadir:
“Boylece Hz. Isa cok sevdigi tesbih iislubuyla Israilogullarina hayatlarimin sade
balcigindan kendileri ic¢in yiikselen bir kader tasarimi gelistirecegini ve Allah’tan

kendisine gelen ilhamla hayata gegirilen bu tasarimin, Allah’in izniyle ve imanlarinin

giiciiyle, onlarin gergek kaderi olacagini imaen ifade etmistir.”495

Ayeti bu sekilde cevirerek bir peygamberin camurdan insanligin kader suretini
yapip ona iiflemesi ve bunun “kader” olmasi gibi zorlama bir yoruma varmaya nazaran
bir peygamber mucizesi sonucu Allah’in izniyle Hz. Isa’nin ¢camurdan kusa iifleyerek
canlandirmasi, ciizzamlh ve korleri iyilestirmesine inanmak cok daha kolay goriiniiyor.
Ayrica bircok yerde asirtya varacak bir akilcilikla hareket ettigi ve klasik miifessirlerin
yorumlarindan ayrildigr goriilen Esed’in*®® burada “insanligin kader tasarimi”nin -
Allah’in izniyle de olsa- bir peygamber tarafindan insanligin “sade bal¢igindan”
gelistirilecegine inanmasi ilging bir tezat olarak goriilebilir. Ayrica bu yorumu
desteklemek, tarihi ve akll mesnetlerini vermek, olayin lafzen anlasilarak bir mucize
oldugunun teslim edilmesinden ¢ok daha zor ve karmasik goriiniip, ancak Esed’in ayetle

ilgili te’vili olarak degerlendirilebilir.

Yine Esed bu ayette Hz. Isa’nin oliileri yeniden hayata dondiirmesini de “ruhen

Olmiis topluma yeniden hayat verisinin mecazi ifadesi” olarak anliyor. Buna ise “[ruhen]

405 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.98, 3:49/37.
406 Chande, s.82.
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0li iken hayata kavusturdugumuz ve insanlar arasinda yolunu bulmasi ic¢in kendisine
151k tuttugumuz kimse -[o kimse] hi¢ icinden ¢ikamayacagi derin karanligin iginde
[gomiiliip kalmig] biri gibi olur mu?” ayetini delil gosteriyor. Benimsedigi bu yorum
dogru ise o zaman kor ve ciizzamlilan iyilestirmenin de bir anlam kazanarak “ruhen
hasta ve hakikate karsi kor olan insanlarin deruni olarak yeniden yaratilmalari”

manasina gelecegini belirtiyor.407

Esed’in, ayetleri, lafizlarinin agik deléletine ragmen mecazi gorerek te’vile
basvurdugu oldukga ilging 6rneklerden birisi de fikih literatiiriinde hirabe ayeti olarak
bilinen Maide suresi 33. ayete getirdigi yorumlardir. “Allah’a ve El¢isine savas
acanlarin ve yeryiiziinde fesad1 yaymaya calisanlarin biiyiik kismimin oldiiriilmeleri veya
asilmalan veya doneklikleri yiiziinden yeryiiziinden tamamiyle siirtilmeleri, yalmizca bir
karsiliktan ibarettir. Iste bu, onlarin bu diinyada ugradiklar bir zillettir. Oteki diinyada

ise [daha] korkung bir azap bekler onlar1.”40s

Esed, bu ayetteki “birinin elini ve ayagin1 kesmek” deyiminin, klasik Arapcada
yaygin bir kullanim olan “birinin giiciinii yok etmek” manasinda kullanildigini soyler.
Bir alternatifin de ‘“hem fiziksel hem de mecazi anlamda ‘mefllc/kotiiriim hale
getirilmeyi’ gosteriyor olabilecegini”, “asilma”nin da “iskenceyle/azap cektirerek
oldiiriilme” anlaminda bir mecaz oldugunu belirtir. Genellikle “capraz olarak™ seklinde
cevrilen “min hildf’ deyimi ise, “hdlefehu = ona muhalefet etti” fiilinden tiiretilmistir ve

min hildfin 6ncelikli anlam1 “doneklikleri” veya “sapkinliklar1 sebebiyle” olmalidir.

Bu agiklamalarin akabinde Esed, ayrica klasik miifessirlerin sdzkonusu ayeti
bir ser’1 hiikiim olarak degerlendirmelerini elestirir ve su sebeplerle metnin bu yorumu

teyid etmedigini belirtir:

a. Cumlede gegen dort edilgen fiil;, “Oldiiriilme”, “asilma”, “kesilme” ve
“stirlilme” genis zaman kipinde olup bu sekilleriyle gelecek zaman veya emir ifade

etmezler.

407 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.99, 3:49/38.
408 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.194, 5:33.
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b. “Yukattely” formu “onlarm biiylik kismi oldiiriiliiyor” anlamina gelir. Bunlar
emredilmis cezalar ise bircogunu degil tamamimi kapsamaliydi. Zira ayni sucu isleyen
kisilerden sadece bir boliimiiniin cezalandirilmasi ildhi konuma atfedilmeyecek bir

keyfiliktir.

c. Ayet ser’1 bir hiikiimse “onlar yeryiiziinden siiriilecektir” ifadesinin anlami

nedir? Ki bu ciimleyle ilgili bir¢ok spekiilatif yorum olusmustur.

d. Ayrica ayetin ser’1 bir emir olarak yorumlanmasina en giiclii itiraz, Kur’an’in
kitlesel asilma ve Kkitlesel imhaya isaret eden tamamen ayni ifadeleri Firavun’un
agzindan mii’minlere yonelik tehditler olarak kullanmasidir (7:124, 20:71 ve 26:49).

Firavun ile ayni isin, Kur’an tarafindan yapilmasi ve onaylanmasi ise miimkiin degildir.

Bu delilleri verdikten sonra Esed, ayeti ser’i bir hiikiim olarak anlayan
yorumlarin, sahipleri ne kadar biiyiik ve saygin olursa olsun reddedilmeleri gerektigini
sOyler. Ayrica ayet gerektigi gibi genis zaman kipinde okundugu zaman ikna edici
yorum hemen ortaya ¢ikacaktir; ki bu sekilde okumada ayetin sadece bir durum tesbiti

yaptig1 goriiliir:

Allah’a  karst  savas acanlarin  hak  ettikleri cezanin
kacinilmazliginin bir ifadesi olarak ahlaki yiikiimliiliiklere diismanliklari,
biitiin dini/manevi degerlerini kaybetmelerine yol agar, ve sonugta
diistiikleri uyumsuzluk ve “sapkinlik”, aralarinda diinyevi kazang ve giic
ugruna hi¢ bitmeyen bir ¢atismayi tesvik eder; birbirlerinden cok sayida
insan Oldiiriiliir ve birbirlerine biiylik Olciide iskence eder ve sakat
birakirlar ve sonucta biitiin bir toplum silinip gider veya Kur’an’in
belirttigi gibi, “yeryiiziinden siiriiliirler”. Sadece bu yorum, ayette gecen
ifadeleri tam olarak dikkate almaktadir -asin siddet kismiyla baglantih
“biiyiik kism1” kaydi, “yeryiiziinden siiriilme” ifadesi ve son olarak bu
dehgetin “Allah diisman1” Firavun tarafindan kullanilan terimlerle ifade
edilmis olmasi-.409

Esed, yine klasik tefsir literatiiriinde, Israilogullarnin bir adam oldiiriip bu
sucun sorumlulugunu birbirlerine atmalariyla ilgili ¢6ziim olarak Bakara suresi 73.
ayette gecen ve lafzen “Onun ( kurban ettiginiz sigirin) bir kismi ile ona vurun” seklinde
cevirilebilecek ibarenin, miifessirler tarafindan, daha Onceki ayetlerde gecen kurban

edilen hayvanin bir parca etiyle olilye vurmalarinin istenmesi ve mucize olarak 6liiniin

409 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.195, 5:33/45.
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konusacagi seklinde anlagilmasini siddetli elestirir ve ayeti su sekilde cevirir: “Biz dedik
ki; ‘Bu [prensibi] bu gibi [¢Oziimlenmemis cinayet olay]larinin bazilarina da uygulayin:
Bu yolla Allah canlar1 6liimden korur ve kendi iradesini size gosterir ki (bunu goriip)

muhakemenizi kullan[may1 6grene]bilesiniz.””

Klasik miifessirlere atfettigi ¢evirinin giiliing bir iddia oldugunu soyleyen Esed,
ne Kur’an’dan ne de Kitdb-1 Mukaddes’ten boyle bir mananin cikabilecegini soyler.

Kendisi ise ayeti mecazi olarak anlamasini s6yle izah ediyor:

Idribtihu bi-ba‘diha tabiri, kelime anlamiyla: “onun bir kismu ile
ona vur” diye cevrilebilir ve bu karsilik, Israilogullari’na, kurban edilen
sigirin etinden bir parga ile dldiiriilen adamin cesedine vurmalari emrinin
verildigi, bunun iizerine adamin mucizevi olarak canlanip katili
gosterdigi gibi giiliing bir iddianin pek c¢ok miifessir tarafindan ileri
stiriilmesine neden olmustur. Ne Kur’an, ne Hz. Peygamber’in herhangi
bir sozii, hatta ne de Kitdb-1 Mukaddes, bu son derece hayali izaha en
ufak bir ruhsat vermez. Bu nedenle, s6zkonusu iddia kabul edilemez.
Idribihuw’ daki hii zamiri miizekker (eril) iken nefs ismi (ki burada adam
diye cevrilmistir) hakikatte miiennes (disil) isimdir: Buradan idribiihu
emrinin muhtemelen nefs’e isaret etmedigi sonucu ¢ikar. Diger yandan,
darabe fiili (kelime anlami “vurdu”) ¢ok sik sembolik veya mecazl
anlamda kullanilan bir fiildir. Mesela, darebe fi’l-ard (“yeryiiziinde
seyahat etti”), veya darabe’s-sey’ bi’s-sey’ (“bir seyi diger bir sey ile
karistird”, ya da darabe meselen (“benzetme yapti” veya “bir kissa
anlatti”” yahut “bir tasvir yapti”) veya ‘ald darbin vahidin (‘“aynen
uyguland1” veya “aym sekilde”) veya duribet aleyhim ez-zilleh (“onlar
asagilanmaya ugradilar” veya “onlara asagilanma uygulandi”) ve digerleri
gibi. Biitiin bunlar1 géz Oniine alarak, yukaridaki Kur’an paragrafinda
goriilen idribfthu emrinin “ona” veya “buna uygula” diye ¢evrilmesinin
daha uygun olacag kanaatindeyim (bu sekildeki bir kullanim ile
toplumsal sorumluluk prensibine atif yapilmaktadir). Ba ‘dihadaki (“onun
bir kism1”’) hd miiennes zamiri ise, Oncesindeki en yakin miiennes isim ile
ilgilidir -yani, oldiiriilen nefis (kisi) ile veya iizerinde (fiha) toplumun
anlagsmazliga diistiigii cinayet olaymin kendisi ile. Boylece, idribithu bi-
ba‘dihd tabirinin en uygun karsiligi, “bu [prensib]i bu gibi
[cOziimlenmemis cinayet olay]larindan bazisina uygulayin” olmalidir:
Ciinkii, aciktir ki, bilinmeyen sahis veya sahislar tarafindan islenen
cinayetteki toplumsal sorumluluk prensibi, bu tiir biitiin durumlara degil,
yalnizca bazilarina tatbik edilebilir.410

410 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.22, 2:73/57.
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Esed, buna ilaveten, oliimden sonraki hayatla ilgili biitlin Kur’ani atiflarin
mecazi olmak zorunda oldugunu diisiinmektedir.#!! Boyle olunca cennet ve cehennemin
mahiyetine iligkin tiim tasvir ve temsiller sadece birer mecaz haline gelmektedir. Mesela
Maide suresi 76. ayette, dinlerini oyun ve eglence haline getirenlerin cehennemde
karsilasacag1 azabi ifade eden “hamim” (kaynar sudan bir igki) kelimesini mecazi olarak

anlamakta ve “yakici bir timitsizlik iksiri” olarak terciime etmektedir.

Bakara suresinin 24. ayetindeki cehennem tasvirinde gegen “yakiti insanlar ve
taglar olan” ifadesindeki ‘“taslar”in mecazen insanlarin Allah’1 birakarak yoneldigi
tapinma objelerinin gii¢siizliik ve etkisizligini, “insanlar’in ise hakikat c¢izgisinden
sapan insan eylemlerini sembolize ettigini sdyleyen Esed, bu yorumunu Abduh’un

mezkur ayetle ilgili aciklamasina dayandirir.412

Esed’in mecazla ilgili zorlama yorumlarindan birisi de, Sebe' suresi 10. ayette
gecen ve Hz. Daviid’dan bahseden ciimlenin sonunda diger biitiin meallerde “Biz ona
(Daviid’a) demiri yumusattik” seklinde cevrilen ibareyi “Biz ondaki biitiin sertligi ve
katiligi  yumusattik” olarak terciime etmesidir. Ayetle ilgili dipnotta bu
anlamlandirmanin gerekgesini soyle acikliyor: “Hadid terimi, kelimenin hem somut hem
de soyut anlamiyla ‘keskin’ olan sey i¢in kullanilir. Allah’in Hz. David’daki biitiin
keskinlikleri/sertligi ve katili§i yumusatmasi, agik¢ca onun (Mezmurlarinda ifade edilen)
iistiin giizellik duygusuna, iyiligine/yiiceligine ve tevazuuna bir isarettir.” Bu cok farkli
terciimeden sonra “alternatifi bir ¢eviri so0yle olabilir” diyerek klasik ¢eviriyi veriyor:
“Biz demiri onun i¢in yumusattik.” Fakat herhangi bir delil gostermeksizin bu ¢eviriyi
de lafzi anlamiyla almayip onun sairlik, savas¢ilik ve yoneticilik gibi {stiin

yeteneklerine bir isaret sayilabilecegini soyliiyor.4!3

411 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.240, n. 62.

412 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.8, 2:24/16. Abduh’uh yorumu i¢in bkz. Muhammed Resid Riza,
Tefsirii'l-Kur'ani'l-Hakim, 2. bs., Beyrut: Darii'l-Ma‘rife [t.y.], C.I, s.197.

413 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.873, 34:10/12.
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VI. NESHLE iLGIiLi GORUSU

Nesh, bir seyin sonradan gelen birsey tarafinda yok edilmesi (mesela giinesin
golgeyi yok etmesi), izale etmek, gidermek, degistirmek, tebdil, tahvil ve nakletmek
manalaria anlamina gelir.#!4 Istilahta ise, bir nassin hitkmiinii daha sonra gelen bir nas
ile kaldirmaktir,*!> baska bir deyisle, ser’i bir hiikkmiin baska bir ser’i delil ile
kaldirilmas1 veya mukaddem tarihli bir nassin hiikmiinii muahhar tarihli bir nas ile
degistirilmesi veyahut da, mukaddes bir metnin ilgas1 manasinda kullanilir.#1¢ Nesheden

ayete ndsih, hiikmii kaldirilan ayete mensuh, mensuh olmayan ayete de muhkem denir.*!7

Neshin var olup olmadigi meselesinin, tam belirleyici olmamakla beraber, hicri
birinci yilin sonlarina dogru ¢ikmis oldugunun sdylenebilecegini ifade eden Ahmed
Hasan, celiskili goriinen (miiskil) ayet ve hadisleri uzlastiramayan miifessir ve fakihlerin
bu teoriye sahip ¢iktiklar1 tahmininde bulunuyor.#!® Neshin sadece ciiz’'i fer’i
meselelerde vuku buldugu, kiilli kaidelerde neshin meydana gelmedigi bir gercektir. Bir
hiikiim sabit olduktan sonra, onun hakkinda nesh iddiasinda bulunmak ancak birkisim
delille miimkiindiir. Bu yilizden haber-i vahidin ne Kur’an’it ne de miitevatir siinneti

neshebilecegi hususunda icma vardir.419

Nesh konusunda Islam alimleri farkli goriislere sahiptir. Birkisim alim, neshi,
eski kutsal kitaplarin Kur’an ile yiiriirliikkten kaldirilmasi olarak kabul edip Kur’an’da
neshin vukuunu reddeder. Bunlarin basinda Ebu Miislim el-Isfahani gelir.#20 Kur’an’da
neshin vukuunu kabul edenler mensuh ayet sayisinda dahi ittifak edememislerdir.
Suyuti, celiskili olarak kabul edilen ayetleri uzlastirmak suretiyle mensuh ayet sayisim

yirmiye, Sah Veliyyullah ise bese kadar indirmistir.#?! Aslinda Kur’an’da aslolan nesh

414 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Istanbul: Kahraman Yaymlari, 1986, s.746;
Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan fi ulumi’l-Kur’an, Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi
1995, C.I1, s.137; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.122.

415 Isfahant, s.746.
416 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 5.122.
417 Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s.102.

418 Ahmed Hasan, “Nesh Teorisi”, Mehmet Pagaci (gev.), islami Arastirmalar Dergisi, C.1., S.3 (Ocak
1987), 5.107.

419 saubi, 5.99.
420 Ates, s.11.
421 Hasan, s.109.
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degil ihkamdir. Mensuh oldugu iddia edilen ayetlerin ¢ogu aslinda ihtiya¢ zamanina

kadar beyani tehir edilmis ayetlerdir.422

Neshi kabul edenler ise meydana gelisi itibariyle neshi iice ayirilar: a. Metni
mensuh, hitkmii baki naslar (recm hiikmii gibi), b.) Metni baki hiikmii mensuh naslar
(kiblenin tahvili gibi), c.) Hem hiikmii hem de tilaveti mensuh ayetler (ademoglunun iki

vadi dolusu mal1 olsa dahi ti¢tinciisiinii istemedeki hirsina dair).423

Bu konuda modern (¢agdas) alimler Kur’an’da bu sekilde celiski doguracak bir
iddiay1 kabul etmeme taraftaridirlar. Mesela Abduh, prensipte neshi reddetmemekle
birlikte, c¢eligkili ayetleri uzlastirmayi tercih eder. Bir adim daha ileri giden Seyyid
Ahmed Han, neshi, onceki seriatlerin ilgasi olarak anlar ve teoriyi siddetle reddeder.424
Aslinda bir ¢6ziim yolu olarak basvurulan neshin, problemleri halletmeye calisirken
birtakim yeni problemler ortaya ¢ikardigi da goz oniinde bulundurulursa, Kur’an’daki
her nassin, sart ve zaman elverdiginde icra edecek bir fonksiyonu oldugunu kabul etmek

en makul yol olarak goriinmektedir.*2>

Muhammed Esed de, Kur’an’1 Kerim’de neshin varligini kesin olarak reddeder
ve sozde “nesh doktrini’nin temelinde bazi eski miifessirlerin Kur’an’in bir pasajini bir
digeri ile telif etmedeki yetersizliklerinin yattigini diisiiniir.#26 Esed, nesihle ilgili
goriiglerin mensei olan Bakara suresi 106. ayetteki “Biz yiirtirliikkten kaldirdigimiz veya
unutturdugumuz herhangi bir mesaji mutlaka daha iyisi veya bir benzeri ile degistiririz.”
ibaresindeki “degistirme”yi -neshi reddeden diger alimlerde oldugu gibi- “Kitab-1
Mukaddes Ogretisinin yerini Kur’an’in getirdigi Ogretiye birakmasi” olarak olarak
anlamakta ve burada kullanilan ayer kelimesinin “mesaj” anlamina geldigini; neshi
kabul edenlerin iste tam bu noktada, ayeti, “Kur’an’in ciimlesi” olarak anlayarak
yanilgiya diistiigiinii belirtmektedir: “Ayet terimini bu sinirli anlamda alan bazi alimler,
yukaridaki pasajdan, Kur’an’in bazi ayetlerinin vahiy tamamlanmadan 6nce Allah’in

talimat1 ile ‘nesh’ edildigi (yiiriirliikten kaldirildigl) sonucunu c¢ikarmaktadirlar. Bu

422 Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s.103.
423 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.127.

424 Bkz. yuk. s.14.

425 Demirci, Tefsir Usulii, s.177.

426 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.30, 2:106/87.
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iddianin -ki, yazdiklarmi tashih icin ikinci defa okurken bazi boliimleri atan veya
baskalar1 ile degistiren herhangi bir yazar akla getirmektedir- sagmaliginin yam sira
Kur’an’1n herhangi bir ayetinin ‘nesh’ edilmis oldugunu bildiren tek bir sahih hadis bile

bulunmamaktadir.”427

Neshin, Kur’an’daki bir pasaji digerleriyle uzlastirmadaki yetersizligin bir
sonucu oldugunu sdyleyen Esed, sézkonusu ayetlerden birinin “neshedildigi” yargisina
vararak bu yetersizligin altindan kalkilmaya calisildigini diisiiniir. Ayrica, bu goriisii
savunanlar arasinda ka¢ ayetin neshedildigi, neshedilen ayetlerin Kur’an’in tertibinden
tamamen mi cikarildigi, yoksa o ayet ile konulan 6zel hiikkmiin veya beyanin mu iptal
edildigi konusunda higbir ittifak olmamasinin da bu fikrin mesnetsizligine isaret ettigini
diisiiniir. Bu sebeplerle “nesh doktrini” hicbir tarihsel olguya dayanmamaktadir ve
reddedilmelidir. Esed’e gore Bakara suresi ayet 106’daki “ayet” terimi “mesaj” olarak
anlasilip Yahudi ve Hristiyanlarin Kitdb-1 Mukaddes’in yerini alan herhangi bir vahyi
kabul etmediklerini ifade eden onceki pasajla baglantili olarak okundugu takdirde,
goriinen zahir? giicliik de ortadan kalkacaktir. Boyle okundugunda, bu ayet bize, neshin

Kur’an’1n bir boliimii ile degil, sadece gecmis ilah? mesajlarla ilgili oldugunu gosterir.+28

Simdi Esed’in, neshe konu oldugu diisiiniilen ayetlerle ilgili yorumlarma

bakalim:

Nisa suresinin, “Hayasizca davraniglarda bulunan kadinlara gelince, aramizdan
onlarin isledigi suca sahit olan dort kisi cagirin; bunlara onun icin sahitlik yaparlarsa,
suclu kadinlar 6liim alip gotiiriinceye; yahut Allah onlara [tevbe etmeleri suretiyle] bir
kap1 acincaya kadar evlerinde hapsedin” seklindeki 15. ayetinin, zina eden taraflarin her
ikisinin de yiizer kirbagla cezalandirilmasi esasini getiren N{r suresinin 2. ayetiyle
neshedildigi seklindeki “mesnedsiz varsayim”, Esed’e gore kabul edilemez niteliktedir.
Neshi kabul etmenin imkansizlig1 bir tarafa, fahise ifadesi, ona gore, bizatihl gayrimesru
cinsel iliski anlamimi ifade etmez. Daha ziyade s6z veya davranig olarak asiri, ¢irkin,
miistehcen, yakisiksiz yahut igren¢ seyleri ifade eder (ve cinsel suclarla

sinirlandirilamaz). Esed'in vardigr sonug sudur: “Bu baglamda ayet Nir suresi 2. ayet ile

427 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.30, 2:106/87.
428 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.30, 2:106-87.
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baglantili olarak okundugunda bu ifade zina ile sinirlanamayacak olan hayasizca
davranmay1 gosterir ve bu yiizden, dayakla cezalandirilan zinanin aksine samimi bir

pismanlikla telafi edilebilir.”42°

Bu ifadeleri ile, sdzkonusu ayette neshin varligim1 kabul etmeyen Esed’in,
hapsedilmesi yahut haklarinda Allah tarafindan bir kap1 acilmasinin beklenmesi istenen
kisilerin kimler oldugu konusunda isabet ettigi siipheli goriinmektedir. Zira hicbir
sekilde “cinsel suclarla sinirlandirilamayacak™ cirkin s6z veya davranisin cezasinin
Olene kadar evde hapsedilmek olusunun Esed’in rasyonel mantigina ters gelmesi
gerekirdi. Ayette nesh olmadigimi sOylerken isabet ediyor goériinen Esed, ayette sozii
edilenlerin tam olarak kimler oldugu ve cezasinin mahiyeti hususunda net bir aciklama

yapmamis goriinmektedir.

“Sarhos iken namaz kilmaya kalkigsmayin” ibaresinin yer aldig1 Nisa suresi 43.
ayetin, alkoliin kesin olarak yasaklandigi Maide suresi 90. ayet ile neshedildigi
iddialarin1 da reddeden Esed, bu tezin hi¢cbir hakli gerekg¢esi olmadigini soyler.439 Ona
gore, alkoliin tim zamanlarda kesin olarak yasaklanmasi, insanmin zayif yaratilist
sebebiyle dogru yoldan saparak alkol kullanmasi ihtimalini ortadan kaldirmaz. Bu ayet,
bu gibi kisileri, sarhos olma giinahina ilaveten, sarhosken namaza durma giinahindan
alikoymak amacindadir. Ayrica, sukdrd sadece alkolden olusan sarhoslugu degil, insani
zihinsel melekelerini kullanmaktan alikoyan herhangi bir zihinsel uyusukluk durumunu
da ifade eder ve uyusturucu kullanma, sersemleme yahut sehvet yoluyla aklin gecici
olarak dumanlanmasi gibi durumlar i¢in de s6zkonusudur. Bilincin yerinde olmasi, her
ibadetin vazgecilmez bir unsur oldugu icin insan, namaza ancak zihinsel melekelerine

tam olarak hakim olup ne soyledigini bildigi zaman durabilir.#3!

Neshin vukuunu iddia edenlerin delillerinden biri olan Nahl suresi 101. ayette

bulunan “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimizde” ibaresindeki ayet kelimesi

429 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.136, 4:16/14.
430 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.146, 5:90/454.
431 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.146, 4:43/54.
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de, Esed’e gore, Onceki timmetlere mahsus birtakim ©6zel talimatlarin yerine Kur’an

mesajinin konulmasina isaret eder.432

Ayrica Esed, Kehf suresi 27. ayetteki “O'nun sozlerini degistirebilecek kimse
yoktur” ibaresinin, neshi sistemli bir seklide reddedenlerin ilki olan Ebu Miislim el-
Isfahani’nin dayandigi temel ayetlerden biri oldugunu belirterek bir manada goriisiinii
desteklemektir.433 Aym seklide Fussilet suresi 42. ayetteki “Hicbir bosluk ve
anlamsizlik, ona ne acikca yaklasabilir ne de gizlice” ifadesinin, Razi ve Ebl Miislim el-
Isfahani tarafindan neshi reddederken kullanilan delillerden biri oldugunu soyler ve bu
konuda kendi fikrini su sekilde agiklar: “Herhangi bir Kur’an ayetinin ‘neshi’ onun
iptali -yani nesihten sonra artik hiikiimsiiz oldugunun agiktan veya zimnen ilani-
anlamina geldiginden, neshedilen ayetin Kur’an’in mevcut anlam orgiisii icinde 'batil'
(gereksiz ve anlamsiz) olarak goriilmesi gerekecekti; ve bu Ebu Miislim’in de isaret
ettigi gibi ayetteki 'hicbir batil (bosluk ve anlamsizlik) ona yaklasamaz' ifadesi ile agik
bir sekilde ¢eligirdi.”434

Miicadele suresi 12. ayette “Peygamber’e ne zaman bir sey damismaya niyet
ederseniz, bu vesileyle karsiliksiz yardimda bulunun.” ibaresinin, bir sonraki ayetteki
“[El¢i’ye] danismaniz vesilesiyle kimseye bir yardimda bulunamamaktan dolay1 [giinah
islemis olabileceginizden] korkuyor musunuz? Eger [imkaniniz olmamasindan dolay1]
bunu yapamazsamiz ve [boylece] Allah size affediciligini gosterirse siz de
namazlarinizda devamli olun ve [sadece] arindirict yiikiimliiliikklerinizi yerine getirin ve
Allah’a ve Elgisi'ne itaat edin” ibaresiyle neshedildigi goriisiinii de reddeden Esed,
buradaki hatanin da rasil kelimesinin sadece Hz. Peygamber’in kisiligi olarak
algilanmasindan kaynaklandigini sdyler. Oysa rasiil kelimesi Kur’an’da ayn1 zamanda
“Peygamber tarafindan diinyaya aktarilan ogretiler biitiinii” anlaminda da kullanilmastir.
Bu bilindigi takdirde ayetin dogru anlasilabilecegini sdyleyen Esed, bir¢ok Kur’ani
ogiitte (mesela “bir konuda ayriliga diiserseniz, onu Allah’a [yani Kur’an’a] ve El¢i’ye
[yani onun siinnetine] gotiiriin” yahut “Allah’a ve Rasulii’ne kulak verin”) rasiiliin

“Ogreti” manasinda kullanildigimi soyliiyor ve ayeti sdyle yorumluyor: “Bu anlamda

432 Eged, Kur’an Mesaji, C.11, 5.550, 16:101/125.
433 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.591, 18:27/35.
434 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.979, 41:42/35.
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alminca ayetteki ‘el¢iye danisma’ ifadesi yalmiz onun kisiligine ve ¢agdaslara degil
daha ¢ok onun genel Ggretilerine ve biitiin zamanlar ve mekanlardaki miiminlere isaret
eder. Baska bir deyisle her miimin ne zaman kendisini El¢i’nin 6gretilerini aragtirmaya
(6grenmeye) verse yahut Kur’an’in tanimladigl gibi ilahl kelami bize aktaran Elci’ye
‘damigma’ya niyetlense ‘karsiliksiz yardimda bulunmasi’ -bu hem muhtag¢ bir kisiye
maddi yardimda bulunma olabilir, hem de aydinlanmaya muhta¢ olan bir kisiyi
bilgilendirme ya da sadece zayif bir insana iltifatta bulunma bile olabilir- tavsiye

edilmistir.”435

Esed’in ilgili aciklamalari, bu ayetler arasinda nesih olmadigini isbatlar
nitelikte degildir. Onun agiklamas1 sadece ayetteki “El¢i” terimini “onun Ogretileri”
seklinde de anlayabilecegimiz noktasinda farkli bir goriis beyan etmekle sinirhdir. Ve
bdyle anlagilmasi, ayette nesih olmadiginin delili degil ancak ayetin tefsiri olabilir. Zira
“onun Ogretisi’ne basvurmak isteyen kisi de ya karsiliksiz yardimda bulunacak yahut
bunu yapamamast durumunda namazlarinda devaml olacaktir. Bu da Esed’in “El¢i”yi
“onun ogretisi” seklinde agiklamasiyla neshin vaki olmadigini ispatlamasindan degil,
zaten boOyle bir yiriirlikten kaldirma sozkonusu olmadigindandir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.)’in 6gretilerine (yani siinnetine) basvurmak ancak sonraki zamanlar i¢in
sozkonusu olabilir; ciinkii, o hayatta iken zaten yazili bir hadis kiilliyat
bulunmadigindan insanlar dogrudan ona bagvuruyorlardi. Bu durumda ayette istenen
sadaka verilmesi, -bu yapilamadig: takdirde de- namazlarda devamli olunmasidir, ki bu

durumda her iki hiikiim de ibka edilmektedir.

A‘la suresi 6 ve 7. ayetlerde “Biz sana Ogretecegiz ve [Ogrendiklerinden
hicbirini] unutmayacaksin. Allah’in [unutmani] diledikleri hari¢” ayetlerindeki istisna
cliimlecigi Esed’e gore bir¢ok miifessiri sikintiya sokmustur. Ciinkii Allah’in vahyettigi
bir seyi Peygamberine unutturmasi makul degildir. Bu yiizden ayetlere bir¢cok
aciklamalar getirildigini belirten Esed, “bunlardan en az tatminkér olan1 da her saskin
Kur’an yorumcusunun sigindigi nesih doktrinidir” diyerek bu fikri kabul edenleri tahkir

edici ibarelerle tavsif etmekten kaginmamugtir.*36

435 Eged, Kur’an Mesaji, C.ITI, 5.1125, 58:12/22.
436 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1260, 87:6-7/4.
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Esed ayrica bu pasajin, goriiniirde Peygamber’e hitab etmesine ragmen genel
olarak insana yonelik oldugunu ve 96. surenin (Alak) ilk bes ayeti, 6zellikle de Allah’in
“insana bilmedigini belletti”§ini soyleyen 3-5. ayetleri ile baglantili okundugu takdirde
zorlugun ortadan kalkacagimi belirtir. Sozkonusu ayetlerle ilgili aciklamada, bu
ifadelerin kusaktan kusaga, medeniyetten medeniyete devrolunan insanoglunun
tecriibeyle eristigi kazanim ve rasyonel bilgi birikimine isaret ettigini sdyleyen Esed’e
gore bu ayetlerde de Allah’in insana, biriktirip kaydedecegi ve kollektif olarak
“hatirlayacagr” bilgi unsurlarini elde etme yetenegi verecegi ve boylece ona “Ogretecegi”
bildirilmektedir. Ancak zamanla daha genis ve zengin bilgilerin yanisira tiimdengelimci
veya spekiilatif bilgilere sahip olmasi sonucu “unutturabilecegi”, yani terk ettirebilecegi
gereksiz ve yararsiz hale gelen bilgiler bunun disinda kalir. Bir sonraki ayette ise biitiin
bu bilgi ve kazanimlarin ne kadar gerekli ve degerli olsalar da kesinlikle sinirli bir
gecerlilige sahip oldugunu ve bu yiizden tek basina nihal gercekligi bulmaya

yetmeyecegini acikc¢a ortaya koymaktadir.+37

Bu acgiklamalari ile s6zkonusu ayetlerin Hz. Peygamber’e degil, tiim insanliga
yonelik oldugunu soyleyen Esed, 9. ayette “O halde [hakikati bagkalarina] hatirlat, bu
hatirlatma ister fayda ver[iyor goriin]siin ister goriinmesin” ibaresinin, birgok Kur’an
ayetinde tekrarlandigi gibi Hz. Peygamber’in Kur’an mesajini insanlara teblig etmekle
yiikiimlii oldugu, bunu anlayip anlamamanin ise insanin iradesine birakildig1 gercegini
isaret ettigini gdzden kagirmis goriiniiyor. Bu durumda ayetin dogal olarak ©nceki
ayetlerle irtibatli oldugu aciktir. Ayrica Esed'in bu unutturmanin mahiyeti ile ilgili

aciklama yapmis olmamas1 da bir miiphemlik teskil etmektedir.

VII. KISSALAR

Kassa ve el-kasas, bir kimsenin izini siirlip ardinca gitmek, bir kisiye bir sozii
beyan edip bildirmek —ki Kur’an’da cogunlukla bu sekilde geger- anlamina gelir.
Boylece kassa fiili “bir kimseye veya bir seye ait hadiseleri, adim adim izleyerek noktasi

noktasina bildirdi” demek olur. Kelimenin iiglinci anlami1 olan ‘“anlatmak, hikaye

437 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1260, 87:6-7/4.
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etmek” seklindeki daha sonraki kullaniligi, birinci ve ikinci manalari sinirlandirir. Bu
yiizden, kissa terimi yerine hikdye terimi kullanilmamaldir. Zira hikdye, gercekte vuku
bulmamis seyler i¢cin de kullanilir; oysa kissa mazide gerceklesmis olaylar1 bildirerek,
ders almalari i¢in insanlara o zamanda yasatmay1 gaye edinir.#3® Kissalar, Kur’an’in ana
hedefini gerceklestirme vesilelerinden biridir, fakat boyle olmasi, kissalarda sanat

ozelliklerinin goriilmesine engel olmaz.*3°

Mesel ile kissa da birbirinden farklidir: Meselde gaye, anlatilmak istenen
durumu, acikc¢a hissettirmektir. Meseller tabiri giinliik hayatta tekrarlanip durdugundan
onlarin aynmiyla gercek olmalar1 sart degildir. Kur’an’daki kole ile hiir (Nahl 75-76),

birbirine rakip efendilerin arasinda boliinen kole (Ziimer, 29) gibi 6rnekler meseldir.440
Kur’an’da yer alan kissalarin birtakim gayeleri vardir:
a. Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat,
b. Biitiin peygamberlerin Is1am’1 teblig ettiklerini gostermek,
c. Ibrete vesile olmak,

d. Hz. Peygamber’in ve miiminlerin gonliinii gelistirmek, teblig hususunda

sebat etmelerini saglamak,

e. Allah’in nebilerine ve seckin kullarina ihsan ettigi nimetleri bildirip

hatirlatmak,
f. Seytandan sakindirmak,
g. Miinferit meselelerin arkasindaki genel prensipleri ortaya koymak.44!

Kur’an, ilah? mesajlarn muhataplarina ulastirmada tarihi olaylar bir ara¢ olarak

kullanir ve bunu belli birtakim hususlara riayet ederek yapar. Soyle ki;

438 Yildirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an flimlerine Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat 2000, s.105.

439 Yildirim, Suat, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Ankara Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Dergisi, S.3, F.1-2 (1979), s.38.

440 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, s.38-39.
441 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, s.40-47.
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a. Kissalarda ¢ogunlukla zaman, mekan, sahis gibi unsurlara rastlanmaz. Yusuf

kissasi istisna edilirse, diger biitiin kissalar fragmanlar halinde zikredilir.
b. Kissa hangi mesaji vermek i¢in zikrediliyorsa olayin sadece o yonii ele alinir.

c. Kissalar genelde Araplar arasinda peygamber olarak bilinenlerden seg¢ilmis
ve bunlar tarihi birer belge gibi degil, Arap toplumundaki edebi ve menkibevi

ozellikleriyle zikredilmistir.

d. Kur’an bazi kissalarda tasarruflarda bulunarak, tarih akisini degistirmis,

gayeye hizmet etmeyen detaylar1 hazfetmistir.

e. Kissalar ¢cok kez Kur’an’da farkhi iislup ve baglamlarda tekrar edilmis ve

kissalarin anlatiminda temsili bir anlatim tercih edilmistir.442

Kur’an kissalari hakkinda cereyan eden tartismalardan en Onemli olani,
kissalarin tarihi gercekligi meselesidir. Bu konuyu ilk kez ciddi bir sekilde dile getiren
Muhammed Ahmed Halefullah’tir. Doktora tezi olarak hazirladigi ve ilk baskis1 1953’te
yapilan el-Fennu’l-kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim**3 adli eseri Islim diinyasinda biiyiik
tartismalara konu olmus bir ¢alismadir.#44 Halefullah’a gore Kur’an tarihi olaylardan
bahsederken hitap ettigi toplumun bu olaylar hakkindaki malumatin1 da degerlendirmis
ve onlarn edebi bir iislup icinde, Kur’ani gayeye hizmet sadedinde kullanmistir. Bu
yiizden bu olaylarin vuku bulup bulmadigina, gercekle uyusup uyusmadigina Gnem
vermemistir.#4> Halefullah’a gore, Kur’an, muhtevasinda esdtir (mitoloji) bulundugunu
degil, bu mitolojilerin vahiy eseri olmadigi ve semadan inmedigi, dolayisiyla Hz.
Muhammed’e ait oldugu tezini reddetmektedir. Oysa Kur’an hem esdtiru’l-evvelin
nitelemesini bir¢cok ayette reddetmis hem de kissalarin bizzat yasanmishgmna isaret

etmistir.#46  Ayrica Kur’an’in, bir¢ok yerinde ge¢miste yasayan peygamberlerden

442 Demirci, Tefsir Usulii, s.244-246.

443 By eser Kur’an’da Anlatim Sanati: el-Fennii’l-Kasasi (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlar1 2002)
adiyla dilimize aktarilmistir. Eserin miiercimi Saban Karatas da “Muhammed Ahmed Halefullah: Eserleri
ve Kur’an Tefsiriyle Ilgili Goriisleri” baslikli bir doktora tezi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2002) yapmustir. Karatag’tan aldigimz bilgiye gore bu calisma da yakinda yayinlanacaktir.

444 Hikmet Zeyveli, “Kur’an Kissalar”, islami Arastirmalar Dergisi, C.IX, S.1-2-3-4, 1996, 5.177-178.
445 Demirci, Tefsir Usulil, 5.246-247.
446 Bkz. Furkan 25/5-6, Nahl 16/24-25, Kalem 68/15-16, Yaisuf 12/102, Kehf 18/3.
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bahseden ayetlerde “dogrulugu apacik ve kesin olan haber” anlaminda nebe’ ve enbd’

kelimelerini kullanmasi1#47 da kissalarin gergekligine bir delildir.448

Belirtmek gerekir ki, ibret alinacak bir seyi anlatmak icin hayall olaylar
zikretmek anlatilmak isteneni tam olarak canlandiracak bir olayr bilmeme durumunda
olur; oysa Allah icin boyle bir sey diisiiniilemez. Ayrica Kur’an’in hedefi inananlara
mutedil ve gercek¢i bir bakisacisi kazandirmak ve onlart bu sekilde egitmek
oldugundan, bu sonug ancak gergek olaylarin zikredilmesiyle elde edilebilir. Zira kapali

olay ve sahsiyetler kullanilmasi, bu gayeyi temin icin yetersiz kalacaktir.44?

Esed’in Kur’an’daki kissalara bakisacis1 ornekler iizerinden ortaya konulmak
istendiginde Hz. Adem’den bagslanilmas1 uygun olacaktir. Esed’e gore Hz. Adem ve
yaratilisi, meleklerin ona secdesi ve Iblis’in isyani, Hz. Adem’in esi Havva ve yasak
meyveden yiyen bu ciftin cennetten kovulmasi gibi hususlar, Kur’an’in insan tiiriiniin

Hz. Adem’de simgelestirerek ortaya koydugu tamamen temsili anlatimlardir.450

Bakara suresi 30. ayette Allah’in meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini
sOylemesi, insanin yeryiiziindeki mesru hakimiyetini gostermek i¢in kullandigl bir
temsildir.45! Meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin istenmesi, insanin kavramsal

diisiinme yetenegi sebebiyle onlardan bile iistiin oldugunu gostermek igindir.*32

Iblis’in bu emre isyan1 tamamen semboliktir33 ve zaten seytan aslinda Allah’in

planinda belli bir islevi yerine getirmektedir. Bu islev de insanlarin iyi ve kotii

447 Bkz. 11/49, 11/100, 20/99, 26/69.

448 M. Emin Esen, “Muhammed Esed ve Kur’an Mesaj1” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2002), s.52. Tezini géndererek istifademize sunan Sayin M. Emin
Esen’e tesekkiir ederiz. Esed hakkinda, ulasamadagimiz bir de bitirme tezi yapilmistir: Lokman Arslan,
“Hayat1 ve Kur’an’t Anlama Yonytemiyle Muhammed Esed” (Yaymlanmamis Bitirme Tezi, Atatiirk
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 2000).

449 sait Simgek, Giiniimiizde Tefsir Problemleri, Konya: Esra Yayinlar1 1995, 5.254-255.
450 Bkz. Esed, Kur’an Mesaj, C. II, 20:115/102, C.I1, 17:61/75, C.I, 2:30/21.

451 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.12, 2:30/22.

452 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.12, 2:34/25.

453 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, s.12, 2:34/26.
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tercihlerine vesile olmaktir.#* Hz. Adem ve esinin yerlestikleri bah¢e sembolik olup>

Yaratici’nin insanin arzu ve eylemleri i¢in koydugu sinirlar1 simgeleyen bir temsildir.45¢

Esed, Allah’in Hz. Adem ve Havva’ya, [blis’in onlarin diismani oldugunu
bildirdigi ve ona uyarlarsa i¢inde bulunduklar1 ve kendilerini ¢iplak hissetmemelerinin
saglandigr hasbahceden cikabilecekleri uyarisim yaptigi Taha suresi 117 ve 118.
ayetlerle ilgili aciklamasinda “hissedilemeyen c¢iplaklik” ifadesinin (mantiken) insanin
hicbir giysi tasimadigi halde ¢iplakligini hissetmedigi ilkel safiyet durumunu ifade

ettigini soyler.457

Adem ve Havva'nin yasak meyveden yediklerinde c¢iplakliklarinin farkina
varmalart ve ‘“bahgeden topladiklar1 yapraklarla” {iizerlerini 6rtmeye calismalar1 da
sembolik bir anlatim olup, kaybedilmesi halinde insanlara mutlak caresizliklerini

farkettiren “takva giysisi’ne yonelik bir atiftir.438

Adem ve Havva’nmin yasagl cignemeleri sonucu bulunduklari makamdan
inmeleri, temsili bir diisiis olup gercekte burada insanoglunun kozmik kaderi ya da
durumunun temsili bir anlatimi1 sézkonusudur. Esed’in burada yaptigi ilging
aciklamalarda insanin hayvanlar gibi iggiidiilerinin pesinde, ahldki ve =zihni bir
gelisimden uzak bir dénemden sonra bir bilin¢/duyarlik sigramasiyla irade sahibi bir
varliga doniistiigiinden bahseder. Burada kullandig: ifadelere daha yakindan bakmak
gereklidir: “(...) insanda Allah’in buyruguna kars1 direngen bir itaaatsizlik eylemi olarak
simgelenen bilin¢ gelisimi ya da biling/duyarlik sigramasi, bu statik durumu bir anda
degistirdi; bu uyandirilmis bilinctir ki, onu, sadece icgiidiilerle yasayan bir varlik
olmaktan kurtarip bizim su bildigimiz, tiiylenmis, gelisimini tamamlamis insan dziine —
egriyi dogruyu ayirdedebilme ve dolayisiyla hayatta tutabilecegi yolu secebilme

yetenegine sahip sahici insana- doniistiirdii.”4>®

454 Esed, Kur’an Mesaj, C.s.520, 15:41/31.
455 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.12, 2:35/27.
456 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.642, 20:120/106.
457 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.642, 20:120/106.
458 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.642, 20:121/107.

459 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.274, 7:24:16. Esed baska aciklamalarinda da “insan soyunun evrimi”
gibi bir ifadeye yer vermektedir. Bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.270, 7:11/9; C.1, s.447, 11:108/135.
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Esed’in Hz. Nuh ile ilgili yaklasimi, bu kissanin temsili oldugunu
diisiinmemesi bakimindan klasik goriisiine uygunluk gosterse de bazi noktalarda
farklilik arzetmektedir. Soyle ki, Esed’e gore, Nuh tufani cihansiimul olmayip, sadece
Hz. Nuh’un tebligine muhatab oldugu halde onu yalanlayanlar bogulmustur. Ayrica ona
gore, “Bu tufan muhtemelen Buzul Caginda simdiki Cebelitarik’in bulundugu yerde
Atlas Okaynusu’nu engelleyen -ve yine simdiki- Canakkale Bogazi’nin bulundugu yerde
Karadeniz’i engelleyen, o ¢agda mevcut kara engellerinin ¢okiintiisiiyle agiklanan ve
bugiin Akdeniz’in Ortmekte oldugu biiyiikk havzayr istila eden su baskinim

simgelemektedir.”’460

Hiid suresi 40. ayetteki “Bu boylece devam etti ta ki hitkmiiniiz vaki olup da
yeryiiziinde sular taskinlar halinde kaynayip cosuncaya kadar...” ifadesindeki “ve faret
tennir” da bu olaya isaret eder.*¢! Zira bu taskinlar simdiki Akdeniz’in bulundugu
biiyiik vadiyi basip, siirekli ve siddetli yagmurlarla ¢igirindan ¢ikip bugiinkii Suriye ve

Kuzey Irak’a dogru hizla yayilan Biiyiik Tufan’a delalet etmektedir.

Esed’e gore Hz. Nuh’un gemiye aldigi hayvanlar, Kitab-1 Mukaddes’teki
anlatimin tersine yeryiiziindeki tiim hayvanlar degil o anda Nuh’un yaninda bulunan

evcil hayvanlardir.462
Esed Bakara suresi 260. ayetteki ifadeleri s0yle ¢cevirmistir:

Hani Ibrahim “Ey Rabbim! Oliiye nasil hayat verdigini bana
goster!” demisti. O da “Yoksa inancin yok mu?” diye sormustu. ibrahim
cevap vermisti “Hayir, ama [gormeme izin ver] ki kalbim tamamen
mutmain olsun.” “Oyleyse” demisti Allah, “dort kus al ve onlara sana
itaat etmeyi Ogret, sonra onlar (etrafindaki) her tepeye ayr1 ayri sal; sonra
da cagir: Ucarak sana gelecekler, bil ki Allah herseye kadirdir, hikmet
sahibidir.”

Ayette goriildiigii gibi Hz. Ibrahim, Allah’tan oliilerin dirilmesi konusunda bir
ornek istemistir. Bunun iizerine Allah ona dirilisin mahiyetini izah etmek yerine maddi

bir 6rnekle cevap vermistir. Zira insanin idraki bu olay1 kavramsal diizeyde ihata etmeye

460 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.284, 7:64/47.
461 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.432, 11:40/62.
462 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.463, 11:40/63.
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kadir degildir. Dolayisiyla burada diger peygamberlerin de basindan gectigi gibi bir

mucize meydana gelmigtir.463

Oysa Esed ayeti, “surhiinne ileyke” emrinin Oncelikli anlamima dayanarak
“onlar1 kendine aligtir yani sana itaat etmelerini 6gret” seklinde terciime etmistir. Ayrica
bu yorumu Ebu Miislim’in (Raz1’den naklen) su yorumuna dayandirdigini sdylemistir:
“Eger insan kuslar1 ¢agrisina uyacak sekilde egitebilirse —ki kesinlikle o giice sahiptir-
Oyleyse herseyin iradesine teslim oldugu Allah da sadece ‘Ol!” diyerek herseye hayat

verebilir.”’464

Esed Kur’an’da Hz. Musa kissasinin da*6> —digerlerinde oldugu gibi- kesintisiz
bir olaylar zinciri olarak verilmemesinin Kur’an’in amaciyla uyustugunu zira Kur’an’in
bu pasajlan belli ahlaki dgretilere dikkat cekmek amaciyla kullandigim soyler. Esed Hz.
Musa ile ilgili tiim mucizeleri aklilestirerek te’vil eder. Ona gore A ‘raf suresi 171. ayette
bahsedilen Sina Dagi’min golge gibi Israilogullarinin tepesinde sallandirilmasinin Hz.
Musa’ya Tevrat indirildigi zaman meydana gelen bir yer sarsintisina atif olmasi

miimkiindiir.#6¢ Yani olayin mucizevi bir yonii yoktur.

Hz. Musa’nin ailesi ile ¢colde yollarin1 kaybettiklerinde gordiigiinden bahsettigi
ates (Neml suresi 7. ayet) Allah’in peygamberlere bahsettigi aydinlanmaya isaret eder.
Esed bu goriisiin mukabili olarak “men fi’n-nari ve men havleha” ifadesinin biitiin
manevi aydinlanmalarn kusatan ve hepsinin kaynagi olan Allah’in kendi 1s1gina yani
nuruna atif olarak da anlasilabilecegini sdyleyerek yine batinl yorumlar1 ¢agristiran bir

yaklagim ortaya koymustur.467

Esed’e gore (Neml suresinin 10. ve Kasas suresinin 31. ayetlerinde de gecen)
asa mucizesi de gizemli bir sekilde peygamberlere verilen vukuf ve sezgiye isaret eder.

Hz. Musa -asay1 yilan olarak degil- “sanki bir yilanmig gibi (ke-ennehd cdnn)” hizla

463 “Disrt tane kus yakala, onlar1 yanina al, sonra (kesip pargala), her dagin basina onlardan bir parga koy.
Sonra da onlar1 kendine ¢agir; kosarak sana gelirler...” Karaman, Ozek, Dénmez, Giimiis ve Turgut (hzl.),
s.43.

464 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.80, 2:260/257.
465 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.297, 7:137/100.
466 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.309, 7:171/137.
467 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.763, 27:7-8/7.
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akiyor gormiistiir.*%® Esed hemen devaminda gelen ayette Allah’in Hz. Musa’dan elini
koynuna sokmasini ve elinin bembeyaz ¢ikacagini sdylemesinden sonra gelen ifadeyi
“ki boylece sana mucizelerimizden birkismin1 gostermis olalim” seklinde ¢evirmis ve

fakat ayette gecen “mucize” sozciigiiyle ilgili herhangi bir aciklamada bulunmamistir.

Hz. Musa ve Hizir’in beraber yolculuklari ve bu sirada meydana gelen hikmetli
olaylar Esed’e gore, bastan sona temsilidir. Hizir (Yesil Adam) bir isimden ziyade bir
sifat/lakap olup bu kisiye izafe edilen bilgi ve hikmetin herzaman yeni ve gecerli
oldugunu ifade eden bir temsildir. Bu temsil de bize insan i¢in varilmasi miimkiin

derinligine kavrayis ve tecriibenin derinliginin derecesini anlatir.#6°

Yine miiellife gore, Musa ile Hizir’in iki denizin birlestigi yere gittiklerinde
yanlarindaki (sembolik) baligi unutmalari ve baligin denize dalip godzden
kaybolmasinin, insanin sik sik bilgi ve hayatin nihai kaynaginin Allah oldugu gercegini

unutmasini isaret eden bir ima olmas1 muhtemeldir.470

Hz. Isa ile ilgili Kur’ani anlatimlarin da hemen tamaminda mucizeleri
aklilestirerek te’vil etmeyi tercih eden Esed, Hz. Meryem’in babasiz olarak bir ¢ocuk

diinyaya getirmesinden agik¢a hi¢ s6z etmemisgtir.47!

Esed, “[Meryem] ‘Bana daha hi¢bir erkek dokunmamisken, nasil bir oglum
olabilir. Ustelik ben iffetsiz bir kadin da degilim’ dedi. [Melek] ‘Bu dogru’ dedi,
[ancak] Rabbin diyor ki: ‘Bu benim i¢in kolay; ve [bdyle oldugu icin de senin bir oglun
olacak] ve biz onu katimizdan bir sembol ve aydinlatic1 bir bagis kilacagiz’” mealini
verdigi Meryem suresinin 20. ve 21. ayetleriyle ilgili aciklamasinda ayette Allah i¢in her
isin kolay oldugunun vurgulandigini, Al-i imran suresi 47. ayette de Allah’m bir sey
diledigi zaman “Ol!” demesi ile o seyin oluvermesi ile ilgili sebep sonug iliskisi
hakkinda herhangi bir giivenilir kaynak olmadigindan bu olayin “nasil” olduguna dair
biitiin spekiilasyon ve yorumlarin Kur’an tefsirinin disinda oldugunu soyler. Miiellife

gore, Enbiya suresi 91. ayette Allah’in Isa’ya ruhundan iiflemesi, biitiin insanlar igin

468 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.627, 20:21/14.
469 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.599-600, 18:65/73.

470 Balik ev iki denizin birlestigi yer icin bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.II, 5.598, 18:61/69, Esed’in
yorumu i¢in bkz. ayn yer, 18:60/67.

471 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.98, 3:47/34.
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sozkonusudur ve ona hayat vermesi anlamindadir. Hz Meryem’le ilgili olarak gegen
“elleti ahsenet ferceha” ibaresi de, onun iffetini koruduguna dolayisiyla (Nisa suresi
156. ayette ve kapali bicimde Meryem suresi 27-28. ayetlerde temas edilen Hz. Isa’nin
mesru olmayan bir birlesmenin {iriinii oldugu yolundaki) iftiraya mesnet olabilecek her

tiirlii hafiflikten uzak oldugunu ifade eder.472

Esed Hz. Isa’nin besikte konusmasim da kabul etmez ve Al-i Imran suresi 46.
ayetteki “O, (¢cocuk) insanlarla hem besikte iken, hem de yetiskin bir adam olarak
konusacak...” seklindeki acik ifadeye ragmen, bunun Hz. Isa’nin gelecekte konusacagina
isaret oldugunu soyler.#”3 Esed bu konu hakkindaki Meryem suresi 30. ayeti agiklarken
kendisiyle celiserek sunlar1 soyler: “Kur’an her ne kadar 3:46’da Hz. Isa’min ‘[daha]
besikte [iken] insanlarla konustugu’nu -yani, daha erken ¢ocukluk caglarinda hikmetle
donatildigimi- ifade ediyor ise de, 30-32 ayetler gelecekte gerceklesecek birseyi ifade
icin, te’kid amaciyla, gecmis zaman kipini kullanarak olacak seylerin tasavvurunu
saglayan bir mecaz 6zelligi gosterir gibidir.” Burada Esed, Kur’an’in bundan agik¢a s6z

ettigini dogrulayarak aslinda kendisiyle celismektedir.474

Meryem suresinin 26-33. ayetleri acik bir bicimde bir mucize olarak Hz.
Isa’min besikte iken konustugundan bahsettigi halde Esed 1srarla olay: te’vile devam
etmekte ve Meryem’e iftira eden halkin, 29. ayette zikredilen “Daha besikteki bir

cocukla biz nasil konusabiliriz ki’ ifadesi hakkinda ise susmay1 tercih etmektedir.

Esed, Hz. Isa’nin mucize olarak oliileri diriltmesi, camurdan kus yaparak ona
iiflemesi ve onun canlanmasi, korleri ve ciizzamlilar iyilestirmesi, insanlara evlerinde
ne yeyip biriktirdiklerini4’> haber vermesi gibi olaylar1 te’vil eder ve timiine mecazi

bazi agiklamalar getirir.

Hz. Isa’min ¢amurdan kus yaparak ona iifleyip diriltmesi, “onun ¢ok sevdigi
tesbih tislubuyla, Israilogullarina, hayatlarmin sade balcigindan kendileri icin yiikselen

bir kader tasarimi gelistirecegini ve Allah’tan kendisine gelen ilhamla hayata gecirilen

472 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.662, 21:91/88.
473 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.98-99, 3:46/33.

474 Hz. isa’nm besikte iken konusmasiyla ilgili diger bir aciklamasi i¢in bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.I1,
$.613, 19:30/24.

475 Karaman, Ozek, Dénmez, Giimiis ve Turgut (hzl.), s.55.
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bu tasarimin, Allah’in izniyle ve imanlarinin giicii ile onlarin gergek kaderi olacagini
imaen ifade etmesi”dir. Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesi, ruhen 6lmiis olan topluma yeniden
hayat verisinin mecazi ifadesidir. Korleri ve ciizzamlilan iyilestirmesi de ruhen hasta ve

hakikate kars1 kor olan insanlarin deruni olarak yeniden yaratilmalart anlamina gelir.476

Esed ayn1 zamanda Hz. Meryem’e mabedde iken Allah tarafindan mucizevi
olarak yiyecek gonderilmesi ve havarilerin Hz. Isa’dan istegi iizerine gokten sofra
indirilmesini de mucize olarak kabul etmemistir. Hz. Meryem’in “Bunlar Allah’tandir,
Allah diledigine hesapsiz rizik bagislar” ifadesi, onun asil nizik verici olarak Allah’a
kars1 duydugu derin sorumluluk bilincini yansitir.#’7 Havarilerin sofra istemeleri ise bir
mucize talep ettikleri cagristmi verse de bu onlarin Hz. Isa’min duasindaki giinliik
yiyecek isteginin bir yansimasi olabilir ve Allah’in siireklilik arzeden maddi ve manevi

rizik vericiligini cagrigtirir.478

Esed’e gore, Hz. Siilleyman ile ilgili Kur’ani anlatimlar, onunla ilgili gerek
Yahudi-Hristiyan kiiltiiriinde gerekse Islam 6ncesi Arap halk kiiltiiriinde mevcut olan
cesitli siirsel menkibelerden bahsetmek seklinde tezahiir eder. Bu olaylar Kur’an’in ilk
muhataplarinin zihninde o kadar yer etmistir ki, Kur’an’da verilmek istenen ahlaki
gerceklerin temsili olarak yansitilabilmesi i¢in son derece uygun ifade araclari haline
gelmistir. Iste bu yiizden bu olaylarin rasyonel bir sekilde yorumlanma ¢abalar1 miimkiin
olmakla birlikte gereksizdir zira tarihen vuku bulmamistir. Zaten Kur’an’1in amaci da bu
tiir menkibelerin efsanevi mahiyetlerini dogrulamak veya yalanlamak olmadigindan bu
olaylari, aktarmak istedigi ahlaki mesaji iletmede bir fon, bir tslup araci olarak

kullanmisgtir.479

Goriildiigii gibi Esed, M. Ahmed Halefullah’in Kur’an kissalariyla ile ilgili
bakis acisiyla birebir oOrtiisen bir bigimde bu olaylarin tarihi gerceklikleri olup
olmamasmin Kur’an agisindan 6nemsiz oldugunu diisiinmektedir. Oysa bu tanim,
hikdaye kavramini akla getirir. Zira hikayedeki aktarimda da olayin gercekte vuku

bulmasi sart degildir. Kur’ani kissalarda ise gecmis eserleri, izleri acia cikarmak ve bu

476 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.99, 3:49/37-38.

477 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, .85, 3:37/27.

478 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.219, 112/137; C.I, 5.220, 3:115/138.
479 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.660-661, 21:82/77.
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suretle dikkatleri, insanlarin unutmus bulunduklart veya gafil olduklar olaylar iizerinde

yogunlastirmak s6zkonusudur.*80

Bu cercevede Esed, Hz. Siileyman’in insan, cin ve kuslardan olusan ordusu
(ayet 17), karinca ve hiithiit kusu ile konusmasi (ayet 18-19), Belkis’in tahtini -cinlerden
bir ifritin degil Hz. Siileyman’in kendisinin- goz acip kapayincaya kadar getirmesi (ayet
38-40), Belkis’in zemini camla dosenmis saray1 su zannederek etegini toplamasi (ayet
42-44) gibi kisssaya dair tiim hususlar birer sembol ve manevi hakikatlerin dile
getirilmesi yolunda birer temsil olarak goriir. Esed’in mezkur ayetlere dair
aciklamalarinin hemen hemen tamami son derece ilging ve batini karakterli olmasina

ragmen, One ¢ikan su iki yorumu zikretmek gerekir:

Esed, tahtina dogru yiiriiyen Belkis’in zemini su ile kapli zannederek eteklerini
toplamasini ama buna ragmen yiiriimeye devam etmesini $dyle yorumlar: “Yani,
boylece, dipsiz gibi goriinen suda yiiriimeyi yahut belki de yiizmeyi goze alarak; bu
derinlik motifinin, gercegi arayan insanmin sahip oldugu zihni ve toplumsal giiven ve
rahathigl terk edip manevi tecriibenin heniiz bilinmeyen derinliklerine girmeyi goze
alirken duydugu korkuyu sembolik bir iislup icinde dile getiriyor olmasi

miimkiindiir.”48!

Enbiya suresinin, riizgarin Hz. Siilleyman’in emrine verilmesinden bahseden 81.
ayeti ise Esed’e gore, hesapsiz zenginlikleri Filistin’e tasiyarak Hz. Siileyman’in dillere

destan zenginligini meydana getiren gemi filolarini ima eder.*82

Hz. Davut ve Siileyman’in bir dava hakkindaki hiikiimleri ve Hz. Siilleyman’in
hiikmiiniin isabetli olusu sebebiyle bununla hiikkmedilmesini anlatan Enbiya suresinin
78. ve 79. ayetleri, Esed’e gore o devirde eski Arap sozlii geleneginde ¢ok bilinen bir

menkibeden ibarettir.483

480 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, s.38.
481 Eged, Kur’an Mesaji, C.11, 5.769-770, 27:44/41.
482 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.659, 21:81/75.
483 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.658-659, 21:78/70.
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Hz. Davud’a zirth yapma sanatinin 6gretildigini kabul etmeyen Esed’e gore,

S 1)

ayet “leblis” kelimesinin birincil anlami1 olan “giysi’nin*%* bizi “libasu’t-takva (Allah’a
kars1 sorumluluk giysisi)” kavramina gotiirmesi sebebiyle su sekilde cevrilmelidir: “Ve
sizin i¢in O’na, sizi her tiirli korkuya kars1 [Allah’a kars1 sorumluluk bilinci giysisiyle]
zirhlandiracak (iistiin) bir koruma sanat1 ogrettik; peki [biitiin bunlar i¢in] siikrediyor

musunuz ?”’485

Kur’an-1 Kerim’de yer alan tarihi olaylarla ilgili kissalar, Esed tarafindan ¢ogu
zaman farkli anlagilmistir. Ona gore klasik miifessirlerin ayetlerle ilgili olarak rivayet
ettikleri tarihi olaylarin -kissalarin- cogu ya asilsiz seylerdir, ya Kitdb-1 Mukaddes
kissalarindan kopyalanmistir, yahut esas Onemsenmesi gereken mesaji unutturacak
kadar onplana c¢ikarilmistir. Bu sebeple, Kur’an pasajlan sirf tarihi agidan agiklandigi
zaman genel bir muhtevanin kendi kendini aciklayici ahlaki ogretisine gereksiz bir
sinirlama  koyuldugunu soyler, ki bu da zihni ayetin vermek istedigi mesajdan

uzaklagtirmaktadir.

Mesela Bakara suresi 259. ayette “Yoksa [ey insanoglu, sen] halkinin terk
ettigi, catilart yikilip harab olmus (virane) bir kasabadan gecen [ve]: ‘Allah biitiin
bunlar1 6ldiikten sonra nasil diriltebilirmis?’ diyen o kisi [ile aym fikirde] misin?”
ibaresinden sonra, bdyle sdyleyen kisiyi Allah’in yiizyil siire ile olii biraktig1 ve tekrar
hayata dondiirerek “Bu halde ne kadar kaldin” diye sordugu; o kisinin de “Bir giin ya da
daha az” diye cevap verdigi; Allah’in ise “Hayir, bu halde ylizyil kaldin, yiyecek ve
icecegine bak -gecen yillar onu bozmamis- ve esegine bak. Biitiin bunlar1 insanlara bir
ibret olman i¢in yaptik.” dedigi seklindeki kissada anlatilan bu kisinin “kimligi” ile
kasabanin neresi oldugu konusunda bazi ilk donem miifessirlerinin spekiilasyonlari
tamamen temelsiz olup Talmud efsanelerinin etkisinin bir sonucudur. Oysa bu ayette
anlatilan kissa, Allah’m Oliiyli diriltme kudretini tasvir etmeyi amaglayan temsili bir

anlatimdir.486

484 Bk, Karaman, Ozek, Donmez, Giimiis ve Turgut (hzl.), s.327.
485 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.659, 21:80/74.
486 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.79, 2:259/252.
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Goriildiigii gibi Esed, Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin daima Allah’in insanlara
vermek istedigi mesajlar1 aktarmada kullandig1 temsili anlatimlar oldugunu diisiinerek,

Kur’an kissalarinin tarihi gercekligi konusundaki menfi tavrini ortaya koymaktadir.

Bu tavrina en giizel 6rneklerden biri de Kehf suresinde anlatilan Ashab-1 Kehf
kissas1 ile ilgili yorumlardir. Esed’e gore, miifessirlerin ¢ogu bunun ilk dénem
Hristiyanlik tarihiyle, yani Roma imparatoru Desius’un zulmiine ugrayan Hristiyanlarla
ilgili oldugu goriisiine meyletmektedir. Burada bilinen kissay1 kisaca anlattiktan sonra,
esasen kissanin bu Hristiyan versiyonun, Hristiyanlik ©ncesi doneme, Yahudi
kaynaklarina kadar giden ¢ok eski ve sozlii bir gelenegin son uzantisindan bagska bir sey
olmadigini soyler. Boyle olmasa idi, Yahudi din adamlari, bu kissaya kendi geleneksel
soylenceleri arasinda yer vermezlerdi. Esasen bu kissada, “Hz. Isa’nin zuhurundan
hemen Once ve hemen sonraki yilizyillarda Yahudi tarihinde onemli bir rol oynayan
cileci Essene kardesligi hareketine ve 6zellikle onun kollarindan biri olan ve Kumran
cemaati olarak bilinen bir toplulugun hayatina iliskin carpici bir temsil bulundugunu”

sOyler.487

Buraya 6zetleyerek aldigimiz bu tarihi agiklamalarindan sonra Esed, kaynagi ne
olursa olsun, Kur’an’in bu menkibeyi biitiiniiyle temsili bir anlamda, yani Allah’in
olumii (yahut “uykuyu”) ve sonraki dirilisi (yahut “uyanis1”) gerceklestirmesini ve bu
arada, insanlart dinlerinin safiyetini korumak i¢in giinah ve kétiiliik dolu bir diinyay1
terk etmeye sevkeden dini hassasiyeti yansitan ve nihayet Allah’in boyle bir imani,
zamani ve Olim olgusunu asan manevi/ruhani bir uyanma bahsederek nasil
odiillendirdigini dile getiren bir temsil olarak zikrettigini sdyleyerek ayetleri ilging bir

sekilde te’vil etmektedir.

Taha suresi 99. ayette “iste sana geg¢miste olup bitenlerin mahiyetinden de
boyle (bir iislup i¢inde) bahsediyoruz; ¢iinkii katimizdan hatirlatici bir 6greti bahsettik
sana” ayetiyle ilgili agiklamasinda*3® Esed, Kur’an-1 Kerim’in kissalari ele alis tarzi ile
ilgili goriiglerini sOyle dile getiriyor: “Ayetin basinda yer alan ‘kezalike’ (bdyle/boylece)

zarfi, hem Kur’an’in ge¢mis olaylar1 -bunlar ister tarihi olaylar ister menkibevi yahut

487 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.586, 18:9/7.
488 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.639, n.85.
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temsili olaylar olsun- ele almasindaki amaca, hem de ele alis tarzina dikkat cekmek i¢in
kullanilmistir. Kur’an’daki her kissanin ya da olaylara iliskin her anlatimin altinda yatan
amag, hep belli bir bicimde birtakim temel gerceklerin yansitilmasi oldugu icin, ele
alman su veya bu olaya dair anlatim, ¢ogu zaman Kur’an’in 0ne ¢ikarmak ya da dikkat
cekmek istedigi ilke ve gerceklerle baglantisi olmayan cizgiler bir kenara birakilarak
amaca dogrudan hizmet eden yogun, 06zlii ve veciz ifade birimleriyle ortaya

konulmaktadir.”’489

Yine Ankebit suresi 43. ayette “Iste insanin &niine bu temsilleri koyuyoruz:
ama onlarin gercek anlamim ancak [bizi] taniyanlar kavrayabilir” ibaresiyle ilgili
aciklamada, Kur’ani kissalar1 (ve dolayisiyla telmihleri ve temsilleri de) tam olarak
kavramanin 6n sartinin Allah’in varligindan haberdar olmak oldugunu soyler.#%° Esed'e
gore, iki onceki ayette Allah’tan baskasina siZinanlarin durumunun, kendine ag Gren
oriimcege benzetilmesinin hemen ardindan gelen bu ayetteki “temsil” kelimesinin
Kur’an kissalarim ifade ettigi goriisiiniin nereden cikarildigr pek anlasilamamaktadir.
Zira, oriimcekten bahseden ve sureye adini veren ayet, tarihi kissalardan degil, gercekten

bir temsil yahut bir tesbihten bahsetmektedir.

Esed kissalarin cogu zaman temsili anlatimlar oldugunu diisiindiigiinden, ¢ok
bilinen baz1 kissalardaki sahsiyetlerin de esasen Kur’an’in anlatim vasitalar1 oldugunu
diisiiniir. Lokman suresinde bahsedilen Lokman’in, Kur’an’in insanin uymasi gereken
davranis tarzlari konusundaki 6giitlerinin bir anlatim vasitasi olarak kullanildigini, onun
diinyevi iistiinlitkk ve kazanglara deger vermeyen ve ruh olgunlugu i¢in ¢aba gosteren

bilgelerin bir prototipi olarak 6rnek verildigini soyler.+!

Esed, bu baglamda baz1 kissalarda anlatilan sahislarin da temsili karakterler

oldugunu diisiiniir. Buna gore, Kehf suresinde anlatilan “Magara insanlarn”,*9? Hizir,493

489 Esed, Kur’an Mesaji, C.11, 5.639, 20:99/85.
490 Eged, Kur’an Mesaji, C.11, 5.812, 29:43/38.
491 Eged, Kur’an Mesaj, C.11, 5.836, 31:12/12.
492 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.587, 18:9/7.

493 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.599, 18:65/73.
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Ziilkarneyn*%* tarihi ya da menkibevi kisiler degil, degisik vurgulara iliskin 6rnekler

olarak kullanilan temsili sahsiyetlerdir.

Esed, Kur’an-1 Kerim’deki yaratiligla ilgili anlatimlarin da psikolojik ya da
sosyolojik baz1 gergekleri resmetmek icin ortaya konmus temsili hikayeler oldugunu
diisiiniir. Mesela, ona gore, Hz. Adem’in yaratilis kissasiyla ilgili olarak Kur’an’da
gecen olaylar tamamen allegorik (sembolik) pasajlardir. Yasak meyveden yediklerinde
Hz. Adem ile Havva’nin ¢iplak hale gelmeleri de ona gore, insanoglunun cennetten

cikarilmadan 6nceki saf ve masum durumuna isaret eden bir temsildir.4%>

Esed, bu olaym temsili olusunu, miiteakip ayetlerde (23-24) Hz. Adem ile
Havva’nin “Ey Rabbimiz, biz kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize merhamet
etmezsen, hi¢ siiphesiz kaybedenlerden olacagiz.” seklinde ikili duasinin hemen
ardindan Allah’in ¢ogul bir kullanima gecerek: “Inin (bundan béyle) birbirinize diisman
olarak!” ifadesini kullanmasina baglar. Yazara gore bu hitap degisimi ile “Hz. Adem ve
Havva kissasinin, gercekte, insanoglunun kozmik kaderi ya da durumunun temsili bir
anlatimi oldugu aciklik kazanmis olmaktadir”. Bu ibarenin ardindan Esed, insanin

yaratilisi ve giinahlarla ilgili secimine dair oldukga ilging aciklamalar yapar:

O ilk safiyet, masumiyet doneminde insan, kotiiliigiin
varligindan ve dolayisiyla eylem ve davraniglart i¢in var olan sayisiz
imkan arasinda her an bir se¢cim yapma gerekliliginden haberdar degildi:
diger bir ifade ile, baska biitiin hayvanlar gibi sadece iggiidiilerinin
gosterdigi yolda yasayip gidiyordu, Yine de bu safiyet, madem ki bir
erdem degil de yalnizca bir varolus sarti durumundaydi, o halde, insan
hayatina statik bir nitelik veren ve boylece insami ahlaki ve zihni
gelisimden alikoyan bir nitelikti. Insanda Allah’in buyruguna Kkars:
direngen bir itaatsizlik eylemi olarak simgelenen bilin¢ gelisimi ya da
bilin¢/duyarlik si¢ramasi, bu statik durumu bir anda degistirdi; bu
uyandirilmis bilinctir ki, onu, sadece iggiidiileriyle yasayan bir varlik
olmaktan kurtarip, su bizim bildigimiz, tiiylenmis, gelisimini tamamlamis
insan Oziine, egriyi dogruyu ayirdedebilme ve dolayisiyla hayatta tutacagi
yolu secebilme yetenegine sahip sahici insana doniistiirdii.

Bu itibarla, en derin anlamiyla Diisiis temsili hi¢ bir zaman bir
gerileme, yozlagma olgusunu degil, tersine, insanin gelisip olgunlasma
siirecinde yepyeni bir evreyi, ahlaki bilince uyanma evresini tasvir

494 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.602, 18:83/81.
495 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.272, 7:20/14.
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etmektedir. “Agaca yaklasma”y1 yasaklamakla Allah, insanoglunu egri

davranma imkanindan haberdar etmekle kalmadi, dolayisiyla, kendi irade

ve ihtiyariyla dogru davranma imkanini da bahsetmis oldu ona. Ve

boylece insan, kendisini dogal giidii ve sezgileriyle yasayan diger biitiin

yaratiklardan ayiran 6zgiir ve ahlaki bir iradeyle donanmig oldu.49¢

Goriildiigii iizere Esed, insanin yaratilis1 ve bunun safhalariyla ilgili oldukca
ilging goriisler sergilemekte fakat onu ilk giinahtan 6nce adeta iradesiz basit bir hayvan
gibi gorerek indirgemektedir. Oysa insan heniiz yaratilmadan once Allah meleklere
“yeryiiziinde bir halife” var edecegini soylemistir. Halife olacak bir varligin ise basit ve
iradesiz bir baslangicla yaratilip, sonradan irade sahibi bir insana evrilmesi, Kur’an’in
yaratilis mefhumuna ters diiser. Ayrica, Allah’mn insami yarattigi anda, cennetin biitiin
nimetlerinden faydalanabileceklerini fakat yasaklanan bir agaca dokunmamalari

gerektigini bildirmesi, bastan beri onun teklife muhatap oldugunu gosterir. Zira, iradesiz

bir varligin bir seyden menedilmesi abestir.

Esed, yine A‘raf suresinin 11. ayetindeki “Evet, gercekten de sizi yarattik,
sonra size bicim verdik...” ifadesinin bireysel anlamda, riiseym safhasindan baslayarak
gelisimi tamamlayincaya kadar insanin bedensel gelisme siirecinin oldugu kadar insan

soyunun evrimini de ima ettigini belirtir.497

Gayb alanmiyla ilgili tim anlatimlarin mecazi ve temsili oldugunu vurgulayan
Esed, bu cercevede Elest Bezmi’ni de bir temsil olarak gormektedir: “Ve senin Rabbin,
her ne zaman, Ademogullarinin sulblerinden onlarin soylarin1 ¢ikaracak olsa, onlar
kendi hakkinda taniklik etmeye cagirir: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar

cevaben: ‘Elbette!” derler, ‘buna taniklik ederiz’.”’498

Esed’e gore, metnin orijinalinde bu karsilikli ifade i¢in ge¢mis zaman kipi
kullanilmasina ragmen insanin, siirekli yaratilisi, mahiyeti itibariyle bir tekerriir bir ifade
ettiginden, bu devamliligin simdiki zaman kipiyle ikinci bir dile aktarilmasi ayetin

maksadin ortaya koyar:

496 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.274, 7:24/16.
497 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.270, 7:11/9.
498 Eged, Kur’an Mesaji, C.I, 5.309, 7:172.
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Kur’an’a gore Allah’m varligi sezme, algilama yatkinligi,
insanda fitraten var olan bir hususiyettir. Sonradan kendini begenmislik,
nefsine diigkiinliik gibi arzi duygular eliyle ya da yoldan ¢ikarici ¢evresel
etkilerle iizeri ortiilebilir, bulandirilabilir olsa da, bdyle icsel, sezgisel bir
idrak imkaninin varhi@idir ki, akil sahibi her insami Allah’in Oniinde
‘kendi hakkinda taniklik yapma’ya yoneltmektedir. Kur’an’da sik sik
goriildigii tizere, Allah’in ‘konugmasi, sdylemesi, ya da sormasi’ insanin
da ‘cevap vermesi’ gercekte Allah’in yaratici eylemini ve insanin da buna
varolugsal cevabini, tepkisini dile getirmek i¢in kullanilan temsili ifadeler
durumundadir.499

Goriildiigii gibi, yazar, ruhlar aleminde insanin Allah’in varligi ile ilgili soruya
muhatap olmasinin da, buna olumlu cevap vermesinin de, insanin fitraten bir yaratici
giiclin varligin1 kabul etmeye uygun yaratildigina isaret etmesi icin ortaya konulmus
temsili anlatimlar oldugunu diisiiniiyor. Zira insanin algi ve tasavvur alaninin otesinde
kalan (gaybi) hususlarda Kur’an’in mesajin1 mecaz ve temsillerle ifade etmesi de bu

yiizdendir.500

Cennet ve cehennem tasvirlerini, gayba dair ifadeler olduklar1 i¢in tamamen
temsili olarak anlayan Esed, ayni sekilde Ye’clic-Me’clic’un da klasik anlayistaki gibi
belli kavimler veya varliklar olarak anlagilmasinin yanlis oldugunu, son saatten once,
insan uygarliinin biitiiniiyle yok olmasina yol agacak bir toplumsal felaketler serisi

anlaminda, biitiiniiyle temsili olarak anlasilmasi gerektigini sdyler.501

VIII. HURUFU MUKATTA‘AT

Baz1 surelerin baginda bulunan ve bazen basit bazen de birka¢ harften
miirekkep riimuzlart olusturan harflere hurufu mukatta‘at denir.>92 Kur’an surelerinin -
Bakara ve Al-i imran haricinde- hepsi Mekki olan 29 tanesi bu miinferit hece harfleriyle

baslar.503

499 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.309, 7:172/139.

500 Eged, Kur’an Mesaj, C.I1, 5.600, 18:68/74.

501 Eged, Kur’an Mesaj, C.I1, 5.606, 18-98/100.

502 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.134.

503 Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s.111.
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Alimler bu harfler konusunda ikiye ayrilmislardir: Bir kismi bunlarin Kur’an’in
esrart oldugunu ve manasimi yalmizca Allah’in bildigini soylerken diger kismi ise
bunlarin miitesabih oldugu ve {izerinde diisiiniiliip te’vil edilmesi gerektigi
goriigiindedir.’%* Bu alimler sozkonusu harflerin, Allah’in isim ve sifatlarindan
birkismina delalet ettigi, Allah’in bu harflerle yemin ettigi, baslarinda bulunduklari
surelerin isimleri oldugu, inanmayanlarin dikkatini cekmek i¢in kondugu gibi farkli

yorumlarda bulunmuslardir.59

Resid Riza ise, bu harflerin, muhataplar1 sdylenecek soziin onemi konusunda
uyardigini sdyler. Subhi Salih, vahyin inisi sirasinda hitap ettigi kimseler agisindan bu
hikmetin psikolojik vakiaya uygun oldugunu, ayrica bu harflerle baglayan biitiin
surelerde Kur’an, vahiy ve peygamberlikten bahsedilmesinin de bu goriisii teyit ettigini

sOyler.306

Esed’in hurufu mukatta‘at ile ilgili goriislerini eserin sonundaki konuyla ilgili
ekte bulmak miimkiindiir.>7 Ona gore, Kur’an surelerinin yaklasik dortte birinin basinda
bulunan ve mukatta‘dt yahut fevdtih diye adlandirilan harfler, esrarli/gizemli harf-
sembollerdir. Bu harf-sembollerin bastan beri miifessirlerin aklin1 karistirdigini, bu
konuda ne bir sahih hadis ne de sahabenin Hz. Peygamber’den bu konuda bilgi
istedigine dair bir rivayet bulundugunu ifade eden Esed, buna ragmen sahabenin -Hz.
Peygamber’e uyarak- bu harfleri, basinda bulundugu surenin bir parcasi saydigini
sOylemektedir. Bu gercek ise, bazi oryantalistlerin, bu harflerin Hz. Peygamber’e gelen
vahiyleri yazan katiplerin veya ilk ii¢ halife doneminde Kur’an'in nihai cem’i yapilirken
onu kaydeden sahabilerin isimlerinden baska birsey olmadigir iddialarini gecersiz

kilmaktadir.

Tefsir usuliinde de bilindigi gibi, hurufu mukatta‘atin, bir kisim miifessir
tarafindan Allah’in sifatlarina dair kisaltmalar olarak alimip yeniden kurulmaya
calisildigina da deginen Esed, bunun anlamsizligini su sozleriyle belirtir: “Muhtemel

terkiplerin pratikte bir sinir1 olmadigindan, bu tiir biitiin yorumlar son derece keyf1 olup,

504 Turgut, s.156.

505 Demirci, Tefsir Usuli, s.198-202.

506 eg-Salih, 5.243-245.

507 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, s.1333-1334.
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herhangi bir gercek faydadan yoksundur.” Bazilarinin da bu harfler ile Arap harflerinin
sayl degerleri arasinda irtibat kurarak cesitli batini delaletler ve gaybi haberler

“tirettigini” belirten Esed, bu ¢abanin da bos bir girisim oldugunu diisiiniir.

Bu yorumlan verdikten sonra mukattaat ile ilgili en kabul gbéren ve bircok
[slom alimi tarafindan da dile getirilen yorumla ayni fikirde oldugunu belirterek

goriisiinii su ibarelerle ortaya koymaktadir:

Birinci olarak Arap dilinin istisnasiz biitiin kelimeleri ya tek
harfin ya da iki, ¢, dort yahut azamil bes harfin terkibinden
olusturulmustur ve bunlar mukattaitin olusturdugu koklerdir.

Ikinci olarak bu harf-semboller ile baslayan biitiin sureler,
dogrudan veya dolayli olarak ya genel anlamda yahut 6zel bir tezahiir
olarak Kur’an anlaminda vahye atifla baslayan surelerdir. Ug sure bu
kuralin istisnas1 olarak goriilebilir, ancak bu varsayim yamlticidir. 29.
surenin (Ankebfit) ilk ayetinde ‘“Biz iman ettik” -yani Allah’a ve onun
mesajlarina- ifadesinde vahye agik bir imada bulunulmaktadir. 30. surede
(Rtim) 2-4. ayetlerdeki Bizans’in zaferiyle ilgili haberlerde de siiphesiz
ilahl vahiy bulunmaktadir. 68. surenin (Kalem) 1. ayetinde ‘“kalem”in
cagrnisim yaptirict sekilde anmilmasiyla agikca vahiy olgusuna isaret
edilmektedir. O halde bir veya daha fazla mukattait ile baslayan surelerde
hicbir istisna yoktur; hepsi de ilahi vahye bir atifla baslar.

Bu olgu mukattadtin adeta Arap dilinin biitiin kelime-formlarini
yansittig1 gercegi ile birlikte diisiiniildiigiinde, el-Miiberred, Ibn Hazm,
Zemahseri, Razi, Beydavi, ibn Teymiyye, [bn Kesir -ki bunlar sadece bir
kismidir- gibi alim ve diisiiniirler su kanaate ulagsmistir: “Mukattaat, insan
kavrayisinin Otesindeki bir alemde olusturulmasina ragmen, harflerle
temsil edilen olagan insan konusmasinin sesleri aracilifiyla, insanlara
aktarilabilen -ve aktarilmakta olan- Kur’an vahyinin taklit edilemez,
olaganiistii, benzersiz tabiatin1 yansitmay1 amaglamaktadir.”’508

Yakin oldugu bu klasik goriisii verdikten sonra, aslinda bunun bile tam ikna
edici olmadigimi belirten miiellif, ilahi vahye ac¢ik bir atif ile baslamasina ragmen
basinda bu harflerden bulunmayan bircok sure oldugunu; ikinci ve en ciddi itiraz olarak
da sozkonusu aciklamanin da son tahlilde bir faraziye olmaktan &te gitmedigini
sOyleyerek, bu probleme getirilecek tiim c¢oziimlerin yine de kavrayisimizin otesinde

kalacagim teslim ediyor ve Hz. Ebu Bekir’in: “Her ilahl kelamda bir esrar vardir.

508 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1333.
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Kur’an’in esrar1 ise surelerin bas harflerinde bulunmaktadir.” s6zii ile bitirerek bu

konuya kesin bir agciklama getirilemeyecegini belirtiyor.

Mukatta‘at ile baslayan surelerde okuru, eserinin sonunda yer alan konuyla
ilgili eke yonelten Esed zaman zaman birtakim yorumlar yapmaktan kendini
alikoyamasa da sonug olarak, bu harflerin bilinemez niteligini vurguluyor. Mesela Niin
suresinin basindaki (niin) harfi ile ilgili olarak su aciklamayi yapiyor: “Cogunlukla
Taberi tarafindan nakledilen, bazi miifessirlerin, ‘nin’ harfinin hem ‘biiyiik balik’ hem
de ‘miirekkep hokkasi’ anlamina gelen aym telaffuza sahip ismin kisaltilmasi oldugu
seklindeki goriigleri, baz1 taninmig otoriteler (mesela Zemahseri ve Razi) tarafindan

gramatik gerekcelerle reddedilmistir.”509

Esed Yasin suresinin ilgili agiklamasinda, surenin baginda bulunan yd ve sin
harflerinin mukatta‘at harflerinden olmayip, surenin Hz. Muhammed ve arkadaglarinin
beser yoniine yaptig1 vurgudan hareketle “Ey insan” (yd ve uneysinin Tayy kabilesindeki

kisaltmasi olan sin harflerinin birlesimi) anlamina geldigi fikrini benimser.3!0

509 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, s.1174, 68:1/1.
510 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.896-897, 36:1/1.
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DORDUNCU BOLUM

ESED’IN GORUSLERI

I. EHL-i KiTABA BAKISI
A. HRiSTiYANLARLA iLGIiLi GORUSU

Esed, ilgili yerlerde Hristiyanlikla ilgili olarak objektif bir tutum sergiler ve
onlarin ilahi vahyi tahrif etmelerini, Allah'in birligini teslis inanciyla zedelemelerini vs.

elestirir.

Maiide suresi 14. ayette “Ve [aym sekilde] 'Biz Hristiyamz' diyenlerden kesin
bir taahhiit almistik; ama onlar da akillarindan ¢ikarmamalart emredilen seylerin cogunu
unutmusglardir; bu nedenle, onlar arasinda mahser giiniine kadar [siirecek] diismanlik ve
kini arttirdik: ve zamami geldiginde Allah onlara neler islediklerini gosterecektir.”
ifadeleriyle ilgili aciklamalarinda, Kur’an'in ‘“‘Biz Hristiyaniz' diyenler” seklinde bir
ibare kullanmasinin, dolayli bicimde onlarin Hz. Isa'min gercek izleyicileri
olmadiklarini, ¢iinkii onu haksiz bir sekilde uluhiyet makamina yiikselterek getirdigi
mesajin Oziinii reddetmis olduklarim1 ortaya koydugunu soyliiyor. Yani bu ibare “Siz,
'‘Biz Hristiyaniz' diyorsunuz, ama bu sadece sizin goriisiiniiz, ¢iinkii Hristiyanligin

oziinden uzaklastiniz” manasint miindemigtir.>!!

Yine Hz. Isanin gercek ogretisinden yani sahih tanr inancindan uzaklagmalar
sonucu, sozde Hristiyan kavimlerin sik sik birbirine diistiiklerini, sonu gelmez savas ve

karsilikli 6ldiirmelere yol agan diigmanlik ve nefret icinde olduklarini belirtiyor.5!2

Esed, Maide suresinin biitiin insanlar i¢inde inananlara en ¢ok sefkat

gosterenlerin, aralarinda kibre kapilmayan kesis ve rahipler bulunmasi sebebiyle

511 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.188, 5:14/26.
512 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.188, 5:14/27.
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Hristiyanlar oldugunu anlatan 82. ayetinde onlardan bu sekilde s6z edilmesini,
Yahudiler gibi, vahyi kendilerine 6zgii bir liituf olarak gormemelerine baglar. Burada
dikkatleri ¢ceken husus, Hristiyanligin teslis inancinin da esasen kasith olarak ¢ok tanrili
olmadigini, sadece bir yanlis anlama ve inanma sonucu bodyle bir hal aldigini

sOylemesidir:

Burada kayda deger husus sudur: Kur’an bu baglamda
Hristiyanlar1 “Allah'in yan1 sira baska herhangi bir kimseye veya seye
ilahlik yakigtirmaya sartlanmis olanlar” (ellezine esrakii -gecmis zaman
kipinde kullaniminda ifadesini bulan kasit unsuru burada da vardir, tipki
ellezine keferii ve ellezine zalemii'da oldugu gibi) arasinda saymamistir:
zira Hristiyanlar Hz. Isa'yr ilahlagtirarak sirk giinahi isledikleri halde,
birden fazla ilaha bilin¢cli olarak tapmazlardi, ¢iinkii onlarin akidesi,
teorik olarak kendisini bir goriintiiler veya “kisiler” iicliisiinde -ki Hz.
Isa'nin da bu iicliiden biri oldugu kabul edilir- tezahiir ettirdigi diisiiniilen
Tek Allah inancimi varsayar. Bu doktrin, Kur’an'in &gretilerine ne kadar
ters diigse de onlarin girki, bilingli bir niyete dayanmaz; tersine, onlarin
Hz. Isa'yt kutsamalart da “hakkin smirlarini ihlal etme’lerinden
kaynaklanir.>13

Yine, Yahudi ve Hristiyanlarla dost olmay1 yasaklayan ve onlarin yalmzca
birbirinin dostu oldugunu sdyleyen Maide suresi 51. ayetle ilgili aciklamasinda, bu iki
toplumun, gerg¢ek dostlugu yalmizca kendi mensuplari icin kabul ettiklerini, bu yiizden
de Kur’an'a tabi olanlara gercek bir dostlukla yaklagmalarinin beklenemeyecegini

belirtir.514

Fakat onlarla yasaklanan dostlugun, ahldki dostluk oldugunu, bunun
Miisliimanlara karsi iyi niyetli olanlariyla kurulan normal, dost¢a iliskilere karsi bir
anlam tasimadigimi belirten Esed, bu yorumunu veli kavraminin birbirine yakin ama
birbirinden farkli (dost, arkadas, yardimci, koruyucu) anlamlara sahip oldugu,
manalardan hangisinin secileceginin ise daima hangi baglamda kullanmildigina gore

belirlenecegini ortaya koyarak destekliyor.5!5

513 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.209, 5:82/97.
514 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.202, 5:51/72.
515 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.203, 5:51/73.
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B. YAHUDILERLE iLGIiLi GORUSU

Yahudilerle ilgili goriislerinde de genelde objektif oldugu gozlenen Esed, onlar
sik sik secilmis kavim olduklar1 inanis1 ve Yahudiligi sadece milletlerinin dini olarak

kabul etmeleri sebebiyle elestirir.

Fatiha suresinin sonunda yer alan ve klasik eserlerde ‘“Yahudiler ve
Hristiyanlar” olarak tefsir edilen “el-magdiibi aleyhim” ve “ed-dallin” ibareleriyle ilgili
aciklamasinda Yahudi ve Hristiyan kelimelerini hi¢ kullanmamakta, Gazali ve Menar'a
dayanarak Allah'in gazabinin, O'nun rehberligini bilerek reddetmenin sonucu basa agilan
bela ve felaketler, sapkinlarin ise ya hakikatin hi¢ ulagsmadig1 ya da onu hakikat olarak
kabul etmelerini giiclestirecek kadar de§ismis ve bozulmus olarak ulastifi insanlar

oldugunu belirtmektedir.>16

Burada dikkati ¢eken husus, Esed'in gazaba ugramislar ve sapitmislarla ilgili
olarak Yahudi ve Hristiyan kelimelerini kullanamadigi gibi, Allah'‘in yolundan
sapanlarla ilgili aciklamasinda adeta sapmanin, ilahi 6greti ya ulagsmadigl yahut tahrif
edilmis bir sekilde ulastig1 i¢in meydana geldigi seklinde bir intiba vermesidir. Bu
durumda da, sorumlulugun sapan toplumun iizerinden kalkmas1 gerektigi gibi bir sonug
cikmaktadir. Zira, kendilerine ilahi vahiy ulasmayan topluluklar zaten sorumlu
olmayacag gibi, tahrif edilmis olarak ulasan toplumlarda da sorumluluk pay1 olmamasi

gerekir.

Yahudilerle ilgili ilimli/olumlu goriislerinden birini gdzlemledigimiz Bakara

suresi 248 ayetle ilgili yorumunu oldukg¢a dikkat ¢ekici oldugu icin ayniyla aktaralim:

Ve peygamberleri onlara: “Bakin, mesru hiikiimranligin bir
isareti olarak size i¢inde Rabbiniz tarafindan bahsedilmis bir i¢ huzuru ile
Musa'nin ailesi ve Harun'un ailesinden geriye kalan, meleklerce tasinan
mirasin  bulundugu bir kalp bagislanacaktir. Eger [gercekten]
inaniyorsaniz bunda sizin i¢in bir igaret vardir.” dedi.>!”

Ayetteki “(...) size kalbinin gelmesi olacaktir” ibaresini “(...) bir kalp

bagislanacaktir” seklinde ¢eviren Esed, su agiklamay1 yapiyor:

516 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.2, 1:7/4.
517 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.74, 2:248.
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Geleneksel olarak tdbiit kelimesi -burada kalp olarak
cevrilmigtir- ¢ok siislii bir sandik veya cekmece oldugu soylenen,
Tevrat'taki On Emir Muhafaza Sandigim1 (Ark of the Covenant)
gosterdigi seklinde yorumlanmistir. Bu ikinci anlami kabul eden
miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan yapilan agiklamalar ¢ok celigkilidir ve
sandik cevresinde Oriilmiis bulunan Talmud efsanelerine dayanmaktadir.
Ancak en iist derecedeki bircok otorite “tablit’a, “kalb” veya “goniil”
anlami da yiliklemektedirler: Beydavi'nin bu ayetle ilgili yorumunda teklif
ettigi alternatiflerden birinde, Zemahseri'nin (Kessdfinda degil de)
Esds'inda, Ibnii'l-Esir'in Nihdye'sinde, Ragib'da ve Tdcii'l-Ariis'ta
(hepsinde #-b-t maddesinde) bdyle yorumlanmistir. Eger tdbiirun ayette
bu anlamda kullanildigim kabul edersek bu, Isrdilogullarinin gelecekte
kalplerini degistireceklerine bir isaret olur. (Bakara suresi 243. ayette
genel terimlerle anlatilan degisiklik: “Sen 6liim korkusuyla yurtlarim
degistiren binlerce kisiyi gormedin mi ki, bu durumda Allah onlara '6liin'
diye seslenmis ve sonra da onlar1 hayata geri dondiirmiistii.”) Daha sonra
tabiitta “i¢ huzuru”ndan bahsedilmesi karsisinda onun ‘“kalp” olarak
cevrilmesinin “sandik” olarak c¢evrilmesinden daha uygun oldugu
anlagilir.518

Goriildiigti gibi Esed, buradaki tdbiit kelimesini Onceki cevirilerden farkli
olarak “kalp” diye terciime etmekte ve aymi surenin 243. ayetinde milletlerin
cabalayarak yeniden ahlaki konumlarimi kazanabileceklerini ifade eden ibarelerle ilgi
kurarak 248. ayette Isrilogullarma “i¢ huzuru ile Musa'min ve Harun'un ailesinden
geriye kalan, meleklerce taginan mirasin bulundugu bir kalp” bagislanmasinin bu
milletin gelecekte kalplerini ve dolayisiyla konumlarini degistirebileceklerine bir isaret
bulundugunu varsaymaktadir. Ayrica hiikiimranligin “meleklerce tasinan mirasin”
mesru bir isareti olarak kalpte tasinmasi, oldukca zorlama ve telif edilmesi giic bir

yorum olarak goriinmektedir.

Miiellif, bu olumlu ifadelerinin yaninda ¢ogu zaman da ayetlerin 1s181inda
Yahudileri kiyasiya elestirmekten de geri durmaz. Mesela Bakara suresi 88. ayette
Yahudilerle ilgili olarak: “Ama onlar: 'Kalplerimiz zaten bilgiyle dolu' derler. Hayrr,
bilakis Allah onlar hakikati kabul etmeyi reddettikleri icin gézden ¢ikarmistir. Zira,
onlar sadece basmakalip bir ka¢ seye inanirlar.” ifadesiyle ilgili aciklamada onlarin
“kalplerimiz bilgiyle doludur” demelerinin zaten sahip olduklar1 dini bilgiden dolay1

baska ilave bir Ogretiye ihtiyaclari olmadigi seklindeki bobiirlenmelerine isaret

518 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.75, 2:248/240.
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oldugunu soyler.>!° Yine onlarin basmakalip birka¢ seye inanmasinin biitiin inanglarinin
bizatihi kendileri ve Allah katinda sahip olduklarini iddia ettikleri sézde “imtiyazli”

statil iizerine odaklanmasini ifade ettigini belirtir.520

Ayrica Esed, yeri geldik¢e Kitib-1 Mukaddes’teki kissalarin anlatimindaki
yanlis, eksik yahut fazlaliklar1 da belirtmektedir:

Mesela, A‘raf suresi 108. ayette bir mucize olarak Hz. Musa’nin elinin
bembeyaz olmasimi anlatan ayetle ilgili agiklamasinda (baska ayetlere de atiflarda
bulunarak: 20:22, 27:12, 28:32 gibi) Hz. Musa’nin elinin “lekesiz bir beyazlik, parlaklik
icinde oldugunu, yoksa Kitab-1 Mukaddes’teki gibi “kar gibi cilizzamli” olmadigini

belirterek sozkonusu yanligi ortaya koyuyor.>2!

Esed, yine A‘raf suresi 117°de anlatilan Hz. Musa ile Harun kissasinda, Hz.
Musa’nin yoklugunda Israilogullarinin altin buzag: yapip ona tapinmalariyla ilgili olarak
Hz. Harun’un su¢suzlugunun Kur’an tarafindan ortaya kondugunu sdyler. Kur’an’a gore
Hz. Harun’un tek sucu, aralarinda ayrilik ¢ikmasindan korkarak halkin bu putperest
eylemi karsisinda pasif kalmasidir. Esed, buna ragmen Tevrat’taki anlatimda Hz.
Harun’un altin buzagiyr yapmak ve ona tapmak eylemine fiilen katilmig olarak

goriindiigiinii soyleyerek buradaki yanlishiga dikkat cekiyor.522

IL. BAZI FIKHI KONULARDAKI GORUSLERI

Esed, seytanin, insanlar1 hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 seyleri Allah'a isnad
etmeye cagirmasindan bahseden Bakara suresi 169. ayeti, ilgili dipnotta Zemahseri'ye

isnaden su sekilde agikliyor:

Bu, Allah tarafindan agik¢a bildirilenden daha fazla emir ve
yasagin ona keyfi olarak izafe edilmesine isaret eder. Bazi miifessirler bu
ifadenin kapsamina, Kur’an veya sahih hadislerde lafzen agik olarak

519 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, s.25, 2:88/73.
520 Eged, Kur’an Mesaj, C.1, s.25, 2:88/74.
521 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.293, 7:108/85.
522 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.302, 7:150/117.
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belirlenmedigi halde baz1 Miisliiman alimlerin kendiliklerinden siibjektif
kiyas yontemleriyle ¢ikardiklari ve sonra Allah'in emirleri diye ortaya

koyduklari sayisiz farazi “hukuki” talimati da dahil etmislerdir. Ayrica bu

ayetler ve onceki ayetler arasindaki baglant1 aciktir. Onceki ayetlerde
Kur’an “Allah'a ortak kosulan varliklara inanmayi tercih edenler’den sz
etmektedir; bu aym1 zamanda, bu kimselere dini ve itikadi mahiyette
buyruklar ¢ikarma hakki izafe etmeye ve ayrica yalnizca gegmisten
kaynaklanmasi disinda bir anlami olmayan geleneklere dini bir gegerlilik
yiikklemeye isaret eder.523

Ifadelerden anlasildigina gore Esed, edille-i erbaadan sayilan kiyasi, ayrica orfii
kabul etmiyor goriinmektedir. Bu konuya iliskin olarak Sira suresi 10. ayette “Oyleyse
ayriliga distiigiiniiz her konuda hiikiim Allah'a aittir.” ayetiyle ilgili agiklamada bu
ayetin Islam hukukunun Ibn Hazm gibi baz1 biiyiik temsilcilerinin nassin zahirinin ve
Hz. Peygamber (s.a.)'in acik emirlerinin formiile etmedigi dini hukuk ilkelerini “tesis
etme”’nin bir aract olarak kiyasin kullanilmasina karsi ¢ikarken dayandiklari bir ayet

oldugunu belirten Esed, bu konuda onlarla hemfikir olduguna isaret etmektedir.524

Simdi Esed'in modern zamanlarda tartisma konusu edilmis belli bash fikhi
hiikiimlerle ilgili ve Bati’ya karst savunmaci bir tutumun tesirlerini kolaylikla

gorebilecegimiz goriislerine ornekler verelim:

A. HIRSIZLIGIN CEZASI

Maiide suresinin 38. ayetinde hirsizlik yapan erkek ve kadimin Allah'tan
caydiric1 bir miieyyide olarak ellerinin kesilmesi ile ilgili hiikiim hakkinda Isldm'in
ongordiigii sosyal yapiyla ilgili uzun bir agiklama yapan Esed, Kur’an'in bu acik cezasini
kabul etmekte ve bunu da ortaya koydugu Islami diizende hakli bir yere oturtmaktadur:
“Kur’an'in 6ngordiigii bu cezanin bu derece siddetli olusunun hikmeti, ancak kimseye
karsiliginda bir hak verilmeksizin hicbir gorev yiiklenemeyecegi seklindeki temel Islam
hukuk prensibi dikkate alinirsa anlasilabilir; ve 'gorev' terimi, bu baglamda ayni
zamanda ceza ehliyetini de kapsar. .. Ozetlersek, hirsizigin cezasi olarak el

kesilmesinin, baska higbir sartta degil, yalmzca halihazirda mevcut olan ve tam olarak

523 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.46, 2:169/137.
524 Eged, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.984, 42:10/8.
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isleyen bir sosyal giivenlik programinin bulunmasi halinde uygulanabilecegi sonucunda
rahatlikla varabiliriz.” Esed bu goriisiinii Hz. Omer'in Arabistan' etkileyen bir kithik

doneminde el kesme cezasini bir siire ertelemesi ile de destekler.525

B. COKEVLILIK

Nisa suresinin dort esle evlenmeye kadar izin veren 3. ayetiyle ilgili olarak
yaptig1 aciklamalarda Esed’in de geleneksel goriisii kabul ederek, evlenmede dorde
kadar izin bulundugunu, fakat bunun adil davranmaktan korkulmasi halinde bir ile

siirlandigl kanaatinde oldugunu anliyoruz.326

Onun esas ilgi ceken goriisii, hiir ya da esir olduklarina bakilmaksizin

evlenilecek kadin sayisinin dordii gecemeyecegi ile ilgili olanidir:

“(...) sag ellerinizin sahip olduklar’” -yani Allah yolunda
girisilen bir savasta esir alinanlar-. A¢iktir ki, “ikisi, ti¢li veya dordii ile ...
ama korkarsaniz” ibaresi hem ciimlenin ilk boliimiinde deginilen hiir
kadinlar, hem de esirler -¢iinkii bu her iki isim de “evlenin” emir-fiili ile
baglantili olarak kullanilmaktadir- ile ilgili bir yan climleciktir. Boylece
climlenin timii su anlama gelir: “Size heldl olan [diger] kadinlar
arasindan veya mesru sekilde sahibi olduklarimiz [arasin]dan biri ile
evlenin; [hatta] ikisi, {icii ya da dordii [ile]. Ama onlara adil bir
tarafsizlikla muamele edemeyeceginizden korkarsaniz [sadece] bir tane
[ile].” Bununla, kadinlarin hiir mii yoksa mense itibariyle esir mi
olduguna bakilmaksizin evlenilecek kadin sayisimin dordii gegmemesi
ima edilmektedir. Muhammed Abduh, yukaridaki ayeti iste boyle
anlamustir.

Esed bu goriisiinii, ayrica yine Nisd suresinin 25. ayetiyle de destekliyor.
“Aranmizdan kim, i¢inde bulundugu sikintidan dolay1 hiir bir miimin kadin ile evlenecek
durumda degilse, onu mesru sekilde sahip oldugunuz miimin bakirelerden biri [ile
evlendirin]. ... O halde fuhusta bulunmayan, dost tutmayan ve mesril evlilik bagini
gozeten kadinlarla sahiplerinin iznini alarak evlenin ve mehirlerini uygun sekilde verin.”
seklindeki bu ayette kole kadinlarla cinsel iligkilere yalnizca evlilik dahilinde izin

oldugunu ve bu konuda onlarla hiir kadinlar arasinda bir farklilik bulunmadigimi ve

525 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.197, 5:38/48.
526 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.133, 4:3/3.
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Islam'da cariyeligin s6zkonusu olamayacaginmn tereddiitsiiz sekilde ortaya kondugunu

sOyler.527

Esed, hiir ya da cariye, toplam evlenme sinirinin dordii agsamayacag1 goriisiinii
ayrica Nir suresi 32. ayetle de desteklemektedir. Buradaki “Ve i¢inizden bekar olanlari
ve kadin ya da erkek kolelerinizden [evlenmesi] uygun olacak olanlan evlendirin”
ifadesi, evlilik-dis1 tiim cinsel iliskileri yasaklayip erkekle onun kadin kolesi arasinda

tek yasal cinsel birlesme yolunun evlilik olacagini 6ngérmektedir.528

Goriildiigii tizere Esed, evlilik smirinin hiir ya da kole olsun dort sinirim
asamayacagimi sOyler. Birden fazla evliligin ise adil bir tarafsizlikla muamele
edilememesinden korkulmasi durumunda, bir ile sinirlandigini, ayrica ¢ok evliligin de

yalnizca ¢ok istisnal durum ve sartlarda s6zkonusu olabilecegini belirtir.

Ayni iznin neden kadina verilmedigi sorusunu da kadina fitraten cok evlilik
icgiidiisii verilmemis olmasiyla agiklayan miiellif, bunun evliligin biyolojik yoniiniin
korunmasiyla ilgili bir durum oldugunu, ruhsal yoniin ise taraflara birakilip, bosanma

basvurusunun iki tarafa da daima agik oldugunu belirtiyor.>2°

C. ZINANIN CEZASI

Nir suresi 2. ayetindeki had cezasin1 (100 degnek) zinanin cezasi olarak goren
Esed, ister evli ister bekar kisiler tarafindan islenmis olsun- zina cezasinin 100 degnek
vurulmasi oldugunu belirtmektedir.339 Ayetle ilgili notunda recmden hi¢ bahsetmemesi
boyle bir vakayr dikkate almadigini gosteriyor. Eserde recm kelimesi 1 defa’3! ve
zinanin cezasi olarak bilinen recmle hi¢ alakasi olmayan bir sekilde kullanilmistir: Bu
kullanim, “Biz yeryiiziine en yakin olan gokleri 1siklarla siisledik ve onlar [insanlar

arasinda bulunan] seytan ruhlularin bos ve anlamsiz spekiilasyonlarina konu yaptik...”

527 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, s.140, 4:25/32.
528 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, s.715, 24:32/43.
529 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, s.133, 4:3/4.

530 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.706, 24:2/2.
531 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1169, 67:5/5.
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seklindeki Miilk suresi 5. ayetle ilgili aciklamasinda ge¢mektedir. Esed, climlede gecen
recm (cogulu riictim) kelimesinin [bir seyi] tas gibi -yani rastgele- firlatmay1 ifade
ettigini, fakat cogu zaman mecazl olarak “zanna dayanarak konusmak” anlaminda

kullanildigini soyler.532

D. ORTUNME

Esed’in oOrtiinmeyle ilgili ayetlerde de farkli bir yaklasimi oldugunu
gozlemliyoruz. Bir¢ok hiikmii tarihsel olarak kabul etmeyi siddetle reddeden Esed,
ortiinmeyle ilgili oldukga tarihsel yorumlar yapabilmektedir. Mesela “Inanan kadinlara
sOyle onlar da gozlerini bakilmasi yasak olandan cevirsinler; iffetlerini korusunlar;
[orfen] goriinmesinde sakinca olmayan yerleri disinda, cazibe ve giizelliklerini aciga
vurmasinlar ve bunun i¢in bagortiilerini yakalarinin iizerine salsinlar.””333 seklindeki Nir

suresi 31. ayetle ilgili olarak soyle demektedir:

Bizim [0rfen] sozciigliyle yaptigimiz ilave illd ma zahera minhd
ifadesiyle ilgili olarak ilk Islam alimlerinin ve ozellikle (RAzi’nin
kaydettigine gore) el-Kaffal’in yaptig1 “kisinin hakim orfe (el-ddetii’l-
cdriyye: gecerli adet) uyarak acik tutabilecegi, yani 6rtmemesinde beis
olmayan yerler” seklindeki aciklamay: yansitmaktadir. Islim hukukunun
geleneksel temsilcileri, “goriinmesinde [6rfen] sakinca olmayan”
ifadesinin tamimim her ne kadar kadinin yiizii, elleri ve ayaklariyla sinirh
tutma egilimi gOstermisler -hatta sinirlamayr bazen daha ileri
gotiirmiisler- ise de illd md zahera minhd’nin anlami bizce cok daha
genistir; nitekim kullanilan ifadedeki kasdi belirsizlik (yahut
cokanlamlilik) da bu hususta, insanin ahlaki ve toplumsal gelisiminin
geregi olarak ortaya ¢ikan, zamana bagiml degisikliklerin gdz Oniinde
bulunduruldugunu gostermektedir. Ortiinmeyi emreden ayetten bir dnceki
ayette de erkeklere yonelik mesajin 6zii “haramdan gozlerini ¢evirmeleri
ve iffetlerini korumalar1” noktasinda diigiimlenmektedir; kisinin, yasadigi
cagda, Kur’an’in toplumsal ahlak konusunda getirdigi ilkeleri gbz oniinde
tutarak, dig goriiniisiinde, giyim kusaminda gostermek zorunda oldugu
dikkatin sinirlarin1 da bu 6l¢ii belirlemektedir.334

532 Esed, Kur’an Mesaj, C.111, 5.1169, 67:5/5.
533 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.712, 24:31.
534 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.712, 24:31/37.
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Burada dikkatlerin cekilmesi gereken Oncelikli husus, kiyas ve orfle ilgili
reddine delil olarak kullandigr Bakara 169. ayetle ilgili notunda33> orfle ilgili olarak
“yalmizca gecmisten kaynaklanmasi disinda bir anlami olmayan geleneklere dini bir
gerceklik yliklemek™ ifadesini kullanan Esed, oOrtiinme gibi farziyeti kesin olan bir
konuda sirf -iistelik kabul etmedigi- orfe dayanarak ‘“kendiliginden goriinen” kismi

genisleterek ilging bir tezat sergilmektedir.

Ayrica ayetle ilgili 38. notunda bu tezadi daha da belirginlestiriyor. Zira
burada, himdr (cogulu, humur) kelimesinin aciklamasini veren Esed, bunun hem
I[slom’dan 6nce hem de sonra Arap kadimlarinin geleneksel basortiisii oldugunu ve
Islam-6ncesi donemde uglar1 6rtiinen kadinin sirtina serbestge birakilma suretiyle az cok
siis giysisi olarak kullanildigini belirtiyor. O giiniin modasina gore kadinlarin giydikleri
gomlek ya da bluzun oniinde genisce bir aciklik bulunup gogiislerin ortiilmedigini,
himar ile iste bu agik olan gogiislerin oOrtiilmesi gerektigini vurguluyor ve soyle devam
ediyor: “Gogsiin himdr ile Ortiilmesinin emredilmesi illd himdr ile Ortiilmesini
gerektirmez, fakat, sadece kadinlarin gogiis kisminin, orfen agik birakilmasinda sakinca
bulunmayan yerlerden olmadigim1 ve dolayisiyla ortiilmesi, gosterilmemesi gerektigini

ifade eder.”536

Ifadelerdeki celiskinin belirginlestigi yer, bu son ciimledir. Daha 6nce, orfe
gore agik kalabilecek yerler genisletilebilir diyen miiellif, burada ayetin tam da indirilen
emirden Once “Orfen acik olan yerlerin” kapatilmasini emrettigini gézden kaciriyor

goriinmektedir.

Ortiinmeyle ilgili daha acik ibarelerin yer aldigi Ahzab suresi 59. ayetle ilgili
aciklamasinda Esed, bu konuda ¢ok daha modern goriinerek, simirlari alabildigine

genisletmektedir:

Ey Peygamber, Eslerine, kizlarina ve [6teki] biitiin miimin
kadinlara [toplum icine c¢iktiklarinda] dis kiyafetlerini iizerlerine
almalarin1 soyle: bu, onlarin [temiz kadinlar olarak] taninmalarini ve
rahatsiz edilmemelerini temin eder. Ama [unutma ki] Allah cok
bagislayicidir, rahmet kaynagidir.

535 Bkz., Esed, Kur’an Mesaji, C.I, s.46, 2:169/137.
536 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.713, 24:31/38.
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“Ayetin spesifik ve zamanla kayitli ifade tarzi’nin Hz. Peygamber’in eslerine
ve kizlarina atfi bulunmasindan acikca belli oldugunu soyleyen yazar, burada da
kendisiyle celismektedir. Zira, niiz{il sebepleri ile ilgili pasajlarinda daima hicbir ayetin
tarihsel, zamanla sinirli alinamayacagini, niiz@ll sebebinde takilip kalmanin ayetin
vermek istedigi evrensel mesaji golgeledigini tekrarlayip duran yazarin, kesin bir emir
oldugu ve tiim zamanlardaki miimin kadinlar1 bagladig1 asirlardir kabul gérmiis bir
hiikmii -hem de sadece ind1 yorumlariyla- gecmis zamanla sinirlamasi, anlagilabilir bir
tutum degildir. Daha da ilging olan husus, ayette hitabin sadece Peygamber es ve
kizlarina oldugunun nereden cikarilldigidir. Zira emrin diger miimin kadinlar i¢in de
baglayici oldugu apacik bir ibare ile ayette yer almaktadir: “Ey Peygamber, eslerine,
kizlarina ve [Oteki] biitin miimin kadinlara ... sdyle.” Yine ayni notun devaminda,
ayetteki “dis kiyafeti lizerine alma” tavsiyesinde bilin¢li bir miiphemlik oldugunu
sOyleyen Esed - ki boyle bir miiphemligin ayetin neresinde bulundugu mechuldiir- soyle
devam ediyor: “Bu miiphemlik, ayetin, terimin genel, zaman ve mekan {iistii anlamiyla,
bir hiikiim ifade etmekten cok, zamanin ve sosyal ¢evrenin siirekli degismesi karsisinda
uyulmasi gerekli ahlaki bir rehber anlami tasidigimi gosterir. Ayetin sonunda Allah’in
affediciligine ve rahmetine yapilan atif da, bu goriisii desteklemektedir.”>37 Bu
ifadelerden Esed’in, nereye istinad ettigi belirsiz bir hayali “miiphemlik” ile, ayeti ahlak1

bir emir niteliginde anladig1 miisahede ediliyor.

E. CIHAD

Esed’in cihada verdigi tek karsilik “savunma savasi”dir. Bunu bircok ayetle

ilgili yorumunda tekrar etmektedir.

“Ister kiigiik gruplar halinde, ister toplu halde savasa giderken tehlikelere kars
hazirlikli olun” seklindeki Nisd suresi 71. ayetle ilgili agiklamasinda su ifadeleri
kullanir: “Miisliimanlarin toplumsal hayatlarim Kur’an'da ortaya koyulan ideolojik
onciillere dayali bir devlet cercevesi icinde organize etmeleri istendiginden, onlarin

[slAm'in sosyal sistemine ve diinya goriisine muhalif olan ve -beklendigi gibi- onun

537 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.865, 33:59/75.
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yikilmast i¢in sartlanmis bulunan grup ve milletlerin diismanligina kars1 hazirlikli
olmalar1 gerekir. Sonug olarak Allah yolunda savunma savas1 kavrami (cihad) IslAm'in
sosyopolitik modelinde hakim bir rol oynar ve Kur’an'in pek cok yerinde zikredilir.”
Goriildiigii gibi Esed, cihadin sadece “savunma” mahiyetinde oldugunu ortaya

koymaktadir.538

Yine Nisa suresinin 91. ayetini “Hem sizden hem de kendi kavimlerinden emin
olmak isteyen [ama] kotiiliik egilimi ile her karsilastiklarinda kendilerini gozii kapali
ona kaptiran bagkalarmi[n da var oldugunu] goreceksiniz. O halde sayet onlar sizi
birakmaz ve iistiiniizden ellerinizi cekmezlerse, onlar1 her gordiigiiniiz yerde yakalayin
ve Oldiiriin: iste size kendileriyle agik¢a [savasma] izni verdiklerimiz bunlardir.”
seklinde ceviren ve ayetin sonundaki “sultanen” ifadesini “savagma izni” olarak anlayan
Esed, ilgili aciklamasinda bu kelimenin lafzen “size iizerinde agik bir otorite (sultan)
vermis oldugumuz” seklinde cevrilecegini belirtip, bu ifadelerin yalmzca savunma
amaciyla savasa izin veren buyrugun acik bir teyidi oldugunu séylemekte ve bu goriisiin
Bakara suresinin 190. ayeti ile de acgikca teyit edildigini belirtmektedir. Simdi bu

aciklamalara bakalim:

“Size savas aganlara kars1 Allah yolunda savasin, ama [amaciniz1 asgip]
saldirganlik yapmayin, dogrusu Allah saldirganlart sevmez” ayeti,
Miisliimanlar icin savasin mesruiyetinin yalmizca (kelimenin en genis
anlamiyla) kendini savunma amacina bagli oldugunu tereddiitsiiz bir
sekilde ortaya koymaktadir. Miifessirlerin biiyiikk ¢ogunlugu, ld ta'tedii
ibaresinin, bu baglamda “saldirganlik yapmayin” anlamina geldigi,
mu ‘tedin ile de ‘“‘saldirganlikta bulunanlar’in kastedildigi konusunda
hemfikirdirler. “Allah yolunda” -yani Allah tarafindan konulmus ahlak?i
ilkeler ugrunda- savagmanin savunma amagh olma ozelligi, ayrica, “size
savas acanlar’a yapilan atifla bariz bir sekilde ortaya konulmus ve 22.
surenin 39. ayetinde —“kendilerine haksiz yere saldirilan kimselere
[savasma] izni verilmistir’- daha da agik bir sekilde ifade edilmistir.
Eldeki biitiin nakillere gore, bu son ayet cihad yahut kutsal savas
meselesine en ilk ve (bu nedenle de en koklii) Kur’ani atiftir.539

Klasik goriiste cihadi emreden temel ayetlerden biri olarak goriilen “Ve artik
zulim ve baski kalmayincaya, ve [insanlarin] kulca yonelisleri biitiiniiyle ve yalnizca

Allah'a adanincaya kadar onlarla savasin.” seklindeki Enfal suresi 39. ayeti de “savunma

538 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.153, 4: 71/87.
539 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.54, 2:190/167.
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savagt” tezine delil gosteren Esed, buradan, nefsi miidafaanin savasi haklilagtiran tek

sebep oldugu sonucunun ¢ikarilmasi gerektigini soyler.>40

I1I. BAZI KELAMI KONULARDAKI GORUSLERI

Esed’in kelami goriislerinde Mu‘tezill tesir agik bir sekilde goriilmektedir.
Birgok Kur’an ayetine olduk¢a akli ve felsefi yaklasimlarda bulunan miiellif, bu
goriislerini de belli bash tefsirlerle desteklemektedir. Simdi bir kisim kelami konulara

yaklagimini inceleyelim:

A. IRADE HURRIYETI

[rade hiirriyeti ile ilgili goriisleri Ehl-i siinnet akaidi’*! ile paralellik gosteren
Esed, sik sik kullarin izafl segme hiirriyetlerinden bahsetmistir. Mesela, Hiid suresi 118.
ayetteki “Eger Rabbin dileseydi, biitiin insanligi tek bir iimmet yapardi. Fakat, [O,
yollarim1 segmede kendilerini dzgiir birakt1 diye] hala farkli goriisler benimsemekteler.”
seklindeki ifadeleri, kisinin dogru ile egri arasinda secim yapma ve bu suretle hayatina
kendisini diger canlilardan ayiran ahlaki bir anlam ve manevi bir boyut kazandirma
imkan1 veren, izafi de olsa serbest irade ve se¢me hiirriyetine sahip olduguna bir isaret

olarak gosterir.542

Esed, ibrahim suresi 4. ayetteki: “(...) artik bundan sonra Allah [sapmayi]
dileyeni sapiklik icinde birakir, yine [dogru yolu tutmayi] dileyeni de dogru yola
yoneltir” ifadesiyle ilgili notunda®3 “Allah'in saptirmasi” ya da “sapiklik icinde
birakmasi’na iliskin tiim Kur’ani atiflarin ancak Bakara suresinin 26 ve 27. ayetlerinde

ortaya koyulan ‘“Allah, kendisine karsi taahhiitlerini bozan fasiklardan baskasini

540 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.330, 8:39/39.

541 ghl4 stinnetin, irade konusunda Allah’1 mutlak ilim sahibi ve fakat insanl. da irade sahibi sayan
ortayol goriisii i¢in bkz. Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi —Giris-, ilaveli 5. bs., Istanbul: Damla Yayinevi
1993, 5.290.

542 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, s.451, 11:118/150.
543 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.499, 14:4/4.
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saptirmaz.” ilkesiyle birlikte diisiiniilmesi gerektigini soyler: Bu, su demektir: insanin
“sapip da yoldan ¢ikmasi” kelimenin avami anlamiyla “kader”in ya da “alinyazisi”’nin
keyfl bir sonucu degil fakat kesinlikle insanin “kendi tutum ve egilimlerinin bir
sonucudur.” Gordiigiimiiz gibi miifessir, insanin cebren degil fiilleriyle ilgili kendi

secimlerinden sonra hidayet yahut dalalet i¢inde birakildigina isaret ediyor.

Esed, insanin iradesini yok sayip, onun fiillerinin yaraticis1 olamayacagini,
onun tarafindan yapilan herhangi bir hareketin kendisine nispet edilmeyecegini

savunan>#4 Cebriyye'nin goriislerini ise agikca reddetmektedir:

En‘dm suresi 148. ayetteki “Allah'tan baska seylere ilahlik yakistirmaya
sartlanmis olanlar, 'Eger Allah dileseydi, ondan baskasina ilahlik yakistirmazdik;
atalanmiz da [Oyle yapmazdi]; ve [O'nun izin verdigi] hicbir seyi de yasaklamazdik'
derler. Onlardan 6nce yasamis olanlar da bdyle yaparak hakikati yalanladilar, ta ki
azabimizi tadincaya kadar.” seklindeki ibarelerin Allah'in insani dogru ile yanlis
arasinda secimde bulunma yetenegi ile donattigina isaret ettigini ve bu ayetin “Cebriyye”
doktrinini kesin olarak reddettigini soyler.>*> Ayrica ayetin devaminda, Peygamberimize
hitaben: “De ki: 'Bize sunabileceginiz [kesin] herhangi bir bilgiye sahip misiniz? Siz
sadece [baska insanlarin] zanlarina uyuyorsunuz ve kendiniz tahminde bulunmaktan
baska birsey yapmiyorsunuz.” seklinde devam eden ibarede de “hakkinda bilgiye sahip

olunmayan sey”in “Cebriyye ile ilgili bilgi” oldugunu ifade eder.>46

B. IMAN-AMEL iLiSKiSi

llgili ayetlerin yorumuna bakarak, Esed'in ameli imandan bir ciiz saydigim

sOyleyebiliriz.

En‘am suresi 158. ayetteki “(...) [ama] Rabbinin [kesin] isaretlerinin ortaya
cikacagl giin iman etmenin, daha once inanmamis ya da inandigi halde bir hayir

yapmamis olan kimseye hicbir yarar1 olmaz.” ayetindeki “inandigi halde bir hayir

544 Talat Kogyigit, Kelamcilar ve Hadisciler Arasindaki Miinakasalar, Ankara: TDVY 1984, s5.57.
545 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.261, 6:148/141.
546 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.261, 6:148/142.
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yapmamis olan” ibaresi i¢in sdyle demektedir: “Lafzen 'imaniyla bir iyilik kazanmamis
olan: boylece iyi isler yapmaya yol agmayan iman burada hi¢ iman sahibi olmamakla
esdegerde tutulmaktadir.” Gordiigiimiiz gibi Esed, salih amelde bulunmamanin hi¢ iman

sahibi olmamaya denk oldugunu diisiinmektedir.347

Yine Tevbe suresi 105. ayetteki “Ve [ey Peygamber, onlara] de ki: Yapin
(yapmak istediginizi)! Allah yapip-ettiklerinizi goriiyor; O'nun elgisi de (goriiyor),
inananlar da: (nasil olsa) sonunda, insanin hem goriis ve kavrayis alan1 disinda kalan
dlemi hem de duyulan ve tasavvurlariyla taniklik edebilecegi dlemi biitiin gercekligi ile
bilen Allah'in huzuruna ¢ikarilacaksimz.” ifadeleriyle ilgili olarak, daha dnceki ayetlerde
Hz. Peygamber'in iman konusunda ikiyiizliilik edenlerden, verenin Miisliimanligina
delalet ettigi icin zekat almamas1 tizerine, 105. ayette pisman olup tevbe edenlerden

zekat kabul edilebileceginin sdylendigini ifade ediyor.

Ayetle ilgili acgiklamasinda “Yapin [yapmak istediklerinizi]. Allah yapip
ettiklerinizi goriiyor.” ifadelerinin 103. ayetteki “onlarin mallarindan Allah i¢in
sunduklar1 seyleri kabul et” ifadeleriyle baglantili oldugunu sdyleyerek iman-amel
iliskisiyle su sekilde irtibatlandiriyor: “Imamin biitiinleyici bir parcasi olarak yapip
etmeler (amel) konusundaki israr, Kur’an'in ahlak Ogretileri ¢ercevesinde son derece

biiyiik, son derece asli bir onem tagimaktadir.>#8

C. CEHENNEMIN EBEDILIGi

Esed, cehennem azabinin ebedi olmadigina inanmaktadir. Bu konuda da
Mu‘tezili goriislerin etkisi altinda oldugu gozlenen Esed, cesitli ayetlerle bu goriisiinii
destekliyor. Bunlardan biri Zariyat suresi 13. ayette inanmayanlarla ilgili olarak
kullanilan “[O giin] onlar atesle denenecekler” ibaresidir. Esed'e gore bu “atesle

denenme” (fitne), Oteki diinyada ‘“cehennem” olarak tanimlanan azabin, ebedi

547 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.265, 6:158/160.
548 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.380, 9:105/139.
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olmayacagini belirten ayetlerdendir.’*® Ona gore, azabin gegiciligi ayrica birgok ayetle

de desteklenmistir.550

Yine En‘dm suresi 128. ayette, birbirini ayartip Allah'a iman ve kulluktan
alikoyan insan ve seytani varliklarla yakinlik icinde olanlarla ilgili ibarelerde, hesap
giinii kendilerine yakin olan birkisim insanin pismanlik i¢inde: “Ey Rabbimiz! Biz
[hayatta] birbirimizin arkadaslhigindan yararlandik, ama [artik] siiremizin sonuna geldik -
senin bizim i¢in tayin ettigin siirenin- [ve artik yolumuzun yanhshgint goriiyoruz!]” diye
pisman olacaklarimi, ama Allah'in “Sizin yurdunuz ates olacak, Allah aksini

dilemedikg¢e” diyecegini soyliiyor.

Bu ibarelerden, inanmayanlarin Allah diledigi zaman atesten cikabilecegini
anlayan Esed, ilgili yorumunda s0yle diyor: “Bazi biiyiik kelamcilarin, bu ayetten ve Hz.
Peygamber'in birgok sahih hadisinden ¢ikardiklar1 sonuca goére, sonsuza kadar siirecek
olan cennet nimetlerinin tersine, giinahkarlarin oteki diinyadaki azabi, Allah'n

rahmetinden dolay1 sinirl kalacaktir.”>3!

Allah'1 inkar edenlerin hesap giinii duyduklar biiyiik pismanlik sonucu “Ey
Rabbimiz, sen bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin! Peki, giinahlarimizi itiraf
ettigimiz su anda [bu ikinci 6liimden = [yeryiiziindeki bilin¢li manevi korliiklerinden
dolay1 ruhsal bir ¢liimle kars1 karsiya olmalart ] bir kurtulus yolu yok mudur?” diye
feryat etmeleri iizerine>>2? “[Onlara soyle denilecektir:] Bu [basimza geldi], ciinkii tek
Allah'a her cagrildigimizda bu hakikati inkar ettiniz; ama O'na ortak kosulunca hemen
inandimiz! Artik hiikiim, biiyiik ve yiice Allah'indir!”553 gseklinde hitap olunmalart ile

ilgili aciklamasinda s0yle demektedir:

11. ayetin sonundaki gilinahkarlarin sorularmin cevabi, Hz.
Peygamber'in su temsili soziinde bulunabilir: “[Hesap giinii] cenneti hak
edenler cennete girecekler, cehennemi hak edenler ise cehenneme, o
zaman, yiice Allah soyle diyecektir: ‘Kalplerinde bir hardal tanesi kadar
iman1 [veya bazi rivayetlerde ‘iyiligi’] olan herkesi [cehennemden]

549 Esed, Kur’an Mesaj, C.II1, 5.1069, 51:13/8.
550 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1069, 51:13/8.
551 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.254, 6:128/114.
552 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.957, 40:11.
553 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.957, 40:12.
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cikarm!” Bunun iizerine o ana kadar yanmis olan cehennem ehli oradan

cikarilacak ve hayat irmagia atilacaklar: ve sonra bir akintinin kenarinda

yeseren otlar gibi hayata geri donecekler; sen onun nasil sarardigini ve

tomurcuklandigimi gérmez misin?” (Ebu Sa‘ld el-Hudri'den naklen

Buhéri, Kitabu'l-Tman ve Kitabu Bed’u’l-halk, ayrica Miislim, Nesel ve

Ibn Hanbel) “Sararmis” ve “tomurcuklanmis” -yani taze ve acik renkte-

seklindeki tamimlama, bagislanan giinahkarlarin  yeni hayatlarinin

tazeligini gosterir.>>*

Hadis-i serifte gecen “kalplerinde hardal tanesi kadar iman olan herkes” ibaresi,
Esed'in kafirlerle ilgili anlatimlarda bu hadisi kullanmasinin pek uygun olmadigini
diisiindiiriiyor. Zira, Ehl-i siinnet akidesine gore, inanmis fakat giinah islemis kisiler

cehennemde zaten sinirh bir siire kalacaktir.

Yine Zuhruf suresi 74. ayetteki “[Ama] dikkat edin, giinaha batmig olanlar,
cehennem azabi i¢inde kalacaklar” ayetiyle ilgili notunda5 bu ayetin En‘am suresi 128.
ayetteki cehennemde kalmayla ilgili “Allah aksini dilemedikge” ibaresi ve Gafir
suresinin 12. ayetinin aciklamasinda verilen hadis (cehennemden ¢ikanlarin yeniden
yesermesi) ile baglantili oldugunu sdyleyen Esed, bu atiflarin “Allah, rahmet ve sefkati
kendisine ilke edinmistir.”5>¢ geklindeki Kur’an ifadesi geregince cehennem azabinin
siirsiz bir siireyi kapsamayacagini gosterdigini diisiiniir. Bu goriisiinii Razi'nin de
“onlar cehennem azabi icinde kalacaklar” ifadesinin yalmzca belirsiz bir siireyi

gosterdigini, yoksa siireklilik anlami1 tasimadigini diistindiigtinii soyleyerek destekler.557

D. SEFAAT

Esed, Ehl-i siinnetteki sefaati kabul eden yaygin anlayisi acik¢a ve siddetle
reddeder. Bu konuya dair goriiglerini, ilgili bir¢ok yerde acikca ortaya koyan Esed,
sefaati kabul etmenin Allah'm, ilminde vasita kabul etmeyen Alim-i Mutlak ve

degismeyen mutlak irade sahibi olmasiyla gelisecegini soyler.>8

554 Esed, Kur’an Mesaj, C.I11, 5.957, 40:12/10.
555 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1008, 43:74/53.
556 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.225, 6:12/54.
557 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1009, 43:74/53.
558 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.391, 10:3/7.
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Y{inus suresinin 3. ayetini, “O'nun izni olmadik¢a araya girip kayiracak kimse
yoktur” seklinde terciime eden Esed, ilgili agiklamasinda bu ayetle Kur’an'in yasayan ya
da o6lmiis olan Peygamber ve velilerin sartsiz ya da kendiliklerinden sefaat ve aracilik

yapabilecekleri seklindeki avami inanci reddettigini soylemektedir.55°

Esed'e gore sefaat, (Kur’an'n bagka yerlerinde de -20:109, 21:28, 34:23-
belirtildigi gibi) diinyada iken zaten Allah'in riza ve hosnutlugunu kazanmis bulunan
giinahkéarlar i¢in sadece “sembolik” olarak peygamberlere verilecek olan bir kayirma
iznidir. Zaten Allah'in affedecegi kisiler icin peygamberlerine “bu bagislamanin bir
ifadesi olarak” sefaat yetkisi verecegini sdyleyen Esed'in bu konudaki agiklamalar1 tam
bir netlik gostermemektedir. Ayrica ayetteki “izni olmadikca” seklindeki istisnay1 ve
peygamberlerine boyle bir hak vermesinin Allah'in ilmi ve mutlak iradesiyle neden

celistigini agiklamamasi zihinde soru isareti birakmaktadir.

Ayrica, Meryem suresi 87. ayetteki “[Hayattayken] o sinirsiz rahmet sahibiyle
bir bag/baglant1 icine girmis olmadikca kimse sefaatten bir pay alamayacaktir.”
ifadesiyle ilgili aciklamasinda da -Allah'a iman sartiyla- biiyiik giinah sahiplerinin dahi -
kiyamet giinii peygamberlere verilecek sefaat hakkiyla sembolik olarak ifade edilen-
bagislanmayr umabilecegini soyleyen miuellif*®0 gsefaatin ancak “peygamberlere”
“sembolik” olarak verilecegini sdylemekle onun hakiki olusunu ve sehit ve velilere de

verilecegi yolundaki Ehl-i siinnet inanisin1 kabul etmediginin isaretini vermektedir.

Uydurdugu yalanlar1 Allah'a yakistirip O'nun ayetlerine yalan goziiyle bakan
kimselerin giinaha gomiildiiklerinin ve kurtulusa asla erisemeyeceklerinin anlatildigi
Y{inus suresi 17. ayetin ardindan gelen ifadeyi sefaatin reddine delil gosteren Esed, 18.
ayeti sOyle terciime ediyor: “Ve Allah'la beraber kendilerine ne bir yarar ne de zarar
verebilecek durumda olmayan seylere veya varliklara kulluk edip [kendi kendilerine]

“Bunlar bizim Allah katindaki kayiricilarimizdir” diyen [kimse]ler...”

Ayetle ilgili aciklamasinda: “Bu ayetle, herhangi bir kimsenin Allah katinda

izinsiz ve kosulsuz olarak sefaat edebilecegine, Allah'la kul arasinda araci bir rol

559 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.391, 10:3/7.
560 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.621, 19:86/74.
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iistlenebilecegine inanmanin, kullarimi giinahlar1 ve erdemleriyle her an ve biitiin sartlar
altinda bilen ve gozeten Allah'in mutlak ve sinirsiz ilmini inkér anlamina geldigi daha
iyi anlasiliyor.” diyen Esed, sefaati kabul etmenin Allah'm ilim sifatina halel

getirecegini vurgulamaktadir.>6!

Ayette dikkat ceken husus, ayetin ¢evirisinde, sefaati kabul etme ve ummayz,
“kendilerine fayda yahut zarar1 dokunamayacak olan sey veya varliklara kulluk etmek ve

onlar1 Allah katinda kayirici olarak gérmek” ile esdeger gérmesidir.

Sefaatin sadece peygamberlere ve Allah'in zaten bagislayacagi miiminlerle
ilgili ve sembolik olarak verilecegi hususuna Nebe’ suresi 38. ayeti’%? delil gosteren
Esed, ilgili aciklamasinda, o giin konugmasina izin verilecek olanlarin “sembolik” sefaat

hakki verilmis bulunan peygamberler oldugunu belirtmektedir.363

Sefaat ile ilgili aciklamalarinda, bu terimin, en yanls anlasilan Islami
kavramlardan biri oldugunu soyleyen Esed%* sefaati kabul etmek ve ummaktan
bahsettigi ciimlelerinde zaman zaman oldukca sert bir yaklasim da sergilemektedir.
Mesela, Allah'a ortak kosulan varlik ve giiclerin esasen higbir kudrete sahip
olmadiklarinin anlatildig1 Fatir suresi 40. ayetle ilgili notunda ilging bir sekilde bu ortak
kosulan varliklarin aziz ve veliler oldugunu soyleyerek su ifadeleri kullanmaktadir:
“Yani, ilahi yahut yari-ilahi sifatlar atfettikleri azizlerin ve velilerin kendileriyle Allah
arasinda 'aracilik’ yapacaklari veya Allah nezdinde kendileri igin 'sefaatci' olacaklar

beklentisi, bir kuruntudan bagka birsey degildir.”565

Goriildiigii gibi Esed, bagislanma vesilesi olarak Allah'in veli kullarini gérmeyi
adeta sirk saymakta ve bunun Allah'la kisinin arasina bagka bir kulu sokmak manasina
geldigini diistinmektedir. Onun, Peygamberler i¢cin sézkonusu oldugunu diisiindiigii
“sembolik” sefaat ise, agiklanmaya muhtag bir goriistiir. Zira, Allah'in zaten bagislamay1

murad ettigi bir kul i¢in peygamberlerine boyle bir “sembolik™ hak vermesi anlasilabilir

561 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.395, 10:18/26.

562 "Biitiin [insan] ruhlarin[in] ve biitiin meleklerin saf saf siralandiklar1 giin: Rahman'n izin verdikleri
disinda kimse konusmayacak ve [herkes yalniz] dogruyu soyleyecek."

563 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1228, 78:38/19.
564 Eged, Kur’an Mesaji, C.I11, 5.1209, 74:48/27.
565 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.892, 35:40/28.
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bir durum olmayip bu durumda esasen o peygamberlere “bir sey” verilmis olmaz, sadece

“verilmis gibi” olur, ki bu da Allah'in hakim sifatiyla gelisir gibi goziikmektedir.

Esed'in sefaati adeta sirk saydigini gosteren baska bir ifadesi de Ibrahim
suresinin gecmis zamanlarda da inkarci kavimlerin peygamberleri yalanladiklarimi ve
onlarin getirdikleri vahiyden yana siiphe icinde olduklarin1 belirten 9. ayetiyle ilgili
notunda bulunmaktadir: “(...) Bu genelleme Allah" biitiiniiyle inkar eden ya da onun
varligim biitiiniiyle bilingli olarak inkar etmese de, kendileriyle Allah arasinda birtakim
hayal {iriinii, (ilahl veya yari-ilahi oldugu diisiiniilen) ‘aracilar, sefaatgiler’ vehmetmek
suretiyle dolaylt olarak ya da zimnen, O'nun herseyi bilen, herseye giicii yeten biricik
ilah oldugu karsisinda inkar durumuna diisen kimselerin inat¢1 tutumlarinin miimeyyiz

vasfini ortaya koyar niteliktedir.”56

E. CINLER

Esed, Kur’an’da kullanildigr sekliyle cinn teriminin anlamini, ancak bu terimi
Arap folklorunda ona verilen manadan kurtararak kavranabilecegini belirtir.5¢7
Sozkonusu cercevede bu terimin biitiin “ser giicler”i ifade i¢in kullanmldigim ve bu
folklorist imajin terimin orijinal anlamini ve kelime yapisimi belli dl¢iide golgeledigini
soyler: “Kok fiil cenne’dir: ‘Gizledi’ yahut ‘karanliga bogdu/karanlik ile orttii”; bu fiil
gecissiz halde de kullamildigindan (“o kisi [veya sey] gizliydi” [veya “gizlendi”] ve
“karanlik ile ortiildii”), biitiin klasik dilbilimciler, el-cinn teriminin “yogun [veya,
“sasirtict”’] karanlig1” ve daha genel anlamda “[insanin] duygularia kapali olan seyler”i
yani, normal olarak insanin kavrayamayacagi ama yine de kendilerine ait somut ya da
soyut objektif bir gergekligi bulunan seyleri, varliklar1 veya giicleri gosterdigine isaret
ederler.” Esed, ilkel folklordaki kullanimdan tamamen farkli olan Kur’an’daki cinn
teriminin ¢ok ¢esitli anlamlara sahip oldugunu, en ¢ok karsilasilan anlamin da bedensel
bir varligi olmayan, bu yiizden de bizim bedensel duyularimizin kavrayis alaninin

disinda kalan ruhsal giicler veya varliklar olup, bunun hem “seytanlar’1 ve “seytini

566 Eged, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.502, 14-9/11.
567 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1335.
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giicler”i hem de “melekleri” ve “meleki giicler”i ihtiva eden bir anlam oldugunu sdyler.
Bunun sebebi ise onlarin tiimiiniin duyularimiza kapali olan varlik veya giicler
olmasidir. Esed'e gore Kur’an’in bu varliklar1 “atesten”, “kavurucu riizgarlarin
atesinden”, “atesin sasirtici alevinden” yahut “nurdan” gibi ifadelerle tavsif etmesi,
bedensel bir tabiata sahip olmadiklarini belirtmek icin bagvurdugu temsili anlatimin
sonucudur.’%® Hz. Peygamber (s.a.)'in bir hadiste meleklerden nurdan yaratilmig

varliklar olarak s6z edilmesi de bu meyanda anlasilmalidir, ¢iinkii ates ve nur benzer

olup, kendilerini birbirleri araciligiyla ve birbirleri iizerine yansitirlar.

Cinn terimi ile ilgili agiklamalarmin yer aldigt Ek 3’te Esed bu terimin

anlamlarini sirasi ile ve ayetlerden de 6rnekleyerek veriyor:

Cinn teriminin aym zamanda baz1 klasik miifessirlerce belli duyarli
organizmalar1 kapsayan genis bir olgular yelpazesi i¢inde kullanildiginmi ve yapilari
geregi, duyularimizla kavranamayacak varliklar olmasimin  onlarin  inkan
gerektirmedigini sdyleyen Esed, Kur’an’da sik sik insan kavrayisinin 6tesindeki alanla
(gayb) ilgili atiflarda bulunurken Allah’in biitiin alemlerin Rabbi oldugu seklinde
ifadeler kullanildigini, bunun da, bizimkinden ve muhtemelen birbirlerinden farkli ve
birbirleriyle cok ince etkilesmelerde bulunan bagka hayat tarzlarinin olduguna isaret

ettigini soyler.

Yine cinn teriminin Kur’an’da bazen “duyularimiza kapali bulunan” ciinkii
kendilerini bize 6z gerceklikleri ile degil de tezahiirleri ile duyuran temel tabiat giigleri
icin de kullamildigin1 soyleyen Esed, bu kullanima Saffat suresinin 58. ayetini 6rnek
olarak gosteriyor: “Bazilar1 da Allah ile biitiin goriinmez varlik tiirleri arasinda bir
yakimlik uydurdu ki oysa bu gorilnmez varliklar da pekala bilir ki, onlar, [bu sekilde
Allah’a  isnadda bulunanlar] mutlaka [Hesap Giinii O’nun huzurunda]

yargilanacaklardir.”

Ayetle ilgili aciklamasinda bircok miifessirin ayetteki el-cinne ifadesini
melekler olarak anlamasina ragmen, kendisinin kelimenin, dogrudan goriilemeyen fakat

etkileriyle hissedilen tabiat giiclerine isaret ettigini diisiindiigiinii, “insan duygularinin

568 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1335.
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Otesinde bulunan” manasindaki el-cinne kelimesinin kullanilmasinin da bunun delaleti
oldugunu soyler. Yorumun devaminda tabiat giiclerinde yaratici bir 6zellik vehmeden
felsefi goriise deginen Esed, Kur’an’in, bu kisilerin, sozkonusu varliklar (tabiat giicleri)
ile Allah arasinda bir “yakinlik” uydurduklarini, yani onlara Allah’a ait baz1 vasiflar ve

giicler yiiklediklerini soyledigini ifade ediyor.3%°

Bu anlamlardan baska olarak, Kur’an'in cinne, akil sahibi organizmalar i¢in
kullanilan terimlerle atifta bulundugu bircok yerde, ya insanin seytini giiclerle (seydtin)
iligkisinin sembolik olarak kisisellestirilmesi seklinde kullandigimi1 yahut da bir kisinin
“esrarl1 glicler” seklinde tanimlanan gercek ya da yanilsama iiriinii gii¢lerin etkisi altina
girmesinin ve bunun sonucu Kur’an’in suglayici terimlerle andigi sihirbazlik, falcilik,
astroloji gibi uygulamalarin sembolili olarak kullanildigim1 belirtiyor. “Cinn terimi,
oncelikle insan duyularimin diginda kalan varliklar1 gosterir ve bu nedenle goriinmeyen

varliklar ya da gii¢lerin her tiiriine tesmil edilebilir.”’570

Birinci tiirden kullanima verdigi ornekleden biri olan En‘dm suresi 112.
ayetteki “Ve iste, boylece, hem insanlar hem de goriinmez varliklar i¢inden zihin
celmeyi amaglayan yildizli/parlak yari-hakikatleri birbirine fisildayan seytani giicleri her
peygambere diisman kildik” ibaresi ile ilgili aciklamasinda s6yle diyor:

Seyatin kelimesinin “seytani gii¢ler” olarak tercemesine gelince,
seyatin terimi Kur’an’da cogunlukla hem insanda hem de ruhsal diinyada
mevecut olan seytani glicler anlaminda kullamlir. Taberi tarafindan
nakledilen bir¢cok sahih hadise gore Hz. Peygamber (s.a.)'e “Insanlar
arasinda seytanlar var m1? diye soruldugunda, “Evet, istelik onlar

goriinmez varliklar (cinn) arasindaki seytanlardan daha kotidiirler”
seklinde cevap verdi.>7!

Esed, bu aciklamalarin akabinde ayetin her peygamberin, ne sebeple olursa
olsun hakikati reddeden ve baska insanlari da saptirmaya calisan seytani kimselerin
maddi-manevi diismanligina karsi koymak zorunda kaldigi seklinde anlasilmasi

gerektigini soyler.

569 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.922, 37:158/67.
570 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.246, 6:100/86.
571 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.249, 6:112/98.
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F. ISRA VE MIRAC

Esed, Isrd ve Miracin ruhsal alanda vuku bulduguna inanmakta ve Hz.
Peygamber (s.a.)’in bu konuyla ilgili dogrudan hicbir aciklama birakmamis olmasinin,
sahabe dahil Miisliiman diisiiniirlerin onun gergek niteligi konusunda farkli goriislere

varmasi sonucunu dogurdugunu sdylemektedir.372

Sahabeden, bu vakanin hem ruhl hem bedeni olduguna inanan kisilerin
cokluguna ragmen, kiiciik bir grubun da olayin sadece ruhi boyutta gerceklestigini
diisiindiigiinii belirten yazar, bu gruptan Hz. Aise'yi ve Hasan-1 Basri'yi 6rnek gosterir.
Burada Esed, Hz. Aise’nin: “O, yalnizca ruhu ile (bi-rithihi) seyahat etti ve bedeni
yerinden hi¢ ayrilmadi” soziinii zikreder. Ayrica Isrd ve Miracin fiziksel tecriibeler
olduguna inanan akaidcilerin -bu konuda aym diisiinen sahabe cogunlugu gibi- Hz.
Peygamber (s.a.)'in tek bir hadisini dahi goriislerine delil olarak serdedemediklerini, baz1
Miisliiman alimlerin de isrA suresinin 1. ayetinde gecen “esrd bi-abdihi” ifadesinin
“kisinin biitiinliigiinii, yani ruh ile bedenin birlikteligini gosterdigi gerekgesiyle, fiziksel
Isra ve Miraca delil gosterdiklerini, oysa bu ifadenin, Kur’an’da ¢okga kullanilan
sekliyle Hz. Peygamber (s.a.)'in -diger biitiin peygamberler gibi- sadece Allah’in fani bir
kulu oldugunu, yani beserl vasfim ortaya koydugunu belirtir. Nitekim ayette Hz.
Peygamber (s.a.))e Allah’in bazi sembollerinin (min dydtihi) gosterilmesinden
bahsedilmesi ve ayetin “yalmz O’dur her seyi isiten her seyi goren” ifadesiyle son

bulmasi, Hz. Peygamber (s.a.)'in beser vasfina atifta bulunulmasi ile uyum icindedir.

Isra ve Miracin ruhsal yorumunu destekleyen en ikna edici delilin, bu olay1
anlatan hadislerdeki son derece miitesabih (allegorical) tasvirler oldugunu sodyleyen
Esed, bu tasvirlerin olayin fiziksel yorumuna aslad imkan vermeyecek yapida oldugunu
belirtir: “Mesela, Allah’in Ras@ilii Kudiis’te ve daha sonra da gokte hepsi de kendinden
once gociip gitmis olan diger peygamberlerle karsilastigini anlatir. Bir hadise gore (Ibn
Kesir’de Enes’ten naklen) Musa’yr kabrinde ziyaret eder ve onu namaz kilarken bulur.
Yine Enes’ten rivayet edilen bagka bir hadiste, Hz. Peygamber, Isra esnasinda nasil yash
bir kadinla karsilastigin1 ve Cebrail’in “Bu yash kadin, oliimlii diinyadir.” dedigini

anlatir. Eb(i Hureyre’den rivayet edilen baska bir hadise gore ise “Hz. Peygamber tohum

572 Esed, Kur’an Mesaji, C.III, s.1337.
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eken ve ekin bicen insanlarin yanindan gecti; ekini her bictiklerinde yeniden biiyiiyordu.
Cebrail ‘Bunlar Allah yolunda savasanlardir’ dedi. Sonra kafalarn taslara carpip
parcalanan insanlarin yanindan gectiler. Kafalar1 her parcalandiginda hemen yeniden
tamamlaniyordu. Cebrail ‘Bunlar, kafalarinda ibadetten bir eser olmayanlardir’ dedi.
Sonra bozulmus c¢ig et yiyip pismis olarak tiikiiren bir grup insanin yanindan gectiler.

(Cebrail) onlar i¢in: ‘Bunlar zina edenlerdir’ dedi.”

Bu miitesabih pasajlardan sonra, Mirac ile ilgili olarak, Hicr’de (Kabe’nin
yakininda) bir melegin geldigi ve Hz. Peygamber (s.a.)'in gogsiinii yarip, iman dolu bir
altin legende kalbini yikadig1 anlatan meshur hadisi (Buhéari tarafindan nakledilen) veren
Esed, Hz. Peygamber (s.a.)'in bu hadiste soyut bir kavram olan imandan bu sekilde
bahsetmesinin, Miracin baslangicinin, -dolayisiyla kendisinin ve IsrAnin- tamamen

ruhsal tecriibeler oldugunu gosterdigini soylemektedir.>’3

Ayrica, IsrA ve Miracin bedensel olduguna dair ikna edici bir delil
bulunmamasinin, onun gerceklesmedigini gosteremeyecegini belirten yazar, sahabenin
olaymn fiziki oldugunu iddia etme sebebini, yeterli psikoloji bilgisine sahip
bulunmadiklari i¢in, olayin ya fiziki oldugu yahut rityada gerceklestigi alternatiflerinden
fiziki olam1 se¢meleri olarak aciklamaktadir. Bu sikki tercih etme sebepleri ise, bu
muhtesem olaylarin salt bir riiydya hapsedilmesi halinde anlamlarini yitirecegini
diisiinmeleriydi ve bu yiizden Hz. Aise’nin sozii, Muaviye ve Hasan-1 Basri’nin karsit

goriiglerine ragmen hararetle fiziksel oldugunu savundular.

Olayin ruhsal yoniinii modern psikolojinin tezleriyle aciklayan Esed, bu konuda

sunlar1 sOylilyor:

Simdi biliyoruz ki, riiya fiziksel gerceklesmenin tek alternatifi
degildir. Hala bebeklik doneminde olsa da modern psisik aragtirmalar her
ruhsal tecriibenin zihnin salt siibjektif tezahiiriinden ibaret olmadigim
gostermistir. Ancak boyle bir tecriibe belli durumlarda insanin fizyolojik
organizmasi aracilifiyla gerceklestiginden kelimenin objektif anlamiyla
daha az gercek veya “olgusal” oldugu sdylenemez. Bu tiir istisnal psisik
aktivitelerin gercek niteligi konusunda heniiz cok az sey biliyoruz ve
dolayisiyla onlarin 6zellikleriyle ilgili kesin sonuglara ulasmamiz hemen
hemen imkansizdir. Bununla birlikte modern psikologlarin bazi

573 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1338.
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gozlemleri, insan ruhunun canlinin bedeninden gecici olarak “kopmasi”
ihtimalini -tarihin basindan beri biitiin dinlerin mistikleri tarafindan ileri
stiriilen bir ihtimal- dogrulamistir. Boyle bir gecici kopma durumunda
ruh veya can, zaman ve mekam serbestce asabilir; normalde birbirinden
genis Olciide farkli gerceklik kategorilerine ait olan olaylar1 ve olgulan
kendi kavrayis alani igine alabilir ve onlar1 biiyiik derinlik, berraklik ve
kapsayiciligin ~ sembolik  kavrayislari  icinde  yogunlastirabilir
goriinmektedir. Ancak bu tiir “hayali/gérme/goriis” (daha iyi bir terim
bulamadigimiz i¢in bunu kullanmak zorundayiz) tecriibeler, benzeri bir
tecriibeyi hi¢cbir zaman yasamamis olan insanlara anlatmak gerektiginde,
yasayan sahis -bu durumda Hz. Peygamber- mecazi (figurative) ifadeler
kullanmak zorunda kalmaktadir. Bu, Isrd ve Mirac esrarli tecriibeleriyle
ilgili biitiin hadislerin miitesabih (allegorical) iislubunu agiklayan bir
unsurdur.574

Sonug olarak Esed’e gore Isrd ve Mirac ruhi boyutta gerceklesmistir ve bu

olaylar1 anlatan hadislerdeki miitesabih ifadeler de bunun kanitidir.

IV. AYETLERE SOSYOLOJIK BAKISI

Esed, ayetleri aciklarken sosyolojik boyutunu da gz 6niinde bulundurmaktadir.
O, insanlik tarihini bir zincirin halkalar1 gibi birbirine bagl bir biitiin olarak goriir. Zira
tarihin belli donemleri tek baslarina kopuk kopuk incelenirse anlamsizlasir, dogru olan
ise ancak her doneminin 6nceki ve sonrakilerle etkilesim icinde goriildiigii biitlinciil bir
okumadir. Bu cercevede ilgili ayetlere3’> baktigimizda, Esed’de “Allah’in degismez
yasas1” olarak, siinnetullah kavraminin one ¢iktigini goriiyoruz. Siinnetullah, Allah’in
tarih i¢indeki davranis tarzidir ve bu kavram Kur’an’in insanliga vermek istedigi tarih

bilincinde merkez1 bir konuma sahiptir.57¢

Bakara suresi 7. ayetteki “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir.
Ve gozlerinin iistiinde de bir perde vardir” ifadesiyle ilgili aciklamasinda, ayetin, “Batil
inanglara inatla sarilan ve hakikatin sesini dinlemeyi reddedden kisinin zamanla hakikati

kavrama yetenegini kaybedecegi ve sonunda kalbinin miihiirlenmis olacagini isaret

574 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.1338.
575 Bkz. Ahzab 33/38, Ahzab 33/62, Fatir 35/43, Mii’min 40/85, Fetih 48/23.

576 Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur’an ifadesinin Kavramlasmasi, Ankar?}: Fecr Yaymevi 1999,
s.184. Siinnetullah Resid Riza’nin da temel kavramlarindan biridir, Bkz. Oztiirk, Tefsir Tarihi
Arastirmalari, s.284.
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ettigini bunun da ildhi bir kdnun oldugunu beliren Esed,’”7 ayetteki “miihiirleme’’nin
Allah’a izafe edilme sebebinin, biitiin tabiat kanunlarin vaz‘ edicisi olmasindan yani
stinnetullahtan kaynaklandigini, yoksa insanin secimleriyle ilgili bir “Onceden takdir
edilme”ye isaret etmedigini, Kur’an’da Allah’in “miikafaat” yahut “azab”na yapilan
tim atiflarin da aymi sekilde anlasilmasi gerektigini soyler.5’® Zira, sebep-sonug
iligkisini biitiin mahltkat1 i¢in gegerli kilan, Allah’tir ve bu ylizden herkes yaptiginin

karsiligina katlanmak durumundadir.579

Buradan ve siinnetullah kavraminin gectigi diger yerlerden Esed’in kelimeyi

“sebep-sonug kanunu” olarak anlamlandirdigini goriiyoruz.380

Esed’e gore, kainatta, hersey Allah’in siinnetine uygun cereyan etmektedir ve
hicbir sey gayn tabii degildir. Abduh’un mucizeleri rasyonellestirmesiyle birebir ortiisen
bir sekilde Esed de mucizeleri tabiatiistii degil tabil olarak goriir. Zira stinnetullahin

disinda degil, bizzat bu ¢ergevede gerceklesmektedirler.58!

Stinnetullah kavrami cercevesinde dikkat cekilebilecek bir husus da Esed’in
mekrullah kelimesi icin klasik cevirilerde pek karsilasmadigimiz “‘stinnetullah =

Allah’1in 6nceden bilinmeyen, anlasilamayan tertibi, tasarim1” manasini vermesidir.382

Ra‘d suresi 11. ayette gecen “Gergcek su ki, insanlar kendi i¢ diinyalarini
degistirmeden Allah onlarin durumunu degistirmez” ifadeleriyle ilgili agiklamasinda ise

Esed’in siinnetullahin toplumsal boyuttaki anlamina iliskin goriisiinii bulabiliriz:

“Iclerinde olan1” ifadesinin olumlu ve olumsuz olmak iizere iki
anlami vardir: Yani, insanlar kendi nefislerini fesat ve yozlagsmaya terk
etmedikce Allah, yardim ve esirgemesinden onlar1 yoksun kilmaz; buna
karsilik, yine Allah, bilerek-isteyerek giinah isleyen kimseler i¢lerindeki
egriligi, olumsuz egilimleri degistirerek bunu hak etmedikce, onlara
rahmet ve inayetini nasib etmez. En genis anlamiyla bu ifade, hem
bireysel, hem de toplumsal hayata yon ve bi¢im veren; tasiyicilarinin

577 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.5, 2:7/7.

578 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.6, 2:7/7.

579 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, s.126, 3:178/135.
580 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.155, 4:79/94.
581 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.248, 6:109/94.
582 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.291, 7:99/79.
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ahlaki niteliklerine ve “i¢ diinyalarindaki” ruhi/manevi bi¢imlenmelere
gore uygarliklar yiikselten ya da algaltan ildhi sebep-sonug ilke ya da
iligkisini, yani siinnetullahi dile getirmektedir.>%3

Bu baglamda Allah’in kisiyi yahut herhangi bir toplumu “saptirmasi” degil,
ancak onlarin inkdrda ve giinahta 1srarct tutumlarindan dolayr “azginlik iginde
kalmalarin1 dilemesi” sozkonusu olabilir.’8* Esed; hidayet ve idlalin Kur’andaki
kullanimiyla ilgili olarak, ana kaynaklarindan Zemahseri’ye soyle bir atifta bulunuyor:
“Allah, inkérciy1, bu giinahinda 1srar edecegini bilerek oldugu gibi bu durum icinde
birakip tevbe etmekten alikoydugu zaman [Allah’in] bu fiili [Kur’an’da] “insan1 hataya
meylettirmesi” (igvd) ve “saptirmasi” (idldl) olarak tanimlanmaktadir; benzer bi¢imde,
Allah, kisinin tevbe edecegini bilerek onu koruyup ona lutfettigi zaman da, Allah’in bu
fiili “insana dogru yolu gostermesi” (irsdd) ya da “ona rehberlik etmesi/dogru yola

yoneltmesi” (hidayet) olarak tanimlanmaktadir.”85

Kisinin iyi ya da kétiiyli kendi 6zgiir irddesiyle sectigi ve fakat giinah islemenin
de siinnetullah ¢ercevesinde gerceklestigini sik sik vurgulayan yazar “Gokte ve yerde
var olan hersey ya da herkes isteyerek ya da zorunlu olarak Allah’in Oniinde
egilmektedir” seklindeki Kur’ani ifadenin (13:15) de bu hususu dile getirdigini

sOyler.>86

Esed’in agiklamalarinda; olaylarin tarihi sebep veya arkaplanindan ziyade
evrensel mesajina vurgu yapmasi da, hem siinnetullah kavramina yiikledigi anlam hem
sosyolojik bakis acist bakimindan dnemlidir. Simdi bu genis yaklasiminm birka¢ drnekle

gorelim.

Nisa suresinin “Allah, onlar1 suglarindan dolayr [bizzat] disladigi halde
miinafiklar hakkinda nasil miitereddid olabilisiniz?” mealindeki 88. ayetiyle ilgili
aciklamasinda, buradaki miinafiklarin kimliginden ziyade, genel anlam c¢ercevesindeki

manasinin énemli oldugunu belirten Esed su aciklamayla devam eder:

583 Esed, Kur’an Mesaj, C.I1, 5.487, 13:11/26.
584 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, 5.430, 11:34/56.
585 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.430, 11:34/56.
586 Eged, Kur’an Mesaji, C.1, 5.538, 16:50/57.
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Bu miinafiklarin kimligi konusunda hemen hemen tiimii tarihsel
nitelikte olan cok cesitli varsayimlar vardir. Baz1 miifessirler, bu ayetin
Hicret’ten sonraki ilk yillarda Medine’deki miinafiklara isaret ettigini
diisiiniirler; digerleri ise (mesela Taberi) ibn Abbas tarafindan ifade
edilen goriisii tercih ederler. Onlara gore bu ayet; islam’1 zahiren kabul
eden, ama Kureys miisriklerini gizlice desteklemeye devam eden bazi
Mekkelilere isaret etmektedir. Ancak bana gore yukaridaki ayetin
“tarihsel” yorumlarimi arastirmaya hi¢ gerek yoktur, cilinkii onu genel
muhtevanin icinde kolayca anlayabiliriz. Onceki ayet Allah’t konu
almakta ve hem O’nun birligini ve vahyedilen mesajinda mevcut olan
acik hakikati, hem de Kiyamet giinii yargilanmanin kesinligini
vurgulamaktadir. “O halde” diye devam eder bu yorum; “Allah’in
mesajimin gercekligini sdozde kabul etmis goriinen ama yine de hak ile
batil arasinda diiriistce bir secim yapmak istemeyen insanlarin ahlaki
konumlar1 hakkinda nasil miitereddid olabilirsiniz?*387

Esed, Islam diinyasiin yeryiiziindeki geri kalmis konumunun, asla din ve
Kur’an’1n yapisindan kaynaklanmadigini, bu durumun yegane suglusunun, Islim’1 yanls
ve kati anlayan Miisliimanlar oldugunu bikmadan tekrar eder ki Yollarin Ayrilis
Noktasinda Islam adli eserini sirf IslAm’in yanlis anlasiima ve uygulanmasinin, onu ne
hale getirdigi ve yeni bir canlanmanin gereklerinin neler oldugu konusuna hasretmistir.
Esed’e gore Miisliimanlarin geri kalmasinin sebebi yavas yavas Islami esaslarin ruh ve
manasina uymay1 terketmis olmalaridir. Bu durumda Islim ancak ruhsuz bir ceset gibi

var olmaktadir.>88

Ayetlerin aciklamalarinda; her firsatta Islami toplum yapisiyla ilgili
degerlendirmeler yapan Esed, mesela hirsizligin cezasimin (ve diger hadlerin) kesin ve
kat1 bir sekilde uygulanmasinin ancak tam olarak isleyen bir sosyal giivenlik programi

dahilinde miimkiin olacagim soyler:

Kur’an’in hirsizligr caydirici bir ceza olarak; siddetli el kesme
hiikkmii getirmesi, Isldim’in 6ngordiigii sosyal giivenlik programinin
geregidir. Herkese tam giivenlik ve sosyal adaletin saglandigi bir
toplumda bir kimsenin toplumun diger mensuplarinin aleyhine olarak
kolay ve haksiz kazang saglama tesebbiisiinde bulunmasi, bir biitiin
olarak sisteme kars1t bir saldir1 olarak goriilmeli ve buna gore
cezalandirilmalidir. Fakat biitiin mensuplart i¢in eksiksiz bir sosyal
giivenlik sistemi olusturamayan bir toplum veya devlette bir kimsenin
gayrt mesru yollarla zenginlesme egilimi ¢ogunlukla kars1 konulamaz

587 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, s.158, 4:88/106.
588 Muhammed Esed, Yollarin Ayrihis Noktasinda islam, s.13.
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hale gelir ve sonugta hirsizlik, sosyal giivenligin tam anlamiyla
yiiriirliikkte oldugu bir toplumdaki kadar siddetle cezalandirilamaz ve
cezalandirilmamalidir. Eger toplum, mensuplarmin her biriyle ilgili
yiikiimliiliiklerini yerine getiremiyorsa, miinferit ihlallere karsi ceza
hukukunun (hadd) en sert miieyyidelerini uygulama hakkina da sahip
olamaz ve bu durumda kendisini idari cezanin yumusak sekilleri ile
sinirlamalidir.58?

Seriat ve minhdc terimlerini agikladigr notlarinda, din olgusunun degismez,
temel manevi hakikatleri kapsayan genisligini vurgular. Bu degismez din/vahiy
olgusunu yerli yerine oturttuktan sonra da, seriat (Peygamberler tarafindan tesis edilen
belli bir hukuk sistemi) ve minhdcin (tavsiye edilen hayat bicimi) ise, evrensel olmayip
zamanin ihtiyaglarina ve her toplumun kiiltiirel gelismesine bagli olarak degistigini

sOyler ve bu durumu “coklukta birlik” olarak nitelendirir.>*°

V. AYETLERE PSiKOLOJiK BAKISI

Ayetlerle ilgili aciklamalarinda sik sik insan psikolojisine gdndermeler yapan
Esed, 6zellikle iman-kiifiir segimiyle ilgili ince sinira dair insani durumlari/gelgitleri ¢ok

1yi tesbit eder.

Esed insanin (psikolojik olarak) “tatminsiz” yaratildigim1 anlatan Me‘aric suresi
19. ayetle ilgili aciklamasinda insanin kendini ayn derecede hem verimli basarilara hem
de kronik memnuniyetsizlik ve hayal kirikliklarina siiriikleyen bir i¢ tatminsizlikle
donatildigini, bu donanimin pozitif yahut negatif karakterini belirleyenin ise, insanin bu
Allah vergisi donamimi kullanma tarzi oldugunu belirtir: “Bagina bir kotiilik geldigi
zaman sizlanmaya baslar, bir iyilikle karsilasinca da onu bencilce [sahiplenip bagka
insanlardan] uzak tutar” ayetleri>°! bahsedilen negatif karaktere, mii’minlerin vasiflarini
anlatan 22-25. ayetler ise pozitif karaktere vurgu yapar: “Ancak namazda bilingli olarak

Allah’a yonelenler boyle degildir [ve] namazlarinda devamli ve kararli olanlar ve sunlar:

589 Esed, Kur’an Mesaj, C.1, s.197, 5:38/48.
590 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.201, 5:48/66.
591 Esed, Kur’an Mesaji, C.I11, s.1187, 70:20-21.
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mallan iizerinde (baskasinin) hak sahibi oldugunu kabul edenler, [yardim] isteyenlerin

ve [hayatin giizel seylerinden] yoksun bulunanlarin.”>92

Esed icin oldukg¢a onemli olan fitrratullah (insan fitrat1) tabiri, elest bezmiyle
iligkili olup insanin dogustan getirdigi dogruyu yanlistan ayirdetmesine ve Allah’in
varlik ve birligini kavramasina imkan veren sezgisel yetenegini ifade eder.”3 Esed’in
fitrat anlayismin Islam’1 benimseme ve kabul’e dogustan yatkin olarak seklinde oldugu
goriilmektedir. Oysa Mustafa Akcgay’a gore fitrat, “bir iman etme yeteneginden 6te hem
entelektiiel hem de duygusal olarak Allah’in varligi ve birligi suuruna yatkin olarak

yaratilmaktir” ve bu baglamda Esed’in fitrat anlayisi dogru olmakla beraber eksiktir.5%

Esed’in insan psikolojisiyle ilgili yaklasimlarina bir 6rnek de, Israilogullarinin
igledikleri giinahlar yiiziinden maymuna ¢evrildigini anlatan ayetleri tamamen psikolojik
manada olumsuz bir de@isime ugramalar1 seklinde anlamasidir. O, bu konudaki
goriiglerini Tabitnin meshur miifessirlerinden Miicahid’e, ayrica Muhammed Abduh ve

Ragib’in goriislerine dayandirmaktadir.>9>

A‘raf suresinin 176. ayetinde Allah’in mesajlarim1 bir tarafa atan kimsenin
durumu ile ilgili “(...) boyle birinin durumu [kigkirtilan] bir kdpegin durumu gibidir:
Oyle ki, onun iizerine korkutarak varsan da dilini sarkitip hirlar, kendi haline biraksan
da. Bizim ayetlerimizi yalanlamaya kalkan kimselerin hali iste boyledir.” benzetmesiyle
ilgili su agiklamay1 yapiyor “Tutum ve davraniglar yalmzca diinyaya bagli/diinyaya
baglayici arzularinin ona giinii birlik ‘fayda’ ya da ‘zarar’ olarak gosterdigi seyler
tarafindan belirlendigi i¢in, bu boliimde anlatilan insan tipi, harici sartlar ne olursa
olsun, daima akliyla bedensel giidiileri arasindaki catismanin ve dolayisiyla icsel
huzursuzlugun, hayati korku ve kuruntularin kurbanmi durumundadir. Bunun i¢in de,
inanmis bir kisinin inan¢ yoluyla eristigi zihni berrakliktan, ruhi dengeden

yoksundur.”5%

592 Egsed, Kur’an Mesaji, C.II1, 1187, 70:19/7.
593 Esed, Kur’an Mesaj, C.I1, 5.826, 30:30/27.
594 Akgay, s.18.

595 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.308, 7:166/133.
596 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.310, 7:176/142.
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Esed, klasik yorumda tarihi bir bakisla ala alinan bazi ayetlerin aslinda insanin
psikolojik durumuna isaret ettigini diisiiniir. Bu ilging 6rneklerden birisi, Alak suresi 17
ayetteki “Felyed‘li nddiyeh” = Birak, kendi aklinin [asilsiz, diizmece] tavsiyelerini
[yardimina] ¢agirsin” ibaresiyle ilgili dipnotta yer verdigi su aciklamasidir: “Bu gibi
ayetleri tamamen tarihi bir bakisla aciklamaya egilimli olan miifessirlere gore bu ifade,
miisrik Mekke’deki ihtiyarlar meclisine (Daru’n-Nedve) bir isarettir; ama bana gore,
biiyiik ihtimalle insan1 ‘kendi kendine yeterli’ gérmesine yol agan kiistahlik ve kibire bir

isarettir.”597

VI. AYETLERE FELSEFi BAKISI

Esed, ayetlere gerektiginde felsefi vukufunu da gosteren yaklasimlarda bulunur.
Bunu genellikle de inang konulariyla ilgili ayetlerde yapar, akabinde de Islam’in

yaratiligla ilgili yaklasimini ortaya koyar.

En‘dm suresinin 150. ayetindeki “Baska giicleri Rablerine denk gorenler”
ibaresini soyle acikliyor: “Yani; bazi carpitilmis tabil giiclere ilahi veya yar ilahi
vasiflar yakistiranlar -mesela, ‘kendiliginden’ yaratici evrime, yahut biitiin varolusun
temelinde bulundugu varsayilan esrarengiz, gayrisahsi hayat hamlesine (elan vital)

inanmak gibi.”598

Yine, Insikdk suresindeki “Yok yok! Hayir! Aksamin [gecip giden] alaca
karanlhigin1 tanikliga cagirinm ve geceyi, onun [saftha satha] gozler Oniine serdiklerini,
ve dolunay héline gelen ay1” seklinde kainatta birbiri ardinca meydana gelen degismeleri

anlatan ayetlerden ¢ikardigi “evrendeki siireklilik/deveran™ fikrini su felsefi izahlariyla

ortaya koyuyor:

Boylece Allah, kendi yarattigi evrendeki hicbir seyin duragan
olmadigr gercegini ‘tamiklifa cagirmakta’dir. Ciinkii her sey, siirekli
olarak bir durumdan digerine, her durumda goriintiisiinii degistirerek,

597 Esed, Kur’an Mesaji, C.IT1, s.1288, 96:17/9.
598 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5.262, 6:150/145.
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hareket edip durmaktadir: Yunan filozofu Heraklitus tarafindan yerinde
olarak panta rhei (“her sey akar/degisir”’) ifadesiyle tanimlanan olgu.>%®

Yinus suresinde 12. ayetteki ‘Zaten, insanin basina bir sikinti gelince yan
yatarken de, oturup kalkarken de bize yalvarip yakarir” ifadesinin, insanin inkar
durumunda olsa bile icinde bir inanma ve siginma ihtiyac1 duymasina isaret ettigini
belirten Esed, felaket anlarinin caresizlik duygusu i¢inde “Allah’a yalvarip yakarmak”
ifadesinin, kendini “bilinemezci” (agnostic) sayan ve pozitif diisiince saplantisi iginde
Allah inancim1 kendilerine yakistiramayan pek c¢ok insanin bu gibi durumlardaki

icgiidiisel tepkisini dile getirdigini soyler.600

VII. ESED’E YONELIK OLUMLU DEGERLENDIRMELER

Muhammed Esed hayati boyunca aradigi mutlak hakikatin pesinde yillarini
harcamus, sadece kendi hidayetini degil, Islim diinyasinin ihyasim1 da hedef almis bir
sahsiyet olarak 6zellikle son yillarda dikkatlerin iizerinde yogunlastigi alimlerden biri
olmustur. Onun bu denli dikkat ¢cekmesinin sebebi ve seriivenlerle dolu hayatinin
yanisira Omriiniin neredeyse yarisim vakfederek kaleme aldigi meal-tefsir calismasi
Kur’an Mesajr’nin orijinalliginde aranmalidir. Zira Muhammed Esed’in Arapga tefsir
kaynaklarina dayanarak hazirladigi bu ciddi ve biiyiilk emek mahsulii bu eseri®! hem
uzun soluklu bir calisma olusu hem de Batr’ya Islim’1 ve Kur’an’1 sahih bir sekilde
tanitmay1 amaclamasi yiiziinden Oncelikle entelektiiel kesimlerce olumlu karsilanmais;
farkli cografyalarda yasayan, farkli din ve Kkiiltiirlere mensup bircok insandan c¢ok

olumlu degerlendirmeler almigtir.602

599 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, s.1251, 84:18/9.
600 Esed, Kur’an Mesaji, C.I, 5.393; 10:12/19.
601 Yildirim, Oryantalistlerin Yamlgilari, s.297.
602 Kahraman, s.527.
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Bu olumlu karsilamanin baglica sebeplerinden biri, hi¢ siiphesiz, Kur’an
yorumunda birkisim yeni deyimler kullanmakla beraber, klasik kaynaklardan da iyi bir

sekilde yararlanmay1 bilmesidir.603

Esed’in tarz olarak Hasan Basri Cantay’in benzeyen bu calismasinda tek amaci
Kur’an metnini sadece dilbilimsel yahut tarihsel baglam a¢isindan izah etmek degildir.
Zira o, sosyal bilimlerin verilerinden de istifade ederek Kur’an’in mesajim ¢agdas
muhataplarina sunma amacindadir.6%4 Esed bunu yaparken, Abduh gibi dilbilim ve tabii
bilimlerin en son verilerinden istifade etmis, IslAm’m yasayan diisiince sistemini
rasyonel sOylemi diglayan bir noktaya vardiran sufice yontem ve efsanelere itibar

etmeyerek direkt bir aciklama tarzini tercih etmistir.60

Esed’in en ¢ok dikkati ¢eken ve takdir edilen yonii, Kur’an’in deyimsel
ifadelerini tercemedeki 6zgiinliik ve ustaligidir. Zira ceviri yonteminde, Kur’an’in ilk
muhataplariyla arasinda kurdugu duygusal ve diisiinsel iletisimi Ingilizcede yeniden
iireterek ayni iletisimi hedef dilde de gerceklestirmeye calismistir. Bunu saglamak i¢in
timtiimiine ¢eviri yontemini®® tercih eden miifessir, ayetlerin igerdigi mana
inceliklerini yani delalet sahasimi giinimiizdeki Kur’an muhataplarina kapsamli bir
bicimde yansitma yolunda 6nemli bir ¢aba sarfetmistir.97 Bu ¢aba da bir ¢cok mealde
bulunmayan bir yenilik ve tarz dogurmustur. Bu baglamda okuyucu, sorumluluk bilinci
(takva), insan idrakini asan seyler (gayb), Allah yolunda c¢aba sarfetmek (cihad),
hakikati inkar eden (kdfir), kotiilik yurdundan iyilik yurduna go¢ (hicret), batil olan
herseyden uzak duran (hanif) ve kutsal ilham (Ruhu’l-kuds) gibi farkli bir islup

kullanimu ile karsilagsmistir.

603 Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, s.297; Mustafa Cetin, “Kur’an Mesaj1”, Siileyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.4 (1997), s.292. Mevcut meallere bakildiginda, klasik
tefsirlerden bu derece faydalanan bagka bir eser olmadig: goriiliir. Muhtasar bazi tefsirlere bagvuran birkag
meal hari¢ tutulursa, Tiirkce meallerde harfi terciimenin yaygin oldugu goriiliir. Oztiirk, Tefsir Tarihi
Arastirmalari, s.304.

604 Karsli, $.96.
605 Arabia, “Oncii Bir Diigiiniir: Muhammed Esed”, s.38.

606 Ceviri yontemleri; 1) sozciigtine, 2) taslagina ve 3) tiimtiimiine ceviri yontemi olarak tice ayrilir.
Sozcugiine ¢eviride, climledeki sozciik anlamlar1 ardarda dizilir. Taslagina ceviri, ciimlenin genel
anlamini yaklasik olarak vermeyi amaglar. Tiimtiimiine ¢eviri ise ciimlenin anlamini elden geldigince
dolgun ve eksiksiz olarak aktarmaya calisir. Ozcan Baskan, “Dilde Ceviri Islemi”, Tiirk Dili, 322
(1/7/1978) s.27°den nakleden Karsli, s.96.

607 Karsl, s.111.
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Esed’in baska bir miisbet yonii de ihtida etmis bir¢ok Batilinin aksine
oryantalist diisiince tarzindan etkilenmemis olmasidir.%%® Zira o kaynak olarak daima

klasik Islami literatiire basvurma yolunu tercih etmistir.

Esed’in yonteminde, tevhid akidesinin insanlik tarihi boyunca peygamberler
silsilesi ile kazandig: siirekliligi vurgulamak ¢ok onemli bir yer tutar.®®® Bu baglamda
tarihten giiniimiize siirekli atiflar yapan Esed, insani durumlarin benzerligini ve ilahi

vahyin evrenselligini vurgular.

VIIL ESED’E YONELIK ELESTIiRiLER

Dili, 6zgiinliigii ve ceviri yontemindeki bircok prensibi acgisindan yukarida
zikrettigimiz tiirden Ovgiilere mazhar olan Esed’in elestirilen bir¢ok yoOniiniin de
bulundugu bir gercektir. Esere, tefsir ve terceme bakimindan yoneltilen elestiriler de
bulunmakla birlikte Esed en fazla te’vil hususundaki bazi asiriliklart sebebiyle
elestirilere maruz kalir. Bunlarin basinda ise Esed’in bazi hiikiimleri, mucizeleri cagdas
aklin anlayabilecegi sekilde aciklamaya ¢alismasi ve miitesabih ayetlerin bir¢ogunu

te’vil etmesi gelir ki bu ¢aba bir¢ok durumda onu rasyonel zorlamalara kaydirmigtir.610

Esed, yasadigt donemde Islim diinyasinda cereyan eden gelismelerden
etkilenmis, modernizm ekseninde Misir, Hindistan-Pakistan, Arabistan’daki 1slahgi-
selefi cevrelerle miinasebetleri olmustur. islam’1n 6ziine donme ve ilk asrim1 6rnek alma
cagrisina bakarak selefl diyebilecegimiz Esed’in diisiinsel alanda ise pozitivist,
determinist ve rasyonalist oldugu®!! iddialarina maruz kalma sebebi de onun mucizeler,

kissalar, miitesabihat ve bazi ahkam ayetlerine yaklasimi gibi konulardaki bu te’vilci

6038 Hiiseyin Altuntas — Kudret Biiyiikcoskun, “Galigya’dan Arabistan Coliine - 17, Yeni Safak,
06.11.1995, s.2.

609 Hiiseyin Altuntas — Kudret Biiyiikcoskun, “Galigya’dan Arabistan Coliine - II”, Yeni Safak,
07.11.1995, s.2.

610 Yildirim, “Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 Adli Tefsiri Hakkinda”, s.1.
611 Akgay, s.2.
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tutumudur. Ozellikle miisahhas konular incelenirken kullandigi delil ve dayanaklarin

yanisira ulastigi sonuglar da elestirilere hedef olmaktadir.612

Onun bu tarz yaklasimlar1 ve ulastigi birtakim sonuglarin sebebini aslinda biraz
da farkinda olmadan Batililar1 “ikna etme” cabasinda aramak gerekir. Kur’an’da modern
akla uygun gibi goriinmeyen ayetler sozkonusu oldugunda Esed bunlar te’vil ederek

rasyonel aciklamalar getirmeye cabalamistir.613

Pozitivizmin ilerleyiste oldugu yiiz sene kadar dnce Seyyid Ahmed Han ve
Muhammed Abduh gibi zatlar da bu tiir rasyonalist yorumlara gitmislerdi. Bu tutum
onlarin donemi igin bir dereceye kadar mazur goriilebilirse de, pozitivizmin ve
rasyonalizmin oldukc¢a zayifladigi 20. asrin ikinci yarisinda yazilan bu tefsirin bdylesine
“kaba” rasyonalist yorumlara tenezziill etmesi de elestirileri noktalarindan birini

olusturur.614

Diger elestiri noktalarn ise mealde eksik cevirilerin bulundugu, isabetsiz
anlamlar verildigi, batini yorumlara sapildigi, bilgilerin kaynaklardan dogru
aktarilmadigi, birkisim ayetlerin yorumunda kullanilan metodun Kur’an’in biitiiniinde

stirdiiriilmedigi yoniinde yogunlagsmaktadir.6!5
Simdi bu elestirileri siralayalim:
a. Mealde eksik ya da yanlis ¢evirilerin bulundugu elestirisi:

Esed’in bazi ayetlerdeki cevirilerinde eksiklikler bulunabilmektedir. Mesela

A9

Bakara suresi 104. ayetin ilk boliimiindeki “rdind” ifadesi Esed tarafindan “bizi dinle”
seklinde cevrilmistir. Oysa “rdind”, “bizi gozet” anlamina gelir. “Unzurnd” da “rdind”

ile ayn1 anlamdadir.616

612 Egen, Hiiseyin, “Muhammed Esed’in Hirabe (Eskiyalik) Suguyla flgili Yaptign Meal-Tefsir Uzerine”,
Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.20 (Izmir, 2004), s.142.

613 A, Metin, “Bir Batil1 Miisliiman ve Tefsiri”’, www.patikalar.net/esed/hiiseyin.htm (29.01.2006).
614 Yildirim, “Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1”, s.2.

615 Kahraman, s.527.

616 Bas, s.4.
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Al-i Imran suresi 83. ayetteki Kitab-1 Mukaddes’in izleyicilerine yonelik “E-fe-

- A 99

gayra dinillahi yebgiin” ifadesindeki “din” kelimesinin manasini iman olarak daraltan
Esed, “Onlar Allah’a imandan baska bir itikat m1 ariyorlar?” cevirisini verir. Oysa bu
ifade “Onlar Allah’in dininiden baskasmi mi ariyor?”617 seklinde, isldm dinini ifade
edecek sekilde cevrilmistir. Aym sekilde Esed, “din” ibaresini bir¢cok yerde “ahlaki
degerler sistemi” olarak g¢evirmeyi tercih eder.6!® Bakara suresi 248. ayette gegen
“tabir’ ifadesine “kalp” manasini vererek zorlama bir yol tercih etmis ve sonugta soyle
bir terciime ortaya cikmistir: “Ve peygamberleri onlara ‘Bakin mesru hiikiimranligin bir
isareti olarak size icinde Rabbiniz tarafindan bahsedilmis bir i¢ huzuru ile Musa’nin

ailesi ile Harun’un ailesinden geriye kalan, meleklerce tasinan mirasin bulundugu bir

kalp bagislanacaktir.”619

Esed, Rahman suresi 54. ayetteki “miittekiine ala furusin batainuha min
istebrak” ifadesini “[Iste boyle bir cennette kutsananlar] atlastan dokunmus halilara
uzanarak [hayat siirecekler]” seklinde terciime etmistir. Oysa “ittekee” “dayandi,
yasland1”, “furiis” ise “minder, dosek, yatak” gibi anlamlara gelmektedir. Ayn1 ayet
Elmalili ve TDV meallerinde “Hepsi de ortiileri atlastan minderlere yaslanirlar” seklinde

cevrilmistir.620

b. Batini yorumlara saptig1 elestirisi:

Bu konuyla ilgili 6rneklerin birkismi yukarida “Miitesabihat” basligi altinda
dercedilmis oldugundan burada iki 6rnekle yetinilecektir. Esed Saffat suresi 142. ayette
Hz. Yunus’un balik tarafindan yutulmasimi -batini yorumlari animsatan bir sekilde-

manevi ¢okiisiin derin karanligin1 sembolize ettigi seklinde yorumlar.62!

617 Karaman, Ozek, Dénmez, Giimiis ve Turgut (hzl.), s.59; Elmalili, s.59.
618 Bkz. Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, s.1312, 107:1; C.IIL, s.1285, 95:7.

619 Esed, Kur’an Mesaji, C.1, 5s.274, 2:248. Bagka ornekler icin bkz. Bas, “Muhammed Esed’in ‘Kur’an
Mesaji’ Adli Eserinin Meal Ag¢isindan Degerlendirilmesi”.

620 Elmalily, 5.532; Karaman, Ozek, Donmez, Giimiis ve Turgut (hzl.), s.532.
621 Esed, Kur’an Mesaji, C.II1, 5.920, 37:142/56.
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Yine Tin suresinin ilk ayetindeki incir ve zeytinin, son Ibrani peygamber olan
[sa’da doruga erisen peygamberler zincirinin dile getirdigi dini ogretilerin sembolii

olabilecegini sOyler.622
c. Bilgileri kaynaklardan dogru aktarmadig: elestirisi:

Ibrahim suresi 50. ayeti “Giysileri katrandan olacak ve yiizlerini ates
biiriiyecek” seklinde ¢eviren Esed, bu yorumunu Réz1’ye dayandirir ve mecazi olarak
hesap giinii giinahkar ruhlar1 kaplayacak anlatilmaz acilar1 ve yakici, dondurucu
korkulan dile getirdigini soyer. Oysa Rézi, Esed’in ona nisbet ettigi goriisii salt akla
dayali spekiilatif bir yorum olarak nakletmis ve cehennemdeki katranin maddi niteligi

ile ilgili agiklamalarda bulunmusgtur.623

A9

Bakara suresi 14. ayetteki “seydtin” kelimesini “seytani diirtiiller” olarak
ceviren Esed, yorumunu Ragib el-Isfahani’ye dayandirir. Miifredat’ta ise ayetteki
seydtinin “cin veya insanlardan dostlar” olarak yorumlandigini goriiyoruz.6?* Ayrica

EE AN TI

ayette “seytani diirtiileriyle bagbasa kaldiklarinda” ‘“‘aslinda biz sizin yanimizdayiz”
demeleri de bir ¢eliski dogurmaktadir. Zira seytani diirtiilere muhatap olmak, anlagilmaz

bir durumdur.625

Esed, Ibrahim suresi 16. ayetteki “min mdin sadidin” ifadesini Razi’ye
dayanarak mecazen “azapla agulanmis” olarak ¢evirmis ve Raz1’nin ifadeyi “sadid gibi
(irin ya da cerahat gibi yani onun kadar tiksinti veren) su” seklinde ifade ettigini
sOylemistir. Oysa Razl bu goriisii, zayifliga delalet eden “kile” ifadesiyle vermis,

“sadid”i ise “cehennem ehlinin derilerinden akan irin” olarak agiklamistir.626

Yine ayn1 surenin “Rablerini inkara sartlanmis olanlarin yapip ettikleri, firtinali
bir giinde riizgarin hisimla sacip savurdugu kiile benzemektedir. Boyleleri kazandiklar
[iyi] seylerden [de ahirette] hicbir yarar saglayamazlar.” seklinde cevirdigi 18.

ayetindeki “yapip ettikleri” ifadesini Rézi’ye istinaden “iyi olanlarn bile” diye

622 Eged, Kur’an Mesaji, C.IT1, 5.1283, 95:1/1.

623 Razi, C.XIX, 5.99.

624 ¢] Isfahani, s.383.

625 Yildirim, “Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 Adli Tefsiri Hakkinda”, s.1.
626 Razi, C.XIX, 5.103.
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aciklamistir. Oysa Razi bu kelimenin (a. Sadaka, sila-i rahim, anne-babaya iyilik ve
aclar1 doyurmak gibi iyilik olarak yaptiklar1 seyler, b. iman zannederek ve kurtulusu
bulacaklarina inanarak putlara tapmalar, c. Her ikisi de) olmak iizere {i¢ vechi

bulundugunu soyler ve bunlar arasinda bir tercihte bulunmaz.627

Rahman suresi 54. ayette gecen ve ‘“halilara uzanmak” seklinde c¢evirdigi
ittekee ifadesini, Razi’ye dayanarak, cennetteki mutlak dinginligin sembolii seklinde
yorumlar. Raz1’nin bu halilarin atlastan dokunmus oldugunu vurgulanmasinin -cennetin
giizelliginin deruni ve ruhl olmasi sebebiyle- dig goriiniisle herhangi bir ilgisinin
olmadigina delalet ettigini soyler. Oysa Razi, ayetle ilgili ifadesinde 6zetle, cennetteki
halilarin astarlarinin bile atlastan oldugu diisiiniiliirse disinin tahayyiil bile edilemeyecek

kadar giizel olacagini sdyler.628

Esed aym ayetle ilgili aciklamasmin devaminda, Zemahseri’nin burada
bahsigecen halilarin 1g1iktan yapilmis olduguna dair eski bir yorum naklettigini soyler.
Oysa Zemahgerl burada -halilarin ipekten ya da nurdan yapildigi seklinde- iki goriis
nakletmis fakat “kile” ifadesini kullanmak suretiyle bunlarin zayif oldugunu ima

etmistir.629

Yasin suresinin ilk ayetini teskil eden *“ydsin” ifadesini “Ey insan!” olarak
ceviren Esed, goriisiinii Zemahseri’ye dayandirir.930 Oysa Zemahseri eserinde, bu
goriisiin Ibn Abbas’tan nakledildigini ve Tayy kabilesinin bu sekilde bir kullanimi
oldugunu soylemektedir. “Bunun dogru olup olmadigin1 Allah bilir” diyerek bir

tercihten geri duran Zemahseri, bu goriisiin dogru olmasi durumunda “sin” harfinin “ya

uneysin” ifadesinin kisaltilmig hali olacagini sdyler.63!

627 Razi, C.XIX, s.105.

628 Razi, s.XXIX, s.125

629 Zemahseri, C.VI, s.17.

630 Esed, Kur’an Mesaji, C.I1, 5.896-897, 36:1/1.
631 Zemahserd, C.V, s.164.
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SONUC

Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji adli meal tefsiri, Islam hakkinda hala
yeterli ve dogru bir fikre sahip olmayan cagdas Bati’ya Kuran’in iislup giizelligi ile onun
ruh ve beden birlikteligi ekseninde olusturdugu diinya goriisiinii tam olarak yansitmak
gayesiyle kaleme alinmis bir eserdir. Bu sebepledir ki dipnotlardaki aciklamalarda
sadece gramer ve sebeb-i niizul gibi metodik bilgilerle yetinilmemis tabil ve sosyal
bilimlerin verileri de kullanilmistir. Bat1 dillerine yapilan Kur’an ¢evirilerinin, genelde
gayrimiislimler tarafindan kaleme alindigr bazi sozliikler ve simirli sayida kitaptan
faydalanildig1 igin islam hakkinda dogru ve yeterli bir kanaat olusturmaktan uzaklig
diisiiniildiigiinde Esed’in hem bir miihtedi olmasinin hem de eseri hazirlarken sarf ettigi

ciddi emegin 6nemi kendiliginden ortaya cikar.

Ceviride kelime ve ifadelerin sonraki donemlerde kazandiklart anlam dikkate
alinmayarak niizul déonemi manalarinin esas alinmasi —ve fakat anlamin bu dénemle
sinirlanmadan evrensellestirilmesi-, Kuran’in kendi kendisinin aciklayicist oldugunda
hareketle, ayetler ve sureler arasi capraz referanslara basvurulmasi ve Kuran’in veciz
iislubu geregi eksiltili goriinen ifadelerin parantez i¢i aciklamalarla desteklenmesi gibi
prensiplerin one ciktigini goriiyoruz. Bir dili tiim yonleri ile bagka bir dile aktarmanin
ancak o dili kullanan toplumun i¢inde bulunmak ve kiiltiiriinii 6ziimsemekle miimkiin
olacagin1 diisiinen Esed, yillarca Arabistan c¢ollerinde dolasarak bunu yapmaya
calismistir. Onun “elliptic (eksiltili)” dedigi veciz ifadeleri ara kelime veya
ciimleciklerle desteklemesi de iki dil arasinda bahsedilen irtibati saglamak adina

yapilmistir.

Gerek ceviri prensipleri gerek Arapcaya vukufiyeti gibi miispet 6zelliklerinin
yaninda Esed’in zaman zaman yontem ve ulastigi bazi sonuglar bakimindan birtakim
elestirilere hedef oldugu da bir gercektir. Mesela Kuran’in indigi donemde anlagilan

manalarin 6nemine yaptigi hakli vurguya ragmen bazi ifadelere sirf lugat manalarina
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dayanarak niizul doneminde mevcut olmayan anlamlar vermek suretiyle birtakim

zorlama yorumlar yapmis ve kendi yontemi ile ¢elismistir.

Onun bu tarz tutumunun genellikle Kuran’daki gayb alam ve yaratiligla ilgili
pasajlar, Cennet-Cehennem tasvirlerinin mecazi anlasilmasi, bazi1 kissalardaki
mucizelerin te’vil edilerek rasyonellestirilmesi, hiikiim ifade eden baz1 ayetlerin durum
ifade edecek sekilde anlagilmasi gibi hususlarda yogunlastigini goriiyoruz. Bu gibi
durumlarin bazilarinda Esed tarafindan kendi ¢eviri prensibiyle ¢elisme pahasina
kelimenin lugattaki manalarindan uygun goriilen birisi alinmig, niizul doneminde

kullanim goz ard1 edilmistir.

Esed’in ozellikle Cennet ve Cehennem tasvirlerini birer temsil olarak
degerlendirdigi mecazi hatta zaman zaman Batini karakterli yorumlari esasen hem niizul
donemi anlayisina zittir hem de Allah’in muhataplarina muhayyel bir seyi vaat ettigi
gibi bir sakinca tasimaktadir. Ayrica Esed’in bu baglamda yaptig1 alintilarin bazilarinda
bir takim eksik ve yanlislarin bulundugu, bazi rivayetlerin ise zayiflig1 belirtilmeden
kullanildigr goriilmektedir. Ayni sekilde bazi Kurani kissalarin ve buralardaki
sahsiyetlerin temsili oldugunu diisiinmek de Kuran’in 6giitlerini hayali kurgular ve
dogru mu yanlis m1 oldugu belli olmayan birtakim efsaneler iizerinden ilettigi gibi bir
yanlighgr doguracaktir. Oysa Kuran’in kendisi, inanmayanlarin “evvelkilerin masallar1”
iddiasim1 reddetmekte ve ibret alinmasi igin tarihte yasanmis olaylardan bahsettigini

vurgulamaktadir.

Esed’in Kuran kelimelerine yiikledigi kavramsal ifadeler tutarli ve isabetli
olmakla birlikte mesela dini “ahlaki degerler sistemi”, Islami “Allah’a teslim olma”
seklinde karsilamasi yanlis olmamakla birlikte s6zkonusu ifadelerin yerlesmis ve

kavramsallagsmis kullanimim dikkatlerden uzaklastirmakta ve manay1 daraltmaktadir.

Eserin birincil muhatabi Islim hakkinda bilgisiz fakat 6nyargili Batililar
oldugundan Esed, onlarin kabulde zorlanacagim diisiindiigii durumlarda kendini
rasyonalist te’viller yapmak zorunda hissetmistir. Peygamberlerin mucizeleri, sihir,
biiyii, sefaat, baz1 haddler, ortiinme, cihat gibi hususlarda bu saikle yaptig1 yorumlar
hemen dikkat ¢cekmektedir. Bati’ya kars1 tarihi siirecte meydana gelen bir eziklik

sonucunda edinilen bu “savunmaci” yaklagim aslinda sadece Esed’e mahsus bir tutum
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olmayip modernizmin etkisi ile yapilan hemen tiim tefsir faaliyetlerinde gdzlemlenen bir

olgudur.

Kur’ani iislubu yansitma bakimindan yeni acilimlar getiren bu 6zgiin eserin
methedilecek bircok yonii bulunmakla birlikte, eser Esed’in bazi ayetlerle ilgili
rasyonalist te’villeri, miikafaat ve ceza vaat eden ayetleri, yaratiligla ilgili pasajlar1 ve

birkisim kissalar1 temsili olarak yorumlamasi gibi hususlarda dikkatli okunmalidir.
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