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ON SOz

Bu calismanin temel maksadi, Kur’an’in anlam diinyasini olusturan belli
bagli terminolojinin aydinlatilmast hususunda kullamlabilecek bir yontem
gelistirmektir. Bu yontemin iki temel unsuru vardir: 1- Kur’an terminolojisinin
dogru anlamina veya bir baska deyisle ilk anlam / kok anlamina ulasabilmek icin,
Kur’an oncesi vahiy gelenegine (Kitab-1 Mukaddes’e) -dolayisiyla bu gelenekteki
kutsal kitaplarin dilini olusturan ve Arapca ile ayni dil ailesinde yer alan diger iki
onemli Sami diline (Ibranice ve Siiryanice)- miiracaat etmek, 2- Bu diller arasinda
ortak kullanilan sozciiklerin, birinden digerine gec¢iste anlam degisimlerini ve Arap
dilinin kendi icerisinde belirli donemlerinde zaman icerisinde maruz kaldiklari
anlam degisimlerini ortaya koymak. Bdylelikle bu yontem, bir yandan Kur’an
oncesi vahiy unsurlarini, diger yandan da art-siiremli semantik incelemeleri bahis
konusu yapacaktir. Bu cercevede, kanaatimizce ¢ok carpici bir anlam alani iliskisine

sahip olan ‘brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ kokleri orneklem olarak incelenecektir.

Bu calisma konusunda beni her daim yiireklendiren ve engin dil bilgisi
birikimiyle siirekli kendisinden istifade etti§im danisman hocam Prof. Dr. Salih
Akdemir’e, tefsir alaninda calismamu tesvik eden Prof. Dr. Halis Albayrak’a, tezi
gelistirmem siirecinde degerli fikirleriyle her an yardimci olan Prof. Dr. Mehmet
Pacgacr’ya, Arapca dil calismalar konusunda kilavuzlugunu esirgemeyen Dog. Dr.
Musa Yildiz’a ve Miinir Bayatli’ya sonsuz siikranlarimi arz etmeyi bir borg
biliyorum.

Ayrica bu calismami sevgili anneme ithaf ediyorum...

Mutlu TURKMEN

Ankara 2007
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GIRIS

Yiice yaratici, Kur’an’1 insanlara bir 6giit, rahmet, sifa, nur, mutluluk ve
hidayet kaynagi olarak indirmistir. Kur’an kendisinden Onceki vahyi dogrulayici
olmakla birlikte, her tiirlii zaman / mekan tasavvurunu agarak evrensel nitelikleriyle
tiim ilahi vahiy metinlerini kusatmaktadir. Bu 6zellikleriyle Kur’an, her ¢aga ve her
insana yeni seyler sdyleyen, mesaji kesintiye ugramayan, tiiketilemeyen ve ilahi bir

korumanin altinda olan bir esenlik cagrisidir.

Tiim diinyada milyonlarca insan tarafindan lafzi ezbere bilinen bu miibarek
kitap, her daim inananlarin anlama faaliyetlerinin konusu olagelmistir. Dogal olarak
bu anlama faaliyeti, baslangicta kutlu nebinin dogrudan agiklamalariyla olmus, onun
Olimiinden sonra gecen zamana paralel olarak anlama faaliyetleri belirli esas ve
usuller cercevesinde gerceklesmeye devam ederek kuramsallik kazanmistir. Bu
kurama veya daha genis bir ifadeyle ilahl mesaji anlama faaliyetlerinin tiimiine tefsir

ad1 verilmistir.

Tefsir ilmi, islami yasantiyr kusatan diger ilim disiplinlerinin de (Fikih,
Kelam, Stinnet) hareket noktasi ve ilham kaynagi olmustur. Her ne kadar da zaman
icerisinde diger disiplinler pratik yasantinin taleplerine cevap veren temel kaynaklar
olmuslarsa da, tefsir ilmi hicbir zaman giinliik yasantinin diginda kalmamustir.
Inananlar bireysel veya toplumsal anlamda huzur ve siikuna erisebilmek icin bu
sonsuz nur kaynagiyla irtibat halinde olma ihtiyaci hissetmislerdir. Bu kaynagin

hukuki ve teolojik boyutu her daim 6n planda olmussa da, en dnemli vechelerinden



biri olan dil boyutu yeterince ilgi (;ekmemistir.1 Halbuki tefsir ilminin iki temel

calisma alani tarih ve dilsel incelemelerdir.”

Baki ve ebedi bir mucize olusunun bir gostergesi olarak, beyan ve izaha
muhtac, kapsamli, genis manélar1 ¢agristirici, esnek ve baska anlamlara delalet ya
da isaret eden veciz ve cami laflarla yiiklii Kur’an’in, mesajinin yerine ulasabilmesi
ve misyonunun tamamlanabilmesi icin, ac¢iklanmasi, yani tefsirinin yapilmasi
kacinilmazdir. Bu zaruretten dolayidir ki peygamber hem ilahl mesajin tasiyici
olarak Rasul, hem de onun aciklayicisi, yorumlayicist ve hatta uygulayicisi

anlaminda Miibeyyin olarak tamimlanmistir.®

Zaten kadim miisliman gelenek kendi kavram diinyasin1 gelistirmis,
inananlar Kur’an’la dinamik bir irtibat kuragelmislerdir. Ancak iki yiizyil 6nce
cagdas doneme girilmesiyle birlikte gelenege ait bir cok temel unsurun yeniden
tanimlanmak zorunda kalinmasi taslar1 yerinden oynatmis, kutsal kitaplar1 anlama
faaliyetleri daha karmagik bir konu olmustur.4 Anlasilmanin nesnesi olarak Kur’an,
her zaman farkli anlayislarin iirettigi savlarin tasiyicis1 / dogrulayicist olmak
zorunda birakilmistir. Kimilerince fenni bilimlerin kaynag: olarak gériilen bu kitap,
kimilerince sir ilimlerinin tastyicist olmustur. Kendisine hamledilen niteliklere gore
biteviye tiiketilerek, bir ¢ok zaman tasiyicisi oldugu mesajlarin ¢ok oOtesinde

anlamlarin tahri¢ edildigi bir vasita olmustur.

! Omran, Elsayed M.H, “Islam, the Qur'an and the Arabic Literature”, Al-Serat A Journal of Islamic
Studies, Vol XIV No. 1, Spring 1988, s. 1.

2 Pacaci, Mehmet, “Cagdas Donemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu?”, fslamiydt, c. VI, say1 4, Ankara
2003, s. 88-89.

3 Kilig, Sadik, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 28.

4 Pacaci, Mehmet, a.g.m., s. 86.



Stiphesiz Kur’an’1 anlamay1 her insanin bireysel sorumlulugu olarak gérmek
ileri bir beklenti olacaktir. Ancak i¢ huzurunu arayan her bireyin, varolugsal
gercekligini ve varolus gayesini anlamasi, kdinati dogru anlamlandirip, huzur
icerisinde yasamimi idame ettirebilmesi yaraticinin mesajin1  anlamaktan
gecmektedir. Bu yoniiyle “Kur’an hayati anlamlandirmak igin tenzil olunmustur’™
da denilebilir. Bu anlama faaliyeti, bireyin dogrudan cabasi neticesinde olabilecegi
gibi, vahyi tasiyan elciler, tebligciler, ehil ve muhlis ilim adamlari, bu amaca matuf
diger Islam ilimlerinin sagladig1 teolojik birikimler vasitasiyla da olacaktir. Nitekim
Kur’an’in dogru anlamini insanlara aktarma sorumlulugunu {iistlenen miifessirler,
stirekli anlama ve aktarma vazifesini siirdiirmektedir. Bu dongii kéinat varoldukga
stirecek, ilahi vahyin 1s18inda insanlarin varolusu teminat altinda olmaya devam

edecektir.

Ancak XIX. yiizyildan itibaren Kur’an Protestan yaklasimin etkisiyle her bir
bireyin miinferiden zorunlu basvuru kaynagi olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bu
da Islami ilimler arasindaki kurumsal iliskilerinin tersyiiz olmasi veya bazi ilimlerin
dislanmasiyla sonuglanmustir. Halbuki islam geleneginde inananlara pratik anlamda
yon veren normatif disiplinler, keldm ve fikih olup, tefsir bu disiplinlerin temel
basvuru kaynagi olagelmistir. Cagdas donemde ise Kur’an’a ideolojik yaklagimlar

iiretilmis, Kur’an ¢agdas kelamn dogrulayicist kilnmugtir.®

Cagdas donemde ozellikle ideolojik yaklasimlarin etkisi altinda gelinen

noktada Miisliimanlara kanaat 6nderligi yapan bir cok kimse, Islam diinyasinin geri

5 Soysaldi, H. Mehmet, “Giiniimiizde Kur’an’in Anlasilmas1”, Islami Arastirmalar, cilt 14, sayt 1,
Ankara 2001, s. 11

S am.: ayrica bkz. Pagaci, Mehmet, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, islamiydt, c. IV, say1
4, Ankara 2001, s. 91-110.



kalmighgint Kur’an’a uymama nedenine baglamislardir. Halbuki sorun Kur’an’a
uymaktan daha ziyade, onu iyi tahkik edip anlamak sorunudur.” iste bu calisma da
yiizyillan asarak giiniimiize ulasan bu kutlu vazifenin yerine getirilmesi yolunda
atilan kiigiikk bir adimdir. Bu adimin temel amaci, Kur’an’in inan¢ diinyasini
yansitmada ¢ok ©zel bir anlam iligkisine sahip olan iic kokiin (brk, sbh, kds)
anlasilmasi1 / anlatilmasi suretiyle, Kur’an sozciiklerini anlama faaliyetleri icin
yararli bir yontem ortaya koymaktir. Bu yontem, bir yandan yiice yaraticinin insanla
irtibatinin miisahhas ifadesi olan vahiy siirecini bir biitiin olarak ele almakta, diger
yandan teknik anlamda diller / donemler aras1 anlam degisimlerini ortaya ¢ikarmak
izere ilk (orijinal) anlami bulmayi amaclamaktadir. Zira yiice yaratict kullan ile
iletisim kurmak i¢in canli bir varlik olan dilden faydalanmistir. Bu noktada
yaraticinin kullar ile iligkisinin sézlii bir iletisim oldugu hatirda bulundurularak,®
Kur’an dilini olusturan yapitagsi sdzciiklerin dogru ¢oziimlenmesi mesajin da saglikli

bir bicimde muhataplarina iletilebilmesini miimkiin kilacaktir.

0.1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

‘Brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ Kur’an-1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddes’te ortak olarak
kullanilan ve degisik tiirevleri bulunan {i¢ 6nemli koktiir. Caligmamizda bu ii¢
kokiin, Kur’an-1 Kerim, Eski Ahit ve Yeni Ahit’te hangi tiirevlerinin bulundugu, kok
anlamlari, kullanildiklar1 baglam icerisindeki anlamlari, aralarindaki iliski, zaman

icerisinde maruz kaldiklar1 anlam degisimleri (anlam kaymalari, anlam daralmalari

7 al-Faruki, fsmail Raci, ¢ev. Mehmet Pacgaci, “Kur’an’in Yorumunda Yeni Bir Metodolojiye Dogru”,
Islami Arastirmalar, ¢ 7 say1 3-4, Giiz 1994.

8 Ozsoy, Omer, “Kur’an Hitabimn Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlam1 Uzerine”, Islami
Arastirmalar, cilt 9 say1 1-2-3-4, 1996, s. 136.



ve anlam genislemeleri) ele alinacaktir. Bu suretle kok anlamui, tiirev anlamlar1 ve
ortak anlam alanlar1 ortaya konulacaktir. Ayrica kadim Latince ve Yunanca ile
modern Ingilizce ve Tiirkgede bu koklere karsilik olmak iizere kullanilan sozciiklere
de yer verilecek, boylelikle bu koklere ait anlamlarin aktarilmasinin ne kadar

miimkiin oldugu ortaya konulacaktir.

Su ana kadar hem Kur’an-1 Kerim hem de Kitab-1 Mukaddes’te kullanilan bu
iic kokiin ortak anlam alanina isaret ederek, semantik c¢Oziimleme yapan bir
arastirma olmamistir. Bu ¢alisma ilk kez ii¢ kokii birlikte ele alarak, bunlarin ortak
semantik alanlarina dikkat cekecektir. Ancak daha da 6nemli olan ¢alismanin ortaya
koyacagi yontemdir. Bu calisma daha once baglatilan ve ciddiyetle siirdiiriilen
Kur’an kelimelerinin semantik analizlerine onemli bir yontemsel katki saglamay1

amag edinmektedir.

Japon dilbilimci Toshihiko Izutsunun, XX. yiizyilin ikinci yarisinda Arap
dili ve Kur’an 6zelinde yapmis oldugu dilbilimsel arastirmalar Islam diinyasinda
derin izler birakmistir. Onun ortaya koydugu semantik metod, iilkemizde de
arastirmacilar1 etkisi altina almistir. Ozellikle son donemlerde semantik sozciik
analizi calismalar1 daha da yaygimlasmistir. Siiphesiz bunun nedeni gelistirilen
basarili yontemlerdir. Son donemlerde dilbilim ve hermendétikte kaydedilen bilgi
birikimi 1s181nda gelistirilen yontemler, Kur’an ¢alismalar1 alanindaki durgunlugun
da asilmasim saglamustir.” Yeni yontemlerin gelismesine paralelel olarak, agilan
izlekten yiiriiyen arastirmacilar, degisik Kur’an sozciiklerini ele alarak

aydinlatmaktadir.

9‘ Ebu Zeyd, Nasr Hamid, cev. Omer Ozsoy, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Te’vili Sorunsali”,
Islami Arastirmalar, cilt 9 say1 1-2-3-4, 1996, s. 44.



Ulkemizde de bir cok arastirmaci izutsu’nun eserlerinden etkilenmis, onun
yontemi esas almarak bir dizi dilbilimsel ¢alisma ortaya konulmustur. izutsu’nun
eserlerinin Tiirkceye kazandirilmasim miiteakip, Kur’an’in anlasilmasi noktasinda
genelde dilsel analizlerin 6zelde ise semantik analizlerin 6n plana ¢iktigi calismalar
ard arda yapilmaya baslanmis ve Kur’an’in anlagilmasi sorunu ile ilgili cesitli
yontemler tartisma / degerlendirme konusu edilmistir. Izutsu’yu izleyen bir ¢ok
arastirmaci, Kur’an’in anlam diinyasinda anahtar terim gorevi iistlenen kavramlarin
anlamlarinin agik kilinmasi suretiyle, Kur’an’a ait diinya goriisiiniin de anlagilir
kilinacagin1 diisiinmiistiir. Bu arastirmacilardan bir tanesi olan Sakir Kocabas,
anlamin kavramlarin igerisinde sakli oldugunu diisiinerek, belirli sayidaki temel
kavrami ele almak suretiyle Kur’an’in anlagilmasi sorununa ¢oziim getirmeye
calismistir. Kocabas, aragtirmasinin belkemigini olusturan ve ‘emir kelime sistemi’
olarak tanimladigi 7 kavramin anlam igeriklerinin dogru bir bi¢imde tespit
edilmesini, Kur’an’in tasvir ettigi diinyay1 geregince anlayabilmenin sarti olarak
takdim etmektedir.'® Ancak Kocabas, Kur’an’da kullanilan en kii¢iik birimlerin
(harf, ses, kelimeler) bile nesnel ve baglam dis1 — sabit bir anlam1 oldugunu dile
getirerek, Izutsu’dan farkli bir yontem onermektedir: "Biz Kur’an’daki her
kelimenin, hatta her harfin mitkkemmel bir nizamin temsil edilmesinde belli bir yeri

< . 11
olduguna inantyoruz."

Semantik analizler alanminda bir dizi tez calismasi da yiiriitilmiistir. Bu
alanda ilk onemli tez calismasi, H. Mehmet Soysaldi tarafindan yapilan “Kur’an

Semantigi Acisindan Inancla Ilgili Temel Kavramlar” (1994) isimli ¢alismadir.

1% Kocabag'mn bu yaklagimi, Mevdudi’nin Kur’an’da Dért Terim adli eserinde ortaya koydugu
yaklagimla benzesn_lektedir.
" Kocabas, Sakir, Islam’da Bilginin Temelleri, 1z Yay., istanbul 1997, s. 135.



Soysaldi, bu calismasim gelistirerek daha sonra bir kitap olarak telif etmistir.'
Soysaldi, caligmasinda zaman icerisinde meydana gelen psikolojik ve sosyal
olaylarin tesiri ve milletlere etki eden diger dissal faktorlerle Kur’an kelimelerinin
anlamsal degisikliklere ugradigim belirtmekte ve bu degisikliklerin izlenmesi
suretiyle ilk ve dogru anlama ulasilabilecegini ifade etmektedir.” Ancak
arastirmasinda Kur’an 6ncesi anlamlara erisebilmek i¢in cahiliyye siirinden istifade
edecegini belirten Soysaldi, Kur’an Oncesi vahiy materyaline miiracaat etmeyi

diistinmemistir. 1

Bu alanda 6nemli tezlerden bir digeri de, Ali Galip Gezgin tarafindan kaleme
alinan, “Kur’an’da Semantik Metod ve Kur’an’da Kavm Kelimesinin Semantik
Analizi” (1999) isimli calismadir. Gezgin, bu c¢alismasinda tefsir ilmi 1s18inda
modern dilbilim kuramlarinin Kur’an sozciiklerinin anlasilmasi noktasinda yapacagi
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katkilar1 ele almakta ve geleneksel tefsir disiplinlerinin (“Garibu’l-Kur’an”, “el-
Viicth ve’n-Nezair”, vb.) verdigi imkanlarin Gtesine gecerek, Kur’an’in kendi
metodu olan semantik metodla dogru anlamlara ulasilacagini belirtmektedir."
Gezgin’e gore, gilinlimiizde yaygin olarak kullanilan hermenétik metod subjektif

yorumlar {iiretmeye miisait oldugundan, Kur’an arastirmalarinda daha objektif

materyaller sunan semantik metod kullanilmalidir."®

12 Soysaldi, H. Mehmet, Kur’an Semantigi A¢isindan Inancla Iigili Temel Kavramlar, Caglayan
Yay., izmir 1997.

13 a.e.,s. 1.

Yae,s. 4.

"> Gezgin, Ali Galip, Kur’an’da Semantik ve Metod ve Kur’an’da Kavm Kelimesinin Semantik
Analizi, Siileyman Demirel Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Isparta 1999, s. 130.
“Garibu’l-Kur’an”, “el-Viiciih ve’n-Nezair” gibi tefsir ilimleri icin bkz.: Cerrahoglu, Ismail, Tefsir
Usulii, TDV Yay., Ankara 1997, s. 151-157, 184-185; Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi,
Marmara Univ. Tlahiyat Fakiiltesi Yay., fstanbul 1998, s. 160-161, 178-179.

16
a.t.



Ancak yukarida bahsedilen tezler, ¢erceve olarak Kur’an metni ve Arap dili
ile siirlt kalmistir. Gezgin, semantik analiz vasitasiyla Kur’an’da gecen kelimelerin
anlamlarinin tamamen bilimsel ve objektif kriterlere dayanarak tesbit edilebilecegini
one siirmektedir.'” Diger yandan kendisi de art-siiremli semantik metoda vurgu
yapmakla birlikle, Sam1 dillerinin bir biitiin olarak ele alinmasi geregini ortaya
koyan Salih Akdemir, Sami dillerinin ve Kur’an Oncesi vahiy materyalinin
gormezden gelindigi indirgeyici ve parcaci yaklasgimlarin dogru anlamlara erisilmesi

noktasinda ortaya cikaracagi tehlikelere isaret etmektedir:'®

Allah el¢ileri birbirlerini onaylamak, tasdik etmek i¢in gonderilmislerdir.
Su halde gerek Eski ve Yeni Ahit’in, gerek Kur’an’in dogru olarak
anlasilmasini istiyorsak, vahiy siirecini bir biitiin olarak algilamamiz
gerekir. Parcact yaklasimlar, saglikli ve dogru anlamanin Oniinde en
onemli engellerdendir. Nasil ki, Kur’an’1 dogru anlamak icin Eski ve
Yeni Ahit’i ¢ok iyi bilmek gerekiyorsa aym sekilde Eski ve Yeni Ahit’i
dogru anlamak icin de Kur’an’1 ¢ok iyi bilmek gerekir. Bununla birlikte
gercek sudur ki, cesitli dinlerin mensuplar1 vahiy siirecini bir biitiin
olarak degerlendirmedikleri icin indirgeyici tavir sergilemislerdir. Bu
indirgeyici tutumun dogal bir sonucu olarak, Yahudiler kendilerinden bir
elci olan Hz. Isa’y1 ve miijdesini tanimazliktan gelirken, Hiristiyanlar da
kendilerinden sonra gelen Hz. Muhammed’i ve insanliga bildirdigi ilahi
mesaji, Kur’an’i, tamimanmuslardir... Misliimanlar, Kur’anin acik
ayetlerine ragmen gecmiste oldugu gibi bu giin de indirgeyici tavirlarini
siirdirmektedirler. Bu indirgeyici tavrin dogal bir sonucu olarak
Miislimanlar, Yahudiligi ve Hiristiyanligi neshedilmis, yiiriirliikten
kaldirilmis, tahrif edilmis bir din olarak gormekten kendilerini
kurtaramamiglardir. Bu yiizden de Kur’an’i anlamak igin gegmisteki
vahiy siirecinin gerekli oldugunu hicbir sekilde diisiinmemisler ve

dolayisiyla bu alandaki ¢alismalara 6nem vermemislerdir.

17 Gezgin, Alip Galip, “Kur’an’t Anlamak Igin Hermen6tik mi Semantik mi?”, Siileyman Demirel
Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil 2000 say1 7, Isparta, s. 141.
18 Akdemir, Salih, Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu, Yaymlanmamis Kitap.



Ayni baglamda, Kur’an’in Sami din gelenegi icerisinde degerlendirilmesi
gerektigini belirten Mehmet Pagaci, bunun en Onemli delillerinden birisinin de
Kur’an kissalar1 oldugunu ve —her ne kadar da israiliyat elestirisi 6n planda olsa da-
bu kissalarin bir ¢ok detaylarinin Kitab-1 Mukaddes vasitasiyla elde edilebildigini
belirtmektedir. Diger yandan Pagaci’ya gore miisliiman gelenekte, muharref kabul
edilen Tevrat ve Incil’in Kur’an ile karsilastirilmasinin kabul gérmemesi sebebiyle
bu arkaplan goz ardi edilmistir.'® Dolayisiyla, israiliyyét onyargisina binaen Sami
din geleneginin sagladigi bu zengin arkaplan ve kullanigh materyalin gbz Oniinde

bulundurulmamasi ciddi bir eksiklik olusturacaktir.

Kur’an’1 anlama c¢abalarinda Kur’an 6ncesi kutsal metinlere basvurmanin bir
diger 6nemi de, kiiresel anlamda en ¢ok okunan Kutsal kitaplarin baglilarn arasinda
ortak bir anlayis atmosferi olusturma timididir. Ayni jargon ve ayni anlamlarla yiiklii
kelimelerle konusan kutsal dinlerin baghlar birbirilerini daha kolay anlayacaktir.
Ozelikle giiniimiizde Bat1 Avrupa’da popiiler dinler ve teolojik doktrinler arasindaki
tansiyon tarihin zirve noktasina gelmistir. Bu amagla Bati Avrupa’da bazi projeler
gelistirilerek, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamm kutsal metinlerinde kullanilan
sozciik ve kavramlarin aydinlatilmasi suretiyle degisik Kkiiltiir atmosferlerinde
yasayan farkli diinya goriislerine miintesip halklar arasinda ortak anlayis atmosferi
olusturmak da istenmektedir.”® Her ii¢ kutsal Kitdbin da anlam diinyasini olusturan
anahtar terimlerin aym kokten tiiredikleri géz Oniine alinirsa, bu tiir girisimler daha

da heyecan verici olacaktir.

19 Pagaci, Mehmet, a.g.e., s. 155-156.
* Ornegin NOSTER tarafindan Hollanda’da, Glasgow ve Amsterdam Universiteleri ile cesitli
Avrupa iilkelerinden bilim adamlarinin katilimiyla yiiriitiilen, “Vocabularies relating to Views of Life
and Religion; Tanakh, Bible and Koran in the 21st Century” adli proje ¢alismasi bu amaci
gerceklestirmek iizere yiiriitilmustiir.
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Kur’an 6ncesi vahiy materyalinin igeriksel dogrulugu degil, dilsel ve tarihsel
bilgi kaynagi olarak Onemine isaret eden Pacaci, Araplarin aym bolgede birlikte
yasadiklar1 Sami dillerini konusan Ehl-i Kitap ile dikkate deger bir dil ve kiiltiir
ortakligina sahip olduklarina dikkat cekmektedir.”' Boylelikle ayni kokten tiireyen
dilleri konusan, ayni terminolojiyi kullanan diger topluluklarin ellerinde bulunan

materyale miiracaat edilmesi ka¢inilmaz olmaktadir.

Kur’an sozciiklerinin zaman icerisinde bir ¢ok digsal etkene bagl olarak
anlam degisimlerine maruz kaldiginm belirten bir diger arastirmaci Emin el-H{l1 de,
ilk ve dogru anlama gitme noktasinda klasik sozliikklerin yetersizligine dikkat
cekmekte® ve asli anlama ulagmak icin miifessirin 6zel bir gayret sergilemesi

gerektigini belirtmektedir:*

...miifessirin bu caligmasi, kelimenin liigavi manast hakkinda bir
tercihe varincaya kadar, yani o mananin Kur’an’in o ayetini Arabin ilk
duydugu zamanki bilinen manasi olduguna kanaat getirinceye kadar —

giicii yettigince- devam edecektir...

Miifessir bu inceleme ve ayrimi yaparken dillerin kokleri ve
birbirleriyle olan iligkileri hakkindaki yeni aragtirmalardan da —imkan
nisbetinde- haberdar olmalidir. O bu suretle, kelime aslen Arapga bir
kelime mi, yoksa Arapgaya sonradan mi girmis, eger boyle ise hangi
cevreden gelmis, ilk mands1 ne imig bu konularda kesin bir kanaata

varir...

el-Hali, yukarda dile getirdigi ¢ercevede bir ¢alismay1 yaklasik bin yil 6nce

Ragib el-Isfehani’nin yaptigini, ancak onun ¢alismasinin da Arapga ile diger diller

21
a.e.,s. 155-156.

22 e]-Hli, Emin, cev. Mevliit Giingor, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Kur’an Kitapligi, Ankara

2001, s. 94-95.

Bae.,s. 96.
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arasindaki karsilikli iliskileri yansitmaktan uzak olmasi nedeniyle tam hakki
verilmis bir calisma sayillamayacagini ve liigavi bakimdan eksik oldugunu ifade

etmi stir.24

Kur’an arastirmalarinda en eski Arapca sozliiklerin dahi Kur’an donemi
Arapgasint yansitmakta yetersiz kaldigim1 kaydeden bir baska arastirmaci Diicane
Ciindioglu da, kronolojik degisime duyarli olmayan sozliiklerin bir dilde ortaya
cikmis bir metni anlamada, tek baslarina okura bir yarar saglayamayacaklarini;
bunun miimkiin olabilmesi i¢in, lugatlarin, ihtiva ettikleri sozciiklerin anlamlarim
siralarken sozciiklerin anlamlarini etkileyen, degistiren, hatta belirleyen tarihsel
kosullar1 dikkate almalari ve sozciiklerin farkli donemlerde farkli anlamlar
tagidiklar1 hakikatine binaen de bu farkliliklara 6zenle isaret etmeleri gerektigini

belirtmistir.”>

Diger yandan Suat Yildinnm, Arapca sozliiklere yoneltilen tutarsizlik,
yetersizlik, realiteden uzak olmak gibi elestirilerin miistesriklerin tahriklerine
kapilmak olacagini dile getirmekte, Kitdbu’l-’ayn’in el-HGli’nin ithaminin aksine
mitkemmel bir sozlilk oldugunu, dahasi Arapga sozliiklerin ilk ylizyilldan sonra

ortaya ¢ikan kelime ve manélara yer vermediklerini 6ne siirmektedir.”

Ali Galip Gezgin’i takiben semantik metodu benimseyerek bir ¢cok kavram
analizi tezi yapilmigsa da, bu ¢alismalar Salih Akdemir ve Mehmet Pacaci’nin Sami
dil ve din gelenegine yaptiklari referanslar1 gbz oniinde bulundurmamis, Emin el-

Hal’nin de ifade ettigi gibi, diller arasi irtibatlandirmayr yapmadiklarindan eksik

24
a.e.,s. 97.

2 Ciindioglu, Diicane, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, Kakniis Yay., Istanbul 1999, s.58.

%6 Yildirim, Suat, “Muhammed Esed'in "Kur'an Mesaji" Adli Tefsiri Hakkinda”, Yeni Umit Dergisi,

Say1 58, Ekim - Kasim - Aralik 2002, s. 1-2.
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kalmigtir. Ancak bu noktada 6nemli bir doniim noktasi vahiy siirecinin biitiinliigiinii
ve dolayisiyla vahyi tasiyict diger dilleri de gbz Oniinde tutarak, Aliye
Abdurrahman tarafindan kaleme alinmig olan “Vahiy Geleneginde Emr Kokiiniin
Semantik Ag¢idan incelenmesi” (2002) adli basarili tez caligmasidir. Abdurrahman,
yaptigi calismanin yontemsel olarak bir ilki ortaya koydugunu vurgulayarak,

calismasinin Snemine dair sunlar1 kaydetmektedir:*’

Su ana kadar Kur’an sozciikleri ile ilgili yapilmis olan biitiin bu
semantik calismalarin ortak 6zelligi ise inceledikleri sozciikleri vahiy
gelenegi icerisinde art stiremli (diachronic) bir incelemeye tabi
tutmamis olmalaridir. Bu da inceleme konusu olan sozciiklerin asil
anlamlarin1 ve Kur’an déneminde kazandiklari anlamlari tespit etmede
yeterli olmamaktadir. Iste tezimizin ©nemi bu noktada ortaya
cikmaktadir. Biz ise inceleme konumuz olan emr kokiini art siiremli

bir incelemeye tabi tuttuk ve onu vahiy geleneginde ele aldik.

Son olarak deginilmesi gereken bir diger 6nemli tez calismasi da, Esra
Gozeler tarafindan yapilan, “Sami Dinl Geleneginde ‘Salat’, ‘Savm’ ve ‘Zekat’
Kavramlarinin Semantik incelemesi” (2005) 8 adli tezdir. Bu calisma da, semantik
analizlere getirilen yontemsel yenilik noktasinda ileriye dogru atilan Oonemli bir
adimdir. Zira Gozeler, calismasinda vahiy siirecini bir biitiin olarak ele almakta ve
tek bir kavrami semantik analize tabi tutmayip, ibadetle alakali olan ii¢ ayr1 kavrami
sorgulayarak, bunlarin 1s181inda bir semantik alani1 ortaya koymakta, ilah dinlerdeki
kul-yaratict iligkisinin ameli boyutunu aydinlatmaya matuf antropolojik onermeler

de getirmektedir.

¥ Abdurrahman, Aliye, “Vahiy Geleneginde Emr Kokiiniin Semantik A¢idan Incelenmesi”, Ankara
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2002, s. 5.

% Gozeler, Esra, “Sami Dini Geleneginde ‘Salat’, ‘Savm’ ve ‘Zekat’ Kavramlarmin Semantik
Incelemesi”, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2005, s. 50.
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Bizim calismamiz da, Abdurrahman ve Gozeler tarafindan yiiriitiilen
calismalarda oldugu gibi vahiy gelenegini ve Sami dillerini gbz Oniinde tutarak
yapilmis olan bir arastirmanin {riiniidiir. Yalniz tezimizin isimlendirilmesi
noktasinda, her iki arastirmacidan farkli olarak, “vahiy gelenegi”, “sami dini
gelenegi” ifadeleri bir cerceve olarak benimsenmemis, daha 6zel / dar / kesin bir
cerceve cizilerek “Kur’an’1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddes” arastirmanin alani olarak
tammlanmistir.  Cizilen bu cerceveler, siiphesiz kullanilacak materyallerin de
sinirlarini belirleyecektir. Arastirmamizda bir diger 6nemli yontemsel katki ise,
Kitab-1 Mukaddes’in ilk donem ifade edildigi baslangi¢ dillerinden olan kadim
Yunanca ve Latinceye yer vermesidir. Bdylelikle, ilahi dinlerdeki kutsallik
diisiincesini de yansitmaya matuf bu calisma, anlamsal karsilastirmalar yoluyla
kutsal metinlerin ortaya koyduklar1 kutsallikla ilgili anlam alanina dair daha kusatici

yargilara varma olanag1 saglamis olacaktir.

Arastirmamiza konu olan {i¢ kokiin dogru anlasilmasi, kutsal metinlerin
anlam haritalarim1 saglikli olarak tespit edebilmek acisindan cok ©Onemlidir. Bu
kokler ve tiirevleri ontolojik olarak yaratici ile kullar arasindaki kutsallik iligkisini
ve bu iliskinin iki yonli iletisimi / ifadesini gostermeleri acisindan son derece
onemlidir ve {i¢ii ortak bir anlam alanina karsilik gelmekte, dahasi kimi zaman

dogrudan kimi zaman dolayl olarak ayn1 anlam alaninda yer tutmaktadir.
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0.2. ARASTIRMANIN AMACI

Tezimizin amaci, arastirma konusu olan ii¢ kokiin ilk anlamlarini elde
etmenin yanisira, maruz kaldiklar1 anlam hareketlerini ve birlikte olusturduklari
anlam alanin1 ortaya ¢ikarmaktir. Bu ii¢ kokiin saglikli olarak ¢dziimlenmesi sonucu,
kutsal kitaplarin teklif ettigi yaratici ile kul iligkilerinin boyutlar1 da dogru olarak
kavranabilecektir. Tezin bir diger amaci da, son donemlerde yaygimlasan Kur’an-1
Kerim kavramlarinin semantik incelemelerinde, diger Sami dillerine de miiracaat

etmenin 6nemine dikkat cekmektir.

Maddeler halinde, tezimizde ortaya konulmaya calisilacak hipotezleri soyle

siralayabiliriz:

Kuramsal Hipotezler:

1- Kur’an arastirmalarinda modern dilbilim disiplinlerinden olan semantik,
leksikoloji ve etimoloji gibi bilim alanlarindan istifade etmek arastirmacilara
fayda saglamaktadir.

2- Kur’an’in anlasilmasi icin Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan dilsel ve tarihsel
bilgi birikimine miiracaat etmek sayisiz katkilar saglayacaktir.

3- Kur’an, kendisinden onceki ilahi vahiy iiriinlerinin temel terminolojisine
sahip ¢ikmis ve mesajin1 ayn1 terminolojiyi kullanarak aktarmistir.

4- Sozciik incelemelerinde Sami dillerini bir biitiin olarak gz Oniinde tutmak,
ilk anlam, istilah anlami ve tiiremis yan anlamlara ulagsmak agisindan son
derece yararli bir yontemdir. Bu yontem, Kur’an’a 6n yarg ile yaklasilarak,

Kur’an dilinin gercek hedeflerinin perdelenmesinin Oniine geger.
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5- Semantik analizler, kavram kargasalarina son vererek, Kur’an mesajinin

yanlisg aktarilmasinin 6niine gecer.

Pratik Hipotezler:

1- ‘Brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ Kur’an’t Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te ortak olarak
kullanilan ve metin biitiinliigii icerisinde anahtar terim olma 6zelligine sahip
koklerdir. Bu koklerin dogru anlamlarina ulagmak, kutsal kitaplarin yaratici
ile kul iligkisine dair one siirdiikleri anlam haritalarinin saglikli bir bigimde
anlasilmasini saglayacaktir.

2- ‘Brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ koklerinin tiirevleri metin icerisinde bir ¢cok zaman biri
digerini karsilayabilecek anlamlarda kullanilmistir.

3- ‘Brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ kokleri diger dillere aktarilirken, temsil ettikleri anlam
alanlarinda kaymalar yaganmistir.

4- Her ii¢ kok de, Tiirkceye aktarilirken ilk anlamlarindan tamamiyla kopmus,
izafl / istilahi anlamlar1 Tiirkgedeki temel anlamlar1 olmustur.

5- Her ii¢ kok de, Kur’an’dan daha fazla Kitdb-1 Mukaddes’te kullanilmis ve

Kitab-1 Mukaddes’te daha fazla tiirev ve anlamlar1 yer almistir.

0.3. ARASTIRMANIN MATERYAL VE METODU

Arastirmamiz icin gerekli verilere ulasmak amaciyla, basili ve gorsel yazin
taramas1 yapilmistir. Bu baglamda dilbilim ve semantik ile ilgili bir dizi yerli ve
yabanci kaynaga basvurulmus, semantik arastirma yontemleriyle ilgili kuramsal

bilgi ve uygulama Orneklerine ulagilmistir. Kur’an 6zelinde semantik yontemin
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kullanilmasma dair telif edilen bir cok eser ve konuyla ilgili bir cok tez

incelenmistir.

Aragtirmamizin temel kaynag Kur’an olmakla birlikte, Eski Ahit ve Yeni
Ahit’e miiracaat edilerek, Kur’an kelimelerinin ilk anlamlarina ulasilmaya
calisilmistir. Arastirilan ii¢ kok ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim, Eski Ahit ve Yeni
Ahit’te nerelerde ve kagar kez kullanildig1 tespit edilmistir. Bu inceleme yapilirken,
Eski Ahit ve Yeni Ahit’in Arapg¢a ¢evirisinden faydalanilarak miimkiin oldugunca

tiim kullanimlara erisilmeye calisilmistir.

Tevrat, Tiirkiye’de bu orijinal adiyla bilindigi gibi, Eski Ahit (Ahd-i Atik)
adiyla da taninir. Biitiin diinyada yaygin olan Kitab-1 Mukaddes Sirketi’nce, Kitab-1
Mukaddes baghigr ile yaymlanan kiilliyat, Yahudilik ve Hiristiyanlifin biitiin
kitaplarim bir arada sunmaktadir. Yahudiler, Hz. Musa’ya Allah tarafindan
vahyedildigini, ancak zamanla tahrife ugradigim1 agiklamigtir. Hélen elde mevcut
olan Tevrat’ta bir¢ok tenakuzun tesbit edilmis olmasi da bunun delilidir. Bu husus

dinler tarihi ag¢isindan ayrica onem arzetmektedir.”’

Her ne kadar Yahudilik talimlerinin biitiiniine Tevrat deniliyor ve bu terim
Hz. Musa’ya atfedilen ilk bes Kitab1 ifade ediyorsa da; Tora, Yahudiligin diger kitap
ve Ogretilerini de i¢ine almaktadir. Yahudilige gore Tevrat, 1. Yazili, 2. S6zlii olmak
iizere iki kisimda incelenebilir. 1- Yazili olan kisim Tir-i Sina’da (Har Sinay) Tanr1
Yahve tarafindan Hz. Musa (Mose)’ya indirilen bes kitap ve eklerini ihtiva eder. 2-

Sozlii olan kisim ise, yine Hz. Musa’ya atfedilen ve ondan nakledilenlerle, Tevrat’i

» Cilaci, Osman, “Tevrat”, 18 Eyliil 2006, <http://www.sevde.de/Dinler/Tevrat.htm>
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tamamlayan aciklamalari ihtiva eder. Giiniimiiz Yahudileri Tevrat karsiliginda
Tanah terimini kullanmayi tercih etmektedirler. Takriben M.O. 1200- 1100 yillart
arasinda da tamamlanan ve Ibranice yazilmis olan Tanah’in igerisinde birkag

Aramca parca da bulunmaktadir.*

Arastirmamizda, Eski Abhit iizerinde Ibranice, Yeni Ahit iizerinde Siiryanice
analizler yapilmasi benimsenirken, Latince ve Yunanca analizlerde her iki kaynak
da kapsam dahilinde tutulmustur. Dolayisiyla bu dini metinlerin sadece kendileri
degil, ayn1 zamanda diger dillerdeki terciimeleri de kullanilmistir. Eski Ahit, M.O.
III. asir ile M.S. VL. asir arasinda bir ¢ok dile terciime edilmistir. Bunlardan bize
ulasanlar Yunanca Septuagint (M.O. 271), Aramca Targum, Siiryanice Peshitta,

Latince Vulgate (M.S. 405)’dir.

Biiyiik Iskender’in fiituhat: sonucunda Yunanhlar diger kiiltiir eserleriyle
birlikte Tevrat’t da Yunancaya cevirmislerdir. Netice itibariyle Yunan kiiltiiriiniin
tesirinde kalan Yahudiler de Tevrat'in ibranice niishasi yerine Yunanca terciimesini
kullanmaya baglamiglardir. Bu bakimdan Yunanca terciimelerden bize intikal eden
giiniimiizdeki Tevrat’in, Hz. Musa’ya vahyedilen Tevrat oldugunu séylemek giigtiir.
Ancak Dbiitin bunlardan, Tevrdt biitiinliyle tahrife ugramistir sonucu
cikarilmamalidir. Tevrat'in tamamen tahrif edilmedigini, icinde, Kur’an-1 Kerim’le
tezat teskil etmeyen Hak keldmi pasajlardan anlamak miimkiindiir. Nitekim

Muhammed Hamidullah da, Kitab-1 Mukaddes’in tamamen tahrife ugramadigini,

30
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icinde mevcut olan bazi Allah kelami climlelerinden dolay1 ona Kur’an-1 Kerim gibi

hiirmet gosterilmesi gerektigini belirtmistir.”'

Helenistik dsnemde (M.O. III - M.S. IV) Yunan kiiltiiriiniin Filistin’e hakim
olmasi {iizerine, Yahudiler arasinda Yunanca Ibranice’nin yerini almstir.
Iskenderiye’de yasayan Yahudi cemaati ise tamamen Yunanca konusmaya
baslanustir. Septuagint Eski Ahit'in Yunanca konusan Iskenderiye cemaatine
kazandirilmas: i¢in yazilmistir. Septuagint cevirisi Eski Ahit’in bilinen en eski

niishasidir. Yetmis iki kisi tarafindan Yunancaya cevrildigi i¢in bu ad verilmistir.**

Peshitta Eski Ahit ve Yeni Ahit’in en eski Siiryanice cevirisidir. Peshitta
basit, yalin anlamina gelmektedir. Septuagint’tan sonra Eski Ahit’in en eski
niishasidir ve Yeni Ahit niishas1 da digerlerinden daha eskidir. M.S. 1. ve IL.
yuizyillarda cevrilmistir. Hiristiyan mezheplerinden biri olan Monofizitler,
Hiristiyanlik i¢inde baskin olmak i¢in Kitdb-1 Mukaddes’i orijinal dilleri olan

Siiryaniceye (Aramice) ¢evirmiglerdir.

Arastirmamizda kullandigimiz cevirilerden Vulgate gevirisi ise, M.S. 4 {incii
yiizyilin sonlarina dogru Aziz Jerome tarafindan hazirlanan ve 1592’de gozden
gecirilerek Roma Katolik Kilisesi’nin resmi dinl dokiimani olarak kabul edilen
Latince versiyondur.33 Roma Hiristiyanliginin tiim diinyada yayginlagmasi
neticesinde kutsal Kitdbin Latince versiyonlar1 da diger versiyonlara nazaran daha

cok yaygilik kazanmugtir.*

3! Hamidullah, Muhammed, “Konferanslar”’, Erzurum 1975, s. 17 (Aktaran: Osman Cilaci)
)
a.e., s.19
3 Oxford Ingilizce Sozliik, “Vulgata maddesi”, 21 Ocak 2007, <http://tr.wikipedia.org/wiki/Tevrat>

3% Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Seba Yay., Ankara 1997.
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Arastirmamizda Kur’an ayetlerinin Tiirk¢eye aktarilmasi hususunda herhangi
bir meéle miiracaat edilmemis, en yaygin Tiirkce mealler tarandiktan sonra kendi
verdigimiz Tiirkce anlam esas alinmistir. Eski Ahit ve Yeni Ahit’in Tiirkceye
aktarilmasinda ise, Kitdb-1 Mukaddes sirketince yapilan Tiirkge c¢eviriden

yararlanilmistir.

Arastirma konusu ii¢ kok, alfabetik sirayla ele alinmistir. Koklerin
leksikolojik analizi i¢in bir dizi sozliige miiracaat edilmistir. Ibranice, Siiryanice,
Yunanca ve Latince icin en az ikiser sozliikk kullamlmistir. Arapca analizler igin,
klasik Arapga sozliikler Compact Disc ortaminda taramaya tabi tutulmus, Lisdnu’l-
Arab® ve Muhtaru’s-Sihah®® esas almarak, farkli tiirev ve anlamlar icin de
Kitabu’l- ‘Ayn37, Kémusu’l-Muhith, el-Misbdhu’l-Munir”, el-Mu‘cem’ul-Vasit™
gibi sozliikler taranmistir. Daha sonra bu taramalardan elde edilen veriler, basili
sozliiklerle karsilastirilmistir. {lave olarak Cubrdn’in modern sozliigii er-Rdid-
Mu‘cemu’l-Lugaviyyin e’l-Asriyyun®’ adl eserine miiracaat edilmistir. Arapca —
Tiirkce konusunda ise Mevliid Sari’nin el-Mevarid” ve Erkan Arif’in Arapga —
Tiirkce Biiyiik Sdzlzig'zi43 kullanilmigtir. Tiirkcede sozciiklerin karsiliklarini tesbit
etmek icin Ferit Devellioglu ve Semsettin Sami’nin Osmanlica sozliikleri ile

Mehmet Dogan ve TDK’nun Tiirk¢e Sozliikkleri kullanmilmistir. Ayrica A Dictionary

3 fbn Manzir, Lisanii’l-lisan: Tehzibu Lisanu’l-Arab, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993.

3 er-Razi, Ebéi Bekr Muhammed b. Zekeriyya, Muhtdru's-Sihdh : Mu’cemii'r-Razi, Cagr1 Yaymnlari,
Istanbul 1980.

37 Ebi Abdurrahman el-Halil bin Ahmed el-Farahidi, Kitdbu’l- ‘Ayn, Daru ihyai’t-turdsi’l-‘arabf,
Beyrut 2001.

38 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakup, Kamusu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1987.
39 Feyyimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukarri, el-Misbdhu’l-Munir, Matbaatu Mustafa el-Babf,
Misir 1931.

40 el-Mu'cem'ul-Vasit, Misir Arap Dili Akademisi, Kahire — istanbul, tsz.

* Cubran, Mesid, er-Raid- Mu‘cemu’l-Lugaviyyin e’l-Asriyyun, Daru’l-ilmi’l-Melayin, Beyrut 1967.
* Sar1, Mevliid, EI-Mevarid Arapca ~Tiirkce Sizliik, Bahar Yayinlari, istanbul 1982.

43 Erkan, Arif, Arapga — Tiirkge Biiyiik Sozliik, Huzur Yayin, Istanbul 2004,
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of Modern Written Arabic™ ve Ingilizce-Tiirkce-Arapca Sozliik® kullamlarak bu
koklerin Ingilizcedeki karsiliklarma ulasilmistir. Koklerin miifessirlerce analiziyle
ilgili olarak da bir ¢ok klasik tefsir kaynagina ve giiniimiiziin modern ve muteber
tefsirlerine miiracaatta bulunulmustur. Ayrica tefsir eseri olmanin 6tesinde, bir ¢ok
yerli ve yabanci telif eserde de Kur’an baglaminda bu kokler ve tiirevlerine dair

aktarilan anlamlara ve tartigsmalara yer verilmistir.

Arastirmamizin yontemine gelince, arastirma konusu olan ii¢ kokiin dogru
anlasilmasi icin art-siiremli semantik analiz yontemi kullanilmistir. Bu yontemin
kullanilmasi esnasinda zorunlu olarak etimolojik ve leksikolojik analizlere de yer
verilmistir. Arastirmanin kuramsal boliimiinde bu ii¢ bilimsel disiplinin bir arada ele
alimmasinin 6nemine dair diisiincelere yer verilmistir. Arastirmaya esas olan art-
stiremli semantik yontemde, sadece Arap dili igerisindeki zaman kesitleri esas
almmamis, bunun yam sira diger Sami dilleri géz ©niinde bulundurulmustur.
Boylelikle farkli zaman kesitleri olarak, farkli diller / metinler ele alinmistir.
Kullandigimiz art-stiremli analiz yontemi, aym1 zamanda diller aras1 gegiste yasanan
anlam degisimlerini de aydinlatmay1r ama¢ edinmektedir. Arastirmamizda ayrica
Klasik Yunanca ve Latince, modern Tiirk¢e ve Ingilizce dillerine geciste de ortaya

cikan anlam degisimleri ortaya konulmaya calisilmaktadir.

0.4. ARASTIRMANIN PLANI

Arastirmamizin giris boliimiinde, Kur’an sozciiklerinin Sami dil gelenegi

cercevesinde semantik analizlerinin yapilmasinin 6nemine dikkat cekilerek,

4 Wehr, Hans, ed. by J Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, Buchdruckerei Hubert
& Co., Harrasowitz_1979.
* Mutcali, Serdar, Ingilizce-Tiirkce-Arapca Sozliik, Dagarcik Yay., Istanbul 2001.
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calismamizin alanda dolduracagi bosluk, dnerecegi yontemsel yenilikler, calismanin

amac1 ve planina yer verilmektedir.

Girisin ardindan caligmamiz kuramsal ve uygulama anlaminda iki temel
boliimde ele alinmaktadir: Kuramsal boliimde, konuyla ilgili kuramsal tartigmalar
iki bolim halinde aktarilmaktadir. Kuramsal boliim, semantik biliminin bir bilim
disiplini olarak dilbilim ile iki yonlii iligkisini, dilbilimin bir alt disiplini olarak
etimoloji, leksikoloji ile iligkisini, dilbilimsel semantigin art-siirem ve es-siirem
yontemlerini, anlam degismeleri konularin1 detayli bir bi¢cimde tartismakta ve bu
yontemin Kur’an aragtirmalart 6zelinde 6nemine yer vermektedir. Ardindan Kur’an
arastirmalarinda diger Sami dillerine ve Kur’an Oncesi vahiy birikimine yer
vermenin gereklilikleri ele alinmakta, Arapcanin Sami dilleri arasinda tuttugu yer

degerlendirilmektedir.

Arastirmanin uygulama boliimiinde ise, Kur’an’in anlasilmasi noktasinda
anahtar terim rolil goren ii¢ onemli kok (brk, sbh, kds), ayr1 ayr1 bolimlerde detaylh
bir semantik incelemeye tabi tutulmaktadir. Her bdoliimde oncelikli olarak, bu
koklerin Ibranice Eski Ahit metinlerinde ve Siiryanice Yeni Ahit metinlerinde hangi
anlamlarda kullanildiklari, bu anlamlarin klasik Yunanca ve Latinceye nasil
aktarildigina yer verilmektedir. Ardindan Kur’an’da gegen tiirevlerine ve
anlamlarina, klasik ve modern Arapca, Arapca — Tiirkge, Arapga - Ingilizce, Tiirkge,
Osmanlica sozliiklerdeki ve tefsir geleneginde kullanilan anlamlaria deginilmekte,
son olarak biitiin bu veriler toplu bir analize tabi tutulmaktadir. U¢ koke ait bu iic
boliimde elde edilen veriler sonu¢ boliimiinde meczedilerek, bu koklerin ortak

semantik alanlar1 ve vahiy geleneginde kutsallik anlayis1 ortaya konulmaktadir.



L. BOLUM

BiR DILBILIM ALANI OLARAK SEMANTIK

1.1. DILDEN DIiLBILIME

Hani Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar da: “Orada bozgunculuk yapacak, kan akitacak birisini
mi var edeceksin? Hdlbuki biz seni hamd ile tesbih ve takdis ediyoruz”
dediler. O da “Ben sizin bilmediginizi bilirim” dedi. Ve Adem’e
isimlerin hepsini ogretti. Sonra onlart meleklere sunup: “Eger dogru
sozliilerseniz, haydi sunlarin isimlerini bana bildirin.” dedi. Dediler ki:
“Sen siibhdnsin, bize ogrettiginden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur.
Gergekten sen dlimsin, hdkimsin.”  “Ey Adem! Bunlarin isimlerini
onlara soyle.” Isimlerini onlara soyleyince: “Size yerin ve goklerin
bilinmeyenlerini bilirim, acikladigmizi da, gizlediginizi de bilirim

dememis miydim?” dedi.*’

Kur’an’t ogretti
Insan yaratt

Ona beyani 5gretti”’

46 Bakara: 30-33
47 Rahman: 2-4

22
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Yukaridaki ayetler acgikca gostermektedir ki, insan, dili bulmamstir,
dogusundan itibaren yatkinlik olarak ona sahip olmustur. Dil, toplum i¢inde elde
edimis, zaman icerisinde gelismistir.48 Adem isimleri 6grenmekle diger varliklar
karsisinda {istiinlik kazanmistir. Yiice Allah insanin hilafetine itirazda bulunan
meleklere, insanin dili kullanma vasfina sahip oldugunu bir imtihanla gostererek
cevap vermistir. Dolayisiyla varolussal anlamda dil, insam diger canlilardan ayiran,

yiicelten en 6nemli unsur olarak one ¢ikmistir.

Bedia Akarsu dilin yaratilisindan insana 6zgii kilinmis bir vasif oldugunu,

dil ile insan arasinda iki yonlii bir varolus iliskisi bulundugunu belirtmektedir:

Dil baglangictan beri tiimiiyle insana iligkin bir seydir, sozciikler
gogiisten zorunluluk ve maksat olmaksizin hiir olarak c¢ikar. Hayvan
tiirleri arasinda yalniz insan tiirkii soyleyen bir yaratiktir. Dil, insanda
dogrudan dogruya bulunan bir seydir, bundan dolay1 insan anliginin
(Verstand) bir {iriinii olarak gosterilemez. “Kendisi doganin bir {iriinii
(Produkt), ama insan aklinin dogast” olan dilin ana 6rnegi (Typus)
insan aklinda bulunmamus olsaydi dil bulunamazdi. Insan ancak dili ile

. oqe .. . . 49
insandir, dili bulmak i¢in de onun insan olmasi gerekti.

Dil ile ilgili olarak bir ¢ok farkli tantmlamalar yapilmistir. Bu tanimlar temel
olarak, dile yapilan yaklasimlarla cercevelenmistir. Tuna Sakalli dil ile ilgili baslica

tanimlar1 aktarmaktadir:>°

Tiirk Dil Kurumu’nun Tiirk¢e Sozliigii’'nde dil, “insanlarin diisiindiiklerini

48 Akarsu, Bedia, “Felsefe Acisindan Dil”, 12 Eylil 2006, <http:/kisi.deu.edu.tr/binnur.kavlak/
kitaplar/dil.doc>

¥ Akarsu, Bedia, Dil-Kiiltiir Baglantisi, Inkilab Yay., istanbul 1998, s. 49.

30 Sakalli, Tuna, “Anlam ve Dil”, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univ. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2001, s. 8.
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ve duyduklarini anlatmak icin kullandiklar1 her tiirlii isaret ve 6zellikle ses isaretleri

1zgesi, lisan, zeban” olarak tanimlanmstir.
d 1 ban” olarak t 1 t

Dilbiliminin en Onemli ismi Saussure gore ise; “dil yetisinin toplumsal
iriini olan dil, bu yetinin bireylerce kullanilabilmesini saglayan toplumca
benimsenmis, uzlagimsal bir diizendir. Bireyin edilgin bir bi¢imde bellegine

aktardigr tiriindiir.”

Zola’nin tanimina gore, “her dil bir mantik dizgisidir.”

Nermi Uygur “Dilin Giicii” adl1 deneme kitabinda “Nerede insan varsa, orda
“dil” de var. Insan birlikte diliyle. Sagir-dilsizlerle isitir-dilsizler, dil yitimine
ugramis olanlar, daha baska hasta kimseler bir yana, herkes konusur, diipediiz
konusur bol bol sustugu olsa da, isteyince konusabilir” der. Soyle devam eder
Uygur; “dil kadar kesintisizce yeryiiziinii kaplayan bir insan basaris1 daha yok.

Dilsiz olamiyor insanlar. Insanin 6biir adi konusan olmal1.”

Konusma yeteneginin, insan i¢in en 6nde gelen 6zellik oldugunu sdyleyen
Dogan Aksan, dilin 6nemini bir takim sorularla ortaya koymaya ¢aligsmaktadir: “Bir
an diisiinecek olursak, dil olmadan bir ince duyguyu, bir siiri, 6nemli bir olay1, bir
bulusu, bizim i¢in unutulamayacak kadar degerli bir amimizi, bir fizik veya kimya
olayini nasil anlatabilir, nasil kagida gecebiliriz? ( ... ) Nasil oluyor da bir kimsenin
bizden istedigi bir isi, onun birka¢ agiz hareketiyle gerceklesen bir ses bilesimiyle,
bir sozle yerine getirebiliyoruz? Nasil oluyor da bir sairin sozle, yaziyla dile

getirdigi bir duygu birkac sozciikle bize aktariliveriyor, kimi zaman tiiylerimizi
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iirpertecek kadar bizi etkiliyor?”!

Dilin bilimsel bir tanimi ise sdyledir: “Belli bir insan topluluguna 6zgii ¢ift
eklemli gostergeler dizgesi.” Belli bir insan topluluguna 6zgii demekle bir ulusun

dilinden s6z edilmekte. Ornegin Ingilizce, Fransizca, Tiirkge, vb. gibi.’>

Sakalli, Biiyiik Larousse’dan dil ile ilgili olarak farkli siniflandirmalara dair
orneklere yer vermektedir:>> Konusucularin yararlandiklar1 anlatim araclan
acisindan ele alinan konusma, anlatim bi¢imi (Zengin, fakir bir dili olmak). Onu
kullanan toplumsal gruba ya da meslek grubuna gore tanimlanan anlatim dizgesi
(Resmi dil. Biirokrasi dili; bu dili kullanan kimseye gore tamimlanan anlatim
dizgesi: Yasar Kemal’in dili; bildirisimin niteligine ve sOylemin tiiriine gore
tamimlanan anlatim dizgesi: kaba, edebi, seckin dil; kullanildigi doneme gore
tanimlanan anlatim dizgesi: Tanzimat dili. Servet-i fiinin dili.) Bildirisim islevi
goren, sozlii olmayan ve bir yap1 olusturan her tiirlii gdsterge dizgesi. (Arilarin dili.
Bir seyi hal dizgesiyle anlatmak.) Bir seyin dili, bir duyguya, bir tutuma 6zgii
anlatim (Mantigin, agkin dili). Bir sanat¢inin diisiincesini, duygusunu ifade etmek
i¢cin kullandigr s6zlii olmayan anlatim yolu (Sinema dili). Giiniimiizde, yabanci dil
(Dil dgretmeni. Ilk dil olarak Ingilizce’yi, ikinci olarak Almanca’yr secmek. Dile
yetenegi olmak). Dil ailesi; ayn1 ana dilden tiiremis, ortak bir kokene bagl dilleri

kapsayan grup: (Hint-Avrupa dil ailesi.)

Dilin bir diger bilimsel tanimu ise sdyledir: “Belli bir insan topluluguna 6zgii

cift eklemli gostergeler dizgesi.” Belli bir insan topluluguna 6zgii demekle bir

3! Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil — Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yay., Ankara 1995, s. 11.
52 Giiz, Niikhet, Sesler ve Kurallar, Der Yayinevi, Istanbul 1992, s. 18.
33 Sakalli, Tuna, a.g.t,s.9-10.
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ulusun dilinden s6z edilmekte. Ornegin Ingilizce, Fransizca, Tiirkge, vb. gibi.5 4

Dil kelimesinin Almancadaki karsihi§i olan Sprache’nin, sprechen
(konugmak) fiilinden tiiretilmis oldugunu kaydeden Porzig’in dil tanimu ise ikili bir
yapt arz etmektedir: Bunlardan birincisi, insanin konusabilmesi olgusu, ikincisi
belirli bir grup insanin birbiriyle konusmasim saglayan araglarin tiimii. Bunu ifade
etmek icin Fransizcada iki ayr1 kelime vardir. Konusma yetenegi icin “langue”,
belirli bir dil icin ise “language” kelimesi kullamilir.” Saussure bunlara ilaveten
“parole” kavramini kullanmis ve bunun konusmayi karsiladigini “langue”in ise

somut dili ifade ettigini belirtmistir.”®

Dilbilgisi c¢alismalariyla taninan Muharrem FErgin ise dili su sekilde
tamimlamaktadir: “Dil, insanlar arasinda anlagmayi saglayan tabii bir vasita,
kendisine mahsus kanunlar1 olan ve ancak bu kanunlar cercevesinde gelisen canli bir
varlik. Temeli bilinmeyen zamanlarda atilmis olan bir gizli antlasmalar sistemi,

seslerden Oriilmiis ictimai bir miiessesedir.”’

Unlii Arap dilcisi Ibn Cinni’nin tarifi: “Dil, milletlerin amaglarim ifade ettigi,

58 PP A : s
7> es-Suytl ise Ibnu’l-Hacib ve el-Isnevi'nin

meramlarini anlattig sesler biitiiniidiir.
dil tanimlarina yer vermistir. Ibnu’l-Hacib’in tanimi: “Bir méana i¢in vazolunmus

biitiin lafizlar.” el-Isnevi’nin tamimui: “Dil, manalar i¢in vazolunmus lafizlardan

> Giiz, Niikhet, Sesler ve Kurallar, Der Yayinevi, Istanbul 1992, s. 18.

35 Porzig, Walter, ¢cev. Vural Ulkii, Dil Denen Mucize, TDK Yay., Ankara 1995, s. 67.

% Yolcu, Mehmet, “Dil: Islevi, Cesitleri Ve Alanlar1 Baglanunda Kavramsal Bir inceleme”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi II, Sayt: 4, 2002.

57 Ergin, Muharrem, Tiirk Dil Bilgisi, Bayrak Basim, Istanbul 1992, s. 4.

3 Yavuz, Mehmet, ibn Cinni : Hayati ve Arap Gramerindeki Yeri, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul 1996.
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ibarettir.”” Buna benzer bir tamm yapan Mustafa el-Galdyini, dillerin ifade
bicimleri (lafizlar) bakimindan farkli olmasina ragmen, dile getirilen anlamlar

acisindan birbirinden farksiz oldugunu kaydetmektedir.60

Varlik felsefesinde de dil iizerinde énemli bir bicimde durulmus ve bir ¢ok
felsefe metninde insan icin “Nefs-i Natik” (Konusan Nefs) tarifi yapilmistir. Yine
dilin ontolojik hakikati de genis tartismalara konu olmustur. Dilin ontolojik manada

yapisint tartisan Bedia Akarsu sunlar1 kaydetmektedir:

Dil problemi ile ugrasan her dil bilgini, her dil filozofu, 6nce dilden ne
anladiginm belirtmek zorundadir. Dil nedir, hangi varlik alanina girer,
nesnelerle sozciikler arasinda nasil bir baglanti vardir, vb sorular ister
istemez insant dilin kokii problemine gotiiriir. Dilin kokii ve ozii
problemi, varligin kokii ve 6zii problemi kadar eskidir. Baslangicta varlik
ile dil, sozciikk ile anlam birbirinden ayrilmazlar, bir birlik olarak
goriintirler. Sozciik, varligin bir simgesi, adlandirilmasi, gostergesi
degildir, onun gercek bir parcasidir. Mitolojik goriise gore her nesnenin
0zii adlarda saklidir. Adlara egemen olmasini, onlari kullanmasini bilen
kimse, nesneler iizerinde de bir egemenlik kazanir. Nesnelerin diinyasi

ile adlarin diinyasinin tek bir gercekligi (Wirklichkeit) vardir.®!

S6z verme konusunu irdeleyen Nermi Uygur ise; “Verilen soz bir varolus
yontemidir. Nasil varolacagin1 verdigi sozde belirler insan. S6z, varolusun

kesinligidir” demektedir.®

Dilin anlagilmasinin tarihi bir bakis igcerisinde miimkiin olacagin belirten

Akarsu, dilin baglangict ve sonucu olmayan bir derinlige sahip oldugunu ve

» es-Suyti , Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Muzhir fi’l-Liigati ve’l-Edeb, Darii’l Kutubi’l-
[lmiye, Beyrut 1998, c. 1 s. 12.

60 el-Galayini, Mustafa, Cdmiu’d-Durusi’l-Arabiyye, el-Mektebet’iil-Asriyye, Beyrut 1994, s. 7.

1 Akarsu, Bedia, a.g.e., Inkilab Yay., Istanbul 1998, s. 15.

%2 Uygur, Nermi, Dilin Giicii: Denemeler, YKY, Istanbul 1997, s. 38
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kusaklar arasinda da kiiltiirel bir bag olusturdugunu vurgulamaktadir:

Dilin bagsiz ve sonsuz bir derinligi, sonsuzlugu vardir. Dil, insan
soyunun biitiin varhig: ile birlikte gider. Insan dilde, icinde yasadig
zamanin duygusuna daha bagli oldugu halde uzak gecmisi de agik ve
canli olarak duyar ve sezer. Dil bu iki duyguyu birlestiren bir seydir.
Ciinkii dil, daha onceki kusaklarin duygularindan ge¢mistir ve onlarin
soluklar1 dilde gizlidir. Bu kusaklar, duygularimizin belirtilmesi olan
anadilinin ayni seslerinde bizimle akrabadirlar. Gergekte dil, Humboldt’a
gore, siirekli olan ve her anda gelip gecici olan bir seydir. Bu yiizden
dilin yazi biciminde saklanmasi, tam olmayan, “mumya tiiriinde” bir
saklanma olur. “Dilin kendisi bir iiriin (Ergon) degil, tam bir etkinliktir

(Energia).” Onun icin dili ancak tarihi yolla tanimlamak dogru olur.”’

Dilin hi¢bir yonii yoktur ki degismeden kalsin. Bu degismeler her zaman
stirekli olarak ve kesiksiz bir sekilde siiriip gider. Bu degismeler yiizyillar boyunca
olusa olusa yeni bir dil formu meydana getirirler. Ama bu degismeler birbirleriyle
bir baglanti i¢indedirler. Kusaklarin degismesi bile dilde degisiklikler meydana
getirir. Bir dil bir toplumun cesitli yas derecelerinde, ¢ocuklarda, genglerde,
yaslilarda farkli oldugu gibi, ayn1 insanin yasaminin gidisinde de yavas yavas ama

siirekli olarak degisir.®*

Dilin dizgesi i¢inde 6nemli bir yer tutan kelimelerin her birinin ¢ok uzun
macerasi vardir; bunlar1 biz bilis dist olarak igsellestirir ve bizden sonra gelenlere
de tariflerini yapmayi hicbir bicimde diisiinmeden aktarmaya devam ederiz.
Kelimeler icin dogru olan bu gozlem, ciimleler i¢in, ¢ok kullanilan terimler icin
sozlerimize destek vazifesini goren o atalardan kalma olgunluk icin haydi haydi

dogrudur. Bundan dolayi, insan yazarken veya okurken, her defasinda, adeta kendi

63 Akarsu, Bedia, a.g.e.,s. 20.
“ae.,s. 90.
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anadilinin kudretine benliginden bir seyler katmis olur.”” Boylelikle aslinda
toplumdan topluma aktarilan kelimeler, hicbir zaman aymi cercevede kalmazlar.
Hatta aymi toplumda yasayan insanlar, aym kelimeyi kullanirken mutlak anlamda

ayn seyi diistinmezler.

Diger yandan dilin insan diisiincesini aktarmak hususunda yetersiz kaldigin
ve kelimelerin kisilerin i¢ diinyasin1 eksik ve bagkalarinin tesirine bulanmis bir
bicimde aktarmasinin da muhtemel oldugunu belirtenler de olmustur. el-Antaki
boyle diistinenlerin ¢ogunlugunun edebiyat¢ilar oldugunu vurgulayarak Ornekler
vermistir.’® Mihail Nuayme bu konuda sunlari sdyliiyor: “Insanlik tarihi higbir
zaman, diisiincelerini tamamiyla ortaya koyabilen veya duygularini tam olarak ifade
edebilen birine sahit olmamistir. Bu sebeple duygu ve diisiinceler asil olarak, satir
aralarindan okunur. Satir aralarindan ¢ikarilan ise satirlarda olana nispetle her
zaman daha belig, daha derin ve daha kapsamlidir. Zira fitr olarak sunu sezeriz ki
sair, yazar, ressam, heykeltiras, miithendis, sanatkar, kisacasi hi¢bir insan, duygu ve
diisiincelerini biitiin karigiklik ve renkleriyle, oldugu gibi ifade etme sansina sahip

degildir.”®’

Yine iinlii Lamartine, dilin anlatmak istedigi seyleri ifade etmede yetersiz
kaldigim1 su citimlelerle izah ediyor: “Ruhumun figkirislart hi¢ durmadi ve higbir
zaman donukluk gostermedi. Gokler bir sayfa olsaydi ve Allah da benden bu
sayfaya sevgimi naksetmemi isteseydi bu sayfa bile icimdekileri dokmeme
yetmezdi. Su ana kadar tam dort sayfa karaladim ama neredeyse hicbir sey

sOylememisim. Sonsuzlugu kusatmak ve onu biitiiniiyle ifade edebilmek muhaldir,

%5 Guitton, Jean, cev. Cevdet Perin, Diisiinme Sanati, Remzi Kitabevi, Istanbul 1968, s. 64.
% e]-Antaki, Muhammed, Dirdsat fi Fighi’l-Liiga, Darii’s-Sarki’l Arabi, Beyrut 1969, s. 302.
67

a.e., s. 304.
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bos bir ugrastir. Umitsiz bir sekilde dilin bu fakirligi, soguklugu ve donukluguyla
bogusuyorum. Ciinkii goklerin dilini konusmadik¢ca bu dili kullanmak

68
zorundayim...”

Belki de dile karsi en siddetli hiicumu meshur Fransiz filozof Bergson
gerceklestirmigtir. O, dili kusurlu saymis ve o giine kadar kimsenin cesaret
edemedigi olciide dili asagilamistir. Hatta bu yiizden ona ‘dil karsit1 terér okulunun
filozofu’ lakab1 verilmistir. Bergson’a gore dil miirekkep, vicdan (insanin fikri
yonii)- ise basittir. Bu sebeple, miirekkebin miirekkep olmayani1 dogru ve giivenilir

bir sekilde tasvir etmesi imkansizdir.*’

Bir ¢ok bilim adami dilin diigsiinme ile ilgisinin 6tesinde, dilin toplumsal
boyutunu oOne ¢ikararak, dillerin toplumlarin kolektif bilinglerini ve diinya
goriiglerini  yansittigini - vurgulamistir. Dildeki kelimelerin etimolojik olarak
kokenlerine inildiginde, uluslarin o zamanki hayat tarzlari, gelenek ve
goreneklerinin ortaya c¢ikarilabilecegini kaydeden Sema Onal Akkas, “dilde ortaya
konmus metinleri inceleyerek Aristoteles’in de belirttigi gibi dil, diisiince, obje

sirasini takip ederek, diisiinceyi ortaya koymus oluruz” demektedir.”

Dil olmaksizin diisiinmenin de olamayacagim ileri siirmenin ¢ok iddiali bir
sOylem oldugunu vurgulayan Mehmet Cicek ise, dilin diisiinmeyi miimkiin
kilmasindan ¢ok, diisiincenin diger insanlara aktarilmasi suretiyle soyuttan somuta

doniismesini  saglayarak  diisinme eylemine islevsellik  kazandirdigini

% ae., s. 304.

% ae., s. 305

" Akkas, S. Onal, “Bir Kiltir Merkezi Olarak Harran”, I. Uluslararasi Kattimli Bilim, Din ve
Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Sanliurfa 2006, s. 273.
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belirtmektedir.”" Dolayisiyla dil toplumsal islevselligi ile onem kazanmaktadir.
Diicane Ciindioglu da, yaygin bir kabul olan diisiinmenin sozciiklerle gerceklestigi
fikrini reddetmekte ve aslinda diigiinmenin sadece sozciikleri kullandigini, ancak
diisiinmenin kavramlarla gerceklestigini ve bu kavramlari iletmenin (disa vurmanin)

ise sozciiklerle miimkiin oldugunu belirtmektedir.”*

Her dilin kendine gore bir diinya goriisii oldugunu kaydeden Gokberk,
dillerin farkli ve ¢ok sayida olmalarinin bize, diinyanin diizen ve anlamini ¢esitli
acilardan yorumlama imkam tamdigimi belirtmektedir: “Kisaca soylersek, bir dilde
bireysel bir insan grubunun, bir ulusun 6zel ruh ve yasama iislubu ruhi bir form
kazanir. Yine bunun icin, bir ulusu yok etmenin en kestirme yolu, bu ulusun dilini

ortadan kaldirmaktir.””

Dilin toplumsal bir kurum oldugunu ifade eden Aksan, dil-toplum iligkisiyle
ilgili olarak sunlar1 séylemistir: “Bir ulusun yasayis bi¢imi, inanglari, gelenekleri
diinya goriisii, cesitli nitelikleri ve hatta tarih boyunca bu toplumda meydana gelen
cesitli olaylar lizerinde higbir bilgimiz olmasa, yalnizca “dilbilim incelemeleriyle,
bu dilin s6z varliginin, s6z hazinesinin derinligine inerek biitiin bu konularda ¢ok
degerli bilgiler ve giivenilir ipuglar edinebiliriz.””* Aksan ayrica, bir dildeki
kavramlar, kaliplasmis sozler ya da atasozleri ve deyimlerin bir araya getirilip

gruplandiginda, bunlardan bazilarimin digerlerine gore o©One ciktigim, agirlik

" Cigek, Mehmet, “Dil Olgusuna Genel Bir Bakis”, Kur’an Hermenditik ve Dilbilim Sempozyumu
Kitabi, Bakanlar Mat., Erzurum 2001, s. 194.

& Ciindioglu, Diicane, “Bosa konusabilirsin fakat bosu konusamazsin”, Yeni Safak Gazetesi, 12
Subat 2005.

3 Gokberk, Macit, Degisen Diinya Degisen Dil, YKY, istanbul 1997, s. 69.

™ Aksan, Dogan, a.g.e., s. 65.
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kazandigini, bu 6ne ¢ikanlarin ise o dili konusan toplumun deger ve énem verdigi

kavramlar, kullanimlar oldugunu kaydetmistir.

Dil-toplum iliskisi beraberinde “toplumsal dilbilim”, “toplumdilbilim”,
“diltoplumbilimi”, “dilin toplumsal ruhbilimi” vb bilim dallarinin da olusturulmasini
getirmistir. Bunlarin ortak goriisii, dilin kavranmasi veya iyice bilinmesi i¢in
toplumsal siire¢lerin ve dili ancak bir yoOniiyle ele alan gbzlemlerin artik yeterli
olmadigi, ¢alismalarin odak noktasini, dil kullanimu ile toplumsal davranis bi¢imi

arasindaki karsilikli etkilesimin olusturmasi gerektigidir.75

En basta da belirttigimiz iizere, dil insanin yaratilisinin basindan beri sahip
oldugu bir yetidir. Chomsky’nin insanin dogusundan itibaren dil 6grenme yetisine
sahip ve bu yetinin sadece insana 6zgii oldugunu tespit etmesiyle bu diisiince de
yeni bir asama kazanmistir.”® Bununla birlikte insan dili gelisirken belirli
asamalardan da ge¢mistir. Bunlar insanin, 6ncelikle seslerin sistematik bir diizen
icinde kullanilmasi sonucu konusmay1 6grenmesi, ardindan bu sesleri yine diizenli
bir sekilde yaziya dokebilmesi ve uzun siireler saklayabilmesi, kagit ve kalemi
bularak bilginin yayginlagsmasi, baski makinelerini bularak kitaplarin toplum i¢inde
cogalmasim1 saglamak gibi ana hatlariyla ifade edebilecegimiz asamalardir.
Giintimiizde bilgisayarlarin yaygin bir bigimde kullanima girmesiyle dilde yeni
asamalar kaydedilmistir. Artik sanal diller olusturulmakta, bir ¢ok konu iiretilen bu
dillerin imkanlan ile c¢oziime kavusturulmaktadir. ‘Compututional Linguistics’,
‘Compututional Semantics’, vb giiniimiizde yiikselen yeni bilim disiplinleri olarak

one ¢ikmaktadir.

> imer, Kamile, “Toplumsal Dilbilim”, Dilbilim ve Dilbilgisi Konusmalar: I, TDK yay., Ankara
1980, s. 158-159.
76 Kiran, Zeynel, Dilbilim Akumlart, Onur Yay., Ankara 1996, s. 190.



33

Iste insanin hem varolusu hem de toplumsallasmasi ve toplumsal kiiltiiriinii
olusturmasmin (ki dil ile kiiltiir yapisik ikizler’’, dil kiiltiiriin ayna5178 vb olarak
tamimlanmistir) en 6nemli unsuru olan dil, miistakil bir bilim dalinin da inceleme
konusu olmustur; dilbilim. Dilbilim tarihiyle ilgili bilgi veren eserler, genellikle bu
bilim dalin, ¢agdas dilbilimin kurucusu sayilan Saussure’den Onceki dilbilim ve
Saussure sonrasi dilbilim olarak iki kisimda incelemektedir. Bu tasnifin nedeni,
Saussure’e kadarki dil calismalarinin, dili dil i¢in arastirma kastiyla degil, baska
bilim dallarinin yardimer kolu olarak veya belli bir inanis ve diisiincenin geregi
olarak yiiriitiilmiis olmasidir. Bununla birlikte énceki donemde, tamamen dilbilimsel
amaglarla hi¢bir calismanin yapilmamis oldugunu sdylemek yanlis olur. Nitekim
Arap dili ile ilgili caligmalar temelde, Kur’an’in dogru anlasilmasi ve dogru
aktarilmasi kaygisina bagli olarak ‘alet ilmi’ hiiviyetinde yiiriitiilmesine ragmen, bu
amacin disinda dili Saussure’iin tabiriyle-kendi ic¢inde ve kendisi i¢in ele alan,
inceleyen calismalardan biri olmak iizere Ibn Cinni’nin el-Hasdis adli eseri
zikredilmektedir. Bu eser, Arap dilinin seslerini, kaliplarini, yapilarini ve dile ait pek

cok hususu bugiinkii dilbilim mantigina uygun bir tarzda ele almaktadir.”

Yukarida Arap diliyle ilgili ¢alismalarin daha ¢ok Kur’an merkezli dini
kaygilarla yiiriitiildiigii ifade edilmisti. Benzeri bir kaygiyi, ¢ok daha once, Eski
Hind’de goriiyoruz. M.O. 10. yy.a kadar uzanan kutsal kitap Vedalarin yanlis
okunmasi ve yanlig aktarilmasinin 6niine gecmek i¢in cesitli cabalarin sarf edildigini

ogreniyoruz. Eski Yunan’da ise dilbilim ve dil calismalan felsefenin kanatlar

7 Malkog, M. Nihat, “Kiiltiiriin Temel Unsuru Dil”, http://www.izedebiyat.com/yazi.asp ?id=32182

" Yolcu, Mehmet, “Yabanci Dil Ogrenimi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi II, Say1 3,
2002, s. 61.

" Civelek, Yakup, “7.—11. Asir islam Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve Batili Dilbilimcilerle
Mukayesesi”, Kur’an Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, Bakanlar Mat., Erzurum 2001, s. 201-
229.
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altinda yapilmistir. Bunun acik delili, biiyiik filozoflardan Platon ve Aristo'nun dille
ilgili miistakil ¢alismalaridir. Eski Yunan’da dilbilimde iki ayr1 ekol ortaya ¢cikmusti:
Analojistler (dogalcilar) ve anomalistler (uzlagmacilar). Birinci ekol, dilin, doganin
bir sunusu, dogal, temelde kuralli ve manti§a dayanan bir varlik oldugunu, ikincisi
ise dil yapisinin kuralsizhigr ilkesini benimsiyordu. Romalilar ise dilbilim
calismalarim1 daha ¢ok Yunanlilarin etkisi altinda siirdiirmiisler ve onlar1 tamamlar
nitelikte eserler vermisglerdir. Doguda ise Arap diinyasinda dille ilgili kiymetli
calismalar yapilmistir. Bunlarin baginda Sibeveyhi’nin bugiin hala degerini koruyan
el-Kitab adl eseri gelmektedir. Ondan 6nce hocasi el-Halil b. Ahmed, Arapcanin ilk
sozlugi sayillan Kitabu’l- Ayn’t kaleme almist.* Bu eser ayn1 zamanda ilk
dilbilimsel tefsir 6rnegi olarak da kabul edilmektedir.®' Tiirk diinyasinda ise
Kaggarli Mahmut’un telif ettigi bugiin hala 6énemini koruyan Divan-1 Lugati’t-Tiirk
adl eser, o donemin s6z varligin1 derlemekle kalmamuis, dile canlilik katarak Tiirk

dilinin Arapga karsisindaki giiciinii ispatlamigtir.

Ortacagda batidaki dilbilim calismalarinda Latincenin 6n plana ¢iktigi
goriiliir. Ortacag sonlarindaki dilbilim ¢aligmalarinda Dante’nin  damgasi
belirgindir. O siralarda, yeni iilkelerin kesfedilmesi ve dolayisiyla yeni dillerin
varliginin ortaya ¢ikmasi sonucu, bir takim ¢ok dilli sozliikler yazilmaya baslanmis

ve dilbilgisi kitaplar1 yayginlasmistir.*

XVIIL yiizyilda ‘Port Royal Dilbilgisi’ adiyla iinlenen dil ¢alismalari, aslinda

her dilde ortak olan mantiki temellere dikkat cekiyor ve boylece sonraki yiizyillarda

80 Acar, Omer, Arap Dilinde Cok Anlamlilik, Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Univ.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2002, s. 26. Ayrica kaynakga icin dipnotlara bkz.

8! Karsli, Ibrahim H., Kur’an Tefsiri A¢isindan Ilk Arap Liigati Kitabu’l-Ayn’in Degerlendirilmesi,
Niisha Dergisi, Say1: 14, Yaz 2004, s. 49-70.

82 Aksan, Dogan, a.g.e., s. 16.
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da etkisini siirdiirecek bir ilerleme sagliyordu. Yine bu yiizyilda dil-diisiince iliskisi,
Bacon, Leibniz, Humboldt gibi filozoflar tarafindan ele alinmisti. XIX. yy.a
gelindiginde, ©nceki donemlerde kismen giin 1s1gma cikarilmis olan, diller
arasindaki yakinlik ve benzerlik iliskileri, bu yiizyilda Franz Bopp’un temelini attig
karsilagtirmali dilbilim caligmalar1 ile daha belirgin esaslara baglanmig ve boylece
diinya tizerindeki dil aileleri tespit edilmistir. XX. yy. dilbilim tarihl ag¢isindan
doniim noktast olarak kabul edilir. Nitekim cagdas dilbilimin Saussure tarafindan
kurulmas1 ve bunun sonunda yapisalct dilbilimin ortaya c¢ikmasi, daha sonra
Cenevre Okulu, Prag Okulu, L. Bloomfield’in onderliginde Amerikan Davranis¢i
Dilbilim Ekoliiniin olusumu ve iireticidoniisiimsel dilbilgisi ekoliin Noam Chomsky

tarafindan kurulmasi hep bu yiizyilda gerc;eklesmistir.83

Her ne kadar miistakil bir dilbilim akimi olarak degerlendirme imkanina
sahip olmasak da, yine bu yiizyilda Saussure’cii dilbilim ve yapisalciliga karsi
postyapisalcilik ve yapibozumu felsefeleri gelistirilmis ve cagdas dilbilimin
kurucusu bagsta olmak iiz.ere onu takip eden yapisalcilar siddetli tenkide tabi
tutulmustur.84 Derrida, Saussure’cii dilbilimi elestirerek bu dilbilim anlayisinin dili
yazma diizeyine indirgedigini vurgulamaktadir: “Bu noktadan itibaren gozle goriiliir
celiskiler ortaya cikar ve bu celiskiler birbirine toslar. Bu celiskileri takip etmek
insan dilbilimin Gtesine, gramatolojiye, metinsellige gotiiriir”. Derrida, Saussure’cii
anlayista konugsmaya verilen ayricaligin arkasinda, etkinligini siirdiiren koca bir
metafizik gormektedir. Yazinin ikincil akislarmin (emanotion) tersine ses, bir

gerceklik ve kendiligindenlik metaforu, kendi kendini sunan (self-present) canli bir

83

a.e., s.26-27.
¥ Sozen, Edibe, Eylem/Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢c ve Refleksivite, Paradigma, istanbul 1999,
56-57.
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konusma kaynagidir. Saussure’ii bu noktada da elestiren Derrida, Saussure’iin ‘dil
durmaksizin evrim gegirir, oysa yazi oldugu gibi kalma egilimindedir’ diisiincesine
kars1 ¢ikarak, yazmanin da (okuma ve yeniden yazma ile) degistigini ifade eder.
Derrida’ya gore de Saussure’cii dilbilim konusmayi, yazmanin karsiti haline

getirmistir.®

85 Aksan, Dogan, a.g.e., s. 26.
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1.2. DILDEN ANLAMA (SEMANTIK)

Kavramlarin belirginlestirilmesi, sozlii dilde seslerden, yazili dilde ise
sekillerden olusan sozciiklerle saglanir. Buna gore dilin temelinde iic sey vardir:
Ses, sekil ve anlam.* Ciinkii dil, sadece seslerin ard arda gelmesiyle olusan
kelimelerin ciimle icinde kullanilmasi demek degildir; bu kelimelerin anlam
tasimasi da gerekir. Zira harfler tek baglarina anlam tasimazlar; bu sebeple iki, iic,

dort ve bes harfli kelimeler (s6zler) seklinde terkip edilirler.”’

Anlam / mana, (Almanca bedeutungsinn, Fransizca sens, signification,

ingilizce meaning, sense) sozliikte soyle tanimlanmaktadir:*®

1) Bir kelimenin belirttigi, ifade ettigi, diistindiirdiigii sey
2) Bir 6nermenin, bir hitkkmiin veya diisiincenin anlatmak istedigi sey

3) Dilsel bir ifadenin, bir iletisim ortaminda tasidig1 muhteva

Dogan Aksan dil ve anlam bagintisina dair olarak sunlan kaydetmektedir:

Bu dizge anlam tasiyan belli ses birlesimlerinden sozciikk ve
morfemlerden (daha baska 6geler) olusur. Ekmek, su gibi ses birlesimleri
ancak Tiirkler, Tiirkce konusanlar i¢in belli anlamlara sahiptir. Sozciik
adi verilen isaret, bir kavram, bir de ses yonii olan her dilin kaynasmis
bir diisiince - ses bilesimidir; dildeki bagka 6gelerle iliskili bir anlama ve
anlatma birimidir. Insanlarin ¢esitli bakimlardan nitelikleri nasil
birbirinden farkli ise toplumlarin diinyay:1 goriisleri, degerlendirmeleri de
Oylece birbirinden ayrildigi icin kavramlar dilden dile ve o olgiide

olmamak tizere kisiden kisiye degisir.89

% Dilacar, Agop, Dil, Diller ve Dilcilik, TDK Yay., Ankara 1968, s. 51.

87 es-Suyti, srh. Muhammed Carulmev vd., el-Muzhir, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1987, c. 1,
s.37.

% Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii, Ak¢ag, Ankara 1997, s. 21.

89 Aksan, Dogan, a.g.e., s. 13.



38

Her ferd, kendisinin biitiin insan tiiriiniin bir siirlip gitmesinden bagka bir sey
olmadigini en canli olarak dilde duyar. Her ferdin siirekli olarak dil {izerine etkisi
oldugundan, her kusak onda bir degisiklik yapar. Ancak bu degisiklik sozciiklerin
ve sekillerin kendisinde degil de, onlarin baska sekillerde kullanilmalarinda ortaya
ciktigindan kolayca farkedilemez. Her sozciige yiiklenen anlam kisiden kisiye
toplumdan topluma farklilasmaktadir.Kimse sozciikte bagkasinin diisiindiigtinii tipki
tipkisina diistinmez. Bu ylizden her anlama aymi zamanda bir anlamamadir;

duygularda ve diistincelerdeki her birlesme ayn1 zamanda bir ayrllmadur.90

Austin’e gelene dek dil-anlam kurami zihinci, gondergeci ve davranisci
olarak adlandirabilecegimiz ii¢ asamadan ge¢mistir. Zihinci kuram: Aristoteles’ten
baslayarak Frege’nin anlam ile gondergeyi birbirinden ayirmasina dek iki bin yili
askin bir siire felsefe tarihine egemen olmustur. Daha c¢ok dil-zihin iliskisini
sorgulayan bu dil-anlam kuramina gore, dil, insanin, goriinmez zihin igeriklerini
baskalarina aktarmak i¢in kullandigi goriiniir igaretlerden baska bir sey degildir.
Dilde kullandigimiz en kiiciik anlamli anlatimlar olan sézciikleri zihnimizdeki
idelerin/kavramlarin yerine, bu sozciiklerden olusan tiimceleri de kavramlari
birbirine baglayarak olusturdugumuz diislincelerin yerine kullaniriz. Hangi dilsel
anlatimlarin hangi kavram ya da diisiincenin yerine kullanilacagini belirleyen sey
uylagimdir. Kisaca soylemek gerekirse, zihinci kuram, dilsel anlatimlarin,
zihnimizdeki kavramlarla diisiinceleri temsil ettiklerini; bir dilsel anlatimin

. e g s . [N - . o e 1
anlaminin, temsil ettigi zihin icerigi oldugunu ileri siirer.”

% Akarsu, Bedia, a.g.e.,s. 90.
ol Aysever, R. Levent, “S6z’tin Yurtsuzlugu”, Adam Sanat, Say1 211, Agustos 2003, s. 38.



39

Bunun icin, karsimizdaki birine bir sey anlatmak amaciyla bir tiimce
iirettigimizde, dogru ya da yanlis bir sey sdylemis olmayiz, yerinde ya da yerinde
olmayan (kurala uygun ya da kurala aykir1) bir davranista bulunmus oluruz.
Austin’e gore, kendisinden Once ortaya atilan dil-anlam kuramlarimin gozardi ettigi
en Onemli nokta budur: Karsisindaki kigiye bir sey anlatmaya c¢alisanin bir nesneye
gondermede bulunup o nesneye bir anlatim yiikledigi goriilmiis, ama bu kisinin

bunu yaparken kurala dayali bir davramsta bulundugu goriilememistir.”*

Yakin gecmiste postmodern felsefenin kurucu isimlerinden sayilabilecek
Derrida, dil anlam iligkisine dair geleneksel anlayislari ve Saussure kuramlarim
reddetmis, dinleyen ile konusan arasindaki s6z alig verisinde (anlagmada) gozardi
edilen bir ikinci 6ge olarak dinleyene (anlamaya) dikkat cekerek dil felsefesinde
yeni bir doniisiim yaratacak bir adim atmistir. Aysever, Derrida’nin durdugu nokta

ile ilgili olarak sunlar1 aktarmaktadir:”®

Searle, soz edimlerinin basar1 kosullarin1 sorgularken, onlarin
dinleyen degil, konusan kisinin yerine getirdigi edimler oldugunu
onemle vurgular. Derrida’ya gelince, onunkisi, karsi tarafin, yani
dinleyen/okuyan kisinin bakisidir. Derrida’nin, bir sey soyleyip
sOyledigimizden daha fazlasini anlatmaya calistigimiz durumlar
kendisine c¢ikis noktasi yaparken gelenegin, Ozellikle de s6z
edimleri kurammin bir sey soyleyip soyledigimizi anlatmaya
calistigimiz durumlar kendisine ¢ikis noktasi yapmasinin gerisinde
yatan aslinda bu bakis farkliligidir. Konusan / yazan da
dinleyen/okuyan da ortadaki soziin sahibinin kendisi oldugunu
diisiinmektedir. Boyle olunca, olup bitenlere konusan / yazan

kisinin goziiyle bakanin, bir sey sdylenip sdylenen seyin

2 am., s. 38-39.
93 a.m., s. 43.
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anlatilabildigi durumlarin kosullarini; dinleyen / okuyan kisinin
goziiyle bakanin ise bir sey sOylenip sOylenenden daha bagka
seylerin anlasildigi durumlarin kosullarimi aragtirmasindan daha
dogal bir sey olamaz. Bu a¢idan bakildiginda, Austin ile Searle’iin
“anlatma”dan ¢ok “anlagma’”nin, Derrida’nin ise “anlama”dan ¢ok
“anlasmama”nmin  kuramimi yaratmaya calisigini soylemek hig
yanlis olmayacaktir.
Semantik; “bildirisim araci olan dili psikoloji, sosyoloji ve mantik acisindan
inceleyen karma bir daldir. Bu akimin baglica temsilcisi Alfred Korzybski (Science
and Sanity, 1933) her ruhsal tepkinin bir gostergeye cevap oldugunu, bir bagka

deyisle, “semantik” bir goriiniime biiriindiigiinii savunur. Kolayca anlasilabilecegi

gibi, burada ¢ok genis kapsamli bir “semantik” s6z konusudur.”

1.2.1. Felsefi Bir Alan Olarak Semantik

Semantik, felsefl ya da mantiksal ve dilbilimsel olarak iki farkli acidan ele
almabilir. Felsefi ya da mantiksal yaklagim, gostergeler ya da sozciikler ile bunlarin
gondergeleri arasindaki baglantiya agirlik verir ve adlandirma, diizanlam,
yananlam, dogruluk gibi 6zellikleri inceler. Dilbilimsel yaklagim ise zaman i¢indeki
anlam degisiklikleri ile dilin yapisi, diisiince ve anlam arasindaki kargilikli baglanti

gibi konular iistiinde durur.

Felsefe ve dilbilim alanlarinda semantik, bir dilin gostergeleri ile bunlarin
anlamlar1 arasindaki baglantinin incelenmesidir. Semantige farkli yontem ve
amaglarla yaklasilsa da, her iki alan da insanlarin dilsel anlatimlardan nasil anlam

cikardiklarim agiklamaya calisir. Dil, bir ucu sesbilim, bir ucu da anlambilim olan

% Arikl, N., Tungdogan T. ve Vardar B., Semantik Akimlart, Yeni Insan Yay., Istanbul 1969, s. 11.
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genis bir tayftir. Bir yanda sesler ya da isaretler, bir yanda ise bu ses ve isaretlere
yiiklenmis olan anlam vardir. Modem dilbilimdeki tiim cabalar anlamlarin seslere
ve isaretlere, ses ve isaretlerin de anlamlara nasil cevrildigini ortaya koymaya
yoneliktir. Ancak mevcut sorunlar biiyiiktiir. Eger semantik alanindaki sorunlar
vurgulamak gerekirse, Oncelikli sorun bunun dilbilimini hangi derecede
ilgilendirdigi seklinde karsimiza ¢ikacaktir. Ciinkii s6z konusu olan anlamlar ise bu
asamada basta felsefe olmak iizere bircok alanin sdyleyecegi noktalar olacaktir.
Gergekte bizim i¢in anlam, dilbilimin konuyu ele aldig: tarzdan ¢ok farkli bir igcerik

tagir.”

Dilbilim, anlamin felsefi ya da sosyolojik igerigine fazla girmeden, anlamin
ifade edilme bigcimiyle ilgilenir. Burada s6z konusu olan anlamin ne oldugu degil,
nasil bir yapiyla dile getirilebilecegi sorunudur. Bu yaklasim, sorunu tanimlamami
kolaylastirmaktadir. Ama geriye kalan calisma hi¢ de azimsanacak kadar az
degildir. Anlam nasil ifade edilecek? Anlamlar hangi araglarla tanimlanip dilin
oteki asamalarinda kullanilabilecek sekle nasil sokulacak? Oncelikle bir saklama
(storage) sorunu vardir; ardindan da islenme sorunu geliyor. Bir anlam hangi
yapiyla bir hafiza modiiliinde tutulabilir? Bu yapiy1 isleyecek islemcinin kapasitesi
ne olmalidir? Tim bu sorunlar ¢oziimlense bile anlamlarin gramatik yapilara
cevrilmesi gerekmektedir. Ya da tam tersi, gramatik yapilarin anlama

déniistiiriilmesi sart olmaktadir.”®

%5 Sakalli, Tuna, a.g.t.,s. 19.
®art.,s.19
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Felsefeci ve dilbilimciler, diisiince ve dil arasinda ¢ok onemli bir bagin
oldugunu soylerler. Dil, diisiinceyi ifade ettigi kadar, onun gelisimini de saglayarak

cift yonlii bir islevi yerine getirmis olur.”

Felsefenin miimkiin olmasi i¢in de felsefi tartismalarin vasitasiyla
stirdiiriilecegi dile ihtiya¢ vardir. Bu nedenle felsefi manéada sorunlar dilin kendisiyle
ilgili sorusturmalar haline doniisiir. XX. yiizy1l felsefecileri dilsel gostergelerin
(sozciikler, tiimceler, vb.) anlam tasima bigimleri iizerine cok sey yazmiglardir. 1920
ve 1930’larda olgucu okulun mantik¢ilari, dile matematik ve mantikta bulunan
kesinligi ve agikligi getirmeye calismislardir. Onlara gore “dogar” diller agiklik ve
kesinlikten uzaktir. Bu nedenle de belirsizlik ve cokanlamliliktan arinmis “ideal” bir
dil iizerine kurulu bir semantik kuram gelistirmeye calismiglardir. Mantikg¢ilar,
sozciiklerin diinya ile baglantisim gosterecek bir kuram gelistirmek igin temelde
gonderme ve dogrulama kavramlarina dayanmislardir. Gonderme modeline gore
dilsel bir simge, drnegin bir sdzciik, ya dogrudan gbzlem, ya alg1 ya da her ikisiyle
birlikte kavranan bir gonderge oldugu zaman anlasilabilir. Ornegin Boston, Boston
kenti demektir; George Washington da bir ABD bagkani anlamina gelir. Ama
gonderme modeli dogru ve yanlis gibi soyut sozciikleri ya da eylemler (fiiller) ve
edatlar gibi acik secik gondergeleri olmayan sozciikleri dikkate almaz. Buna ek
olarak, felsefeci Gottlob Frege’nin sabah yildiz1 ve aksam yildizi 6rneginde isaret

ettigi gibi iki deyimin aym gondergeleri, ama farkli anlamlar1 olabilir. Bu yiizden

7 Korkmaz, Ramazan, Tiirk Dili, Nisan 2000, s. 319.
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dilsel gostergelerin ne anlama geldiklerini agiklamada gonderme modelinin yetersiz

oldugu benimsenmistir.”®

Dili kullanma ve anlama, insanlar1 siradan nesnelerden ve diger canlilardan
ayiran bir ozelliktir. Bu i¢ yasamimizin da 6ziinii olusturur. Felsefe tarihinde dilin
Oneminin anlasilmasinda Ludwig Wittgenstein’in sordugu sorularin 6nemi biiyiiktiir.
Wittgenstein bircok kimsenin sormaya deger gérmedigi sorulari, aynt Newton’un
gezegenlerin neden baska yonlere firlayip gitmediklerini, taglarin birakilinca neden
diistiiklerini sordugu gibi sormustur. Daha onceleri Locke’un ve Leibniz’in de bu
konuda caligmalan vardir. Ayrica Frege ve Russell’in calismalar1 da Wittgenstein’a
temel olusturmustur; fakat ondan once felsefe tarihinde hi¢ kimse “dili” konunun

merkezine onun gibi koyamamuistir.””

Wittgenstein ilk donemindeki “Tractacus” adl1 eserinde Diinya’y1 resimleyen
ideal bir dil tarifi yapmaya calismistir. Bu eserinde Wittgenstein, Diinya iizerinde
sOylenenleri  ¢Oziimlersek, bunlari, seylerin isimleri olan soOzciiklere
indirgeyecegimizi ve tiimcenin sozciikleri arasinda kurulan iligkinin de, diinyadaki
seyler arasinda bulunan iligkiyi karsilayacagimi diisiiniir. Bu yolla tiimce diinyay1
resimleyebilmektedir. Wittgenstein ilk eserinde, biitiin felsefe sorunlarini ¢ozdiigiinii
sanmaktadir. Fakat ilerleyen yillarda Wittgenstein Tractacus’dan rahatsizlik
duymaya baglar. Wittgenstein’1n ikinci doneminde dilin resimleme gorevi yerine, dil
bir alet olarak goriilecektir. Dil bu donemde sosyal bir olay, bir etkinliktir.
Wittgenstein’in birinci donemine ters olan bu doneminin ilk dénemiyle ortak yani;

dilin yine merkezde olmasi, felsefenin dil felsefesi baglaminda ele alinmasidir.

%8 Sakalli, Tuna, a.g.t.,s.25-26.
9 «Dil ve Insan”, yb, 14 Temmuz 2006, <http://www.mucizeler.com/dilveinsan.html >.
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Wittgenstein birbirine zit her iki donemiyle de cok taraftar toplayan ender

felsefecilerden biridir.'%

Wittgenstein ikinci doneminde dilin, ilk donemde sandigindan daha fazla
seyler ifade edebildigini gordii. Bize gore dilin becerileri ve bizi ulastirabildigi
noktalar, O’nun bu doneminde sandigindan da fazladir. Bu konuya bundan sonra
yazacagimiz bir kitapta daha detayli yer vermeyi diisiiniiyoruz. Allah’in insanlara
cok Ozel armagam olan dilin onemine dikkat ¢ekilmesi agisindan bu caligmalar
takdire degerdir. Thomas Hobbes’un “Leviathan” adli eserinde soyledigi gibi:
“Biitiin icatlar i¢inde en soylu ve yararli olani, isimler ya da isimlendirmelerden ve

onlarin baglantisindan olusan konusmadlr.”101

Moderniteden postmoderniteye gegiste ve postmodern felsefenin
olusumunda dil olduk¢a biiyiilk bir 6nem tasimis ve dil-anlam iligkisine yeni
boyutlar eklenmistir. Artik, farkli bir “gercek” olgusu yaratilmistir ve bu degisime
Baudrillard simulacra adim1 vermistir. Bu “yeni diinyada”, temsil artik “gercekten”
daha “gercek” hale gelmistir. Baudrillard sdyle der; “biz, toplum olarak gercek ile
olan baglantimizi koparmis bulunuyoruz”. Baudrillard dilin ve yaratilan gercekligin
bizi var olmayan bir diinyaya tasidigim1 sOylemektedir. Dilin kivrakligi sayesinde,
belki bilincimizin dahil ulasamadigi bir “gerceklige” dogru ilerlemekteyizdir.
Baudrillard’in burada ortaya koydugu “yeni diinya” olgusu bilingdisinin bir
yansimasi olabilir. Farkli ifadelerle, resimlerle, ¢izgiler ve sembollerle birey ve belki
de toplumun kendisi, bilingdis1 var olan olgularin yansimasini1 yasatmaktadir ve onu

bir simulacra olarak yasamaktadir. Simulacralar, “gercegin” bir kopyasidir, hatta

100
a.m.

a.m.
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kopyanin kopyasidir. Burada, Lacan’in dil ile anlamin iliskisi goz ardi
edilmemelidir. Lacan’a gore, bilingdisina ulasamamanin nedeni dilin tek anlamh
olmadig1 disiiniiliirse ve simulacralarin kopyanin bir kopyasi oldugu, o zaman
Baudrillard ve Lacan arasindaki baglanti kurulabilir. Eger “gercege” ulasmanin yolu
dil yardimi ile olacak ise ve bu iki diisiiniiriin kuramlar1 dogru ise, o zaman

“gercege” ulasmak, bilingdisina ulagsmak kadar bir illiizyon olacaktir.'”

1.2.2. Bir Dilbilim Disiplini Olarak Semantik

Geleneksel Yunanca analizlerinde diisiilen hatalara deginen Lee Roy Martin
semantikle ilgili olarak sunlari kaydetmektedir:103 “Semantik temel olarak anlama
calismasidir. Ancak geleneksel olarak diisiilen hata, anlama caligmasinin sadece
kelimeler diizeyine indirgenmis olmasidir. Modern dilbilim ortaya koymustur ki
anlama kelimelerin ciimle, hatta metinle olan iligskisine dayanmaktadir. Ciimleden
veya metinden soyutlanan kelime dogru anlama ulagtirmaz. Bir diger geleneksel

hata ise metaforik, siirsel, meselli ve edebi ifade tarzinin géz ardi edilmesidir.”

Semantik konusundaki caligmalar dilbilimin biitiin dallarin1 ilgilendirmekte,
dilin her yoniine uzanmaktadir. Semantigin en az ilgili goriilebilecek olan gérevsel
sesbilim alanina bir goz atilacak olursa anlamin bu dali konularinda da ne denli

onemli oldugunu ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Ornegin Tiirkcedeki bir evet sozciigii

"2 Faraci, Fiona, Dilbilim — Bilin¢disi Iligkisi, 21 Ocak 2007, <http://dilbilim.murat.ms/index.
php?topic=371.0;prev_next=prev>

19 Martin, Lee Roy, “A Comparative Analysis of Two Approaches to Greek: The Traditional
Approach and the Linguistic Approach”, 15 Hazirin 2006, <http://earth.vol.com/~Imartin/
APPROACH.HTM>
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degisik ton ve vurgularla su anlamlar1 yansuabilmektedilr:104

évet (ilk seslemi vurgulu ve diisen bir tonla): ‘kabul ediyorum’, ‘dogrudur’

anlaminda.

evét (ikinci seslemi vurgulu yiikselen bir tonla): ‘ne istiyorsunuz?’, ‘konuyu

goriistiik ya’ anlaminda

éve:t (ilk seslemi vurgulu, ikinci seslemi uzun): ‘Simdi oldu’, ‘ha, su

konuydu’, ‘simdi ne yapilacak?’ anlaminda.

Giintimiizde dilbilimciler genel anlamda ti¢ dil diizeyi iizerinde calisiyorlar:
1. Ses bilgisi / Fonetik (sesle ilgili), 2. S6zdizim / Sentaks (sdzciiklerin dilbilgisel
olarak bir araya getirilip ciimle olusturulma bicimleriyle ilgili), 3. Anlambilim /

Semantik.

[k iki alanla karsilastirildiginda, dilbilimcilerin anlambilim alaninda ¢ok az
basan sagladiklar1 goriiliir. Konunun tartismali olusu, dilbilimcilerin birkag gruba
ayrilmalarina neden olmustur. Yorumcu anlambilim okulunun iiyeleri, dil yapilarim
kullanim kosullarindan bagimsiz ele alirlar. Uretici anlambilimin onciileri ise
tersine dilin bildirisim giiciiniin dikkate alinmasi gerektigini savunurlar ve
tiimceleri.n anlamlarinin, kullanimlarinin bir islevi oldugunu one siirerler. Bir baska
grup ise daha da ileri giderek, kuramecilarin, insanlarin kavramlara nasil ulastiklarini

ve bunlarin sdzciik anlamlariyla nasil baglanti kurduklarin1 dile getiren psikolojik

1% Aksan, Dogan, “Anlambilim, ilgili Alanlar ve Tiirkce”, Ankara Univ. TOMER Dil Dergisi, Sayz:
16, Ankara 1994, s. 120.
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sorunlar1 ele almadik¢a anlambilimin ilerleme kaydedemeyecegini savunur.'®

Dilbilimin bir kolu olarak diisiiniilen semantik, ilk olarak XIX. yiizyilda
ortaya ¢ikmistir. Semantik, dilin ses ve anlam iliskisi, zihinle, ruhla, toplumla ilgili
yonii lizerinde durur; sozciikleri anlam acisindan karsilagtirarak séz konusu
anlamlarinin zaman icindeki degisim ve gelisimlerini inceler. Bu bilim dali ilk kez
1826-27" de Alman dilcisi K. Reisig tarafindan semasiologie adiyla kurulmustur. ilk

sistemlestirme ¢aligmasi ise Fransa’da M. Break tarafindan yapilmigtir:'*

Anlambilim alaninda yapilan arastirmalar, giiniimiizdeki dil ¢alismalar1
arasinda 6nemli bir yer tutar. Onceleri dilbilimin bir dali olarak alman
anlambilim, ozellikle XX. yiizyilda yapisalciligin (structuralisme) da
etkisiyle yeni bir bilim alan1 olarak karsimiza cikar. Dilin salt ses ve
bicim yoni iizerinde yogunlasan c¢alismalar felsefe, toplumbilim,
psikoloji ve mantiktan da yararlanarak anlam alanina kaymaya

baglamigtir.

Felsefeci Arda Denkel, Anlamin Kokenleri adli yapitinda, felsefede anlam
sorununu dil felsefesinin ana sorunu olarak incelemis ve sorunun John Locke’tan bu
yana tarihsel gelisimini gozden gecirdikten sonra, anlamli olusunun kokeninin
evrendeki dogal iligkilerde oldugunu One siirmiistiir. Bu arada, bati dillerinde
yazilmis kimi anlambilim metinlerinin ¢evirilerinden, iiniversitelerin felsefe, filoloji
ve dilbilim boliimlerinde anlambilime iliskin olarak ders ve etkinlikler de

siirdiiriilmektedir.'”’

Jakobson, her dilde dilsel iletisimin kutuplarindan ve temel 6gelerinden

birine baglanan alt1 islev saptamistir. Gonderge islevi baglama, iliski islevi iliskiye,

105 §akalh, Tuna. a.g.t., s. 27.
1% Gzkinml, Atilla, Tiirk Edebiyat Ansiklopedisi, inkilap Yay., istanbul 1990, c. 2, s. 14.
197 Sakalli, Tuna, a.g.t.,s.28.
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cagn islevi aliciya, cosku islevi vericiye gonderme yapar, yazinsal islev bilgiyi

kapsar, tistdil islevi ise dogrudan dogruya koda gbnderir.108

Martinet’ye gore cizgisellik (sesli) ozelligi ve c¢ift eklemlilik, dilleri
tanimlamaya yeter. Dillerin ¢ok daha fazla ortak yonii bulundugu anlagilmaktadir;
once Jakobson’un alti iglevi ve temel tiimeller-kosullu tiimeller biciminde iki
kategoriye ayrilabilen belli sayidaki tiimeller. Birinci durumda, yiiklem ya da
islevsel sozciikler Ornegi anilabilir: diinyadaki tiim’ dillerde yiiklem islevini
iistlenebilecek bicimler (adlar ve fiiller); kendi baslarina bir anlam1 bulunmayan
(nesnelere gondermeyen), ama sozliiksel birimler arasinda su ya da bu bagintiy
saglama iglevi goren bicimbirimleri, Ontakilar, sontakilar, baglaglar vardir. tiim
dillerde kisi adillar1 oldugunu soylemek yanligsa da, tiimiinde de kisiye, ben’e,

sen’e, 6teki’ne gonderim yapan gostericiler bulundugu ileri siiriilebilir.'”

Tanmimini J. Greenberg’in yaptig1 kosullu tiimeller iki olgu arasinda baginti
kurar: bunlar bir igerme bagintisi bigimini alir (eger p’yse o zaman q’dur). Ornegin,
ontakil (ilgecli) dillerde, tamlayan durumu hemen her zaman yonlendirici ad1 izler;
sontakili dillerdeyse hemen her zaman onun 6niinde yer alir. YON (yiiklem-6zne-
nesne) diizenli diller, her zaman 6ntakili (6rn. Arapga), rastlantiya baglanamayacak
bir siklikla ONY (6zne-nesne-yiiklem) diizenindeki diller sontakilidir (Japonca,
Altay dilleri, Birman dili). Bir dilde ONY diizeni egemense ve tamlayan durumu
kendisini yonlendiren ad1 izliyorsa, o zaman sifat da aym1 bicimde adi izler. YON
diizeninin egemen oldugu tiim dillerin olas1 6teki diizeni OYN’dir (6zne-yiiklem-

nesne). Eger OYN diizeninin egemen oldugu bir dilde, bagka temel diizen yoksa ya

198 Jakobson’dan aktaran: Sakalli, Tuna, a.gt.,s. 14.
199 Martinet’ten aktaran: Sakalli, Tuna, a. g.t.,s. 14,
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da olas1 baska diizen olarak yalmz NOY (nesne-ozne-yiiklem) varsa, fiili degistiren

tiim belirtegler fiilden 6nce gelir.

Greenberg’in dizelgesine, her tiirlii dilbilgisi alintilarin1 kapsayan temel
tiimeller eklenebilir. Ayrica, tiim dillerde, ¢cevre dgelerini ve belirli sayida bitki ve
hayvan tiirlerini adlandirmada, insan viicudundan (egretileme yoluyla) aldiklari
terimler bulundugu varsayilabilir. Ornegin, Tiirkge’de bir 1rmagmn agzi, kollari
vardir; bagka bircok dilde de ayni duruma rastlanir. Dagin sirt1, etegi, vb. Diinyay1
betimlemede, Mogolca ¢ok sayida bu tiir insan bi¢imli adlandirma kullanilir.
Dillerin ¢cogunda egretileme, botanik ve zooloji sozliiklerini olusturmada genis bir
bicimde kullanilan yontemdir: 6rnegin, Fransizca’da gueule-deloup (Almanca’da

o < N 110
Lowenmaul “aslan agz1”) coeur (yiirek), vb.

Piaget’ye gore insan once diisiinceyi olusturur ve daha sonra dil yoluyla onu
aciklar. Kisi, cevresindeki nesnelerden, nesneler arasindaki iligkilerden ve bu
iliskilerden dogan diizenliliklerden bir diisiince altyapisi kurar. Dil, bu altyapinin bir
sonucu veya uzantisi bi(;imindedir.111 Oyleyse, anlam dogadaki olaylardan tiirer.
Bagka bir deyisle, anlam kuraminin merkezinde fiziki baglam, ortam, doga ve
gerceklik olmak durumundadir. Bu sebeple, baglam isin igine katilmadan
olusturulacak bir anlam kurami, saglam zemine oturamaz. Dogadaki diizenliliklerin
soyut bir izdiisim olarak kabaca beyne yansimasini/yansitilmasini sézdiziminin
(syntax); nesnelerin ve eylemlerin dil simgelerine doniistimiinii/doniistiiriilmesini de
semantics’in konusu yapmak, ve bunlar1 yaparken o izdiisiime kaynaklik eden somut

baglami goz ardi ederek sadece izdiisiimlerden anlam kurami ¢ikarmaya ¢alismak

1o Piget’ten aktaran: Sakalli, Tuna, a.g.z., s. 14-15.
" Owens, R. E., Language Development: An Introduction, Colombus Merrill Publishing Company,
1988.
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pek sorunlu bir bakis acis1 olarak kabul edilebilir. Nasil ki bir haritaya bakip gercek
cografyadan farkli yerylizeysel anlamlar ¢ikarmanin kisiyi yanlis noktalara
gotiirebilme tehlikesi var ise, doganin diizenini ciimle ve O6bek yap1 kurallar ile
nesne ve eylem adlandirmalar olarak soyutlayarak gerceklikten bagimsiz bir anlam
dizgesi olusturmak da sakincali olabilir. Bu ¢alisma baglaminda bir gruba “Rusya
Tiirkiye’nin neresinde?” diye bir soru yoneltildiginde su karsiliklar verilmistir:
“Yukarisinda”, “Ustiinde”, “Kuzeyinde”. O kisiler haritaya gore diisiiniip dogal
gerceklige aykiri bir yorum yapmis olabilir. Harita fiziki cografyanin kaba bir
yansimasidir; ciimle ve obek yapi kaliplar1 da dogadaki diizenliliklerin kaba bir

temsilidir.''?

Anlam ancak ve ancak bir baglamda var olabilir. Anlamin ortaya ¢iktig1 ya
da c¢ikarildigi baglama kokbaglam denilebilir. Kokanlamsal baglam o kadar eski ve
kaniksanmis olabilir ki, baglamsiz (semantik) acidan bakanlarin onu yokmus gibi
kabul etmeleri muhtemeldir. Bir insanin yiiriimesini, nefes almasini, gormesini vs.
fark edememesi gibi. Bu baglama ilkbaglam, kokbaglam, 6zbaglam, anabaglam,
temel baglam, semantik baglam vs. adlari verilebilir. Bir ifadenin (kelimenin,
Obegin, climlecigin, climlenin ya da bunlarin diginda kalan kelime topluluklarinin)
ilk olarak kullanildigi baglama denir. Bu baglamdaki anlam, kokanlamdir
(6zanlamdir). Nesneler ve nesneler arasindaki iligskiler anlamlara kaynaklik ederler.
Temel baglamlarda algilayan ve yorumlayan kisilerce nesnelere doniistiiriilmiis
seyler, o nesnelerin zihinlerdeki kavram halleri, ve o kavramlarin sese veya imgeye

doniistiiriilmesi siireci yaganir. Temel baglamlar seylerin nesnelere doniistiiriildigi

12 Cakir, Cemal, “Anlanun Baglam Acisindan Incelenmesi: Kokanlambilim ve Artanlambilim”, Gazi

Univ. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 24, Say1 3, Ankara 2004, s. 245-255.
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iliskiler ve islemler toplamidir. Toplumsal iletisimi miimkiin kilan boyutlar aslinda
dilsel olmayip, ortak dilsel bicimlere kaynaklik eden baglamsal ortakliklardir.
Varliklar arasindaki iligkilerin anlamli baglamlarda siirdiigii ve baglamlararasi
gecislerin oldugu fark edilebilir. insanlarin dil yoluyla yansittigi gerceklikler, bu
baglamlarin ve baglam sebekelerinin ifadesidir. Yani, halihazirda dogada bulunan
baglamlar, ana hatlariyla dilin sozdizimine, anlam igeriklerine, ve s6z eylemlerin

o 113
izdiistimiidiir.

Kokbaglamdan tiire(til)mis, sap(tiri)mig, evrilmis, doniis(tiiriil)miis,
gelis(tiril)mis, baskalag(tiril)mis, uza(ti)mis, kisal(til)mis ve tersel(til)mis baglam
ise artbaglamdir (pragmatik baglam). Tabii ki bu baglamdaki anlam ise artanlamdir.
Artanlamin olusabilmesi i¢in mutlaka kokanlama dayanmasi lazimdir. Kokanlam
kendi basina her zaman mevcut olabilecekken, artanlam daima kdkanlamla géreceli
bir iliski icindedir. Kullammdaki anlam olarak yorumlanan pragmatics,
kullanimdaki artanlam biciminde yeniden tarif edilebilir, ¢iinkii kokanlam da
kullanimda hayat bulur. Kullanimi olmayan hi¢bir ifadenin anlamindan da s6z
edilemez zaten.''* Trafik lambalarina bir daha bakalim. Uc rengin dizilisini,
diizenini ve sirasin1 syntax (dizinbilim), kokbaglamda ii¢ rengin kisiler (kavsaktaki
Ozel tasit siiriiciileri ve yayalar) i¢cin anlamlarin1 ve onlara etkilerini semantics
(kokanlambilim) ve artbaglamda ii¢ rengin kisiler (kavsaktaki ambulans veya itfaiye

stiriiciileri ve trafik kurallarindan habersiz kisiler) icin anlamlarim ve onlara

'3 Cakar, Cemal, “Baglam”, Felsefe Ansiklopedisi 2, Etik Yaynlari, istanbul 2004.
"4 Keckes, L, Editorial: Lexical Merging, Conceptual Blending, and Cultural Crossing, Intercultural
Pragmatics, Volume 1-1, 2004, s. 1-26.
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etkilerini pragmatics (artanlambilim) inceler. Burada getirilen yeni boyut,

kokanlambilimin i¢ine de baglamin katiimasidir.'”

[letisimin olabilmesinin temel sart1, baglamdir. En basit baglam en az kisiyi
kapsar. Her iki taraf bu baglamin temel degiskenlerinin bilgisine belirli oranda
sahiptirler. Bazi bakimlardan kisiye 6zel durumlar olabilir. En az iki kisi arasinda
gecen ve kokanlama dayali iletisime kokanlamsal (6zanlamsal) iletisim denilebilir.
Artanlamlar yoluyla gelistirilene ise artanlamsal iletisim adi verilebilir. Dogal
iletisimde, taraflarin durumlarina bagli olarak her iki iletisim tiirii degisik sira ve
miktarda gerceklesebilir. Ikisinin kesin bir dagilimi ve onceden kestirilebilecek bir
strast yoktur. [letisimin sanatsallig: da burada yatmaktadir. Aslinda, bir kisinin dil ve
iletisim becerilerine sahip olmasi demek, onun, kokbaglam ve artbaglam bilgilerine,
bunlara uygun dilsel ve iletisimsel simgelere, simge dizgelerine ve degiskenlerine
hakim olmasi1 demektir. Dil bilmek, baglam bilmektir seklinde bir Onerme

iiretilebilir.''®

Kokanlambilim, bir dilin tarihinde ilk ortaya c¢ikmis veya iiretilmis
baglamdaki anlam ile, yani tarihi anlam ile ilgilenir. Artanlam(lar)in mutlaka bir
kokanlamla iligkili ve ona dayal bir sekilde gelismis olmasi gerekir. Asagidaki

ifadeyi ele alalim:
(1) “Sok (de) gdreyim”
Bu ifadenin belirli baglamlarda su anlamlar1 ortaya cikar:

(1a) Kokanlam (KA) -”Sen 6nce sk ve ben sonra gorecegim.” (talimat)

s Cakir, Cemal, a.g.m., s. 249.
16 g.m., s. 249.
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(1b) Artanlam (AA) -"Sokersen seni cezalandiririm.” (meydan okuma,

tehdit, uyar)

Bu ikisinden hangisi kokbaglamdir, hangisi artbaglam? Bir grup insana bu
soru soruldugunda, istisnasiz hepsi talimat islevinin 6nce geldigini belirtmistir. Tabii
ki, talimat islevini yerine getiren (la) kokbaglamsal anlamdir. Digeri ise, bir
artbaglamda ortaya cikmustir. Iddia edilebilir ki, “Sok de goreyim” ifadesi dil
tarihinde ilk kez kullanildiginda talimat islevini gerceklestirmek iizere tiretilmistir.
Daha sonra insanlar ona meydan okuma islevini de yiiklemis olmalilar. Ifade
oncelikle kokbaglamda kullamiliyor ve daha sonra bir sekilde meydana gelen

artbaglamda yeni bir islev icin anlam degisimine ugruyor.117

Binlerce yillik ge¢cmisi olmasina. karsin dilbiliminin en az basar1 kaydettigi
alanm belki de anlambilimdir. Tanimlamakta zorlanilan anlamlar, her nasil oluyorsa,
once gramer araciliftyla ciimlelere, sonra morfoloji ile sozciiklere, sozciikler de
harflerle yaziya ya da seslerle konugsmaya ¢evriliyor. Bu noktadan sonra, ortaya
cikan soOzleri ve sesleri elektriksel dalgalara cevirip ¢ok uzaklara gondermek
miimkiin oluyor. Karsi tarafta ise biitiin bu islemler tersinden gerceklestirilerek,
bizim dile getirmek istedigimiz anlamlara ve bilgiye cevriliyor. Disaridan
bakildiginda son derece basit gibi goriinen bu islemler biitiiniiniin, tek tek her
asamanin gerektirdigi islemlerin karmagiklhig1 diisiiniildigiinde giic ve zahmetli bir
is oldugu ortaya c¢ikiyor. Boylece insan bir baska insana fikirlerini, duygularim
diisiincelerini, korkularimi, heyecanlarini, beklentilerini, bilingaltindaki karmasik

siirecleri; uyarma, yoOnlendirme, etkileme, hipnotize etme gibi islevleri

7 am.,s. 250.
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gerceklestirebiliyor. Anlamlar da ciimlelerin kurulusundaki gibi yaratict bir sekilde

kullanilir.''®

Semantik bilimindeki karmasikliga dikkat ¢eken Palmer, bunun temel
nedeninin aslinda insan dilinin karmasikligi oldugunu belirtmekte, semantigin
aslinda iyi entegre olmus bir tek disiplin olmadigmi vurgulamaktadir: “Aslinda
semantik bir bakima insan bilgisinin tamamiyla iliskilidir. Ancak, c¢alisma alaninin
siirlarini ¢izmek ve goriintirdeki karmasiklik ve karigikliga bir nizam ve intizam

getirmek dilbilimcinin isi ve gorevi olmalidir.”'"’

Tiirkiye’de semantigin bir ilim dali olarak kabul edilmesi ve bu konuda
calismalara baslanmasi 20.yiizyilin baslarina rastlar. Semsettin Sami’nin “Lisan”
adl kitap¢iginin bir boliimiinde dilbilimin bazi konularindan bahsetmesi, Tiirkiye’de
dilbilim iizerine yapilan ilk calisma olarak amhr.'” Ancak eger anlam konularina
ilk kez deginenleri (Kaggarli Mahmd, Miitercim Asim, Ali Sir Nevayi) esas alacak
olursak, lilkemizde anlambilim ¢alismalarinin Avrupa ve Amerika’dakilerden ¢ok

daha eskilere dayandigini sbyleyebiliriz.121

Semsettin Sami’den sonra, S. Ali Dilemre, Necip Ugok, Ragib Ozdem,
Ozcan Bagkan, Agop Dilacar, Berke Vardar, Dogan Aksan, O. Asim Aksoy,
Hiiseyin Sesli gibi belli bash bazi dilciler de dilbilim iizerine eserler vermislerdir.
Anlambilim caligmalar1 ise, ¢ok daha yenidir. Bu konuda derli toplu olarak ortaya

konan ilk eser; Dogan Aksan’in 1971 yilinda yaymmladigi Anlambilim ve Tiirk

118 Sakalli, Tuna, a.g.t,s19.

19 palmer, a.g.e.,s. 184.

120 Aksan, Dogan, a.g.e., s. 14.

21 Selcuk, Engin, “Bati Tiirk¢esinde Anlam Degismeleri”, Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2000. s. 3.
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Anlambilimi adl1 eseridir. Bu eser bir nevi terciime ozelligi tasimasina ragmen,
anlambilim kaidelerini Tiirk¢e’ye uygulama gayret ve cesaretini gostermesi yoniiyle
takdire sayandir. Anlambilim konusunda; M. Ali Agakay, Hasan Eren, O. Asim
Aksoy, Agop Dilagar, Nesrin Arikli, T. Tungdogan, Berke Vardar, Ozcan Baskan,
T. Nejat Gencan, Vecihe Hatipoglu, A. Fehmi Karamanlioglu, Nevin Selen, Hiiseyin
Sesli, Beglan Togrol, vd. gibi baz1 dilciler de eserler vermislerdir. Bu eserlerden
bircogu Tiirkcenin anlam oOzelliklerine ve Tiirk anlambilimine yer vermemis
diinyadaki gelismeleri ve yazilan eserleri Tiirkceye aktarmakla yetinmistir. Bunun
sebeplerinden birisi de anlambilimin diinyada yeni bir alan olmasi, halen iizerinde

ittifak edilmeyen bir¢ok yoniiniin bulunmasidir. 122

Tiirkiye’de semantik iizerinde 20 yili agkin siiredir caligmakta olan bir diger
onemli akademisyen de Ismail Yakit’tir. Yakit, Fransizca olarak kaleme aldigy,
“Analyse Semantique et Sens Scientifique du Mot Alaka dans Le Coran” isimli
calismast Prof. Dr. Zeynep Mahmid el-Hudayrl tarafindan, ‘“el-Alaka ve

113

Hakikatuha’l-Ilmiyye” bashgi altinda Arapca’ya cevrilmis ve Kahire’de, “el-
Urvetu’1- Vuskd” dergisinde 1982 yilinda yaymlanmustir. Ayrica Diyanet Isleri
Bagkanlig: tarafindan 1993 yilinda diizenlenen 1. Din Sura’sina “Dogru Bir Kur’an
Terciimesinde Semantik Metod’'un Onemi” bashikh tebligle Yakit ozellikle

Kur’an’daki “felsefl diisiinceye acik kavramlar iizerinde” semantik caligmalar

yapmustir.'*

122
a.t.,s. 3-4.

123 Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’da Semantik Metod ve Kur’an’da Kavm Kelimesinin Semantik

Analizi”, Siileyman Demirel Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Isparta 1999, s. 81-82.
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Son yillarda semantik bilimi ilahiyatcilar arasinda ilgi ¢eken bir konu olmus,
semantik kurami ve semantik yontemin uygulandigi tefsir calismalari, bilimsel

makaleler, tezler ve telif eserlerin konusu olmustur.

1.2.3. Semantik Yontemler

Dilin temel Ozelliklerinden birisi, bir bagka deyisle birimlerin kendi
baslarina degil, ama yalnizca esdegerlilik, karsithk ya da cagrisim bagintilar1 goz
Oniinde tutularak tanimlanabilen bir dizgeden olustugunu belirlememizi saglar.
Dolayisiyla bu birimler (gostergeler), degerlerini baglandiklar1 karsitliklar agi
icinden alir. Bu alandaki ilk diizenli girisimi, Genel Dilbilim Dersleri’nde (1916)
modem dilbilim caligmalarinin ¢oguna temel olusturmus kavramsal karsitliklar
dizgesi oneren F . de Saussure yapti. Bu karsitliklarin en 6nemlisi, kendisini daha
da zenginlestiren bir dizi ikili karsitliklara eklenen dil/soz karsithigidir. Boylece dil,
birimleri birbirlerine gore tammlanan kapali bir dizge olarak tasarlanir; dyleyse dil
bir kod, konusan bireylerce gerceklestirilmesi (bir dil konusan bireylerin cesitli
somut gerceklestirimleri) soze baglanan bir giiciil diizenlemedir. Bu kavram, ayrica
dile iliskin iki yaklasim bicimini temelden ayikmay1 saglar: Dilin birimlerini
evrenin belli bir aninda betimlemeye ve simflandirmaya dayanan es-stiremli bir
inceleme ve dili evrim icinde, boylelikle de ardisik es-siiremler bi¢iminde

betimlemeye dayanan art-siiremli bir inceleme.'**

124 Sakalli, Tuna, a.g.t., s. 14; Ayrica bkz. Saussure, Ferdinand de, Cours de Linguistique Générale,
Payot, Paris 1965.
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Ozellikle anlam degismeleri konu edildiginde es-siiremli (synchronique) ya
da art-siiremli (diachronique) yOntemler arastirmaciya fayda saglar. Bu
tanimlamalar1 anlambilime uygularsak sozdiziminin ve edebi sanatlarin sagladig
olanaklar1 kullanarak yarattigimiz anlam degismelerini es-siiremli yontemle; zaman
icinde i¢ ve dis nedenlerle dilde meydana gelen anlam ve ses degismelerini art-
siiremli bakis agisiyla inceleyebiliriz.'*

Burada belirtilmesi gereken en oOnemli konulardan bir tanesi de, dini
metinlerin incelenmesi konusunda ele alinan semantik yontem, ¢agdas semantik
biliminden farklilasarak kendine 6zel yeni bir yontem olmustur. Bu baglamda, art-
stiremli semantik kutsal metinlerin baslangi¢ anlamina déonme ve tarihi baglamini
aragtirma, es-siiremli semantik ise tarihi baglam gozetilmeksizin metnin bir

boliimiiniin sinirlt bir iletisim baglaminda incelenmesini ifade etmektedir.'*®

Art-siirem ve es-siirem kavramlar1 kimilerince artzaman ve eszaman olarak

kullanilmasgtir.

1.2.3.1. Es-siiremli (senkronik) semantik yontemi

Kelimelerin tarihi c¢izgilerini yatay kesit elde etmemizi ve bdylece
kelimelerin statik sistemini elde etmemizi saglayan yonteme es-siiremli (senkronik)
semantik denilmektedir.'”’ Es-siiremli arastirma ile kavramm ayn1 zaman icerisinde

es anlamlilar, cagrisimlari, benzetmeleri ve duygu degerleri ortaya c¢ikarilir.

'25 Say, Bahattin, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanli Bir inceleme”, Gazi Univ. Gazi Egitim

Fakiiltesi Dergisi, Cilt 23, Say1 1, Ankara 2003, s. 147-166.

126 Utzschneider, Helmut, “Text - Reader — Author; Towards a Theory of Exegesis: Some European
Viewpoints”, 14 Temmuz 2006 <http://www.arts.ualberta.ca/JHS/Articles/articlel.htm>

127 Tzutsu, Toshihiko, Cev. Silleyman Ates, Kur’an’da Allah ve Insan, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul tsz., s. 49.
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Ornegin, Kerim kelimesi Kur’an 6ncesi Arap¢a’da takva, hidayet, mii’'min vb.

kelimeler ile eslestirﬂir.128

Ancak Izutsu, burada kaydettifi statik kesitin aslinda yapma bir sey

oldugunu agiklamakta ve konuyu Tiirk dili ile de 6rneklendirmektedir:'*

Surasina da dikkat c¢ekelim ki kelimelerin statik yiizeyi anlaminda
vokabulari, yapma bir seydir. Belli bir diizeyde bir dildeki biitiin
kelimelerin tarihl akisini bir hamle ile durdurmakla, yapma bir statik
durum elde etmis oluyoruz. Bu profil bize statik, kuru ve hareketsiz
goziikiirse de gercekte boyle degildir, sadece makroskopik agidan boyle
goriintir. Mikroskobik agidan bakildiginda durum farklidir; yiizeyde
hayat ve hareketliligin varlig1 fark edilir. Bu durum ihtilal devrelerinde
bariz olarak goriiliir. Ornegin modern Tiirk dilinde oldugu gibi. Eskiler
atilir, yeni elemanlar ortaya cikar... Bir dil boyle bir intikal ve degisme

sathasinda bulunursa onun saglam, statik kesitini almak ¢ok giictiir.

1.2.3.2. Art-siiremli (diakronik) semantik yontemi

Art-siiremli semantik, dile ait her seyde zaman unsurunun roliinii 6n planda
tutmaktadir. Kelimelerin dinamik sistemini elde etmemizi saglamaktadir. Ornegin,
hikmet kelimesi tarihi siire¢ icerisinde hayvana takilan gem, siinnet, felsefe, bilgi

gibi anlamlar kazanmistir.'*

Nedeni her ne olursa olsun sozciiklerin anlam agisindan tarih boyunca
gosterdikleri gelismeleri cesitli dillerin anlam bilgisi c¢ergcevesinde inceleyen

k”131

calismalar ise “tarihsel semanti veya “art-siiremli semantik” adim almaktadir.

Yani art-siiremli semantik, yalmz gosterenle ilgili evrim olgularini incelemekle

' Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Multilingual Yay., istanbul 1998, s5.123.
129 Tzutsu, Toshihiko, a.g.e,s. 49.

130 ae.,s. 48.

Bl Aksan, Dogan, a.g.e., s.213.
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kalmaz, ayrica zaman icerisinde gosterilende goriilen ¢esitli degisimleri de belirleyip
aciklamaya gahslr.132

Ancak Izutsu, tarihi semantigin neminin sadece tarihi kesit icerisinde
kelimelerin ugradigi anlam degismeleriyle sinirli olmadiginin altim ¢izer ve bu
anlayisin 19. asrin dilcilerinin anlayist oldugunu vurgular: “Bu anlayis 19. asrin
dilcilerinin anlayis1 olup, bugiin bizim anladigimiz gercek tarihl semantik, ait
olduklar statik sistem igerisinde kelimelerin tarihini incelemeye basladigimiz zaman
baslar. Baska deyisle, biz ne zaman ki ayni dilin bir veya daha fazla kesitini

mukayese edersek iste o zaman tarihi semantik baslar.”13 3

Bu noktada Izutsu, Theodor Néldeke’nin peygamberin hicretinin Kur’an dili
tizerinde biraktig1 derin izlere dair tespitini aktarmakta ve onun tespitlerinin 6nemli
bulgular olarak ¢iir agtigim ifade etmektedir."** Buradan hareket ederek izutsu,
Arap dili ile ilgili ii¢ temel kesite ulasmistir: 1. Kur’an 6ncesi, yahut Cahiliyye
Arapgasi, 2. Kur’an cagi Arapgasi, 3. Kur’an sonrasi, 6zellikle de Abbasi donemi

Arapgasi. 135

Diger yonden dilbilimin en onemli isimlerinden olan Saussure diakronik
yontemin higbir degerinin olmadigini, zira bir dili dogru anlamanin tek yolunun o

dile ait tarihi birikimi tamamuyla zihinden uzaklagtirmak gerektigini kaydetmistir.136

132 Vardar, Berke, a.g.e.,s.123.

133 Tzutsu, Toshihuku, a. g.e.,s.50.

B e, s. 50 -51.

135 ae.,s. 5.

136 Martin, Le Roy, A Comparative Analysis of Two Approaches to Greek: The Traditional Approach
and the Linguistic Approach, May 1990, site erisim 14 Temmuz 2006, <http://earth.vol.com
/~Imartin/APPROACH.HTM>
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Diakronik ve senkronik diye yapilan siniflandirmanin teorik olarak ¢ok
saglikli bir yaklasim olmayacagini ancak pratikte bdyle bir uygulamanin miimkiin
olabilecegini belirten Palmer, mantiksal bakimdan diakronik arastirmalardan 6nce
senkronik arastirmalarin gelmesi gerektigini ve son yillarda da bilim adamlarin
senkronik arastirmalar {iizerinde daha c¢ok durduklarim kaydetmektedir. Zira,
degisime ugradigi zamanlarda dilin nasil oldugunu belirlemeksizin, dilde
gerceklesen degisimi inceleyip belirleyemeyiz. Aynen semantikte anlamin ne
oldugunu bilmeden, ondaki de8ismenin ne oldugunu bilmemizin miimkiin

olamayacagi gibi.137

1.2.4. Semantik Biliminde Anlam Hareketleri

Stiphesiz yukarda da verilen semantik yontemlerin temel hareket noktasini
zamana kayith olmak iizere, kelimelerin maruz kaldiklar1 anlam degisimleri /
hareketleri olusturmaktadir. Bir cok kimse kelimelerin de insan gibi bir omiire sahip
oldugunu diisiinmektedir. Her ne kadar da genel gecer bir kabul olmasa da bu goriis,

genel kabul gormiistiir.

Anlam degismesini Dogan Aksan soyle tamimliyor: “Anlam degismesi bir
kelimenin anlattif1 kavramdan az ya da ¢ok uzaklagsmasi, onunla uzak-yakin ilgisi
bulunan, ya da hi¢ ilgisi bulunmayan yeni bir kavrami yansitir duruma gelmesi

demektir.”'®

137 palmer, Frank R., cev. Ramazan Ertiirk, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, Kitabiyat, Ankara
2001. s. 23.
138 Aksan, Dogan, a.g.e., s. 213.
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Dilde bazi sozciikler her tiirli degisime ayak direyip, zamana meydan
okurken, bir kismu ihtiyaglara cevap veremediginden terkedilmistir. Bazilar1 ise
gecici bir unutulmusluk siirecinin ardindan, yeniden canlanarak, eski giiciine

kavusmus veya yepyeni bir elbiseyle ve yeri anlami tasir hale gelmistir.'*’

Bu noktada anlam degisimleri ile ilgili olarak temel anlamda su ii¢c duruma

isaret edilebilir: 1. Anlam daralmasi, 2. Anlam genislemesi, 3. Anlam kaymasi
1.2.4.1. Anlam daralmasi

Bir gostergenin, gosterilen yonii eskiye gore daralir, bir bagka deyisle,
sozciik eskiden anlattig1 nesnenin bir boliimil, bir tiiriinii anlatir duruma gelirse buna
anlam daralmasi ad1 verilir. Ornegin ogul Goktiirk yazitlarinda hem erkek hem de
kiz ¢ocuk icin kullanilirken, bu giin sadece erkek c¢ocuk anlaminda

kullanilmaktadir. '

Bazi1 dilbilimciler ise anlam daralmasimt c¢ok anlamli sozciiklerin
anlamlarindan bir kismii yitirmesi olarak tanimlamustir.'*' Cokanlamh bir
sOzciigiin anlamlarindan bir ya da birkagini yitirerek, bir tek anlamiyla yasamasi
Tiirkcede en ¢ok goriilen olaylardandir. Ornek verecek olursak; erik sozciigii seftali,

kayst, zerdali gibi meyvelerin ortak adi olarak kullaniliyordu.'**

Anlam daralmasi, “Genis kavramlari olan bir sozciigiin, bu kavramlar

icinden tek bir anlama baglanabilmesi” olarak ta tanmimlanmistir. Mal, genis

139 el-Antki, a.g.e., s.318.

140 Aksan, Dogan, 1995, a.g.e., s. 213.

141 Kog, Nurettin, A¢iklamali Dilbilgisi Terimleri Sézliigii, inkilap Yay., Istanbul 1999, s. 71.

142 Aksan, Dogan, Anlambilim: Anlambilim Konular: ve Tiirkgcenin Anlambilimi, Engin Yay., Ankara
1999.
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anlamda biitiin mallar, dar anlamda (hayvan, davar), yemis (genis anlamda biitiin
yemisler, dar anlamda incir), salatalik (genis anlamda salata yapilabilen her tiirlii

sebze, dar anlamda hiyar) 6rneklerinde oldugu gibi.143

Diger dillerde de anlam daralmalarina 6rnek olarak; Almancada eskiden her
tiirlii hareket etmeyi, gitmeyi ifade fahren kelimesi bugiin sadece bir tasitla aragla
gitmeyi, ara¢ kullanmay1 ifade eder. Bugiin gitmek icin ise gehen kelimesi
kullanilmaktadir. Ingilizcede eskiden yiiklenici (miiteahhit) anlaminda olan

144

undertaker, bugiin yalmizca cenaze islerini yiiklenen kimse anlamindadir ™.

Ingilizce’de meat dnceleri her tiirlii yiyecek (food) anlaminda iken, simdi sadece et

145

anlamidadir.'” Arapca’da 4¢SL/ kelimesi onceleri her tiirle meyveyi kapsarken

simdi sadece elma, iiziim, seftali, muz gibi meyveleri ifade etmektedir.'*®

1.2.4.2. Anlam genislemesi

O < 147
Kisaca “bir sozciigiin tasidign dar anlam asarak genel anlama kaymasi

denilebilecek olan anlam genislemesi, daha etrafl olarak, “bir gosterge, temel anlam
olarak bir nesnenin, bir isin bir boliimiinii ya da bir tiirlinii gosterirken zamanla o
nesnenin biitiiniinii, biitiin fertlerini anlatir duruma gelirse buna anlam genislemesi

denmektedir” diye tammlanmistir. Ornegin “odiil” sozciigii onceleri yalmzca

'3 Hatiboglu, Vecihe, Dilbilgisi Terimleri Sozliigii, TDK Yay., Ankara 1972.

144 Aksan, Dogan, 1995, a.g.e., s. 537.

145 palmer, Frank R., a. g.e., s.23.

146 es-Sa’ran, Mahmid, ilmu’l-LL‘iga Mukaddimetiin 1i’l-Karii’l-Arabiy, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye,
Beyrut tsz, s. 284.

147 Kog, Nurettin, a.g.e., s. 31.
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giireslerde verilen “miikafat” anlaminda iken bugiin bununla birlikte “yarisma

(miisabaka)” anlamini da karsilamaktadir. Sait Faik dil odiilii gibi.148

Anlam genislemelerine en carpict 6rnek olarak “domuz” kelimesi verilebilir.
Baz1 eski Tiirk lehgelerinde domuzu ifade etmek icin kullanilan ¢ogka, soska,
kelimesi, orta Tiirkce’de ‘cocuk’ biciminde domuz yavrusunu karsilamis, daha sonra
ise kiiciik yastaki oglan ya da kiz anlamim almistir'®. Yine Ingilizce’de bird
kelimesi Onceleri kug yavrusu anlaminda iken, bugiin genel olarak kus anlaminda

kullanilmaktadir.'*°

Cevre kelimesinin muhit, ortam anlamlarina gelirken yabanci
dillerin etkisiyle, icinde bulunulan dogal yapiy1 (environment) karsilar hale gelmesi

de ilging bir 6rnektir.""

Ayrica bir sozciigiin  6zel anlaminin zamanla genellesmesi diye
tanimlanabilecek olan anlam genislemesi olayina dilimizde pek rastlanmamaktadir.
Daha c¢ok dil devrimiyle baglayan anlam genislemesi olayinin, sdzciigiin yan
anlamlar kazanmasi biciminde ortaya ¢iktig1 goriiliiyor. Sozgelisi dal s6zciigii brans
anlaminda da kullaniliyor. Ozel adlarin genelleserek bir nesne adi olmasina ise ¢ok
rastlanir: rontgen (Rontgen), konyak (Cognac), sampanya (Champagne), jilet
(Gillette) gibi.152 Yine musluk suyu anlaminda ferkos, Terkos Goli’niin adindan,
kolonya Almanya’nin Koln kentinin Italyanca soylenisinden ve panik Yunan

mitolojisindeki doga tanrisi Pan’in adindan gelmektedir."

148 Aksan, Dogan, 1995, a.g.e., s. 213.

' Ozkinml, Atilla, Tiirk Dili Dil ve Anlatum, istanbul Bilgi Univ. Yay., istanbul 2001, s. 197.
159 paimer, a.g.e.,s.23.

151 Aksan, Dogan, 1995, a.g.e., s. 135.

132 Aksan, Dogan, 1999, a.g.e., s. 91.

153 Ozkirimh, Atilla, a.g.e., s. 198.
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“Cep delik, cepken delik”, “beni cepte indirir misiniz?”, “cebim yanimda
degil” ctimlelerinde kullandigimiz “cep” sozciiglindeki anlam genislemesi bu dil
olaymin Tiirk¢e’deki en 0Ozgiin Orneklerinden biridir. Cebin temel anlami, ad
aktarmasi yoluyla (métonymie) “trafigi kolaylastirmak icin yaya kaldirimlarinda
veya yollarda yapilan tasit yanagma yeri”, eksiltme yoluyla (ellipse) “cep telefonu”
anlamlarim1 kazanmis ve genel dilde yerini almistir. Yan anlamlarin genel dilde
yerini alabilmesi i¢in olmazsa olmaz kosulun toplumsal uzlagsma oldugunu burada

yinelemek istiyoruz. 154

Latince “spritus = nefes” anlamindaki s6zciik bu anlamini koruyarak, ancak
gosteren boyutundaki degismeyle Fransizca’ya “spritus > esprit” seklinde gecerken
anlam alanim1 da genisletmis ve ‘“ruh, diisiiniis, bellek, genel anlayis, niikte”
kavramlarim da kucaklar duruma gelmistir. Tiirk¢e’de oldugu gibi Fransizca’da da
“yiirek = coeur” sozciigii hem organ adidir, hem de “cesaret” anlamindadir. Burada
Corneille’in iinlii eseri Le Cid’de gecen “Rodrigue, as-tu du coeur? = Rodrigue,

cesaretin var m1?” ciimlesini hatirlatmadan ge(;emeyecegiz.155

1.2.4.3. Anlam kaymasi

Anlam kaymasi, sozciigiin eski anlamini yitirerek bambagka bir anlam
kazanmasidir.'>® Ornegin “iizmek” eylemi Koktiirk yazitlarinda “kirmak, kesmek™
anlaminda yillar boyu kullanilmistir. Bugiin yalmizca insan icin bir kimseye dert,

iziintii vermeyi anlatmaktadir. Bugiinkii ucuz kelimesi eskiden kolay, degersiz,

154 Sav, Bahattin, a.g.m., s. 160.
155 g.m., s. 159.
156 Kog, Nurettin, a.g.e., s. 31.
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hakir anlamlarini karslhyordu.157 Kur’ani bir kavram olan “fasik”, baslangicta
sadece kafirler ve miinafiklar i¢in kullanilirken, zaman igerisinde 6zellikle de kelami
tartismalarin da etkisiyle giinah isleyen Miisliimanlar i¢in de kullanilan bir sifat

olmustur. 158

Bu ii¢ tiire, “anlam iyilesmesi” ve ‘“anlam kotiilesmesi” tiirlerini de
katabiliriz. Bir sozciigiin eskisine gore daha iyi bir anlam tasir duruma gelmesine
anlam iyilesmesi denir. Ornegin Tiirk¢edeki “maresal” sozciigii ordudaki en yiiksek

&

riitbeyi gosterir. Bu sozciik Latincede “mariscalcus” “at bakicisi, nalbant” demek
oluyordu. Anlam kotiilesmesinde ise Koktiirk yazitlarinda “fena, kotii, perisan”
anlamina gelen “yabiz” sozciigii, zamanla “yagi1z” bicimini almis ve “yaman, yigit”
anlamlarinin yani sira Anadolu agizlarinda “iyi, giizel, iyi huylu, eli acik, yakisikli”

anlamlarinda kullanilir olmustur. Yine bugiinkii emek kelimesi eski Tiirkcede

emgek ve ekmek."”

Anlam degismelerini, ruhsal, dilin niteliklerinden kaynaklanan nedenler ve
toplumsal etkiler olmak iizere cesitli nedenleri vardir. Ornegin efendi sozciigii
Cumbhuriyet donemine kadar son olarak Sehzadeler, din adamlar1 ve 6grenciler icin
kullaniliyordu. Seyhiilislam Sabri Efendi, Abdiilbaki Efendi gibi. Bu giiniin
Tiirk¢cesinde, toplumda az 6grenin gormiis ya da hi¢ 6grenim gérmemis kisiler i¢in

kullanilmaktadir. Ahmet Efendi, Hizmetli Osman Efendi gibi.160

B q.g.e., 5. 539.

"% Ozdemir, Metin, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir Kavram; Fasik”, Cumhuriyet Univ.
Mahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, Sivas 1998.

P qe., s. 539-540.

' ae., s. 540.
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Yaman ge¢miste kotli anlamda kullanilirken bugiin olumlu anlamlara sahip
olmustur (Yaman asker, yaman adam gibi).161 Ingilizcede eskiden ¢ocuk anlamina
gelen knight bugiin anlami iyileserek asilzdde, efendi gibi anlamlara sahip

olmustur.'*? Arapcada <wkelimesi eskiden kildan yapilma ¢adir anlamina gelirken,

giiniimiizde modern anlamda evleri ifade etmektedir.'®

Anlam degismeleri genellikle uzun bir siirede gerceklesse de, bir toplumda
gelismeler hizli olmus ve degisim olmussa, anlam degismeleri de kisa bir siire i¢inde
gerceklesir. Tiirk Dil Devrimi siireci iginde terimlesen bir ¢cok 6gedeki kelime buna
ornektir. Emrullah Isler, Arapca’dan Tiirkce’ye gecen cok sayida kelimeyi
tarayarak, anlam kaymasi olan kelimeleri belirlemistir. 536 kelime ve kelime
grubundan (452’si kelime, 84’i kelime grubu olmak iizere) anlam kaymasi

oldugunu tespit etmistir.'®*

Anlam kétiilegsmesi ise, kimi sozciiklerin zaman icerisinde anlam degisimine
ugrayarak kotii, bayagi anlam kazanmasi durumudur.'® Onceleri yabanci, misafir
demek olan Latince hostis kelimesi zamanla diisman anlami kazanmistir. Fars¢adan
gecen ‘canavar’ kelimesi onceleri ‘canli hayvan’ anlaminda kullanilirken, sonradan

yirtict, vahsgi hayvana dbniismiistﬁr.166

Eskiden algakgéniillii anlamina gelen algak kelimesi, bugiinkii kotii

anlamimi sonradan kazanmistir. Yine bugiin terbiyesiz, gorgiisiiz anlamlarinda

161 Ozkirml, Atilla, a.g.e., s. 200.

162 palmer, a.g.e.,s.23.

163 es-Sa’ran, a.g.e., s. 283.

1% fsler, Emrullah, Tiirkce’de Anlam Kaymasina Ugrayan Arapca Kelime ve Kelime Gruplari, TDA
Vakfi Yay., Istanbul 1997.

165 Kog, Nurettin, a.g.e., s. 28.

166 Aksan, Dogan, 1995, a.g.e., s. 540.
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kullanilan hergele kelimesi eskiden at siiriisiinii ifade etmek i¢in kullanilirds.'®’

Keles kelimesi eskiden yigit, cesur, bahadir anlamlarina gelirken, bugiin kel,
cirkin gibi karsiliklara sahiptilr.168 Ayrica bu kelimenin bugiin halk arasinda kisaca

kalesnikof silahini karsiladigi da belirtilmelidir.'®

Tiksinti ve nefret uyandiran kelimelerde de cok hizli degismeler olmaktadir.
Ingilizcedeki slaughter-house (mezbaha), yerini abatoir’a birakmistir. Arapcada
ayak yolu anlamina gelen kelimeler siirekli degisime ugramistir (gdif, mirhdd,
beytu’r-raha gibi). Ingilizcede de aym1 durum soz konusudur; privy, W.C., lavatory,
toilet ve son olarak da bathroom. Benzeri bir durumu Tiirkcede de gozlemlemek

miimkiindiir.

Bebeklerini erken yaslarda kaybeden aileler yeni dogan ¢ocuklarina “tanriya
adanmis” anlaminda Satilmis adim koyarlardi. Ancak sozciik edilgen catiya —mis
son eki getirilerek yapilmis bir sifat gibi algilandi@indan, artik ad olarak pek
kullanilmamaktadir. Gazi Universitesi’ne 2001-2002 6gretim yilinda kayit yaptiran
12300 ogrenci arasinda Satilmis adina rastlanmamistir. Ayni anlamda kiz

cocuklarina verilen Sar adiysa sadece 3’tiir.!”°

Anlam degisimine neden olan etkenler siiphesiz ki ¢ok cesitlidir. Ancak
toplumsal sartlar ve zamana bagl olarak, “gdsteren”in bagli bulundugu kavramin
ortadan kalkinca, sozciiklerin de kaybolmasi en sik goriilen durumdur. Ornegin,

tarim toplumlarinda kentlilesmeye bagli olarak degisen yasam bi¢iminde nesiller

167 Ozkirimh, Atilla, a. g.e., s. 200.
168 Kog, Nurettin, a.g.e., s. 29.

169 A car, Omer, a.gt.,s. 135.

170 Sav, Bahattin, a.g.m.,s. 165.
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arasinda, eski sozciiklerin bazilar1 elenmekte, yeni kavramlar ve nesnelerin
gosterenleri eklenmektedir. Ornegin kentli yeni nesilde, hayvan isimleri -6zellikle
ayn1 hayvanin disi, erkek, yavru isimleri tarim toplumlarinda zengin ve gesitliyken,

bu ayrim, kentlilesmeyle birlikte ortadan kalkma egilimindedir.'”"

Anlam degismeleri genellikle uzun bir zaman dilimi i¢inde gerceklesir.
Bunun icin bazen yiizyillar gerekebilir. Linguistik Metodu adli eserinde Ozcan
Baskan yapilan bir arastirmada “1000 yil i¢inde dildeki temel sozciiklerin % 19
oraninda yitime, anlam ve ses degisimine” ugradigim gdsterrnektedir172. Eszamanh
olarak bir kavrama ad verme, ona baska anlamlar yiikleme olaymin bilin¢li bir
eylem olup ve hatta dili ustalikla kullananlarin, bilimsel sozciiklerin disindaki dil
birimlerine baglamsal anlamlar verebilirler. Dil i¢inde artzamanl olarak gerceklesen
anlam kaymalar1 ise bambaska olgulardir. Anlam degismesini dil dis1 nedenler ve dil
ici etkenler olmak iizere iki eksende agiklayabiliriz. Gonderge dil dis1 bir olgudur.
Yasamin, dis diinyanin gerceklerini, somut nesneleri, soyut kavramlar1 adlandirr,
anlamlandiririz. Gondergeyi gosteren ve gosterilen seklinde bir ses 6gesi ve bir
anlam Ogesiyle dilsel bir ara¢ haline getirir, gosterge biciminde ifade etmeye
calisiriz. Kisaca bir cisim, bir isim ve bu ismin zihnimizde uyandirdigi bir resimle
kars1 karsiyayiz. Dil dis1 diinyanin iiriinii olan gonderge bilimsel ve teknik alandaki

gelismeler, toplumsal anlayislardaki farklilasmalar yiiziinden evrimlesebilir.'”

171 Ozerkan,‘ Sengiil A., Medya, Dil ve Iletigim, Mart1 Yay., Istanbul 2001, s.46.
'72 Bagkan, Ozcan, Lengiiistik Metodu, Caglayan Kitabevi, istanbul 1967.
' Sav, Bahattin, a.g.m., s. 150-151.
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1.2.5. Semantikte Anlam Alam

Anlam alam (Champ Semantique / Semantic Field); zihinde ayni veya
birbirine yakin kavramlar olusturan kelimelerin meydana getirdikleri ortak alan;
iilkii, hedef, gaye, maksat, ideal; kirilmak, incinmek, giicenmek, darilmak, kiismek;

kesmek, koparmak, gibi kelimeler ayn1 anlam alanina giren kelimelerdir.'”

Her dilin, digerlerinden farkli olarak —az veya ¢ok- toplumun yasadig1 hayat
gerceginden bir seyler tasidigimi hatirlatmak gerekir: Arap ¢6l ¢ocugudur; kalbini
serinleten haberle sevinirken, Fransiz, kalbini 1sitacak bir miijdeye 6zlem duyar. Bu
nedenle herhangi bir kavram, bagka bir dilde birden fazla méanaya
gelebilmektedir'”®.  “Kolej’ kelimesi Ingilizcede (college) yiiksekogrenimi ifade
ederken, Tiirkcede 6zel 6gretim veren ilk - ortadereceli okullari ifade eder.'”® Diller
aras1 gecislerde / terciimelerde bir nemli sorun da eril-disil ayrimidir. Ornegin,
Fransizcada ‘ev’ disil bir kelime ‘la maison’ ile ifade edilirken Rusga’da eril bir

kelime olan ‘dom’ ile karsilanmaktadir. Halbuki ev ne eril, ne de disildir. Benzeri

tartismalar Tanrinin ve meleklerin cinsiyeti lizerine de yaplhmstlr.177

Benzeri nedenlerle kelimeler bir dilden diger dillere aktarilirken anlam
aktarimlarinda esdegerlilik s6z konusu olmamaktadir. Kelimenin belki bir anlami
aktarilabilse de, o kelimenin kavramsal alanina giren tiim anlamlar1 aktarmak

miimkiin degildir. Diger yandan hedef dilde kullanilan kelimenin de farkli anlam

174 K orkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, TDK yay., Ankara 1992.

175 es-Sevani, Ahmed, cev. Galip Yavuz, Sozliikbilim ve Ceviride Analitik Ydontem, Cumhuriyet
Univ.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3 Say1 1, Sivas 1999.

17 Alan, Yusuf, Lisan ve Insan, TOV Yay., izmir 1994.

7 Durmus, Serafettin,“Tevrat ve Incil Cevirilerindeki Problemler-Dilbilimde/S6zde Eril-Disil Ne
kadar Bedensel/Organik Erkek-Disiyi Anlatir?”, <http://19.org/turkish/makaleler/durmus1.htm#2#2>
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alanlarinin olabilece8i unutulmamalidir. Yine de semantik ¢evri, genel anlamiyla

iletisimsel ¢evriye kiyasla kaynak dildeki anlama daha bagh kalir.'”

Bir dilde anlam sayilarimin sozciik sayilarindan ¢ok daha fazla oldugunu
belirten Diicane Ciindioglu, cokanlamliliin bir sorun olarak karsimiza ¢iktigini dile

getirmektedir: 179

Dili 6grenirken sozciikleri ilk ve en yaygin anlamlariyla greniriz;
hatta bir bakima bu sozciikleri ‘son’ anlamlariyla Ogreniriz.
Sozciigiin son anlami, biraz da yaygin olan, kullanimda olan
anlamidir. ‘Son’ olan, ‘yaygin’ olan anlam, ne yazik ki cogu kez
sOzciigiin en ‘dar’ anlamidir da. Demek ki bir dili 6grenmek,
oncelikle o dilin sozciiklerini dar anlamlariyla 6grenmek demektir.
Nitekim sozciiklerden anlama gitmeye ¢alisanlarin isini zorlastiran
en onemli taraf da burasidir. Boyleleri dili sokakta kullanildig gibi
kullanmay1 marifet bilirler ve ister istemez sokaktaki anlamiyla,
giindelik dildeki anlamiyla, yani en dar anlamiyla kullanirlar.
Ikincil, iiciinciil anlamlara gelince, ellerinde/dillerinde bir yigin
sozciik vardir ve fakat bu sefer, bu sozciiklerin derin anlamlari

ve/veya list-kavramlari yoktur.
Semantik alani, “Bir dilin baz1 kelimeleri arasindaki kaliplagsmis anlam
iligkileri” olarak tamimlayan Izutsu, su misali verir: “Ingilizcedeki “wind” (riizgar)
ve “to blow” (esmek) kelimeleri arasinda 6zel bir bag vardir.” Semantik analizde,

iste bu 6zel bag onemlidir. Kelimenin girmis oldugu “Semantik alan”da bulunan

178 Riazi, Abdolmehdi, “The Invisible in Translation: The Role of Text Structure”, The First
International Conference on Language, Literature, and Translation in the Third Millennium, Bahrain
University, March 16-18, 2002

17 Ciindioglu, Diicane, “Bosa konusabilirsin fakat bosu konusamazsin”, Yeni Safak Gazetesi, 12
Subat 2005
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diger kelimeler arasinda semantik bagin olmasi kelimenin anlamini dogru tespit

etmede en onemli yardlmcldur.180

“Her kelimenin sanki kendi sectigi arkadaslari vardir. Oylesine ki, bir lisanin
tiim s6z dagarcigl son derece girift bir semantik gruplasmalar ag1 olusturur”."®! ste
bu girift ag, semantik analizle ¢oziimlenebilir. Daha sonra, “focus word” (=odak
kelime) bashigin1 tasiyan boliimde bu husus daha iyi anlagilacaktir. Mesela
Kur’an’da “iftira” (icad etmek, uydurmak) fiili genellikle “kizb” (yalan) kelimesiyle
bir grup olusturur. Bu gruba “zalim” kelimesi de dahildir. Kur’an’da bir ¢ok yerde
gecen su ibarede “iftira, kizb ve zalim” kelimelerinin 6zel bir grup olusturdugu
goriiliir: “Allah’a karsi yalan uyduran, yahut O’nun ayetlerini yalanlayandan daha
zalim kimdir? Zalimler asla felah bulamayacaklardir.” '** iste bu iiclii kelime grubu
bir “Semantik alan” olusturmaktadir ki bu “Semantik alan”, semantik analizde

bilinmesi gerekli olan hususlardandur.'®?

Cagdas dilbilimde her ne kadar da birbirini yadsiyan, olumsuzlayan ya da
yok sayan yaklasimlar bulunsa da, anlam alani fonem diizeyinden baslanilarak daha
biiylik anlam birimlerine kadar inceleme konusu yapllmlstlr.184 Anlam alam ve

anlambilimsel incelemeler fonem, morfem ve metin diizeyinde yapilabilir.

189 Toshihiko, Izutsu, cev. Selahattin Ayaz, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar Yay.,
Istanbul 1991, s. 68.

Bl e, s. 68.

132 Maide: 44

183 Toshihiko, Izutsu. a.g.e., s. 68

134 Altun, Mustafa, “Eski Metinlerde Bir Semantik Inceleme Ornegi : Hikmet-name”, Sakarya Univ.
Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, Nisan 2004, Sakarya, s. 113-126.
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1.3. SEMANTIK BIiLiMIiNiN ETiIMOLOJi VE LEKSiKOGRAFi

ILE iLiSKIiSi

1.3.1. Etimoloji (Kokenbilim)

Etimoloji dalinda bir 6genin kokenini, nereden geldigini aydinlatabilmek
icin, onun eldeki en eski metinlerdeki bi¢imine inilmekte, bu 6genin dilin degisik
lehce ve agizlarinda bulunup bulunmadigi, baska dillerde benzerlerinin olup
olmadigi arastirilmaktadir. Etimoloji ¢alismalart ¢cok popiiler olmasina ve bugiiniin
bilgi-iletisim merkezi sayilan internette ¢ok yaygin ve aynntili bir sekilde
yiriitiilmesine ragmen, etimoloji ile ilgili c¢alismalarin semantik acidan bir
kiymetinin olmadigim diisiinenler de bulunmaktadir."®® Béyle diisiinenlerden biri

olan Palmer, sunlari kaydediyor:'*

Etimolojinin, kendi adma ¢ok az bir 6nemi vardir, hatta o, meraktan
kaynaklanan bir degere sahip olsa bile, aslinda sozliiklerde onun bir
kirintisinin dahi yeri olmamalidir. Bununla ilgili en temel zorluk sudur:
insan dili, tarih igerisinde ¢ok gerilere kadar uzandigi i¢in ‘dogru’ ya da
‘orijinal’ anlam diye bir sey olamaz. Ornegin, Ingilizcedeki ‘nice’
(glizel) kelimesinin -a nice distinction (tam ve net bir ayirim) ifadesinde
oldugu gibi- aslinda tam ve net (precise) anlamini ifade ettigini
soylemek, cekici goriiniiyor. Fakat onun tarihi konusundaki arastirmalar
gostermektedir ki, o, bir zamanlar aptal (silly) anlamin ifade etmekteydi.
(Latince ‘nescius’ cahil, bilgisiz kokiinden). Bu kelimenin, daha onceleri
de, olumsuzluk anlamini veren ‘degil’ (ne) ve belki de ‘kesmek’
anlammi ifade eden sc-ekiyle- tipki scissors ve shears (makas)

kelimelerinde oldugu gibi- iliskilendirilmis olmas1 muhtemeldir. Peki, ya

185 Acar, Omer, a.g.t., s. 34-35.
136 palmer, a. g.e.,s.25.
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ondan Onceki durumu? Bilemiyoruz. O halde, agiktir ki, ciddi bir

etimoloji tartismasinin burada yeri yoktur.

Herhangi bir bilimsel disiplini ifade etmek {izere temel taglar olarak
kullanilan kavramlarin gercek anlamlarina ulasilabilmesi icin etimolojik
incelemelerin zorunlu oldugunu dile getiren M. Kiirsad Atalar, “Kavramlarin dilini
anlamanin yolu, o kavramlarin 6z-anlamlarina yonelmeden gecer; 0z-anlama ise

sozciiklerin kokleri iizerinde yapilacak bir tahlil ile ulagilabilir” demektedir. 187

1.3.2. Leksikografi (Sozliikbilim)

Sozliikbilim, bir dilin ya da karsilastirmali olarak cesitli dillerin s6z varligini
sozlilk biciminde ortaya koymaya yonelen, bu amacla yontemler gelistirerek,
uygulama yollarini gésteren bir dilbilim alanidir.'®® Bazi bilim adamlar sozliikbilim
(leksikografi), ile sozciikbilim (leksikoloji) arasinda ayrim yapmamis, sozliikbilimi

sozciikbilimin bir alt alam olarak gormiistiir.'®

Ahmet Kocaman, Bo Svensen’in yaptigi sozlikbilimi tanimim

aktarmaktadir:'°

“Sozliikbilim bir ya da daha ¢ok dildeki sdzvarliginda ve sozciik
birlesimindeki birimleri gozleme, derleme, se¢me ve betimleme ile ugrasan,
uygulamali dilbiliminin bir adidir... Sozliikbilim bu etkinligin temelini olusturacak

kuram ve yontemlerin gelistirilmesi ve betimlemesi ile de ugrasir.” Kocaman,

ayrica soOzlikkbilim agisindan sozlitk tiirlerini  siniflandirmistir: - “Sozliikbilimde

187 Atalar, Kiirsad M., “Kur’an’i Kavnamlarin Dilini Anlamak — Semantik Bir Oneri-”, Iktibas
Dergisi, cilt 14, say1 215.

188 Aksan, Dogan, a.g.e., s. 71.

'% Vardar, Berke, a.g.e., s. 160-162.

1% Kocaman, Ahmet, “Dilbilim, Sozliik, Sozliik¢iiliik”, Kebikeg, Say1 6, 1999, s. 111.
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sozliikler konu ve yontemlerine gore degisik bicimde siniflandirabilirler; en yaygin

kiimelendirmelerden birisi soyledir: o1

a) betimlemeli / kuralci sozliikler

b) eszamanli / artzamanh sozliikler

c) genel / teknik sozliikler

d) genel kullanim / 6grenim amach sozliikler
e) tek dilli / iki ya da cok dilli sozliikler

Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesi ve Adem’in de bunlar1 meleklerin
huzurunda bir bir izah etmesini'®* s6zlii ve tek dilli bir sozliikbilim 6rnegi olarak
gosteren Galip Yavuz, incil’de gecen, ... biri yabanci bir dil konusuyorsa, iki ya

59193

da en ¢ok ii¢ kisi sirayla konussun, bir kisi de ¢eviri yapsin” " ayetinin ise cift dilli

sozliikbilimin tipik bir drnegi oldugunu belirtmistir."'”*

Sozliikbilimi, yapisal anlambiliminin yeni bir gelisimi olarak, bir toplumu
sozliikk incelemesinden agiklamayi dener. Matore’nin, sozliigli maddesel, sayisal,
teknik, siyasal temeline gore incelemesine karsilik, Trier, bir donemin ruhunu
yakalamak, kavrayabilmek i¢in ruhsal ve toresel hayati incelemektedir. Matore’ye
gore dil donemleri ve bunlarin i¢inde tanik sozciikler yani belli donem degisimlerini
yansitan anahtar sozciikler vardir. Bunlar zaten kavramsal bir ortamin

gosterenleridir. Saussure, Genel Dilbilim Dersleri adli Kitabinda, sozciiklerin birer

Bl ym., s 111.

192 Bakara: 30-33

193 1. Korintliler: 14 - 27

% Yavuz, Galip, “Sozliikbilim ve Arapca Sozlikk Caligmalarina Tarihsel Bir Yaklasim”, Cumhuriyet
Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6 Say1 1, Sivas 2002, s. 113.
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sistem olusturduguna ve her sozciigiin, degerini diger sozciiklerin bulunduklar

yerden aldigina isaret etmektedir'®.

Etimolojik incelemelerin kavramlarin asli anlamina ulasilmasinda etkili
bir yontem olarak kullanilmasina ciddi elestireler getiren Diicane Ciindioglu’nun
istisna sayilabilecek Orneklerden hareketle bu yargiya vardigini kaydeden Kiirsad
Atalar, anlamli sozciikler olmaksizin anlaml climleler elde edilemeyecegine isaret

etmektedir:'”®

. Sozciiklerin ‘etimolojik’ tahlilini yapmayi, yani asil/kdk anlam
arayisini, anlamm yakalamak i¢in uygun bir yoOntem olarak
gormemektedir. Buna gore, sozciikler, heniiz anlam olugsmadan Once,
kendi baslarina, gercekligin tami tamina karsiligt olamadiklari igin,
sozciikleri bir araya getirmek suretiyle (yani sozciikler vasitasiyla ctimle
kurarak) bir anlami1 ifade etmek’ miimkiin olamamaktadir. Bu yaklasim,
bizce su temel sorunun cevabini vermekte yetersiz kalmaktadir: eger
ctimleler daha bastan ‘anlamli’ sozciikler tarafindan olusturulmuyorlarsa,
nasil oluyor da, birtakim kelimeler bir araya gelerek (secilerek) ‘anlamli’
ctimleler olusuyor? Bir baska ifadeyle, insan, ciimle kurarken nicin
belirli sozciikleri segmektedir de diger baz1 (6zellikle de yakin anlamli)
kelimeleri secmemektedir? Bir anlamin ‘en giiclii sekilde’ ifadesi, o
anlami en iyi aksettiren kelimelerin segilmesiyle miimkiin oluyorsa, (ki
Oyledir), bu durumda, en etkili s6z ve yazilar, gercege en iyi tekabiil eden
sozciiklerin secimiyle olmamakta mudir? Biz, yazarin, bir sézciigiin
gercek  anlaminin, climle icindeki total anlamin  ardindan
yakalanabilecegine iliskin goriisiine bu nedenle katilamiyoruz. Bizce
sozciikler, onlara atfedilen anlami, bizatihi {izerlerinde tasirlar ve sayet

bir bagka faktoriin yaniltici etkisi yoksa (ki bu, en genelde subjektivite

195 Sakalli, Tuna, a.g.e.,s. 13.

196 Atalar, Kiirsad M., “Kur’an'l Anlama Yontemleri Uzerine - 'Kok-anlamhilik' Temelinde Bir
Kavramsal Elestiri -7, Iktibas Dergisi, 12 Ekim 2005, <http://www kuranislami.com/kuran/
kuranyoentem.html>
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olarak nitelendirilebilir) ismini aldiklar1 ‘sey’e karsilik gelirler. Su halde
ctimlelere (total ifadeye) anlamini veren sey, bizatihi anlamli s6zciikler
(parcalar)dir. Bunun 6tesindeki tezler, bizce istisnalar iizerine bina

edilmis goriislerdir ve ancak o nisbette deger tasirlar.

Bununla birlikte Atalar, sozliiklerde bir kavramin pek ¢ok anlaminin alt alta
siralandigint ve bunlarin timiiniin, o kelimenin anlamim tek tek ya da tiimiiyle
karsiladiginin ileri siiriildiigiinii belirterek, “Bu anlamlar arasinda, asla, 6rnegin “asli
anlam/tali anlam” tiiriinde bir tasnif yapma ihtiyac1 duyulmadig gibi, boyle bir
ihtiyacin hissedilmedigi de cok aciktir” diyerek sozliiklerdeki onemli bir eksiklige

dikkat cekmektedir."”’

1.3.3. Semantik Biliminin Etimoloji ve Leksikografi ile liskisi

Semantik biliminin leksikoloji ile yakindan iligkisi vardir. Leksikoloji de
semantigin ilgi alam olan kelimenin anlamlari ve anlamin kaynaklar1 konusu ile
ilgilenmektedir. Leksikoloji kelimelerin hangi anlamlarinin zaman igerisinde
kayboldugu, yeni hangi anlamlara sahip oldugu ve tarihi seyirleri ile de ilgilenir.
Leksikoloji, semantigin de 6nemli ilgi alan1 olan kelimelerin esanlamli, cok anlamli,
es adli, zit anlamli, oluglarin1 ayrintili olarak incelemesi sebebiyle Leksikoloji ile de
yakindan irtibatlidir. Bir kelimenin dogru anlamini tespit etmede fayda saglayacak

semantik metodun en 6nemli yardimcisi iyi hazirlanmig sozliiklerdir.'®

197 Atalar, Kiirsad M., a.g.m., s. 11. )
198 Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’in Dogru Cevirisinde Tarihsel — Etimolojik Sozliiklerin Onemi”,
Tabula Rasa Felsefe Teoloji, y1l 3 say1 8, Mayis — Agustos 2003, s. 250-251.
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Semantik biliminin, diger dilbilim dallar1 ile iliskisinin aydinlatabilmesi,
ancak bu dilbilim dallarinin tasnifinde esas alinan dlg¢iitlere ve yaklasimlara baglidir.
Dilbilim bir ¢ok bilim adamlan tarafindan farkli siniflandirmalara konu olmus ve bu
siniflandirmalar bir ¢ok zaman i¢ ice gecmistir. Siniflandirmada temel alinan
yaklagim, dogal olarak alt siiflarin iliski alanlarim da degistirebilmektedir. Bu
noktada, dilbilim alanlariin simiflandirilmasindaki karmasikliga dikkat c¢ekerek,
semantik bilimimin sinirlart iyi ¢izilmis, Obiir disiplinlerle iyi entegre olmus bir
bilimsel disiplin olmadigina dikkat ¢ceken Palmer’in sozlerini tekrarlamak gerekir:
“Aslinda semantik bir bakima insan bilgisinin tamamiyla iliskilidir. Ancak, ¢alisma
alaninin smirlarmi ¢izmek ve goriiniirdeki karmasiklik ve karisikliga bir nizam ve
intizam getirmek dilbilimcinin isi ve gorevi olmalidir.”"® Kur’an semantigi lizerine
calisan degerli dilbilimci Toshihiko Izutsu da semantik biliminin tanimlanmas: ve
diger dilbilim alanlar ile iligkisinin ortaya konulmasinda baglaminda, semantigin
sagskinlik verecek derecede karmasik bir alan oldugunu ve semantik bilgisine
derinlemesine vakif olmayan kimseler i¢in semantik hakkinda genel bir fikir sahibi
olmanin ¢ok giic oldugunu belirtmektedir.””® Semantik biliminin cergevesinin
tespitinde giicliik Edmond Cary’nin su yargisini da dogrulamaktadir: “Anlambilim,
gostergebilim gibi bilim dallar1 kimi zaman dilbilim kapsami i¢inde, kimi zaman da

dilbilimin sinmirlart disinda tutulur.”!

Bu soylenenlerden hareketle semantik biliminin, yaklasima bagli olarak

dilbilimin bir alt disiplini olabilecegi gibi dilbilim disinda ama onunla iliskili

19 palmer, a.g.e.,s. 184.

200 {zutsu, Toshihiko, a.g.e., s. 16; Toshihiko, izutsu, cev. Selahattin Ayaz, Islam Diisiincesinde
Iman Kavramui, Pmar Yay., Istanbul 2000, s. 273.

201 Cary, Edmond, Cev. Mete Camdereli, Ceviri Nasil Yapilmali, Insan Yay., Istanbul 1996,
(Cevirmenin 6nsoziinden) s. 13.
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miistakil bir bagka disiplin oldugunu sdylemek te miimkiin olacaktir. Bir bagka
ifadeyle dilbilimle iliskili olan semantik alana dilbilimsel semantik demek uygun

olacaktir. Bu calismanin konusu da dilbilimsel semantiktir.

Bir kelimenin esas anlamu tespit edilecegi zaman, o kelimenin etimolojisi iyi
bilinmesi gerekecegini kaydeden Yakit, kelimelerin etimolojilerinde, ait olduklari
milletin kiiltiiriine ait unsurlar bulundugu i¢in, dogru anlamu tespit ederken, bu
unsurlar biiyiik Ol¢iide yardimer olacagimi bu nedenle de etimolojinin, semantik
analizde ilk basamaklardan birini olusturdugunu belirtmektedir. Ancak Yakit’a gore,
“Etimoloji ile semantik analizi birbirine karistirmamak gerekir. Ciinkii “semantik
analiz” ne basit bir kelime yapisi tahlili, ne de kelime sekline yani etimolojiye
atfedilen orijinal mana calismasidir... Halbuki ‘“etimoloji”, bize kelimenin ilk
mands1 hakkinda yalniz bir ip ucu verir ve bir¢cok hallerde etimoloji, kelime
tahmininden Oteye gecmez, ¢ogunlukla ¢oziilmez bir sir olarak kalir. Semantik
analiz ise, daha derinlere gider. Eger bir tasnif yapacak olursak o, kiiltiirel bir bilim
olmak ister. Bir anahtar terimin, esas ve izafi unsurlarinin tahlili dyle bir ac¢idan
almmalidir ki bu iki unsurun birlesmesinden 6zel bir ména, o kiiltiirii yapanlarin

Oonemli bir vechesi giin 1s181na ¢cikmig olsun.”?*?

Anlambilimle en yakin olan dilbilim disiplinlerinden birisi etimolojidir.
Islam ilim geleneginde etimolojinin adi, ‘istikdk’ ilmidir. Eskiler, bilhassa Grekler
icin etimoloji gercek bilgisi idi. Bugiinkii bilime gore etimoloji bir kelimenin biitiin
iiremelerini, tiirevlerini goz Oniinde bulundurarak onun ses ve mana bakimindan

kabul edilebilecek en eski ve orijinal sekline varmak, yani bir kelime icerisinde sakli

202 Yalqt, Ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, Siileyman Demirel
Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 1, Isparta 1992, s. 17-24. ayrica bkz. Yavuz, Galip, a.g.m., s.
116.
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olan kavram cekirdegini ve bu kavram cekirdeginin degerini kesfetmek demektir.
Mesela Tiirk¢e’deki ‘dar1’ kelimesi ile akraba ve yakin olan biitiin tiirevleri bir araya
toplayarak onun ¢ok eskiden bir ‘tar veya dar’ orijinal ilk ve ger¢ek anlam kokiine
vardigini, bunun da, “siirmek, ekmek” méanasma geldigini etimolojik olarak
bulmamiz ve degerlendirmemiz gibi. Fakat etimolojiye her zaman giivenmek
yerinde olmaz; etimolojinin dogru ve gecerli olabilmesi i¢in, ses kanunlarinin
tamamen tespit edilmis olmasi gerekmektedir. Bu anlamda etimoloji yapmak
demek, bagh basina bir bilim yapmak veya artzamanl bilime bagl bir ilim kolu ile
ugrasmak demek degildir. O, sadece muayyen bir zaman icerisinde eszamanl veya
tarih boyunca vuk@ia gelen lengiiistik hadiselere bazi izafi etimolojik prensipleri ve

ilkeleri tatbik etmek demektir.>*

Palmer, etimolojinin, pek de onemli olan bir disiplin olmagim belirterek,
“sozliiklerde onun bir kirintisinin dahi yeri olmamalidir” demektedir. Zira, Palmer
insan dilinin, tarih igerisinde ¢ok gerilere kadar uzandigi i¢in ‘dogru’ ya da ‘orijinal’

anlam diye bir sey olamayacagini diisiinmektedir.”**

Dogan Aksan ise etimolojiyi miistakil bir bilim dali olarak kabul etmemis,
sozciikbilim (leksikoloji)’nin kapsam alani icerisine sokmustur. Ona gére modern
dilbilimde, kelimelerin anlam kokenlerini, tarihsel gelisimlerini, kisacas1 baglarindan

gecenleri inceleyen bilim dah bigimbilgisel-sozciikbilim (morpho-leksikoloji)’dir.**

Etimolojik analiz yapilmadan ve kelimelerin ilk anlamlar kesfedilip ortaya

konulmadan semantik analiz insa edilemez. Bunlarin arasinda ¢ok derin bir

23 Ucok, Necip, Genel Dilbilim (Lengiiistik), Ankara Univ. DTCF Yay., Ankara 1947, s. 41-42.
204 palmer, a. g.e.,s.25.
25 Aksan, Dogan, (1995), a.g.e., s. 31.
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dilbilimsel baglanti ve semantik anlam bagi bulunmaktadir, yani s6z konusu bu iki
dilbilim dalindan biri digerine baghdir, biri olmadan digeri de olmaz. Etimoloji ile
semantik analizin, kavramsal coziimleme yonteminin birbirleri ile olan derin
baglant1 ve semantik iliskileri, ilgili kelime ve kavramin kokenini ilk ve gercek kok
anlamim kesfetmede ayni noktadan baslamaktadir. Ciinkii semantik analiz yontemi
ne basit bir kelime yapisi tahlili, ne de kelimenin etimolojik analizine yoOnelik
orijinal mana ¢alismasidir. Etimolojik analiz, bize sadece kelimenin temel manasi
hakkinda yalniz bir ipucu verir kelime ve anlam tahmininden 6teye ge¢cmez fakat
semantik analiz yontemi ise daha ileri gider ve bir anahtar kavramin, kelimenin veya
terimin esas ve izafi unsurlarimi semantik agidan tahlil ederek bu iki anlam ve
unsurun birlesmesinden 6zel bir ména, semantik tanim ortaya koyar; ait oldugu

kiiltiirii, diinya goriisiinii aydlnlatur.206

Etimolojinin bir bilim disiplini olarak, semantik arastirmalarin kiiciik bir
pargast mesabesine indirgenmesine itiraz eden Christopher Hutton, etimolojinin
kendi igerisinde mitkemmel ve tutarlt bir bilim disiplini oldugunu ve her milletin
yazili veya sozlii yasalar ve kutsal metinlerindeki dilbilimsel degisimleri yansittigim

belirtmektedir.2"’

Tiim bu degerlendirmeleri goz 6niinde tutarak belirtilmelidir ki, semantik ile
etimoloji arasinda cok siki bir bag vardir. Hatta etimoloji arastirmalar1 zaman ve
tarih itibartyla semantik arastirmalarindan daha once gelmekte ve yapilmaktadir.
Ciinkii etimoloji, kelimenin ilk ve gercek, dogru ve orijinal temel anlam ya da

anlamlarim kesfetmeye calisirken; semantik de kelimenin s6z konusu bu etimolojik

206 {7utsu, Toshihiko, a.g.e,s.17, 30, 62, 70, 165.; Atalar, Kiirsat M., a.g.m., s. 3.
7 Hutton, Christopher, “Semantics and the ‘Etymological Fallacy’ Fallacy”, Language Sciences,
Volume 20 No 2, April 1998, s. 89-200.
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gercek ve dogru anlam ya da anlamlarindan tarihsel siire¢ icerisinde artzamanli bir
yontemle ne gibi eklemlemelerin, anlam degisimlerinin ve anlam olaylarinin
meydana geldigini ortaya ¢ikarmaya gah§maktad1r.208 Bakis agisina bagh olarak, bu
disiplinlerden birisinin digerinin bir ciiz’ii oldugunu soylemek bile miimkiin
olacaktir. Diger yandan semantik biliminin sozliikkbilim veya sozliikbilimini de
kapsayan sozciikbilim ile iligkisini ele alirsak, burada da bazi bilim adamlarinin
sozliikkbilimi genel anlamiyla dilbilimde semantigi de icerisine alan genis bir alan
olarak tanimladiklarini séiyleyebiliriz.zo9 Ancak her ne olursa olsun anlambilimin
temel hatlar1 ve yontemleriyle sozciikbilimden ayrildigini da kaydetmek
kacinilmazdir. Bu noktada etimolojinin de geleneksel olarak sézciikbilimin bir alt
alam1 oldugunu tespit etmek gerekir. Sozciikbilim pratikte, sozliikbilim, etimoloji,

morfoloji, semantik, vb alanlar1 kapsamaktadir.

Kelimelerin dogru anlamlarina ulasarak, bunlarin listelenmesini konu edinen
sOzliikkbiliminin zorunlu alarak semantik ve morfolojik incelemeleri de gerektirdigi
gbz Oniinde tutulmalidir. Dolayisiyla sozliikbilim ile semantik arasinda derin bir
baglanti olmak zorundadir. Semantik, sozliiksel birimlerin, sdzciiklerin gosterilen
anlam boyutunu ve kendilerine yiiklenen anlam ve kullanim icerigini incelemek
suretiyle sozciikbilimi ile dogrudan bir iligki icerisindedir. Bunun tersi de aym iliski
kapsamindadir. Anlambilimci, bu anlamda so6zciiklerin ya da sozliikk birimlerin
anlam hayatlarinin izini takip etmektedir. Sozciiklerin de bir anlam hayati vardir.

Iste sozciiklerin veya sozlilk birimlerinin tarihsel siirecteki delalet ve kavram

28 yilmaz, Hasan, “Kur’an Kelime ve ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz
Yontemi”, Atatiirk Univ. Sosyal Bilimler Enstitiiisii Yaymlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 2003, s.
63.

209 Oztokat, Erdin, “Sozliikk Ustiine Gozlemler”, Dilbilim 1V, istanbul Univ. Edebiyat Fakiiltesi Yay.,
Istanbul 1979, s. 66.
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alanlarinin, anlam hayatlarinin ve derinliklerinin ¢dziimlenmesinde dilbilimcinin ve
anlambilimcinin en O6nemli materyali ve bilgi hazinesi, sozciiklerin anlamlarin
ortaya koyan sozliikk bilgisi ya da sozliikciiliiktiir. Bir bagka anlatimla, kelime ve
kavram analizi ve ifade ve tertip analizlerinde anlambilimcinin esas alacagi ve goz
oniinde bulunduracag: temel kaynak, sozliikler olacaktir. Ciinkii sozliiklerde, kelime
ve ifadelerin sOzcikbilim alanlar1 bulunmakta ve listelenmektedir. Bu alanlar, bir
sozciik icin ii¢ temel alandir: 1. Bicimbilgisel alan, 2. Kavramsal alan ya da kavram
alan1 ve 3. Anlam alani. Anlam, kavram alan1 da, esseslilik, cok anlamlilik, es
anlamlilik, temel anlam, yan anlam ve benzeri dilsel olgular1 kapsamaktadir.
Binaenaleyh bir kelime, ancak eszamanli boyutta betimlenen bir yapinin ve gosterge
(ler) dizgesinin i¢inde bir anlam ve deger kazanmaktadir. Sozciikbilimle ugrasan bir
dilbilimci ve anlambilimci de, s6z konusu bu dilsel yapilar ve dizgeleri ayrica soz

dagarcigini eszamanli anlambilimi ile analiz etmeyi amac;lamaktadlr.210

Anlam1 bilinmeyen herhangi bir kelimenin ne anlama geldigini 6grenmek
icin, sozliiklere miiracaat edilmesi zorunludur. A. Wierzbicka’nin da belirttigi gibi,
semantik analiz yapmaya yardimci olacak iyi bir liigat, kelimenin hecelemesi,
telaffuzu, etimolojisi, kullanimi, sinonimleri, grameri ile bazen de resim ve semalari
ihtiva etmeli, ayn1 zamanda morfolojik, sentaktik vb. 6zelliklere sahip olmalidir.*"!
Ismail Yakit’a gore, semantik analizde, Ozellikle “etimolojik” olarak hazirlanmig
liigatlere ihtiya¢ vardir. Ciinkii etimolojik s6zIiigii hazirlanmamis bir dilin semantik

analizini yapmak miimkiin degildir.*"?

210 yilmaz, Hasan, a.g.t., s. 66-67. Ayrintilar icin bkz. Kiran, Zeynel, s. 265-270; Aksan, Dogan,
Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, s. 15 vd.; Yavuz, Galip, a.g.m., s. 117 vd.

2! Wierzbicka, Anna, Semantics, Primes and Universals, Oxford Univ. Pres, New York 1996, s. 259.
212 yakat, Ismail, “Semantik Metodun Onemi”, s. 17.
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II BOLUM

KUR’AN ARASTIRMALARINDA SEMANTIK YONTEM VE KiTAB-I

MUKADDES’IN KULLANILMASI

1990’11 yillarla birlikte Tiirkiye’de ve diger bir cok iilkede dilbilimin bir ¢ok
degisik disiplini, Kur’an arastirmalarina yogun bir  bicimde uygulanmaya
baslamistir. Son donemlerde, tefsir geleneginde, en Onemli yontemlerden olan
liigdvi tefsir yontemi bir anlamda yeniden hayat bulmustur. Dilsel analizlerin bir

cogu da semantik yontemler esas alinarak yapilmaya calisilmistir.

Siiphesiz bunda Toshihiko Izutsu’nun ¢ok 6nemli bir pay1 vardir. Izutsu’nun
Kur’an’da Allah ve Insan adli eseri bu manada cok belirleyici bir etkiye sahip olmus
ve temel bir referans kaynagina doniismiistiir. Ayrica Izutsu’nun, Kur’an’da Dini ve
Ahlaki Kavramlar®”, adli eseri de hem kuramsal anlamda hem de ¢Oziimleme
anlaminda ileri bir semantik uygulama 6rneklemi olusturmustur. izutsu’nun bu iki

214, adli kitab1 ise

eseri miiteakip telif ettigi Islam Diisiincesinde Iman Kavrami
semantik yontemin kuramsal 6zelliklerinin arka planda tutularak ortaya konulmus
sistematik bir semantik tahlil eseridir. Yazarin Islam’da Varlik Diisiincesi’”” adli

eseri ise semantik bir yol izleyerek iirettigi islam felsefesi, Islam ontolojisine dair

makalelerinin bir toplamidir.

213 Toshihiko, izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahla]ci Kavramlar, s.17, 3_6, 46.

214 Toshihiko, izutsu, cev. Selahattin Ayaz, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Pinar Yay., Istanbul
2000.

215 Toshihiko, izutsu, cev. Ibrahim Kalin, Islam’da Varlik Diisiincesi, Insan Yay., Istanbul 1995.
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2.1. SEMANTIK YONTEMIN KUR’AN SOZCUKLERININ
INCELEMESINDE KULLANILMASI

Gerrit van Jan Steenbergen, “Semantics, World View and Bible Translation:
An Integrated Analysis of a Selection of Hebrew Lexical Items Referring to
Negative Moral Behaviour in the Book of Isaiah” baslikli doktora tezinde, Eski
Ahit’in indigi donemle bugiinkii okuyucunun belirgin kiiltiirel ve tarihsel baglam
farkliliklarina isaret ederek, Eski Ahit’i anlama ¢alismalarinda bu kiiltiirel farkliligin
g6z oniinde bulundurulmasinin semantik bir incelemenin konusu olmasi gerektigini
belirtmekte ve “semantik analizin kiiltiirel gecerliligini miimkiin kilmak icin sozliikk
maddelerini meydana getiren diinya goriisii sisteminin incelenmesine ihtiya¢ vardir;
boylelikle kiiltiir ve diinya goriisiiniin icine gomiili olan bir sozliikk maddesi
semantik analiz konusu yapilabilir” demektedir.'® Ayrica Steenbergen, kutsal
metinlerin baska dillere aktarilmasi konusunda sozliltksel semantigin kiiltiirlerarasi
iletisimi yansitmasi agisindan sinirhi bir degere sahip olacagini, bu nedenle de
semantik  incelemelerin  kiiltiirel unsurlart da igermesi  zorunlulugunu

vurgulamaktadir. 21

I[slam Diinyasina gelince tefsir arastirmalarinda en 6nemli ve yaygin
yontemlerden birisi konulu tefsir metodudur. Bu metot daraltilarak, konuyu vuzuha
kavusturacak, konunun temel anahtar kavramlar1 ve odak kavramini esas alan
calismalar giiniimiizde iyice yayginlasmistir. Bir cok bilimsel yayin, kelimeleri esas
alarak derinlemesine yapilan dilsel analizlere, etimolojik, leksikolojik ve semantik

tahlillere yer vermektedir. Herhangi bir kavramin tefsirlerden ve sozliiklerden

26 van Jan Steenbergen, Gerrit, ‘“Semantics, World View and Bible Translation: An Integrated

Analysis of a Selection of Hebrew Lexical Items Referring to Negative Moral Behaviour in The
Book of Isaiah”, the University of Stellenbosch Doctor of Literature Thesis, October 2002, s. 7.
U7 at, s, 46; ayrica bkz. es-Sevani, Ahmed, a.g.m., s. 1-2, vd.
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istifade edilerek semantik bir analize tabi tutulmasi, bu kavramin cergevesini
belirledigi konunun da agikliga kavusmasini temin edeceginden, bu tiirden dilsel
analizler de konulu tefsir kapsaminda yer alir.”'® Ancak daha dnce de karmagikligina
dikkat cektigimiz bu bilimsel disiplinlerin 1s181nda gelistirilen yontemlerin de cesitli

sorgulamalar ve elestirilerin hedefi oldugu unutulmamalidir.

Kur’an arastirmalarinda semantik yontemin genel kabul goren bir yontem
olmasina 6n ayak olan fzutsu, Kur’an semantiginin, Kur’an dilinin anahtar
kavramlar1 iizerinde anlam agisindan yapilan tahlili bir yontem ¢alismas1 oldugunu,
Kur’an’in kelime ve ifadelerinin, anahtar kavramlarinin anlamlari agisindan
semantik analiz yontemiyle incelemek ve diinya goriisiiniin ne oldugunu agiklamak

oldugunu kaydetmektedir:219

Kur’an’in semantigi, bu kéinatin nasil meydana geldigi, diinyanin en
biiyiik elemanlarinin neler oldugu ve bunlarin birbirleriyle iliskilerinin ne
bicimde kuruldugu sorunlariyla ilgilenmektedir. Bu anlamda semantik
bir c¢esit ontoloji olmaktadir. Fakat bu, metafizik soyut diisiince
alanindaki filozofun telif ettigi kuru, sistematik bir ontoloji degil; somut,
yasayan dinamik bir ontolojidir. Kur’an ayetlerinden yansidigi iizere

semantik, varlik ve olusun somut bir ontolojisini teskil etmektedir...

[zutsu’ya gore etimoloji bize kelimenin ilk ve asil liigdvi manas1 hakkinda
sadece bir ipucu verir ve bu haliyle kelime anlami tahmininden Steye ge¢cmez. Bu
anlamda etimoloji; anahtar kavramin gercek ve izafi anlamlarini ortaya koyar ve bu

iki unsurun birlesmesinden bir dilin kiiltiirel-semantik diinya goriisii aydinlanmis

218 Tolan, M. Bilal, “Kur’an’da Selam Kavramimin Semantik Analizi”, Firat Univ. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2006, s. 12.
219 1zutsu, Toshihiko, a.g.e.,s. 16-18.
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olur™. Eger ideal olan bu sonuca ulasirsak, yapilan biitiin bu etimolojik ve semantik
analizler o dili konusan bir milletin inancin1 ve bu inancinin sonucu olan kiiltiiriiniin
ve diinya goriisiiniin yapisini tahlili bir diizleme getirmemize yardim edecektir. Iste

bir kiiltiiriin diinya gériisii boylece elde edilmektedir™'.

[zutsu, semantik metodolojide ©nemli bir yeri olan anlam orgiisiinii ve
semantik alan teorisini soyle aciklamaktadir: “Kur’an’da kelime ve ifadeler
birbirinden ayr1 semantik alanda bulunmazlar, her birinin 6teki kelimelerle ve
kavramsal yapiyla ¢ok siki ve yakin bir iliskisi vardir. Kelime ve ifadeler
birbirlerine semantik agidan farkli sekillerde baglanirlar ve somut anlamlarim
kazanarak sonunda gayet diizenli bir biitiin, i¢ ice kavramsal bir miinasebet ag
kurar, anlam sistemi olustururlar. S6z konusu bu kavramsal anlam dokusu ve anlam
sistemi, kelime ve ifadelerin kendi morfolojik yapilarindan degil, Kur’an
biitiinliigiinden kaynaklanir. Kur’an’daki anahtar kavramlar semantik acidan tahlil
yapilirken kelime ve ifadelere 6zel anlamlar kazandiran Kur’an biitiinliigtinde yer
alan cesitli kelime ve kavram iliskilerizzz; kavramsal doku ve anlam sistemi gézden
uzak tutulmamalidir. Bir dildeki kelimelerin birbiriyle girift bir kavramsal ag ve
anlam dokusu olusturdugunu ifade etmek miimkiindiir. Bir dildeki odak ve anahtar
kavramlar bu dilin ve kiiltiiriin diinya goriisiiniin tesekkiiliinde oncelige sahiptir.
Kur’an iizerinde calismak isteyen bir semantikgi i¢in en onemli is s6z konusu bu
odak ve anahtar kavramlan tespit etmektir. Ciinkii bu onun ¢aligmalarinin yoniinii
tayin edecegi gibi, kuracagi binanin da temelini teskil eder. Boylece biitiin sistemi

birbirine baglayan semantik iliskiler ag1 ve kavramsal miinasebet ortaya cikar.

20 g.e, .26, 32.
21 a.e, s. 32, 33. a.mlf., Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.17, 36, 46.
2 q.e, 5.18, 19.
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Kur’an’daki kelimeler rasgele ya da birbirinden bagimsiz olarak toplanmamustir. Iste
kelime ve ifadelerin kavramsal miinasebet agindan, mana sisteminden semantik
alanlar dogar. Eger kelimelerin etimolojik kokeniyle bu kokten tiireyen kelimelerin
manalarn Ortiigiiyorsa aralarinda semantik bir bag vardir, anlamina gelir. Sayet boyle
bir semantik bag kurulamiyorsa, o zaman bu semantik analizler sonucu ulasilan
sonuglarda bir hata vardir ve o semantik tanmim ve sonug kelimeye etimolojik kok
anlam ya da anlamlarina sonradan tarih boyunca kazandirilan bir tanim ve anlamdir,
demek miimkiindiir. Yani kelimelerin semantik analizlerinde, hep bu kék anlamla
iliski, bag ve yakinlik goz Oniinde bulundurulmali ve kok anlam her zaman esas

almmalidir®?,

Sozciiklerin kok anlamlarina ulasamamak, beraberinde kavram kargasalarini
da getirmektedir. Asirlar oncesinde olusmus kavramlarin sonraki caglarda dogru
kullanilabilmeleri, onlarin ortaya c¢iktiklar1 ve olustuklart tarihsel siirecin
bilinmesine baglidir. Bu siire¢ bilinmedigi zaman, kavramlarin gercek delaletleri ve
temel anlamlar1 unutulmakta ve bir kavram kargasasi olusmaktadir. Kavram
kargasasinin oldugu bir yerde ise neyin nasil ifade edilip anlasilacagi

bilinememektedir®**.

Kur’an’t dogru anlamak icin onemli kriterlerden birisi de ayetlerde gecen
anahtar kelimelerin, Kur’an’1in indigi donemdeki anlamin tesbit etmektir. O nedenle

bir miifessir, “bu kelimelerin ilk olarak ortaya ciktiklar1 sirada ve onlarin ilk

223

a.e, s. 33, 35.
24 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde EhI-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Ekev Yay.,
Erzurum 2001, s. 7.
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okuyucusu olan Rasullullah tarafindan okundugunda, onun etrafinda bulunan

kimselerin onlardan ne anladiklarini tesbit etmeye bilhassa dikkat etmesi gerekjr.”225

Muhammed Abduh, “Kur’an’1 dogru olarak anlamak isteyen kimsenin, Islam
aleminde sonradan meydana gelen istilahlar1 arastirmasi gerekir. Ta ki, bu
1stilahlarin anlamlariyla, Kur’an’da varid oldugu anlamlar1 birbirinden ayrilsin.
Cogu zaman miifessirler, Kur’an’in kelimelerini hicri ilk ii¢ asirdan sonra meydana
gelen terimlerle tefsir etmektedirler. Halbuki arastiricinin iizerine vacib olan, Kur’an
kelimelerini nazil oldugu zamandaki manilarina gore tefsir etmektir?*° diyerek

tefsirde kelimelerin kok anlamlarinin 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Kur’an’in niizuliinden kisa bir siire sonra Arap Diinyasinin, ¢ok farkli
kiiltiirlerle karsilagmis ve ¢ok hizli toplumsal de§isime ugramis oldugunu belirten
Halis Albayrak, bu durumun, Kur’an’da yer alan bazi kelimelerde de bir takim
anlam kaymalarina yol agtigim1 ve Kur’an’it dogru anlamanin temel sartlarindan
birinin, onu, indigi donemdeki Arap Dilinin biitiin 6zellikleri cercevesinde
incelemek ve kelimelerin, Kur’an’in indirildigi dénemde karsiladiklari manalar
tesbit ederek, Kur’an’in ilk muhataplarinin kelimelerden anladiklari manaya

ulasmak oldugunu dile getirmistir.”*’

Kur’an kelimelerini tahlil etmenin 6nemini daha o donemde kavramis olan

sahabe, Kur’an ve hadisin Kur’an’in inisinde mevcut olan Arapcaya gore

25 el-Holi, Emin, cev. Mevliit Giingér, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, Islami

Arastirmalar Dergisi, c. 2, say1 7, Ankara 1998, s. 111.

226 Abduh, Muhammed, Cev. Abdulkadir Sener ve Mustafa Fayda, “Fatihatu’l-Kitdb (Fatiha
Tefsiri)”, Ankara Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1970, c. 16, s. 5.

27 Albayrak, Halis, Tefsir Usiilii, Yontem, Ana Konular, likeler, Teklifler, Sule Yay., Istanbul 1998,
s. 143-144.
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anlagilabilecegini sezmisler, badiyelere, ¢ollere ve koylere giderek heniiz

yabancilarla karismamis Araplarin dillerini tesbit etmeye baslamlslardl.228

Bu durum Hz. Omer’in su s6zlerinde de agiklik kazanmaktadir: “Ey insanlar,
divaniniza sahip olun ve sapitmayin” deyince, (orada bulunanlar): “Divanimiz
nedir?” diye sorarlar. Hz. Omer: “Cahiliyye siiridir. Siiphesiz onda (cahiliyye

229 Hz. Omer’in bu sdziinden,

siirinde) Kitabinizin tefsiri vardir.” diye cevap verir.
Kur’an’in anlasilmasi acisindan kelimelerin ilk anlamlarina 11k tutacak olan
cahiliyye siirine ne kadar biiyiik bir 6nem atfettigini goriiyoruz. Zira “cahiliyye siiri”

Kur’an’in nazil oldugu sirada o bélgenin kiiltiiriindi, dilini en iyi yansitan vasitadir.

Bir kelimenin dogru anlamin1 bu yolla da tesbit etmek miimkiindiir.

Anlamin1 bilemedigi kelimelerin, dogru anlamlarin1 arastirirken, cahiliyye
siirine miiracaat eden ve “Kur’an’in Terciimam” diye meshur olmus Abdullah b.
Abbas da, bir kelimenin anlamini sormak iizere gelenlere sOyle derdi: “Bana,
bilmediginiz bir kelimeyi soracaginizda, onu 6nce siirde arayin. Ciinkii siir Arabin
divamidir. Biz, Arabin diliyle indirilmis olan Kur’an’dan bir kelimeyi

bilemedigimizde, Arabin divanina bakar ve onu orada arariz.”>

Kelimelerin ilk anlamina gitme konusunda Arapca’nin deve ile olan
iliskisine dikkat ceken Ismail Yakit sunlar1 kaydetmektedir: “Tiirkce nasil ok, yay ve
at dili; Grekge, denizcilik ve balik¢iliktan ornekleri olan bir dil ise Arapga da
deveden Ornekleri ¢ok olan bir dildir. Dolayisiyla bir kelimenin dogru anlamim

bulmada yardime1 unsurlardan birisi de o kelimenin deveden Orneklerini

228 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Gore Iman Esaslart, Ajans Tirk Matbaasi, Ankara tsz, s. 21.

22 ez-Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucihi’t-
Te'vil, Daru’l Fikr, y.y. tsz, s. 411.

20 ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 119-120.
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bulmaktir.”*! Zira “Col hayatinin devami ve hareketi deveye baghdir. Arapcada pek
cok isimle anilan ve etrafinda bir siirii adet gelistirilen deve ayni1 zamanda
Bedevi’nin kalkamdir. ( ... ) Siitii, eti, elbise icin yiinii, yakacak i¢in tezegi ve son
olarak hastalik halinde ila¢ olarak idrar1 ile Bedevinin hayatidir. Biitiin bu
ozellikleriyle deve, Arap edebiyatina gecmistir.”>** Mesela eski dilcilerin su sozii
meshurdur: Arapca deve dilidir. Deveden 6rnegi olmayan bir kelimenin muarrab
(Arapcalasmis, yabanci) oldugu diisiiniilebilir.*® Surasi muhakkaktir ki, “bir dilde
belli kavramlar icin ne kadar ¢ok kelime varsa, o kavramlar o kadar onemlidir.
Arapgada deveyi ifade etmek icin binlerce kelimenin bulunmasi bu goriisiin 6nemini
artirmaktadir.”** Dolayisiyla Kur’an’daki kelimelerin dogru anlamlar1 arastirilirken

miimkiin oldugu kadar deveden ornekler tesbit edilmelidir.”*

Kur’an’mn dogru anlagilmasi icin odak ve anahtar kavramlarin dogru ve
gercek anlamlarimi elde etme ¢abasinda 6rnek bir calisma olan er-Ragib el-Isfehani
(6l. 502/ 1108)’nin, “el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an” adl iinlii eserin mukaddime
kismindaki su agiklamalar yer almaktadir™®: “Kur’an ilimlerinden en basta ve
oncelikli olarak meggul olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler, 1afzi ilimler;
lafizlarin anlam ve igeriklerini arastiran kelime ve kavram bilgileridir. Kur’an

ifadelerinin manalarin1 anlamak isteyen kimse icin en basta gelen araglar olmasi

hasebiyle Kur’an lafizlarinin kok manalarin1 anlamak, bilmek bina insa etmek

B yakat, ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, Siileyman Demirel
Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 1, Isparta 1995, s. 20.

232 Miquel, Andre, Cev. Ahmet Fidan ve Hasan Mentes, Dogusundan Giiniimiize Islam ve
Medeniyeti, Gercek Hayat, Istanbul 2003, s. 36.

23 yakat, Ismail, a. g.m., s. 20.

234 Condon, J.R. ve John C., Cev. Murat Ciftkaya, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 57.

235 Gezgin, Ali Galip, a.g.t., s. 45.

236 er-Ragib el-Isfehanl, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, nesr. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem,
Dimesk 1992, s. 54-55; Abduh, Muhammed ve Riza, Resid, Tefsiru’l Menar-Tefsiru’l Kur’ani’l-
Hakim-, Daru’l-Menar, Misir 1954, ¢. 1, s. 7,16,17,31.
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isteyen kimse icin en basta gelen araglar olan kerpi¢ mesabesindedir. Bu lafizla ilgili
ilimlerin ve kok manalar1 bilmenin faydasi sadece Kur’an ilimlerine has degil, biitiin

Islami ilimlere samildir”.

Kur’an kelime ve ifadelerini, odak ve anahtar kavramlarin1 anlama,
anlamlandirma ve yorumlamada, cagdas anlama, anlamlandirma, yorumlama ve
kavramsal tahlil ilkelerinden, yontemlerinden ve bunlarin ulastiklar1 verilerden de
istifade edilmelidir. Zira dinl metinlerin ve kutsal kitaplarin anlagilip yorumlanmasi
stirecinde kullanilan yontem ya da yontemlerin belirleyici olusu kesintisiz bir siire¢
olarak devam edecektir. Ciinkii Kur’an’in anlagilabilmesi i¢cin yorum olgusu
kacinilmaz ve vazgecilmez bir gerekliliktir. Dolayisiyla yorumun dinamizmi ya da
duraganligi, tefsir veya yorum tekniklerine, yoOntemlerine kazandirilacak yeni

acilimlarla ve farkli yaklagimlarla baglantili olacaktir.””’

Kur’an kelime ve ifadelerini anlarken, Kur’an’in inzal edildigi donemdeki
Arap toplumunun dilini cesitli yonleriyle arastirmaya gerek vardir.”*® Bu husus,
anlamanin ve anlamlandirmanin ilk merhalesini olusturmaktadir. Bundan sonra
anlama ve yorumlama merhalesi gelmektedir. Kur’an, apacik bir Arapca ile
indirildigine gore onun, dil ve anlam acilarindan incelenmesi bir zorunluluktur.
Kur’an’t anlamaya, anlamlandirmaya, agiklamaya ve yorumlamaya calisan herkes,
onu, dilbilimsel ve anlambilimsel yonlerden incelemislerdir. Kur’an kelime ve

ifadeleri, odak veya anahtar kavramlari, etimolojik, liigavi, lengiiistik, semantik,

27 Kilig, Sadik, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, slami Arastirmalar, 1996/ 9, s. 103.
“Sel-Hali, Emin, cev. Mevliit Giingor, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metot, Kur’an Kitaphg Yay.,
Istanbul 1995, s. 84, 90.
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hermendétik, Arap dili ve belagati acilarindan cesitli yonleriyle incelenmis ve tahlil

edilmistir.”*

Kur’an’in indigi devrin Araplar1 ligat bakimindan Kur’an’i anliyorlardi.
Ancak, lugavi manalan bilmekle birlikte, layikiyla anlayamayacaklar1 meseleler de
vardi. Hadislerden de anlasiliyor ki, Kur’an-1 Kerim’deki bazi kelime ve ayetler
hususunda bazi sahabiler, gerek Hz. Peygamber’e ve gerekse alim sahabilere
miiracaat ederdi. Bir taraftan miitesabih ayetler, diger taraftan Arap alfabesinin o
zamanki biiyiik noksanligi olan hareke ve noktalarin bulunmayisi, nihayet muhtelif
kiraatlerin mevcudiyeti, Kur’an-1 Kerim’in bazi yerlerini tefsir etmek ihtiyacim
zaruri kllmls‘ur.240 Onceki geleneksel tefsirlerde de, Kur’an kelime ve ifadelerinin,
dilbilimsel agidan inceden inceye tahlil edildigini gormekteyiz. Kur’an’in, Arap dili
ve edebiyatinin zirve ve saheseri oldugunu diisiiniirsek onun, filolojik ve edebi
acidan dikkatli bir incelemeye tabi tutulmasi bir zarurettir. Ciinkii Kur’an’in
anlagilmasi, anlamlandirilmasi, tefsir edilmesi ve yorumlanmasinda, 6nce onun,
metin, dilbilim ve anlambilim tahliline ihtiyac vardir; ancak Kur’an’i, nahiv ve
belagat acisindan, dil ve anlam yoniinden analiz edip tetkik ederken, dnceki klasik
tefsirlerde oldugu gibi asir1 derecede dil ve filoloji tahlillerine dalmamak ve asil
gayeden uzaklasmamak, daha isabetli bir tutum olarak g(iriilmelidir.241 Ciinkii
dilbilimsel, anlambilimsel, etimolojik, filolojik, lengiiistik, hermenétik aciklamalar
ve gramatik(al) analizler, sonucta, Kur’an’in vermek istedigi ilahi mesajinin,

muhataplara ulastirilmasinda birer ara¢ konumundadir.*** Asil gaye, Kur’an kelime

a.e., s.76, 83- 84, 90; Albayrak, Halis, a.g.e., s. 143— 146.

9 Okig, M. Tayyib, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Nun yay., Istanbul 1995, s. 144-145.
! Abduh, Muhammed ve Riza, Resid, a.g.e.c. 1,s. 17, 22; Albayrak, Halis, a.g.e., s. 102- 104, 146,
147.

2 Albayrak, Halis, a.g.e. s. 146- 147.
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ve ifadelerinin anlami, anlamlandirilmasi, tefsir edilmesi ve yorumlanmasidir. Bir
baska ifadeyle, Kur’an mesajinin anlam ve yorumudur. Yorucu ve dikkatli bir
semantik analiz caligmasi ve kavram ¢oziimlemesi ancak kavramlarin ve kelimenin

. 243
gercek anlamini verecektir.

Esas anlami, etimolojik ve semantik tanimi tespit edilecek odak ya da
anahtar kelime ve ifadenin miimkiin oldugu kadar erken donem kaynaklarina,
sozliikklere ve divanlara inilerek taranmasi, incelenmesi metodik acidan bir
gerekliliktir. Bazen bir kelime ve ifadenin esas ve gercek anlamini ya da anlamlarini
belirlemek, cok zaman alabilir. Ancak bu faaliyet ile kavramin yanlis anlasilmasini,
kavram kargagasini onleme ve dogru anlami bulma gibi 6nemli bir isin {istesinden

gelinmeye ¢alisiimaktadar.***

Basarili bir semantik analiz ¢alismasi ve kavram coziimlemesi yapabilmek
i¢cin bazi inceleme agamalarini takip etmek gerekmektedir. Bunlart maddeler halinde
su sekilde siralamak miimkiindiir: Bir kelime ve ifadenin ya da bir kavramin, Kur’an
151g¢inda semantik analizini ve kavramsal ¢oziimlemesini yapabilmek i¢in, oncelikle
o kelime ve ifadenin etimolojisini, etimolojik yapisin1 ve kok anlamim veya ilk
gercek anlamim ¢ok iyi belirlemek metodik agidan bir zorunluluktur. Dogru ve
temel kok anlami ya da anlamlar tespit edilecek ve ortaya cikarilacak ilgili kelime
ve ifadenin miimkiin oldugu kadar erken donem liigat ve kiiltir kaynaklarima

inilerek taranmasi, belirlenmesi ve incelenmesi gerekir. Kur’an kelime ve

23 vakat, Ismail, “Sadreddin Konevi’nin Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi”, Felsefe Arkivi,
Istanbul 1991, 5.193-195.

24 Soysaldi, Mehmet, “Kur’an’1 Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur’an Dil - Dilbilim
ve Hermenditik Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Van 2001, s. 41-42; a.mlf., Kur’an’t Anlama
Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara 2001, s. 32, 34; Yakit, [smail, “Semantik Analizler Is1ginda
Kur’an’da ‘Reyb’ ve ‘Yakin’ Kavramlar1”, Kelam Arastirmalar, c. 1:2,2003, s. 51, 52.
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ifadelerinin anlamlarinin belirlenmesinde niizul donemindeki delalet ettigi ve
kapsadig1 anlam ya da anlamlarin ortaya cikarilmasina ¢ok biiyiikk dnem ve Oncelik
verilmelidir. Kur’an kelime ve ifadelerinin delalet alanlarinin, kapsamlarinin ve
anlamlarinin anlagilmasinda ve tespit edilmesinde birinci esas bu ilk anlam ya da
anlamlar olmalidir. Dolayisiyla da erken donem Kkiiltiirel kaynaklardan istifade
edilmelidir. ilgili kelime ve ifadelerin etimolojik ve semantik analizlerine kolaylik
saglayabilecek ve yardimci olabilecek temel kaynaklar, Arap Dili ve Edebiyatinin
bugiinkii mevcut etimoloji sozliikleridir. Kur’an kelime ve ifadelerinin

kavramlarmin anlamlarini veren Kur’an miifredatidir.”*’

Kur’an tefsirinde ve yorumunda yeni bir metod olan edebi - beyani ve
konulu tefsir yontemini oneren, bunlarin yontemsel ilkelerini ve caligma esaslarini
metodolojik olarak ortaya cikaran Emin el-Hli’nin, bugiin mevcut Arapca
liigatlerin ve etimoloji sozliiklerinin erken donemdekileri de dahil olmak iizere
metodolojik tutumlarina yonelik bazi kapsamli ve analitik degerlendirmelerine,
metodik elestirilerine de deginmemiz gerekmektedir. el-Hli, konu ile ilgili
metodolojik eserinde, arastirmacilarin ve Kur’an kelime ve ifadelerinin, odak veya
anahtar kavramlarinin niizul dénemindeki ilk delalet ettigi anlamlar1 ve delalet
alanlarim belirlemeye caligan Kur’an miifessirlerinin ve yorumcularinin mevcut
liigatlerden etimolojik anlamlar1 tespit etmede yararlanirken ¢ok dikkatli olmalarim
istemektedir. Bugiin var olan Arapca liigatlerin sistematik ve biitiinliiklii
olmadiklarini, kelime ve ifadelerin, kavramlarin anlamlarin1 verirken zaman iginde
meydana gelen anlam degisimlerini, gelisimlerini, dikkate almadiklarin1 ve

birbiriyle uygunluk arz etmeyen, tarih acisindan farklilik ve celiski bulunan

M am., s. 51- 52, 54; Okumus, Mesut, “Kur’an’da ‘Birr’ Kavramu Uzerine; Semantik Bir Analiz”,

Dini Arastirmalar, 2002/5 ,s. 98, 101.
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anakronik bilgileri bir araya getirdiklerini ve bu sebeple de bir liigatte, aralarinda
birka¢ asirlik zaman farki olan, tarihin farkli devirlerinde yasamis kimselerin,
filologlarin ve liigatcilerin dil, din, etimoloji ile ilgili izahlar, dilbilimsel
coziimlemeleri, Kur’an Oncesi donemin anlamlar ile Kur’an sonrasi donemin
anlamlarinin bir arada, i¢ ice ve yan yana bir sekilde zikredilebildigini onemle

belirtmektedir.>*

Dil ve etimolojinin; dini metinlerin, Kur’an oncesi donemdeki anlamlar ile
Kur’an sonrasi donemdeki anlamlarinin kronolojik degisim siireci ve donem farki,
g6z Oniinde bulundurulmadan meczedilmeye, bir arada verilmeye ¢alisildigin1 ve bu
hususun da kelime ve ifadelerin, kavramlarin etimolojik, semantik ve Arap dili
acisindan tahlil seyrini, arastirmanin ileriki merhalelerini ve yonlerini, anlamlarin
etkileyecegini 6zellikle vurgulamaktadir. el-Hali, Arap¢anin giiniimiizde var olan ve
yaygin olarak kullanilan liigatlerde sistematik eksiklikler, metodik yetersizlikler,
diizensizliklerin oldugunu, kronolojik diizene ve sisteme yer verilmedigini tespit
etmekte ve dikkatli olunmadig1 takdirde var olan bu metodolojik durumun ve
tespitin, kelime ve ifadelerin, kavramlarin etimolojik ve semantik analizlerinde ve
kavram coziimlemelerinde, nihayet ilk ve temel anlam ya da anlamlan belirleyip
ortaya cikarmada bir kisim hatalara; metodolojik ve epistemolojik agcidan yanlislara
yol agcacagim dile getirmektedir. Daha sonra ise bu konu ile alakali olarak bir takim

metodik teklifler, ilkeler ve Oneriler sunmaktadir.>*’

26 e]-Hili, Emin, a.g.e., s. 84- 85.
7 Albayrak, Halis, a.g.e, s. 143,148; el-Hili, Emin, a.g.e. s. 84, 90; Soysaldi, Mehmet, a.g.m, s. 41,
42; Okumus, Mesut, a.g.m., s. 98- 99.
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el-Hhli’nin tespit ederek belirtmeye ve vurgulamaya calistigt iizere™*®

liigatlerdeki bu mevcut sistemsizlik ve kronolojik diizensizlik, kelime ve ifadelerin,
kavramlarin etimolojik, semantik ac¢isindan Arap dilinin tahlil edilmesini,
incelenmesini ve tarihi gelisimlerini, kronolojik olarak anlamsal degisimlerini ve ilk
delalet alanlarini, anlamlarim1 belirlemede, Kur’an arastirmacilarini ve miifessirlerini
cok gii¢c ve zor bir durumla kars1 karsiya getirmektedir. Ciinkii Kur’an’1 dogru ve
sthhatli bir bicimde anlamanin ve anlamlandirmanin temel sartlarindan biri, onu,
indigi donemdeki Arap Dili’nin biitiin 6zellikleri ve kullanim kurallar1 ¢ercevesinde
incelemektir. Kelime ve ifadelerin, kavramlarin, Kur’an’in indirildigi dénemde
karsiladiklar1 ve delalet ettikleri, manalar1 tespit etmektir. Yani, Kur’an’in ilk ve
dogrudan muhataplarinin, kelime ve ifadelerden anladiklari anlam ya da anlamlara
ulasmakt1r”249. Kur’an aragtirmacist ve Kur’an miifessiri, kelime ve ifadelerin
tarihini, tarihsel degisim ve gelisim seyrini, etimolojik ve semantik analiz
aragtirmasini, sadece Onceden yazilmig var olan liigatlerden yararlanarak ortaya
koyamayabilir. Arastirmacinin ve Kur’an miifessirinin, gerekirse bu konuda
incelemesini derinlestirerek, Arap Kiiltiiriiniin, Kur’an’dan sonraki temel
kaynaklarindan biri olan siire veya Arap Kiiltiiriinii yansitan erken dénem kiiltiir ve

bilim tarihi kaynaklarina bagvurmasi gerekecektir.250

Kur’an aragtirmacisi boylece, tefsirini ve yorumunu yapmak istedigi ilgili
kelime ve ifadenin, odak ya da anahtar kavramin liigavi manalarinin arastirmasin
bitirdikten sonra onun, Kur’an’daki kullanildigi manasinin, anlam alan1 ve igeriginin

belirlenmesine gecer. Onun, Kur’an’da gectigi ayetlerdeki cesitli manalarim

M8 ge., s. 87-88.
9 Albayrak, Halis, a.g.e., s. 143- 145; el-Hali, Emin, a.g.e., s. 84- 86.
250 Albayrak, Halis, a.g.e.,s. 144.
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aragtirir. Boylece o, ilgili kelime ve ifadenin Kur’an’da kullanildigi manalar
hakkinda o kelime ve ifadelerin ayn1 manada m1 kullanildi; yok eger boyle degilse,
Kur’an’in cesitli ayetlerinde kullamldigi manalarin neler oldugunu inceler. Iste
miifessir bu suretle, bir kelime ve ifadenin, kavramin etimolojik manasindan veya

e el A A A 251
manalarindan, Kur’an’n biitiinligii i¢inde kullanildigi mana veya manélara ulagir.

Bu islemlerden sonra tespit edilen etimolojik anlam ya da anlamlar esas
tutulmak kaydiyla, ilgili kelime ve ifadenin biitiin tiirevlerinde ve tarih boyunca
kazandig1 anlamlarinin hepsinde miindemi¢ olan bu etimolojik k6k manasi aranmali,
gozetilmeli ve etimolojisi ile anlam bag1 kurulmalidir. Sayet bu semantik anlam bagi
herhangi bir kelime ve ifadede kurulamazsa o takdirde semantik analiz yapilamaz.
Bu durumda ilgili kelime ve ifadenin bu etimolojik kok anlamlarina ve etimolojik
tanim ya da tanimlarina uygun olmayanlar ve herhangi bir anlam bagi
kurulamayanlar, tarih boyunca o kelime ve ifadeye sonradan yiiklenmis anlamlar
olarak kabul edilir. Semantik analiz ve kavramsal ¢6ziimleme, sadece ilgili kelime
ve ifadenin, kavramin anlam ya da anlamlarini olusturan bu etimolojik kok manaya
inmek ve belirlemek degil, ayn1 zamanda onun tespit edilen bu temel kok
anlamlarindan hareketle tarihsel siire¢ icinde kazandigi izafi anlamlarin artzamanh
semantik yontemi ile bir anlam analizini yapmak ve gerek bu anlamlarin gerekse
tiirevlerin, ilgili kelime ve ifadeden tiireyen kelime ve ifadelerin i¢cinde eszamanh
semantik yontemi ve yaklagimu ile belirlenen bu etimolojik ilk temel kok mananin
veya herhangi bir anlamsal baglantinin olup olmadigina bakmaktir. Semantik analiz
bu anlamda etimolojik analizden sonra yapilmakta ve etimolojik analizin bir sonraki

merhalesini olusturmaktadir. Kelime ve ifadenin bu ilk kok anlamlarimi tespit

! el-Hili,Emin, a.g.e., s. 85, 87.
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etmekle kalmamakta ayni zamanda tarih boyunca yiiklendigi anlamlarin da bir
coziimlemesini gergeklestirmektedir. Bu suretle de semantik analiz, etimolojik,
ligavi ve gramatikal analizden daha ileri merhalelere uzanmaktadir. Ayrica
semantik analizini ve kavramsal cOziimlemesini yaptig1 ilgili kelime ve ifadenin,
odak veya anahtar kavramin hangi kelime ve anlam guruplan i¢inde yer aldigini,
cok anlamli olup olmadigim belirlemesi gerekmektedir. Ilgili kelime ve ifadenin,
kavramin dahil oldugu semantik alandaki iliskiler agimi ve diger kavramlarla
arasindaki anlam bagmi ortaya cikarmasi da yontemsel acidan bir gerekliliktir.
Analizi yapilan kelimenin semantik alandaki; kelime ve anlam guruplari igerisindeki
yeri ve dnemi, odak kelime mi veya anahtar kavram mi, az 6nemli mi veya Oncelikli
mi, es anlamlilik yakin anlamlilik zit anlamlilik, karsithik anlam iliskileri acisindan
ve diger benzer ve karsit anlamli kelime ve ifadelerle, odak ya da anahtar
kavramlarla arasindaki semantik anlam bagi ve benzeri diger hususlar 6nemle ve
oncelikle tespit edilmelidir. Ciinkii bu 6zellik ve nitelikler, kavramsal ¢dziimleme ve
semantik analiz yonteminde ¢ok biiyiik bir onem arz etmektedir. Bunlar semantik
analizin belirleyici, etkileyici ve yonlendirici, metodik yonden temel prensipleridir.
Bir diger deyisle, bunlar semantik analiz ve kavram ¢oziimlemesi kavram tefsiri

N .. : o 252
yonteminin veya semantik metodolojinin olmazsa olmaz temel unsurlardir.

Kur’an’in niizulii ile birlikte yeni anlam ya da anlamlar kazanan kelime ve
ifade Orgiisiiniin, kavram dokusunun 6nceki devirdeki anlamlari, semantik alani,
icerikleri, kullaniliglarinin  biitiin - yonleri ¢ok iyi ve saglikli bir bigcimde

belirlenmelidir. Bunun icin cahili Araplarin kiiltiiriinii yansitan olduk¢a erken

52 {zutsu., Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 15, 25, 26, 31, 32, 46, 47 ; a.mlf., Kur’an’da Dini
ve Ahlaki Kavramlar, s. 26 , 62- 70, 109-110; a.mlf., Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 9-10, 17-
20, 276-280; Soysald1, Mehmet, a.g.m, s. 42; Yakaut, [smail, a.g.m.,s. 193, 195.
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donem Arap siirlerine, divanlarina basvurmak gerekir. Ciinkii Kur’an’dan sonra
ikinci sirada gelen cahiliyye donemi Arap siirleri ve erken donem Kkiiltiir-bilim tarihi
kaynaklar1 cahili Arap kiiltiiriinii ve diinya goriisiinii yansitan ve ortaya c¢ikaran
kiiltiirel kaynaklardir. Giiniimiize kadar gelebilen cahiliyye donemi Arap siirleri

. 253
divanlardir.

Kur’an kavramlarimin anlagilmasi cabasinda her ne kadar da cahiliyye
Araplarmin referanslarma gitmek gerekse de, bu kavramlarin tiimiiniin Kur’an
anlam orgiisiinde yeni istilahi anlamlar kazandig1 da gz oniinde tutulmalidir. Dil-
kelime ve kavramlar, bicimsel olarak Araplarindir ama Kur’an kendine goére bir
sistematige, dile ve kavram diinyasina sahiptir. Cahiliyye kavram diinyasi1 ile Kur’an
kavram diinyas1 —aymi kelimeler kullanilsa da- birbirinden farklidir. Ciinkii,
kelimeler asil kavramlarin1 bir sistem dahilinde ortaya koyarlar. Sistem degisince
kavram da degisir. Kur’an’in kendine has bir kavram diinyast olmasi, Onun
evrenselligine de bir delalettir. Kur’an’in kavram diinyasinin anlagilmasi ise, Onun

biitiinliigiinde saklidir.

Kelime ve ifadelerin, odak veya anahtar kavramlarin ilgili ayet ve ayet grubu
cergevesindeki mandlarin1 ve anlam alanlarimi tespit ederken de sibak-siyakina
dikkat etmek ve goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ciinkii gercekten baglam,
ilgili kelime ve ifadelerin, kavramlarin anlamlarini tayin ve tespit etmede ¢ok etkin
ve belirleyici bir unsurdur. Kur’an kelime ve ifadeleri, odak veya anahtar kavramlar

esas anlamlarindan daha kuvvetli ve daha Onemli yeni izafi anlamlar

3 Albayrak, Halis, a.g.e., 143- 145; el-Hili, Emin, a.g.e., s. 76, 88; izutsu, Toshihiko, a.g.e., s. 18,
25, 31, 46- 47; Soysaldi, Mehmet, a.g.m., s. 42- 43.

% Simgek, Mehmet Ali, “iletisim Unsurlari Agisindan Vahiy”, Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c: V s: 1, Sivas 2001, s. 402-403.
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kazanabilmektedir. Dolayisiyla Kur’an kelime ve ifadelerini, odak veya anahtar
kavramlarini, sadece Arap dili ve gramerine dayanarak anlamlandirmak, tefsir
etmek ve yorumlamak hatali bir tutum olacaktir.”> Bunun icin de siyakin
kazandirdig1 ya da siyakta kazandiklarnn anlamlart da goz oniinde bulundurmak,
kavram tefsiri ve semantik analiz yontemi agisindan metodik bir zorunluluktur.
Kelime ve ifadelerin Kur’ani anlam alanini ortaya c¢ikarmada ve aydinlatmada,
eszamanli semantik analizi yontemi ve yaklasimindan ¢okga yararlanmak gerekir.
Bu yontemle, Kur’ani anlamlar tek tek tespit edilmeli ve ortaya konulmalidir.
Ayrica diger yakin anlamli veya zit anlamli kelime ve ifadelerle, kavramlarla
arasinda bulunan semantik iligkiler ve anlamsal miinasebetler belirlenerek kelime ve
kavramin semantik alam agik bir sekilde aydinlatilmahdir. lgili kelime ve ifadenin,
kavramin Kur’an’daki es anlamlilariyla ve zit anlamlilariyla arasindaki semantik
baglant1 ortaya ¢ikarilmalidir. Semantik alaninda kelime ve ifadenin, kavramin yeri
ve Onemi, odak veya anahtar bir kavram olusu ve benzeri hususlari, eszamanl

semantik analiz yontemi ve yaklasimi sonucunda tespit edilmelidir.*

Semantik metod, yapilacak terciimelerde Kur’an’in vermek istedigi mesaji
dogru olarak yansitacak kistaslar1 ortaya koyar. Su halde, “giiniimiizde yapilacak
olan meal ve tefsirlerin, mutlaka Kur’an’in kendi metodu olan semantik metodla

yapilmasi gerekir.”®’ Gegmiste Tefsir Usulii calismalari arasinda yer alan

235 Albayrak, Halis, a.g.e., 43-56; Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Insan Yay.,
Istanbul 1995, s. 185, 199; Bulag, Ali, Kutsala, Tarihe ve Hayata Doniis, iz Yay., Istanbul 1995, s.
107, 130; izutsu, Toshihiko, a.g.e., s. 18, 25, 26, 31, 32, 46; Kocabas, Sakir, Islam’da Bilginin
Temelleri, 1z Yay., Istanbul 1997, s. 9, 10, 11, 27; Soysaldi, Mehmet, a.g.m., s. 42- 43.

% jzutsu, Toshihiko, a.g.e., s. 18, 25, 26, 31, 32, 46, 47; a.mlf., Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
s. 26, 62-70; a.mlf., Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 9, 10, 276, 280.

7 yakat, Ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, s. 24; ayrica bkz.
Gezgin, Alip Galip, “Kur’an’1 Anlamak Icin Hermenotik mi Semantik mi?”, Siileyman Demirel Univ.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l 200 say1 7, Isparta, s. 123-147.
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“Garibu’l-Kur’an” ve “el-Vuciih ve’n-Neziir”’, Semantik metoddan ayr1 bir ¢alisma

alan1 olduklart icin, onlarla, semantik metodu karistirilmamalidir. >

Kur’an kelimelerinin ilahi bir secimle tesbit ve tanzim oldugunu belirten
Sadik Kilig, Kur’an sozciiklerinin hem vahiy anina yonelik bir séz (parole) olarak,
hem de biitiin zamanlara bir mesaj olan dil olarak (langue), bir 6zgiinliige sahip
oldugunu belirtir ve ekler:™ “Bu Kur’an bana sizi ve kendilerine ulasngi herkesi
kendisiyle uyarmam icin vahyolundu%o ayetinde ifadesini bulan evrenselligin bir
neticesi olarak, lafizlardaki bereket her kusak ve her toplum insanini, kendine 6zel

ve genel kosullarinda ilgi sahasina almaktadir.”

[zutsu ve Ciindioglu’nun Kur’an’1 anlama yontemlerine bir takim elestiriler
getiren Kiirsad Atalar, Arap dilinde tim kelimelerin temel bir fiil anlami olan
kokten tiiredigine isaret ederek, kok-anlamliligin Kur’an’it anlamada gecerli ve
basarili bir yontem olacagini one siirer ve bu yontemin belirleyici 6zelliklerini

siralar: 6!

1. Herhangi bir metni anlamak i¢in, anlamin en kii¢iik birimi olan sdzciige miiracaat

edilmelidir.

2. Her sozctigiin bir kok/6z/sabit anlami vardir ve bu anlam zaman ve digsal etkilere

kars1 direnglidir.

¥ Gezgin, Ali Galip, a.g.1., s. 130.

259 Kilig, Sadik, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 36.

20 En’am: 19

1 Atalar, M. Kiirsad, “Kur’an’i Kavramlarin Kok-Anlamlilik Ozelligi —Ceala/Halaka Ornegi—”,
Iktibas Dergisi, 15 Ekim 2005, < http://www kuranislami.com/kuran/kurankoek.html>
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3. Her eyleme karsilik tek bir kelime kullanilir. Yakin-anlamlilik/cok anlamlilik
sorunu, nefsi etkilerden/subjektiviteden kaynaklanmaktadir ve ¢oziimlenebilir bir

sorundur.

4. Deyimler, en az iki kelimeden olustuklar1 i¢in terkip 6zelligindedir. Bu nedenle

sOzciik tahlilinde bir kriter olarak alinamazlar.

Diicane Ciindioglu’'nun ¢aligmalarinin tamamina serpistirilmis olan genel
iddia, Kur’an’1n, filolojik ve semantik sifrelerinin ¢oziilmesi anlaminda, tiim anlam
icerikleri ¢oziildiigii taktirde hi¢c kimsenin anlamazlik etmeyecegi yoniindedir. Ilk
indigi donemde insanlarin Kur’an’la ilgili hi¢ bir anlam-iletisim sorunu ¢ekmemis
olduklar kesinlikle dogrudur. Hatta Kur’an’da soz konusu edilen miitesabih
olgusunun bile herhangi bir ayet i¢in vaki olmus olduguna dair en ufak bir isaretin
bulunmamis olmasi, Kur’an’in niiz(lii esnasinda, belki de Derrida’nin
inanamayaca8l kadar, bir huzurla (peresence) muhataplarini buluyor oldugunu
gosteriyor. Ancak, ayn1 Kur’an’in bize veya ¢agimizin insanina hitap ederkenki,
cokca yakindigimiz, anlama sorununun filolojik engellerden kaynaklaniyor
olduguna cokca bel baglanmamas1 gerekir. Zira orada sadece filolojik olmayan bir
sorun vardir ve tiim filolojik engeller kaldirildiginda bile o sorun varolmaya devam

L 262
eder gider.

Kuskusuz tiim kéfirler Kur’an’a muhatap olduklarinda (tabii ki inatlarini bir
an icin bir kenara birakarak, ne diyor kastiyla yaklastiklarinda) anlam icerigini,
icerdigi Onermelerin ne anlama geldigini cok iyi biliyorlardi. Filolojinin veya

semantigin dil analizleriyle yaklasildigi ve anlamin bir sekilde sabitlenmesine karsi

262



103

konuldugunda, sonugta anlami koruyan bir sey yapmis olmazsimz. O taktirde
rOlativizmin, su anlam diismaninin (atesinin), hepsi de kolay savusturulamayacak
olan tim saldirilarina cepheden maruz kalirsimiz. Kaldi ki metaforunu biraz daha
ileri gotiiriip, bu kez daha canli ve daha taze bir bicimde tekrar, fakat bu kez
hepimizin iistiine yagmak suretiyle geri donecegini umarak, anlamin buharlagmasim

cok da kotii gormeyebiliriz.*®?

Kilig, ayetlerdeki sozciiklere yeni anlamlar hamlederken Ibn Asur tarafindan
belirlenen su kaideye mutlaka riayet edilmesi gerektigini belirtmektedir:*** “Lafzin,
Arapca olarak uygun ve elverisli oldugu cercevenin disina ¢ikmamak, kesin bir delil
olmaksizin zahir ve racih manadan uzaklagsmamak, apacik bir zorlamaya (et-

tekelluf) diismemek ve nihayet, asli anlamdan udul etmemek.”

263
a.m.

264 Kilig, Sadik, a.g.e., s. 33.



104

2.2. SEMANTIK INCELEMELERDE SAMI DILLERININ VE
KiTAB-I MUKADDES’IN GOZ ONUNDE TUTULMASININ ONEMi

Emin el-HOli kadim Arapga sozliiklerin kavramlarin kok anlamlarina
ulagsmamizda yetersiz kaldigin1 6ne siirmiistiir. Ona gore kadim Arapca sozliikler,
Kur’an’da yer alan kavramlarin kdk anlamlarini, Kur’an’dan 6ncesi ve sonrasi
kazandiklar1 anlamlar1 tespit edip, ortaya koymakta yeterli degildir.265 el-Hlli soyle

demektedir: 2

Sahip oldugumuz en biiyiik liigatlerden, Ibn Manziir el-Misri’nin
“Lisanu’l- Arab™1 bile, cagdas liigatcilerin dedigi gibi, zaman itibariyle
birbirine uygunluk arz etmeyen bilgilerin bir araya getirilmesiyle
yazilmis olan bir eserdir. Bu sebeple, eserde, birbirlerinden birkag asir
farkli devirlerde yasamis olan kimselerin metinleri yan yana
zikredilmistir. Mesela, dordiincii hicti asrin baslarinda yasamis olan Ibn
Dureyd (6.h. 321) ile hicri yedinci asrin baslarinda yasamis olan ibnu’l-
Esir (6.h. 606) yan yana zikredilerek, birincinin dil ile ilgili s6zleri ile,
ikincinin dini sozleri mecz edilmeye calisilmistir. Yine mesela, “el-
Kamisu’l-Muhit” bildigimiz gibi, birbiriyle uyumlu olmayan, ayri ayri
ve bir birine zit kiiltiirlere ait bilgilerin bir 6zetidir... Gorildiigii gibi,
lafizlarin zaman iginde gosterdikleri degisiklikler konusunda, sabit olan
bu gercegin tahkik edilmesi i¢in, liigatlerimiz, hi¢ bir surette yardimci
olacak bir halde degildirler... Bu durumda, bir Kur’an miifessirinin
oniinde, Kur’an kelimelerinin birisinin ilk manasini dgrenmek istedigi
zaman, bunun i¢in, bizzat kendisinin bir aragtirma yapmasindan baska bir

care yoktur.

Yine el-Hali, Ragib el-Isfehani’nin Kur’an kelimelerinin méanalart igin

hazirladig1 en eski Arapga Liigatini de Kur’an kelimelerinin, Kur’an déonemindeki

265 e]-HOli, Emin, cev. Mevliit Giingér, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Kur’an Kitapligi, Istanbul
1995, s. 85-88.
260 e]-Hili, Emin, a.g.e., s. 93-95.
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anlamlarini tespit etmede yetersiz bulmaktadir ve el-Isfehant ile ilgili olarak sunlar
séiylemektedir:267 “O, lugavi takibi tam yapmamis, Kur’an’la ilgili arastirmanin
hakkinm1 tam vermemistir. Biitiin bunlarla birlikte o, cesitli diller ve bu diller
arasindaki karsilikli iligkiler hakkinda onun zamanindan bugiine kadar yapilmis olan
arastirmalardan da tabiatiyla mahrumdur.” Ancak her ne kadar cesitli elestirilere
hedef olmugsalar da kadim sozliiklerin yapilacak her tiirlii semantik arastirmada
saglayacaklar1 veriler goz ardi edilemez.”®® Hicri birinci yiizyilda “Kitdbu’I-hayl”
orneginde oldugu gibi, baz1 kiiciik sozliikkler hazirlanmis ve bu sozliikler daha sonra
biiyiik sozliiklere alt yapt olmustur. Bu sozliikler her ne kadar da art-stiremli
semantik acisindan tertipli ve kronolojik veriler saglamasalar da kelimelerin kok
anlamlan ile ilgili 6nemli ip uclarn vermektedirler.”* Hiiseyin Atay’a gore de
Kur’an’in inisi sirasinda kullanilan Arapgayr kadim sozliikler vasatisayla incelemek
gerekir.270 Iste bu nedenlerle giiniimiizde semantik aragtirmalarin tiimiinde bu

kaynaklara referansta bulunulmaktadir.

Dolayisiyla yalmizca sozliiklerden hareketle yapilacak olan bir inceleme
Kur’an sozciiklerinin Kur’an donemindeki anlamlarim1i ortaya koymada ve
ugradiklan degisiklikleri tespit etmede yetersiz olacaktir. Ciinkii bir kokiin anlami
tam olarak belirlenmeden ugradigi degisiklikler belirlenemez. Bu nedenle
sozliiklerdeki bu eksikligi Kur’an disinda vahiy gelenegi boyunca giiniimiize kadar

ulagan diger dini metinleri de kullanarak gidermek dogru bir yontem olacaktir.””"

X7 ge.,s. 97.

268 Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’in Dogru Cevirisinde Tarihsel — Etimolojik Sozliiklerin Onemi”,
Tabula Rasa Felsefe Teoloji, y1l 3 say1 8, Mayis — Agustos 2003, s. 261.

2% ge.,s. 262.

1% Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Iman Esaslari, Atay Yay., Ankara 1998, s. 21-22.

2 Abdurrahman, Aliye, “Vahiy Geleneginde Emr Kokiiniin Semantik Ag¢idan Incelenmesi”, Ankara
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2002, s. 14.
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Bu dini metinler ise Yahudiligin kutsal Kitib1 olan Eski Ahit ve Hiristiyanlarin
kutsal Kitab1 olan Yeni Ahit’tir. S6z konusu metinlerin énemi ise Arapg¢anin da
dahil oldugu Sami dil gurubuna ait dillerle yazilmis olmalari, Kur’an’dan daha
onceki donemlere dayanmalari, bu dillerin Arapca ile son derece benzerlik
gostermeleri ve en Onemlisi de bu dillerin Arapgcadan tiiremis diller
olmalarindadir.”’* Arapca, Sami dil grubunun en eski iiyesi oldugu halde Arapga ile
ilgili olarak birka¢ anitta yer alan birka¢ Kitdbe disinda, elimizde bulunan en eski
yazili metin 632 yilinda inmesi tamamlanmis olan Kur’an-1 Kerim’dir. Buna karsilik
Sami dil gurubuna ait olan diger dillerle ilgili yazili belgeler M.O. 3000 yilina kadar
dayanmaktadir. Bu nedenle Kur’an sozciikleriyle ilgili herhangi bir arastirmada

Arapca disindaki Samf dillerinden faydalanmak zorunludur.””?

2.2.1. Arapca’min Sami Dilleri Icerisindeki Yeri

Mezopotamya topraklarinda iki asil topluluk bulunuyordu; giineyde Sami
topluluklar; kuzeyde ise Stimerler diye adlandirilanlar.Yukan ve agsagi Misir olarak
boliinmiis iki topluluk arasinda merkezi konfederatif bir yapinin bulunmasi gibi,
Kuzey ve Giiney Mezopotamya’da da bir cesit federatif bileske bulunuyordu. Giiney
Mezopotamya’da bulunan Sami Araplar ile Kuzey de bulunan Siimerler olarak
adlandirilanlar etnik koken bakimdan birbirinden farklhidirlar. Farkli iki dil konusan
ve farkl fiziki yapiya sahip iki topluluktur. Eski kiltabletlerde Kuzey ve Giiney

topraklar1 ‘‘ki En-gi ki-uri’’ diye yazilirdi.Ki-en-gi, Siimerleri, Ki-uri ise kuzeydeki

22 Akdemir, Salih, a.g.e.
B ae.: Kog¢, Mehmet Akjf, “Sebeb-i Niizule Bagli Anlamin Asilmasini Kolaylastiran Bir Unsur
Olarak ‘Kur’an Metni’ ”, Islamiyat, Cilt 7 Say1 1, s.120-121.
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Sami topluluklar1 anlatiyordu. ilki, ‘Enki topragy’, ikincisi ise ‘Ur topragi’ anlamina
geliyor: Bu ifadeler uzman konsensiisityle ‘Stimer ve Akkad topraklari’ olarak
tercime edilmeye ve boyle tanitilmaya baglanmistir. Akkad uygarhigi, Aggade,
Yasal Sar anlamina gelen Sarukan (Sargon) kraliyetinin bagkentidir ve Kuzey
topraklarinin tiim Mezopotamya’da egemenligi ele gecirdigi donemi ifade ediyor.
Babil ve Bagdat, Kuzey topraklarinin temsilcileridir. Sami-Arap toplum, Siimerler
ile i¢ ice yasamis; bu kiiltiirden etkilenmis, bu kiiltiirii benimseyip ilerletilmesine
katkida bulunmus olsa da, Siimer kiiltiiriiniin baslangictaki yaraticilar1 Siimerler

olarak adlandirilan ve Sam{ topluluktan ayr bir dile sahip olan topluluktu.274

2.2.1.1. Sami dilleri

Arabistan yarimadasi ve ‘Bereketli Hilal’ diye tabir edilen bolgelerde miladi
18. ve 19. yiizyillarda yapilan arkeolojik calismalarda o bolgede yasayan insanlarin
ve bu dillerinin bir soydan geldigi gozlemlenmistir. Bu Eski Ahid’de gecen ve bu
Kitabin alimlerinin Sdmi adinmi verdikleri insanlar olduklar1 diisiiniilmektedir. Tekvin
boliimiiniin 10. Babinda bu wrkin seceresi su sekilde anlatilmaktadir: “Nuh’un
ogullart Sam ve Ham ve Yafes’in ziirriyetleri bunlardir ve tufandan sonra onlara
ogullar dogdu.” 10. boliime bu sekilde bir giris yapildiktan sonra oldukca teferruath
olarak Hz. Nuh’un ogullarindan olan ¢ocuklarin bir boliimiinii sayilmaktadir. Bu
teferruathh bahisten sonra badb su sekilde sona ermektedir: “Milletlerinde
ziirriyetlerine gore Nuh ogullarmmin kabileleri bunlardir; ve Tufandan sonra

yeryiiziinde milletler bunlardan ayrildilar.” Hem Eski Ahid’de gecen bu pasaj hem

b Kagmaz, Safa, “Siimer Dil ve Kiiltiri”, 04 Kasim 2005, <http://www.lotuskitap.com/
dusunensiyaset/makale.asp? d=a&id=32>
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de yapilan arastirmalar, bu bolgede yasayan insanlar ve bu insanlarin dilleri arasinda
sanildigindan ¢ok daha siki bir iliskinin varligini ortaya koymaktadir. Bolgede
Akadca, Siiryanice, Fenike dili, Incil Ibranicesi, Kenani Lehgeleri, Arap¢a, Himyeri

dili, Etiyopya dili gibi diller kullamldig1 saptanmistir.>”

5 (Ozkan, Musafa F., “Ge¢mis Donem Arap Yarimadasinda Dil”, 14 Eylil 2006,
<http://www.patikalar.net/tefus1.htm>
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Dogu Sami Dilleri

Giiney Sami Dilleri

Orta Sami Dilleri

AKKADCA

(Eski Akkadga, Babil,
Asurca, Cevresel,
Eblaite)

ETIYOPYACA
(HABESCE)

Giiney: Ge’ez, Tigre,
Tigrinya

Kuzey: Amharik, Gafat,
Guraj, Harari

Giiney Arap dilleri:
Eski Yazit lehceleri

(Sabean, Katabani,
Hadramitik, Minean)

Modern Giiney Arapcgast:

(Mehri, Sokotri, Harsusi,
Cibbali)

ARAPCA

Klasik Oncesi Kuzey:
(Dedanit, Lihyanit,
Safaitik, Tamudik,
Hasaitik)

Klasik Arapca

Modern Arapca: (Cezayir,
Mistr, Irak, Habur, Fas,
Nijer, Suriye, Tunus,
Yemen ve Zanzibar
Arapgasi)

KUZEY-BATI SAMI

Kenanca: Ibranice (Klasik,
Misna, Ortacag, Modern)

Fenikece (Standart, Babil,
Punik)

Aramice: (Eski, Emperyal,
Orta, Geg Bati -Yahudi ve
Hristiyan Filistin-, Geg
Dogu —Mandeyan, Yahudi
Babil-, Yeni Aramice —
Bati, Orta, Dogu-)

Ugaritge

Kavramsal olarak Sami sifatinin ilk kez ortaya ¢ikmasi, A. L. Schlozer

(1781) tarafindan Aramilerin, Ibranilerin, Araplarin vd. dillerini tanmimlamak {izere

76 Robert Hetzron tarafindan yapilan bu siiflandirma John Huehnergard tarafindan tekrar
diizenlenmistir. Aktaran: Wright, Edwina Maria, “Studies in Semitic historical semantics: Words for
'man’ and 'woman’ 7, Harward University Unpublished PhD Thesis, 1986. s. 1-2.
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kullanilmasiyla baslamustir.””’ Sami dilleri kuzeydoguda Babil’den giineybatida
Etiyopya’ya kadar uzanan bir cografyaya ait dil grubudur. Yahudilerin ve
Miisliimanlarin etkisiyle de diinyada bir cok bolgeye dagllmlslardlr.278 Sami dilleri,
Mezopotamya (modern donemde Irak), Suriye, Filistin ve Arabistan’da yasayan
insanlarin kullandig dillerdir. Arap fetihleri sayesinde Sami dil olan Arapga, Kuzey
Afrika’da ve gecici olarak Ispanya’da ve Giiney Avrupa’nin diger kisimlarinda

konusma dili olmustur.””’

Arap yarimadasindan Bereketli Hilal’e dogru M.O. 3000-1800’lerde Akad ve
Amurru’lularin go¢ dalgalar1 sonucu Akad dili bolgeye egemen olmustur. M.O.
1400’ e kadar yerliler ve Misirhi efendileri tarafindan konusulan ve yazilan Akadca,
resmi dil oldugu kadar sokaktaki insanin da konustugu dil olmustur. Aramice M.O.
1200’lerden itibaren yerini Akadga’ya birakmaya baglamis ve bolgede bu dilin
cesitli lehgeleri ortaya ¢ikmustir. Aramice, Kenanilerin dili olan Ibranice’yi yerinden
etmistir. Aramicenin bu bolgedeki etkisi yiizyillar siirmiis ve Bati Asya’daki
Yahudilerin konustuklart dil olmustur. Daha sonra ise bolgede Arapga ortaya ¢ikmis

ve Islam’la birlikte tiim Bat1 Asya boyunca, Aramiceyi yerinden etmistir.”®

Araplar ayn1 bolgede birlikte yasadiklar1 Sam1 dilleri konusan Ehl-i Kitap ile
dikkate deger bir dil ve kiiltiir ortakligina sahiptiler.281 Bu nedenle Araplarin dilinin

Tevrat ve incil diliyle cok 6nemli ortakliklart bulundugu sdylenebilir. Miistesriklerin

2 Moscati, S., Spitaler, A., Ullendorff, von Soden, E., W., An Introduction to the Comparative
2G78rammer of Semitic Languages, Otto Harrassowire Wiesbaden, 1980, s. 1.

a.e., s.1
27 Kutscher, Eduard Yechezkel, A History of the Hebrew Language, The Magnes Press, The Hebrew
University, Jerusalem 1984, s. 3 vd.
280 Bzkan, Musafa F., a. g.m.
! pagaci, Mehmet, Kur'an ve Ben Ne kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s. 155-
156.
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Peygamber’in Kur’an’t Tevrat ve Incil’in etkisiyle olusturdugu seklinde bir

aciklamaya gitme egiliminde olmalarinin nedeni de budur.?*?

2.2.1.2. Bir Sami dili olarak Arapca

Arapca Kur’an’daki sekliyle Arabistan yarimadasinin biitiin yerlileri ve
Islam’dan bin y1l énce onunla yan yana olan Bereketli Hilal’de yerlesmis insanlar
tarafindan konusulmustur. Her ne kadar yazili kaynaklar elde bulunmasa da sozlii
gelenekten Kur’an’in indigi donemde Arapcanin gelisimini tamamlamis ve
milkemmel bir dil oldugunu anlamaktayiz. Onun Fars¢a, Misir dili ve
Sanskritce’den de bazi kelimeler alarak gelistigine hi¢ siiphe yoktur. Fakat bu

kelimeleri kendi icinde Arapcalastirmstir.®®®

Peki Arapga nereden gelmistir bolgeye? Bu konuyla ilgili cesitli rivayetler
vardir. Ancak Kur’an Arapcasinin “Arabu’l-musta’rebe” veya kendilerini
Araplastirmig olan Kuzey Arabistan Araplarmin dili  oldugu konusunda
birlesilmektedir. Rivayetler bu toplulugun kim oldugu ve Mekke civarina nasil
geldikleri noktasinda farklilasmaktadir. Bu rivayetlerden biri Kuzey Arabistanlilarin
Mekke’ye yerlesen ve bir tek Allah’a ibadet icin mabet olarak Kébe’yi inga eden Hz.
Ibrahim’in ilk oglu Ismail’in soyundan olduklarini séyler. Bunun yaninda ilk Arap

kralligimin ilk krali Ye’rub ile ilgili rivayetler de vardir.”**

Arapega, cok genis lehgeleri olan bir dildir. Dildeki en eski yerli yazitlar ve

Kitabeler Hiristiyan oncesi cagdan gelmektedir. Arapca Islam oncesi donemde siir

282 Fazlurrahman, Cev. Alparslan Ac¢ikgeng, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara
1996, s. 31.

283 Bzkan, Musafa F., a. g.m.

284
a.m.
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dili idi. islam sonrasinda ise, Kur’an dili olmasi nedeniyle bir diinya dili haline
geldi. Hz. Muhammed ve ondan sonraki donemlerde yapilan fetihler ile de Arapga
Asya ve Afrika kitalarina tasind.”® M.S. 512 yilinda yazilmis olan Zebed, 568
yilinda yazilmis olan Leca’daki Harran ve 600 yilinda Suriye’de yazildigi tahmin
edilen Ummii’l-Cimal Kitébeleri, Arap yazisinin bugiine kadar bilinen en eski

. - 1+ 286
ornekleridir.

Arap kelimesinin ilk olarak Yunanllar tarafindan verilmis oldugu
kaynaklarda gecmektedir. Giiney Arabistan’daki Ma’rib Hoyiigtiniin ilk Kitadbesinde
rastlanan Arap kelimesi burada bedevi anlaminda kullanilmistir. Daha sonra M.O.
VIIL. yiizyila ait Asur Kitibelerinde Araplarn iilkesi anlaminda ‘matu arbaai’

ibaresi gecmektedir™’.

Araplar Yakin Dogu’yu feth ettiklerinde ve Helenistik kiiltiir ile
karsilagtiklar1 zaman, bu onlarin aym1 zamanda kendi dillerini tanimlamak ig¢in
Yunanca gramer sistemini asimile etmede basarili olmus bir gelenegi de bulmusg
olmalar1 anlamina geliyordu. Bu gelenek, Siiryanice gelenegi idi. Siiryaniler Yunan
gramer terminolojisini kendi dillerinin kategorilerini belirlemek i¢in kullanmislardir.
Hatta kendi sessiz harf yazilarindaki belirsizligi gidermek icin Yunan ses isaretlerini
Stiryanice’nin yazim sistemine girdirmislerdir. Ancak Siiryanilerin erken dénem
(M.S. VL. ve VII. yiizyillar) gramer ve okuma c¢alismalar hakkinda fazla bilgiye

sahip degiliz. Versteegh’e gore Arapca grameri, Siiryanice’nin ve Ibranicenin

285 Speyer, Heinrich, “Semitic Languages and Literature”, The Universal Jewish Encyclopedia, c. IX,
s. 475.

26 Tuzcu, Kemal, “Arap Yazisinin Ortaya Cikisi-17, Niisha: Sarkiysat Arastirmalar: Dergisi, Y1l 1,
Say1 2, Yaz 2001; Karagcam, Ismail, En Biiyiik Mucize: Kur’an’t Kerim’in Ilmi ve Edebi Sirlari, Yeni
Safak, Istanbul 2005, s. 58-59.

7 Margoliouth, D.S., ¢ev. Suat Ertiiziin, fslamiyet Oncesi Arap-lvrailogullarz Iliskileri, Kakniis
Yay., istanbul 2003, s. 15-16.
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gramer terminolojisinden izler tasimaktadir. Ona gore Islam’dan once Hiristiyan
Araplar ve Mekkeli tacirler Siiryanice yazi sistemini bilmekteydiler. Cahiliyye
doneminde ise Arap yazisi bilinmemekteydi, Araplar biitiin pratik ihtiyaglar icin
Hiristiyan yazicilann kullanmak zorundalardi. Bu yiizden baslangicta Miisliiman
cocuklar okuma ve yazmay1 Hiristiyanlardan 6greniyorlardi.*® Versteegh Arapca ile
Stiryanice arasinda gramatik olarak bir ¢cok paralellikleri siraladiktan sonra bu iki dil
geleneginin morfoloji ve sentaks olarak kendi yollarina gittiklerini ve Siiryanice’nin
Yunan gelenegini izledigini, Arapca’nin ise kendi teorisini gelistirdigini
kaydetmektedir.289 Bunda Kur’an’in ve Islam’in rolii biiyiiktiir. Ciinkii, 6zellikle
eski zamanlar i¢in, edebiyat veya belirli bir dinf kitap olmayinca yeni bir dil kurmak
daha zor oluyordu. Ornegin, Misir toplumu Arapga yaziy1 kabul etmekten oldukca

uzak olmasina ragmen su anda Arapca konusmaktadir.””

Hiristiyanlarin biilyiik bir ¢ogunlugu, Incillerin aslinda Tanrmin sozleri
degil, Isa’nin havarilerinin sozleri oldugunu kabul etmektedir. Diger yandan
Islam’da kelimeler ile semantik baglam arasinda dogrudan ilahi bir bag
kurulmaktadir. Zira Islam’da vahiy, mutlak anlamda Tanrmin elgisi Muhammed’e
konustugu kelimelerdir. Iste bu inang, Arapgay: tiim Islam diinyasinda kiiltiirler
iistii bir giice sahip kilmaktadir. Tiim diinyada Miislimanlar Arapgay1 dini bir dil /

dinlerinin dili olarak gérmektedir.”"

288 Versteegh, C.H.M., Arabic Grammer and Qur’anic Exegesis in Early Islam, E.J. Brill, Leiden.
New York. Koln 1993, s. 28-9; Yunanin ve Romanin Siiryanice etkisi i¢in ayrica bkz. Smith, R., The
Religions of Semities, Meridian Books, New York 1957, s. 11, 29-31.

29 Ornekler icin bkz. Versteegh, CH.M., a.g.e., s. 29-31.

0 Smith, W. Robertson, The Religion of Semities, s. 14.

21 Spyer, Patricia ed., Border Fetishisms, Routledge, New York 1998, pp. 13-34.
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Arapga alfabenin kaynaginin hangi dil oldugu konusunda iki temel goriis
bulunmaktadir: Birincisi, Arap¢a yazisinin birlesik harf sistemi (ligaturing system)
Stiryanice yazma sistemine benzemektedir. Dolayisiyla Arapcadaki harflerin basta,
ortada ve sonda yazihislarinin fakli olmasi Siiryanice yazi sistemi ile benzerdir.**
Zaten tedvin asriyla birlikte, cesitli sebeplerle Arap nahvinin vazedilmesi ihtiyaci;
Islam’dan once Irak’ta olusturulmus Siiryanice nahvinin etkisiyle Basra ve Kife
gramer ekollerince basarildigi da kaydedilmektedir.”” ikincisi, Arapca alfabe bir
diger Arami lehgesi olan Nabatgadan gelmektedir. Dolayisiyla bu benzerlik Nabatca
kaynakli olmustur. T. Noldeke, Ku&fi yazinin kaynagin1 Nabatca ile
iligkilendirmektedir. Noldeke’den yarim yiizyill sonra ayni goriisii paylasan J.
Starcky, baska bir yaklasim sergileyerek Arap¢a’min koklerinin Siiryanice’de
oldugunu sodylemistir. O, bu teorisini ise Belazlri rivayet aktarimina
dayandirmaktadir. Bu gelenege gore Tayy kabilesi mensubu iic kisi Lahmi
Devletinin baskenti yakinlarinda Baka’da goriisiirler ve tamami Siiryanice
alfabesinden olusan Arap yazisini olustururlar.294 Buna gore, Kur’an’da Siiryanice
ve Aramice kaynakli kelimeler Islam medeniyetinin baginda Siiryanilerle olan

kiiltiirel etkinin sonucu ortaya glkmlstlr.295

Islam kaynaklarinda da bu konuda benzer bilgilere rastlamaktayiz. ibn Sa’d

(6. 230) Araplar arasinda yazinin ¢ok az bilindigine de isaret etmektedir.”*® Belaziiri

% Arapea ile ilgili ayrintil bilgi igin bkz. Naveh, Joseph, Early History of the Alphabet, The Magnes
Press, Jerusalem 1982, s. 153-161.

3 Benli, Yusuf, “Cabir b. Hayyan Kiilliyatinin Kiiltiirel Kaynaklar1”, 1. Uluslararast Katilimli Bilim,
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Sanlurfa 2006, s. 300.

24 Gruendler, Beatrice, The Development of the Arabic Scripts, Scholar Press, Atlanta, Georgia 1993,
s. 1-2. Bu kitap Arapga harflerin tek tek gelisimini gostermektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. a.e., s.
32-118.

3 q.e.,s.499.

6 bn Sa‘d, Tabakat, Beyrut 1985, c. I11, s. 622’den nakleden Diicane Ciindioglu, Anlamin Tarihi, s.
107.
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(6. 279) ise yazinin Ebu Siifyan’in babasi zamaninda Mekke’ye girdigini
kaydetmektedir. Ayrica Kur’an’in nazil olusunun, Araplarin yaziyla yeni tanistiklari
ve Onem verilen sozli metinleri yazma aligkanligi edindikleri doneme denk
diistiigiinii belirtmektedir.”’ ibn Kuteybe ise bu konuda sunlar ifade etmektedir:
“Abdullah b. Amr (6. 65) oncekilerin kitaplarim okur, Siiryanice ve Ibranice
yazabilirdi. Onun digindaki sahabe timmi idi. Yazabilenler de yazdiklar1 zaman iyi
yazamaz, hata yaparlardi.”*® Bununla birlikte erken dénem alimleri yazinin ve
yazili metinlerin aleyhinde sozler sdylemislerdir. Bunun sebebi ise bu alimlerin yazi
hakkinda “Israilogullar: tevariis ettikleri kitaplar sebebiyle yoldan ¢ikmislardir ve bu
yiizden ilmin yaziya gegirilmesi iyi bir sey degildir” kanaatine sahip olmalaridir.*”
Buna gore ya yazi1 Hicaz’a Kur’an’dan kisa bir siire 6nce girmis, dolayistyla yeni bir
durumdur; ya da bu bolgede yazi kullanilmaktaydi. Buna Ukaz panayirlarinda
okunup, yazilan ve sonra Ka’be duvarlarina asilan siirler de delil olarak
gtisterilebilir.3 00 Dolayisiyla bu bir taraftan Kur’an’in indigi dénemde, yazininin
kullanilmasimin yerlesmis bir olgu olmasina, diger taraftan Kur’an ayetlerinin ilk
dénemde hurma dali ve deri malzemeler iizerine yazilmasinda yazinin bu bolgede
kullaniminin az olduguna delil olarak gosterilebilir. Fuat Sezgin, ibn Abbas’a
dayanan fragmanlarin Kur’an’daki yabanci kelimelere dair agiklamalar icermesinin

asilsiz olmadigini, buna dayanarak Ibn Abbas 6grencisi Miicahid’in, kendi tefsirinde

bazi  kelimelerin  Siiryanice’den  geldigine dair izahlarda bulundugunu

27 Belaziri, cev. Mustafa Fayda, Fiitiihu’l-Buldan, Ankara 1987, s. 691-695.

8 {bn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut 1985, s. 266’dan nakleden Diicane Ciindioglu,
Anlamin Tarihi, s. 108

% Diicane Ciindioglu, Anlamuin Tarihi, s. 111.

39 Gmer Ozsoy, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, Hahiyat, Ankara 2002, s. 37.
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belirtmektedir.”®! ibn Hazm’a gore de Siiryanice, Arapca ve Ibranicenin ashdir.
Arapga, Hz. Ismail ve soyunun, Ibranice ise Hz. Ishak ve onun soyunun konustugu

dildir. Siiryanice ise Hz. Ibrahim’in dilidir.**

2.2.1.3. Sami dillerinin ortak ozellikleri

Mustafa F. Ozkan, Sami dillerinin ayn1 kokten gelmeleri nedeniyle, bu gruba

giren dillerin bir ¢ok ortak 6zellikleri oldugunu belirterek bunlari stralamugtir:®”?

1- Triliteralizm: Sami diller triliteralizm dil karakteristigini tasirlar, yani
kelimeleri ii¢ sessiz harfin koklerini ve bu koklerin tiirevlerini igerir. Bu ozellik,
yalnizca bu dil ailesine has bir 6zelliktir ve bagka hicbir dil ailesinde rastlanmaz.
Govdelerin veya koklerin listesi, bazilar1 kullanimdan ¢ikarildigi, bazilar1 da belli
bir ge¢cmise dayandigi, hayatin iginden geldigi ve diger dillerden alintilar
yaptiklarindan bir dilden digerine farklilik gosterir. Bununla birlikte Sami diller,
birbirleriyle en ¢cok ortak kdke sahip olan aile olma 6zelligini siirdiiriirler. Kelimeler,
iic sessiz harf tasiyan koklerden, kurala gore, ii¢ sessiz harfin seslendirilisleri
degistirilerek, kelimenin basina ya da sonuna ya da ortasina bir ya da daha fazla harf
ilave edilerek tiiretilir. 3 sesten olusan kelimeler, tiim tiirevlerinde kok anlamindan

bir sey tasimak zorundadir. Bu dilin en 6nemli ve en temel kuralidir.>*

' Gozeler, Esra, “Sami Dini Geleneginde ‘Salat’, ‘Savm’ ve ‘Zekat’ Kavramlarmmn Semantik

Incelemesi”, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2005, s. 50.

%2 fon Hazm, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkam, Misir 1345, ¢. 1, 's. 31-32.

393 Bzkan, Mustafa F., a. g.m, s. 4. Ayrica bkz., Akdemir, Salih, “Kur’an-1 Kerim’de Gecen Koklerin
Gercek Anlamlarinin Belirlenmesinde Art-Siiremli Semantik Arastirmalarin Onemi”, Yayinlanmamis
Makale, Ankara 2002.

3% Horowitz, Edward, How the Hebrew Language Grew, Ktav Publishing House Inc., USA 1960, s.
5-6
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2- Fonetik: Sami diller alt1 girtlak sesi (a,h,j,kh,’,gh), iki damak sessizi (k.j),
iki dudak sesi (p,b), bes kiiciik dil sesi (q,t,z,s,d) iki dil-dis sesi (t,c), ii¢ safiri
(1sliks1) harfi (th,s,z), alu yarim harfli (r,y,l,w,m,n) ve alt1 siirtme sesi veren harf
(m,g,t,d,p,b) olmak {iizere sOylenisi 1ngilizce’den biraz farkli seslerden olusan bir
alfabeyi paylasirlar. Mevcut hi¢bir Sami dil bunlarin hepsine birden sahip degildir.
Arapga, toplam otuz iki harfin yirmi sekizine sahip olmakla en zenginleridir.
Ibranice ve Kenan dillerinin tarihi, zaman icinde z ile s, g ile * gibi harflerin tek bir

harf tiretecek sekilde nasil bir araya geldiklerini gosterir.

3- Gramer: Sami diller ¢ekimli dillerdir; ismin sonunu i¢inde bulundugu
duruma baglh olarak 6zne, dolayli veya dolaysiz nesne olusuna gore ve filleri
zamana gore ceker. Sadece ii¢ dil bugiin ¢ekimlidir. Arapga, Habesistan’in resmi
lisan1 olan Amharik ve Almanca. Ge¢misin bircok dili ¢ekimli idi. Mesela Akad dili,
Yunanca, Latince ve Sanskritce. Modern diller ¢ekimlerinin biiyiikk ¢ogunlugunu
diisiirmiislerdir. Cekim daha fazla titizligin, kesinlik arayisinin; yoklugu ise daha az

titizligin ve faydacilik egiliminin isaretidir.

4- Kelime Hazinesi ve ifade Keskinligi: Sami diller ayn1 nesne i¢in birgok
kelimeyle pek cok kelime hazinesine sahiptir. Bu acidan hepsi Avrupa dillerinden
daha iyidir. Samf diller arasinda da bu 6zelligi en ¢ok on plana ¢ikan dil Arapca’dir.
Arapga, 1518a 21, yila 24, giinese 29, bulutlara 50, karanlhiga 52, yagmura 64, suya
170, yilana 100, deveye 255 ve aslana 350 isim vermistir. Bu 6rnekler rahatlikla
uzatilabilir. Kelime coklugunun yani sira Sami diller dogru secilmis kelimelerin
kullaniminda da cok biiyiik titizlik gosterirler. Samilerin sezdikleri mana niianslar

digerleri i¢in ¢ogu zaman anlamsizdir. Yine Arapca gece ve giindiiziin her saatine,
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(Ay’1 esas alan) ayin her gecesine, insan viicudunun bdliimlerine bagli olan sagin
her liilesine, gérmenin, yiiriimenin, oturmanin, uyumanin, sevmenin her ¢esidine

ayr1 isimler vererek bu 6zelligi de mitkemmel derecesine yiikseltti.

5- Sentaks, Stil, Edebiyat: Sami dillerde sentaks, rahat anlasilabilir bir
sadelik ve idrak ag¢isindan acikligi igerir. Arapga’da giizel soz sdyleme sanati ahenk,
kesinlik ve aciklik terminolojisi ile tamimlanir. Ifadenin agikligi her zaman edebi bir
kiymet tasir. Kolaylikla anlasilabilen ve akilda kalan birka¢ kelimenin icine biiyiik
anlamlar sikigtirma biitiin Sami edebiyat {irlinlerinin giiciiniin bir parcasidir. Bu

ozelligi ozellikle ilahi metinlerde ¢ok on plana ¢ikmaktadir.

6- Sami dillerde birlesik kelimeler yok denecek kadar azdir. Her seviyede
ayirt edici ve cagrnistirict anlamlar igin ayr kelimelerin kullaniliyor olmasi
kelimeleri birlestirme ihtiyacini onlemistir. Yazinin bulunusundan itibaren Samiler,
nesirde ve nazimda edebi eserler vermede, bunlar1 yazmada ve gelecek nesiller i¢in
balcik tabletler saklamada onciiliik yapmiglardir. Edebi, dini ve ticari metinlerin yam
sira ilmi, tarihl ve ticarl konularda da genis muhteviyata sahip koleksiyonlariyla

diinyaya ilk Edubba ya da kiitiiphaneleri armagan ettiler.

7- Biraktiklan eserde estetik, giizellik ve duygusal etkilerle beraber aciklik
kesinligin bir bilesimini de ihtiva eder. Konu birligine siki sikiya baglanmishigin
yerine biitiin Sami edebiyat iiriinleri analistik ve tekrarlidir. Taninmis bazi edebi
iiriinleri su sekilde siralayabiliriz: Ibrani Krallar Kitab1, Sarkilarin Sarkisi, Akad
Kraliyet Kitabeleri, Gillgamis Destani, Arap Kasidesi, Binbir Gece Masallari. Biitiin
kompozisyonlar kendi sonsuzluklarimin baslangic ya da sonu¢ yoklugunun

izlenimlerini verirler.
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8- Biitiin Sami edebiyatin baska bir 6zelligi de ahlaki tonudur. Samf, ister dis
diinya, insan hayatinm1 ve hareketlerini, isterse ge¢cmis tarihi tamimlasin, gayesi sirf
tanimlamis olmak degildir. Herhangi bir tanimin dogru, kesin ve yeterli olmasi
istegi cok yiiksektir. Bununla beraber, daima okuyucusuna ve dinleyicisine ahlaki
bir deger gotiirmeyi ve faziletle ona rehber olmay1 hedefler. Simiye gore estetik ve
ahlak, hangi deger dikkate alimirsa alinsin, beyan ve talimatin bir oldugu yerde
ayrilmaz ikizlerdir; gercekte bir birlik meydana getirirler. Simi her zaman degeri
anlamanin harekete gecirilmesi ve begenisi tarafindan etkilenmesi gerektigi

goriisiine bagh kalmstir.

2.2.1.4. Arapcamin prototip Sami dili olmasi

Her ne kadar Sami dilleri arasinda en gec¢ ortaya ¢ikan Arapga oldugu
goriilse de, Arapca hepsinin tiiredigi arketipe (ursemitisch) digerlerinden daha
yakindir. Cografik durumlart ve tek diize ¢6l hayati cahiliyyesi onlarin Sami
karakterini ayni ailenin diger insanlarindan saf olarak korumus ve bdoylece
bozulmamugtir.>” Ayrica Sami dilleri i¢inde en zengin kelime hazinesine Arapca

sahiptir. Arap¢a, Sami dilinin en eski formlarin en iyi sekilde korumustur.**°

Arap¢a’nin Sami dilleri igerisinde prototipe en yakin dil oldugunu ortaya
koyan Salih Akdemir, kendisinden once de Eberhard Schrader, C. Brockelmann, G.

Contenau, Winckler, Tiele, Jacques de Morgan, L. Caetani gibi arastirmacilarin da

395 Nicholson, Reynold A., A Literary of the Arabs, Cambridge University Press, Cambridge 1969, s.
XVI.

306 Speyer, Heinrich, “Semitic Languages and Literature”, The Universal Jewish Encyclopedia, New
York 1948, c. IX, s. 474.
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Arapganin prototip Sami dili oldugunu tesbit ettiklerini dile getirmektedir.3 o7

Akdemir ayrica, son donemlerde bir cok bilim adaminin bu 6nemli tesbitinin
curiitilmeye cahisildigim kaydetmektedir. Salih Akdemir, hazirladigi tablolar
vasitasiyla fonetik agidan da Arapganin Sami dillerinin prototipi olmaya en layik dil

oldugunu ortaya koymustur: 308

Asagidaki tablo diger Sami dillerinin Arapgaya oranla daha fazla harf /ses

kaybina ugradigim gostermektedir:

397 Akdemir, Salih, Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu, Basilmamis Kitap. )
308 ge.; ayrica bkz. Dartma, Bahattin, “Kur’an Kelimesinin Semantik Ahalizi Uzerine”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 4 Say1 3, 2004, s. 14-15.



Tablo 2: Sami Dillerinde Ses Kayiplarr®”
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Tablo 2 incelendiginde acikca goriilecegi iizere Akkadca, Ibranice ve

Aramicede Onemli Olciide harf / ses kaybimin meydana geldigi goriilecektir.

309

a.e.; ayrica bkz. Wright, Edwina Maria, “Studies in Semitic historical semantics: Words for 'man’
and 'woman' ”, Harvard University Unpublished PhD Thesis, 1996, s. 12-13.
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Arapgada ise yalmizca s ile s sesleri arasindaki bir sesin ortadan kalktigi

goriilmektedir.

Arapca fiil sistemi agisindan da prototipe en yakin dildir. Buna gore

Arapcada 15, Akadcada 11, Ibranicede 5, Aramicede ise 3 tane fiil kalibt vardir’'’,

Salih Akdemir’e gore Ibranice ve Aramicede fiil kaliplarimin Arapgaya nispetle

azalmis olmasinin nedeni, diger kaliplara giinlik hayatta sik sik gereksinme

duyulmamasi ve her fiil kokiiniin, genel olarak, her kalipta kullamlmamasidir.*"!

Akdemir, Sami dillerinin en 6nemli 6zelliklerinden birisinin ii¢ harften olusan
koklerden tiireyen kelimelerle bu dillerin sézciik varliklarinin olustugunu belirterek

ornekler vermektedir: *'>

Sami dillerin en Onemli Ozelligi, genelde {ii¢ harften olusan fiil
koklerinden olugsmalaridir. Bu kokler ayni zamanda olusturduklari fillerin
anlamlarin1 da belirlerler. Yine bu kok anlamlari, koklere verilen seslerle
yada ilave edilen harflerle cok zengin anlam aglar1 olustururlar. Ornegin,

113

Arapcada “u« 2 &7, Ibranice’de “w 7p *“ ve Aramice’de “w 1 o “ olarak
var olan ticlu fiil kokleri “kutsallik” anlami tagir. Bu anlam, bu kokten
tiiremis olan hemen biitiin sozciiklerde bulunur. Ornegin Arapgada
“mukaddes, takdis, kuddis, makdis vb” sozciikler hep “w+ 2 & kokiinden
tiiremis olan sozciiklerdir. Burada sozciik girmis oldugu kaliba gore yeni
anlamlar kazanir. Ama surasini hi¢cbir zaman unutmamak gerekir ki, bu
kokten tiiremis olan biitiin sozciikler, bir sekilde kokiin anlamini
biinyelerinde barindirirlar. Bu bakimdan fiillerin kok anlamlarinin dogru
olarak belirlenmesi hayati bir 6nem tasir; ¢iinkii, bir¢ok fiilin asli, gercek
kok anlami, bugiin, zaman icinde meydana gelmis olan anlam

degisimleri yiiziinden, -ne yazik ki- kaybolmustur. Bu anlam

degismelerinin en Onemli nedeni, kok anlamdan c¢ikmis olan tiirev

310 By konuda ayrintil bilgi icin bkz: Akdemir, Salih, a.g.e.,
M oge.
312

a.e.



123

anlamlarin, zamanla kok anlamlarin yerlerini almalaridir. Iste
Karsilastirmali Sami dilleri arastirmalari, bu baglamda fiillerin
kaybolmus olan gercek kok anlamlarimi yeniden bulmada bize c¢ok

onemli katkilar saglayabilirler.

Arapganin Sami dilleri arasinda prototipe en yakin dil olmas1 ve diger Sami
dilleri ile yukarida belirtilen ortak 6zelliklere sahip olmasi, Arapcadaki bazi1 koklerin
ilk seklinden bu yana hem gosteren hem gosterilen acisindan gegirdikleri evreleri,
kendisi daha eski bir dil olmasina ragmen, kendinden daha onceki donemlere
dayanan diger Sami dillerle yazilmis bazi metinler yardimiyla ortaya

konulabilecegini gostermektedir.*'

2.2.2. Semantik Kur’an Arastirmalarinda Kitib-1 Mukaddes’e
Basvurmanm Onemi
Kur’an kendisinden once gelen kutsal kitaplara siklikla atifta bulunan ve

ayn1 zamanda o kitaplar1 dogrulayici bir metindir:

“Siiphesiz Tevrat't biz indirdik. Onda hidayet ve nur vardir.*"*

“Onlarin arkalarindan yanlarinda bulunan Tevrat’t dogrulayict olarak
Meryem oglu Isa’yi gonderdik. Ona, sakinanlara ogiit ve yol gosterici olarak icinde

hidayet, nur ve kendisinden once gelen Tevradt’t dogrulayan Incil’i verdik.”*"

“Sana da kendinden onceki Kitdbt dogrulayici ve onu kollayp koruyucu

olarak Kitab' gercekle indirdik.”*"

313 Abdurrahman, Aliye, a.g.t., s. 18.
314 Maide: 44
315 Maide: 46
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Yukaridaki ayetlerde de goriildiigii lizere Kur’an, kendisinden ©nceki
Kitaplar1 dogrulayici bir anlamda onlarin mesajlarini tagiyici bir metindir. Kur’an’in
bir dini gelenek igerisinde tanimlanmasi halinde, O’nu Sami din gelenegi icerisinde
degerlendirmemiz  gerektigini belirten Mehmet Pagaci, bunun en Onemli
delillerinden birisinin de Kur’an kissalar1 oldugunu ve —her ne kadar da israiliyat
elestirisi 6n planda olsa da- bu kissalarin bir ¢cok detaylarinin Kitdb-1 Mukaddes
vasitasiyla elde edilebildigini belirtmektedir. Diger yandan Pacgaci’ya gore
miisliiman gelenekte, muharref kabul edilen Tevrat ve Incil’in Kur’an ile
karsilastirilmasinin kabul gérmemesi sebebiyle bu arkaplan gz ardi edilmistir.*"’
Kur’an’in daha iyi anlagilmasi i¢in kendisinden onceki kutsal kitaplara miiracaat
edilmesinin Onemli oldugunu belirten Baki Adam, Tevrat, Incil ve Kur’an’in

orijinallikleri bakimindan vahiy iiriinii metinler olduklarini ifade etmektedir.”'®

Stiphesiz vahiy siirecinin bir biitiin olarak goriilmeye calisilmasi Kur’an’in
daha saglikli ve dogru anlagilmasina biiyiik katki saglayacaktir. Buna ragmen
Kur’an oOncesi kutsal metinlerin muharref olmasi elestirisi ile bu istifadeden
kacinanlarin sap ile samani karstirdiklart ortadir. Zira Hz Omer Kur’an
kelimelerinin tefsiri anlaminda Cabhiliyye siirinin en onemli referans oldugunu dile
getirirken,3 19 kasti siirlerde aktarilan diinya goriisiiniin, telkinlerin, Ogretilerin,
kurallarin, duygularin, vb iceriksel dogrulugu / gecerliligi degildi. Onun amaci,
kelimelerin dogru anlasilmasi noktasinda, her ne mesaj igeriyorsa icersin

kelimelerin siirdeki anlamlarinin ayetleri dogru anlamalarina hizmet edecegini

316 Maide: 48

37 Pagaci, Mehmet, a.g.e., s. 155-156.

318 Adam, Baki, “Kur’an’in Anlasiimasinda Tevrat’in Rolu”, Islami Arastirmalar, c. 9, s.167, 1996
19 e7-Zemahseri, Mahmtd b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucuhi’t-
Te’vil, Daru’l Fikr, tsz, s. 411.
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vurgulamakti. Ayni1 sekilde Tevrat ve Incil, her ne tiirlii bir icerik / anlam bozumuna
ugramis olursa olsun, kelimelerde ger¢ek ve dogru anlamlar taginmaya devam
etmekteydi. Dolayisiyla metin iizerinde yapilan degisiklikler kelimelerin
manalarmin degistirildigi anlamina gelmez. Diger yandan kutsal metinlerin

icerikleri arasindaki acik paralellikler de ortadir.**

Yahtidi ve Hiristiyanlara ait Kutsal Kitaplarin Islam &ncesi peygamberlerin
hayat ve aksiyonlari, Hz. Peygamber ve toplumunun kaderi, ve ayrica meydana
gelecek olaylar hakkinda bilgiler icerdigi fikri genis capta kabul g(irmiistiir.321
Ayrica Kur’an’in  muhtevasinin = Muhammed’den  6nceki  peygamberlerin
Kitaplarinda yer aldigi yaygm bir inan¢ti.’**  Diger yandan Kur’an, &nceki
peygamberlere vahyedilen Kitaplarin muhtevasini da igerir. Suyuti bunu “Kur’an’in

muhtevasi nceki Kitaplarda da meveuttur” seklinde formiile eder.**

Hikmetli sozler, kissalar ve Ibrahim, Misa, Eyyiib, David, Siileyman, Is4,
Yahya b. Zekeriya ve Lokman’in (a.s.) dgiitlerini ihtiva eden ¢ok erken bir derleme,
Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellim’in (5. 224) Kitdbu'l-mevaiz adh eseridir.”** Isnad
zinciri ile temin edilen ve Hicretin ikinci ylizyilimin en biiyiik alimlerinden biri
tarafindan senedleri ile birlikte kaydedilen pek ¢ok rivayet, sz ve kissanin, bu
donemde Yahtidi ilmi ve Hiristiyan geleneginin bir hayli yaygin oldugunu ve bunun
da ciddi bir muhalefetle karsilasmaksizin islam dini gelenegi ile birlestirildigini

ispat eder. Heyseme b. Abdurrahman, “Ey Insanoglu, benim hizmetimde gayret et ki

320 Pacaci, Mehmet, a.g.e., s. 174; ayrica bkz. Mutahhari, Murtaza, “Understanding the Uniqueness of
the Qur'an”, Al-Tawhid, Vol I No. 1-3 (Muharram - Rajab 1404 AH).

321 es-Suylti, el-Havi, c. 2, s. 283; ayrica bkz. Abdulcebbér, Tesbitu deldili'n-nubuvve, nsr.
Abdulkerim Osman, Beyrut, 1966-68, c. 2, s. 413.

22 e, 5. 284.

e, s. 285.

4 es-Suyiti, ed-Durr, c. 6,s. 341.
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ben de senin kalbini itminan ile doldurayim, istegini yerine getireyim; eger bunu
yapmazsan gonliinii mesgul ederim ve istegini yerine getirmem” ifadesinin Tevrat’ta

yazili oldugunu sdyler.3 »

Israilogullar;, Miisa’dan kendileri icin Tevrit'tan ezbere &grenebilecekleri
bir sdz secmesini isterler. Bunun iizerine o su sozii sOyler: “Halkin size nasil
muamele etmesini istiyorsaniz onlara dyle muamele ediniz”’. ez-Zemahseri, “bu
ifade, Tevrat'tan segilen sozlerin en giizelidir” der.**® Sa’lebe b. Ebi Malik sOyle
sOyler: “Omer, Yahtdi alimlerini davet etti ve dini konulari tartismalarini istedi.
[slama donen bir Yahiidi olan Sa’lebe’nin babasi Ebii Malik de onlarla beraber
geldi.”™**” Evladin ana-babaya yapmasi gereken hiirmetin bir parcasi olarak, bir
kimsenin, oliimiinden sonra babasinin dostlarina faydali olmak zorunda oldugu
kaidesi, Tevrat’tan iktibas edilmistir.328 Bir fakih, Tevrat’tan soyle bir nakilde
bulunur: “Giinahkar olup da sonra Benden magfiret isteyen kimseye yaziklar
olsun...”* Bir Si’{ rivayet Tevrat’ta sdyle yazili oldugunu sdyler:”Ey insanoglu,
kizdigin zaman Beni hatirla ki Ben de 6fkelendigimde seni hatirlayayim, helak
edeceklerim arasinda seni mahvetmeyeyim; eger haksiz bir muameleye maruz
kalirsan benim sana olan yardimimla yetin, zira benim sana olan yardimim, senin
kendine olan yardimindan daha iyidir”.330 Tevrat’ta ayrica sOyle bir ibare yazilidir:

“Kim bir gayri menkulii veya bir su iizerindeki haklarini, topraktan veya sudan

325 Ebd Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitdabu'l-mevdiz, el yazma, Yahuda Kolleksiyonu, Hebrew
Universitesi, Ar. 95; el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, c. 13, s. 357 (yeni ns.); el-Amili, el-Cevahiru's-
seniyye, Necef 1384/1964, s. 48.

326 ez-Zemahseri, Rebiu'l-ebrar, el yazma, British Miiz.. no. 6511, vr. 132b.

327 {bn Hacer, el-Isdbe, c. 6, s. 169.

328 es-Sulemi, Addbu's-sohba, Filistin, 1954, s. 83.

32 fbn Ebi'd-Dunya, Kitabu’t-tevbe , el yazma, Chester Beatty, 3863, vr. 20b.

330 el-Meclisi, a.g.e., c. 13, s. 358.
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kazanilmamis bir meblaga satarsa kazanilan para cargur edilir, bosa gider”.3 3
Peygamberden, buna benzer sOyle bir rivayetin nakledildigi sdylenebilir:
“Degerinden fazla satilan yerin veya evin kazancina Allah bereket vermesin!”*?
Ka’b, Zemzem kuyusunun “bazi Kutsal Kitaplar”da zikredildigini soyler.”>® Ayrica
Ka’b, bes vakit namazi Mekke Mescidinde (Mescid-i haram) kilanlara Allah’in on
iki milyon bes yiiz bin namaz miikafati yazacag haberini Tevrat’ta buldugunu ifade
eder.”* Hatta el-Hutay’a ait, “Kim hayir yaparsa o hayrin miikafat: zayi olmaz;
Allah ile kul arasindaki orf de yok olmaz” seklindeki beytin, Tevrat’tan bir climle
oldugu Ka’b tarafindan ifade edilmistir.>* Tevrat’tan yapilacak ilave iktibaslar,

kolayca artinlabilir.

Ebli Ubeyd, asagidaki pasaji, “Hikmetii’d-Daviid” (David’un Hikmetli

Sozlerin)dan iktibas eder:**’

Akilli bir adamin dort vaktini ihmal etmemesi gerekir: Vaktinin bir
kisminda kendini Rabbine verir, bir kisminda nefs muhasebesi yapar, bir
kisminda koti huy ve davraniglart hakkinda kendisini dostca uyaran
arkadaglar1 ile oturup sohbet eder, bir kisminda da kendini mesru
eglencelere birakir; bu en son zaman dilimi kisinin, diger ii¢ vakitteki
sorumluluklarin1 yerine getirmesine yardimci olacak bir dinlenme

vaktidir. Akilli bir adamin vaktini iyi bilmesi ve islerini de ona gore ele

3L e]-Meclist, a.g.e., c. 13, s. 360.

332 et-Taberd, el-Muntehdb min zeyli'l-muzeyyel, Kahire 1358/1939, s. 59.

333 el-Fakihi, Tarihu Mekke, Leydin, no: 463, vr. 342a.

34 gee., vr. 453a.

335 Usame b. Munquz, Lubabu'l-adab, nsr. Ahmed Muh. Sékir, Kahire 1353/1935, s. 424.

30 bkz. ez-Zehebi, el-'Uluww li-I-'aliyyi'l-gaffar, nsr. Abdurrahman Muh. Osméan, Kahire
1388/1968, s. 95; Ebli Nu'aym, Hilyetii'l-evliyd, Kahire, 1351/1932, c. 4, s. 48, 38, 58; es-Suyiti, ed-
Durr, c. 4, s. 192, ibn Ebi'd-Dun4, el-isrdf, vr. 76a-b; el-Meclisi, a.g.e., c. 13, s. 331, 342, 348, 357,
340; et-Tasi, Emali, Necef 1384/1964, c. 1, s. 233; el-'Amili, el-Kagkiil, nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi,
Kahire 1380/1961, c. 2, s. 132, 153.

37 es-Suyiti, ed-Durr, c. 4, s. 189; el-Hatib el-Bagdadi, Midihu evham, c. 1, s. 147 (fi hikmeti'-
daviida); Tbn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, c. 2, s. 15 (fi hikmeti'd-daviida ). Ayrca bk. Ibnu’l—Kayyim
el-Cevziyye, I;g“asetu "l-lehfan min mesadyidi’s-seytdn, Kahire 1358/1939, c. 1, s. 79; ibn Ebi’-Dunya,
el-‘Akl ve fadluhu, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire 1365/1946, s. 15.
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almas1 gerekir. Akilli bir adam, yasam ve mesru eglence vasitalarini da
degerlendirerek sadece gelecek hayat i¢in hazirlanan azikla yolculuguna

devam etmelidir.

Diger bazi kaynaklarda bu sozler, Ibrahim’in sahifelerinden iktibas

edilmistir.***

Isaya, Jeremiya ve Habakuk gibi peygamberlerden veya Hz. Isa’nin
Incil’inden alintilar ilave etmeye gerek yoktur. Ebli Ubeyd’in derledigi eser,
Miisliiman cevrelere nufiiz eden ve Miisliiman alimler tarafindan memnuniyetle
kabul goren Yah(idi ve Hiristiyan nakillerinin yayginligim1 gosteren en iyi delil

olarak hizmet edebilir.>*’

Tevrat’s okumak Peygamberin izni ile mesru kilindi. Abdullah b. Amr b. el-
’As, gordiigii bir riiyayr Peygambere anlatir. Riiyasinda parmaklarindan birinin
izerinde bal, digerinin iizerinde yag oldugunu goriir. Peygamber riiyay: tefsir ederek
sOyle der: “Sen iki Kitabi; Tevrat’t da Furkan’1 (Kur’an) da okuyacaksin”. Abdullah
b. Amr b. el-’As, gercekten her iki Kitdbi da okumustur.’*® Hicri 8. Yiizyilda
yasayan Zehebi bu rivayete siddetle karsi c¢ikarak, “Tevrat’t okumak Kur’an’in
vahyinden sonra hi¢ kimseye miisaade edilmedi”, demektedir. ez-Zehebi, Tevrat’in
degistirilip tahrif edildigini, hakikatle yanlisin birbirine karistirildigini iddia eder ve

bu Kitdb1 okumanin ancak Yahiidilere cevap vermek amaciyla cdiz oldugunu

¥ el-Meclisi, a.g.e., c. 12, s.71; es-Suyiiti, ed-Durr, c. 6, s. 341.

339 Kister, M. J., Cev. Cemal Agirman, “1srailogullarmdan Nakilde Bulunma Meselesi”’, Cumhuriyet
Univ. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 Ekim 2006, <http://www.cumhuriyet.edu.tr/akademik/
fak_ilahiyat/der51/07.htm>

30 ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, Kahire 1367, c. 3, s. 38; Ebi'l-Mehasin Yasuf b. Misi el-Hanefi, el-
Mu'tasar, Haydarabad 1362, c. 2, s. 265; krs. el-Mavsili, Gdyetu'l-wesdil, el yazma, Cambridge,
Forma 33 (10), vr. 42 vd. Ayrica bk. el-Harglisi, el-Bisdre we’n-nizdra fi ta‘biri’r-ru’yd, el yazma,
Forma 6262, vr. 121a; Ibn Nasiruddin, Cdmi‘u’l-dsdr, vr. 8a; el-Fasi, el-‘Igtu’s-semin, c. 5, s. 224;
Ibn ‘Abdi’l-Hakem, Futiihu musr, s. 254.
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stiyler.341 Fakat Tevrat’t okuyup arastirmakla ilgili fikirler, I. Yiizyilda oldukga
farkliyds. ibn Sa’d bir mescitte oturan ‘Amir b. ‘Abd b. Kays ve Ka’b’la ilgili soyle
bir olay nakleder: Ka’b, ‘Amir’e Tevrét’tan baz ilging pasajlar okudu ve aglkladl.3 42
Ebu’l-Celd el-Cevni, Kur’an ve Tevrat’t okurdu. Tevrat’t her hatmettiginde (ki onu
alt1 giinde okurdu) insanlarn davet ederek hatmini kutlar ve Tevrat'in her hatmi

N e . c o qrse e e . 343
sonucunda Rahméan’in (Yeryiiziine) indigi s6ziinii naklederdi.

Si’1 bir rivayet, Tevrat ile Peygamberi, Ali ve sonra gelen imamlarin dogru
bilgileri arasindaki baglantiy1 agik bir sekilde soyle vurgulamaktadir: Miisd’nin
Levhalar’t Peygamber’e ulasti ve o, onlar1 Ali’ye verdi.*** Misa’min Levhalar's,

Incil, Ibrahim’in Sahifeleri ve Zebur, Si’i Imamlarin elindedirler.>®

Yahidilere gelen vahiy ile Miisliimanlara gelen vahiy arasindaki muhteva
birligi fikrini, bu ayniyeti tesis edenin iki halk arasinda ki kader birligi oldugu fikri
takip etmistir. Ibn Abbas, Israilogullar1 arasinda vukd bulan her seyin Miisliiman
toplumda da olacagini ifade eder.**® Peygamber, Islam toplumunun, Israilogullari ile

Hiristiyanlarin yolunu aynen takip edeceklerini dnceden haber verdi.*’

Diger yandan bagka bir rivayette kaydedildigi gibi, Peygamberin bundan ¢ok

az farkli soyle bir baska sozii vardir. Omer, Peygambere, Yahiidilerden duyup

34 Siyeru a'lami'n-nubeld, nsr. Es'ad Talas, Kahire 1962, c. 3, s. 57.

32 Tabakat, c. 7, s. 110. Tevrat ve Incil’i okuyan bagska bir tabil de Evs b. Bisr’dir; Abdullah b.
Omer’le esit bilgiye sahip oldugu sdylenir. Me*4fir’i bilen birisi olmast dikkate degerdir (Ibn Asakir,
Tarih [tehzib] c. 3, s. 158).

343 ae.,c.7,s.222.

34 e]-Meclisi, a.g.e,c. 13, s. 225 (yeni bs.); ayrica bkz. es-Saffar el-Kummi, Besdiru'd-derecat, 1285,
s. 37-38.

5 el-Meclisi, a.g.e., c. 13, s. 180, 189 (yeni bs.).

346 Nu‘aym b. Hammad, a.g.e., vr. 4b.

347 e]-Muttaki el-Hindi, Kengz, c. 11, s. 123; Ibnu'l-Esir, en-Nihdye, c. 4, s. 28; Ibn Tavis, Sa‘d, s. 64,
65, 116; el-Ayyasi, a.g.e., el yazma, vr. 93a-b; ayrica bkz. M. Talbi, "Les Bida", Studia Islamica,
X11, 50.
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hosuna giden rivayetleri yazmasina izin verip vermeyecegini sorar. Peygamber soyle
der: “Onlar bozulmus iken Yahidi ve Hiristiyanlara m1 uymak istiyorsunuz? Ben
onu (dini, veya Kur’an’1) bembeyaz ve temiz olarak getirdim; eger Miisd hayatta
olsaydi bana uymak zorunda olacakti”.**® Bu problemle baglantili olarak 6zel bir
ayet nazil oldu. Bir rivayette belirtildigine gore bazi Miisliimanlar, Peygambere,
Yahidilerden kopya ettikleri belirli kitaplar getirirler. Peygamber soyle der: “Bir
halk, kendi peygamberlerinin getirdigini birakip da baska bir halkin peygamberleri
tarafindan getirileni tercih ederse, bu onlar i¢in oldukc¢a tehlikeli bir yanlhs olur”.
Bunun iizerine “Kendilerine okunmakta olan bir Kitab’1 sana indirmis olmamiz

»349 ayeti nazil oldu.*" Tevrat'in Ogrenilmesi ile ilgili su soru

onlara yetmiyor mu?...
Omer tarafindan soruldugunda Peygamber, son ve kesin soziinii su sekilde ifade
eder: “Tevrat’t 0grenmeyin, size gereken, size indirilen (Kur’an)i ogrenmeniz ve

.. . . 351
onun i¢indekilere inanmanizdir”.

Ibn Kesir, Ehl-i Kitab alimlerine damsmay1 yasaklayan rivayetleri iktibas
ederek soyle der: “Bu rivayetler, onlarin kendi Kutsal kitaplarinda degisiklikler
yaptiklarinin bir delilidir, hem onlar1 degistirdiler ve hem de uygunsuz bir tarzda
yorumladilar”. Onlar Kutsal kitaplar1 hakkinda stimullii bir bilgiye sahip olamadilar;
Arapca cevirilerinde cok hata ve yanhslar yaptilar. Ustelik onlarin maksatli ve hatali
goriigleri de vardi. Tevrat’in bir kismi, bellidir ve aleni olarak vahyedilmistir, fakat

onun biilyiik bir kismi belli degildir. Tevrat’in agik olan kisimlari; degisiklikler,

38 ez-Zemahserd, el-Fad'ig, nsr. ‘All Muh. el-Bicawi- Muh. Ebu'l-Fadl Ibrahim, Kahire 1367/1948, c.
3, s. 218; Ebli Ubeyd, Garibu'l-hadis, Hayradabad 1385/1966, c. 3, s. 28-29; krs. ibnu'l-Esir, en-
Nihdye, hwk mad.; el-Meclisi, a.g.e., c. 8, s. 211 (tag basma nesri). Ayrica bk. Ebli Nu‘aym, Hilye,
c.5,s. 136.

3% Ankebut: 51

350 es-Suylti, Lubdbu'nugil, Kahire 1373/1954, s. 170; Ibn Senrasiib, Mendqib ali ebi talib, Necef
1376/1956, c. 1, s. 48; Tbn Abdilberr, Cami‘u beyani'l-ilm, c. 2, s. 40-41.

3! el-Muttaqi el-Hindi, Kenzu’l-ummal, c. 1,s. 133.
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farkliliklar, hatali ifadeler ve anlasilmasi zor fikirler icermektedir. Ibn Kesir, bir
cogu yazildigi miirekkep kadar deger tagimayan ve bir kismu da yanlis olan
rivayetleri nakletmesinden dolay1 Ka’b’1 suglamaktadlr.3 > “Israiliyatin bir kismi,
onlarin zindiklar tarafindan uydurulmustur. Bir kism1 saglam ve giivenilir olabilir,
fakat onlara ihtiyacimiz yoktur: Allah’in Kitabi’nda (Kur’an’da) yazilanlar bize
yeterlidir, onu daha 6nce vahyedilen kitaplarda aramaya ihtiyacimiz yoktur. Onlarin

bilgilerini kaybetmelerine ne Allah ne de elgisi, bizi sebep kilmamustir”.*>?

Hicri altinci yiizyilin velid miiellifi Tbnu’l-Cevzi, benzer goriisler agiklar.
Onceki kavimler hakkindaki rivayetler, ozellikle Israilogullari ile ilgili olanlar,
nadiren giivenilir bilgiler icerirler. Ibnu’l-Cevzi, Islam Huk{ikunun (seriat) yeterli
oldugunu, (bu yiizden) Peygamber’in, Omer’e, kendisine getirdigi Tevrat’tan bazi
pasajlar1 atmasini emrettigini, sOyler. Karisiyla evlenmek i¢in Uriyah’t 6liime
gonderen Davud hakkindaki rivayet gibi, Israiliyyat ile ilgili bazi rivayetler

tamamen sagmad1r1ar.354

Buhari tarafindan nakledilen bir rivayet, “Yah{dilerin Tevrat’r Ibranice
okuduklarim1 ve onu Miisliman halka Arapga tefsir ettiklerini” agikca ifade
etmektedir.” es-Suddi, baz1 Yahiidilerin Allah tarafindan ilham edildigini iddia
ettikleri kitaplar derlediklerini ve onlart ucuz fiyatlarla Araplara sattiklarim ifade

356
eder.

52 fbn Kesir, el-Biddye we'n-nihdye, c. 2, s. 132-134.

353 fbn Kesir, Tefsir, c. 4, s. 283.

3% [bnu'l-Cevzi, Kit. el-Kussas, el-yazma, Leydin mecmua no. 988, vr. 20a.
3% Buhari, es-Sahih, c. 6, s. 25.

356 es-Suytl, ed-Durru'l-mensiir, c. 1, s. 83.
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Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarindan istifade edilmesi konusunda, Ehl-i
Siinnete uygun ¢dziim, bir Miisliimanin, Tevrat ve Incil’e inanmak mecburiyetinde
oldugu fakat bu kitaplarda yer alip emredilen uygulamalar yerine getirmemesi
gerektigi seklinde ortaya konmustur. Bu konuda Peygamber soyle der: “Tevrit,
Zebir ve Incil’e inanin, fakat Kur’an size yeterlidir”.357 Bir uzlasma havasi veren
bu formiil, gercekte Yahiidi ve Hiristiyan rivayetlerinin nakline imkan veriyor.
“Haddisi ‘an beni isrdil” sozi ile izin verilen bu gelenek, tefsir, zithd ve adab
literatiiriinde bolca yansitildigi gibi, Islam literatiiriiniin bir parcas1 haline

gelmistir.358

Klasik donemde ‘israiliyyat’ diye tamimlanan bilgi birikimine yapilan
referanslarin, Muhammed Abduh, Resid Riza gibi ilk donem modernistlerince de
elestiriye tabi tutuldugunu belirten Mehmet Pagaci, aslinda bu referanslarin biiyiik
onemine dikkat cekmektedir: “Ancak Kur’an’in Sami din geleneginden gelen bir
karaktere sahip oldugu gercegi karsisinda onu daha iyi aciklama amaciyla izlenecek
yollardan Onemli birisi, bu gelenegin Kur’an oncesi malzemelerine basvurmak
olacaktir. Boyle bir yaklasimin gerek linguistik ve gerekse tarihi bilgi bakimindan
saglayabilecegi katkilar goz ardi edilemeyecek nitelik ve niceliktedir... Bugiin
tarihsel ve filolojik metotlarla yonlendirilen ¢alismalar sonucunda zenginlesen bu
‘yeni israiliyyat’ malzemesini Kur’an vahyini anlama yolunda kullanabilme firsati

degerlendirilmelidir.”**

Bir cok Islam aliminin Kur’an vokabularisine gecen yabanci kelimeleri

tesbit ettigini dile getiren Mingana, bunlarin biiyiik bir cogunlugunun diger Sami

37 es-Suydti, e-Durr, c. 2, s. 225-226.
338 Kister, M.J., a.g.m.
P ae., s 156 - 157.
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dillerinden gelen sozciikler oldugunu kaydetmektedir: “Arapgaya yabanci dillerden
gecen kelimelerin ylizdesini verecek olursak, giivenle gsOyle bir oranlama
yapabiliriz: %5 Habesce, %10 Ibranice, %10 Greko-Romen diller, %5 Farsca ve
%70 Siiryanice (Aramice ve Filistin Siiryanicesi)”.*®® Ozellikle Siiryanicenin Arap
dili tizerindeki baskinligi1 ve Kur’an Ogretisinin temelinde  Siiryani
Hiristiyanliginin materyalinin bulundugunu ispatlamaya caba sarf eden Mingana,
diger yandan ortak kelimeleri kullanan Sami dillerinden hangisinin bu kelimeleri ilk

kullandigini belirlemenin gii¢ olacagini da belirtmek zorunda kalmugtir.>®!

02 ve Christoph Luxenberg363 de

Mingana’nin yolunu izleyen, Arthur Jeffry
hem Arapca sozciiklerin hem de Arap alfabesinin temelinde Siiryanicenin var
oldugunu ispatlamaya calismislardir. Bunlarla birlikte bu oryantalist dalga daha da
sacma ve bilimsellikten uzak fikirler ortaya atmis, isi Arap toplumunun varliini
dahi inkar etmeye, Mekke’nin bir Arap yerlesimi olmayip, Aram1 kolonisi oldugunu
one siirmeye kadar gétﬁrmﬁstﬁr.3 6% Kur’an’in kutsal Kitap etkisiyle olusturulmus,
Stiryo-Aramice bir metin oldugunu ispat etmeye c¢alisan bu bilimsellikten uzak
kimseler, Kur’an Oncesinde Arapcanin miikemmel bir alfabeye sahip bir dil

oldugunu ortaya koyan yazitlar1 gérmezlikten gelmislerdir.365 Dahas1 bu iddialarin

ortaya konuldugu en onemli eserin (Die syro-araméiische Lesart des Koran: Ein

360 Mingana, Alphonse, “Syriac Influence on the Style of The Kur'an”, Bulletin Of The John
Rylands Library Manchester, 1927, Volume II, s. 77-98; Ayrica bkz. Mingana, Alphonse, "An
Ancient Syriac Translation of the Kur'an Exhibiting New Verses and Variants", Bulletin Of The
‘3]601]/"1 Rylands Library Manchester, 1925, Volume IX, s. 188-235.

a.m.
362 Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Qur'an, Oriental Institute: Baroda, India
1938.
3 Luxenberg, Christoph, Die syro-aramiische Lesart des Koran: Ein Beitrag zur
Entschliisselung der Koransprache, Das Arabische Book: Berlin 2000.
364 Bkz. a.g.e.
385 Saifullah, M. S., Mohammad Ghoniem and Shibli Zaman, “From Alphonse Mingana to Christoph
Luxenberg: Arabic Script & the Alleged Syriac Origins of the Qur'an”, 20 Ocak 2007,
<http://www.islamic-awareness.org/Quran/Text/Mss/vowel.html>
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Beitrag zur Entschliisselung der Koransprache- Kur’an’in Siiryo-Arami Okunusu:
Kur’an Dilinin Céziimlenmesine Bir Katki) kapaginda bile, sasirtict bir bigimde
verilmeye calisilan mesajin aksine Paris’teki Bibliotheque Nationale’den alinan

: N 366
elyazmasi bir Kur’an sayfasinin resmi yer almaktadir.

366
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IILBOLUM

‘BRK’ KOKU

Bu boliimde ‘brk’ kokiiniin leksikografik, etimolojik ve semantik
incelemesine yer verilecektir. Oncelikli olarak Kitab-1 Mukaddes’te ‘brk’ kokiiniin
tiirevleri ve anlamlar1 iizerinde durulacak, Eski Ahit'te gecen tiirevler ibranice
sozliikkler, Yeni Ahit’te gecen tiirevler ise Aramice (Siiryanice) sozliikler
kullanilarak aydinlatilmaya calisilacaktir. Bu kokiin, Kitab-1 Mukaddes’in uzun
yillar boyunca ifade edildigi iki onemli dil olan Latince ve Yunancada hangi
kelimelerle karsilandig: tesbit edilecektir. Daha sonra kadim ve modern Arapcga,
Arapga-Tiirkce, Arapca-ingilizce, Osmanlica ve Tiirkce sozliiklerde ‘brk’ kokii ve
tiirevlerine yer verilecek, ardindan Kur’an’da bu kokten tiireyen kelimelerin hangi
anlamlarda kullanildiklar1 ve miifessirlerin degerlendirmeleri ele alinacaktir. Son

olarak derlenen bilgilerden hareketle kokiin semantik analizi ortaya konulacaktir.
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3.1. KIiTAB-I MUKADDES’TE ‘BRK’ KOKU

3.1.1. Eski Ahit’te ‘BRK’ Kokii
‘Brk’ kokii Eski Ahit’te 96 fiil ve 57 isim olmak tizere 153 degisik formda ve

toplam 408 kere olmak iizere cok sik tekrar eden bir koktiir.

3.1.1.1. ibranice sozliiklerde ‘brk’ kokii

“']73” kokii fiil olarak su anlamlarda kullanilmigtir:>®’

Secmek, isaret etmek; cokmek, diz iistii ¢cokmek; tanriya dua etmek, af
dilemek, bereket istemek; tapmak, yakarmak; kutlamak, 6vmek, takdir etmek; birisi
icin tanridan bolluk, iyilik, esenlik, mutluluk temenni etmek; siikretmek, hamd
etmek; tanrinin bolluk, esenlik, mutluluk, iyilik vermesi, liitufta bulunmast; bolluk,
bereket icin bazi seyleri kutsamak (Sabat giinii gibi); birini kendisi i¢in esenlik ve
bolluk isteyerek selamlamak (arapga <l e 3l gibi); beddua etmek, lanet okumak,
tanridan birinin kétiiliigiinii istemek; kutsanmis, bereketli olmak; coktiirmek, diz
iistii oturtmak ve tanridan iyilik ve bolluk niyazinda bulunmak; genislemek,

yayilmak, biiyiimek.

Bu kokten tiireyen; 'D;%S (disil isim) diz, korkudan zayif diisen;

ND2%° (disil isim) bolluk, bereket; ﬂ;j;ﬂo (disil isim) kutsama, takdis,

357 Blue Letter Bible, “Dictionary and Word Search for ‘barak (Strong’s 01288)’ ”, Blue Letter Bible
1996-2002, 6 Aug 2006,<http://www.blueletterbible.org/cgi-bin/words.pl?word= 01288&page= 1>;
Jastrow, Marcus, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature, Pardes Publishing House, New York 1950, c.1, s. 194 — 195; Shachter, Haim, The New
Universal Hebrew English Distionary, Yahneh Publishing House, Tel Aviv 1962, c. 1, s. 81; The
Dictionary of Torah, Compiled from Torah Light Classes of Bet HaShem Midrash, Woodburn 2003,
s. 45.
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kutsallik kaynag, lituf, comertlik, refah, tanriy1 6vmek, hediye, baris anlagmast;

T[’T:Dj;_lﬁl (disil isim) havuz, golet anlaminda kullanilmigtir.

3.1.1.2. Eski Ahit’te ‘brk’ kokiiniin tiirevleri

Eski Ahit’te ‘brk’ kokii; 2 (barek) 289 ayette 331 kere, ]2 (barak) 5
ayette 5 kere, )2 (berek) 25 ayette 25 kere, bNDj; (Barakel) 2 ayette 2 kere,
272 (brakah) 64 ayette 69 kere, 1272 (Braka) 2 ayette 3 kere, 12712
(breka) 15 ayette 17 kere, 7T'27)Q (Berekya) 11 ayette 11 kere ve 171727027

(Yiberekya) 1 ayette 1 kere olmak iizere toplam 464 kere kullanilmistir® 2.

3.1.1.3. Eski Ahit’te ‘brk’ kokiiniin anlamlari

Eski Ahit'te 9 degisik formda toplam 464 kere gecen ‘brk’ kokili su

anlamlarda kullanilmistir:

1- 773 (barek): Kutsamak, takdis etmek, 6vmek, 6vgii, tebrik etmek,

kutlamak; liituf, iyilik, hediye; bolluk, bereket; iyi niyet temennisinde
bulunmak, birisinin iyiligini dilemek; selam vermek, selamlamak; lanet etmek,

beddua etmek, sovmek; cokmek, diz ¢cokmek anlamlarinda kullamilmstir:

3% Brown, Driver, Briggs and Gesenius, “Hebrew Lexicon entry for Berek”. “The KJV Old
Testament Hebrew Lexicon”, 6 Aug 2006 <http://www.biblestudytools.net/Lexicons/Hebrew/heb.
cginumber= 1290&version=kjv>.

3% Jastrow, Marcus, a.g.e,c.l,s. 195,

370 Brown, Driver, Briggs and Gesenius, “Hebrew Lexicon entry for B@rakah”, a.g.e.

3" Brown, Driver, Briggs and Gesenius, “Hebrew Lexicon entry for B@rekah”, a.g.e.

372 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Berek”, a.g.e.



IWPRTT 12 KD oON alK 1T
PIRZ 200 WM 02 oRTIN

Tanri, "Verimli olun, cogalin, denizleri doldurun, yeryiiziinde kuslar

cogalsin" diyerek onlar kutsad.””

TAW 77T 920X 0173 0D oK)
1973 T

Seni biiyiik bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana iin

kazandiracagum, Bereket kaynag olacaksin.””

oY 9X7 272NN MO
PN IR TP

Avram't kutsayarak soyle dedi: "Yeri gogii yaratan

.. 375
YiiceTanri Avram”t kutsasin.

TEORwRY JRIDTIN2

Sepetiniz ve hamur tekneniz bereketli olacak.’”

DYTONT WX TR 733 WK 12737 DX
N 27 ORI 12T

Tanrt adami Musa, éliimiinden once Israilliler'i kutsadi.””’

T 1573 BYR BITIT ORI PRI "3
Yiiregim Israil'i yonetenlerle ve halkin arasindaki goniilliilerledir.

o, o 3
RAB'be ovgiiler sunun!’’

373 Yaratilis: 1-22
374 Yaratilis: 12-2
375 Yaratilis: 14-19
376 Yasa Kitabi: 28-5
77 Yasa Kitabi: 33-1

138
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MY PPN TRONTIR V7Y 70
OO DN TERT-IR YT 77 M ol
PRY WM T2 OXY R TONT

Kahin Eli de, Elkana ile karisina iyi dilekte bulunarak,
"Diledigi ve RAB'be adadigi cocugun yerine RAB sana bu kadindan

. . . .. . 379
baska cocuklar versin" derdi. Bundan sonra evlerine donerlerdi.

NP2 WK PR 2112 AN O
"2 ITRUM 272 Xi2R M et

Anlayisint kutlarim! Bugiin kan dokmemi ve dciimii elimle

almami engelledigin icin seni kutlarim.”

T D9RTOR T2 TR noUn
om71 WK Op 19727 oitwS Dy
WA DTPR WRTD DN NPT
OYIR F921 271 "9 93 WpTIT M
WO W TOR 2N TR M 0

Tou Kral Davut'u selamlamak ve Hadadezer'le savagip yendigi icin
kutlamak tizere oglu Hadoram't ona gonderdi. Ciinkii Tou Hadadezer'le
stirekli savagnusti. Hadoram Davut'a her tiirlii altin, giimiis, tung

- . 7+ 381
armaganlar getirdi.

T TR 8T ISR T T

378 Hakimler: 5-9
379 1. Samuel: 2-20
380 1. Samuel: 25-33
1 1. Tarihler:18-10



140

RAB yastyor! Kayam'a dvgiiler olsun!

.. . 382
Yiicelsin kurtaricum, Kayam Tanrim!

B2 NEX TRU2 T2 7973 13

Omriimce sana ovgiiler sunacagm,

Senin adnla ellerimi kaldiracagim.”®

TG 1R TR DO T
OB T EPTER Ky XD W P RO

Ambarda hi¢ tohum kaldi mi? Asma, incir, nar, zeytin

agaglart bugiine dek iiriin verdi mi?

'‘Bugiinden baslayarak iizerinize bolluk yagdiracagum.”™*

SRYW I AP 0DRaS 90D
19727 IXRIPD DIWY XYM XD

Saul yakmalik sununun sunulmaswm bitirir bitirmez Samuel

geldi. Saul selamlamak icin onu karsilamaya ¢ikn.”>

TR TR MR) T T M
o027 WONAN XD W RSO 17
w3 e hY MY mRnen X5 UK

Elisa Gehazi'ye, "Hemen kemerini kusan, degnegimi al, kog"

dedi, "Biriyle karsilasirsan selam verme, biri seni selamlarsa

karsilik verme. Git, degnegimi cocugun yiiziine tut."” >*°

3829 Samuel: 22-47
383 Zebur: 63-4

384 Hagay: 2-19

385 1. Samuel: 13-10
386 > Krallar: 4-29
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PR MU TEURT R EPT 2 )
2oR N1V TPPM P2 2'2Um YT
DI "I NPT DR PR MWK 2 272
oMY PR TR 122 22252 2'TON
Bu sélen donemi bitince Eyiip onlart cagirtip kutsardi. Sabah erkenden
kalkar, "Cocuklarim giinah islemis, iclerinden Tanri'ya sévmiis

olabilirler" diyerek her biri icin yakmalik sunu sunardi. Eyiip hep boyle
yapardi.””

120522 o2 7T XY TRY 27
2203 TEOY XOMX

Ama elini uzatir da sahip oldugu her seyi yok edersen,

yiiziine karsi sovecektir.’

W2 0K WYY YR 27T 10
FaRET DXy nYo 20 NS omn

Develerini kentin disindaki kuyunun yanina ¢oktiirdii.

Aksamiizeriydi, kadwnlarin su almak icin disart ¢ikacaklar: zamandi.”

N YT IEY M7 YIS MOND W3

Gelin, tapinalim, egilelim, Bizi yaratan RAB'bin éniinde diz g(')'kelim.‘?g 0

2- 02 (barak): Kutsamak, 6vmek ve diz ¢okmek anlamlarinda

kullamilmstir:

*7 Byiip: 1-5

% Byiip: 1-11

389 Yaratilis: 24-11
30 Zebur: 95-6



T RTRTT MY KUTD MWK OKIT Y
ROTITFR T NI RORDT T NRPY 7Y KnHyin

Soyle dedi: "Tanri'min adina oncesizlikten sonsuzluga dek ovgiiler olsun!

Bilgelik ve gii¢c O'na ozgiidiir.””’

Op X2OD 0WYTT pT T2 ORI
T ADTPY A2 TR 721 A
TR XV KPR A0PN 1A 220
FTPR 0T KT K7W miD020p
3T TR A XTI S2p O3

Daniel yasanmin imzalandigint 6grenince evine gitti. Yukari
odasimin Yerusalim yoniine bakan pencereleri agikti. Daha once

yaptigi gibi her giin ii¢ kez dizleri iizerine (diz) ¢okiip dua etti,

I 392
Tanrisi'na ovgiiler sundu.

3- 7732 (berek): Diz anlaminda kullanilmistr:

DPUTO) 8127030700 D) PIUR MY 19
TIRTR TR 7210 M2 XDITD SRS WK

RAB dizlerinizi, bacaklarimizi tepeden tirnaga iyilesmeyen

agrili cibanlarla vuracak.”

MR WOU oEOX 8TA BRRYRT N8R T
o MR B1*272-5Y WD BT T 90 UK

Ellerini agizlarina gotiirerek dilleriyle su icenlerin sayust ii¢ yiizii buldu.

Geri kalanlarin hepsi su icmek icin dizleri iizerine coktiiler.””

3! Daniel: 2-20
%2 Daniel: 6-10
393 Yasa Kitabi: 28-35

142
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727 TP B K MYII 2
M 92 pIwn 773 52 pIon DD 2w N

Kendi iizerime ant ictim,Agzimdan ¢ikan soz dogrudur, bosa ¢ikmaz:

Her diz éniimde ¢okecek,Her dil bana ant icecek.””

4- '7&33;1 (Barakel): Barakel Elihu’nun babasidir. Tanrimin évdiigii

anlamindadir:
nIEwRRTIAT DROD27D RITOR AR N
DTORD W1 PIN-0Y IR 777 27K 27

Ram ailesinden Biizlu Barakel oglu Elihu Eyiip'e cok

ofkelendi. Ciinkii Eyiip kendini Tanri'dan hakli goriiyordu.”*

5- 273 (brakah): Bereket, bolluk; kutsama; armagan, hediye ve

comert anlamlarinda kullanilmastir:

T3 MM TR 77T 7202K1 017 0D K

Seni biiyiik bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana iin

kazandiracagim, Bereket kaynag olacaksin.”’

X1 7187 v OnDI MR orRIT
Y o7 o) M N203

Naftali icin de soyle dedi:"Ey sen, RAB'bin liitfu ve

Kutsamasiyla dolu olan Naftali!

Sen batiy ve giineyi miilk edineceksin.”*

¥ Hakimler: 7-6

* Yeseya: 45-23

3% Eyiip: 32-2

397 Yaratilis: 12-2

% Yasa Kitabi: 33-23
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m? - & b 2 Y
nYATD 593 0X) 0T 9 X
Kiz, "Bana bir armagan ver" dedi, "Madem Negev'deki topraklart bana

verdin, su kaynaklarint da ver." Boylece Kalev yukart ve asagt su

- 399
kaynaklarini ona verdi.

RO XTI ATV WD 1273 "R

Comert olan bolluga erecek,

. 400
Baskasina su verene su verilecek.

6- ﬂ??: (Braka): Davud’un savascilarindan bir tanesi ve Tekoa

yakinlarinda vahsi yasamn siirdiigii bir vadinin ad1 olarak kullanilmstir:
TPAIT TIRET 12 UNT) M ORTT
TR XY P73 MY 1R 1) S

Givali Semaa'min ogullari Ahiezer'le Yoas'in komutasi altindaydilar.

Adlart sunlardi: Azmavet'in ogullar Yeziel'le Pelet, Braka,

Anatotlu Yehu, **!

53 773 PRYY 1P "5A0T B
SLTN NP 1270p TN 972
SPT7IY 1972 PRY NI YPRT

Dordiincii giin Braka Vadisi'nde toplanarak RAB'be dvgiiler sundular.

Bu yiizden oramin adi bugiin de Braka Vadisi olarak kaldi.*

% Yesu: 15-19

40 Bzdeyisler: 11-25
017 Tarihler: 12-3
4025 Tarihler: 20-26
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7- 11273 (breka): Kiiciik su birikintisi, golet, havuz anlaminda

kullanilmstir:
IS T RN TR 28
T2 VT W22 M030Y i)
TR A2TOY TX) MR MR03T00

Seruya oglu Yoav'la Davut'un adamlart varip Givon Havuzu'nun

yanminda onlart karsiladilar. Taraflardan biri havuzun bir yanina, oteki

_ 403
havuzun obiir yanina oturdu.

PO MY 1272 DY 2T TR e
27 WK YT N2 ORI MI IR 22707

Arabast fahiselerin yikandigi Samiriye Havuzu'nun kenarinda

temizlenirken RAB'bin sizii uyarinca kipekler kamini yaladi.*”

oY WY WN2I0R) TR TIRT N
TYYT BRITR K20 TOLAIIN 72027
T, 2707 BT TIRT 199708 DR oK

Hizkiya'mn kralligi donemindeki oteki olaylar, biitiin

bagarilari, bir golet ve tiinel yaparak suyu kente nasil

getirdigi, Yahuda krallarinin tarihinde yazilidir.*”

8- 273 (Berekya): Zerubbabel’in oglu; Kudiis’n duvarlarmn

yeniden insa edilmesine yardimci olan Nehemya’nin yardimcilarindan birisi ve

Mesullem’in babasi; Zekeriya’min babasi; Levi kabilesinden siiriilen bir kimse;

4039 Samuel: 2-13
404 1 Krallar: 22-38
4059 Krallar: 20-20
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Anlasma Sandigmin bulundugu yerin kap1 bekcisi; Ahaz doneminde
Efraimilerin liderlerinden birisi ve diger bir ¢ok tarihi Kkisiligin ismi olarak
Eski Ahit’te yar almaktadir:
TR 201 MR mIan
TR IS0 SYTT TROKIR KON TR

Yedutun oglu Galal oglu Semaya oglu Ovadya ve Netofalilarin
kiylerinde yasayan Elkana oglu Asa oglu Berekya.*”

TR TINCIN DRTUIR T NN SR
TTRPTIR I BTN TR TR Y103

Levililer de Yoel oglu Heman', akrabalarindan Berekya oglu Asaf1,

akrabalart Merariogullari'ndan Kusaya oglu Etan't atadilar.””’

11K oY RoR mR0R

Berekya ile Elkana Antlasma Sandigi'min bulundugu yerin

408

kapt nobetcileriydi.
77D 10 DAY oy A a3
2 T TN IR0 K

273 12 55U NN MY

Bir¢ok Yahudali Toviya'ya bagh kalacagina ant i¢cmisti.
Ciinkii Toviya, Arah oglu Sekanya'nin damadiydi. Oglu Yehohanan da

Berekya oglu Mesullem'in kizini almisn.*”

406 1 Tarihler: 9-16
47 1. Tarihler: 15-17
408 1 Tarihler: 15-23
499 Nehemya: 6-18



T 37 M WRIT7 SN0 N T U
WTJN'? X217 179712 o732 ﬂ"D?"?N

Darius'un kralligimn ikinci yilimin sekizinci ayinda RAB Iddo oglu

Berekya oglu Peygamber Zekeriya aracihigiyla siyle seslendi:*"’

9- 3T727” (Yiverekya): Tanrimin kutsadagt anlaminda olan bu kelime

Zekeriya’nin babasinin ismi olarak kullanilmistir:
TR DX 2K 2T D TOR)
W73 12 T2 (0

Kahin Uriya ile Yiverekya oglu Zekeriya'yt kendime

L . 411
giivenilir tanik seciyorum.

3.1.2. Yeni Ahit’te ‘BRK’ Kokii

147

‘Brk’ kokil Yeni Ahit’te 20 fiil ve 24 isim olmak iizere 44 degisik formda ve

toplam 78 kere kullanilmistir.

Yeni Ahit’te ‘brk’ kokiiniin tiiremis bigimleri; @‘l.:l (biriyk), ‘64‘1:“1

(abriyk’a), ‘6.5‘(.:[ (briyk’a), ‘.n‘.l.:l:'.l!l (dambarkiyn), ‘.n:l.:cl (obarkiyn),

Q\:l_‘l.‘r.ld (ambarak), \.n‘.l_‘l:'.lcl (ambarkiyn), 9\'!:.11 (mibarek), \.n'l_‘l.‘r.l

(mibarkiyn), (‘\‘l.:lh'.l (metbarak), r.n‘l.:lh'.l (metbarkiyn), T'n“

0 Zekeriya: 1-1
4l Yesaya: 8-2
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(barkiyn), "3t (dibarek), @-'u_-: (biriyk), &1aa9 (biriykat), Al taa
(abriyk’a), Al (biriyka), @-‘:_-n( (abarkak), ¥\ (barek), A
(bareko), @a= (bireko), \A-'l_-m (dibarkan), aa“ran (dambaraku), ¥A“ad
(obarek), ﬁ:l.‘lcl (abrek), edavaa (obarke), daZada (abrako), \.n"l:cl
(obarkiyn), \mu&u (netbarkun), \A‘l:au (netbarkan),  cla“LaLTa
(mibaraku), 9\'!: (birek), \.n‘l_‘l (barkiyn), \A"(Cl:l (burkan), \*Ia:lcl:l
(burkt’a), s as (burkat'a), eadiasaa (burkteh), YOI (briyk’a),
‘6']::1!( (dambark’a), \*IA'I_‘I.‘I'.I (mibarakt’a), ‘6'.“1: (buork’a),

«avas (burk’ay), ﬁd:l:l (birok), ve té'.lcl:l (burkea) olmak iizere toplam

44 degisik bicimde ge¢mektedir. Bu bicimlerden bazilari aym kokiin farkl
cekimlerini ifade etmelerine ragmen, harekesiz yazihiglarn ve Tiirkge

transkripsiyonlar1 ayni oldugundan tekrar edilmemistir.
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3.1.2.1. Aramice (Siiryanice) sozliiklerde ‘brk’ kokii

“9\']:” kokiiniin s6zliik anlamlar1 sunlalrdur:412

Cokmek, diz ¢cokmek, egilmek; diz ¢oktiirmek, bir seyi, kimseyi yere egmek;
elvada demek; kutsamak, takdis etmek, liitufta bulunmak; kutsallik istemek, duada
bulunmak. Isim/sifat olarak ise kutsanmus, takdis edilmis, mutlu, huzurlu. Kutsanmis

Kisi, Tanriin Oglu, Kutsal Bakire, Kutsal Sehir Edessa terkiblerinde kullanilir.

3.1.2.2. Yeni Ahit’te ‘brk’ kokiiniin anlamlari

Yeni Ahit'te 4 temel yapidan tiireyen ‘brk’ kokii su anlamlarda

kullanilmagtir:

1- ﬁ-'u'l:l (buork’a): Diz ¢cokmek anlaminda kullanilmstir:

wdaatay A\ Ga sy el = st dal
C'la'“(?léﬂ

Kalabaligin yamina vardiklarinda bir adam Isa'va

yaklagip oniinde diz ¢oktii.*”

tﬁ‘ﬂ(\.'r.l Ludlna R vGa WCoxax daah A

12 Smith, R. Payne, A Compendious Syriac Dictionary, Clarendon Pres, Oxford, 1903. s. 55-56.

413 Matta: 17-14
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Oyle ki, Isa'min adi amldiginda gokteki, yerdeki ve yer altindakilerin

hepsi diz ¢oksiin. *"*

2- &a"tﬂ: (burkt’a): Kutsama, takdis, yiiceltme, ovgii; liituf, iyilik,

comertlik, bereket anlamlarinda kullanmilmistir:

Luhos sdam wlan as? sda X Sy ala
Watas s had on cna

Ovgii ve sovgii ayni agizdan ¢cikar. Kardegslerim, bu béyle olmamali.*”

axnxa alana sSaxmas ol avee adlaa
als o asa ‘u::& alx rml-scl-'udu oy
V"""( vmh

Tanri'yla ilgili gercegin yerine yalani koydular. Yaradan'in yerine yaratiga

tapip kulluk ettiler. Oysa Tanri sonsuza dek dviilmeye layiktir! Amin.*"?

acd ﬂcuu \mhﬂl tﬁ‘(m -IM \.m tﬁt(
\ml)f\mﬁl avaan Aw

Yanminiza geldigimde, Mesih'in bereketinin doluluguyla gelecegimi

s 417
biliyorum.

% Filipililer: 2-10
13 yakup: 3-10

416 Romalilar: 1-25
47 Romalilar: 15-29



anditia (ashal omma (abedn e asd o
B o adan ) A ud? da Apn sha
@ Wam ¢ sbam sCuyn sWahn adindext’
na g ea sHaday

Bu nedenle once yaniniza gelmeleri ve comertgce vermeyi vaat
ettiginiz armaganlari hazirlamalart icin kardeslere ricada
bulunmayt gerekli gordiim. Oyle ki, armagammniz cimrilik degil,

comertlik ornegi olarak hazir olsun.*"®

atn naax =t dad Cuxn daxms paesth
abavas aad s&avm o s@msax

Ibrahim'e saglanan kutsama Mesih Isa araciligiyla uluslara saglansin ve

bizler vaat edilen Ruh'u imanla alalim diye.*"”’

Eaaaln s Husa, Al Husa, K
widd X e Al s (aboth adan
dumdn? Ly sl patan (aduaa odax
xs8a

Kotiiliige kotiiliikle, sovgiiye sovgiiyle degil, tersine, kutsamayla karsilik

verin. Ciinkii kutsanmay: miras almak icin ¢agrildimz.**’

aln arurd Aaa aax Asa aum dax Aym

418 5 Korintliler: 9-5
19 Galatyahlar: 3-14
420 1 Petrus: 3-9
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et pnlt Al adasa aaxh

Her seyin kaynagi O'dur; her sey O'nun araciligryla ve O'nun igin var

oldu. O'na sonsuza dek yiicelik olsun! Amin.*”'

3- tﬁ.ﬁ.‘l (briyk’a): Kutsanms, kutsal, miibarek, yiice

anlamlarinda kullamlmstir:

atuazcdn yAlla Al el waen
suen Aax wland séi st

Bu arada, miibarek umudumuzun gerceklesmesini, ulu Tanri ve

Kurtaricumiz Isa Mesih'in yiicelik icinde gelmesini bekliyoruz.**

ah aur, ot \cl.\:ﬂl sAln cund oo
Wudnn Haaln abu ot waaasis

sl adunad o \nal &aa

"0 zaman Kral, sagindaki kisilere, 'Sizler, Babam'in kutsadiklari,
gelin!' diyecek. 'Diinya kuruldugundan beri sizin icin hazirlanmis olan

e 423
egemenligi miras alin!

NP RIGR. ¢ arunda s wsx ot del
Cuxn am &s? unt@ Gan o aalve =ada
Adann ae

41 Romalilar: 11-36
22 Titus: 2-13
423 Matta: 25-34
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Ne var ki, Isa susmaya devam etti, hi¢ yanit vermedi.

Bagkdhin O'na yeniden, "Yiice Olan'in Oglu Mesih sen misin?"
424

diye sordu.

4- 9\1.‘! (barak): Kutsamak, takdis etmek; ovmek; diz ¢cokmek, bas

egerek selamlamak; siikretmek; anmak, hatirlamak; birinin iyiligini istemek,

birisi icin dua etmek anlamlarinda kullanilmstir:
G v - LT INCY . O u\ \clal Goun?
Wi axs ¥ aa i (ot

Size sunu soyleyeyim: 'Rab'bin adiyla gelene ovgiiler olsun!’ diyeceginiz

zamana dek beni bir daha gérmeyeceksiniz."*

Waddax aa ¥ atemn Funadn am s
staam ¥ rala fduxny amee aaadus?
Wiy andn adadus? sfad hax hea aa

Tanri'ya siikrettigimiz siikran kdsesiyle Mesih'in kanina
paydas olmuyor muyuz? Boliip yedigimiz ekmekle

Mesih'in bedenine paydag olmuyor muyuz 7920

ata (aetnd nditn? nan Waaa
\nqﬂ S {rl:m Waa Gl

Onlarla sofrada otururken Isa ekmek aldt,

siikretti ve ekmegi boliip onlara verdi.””’

24 Markos: 14-61
425 Matta: 23-39
426 1 Korintililer: 10-16
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waads@ aac e Qiny axy N\ e\ aaen

A e\da (dauaax A\ aam ECT LWL T

Bagina bir kamuisla vuruyor, iizerine tiikiiriiyor,

diz ¢ikiip oniinde yere kapantyorlardi.”

Wam na ated ol rea e e o (aal
Wahmy o (asabba (addd G (aal

Tanr, sizleri kotii yollarimizdan dondiiriip kutsamak icin Kulu'nu ortaya

ctkarp once size gonderdi.*”’

ain dunn aa on Waidm wn aa on D TORER. O

Hi¢ kuskusuz, kutsayan kutsanandan iistiindiir.*°

bruan paerG paiadm am sGan o

Boylece iman edenler, iman etmig olan Ibrahim'le birlikte kutsanwrlar.”’

sCmdnt G G sax lan s¥a

PECR GE L RRPIR. QURTCTLN

Ben artik senin oglun olarak amlmaya layik degilim.

Beni iscilerinden biri gibi kabul et.*”

7 Luka: 24-30

428 Markos: 15-19

2 Elcilerin Isleri: 3-26
430 fbraniler: 7-7

! Galatyahlar: 3-9

432 Luka: 15-19
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Wl Ha aain (aadaxd asts

Size zulmedenler icin iyilik dileyin. lyilik dileyin, lanet etmeyin.*”

\na.;:l:ml&.ﬂ awss? \nal 161(-'1.1:(\.;5 Gy’
“Wlxn areta (aal K. EAN PCTY

Ama ben size diyorum ki, diismanlarinizi sevin,

size zulmedenler icin dua edin.”*

3.1.3. Yunanca ve Latincede ‘BRK’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

Bu boliimde Yunanca ve Latincede ‘brk’ kokiinii karsilamak iizere kullanilan
sozciiklere yer verilmistir. Bati1 dillerinin sézciik valiklarinin, 6zellikle de dini
terminolojinin kutsal metinlerin ifade edildigi klasik Yunanca ve Latince dillerine

dayanmasindan &tiirii bu dillerin incelenmesi dnem tagimaktadir.

3.1.3.1. Yunancada ‘brk’ kokiinii karsilayan sozciikler

Yunancada ‘brk’ kokiinii karsilamak iizere “S’l’)XO’Yé ®” (eyulogeyo) ve

“g VSU?\O’Yé ®” (enyulogeyo) kelimeleri kullanilmustir.

“8{)%0’}/8’3 ™" kelimesi iyi anlamina gelen ¢ e’ (yu) soz anlamina gelen

“hO YO g” (logos) kelimelerinin birlesmesinden olusmustur®”.

433 Romalilar: 12-14
4 Matta: 5-44
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“g VSU)\,OYé " kelimesi ise ile anlamna gelen “ev 7 (en) edat1 ve

“8137»0’}/8/3 ®” kelimelerinin birlesmesiyle olusmustur43 6,

Bu kelimelerin anlamlari, tiirevleri ve Kitab-1 Mukaddes’te kullanimlar:

sOyledir:

1- “81,)7»0%‘/3 ®”  (eyulogeyo); asagidaki anlamlarda 44 kere
kullamlmlstlr:437

a) Ovmek, ovgiilerle kutlamak; siikretmek

b) lyilik istemek, bagkas1 icin dua etmek

c) Dini ritiieller vasitasiyla bir seyi, kisiyi kutsamak; tanridan bir seyi
kutsamasini istemek, birisi i¢in tanrinin bereket vermesini niyaz etmek, iyilik
duasinda bulunmak

d) Tanrmmin basarili kilmasi, kutsamasi, mutluluk vermesi, iyilikler ve

bereket bagislamasi; tanridan liitufta bulundugu, bereketli kilinmig anlamlarinda

kullanilmasgtir.

oL 0& OYAOlL Ol TTPOAYOVIEC OVTOV Kol Ol
axoAovBovvteg ekpalov Agyovieg, Qoovvo T® VUM

Aovid- EvAoynuevog o gpyoUEVOC €V OVOUOTL

Kuplov- Qoavvo gv TOLC LVY10TOLC.

3 Thayer and Smith. “Greek Lexicon entry for Eulogeo”. “The New Testament Greek Lexicon”. 6
Aug 2006 <http://www.studylight.org/lex/grk/view. cgi?number=2127>; Leon-Dufour, Xavier,
Dictionary of the New Testament, Harper & Row, San Fransisco 1983, s. 115-116.

% Thayer and Smith. “Greek Lexicon entry for Eneulogeo”, a.g.e.

“7 Blue Letter Bible. “Lexicon and Strong’s Concordance Search for 2127” . Blue Letter Bible.
1996-2002. 29 Oct 2006. <http://www.blueletterbible.org/cgi-bin/strongs.pl?strongs=2127&page=
1>, Souter, Alexander, a.g.e., s. 83.



Onden giden ve arkadan gelen kalabaliklar soyle bagiriyorlardi:
"Davut Oglu'na hozana! Rab'bin adiyla gelene ovgiiler olsun,

En yiicelerde hozana!""*

T0TE €PEL 0 POCIAELS TOIG €K OEEIV OVTOVL,
AgvTe, Ol EVAOYNUEVOL TOL TOTPOG OV,
KANPOVOUNGOATE TNV TMNTOLUAGUEVIV VULV
Baociielav amo KatofoAng KOGHOVL:

O zaman Kral, sagindaki kisilere, 'Sizler, Babam'in kutsadiklarz,

gelin!" diyecek. 'Diinya kuruldugundan beri sizin icin hazirlanmis olan

o 439
egemenligi miras alin!

Ecboviov de avtov Aafov o Incovg aptov kot
EVAOYNCOC EKAOGEV KOL O0VG TOLG MHaBNTOLS EUTEY,

Aofete Qayete, TOVTO 0TV TO COUO LOV.

Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii ve

o v . . . .. . . . . 440
ogrencilerine verdi. "Alin, yiyin" dedi, "Bu benim bedenimdir."

EVAOYELTE TOLG KOTUPOUEVOLS VUOG,

npocevyeche mePL TV eMNPEAlOVI®V LUOC.
Sizden nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler i¢cin iyilik dileyin,

size hakaret edenler icin dua edin.*'

Eényayev de avtovg [e€m] emg mpog Bnbaviav,
KOl EMOPAC TOG YEWPOS OVTOL ELAOYNOEV CVTOVC.
KOl EYEVETO €V TM EVAOYEWV GTOV OVTOLG OLECTN

am’ OLTOV KOl OVEPEPETO ELC TOV OVPAVOV.

3% Matta: 21-9
439 Matta: 25-34
440 Matta: 26-26
41 Luka: 6-28
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Isa onlart kentin disina, Beytanya'mn yakinlarina kadar gétiirdii.

Ellerini kaldirarak onlar: kutsadi. Ve onlar kutsarken yanlarindan

ayrildy, gége alindi. **

2- “81’)7»071’]‘5(/) g” (yulogetos); kutsanan, &viilen anlamlarinda 8 kere

kullanilmagtir:

OV Ol TOTEPES, Kol € ®V 0 XPloTOG TO KOTO
ocOpKO: 0 OV €Ml TOVIOV BE0C EVAOYNTOG €1G TOVLG

aLwVOG, OUNV.

Biiyiik atalar onlarin atalandir. Mesih de bedence onlardandir.

O her seyin iizerinde hiikiim siiren, sonsuza dek oviilecek Tanri'dir! Amin.*¥

3- “8{)%071(1” (yulogiya); kutsama; tatli, giizel sozler, 6vgii; comertlik,

bolluk, zenginlik, bereket anlamlarinda 16 kere kullanilmistir:

0100 0€ OTL EPYOUEVOS TPOG VUOG EV
TANPOUOTL EVAOYLOG XPLOTOV EAEVGOLLOL.

Yaniniza geldigimde, Mesih'in bereketinin doluluguyla

gelecegimi biliyorum.™

Ol YOp TOOLTOL T® KLpPl® MUOV XPloT® 0oL

OOVAELOVCLY AL TN EOLTOV KOIALO,

Kot 010t TNG YPMNOTOAOYLALG KOl EVAOYLNG
eEOMATOOY TOG KOPOUG TOV OKOK®V.

Boyle kisiler Rabbimiz Mesih'e degil, kendi midelerine kulluk
ediyorlar.Saf kisilerin yiireklerini kulagi oksayan tath sozlerle

aldatyorlar.™”

2 Luka: 24-50,51
43 Romalilar: 9-5
444 Romalilar: 15-29
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OVOYKOLLOV 0DV MYNOOUNV TOPOKOAEGOL TOVG
adEAPOVE Vo, TPOEADMOIV €1C VUAG KOl
TPOKOUTOPTIOMOGLY TNV TPOETIYYELUEVV
EVAOYLOV VUMV, TOVTHV ETOLUNV EWVOL OLTMG

®G EVAOYIOV KOl PN ®OC TAEOVEELAV.
Bu nedenle once yaminiza gelmeleri ve comertgce vermeyi vaat
ettiginiz armaganlart hazirlamalari icin kardeglere ricada

bulunmayt gerekli gordiim. Oyle ki, armagammniz cimrilik degil,

comertlik ornegi olarak hazir olsun.**

Tovto 0g, 0 OMEP®Y QEWDOUEVOS QPEWOOUEVOS KOl

Bepiloel, Kol 0 omEP®V €N’ ELAOYIOLG €T

gvloytng kot Bepioet.

Sunu unutmayin: Az eken az biger, cok eken ¢ok bicer.*’

Aeyovieg, Aunv- 1 €vAoyla Kot m
do&a KoL T COPLOL KOl 1 EVYOPLOTIO. KOL 1)

TIUN Kot n SUVOMLS Kol M oyYvs T OBem
NUOV €1 TOLG OLOVOS TOV OLOVOV:- OUNV.
"ngii, viicelik, bilgelik, siikran, saygi, giic, kudret,

Sonsuzlara dek Tanrumiz'in olsun! Amin!"™*

45 Romalilar: 16-18
46 5 Korintliler: 9-5
479 Korintliler: 9-6
8 Vahiy: 7-12
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4- “¢ VSD)MO’Y%,Z ®”  (enyulogeyo); kutsama, kutsanma anlamlarinda 2

kere kullanilmistir:

DUEL €0TE Ol VIOl TOV TPOPNT®V Kol TNG Stobnkng
n¢ oebeto o B€0g TPOG TOVE TMOTEPAS LU®V, AEY®V

npoc APpaap, Kot ev 10 omepuatt cov [gv]

gvloynncovtalr mocHl Ol TOTPLOL TNG YNG.
Sizler peygamberlerin mirascilari, Tanri'min atalarimizla yaptig
antlasmanin mirascilarisimz. Nitekim Tanri Ibrahim'e soyle demisti:

‘Seninsoyunun aracthgiyla yeryiiziindeki biitiin halklar kutsanacak.'**

3.1.3.2. Latincede ‘brk’ kokiinii karsilayan sozciikler

Latincede ‘brk’ kokiinii karsilamak iizere ‘‘benedico” kelimesi ve tiirevleri

kullanilmagtir.

“Benedico”; benedicus, benedica, benedicum gibi sifat bicimleri ve
benedico, benedicere, benedixi, benedictus fiil bicimleri bulunmakta ve Ovmek,
yiiceltmek, kutsamak, kutlamak, tebrik etmek, birisinden iyi bahsetmek, yerinde s6z
soylemek, bereketli olmak, siikretmek; bereket, Ovgii, liituf, merhamet, terfi;
bereketli, comert, kutlu, nazik, kibar, dost, faydali, Samimi s6z soyleme, giizel s6z

soyleme gibi anlamlara gelmektedir*™.

Latince Vulgate’de kelimenin 6rnek kullanimlart:
faciamque te in gentem magnam et benedicam tibi et

magnificabo nomen tuum erisque benedictus

9 Elcilerin Isleri: 3-25
0 Kabaagac, Sina ve Erdal Alova, Latince Tiirkce Sozliik, Sosyal Yayinlar, istanbul 1995, s. 58
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"Seni  biiyiik bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana iin

kazandiracagim, Bereket kaynagi olacaksin.”

benedicam benedicentibus tibi et maledicam

maledicentibus tibi atque in te benedicentur universae

cognationes terrae

“Seni kutsayanlari kutsayacak, Seni lanetleyeni lanetleyecegim.

Yeryiiziindeki biitiin halklar Senin aracihiginla kutsanacak."™’

aperiet Dominus thesaurum suum optimum caelum ut
tribuat pluviam terrae tuae in tempore suo benedicet
cunctis operibus manuum tuarum et fenerabis gentibus
multis et ipse a nullo fenus accipies

RAB iilkenize yagmuru zamaninda yagdirmak ve biitiin emeginizi

verimli kilmak icin goklerdeki zengin hazinesini acacak. Bir¢ok ulusa

adiing vereceksiniz; siz odiing almayacaksimz. ™

incipe igitur et benedic domui servi tui ut sit in sempiternum
coram te quia tu Domine Deus locutus es et benedictione tua
benedicetur domus servi tui in sempiternum

Simdi oniinde sonsuza dek siirmesi icin kulunun soyunu

kutsamanu diliyorum. Ciinkii, ey Egemen RAB, sen boyle soz verdin

ve kulunun soyu kutsamanla sonsuza dek kutlu kilinacak."™”

et ingressi servi regis benedixerunt domino nostro regi
David dicentes amplificet Deus nomen Salomonis super
nomen tuum et magnificet thronum eius super thronum

tuum et adoravit rex in lectulo suo

1 Yaratilis: 12-3
432 Yasa Kitab: 28-12
4335 Samuel: 7-29



Ayrica efendimiz Kral Davut'u kutlamaya gelen gorevlileri,
"Tanrn, Siileyman'in adint senin adindan daha yiice, kralligini senin
kralligindan daha bagarili kilsin diyorlar.

Kral yatagumn iizerine kapanarak,™*

et coepisti benedicere domui servi tui ut sit semper coram

te te enim Domine benedicente benedicta erit in

perpetuum
“Simdi oniinde sonsuza dek siirmesi icin kulunun soyunu kutsamayi
uygun gordiin. Ciinkii, ya RAB, onu kutsadigin icin sonsuza dek kutlu

kilinacak."™”

benedicite persequentibus benedicite et nolite maledicere

Size zulmedenler icin iyilik dileyin. lyilik dileyin, lanet etmeyin.*°

necessarium ergo existimavi rogare fratres ut praeveniant

ad vos et praeparent repromissam benedictionem hanc

paratam esse sic quasi benedictionem non quasi avaritiam

Bu nedenle once yaminiza gelmeleri ve comertce vermeyi vaat
ettiginiz armaganlart hazirlamalari icin kardeslere ricada
bulunmay gerekli gordiim. Oyle ki, armagammniz cimrilik degil,

comertlik ornegi olarak hazir olsun.”’

dicentes amen benedictio et claritas et sapientia et
gratiarum actio et honor et virtus et fortitudo Deo nostro in

saecula saeculorum amen
"ngii, viicelik, bilgelik, siikran, saygi, giic, kudret,

Sonsuzlara dek Tanrimiz'i olsun! Amin!"™*®

4341 Krallar: 1-47
435 1. Tarihler: 17-27
436 Romalilar: 12-14
479 Korintliler: 9-5
8 Vahiy: 7-12
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huiusmodi enim Christo Domino nostro non serviunt sed

suo ventri et per dulces sermones et benedictiones

seducunt corda innocentium
Boyle kisiler Rabbimiz Mesih'e degil, kendi midelerine kulluk
ediyorlar. Saf kisilerin yiireklerini kulagr oksayan tatl sozlerle

aldatryorlar.™’

cenantibus autem eis accepit lesus panem et benedixit ac
fregit deditque discipulis suis et ait accipite et comedite

hoc est corpus meum

Yemek sirasinda Isa eline ekmek ald, siikredip ekmegi boldii ve

ogrencilerine verdi. "Aln, yiyin" dedi, "Bu benim bedenimdir." **

43 Romalilar: 16-18
460 Matta: 26-26
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3.2. KUR’AN-I KERIM’DE ‘BRK’ KOKU

3.2.1. Arapca Sozliiklerde ‘BRK’ Kokii

Lisanu’l-Arab ve Muhtdru’s-Sihah’da “% » ” kokiiniin su tiirevlerine yer

oL 461
verilmistir:

s 3V - Nema, fazlalik.
&b ;3 — Insan veya diger varliklar icin kullanilan bereket duasi.
an Jv e\ab — Bereketli (miibarek) yemek.

Ferr, “vﬁ.;l& ©S 4 i, 4 7 ifadesinde yer alan berekdruhu ifadesinin

mutluluk, saadet oldugunu belirtmistir.
Ebli Mansir da tesehhiitte (<15 4 A i 5 Ll clde L) gecen
bareketuhu ifadesinin ayni sekilde mutluluk, saadet oldugunu belirtmistir.

Peygambere salavat getirirken kullamlan 4wz JT Jey ez o &)L,

ifadesinde yer alan bdreke’nin de verilen san ve serefin devamli olmasi, aym deve
cokiip bir yerde sabit kaldigi gibi serefin de devamli kalmasi anlaminda oldugu

belirtilmistir.
Ummii Selim’in aktardig, a)s 13;» 5 S5 hadisinde ise “Onun icin bereket

istedi” anlami vardir.
& ::5;3 — Birinden ugurluluk istemek. Yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Atesin yaninda ve cevresinde bulunanlar miibdrek kilinmustir*®®

! ibn Manzir, a.g.e; brk maddesi, Muhtaru’s-Sihdh, c. 1, s. 20.
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Arapca’da, ‘Allah sana bereket / iyilik / hayir versin’ anlaminda A els ,L
&l 2,0 4 sozleri kullamlmaktadir.

Eger birisi, < sl & U a8 ,L derse, bu ‘6liimiin bizi gotiirecegi yer bereketli

/ miibarek olsun’ anlamindadir.

ke dd 3 U S0 Gl “Siiphesiz onu miibdrek bir gecede indirdik*®*”

ayetinde kastedilen miibarek gece, kadir gecesidir.

a8 )& — Temizlemek, temiz kilmak anlamlarindaki bu ifade sadece Allah

icin kullanilir.

Ebu’l-Abbés’a, &Y LW i tefsiri soruldugunda; ‘yiicelmek’ anlaminda
oldugunu sdyledi.

3Ll — Yiicelmis, yiikselmis.

Ibn Abbas, 4\ icin her tiirlii hayrin ¢cok olmasidir; bir baska yerde ise

8 W icin Allah’1 yiiceltmektir, demistir.

Leys ise, A8 L\ ifadesini tefsir ederken, “Allah’1 ta’zim (biiyiiklemek) ve

temcid (ululamak) etmektir” demistir.

i_g"ﬁb. 4, — Bir seyden umutlanmak. Zeccac, & )L» aJ & ol J'JT Ll

ayetinde gecen miibdrek i¢in, “¢ok hayir getiren yondiir” demistir.

Leyhani, s 8)bndl Je Sy\ ifadesindeki bereketin ise ‘diizenlilik’

anlaminda oldugunu belirtmistir.

3 & bu ifade pek kullamlmaz. Daha ¢ok g lasle <1 ifadesi

kullanilmaktadir.

462 Neml: 8
463 Duhan: 44
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19— Gogsiinii yere koydu.

&', 31 — Cok deve. Cogulu, £ 5 ,J!

4,31 — Cokmiig deve toplulugu.

Leys, deve toplulugu icin & ;}3‘ kelimesinin kullanildigini séyledi.

P

“Falancanin ¢ok devesi yok” anlaminda o> &ps & o 0% ifadesi

kullanilir.

Sabitlesen ve yerlesen her seye 2 denir.

is ,J\ — Siitlinii sagmak tizere kaldirilmis deveye denir.

Y J:...Q J>» — Bir seye giivenen (itimat eden) kimseye denir.

’.”.SJ.f J>» — Bir seye ¢okmiis kimse.

%}fﬂ} .)‘J:.;J\ - Gogiis, sadr.

A ’in insan gogsii igin, S JJ\ ‘nin ise diger canlilarin gogsii igin

kullanildigr s6ylenmistir.

A tekil, AfjJ\ coguldur diyenler olmustur.

") gogsiin ici, 45,«5\ g0gsiin digidir, da denilmistir.
Z\f,J\ - Atin gogsii.

Yakub; -’-33;5‘ gbgsiin ortasidir” demistir.

Ali Ibn’iil Hiiseyin’in bir soziinde: * Oleze Ul &) ) : Insanlar Osman’a
kiifrettiler / onu algakladilar.” ifadesi yer almistir.

&S &) — Giireserek onu gogsiiniin altina aldi.



Jual 3 p 53l & &0 - Savasan toplum diz ¢oktil.
9\3\}3\ — Savasta sabit durmak.

9\5\}3\ — Savas alani.

Savasta, /13\ 2 4/13\ » denilir; yani “diz iistii ¢okiin!”
Z\S\};J\ — Bir tiir gemi.

&5y 8500 — Kabus.

szt 8y — Kigin berki, yani bast.

-‘JJA\ — Kosarken hizlandi.

4°4) — Hizland1.

yY- (] J:a‘ — Atin huizli kosmast.

Ll Xy Jw\ — Buluttan ¢cok yagmur yagmasi.

s j\ 9 elodl oS J:a\ — GOgiin yagmura devam etmesi.

s "yd) — Su biriken yer.

&7, — Siit veren koyun.

53}3\ — Yetismis cocugu varken tekrar evlenen kadin.

5-“}:5\ — Bir ¢esit deniz baligi.
Y }3\ — Bir ¢esit (beyaz) su kusu.

4,31 - Kurbaga.

167
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O\f}r‘\ — Necd’de bulunan bir bitki cesidi.

O\Q}ﬁ\ — Araplarda, 2L ve d);;j isimli iki kardese verilen ortak isim.
O 1 35 — Bir yer ismi.

-‘J}f — Zilhicce ayinin bir bagka ismi.

&’y — Yemen’de bir yer ismi.

slall &y — Yemen’de bir yer ismi. ibn Haleveyh’e gore bu isim

Cehennem’de bir yerin ismidir. Bagkalar1 ise Mekke’den bes gece uzaklikta bir

yerin ismidir, demislerdir.

Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit’inde bunlardan farkli olarak su kullanimlara yer

vermistir:464

< ,J\ 935 ,J\ — Tereyagi ile yenilen bir tiir hurma.

4", — Bir tiir gemi.

.‘J\;.;i 9 Oy — Zilhicce aymin bir ismi.

4"y ) — Kirpi.

el-Misbdhu’l-Munir’de ise, ¢ok bilinen bir giysi anlaminda olf&jﬁ\ ‘a yer

verilmis olup, bunun icin ayrica L“SOL(;} — 0, kelimelerinin de kullanildig yer

465
almustir.”

el- Mu‘cem’ul-Vasit'te, korkak, kabus anlaminda -‘-5;,; vardir,*%

%% Firuzabadi, a.g.e., c. 1, s. 20.
465 Feyylimi, a.g.e., s. 18.
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er-Raid’te ise farkli olarak su kullanimlara yer verilmistir:*®’
)@}J\ — Daire ¢izmeye yarayan miihendislik aleti, pergel.

Rt }3\ — Ates dagi. Cogulu; (xS »

iS”,3\ — Degirmencinin tast.

3.2.2. Arapca — Tiirkce Sozliiklerde ‘BRK’ Kokii

el-Mevarid’de ‘brk’ kokii ile ilgili olarak su tiirev ve anlamlara yer

oL 468
verilmigtir:

Ny -y p cJ:o;r\ Y J-J Deve ¢okmek. Gogsiinii yere koymak, yerlesmek,

sabit olmak. Caligmak.

/Jﬁaﬂ\ T s«b\ 9 Devam etmek. Sebat etmek.

;Lﬁfm-“ Cf 'E \A}fm {3\: Devamli yagmur yagmak.

A Ji\ CS RN Wy by ey # Yetismis oglu varken kadin evlenmek.
ty ) pedt 51 ¢ 4561 Deveyi ¢oktiirmek.

4 5 padt 85 &) Deve cokmek.

St &5 ¢ 85ke 328 Yagmur siddetlenmek.

ads 5l ad & Bereketle dua etmek.

46 ol_Mu’cem’ul-Vasit, c. 1, s. 51.

7 Mesiid, Cubran, a.g.e., s.318.
468 Sar1, Mevliid, a.g.e.s. 91-92.
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E\f )\-,-2 -’-5)\4 : Bereket, bolluk ile dua etmek. Raz1 olmak.
/Jﬁaﬂ\ & I3l 0 Ty Devam etmek, sebat etmek.
ade of ad oi A o s bz Bereketli, miibarek kilmak. Bereket vermek.
ot JT oy dot e Db wgll
‘el g Jw\ d&: 95 Deve gokmek.
E_)\:-/i‘\ S é}aj\ d°4): Diz iizerine ¢okerek savasmak.
¢ }-LC g} f-b:a‘ Segirtmekte cabalayip sii’at etmek.
is ;,53‘: Birini yere vurup gégsiiniin altina almak.
ads o w,c d s 4: Namusu ve 1rzina sovmek.
- : Kilicin pasini agan pas acgacak aletin iizerine yamanip ¢okmek.
Sl 3}5\: Bulutun yagmuru saganakli yagmak.
\53\-5 Iy cﬁ)\ Ulu olmak, yiiksek olmak.
:3&‘ -‘-3)\-3 : Miinezzeh, mukaddes ve yiice olmak.
Sl oy (st )L :f;ﬂ\ ot A &

- : Bereket istemek

o G ooy

& )\ e 9 Je\& Hayra tefaiil etmek.
2 d . G v o
& 8,3 ¥,3: ed Hayir ve ugur ummak.

a4 S el 87,500 Hayir, bereket ummak.

J-er\ D pil: dr’pe & /'CUT Deve ¢okmek



171

-’-3\,' : C:J\} Isim — fiil olup devamli, sabit ol anlaminda kullanilir.
:’.bj d il ,25\ Deniz baligi olup siyah gagasi vardir.

3\;3\: Degirmenci.

;\5\}3\: Savas meydani. Harpte sebat etme.

¥y 4 z &, 31: Gogiis. Deve siiriisii.

:‘.3}3\: Korkak. Kabus.

&\fj d 2\5 ,J\ Bolluk. Ziyade. Saadet. Bir seyin artip ¢cogalmasi.
:‘Jj z g 3—55\: Su birikintisi. Yapma havuz.

::J\sj z Y }53\:Siit veren koyun.

d Ja\ (.”.3;.? d if }3\ : Marti. Degirmenci iicreti un.

3)}3\ : :JG-:J'-\ Hurma ve sade yagla yapilan bir ¢esit tatli. Un helvasi.

:‘-33: d an J';“ : Miibarek. Bol. Kaymakla birlikte yenen bir cesit hurma.

Hayirli bereketli sey.
vy fﬂ}i‘: Cokme yeri.
Bu tiirev ve anlamlarin yani sira Arapca — Tiirkce Biiyiik Sozliik’te s A z

E I . . . 469
<8 icin su anlamlara yer verilmistir:

1- Bereket, bolluk.

469 Erkan, Arif, a.g.e.,c.1,s8.592.
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2- Saadet, mutluluk,

3- Artma, fazlalagma, artaganlik, ziyade.

3.2.3. Osmanlica ve Tiirkce Sozliiklerde ‘BRK’ Kokii

Tiirkcede bereket kelimesinin kokeni, Arapgadaki €x’dir. € Arapga’da diz
cokmek, egilmek, yere kapanmak, dua etmek ve kutsanmak anlamlarindadir.
Akkadcgada birku diz, Fenikece, Aramice ve Ibranicede barakat kutsama, kutsanma

anlamlarina gelmektedir.470

Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki’de ‘brk’ kokii ile ilgili su bilgilere yer

vermistir:47 !

Berk; Yaprak, varak: Berk-i giil : Giil yapragi; Giil-i Sadberk : bir nev’i giil;

Berk-ii bar : yaprak ve meyve; Bi Berk-ii neva : elde avucta yok.

Berk; Pek, kati, saglam, metin, muhkem, pek saglam (‘pek’ lafzi bunun

mubhaffifi olsa gerek)

Biirkan; Yanar dag, kiih-u ates, fesan.

Biirkani; Yanar daga mensub ve miiteallik: Alaim-i biirkaniye.

Bereket; 1. Nimet, ihsan-i ilahi, mevhibe-i siibhaniye. 2. Bolluk, feyz. Bu

sene zehayirde ¢ok bereket vardir. 3. Miibareklik, meymenet, saidet: felan zatin

470 Nisanyan, Sevan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirk¢enin Etimolojik Sozliigii, Adam Yay., Istanbul
2002.
471 Samd, Semseddin, Kamus-1 Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersaadet 1899 — 1900, s. 289.
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sohbeti bereketiyle, duamzin bereketiyle. 4. Az1 ¢ok yerine gececek suretde takdis-i
ilahlyeye mazhariyet: Helal kazamlmayan malda bereket yoktur. Bereket versin = 1.
Hamd olsun, Allah’a siikiir olsun, hele, bari : Bereket versin hava bulutlu idi, yoksa
sicaktan bayilirdik. 2. Alinan bir sey i¢in dua makaminda irad olunur. Cevabinda

“bereketini gor” derler.

Biirke; Su birikintisi, havuz, golciik. Devellioglu, bu kelimenin mart1 ve

kurbaga anlamina da geldigini yazmlsturf”2

Devellioglu'nun lfigatinda, miibarek, tebarek ve tebrik kelimeleriyle ilgili

olarak sunlara yer verilmistir:*"

Miibarek; 1. Bereketli, feyizli, verimli. 2. Ugurlu, hayirli, mutlu, kutlu. 3.
Begenilen, sevilen, kizilan, sasilan kimse veya sey hakkinda soylenir. Ayrica
karsilikli kutlama anlaminda miibareke, “kutlu olsun!” anlaminda miibarek-bad ve

miibareklik, kutlama anlaminda miibareki kullanilir.

Tebrik; kutlama, ugurlu olmasii dileme, “miibarek, kutlu olsun!” deme.

Ayrica tebrikat, tebrikler, kutlamalar anlamindadir.

Tebarek; “miibarek etsin!”, tebarek-Allah; “Allah miibarek etsin!”,

tebareke; Miilk Stresi (Kur’an’da 67. sire).

Devellioglu ayrica, su birikintisi, golciik ve gogiis anlamlarina gelen birke,

un helvasi anlaminda biiruk, kelimelerine de yer Vermistir474.

472 Devellioglu, Ferit, Osmanlica — Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydn Kitabevi, Ankara 2006, s. 119.
3 q.e., s. 700, 1046, 1048.
1 e, s. 109, 119.
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Biiyiik Tiirkce Sozliik’te ‘brk’ kokiinden tiireyen ve Tiirkce’de kullanilan
berekadt, bereket, bereketlenmek, bereketli, bereketsiz, bereketsizlik, berk, berkiye,
berkuk, barika, miibdrek, miibdreklik, tebrik, tebrikat, tebriklesmek ve tebrikndme

. . . . .. 475
kelimelerine yer verilmistir ":

Bereket; 1. Nimet, Allah’1in ihsani. 2. Bolluk, giirliik, feyiz. 3. Ugur, hayir,
Miibareklik. 4. Neyse, iyi ki: Bereket versin ben oradaydum. 5. Yagmur, rahmet. 6.

Artma, bollagma, ¢ogalma.

Miibarek; 1. Feyiz ve bereket kaynagi olan, bereketli. 2. Hayirli, ugurlu,
kutlu: Bayramin miibdrek olsun. 3. Hiirmete layik, aziz, muhterem: O miibdrek
gemiler hangi seherden geliyor - Kemal 4. Begenilen, sevilen seyleri tavsifte

kullanilir. 5. Alay yollu da kullanilir: miibdrek hamsi.

Tebrik; 1. Ugurlu, miibarek olmasini dileme, kutlama. 2. Tebrik maksadiyla

gonderilen kiiciik kart.

5 Dogan, Mehmet D., Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, iz Yaymcilik, istanbul 1996, s. 132-133, 800, 1053.
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3.2.4. Arapca — Ingilizce Sozliiklerde ‘BRK’ Kokii
Ingilizce’de ‘brk’ kokii su sozciiklerle karsilanmaktadir:*"®
8y baraka u 1. to kneel down, to couch II. to make the camel kneel down

III. To invoke a blessing (on s.th., on s.0.), to give one’s blessing on, sanction (s.th.)

[ elé A 4,4 God bless you! IV. to be blessed (by); to enjoy (s.th.), find a

pleasure, delight (in); to ask s.0.’s blessing; to seek a blessing (from a Saint) VI. to

be blessed, be praised; L tabdraka blessed God, to be blessed.

& birka pl. &, birak pond, small lake; puddle, pool/ zlwdl 4 I

swimming pool

& W baraka pl. -4t blessing, benediction / i ,JI 4l misfortune, bad luck

) 5 | abrak more blessed

& o3 tabrik pl. —at good wish; blessing, benediction

bl s\ miibdrek blessed; fortunate, lucky / SrF L 4 ,Ls congratulations,

my friend!

By ¢ birkdar compass, (pair of) dividers

476 Wehr, Hans, ed. by J Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, Buchdruckerei
Hubert & Co., Harrasowitz 1979, s. 67; Mutgali, Serdar, Ingilizce-Tiirkce-Arapga Sozliik, Dagarcik
Yay., istanbul 2001, s. 45, 95.
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OS  burkdn pl. SV bardkin volcano, g\f  burkani volcanic

3.2.5. Kur’an-1 Kerim’de ‘BRK’ Kokiiniin Tiirevleri ve Anlamlari

‘brk’ kokiintin Kur’an-1 Kerim’de su tiirevleri kullanilmustir:*”” 250 « S0
DO ol BT CH L ve ST

Kur’an-1 Kerim’de ‘brk’ kokii su anlamlara gelmektedir:478

is “y3! Bereket : Hayir ve bolluk. Cogulu ulfj “dir. 2,0 fiili: Hayirh ve

.. A A A . T . Ao A2 .. .
miibarek kilmak, bolluk vermek méanasina gelir. Ism-i mefulu 2, , miiennesi

&

R
- s AR .
)Lgv" ’dur.

o & ’fdl}f “ ol CJ@/// Lf,e [P a‘) .;U’ .
o o s Dle DBy L plles 2l 25 2
0os3d . Gr o s . h o .

“Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan iimmetlere bizden selam ve
bereketlerle in! Ayrica kendilerini (diinyada) faydalandiracagimiz,

sonra da bizden kendilerine can yakict bir azabin dokunacag timmetler

de olacaktr” denildi®”.

4n Canga, Mahmid, a.g.e., s. 82.
8 4, e, s. 82.
7 Hud: 48
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Gl G 0085 G & )‘*;Leﬁfwwﬁ)w&;}
Yeryiiziiniin iistiine daglar yerlestirdi. Orada bereketler yarattl ve orada

dort giinde arayan herkes icin gidalar takdir etti’™

W.Juu G \;53\, GJ\ Lol GS\ U,y S5,

Onu ve Lit'u icinde dlemlere bereketler verdigimiz yere cikararak

kurtardik®®!.

4, )j . Miibarek kilindi manasindadir:

s 02 L o -

OBy Gl U 1 B o 85 of (o Bl s
el 2 Al

Oraya varinca ona §oyle seslenildi: Atesin bulundugu yerd/e ve ]
cevresinde olanlar Miibarek kilinmigtir! Alemlerin Rabbi olan Allah her

tiirlii eksiklikten miinezzehtir*®!

b td ST o B3 0 L 1)
Iste bu kitap, bizim indirdigimiz Miibérek bir kitaptir. Ona uyun ve

Allah’tan korkun ki size merhamet olunsun™’

)MLfb\S}U;AU@onT/\j\

Siiphesiz biz onu Miibdrek bir gecede indirdik; dogrusu Biz

484
uyariciyiz .

480 Fugsilet: 10
*! Enbiya: 71

482 Neml: 8

83 En’am: 155
44 Duhan: 3
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4, fiili: Mukaddes ve miinezzeh olmak, (hissi yahut manevi) hayr bol

olmak, san1 yiice olmak.

s I oo 22 PR VIRt P RO
ﬁ%ﬁf@&f&&jﬁjﬂl&j‘f:&@&\ﬂ)@

Mutlak hiikiimranlik elinde olan ve her seye giicii yeten Allah ne

yiicedir'®.

3.2.6. Tefsirlerde ‘BRK’ Kokiiniin Anlamlari

Bereket, hayrin bir yerde karar kilmasi1 demektir. Eger deve bir yere cakilip
kalir da oradan ayrilmazsa, bunun i¢in brk kokiiniin kullanilmasi buradan
gelmektedir.486 Hayrin kalict olmasina 6rnek olarak, verilen sadaka ve zekati 6rnek

gosteren Ragib el-Isfehani, maldan verilen sadaka ve zekdtin mali azaltmayacagin,

zira onda bereket, kalici bir hayr oldugunu vurgulamlstlr.487 es-Sablini <

kelimesini aciklarken, bir goriise gore yerlerin bereketinin meyveler, goklerin

bereketinin yagmur oldugunu kaydetmistir.488

-

el G STL A o0 by sy ™ ibnu’l Cezvi bu ayetin

yorumunda sdyle der:*® “Oramin bereketi sudur; Yiice Allah, peygamberlerin

5 Miilk: 1

86 Imam Kurtubi, a.g.e., c. 11, s. 515; a.e., c.12, s. 503; Fahruddin er-Razi, a.g.e., c. 6, s. 489; a.e.,
c.17,s. 170.

487 Ragib el-Isfehani, Miifredat-u Elfazi’l-Kur’an, ¢, maddesi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1997.

488 es-Sabuni, Muhammed Al, a.g.e., c2, s. 325. Suddi soyle der: Rizik vermek iizere onlara
goklerin ve ve yerin kapilarini acardik. ( el-Bahr, 4/348)

9 Enbiya: 71

40 el-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zadu’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir, Beyrut 1404, C. V, s. 368.



179

cogunu oradan c¢ikarmus, oraya bolluk ve cok akarsu vermistir”. Ibnu’l Cevzi’nin
yorumunda bereketin kaynaginin bir nedeni maddi temeller, diger nedeni ise manevi
temellerdir. Kurtubi’ye gore de “Bereketlendirdigimiz” kendisinden ekinler ve
mahsuller bitirip nehirler akittigimiz yer demektir.*”' Yiice Allah’m: “Biz ise, o
arzda zayif disiiriilenlere liitfetmek, onlar onderler yapmak ve onlari mirascilar
kilmak istiyorduk*** buyrugunda sozii edilen liituf ta bu bereketle aymdir. Alemler
icin bereketli kilinmasi, alemlere rahmet olan peygamberlerin ordan ¢ikmasina
istiaredir. Mevdudi ise, bu ayette sozii edilen ‘bereketli yer’ ile, hem maddi hem de
manevi degere sahip olan Suriye ve Filistin topraklarinin kastedildigini, buralarin
diinyanin en verimli bolgeleri oldugunu ve bir ¢ok peygamberlerle de
sereflendirildigini belirtmistir.”> Muhammed Esed de, Filistin’in pek cok
peygamberin ¢iktigr bir iilke oldugu icin kendisinden ‘bereketli/kutlu yer’ olarak

4

bahsedildigini dile getirmistir.49 Razi de, bereketin dini anlamda oldugunu

belirtmistir.*> Bazi miifessirler bu yerin Misir oldugunu dile getirmis olsalar da,
Israilogullarinin tarihte Filistin ve Sam yoresine hakim olduklari dikkate alinirsa bu

496

goriisiin zayif kaldig1 soylenebilir.”® Ibn Abbas’a goére ise Miibarek topraklardan

kasit Mekke’dir. Beytu’ 1-Makdis oldugu da séiylenmistir.497

Ebu Hayyan, \.@Jy Ly IS s " ayetini aciklarken, “Bu ifade

atesin cevresindekilerin miibarek kilinmaya layik oldugunu gostermektedir. Ciinkii

1 fmam Kurtubi, a.g.e., c. 7, s. 441.

42 Kasas: 5

3 Mevdudi, Ebu’l-Ala, a.g.e., c. 3, s. 317.

494 Esed, Muhammed, a.g.e., s. 296, 657, 659.

5 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Ak¢ag Yaymevi, Ankara 1989, C. 16, s.174.
¥ Dondiiren, Hamdi, a.g.e., c. 1, s. 301, ¢. 2, 5. 530-531.

7 Imam Kurtubi, a.g.e., c. 11, s. 515.

4% Neml: 8
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burada ¢ok biiyiik bir olay meydana gelmis; Allah (cc) Musa (as) ile konusmus ve

ona peygamberlik gorevini vermistir” demistir.**’

Dolayisiyla burada da

bereketlenmenin sebebi manevi anlamda biiyiik bir olaya tamiklik etmekle ilgili

olarak diisiiniilmiistiir. Razi de; “O mintikanin, atestekilerin ve onun etrafindakilerin

miibarek kilinma sebebi, bu biiyiik hadisenin orada vaki olmasidir. Ki, bu biiyiik is

de, Yiice Allah’in Hz Musa ile konusmasi, onu peygamber kilmasi ve onun elinden

mucizeler izhar etmesidir. O topraklarin boyle olmasi da gerekir; ciinkii o topraklar

peygamberler otagi, vahyin indigi mekén olup onlarin, Oliilerini de, dirilerini de

icinde bulunduran yerdir” demistir.”” Razi, ayetin aciklamasinda farkli goriislere de

yer vermistir:™

1

Ebu Hatim’in naklettigine gore Ubeyy, ibn Abbas ve Miicahid’in kiraati;
“Ates ve onun etrafindakiler miibarek kilindi” seklindedir. en-Nehhas
dedi ki: Boyle bir rivayet sahih bir isnad ile elimizde bulunmamaktadir.
Bulunsa dahi bu bir tefsir olarak kabul edilir. Bu durumda “bereket”

atese ve onun etrafinda bulunan melekler ile Musa’ya raci olur.
es-Salebi dedi ki:

Araplar: “Allah seni miibarek kilsin” anlaminda dort tiirlii soylerler. Sair
de dedi ki: “Yeni dogmus bebekken de miibarek kilindin yetiskinken de
miibarek kilindin, Ve sen saclarin agarmisken de yaslanmigken de

miibarek kilindin.”

Taberi dedi ki: Yiice Allah: “Atesin yaninda... olanlar da miibarek kilin-
di” diye buyurup da “Atesin icinde bulunanlar miibarek kilindi” diye
buyurmamasi, “Allah seni miibarek kilsin” seklindeki kullanima uygun
gelmistir. Nitekim aym1 anlamda olmak {iizere: “Allah onu miibarek

kilsin” denilir. Bu atesin etrafinda bulunanlar rniibarek kilindi, demektir.

* Ebu Hayan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, c.

VII, s.56.

% Fahreddin Razi, a.g.e., c. 17, s. 403.
Mg, c. 13, 5. 136.
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Bu da Musa’dir ya da atesin yakininda bulunanlar miibarek kilindi,

demektir. Ciinkii o, atesin ortasinda idi.

es-Siiddi dedi ki: Ateste melekler vardi. Dolayisiyla miibarek kilinma Musa
ve meleklere aittir. Yani, ey Musa, sen ve onun etrafinda bulunan melekler miibarek
kilindiniz. Bu da yiice Allah’in Musa (as)’ya selami ve lutfudur. Tipki meleklerin
Ibrahim (as)’m huzuruna girdiklerinde ona selam verdikleri gibi. Yiice Allah
(melekler vasitasiyla) soyle buyurmustu: “Allah’in rahmet ve bereketleri sizin

iizerinize olsun, ey hane halk1”>%?
P [P . T . T8 e &, - 4 o “yaE ° 503
EON STV PR W COERTURRE 2y < 0L 77 Ayet-i Kerimede,

Mescid-i Haram, “miibarek” olarak sifatlandirilmistir. Bunun sebebi, Mescid-i
Haram’da Kabe’yi tavaf etmenin, giinahlarin affina sebep olmasidir’™. Razi de

‘miibarek’ sifatiyla ilgili su aciklamalari yapmstir™™:

> Hud: 73

393 Al-i imran: 96

504 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e., c. 2,s. 319.

%% Fahruddin Razi, a. g.e., c. 6,s.489. Razi, ‘miibarek’ kelimesiyle ilgili ilaveten su bilgilere de yer
vermistir: Eger biz “bereket”!, artma ve cogalma manasina alir isek, Beytullah su bakimlardan
miibarek olmus olur: 1- Taatlar orada yapildiginda, sevaplart daha fazla olur. Nitekim Hz. Peygamber
(s.as): “Mescid-i Haramin, mescidime iistiinliigli, mescidimin diger mescidlere iistiinliigii gibidir”
buyurmustur. Daha sonra Hz. Peygamber (s.as): “Bu mescidimde kilman tek namaz, baskalarinda
kilinan bin namazdan daha faziletlidir” buyurmustur. Bu, namaz hakkinda boyledir. Hacca gelince,
Hz. Muhammed (s.as): soylemeden ve giinah islemeden bacani tamamlarsa, anasinin onu dogurdugu
giinahlarindan siyrilmis olur” buyurmustur. Diger bir hadiste ise”Kabul edilmis haccin miikafaati
ancak cennettir” buyurmustur. Magfiret ve rahmeti elde etmekten daha bereketli bir seyin Boylece
bu, “Etrafina bereket verdigimiz Mescid-i Aksa’ya...” (Isra, 1) ayetinde ifade edilen husus gibi olur.”
3- Akilli olanin, zihninde Ka’be nin bir nokta gibi, namazlarda ona yonelen insanlarin saflarinin da
merkezi kusatan ddireler gibi oldugunu diisiinmesi ve namaz kilarken bu noktay: kusatan saflarin ne
kadar ¢cok oldugunu tasavvur etmesi gerekir. Boylece hi¢ siiphesiz, o namaz kilanlar icinde, yiice
ruhlu, kuts? kalbli, nurani sirlara sahip ve goniilleri rabbani sahislar bulunur. Sonra o saf ruhlar,
marifetullah Ka"be sine yonelip, bedenleri de su maddi K4 be“ye yoneldigi zaman, o esnada Mescid-i
Haram’da bulunan kimseler ruhunun nuru ile, Ka be“ye boylece yonelmis olan kimselerin ruhlarinin
nurlariyla birlesirler de o ilahi nurlar, o kimsenin kalbinde artar ve o ruhani 1siklarin pariltilari, onun
gonliinde biiyiir. Iste bu ¢ok biiyiik bir derya ve serefli bir makam olup senin dikkatini, K4 be nin
miibarek oldugu hususuna c¢eker. Fakat biz bu bereketi, “devamli olma” manasinda tefsir edersek,
durum yine aymdir. Ciinkii Ka’be’de, tavaf edenler, ziyaretgiler ve namaz kilanlar eksik olmaz.
Yeryiizii kiire seklindedir. Yeryiizii boyle olunca, her saatin, bir kavim icin sabah vakti; diger bir
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Daha sonra Cenab-1 Hak, “Alemler i¢in miibarek olup hidayet vesilesi
rehber olmak iizere...” buyurmustur. Sunu bil ki, Cendb-1 Hak bu beyti

mubhtelif faziletlerle vasfetmistir:

Birincisi: Burasi, insanlar i¢in (ibadet amaciyla) kurulmus ilk evdir.
Bunun, fazilet bakimindan ilk olmak ménasina geldigini daha Once

sOylemistik. Biz buna, su izahlar1 da ilave edebiliriz:

a) Ali (r.a) “O, ‘bereket’ sifat1 kendisine tahsis edilmis ve kendisine

giren herkesin emin kilinmis oldugu ilk evdir” demistir.

b) Hasan el-Basri, “O, yeryiiziiniin, icinde Allah’a ibadet edilen ilk

mescididir” demistir.
¢) Kautriib ise, “O, kible kilinan ilk evdir” demistir.

ikincisi: Allah Teala, Ka’be’yi “miibarek” olmakla vasiflandirmistir. Bu

hususta iki mesele vardir:

Birinci Mesele; “Miibarek” kelimesi, hal oldugu i¢in mansub gelmistir.
Buna gore ifadenin takdiri, “O, miibarek oldugu halde Mekke’de

yerlesmis olan evdir” seklindedir.
ikinci Mesele; “Bereket”in iki manasi vardir:

a) Artmak ve ¢cogalmak;
b) Devamli olmak... Allah Tedld devamli, ezeli ve ebedi oldugu icin
“Tebarekellah™ denilir. Bereket, i¢cinde su bulunan havuza benzer. Deve,

gbgsiinii yere koyup ¢okiip kaldiginda “burtiku’l-ba’ir” denilir.

kavim i¢in 6gle; tigiincii bir kavim i¢in ikindi; dordiincii bir kavim i¢in aksam; besinci bir kavim icin
de yatst vakti oldugunu diistinmek miimkiindiir. Durum bdyle olunca, K&be, farz namazlarin1 eda
etmek icin, diinyanin her tarafindan kimselerin bulunmasindan asla ayr1 kalmaz. Iste bu bakimdan,
bir devamlilik s6z konusudur. Yine Kébe binlerce yildir ayni hal iizere devam etmistir. Bindenaleyh
Ka’be nin bu iki bakimdan da “miibarek” oldugu sabit olmaktadir. Ugiinciisii: Beytutlahmn iigiincii
vasfi, “Alemler i¢in hidayet rehberi” olmasidir. Bununla ilgili iki mesele vardir: Birinci Mesele:
Bunun su manalarda oldugu sOylenmistir: a) “O, biitiin alemlerin namazlarinda kendisine
yoneldikleri kiblesidir “ b) “Ka’be, kendisinde bulunan zikrettigimiz deliller ve anlattigimiz
harikulade halleri sebebi ile, irade sahibi bir yaraticinin varligina ve Mz. Muhammed (s.as)’in
niibiivvetinin dogruluguna bir delildir. Ciinkii Hz. Peygamber in niibiivvetine delélet eden hersey,
ayni zamanda bir yaraticinin varligina, ilmine, hikmetine, kudretine, herseyden miistagni oluguna ve
biitiin sifatlarina deldlet eder.”c) Ka’be, biitiin dlemi cennete hidayet edip gotiiriir. Ciinki farz
namazlarin1 eda eden herkes cennete girmeye hak kazanir.
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A«DJ\ L:—; uL:>- “ L/mb \f)bi NV u”’ U;; 00 “Ggkten miibarek bir
su indirdik ve onunla bahgeler, bicilecek taneler yetistirdik” ifadesinde de
goriilecegi iizere, yagmur bereketin kaynagi olarak ele alinmistir. Bu suyla, insanlar,
giizel bahgeler, meyveli agaclar, tiirlii tiirli sebzeler, bugday, arpa ve ekip bicilen
tiim diger hububata sahip olmaktadir.”®” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da, bu
miibarek su ile Kur’an arasinda benzerlik kurmus, Kur’an’in da insanlara hayat

verdigini, onlar1 dirilttigini belirtmistir.”*®

0. £ . o P (A P R BN .
S sl DU ey B TS 1R, 0 BN L) sl s M

-

’S3

ayetlerinde de Kur’an-1 Kerlm, miibdrek kitap, miibdrek zikr, olarak

tanimlanmaktadir. Razi, bu tamlamalarla ile ilgili olarak su aciklamalara yer

vermistir:5 12

Ayetteki “Miibarek olarak” (bir feyz kaynagi olarak) tabiridir. Me’ani
alimleri “Miibarek bir kitap”, bereketi ve menfaati devamli olan, hayri
cok, sevap ve magfiretle miijdeleyip, kotii fiillerden ve giinahlardan
insan1 alikoyan bir kitaptir” demislerdir. Ben de diyorum ki: “Ilimler ya
nazari (teorik)tir, ya da ameli (pratik)tir. Nazari ilimlerin en sereflisi ve
miikemmeli, Allah’in zatin1 (varligini), sifatlarini, fiillerini, hiitkiimlerini
ve isimlerini bilmektir. Gérmez misin ki bunlar en mitkemmel ilimlerdir
ve bu kitapta buldugun ilimlerden daha sereflisi yoktur. Ameli ilimlere

gelince, buradaki amelden maksad, ya azalarin amelleridir, ya da kalbin

06 Kaf: 9

97 es-Sabiini, Muhammed Ali, a.g.e., c. 2, s. 320.

508 Elmahli Muhammed Hamdi Yazr, a. g.e,c.7,s. 228.
59 En’am: 92, 155

1% Enbiya: 50

11 Sad: 29

512 Fahruddin er-Razi, a.g.e., c.10, s. 24.
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amelleridir. Kalbin amelleri, “ahlaki temizlemek” ve “nefsi tezkiye
etmek” diye isimlendirilir. Sen bu iki ilmi, bu kitapta buldugun tarzda

baska higbir yerde goremezsin.

el-Ferra bu ayetleri, “Biz onu miibarek olarak indirdik” anlaminda olmak
izere; “Bizim kendisini miibarek olarak indirdigimiz bir zikirdir bu” diye okumanin

(nahiv bakimindan) caiz oldugunu séiylemistir.s13

z
Z4

f P E N T T .
b S0 e e i Vﬁ—«m\ub\ji.lw 214 Kurtubi bu ayeti, “Bu

selamda dua anlami ve kendilerine verilen selami alanlarin dostlugunu kazanma
manast bulundugu icgin, Yiice Allah (cc) bu selama miibarek demistir” diye

yorumlamustir:>"?

LT L s Ao F 8 516 e ge 1 e . 1A
J & oWl Ul 7% Kur’an’in indirildigi gecenin ‘miibarek’ olarak

-

A\Y 3
K('BI\\ \
N

N

tavsif edilmesi, Kadir Suresinde de ifade edildigi gibi, bu gecenin “bin geceden

daha hayirli olmas’'””

sebebiyledir. Kurtubi, “Yiice Allah (cc) o gece kullarina
cokca hayir, bereket, iyilik ve sevap indirdigi i¢cin o geceyi miibarek olarak
tanimlamistir” seklinde bu ifadeye agiklik kazandirmistir.”'® Razi, ‘miibarek gece’

ifadesinde alimlerin ihtilaf ettiklerini, bu geceye kimilerinin Kadir Gecesi,

kimilerininse Beraat Gecesi dediklerini kaydetmjstilr.519

S8 Kurtubi, a.g.e., c. 11, s. 500.

314 Nur: 61

315 Aktaran: Kurtubi, a.g.e., c.12,s.319.

516 Dyhan: 3

317 Kadir: 3

8 Kurtubi, a.g.e., c. 16, 5.126.

519 Fahruddin er-Razi, a.g.e., c.19,s. 564-567.



185

S ol 0 WOF 9, Bu ayette, goklerin ve yerin miilkiyetini elinde

P

tutan yiice Allah (cc)’in, kullarina her tiirlii iyilikten bol bol verdigine isaret

edilmektedir.”'
Sl O Al A0 92 “Bereket” sozciigiiniin kok anlami, biiyiikliik,

yiicelik, siireklilik ve saglamlikla birlikte biiyiime, artma ve gelisme demektir.
Biitiin bu anlamlara ek olarak kelime, iyilik ve refah manalarim da tagir. Buna gore
ayet, “Onun iyilikleri ve faziletleri hudutsuzdur. O’nun hayn her yere ulasir. O sinir1
olmayan yiice bir mevki sahibidir. Ustelik, O’nun iyilikleri ve faziletleri icin bir

bozulma veya eksilme s6zkonusu degildir, siirekli ve sabittir.”>

“L;J\j\ 45 Furkan Suresinde, Yiice Allah icin 3 kere’** kullanilan bu ibare
ile ilgili olarak Mevdudi sunlari kaydetmistir:>>

Arapca “tebireke” kelimesi son derece kapsamli olup ‘Miibarektir’
kelimesi ile karsilanamayacagi gibi, bir ciimleyle bile ifade edilemez.
Bununla birlikte, belki birinci ve ikinci ayetlerin anlamlar1 g6z Oniine

alindiginda kavranabilir. Burada su anlamlari ifade ettigini soyleyebiliriz:

1) Allah, en liitufkér olandir. Bu yiizdendir ki, tiim insanlig1 uyarsin diye

Kuluna “el-Furkan” nimetini derece derece bahsetmistir.

2) Allah, en biiyiikk ve en yiice olandir. Ciinkii, goklerin ve yerin

hakimiyeti O’nundur.

320 Miilk: 1

321 es-Sabuni, Muhammed Ali, a.ge.c.6,s. 511.
22 A’raf: 54

32 Mevdudi, Ebu’l-Ala, a.g.e., ¢.2, s. 43.

524 Furkan: 1, 10, 61

35 ge.,c.3,s. 570-571.
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3) Allah, en kutsal, en pak ve en kdmil olandir. Sirkin her tiirliisiinden
uzak bulunup ilahliginda bir ortag1 olmadig gibi, yerini alacak bir ogula

da muhtag degildir. Ciinkii O, ebedi olandir.

4) Allah, riitbe bakimindan da en yiice ve en ulu olandir. Miilk ve
hiikiimranlik biitiiniiyle ve yalnizca O’na aittir ve kudret ve otoritesinde

kimsenin pay1 yoktur.

5) Allah kainatin yegane yaraticisi olup kdinattaki her bir seyi yaratmis

ve takdir etmistir.

& nin mazi fiil oldugunu belirtilen Elmalili M. Hamdi Yazir, kelimenin

tasrif olunmaz, yani diger sigalan cekilmez ve Allah’tan baskasina isnad edilemez
oldugunu belirtmistir. Bu bapta miibalaga vardir ve kendisinden meydana geldigini
ifade eder. “Bereket” ise bir seyde ildhi hayrin devamli ve kararli olmas1 demektir
ki, “suyun havuzda birikip yiikselerek durmas1” anlamindan tiiremistir. {1ahi hayrin
bulundugu seye “miibarek” denilir. I14hi hayir, dar bir kaliba sokulup sayilamayacak

ve hislerle bilinemeyecek bir sekilde meydana geldiginden, kendisinde bes duyu ile

bilinemeyen bir ziyadelik tesbit edilen seye de “miibarek” denilir. Su halde 2,

kelimesi, miibareklik, bizzat kendisinden zuhur etmek iizere, miibareklikte biiyiik bir
yiikseklik ile kararlilik ifade eder. Ve bunun yani miibarekligin Allah Teala
hakkinda sonradan olma veya degisme siiphelerinden uzak bir sekilde diisiiniilmesi

gerekjr.526

5% Elmalili Muhammed Hamdi Yazr, a.g.e, c. 6, s. 46-48; Yazir, buradaki ikili anlam
detaylandirmaktadir: Bu tahlilde diisiinceye dayanak olacak iki kavram vardir: Biri subit, biri de
ziyadelik’tir. Bunun i¢in ge¢mis miifessirler de bunu, baslica iki manay: esas alarak tefsir etmislerdir.
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113 E2]

Elmalili M. Hamdi Yazir, bu kavrami agiklarken, ‘“ulu” kelimesinin

“ulumak” masdarindan olmasi nedeniyle, bu sifatin Yiice Allah i¢in kullanilmasinin

uygun olmayacaginin diisiiniildiigiinii ifade etmistir’>:

‘Tebareke’ i¢in Tiirk¢e’de ‘ululuk’ diye ifade edilebilse de, ‘ulu’ sifati,
‘ulumak’ masdarindan emir kipine de ihtimali oldugu i¢in, hos olmayan
bir manay: diisiindiirmekten uzak olmadigindan, dilin inceligine dikkat
eden edebiyatcilarca kullanilmasi uygun bulunmayip ‘yiiksek’ sifat1 buna
tercih edilmistir. Bununla beraber binasindan anlasilan ile miibalaga
inceliklerini ifade edebilecek bir siga da bulamadigimizdan kelimenin
Tiirkce bir fiil ile tam terclimesi miimkiin olamamistir. Mesela
“Yiikseldi’ denilse yahud demek olabilirse de anlasilmaz. Ozellikle sifat

olarak da kullanilmaz.

Yazir, diger yandan ‘bereket’ kelimesi icin boyle bir zorluk s6z konusu

olmadiginin altin1 gizmektedirszgz

Halbuki  “bereket” kelimesinin ayrica bir Tiirk¢e karsiligini
kullanmadigimiz gibi fiilinin terctimesine de hi¢ imkan bulamiyoruz...
Miibarek olsun yerinde “kutlu olsun” denirse de “bereket” yerine “kut”
demiyoruz. iste bu gibi sebeplerden dolay1 biz de mealde ‘brk’ fiilini
aynen muhafaza ile beraber “ne yiice feyyaz O” (ne yiice feyiz, bolluk ve
bereket veren O) tabiriyle bir tefsir ifade etmek istedik, bunun yerinde
“yiiksek, cok yiiksek O”, yahud “cok pek cok feyiz ve bereket sahibi O”,

yahud “ne yiice kutlu O”” demek miimkiin olabilirdi.

Birisi manasidir ki, varlig1 ezeli ve ebedi olarak gerekli olan mandsinadir. Bunda devam ve karar
manast esas olarak alinmistir. Digerinde ise tezayiid (cogalma) manasi esas alarak iki vecih
sOylenmistir. Bazilari, Allah Tedld’nin zatinda yiiceligini ve Allah’tan bagka seylerin noksanligini
diisiinerek “yiice oldu” manasiyla tefsir etmislerdir. Allah Tedld’nin zatinda her seyden yiiksek
oldugunu ifade eder. Zatinda yiiksek, ¢ok yiiksek demek olur. Bazilar1 da fiil sifati olarak diisiiniip
“hayir ve ihsami artt1 ve ¢ogaldi.” diye hayir ve ihsaninin artip cogalmasiyla tefsir etmislerdir. Bazi
yerde bu manalarin birisi, diger bazisinda digeri daha uygun olmaktadir. Su halde Ibnii Abbas
Hazretlerinden de iki rivayet olduguna gore, hem Allah’in zati sifatimi ve hem de fiili sifatim
diistinerek biitiin bu manalar1 toplamak daha uygun olacagindan yani “hem zatinda, hem sifatinda,
hem fiillerinde en miikemmel ve en olgun olmak iizere sanmi yiiksek ve yiicedir” manasiyla tefsir
olunmustur.

T ae., c.6,s. 46-48.

ace., c.6,s. 46-48.
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Zeccac sOyle der: “Tebareke kelimesi, “bereket” masdarindan olup, “tefaiil”

vezninde bir fiildir.” Bereket, hayrin bol ve fazla olmas1 demektir. Burada su iki

A A e e et 1t 529
mana diisiiniilebilir:

a) Bu, “O’nun hayri cogaldi ve arttr” demektir ve “Eger Allah’in

9530

nimetlerini (tek tek) saymaya kalkissaniz, sayamazsiniz ayetiyle

kastedilen manadir.

b) Bu, “Allah, zati, sifatlar ve fiilleri hususunda, herseyden miinezzeh ve
miistagni oldu” demek olup, “O’nun benzeri yoktur” ayetiyle kastedilen
manadir. Bunun, Cenab-1 Hakk’1n zat1 hususunda herseyden miistagni ve
miinezzeh olmasi manasi olusuna gelince, mananin “varliginin vacib ve
kadim olmasi sebebiyle, yok olmaktan ve degisiklige ugramaktan
uzaktir, yiicedir, miinezzehtir ve beridir” seklinde olmasi muhtemel
oldugu gibi; “Tekligi ve birligi sebebiyle, miimkin (mahliik) varliklardan
herhangi birisine benzemekten uzaktir, yiicedir, miinezzehtir ve beridir”

seklinde de olabilir.

Hak Teala’nin, sifatlar1 hususunda herseyden miinezzeh olusuna gelince,

bunun manasinin, “O’nun ilmi, zaruri veya kesbi veya tasavvuri, yahut da tasdiki

olmaktan miinezzehtir” seklinde olmasi muhtemeldir. Cenab-1 Hakk’in, kudreti

hususunda herseyden miinezzeh olmasina gelince; bu, “O, maddeye, zamana, bir

modele ve bir maksad ve gayeye ve bir bagisa muhta¢c olmaktan miinezzehtir”

demektir.

Cenab-1 Allah’in, fiilleri hususunda herseyden miinezzeh olmasi

hususunda bu varligin, bekanin, varligin salahinin (elverisli tarzda olmasinin) ancak

kendisi tarafindan olmasi demektir.>!

329 Fahruddin er-Razi, a.g.e., c.17,s. 169.

330 Nahl: 18

3! Fahruddin er-Razi, a.g.e., c.17,s. 170.
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Diger bazilar1 soyle demislerdir: “Tebareke”nin asil mandsi, bekaya ve
devamliliga delilet edip, devenin veya kusun su iizerine ¢okiip yumulmast manasina
gelen ‘buriiku’l-ba’ir’ ve ‘buriiku’t-tayr’ deyimlerinden alinmistir. Cukura da iginde
su biriktigi i¢in, birke denilir. Buna gore “tebareke”, “Allah Teala, zat1 hususunda
ezell ve ebedi olarak bakidir, degismesi imkansizdir. Yine sifatlar1 hususunda da
bakidir ve bunlarin degismesi de imkansizdir” ménasina gelir. Hak Teala her tiirlii
menfaat ve maslahatlarin yegine yaraticisi ve siirdiiriiciisii olduguna gore, O’nun

“Tebareke ve teala” : “O, ylice ve miinezzehdir” diye tavsif edilmesi gerekjlr.532

Imam Kurtubi de “Tebareke nin anlami hususunda farkli goriisler oldugunu

533

belirtmistir:*”" el-Ferrd der ki: Arapca’da bu kelime ile “tekaddese” buyrugu anlam

itibariyle aynidir ve her ikisi de azameti anlatmak i¢in kullanilir.

“Tebareke nin, teala (pek yiice) anlaminda oldugu sdylendigi gibi, bagisi
pek yiicedir, yani ¢ok ve fazladir anlaminda oldugu soylendigi gibi, nimetler ihsan

etmesi, devamli ve kesin sabittir, anlaminda oldugu da s6ylenmistir.53 4

en-Nehhas dedi ki: Bu agiklama, bu kelimenin dildeki anlami ve tiireyisi
bakimindan en uygun olamidir. Ciinkii bir seyin sabit olusunu anlatmak igin
“bereket”in de kokiinii teskil eden “coktii” fiili kullanilir. “Deve ¢oktii, kus suyun
kenarma kondu” tabirleri de buradan gelmektedir ki bu da devamli kalis1 ve sabit

olusu ifade eder. (Mukaddes oldu anlamina geldigini belirten) ikinci goriis ise

2 qe., c17,s. 170.
3 Kurtubi, a.g.e., ¢.12, s. 501.
34 ge., c.12,s.502.



190

yanlistir. Ciinkii takdis (mukaddes bilme, kutsama) temizlikten gelmektedir. Anlam

itibariyle bununla bir ilgisi yoktur.”*

Kurtubi ayrica, bereket ile takdis arasindaki farki ortaya koymak icin es-

Sa’leb1’nin goriisiinii ve bazi sairlerin beyitlerini kullanmlstlr:5 36

es-Sa’lebi soyle dedi: “Tebarekallah” denilir, ancak “miitebarek” ve
“miibarek” denilmez. Ciinkii yiice Allah’mn isim ve sifatlar1 hususunda konu ile ilgili

gelen nakillerin sinirinda durulmasi gerekir. Sair et-Tirimmah der ki:

“Ne Miibarektir sanin! Vermedigine yoktur verecek, Ya Rab, senin verdigini

de yoktur engelleyecek.”
Bir bagka sair de s0yle demektedir:
“Sen ne miibarek, ne yiicesin, ne takdir edersen o olur, siikiirler olsun Sana.”

Kurtubi, bazi alimlerin yiice Allah’in giizel isimleri arasinda “el-Miibarek”
adini1 da saydiklarimi belirterek; “Biz de bu ismi Kitdbimizda (el-Esmd fi Serhi Es-

mai’llahi’l-Hiisnd adli eserimizde) zikretmis bulunuyoruz” demistir.”*’

35 qe., c.12,'s. 503.
36 ge., .12, s. 503-504.
37 qee., .12, s. 505.
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‘BRK’ KOKUNUN SEMANTIK ANALIZi
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‘Brk’ kokii Kutsal metinlerde yaratan ile kul arasindaki iligkiyi dogru

anlamlandirmak ac¢isindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Bu kok ve koke ait

tiirevler, ozellikle Eski Ahit’te yogun bir bicimde kullanilmakta, metnin ¢evresinde

oriildiigii anahtar terimlerden biri olma o6zelligi kazanmaktadir. Kokiin Kitab-1

Mukaddes ve Kur’an’da kullanilma sikliklari ve bigimleri asagidaki tabloda

verilmigtir:

Tablo 3 : Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de ‘brk’ kokii sayisi

‘brk’ kokii
Eski Ahit Yeni Ahit Kur’an-1 Kerim Toplam
Isim Tiirevleri 57 24 8 89
Fiil Tiirevleri 96 20 7 123
Toplam Tiirev 153 44 15 212
Toplam
Kullanim 408 78 32 518

‘Brk’ kokiintin kutsal metinlerde kullanim sayilar1 incelediginde, Eski

Ahit’te 408 kere olmak {izere nemli bir sayida tekrar ettigi goriilmektedir. Yeni

Ahit’te bu kokiin tiirevlerinin kullanim sayis1 78, Kur’an’da ise sadece 32’dir. Ayni

sikilde Eski Ahit’te bu kok 153 degisik tiirevle kullanilmistir. Kutsal metinlerde

toplam 128 kere kullanilan ‘brk’ kokiintin kullanim sirasiyla en fazla Eski Ahit,

sonra Yeni Ahit (78) ve Kur’an’da (32) kullamldig1 acgiktir. Bu nedenle Kur’an

oncesi vahiy geleneginde bu denli merkezi bir 6neme sahip bu kokiin anlagilmasinda

bu birikime miiracaat etmek te biiyilk 6nem arzetmektedir.
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Etimolojik olarak, ‘brk’nin kok anlami “(diz) ¢cokmek”tir. Samf dillerinde
b-r-k seslerinden olusan bu kok, Akkadgada burku, Ibranicede berekh, Siiryanicede
burka, yeni (Yahudi) Aramicede birka, Harsusi dilinde bark, Ambharik¢ede

temberekkeke, Tigre dilinde berek, Ugaritcede brk olarak kullanilir.”*®

Arapca ‘bereket’ (brk) kelimesi, Fulanice barka, Hintce barkat,
Endonezyaca berkat, Farsca barakat, Swahilicede baraka, Tiirk¢e bereket, Malayca
berkat olarak diger dillere gegmistir.539 Arapgada kutsal kilinmis anlamindaki
mubarak (barraka) ise Hintce mubarak, Malayca mubarak, Fars¢ca mobarak, Tiirkce
miibarek olarak diger dillerde yer almaktadir. Aym kokten kutlama anlamindaki
tabrik (barraka) ise Azerice tebrik, Farsca tabrik, Tatarca tebrik, Tiirkce tebrik,

Ozbekge tabrik olarak kullanilmaktadir.”*

Arapgada ‘brk’ kokil devenin ¢dkmesi anlaminda kullanmilmistir. Dolayisiyla
bu kokten tiireyen bir ¢cok kelime develerle iliskilidir. Ayrica kok anlaminin ¢okmek
oldugu acik olan ‘brk’ kokiiniin tiirevleri bir bi¢imde bu anlamla da irtibatlidir. Kok

anlam ¢okmek, devamh olmak, sabitlenmek fiileriyle iliskilendirilmistir. Ornegin

;\5\}3\ kelimesi, savasta askerin sabit durmasi i¢in kullanilir. ,4;\!\ s 4 ifadesi

ise, bir ige devam etmek, bir iste sebat gostermek anlamindadir. Isfehani de devenin
bir yerde cakilip kalmasindan kok anlamini alan bereket kelimesinin, hayrin kalict
olmasina deldlet ettigini belirterek, verilen sadaka ve zekati ornek gostermekte,
maldan verilen sadaka ve zekatin mali azaltmayacagini, zira onda bereket, kalic1 bir

hayr olacagini vurgulamaktadir.

>3 Rajki, Andras, Arabic Etymological Dictionary, ‘baraka’, byy., 2002.
539
o &

a.e.
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Dolayisiyla devenin ¢okmesi i¢in kullanilan bu kok, zamanla ilahi nimetler /

hayir i¢in kullanilmaya baslanmistir. Boylelikle bereket (1/5 “J) kelimesi, ziyadelik,

fazlalik, nema, bolluk, ugur, mutluluk, hayir, rahmet, vb anlamlardadir. Tiirkcede de
kelime ilahi kaynakli bollugun, nimetin ve hayrin ¢oklugunu ve devamli olmasim
ifade etmektedir. Bu devamlilik, hayrin, rahmetin bir yere ¢dkmesi suretiyle
sabitlenmesi, devamli olmast manasinadir. Dolayisiyla kok anlamindan hareketle
bereket, ilahi nimetin, hayrin, saadetin, rahmetin kullara ¢okmesi suretiyle sabit,

devamli hale gelmesi olarak anlagilmistir.

[lahi nimetlerin diginda olmak iizere sahislar igin kullamldiginda ise bu
kelime nimet yerine san ve serefi ifade etmektedir. Bu durumda sanin, serefin

sahislar iizerine c¢Oken sifatlar olarak devamli olmasi anlasilmistir. Nitekim

peygambere getirilen salavattaki (4o Jde &,L) bdreke ifadesi de bu anlamda
diistiniilmiistiir. A& ols ,L ifadesinde ise bagkalar1 icin yapilan bol ihsan, nimet

talebi / temennisi icin kullamlmistir. Bol siit veren (verimli) koyuna &S )

denilmistir. Yine Arapcada ‘brk’ kokili yagmurun bol olmas1 ve devam etmesi icin

de kullanilmistir. Yagmur bir rahmet, bereket kaynagi olarak, yere cokmekte ve

devam etmektedir. Kur’an’da bu anlamda kullanilmistir. ety ") kelimesi de yerde

biriken suyu, kiiciik havuzu ifade eder.
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& 8 L\ ifadesine gelince, bu ifade ig¢in temizlemek, temiz kilmak diyenler

oldugu gibi, yiicelmek, yiice olmak, Allah’1 td’zim ifadesi anlamlar1 verilmistir. Bu
ifadeyi karsilamak iizere Arapca - Tiirk¢e sozliiklerde mukaddes olmak, miinezzeh
olmak anlamlar1 da kullanilmistir. Razi, Allah Te4la devaml, ezeli ve ebedi oldugu igin

‘tebarekellah’ ifadesinin kullanildigini1 kaydetmektedir.
& Ls kelimesi de cok hayrin, ilahi nimetin, bollugun, ugrun, saadetin,

nimetin kaynagi anlamindadir. Bu nedenle bu kelime, Kur’an’in ve Kadir gecesinin
sifat1 olarak kullamilmistir. Miifessirler, miibarek bir kitap olarak Kur’an’in hayrinin
bol ve devamliligina isaret ¢cekmektedirler. Razi bu kelimenin dini yOniine isaret
etmektedir. Miibarek ile mukaddes (kutsal) arasinda baglant1 kurmaktadir. Nitekim
Elmalili Hamdi Yazir da miibarek olanin siirekli ilahi hayir kaynagi oldugunu ortaya

koymaktadir.

‘Brk’ kokiiniin Arap¢ada kullamlan temel anlamlar1 Ibranicede de
bulunmaktadir. 77 2 Eski Ahit’te diz ¢6kmek, ¢okmek; kutsamak, takdis etmek,
ovmek, tebrik etmek, liituf, iyilik, hediye; bolluk, bereket; iyi niyet temennisinde
bulunmak, birisinin iyiligini dilemek; selam vermek, selamlamak; lanet etmek,
beddua etmek, sovmek; kiiciik gol, su birikintisi gibi anlamlarda kullanilmistir.
Beddua, armagan, hediye, lanet etmek ve sovmek anlamlar1 hari¢, bu anlamlarin

hepsi Arap dilinde de yer almaktadir.

Yeni Ahit’te wx kelimesi, diz ¢okmek, kutsama, takdis, yiiceltme, 6vgii;

litufta bulunmak, iyilik yapmak; kutsanmis, kutsal, miibarek, yiice; kutsamak,
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takdis etmek; ovmek; diz ¢okmek, bas egerek selamlamak; siikretmek; anmak,
hatirlamak; birinin iyiligini istemek, birisi i¢in dua etmek anlamlarinda
kullanilmistir. Ibranice ve Siiryanicenin aksine Arapcada bu kokiin &vmek,

siikretmek, anmak, hatirlamak anlamlarina gelecek tiirevleri bulunmamaktadir.

Bu kok Yunancaya aktarilirken “Sf)?LOYé ®” (eyulogeyo); kelimesi

kullanmilmistir. Eyulogeyo, kelimesi giizel anlamindaki eyu ile s6z anlamindaki logos
kelimelerinin birlesmesinden meydana gelmistir ve 6vmek, kutlamak; siikretmek;
dini ritiieller vasitasiyla bir seyi, kisiyi kutsamak; tanridan bir seyi kutsamasini
istemek, birisi icin tanrinin bereket vermesini niyaz etmek, iyilik duasinda
bulunmak; Tanrinin bagarili kilmasi, kutsamasi, mutluluk vermesi, iyilikler ve
bereket bagislamasi; Tanrinin liitufta bulundugu, bereketli kilinmig anlamlarinda

kullanilmagtir.

Latincede ise ‘brk’ kokii benedico kelimesi ile karsilanmakta ve 6vmek,
yiiceltmek, kutsamak, kutlamak, tebrik etmek, birisinden iyi bahsetmek, yerinde s6z
sOylemek, bereketli olmak, siikretmek; bereket, Ovgii, liituf, merhamet, terfi;
bereketli, comert, kutlu, nazik, kibar, dost, faydali, Samimi s6z sdyleme, giizel s6z

sOyleme gibi anlamlara gelmektedir.

Tiirkcede bereket kelimesi, ilahl nimet, ihsan, hayir; bolluk, cokluk,
ziyadelik; mutluluk, saadet, baht; kutluluk, ululuk, yiicelik icin kullanilmaktadir.
Tiirkcede de bereket, yagmur anlaminda da kullanmilmaktadir. Miibdrek ise feyizli,
verimli, bol; kutlu, mutlu, bahth, ugurlu, hayirli anlamlarinda kullanilmaktadir.

Tebrik ise kutlama, kutlu, ugurlu, bahtli olmasini dileme anlamindadir. Diger
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yandan Osmanlicada kullanilan biirke, biirkan, bikre, biiruk kelimeleri giiniimiiz

Tiirk¢esinde kullanilmamaktadir.

Modern Ingilizcede ise bu kokii karsilamak iizere en yaygin bigimde
kullanilan bless fiilidir. Bu fiil ise; takdis etmek (consecrate, hallow, sanctify),
kutsamak (canonize, consecrate, hallow, revere, sanctify), kutsal saymak (hallow),
siikretmek (be grateful for, be thankful, praise, return thanks, thank) anlamlarina
gelebilmektedir. Bu anlamlarin aslinda ‘kds’ kokiine karsilik olduklarina dikkat

etmek gerekir. Bless fiili, eski Ingilizce bletsian, bledsian kelimesindendir.

Dolayisiyla ‘brk’ kokiiniin tiirevleri, Kur’an’da bereket, hayir, bolluk ve
mukaddes, miinezzeh olmak, hayr bol olmak, yiice olmak gibi daha sinirli bir anlam
alanina tekabiil ederken, Eski ve Yeni Ahit’te ¢cok daha fazla tiirev ve tekrarla
kullanilan bu kok, ¢ok daha genis bir anlam alanimi ifade etmektedir. Buna bagh
olarak ta, Tiirkcede bereket kelimesi, Ingilizcede blessing kelimesinden daha dar bir

anlam alanina sahiptir.

Burada dikkatimizi c¢eken ilging noktalardan bir tanesi de ne Arapca
sozliiklerde ne de tefsirlerde bereket kelimesinin siikiir anlami yer almazken, Tiirkge
/ Osmanlica sozliikklerde bu anlama da yer verilmis olmasidir. Halbuki Kitab-1
Mukaddes’te ve ifade edildigi diger tiim dillerde (Ibranice, Siiryanice, Yunanca,
Latince, Ingilizce) bereket kelimesi ve karsihiginda kullanilan kelimelerde siikiir
anlami da yer almaktadir. Aslinda Kur’an’da yer alan Arapca kullanimlar dikkate

alindiginda dolayli olsa da siikretme anlami bu kok igin kullanilabilir. Ornegin ayeti

soyle anlamak miimkiin olabilir * 45" Ve oy (LG Vs 50U S sl
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£ .

S sl WM o) Al By < A Vi[s g;jw ;; <S35 Yerd sizin igin

yerlesim alani, gogii bir bina kilan, size en giizel sekli veren ve sizi temiz besinlerle
riziklandiran Allah'tir. 1§te O Allah, sizin Rabbinizdir. Alemlerin Rabbi Allah’a

siikiirler olsun!”**"!

34! Miimin: 64
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IV. BOLUM

‘SBH’ KOKU

Bu boliimde, bir 6nceki boliimde (‘brk’ kokii) izlenen yontem / siralama
kullanilarak ‘sbh’ kokiintin leksikografik, etimolojik ve semantik incelemesine yer

verilecektir.

4.1. KIiTAB-I MUKADDES’TE ‘SBH’ KOKU

4.1.1. Eski Ahit’te ‘SBH’ Kokii
‘Sbh’ kokii Eski Ahit’te 33 fiil ve 44 isim olmak iizere 77 degisik formda ve

toplam 155 kere kullanilmstir.

4.1.1.1. ibranice sozliiklerde ‘sbh’ kokii

“MaW™ kokii fiil olarak su anlamlarda kullanilmustir:**>

Yumusatmak, sakinlestirmek, susturmak; oksamak; vurmak, carpmak,
darbetmek; 6vmek, yiiceltmek, tesbih etmek; takdir etmek; tebrik etmek; dviinmek,
bobiirlenmek; asin derecede dvmek, pohpolamak ve tapmak, bayilmak; gelismek,
gelistirilmek, bir seyin kimsenin degerinin artmasi; milkemmel olmak, diizeltmek,

iyilestirmek; Tanriya siikranda bulunmak, Tanriy1 6vmek.

2 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Shabach”. “The KJV Old
Testament Hebrew Lexicon”. 6 Aug 2006<http://www.biblestudytools.net/Lexicons/Hebrew/heb.
cgi?’number= 7623&version=kjv>; Jastrow, Marcus, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli
and Yerushalmi, and the Midrashic Literature, Pardes Publishing House, New York, 1950. c. 2, s.
1511; Shachter, Haim, The New Universal Hebrew English Distionary, Yahneh Publishing House,
Tel Aviv, 1962, c. 2, s. 737.
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4.1.1.2. Eski Ahit’te ‘sbh’ kokiiniin tiirevleri

Eski Ahit'te ‘sbh’ kokii; 28 (sabakh) ve M2 (sebakh) kelimelerinin

tiirevleri seklinde 155 kere kullamlmlstlr.5 43

4.1.1.3. Eski Ahit’te ‘sbh’ kokiiniin anlamlari

Eski Ahit’te 2 degisik formda tiirevleri yer alan ‘sbh’ kokii su anlamlarda

kullanilmagtir:

1- ﬂﬂ@? (sabkha): Ovmek, yiiceltmek, tesbih etmek; yatistirmak,

sakinlestirmek; san, iin; zafer; takdir etmek, ovmek anlamlarinda
kullanmilmstir:

TANAY: N0 2vOn 7700 W3

Senin sevgin yasamdan iyidir,

Bu yiizden dudaklarum seni yiiceltir."*

P8 TION "950 MR 22U mag

RAB'bi yiicelt, ey Yerusalim! Tanrin'a évgiiler sun, ey Siyon!’”

DURRD THAT) 27 TRY 27 TINY g

Denizlerin kiikremesini,Dalgalarin giimbiirtiisiinii,

Halklarin kargasasini yatistiran sensin.”*’

343 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Shabakh”, a.g.e.
34 Zebur: 63-3

35 Zebur: 147-12

346 Zebur: 65-7



2- M2Y (sebakh):

QWD TOR 771 X2 o771 MRIE DU R

Sen kudurmus denizler tizerinde egemenlik siirer,

Dalgalar kabardikca onlar: dindirirsin.”*

NRT WP WY TR TN
PN mAnET; TR ot NG T

Soyle seslenin: "Kurtar bizi, ey kurtaricinuz Tanri, Topla bizi, uluslarin

arasindan ¢ikar. Kutsal adna siikredelim, Yiiceliginle sereflenelim.”*

SURITR WSIPY WHOR MU
TPTRR AR TR Y M

Kurtar bizi, ey Tanrimiz RAB, Topla bizi uluslarin arasindan.

Kutsal adina siikredelim,Yiiceliginle sereflenelim.’”

D7X? MR WK TTREITK N H0)
XY 7DD DD DIoRD R D wngt non
URET A0 20N 1IN T R Ryam

Mutlulugu takdire deger buldum. Ciinkii giinesin altinda insan
icin yiyip icmekten, mutlu olmaktan daha iyi bir sey yoktur.
Ciinkii Tanri'min giinegin altinda kendisine verdigi omiir boyunca

cektigi zahmetten insana kalacak olan budur.™

kullamlmistir:

37 Zebur: 89-9

348 1 Tarihler: 16-35
3% Zebur: 106-47
30 Vaiz: 8-15

200

Ovmek, yiiceltmek, tesbih etmek anlaminda
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TN MRT KT DTN AR
IADTIT 1927 7 NAT ROTIRR K227
RIUTIT X270 P07 R KPP

Ey atalarvmin Tanrisi,Sana siikreder, seni dverim.

Sen ki, bana bilgelik ve gii¢c verdin,Senden istediklerimizi bana bildirdin

Ve kralin diisiinii bize acikladin.™’

DT ORI MG D3ITIRI TN WD
AOTIRY WO TITRL 0D YT XD 7oy
TPRUT, O3 MR PIAIR T
Ben Nebukadnessar Goklerin Krali'na siikrederim. O'nu dver,

yiiceltirim. Ciinkii biitiin yaptiklar: gercek, yollart dogrudur;

kendini begenmisleri alcaltmaya giicii yeter. 2

NEDD) N2TT TPR? ML X VUK
NI KDX N717D KU

Saraplarini icerken altindan, giimiisten, tunctan, demirden,

agactan, tastan ilahlar: ovdiiler. ™

4.1.2. Yeni Ahitte ‘SBH’ Kokii

Yeni Ahit’te ‘sbh’ kokii 12 fiil ve 4 isim olmak iizere 16 degisik bicimde ve

toplam olarak 22 kere kullanilmistir,

4.1.2.1. Aramice (Siiryanice) sozliiklerde ‘sbh’ kokii

3! Daniel: 2-23
532 Daniel: 4-37
33 Daniel: 5-4
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“oxmx’ kokiiniin sozlik anlamlart sunlardir:>>*

Sifat olarak; sanli, serefli, gorkemli, parlak, giizel; iinlii, meshur;
miikemmel, ¢ok iyi, ¢ok parlak; kiymetli, degerli; debdebeli, tantanali, abartili;
oviilmeye deger, miikemmel, kusursuz. Isim olarak; san, iin, gorkem, giizellik;
gorkemli ve giizel isler. Fiil olarak; 6vmek, siikretmek; ululamak, yiiceltmek, takdis
etmek; siikran ilahfleri soylemek; onurlu olmak, itibar, iyi isim ve iin sahibi olmak;
ovillmek; takdis edilmek, c¢inlamak, yanki yapmak; kendine hayran olmak;

ululanmak, yiiceltilmek.

4.1.2.2. Yeni Ahit’te ‘sbh’ kokiiniin anlamlari

Yeni Ahit’te 4 temel yapidan tiireyerek 101 degisik bicimde yer alan ‘sbh’

kokii su anlamlarda kullanilmistir:

1- ‘ﬁ.‘.‘lﬂ: (subkha’a): Gorkem, san, iin; zenginlik; yiicelik, ululuk;

ovgii, yiiceltme, 6vme, ululama anlamlarinda kullanilmustir:

euwn@ Gatn maxr oun@ sGnxn max da ot
izaxy de “dun sGaas on Gaaaa aaan iax

Giinesin gorkemi baska, ayin gorkemi baska, yildizlarin gorkemi baskadir.
555

Gorkem bakinindan yildiz yildizdan farkhidur.

wWam sawars Ay adnth wu-.I-'LA.\t(

% Smith, R. Payne, A Compendious Syriac Dictionary, Clarendon Pres, Oxford, 1903. s. 555-556.
335 1. Korintliler: 15-41
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stacn iaxs sfamnn sdus? dustudu

Gecici olan, yiicelik icinde geldiyse,

kalict olamn yiiceligi cok daha biiyiiktiir.”

wivax amy Ahal o i’ A v&aia
@\ faoun pra o Ahadl L\ wam dueh

Baba, diinya var olmadan énce ben senin yamindayken sahip oldugum

yiicelikle simdi beni yannda yiicelt.””’

g avnanl (adu? paaen sdausd
adust L 5 sty

Birbirinizden ovgiiler kabul ediyor, ama tek olan Tanri'min ovgiisiinii

kazanmaya calismiyorsunuz. Bu durumda nasil iman edebilirsiniz?”>®

e i dax Mt o imlart el st
Al Glaa Gt eida plzn Jln casaxa als

O'na, "Biitiin bunlarin yonetimini ve zenginligini sana verecegim" dedi.

"Bunlar bana teslim edildi, ben de diledigim kisiye veririm. »339

336 > Korintliler: 3-11

357 Yuhanna:
338 Yuhanna:
5% Luka: 4-6

17-5
5-44
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2- \*un::h (tesbukhta): Gorkem, iin, yiicelik; oviinme, 6vme,

yiiceltme, 6vgii, 6viin¢; onurlandirmak anlamlarinda kullanilmastir.

e uarchs o sAuas mrena
il s vy dasians o (aend X

STl it Srdm @t(

Hicbir seyi bencil tutkularla ya da bos oviinmeyle yapmayin.

Her biriniz al¢akgoniilliiliikle 6biiriinii kendinden iistiin saysin.”®”

w8 aylan s$uaxcdn son s austia
arx Gnann Haden ol auduth

Bu nedenle, Isa araciligiyla Tann'ya siirekli vgii kurbanlart,

. . 561
yani O'nun adimi agik¢a anan dudaklarin meyvesini sunalum.

v wdaan shadm s®a Adaadm & aal sElan el
et anls pll sfuasrda o sl \Alnl

Onur ve yiicelik sonsuzlara dek biitiin ¢aglarin Krali,

vefes .. N . 562
oliimsiiz ve goriinmez tek Tanri'min olsun! Amin.

atuaxxba (amhal ¥ st sArdn s
e ¥lan alana (aels diant sGinn

%% Eilipeliler: 2-3
3! hraniler: 13-15
362 1. Timoti: 1-17
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Rab'bin bir melegi onlara goriindii ve Rab'bin gorkemi

cevrelerini aydinlatti. Biiyiik bir korkuya kapildilar.®

v vEruas Q hen? )y dunngth v
@:Mt(d ATLRT. (P e R @ ‘und Avan de et
@ pauntn (aala po seaech  aaha

Bir yere cagrildigin zaman git, en arkada otur. Oyle ki, seni ¢agiran

gelince, 'Arkadagim, daha done buyurmaz misin?’ desin. O zaman seninle

birlikte sofrada oturan herkesin éniinde onurlandirdmus olursun.”®

harsa (dwaxxd Wy (an? (adud

gy se o ... L. 565
Evet, ovuncumuz ve sevincimiz Sizsiniz.

3- t(l:l:;'r.l (misabkhe): Miikemmel, kusursuz, sahane anlamlarinda

kullamlnustir:

Auad suan e Ganl (ahods dn 5K
uadaa siwen sGaslan s sfm s

s’ Aln dus (acndu

Soyleyin, ne gormeye gittiniz? Pahali giysiler giymis bir adam nu?
Oysa sahane giysiler giyip bolluk icinde yasayanlar

kral saraylarinda bulunur.”®

363 Luka: 2-9

364 Luka: 14-10
365 1. Selanikliler: 2-20
366 [uka: 7-25
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wlay, an dula siwen s a6 curama
v s s&C stan Wlaadn pen s¥a S oo sXa

nan v

Oyle ki, kiliseyi iizerinde leke, burusukluk ya da buna benzer bir sey

olmadan, gorkemli bicimde kendine sunabilsin. Amact kilisenin kutsal

567
ve kusursuz olmasidir.

4- aaxx (sabakh): Ovmek, oviinmek, oviilmek, ululamak, yiiceltmek,

yiiceltilmek, tesbih etmek anlamlarinda kullamilmstir:
Haal (amms Asa Jdm@a po axa

elyd aawrena Gaxna Jdem na

Sicrayip ayaga kalkti, yiiriimeye basladi. Yiiriiyiip sicrayarak, Tanri'yt

overek onlarla birlikte tapinaga girdi.”*

A stany piaaden i Ayn
Saadext’ sy’

Mademki bircoklart ne olduklariyla éviiniiyorlar, ben de éviinecegim.”*

Soalst A5t e1x wssduest’ steals? (st

al wwen oana ax @\ wawen

Tanrt O'nda yiiceltildigine gore, Tanrt da O'nu kendinde

37 Efesliler: 5-27
%% Elcilerin Isleri: 3-8
3992 Korintililer: 11-18
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yiiceltecek.Hem de hemen yiiceltecektir.””’

welrd wawmma avd wWaa &G G adnx Sa
w8 ivax am acn Qan G alaa

Adam o anda yeniden gormeye basladi ve Tanri'vi yiicelterek

Isa'min ardindan gitti. Bunu géren biitiin halk Tanri'ya ovgiiler sundu.’”’

wusna adad plen sfixa galad Gl cazldaa
stuta?’ Wl adm lmxa stea\sA aam

Gece yarisina dogru Pavlus'la Silas dua ediyor, Tanri'yt ilahilerle

yiiceltiyorlardi. Obiir tutuklular da onlar dinliyordu.””

awdeona ( aqderaias stan A\n aqa
=i s e e

Oramn havralarinda égretiyor, herkes tarafindan éviiliiyordu.””

na Eams aam (acndu? aylasa
et e Cadna s

Siirekli tapinakta bulunuyor, Tanri'y: éviiyorlardr.””

570 Yuhanna: 13-32

! Luka: 18-43

372 Elcilerin Isleri: 16-25
3 1 uka: 4-15

34 1 uka: 24-53
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4.1.3. Yunanca ve Latincede ‘SBH’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

Bu boliimde Yunanca ve Latincede ‘sbh’ kokiinii karsilamak iizere kullanilan

sozciiklere yer verilmistir.

4.1.3.1. Yunancada ‘sbh’ kokiinii karsilayan sozciikler

Yunanca’da ‘sbh’ kokiinii karsilamak iizere “al vé ®” (ayneo) ve
“€ TawE ©” (epayneo) kelimeleri kullanilmistir.

“€ TAWE ©” kelimesi “€ T’ (epi) edati ile “al VE @ kelimelerinin

birlesmesinden olusmustur.575 Bu kok; ovmek, takdir etmek, yiiceltmek; tesekkiir
etmek; tanri icin siikiir ilahileri okumak; tesbih etmek; yemin etmek, s6z vermek;
tavsiye etmek, onermek; 6zli soz, giizel s6z gibi anlamlara gelmek‘[edir.576
Bu kelimelerin anlamlari, tiirevleri ve Kitdb-1 Mukaddes’te kullanimlar
sOyledir:
1- “OL,I'VSGIQ” (aynesis); Ovgii anlaminda 1 kere kullanilmistir:
o avtov [ovv] avapepmpey Buolav avEGE®G O10

TovTog T® Bem, TOVT €0TV KOPTOV YENEDV

OHOAOYOLVI®MV T® OVOUOTL OVTOV.
Bu nedenle, Isa araciligiyla Tann'ya siirekli évgii kurbanlart,

. . 577
yani O'nun adint actk¢a anan dudaklarin meyvesini sunalim.

" Thayer and Smith. “Greek Lexicon entry for Epaineo”. “The New Testament Greek Lexicon”. 6
Aug 2006<http://www.studylight.org/lex/grk/view.cgi’number=1867>; Souter, Alexander, a.g.e., s.
89.

376 Thayer and Smith. “Greek Lexicon entry for Aineo”, a.g.e.

377 fbraniler: 13-15
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2- “(Xi Vé o’ (ayneo); Ovmek, yliceltmek anlamlarinda 9 kere

kullanilmagtir:

Eyyilovtog o6 avtov mdn mpo¢ ) Katofocel Tov
Opovg tov Elaiwv nmpéavto amav to mAnbog twv
podntov yolpovieg auvewy tov Bgov omvn peyoin

TEPL TOCMOV OV €00V OLVOLEDV,
Isa Zeytin Dagi'ndan agag inen yola yaklastigi sirada, ogrencilerinden

olusan kalabaligin tiimii, gormiis olduklar: biitiin mucizelerden o6tiirii,

seving icinde yiiksek sesle Tanri'y 6vmeye basladilar.””

Kol €EQALOUEVOC €0TN KOl TEPLEMATEL,
Kol €W0NADEV GLUV OVTOLS €1G TO 1EPOV

TEPUTOTOV KOl GAAOUEVOS KOL Ov@V TOV Ogov.
Sicrayp ayaga kalkti, yiiriimeye baslads. Yiiriiyiip sicrayarak, Tanri'yt

overek onlarla birlikte tapinaga girdi.””

3-“aivo g” (aynos); ovgii anlaminda 2 kere kullanilmistir:

Kol wopoypnue. avePreyev, Kot mrKoiovbet
avt® oo&alwv tov Beov. kol mOS O A0OG 1O®V

£0MKEV avov T® Osm.

Adam o anda yeniden gormeye basladi ve Tanri'yt yiicelterek Isa'nin

ardindan gitti. Bunu géren biitiin halk Tanri'ya dvgiiler sundu.”®

578 Luka: 19-37
37 Elgilerin Isleri: 3-8
B0 yka: 18-43
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4- “€ TovE ®” (epayneo); 6vmek, yiiceltmek, takdir etmek anlamlarinda

6 kere kullanilmistir:

N Yop OIKIOG OVK EXETE €1G TO €obiev Kot
TIWVEWV; 1 TG EKKANCLOG TOL BEOV KATOPPOVELTE,
KOl KOTOLOYVVETE TOVG WM EXOVIOG; Tl EUT® VULV;

EMOLVEC® VUOC; €V TOLTMW OVK ETUIVQ.
Yivip icmek icin evleriniz yok mu? Tanri'min toplulugunu hor mu

goriiyorsunuz, yiyecegi olmayanlari utandirmak mu istiyorsunuz? Size

ne diyeyim? Sizi Gveyim mi? Bu konuda svemem!>*'

Kol oAy, Awvelte, movta o €6vr, Tov Kvplov,

KOl ETOLVECOTMOOOV OVLTOV TAVIEC Ol Aoot.

Ve, "Ey biitiin uluslar, Rab'be dvgiiler sunun!

Ey biitiin halklar, O'nu yiiceltin! n582

KOl EMNVECEV O KLUPLOG TOV OLKOVOUOV TNG OOLKLOLG
0Tl (PPOVIUM®G ETOINGEV: OTL Ol VIOl TOL OLOVOG
TOVTOV QPOVIUMOTEPOL VIEP TOVE VIOLS TOV (PMOTOC
€L TNV YEVEOV TNV E€0VTMV ELGLV.

Efendisi, diiriist olmayan kahyayi, akillica davrandigi icin takdir etti.

Gergekten bu cagin insanlari, kendilerine benzer kisilerle iliskilerinde,

istkta yiiriiyenlerden daha akull oluyorlar.’®

581 1. Korintliler: 11-22
382 Romalilar: 15-11
383 Luka: 16-8
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4.1.3.2. Latincede ‘sbh’ kokiinii karsilayan sozciikler

Latince’de ‘sbh’ kokiini karsilayan “laudo” kelimesidir. Kelimenin

cekimleri ve tiirevleri séiyledir:s84

1-

6-

“laudo -are”; gecisli fiil: (6vmek, yiiceltmek, goklere ¢ikarmak,
methetmek, takdir etmek, kutlamak, onurlandirmak, tavsiye etmek, salik
vermek, bahsetmek, adindan s6z etmek, anmak, zikretmek);

“laudatus -a —um”, sifat: (6vgiiye deger, saygin, itibarli, miikemmel,
kusursuz).

“laudabilis —e”’; (Ovgiiye deger, saygin); zarf: laudabiliter.

“laudatio —onis”; disil, (Ovgii, takdir, yiiceltme, saygi gosterme,
onurlandirma; takdirname, basar1 belgesi, cenaze konusmasi).

“laudator —oris’’; eril, (methiyeci, ovgiicii; methiye veya kaside yazan);
ozellikle (takdir belgesi sunan kimse veya cenaze konusmasi yapan
kimse).

“laudatrix —icis” disil, (bayan methiyeci, ovgiicii).

Vulgate cevrisinde “laudo” kelimesinin 6rnek kullanimlari:

sed qui in abscondito Iudaeus et circumcisio cordis in spiritu
non littera cuius laus non ex hominibus sed ex Deo est

Ancak icten Yahudi olan Yahudi'dir. Siinnet de yiirekle ilgilidir; yazili
yasanmin degil, Ruh'un isidir. Icten Yahudi olan kisi, insanlarin degil,

e e ee ee 585
Tanri'nin ovgiisiinii kazanir.

584

University of Notre Dame. “Latin Dictionary and Grammar Aid”. William Whitaker. 09
Kasim 2006.

< http://www.archives.nd.edu/cgi-bin/lookup.pl?stem=laud&ending= >; Kabaagac, Sina

ve Erdal Alova, Latince Tiirkge Sozliik, Sosyal Yaynlar, Istanbul 1995, s. 339.
%% Romalilar: 2-29
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et iterum laudate omnes gentes Dominum et magnificate

eum omnes populi
Ve, "Ey biitiin uluslar, Rab'be dvgiiler sunun! Ey biitiin halklar, O'nu

.. . 586
yiiceltin!"

sive ducibus tamquam ab eo missis ad vindictam

malefactorum laudem vero bonorum

iyilik edenlerin onurlandiridmast icin kral tarafindan gonderilen

valilere Rab adina bagimli olun.”®’

tibi Deus patrum meorum confiteor teque laudo quia
sapientiam et fortitudinem dedisti mihi et nunc ostendisti

mihi quae rogavimus te quia sermonem regis aperuisti nobis

Ey atalarumin Tanrisi,Sana siikreder, seni 6verim.
Sen ki, bana bilgelik ve gii¢c verdin,Senden istediklerimizi bana bildirdin

Ve kralin diisiinii bize acikladin.”*®

bibebant vinum et laudabant deos suos aureos et

argenteos et aereos ferreos ligneosque et lapideos

Saraplarini icerken altindan, giimiisten, tunctan, demirden,

agactan, tagtan ilahlary ovdiiler.””

386 Romalilar: 15-11
87 1. Petrus: 2-14
%8 Daniel: 2-23

% Daniel: 5-4
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laudate gentes populum eius quia sanguinem servorum
suorum ulciscetur et vindictam retribuet in hostes eorum et
propitius erit terrae populi sui

"Ey uluslar, O'nun halkin kutlayin, Ciinkii O kullarmin kanmmin ociinii

alacak, Diismanlarindan 6¢ alacak, Ulkesinin ve halkimin giinahim

bagislayacak.””

laudate eum in cymbalis sonantibus laudate eum in

cymbalis tinnientibus

Biitiin canli varliklar RAB'be ovgiiler sunsun!

RAB'be ivgiiler sunun!>®’'

et comedetis vescentes et saturabimini et laudabitis nomen
Domini Dei vestri qui fecit vobiscum mirabilia et non
confundetur populus meus in sempiternum

Bol bol yiyip doyacak, Ve sizin igin harikalar yaratan

Tanriniz RAB'bin adini oveceksiniz. Halkim bir daha

utandirllmayacak.””

ego autem in voce laudis immolabo tibi quaecumque

vovi reddam pro salute Domino

Ama siikran sesiyle kurban sunacagim sana,

Adagimi yerine getirecegim. Kurtulus senden gelir, ya RAB!""

30 yasa Kitab1: 32-43
91 Zebur: 150-6

2 Yoel: 2-26

33 Yunus: 2-10
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lauda et laetare filia Sion quia ecce ego venio et habitabo in

medio tui ait Dominus

RAB, "Ey Siyon kiz1, sevingle bagr! Ciinkii aranizda yasamaya

geliyorum" diyor.””*

% Zekeriya: 2-10
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4.2. KUR’AN-I KERIM’DE ‘SBH’ KOKU

4.2.1. Arapca Sozliiklerde ‘SBH’ Kokii

Lisani’l-Arab, ve Muhtar-us Sihah’da ~ “z=” kokiiniin su tiirevlerine yer

verilmigtir:

L )cm\ — Su istinde durmak, yiizmek. &>lw — Leww = oy
seklinde ¢ekimlenir. Yiizene / yiiziicilye =L~ veya ¢\ ‘dan tiireyen & j:-\-ﬂ' denir.

oA }C"" — Atin kogmasi.

G ;-J\ — Atlardir. Ciinkii onlar da yiizer gibi hareket giderler.

L’;...» Sl S &E“J ¢ =) 9 — Yildizlarin belirli bir dairede donmesi.

}é.:«“j — Bosg zaman. Yiice Allah Kur'an’da, “Susb e gl 3 & O]
Ciinkii giindiiz uzun bir mesguliyetin vardir,® Tbn’iil Arabi, buradaki s
kelimesinin, ge¢imini kazanmak i¢in ¢aba harcamak oldugunu belirtmistir.

“aw olaldly e oL ayette gegen sdbihar ile yildizlar

kastedilmistir. Ezheri, sabihdnn gemiler, sabikdnn ise atlar oldugunu sOylemistir.
Kimileri, s@bihdfin miiminlerin kolayca ¢ikan ruhlar1 oldugunu, bazilan ise gokler

ile yer arasinda hizla hareket eden melekler oldugunu séylemislerdir.
u‘of)!\ g} &ﬁj}j‘ C“"’) — Tavsanin yeri kazmasi.

em‘ e} C"‘" 9 — Cok konugmak anlamindadir.

% ibn Manzirr, a.g.e., c.2,s. 470-475; Muhtar-us Sihah, c. 1, s. 226-227.
3% Miizemmil: 7
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@-,—3‘ 9 — Tenzih.
Y Oloeew 9 — Allah’1 arkadas veya evlat edinmekten tenzih etmek. Allah’1

uygun olmayan her tiirlii sifattan tenzih etmek anlaminda oldugu sdylenmistir.

bl O 9 — Allah’a hizla yonelmek ve O’na itaatta hafiflik.

Sibeveyhi, [bn’iil Hattab’tan “& 3, ¢33 &) Ol Of : Siibhanallah,
Allah’1 temize ¢ikarmak gibidir” soziinii aktarmistir.

Ehilew — Seni kotiiliiklerden tenzih eder, temize cikaririm, demektir.
Araplar bir seye sagirdiklarinda, €148 o Ol 7 derler.

[bn’iil Cinni; Obeww ’nin Allah’t temize cikarmak, tenzih etmek icin

kullanilan bir ismi oldugunu belirtmistir.

Jo ) ey — Siibhanallah dedi.
b Q:’J-w — Allah’1 tesbih ettim. i ve Ul>.. ayn1 anlamdadir.
C }fiJ\ ve ¢ }f-w — Allah’in sifatlarindandir. Ebu Ishak, bu sifatlarin her

kotiiliikten uzak anlaminda oldugunu sdylemistir. Kitabu'l-’ayn’da - }fiJ\ ile _» 9al)

ayn1 anlamda oldugu belirtilmistir.”*’

& 4 9 P 9 — Kitabu’l-’ayn’da ‘Allah’in nuru’ anlaminda gecmistir5 %,
Ibn Siimeyl soyle dedi: “ag>s , 5 gst (4g>r 9 &b~ @ Yiiziiniin subuhati, yiiziiniin
nurudur.” Yine soyle denilmistir: “awsls ax ) u\.xfw : Yiiziiniin subuhati, yiiziiniin

giizelligidir.” Ayrica, Sl icin secde yerleridir, de denilmistir.

7 Kitabu’l-"ayn, s. 405.
* a.e., 5. 405.
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PN 9 — Belirli sayida tanesi olan tesbih aleti.

c:,-:-*—':-“ — Namaz ve zikir anlamindadir. Kitdbu’l-’ayn’da * e all) ub-_:.-&

$599

o j;wm) s o j.:m.: : O halde sabah aksam Allah’1 tesbith edin ayetinde tesbih

kelimesinin namaz anlaminda oldugu Vurgulanmlstur.600
e 9 — Dua ve nafile namaz. Namaz, Allah’1 her tiirlii kotiilitkkten tenzth

etmek ve yiiceltmek oldugundan namaza tesbih denilmistir.
Ibn’iil Esir, Jee>l ve L=ed\ gibi baska zikirlere de tesbih dedi.
}c-f-J‘ 9 — Siikunet, ya da tam tersi bir anlamla yeryiiziinde hareketlilik.
Abdestle ilgili bir hadiste ( 4531 (3 ouladl amwsl |30 Iki tesbih
parmagini kulagina soktu), isaret parmaklarina ‘sebbaha’ denilmistir.
FES 9 — Deriden yapilan bir giysi. Ebu Amr, “Cffwi <l.S 7 yani ¢ok

saglam bir giysi ifadesini kullandi.

d>emdl 9 — Pamuk parcast.
& }fn’ 9 — Haram Belde. Arafat’ta bulunan bir vadi oldugu da sdylenmistir.
el-Misbdhu’l-Munir’ de, “ }w 955\5\ u\.mfﬂ 601“3.yetinde C,MJ\ ile

A>I’in aym anlamda oldugu belirtilmistir. Yani buradaki siibhan, ‘elhamdulillah’

demektir.5?

3% Rum: 17

9 Kitabu’l-"ayn, s. 405.

01 Zuhruf: 13

892 e-Misbahu’I-Munir, s. 100.
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er-Raid’te, “&l>ww 3 (,_ch PLI Icindekini kendisi bilir’ ifadesinde

Ol>.."n1n nefis / kendi anlaminda oldugu belirtilmistir.®*®

4.2.2. Arapca — Tiirkce Sozliiklerde ‘SBH’ Kokii

El-Mevarid’de ‘sbh’ kokii ile ilgili olarak su tiirev ve anlamlara yer

verilmistir:604
grE] )T el ] Zr\...» - c-w Denizde, gélde veya nehirde yiizmek.

Y \-"u-«: — >w: Bir isten farig olmak, ayrilmak.
Bk L gt $ g y

IS
-

ablas (8 W yais LI : 7= Gegimini elde etmek hususunda beri dte kosmak.

Uyumak. Dinlenmek. Sakinlesmek.
Kur’an-1 Hakim'de ( Y ob el /ij/ ) éUd/) “Dogrusu sana giindiiz gece uzun

bir mesguliyet var. »605

g’):ﬂ‘ Sz ﬁ? Yeri kazmak..

:y\-ﬁ‘ /c-w Insanlar her tarafa dagilip beri 6te gezinmek.
c"‘ : 43 Uzak gitmek. Uzaklasmak.

fm‘ g :};)‘ C"‘" : js\ Sozii ¢ok soylemek.

] c—» g}\ ] i\é-\g 4» At ellerini kosarken uzatmak.

é )’.bi“ ot 3 SN ¢ & Yildiz gokyiiziinde hareket etmek.

593 Mesiid, Cubran, a.g.e., s. 801.
9% Sar1, Mevliid, a.g.e., s.729-730.
05 Miizzemmil: 7
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Kur'an-i Hakim'de "0 clll UI:" "“Hepsi bir felekte yiizerler, devirlerini
tamamlarlar. "

Uloee ~z=: Subhanallah demek.

2 0

sUi & Ll PESON M}O Suda yiizdiirmek.

P
z
[

tped 7o Subhanallah demek. Tesbih etmek, sdylemek.

4 )i A cw : Hak tadlay1 tenzih ve takdis etmek. Temizlemek, arilamak.

3

Kur'an-i Hakim'de "'_>,Y1y <l sodl gL & /@m”“Gdklerde ve yerde ne

varsa hep Allah’1 tesbih etmektedir. #0607

:}-;JJ\ é—» : GLD Namaz kilmak.
ft:’;i\:.d\: Planor.

i“—*\z.iw‘: Melaikeler. Gemiler. Yildizlar.
o}r\.-w d C\::—J\: é\}d\: Yiiziici.

iUt 2 G Sehadet parmagy.

33

}C ):-J\ , }C },-»J\ : Allah Tedla’nin sifatlarindan olup her kétiiliikkten

miinezzehtir.

db:—:» Aslinda mastardir, fakat tesbihte alem olmustur. Tenzih etmek igin
kullanilan kelime.
Tl g Bl Al e S Deri elbise.

o R

=z 3\-‘&;5\ : Tesbih daneleri. Dua. Nafile namaz.

606 yasin: 40
97 Hadid: 1
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ze st s U3 Alar,

cﬁ\-.o‘:?\ Uﬁ §\-2~=f-:-~~-‘:\: Sehadet parmagi.

33:-:“8\: Namaz tesbihi.

fms T g o cquldl: Yiziicit

i ut::...f» : Allah tedla’y1 tesbih ve her tiirlii eksiklik kétiiliikkten tenzih

ederim. Selahaddin Yilmaz, fiilerin yerine mansub olarak kullanilan mastarlardan

bahseden ¢alismasinda & Ol ifadesinde mastarlarin amillerinin hafzolundugunu

ve bu mastarin onun yerine geldigini belirtmistir. Yilmaz, aslinda bu ifadenin acik

Ea o

2 oes A eee . Y .
seklinin Ul & =) olmasi gerektigini belirtmig, Ol mastarnin gayr-i

mutasarrif oldugunu ve basma lam-1 tarif getirilemeyecegini Vurgulamlstlr.608

Sleendl: Secde yerleri.

’é.’..l\: Kuvvetli, siddetli ve metin olan sey.

4.2.3. Osmanlica ve Tiirkce Sozliiklerde ‘SBH’ Kokii

Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki’de ‘sbh’ kokii ile ilgili su bilgilere yer

vermistir:®”
Sebbah; Ar. ‘sbh’dan suda yiizen, yiiziicii, yiizgec.

Sebahat; suda yiizme; sebahat etmek = yiizmek.

% Yilmaz, ) Selahaddin, “Arapca’da Fiillerin Yerine Mansub Olarak Kullanilan Mastarlar”,
Cumhuriyet Univ. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6 Say1 2, Sivas 2002, s. 226.
%9 Sami, Semseddin, Kamus-1 Tiirki, Akdam Matbaasi, Dersaadet 1899 — 1900, s. 402, 704-705.
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Siibhan; ‘sbh’dan, her nev avarizdan ve evsaf-1 beseriyeden beri ve
meniizzeh olan Hakk celle ve ala Hazretleri. (Bu mana ile cok kullamilmayip, ‘ya’
nisbetle isti’mal olunur: liitf-u sitbhan gibi) = Hak Celle ve Ala hazretlerini her nev’i
avarizdan ve evsaf-1 beseriyeden tebriye ve tenzih ederim: Siibhanallah! —lafz-1 celal
ile beraber hayret ve taacciib makaminda zikir ve tesbihde kullanilir — “siibhane ve
tedla” tabiri dahi gerek siibhanallah makaminda ve gerek Cendb-1 Hallak’a sifat

olarak isti’mal olunur: Hakk Siibhane ve Teala Hazretleri.

Siibhani, siibhaniyye; Her nev’i avarizdan miinezzeh olan Cenab-1 Hallak’a

mensub ve miiteallik, ilahi, rabbani : liitf-u siibhani, eltaf-1 siibhaniye.

Siibha; 1. Cenab-1 Hakki takdis ve tenzih i¢in Siibhanallah ciimle-i serifesini
ve sair virdleri ¢ekip saymaga mahsus doksan dokuz daneden miirekkep ma’ruf dizi,

ki bizce tesbih ismiyle miiteariftir. 2. Tesbth danesi. Siibha-i mercan.

Tesbih, tesbihat; (Siibhan’dan mass tef’il) 1. Siibhanallah diyerek Hakk
Teala Hazretlerini tenzih ve takdis etmek. 2. Ezkdr ve evrddi saymak igin
hazirlanmis daneler dizisi: tesbih ¢ekmek (bunun asil ism-i Arabisi ‘siibha’ olup,
alet-i tesbth olmak miinasebetiyle lisamimizda tesbih denilmistir.) tesbth agaci =
tesbih danelerine miisabe ve iplige gecirilip tespih gibi kullanilir; daneler verir
biiyiik bir agac, azad-1 diirr-i hat. tesbih bocegi = tesbih danesine benzer bir bocek,

kanefce.
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Ayrica kokiin bu bi¢imlerine ilaveten Devellioglu, ylizge¢ anlamina gelen

misbah, yiiziici anlaminda sabih, gemi anlaminda sabiha (cogulu sabihat)

e . . .. 610
sozciiklerine yer vermistir.

Biiyiik Tiirkce Sozliik’te ‘sbh’ kokiinden tiireyen ve Tiirkce’de kullanilan
sabih, sabih, sabiha, sdbiha, subh, siibhan, Subhan, subhanallah, tesbih,

tesbthagaci, tesbithbocegi, tesbihgi ve tesbihgilik kelimelerine yer verilmistir:®"!

Sabihﬁlz; giizel, latif, sirin.

Sabih; yiizen, yiiziicii, suyun iistiinde duran.

Sabiha; sabah vakti, giinesih dogma vakti.

Subhan; her cesit hata ve insani vasiflarin iistiinde olan, Allah.

Subhanallah; “Allah’t her cesit hata ve insani vasiflardan tenzth ederim”

manasinda s0z, saskinlik ifadesi olarak ta kullanilir.

Tesbih; 1. Allah’t noksan sifatlardan tenzih etme ve ululama. 2.
“Subhanallah” deme. 3. Allah’in sifatlarim1 tesbih ederken say1r saymak icin

kullanilan ve 33 veya katlar1 kadar tanenin ipe dizilmesiyle meydana gelen halka.

610 Devellioglu, Ferit, a.g.e., s. 652, 905.

11 Dogan, Mehmet D., Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yayincilik, Istanbul 1996, s. 939, 1001, 1005, 1068-
1069.

612 By kelime gz kokiinden degil, == kokiindendir.
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4.2.4. Arapca — Ingilizce Sozliiklerde ‘SBH’ Kokii

Ingilizce’de ‘sbh’ kokiinii karsilamak iizere kullanilan sozciikler sunlardnr:613

= sabaha a (sabh, i~L.. sibaha) I to swim (in); to float; to spread II
praise, glorify (i\s\ alldha, | li-llahi God, by saying & Ol subhdna lldh praise

the Lord!); to praise, extol (s.th.) / elest e (hamdihi) to sing s.0.’s praise,

glorify s.o.

d>vew sabha (n. un.) a swim, swimming

d>vew subha pl. =L subuhdt, ¢ subah beads of the muslim rosary;

supererogatory salat (Isl. Law)

d>vew subha, sabha pl. &\ww subuhdt, sabahdt majesty (of God) / <l

A 9 subuhdti wajhi llah the sublimity, or the august splendor, of God’s

countenance

! Obww subhand llah exclamation of surprise, good gracious! etc. (prop.:

praise the Lord! God be praised!); = A Ol God is far above..., God is

beyond...

613 Wehr, Hans, ed. by J Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, Buchdruckerei
Hubert & Co., Harrasowitz 1979, s. 457; Mutgali, Serdar, Ingilizce-Tiirkce-Arapga Sozliik, Dagarcik
Yay., istanbul 2001, s. 37, 194, 360, 414, 481.
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C\-,-w sabbdh swimmer

g s~ sabith a good swimmer; swift and smooth running (lit.; floating; of

horses)

d>Lww sibdha (art of) swimming / & >~ i=L. free-style swimming

g+ masbah pl. gules masdbih swimming pool

d>wmws misbaha pl. gulws masdbih rosary

ge~d tasbih  pl. —at, cg\-w.? tasdbih glorification of God (by exclaiming

& Ol

d>vend tasbiha pl. —at, g=2\J tasabih glorification of God; hymn, song of

praise

d>veud tasbtha hymn, song of praise

@\—» sdabih  pl. —in, C""‘"’ subbdh, s\owew subahd swimmer; bather /

5,5l & =\ lost in thought

a#lw sabihdt and get! g sawdbih floating ones (epithet for race horses)

d>veewws  musabbiha index finger
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4.2.5. Kur’an-1 Kerim’de ‘SBH’ Kokiiniin Tiirevleri ve Anlamlari

-~

‘sbh’ kokiiniin Kur’an-1 Kerim’de su tiirevleri kullamlmugtir:®'* o Jrainay

P A s s Y ¥ 3 ¥

g;c\}:;c@dcdwcofwcmcdow C'W‘Q}M‘OW‘

P ° PR s 0% P -

‘“W‘@“‘W“W”W‘L’w“ ubuL..J\ dbgmacvbbuw(.mbuw

S N D N S BV - ¢ s
(W(WCUM‘ VCM\,

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ‘sbh’ kokii tiirevlerinin anlamlart sunlardlr:615

2 0 -

4>\M T = s - C“‘ : Yiizmek. Akmak, gezmek, cereyan etmek.

T . oqe - . o W - .. . P ’ -
Ism-i faili: chw « milennesi 4=l « miiennesin cemisi <>wle,

- -

O yrws Cereyan etmek. Akmak.

SE Bl UG a8 ol B S VARt
2 0 - J_Lg ‘j
Ne giines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri blr

yoriingede yiizerler / hareket ederler®’’

> ; Gezme. Buradaki gezmeden maksat, gecim i¢in gezip dolasmak ve

gecim yolunda caba sarfetmektir. o Cereyan edenler, akicilar, gezenler

mandsinda olup atlardan yahut yildizlardan yahut da gemilerden istiaredir.

6% Canga, Mahmid, a.g.e., s. 234-235.
15 4. e., s. 234-235.
616 yasin: 40
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[ KIESN [

7

s 2 2

L>=«w T C‘“‘ . tesbih (takdis ve tenzih) etmek. Y Olvow =

Allah’1 tesbih (tenzih) ederim, demek. Ism-i faili ﬂc:“-i) | olup, cemisi: u }JM:J\

Ve ‘e dir.

PR -

Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’t tesbih ederler. O, azizdir,

hakimdir®’®,

——»\
c/ \

uwu;rﬁym”

Iclerinden mutedil bir kimse soyle dedi: Ben size “Rabbinizi tesbih

ediniz” dememis miydim

6195

Zz

ki Seni cok tesbih edelim®’

5 704 "

\./@.sf:\j)cf;jm\\.@_a;&)@"

-—n\

JL@U\) j.x,Ju

Allah o evlerin yiiceltilmesine ve kendi adinin iclerinde anilmasina izin

vermigtir. O evlerde sabah ve aksam O’nu tesbih ederler

62]

17 Naziat: 3
618 Hadid: 1
19 Kalem: 28
20 Taha: 33
02! Nur: 36
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2 el i s i 1 stk 15,
Onlarin sozlerine sabret; giinesin dogmasindan ve batmasindan once
Rabbini hamd ile tesbih et; gece saatlerinde ve giindiizleri de tesbih et ki

Rabbinin hosnutlugunu kazanasin®>.

E

el 5550 0 o’

Ve O’nu sabah aksam tesbih edin®.

FE P I 7

L, A0 Sl g s e of 5o
b e G ke 4 Bty B L 36 S s
Gormez misin ki goklerde ve yerde olanlar, sira sira ugan kugslar Allah’t
tesbih etmektedir?Her biri kendi duasini ve tesbihini bilir. Siiphesiz

Allah, onlarin yaptiklarin bilendir®.

8 g L

Ve elbette ki biz;(Allah’1) tesbih edenleriz®.

s 04 PP

Sl - G - ubui» ; Miinezzeh olma, kusursuzluk anlamlarindadir.

w

al u\.xfw ; Allah’1 noksan sifatlardan tenzih etmek icin kullanilir. Allah

-

kusursuzdur anlamindadir.

-

LS L et s e LY i e I e 1

Dediler ki: Sen miinezzehsin. Bizim senin ogrettiginden baska bir

ilmimiz yok, siiphesiz sen her seyi bilen her seye hiikmedensin®*’.

622 Taha: 130

623 Ahzab: 42

624 Nur: 41

625 Saffat: 166
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B ol et iy I W1 il u>=“ Bl AWl
0 shas Ge U5,

Cinleri Allah yaratmis olmasina ragmen, onlart Allah’a ortak kostular.

Bilmeden O’na ogullar ve kizlar isnat edindiler. Allah onlarin

vasiflandirdiklarindan yiice ve miinezzehtir®’.

SR TP RN A TR P N Y

Goklerin ve yerin Rabbi onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir®™®,

4.2.6. Tefsirlerde ‘SBH’ Kokiiniin Anlamlari

228

bue ully % Buradaki “yiizdiikee yiizenler” ifadesi, Allah’in emrini

uygulamak icin hizla hareket eden melekler veya suda yiizen baliklara tesbih

edilmistir63 0 Elmalilh M. Hamdi Yazir, ‘sebh’in, suda yiizmek ve kolayca uzaga

gitmek demek oldugunu ve yiizdiikce yiizenler ifadesinin hakikat ve mecaz olarak iki

manasinin bulundugunu belirtmis, bu kelimelerin bircok manaya gelme ihtimalinden

dolay1 tefsircilerin de bircok yorum yaptiklarim1 aktarmistir. Baslica yorumlara

.63
gelince:

1- Hepsi meleklerdir: “boga boga, daldira daldira siddetle can alan

melekler”, yahut “kafirlerin canin1 alan azap melekleridir.” Sabihat, ilahi

626 Bakara: 32

%27 En’am: 100

628 Zuhruf: 82

2 Naziat: 3

630 e5-Sabitini, Muhammed Ali, a.g.e., c. 7, s. 203.
! Elmahh M. Hamdi Yazir, a.g.e., c. 8, s. 511-512.



emir ile ufuklardan gelip giderek is yapan veya can alirken nefislerde
dalgic gibi dalip ylizen meleklerdir. Sabikat, kafirlerin ruhlarim
cehenneme, miiminlerin ruhlarini cennete gotiirmek icin yarisip giden
meleklerdir.

2- Insanlarin nefisleridir: Bunun da iki ayr1 yorumu vardir. Birisi,
bedenlerinden ayrilan erdemli nefisler ki alisip kaynastiklar1 ve hayir
kazanmak icin araglari ve binitleri olan bedenlerinin siddetle her
noktasindan ayrilir ve bununla beraber melekler ve ruhlar dlemine arzu
ve nese ile ¢ikar, orada yiizer ve sonra gecip mukaddes bolgeye gider,
sonra da seref ve kudreti nedeniyle is yoneten melekler sirasina ve hatta
onlardan ileri gegerler. Ciinkii 6liimden sonra ruhlarin bu dlemde bile
nice eser ve halleri goriiniir. Onlarin manevi ve ruhi 6zelliklerinden
istifade edilir. Ikincisi, 6liimden once bir tarikata katilarak ibadet edip
nefis miicadelesi vermek suretiyle icini ve disini temizleyen ve ilahi
bilgilerde yiikselen erdemli nefisler denilmistir ki, bunlar sehevi
arzularindan siyrilir, mukaddes alemin hasretini ¢eker. Olgunluklara
yiikselme mertebelerinde yiizer, sonra kusurlu ve eksik nefislerin
terbiyecisi ve olgunlastiricisi olur.

3- Gaziler veya elleri veya atlar1 ki, elleri silahlarin1 doldurur geker,
oklarini, mermilerini kolayca atarlar, karada ve denizde yiizer giderler,
diismanla savasta yarisip ileri gegerler, sonra onlarin islerini yonetirler.
Bu o6zellikler gazilerin atlarinda da diisiiniilebilir. Su kadar var ki, atlarin
is yoOneticisi olmalari, sebebiyet alakasi ile mecaz olur. Yani atlar is
cevirip yonetmeye sebep olduklari igin, mecaz olarak onlara da is
cevirici denilebilir. Antere soyle demistir: “Ve atlar bilirler, 6liim
havuzlarinda Alabildigine yiizdiiklerinde.”

4- Yildizlar denilmistir: Fakat bunlar hakkinda “is ¢evirici” nitelemesini
yapmak dogru olmaz.

Bu, yine melekler olmalidir. Bunlar c¢esitli sekillerde diisiinmek
isteyenler de olmustur. En acigi melekler veya erdemli nefisler veya
dilimizce daha kapsamli olmak iizere kuvvetler demektir. Bunlara yemin
edilerek kiyamet ve oldiikten sonra dirilme olayinin meydana gelecegi

vurgulu bir sekilde kesin olarak haber verilmistir.

229
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Yukardaki “atlardir” agiklamasina paralel olarak Razi, Araplarin iyi cins
atlara (yaris atlarina), sabin (yiizen) dediklerini kaydetmektedir.63 2 El-Kuseyri ise
yildizlarin is yiiriitiicii olmasin1 savunarak, insanlarin islerinin yiiriitilmesiyle ilgili
pek cok hususu yildizlarin hareketlerine bagh olarak gergeklestirdigini, bundan
dolay1 islerin yiriitiillmesi (tedbiri) Allah’tan olsa bile, tedbir yildizlara izafe

edildigini belirtmistir.**?

Bu dort goriise ilaveten, Taber, Ata’nin yiizdiikce yiizenler i¢in “Denizde
ylizen vapurlar” yorumu yaptigimi aktarmis; ancak Taberl dyetin genel anlamda
oldugu ve biitiin bunlar1 ve benzeri yiizen herseyi kapsadigim sdylemistir®*. ibn
Abbas soyle demistir: Yiizenler ¢iktiklari vakit yiice Allah’a ve O’nun rahmetine
kavusmaya sevk duyarak yiizen mii’minlerin ruhlaridir. Ibn Mesud da soyle
demistir: Bunlar, kendi ruhlarim1 kabzeden melekleri gordiiklerinde, karsilastiklari
sevindirici haller sebebiyle yiice Allah’a ve Onun rahmetine kavusmak sevki ile
meleklere hizlica kogusan mii’minlerin canlaridir. Benzer bir aciklama er-Rabi’den

nakledilmistir. O soyle demistir: Oliim halinde ¢cikmakta acele eden canlardir.®®

-

O s dlb & :}5 s % Hepsi belli bir felekte yiizmektedir. Seyyid Kutub’a

gore bu ifadeden kasit, u¢suz bucaksiz uzayda hareket eden devasa cisimlerin, engin

denizlerde serbestge yiizen gemiler gibi, birbirine ¢carpmadan hareket etmesidir.®*’

%32 Fahreddin Razi, a.g.e., c. 22, s. 452.

3 Imam Kurtubi, a.g.e., c. 18, s. 366.

34 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a.g.e.,c.8,s.558.

%35 fmam Kurtubi, a.g.e., c. 18, s. 365-380.

%% yasin: 40, ayrica bkz. Enbiya: 33

7 Kutub, Seyyid, Fi Zilal-il Kur’an, Diinya Yaymcilik, istanbul 1991, c. 8, s. 474.
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es-Sablni e (tesbth) terimi ile ilgili olarak sunlar kaydetmistir:63 8

“Tesbih, Allah’1 kotiiliikkten uzak tutmak ve tenzih etmektir. Bu kelime kosmak,
gitmek, yiizmek anlamlarina gelen sebh kelimesinden tiiremistir. Zira giindiiz vakti
senin uzun boylu kosusturman (mesguliyetin) vardir, mealindeki ayet de bu méanada
kullanilmistir. Tesbih eden kimse, Allah’1t tenzihe kosan kimse anlamindadir.”

Mevdudi de tesbih kelimesinin, “takdis etmek / kutsamak ve isteyerek calisip,

k”639

elinden geleni yapma olmak iizere iki anlaminin oldugunu belirtmistir.

Tesbih kelimesinin, Allah’1 tenzih ile zikretmek oldugunu kaydeden Razi,

kelimenin anlamu ile ilgili olarak sunlar séiylemistilr:640

Hz Peygamber (sav.)’e bundan soruldugunda, cevaben, “tesbih, Allah’1
biitiin kotii seylerden tenzih etmektir” buyurmustur. Kelimenin ash ise
“ylizdii” kelimesinden gelir. Soyle ki: Yiizen kimse, tipki kusun havada
ucmast gibi, suda yiizer ve kendisini, suya batip da bogulmaktan ya da,
su yatagindaki kotii seylere takilip da onlarla kirlenmekten korur.
Kelimenin seddeli sekli de, “uzaklastirmak™ anlamina gelir. Ciinkii, senin
Allah’1 tesbih etmen demek O’nu, hakkinda layik ve caiz olmayan
seylerden uzak tutman demektir. Siiphe yok ki bu kelimenin, Allah’1,
nefy ve isbat yoniinden, gerek zati, gerek fiili sifatlar itibariyle hakkinda
caiz olmayan seylerden tenzih etmek icin kullanilmasi giizel ve uygun
olmustur. Ciinkii, nasil ki balik necaset kabul etmezse, bunun gibi, Hak
Siibhanehi da, Kendisi hakkinda asla uygun olmayan seyleri kabul
etmez. O halde “tesbih” kelimesi, hem zat, hem sifat, hem de fiiller

hususunda Allah’in tenzih edilmesini ifade eder.

% ge., c.1, s. 81. es-Sabini ayetle ilgili olarak sunu aktarmaktadir: Talha b. Ubeydullah soyle

rivayet etmistir: “Siibhenallah’in tefsirini Resullah (sav)’e sordum. $6yle cevap verdi: O, her tiirlii
kotiiliikten Allah (cc)’1 tehzih etmektir.” Kurtubi, 1/276.

9 Mevdudi, Ebu’a-Ala, a.g.e., c. 1, s. 62.

%49 Fahreddin Razi, a.g.e., c. 23, 5.523.
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200 ol &bl ’Cf;ﬁ‘“ es-Sabiini bu ayeti, “Kainatta bulunan her

ne varsa - insan, hayvan, bitki- hepsi Allah’1 yiiceltir ve kotii seylerden uzak

tutarlar” diyerek aglklamlstlr.642

A c:w ifadesiyle ilgili olarak ibn Kesir soyle demistir:* “Yiice Allah,

goklerde ve yerde bulunan her seyin, kendisini birledigini, O’nu tesbih edip takdis
ettigini ve yicelttigini bildirmektedir.” Fahreddin Razi ise bu ifade i¢in sunlari
demistir®*: “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nun ilahligina, birligine ve 6viilen

diger sifatlarina sahitlik eder.” Evrende ne varsa Allah’1 tesbih ederler. Bu tesbih

manevi anlamda olup, su ayetteki secdeyle ayn1d1r645: “Goklerde ve yerde olan

hersey Allah’a secde eder...”**

! Hadid: 1

642 es-Sabfini, Muhammed Ali, a. g.e., C.6, s. 320. es-Sabini, bu diisiincesini aciklamak i¢in sunlari
kaydetmistir: “Savi soyle der: Tesbih, Yiice Allah’1 kendisine layik olmayan her seyden, sozle, fiille
ve inangla uzak tutmaktir. Bir kimse karada veya suda gidip uzaklastiginda eldly oY) 8 s iste
tesbih bundan alinmistir. Akil sahiplerinin tesbihi dil ile, cansiz varliklarin tesbihi ise hal lisan ile
olur. Yani o varliklarin zatlari, yaraticilarinin, her tiirlii noksandan uzak oldugunu gosterir. Bir goriise
gore, bunlarin tesbihi de dil iledir. Nitekim yiice Allah Isra Suresi 44. ayetinde mealen, “Ne var ki siz
onlarin tesbihlerini anlamazsiniz” buyurmustur. Hazin soyle der: Akil sahiplerinin tesbihi, Yiice
Allah’t her tiirlii kotii seyden ve O’nun azametine layilk olmayan seylerden uzak tutmalaridir.
Konusgan ve cansiz varliklardan akil sahibi olmayanlarin tesbihi hususunda alimler ihtilaf etmistir. Bir
goriigse gore, akilsizlarin tesbihi, yaraticisina delalet etmesidir. Sanki o, Yiice Allah’1 tesbih ettigini
soylemektedir. Bir goriise gore de, akilsizlarin tesbihi soz iledir: Yiice Allah’in yukardaki ayetle dile
getirdigi budur. Gergek su ki, tesbih, sadece akil sahibi ve Allah’1 bilen kimsenin soyledigi sozdiir.
Akillilarin disindakilerin tesbihine gelince, bunlarin tesbihi iki tiirlii yorumlanabilir: Biri, bu varliklar
Yiice Allah’in biiyiikliigiinii ve noksan sifatlardan uzakligini gosterir. Ikincisi, biitiin varliklar toptan
Yiice Allah’a boyun egmistir. Yiice Allah nasil isterse onlar da tasarruf eder. Eger tesbihi sozle olur
diye yorumlarsak, “Goklerde ve yerde ne varsa Allah’t tesbih eder” mealindeki ayette tesbih
edenlerden maksat, melekler va Allah’t bilen mii’minlerdir. Eger tesbihi, manevi tesbih diye
yorumlarsak, biitiin gokler ve onlarda bulunan giines, ay, yildizlar ve digerleri, yerlerin her zerresi ve
onlarda bulunan daglar, denizler, agaglar, hayvanlar ve diger varliklar... Evet biitiin bunlar Yiice
Allah’1n biiytikliigiinii tesbin eder, O’na boyun egerler.

43 es-Sablini, Muhammed Ali, Muhtasar-1 Ibn Kesir, Darii’l-Kur’ an-il-Kerim, Beyrut 1981, c.3,
5.469.

4 Fahreddin Razi, a.g.e., c. 29, 5.310.

3 ge., c.21,5.278.

%4 Neml: 49
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i L SNy siie KN Ry (Allah) Gok giiriilsisii hamd ile,

-

melekler de korkudan tesbih ederler.”*’ Gok giiriiltiisiiniin de tesbthi gercektir.

Kur’an bunu gostermektedir. Biz o seslerden tesbihe dair bir anlam c¢ikaramasak ta o

seslerin Allah’1in tesbini olduguna inanirz. Ciinkii Yiice Allah boyle buyurmu§tur.648

Bu baglamda Seyyid Kutub, oes o3 253 xiid) Siylld 4 K24

NI TR S R S AP oo, a4 s? o - ¢ . .649
\)}ww}u\qugw‘y@jowmﬂgw Q"‘)l/j ayetint ~ su
o 650

sozlerle aciklamaktadir:

Kalp bu olayr zihninde, icinde canlandirdiginda, onun essiz bir kainat
tablosu oldugunu gorecektir. Biitiin taslar ve biitiin c¢akillar, biitiin
tohumlar ve biitiin yapraklar, biitiin cicekler ve biitiin meyveler, biitiin
bitkiler ve beten agaclar, biitiin bocekler ve biitiin siiriingiinler, biitiin
insanlar ve biitiin hayvanlar, yeryiiziinde bulunan biitiin canlilar, suda
yiizen biitiin canlilar, havada ucan biitiin canlilar, bunun yaninda gogiin
sakinleri... Evet biitiin bu varliklar, Allah’t noksan sifatlardan uzak
gormekte ve yiiceligi icin de O’na yonelmektedirler.

Ruh arinip, temizlendiginde hareket halinde bulunan veya yerinde duran
varliklara kulak verdiginde, onlarin bir ruh ile canlandiklarini ve Allah’1

tesbihe yoneldiklerini gorecektir...

Razi, peygamberlerin de yeryiiziindeki tesbih ediciler oldugunu belirtmis ve
ornekler vermistir:®' “Yeryiiziindeki tesbih edicilere gelince, mesela peygamberler

bunlardandir. Nitekim Ziinnin Yunus (as) “Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni

7 Ra’d: 13

648 e5-Sabtini, Muhammed Ali, a.g.e., C.3, s. 212.
4 fsra: 44

%0 Kutub, Seyyid, a.g.e., C. 7, s. 45.

8! Fahreddin Razi, a.g.e., C. 21, s. 277-278.
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tesbih ederim...”®%, Musa (as) ise, “Seni tesbih ederim. Tevbe ettim sana...”%
demistir. Sahabe-i kiram da tesbihatta bulunmuslardir. Nitekim “Sen pak ve

. . . . 654
miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru...””" buyurulmustur.

2 2

Jﬂa.\j\} 33;-5\4 Ued Al C“‘j . Orada sabah aksam O’nu tesbih ederler,’”

ayetiyle ilgili olarak Ibn Abbas, Kur’an’da gecen her tesbihte namaz manasi

oldugunu s6ylemektedir.®>®.

Wb W 0y & 26006 L Cwh o L geceleyin O’na secde et ve uzunca
tesbih et”™’. Mevdudi, buradaki tesbihin gece namazina (tehecciit) isaret ettigini

séiylemistir.ﬁs8 Burada “fa” ile “secde et” emri, bir onceki ayette yer alan “zikret”

emrini (Ueoly 5550 &0 sl S315)® de beyan ederek ondan da maksadin namaz

oldugunu anlatir.®® Bu ayette (sabah aksam rabbini zikret) yer alan zikr de tim
miifessirlerce namaz olarak kabul edilmektedir. Miifessirlerin ¢ogunlugu, buradaki
gece namazi emrinin bes vakit namazin farz kilinmasi ile birlikte nesh oldugu
goriisiindedir. Bazilarina gore ise bu emirin muhatabi sadece peygamberdir.®'

Nitekim Ibn-i Zeyd de benzeri seyleri séiylemistilr:662 “Geceleyin namaz kilmak ve

Allah’1 uzun uzun tesbih etmek, Onceleri Resulullaha farz kilinmisti. Miizzemmil

2 Enbiya: 87

633 A’raf: 143

5% Al-i imran: 191

635 Nur: 36

656 Tefsir-i Kebir, C. 26, s.3.

%7 fnsan: 26

% Mevdudi, Ebu’l-Ala, a.g.e., c. 6, s. 571.

%% nsan: 25

660 Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e,c.8,s. 517.
%! Fahreddin Razi, a.g.e., c. 22, s. 361.

62 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a. g.e., c.8,s.525.
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suresinde de Resulullahin, gecenin yarisinda veya yarisindan biraz azinda yahut
daha fazlasinda namaz kilmasi farz kilinmisti. Daha sonra Allah tedla, Miizzemmil
suresinin son ayetiyle bu farzi Resulullahtan ve diger insanlardan kaldirdi ve bu
namazlar nafile ibadet kild1 ve soyle buyurdu: “Ey Muhammed, gecenin bir

R . 663
boliimiinde, sadece sana mahsus nafile namazi kil.”

Las’y Ul @yl 3 NS 5 0 5mlal Uy O el e alll O

5 ;i.g.laf o3 1 O halde sabah aksam tesbih Allah’indir (Allah’t tesbih edin).

Goklerde ve yerde hamd O’na aittir. Ikindileyin ve églen de (tesbih edin).*

Mevdudi de, Ibn Abbas, Miicahid, Katade, Ibn Zeyd ve diger miifessirlerin buradaki
“tesbih” ile namazin kastedildigini sOylediklerini aktararak; “Bu yorumu ayetin
kendisi de desteklemektedir. Ayet, Allah’t tesbih etmek icin belirli vakitler
bildirmektedir. Eger burada sadece, Allah’in her tiir eksiklik ve zayifliktan uzak
olduguna inanmak kastedilmis olsaydi, bu, sabah, aksam, Ogle gibi vakitlerle
sinirlanmazdi; ¢iinkii bir miisiiliiman her zaman bu inanc1 tagir. Aym sekilde eger
Allah’1, soz ile tesbih edip, yiiceltmek kastedilmis olsaydi, yine vakit belirlenmesi
anlamsiz olurdu; ¢iinkii bir miisliiman her zaman Allah’1n yiiceligini ifade edip O’nu
tesbih etmelidir. O halde zamanlarla sinirlanmis boyle bir tesbih emri, belirli,

uygulamali bir sekle, yani namaza isaret etmektedir” demistir.® Benzeri bir sekilde,

v

°C+“*’ - ‘}’A:W ‘tesbih edin’ biciminde emir olarak kullanildigi yerlerde, tesbih

kelimesini miifessirler namaz olarak yorumlamis ve ifadeyi ‘namaz kilin’ diye

663 fsra: 79
664 Rum: 17-18
%95 Mevdudi, Ebu’l-Ala, a.g.e., c. 4, s. 289.
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666 29667

anlamiglardir.”™ Ayrica “Eger tesbih edenlerden olmasaydi sozleri de “namaz

kilanlardan” diye tefsir edilmistir.®®®

“Ebu’l-Baka Kiilliyyati”’nda da soyle sdylenmistir:669 “Kur’an’da tezekki,
[slam manasma oldugu gibi, tesbih de hep salattir. Bununla birlikte Kur’an’da
tesbih, cesitli vecihlerle tenzih manasina da gelmektedir. tesbihten tenzih ve yalniz
zikir kastedildiginde harf-i cer ile teaddi etmez (gecisli olmaz), denilmez. Fiil, yani
salata makrlin (yakinlastirilmis) tenzih kastedildigi zaman ise bu kasda tenbih i¢in
harf-i cer ile miiteaddi (gegisli) olur. Bir de tesbih, taat ve ibadet ile, takdis
(kutsama) de bilgiler ve inanglarla olur. tesbih layik olmayani reddetmek; takdis,
layik olani isbattir, mandsinadir.” Abdurrezzak, Mamer senediyle Katade’den nakleder ki

“Biz seni hamd ile tesbih, takdis ederken” ayetinin tefsirinde Katade soyle demisti:Tesbih:

bilenen tesbihtir. Takdis ise namazdir.

:Jj;:;j \j}j ;.-Qw J-BT/ ;-ﬁ ;..’gh;}f ;J\:; . Iglerinden mutedil bir kimse soyle dedi:

“Ben size “Rabbinizi tesbih ediniz dememis miydim”.670 Ebl Salih dedi ki; Onlarin
istisna yapmalar1: “Subhanallah” demeleri idi. Mutedil olanlar1 onlara: Allah’1 tesbih
etmeli degil miydiniz, dedi. Yani siz subhanallah demeli ve size verdiklerine karsi
stikretmeli, degil misiniz. en-Nehhas dedi ki: tesbihin asil anlami yiice Allah’1 tenzih
etmektir. Bundan dolay1 Miicahid tesbihi “insaallah” demenin yerinde kullanmis ve

boylece agiklamistir. Ciinkii buyrugun anlami O’nun iradesi, dilemesi olmadan

006 Jl Gkl id il el (ha's LeasDe Ui il g slla 38 & Seas 20y (Taha: 130), bu ayette gegen
ziu ifadesi namaz emri olarak goriilmiistiir. Hatta Kurtubi, bu ayetin miifessirlerin ¢ogunlugunca bes
vakit namazin delili olarak goriildigiinii dile getirmistir. (Kurtubi, C.15, s.261)

%7 Saffat: 143

668 Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e,c.10,s.26-41.

" g.e. c. 10, 5. 26-41.

670 Kalem: 28
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herhangi bir seyin olabileceginden yana yiice Allah’1 tenzih etmektir.®”' Razi de,
buradaki tesbthin ulemanin ¢ogunlugunca “ingallah” diye anlasildigini dile
getirmistir:672 “Ekseri ulemaya gore bu, “Istisna yapmali, yani insaallah demeli degil
miydiniz?” demektir.®”? Ciinkii Allah Teald bunlar, istisna yapmadiklari igin
ayiplamustir. “Ingaallah” demenin, tesbih olarak ifade edilmesi miimkiindiir. Zira
tesbih, Allah Teéld’y1, her tiirlii eksiklik ve kotiiliikkten tenzih etmekten, uzak
oldugunu soylemekten ibarettir. Binaenaleyh eger herhangi bir sey, Allah’in
iradesinin aksine var olacak olsaydi, bu, Allah’in kudretinde bir noksanligin
oldugunu ifade ederdi. Dolayisiyla senin, “Insaallah” (eger Allah dilerse...) demen,
bu noksanligin olmadigini ifade eder ve boylece bu, bir tesbih olmus olur.” Maverdi
de buradaki tesbihin ibn Ceriyh tarafindan ‘insallah’ anlaminda anlagildigini, bunun
da Allah’mn zikredilmesi ve Allah’in verdigi nimetlerin hatirlanarak hakkinin

verilmesi (siikiir) anlamlarina gelecegini aktarmustir.””*

Ayet, soyle de agiklanmistir: Yaptiginizdan dolayr Allah’tan magfiret
dilemeli ve kotii niyetinizden dolay1r O’na tevbe etmeli degil misiniz? Ciinkii onlar
bu isi kararlastirdiklarinda mutedil olanlar1 onlara bunu sdyledi ve yilice Allah’in
giinahkarlardan intikam alisini onlara hatirlatti. “Rabbimiz miinezzehtir... dediler.”
Bu sozleriyle giinahlarini itiraf ettiler ve yiice Allah’1 yaptig bu iste zalim olmaktan
tenzih ettiler. Ibn Abbas onlarin “Rabbimiz miinezzehtir” sozlerinin giinahimizdan

otiirii Allah’tan magfiret dileriz, anlaminda oldugunu séylemistir.®”

7 Kurtubi, a.g.e., c. 17, s. 559-560.

872 Fahreddin Razi, a.g.e., c. 22, s. 59.

673 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s maddesi

67 el-Maverdi, ed. Es- Seyyid b. Abdu’l- Maksud b. Abdurrahim, en-Nuketu ve’l-Uyiinu, Dar’iil
Kiitiib’iil Hmiye, Beyrut 1992, c. 2, s. 15-16.

75 Kurtubi, a.g.e., c. 17, s. 560.
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O slady L«J ;-J& iU\} f\xwu/} : Goklerde ve yerde bulunan kimselerin, dizi dizi ucan

kuslarin Allah’t tesbih ettiklerini gormez misin? Her biri kendi duasini ve tesbihini
bilmektedir. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta olduklarint bilir.?”° Bu ayette de
kuslarin tesbthinden bahsedilmektedir. Kuslar da, Allah’in kendilerine ilham ettigi

ve gosterdigi tesbih ile Allah’a kulluk etmektedir.®”’ g : tesbih eder, seklinde

genis zaman kipinin kullanilmasinin nedeni ise, tesbihin yenilenen ve siirekli olan
bir eylem olmasidir.””® Benzeri bir goriisii ortaya koyan Razi de soyle demistir:®”
“Baz1 strelerin basinda, mazl sigasiyla, “tesbih etti”; bazilarinda ise, muzari
sigasiyla “tesbih ediyor, eder” seklinde gelmistir ki bu, bu nesnelerin tesbih
etmelerinin, herhangi bir vakte tahsis edilmedigine, tam aksine mazide de hep tesbih
edici olduklarina, gelecekte de tesbih ediciler olacaklarina bir isarettir. Bu boyledir,
zira bu seylerin tesbih edici olmalari, kendi mahiyetlerinin, ayrilmaz bir vasfidir.

Dolayisiyla, o mahiyetlerinde bu tesbih etmekten ayrilmalari imkansiz olur.”

)

Calels US7y Tl T30 JU 55405 = G > : Daglari ve kuslari Davud’a

%% ibn Kesir, burada gecen kuslarin ve

boyun egdirdik ki birlikte tesbih etsinler.
daglarin tesbihini soyle aciklamaktadir: “Davud (as) giizel sesiyle Zebur’u okurdu.

Onu terenniim ederken kuslar havada durur, onunla birlikte tesbih ederlerdi. Daglar

576 Nur: 41

677 es-Sabtini, Muhammed Ali, a.g.e., C.4, s. 240.
78 ge., c. 6,s. 434.

%79 Fahreddin Razi, a.g.e., c. 21, s. 276.

% Enbiya: 79



239

da bu tesbihi yansmrlardl.”681 Yine Sad Suresi 18. ayette, Davud’un emrine verilen

daglarin, onunla birlikte sabah aksam Allah’1t tesbih ettikleri anlatilmaktadir.

2. P

Bunlarin yam sira, Yiice Allah; 2Ly ax Ggéi JUs U Wb e 34505 T W),

Andolsun ki, Davud’a tarafimizdan bir iistiinliik verdik. “Ey daglar ve kuslar!

Onunla beraber tesbih edin” dedik® buyurmaktadr.

Talha b. Ubeydullah soyle diyor:®* “Siibhanellah’in tefsirini Resulullah
(sav)’a sordum. Soyle cevap verdi: O, her tiirlii kotiilitkkten Allah’1 tenzih etmektir.”
Bunun yanisira, “Subhanallah” demenin bir de taacciib yam vardir. Akil almayan bir
is vukubuldugunda insan “subhanallah” der. Onun anlami, ancak Allah’in kudretinin
boyle hayret verici bir isi meydana getirebilecegi, baska hicbir giiciin bunu

basaramayacagidir.®®*

Su ayetlerde de Allah’a yakistirilan c¢esitli ¢irkin ithamlara ve koétiiliiklere
cevap verilirken obuie kelimesi kullanilmistir:
Sl UJ) ARG JJ\;} 1 Allah ¢cocuk edindi dediler. Hasa, Allah bundan

miinezzehtir.’®

Z’fbﬁ’fﬁ |55y il fd\ gt TU/\)LZ;.} be & 452 ("l}f&’ /Q\_;.”}

Z} j—‘-\ﬂ-’ : Cinleri de Allah yaratmisken, onlart Allah’a ortak kostular. Korii koriine

8! Muhtasar-1 Ibn Kesir, ¢.2, s. 516.

82 Sebe: 10

583 Kurtubi, a.g.e., C.1, s. 276.

%% Mevdudi, Ebu’l-Ala, a.g.e., c. 7, s. 290.
85 Bakara: 116
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O’na ogullar ve kizlar isnad ettiler. Hasa, O onlarmn vasiflandirmalarindan

miinezzehtir.%°

Sy ,wf be W S5 0, onlarin ortak kostuklarindan miinezzeh ve

. 687
yiicedir.

Yukaridaki ayetlerde Allah’in kutsal yiiceligine uygun olmayan sifatlardan,
Allah miinezzeh goriilmektedir. Allah’1 en mitkemmel sifatlarla diisiiniip, O’nu her
tirlii noksan sifattan tenzih etmek (uzak tutmak) tesbihtir. Ayn1 kokten gelen
Stibhan Allah’in isimlerindendir. Yani, ¢ok tenzih edilen, Allah’a inanmayanlarin
O’nun hakkinda diistindiiklerinden ve soylediklerinden, her tiirlii kusurdan uzak olan
demektir.®®® Siibhan kelimesi Allah icin sifat olarak kullanilirken, Sabbuh ya da
Subbuh formlarinda goriilmektedir. Ebu Zeyd, Allah’in sifatlart olarak kullanilan
‘Subbuh’, ‘Kuddiis’ kelimelerinin damme ile okunmasinin fetha ile okunmasindan

daha kibar oldugunu soylemistir.

Elmalili M. Hamdi Yazir, tesbih kelimesi ile ilgili anlam ve degisik

kullanimlari tizetlemistir:689

...tesbth, esasen baligin suda, kusun ve atin havada, yildizlarin
yoriingelerinde hizla gecisleri gibi siiratle gegmek, yani hizla yiizmek
manasina “sibahat”dan tef’il babinda oldugu igin ¢ok yiizdiirmek
manasinin geregi olarak ¢ok uzaklastirmak veya paklikta, temizlikte ¢ok
ileri gotiirmek manasindan alinarak tenzihte meshur olmustur. Ragib der
ki: tesbih, Allah’1 Tedlay: tenzihtir, bunun ash da Allah’a ibadette siiratle
gidistir. ...hamdin 6zel bir ifadesi oldugu gibi, demek tesbthin de bir 6zel

ismi oldugundan dolayr “Kamus”ta zikredildigi iizere tesbih,

86 Enam: 100

87 Rum: 40

88 Ece, Hiiseyin K., Islam’in Temel Kavramlart, Beyan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 697.
9 Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e, c.10,s.26-41.



“stibhanallah” demek méanasina da gelir ve yerine gore demek taacciib
(sasmak) yerine de soylenir. Eger taacciib (sasma) fevkalade bir giizellik
miinasebetiyle istihsan (giizel gorme) yerinde ise yaratam1 bu giizel
sanatiyla tenzih manasinda olur. Eger bir miinasebetsizlige sasmak
suretiyle istihcan (kotii ve ¢irkin bulma) yerinde ise ylice yaraticiyl

ondan tenzih ederim, manasinda olur.

241

Maverdi, tesbthin dinde, Allah’tan baskasinin layik olmadigi en yiice

mertebelerin bir alameti oldugunu kaydetmis;*° Yazir ise, bu baglamda tesbihin

Allah’a izafeten kullamldiginda, paklik, temizlik, nezahet anlamlarinin 6n plana

ciktigi belirtmistir:691

. tesbih, Allah Teald’nmin zatinda, sifatinda, fiillerinde, isimlerinde
nezahet ve pakligini ifade eder. Bu da olaylar ve miimkiin olan seylerin
sanindan olan c¢irkinliklere, eksikliklere ve Allah’in kemaline aykiri olan
hallere kars1 fiil sifatindan olan kizma ve celal sifatinin tecellisini ve
zatinda hicbir noksan kabul etmeyen cemal sifatinin, en yiiksek
giizelligin biitiin pakligiyla tahakkukunu gerektirir. Bundan dolayidir ki
“Gok giiriiltiisii, ovgiisiiyle; melekler de korkusundan O’nu (Allah’t)
1692

tesbih ederler

ifade etmektedir. O halde tesbihin hakikati, hamdin hakikati gibi

ilaht kavli tesbihin celal sifati ile ilgisini agik olarak

dogrudan dogruya Allah Tedld’nin kendisine mahsus olan ve Subbih,
Kuddiis, Hamid serefli isimlerinin geregi bulunan fiildir. Yaratilmislara
ait olan tesbth ise her birinin fitri verilerine miimkiin olabilen ozel
yetenekleri oraninda gerek fiilen ve gerek sozlii olarak ve gerek itikadi
bakimdan onun agiklanma ve ilam i¢in ildhi emre uymaktan ibarettir.
Bundan dolayidir ki tesbih soz, fiil, niyet ve itikadi icermek iizere ve
ozellikle namaz ménasina ve ‘“‘silbhaneke” ve “siibhanallah” gibi tenzihi
ifade eden zikirler ile dvme manalarina gelmektedir. Onun i¢in burada
tefsircilerin cogu mutlak tenzih ile, bazilar1 da namaz ile, diger bazilari

da “siibhanallah” demekle tefsir etmisler, bazilar1 da “Bunu bizim

6% e]-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiinu, Beyrut 1992, c. 1, s. 38.
! Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e, c.10,s.26-41.

2 Ra’d: 13
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69355

hizmetimize veren (Allah)in sdm yiicedir. gibi tesbihi taacciib olarak

bu basarinin hayrete deger bir sekilde biiyiikliigiinii kutlamak icin

oldugunu anlatmisglardir.

Elmalili M. Hamdi Yazir, Ebu’s-Suud’dan tesbih kelimesinin farkl
vecihlerini  Ozetle al<tarm1$t1r:694 “Rabbine hamdederek ‘siibhanallah” de, yahut
kimsenin kalbine gelmeyecek vechile sana o hayrete sayan iistiinliik ve basarilar
kolaylastirdigindan dolay1 onun o giizel, o miikemmel sanatina hamd ederek taacciib
et (sasirip kal), yahut ¢cok nimet vermesinden dolay1 cok ibadet ve sena olmak iizere
onu tesbih ve hamd ederek zikret. Yahut nimetine hamd ederek onun i¢in namaz kil,
Kabe’nin kapisini agtigi zaman Resulullah (sav)’in sekiz rekat kusluk namazi kilmis
oldugu rivayet edilmistir. Yahut vaadini yerine getirdiginden dolay1 hamd ederek onu
zalimlerin soylediklerinden tenzih et, yahut ikram sifatlarina hamd ederek celal

sifatlariyla sena et!”
SO R Gl B L GG e Y L 16 “Dediler ki

Siibhaneke. Bizim senin oOgrettiginden baska bir ilmimiz yoktur. Sen dlimsin,

n e 5695
hakimsin.”

Ahfesu’l-Evsat goyle demistir: “Siibhaneke” nasbtir. Ciinkii seni
tesbih ediyoruz murad edilmistir. Bunu fiille, lafizdan bedel yapmis sanki soyle

demis: Seni subhanekeyle tesbih ediyoruz.” Sonra boyle demis: “Seni subhanekeyle

tesbih ediyoruz. Lakin burada subhaneke gayri munsarif bir mastardir.**®

3 Zuhruf: 13

9 Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e, c.10,s.26-41.
5 Bakara: 32

6 Ebu’l-Hattab el-Ahfes, Meani’l-Kur’an, c. 1, s. 57.
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Yazir, Allah’1n cesitli sifatlart ¢ercevesinde hamd ile tesbih arasindaki iliskiyi

ortaya koymustur:697

Su muhakkaktir ki, Allah Tedld’nin celdl ve ikram tecelliyati hicbir an
kesilmediginden dolay1 her zaman ona tesbih ve hamd vazifedir. Hamd,
Fatiha’da agiklandigr lizere yalmiz ulasilmayan nimetten dolayr degil,
ulasilan nimetten dolay1 da olur. Ve o zaman hamd, siikiir manésinda
olur. Su halde celal ve ikram tecellileri arttig1 oranda da tesbih ve hamdin
artmasi gerekir. Zira nimet ve ikrama erince, ihsan edeni ve celal sifatini
unutmak ve celal eseri karsisinda cemal ve ikram tecellilerini unutmak
hiisrana gotiiren cahillik ve kiifiir huylarindandir. Yardim ve fetihte ise
bir taraftan celdlin ortaya ¢ikarilmasi, bir taraftan da ikram ile vaade vefa
vardir. Su halde bunlarin tahakkukuyla tesbih ve hamd vazifesinin ifasi
kastedilmistir. En yiiksek paklik ile en yiiksek hamd ve siikiir zevki asil o
zamandir. Ve asil o zamandir ki kalbin daha yiiksek bir feragat ve
temizlikle Hak Teala’nin celal ve cemal nes’esini duyarak ona yonelmesi
lazimdir. Nitekim “Bogsaldigin zaman ugras (ibadetle mesgul ol) yorul.
Ve Rabbine ragbet et.”*”® buyurmustu. Ve onun igin cennet ehlinin biitiin

davasi da tesbih ve hamddir.

Yazir'in dikkat cektigi onemli hususlardan bir tanesi de, sirkin karsiti

olarak, tesbihin hem zahir ve hem de batinin temizlenmesini kapsadlgldnr:699

Iste “Allah’1 hamd ile tesbih ederim.” diye zikre devamda bu zevk ve
nese ile Hakk’in cemaline olan o sevk ve ragbetin ilan ve izhar1 ve ruhun
tam biitiiniiyle ona donmesi demek oldugu gibi, ta peygamberligin
baglangicinda “Pislikten (Allah’a es tutmak, puta tapmak gibi seylerden)
kagin.”””” buyurulmus olan putlarin bu fetih ve zafer iizerine kirtlmasi ve
acikta kapalida sirk eserlerinin, ahlakinin ve adetlerinin silinmesi i¢in
temizlik yapilmasi da tesbth ve tenzihin geregidir. Bundan dolay1 burada
“tesbih et” emri, Allah Teéld’y1 zikir ve tenzihin cogaltilmasini ifade

ederken zahir ve batinin temizlenmesi emrini de ifade etmis olur. Fakat

%7 Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e, c.10,s.26-41.
8 Ingirah: 7-8

9 Elmahli M. Hamdi Yazir, a. g.e, c.10,s.26-41.
70 Miiddessir: 5
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biraz once hatirlatildig tizere tesbih ve tahmidin hakikati yine Allah’a
mahsus oldugu i¢in her kim olursa olsun diinyada hicbir yaratigin onu
biitiin kemaliyle yerine getirmesi kabil olmaz, kul, masum olsa da

miinezzeh, siibhan olamaz.

i

Maverdi de tesbihin zikrin bir ¢esidi oldugunu belirtmistir: | 521 el QT G

W,

U.ﬁa@ ke ;);:»} e \355 all) \;355\ : “Ey imdn edenler! Allah’t ¢okca zikredin ve

O’nu sabah akgam tesbih edin »701

Bu ayette Yiice Allah, iman sahibi olan insanlardan
hem Allah'1 zikretmelerini ve hem de tesbihte bulunmalarini taleb etmistir. Zikir ve
tesbih, beraber islenmistir. Zaten tesbih, zikrin bir cesididir. Zikir kelimesi, cesitli
tasavvufi kavramlar1 kapsamaktadir. Bunlardan biri de tesbihtir. Bu ayette gecen
tesbih icin, alimlerin ¢esitli agiklamalari1 vardir. Bazi alimler bunu, esas manasi olan
Allah'1 her tiirlii noksanliklardan beri kilma diye yorumlamislardir. Bunu namaz ve

dua manalarinda kabul eden alimler de vardir.”*

“ Juusd) & Lﬁ\j Ty 5;3? Ji U Wb 5495 5T 2% Andolsun ki,

-

Davud'a bir ustiinliik verdik. ‘Ey daglar, ¢inlayin (tesbih edin), siz de ey kuslar!’
dedik ve ona demiri yumusattik.”’*®> Ebu Meysere sdyle demis: “Habes lisanina gore
buradaki evvibi kelimesi tesbih etmektir. Bir rivayete gore manasi: Onunla beraber
diledigi yere gidin demektir. Et-Te’vib’tendir. Oyleki giindiiziin bitmesi gecenin

gelmesi demektir.”"

01 Ahzab: 41- 42

702 el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyiinu, Beyrut 1992, c. 4, s. 409.

03 Sebe: 10

"% fmam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Burug Yayinlari, Istanbul 1997, c. 14, s. 265.
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ile

karsilastirldiginda ¢ok daha az kullanilmakla birlikte, aksine Kur’an-1 Kerim’de

diger iki koke nazaran ¢ok daha siklikla tekrar etmistir. Dolayisiyla Kur’an’mn anlam

diinyasinda bu kokiin tiirevlerinin digerlerinden daha belirleyici oldugu sdylenebilir.

Kokiin Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’da kullanilma sikliklar1 ve bi¢imleri asagidaki

tabloda verilmistir:

Tablo 4 : Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de ‘sbh’ kokii sayisi

‘sbh’ kokii
Eski Ahit Yeni Ahit Kur’an-1 Kerim Toplam
Isim Tiirevleri 44 4 10 58
Fiil Tiirevleri 33 12 22 67
Toplam Tiirev 77 16 32 125
Toplam
Kullanim 155 22 91 268

‘Sbh’ kokiiniin kutsal metinlerde kullanim sayilar1 incelediginde, Eski

Ahit’te 155 kere tekrar ettigi goriilmektedir. Kur’an’da bu kokiin tiirevlerinin

kullanim sayist 91 iken, Yeni Ahit’te ise sadece 22 dir. Goriildiigii gibi Eski Ahit ve

Kur’an’da onemli bir sayida tekrar1 olan bu kok tiirevleri, Yeni Ahit'te ¢ok az

gecmektedir.
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Etimolojik olarak ‘sbh’ (sabahha)’nin kok anlami “ylizmek’tir. Sabbahha
ise Ovmek anlaminda olup, Sami dillerinde sh-b-hh seslerinden olusur. Ibranice

shibbeach, Stiryanice ise shubcha dir.®

Arapca subhha (sabbahha) ise tesbih anlaminda olup Farscada sobhhe olarak
kullanilir. Tasbihh (sabbahha) ise tesbih ismini / aletini ifade eder ve Hintcede tasbi,
Malaycada tasbih, Farscada tasbihh, Tiirkcede tesbih ve Swahilicede tasbihi olarak
kullanilmaktadir. Subhhan (sabbahha) ise 6viilen anlaminda olup Hint¢ede subhan,

Tiirkcede Siibhan ve Farscada sobhhan olarak kullanilmistir.”

Arapcgada ‘sbh’nin kok anlamu yiizmektir. Kokiin mastari su iistiinde durmak,

yiizmek anlamlarindaki L) 9 &LJ\ kelimeleridir. Bu nedenle yiizene / yiiziiciiye,

gemiye L~ veya ¢l~2 “dan tiireyen E e denir. Bu kdk aym zamanda yiizer gibi

hareket eden atlarin, yildizlarin, meleklerin hareketlerini tasvir etmek icin de

kullanilmasgtir.

Bu kok terimsel anlama biiriindiigiinde ise tenzih anlamina sahip olmaktadir.

Dolayisiyla c«mﬁf\ tenzih — temize ¢ikarma anlamindadir. Bu anlamda olmak iizere
& Olorr 9 ifadesinin de Allah’1 zatina yakismayan, uygun olmayan her tiirlii sifattan

tenzih etmek, temize ¢ikarmak anlaminda oldugu belirtilmistir. Nitekim &kl de

“Seni kotiiliiklerden tenzth eder, temize ¢ikaririm” anlamindadir.

7% Rajki, Andras, Arabic Etymological Dictionary, ‘baraka’, byy., 2002.

706
a.e.
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Allah’1n ismi olarak kullanilan quL ve sifatlari olarak kullanilan ~ ;:J\ ve
C ;w kelimelerinin hepsinde de Allah’in her tiirlii kotiiliikten ve eksiklikten uzak,
temiz, miinezzeh oldugu anlamlari ¢ikarilmistir. Bu nedenle Kitdbu'l-"ayn’da = }f«J\

ile sl kelimelerinin ayni anlamda oldugu kaydedilmistir.

Miifessirler, nasil ki suda yiizen balik hi¢ bir kir kabul etmeyecekse, Allah da
her tiirlii kotiiliikten miinezzeh, aridir diye diisiinerek yiizmek ile temizlik arasinda

iliski kurmuslardir.

Tesbih kelimesi Kur’an terminolojisinde 6zel bir anlam kazanarak namaz ve

zikir tiirli ibadetleri de ifade eder duruma gelmistir.

Eski Ahit’te ise MW kelimesi 6vmek, yiiceltmek, takdir etmek, tesbih etmek;
yatigtirmak, sakinlestirmek ve san, iin, gorkem anlamlarinda kullanilmistir. Diger

yandan Yeni Ahit’te ¢ok az kullanilmasina ragmen wa=e=x kokii, cok genis bir anlam

yelpazesine tekabiil etmektedir. Bu kelime gorkem, san, iin; zenginlik; yiicelik,
ululuk; 6vgii, yliceltme, 6vme, tesbih etme, ululama; miikemmel, kusursuz, sahane
gibi anlamlara gelmektedir. Ancak ne Kitab-1 Mukaddes metninde ne de Ibranice —
Stiryanice  sozliiklerde kelimenin  Arapcadaki kok anlamma  (ylizmek)
rastlanilmamistir. Ayrica Kur’an’da kavramsal olarak biiyiik oranda tenzih ile iliskili

olan bu kok, Kitib-1 Mukaddes’te daha ziyade Ovgii ile iligkilidir. Miifessirler



248

tesbihin Kur’an’da da hamdetmek / 6vmek anlamlarina da isaret etmislerdir. Ancak

bu kok Kur’an’da, san, iin, gérkem anlamlarinda kullanilmamastir.

Aslinda iyi analiz edildiginde bu anlamlarin birbirleriyle dogrudan ilgili
olduklan goriilmektedir. Her tiirlii eksiklikten uzak tutulan, temize ¢ikarilan ve bu
sebeple Oviilen siiphesiz milkemmel / kusursuz olacaktir ve bu sebeple ululuk,

gorkem, san gibi payeleri nefsinde tagiyacaktir.

Yunancada ‘sbh’ kokiinii karsilamak iizere kullanilan “€ TOUVE ®©”

kelimesi “€ 1 (epi) edat1 ile “o1 VE @ kelimelerinin birlesmesinden olusmustur

ve Ovmek, takdir etmek, yiiceltmek; tesekkiir etmek; tanr igin siikiir ilahileri
okumak; tesbih etmek; yemin etmek, soz vermek; tavsiye etmek, 6nermek; 6zlii soz,

giizel sz gibi anlamlara gelmektedir.

Latince’de ‘sbh’ kokiinii karsilayan “laudo” kelimesi de 6vmek, yiiceltmek,
goklere cikarmak, methetmek, takdir etmek, kutlamak, onurlandirmak, tavsiye
etmek, salik vermek, bahsetmek, adindan s6z etmek, anmak, zikretmek; dvgiiye
deger, saygin, itibarli, mitkemmel, kusursuz gibi anlamlan tagimaktadir. Goriildiigi
gibi Yunanca ve Latince’de ‘sbh’ kokiinii karsilayan sozciikler, Sami dillerindeki
ayn1 anlam alanina tekabiil etmektedirler. Ancak bu dillerde de Arapcadaki kok

anlama (ylizmek) rastlanilmamustir.

Tiirkcede tesbih kelimesinin kokeni, Arapgadaki g’dir. Stibhdneke duasini

sOylemek anlamindadir. Siibhan ise dvme, yiiceltme anlamindadir.””’

701 Nisanyan, Sevan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirk¢enin Etimolojik Sozliigii, Adam Yay., Istanbul
2002.
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Osmanlica sozliiklerde Arapca ‘sbh’ kokiinden tiireyen, sebbah, sebahat,
siibhan, siibhani, siibhaniyye, siibha, tesbih, tesbthat, misbah, sabih, sdbiha (cogulu
sabihat) sozciiklerine yer verilmis olup, bu sozciiklerin hepsi yiizmek ve tenzih ile

iliskilendirilmistir.

Giintimiizde Tiirk¢ede tesbih; Allah’it noksan sifatlardan tenzih etme ve
ululama; “Subhanallah” deme; Allah’in sifatlarin1 tesbih ederken say1 saymak igin
kullanilan ve 33 veya katlar1 kadar tanenin ipe dizilmesiyle meydana gelen halka
anlamlarinda kullanilmaktadir. Her ne kadar da Tirkce sozliiklerde yer
verilmemisse de, Tiirkgede tesbih kelimesi 6vme, hamdetme (“Elhamdulillah”
deme) anlamin1 da icermektedir. Zira tesbih ibadetinin ii¢ halkasindan bir tanesi de

bu sozdiir.

Giiniimiiz Ingilizcesinde ‘sbh’'min kok anlamina karsilik gelen to swim (in);
to float; to spread filleri olup, kavramsal anlam karsilig1 ise praise, glorify, extol, vb
fiillerle ifade edilebilir. Bu fiillerin hepsi yiiceltmek, ululumak, 6vmek, siikretmek,
vb. anlamlara karsilik gelmekle birlikte, hic biri tenzih anlam1 tasimamaktadir. Yine
modern ingilizcede kullanilan ve Yunanca kokenli kudos kelimesi de seref, iin, 6vgii
anlami tagimaktadir ve bu kelime sekil / ses olarak Sami dillerindeki ‘kds’ kokii ile
aymdlr.708 Ancak anlam alam itibariyle ‘kds’ kokiinden daha cok ‘sbh’ kokii ile

ortiismektedir.

"% Webters-Oline-Dictionary, <http://www.websters-online-dictionary.org/definition/kudos>
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V. BOLUM

‘KDS’ KOKU

Bu boliimde, onceki iki boliimde (‘brk’ ve ‘sbh’ kokleri) izlenen yontem /
siralama  kullanilarak ‘kds’ kokiiniin leksikografik, etimolojik ve semantik
incelemesine yer verilecektir. Bu kok, Eski Ahit’te en fazla tekrar eden

kelimelerden bir tanesidir.

5.1. KITAB-I MUKADDES’TE ‘KDS’ KOKU
5.1.1. Eski Ahit’te ‘KDS’ Kokii

‘Kds’ kokii Eski Ahit’te 65 fiil ve 127 isim olmak iizere 192 degisik formda

ve toplam 840 kere kullanilmistir.

5.1.1.1. ibranice sozliiklerde ‘kds’ kokii

“W'IP” kokii fiil olarak su anlamlarda kullaniimugtir:"*

Saf, temiz, pak, ari, olmak; kutsamak, kutsallagtirmak, takdis etmek;
hazirlamak, adamak, tanriya vakfetmek; kutsanmak, kutsal kabul etmek, takdis

edilmek; ayrilmak, kesmek, mahrum etmek, farkli olmak; bir seyin yasaklanmasima

" Blue Letter Bible. “Dictionary and Word Search for ‘qadash (Strong’s 06942)’ ” . Blue Letter
Bible. 1996-2002. 6 Aug 2006. <http://www.blueletterbible.org/cgi-bin/words.pl?word=06942&
page=1>; Jastrow, Marcus, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature, Pardes Publishing House, New York, 1950. c. 2, s. 1319 — 1321; Shachter,
Haim, The New Universal Hebrew English Distionary, Yahneh Publishing House, Tel Aviv, 1962, c.
2, 5.668-669.
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neden olmak, kinanmaya sebep olmak; evlenmek, nisanlanmak, niganlamak. Ilan

etmek, duyurmak, aciga vurmak.

a. (Kal)
1. ayirmak, tahsis etmek, kutsal olmak
2. kutsanmis olmak
3. kutsanmis, tabulastirilmig
b. (Nifal)
1. kendini kutsanmig veya soylu olarak gostermek
2. onurlandirmak, kutsanmis olarak muamele edilmek
3. kutlu olmak
C (Piel)
1. kutlu olarak farklilasmak, adamak, vakfetmek
2. kutsal olarak gormek, kutsal oldugunu duyurmak
3. kutsal olarak onurlandirmak, aziz goziiyle bakmak
4. kisileri, nesneleri kutsamak
d. (Pual)
1. kutsanmig olmak, rahiplerin veya nesnelerin kutsanmasi
2. vakfedilmek, adanmak
e. (Hipil)
1. ayrilmak, adanmak, kutsamak
2. kutlu veya aziz olarak kabul etmek ve muamele etmek

f. (Hitpael)
1. ayr1 olmak, farkli olmak

2. giinahlardan arinmak, temiz olmak
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3. tanrinin kendisini takdis ettirmesi
4. kutlu olarak goriilmek
5. kendini kutsamak

6. (bayram) kutlamak

Bu kokten tiireyen; Wj;??_ﬂﬂo (eril isim) kutsal yer, tapinak, mabet,

korunak, siginak, Tanr1 Mabedi, Hezekyel’in tapinagi, gezici Yahudi tapinagi;

(Lﬁ‘f)?m (sifat) kutsal, Tanri, aziz; w"';r;?m (sifat, isim) kutsal, melek, aziz;
W'TTP7B (eril isim) kutsallik, kudsiyet, farlilik ve nesnelerin, mekanlarin veya
Tanrinin kudsiyeti, kutsallig, farkliligs; (27'7‘?714 (eril isim) erkek tapinak fahisesi,
ibne; ﬂ@j;?ns (disil isim) ise bayan tapinak fahigesi anlamindadir. (D-I;? isledigi
giinah ﬂ@ji?’in isledigi giinah ile kayislandiginda ¢ok daha  biiyiiktiir.”'
N(D"[;?7” (eril isim) kiipe (kulak veya burun kiipesi) anlamindadir. Diger yandan

(Lﬁ-f)? kelimesinin, tamamiyla farkh, ayr, ayrlmis, ayrn tutmak (set apart)

anlamlarinda olup, kutsal (holy) kelimesi ile karsilanmasinin yanhis oldugu da

belirtilmistir.”'®

"% Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Miqdash”. “The KJV Old
Testament Hebrew Lexicon”. 6 Aug 2006<http://www.biblestudytools.net/Lexicons/Hebrew/heb.
cginumber= 720&version=kjv>.

" Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Qadowsh “, a.g.e.

"2 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Qaddiysh “, a.g.e.

13 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Qodesh”, a.g.e.

"4 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Qadesh “, a.g.e.

"5 Brown, Driver, Briggs and Gesenius. “Hebrew Lexicon entry for Q@deshah”, a.g.e..

s Jastrow, Marcus, a.g.e., c. 2, s. 1321.

"ae.,c.2, s 1321.

"8 Expository Glossary of Terms Used in Messianic Teaching, Helderberg, South Africa 2001, s.
168. 14 Jan 2007 <www.messiahtruth.com/messianic.pdf >
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5.1.1.2. Eski Ahit’te ‘kds’ kokiiniin tiirevleri

Eski Ahit’te ‘kds’ kokiiniin temel tiirevleri; (Z?jP?J (mikdas), Fm—[L
(kados), (D"[P (kaddis), (D-IE (kadas), (D'[P (kedes), (D-IP (kodes), (D'Il? (kades),
y ]j; (D'I;? (kades barneya) ve ‘-N,D-[P (kdesa) olmak iizere toplam 840 kere

kullanilmasgtir.

5.1.1.3. Eski Ahit’te ‘kds’ kokiiniin anlamlari

Eski Ahit’te ‘kds’ kokii su anlamlarda kullanilmistir:

1- (D:lPD (mikdas): Kutsal yer; tapmak, sapel; Kkutsanmus

anlamlarinda "" su ayetlerde gecmektedir.
07 IR IO T2 IR NI
TTEIR I TR T o0

Ya RAB, halkini iceri alacaksin.

Kendi dagina, yasamak igin sectigin yere,

Ellerinle kurdugun kutsal yere dikeceksin, ya Rab!"*

MTI 2R o Nt ot oWty
WIRRTONY DITRD U2 MY
ML R AXDRTY XN KO

" Blue Letter Bible. ag.s.
0 Cikas: 15-17
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Kadin kanamasindan paklanmak icin otuz ii¢ giin bekleyecek. Pak
sayilmast icin gecmesi gereken bu giinler doluncaya dek kutsal bir seye

dokunmayacak, tapinaga girmeyecek.””’

T IR ORTR TR 0N TR

Sabat giinlerimi tutacaksiniz. Tapinagima saygi gostereceksiniz. RAB

. 722
benim.

TIX |27 RYTT UKD RO IR W)
17 T2 101 T D My 27pn
WIp owTR OP071 WIPRTIN N2k

Kim ¢ocugunu Molek'e sunarak tapinagum kirletir, kutsal adima leke

. . < < 723
stirerse, ona Ofkeyle bakacagim. Onu halkimin arasindan atacagim.

270" TREm WP T M2

Yardim gondersin sana kutsal yerden, Siyon'dan destek versin.”*

"D R2ITD T AOIRD DR T
T MDY XTI UTRn

Bir daha Beytel'de peygamberlik etme. Ciinkii burast kralin kutsal yeri

" 725

(sapel), krallik tapinagidrr.

21 Levililer: 12-4
221 evililer: 19-30
723 Levililer: 20-3
74 Zebur 1: 20-2
25 Amos: 7-13
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gaimigheiolieh ik ie e ig =k yhigialiioia
WA TP 2707520 T

Aldigimiz biitiin armaganlardan RAB icin bir armagan ayiracaksiniz;

.. e e 726
hepsinin en iyisini, en kutsalini ayiracaksiniz.

2- (Zﬁ'f;? (kados): Kutsal; Kutsal olan, kutsal Rab; aziz, sadik kul,

anlamlarinda kullamlmstir:
WiTp "IN oA N7 ST onk)
ORI "12OK 7270 WX 22T 9K

Siz benim icin kéhinler krallig, kutsal ulus olacaksiniz. Israilliler'e

béoyle soyleyeceksin.””’

XIT SWTR WP RN UTTR ofpind 1p0K
o°3722 PT0?

Kahinler soyundan gelen her erkek bu sunuyu yiyebilir. Sunu kutsal bir

yerde yenecek,ciinkii cok kutsaldir.””®

oEPT) BOTRET BRI MU I 3
DTN INALD N"71 X UTTR D WP
PINTOD BT rIRnoR3

Tanriniz RAB benim. Kendinizi kutsayin ve kutsal olun. Ciinkii ben

kutsalum. Kiiciik kara hayvanlarinin hicbiriyle kendinizi kirletmeyin.”*

726 Sayilar: 18-29
7 Cikas: 19-6

728 1 evililer: 7-6
9 L evililer: 11-44



256

2R RYT THOR onp TR YT

Onu kutsal sayin. Ciinkii yiyecek sunusunu Tanriniz'a o sunuyor. Sizin

icin kutsaldir. Ciinkii ben kutsalim, sizi kutsal kilan RAB benim.””

F7R07 TR 20p2 TP00R THON M 3
oip TR T TR TR M0
TIORR 201 79T AP T2 IRTR)

Tanriniz RAB sizi kurtarmak ve diismanlarinizi elinize teslim etmek icin
ordugahin ortasinda dolagir. Ordugahiniz kutsal olsun ki, RAB aranmizda

yakistksiz bir sey goriip sizden ayrilmasin.”’

WIORD T8 PR 72 TR D D WITRIN
Kutsallikta RAB'bin benzeri yok,
Evet, senin gibisi yok, ya RAB!

Tanrimiz gibi dayanak yok.””

YD D07 U WUt WK KT
oK M wiTRad DOTTORT 1T VI3
WwHYR 1Y

Beytsemesliler, "Bu kutsal Tanri'nin, RAB'bin oniinde kim durabilir?

Bizden sonra kime gidecek?" diyorlardi.”””

W TARD apIoo7 o onhm
12RYR-OKY Wi o 0D

730 L evililer: 21-8

31 Yasa Kitabi: 23-14
732 1. Samuel: 2-2

733 1. Samuel: 6-20
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Levililer, "Sakin olun, bugiin kutsal bir giindiir, iiziilmeyin"

diyerek halki yatistirdilar.”*

WiTR 20X YN Il 1IvR M
1o "1

Bir irmak var ki, sulari seving getirir Tanri kentine,

. . o . 3
Yiiceler Yiicesi'nin kutsal konutuna.””

SITNTRUT WK Myt
XYT WITR 1710
Yiiceltin Tanrimiz RAB'Di,

Ayaklarimin taburesi oniinde tapinin!

O kutsaldir.”*°

WiTp Wi TR XY MR M RO
TTI2D YORT0D XOR DIRaR M
Birbirlerine soyle sesleniyorlardi:

"Her Seye Egemen RAB
Kutsal, kutsal, kutsaldr.

Yiiceligi biitiin diinyayt dolduruyor."”’

o JTR YYTRpTOR oRY 237 A
TOI2T XY 7200710

Ya RAB, halklar: gercekten seversin,

Biitiin azizler elinin altindadir.

7% Nehemya: 8-11
73 Zebur: 46-4
3% Zebur: 99-5
7 Yeseya: 6-3
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Ayaklarina kapanur,

Sozlerini dinlerler.”®

RWTR DOP2 TOMARDR T IRDD oy 3T
T ‘. ‘ T LT e T . j I T H H

Ya RAB, gokler over harikalarini,

Kutsallar toplulugunda éviiliir sadakatin.””

DRROK 7777 1D 07 X} ofon)
AP T3 WO "32R onol WX onol)
TRY @WITROR TON M K2 TN

Yarilan dagimin olusturdugu vadiden kacacaksiniz, ciinkii vadi
Asal'a dek uzanacak. Yahuda Krali Uzziya doneminde depremden
nasil kactrysaniz, oyle kacacaksiniz. O zaman Tanrim RAB biitiin

azizlerle birlikte gelecek!”"

3- (D"I’I‘? (kaddis): Aziz, Kkutsal, kutsal Rab anlamlarinda

kullamlmustir:
ALY ONTIT TR Op 1IN T

PTPR T YT UMYX owiD IEKUD?a

OTRR CTITR XRPM A2 1YTR

Sonunda ilahimin adindan gelen Beltesassar adiyla ¢agrilan

ve kendisinde kutsal ilahlarin ruhu bulunan Daniel yanima geldi.

Gordiigiim diigii ona anlattim.”!

"8 Yasa Kitabt: 33-3
7 Zebur: 89-5

0 Zekeriya: 14-5
! Daniel: 4-8



PUTR MR RRR I NINa
LPYT RO 0T 0T 0027 TP ROOKY
2N T 1P RYIR mD7ND XY

2D o IR DRw) M

Bu yargiyr gozciiler, karari kutsallar verdi. Oyle ki, her
canlt Yiice Olan'in insan kralliklar: tizerinde egemenlik siirdiigiinii
ve onlar diledigi kisiye, en hor goriilen birine bile verebilecegini

oo 742
bilsin

IR RO T OO RROT M7
73 777 TN N2 TSNYL72 TN
X7 192 N M e T
PPN T "7 o3 Y e
T2 TR
"[ste ben Kral Nebukadnessarn gordiigii diis! Simdi, ey Beltesassar,
bunun ne anlama geldigini soyle. Ciinkii kralligimdaki bilgelerin hicbiri

bu diisiin ne anlama geldigini bana agiklayamadi. Ama sen

aciklayabilirsin, ciinkii kutsal ilahlarin ruhu var sende."

IORY T2DWR DY UKD PM2 MMT MmN
Aml XY WY Y

Yatagimda yatarken gordiigiim goriimlerde gokten inen bir

gozcii, kutsal bir varlik gordiim.”**

YR TAY 279 7Y 1T XIDPY M7 M
arRir=n

"2 Daniel: 4-17
3 Daniel: 4-18
" Daniel: 4-13
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Ben baktigim sirada bu boynuz azizlerle savagsiyor ve

. 745
onlart yeniyordu.

WTIP? 2T RIT R P ORTT T
1UTRNON ROV TR RIA PIOY

Eskiden beri var Olan -Yiiceler Yiicesi- gelip azizlerin

lehine yargi verene dek bu boyle siirdii. Azizlerin kralligr alma

. 746
zamani gelmisti.

4- (L?'Ti? (kadas): Kutsamak, kutsallastirmak, takdis etmek; adamak;

kutsal; hazirhk yapmak, hazirlanmak; secmek; armmmak, temizlenmek;
cagirmak, davet etmek anlamlarinda kullanilmistir:
D IR GTRN WYY oihR 2oR 70aM
DLD o9 RO2-WR WORDRODR Naw 12

Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanrt o
747

giin yaptigi, Yarattigi biitiin isi bitirip dinlendi.
DRTDD SUTR UIPTT BN DU IR
wIRT 73

Onlar kutsal kil ki, cok kutsal olsunlar. Onlara degen her sey kutsal

sayilacaknr.”*

TR IR XD WK PR TR oX
Mo Y

'Bir kimse ailesinin miilkii olmayan, sonradan satin aldig: bir tarlayt

5 Daniel: 7-21
746 Daniel: 7-22
747 Yaratilis: 2-3
™8 Cikas: 30-29
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RAB'be adarsa,””

ODTRY MT? T T2RT UTRT I
WD YR 2TATORn WP UK 25

Kral Davut bu armaganlar: yendigi biitiin uluslardan ele gecirdigi altin

ve giimiisle birlikte RAB'be adady.”’

WIp’? MawD oP IR o]

Sabat Giinii'nii kutsal sayarak animsa.”’

TRYIINP AR oY W
20p PPN D ot mpTD WY K oTmEd
Yerusalim'e karsi: savag hazirligr yapin!
Kalkin, 6gleyin saldiriya gecelim!

Vay halimize, giin karariyor!

Aksamun gélgeleri gitgide uzuyor.”’

W1 TR WK o 70y NI
URTOD 2B IR T

Eli silahli yok ediciler hazirlayacagim sana karsu.
En iyi sedir agag¢larini kesecek,

Atese atacaklar.””

TIUT TRTOR WP 2R MK WP
TAN7RT WK 93 100 Wy oiRiT

™ Levililer: 27-22
7392 Samuel 8:11
31 Cikig: 20-8

52 Yeremya: 6-4
753 Yeremya: 22-7



Uluslar arasinda sunu duyurun:

Savasa hazirlanin, yigitlerinizi harekete gecirin.

Biitiin savagcilarimiz toplamp saldiriya gecsin.”*

"on91 T2 902 UTRTR WP
DTN TP 272K 773 BDUTY
AT, T2 AT R

Boylece Naftali'nin daglik bolgesinde bulunan Celile'deki
Kedes'i, Efrayim'in daglik bolgesindeki Sekem'i ve Yahuda'nin
daglk bolgesindeki Kiryat-Arba'yr -Hevron'u- sectiler.””

e MENRER NETPR XM MRY 3287
AT2TOK

Davut kadini getirmeleri icin ulaklar gonderdi. Kadin

Davut'un yamina geldi. Davut aybasi kirliliginden yeni arinmais

olan kadnla yatti. Sonra kadin evine dindii.”°

M o 217p D AT TR "= o
TROP WTIRT ML AT 703

Susun Egemen RAB'bin ontinde,
Ciinkii O'nun giinii yaklastt.
RAB bir kurban hazirladi,

Konuklarum cagwrdr.”’

3 Yoe: 3-9

3 Yesu: 20-7
736 2 Samuel: 11-4

757

Sefanya: 1-7
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5- W'IP (kedes): Kutsal sehir, Kudus’iin giineyinde bir sehir ve

Naftali’de bulunan bir gocmen sehri anlamlarinda kullanilmistir:
"omR1 T2 2703 WIpTN WP
VTR ATORTORY 2108K 773 220X

Boylece Naftali'nin daglik bolgesinde bulunan Celile'deki
Kedes'i, Efrayim'in daglik bolgesindeki Sekem'i ve Yahuda'nin
daghk bolgesindeki Kiryat-Arba'yr -Hevron'u- sectiler.”®

WIpTTR 0807 uopn TYTIR ComeD M)
UMY T FRTIN TU0RTRY 2053

YU 20p TUIRTIRY RPN

Naftali oymagindan alinan ve kazayla adam éldiirenler icin siginak kent

secilen Celile'deki Kedes, Hammot-Dor, Kartan ve otlaklari olmak iizere

toplam ii¢ kent.””

6- (D'TP (kodes): Kutsal; kutsal yer, tapinak; kutsanmis sey, kutsal esya,

kutsal sunu; en, en kutsal, ¢ok kutsal; kutsallik; kutsanmak, adamak;
anlamlarinda kullamlmstir:
2P oYY g9 27pRTOR KM
PP TR IR WK SPRT D 7R
N (L?'fP RTIX

Tanri, "Fazla yaklasma" dedi, "Cariklarin ¢cikar. Ciinkii

basngin yer kutsal topraknr.””

758 Yesu: 20-7
" Yesu: 21-32
%0 Cikas: 3-5



DAY oP) GIP RIPH TR oP
TRYITRD TERPRTOD 82D M U RO
027 MpY 1727 XY WHroD? DONY WK X o

Birinci giinde kutsal toplanti yapacaksiniz ve yedinci giinde
kutsal toplanti yapacaksiniz. O giinler hicbir ig yapilmayacak.

Herkes yalmz kendi yiyecegini hazirlayacak.”®’

TR P71 09K PP 7003 0
TR MR

Onciiliik edeceksin sevginle kurtardigin halka,

Kutsal konutunun yolunu gostereceksin giiciinle onlara.”®

TIN3Y T 12T WK RIT 070K RN
PROWK TR T MTD GTIP oY
fTUT 02 NXY 19w DWIRTWR XY DR
PRI AOnwng a3 i

Musa, "RAB'bin buyrugu sudur" dedi, "Yarin dinlenme giinii,
RAB icin kutsal Sabat Giinii'diir. Pigireceginizi pisirin, haslayacaginizi

haslayin. Artakalan bir kenara koyun, sabaha kalsin."*

I 7792 0 D TR U UK
TR 1105%0UR 2727 19080 XD

"Benim kutsal halkim olacaksiniz. Bunun icindir ki, kirda

parcalanmis hayvanlarin etini yemeyecek, kopeklerin oniine

764
atacaksiniz."

! Cikis: 12-16
82 Cikas: 15-13
3 Cikas: 16-23
4 Cikas: 22-31
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MOREN?Y TP TIN KD Up TR by

Agabeyin Harun'a gorkem ve sayginlik kazandirmak

icin kutsal giysiler yap.””

IR D03 WX NRIHT fR
NRISRT0Y WP

Bagina sarigu sar, iizerine de kutsal tact koy.””

wTp M MPRATPTY MRV NPT MNP ARK o)
Bir itriyatgt ustaligiyla bunlardan giizel kokulu bir buhur yap.

Tuzlanmus, saf ve kutsal olacak. 767

IS RITT UKD TN R I
TAR2 10 W "D Y 3P X
WIp oUTR D707 WIPRTR NaD 107

Kim cocugunu Molek'e sunarak tapinaginu kirletir, kutsal adima leke

.. .. - - 768
stirerse, ona ofkeyle bakacagim. Onu halkimin arasindan atacagim.

03 WX 22 0T UR P01 000K OXP8D Tom
MERDRO TN [DY? NPTY MRTR MR mRdT T
T METER 907 UpD T2y

"Besalel, Oholiav ve kutsal yerin yapininda gereken isleri nasil
yapacaklarina iliskin RAB'bin kendilerine bilgelik ve anlayis verdigi biitiin
becerikli kisiler her igi tam RAB'bin buyurdugu gibi yapacaklar. 769

%5 Cikis: 28-2
7% Cikas: 29-6
7 Cikas: 30-35
8 1 evililer: 20-3
% Cikas: 36-1
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OX7M 3Pt o202 IR WP T DI
D'D1T?

“Bu yiizden tapinak gorevlilerini bayagilastirdim;

Yakup soyunu biitiiniiyle yikima,Israil'i rezillige mahkiim ettim. n770

D'YIPT WP TP X2 NTpTIR N7 NN

Kehatogullart'nin Bulusma Cadiri'ndaki gorevi sudur:

En kutsal esyalart tagimak.””

PROTR WIRRY e
T 10 122 R

Israil halkimin kdhine sundugu kutsal armaganlarin bagis

ALas e 772
kisimlar: kdhinin olacak.

KGR TR T2 TS TUTR P
TIT, MR SRR TN

Kutsal sunularimizi, dilek adaklarimizi alip RAB'bin

sececegi yere gideceksiniz.””

o'WTRT WIPA DILT TN DY 07ET TN non

Bagislanma Kapagi'mi En Kutsal Yer'de bulunan Levha Sandigi'nin

L 774
iizerine koy.

TR BT VRTOR oWIR WIPTT BTN TUIR

70 Yeseya: 43-28

771 Sayilar: 4-4

2 Sayilar: 5-9

3 Yasa kitab1: 12-26
4 Cikis: 26-34
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Onlart kutsal kil ki, ¢ok kutsal olsunlar. Onlara degen

her sey kutsal sayilacaktir.””

X7 20Tp WP AR DoKX 273732 019D

Kahinler soyundan gelen her erkek bu sunuyu yiyebilir. Cok kutsaldwr.””

TR 50D M M 2YX2 AN
Xon MY fnn XN G2

Var mu senin gibisi ilahlar arasinda, ya RAB?
Senin gibi kutsallikta gorkemli, heybetiyle dvgiiye deger,

; 777
Harikalar yaratan var mi?

DYIORT 2 YYTRY TR WIPTR X2
D°221 271 92

Babasinin adadigt ve kendisinin de adadig altini,

glimiisii ve esyalart Tanri'min Tapinagi'na getirdi. 778

TIRNE ST TOYRT TRTRTT W)
TR YT "H0G) 20 T T e

Bagislar, ondaliklar, adanan armaganlar sadakatle iceri getirildi.
Biitiin bu islerin sorumlusu olarak Levili Konanya atandi;

kardesi Simi de yardimctst oldu.””

=278 NEbY IX8) MR Y P2 BE T

Kurban olarak adanan hayvanlar alti yiiz sigrr, ii¢ bin davardi.”®

5 Cikas: 30-29

778 1 evililer: 6-29
7 Cikis: 15-11

778 3 Tarihler: 15-18
"7 2 Tarihler: 31-12
80 Tarihler: 29-33
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7- W‘f‘? (kades): Erkek tapmak fahisesi, ibne; pislik, Kirlilik

anlamlarinda kullamlmstir:
TTRDY DR man YR TN RD
XD En U

Putperest torenlerinde fuhug yapan Israilli bir kadin

ya da erkek olmasin.”®’

FpIT 553 WY YN M7 PP
K0 IR R MY UV K 2T

Ulkedeki putperest torenlerinde fuhus yapan kadin ve
erkekler bile vardi. Yahudalilar RAB'bin Israil halkimin dniinden

kovdugu uluslarin yaptig biitiin igrenglikleri yaptilar.”*

SWTP3 ST EYRD PR Map

Geng yasta oliip giderler,Yasamlar pislik icerisinde sona erer.””

8- W'l‘? (kades):  Kudiis’iin giineyinde bir sehir anlaminda

kullamlmstir:
WIR XTI LR Y -OR IXDN 120N
"RNTTR B2 PRRRT 77002 TR 927
AR XXM 20T
Oradan geri doniip Eyn-Mispat'a -Kades'e- gittiler. Amalekliler'in biitiin

topraklarmi alarak Haseson-Tamar'da yasayan Amorlular't bozguna

ugrattilar.”%

781 yasa Kitab1: 23-17
82 1. Krallar: 14-24
83 Eyiip: 36-14
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DR2WT N 07D 037 o' WIRUMm

Uzun siire Kades'te kaldimiz.”®

9- V102 (D'IE (kades barneya): Kudiis’iin giineyinde bir sehrin adi

olarak kullamlmstir:
D3 WP SN MHYR BTANDY 11
PIRTTN KDY

Ulkeyi arastirsinlar diye Kades-Barnea'dan gonderdigim

babalarimz da ayni seyi yaptilar.”*

MY TYID) Y102 UTRR DU 037
T2 8 TONTOD

Kades-Barnea'dan Gazze'ye kadar, Givon'a kadar uzanan biitiin

Gosen bilgesini egemenligi altina aldi.””’

10- ﬂ@?'TP (kdesa): Kadin fahise anlaminda kullamlmustir:

MYTPT TR MDD WK ONUT)
MR MR TETRD TN, TITI0Y 2L X

O cevrede yasayanlara, "Enayim'de, yol kenarinda bir fahige
vardi, nerede 0?" diye sordu. "Burada oyle bir fahige yok" diye karsilik

. 788
verdiler.

784 Yaratilis: 14-7
85 Yasa Kitabr: 1-46
786 Sayilar: 32-8

87 Yesu: 10-41

788 Yaratilis: 38-21
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MTR?Y DR mian TR MRS
DRI 1an U

Putperest térenlerinde fuhugs yapan Israilli bir kadin

ya da erkek olmasin.””

5.1.2. Yeni Ahitte ‘KDS’ Kokii

Yeni Ahit’te ‘kds’ kokii 13 fiil ve 59 isim olmak tizere 72 degisik bicimde ve

toplam olarak 292 kere kullanilmistir.

5.1.2.1. Aramice (Siiryanice) sozliiklerde ‘kds’ kokii
“>xva 7 kokiiniin sozliik anlamlart sunlardir:”°

Temiz, pak, saf olmak; kutsamak, takdis etmek; kutsanmak, takdis edilmek;
kutsallastirmak; dinsel toren yapmak, Tersanctus ilahisini okuyarak ‘Tanrim Tanrim
Tanrim’ diyerek aglamak; adamak, teslim olmak; Sabat’i hatirlayip kutlamak;

evlilikle bagiyla birlesmek.

5.1.2.2. Yeni Ahit’te ‘kds’ kokiiniin anlamlar1

Yeni Ahit’te ‘kds’ kokii su anlamlarda kullanilmistir:

8 Yasa Kitabt: 23-17
0 Smith, R. Payne, A Compendious Syriac Dictionary, Clarendon Pres, Oxford, 1903. s. 491.
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1- t&'u:ln (makdsa’a): Kutsal yer; mabed, tapinak ve sigimlacak yer

anlamlarinda kullamlmstir:

ot (avayy vt mtha souwen

"Zina etmeyin" derken, zina eder misin? Putlardan tiksinirken,

tapwinaklart yagmalar misin?”"

wan@ swn dual oy u A @xdan s
s@oiad & ﬁxx}nq 16-'13::( s 8 sXa nlalx

Tekelerle danalarin kaniyla degil, sonsuz kurtulusu saglayarak kendi

kaniyla kutsal yere ilk ve son kez girdi.”*”

2- ‘ﬁa‘lﬂ (kadiyse’a): Kutsal, kutsal varhk, kutsal olan; aziz, ermis

anlamlarinda kullamlmstir:

arndun alo el (aal (ahlrka (adda
unga  (aal sy o (bt

Kutsal ve adil Olan't reddedip bir katilin salwerilmesini istediniz.””

ano aam wmaxn snon EGle fuda
andddn? sthasn dusa

"1 Romalilar: 2-22
"2 ibraniler: 9-12
93 Elcilerin Igleri: 3-14
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Mezarlar agild, 6lmiis olan bircok azizin cesetleri dirildi.”*

atans? Lot (aduam sunon saoael

\.Achmh:u: \qhmq:

Ihtiyag icinde olan kutsallara yardim edin. Konuksever olmay: amag

.. 795
edinin.

3- ‘*lcl:.s‘(ﬂ (kadiysot’a): Kutsallhk, kutsama, takdis anlamlarinda

kullamilnstir:

Wuurtia ey anth Gonl (aawn s

.:uv.’ S vfclm.\cl

Her birinizin kutsallik ve sayginlikla kendine bir es almasi”

el & el e (aawm ) o

Ciinkii Tanr bizi ahlaksizliga degil, kutsanmus bir yasam siirmeye
797

cagirdi.

Wy s o il (dambina (ashaxna

Walsth aus, w\ @

Tanri'min istegi sudur: Kutsal olmaniz, fuhustan kacinmaniz,””

4 Matta: 27-52

5 Romalilar: 12-13
7% 1. Selanikliler: 4-4
"7 1. Selanikliler: 4-7
"8 1. Selanikliler: 4-3
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4- xnda (kades): Kutsamak, takdis etmek, kutsal kilmak,

kutsallastirmak; adamak; arinmak anlamlarinda kullanilmstir:

oy St umn Aamn addn sladvany ceadn?
auz, u\ e

Tanri'min bu istegi uyarinca, Isa Mesih'in bedeninin ilk ve son kez

sunulmasiyla kutsal kilindik.””’

wWuun has X dam Apn (dala (an?
axuadnt (@aa Sman Wy adan? (ant aa

Ciinkii hepsi -kutsal kilan da kutsal kilinanlar da- ayni Baba'dandr.

Bunun icindir ki, Isa onlara "kardeslerim" demekten utanmzyor.800

Aavanl vy saaen o Wavan o vAn
suasa d‘;m

Ey korler! Hangisi daha onemli, adak mi, adag kutsal kilan sunak m 25!

rﬂﬁﬂ,&nn \.A.»t(.l). s aedm d‘-&,\u
tﬁﬂ,cm t&é:m tﬁ‘(ﬁgn sChn )\ \mn-'ma:m
aad (aml xugna aam ¢

Tekelerle bogalarin kani ve serpilen diive kiilii murdar olanlar

Kutsal kiltyor, bedensel acidan temizliyor.*”

" ibraniler: 10-10
89 fpraniler: 2-11
81 Matta: 23-19
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ot sfdu? L@ stumma Gmann sSihad
gnan s s sy Wy (@ pan wn ska
i), (amas W (@ gmann st
Cruan & aq o

Ciinkii iman etmemis koca karist araciligiyla, iman etmemis kadin da
imanli kocast araciligiyla kutsanir. Yoksa ¢ocuklariniz murdar olurdu.

Ama simdi kutsaldirlar.®”

Wl aa ol ¥ilne Wy oade

Ciinkii her sey Tanri'min séziiyle ve duayla kutsal kilinur.*”*

rx smady Onxan (an? (aduf aly laa vdaa

Bunun icin siz soyle dua edin:
'Goklerdeki Babamiz,

Adin kutsal kilinsin.*”

Al (ashaxd axna Ay (asumos asn (aal
wdua sl bal asaswa

Tanri'ya yaklasin, O da size yaklasacaktir. Ey giinahkdrlar, ellerinizi

giinahtan temizleyin. Ey kararsizlar, yiireklerinizi paklayn.*”

892 fpraniler: 9-13

803 1. Korintliler: 7-14
8041, Timoteyus: 4-5
895 Matta: 6-9

806 Yakup: 4-8



275

5.1.3. Yunanca ve Latincede ‘KDS’ Kokiinii Karsilayan Sozciikler

5.1.3.1. Yunancada ‘kds’ kokiinii karsilayan sozciikler

Yunanca’da ‘kds’ kokiinii karsilamak iizere “(X’YIOQ” (hagiyos) ve

“(X"}’VO g” (hagnos) kelimeleri kullanilmistir.

Kitab’t Mukaddes’te cok kutsal sey, kutsal yaratici, aziz anlamlarinda

kullanilan “OWlO g” (hagiyos) kelimesinin sozliikk anlamlart sunlardir:*”’

“AYlOQ”, -0, -OV (Hagiyos, hagiya, hagiyon); dinsel saygi,
reverans, saygiyla egilme, ana-babaya ve tanriya saygi durusunda bulunma
anlamlarinda kullanilmig olan “OWOQ” kokiinden tiiremis ve su anlamlara

gelmektedir:
1- Essiz yiicelige sahip olan tanriya saygi durusunda bulunmak, derinden
gelen bir sayg1 gostermek; bu baglamda tanridan dolayr énem kazanan

seylere, 6rnegin dinsel acidan 6nem arzeden mekanlara, saygi gostermek,

kutsamak anlamina gelmekte olup; ““TOTOG YlOC tapinak, mabed
anlammda  kullamlmaktadir.  ““TO OWlOV” ve ‘Ol (X’Yl(l”
formlarinda kutsal mekan, tapmak anlamina gelmektedir. “(X’YIOL

TCOXIQ” (hagiya polis) kutsal sehir ibaresi ise, Kudiis i¢in

%07 Blue Letter Bible. “Dictionary and Word Search for ‘hagios (Strong’s 40)’ ““ . Blue Letter Bible.
1996-2002. 29 Oct 2006. <http://www.blueletterbible.org/cgi-bin/words.pl?word=40&page=1>;
Souter, Alexander, A Pocket Lexicon to Greek New Testament, Clarendon Pres, Oxford 1917, s. 3;

Leon-Dufour, Xavier, Dictionary of the New Testament, Harper & Row, San Fransisco 1983, s. 229-
230.
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kullanilmaktadir. Tanridan gelen ve tanrinin sozlerini iceren seyler,
kutsal metin ve sozler; tanriin gorev verdigi kisiler, melekler, azizler
icin kullanilir.

Tanriya has kilmak, biitiiniiyle tanriya ait olmak. Yahuduler, kendilerini

tanr1 tarafindan korumaya alinan, litufta bulunulmus, secilmis millet

kabul etmelerinden dolayi, kendilerini ‘Ol OL’YIOI” (hoy hagioy)

sifatiyla tammlamislardir.

Dinsel torenle, saf, temiz olan seylerin tanriya kurban edilmesi,
adanmasi,

Ahlaki anlamda mutlak saf, temiz, giinahsiz, diiriist, kutsal

anlamlarindadir.

Kitab’t Mukaddes’te kutsal, ¢ok saygin; temiz, pak; giinahsiz, hatasiz,

lekesiz, kusursuz; cinsellikten arf, iffetli, alcakgoniilli anlamlarinda kullanilan

Céayvog’7

c)

(hagnos) kelimesinin ise sozliik anlamlart sunlalrdur:808

Kutsanmais, saygin, muhterem, miibarek, cok kiymetli,
Pak, temiz;

Her tiirli fiziki kirden temiz olmak, ari olmak,

Her tiirlii giinah ve hatadan uzak olmak,

Cinsel anlamda bakire olmak, iffetli olmak anlamlarindadir.

Ayrica Yunancada kutsanmis anlaminda kullanilan hieros ile hagios

karistinlmamalidir.  Zira hagios sadece Tanri icin kullamilir. Ibranice Kados

898 Blue Letter Bible, a. g.s.; Souter, Alexander, a.g.e, s. 4.
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kelimesini karsilamak {izere kullamlan hagios “ayirmak”, ‘“kutsal olmak”
anlamindadir. Yani sadece Tanr kutsal olarak (hagios) goriilmelidir. Hieros diger

kutsalliklar1 da ifade eder.

Bu kokten tiireyen kelimelerin anlamlart ve Kitab-1 Mukaddes’te

kullanimlar sdyledir:

1- “éWld CU)” (hagiyatzo); kutsamak, takdis etmek, kutsallastirmak,

kutsal olmak anlamlarinda 29 kere kullanilmustir.

Ovtwg ovv mpoocevyeohe vuelc: Iatep muov o ev

TO1G 0VLPOVOLG, GY!UGO!'T(D T0 Ovoua oov,
Bunun icin siz soyle dua edin:

'Géklerdeki Babamiz, Adin kutsal kilinsin %

2- “d’Yl(lGué ¢’ (hagiyasmos); kutsallik, kutsallagma anlamlarinda

10 kere kullanilmistr.

vovt dg, ehevBepmbBevieg amo ¢ apOPTIOG
dovAmBevieg O T Oew, €YETE TOV KOPTOV VUMV

€1 aylopov, T0 0 TEAOS (OnV olmVIoV.
Ama simdi giinahtan ozgiir kilimip Tanri'min kullart oldugunuza gore,

kazancimz kutsallasma ve bunun sonucu olan sonsuz yasamdur.*"’

3- “a ytog” (hagiyon); yiicelerin yiicesi, tapimnak, kutsal mekan

anlamlarinda olmak iizere 11 kere kullanilmistir.

glge pev ovv [kot] m mpm dkampoto

}L(XTPSIGC_, 10 TE OYLOV KOGOULKOV.

899 Matta: 6-9
810 Romalilar: 6-22
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Ik antlasmanin tapinma kurallar ve diinyasal tapinag vardi.?"

“a ’YIOQ” (hagiyos); en yiice sey, kutsal, aziz anlamlarinda olmak

tizere 229 kere kullanilmistir.

6-

apo. OLV OVKETL €0Te EEVOL KOl TOPOIKOL,
OAAO. E0TE CULUTOALTOL TMV OYLOV KOl

olKelol Tov Oeov,

Biylece artik yabanci ve garip degil, kutsallarla (azizlerle)

birlikte yurttas ve Tanri'mn ev halkisiniz.*”

KOl un AVTELTE TO mvevua To aytov 1ov 9801), ev

® €0QpayIoONTE €1G MUEPAV OTOAVTPMCEMC.
Tanri'min Kutsal Ruhu'nu kederlendirmeyin.

Kurtulus giinii icin o Ruh'la miihiirlendiniz.®"

“dyté ’ET]Q” (hagiyotes); kutsallik anlaminda 1 kere kullanilmistir.

Ol UEV YOp TPOG OALYOG MUEPUS KOTO, TO OOKOLV
OVTOLS EMALOEVOV, O OE EML TO GLUQPEPOV €15 TO

peTaAOPEY NS AYLOTNTOG GVTOV.
Babalarumiz bizi kisa bir siire icin, uygun gordiikleri gibi
terbiye ettiler. Ama Tanri, kutsalligina ortak olalim diye bizi kendi

yararinmiza terbiye ediyor.‘m

“leU)Gf) VT]” (hagiyosun); kutsallilk anlaminda 3  kere

kullanilmustir.

81 fpraniler: 9-1
812 Bfesliler: 2-19
813 Efesliler: 4-30
814 fpraniler: 12-10
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TOVTOG OVV EYOVIEG TOG EMOAYYEALNS, OYOTNTOL,
KoOapIoOUEV EQVTOVG OO TOVTOC HOAVGHOV GOPKOG
KOl TIVEDHOTOG, EMITEAOLVIES QYIOOLVIV €V QoPm Oeov.
Sevgili kardesler, bu vaatlere sahip oldugumuza gore, bedeni ve

ruhu lekeleyen her seyden kendimizi arindiralim; Tanrt korkusuyla

kutsallikta yetkinleselim.®"”

7- “(XWSI(X” (hagneyay); paklik, giinahsizlik anlaminda 2 kere

kullanilmasgtir.

UNOELS GOV TNG VEOTNTOS KATOPPOVELT®,
OAAOL TUTTOG YIVOL TOV TIOT®V &V AOY®, EV

OVOOTPOPT), €V OYOTY), €V TIOTEL, €V OYVELQ.

Gengsin diye kimse seni kiiciimsemesin. Konusmada, davranista,

sevgide, imanda, paklikta imanlilara 6rnek ol 810

8- “d’YVlC(D” (hagnitzo); arinmak, nefsini temizlemek anlamlarinda 7

kere kullanilmistir.

TOLTOVG TapoAafmv ayvientt cuv avtolg Kot
damavnoov €r’ avTolg va. EPnooviol TNV
KEQOANV, KOl YVOOOVIOL TOVIEG OTL MV KOTNYIVIOL
TEPL GOV OVOEV EOTLV, OAAN GTOLXELS KOl OVTOG

(PUAOLCCMV TOV VOLLOV.

Bunlart yanina al, kendileriyle birlikte annma térenine katil. Baslarin
tirag edebilmeleri icin kurban masraflarini sen ode. Boylelikle herkes,
seninle ilgili duyduklarinin asisiz oldugunu, senin de Kutsal Yasa'ya

uygun olarak yasadigini anlasin.*"’

8152 Korintliler: 7-1
$16 1 Timoteyus: 4-12
817 Elcilerin Isleri: 21-24
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9- “d’YVlG],Lé g” (hagnistmos); arindirma anlaminda 1 kere

kullanilmasgtir.

tote 0 [lowAog maparaPwv tovg avopac,

EXOLEVI MUEPOL GLV OVTOLS OYVIOOELS €l0MEL €1 TO
1EPOV, OLAYYEAA®V TNV EKTANPOCLY TOV TMUEPW®V
TOL QYVICUOVL €M0G 0L mpoomveydn vrep €vog
EKOOTOV OVTMV 1 TPOGPOPOL.

Bunun iizerine Pavlus o dort kigiyi yanina ald, ertesi giin onlarla

birlikte aninma torenine katildi. Sonra tapinaga girerek arinma

giinlerinin ne zaman tamamlanacagini, her birinin adina ne zaman

kurban sunulacagim bildirdi.*'®

10- “(i’YV(I) g” (hagnos); saf, temiz, giinahsiz, masum, bakire

anlamlarinda 8 kere kullanilmustir.

100V Yop OLTO TOLTO TO KT Beov AvmmOnvor
TOCTV KOTELPYOGOTO LUV GTOvdNV, OALQ
OTOAOYIOV, OAADL OYOVOKTNOLV, OAAQ @ofov, aAla
egmmotnoly, alla (nAov, 0ALO EKOIKNGLV: €V TAVTL

OLVEGTNOOTE ENVTOVS QYVOUS ELVOL TM TPOYLLOTL.
Bakin bu acilar, Tanri'min istegiyle ¢cektiginiz bu acilar

sizde ne biiyiik ciddiyet, paklanmak icin ne biiyiik istek yaratti!
Sizde ne biiyiik ofke, korku, dzlem, gayret ve sucluyu cezalandirma
arzusu uyandirdi! Bu konuda her bakimdan masum oldugunuzu

kamitladimiz.%"”’

Ao yap vpoag Beov (nhw, mppocapnv
yop vuag evi avopt mapbevov ayvnv

TOPAOTNoOL T XPLoTW:

818 Elcilerin isleri: 21-26
819 5 Korintliler: 7-11
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Sizler icin tanrisal bir kiskanclik duyuyorum. Ciinkii sizleri

el degmemiys kiz gibi tek ere, Mesih'e sunmak lizere nisanladim.**’

11- “(i’YV(I) NG’  (hagnotes); temizlik, saflik anlaminda 1 kere

kullanilmasgtir.

EV QYVOTNTL, €V YVOOEL, €V paxkpobupia, ev
YPNOTOTNTL, EV TVELUOTL OYI®, €V OLYOTN
OVUTTOKP1TA,

... pak yasayista, bilgi, sabir, iyilik, Kutsal Ruh

. . 821
ve icten sevgide™;

12- “(SWVOB g” (hagnos); Samimi, ihlash anlaminda 1 kere

kullanilmasgtir.

ol 0¢ €& epibelog tov XploTov KATOYYEALOVLGLY, OLY
ayvme, olopevol Olwytv gyelpely Tolg SEGUOLS HOV.

Otekilerse Mesih'i temiz yiirekle degil, bencil tutkularla duyuruyorlar.

Béylece tutuklulugumda bana stkinti vereceklerini santyorlar.%*

5.1.3.2. Latincede ‘kds’ kokiinii karsilayan sozciikler

Latince’de ‘kds’ kokiinii karsilamak iizere ‘“‘sacer” ve ‘“sanctus” kokleri

kullanilmustir.

820 5 Korintliler: 11-2
821 5 Korintliler: 6-6
822 Filipeliler: 1-17
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1- “Sacer” kelimesi; sd_cra, sd_crum bi¢iminden tiiremis; kutsal, kutsanmis;

823

berbat, lanetli, nefret edilen anlamlarinda kullanilmaktadir™. Kelimenin tiirevleri ve

. 824
anlamlari ise sunlardir:

1- “cacell —um —i”; mabet.

2- ‘“sacer -cra —crum -ri”’; kutsal, mukaddes, dinsel; adanmis, kutsanmis;
kurban olarak adanmis; ceza gerektiren, murdar, melun, sug¢lu). Tekil
isim olarak; “sacrum —i”, (kutsal bir sey, kutsal canak veya kutsal mekan;
kurban, sunu, ayin); ¢ogul isim olarak (dinsel toren, dua, din, ibadet).

3- “sacerdos —dotis”; (rahip, papaz, rahibe).

4- “sacerdotalis —”’; (papaz gibi).

5- “sacerdotium —i”’; (papazlik).

6- ‘“‘sacramentum —i”’; isim: yasal, (bir davada taraflarin yatirdig1 depozito,;
kamu davasi, uyusmazlik); askeri, (sadakat yemini); dini, (yemin veya
dinsel baglilik yemini).

7- “sacrarium —i”; isim: (1) (kutsal seylerin muhafaza edildigi yer,
kiliselerde esyalarin muhafaza edildigi oda). (2) (dua yeri, sapel, tiirbe).

8- “sacricola —ae”; (kurban torenine bagkanlik eden rahip veya rahibe).

9- “sacrifer -fera —ferum”; sifat: (kutsal seyleri tagiyan).

10- “sacrificalis —e”’; sifat: (kurbanla ilgili, kurbana ait).

11- “sacrificatio —onis”’; (kurban etme).

12- “sacrificium —i”’; isim: (kurban).

13- “sacrifico —are”; gecisli fiil: (adamak, kurban etmek).

14- “sacrificulus —i”; isim: (adanmais rahip).

823

University of Notre Dame, a.g.s.
8

** 4.5.; Kabaagag, Sina ve Erdal Alova, a.g.e., s. 533-534
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15- “sacrificus -a —um’’; (kurbana ait , adanan).

16- “sacrilegium —i”; isim: (kutsal seyleri calma , kutsal seylere karsi
saygisizlik, kutsal seylere kiifretme, kafirlik).

17- “sacrilegus -a —um”; (kutsal seyleri calmak, kutsal seylere hakaret etmek,
dinsiz, dine kars1 saygisiz, kafir, tapinak hirsizi).

18- “sacro —are —avi -atum” (1) (kendini tanriya adamak, kutsamak; adamak,
hasretmek, vakfetmek; mahkum etmek, lanetlemek, beddua etmek). (2)
(kutsal kilmak, dokunulmaz  kilmak, bozulamaz  yapmak,
Olimsiizlestirmek). Bundan tiireyen ‘“sacratus -a —um”, (kutsal,
kutsanmis).

19- “sacrosanctus -a —um”; sifat: (kutsanmis, kutsal, yiice, ihlal edilemez,
bozulumaz, dokunulamaz).

20- “sacrum”: (bkz. Sacer).

Kitab-1 Mukaddes’in Latince Vulgate g¢evirisinde bu kokiin kullanimiyla

ilgili 6rnekler sunlardir:

et quia ab infantia sacras litteras nosti quae te possint
instruere ad salutem per fidem quae est in Christo Iesu

Mesih Isa'ya iman araciligiyla seni bilge kilip

kurtulusa kavusturacak giicte olan Kutsal Yazilar't da

cocuklugundan beri biliyorsun. 823

et ascendebat vir ille de civitate sua statutis diebus ut
adoraret et sacrificaret Domino exercituum in Silo erant

autem ibi duo filii Heli Ofni et Finees sacerdotes Domini

8232, Timoteyus: 3-15
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Elkana Her Seye Egemen RAB'be tapinip kurban sunmak iizere

her yil kendi kentinden Silo'va giderdi. Eli'nin RAB'bin kdhinleri

olan Hofni ve Pinehas adindaki iki oglu da oradaydi.®*

adduxistis enim homines istos neque sacrilegos neque
blasphemantes deam vestram

Buraya getirdiginiz bu adamlar, ne tapinaklar: yagma ettiler, ne

v g 827
detanrigamiza sovdiiler.

et quia ab infantia sacras litteras nosti quae te possint
instruere ad salutem per fidem quae est in Christo lesu
Mesih Isa'ya iman araciligiyla seni bilge kilip

kurtulusa kavusturacak giicte olan Kutsal Yazular da

cocuklugundan beri biliyorsun.’*®

2- “Sanctus”; Latince’de ‘kds’ kokiini karsilamak tizere kullanilan ikinci
kelime olan “sanctus” ise; sancié kelimesinin ¢ogul bi¢imi olup; tiirevleri ve
anlamlari sunlardlr:829

1- “sancio sancire sanxi sanctum sancitum”; gecisli fiil: (kutsamak,

kutsallastirmak, takdis etmek, dokunulmaz yapmak; onaylamak;
buyurmak; temizlemek, arindirmak); ayrica (yaptinm, mieyyide

uygulamak).

826 1. Samuel: 1-3

827 Elcilerin isleri: 19-37

828 2. Timoteyus: 3-15

829 University of Notre Dame, a.g.s.; Kabaagag, Sina ve Erdal Alova, a.g.e., 5.536-537
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“sanctus -a —um”; (kutsanmis, kutsal, kutsallagtirilmig; temuz, saf,
erdemli, ahlakli; dindar takva ehli). Zarf, (dindarca, dindarane).
“sanctimonia —ae”; disil, (kutsallik, mukaddeslik; temizlik, iffet, ismet,
erdem).

“sanctio —onis”; disil, (resmi emir, irade, hukukta cezay1 tanimlamak icin
kullanilan bir s6z, hiikiim).

“sanctitas —atis”; disil, (dokunulmazlik, bozulmazlik, kutsallik; saflik,
iffet, ismet, namusluluk, erdem).

“sanctitudo —inis”’; disil, (kutsallik).

“sanctor —oris”; eril, (kanun koyan, yaptirnm getiren).

Latince Vulgate cevirisinde bu kelimenin kullanimiyla ilgili 6rnekler sunlardir:

qui dixit ei vade ad populum et sanctifica illos hodie et
cras laventque vestimenta sua

RAB Musa'ya, "Git, bugiin ve yarin halki artndir" dedi,

L 830
"Giysilerini yikasinlar.”

dixitque Iosue ad populum sanctificamini cras enim faciet

Dominus inter vos mirabilia

Yesu halka, "Kendinizi kutsayin" dedi, "Ciinkii RAB yarin

; 31
aramizda mucizeler yaratacak."

eo quod multa turba sanctificata non esset et idcirco
Levitae immolarent phase his qui non occurrerant

sanctificari Domino

830 Cikag: 19-10

8! Yesu: 3-5
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Topluluk arasinda kendini kutsamamag bircok kisi vardi; bu

nedenle aritnmamus olanlarin Fisth kurbaninit kesme ve RAB'be adama

o I . 832
gorevini Levililer iistlendi.

ut illam sanctificaret mundans lavacro aquae in verbo
Mesih kiliseyi suyla ytkayp tanrisal sozle temizleyerek kutsal kilmak

icin kendini feda etti.*”

et benedixit diei septimo et sanctificavit illum quia in ipso

cessaverat ab omni opere suo quod creavit Deus ut faceret
Yedinci giinii kutsadr. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanr

o giin yaptigi, Yaratng biitiin igi bitirip dinlendi.®”

qui enim sanctificat et qui sanctificantur ex uno omnes propter
quam causam non confunditur fratres eos vocare dicens

Ciinkii hepsi -kutsal kilan da kutsal kilinanlar da- ayni Baba'dandir.

Bunun icindir ki, Isa onlara "kardeslerim" demekten utanmlyor.835

at ille ne adpropies inquit huc solve calciamentum de

pedibus tuis locus enim in quo stas terra sancta est

Tanri, "Fazla yaklasma" dedi, "Cariklarim ¢ikar. Ciinkii

bastgin yer kutsal topraktr. %

et vos eritis mihi regnum sacerdotale et gens sancta haec

sunt verba quae loqueris ad filios Israhel

Siz benim icin kdhinler kralligi, kutsal ulus olacaksiniz.

Israilliler'e boyle soyleyeceksin. 1837

829 Tarihler: 30-17
833 Efesliler: 5-26
834 Yaratilis: 2-3

835 ibraniler: 2-11

836 Cikis: 3-5



287

nisi quod Spiritus Sanctus per omnes civitates protestatur

mihi dicens quoniam vincula et tribulationes me manent
Ancak Kutsal Ruh, beni zincirler ve stkintilarin bekledigine dair her

kentte beni uyariyor.*

itaque lex quidem sancta et mandatum sanctum

et iustum et bonum

Iste boyle, Yasa gercekten kutsaldwr. Buyruk da kutsal,

- . . 7. 839
dogru ve iyidir.

sanctificatus est enim vir infidelis in muliere fideli et
sanctificata est mulier infidelis per virum fidelem alioquin
filii vestri inmundi essent nunc autem sancti sunt

Ciinkii iman etmemis koca karist araciligiyla, iman etmemis

kadin da imanli kocast araciligiyla kutsanwr. Yoksa ¢cocuklariniz

murdar olurdu. Ama simdi kutsaldwlar.**

87 Cikas: 19-6

838 Elcilerin isleri: 20-23
839 Romalilar: 7-12

840 1. Korintliler: 7-14
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5.2. KUR’AN-I KERIM’DE ‘KDS’ KOKU

5.2.1. Arapca Sozliiklerde ‘KDS’ Kokii

Lisani’l-Arab ve Muhtar-us Sihah’da “_»2¢ ” Kkokiiniin su tiirevlerine yer

verilmistir:841

ol - Allah’s tenzih etmek.

:y:\-%-‘\ - Allah’in sifatidir. 2@l (e sd@)) (.2il) olarak ta Allah icin
kullanilir. e )i@‘ - iw-kgj\ “den gelir ve temizlik anlamindadir, denilmistir.

Ezheri, » 9ol her tiirlii eksiklik ve ayiptan temiz, miinezzeh anlaminda

oldugunu belirtmistir.

ue:\ﬂ\ — Bilinen bir dag, tarima elverisli yiiksek bir arazi oldugu da

sOylenmistir.

:,»:\.;’J\ — Sam yakinlarinda bir yer.
ol g wddl — Cennet. w3l 5 pla> da cennet igin kullanilir.

w-\-ﬁsj\ - Tathir etmek (temizlemek), tebrik etmek (miibarek kilmak).

841 fbn Manzr, a. g.e, kds maddesi; Muhtar-us Sihah, c. 1, s. 219.
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;wi\.ﬁf - Temizlemek. Kur'an’da: “&l J&, Saas e %3 Biz seni

Takdis ediyor ve hamd ile tesbih ediyomz”“'e"2 denilmistir. Zeccac, U ‘J*':\-Z’ 3
ifadesinin, ‘senin igin nefislerimizi temizliyoruz’ anlamina geldigini sdylemistir.
w:\-ﬁj\ — Kova, ciinkii onunla temizlenilir.
ue-\.il\ S — Beyt'il Makdis; temiz ev, yani insanlarin giinahlarindan
arindigi ev.
o 9ol — fbnu’l Kelbi, bu kelimenin temiz, ari anlaminda oldugunu soylemis
b
ve yiice Allah’in “_» 92l M) oldugunu sdylemistir.

P
34

34 — Miibdrek anlamindadir.

wi\ﬂ\ — Bereket anlamindadir.

hi\.&l\ u'p)iﬂ\ — Sam843

. Oradan olanlara da L;«u-u» : makdist denir.
w.\.&fe — Rahip.

Ibn Arabi, ke 4,6 Y gsf FARINE N : Allah ona iyilik vermesin, anlaminda

bir rivayet aktarmistir.

%42 Bakara: 130 )
$3 Sam’dan kasit, bugiinkii Sam sehri degil, Filistin, Suriye ve Urdiin’iin bir kismini kapsayan
bolgenin genel adidir.
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Ferra, dwddl! 4 fﬂ\ : Mukaddes Arz’ dan kasit Suriye, Filistin ve Urdiin’iin

bir bolgesi olup, ‘Miibarek Yer’ anlamindadir, demistir.

M) 3~ Cebrail (as)'dir. Kur'an'da “ i)l 7y Ukly © “0'nu Ruhu'l

Kudus’le destekledik™*** buyrulmustur.

PR

Bir hadiste soyle soylenmistir: gf e o Lgamad d g Y aal B Y

& b ¢ Bir toplumun giigliilerinden alinip zayiflarina verilmedikge, o toplum temize

ctkmaz.

ue\i\-ﬁj\ 9 :_,::LEJ\ - Devenin su igebilmesi icin, suyu yiikseltmek iizere suyun

dibine atilan tas.

Uo\f&/ﬁj\ - Suyun oniinii kesmek i¢in kullanilan tas.

u»gw‘ — Yemen incisi.

:_,cé\-ﬁj\ — Biiyiik bir gemi; deniz tasitinin bir ¢esiti; geminin bir boliimii.
:_,::\.ES\ — Beyt’iil Haram.

3@ - Horasan’da bir yer.

844 Bakara: 287
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&33! — Horasan’daki Kadis’ten gelenlerin yerlestikleri bir Arap beldesine

verilen 1sim.

u»i@ — Dag; Necd’de bulunan biiyiik bir dag.

Arap dilinin en eski sozliigii olan Kitdbu’l-’ayn’da, bu tiirevlerden ayri

olarak, Allah anlaminda wm\ kelimesi ve giimiisle kapli inci anlamina gelen
:y\;\ﬂ\ kelimeleri kullanilmigtir.**

Kamusu’lI-Muhit’ te u""}-“ 3 w@ (kadese ve kadise) kelimelerinin ‘biiyiik

gemi’ anlaminda oldugu belirtilmistir.**®
el-Misbahu’l-Munir’de ise 4wdW) ile igili olarak su aciklamaya yer

verilmistir; “Kafe’nin batisindan 15 fersah uzaklikta ve Arap topraklarinin en uzak

bolgesi. Burada Hz Omer (ra) zamininda biiyiik bir savas yasanmustir. Hz ibrahim,

‘Allah bu topraklar temiz kilsin’ diye dua ettiginden bu ad1 almugtir.”**

¥5 Ebi Abdurrahman el-Halil bin Ahmed el-Farhidi, Kitabu’l-’ayn, Déru ihyai’t-tursi’l-’arabi,
Beyrut 2001, s. 772.

846 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakup, Kamusu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risale, Beyrut
1987, c. 2, s. 226-227.

847 Feyylmi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukarri, el-Misbdhu’l-Munir, Matbaatu Mustafa el-
Babi, Misir 1931, s. 188.
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el-Mu’cem’ul-Vasit’te kokiin su tiirevlerine de yer verilmistir:**® Lw:\ﬂ\ :
bardak; kova, _e\dll QU : el-Kitdb ul Mukaddes (Tevrat ve Incil), sud! : Kudiis
sehri, Uwh-@iﬂ\ :,045 : Yahudi tapmaklarinin bir boliimii olup, biiyiik rahiplerin yilda

bir kez girdikleri yer ve u»g:\-ﬂ\ : Hristiyanlarin veli / aziz anlaminda kullandiklar

bir kelime.
er-Raid’te de yukardakilerden farkli olarak su {i¢ kullamma yer

verilmistir®: ue\:\ﬂ\ : Biiyiik onur, seref sahibi kimse, (noepnll Lis J\:\.ZJ\ :

Hristiyanlarin ekmek ve sarap iizerine dua ederek yaptiklar bir ibadet, i : Papa

ve patrikler i¢in kullanilan bir saygi s6zii.

5.2.2. Arapca - Tiirkce Sozliiklerde ‘KDS’ Kokii

El-Mevarid’de ‘kds’ kokii ile ilgili olarak su tiirev ve anlamlara yer verilmistir®’:

Zz

Lodd (Lw

2%
3%

~
PR

=¥ : Temiz olmak

S

°

&

(PRY-} :r,:é Temizlemek, bir seyi mukaddes kilmak.

848 ol-Mu’cem’ul-Vasit, Misir Arap Dili Akademisi, Kahire — Istanbul, trz., c. 2, s. 725-726.

849 Mestd, Cubran, er-Raid - Mu’cemu "I-Lugaviyyun Asriyyun, Daru’l—Ilmi’l—Melayin, Beyrut 1967,
s.1157-1158.

830 Sar1, Mevliid, El-Mevarid Arapca Tiirkce Sizliik, Bahar Yaymnlari, istanbul 1982, s. 1204-1205.
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! uwi\é Allah i¢in kalbini temizlemek, Allah i¢in namaz kilmak.

Y uwfé Allah’1 biiyiiklemek, ta’zim ve tekbir etmek, Allah’1 yakismayan

sifatlardan miinezzeh kilmak.
(E)F ] bl Uof@ Allah’1n birini miibarek kilmasi.
wi\é (M G usﬁ) Beyti Makdis’e gelmek.

Ll J-;)\ uﬁ\-éf: Ziyadesiyle pak olmak. Tertemiz olmak.

Y w:@ : (tenezzehu anlaminda) Allah noksanliklar ve ayiplardan beri

olmak.

iwfw\: Biiyiik gemi, Kabe.

iw 93\W\: Bir cesit su testisi. Albatrus. Degirmende bugday konan yer.
;w\:\-gj\: Biiyiik seref. Giimiisten diigme gibi yapilmis sey.

:w\:\.g.‘\ z :p-g:\v\é: Hristiyanlarin ekmek ve sarap iistiine okuduklar: dua.
iw )fkg-‘\: Noksanlardan miinezzeh, tahir olan Allah CC.

iw ):@\: Kiligla birine vuran.

ipei\-fﬁ\: Hristiyanlarda aziz, veli.

:y:\-ﬂ\: Uruselim. Kudiis sehri. Bereket. Su az m1 ¢cok mu diye kuyuya atilan

tas. Temizlik ve bereket.

M) 8 pla> : Cennet. Seriat.

uo.x.éj.\ <dl ¢ Kudils.
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344l 12,91 : Filistin.

u‘ﬁ‘ SS: Incil, Tevrat.

w:\.g.‘\ é}} Cebrail. Hristiyanlarda ti¢ ukniimden biri.

doﬁ\: Rahip. Hristiyanlardan Kudiis’ii ziyaret edip haci olan.
:y;\-gj\: Bir cesit yikanma kasesi.

wa»\ﬂ\ : § #0 Inci.

i,»l@\: :}h«J\ Bakrag.

Bu tiirev ve anlamlarin yam sira Arapga — Tiirkce Biiyiik Sozliik’te de ‘kds’

kokii ile su bilgiler yer almaktadir®":

ool (E1 Makdisu):

1- Kutsal yer.

2- a) Kudiis’iin haremi. (w-\.gii\ Co)
b) Kudiis camii, Mescid-i Aksa.

3- Miibarek yer. (Awddll 2 YD)

! wddl (E1 mukaddisii):

1- Ism-i fail.
2- Rahip.

3- Hristiyanlardan Kudiis’ii ziyaret edip, hact olan.

851 Erkan, Arif, Arapga — Tiirkge Biiyiik Sozliik, Huzur Yayin, Istanbul 2004, c. 2, 5.2186.
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4- Alim.

fswﬁi\ (el-Makdisiyyu): Makdis’e ait, Makdis’li.

5.2.3. Osmanlica ve Tiirkce Sozliiklerde ‘KDS’ Kokii

Tiirkcede kudsi/kutsi kelimesinin kokeni, Arapcadaki kutsal anlamindaki
w«® dir. Bu kok Sami dillerindeki arinma anlaminda olan gds kokidiir ve arinma,

dini ritiiel anlamlarinda olmak iizere Akkadgada gaddsu, ibranicede gaddis olarak

kullanilmaktadir.®>?

Devellioglu ‘kds’ kokiiyle ilgili su bilgilere yer vermistir®:
Kuds; 1. Temizlik, paklik, arilik. 2. Kutsallik, miibareklik.

Kudsi (miiennesi kudsiyye); 1. Kutsal. 2. Allah’a mensup, Allah’la ilgili.

Alem-i Kudsi: Melekler alemi. Kuvve-i Kudsiyye: Kutsal gii¢. 3. Erkek adi.
Kudsiyan; melekler.
Kudsiyyet; 1. Kutsallik, mukaddeslik, azizlik. 2. Temizlik, arilik.

Kudiis; Filistin’in merkezi olan sehir. Ruh-iil Kudiis: 1. Cebriil. 2. Hz

Isa’ya iifiiriilen ruh.

852 Nisanyan, Sevan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirk¢enin Etimolojik Sozliigii, Adam Yay., Istanbul
2002.
853 Devellioglu, Ferit, a.g.e., 525, 677, 1026.
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Kuddise; “Mukaddes, miibarek olsun!” manéasina gelen ve ermigler

hakkinda kullanilan bir dua.

Kuddis; 1. Temiz, pak. 2. Allah’in adlarindan.

Mukaddes, mukaddese (cogulu mukaddesat); 1. Takdis edilmis, kutsal,
miibarek; temiz. Kiitiib-i Mukaddese: kutsal kitaplar (Kur’an, Tevrat, Zebiir ve

Incil). 2. Kadin ad.

Takdis (cogulu takdisiat); 1. Mukaddeslestirme, kutsallagtirma, kutsal

bilme, kutsal tutma. 2. Allah’a siikretme. 3. Ululama, biiyiik saygi duyma.

Semseddin Sami, ilave olarak bu kokiin su bigcimlerine de yer Vermistir:85 4

Tekaddiis; (kadese’den tef’il) pak ve miibarek olma, diyaneten muazzez ve

muhterem olma; Kabe’nin takdisi.

Tekaddese;  (terkibat-1 arabiyede dua makaminda kullanilir) pak ve

miibarek olsun, muazzez olsun.

Biiyiik Tiirkce Sozliik’te ‘kds’ kokiinden tiireyen ve Tiirkce’de kullanilan
kuds, kudsi, kudsiyan, kudsiyet, kudas, kuddas, kuddise, Kuddiis, mukaddes,
mukaddesat, mukaddesatci, mukaddesatcilik, mukaddeslesmek, mukaddeslestirmek

ve takdis kelimelerine yer verilmistir:*>

854 Sami, Semseddin, Kamus-i Tiirki, Akdam Matbaas1, Dersaadet 1899 — 1900, s. 424, 1057-1058.
%55 Dogan, Mehmet D., Biiyiik Tiirkce Sizliik, 1z Yayncihik, Istanbul 1996, s. 686-687, 791, 1038.
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Kudas/Kuddas; Hz Isa'min havarileriyle yedigi son yemegi anmak
maksadiyla, saraba ekmek batirilarak, yapilan bir hristiyan ayini.
Kuddise; Aziz, miibarek.

Kuddis; 1. Cok aziz ve miibarek, ¢ok kudsi, Allah’in sifatlarindan. 2. Cok

temiz.

Kuds; 1. Kudsilik, mukaddeslik, miibareklik. 2. Her tiirlii fenaliktan arinmig

olma hali, arilik. Kutsallik.
Mukaddes; Takdis olunmus, kutsanmis, miibarek, kutlu, kudsi, aziz, gorklii.

Mukaddesat¢i; 1. Mukaddes seylere baghh olan. 2. Miisliiman.
Mukaddesater i¢in Tiirk Dil Kurumunun Tiirkce Sozliigiinde; ‘kutsal taninan seylere

asirt Ol¢iide baglilik gosteren kimse’ tanimlamasi yapllmlstur.85 6

5.2.4. Arapca — Ingilizce Sozliiklerde ‘KDS’ Kokii

‘kds’ kokiiniin tiirevleri Ingilizce’de su sozciiklerle karsllanmlstur85 7.
o — gadusa u (quds, qudus) 1. to be holy, be pure II. to hallow, sanctify ( o

s.0., s.th.); IIL. to dedicate, to consecrate ( s.th.); to declare to be holy, glorify (415\

836 Eren, Hasan, vd., Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sizliik, Milliyet, istanbul 1992, ¢.2, s. 1042.

857 Wehr, Hans, ed. by J Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, Buchdruckerei
Hubert & Co., Harrasowitz 1979, s. 875; Mutcali, Serdar, ingilizce-Tiirkge-Arapga Sozliik, Dagarcik
Yay., istanbul 2001, s. 45, 88, 203, 214, 419, 421,
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God); to hold sacred, venerate, revere, reverence, worship ( ¢s.0., s.th.); IV. (Chr.)

to canonize ( #5.0.); (Chr.) to say Mass, celebrate / o, 4l »13 may God sanctify

his secret! (euology when use mentioning the name of a deceased Muslim Saint) V.

to be hallowed be sacred or sanctified.
‘y-@ — quds, qudus holiness, sacredness, sanctity; (pl. & | agdas)
sanctuary, shrine; JJJ:.S\ al-quds Jerusalem / 3 Y .81 the holy of holies, (Chr.,

Jud.); o\ =gy ol = A (ar-) ran al-qudus the Holy Ghost (Chr.)

@45 — qudsi holy, sacred; saintly; saint

dwd® — qudsiya holiness, sacredness, sanctity; saintliness

oM = quddas pl. —a1, w3\ gadadis Mass (Chr.)

dw V8 - gaddasa holiness, sacredness, sanctity; saintliness / L) &w 143 His

Holiness the Pope

o988 — gaddiis , quddiis most holy; w3481 the Most Holy, the All-Holy

(God)

o~ — giddis pl. —in holy, saintly; Christian Saint
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Uw-@ I = agdas more hallowed, more sacred, holier

M oy — bait al- maqdis Jerusalem

w»\-ﬁ-? — taqdis sanctification, hallowing; dedication, consecretion;

celebration (Chr.); Consecration (as part of the Roman Catholic Mass; Chr.);

reverence, veneration, worship; glorification

UM = mugaddis reverent, reverential, venerative

Uw-\-ﬁ-ﬁ - muqgaddas hallowed, sanctified, dedicated, consecrated; holy,

sacred. pl. —ar sacred things, sacrosanct things / dwdall > N the Holy Land,

Palestine; J.L?A\ oJl Jerusalem; u»-ul\ S the Holy Scriptures, the Holy Bible

(Chr.)

o\ = mutagaddis  hallowed, sanctified, dedicated, consecrated; holy,

sacred

o2 & - gddis Cadiz (seaport in SW Spain)
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5.2.5. Kur’an-1 Kerim’de ‘KDS’ Kokiiniin Tirevleri ve Anlamlari

‘kds’ kokiiniin Kur’an-1 Kerim’de su tiirevleri kullanilmugtir:®® u»i\.fd\ ¢

-
oW

b A legaall o LAE) ve  aL3GA). Bu tiirevlerin yam sira pda) ij

seklinde bir terkib igerisinde de kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanilisina gore’kds’ kokiiniin tiirevleri su anlamlara

gelmektedir:859

&fi&j\ Temizlik, tertemiz olma, kudsilik. Jiuj\ C )3 = Kudsi ruh: Cebrail

Aleyhisselam:

° o 2

ey s AT Ll S Gl B e el 2 ) 5 8

4 . o £ S

De ki: Onu (Kur’an) Ruhul Kudiis (Cebrail) Rabbinden hak olarak imdn
edenlere sebat vermek ve Miisliimanlara hidayet ve miijde olarak

indirdi®®.

if ;i\.fzj\ Biitiin noksan sifatlardan uzak, miinezzeh ve mukaddes (olan Allah):

r,/ﬁ;d» 2l A L PN B G ol G el e

Goklerde ve yerde olanlar miilkiin sahibi, her tiirlii eksiklikten

miinezzeh, aziz ve hakim olan Allah’1 tesbih ederler®’.

858 Canga, Mahmid, Kur’an Kelimelerinin Anahtari, Timas, Istanbul 1986, s. 383.

89 4. e., s. 383.
860 Nahl: 102
8! Cuma: 1
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u”:u - if:uj - Takdis etmek (Sanina yakigmayan seylerden tenzih etmek) /

Temizlemek, tertemiz yapmak.

s Jodl 106 2 2 5 e ) Sl e 06

- -

2 °so0 .

6 Sl (Wl 005 Jd 1A (I B G Al
Ol UG )
Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar:
Bizler seni hamd ile tesbih ve Takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat
ctkaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah

onlara: Siiphesiz ben sizin bilmediklerinizi bilirim, dedi®®.

P

aia)l Mukaddes = tertemiz. 901/5.23\ 314\ Mukaddes vadi, (putperestlerin

-

vb. batil akide sahiplerinin ortaya cikardiklar pisliklerden, kirlerden armmis)

tertemiz vadi.
S i s Sl S s o o )

Siiphesiz ki ben senin Rabbinim! Hemen ayakkabilarini ¢ikar! Ciinkii

A ge A 3
sen kutsal vadi Tuva’ dasin®®!

293001 Mukaddes = tertemiz. o)) ;J‘;)U\ Tertemiz belde, mukaddes

arazi (Filistin veya Tur dag1 ve civan yahut Sam ve civari).

S 1 U ST L Ll (el s 2y
G IE: Pt gh
Ey kavmim! Allah’n sizin icin yurt olarak belirledigi mukaddes beldeye

girin ve arkamiza donmeyin, yoksa kaybederek donmiis olursunuz®®.

862 Bakara: 30
83 Taha: 12
84 Maide: 21
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5.2.6. Tefsirlerde ‘KDS’ Kokiiniin Anlamlari

Ragib el-isfehani _~4&)\ © Takdis kelimesinin ilahi anlamda bir temizligi

-
o

ifade ettigini ve \J«.g.im vf;g.ﬁaf; ) JA\ sy ;,.Q.a g,.mj AR W3 : Ey Ehl-i

Beyt! Allah sadece sizin kirlerinizi (giinahinizi) gidermek ve sizi tertemiz yapmak

istiyor865” ayetinde de bu ilahi temizligin ortaya konuldugunu, Kur’an’da yer alan

terkiblerinde, birlikte kullanildig ruh, arz ve vadi gibi isimleri de maddi necasetten

. . o s s 866
arl olma ve manevi temizlik anlaminda tavsif ettigini aciklamistir.

¢ kokii hangi bicime sokulursa sokulsun méndsmin temizlemek ve

arindirmak anlamlarina gelecegini kaydeden Kurtubi su drnekleri vermistir®®’: Yiice

86855

Allah’in su buyruklarinda oldugu gibi: “Mukaddes arza giriniz" . Yani temiz

kilinmisg arza giriniz. .. meliktir, kuddiistiir869”; yani temiz olandir. “Muhakkak sen

87055

Tuva adindaki mukaddes vadidesin®"’, “Beytii’1-Makdis”e de bu adin verilig

sebebi, ici giinahlardan takdis olunan yani arindirilan bir mekan oldugundan

dolayidir.

Kurtubi, & kokiinden tiireyen “kades” (kendisinden abdest alinip

temizlenilen ¢cukur, kova ve buna benzer yerlere) ve “el-Kddus” (kova, su dolabu,

865 Ahzab: 33

866 Ragib el-isfehani, Miifredat-u Elfazi’l-Kur’an, »3 maddesi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1997.
87 fmam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Burug Yayinlari, Istanbul 1997, c. 1, 5.552.
868 Maide: 21

869 Hagr: 23

870 Taha: 12
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vb) gibi kelimelerin de dogrudan temizlikle alakali oldugunu stiylemistilr.871 Buna
gore “el-kuds” herhangi bir goriis ayriligi s6zkonusu olmaksizin temizlik, arilik

demektir.

Kurtubi, Bakara Suresi 30. ayetinde yer alan :J”:\-L’) ifadesini aciklarken;

“Bunun anlami seni ta’zim eder, sanini yiiceltir, senin zikrini inkarcilarin Sana
nisbet ettikleri, Sana yakigsmayan seylerden arindirarak yapariz. Bu aciklamayi
Miicahid, Ebu Salih ve baskalar1 yapmistir. ed-Dahhak ve baskalar1 da soyle der:
Bunun anlami sudur: Bizler Senin rizami arayip umarak, nefislerimizi senin igin
arindirir ve temizleriz. Aralarinda Katade’nin bulundugu bir topluluk da soyle
demektedir: “Seni takdis ederiz” buyrugu namaz kilariz, demektir. Takdis namazdir.

Ibn Atiyye ise; bu agiklama zayiftir, demektedir.”*"*

Kurtubi, takdisin namaz olduguna dair goriisii benimsemis ve namazin hem

ta’zimi, hem takdisi ve hem de tesbihi kapsadigini belirtmistir.®”?

es-Sabiini ise i,wuu) ifadesini agiklarken, bu ifadenin ziddinin fencis (pisleme)

oldugunu, takdis kelimesinin ise Allah’1 yiiceltme, ululama ve O’nun sanina layik
olmayan seylerden uzak tutma anlamlarina geldigini belirtmis ve Miislim’in

Sahik’inden su rivayete yer vererek aciklamustir:®’* “Resulullah (sav) riiku ve

7! imam Kurtubi, a.g.e., c. 1, 8.552.

872 qe, c. 1, 8.553.

3 a.e., c.1,5.553

874 es-Sabiini, Muhammed Ali, Safvetii’t Tefasir — Tefsirlerin Ozii, Ensar Nesriyat, Istanbul 1995, c.1,
s. 82. (Miislim, Salat: 223.)
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sticudunda; & R e o, 9% 1 O, Cok tesbih edilen ve ¢ok takdis edilen
meleklerin ve Ruh’un Rabbi’dir, derdi.”

Katade, meleklerin, rablerini takdis etmelerinden maksadin, “Allah igin
namaz kilmalar1” oldugunu, Ebu Salih ve Miicahid ise “Allah’1 ululamak ve yii-
celtmek” oldugunu, Ibn-i Ishak da “Allah’a kars1 gelmemek ve Allah’in sevmedigi
bir seyi yapmamak”™ oldugunu soylemisler; Dehhak ise, “Allah’1 arindirmak” demek

oldugunu zikretmistir.*”>

Fahruddin er-Rézi, Mu’tezile’nin _~4 kokiiniin bircok bakimdan “adl’e
delalet ettigini belirttiklerini aktarmustir:*’®

a) Melekler “Biz, seni hamdinle tesbih eder ve seni takdis ederiz” derken bu
fiilleri kendilerine izafe etmislerdir. Eger bunlar Allah’in fiilleri olsaydi, bunlarla
oviinmek yerinde olmazdi ve bunlarin kan dokmeye iistiinliigii olmazdi. Ciinkii

bunlarin hepsi Allah’1n fiilidir.

b) Eger fesat ve katillik, Allah’in fiili olsaydi, “Ben malikim, istedigimi

yaparim” diyerek Allah’in cevab vermesi gerekirdi.

¢) Cenab-1 Hakk’in “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” sozii, Allah’in fesad
ve katilden ber’i olmasin1 gerektirir. Ancak, Cenab-1 Allah’m kendi fiilinden ber’i

olmasi1 imkansizdir.

875 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Hisar Yayinevi, Istanbul 1996, c.1, s.
163-176.

%76 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1988, c.2, 5.260-
261.
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d) Fuhus, kubh (¢irkin fiil), cevr (haksizlik), zuliim ve fesad ancak Cenab-1
Hakk’1n yapmasi, yaratmasi ve dilemesiyle olursa, o halde Allah’1 tenzih ve takdis

nasil dogru olur?

e) Allah Tedla’min “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” ifadesi “adl”
goriisiine delalet eder. Ciinkii, Cenab-1 Hak eger kiifriin yaraticisi olsaydi, o insanlari
kafir olsunlar diye yaratmis olurdu. Bu durumda da cevabin “Evet, Allah onlar1 fesat
cikarip kan akitmalar1 i¢in yaratmistir” seklinde olmasi gerekirdi. Allah bdyle bir

cevab vermedigine gore, bu mezheb diiser.

f) Sayet fesat ve katillik Allah’in fiillerinden olsaydi, bu onlarin renkleri ve
bedenleri mesabesinde olurdu. Insanlarin renkleri ve bedenlerinden dolay1 onlara
taacciib etmek (hayret etmek) dogru olmadigi gibi, fesat ¢ikarip kan akitmalarina da
taacciib etmek (sasmak) dogru olmazdi. Ehli siinnetin goriisiine karsi olan bu

vecihlere “ilim ve dai meselesi ile”’cevab verilir. Vallahu a’lem.
Kur’an’da, dort yerde gecen Jm‘ C 53 : Rith’ul-Kudiis ifadesi, tilemanin

cogunluguna gore Cebrail (as) yerine kullanilir. :j\-"U\ )C jii\ : Riih’ul-Emin tamlamasi

da bununla es anlamli olup, Kur’an’da bir kere (Kur’an’i, Riih’ul-Emin’e indirdi®”")

gecer. Dolayisiyla bu kesin olarak Cebrail’dir, zira vahiy getiren melegin Cebrail
oldugu kesin delillerle sabittir.®’® Mevdudi, Rih’ul-Kudiis ifadesi i¢in vahye, vahyi

peygamberlere ileten Cebrail (as)’e veya Allah’in saf olarak yaratti§1 isa Mesih’in

877
Suara: 193
878 Dondiiren, Hamdi, I'nsanlzga Son Cagri — Kur’an’1 Kerim, Yeni Safak, Istanbul 2003. c.1, 5.97.
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879 Muhammed Esed de, bu ifadenin

Kutsal Ruhuna isaret edebilecegini belirtmistir.
“kutsallik ruhu” anlamina geldigini ve ruh teriminin Kur’an’da sik sik ‘ilahi ilham’
anlaminda kullanildigina dikkat cekmis ve Hz Peygamber’in ashabdan sair Hassan

b. Sabit’e Ruh’ul-Kudiis nimeti bahsedilmesi icin duada bulunduguna dair rivayeti

aktarm1§t1r.880

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Ruh®! ve Kuds kelimelerini etrafli bir
bigimde tartistiktan sonra, Hristiyanlarin Rih’ul-Kudiis'iit Hz Isa’nin 6z sahsiyetinin
bir parcasi olarak kabul etmelerinin tamamen batil ve hatali bir inan¢ oldugunu dile

getirmekte ve Rih’ul-Kudiis ten ne kasdedildigi iizerinde durmaktadir:***

Acaba Rihu’l-Kudiis’ten murad nedir? “Rithu’l-Kudiis” kelime itibariyle
fevkalade temizlik, taharet ve nezahet yahut bereket ruhu, yahut
mukaddes ruh demek ise de bunun gercek anlami hakkinda tefsirciler

birkag rivayet nakletmislerdir.

879 Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’l Kur’an — Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, insan Yayinlari, istanbul
1991, c.1, 5. 93.

880 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji — Meal Tefsir -, Isaret Yayinlari, Istanbul 1997, s. 24.

175 Elmalih M. Hamdi Yazir; Genel anlamiyla ruhun, kati1 ve hareketsiz olan maddeye zit bir varlik
oldugu aciktir. En ilkel sekliyle madde ruhsuz bulunabilir, fakat bu méanada ruhsuz bir cisim var
midir? Bu husus miinakasa edilebilirse de ilkel maddeden meydana gelmis olan her cisim terkibi ve
tesekkiilii bakimindan bizzat bir kuvvete ve bir ilk harekete sahip olmak durumunda bulundugundan
her cisimde, genel anlamda bir ruh zaten var demektir. Fakat 6zel anlamda ele alindig1 zaman, ruhsuz
cisimlerin varligindan siiphe etmeyiz. Zira nice canlilarin, ruhtan ayrildigi zaman oldiiklerini
gormekteyiz. Demek ki ruhun cisimden ayrilmasiyla ayricalik kazanacag: siiphe edilecek bir sey
degildir. Fakat esas itibariyle ruhun 6z cevheri ile maddenin 6z cevheri birbirinden apayri varliklar
olarak alemde iki ayr1 cins cevher var midir? Yoksa maddenin cevheri ruhun cevherine veyahut
ruhun cevheri maddenin cevherine raci olmak iizere yalnizca bir tek ¢esit cevher mi vardir? Yani
kainat aleminden cisimlerin cevheri buisbiitiin kaldirildig1 farzolunsa, ruhlar da ortadan kalkar mi?
Yahut aksine ruhun cevheri ortadan kalksa, maddi cisimler de buisbiitiin yok olur, ortadan kalkar mi1?
Yoksa birisi digerinden ayr1 olarak varliginm siirdiirebilir mi? Felsefe dalinda her birinin taraftar1 ve
savunucular1 bulunan cesitli nazariyelerden simdilik vazgecerek su kadarini soyleyelim ki ruhun,
cevheri ve 6z varligl ne olursa olsun, nev’inin hakikati, hatta bir tek nevi icinde ¢esitli mertebeleri
bulundugu siiphe gotiirmez bir gercektir: Insanlarin diger canlilardan farki, ruhlarinin kendi nev’ine
mahsus 6zelliginden dolayr oldugu gibi, beserin cesitli sinif ve fertleri arasindaki fark da en azindan
ruh mertebelerinin ¢oklugunu gostermektedir. Genellikle Peygamberler ise derece farklariyla birlikte,
Adem kissasindan anlasildign iizere, ilk fitrata nazaran, beser nev’i icinde Allah’in halifeligine
mazhar olmus yiiksek bir ruh derecesine sahip kimselerdir...

%82 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 337-344.
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1- Miicahid ve Reb1’in beyanina gore; “el-Kudiis” el-Kuddiis gibi ilaht
isimlerdendir. Su halde Rithu’l-kudiis, yani Allah’in ruhu demek olabilir.
Nitekim bu te’yid dolayisiyla Hz Isa’ya “rithullah” dahi denilir.

2- Ibnii Abbas’dan bir rivayete gore, burada “Riihu’l-Kudiis” Allah’in
ism-i azan (en biiyiik ismi)dir ki, Hz Isa bununla 6liileri diriltirdi.

3- Incil’dir, nitekim “Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik.”
(Sara, 42/52) ayet-i Kerimesinde Kur’an vahyine dahi “ruh” denilmistir.
4- Katade, Siiddi, Dahhék ve Rebi’in beyanina ve ibnii Abbas’dan diger
bir rivayete gore, Rthu’l-Kudiis Cebrail’dir. Ve buna asahh-i akval, yani
rivayetlerin en sihhatlisi demislerdir. Ciinkii Peygamber Efendimiz,
Hassan Ibni Sabit (r.a.) bir kerre “Kureys’i hicvet, Rihu’l-Kudiis
seninledir.” buyurdugu gibi, bir baska zamanda da “Ve Cebrail
seninledir.” diye buyurmuslardir. Demek ki, Rahu’l-kudiis Cebrail
aleyhisselamin “Rahu’l-Emin” gibi diger bir ismidir. Nitekim Hassan
(r.a.) dahi beytinde “Allah’in el¢isi olan Cibril de bizdedir. O Riihu’l-
Kudiis’iin ise esi, benzeri yoktur.” diyerek Rihu’l-Kiidiis’iin Cebrail
oldugunu gostermistir. Cebrail’e “rlihullah” dahi denilmesi, diger bir

ilahi isim olan R{ihu’l-Kudiis’iin ayn1 manaya geldigini dogrular.

Yazir, her ne kadar da, Kur’an’da Rihu’l-Kudiis’ten miifessirler Cebrail
anlamu ¢ikariyor olsalar da, bu takdirde su sorunun akla gelecegini ifade ediy0r883:
“Cebrail Hz Isa’dan baska peygamberlere de indigi halde burada “onu Rihu’l-
Kudiis ile destekledik.” ilahi ifadesinde s6z konusu zamire Hz Musa bile dahil
edilmiyerek dogrudan dogruya zamirin Hz Isa’ya tahsis edilmesinin manas1 nedir?
Bu ifadeden Rahu’l-Kudiis’iin Cebrail’den baska bir 6zel ruh oldugu anlasilmaz

mi?”

Yazir, bu soruya miifessirlerin olumsuz cevap verdigini aktamyor:884

%3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., c. 1, s. 337-344.
84 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., c. 1, s. 337-344.
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Tefsircilerin acgiklamasina gore, cevap hayir. Bu tahsisin anlami sudur:
Cebrail’in Hz Isa’ya baska tirli bir ihtisast vardir ki, diger
peygamberlerde bunun Ornegi yoktur. Ciinkii Hz Meryem’e onun
dogumunu miijdeleyen Cebrail’dir. Hz Isa onun nefhi (iiflemesi) ile
dogmus, onun terbiye ve destegiyle biiylimiis, her nereye gittiyse
beraberinde gitmistir. Nitekim Meryem Sdresi’nde “Ona ruhumuzu
gonderdik, o ruh ona beser seklinde temessiil edip goriindii.” (Meryem,
19/17) buyurulmustur. Ayette gecen “rithana”, réhullah, Rahu’l-Kudiis,
Cebrail’dir. Bundan bagka bilindigi gibi, Israilogullar’’nin, Hz Isa ve
annesi Meryem hakkinda iffet ve ismete, onlarin kudsiyetlerine aykiri
sozler sdylemis olmalari ve ayette esas muhatap olan da yahudiler
oldugundan, Hz Isa hakkindaki bu ayet, tahsis icin degil, fakat bilhassa
yahudilerin isnat ve iftiralarina karst1 Hz Isa’y1 tenzih icin bu teyid
ozellikle s6z konusu edilmistir. Iste bundan dolayidir ki, taharet ve
temizlik anlamina gelen “Rihu’l-Kudiis” ismi tercih buyurulmustur.
Sunu da burada hatirlatmak lazim gelir ki, Hz fsa “Rthu’l-Kudiis” ile
teyid edilmistir, fakat Rihu’l-Kudiis ile teyid edilen yalmzca Hz Isa
degildir. “De ki, Riihu’l-Kudiis, onu Rabbinden hak olarak indirmistir.”
(Nahl, 16/102) buyuruldugu sekilde Peygamber Efendimiz’e Kur’an-1
Kerim’i indiren de Rihu’l-Kudiis’tiir. Oysa Kur’an’it ona indirenin
Cebrail oldugu bilinen bir gercektir. Demek ki, Rahu’l-Kudiis
Cebrail’dir. Gii¢ ve kuvvet acisindan Cibril veya Cebrail, ismet ve

nezahet agisindan da Rhu’1-Kudiis’tiir.

Allah’in isimlerinden olan if )jﬁj\ : Kuddiis kelimesini ise, Elmalili

Muhammed Hamdi Yazir; “Gayet mukaddes her tiirlii kusurdan miinezzeh (uzak),

her vasfinda miikemmel, sinirlamaya ve tasvire sigmaz, hicbir leke kabul etmez,

885

tertemiz demektir” diye tanimlamistir.” Yiice Allah’in bu ismi, O’nun, tesbih ve

tecsimden, bir bagka seye benzemekten, beseri sifatlardan miinezzeh oldugunu ifade

85 Elmalih M. Hamdi Yazir, a.g.e., c. 1, s. 337-344.
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etmektedir. Nitekim Beyhaki, bu Kuddiis ismini, kendi yaptig1 ayirima gore,

Allah’tan tesbithi nefyeden isimler arasinda saymar ve Kuddiis isminin izahi

miinasebetiyle Halimi'den naklen der ki: "Kuddiis'iin ménasi, fazilet ve giizelliklerle

ovillmiis demektir.”** Mevdudi ise bu kelimeyle ilgili olarak su aciklamay

yapmugtir:*®’

-

[l

Kelime miibalaga sigasindadir. Tiim kotii sifatlardan miinezzeh demektir.
Yani O’nun zatinda higbir kétiilitkk ve eksiklik bulunmaz demektir. Her
olumsuzluktan miinezzehtir. O’nda higbir kétiiliikk oldugu tasavvur dahi
edilemez. Burada Kudsiyetin, gercek hakimiyetin 6ncelikli sartlarindan
biri oldugu iyice anlasilmalidir. Insanin akli ve fitrati, hakimiyet sahibi
olan bir kimsenin kendisinde ser, kotii huy ve niyetler bulunduracagini
ve kotii sifatlar tasiyacagini, iistelik yetkisi altinda bulunan kimseler
hakkinda iyilik yerine kotiiliik diisiinecegini kabul etmez. Bu bakimdan
insanlar hiikiimranlik atfettikleri kimselerde, kudsiyyetin var oldugunu
zannederler. Zira, kudsiyyet olmaksizin tam bir hakimiyet tasavvur
edilemez. Ancak, Allah’in disinda hicbir iktidar sahibinin kuddiis
olmadigr acik bir gergektir. Padisahlik, cumhuriyet, krallik veya herhangi
bir beseri sistemin hiikiimdarinda s6z konusu kudsiyyeti tasavvur etmek

miimkiin bile degildir.

Arz-1 Mukaddes’ten kasit Ibrahim, Ishak ve Yakub

Peygamberlerin vatani olan Filistin’dir. Israilogullar1 en sonunda Misir’dan

ayrildiklart zaman Allah, bu iilkeyi kendilerine vermis ve buray1 fethetmeyi onlara

emretmisti.*®® Taberi, Arz-1 Mukaddes’in simirlarin belirleyen kesin bir delil

bulunmadigim belirttikten sonra sdyle demektedir:** “Bu topraklarin Firat nehri ile,

886 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, Beyrut 1985., s. 38.

7 Mevdudi, Ebu’l-Ala, a.g.e., c. 6, s. 227-228.

88 qe., e 1,s. 472,

889 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, a. g.e,c.6,s.110.
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el-Aris arasinda kalan alanin disinda olmadiginda da bilginlerin goriis birligi
vardir.” Arz-1 Mukaddes veya Arz-1 Mev’'ud (Misir’dan ¢ikarken Israilogullari’na
Allah’in vaat ettigi topraklar) Kudiis’te Beyt-i Makdis’in bulundugu yerdir. Bir
rivayette Hz Ibrahim Liibnan dagina cikinca, Allah “Bak, goziiniin ulastig1 yer
mukaddestir ve gelecek nesline mirastir” buyurmus, bunun belirlenmesi i¢in de
“Tur’ yani dag ve havalisi denilmistir. Dimask, Filistin ve Urdiin’iin bir boliimii
diyenler oldugu gibi, Sam topragi da denilmistir.**® Muhammed Esed, bazi
miifessirlerin fuva’nin ‘kutlu kilinan vadi’nin ismi oldugunu belirtiklerini, ancak
Zemahseri’den tuvan yahut fivan sOzciigiiniin ‘iki kere kutsanmis’ anlamina
geldigini aktarmis ve bu iki kere kutsanmanin sebeplerinin ilkinin Allah’in sesinin
isitilmesinden, ikincisinin de Musa’ya peygamberlik gorevi verilmesinden Gtiirii
oldugunu kaydetmistir.891 Elmalih M. Hamdi Yazir ise, ‘iki kere kutsanmis’
anlamina yer vermekle birlikte, vadinin temiz ve miibarek demek olan “mukaddes”
sifatiyla nitelenmesinin, ildhi feyiz ve bereketin dnce temiz kalplere gelecegine ve
dolayisiyla her seyden once temizligin gerekli olduguna dikkat cekmek icin
oldugunu ifade etmistir ve Taha Suresi 12. ayette yer alan “Haydi papuclarin

ctkar. Ciinkii sen mukaddes Tuvd Vadisi’ndesin” ifadesini de aktarmugtir. >

890 Dondiiren, Hamdi, a.ge.,c.l,s214.
81 Esed, Muhammed, a.g.e., s.625.
%92 Elmalih M. Hamdi Yazir, a.g.e., c. 1, s. 337-344.
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5.3. ‘KDS’ KOKUNUN SEMANTIK ANALIZi

‘Kds® kokii diger iki kokle karsilagtirildiginda Kutsal metinlerde en fazla
tekrar eden koktiir. Ozellikle Kitab-1 Mukaddes’te cok sik tekrar eden bu kok, kutsal
metinlerin anlamlarinin ¢oziimlenmesinde anahtar rol iistlenmektedir. Sadece Eski
Ahit’te 840 kez kullanildigini tesbit ettigimiz bu kok, Yeni Ahit’te de 292 kez
kullamlmlstlr.893 Ancak Kitab-1 Mukaddes’te bu kadar siklikla kullanilan kok,
Kur’an’da ¢ok az sayida (10 kez) kullamlmistir. Kokiin Kitdb-1 Mukaddes ve

Kur’an’da kullanilma sikliklar asagidaki tabloda verilmistir:

Tablo 5 : Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de ‘kds’ kokii sayisi

‘kds’ kokii
Eski Ahit Yeni Ahit Kur’an-1 Kerim Toplam
Isim Tiirevleri 127 59 5 191
Fiil Tiirevleri 65 13 1 79
Toplam Tiirev 192 72 6 270
Toplam
Kullanim 840 292 10 1142

Kur’an’da ¢ok az sayida kullanilmis olmakla birlikte, ‘kds’ kokiiniin kok
anlamima ulagmak ve anlam alaninda yer alan diger terimleri tespit etmek

bakimindan Kitab-1 Mukaddes’e miiracaat etmek biiyiik onem tagimaktadir. Zira bu

%93 Kds kokiinii vahiy gelenegi perspektifinde ele alarak semantik analize tabi tutan Omer Miiftiioglu,
Eski Ahit’te bu kokiin toplam 571 defa, Yeni Ahit’te ise 27 defa gectigini belirtmektedir.
Arastirmamizda Kitab-1 Mukaddes’in biitiinii  ozellikle Arapga terciimesinden tarandigindan,
Miiftioglu’nun dogru rakamlara ulagamadigint diisiinmekteyiz. Karsilastirma icin bkz. Miiftiioglu,
Omer, “Vahiy Geleneginde ‘Kaddese’ Kokiiniin Semantik Analizi”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, c. 4 say1 2, 2004.
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kokiin tiirevleri Kitab-1 Mukaddes’te 1132 defa kullanilarak, kutsal Kitabin

merkezinde yer alan odak terimler haline gelmistir.

Etimolojik olarak ‘qds’ (qadusa) kok anlami “arinmak - kutsal olmak’tir.
Sami dillerinde g-d-s harfleriyle ifade edilen bu kok, Malaycada gaddis, Ibranicede
qadosh, Siiryanicede gadisha, Amharikgcede geddus, Ugaritcede gdsh, Fenikecede

gdsh bicimlerini almaktadir.>**

Arapcada quds (qadusa) temizlik, kutsallik anlaminda olup, kelime Fars¢ada
gods olarak kullamlmaktadir. Quddus (gadusa) ise ¢ok kutsal anlaminda olup,
Hintcede Kuddiis, Farscada ise goddos olarak kullanilmaktadir. Mugaddas (gadusa)
kutsal anlamindadir ve Azericede miigeddes, Hint¢cede mukaddas, Malaycada
mukaddas, Farscada mogaddas, Tiirkgede mukaddes olarak yer alir. Taqdis (qadusa)

kutsama anlaminda ve Farscada tagdis, Tiirkcede takdis olarak kullanilir.**

Arapga sozliiklerde ‘kds’nin kok anlaminin temiz olmak, arinmak oldugu

belirtilmistir. ;wm‘ temizlik anlamindadir ve Allah’in sifat1 olarak _» )i@\ seklinde

kullanilir. Bu kelimeler icin kadim Arapga sozliiklerde, bereket, miibarek

karsiliklaria yer verilmistir. Allah’n ismi / sifat1 olarak kullamildiginda, Allah’t her

tiirlii eksiklikten, ayiptan uzak, temiz, miinezzeh gérmek anlamindadir. _-;-&d) igin

sozliiklerde temizlemek / tehzih etmek ve tebrik etmek anlamlarina yer verilmistir.

894 Rajki, Andras, Arabic Etymological Dictionary, ‘qadusa’, byy., 2002.

895
a.e..
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Miifessirler buradaki temizligin ilahi kaynakli bir temizlik (manevi temizlik)

olduguna ¢cekmis ve Ahzab 3389 ayetini ornek gostermislerdir.

Bu kokiin Arapgada temizlikle ilgili olmak iizere kova anlaminda J:L/LS\,
suyun Oniinii kesmek icin kullanilan tas anlaminda Lf\i\.:ﬂ\, gemi anlaminda ‘}JL»:J\,
biiyiik onur, seref sahibi kimse anlaminda JD&;—S‘, Hiristiyanlarin azizleri igin
kullandiklari u*%:w‘ gibi tiirevleri bulunmaktadir. Ayrica Islami literatiirde cennet
icin Lfitil\, Kabe icin Beyt’il makdis (u“j\;i‘ < ), Suriye, Filistin ve Urdiin’iin bir
bolgesi i¢in Mukaddes Arz (iwdall > LYY, Cebrail icin Ruhu’l Kudus (d»i\jﬂ\ 90

Eski ve Yeni Ahit igin Kitdb’ul Mukaddes (_2!l S ) terkibleri kullanilmustir.

Bu kullanimlarin tiimii temizlik anlamini da barindirir.

Bakara Suresi 30. ayette gecen if:\.»zj ifadesi iizerinde miifessirler farkli

aciklamalar yapmistir: Bazilar1 bu ifadeyi, “Sana nisbet edilen, sana yakismayan
seylerden seni arindiririz” diye anlarken, bir kismu ise “kendimizi arindiririz” diye

anlamistir. Buradaki ifadeyi namaz olarak yorumlayanlar da olmustur.

%% «Ey Ehl-i Beyt! Allah sadece sizin kirlerinizi (giinahimizi) gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor”
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[branicede de ‘(D"fp’nin kok anlaminda temizlik 6n plandadir. Bu kok, saf,
temiz, pak, ari olmak; kutsamak, kutsallagtirmak, kutsal kabul etmek, takdis etmek;
hazirlamak, adamak, tanriya vakfetmek; ayrilmak, ayr1 olmak, farkli olmak;
evlenmek, nisanlanmak; ilan etmek, duyurmak, a¢iga vurmak; fahise, kutsal yer,

tapinak; kutsal rab, aziz, vell; ibne, fahise gibi anlamlara gelmektedir.

Siiryanicede ise ‘xwm ’ kokii, temiz, pak, saf olmak; kutsamak, takdis

etmek; kutsanmak, takdis edilmek; kutsallastirmak; dinsel toren yapmak, Tersanctus
ilahisini okuyarak ‘Tanrim Tanrim Tanrim’ diyerek aglamak; adamak, teslim olmak;
Sabat’t hatirlayip kutlamak; evlilikle bagiyla birlesmek; tapinak, kutsal yaratici,

aziz, veli gibi anlamlara sahiptir.

Bu kok Yunancaya aktarilirken “oyto¢” (hagiyos) ve “ayvoc” (hagnos)
kelimeleri kullanmilmistir. Bu kelimeler dinsel saygi, reverans, saygiyla egilme, ana-
babaya ve tanriya saygi durusunda bulunma anlamlarinda kullamilmis olan  “‘ayog”

kokiinden tiiremis ve su anlamlara gelmektedir; essiz yiicelige sahip olan tanriya
saygl durusunda bulunmak, derinden gelen bir saygi gostermek; bu baglamda
tanridan dolayr 6nem kazanan seylere, Orne8in dinsel ag¢idan Onem arzeden
mekanlara, saygi gostermek, kutsamak anlamina gelmektedir. Bu kokiin tiirevleri
tapinak, mabed, kutsal mekan; kutsal metin ve sozler; tanrinin gorev verdigi kisiler,
melekler, azizler; tanriya has kilmak, biitiiniiyle tanriya ait olmak; dinsel torenle,
saf, temiz olan seylerin tanriya kurban edilmesi, adanmasi; Ahlaki anlamda mutlak
saf, temiz, giinahsiz, saygin, hatasiz, alcakgoniillii, iffetli, diirtist, kutsal
anlamlarindadir. Ayrica Yunancada kutsanmis anlaminda kullanilan hieros ile

hagios kanistirilmamalidir. Zira hagios sadece Tanr1 icin kullanilir. Ibranice Kados
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kelimesini karsilamak {izere kullamlan hagios “ayirmak”, ‘“kutsal olmak”
anlamindadir. Yani sadece Tanr kutsal olarak (hagios) goriilmelidir. Hieros diger

kutsalliklar1 da ifade eder.

Latincede ise iki ayr1 kelime “Sacer” ve “Sanctus” kullanilmistir. Sacer,
sd_cra, sd_crum biciminden tiiremis; kutsal, yiice, dinsel, kutsanmis; berbat, lanetli,
murdar, nefret edilen; mabet, kutsal yer; toren, dua, din, ibadet; rahip, papaz,
rahibe; yasal, kamu davasi, uyusmazlik; kurban, adamak, kurban etmek, hasretmek,
vakfetmek; kutsal seyleri calma, kutsal seylere karsi saygisizlik, kutsal seylere
kiifretme, kafirlik; dokunulmaz kilmak, bozulamaz yapmak, 6liimsiizlestirmek, ihlal
edilemez, bozulamaz anlamlarina gelmektedir. “Sanctus” ise gecisli fiil olup;
kutsamak, kutsallagtirmak, takdis etmek, dokunulmaz yapmak; onaylamak;
buyurmak; temizlemek, arindirmak; yaptirim, miieyyide uygulamak; kutsanmis,
kutsal, kutsallastirilmis; temiz, saf, erdemli, ahlakli; dindar takva ehli; kutsallik,
mukaddeslik; temizlik, iffet, ismet, erdem; resmi emir, irade, hukukta cezay1
tanimlamak i¢in kullanilan bir s6z, hiikiim; dokunulmazlik, bozulmazlik, kutsallik;
saflik, iffet, ismet, namusluluk, erdem; kanun koyan, yaptirnm getiren gibi bir ¢ok

degisik tiireve sahiptir.

Tiirkcede ‘kds’ kokiiniin temizlik, paklik, arilik; kutsallik, miibareklik;
kutsal, kutlu, miibarek, Allah’a mensup, Allah’la ilgili, dinsel; mukaddeslestirme,
kutsallastirma, kutsal bilme, kutsal tutma; Allah’a siikretme; ululama, biiyiik saygi
duyma; c¢ok aziz ve miibarek, cok kudsi gibi anlamlara gelen degisik bicimleri

vardir.
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Modern Ingilizcede ‘kds’ kokiiniin tiirevlerini karsilamak iizere to be holy,
be pure; to hallow, sanctify; to dedicate, to consecrate; to celebrate; to declare to be
holy, glorify; to hold sacred, venerate, revere, reverence, worship; to canonize; holy,
sacred; saintly; saint; holiness, sacredness, sanctity; saintliness gibi kelimeler
kullanilmaktadir. ingilizcede kullanilan sacred, sanctify kelimelerinin kokeni

Latince “‘sacer” ve “sanctus’dur.

Kur’an’da cok az sayida kullanilmasia ragmen, 6zellikle Eski Ahitte ¢ok
sik tekrar eden ‘kds’ kokil bu yogun kullanimina paralel olarak, farkli anlamlara
sahip olmugtur. Sami dillerinde ortak kok anlam olarak ‘temizlik’ 6n planda yer
alirken, bu kok istilahi olarak ‘kutsama, kutsal olma, dinsel’ anlamlarina sahip
olmustur. Arapcadan farkli olmak iizere, Siiryanice ve Ibranicede ‘kds’nin anlamlar
arasinda adamak, kurban etmek; ayirmak, farkli tutmak, tahsis etmek; evlenmek,
nisanlanmak, cinsel birlesme; mabet, tapinak; aziz, vell gibi kullanimlar da

yaygindir.

Miiftiioglu, ‘kds’ koki ile ilgili yaptigt semantik analizde, bu kokiin
‘Kuddiis’ seklindeki tiirevinin Kur’an Oncesi vahiylerde goriilmeyen ve Kur’an’a
0zgii, Allah i¢in kullanilan bir sifat oldugunu kaydetmektedir ki, kanimizca bu biraz

acelece yapilmis yanhs bir cikarimdir.*”’ Zira ibranicede TR (kaddis), WITL

(kados) ve Siiryanicede s&ana (kadiyse’a) kelimeleri Allah’in ‘Kuddds’ sifatini

karsilamaktadir.

897 Miiftiioglu, Omer, a.g.m., s. 220.
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Yine Miiftiioglu’nun ‘kds’ kokiiniin Eski Ahitten Yeni Ahite gecerken anlam
daralmasma ugradigi ve bu daralmanin Yeni Ahit - Kur’an cizgisinde devam
etmedigi yoniindeki glkarlmlmn898 da saglikli olmadig kanaatindeyiz. Zira Yeni
Ahitte ‘kds’ kokiiniin anlaminin teke diistiigii ve sadece ‘takdis etmek’ anlaminda

kullanildigim 6ne siirmektedir ki bunun boyle olmadigi ortadir. Bu kokiin, Yeni

Ahitte s&eum (makdsa’a) “kutsal yer, tapinak’ anlaminda kullanildigini®”® gozden

kacirmistir. Bununla birlikte Eski Abhitte bu kadar yaygin bicimde (840 kere)

kullanilan kokiin, anlam alanin ¢ok daha genis olmas1 dogaldir.

Ayrica Siiryanice ve Ibranicede kok anlamindan c¢ok uzak hatta kok
anlamina karsit anlamda olmak {izere, fahiselik, ibnelik, cirkin isler, kafirlik, kutsal
olana kars1 saygisizlik, hadsizlik gibi anlamlarda da kullanilmistir. Bu anlamlar
kokii ifade etmek iizere kullanilan eski ve yeni Bat1 dillerindeki kelimelerde de yer
almaktadir. Siiryanicede yer alan bu genis anlam alaninin Yeni Ahitte gecmemis
olmas1 dogaldir, zira Siiryanice aym1 zamanda Eski Ahitin de kendisinde ifade

buldugu bir dildir.

Tiirkcede ise Arapca anlamlarin disinda kullanimlar s6z konusu degildir.
Diger yandan bu kokii Tiirkceye gevirirken ‘kur’ kokil ve tiirevlerinin kullanildig
goz Onilinde tutulmalidir. Eski Tiirk¢e bir kelime olan kut; rahmet, bereket, talih,
baht, haywr, kudsiyet, miibareklik anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlarda da
goriildiigi gibi, Tiirkceye aktarildiginda ‘kds’ ile ‘brk’ koklerinin anlam alanlari

birbiriyle daha da ¢ok ortiismektedir.

88 4., s. 224.
899 Romalilar: 2-22, Ibraniler: 9-12, Elgilerin Isleri: 3-14
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SONUC

Arastirmamizda ‘brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ koklerinin her biri tek tek ele alinmis ve
Kutsal Kitaplarda kagar kez ve hangi bi¢cimlerde gectigi belirtilmistir. Bu koklerinin

tictintin de kullanim sayilar1 tablo 6’da karsilastirmali olarak sunulmaktadir.

Bu koklerin her iicii de Kur’an’dan daha fazla Kitab-1 Mukaddes’te

kullanilmagtir:

Tablo 6 : Kitiab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de ‘sbh’, ‘brk’ ve ‘kds’

koklerinin toplam kullamim sayilari

‘sbh’, ‘brk’ ve ‘kds’ koklerinin toplam sayisi

Eski Ahit Yeni Ahit Kur’an-1 Kerim Toplam

Toplam
Kullanim 1403 392 133 1928

Tablo 6’da da goriildiigii gibi ii¢ kok Kutsal Kitaplarda yaklasik 2 bin kere
kullanilmigtir. Bu kullamimlarin 6nemli bir bolumiinii Eski Ahit’te yer alan
kullanimlardir. Yeni Ahit ve Kur’an’da kullanim sayilan daha azdir. Kanimizca bu
durum ii¢ kokiin anlam alanina tekabiil eden terminojinin vahiy siirecinin daha
sonraki donemlerinde genisledigi seklinde anlasilabilir. Eski Ahit’te sadece ‘kds’
kokiiniin tiirevleriyle ifade edilen bir ¢cok anlamin, Kur’an’da ¢ok daha fazla sayida
kelime ile ifade edildigini soylemek miimkiindiir. Bu durum, dilin zaman icerisinde
zeginlesmesi, ifade giiciiniin artmasi, kelime hazinesinin cesitlilik kazanmas ile de

ilgilidir.
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Her ii¢ koke dair yaptigimiz semantik analizler 1s18inda, bu koklerin anlam

alanlarin sekilsel olarak asagidaki gibi ifade edebiliriz:

‘bric’kokii

‘sbh’ kokii

‘kds’ kokii

Seref, san, gorkem;
havuz, su bikintisi;
yagmur; selam
vermek; siikretmek,
anmak; tenzih,
ululama; ebedi, ezelf;
lanet, beddua etmek,
sovmek

Fazlalik, bolluk,
hayir, rahmet ve
saadetin
kalicilig1

Namaz, zikir, dua;
ovgii, 6vme;
siikretme, hamdetme;
ululuk, gorkem, san,
iin; tesbih aleti;
yiiziicti, yiizgeg; gemi,
at, melek, yildiz

Tenzih, temize
¢ikarmak, temiz
olmak; ululamak;

yiice olmak

Gemi; kova; aziz, veli;
onur, iin, seref sahibi
kimse; fahise, ibne;
¢irkin is, kiifiir,
hadsizlik; evlenmek;
mabet, tapinak, kutsal
yer; dinsel

Kutsal, miibarek,
yiice; eksik ve
kirden miinezzeh;
adamak; kurban

Yukardaki sekilsel anlatimda en i¢ halkada kok anlama, ikinci halkada bu

kokten tiireyen ve genellikle kutsal metinlerde on planda olan terimsel / asil

anlamlara ve en dig halkada da dolayli / yan / tiiremis anlamlara yer verilmistir. Tabi

burada verilen anlamlarin yaklasima bagh olarak ikinci halka veya dis halkada yer

almasi1 s6z konusu olabilir ve yapilan siniflandirma goreceli olmakla maliildiir. Sekil

iizerinde verilen anlamlarin tiimii —birkag¢ istisna haricinde- Kur’an-1 Kerim ve

Kitdb-1 Mukaddes’te ortak olarak kullanilmistir. Ozellikle orta halkada verilen

terimsel anlamlar kutsal kitaplarin tiimiinde ortak olarak kullanilmistir. Burada
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dikkat cekilmesi gereken en Onemli istisna, ‘sbh’nin kok anlaminin Kitib-1

Mukaddes’te ve dolayisiyla Ibranice ve Siiryanice dillerinde yer almamasidir.

Bu koklerin ortak anlam alanlarin1 karsilagtirdigimizda tenzih (temize
cikarma) ve yiiceltme / ululama anlamlar ile tesbih ve takdis kelimelerinin terimsel
anlamlarinin biiylik oranda oOrtiistiigini gormekteyiz. Nitekim hem Arapga ve
Tiirkce sozliikklerde hem de tefsirlerde bu kelimeler bir digerinin karsiligi olarak
verilmistir. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir da tesbihin takdisi, takdisin de tesbihi

icerdigini ifade etmektedir:""

“O Oyledir’dedigimizde yani bir seyin varligin1 isbat ettigimizde
“takdis”; “O soyle degildir” dedigimizde, bir seyin Oyle olmadigini isbat
ettigimizde de tesbih sdzkonusu olmus olur. Fakat netice itibariyle daha
once de sozii gectigi gibi, esas itibariyle aralarinda pek biiyiik bir fark
yoktur. Tesbihde takdis, takdisde de tesbih sozkonusudur. Her ikisi
icicedir. Nitekim Yiice Allah bu ikisini ihlds Stresinde bir araya
getirmistir. Thlas Syresinin ilk iki 4yeti olan “Kul huvallihu ehad.
Allahu's Samed” (Deki; O Allah birdir. Allah Sameddir, yani her sey
varligini ve devamini O'na bor¢ludur. O hi¢ bir seye muhta¢ degildir)
ayetleri takdisi, geriye kalan “Lem yelid ve lem yfiled ve lem yekun lehti
kufuven ehad” (Kendisi dogurmamistir ve bir baskasi tarafindan da
dogurulmamustir. Hi¢ bir sey O'nun dengi olmamistir) ayetleri ise tesbihi
ifade eder. Bunlarin her ikisi de yani hem takdis ve hem de tesbih; Yiice
Allah'n vahdaniyetini ve yegane tek varlik oldugunu, O'nun benzeri ve

ortaginin bulunmadigini isbata yoneliktir”.

Diger yandan yukaridaki sekilde goriildiigii gibi ‘brk’ kokiiniin de (tebrik)
dolayli / tiiremis anlamlar1 arasinda tenzih ve ululama anlamlart yer almaktadir.
Ancak bir ¢ok miifessirin de dikkat ¢ektigi gibi takdis ile tebrik kelimeleri farkli

anlam alanlarma sahiptir. Bu kokler Tiirk¢eye aktarildiginda, 6zellikle ‘brk’ ve ‘kds’

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., c. 8,s. 30-32.



321

koklerinin tiirevlerinin Tiirkcede karsilanmak iizere, eski Tiirk¢e bir kelime olan
‘kut’ ve tiirevlerinin kullanildigina dikkat ¢ekilmelidir. Tiirklerin inang¢ diinyasinda
kut tam anlamiyla bir odak kelimedir. Bu noktada Arapcadan dilimize aktarilan ii¢
kokiin nasil i¢ ice gectigini ortaya koymak icin Kalafat’in kur ile ilgili dile

getirdiklerini aktarabiliriz:”"

Kut, Tann ile insan arasinda kurulan iliski sonucu zuhiira ¢ikan bir
degerdi. Inanca gore Tann tiirettikleri icin bir nizam koyuyor, buna tére
deniyordu. T6renin hiikiimlerine uyan kimse ise, Tanr1’dan kut aliyordu.
Ete Tiirk, toreye uyarak Tanri’min her tiirli ihsanina hem kafa, hem
goniil, hem de maddi diinya nimetlerine, yani kur'a kavusmus kimsenin
safatiydi... Kut, her yerde mevcut olduguna inanilan Kok Tengri’nin
tecellilerine derece derece ulasmak demektir. Kut, kaynak itibariyle

Tanri'dan olup hayatin her aninda ve diinyanin her yerindedir...

Kanimizca Arap dilinde (Sam1 dillerinde) ‘sbh’ ve ‘kds’ kokleri birbirlerine
daha yakin durmakla birlikte, Tiirkceye aktarildiginda ‘brk’ ve ‘kds’ kokleri
birbirlerine daha ¢ok yakinlagmaktadir. Aym1 durum ilging bir bigimde Ingilizcede
de goriilmektedir. Ingilizcede ‘brk> ve ‘kds’ kokleri ortak kelimelerle ifade
edilebilmektedir. Ornegin Ingilizcede en sik kullanilan bless kelimesi Arapcada 4lx>

watha ve &l ifadeleriyle karsilanmaktadir.””

Her ne kadar da bu ii¢ kok hem Sami dillerinde hem de aktarildiklar1 diger
dillerde birbirlerine yakin / esdeger anlamlara sahip olsalar da, aralarindaki fark

(anlam iligkisi) genel hatlartyla asagidaki sekilde gosterdigimiz gibidir.

Ol Kalafat, Yasar, Halk fnanglarmda Kiiltiir Kodlar: -1, Ankara, 2003.
%2 Websters-online-dictionary
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1 Yiice Yaratici

Kudsiyyet

Bize gore, Kutsal Kitaplarda idealize edilen yaratici — kul iligkisi yukardaki
sekilde ifade etmeye calistigimiz gibidir. Yaratici, kullarina daimi ve bol ihsanda
bulunmakta (bereket), kul ise bu ihsamin karsiligim siikiir ile vermekte ve
yaraticisimt her tiirlii eksiklik, noksanlik ve olumsuzluktan tenzih etmektedir
(tesbih). Modern insanin zihin sifrelerine her haliyle ters diisecegi goriillen bu
yaratici ve kul arasinda olusan karsilikli ideal iliski bicimi mukaddes, miireffeh ve

huzurlu bir yasantinin anahtaridir.

Bu ii¢ kokiin saglikli bir bicimde anlagilmasi kutsal metinlerde 6nerilen tanri
— kul iliskisi, kutsallik anlayis1 acisindan son derece onemlidir. Yaptigimiz dilsel
analizlerin, daha da ileri tasinmasi ve tarihi sosyal antropoloji caligsmalari ile

desteklenmesi, suretiyle kutsallik anlayisina dair daha verimli sonuglara ulasilabilir.

Son olarak aragtirmada ulasilan sonuclar soylece maddelenebilir:
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Kur’an aragtirmalarinda modern dilbilim disiplinleri olan semantik,
leksikoloji ve etimoloji gibi bilim disiplinlerinden istifade etmek
arastirmacilara fayda saglamaktadir.

Kur’an’in anlasilmasi i¢in Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan dilsel ve tarihsel
bilgi birikimine miiracaat etmek sayisiz katkilar saglayacaktir. Ciinkii
Kur’an, kendisinden Onceki ilahi vahiy {iriinlerinin temel terminolojisine
sahip ¢ikmis ve mesajin1 ayni terminolojiyi kullanarak aktarmistir.

Sozciik incelemelerinde Sam1 dillerini bir biitiin olarak gbz oniinde tutmak,
ilk anlam, istilah anlami ve tiiremis yan anlamlara ulagsmak agisindan son
derece yararli bir yontemdir. Bu yontem, Kur’an’a 6n yarg ile yaklasilarak,
Kur’an dilinin gercek hedeflerinin perdelenmesinin Oniine geger.

‘Brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ Kur’an’it Kerim ve Kitidb-1 Mukaddes’te ortak olarak
kullanilan ve metin biitiinliigii icerisinde anahtar terim olma 6zelligine sahip
koklerdir. Bu koklerin dogru anlamlarina ulagmak, kutsal kitaplarin yaratici
ile kul iligkisine dair one siirdiikleri anlam haritalarimin saglikli bir bigimde
anlagilmasini saglayacaktir.

‘Brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ koklerinin tiirevleri metin igerisinde bir ¢ok zaman biri
digerini karsilayabilecek anlamlarda kullanilmistir.

Her ii¢ kok te, Tiirkceye aktarilirken ilk anlamlarindan tamamiyla kopmus,
izafl anlamlar1 Tiirk¢edeki temel anlamlar1 olmustur.

Her ii¢ kok te, Kur’an’dan daha fazla Kitab-1 Mukaddes’te kullanilmis ve

Kitab-1 Mukaddes’te daha fazla tiirev / anlamlar1 yer almistir.



324

KAYNAKCA

Abduh, Muhammed ve Riza, Resid, Tefsiru’l-Menadr-Tefstru’l-Kur’ani’I-Hakim-,
Daru’l-Menar, Misir 1954.

Abduh, Muhammed, ¢ev. Abdulkadir Sener ve Mustafa Fayda, “Fatihatu’l-Kitab
(Fatiha Tefsiri)”, Ankara Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1970.

Abdulcebbar, Tesbitu deldili'n-nubuvve, ngr. Abdulkerim Osman, Beyrut, 1966.

Abdurrahman, Aliye, “Vahiy Geleneginde Emr Kokiiniin Semantik Acidan
Incelenmesi”, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmams Yiiksek

Lisans Tezi, Ankara 2002.

Acar, Omer, Arap Dilinde Cok Anlamhilik, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Uludag
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2002.

Adam, Baki, “Kur’an’in Anlasilmasinda Tevrat'in Rolii”, Islami Arastirmalar, c. 9.,

Ankara.
Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Seba Yay., Ankara 1997.
Akarsu, Bedia, Dil-Kiiltiir Baglantisi, Inkilab Yay., Istanbul 1998.

Akarsu, Bedia, “Felsefe Acisindan Dil”, 12 Eyliil 2006, <http://kisi.deu.edu.tr
/binnur.kavlak/ kitaplar/dil.doc>

Akdemir, Salih, Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu, Yaymlanmamis Kitap.

Akdemir, Salih, “Kur’an-1 Kerim’de Gecen Koklerin Ger¢cek Anlamlarinin
Belirlenmesinde Art-Stiremli Semantik Arastirmalarin Onemi”,

Yayinlanmamis Makale.



325

Akkas, S. Onal, “Bir Kiiltir Merkezi Olarak Harran”, I. Uluslararas: Katilimli Bilim,
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Sanliurfa 2006.

Aksan, Dogan, Anlambilim: Anlambilim Konulari ve Tiirkcenin Anlambilimi, Engin

Yay., Ankara 1999.

Aksan, Dogan, “Anlambilim, Hgili Alanlar ve Tiirk¢e”, Ankara Univ. TOMER Dil
Dergisi, Say1: 16, Ankara 1994.

Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil — Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK Yay., Ankara
1995.

Alan, Yusuf, Lisan ve Insan, TOV Yay., {zmir 1994.

Albayrak, Halis, Tefsir Usiilii, Yontem, Ana Konular, Ilkeler, Teklifler, Sule Yay.,
Istanbul 1998.

Altun, Mustafa, “Eski Metinlerde Bir Semantik Inceleme Omegi . Hikmet-name”,

Sakarya Univ. Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, Nisan 2004, Sakarya.
el-'Amili, el-Kagkiil, ngr. Tahir Ahmed ez-Zavi, Kahire 1380/1961.
Andrews, Walter, Siirin Sesi, Toplumun Sarkist, Istanbul 2000.

el-Antakil, Muhammed, Dirdsdt fi Fighi’l-Liiga, Darii’s-Sarki’l Arabi, Beyrut 1969.

Arikli, N., Tuncdogan T. ve Vardar B., Semantik Akimlari, Yeni Insan Yay., Istanbul
1969.

Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Insan Yay., [stanbul 1995.

Atalar, Kiirsad M., “Kur’an’ Anlama Yontemleri Uzerine - 'Kok-anlamlilik'
Temelinde Bir Kavramsal Elestiri —”, Jktibas Dergisi, 12 Ekim 2003,

<http://www.kuranislami.com/kuran/ kuranyoentem.html>

Atalar, Kiirsad M., “Kur’anl Kavramlarin Dilini Anlamak — Semantik Bir Oneri-”,

Iktibas Dergisi, cilt 14, say1 215.



326

Atalar, M. Kiirsad, “Kur’an’i Kavramlarin Kok-Anlamlilik C)zelligi —Ceala/Halaka
Omegi—”, Iktibas Dergisi, 15 Ekim 2005, < http://www.kuranislami.com/

kuran/kurankoek.html
Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Iman Esaslari, Atay Yay., Ankara 1998.
Aysever, R. Levent, “So6z’lin Yurtsuzlugu”, Adam Sanat, Say1 211, Agustos 2003.
Barthes, Roland, Cev. Siindiiz Oztiirk Kasar, S/Z, YKY 2. baski, Istanbul 2002.
Baskan, Ozcan, Lengiiistik Metodu, Caglayan Kitabevi, Istanbul 1967.
Belaziri, cev. Mustafa Fayda, Fiitiihu’l-Buldan, Ankara 1987.

Benli, Yusuf, “Cabir b. Hayyan Kiilliyatimin Kiiltiirel Kaynaklarn”, I. Uluslararast
Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu,
Sanlurfa 2006.

Beyhaki, el-Esmd ve's-Sifat, Beyrut 1985.

Blue Letter Bible, Blue Letter Bible 1996-2002, 6 Aug 2006,
<http://www.blueletterbible.org/cgi-bin/words.pl?word= 01288 &page= 1>

Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcag, Ankara 1997.

Brown, Driver, Briggs and Gesenius, The KJV Old Testament Hebrew Lexicon, 6 Aug
2006 <http://www.biblestudytools.net/Lexicons/Hebrew/heb. cgi?’number=
1290& version=kjv>.

Bulag, Ali, Kutsala, Tarihe ve Hayata Doniis, Iz Yay., Istanbul 1995.

Cary, Edmond, Cev. Mete Camdereli, Ceviri Nasil Yapilmali, Insan Yay., Istanbul

1996, (Cevirmenin 6nsozii)
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara 1997.

el-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zadu'l-Mesir fi flmi't-Tefsir, Beyrut 1404.



327

Cilaci, Osman, “Tevrat”, 18 Eyliil 2006, <http://www.sevde.de/Dinler/Tevrat.htm>

Civelek, Yakup, “7.—11. Asir islam Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve Batili
Dilbilimcilerle Mukayesesi”, Kur’an Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu,

Bakanlar Mat., Erzurum 2001.

Condon, J.R. ve John C., ¢ev. Murat Ciftkaya, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi:
Anlambilim ve Iletisim, Insan Yay., Istanbul 1995.

Cubran, Mesid, er-Rdaid- Mu‘cemu’l-Lugaviyyiin e’l-Asriyyun, Daru’l-Ilmi’l-

Melayin, Beyrut 1967.
Ciindioglu, Diicane, Anlanun Tarihi, Kitabevi, Istanbul trz.

Ciindioglu, Diicane, “Bosa konusabilirsin fakat bosu konusamazsin™, Yeni Safak

Gazetesi, 12 Subat 2005.
Ciindioglu, Diicane, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, Kakniis Yay., Istanbul 1999.

Cakir, Cemal, “Anlamm Baglam Acisindan Incelenmesi: Kokanlambilim ve
Artanlambilim”, Gazi Univ. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 24, Say1 3,
Ankara 2004.

Cakir, Cemal, “Baglam”, Felsefe Ansiklopedisi 2, Etik Yayinlar1, Istanbul 2004.
Canga, Mahmid, Kur’an Kelimelerinin Anahtari, Timas, Istanbul 1986.

Cicek, Mehmet, “Dil Olgusuna Genel Bir Bakis”, Kur’an Hermendtik ve Dilbilim
Sempozyumu Kitabi, Bakanlar Mat., Erzurum 2001.

Dartma, Bahattin, “Kur’an Kelimesinin Semantik Ahalizi Uzerine”, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 4 Say1 3, 2004.

Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, Marmara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,

[stanbul 1998.



328

Dilagar, Agop, Dil, Diller ve Dilcilik, TDK Yay., Ankara 1968.

“Dil ve Insan”, yb, 14 Tem 2006, <http://www.mucizeler.com/dilveinsan.html >.
Dogan, Mehmet D., Biiyiik Tiirkce Sozliik, 1z Yaymcilik, Istanbul 1996.

Dondiiren, Hamdi, Insanliga Son Cagri — Kur’an’t Kerim, Yeni Safak, Istanbul 2003.

Durmus, Serafettin, “Tevrat ve Incil Cevirilerindeki Problemler - Dilbilimde / S6zde
Eril - Disil Ne kadar Bedensel / Organik FErkek-Disiyi Anlatir?”,
<http://19.org/turkish/makaleler/durmus . htm#2#2>

Ebl Abdurrahman el-Halil bin Ahmed el-Fardhidi, Kitdbu’l-‘Ayn, Daru ihyai’t-
turasi’l- ‘arabi, Beyrut 2001.

Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Taberi Tefsiri, Hisar Yaymevi, Istanbul.

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye,
Beyrut 1993.

Ebi Nu'aym, Hilyetii'l-evliya, Kahire, 1351/1932.
Ebl Ubeyd, Garibu'l-hadis, Hayradabad 1385/1966.

Ebil Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-mevdiz, el yazma, Yahuda Kolleksiyonu,
Hebrew Univ., Ar. 95.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid, cev. Omer Ozsoy, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Te’vili

Sorunsal1”, Islami Arastirmalar, cilt 9 say1 1-2-3-4, 1996.
Ebi'l-Mehésin Ysuf b. Misa el-Hanefl, el-Mu'tasar, Haydarabad 1362.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Feza Gazetecilik Yay.,
[stanbul, 1992.

Eren, Hasan, vd., Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, Milliyet, [stanbul 1992.



329

Ergin, Muharrem, Tiirk Dil Bilgisi, Bayrak Basim, Istanbul 1992.

Erkan, Arif, Arapca — Tiirkce Biiyiik Sozliik, Huzur Yayin, Istanbul 2004.

Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji — Meal Tefsir -, Isaret Yayinlar1, Istanbul 1997,
Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1989.
el-Fakihi, Tarihu Mekke, Leydin, no: 463, vr. 342a.

Faraci, Fiona, Dilbilim — Bilingdist Iliskisi, 21 Ocak 2007, <http:/dilbilim.murat.ms
/index. php?topic=371.0;prev_next=prev>

al-Faruki, Ismail Raci, cev. Mehmet Pacaci, “Kur’an’in Yorumunda Yeni Bir

Metodolojiye Dogru”, Islami Arastirmalar, ¢ 7 say1 3-4, Giiz 1994,
el-Fasi, el- ‘Iqtu’s-semin, trz.

Fazlurrahman, cev. Alparslan Acgikgenc, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu
Yay., Ankara 1996.

Feyylmi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukarri, el-Misbdhu’l-Munir, Matbaatu
Mustafa el-Bab1, Misir 1931.

Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakup, Kamusu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risale,
Beyrut 1987.

el-Galayini, Mustafa, Camiu’d-Durusi’l-Arabiyye, el-Mektebet’iil-Asriyye, Beyrut
1994.

Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’da Semantik ve Metod ve Kur’an’da Kavm Kelimesinin
Semantik Analizi”, Siileyman Demirel Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii

Doktora Tezi, Isparta 1999.

Gezgin, Alip Galip, “Kur’an’t Anlamak I¢in Hermenotik mi Semantik mi?”,

Siileyman Demirel Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l 200 say1 7, Isparta.



330

Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’in Dogru Cevirisinde Tarihsel — Etimolojik Sozliiklerin

Onemi”, Tabula Rasa Felsefe Teoloji, y1l 3 say1 8, Mayis — Agustos 2003.
Gokberk, Macit, Degisen Diinya Degisen Dil, YKY, Istanbul 1997.

Gozeler, Esra, “Sami Dini Geleneginde ‘Salat’, ‘Savm’ ve ‘Zekat’” Kavramlarinin
Semantik Incelemesi”, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamus

Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005.

Gruendler, Beatrice, The Development of the Arabic Scripts, Scholar Press, Atlanta,
Georgia 1993.

Guitton, Jean, ¢ev. Cevdet Perin, Diisiinme Sanati, Remzi Kitabevi, Istanbul 1968.
Giiz, Niikhet, Sesler ve Kurallar, Der Yayinevi, Istanbul 1992.

Hamidullah, Muhammed, “Konferanslar”, Erzurum 1975. (Aktaran: Osman Cilaci)
el-Harglisi, el-Bisdre we’n-nizdra fi ta‘biri’r-ru’yd, el yazma, Forma 6262, vr. 121a.
el-Hatib el-Bagdadi, Miidihu evham, yy., tsz.

Hatiboglu, Vecihe, Dilbilgisi Terimleri Sozliigii, TDK Yay., Ankara 1972.

Horowitz, Edward, How the Hebrew Language Grew, Ktav Publishing House Inc.,
USA 1960.

el-Hali, Emin, cev. Mevliit Gilingdr, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Kur’an

Kitapligi, Ankara 2001.

el-Hali, Emin, ¢cev. Mevliit Giingor, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, Islami

Arastirmalar Dergisi, c. 2, say1 7, Ankara 1998.

Hutton, Christopher, “Semantics and the ‘Etymological Fallacy’ Fallacy”, Language
Sciences, volume 20 no 2, April 1998.

Ibn Abdilberr, Cami ‘u beyani'l-‘ilm. yy., tsz.



331

Ibn ‘Abdi’l-Hakem, Futiihu musr, VY., tsz.
ibn Ebi'd-Dunya, el-I;sréf, vr. 76a-b.
Ibn Ebi'd-Dunya, Kitabu’t-tevbe , el yazma, Chester Beatty, 3863, vr. 20b.

Ibn Ebi’-Dunya, el-‘Akl ve fadluhu, nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire
1365/1946.

ibn Hacer, el-Isdbe. yy., tsz.
ibn Hazm, el-Thkam fi Usiili’l-Ahkam, Misir 1345,

ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Igasetu’l-lehfan min mesdyidi’s-seytdn, Kahire
1358/1939.

Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye. yy., tsz.
Ibn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut 1985.

Ibn Manztr, Lisdnii’l-lisan: Tehzibu Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1993.

Ibn Nasiruddin, Cami ‘u’l-dsdr, vr. 8a.

ibn Sa‘d, Tabakat, Beyrut 1985.

Ibn Senrasiib, Mendqib ali ebi talib, Necef 1376/1956.

Ibn Tavis, Sa‘d. VY., tsz.

Ibnu'l-Cevzi, Kit. el-Kussds, el-yazma, Leydin mecmua no. 988, vr. 20a.
Ibnu'l-Esir, en-Nihdye, yy., tsz.

Imam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Buru¢ Yayinlari, istanbul 1997,



332

Imer, Kamile, “Toplumsal Dilbilim”, Dilbilim ve Dilbilgisi Konusmalar: I, TDK yay.,
Ankara 1980.

Isler, Emrullah, Tiirkce’de Anlam Kaymasina Ugrayan Arapca Kelime ve Kelime
Gruplari, TDA Vakfi Yay., Istanbul 1997.

[zutsu, Toshihiko, cev. Ibrahim Kalin, Islam’da Varlik Diisiincesi, Insan Yay.,

Istanbul 1995.

[zutsu, Toshihiko, cev. Selahattin Ayaz, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Pinar

Yay., Istanbul 2000.

[zutsu, Toshihiko, cev. Selahattin Ayaz, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar

Yay., [stanbul 1991.

Izutsu, Toshihiko, ¢ev. Siilleyman Ates, Kur’'an’da Allah ve Insan, Yeni Ufuklar

Nesriyat, Istanbul tsz.

Jastrow, Marcus, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and

the Midrashic Literature, Pardes Publishing House, New York 1950.

Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Qur'an, Oriental Institute:
Baroda, India 1938.

Kabaagac, Sina ve Erdal Alova, Latince Tiirkce Sozliik, Sosyal Yaymlar, Istanbul
1995.

Kagmaz, Safa, “Stimer Dil ve Kiiltiirii”’, 04 Kasim 2005, <http://www.lotuskitap.com/

dusunensiyaset/makale.asp? d=a&id=32>
Kalafat, Yasar, Halk Inan¢larinda Kiiltiir Kodlar: -1, Ankara, 2003.

Karacam, Ismail, En Biiyiik Mucize: Kur’an’t Kerim’in Iimi ve Edebi Sirlari, Yeni

Safak, Istanbul 2005.



333

Karsl, Ibrahim H., Kur’an Tefsiri Acisindan Ilk Arap Liigati Kitabu’l-Ayn'in
Degerlendirilmesi, Niisha Dergisi, Say1: 14, Yaz 2004.

Keckes, 1., Editorial: Lexical Merging, Conceptual Blending, and Cultural Crossing,

Intercultural Pragmatics, Volume 1-1, 2004.
Kilig, Sadik, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yay., Istanbul 1995.
Kilig, Sadik, “Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, fslamiArastzrmalar, 1996/ 9.
Kiran, Zeynel, Dilbilim Akimlari, Onur Yay., Ankara 1996.

Kister, M. J., cev. Cemal Agirman, “Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi”,
Cumbhuriyet  Univ. [llahiyat  Fakiiltesi Dergisi 20 Ekim 2006,
<http://www.cumhuriyet.edu.tr/akademik/ fak_ilahiyat/der51/07.htm>

Kocabas, Sakir, Islam’da Bilginin Temelleri, iz Yay., Istanbul 1997.
Kocaman, Ahmet, “Dilbilim, Sozliik, Sozliik¢iiliikk”, Kebikec, Say1 6, 1999.

Kog¢, Mehmet Akif, “Sebeb-i Niizule Bagli Anlamin Asilmasin1 Kolaylastiran Bir
Unsur Olarak ‘Kur’an Metni’ *, Islamiyat, Cilt 7 Say1 1.

Kog, Nurettin, Aciklamal Dilbilgisi Terimleri Sézliigii, Inkilap Yay., Istanbul 1999.
Korkmaz, Ramazan, Tiirk Dili, Nisan 2000.
Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, TDK yay., Ankara 1992.

Kutscher, Eduard Yechezkel, A History of the Hebrew Language, The Magnes Press,
The Hebrew University, Jerusalem 1984.

Leon-Dufour, Xavier, Dictionary of the New Testament, Harper & Row, San
Fransisco 1983.

Luxenberg, Christoph, Die syro-aramdische Lesart des Koran: Ein Beitrag zur

Entschliisselung der Koransprache, Das Arabische Book: Berlin 2000.



334

Lyons, John, Kuramsal Dilbilime Giris, TDK Yay., Ankara 1983.
M. Talbi, “Les Bida”, Studia Islamica, XII. yy., tsz.

Malkog¢, M. Nihat, “Kiiltiiriin Temel Unsuru Dil”, <http://www.izedebiyat.com/
yazi.asp?id=32182>

Margoliouth, D.S., cev. Suat Ertiiziin, fslamiyet Oncesi Arap-fsrailogullarl Hiskileri,
Kakniis Yay., Istanbul 2003.

Martin, Le Roy, A Comparative Analysis of Two Approaches to Greek: The
Traditional Approach and the Linguistic Approach, May 1990, site erisim 14
Temmuz 2006, <http://earth.vol.com /~Imartin/APPROACH.HTM>

el-Mavsili, Gayetu'l-wesdil, el yazma, Cambridge, Forma 33 (10), vr. 42 vd.

el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, c. 13, s. 357 (yeni ns.); el-Amili, el-Cevahiru's-seniyye,

Necef 1384/1964.

Mevdudi, Ebu’l-Ala, Tefhimu’l Kur’an — Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, Insan

Yayinlari, Istanbul 1991.

Mingana, Alphonse, “An Ancient Syriac Translation of the Kur'an Exhibiting New
Verses and Variants”, Bulletin Of The John Rylands Library Manchester,
1925, Volume IX.

Mingana, Alphonse, “Syriac Influence on the Style of The Kur'an”, Bulletin Of The
John Rylands Library Manchester, 1927, Volume II.

Miquel, Andre, Cev. Ahmet Fidan ve Hasan Mentes, Dogusundan Giiniimiize Islam

ve Medeniyeti, Gergek Hayat, Istanbul 2003.

Moscati, S., Spitaler, A., Ullendorff, von Soden, E., W., An Introduction to the
Comparative Grammer of Semitic Languages, Otto Harrassowire Wiesbaden,

1980.



335

el-Mu'cem'ul-Vasit, Misir Arap Dili Akademisi, Kahire — [stanbul, tsz.

Mutahhari, Murtaza, “Understanding the Uniqueness of the Qur'an”, Al-Tawhid, Vol I
No. 1-3 (Muharram - Rajab 1404 AH).

Mutcali, Serdar, Ingilizce-Tiirkce-Arapca Sozliik, Dagarcik Yay., Istanbul 2001.
el-Muttaqi el-Hindi, Kenzu’l-ummal.

Miiftiioglu, Omer, “Vahiy Geleneginde ‘Kaddese’ Kokiiniin Semantik Analizi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 4 say1 2, 2004.

Naveh, Joseph, Early History of the Alphabet, The Magnes Press, Jerusalem 1982.

Nicholson, Reynold A., A Literary of the Arabs, Cambridge University Press,
Cambridge 1969.

Nisanyan, Sevan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirkcenin Etimolojik Sozliigii, Adam
Yay., Istanbul 2002.

Okig, M. Tayyib, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Nun yay., Istanbul 1995.

Okumus, Mesut, “Kur’an’da ‘Birr’ Kavrami Uzerine; Semantik Bir Analiz”, Dini

Arastirmalar, 2002/5 .

Omran, Elsayed M.H, “Islam, the Qur'an and the Arabic Literature”, Al-Serat A
Journal of Islamic Studies, Vol XIV No. 1, Spring 1988.

Owens, R. E., Language Development: An Introduction, Colombus Merrill

Publishing Company, 1988.

Oxford Ingilizce Sozliik, “Vulgata” maddesi, 21 Ocak 2007, <http://tr.wikipedia.org/

wiki/Tevrat>

Ozdemir, Metin, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’an’t Bir Kavram; Fasik”,

Cumbhuriyet Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, Sivas 1998.



336

Ozerkan, Sengiil A., Medya, Dil ve Iletisim, Mart1 Yay., Istanbul 2001.

Ozkan, Musafa F., “Gecmis Donem Arap Yanmadasinda Dil”, 14 Eylil 2006,

<http://www.patikalar.net/tefus1.htm>
Ozkiriml, Atilla, Tiirk Dili Dil ve Anlatum, Istanbul Bilgi Univ. Yay., Istanbul 2001.
Ozkiriml, Atilla, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, inkllap Yay., Istanbul 1990.

Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Ekev
Yay., Erzurum 2001.

Ozsoy, Omer, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami

Uzerine”, Islami Arastirmalar, cilt 9 say1 1-2-3-4, 1996.
Ozsoy, Omer, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, ilahiyat, Ankara 2002.

Oztokat, Erdin, “Sozliik Ustiine Gozlemler”, Dilbilim IV, Istanbul Univ. Edebiyat
Fakiiltesi Yay., Istanbul 1979.

Pacaci, Mehmet, “Cagdas Donemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu?”, fslamiydt, c. VI,
say1 4, Ankara 2003.

Pacgaci, Mehmet, Kur’an ve Ben Ne kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yay., Ankara
2002.

Pacaci, Mehmet, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, Islamiydt, c. IV, say1 4,
Ankara 2001.

Palmer, Frank R., ¢ev. Ramazan Ertiirk, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi,

Kitabiyat, Ankara 2001.
Porzig, Walter, ¢cev. Vural Ulkii, Dil Denen Mucize, TDK Yay., Ankara 1995.

er-Ragib el-Isfehani, Mufredatu Elfdzi’l-Kur’an, nesr. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-
Kalem, Dimesk 1992.



337

Rajki, Andras, Arabic Etymological Dictionary, byy., 2002.

er-Razi, Ebii Bekr Muhammed b. Zekeriyyd, Muhtdru's-Sihdh : Mu’cemii'r-Razi,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1980.

Riazi, Abdolmehdi, “The Invisible in Translation: The Role of Text Structure”, The
First International Conference on Language, Literature, and Translation in

the Third Millennium, Bahrain University, March 16-18, 2002.

es-Sa’ran, Mahmid, flmu’l-Lnga Mukaddimetiin  1i’l-Karii’l-Arabiy, Daru’n-
Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut tsz.

es-Sablini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir — Tefsirlerin Ozii, Ensar Nesriyat,
Istanbul 1995.

Saifullah, M. S., Mohammad Ghoniem and Shibli Zaman, “From Alphonse Mingana
to Christoph Luxenberg: Arabic Script & the Alleged Syriac Origins of the
Qur'an”, 20 Ocak 2007, <http://www.islamic-awareness.org/Quran/Text/

Mss/vowel.html>

Sakalli, Tuna, Anlam ve Dil, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univ.

Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2001.
Sami, Semseddin, Kamus-1 Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersaadet 1899 — 1900.
Sar1, Mevliid, El-Mevdrid Arap¢a —Tiirkce Sozliik, Bahar Yayinlari, istanbul 1982,
Saussure, Ferdinand de, Cours de Linguistique Générale, Payot, Paris 1965.

Sav, Bahattin, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanli Bir Inceleme”, Gazi Univ.

Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 23, Say1 1, Ankara 2003.

Selguk, Engin, “Bati Tiirkgesinde Anlam Degismeleri”, Sakarya Univ. Sosyal

Bilimler Enstitiisti Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2000.



338

Shachter, Haim, The New Universal Hebrew English Distionary, Yahneh Publishing
House, Tel Aviv 1962, c. 1, s. 81.

Siyeru a'lami'n-nubeld, nsr. Es'ad Talas, Kahire 1962.
Smith, R. Payne, A Compendious Syriac Dictionary, Clarendon Pres, Oxford, 1903.
Smith, R., The Religions of Semities, Meridian Books, New York 1957.

Soysaldi, H. Mehmet, “Giiniimiizde Kur’an’in Anlasilmas1”, Islami Arastirmalar, cilt

14 say1 1, Ankara 2001.

Soysaldi, Mehmet, “Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur’an

Dil - Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Van 2001.
Soysaldi, Mehmet, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, Fecr Yay., Ankara 2001.
Spyer, Patricia ed., Border Fetishisms, Routledge, New York 1998.

Speyer, Heinrich, “Semitic Languages and Literature”, The Universal Jewish

Encyclopedia, New York 1948.
es-Sulemi, Addbu's-sohba, Filistin, 1954.

es-Suyiitl , Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Muzhir fi’l-Liigati ve’l-Edeb,
Darii’l Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut 1998, c. 1 s. 12.

es-Suy(tl, ed-Durru'l-mensiir. yy., tsz.
es-Suylti, el-Havi. yy., tsz.
es-Suyitl, Lubdbu'nugiil, Kahire 1373/1954.

es-Suyiiti, srh. Muhammed Carulmev vd., el-Muzhir, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut
1987.

es-Saffar el-Kummi, Besdiru'd-derecdt, 1285.



339

es-Sevani, Ahmed, cev. Galip Yavuz, Sozliikbilim ve Ceviride Analitik Yontem,

Cumhuriyet Univ.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3 Say1 1, Sivas 1999.

Simsek, Mehmet Ali, “Iletisim Unsurlari Acisindan Vahiy”, Cumhuriyet Univ.
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: V s: 1, Sivas 2001.

et-Taberd, el-Muntehdb min zeyli'l-muzeyyel, Kahire 1358/1939.

Thayer and Smith, The New Testament Greek Lexicon, 6 Aug 2006
<http://www.studylight.org/lex/grk/view. cgi?number=2127>.

The Dictionary of Torah, Compiled from Torah Light Classes of Bet HaShem
Midrash, Woodburn 2003.

Tolan, M. Bilal, “Kur’an’da Selam Kavraminin Semantik Analizi”, Firat Univ.

Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2006.
et-Tasi, Emali, Necef 1384/1964.

Tuzcu, Kemal, “Arap Yazisinin Ortaya Cikisi-17, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar
Dergisi, Y1l 1, Say1 2, Yaz 2001.

Ullmann, Stephan, Semantics (An Introduction to the Science of Meaning), Harper

and Row Publishers Inc., 1979.

University of Notre Dame. “Latin Dictionary and Grammar Aid”. William Whitaker.
09 Kasim 2006. <http://www.archives.nd.edu/cgi-
bin/lookup.pl?stem=laud& ending=>

Usame b. Munqiz, Lubdbu'l-adab, nsr. Ahmed Muh. Sakir, Kahire 1353/1935.

Utzschneider, Helmut, “Text - Reader — Author; Towards a Theory of Exegesis:
Some European Viewpoints”, 14 Temmuz 2006 <http://www.arts.

ualberta.ca/JHS/Articles/articlel. htm>

Uygur, Nermi, Dilin Giicii: Denemeler, YKY, Istanbul 1997.



340

Ugok, Necip, Genel Dilbilim (Lengiiistik), Ankara Univ. DTCF Yay., Ankara 1947.

van Jan Steenbergen, Gerrit, “Semantics, World View and Bible Translation: An
Integrated Analysis of a Selection of Hebrew Lexical Items Referring to
Negative Moral Behaviour in The Book of Isaiah”, the University of
Stellenbosch Doctor of Literature Thesis, October 2002.

Vardar, Berke, Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii, ABC Kitabevi, Istanbul 1998.

Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Multilingual Yay., Istanbul
1998.

Versteegh, C.H.M., Arabic Grammer and Qur’anic Exegesis in Early Islam, E.J.
Brill, Leiden. New York. Koln 1993.

Webters-Oline-Dictionary, <http://www.websters-online-dictionary.org>

Wehr, Hans, ed. by J Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic,
Buchdruckerei Hubert & Co., Harrasowitz 1979.

Wierzbicka, Anna, Semantics, Primes and Universals, Oxford Univ. Pres, New York

1996.

Wright, Edwina Maria, “Studies in Semitic historical semantics: Words for 'man' and

'‘woman’ ““, Harvard University Unpublished PhD Thesis, 1996.

Yakit, Ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”,

Siileyman Demirel Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, Isparta 1995.

Yakat, Ismail, “Kur’an’da Insanm Yaratilist ve Evrimi”, Ufuk Cizgisi, Y1l 1, Say1 6,
Istanbul 1990.

Yakit, Ismail, “Sadreddin Konevi’nin Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi”,

Felsefe Arkivi, Istanbul 1991.



341

Yakit, Ismail, “Semantik Analizler Isiginda Kur’an’da ‘Reyb’ ve ‘Yakmn’

Kavramlar1”, Kelam Arastirmalart, c. 1:2, 2003.

Yavuz, Galip, “Esanlamhiik ve Kur’an Baglami”, Cumhuriyet Univ. Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6 Say1 1, Sivas 2002.

Yavuz, Galip, “Sozliikbilim ve Arapga Sozliik Calismalarina Tarihsel Bir Yaklagim”,
Cumbhuriyet Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6 Say1 1, Sivas 2002.

Yavuz, Mehmet, ibn Cinni : Hayati ve Arap Gramerindeki Yeri, Istanbul Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul 1996.

Yildirim, Suat, “Muhammed Esed'in “Kur'an Mesaji” Adli Tefsiri Hakkinda”, Yeni
Umit Dergisi, Say1 58, Ekim - Kasim - Aralik 2002.

Yilmaz, Hasan, Kur’an Kelime ve Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik
Analiz Yontemi, Atatiirk Univ. Sosyal Bilimler Enstitisii Yaymlanmamis

Doktora Tezi, Erzurum 2003.

Yolcu, Mehmet, “Dil: Islevi, Cesitleri Ve Alanlari Baglaminda Kavramsal Bir

Inceleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi II, Sayt: 4, 2002.

Yolcu, Mehmet, “Yabanci Dil Ogrenimi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
11, Say1 3, 2002.

ez-Zehebi, el-'Uluww li-lI-'aliyyi'l-gaffar, nsr. Abdurrahman Muh. Osman, Kahire
1388/1968.

ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, Kahire 1367.

ez-Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Kessdaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi
Vucuhi’t-Te’vil, Daru’l Fikr, yy., tsz.

ez-Zemahseri, Mahmtid b. Omer, Rebiu'l-ebrdr, el yazma, British Miiz.. no. 6511, vr.

132b.



342

ez-Zemahseri, Mahmtd b. Omer, el-Fa ig, nsr. ‘All Muh. el-Bicawi- Muh. Ebu'l-Fadl
[brahim, Kahire 1367/1948.

ez-Zerkesi, el-Burhdan. yy., tsz.



343

OZGECMIS

Mutlu TURKMEN, 1973 yilinda Giimiishane’nin Siran ilcesinde dogdu.
[Ik6grenimini sirasiyla Karsiyaka Oguzlar Ilkokulu, Ozel Yiikselis Lisesi Orta
Kism1 ve Yenimahalle Mustafa Kemal Lisesi’nde tamamladi. 1997 yilinda
Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ingiliz Dili ve Edebiyati Boliimiinde
lisans OFrenimini bitirmesini miiteakip, Kirikkale Universitesi'nde Ingilizce
Okutmani olarak goreve basladi. Gazi Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii'nde
Trafik Planlamast1 ve Uygulamasi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’nde ise Beden Egitimi ve Spor Ogretmenligi anabilim dallarinda yiiksek

lisans tamamladi.

Uzun yillar yurt icinde ve yurt diginda sporcu, antrenor olarak Tekvando ve
Badminton sporlariyla ilgilenen Tiirkmen, halen Kirikkale Universitesi’ndeki
gorevine ilaveten, Tiirkiye Bocce Bowling ve Dart Federasyonu baskan vekili olarak

sportif ilgilerini siirdiirmektedir.

Tiirkmen, 10 yasinda bir ¢ocuk babasidir.



