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OZET
iBN SINA FELSEFESINDE ZAMAN MESELESI
Osman ALTINISIK

Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 91 Sayfa, Mayis 2007

Damsman: Dog. Dr. Kemal SOZEN

Bu c¢alismada Ibn Sina’nin  zaman meselesine iliskin  gériisleri
degerlendirilmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Antik¢ag Yunan filozoflar1 ve
Islam diisiiniirlerinin goriisleriyle mukayeseli olarak incelenmistir. Bu baglamda
calismamiz, Ibn Sina temel alinarak ve karsilastirmali bir metot izlenerek ortaya
konulmustur.

Calismanin giris boliimiinde zaman ve onun, varligin ortaya cikisi ile ilgisi,
Antikcag Yunan filozoflar1 ve Ibn Sina Oncesi Islam diisiiniirleri agisindan kisaca
degerlendirilmistir.

Calismanin birinci béliimiinde Ibn Sina’nin zaman meselesi cercevesinde
kullandig1 baz1 kavramlar analiz edilmistir. Bu ¢ercevede zaman, sermed, dehr, siire ve
an kavramlar1 incelenmistir.

Calismanin ikinci béliimiinde Ibn Sina felsefesinde zaman kavraminin yeri ve
Oonemini ortaya koymak {izere, Oncelikle zamanin tanimi ve mahiyeti iizerinde
durulmus, kisimlar1 hakkinda da bilgi verilmistir. Daha sonra ise zaman ezelilik,
ebedilik, siireklilik, duraganlik, gorelilik ve ebedilik agisindan incelenmistir. Yine
zaman, varlik tiirleri agisindan incelenmis, varlik ve hareket kavramlariyla iliskisi
baglaminda ele alinmistir.

Ibn Sina’ya gére zaman Aristoteles’te oldugu gibi hareketin odlgiisiidiir. O,
zamani, varlik tiirleri acisindan dehr, sermed ve zaman olarak ii¢ farkli sekilde ele
alirken, 6ncelik-sonralik iligkisi acisindan ise gegmis, simdi (an) ve gelecek olmak iizere
tasnif edip incelemistir. Ona gére zaman maddi bir varliga sahip olmayip kesintisiz
olarak art arda gelen an’larin vehimde algilanmasi sonucu var olmak suretiyle, vehm1
bir varliga sahiptir. Zaman, baslangici agisindan, hareketin 6l¢iisli olmas1 ve Tanr1’dan
zat bakimindan sonra olan hareketin de ezeliligi nedeniyle ezeli bir nitelik tasir. ibn
Sina’ya gore zaman diger yonden bilfiil sonludur. Ciinkii 6l¢tiigli dogrusal hareket
mekanda gerceklesmekte olup, mekan ise maddi olmasi nedeniyle sonludur. Ancak ona
gore mekan ve zaman acisindan ebedilik zihinde bilkuvve olarak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sina, Zaman, Mekan, Hareket, Varlik, An, Dehr,
Sermed, Ezelilik, Ebedilik, Siireklilik, Gorelilik, Duraganlik.
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ABSTRACT
TIME ISSUE IN IBN SINA PHILOSOPHY
Osman ALTINISIK

Siileyman Demirel University, Social Sciences Institution, Philosophy and

Religion Sciences Programme, Master Thesis, 91 Pages, May, 2007

Supervisor: Ass. Prof. Kemal SOZEN

In this study, Ibn Sina’s outlook on time issue has been evaluated. The opinions
of Greek antiquity philosophers and Islamic thinkers have comparatively been studied.
In this context, our study has been put forward by following a comparative method and
dealing with the outlook based on Ibn Sina.

In the introduction, time and his relationship with existence have briefly been
evaluated in view of Greek Antiquity philosophers and Islamic thinkers before Ibn Sina.

In the first part of the study, some concepts, framed with the time issue used by
Ibn Sina have been analyzed. With this frame time, Eternity (The eternal presence of
God), world, period and the moment (The ever present eternity of God) have been
studied.

The second part of the study, first of all the explanation and the essence of time
have been considered by putting forward the plays of time concept in Ibn Sina’s
philosophy, and the knowledge about its parts have also been given. After that, time has
been searched in view of past eternity, eternity, continuity, stability and relativity.
Nevertheless, time has been searched in view of species of being and it has been
considered in the context of the affairs with being and movement.

According to Ibn Sina, time is the criterion of movement as in Aristotle’s’. He
has considered time in three different parts such as eternity, world and period and has
classified the past in view of the relationship of precedence and eternity the moment
(now) and future and searched these. To him, time has not got a worldly being, but has
got an imaginary being as a result of continuously endless moments have been
understood in an imaginary shape. Time, in view of its beginning, conveys an eternal
characteristic because it is the criterion of the movement and the movement which
comes after God in point of being is also eternal. According to Ibn Sina, time, in other
words, is actually finite. The space is finite because of its materiality, for the linear
movement, which it gets, is realized in its space so it has an end. However, according to
him, eternity, in point of space and time is possible as virtual one.

Keywords: Ibn Sina, Time, Space, Movement, Being, Moment, Eternity, World,
Past Eternity, Eternity, Continuity, Relativity, Stability.
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ONSOZ

[slAm dininin ortaya ¢ikisiyla eszamanli olarak ortaya ¢ikan Islam diinyasindaki
fikri hareketlilik, IX. yiizyil ile baslayan ve heniiz erken denilebilecek bir donemde
bliylik sahsiyetlerin yetismesine uygun bir zemin hazirlamistir. Bu miimtaz
sahsiyetlerden birisi de XI. yiizylla damgasin1 vurmus olan ve Messal gelenegin en
biiyiik temsilcilerinden sayilan Ebu Ali el-Hiiseyin Ibn Abdullah ibn Hasan ibn Ali Ibn

Sina’dir.

Ibn Sina’nin dehas1 ve ddénemine gore ileri bir seviyede aldifi egitimi, adini
giiniimiize kadar ulastiran en biiyilik sebeplerdendir. O, felsefe, tip, fizik, matematik ve
astronomi ile ilgili 6nemli goriisler ileri slirmiis, bu alanlarla ilgili ¢ok sayida eserler

kaleme almistir.

Bu ¢alismamizda Ibn Sina’y1 zaman gériisleri bakimindan tanimaya ve tanitmaya
calistik. Bu nedenle ¢alismamizi iki boliim halinde ele aldik. Béliimlerden ilki, bn
Sina’nin zaman goriisiiniin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bazi kavramlarin agiklanmasiyla
ilgilidir. ikinci béliimde ise Ibn Sina’nin zamanim tanimi, mahiyeti, kisimlari, ezeliligi
ve siirekliliginin yami sira zamanda gorelilik, zaman-duraganlik iliskisi, varlik tiirleri
acisindan zaman, zaman-varlik iliskisi, zaman-hareket iliskisi ve zamanin ebedi olup

olmadig1 meselesine dair goriisleri incelenmeye calisilmistir.

Oncelikle bize felsefeyi sevdiren hocam Prof. Dr. Ismail YAKIT a siikranlarimi
arz ederim. Caligmamizin konusunun belirlenmesinden itibaren her asamada
yardimlarini esirgemeyen, degerli vakitlerini ayirarak tavsiye ve tenkitleriyle bana yol

gdsteren danigsman hocam Dog. Dr. Kemal SOZEN’e burada tesekkiir etmek isterim.

Osman ALTINISIK
Isparta - 2007
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GIRIS

Zaman probleminin varligi, insanin var olusuyla eszamanli bir ge¢gmise sahiptir.
Ciinkii zaman diye bir seyin var oldugunu sodyleyip bunu pek cok farkli yontemle
Olcmeye calisan tek varlik insan olmus ve bu 6lgme cabasi ise onu, dlemin ne zaman ve
nasil ortaya ¢ikti1 sorusuna gotiirmiistiir. Bu ise, alem ezell midir, yaratilmig midir,
eger yaratilmis ise yaratan ile arasinda nasil bir iligki vardir gibi daha pek ¢ok soruyu

beraberinde getirmistir.

Alemin mensei ve buna bagl olarak zamanin ortaya c¢ikisi, Pre-sokratik
felsefenin temsilcileri tarafindan ayrintili bir bigimde ve teolojik kaygilardan uzak
olarak incelenmistir. Thales (M.O. 640-550), Anaksimandros (M.O. 610-545) ve
Anaksimenes (M.O. 585-525) gibi filozoflar, dlemde var olan her seyin kendisinden
meydana geldigi bir ya da birkag daimi elementin var oldugunu diisiinmeleriyle bir
degisim baslatmislardir.' Thales’e gore her seyi ihtiva eden ve hem de her seyin
kendisinden ¢iktig1 ilk madde (arke) su, canli ve yaratici (hylozoist) bir karaktere
sahiptir.” Buna benzer ve muhtemelen Thales’e de yol gosteren bir diisiince kendisinden
once yasamis Homeros’ta bulunmaktaydi. Ciinkii Homeros’a gore her seyin temelinde
okyanus bulunmaktaydi. Thales’ten sonra gelen Anaksimandros arke olarak sonsuz,
siirsiz, tikenmez ve Apeiron admi verdigi soyut, belirsiz bir anamaddeden soz
ederken,’ Anaksimenes i¢in bu anamadde Anaksimandros’un aksine sinirlt ve belirli bir
madde olan hava’dir.* Pythagoras (M.O. 570-496) da bi¢imi olmayan bir ilk ilkeden
bahsederler. Ancak bu madde tek basina varliklar1 olusturamaz. Varliklarin olusabilmesi

icin 0 maddeye bigim veren, sayilabilir yapan bir ilkenin bulunmas: gereklidir.’

Pythagoras bu sekilde bir dualizme sahipken Xenophanes (M.O. 575-490)
maddeye Tanrisal giicli vererek Tanri ile alemi 6zdeslestirmistir. Ciinkii hareketi, alem

kendisi yaratmaktadir. Bu sekilde ortaya panteist, dolayisiyla monoteist bir yap1 ortaya

Cushing, James T., Fizikte Felsefi Kavramlar-I Felsefe ve Bilimsel Kuramlar Arasindaki Tarihsel
Iliski, (trc. B. Ozgiir Sarioglu), SU Yay., Istanbul 2003, s. 26, 256-257.

2 Aster, Ernst Von, flk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, (trc. Vural Okur), im Yay., istanbul 2000, s. 19-
20. Aristoteles, Metafizik, (trc. Ahmet Arslan), Sosyal Yay, Istanbul 1996, 983° 5. 91.

Aster, a.g.e., s. 22.

a.mlf, a.ge.,s. 27.

a.mlf, a.ge.,s. 37.



cikmustir.® Herakleitos (M.O. 540-475) ise arke olarak atesi kabul etmektedir. Ona gore
bunun sebebi, biitiin varliklarin tipki ates gibi siirekli hareket ve degisim halinde
olmasidir.” Parmenides (M.0O. 540-450) ise Herakleitos un aksine 4lemin hi¢bir zaman

degismedigini ve Tanri ile ayni ve “Bir” oldugunu soyler.®

Felsefe tarihinde arkeyi ilk defa ikiden fazla kabul eden filozof Empedokles’tir
(M.O. 490-430). O arke olarak toprak, su, hava ve atesi kabul eder. Hareket, zaman ve
varliklarin tlimii, bu dort unsurun birlesip ayrismalarinin bir sonucudur. Dort unsurun
baslangici ve sonu olmadigi icin zaman ve hareket ezeli ve ebedidir.” Anaksagoras’ta
(M.O. 500-429) Empedokles’ten farkli olarak unsurlarin sayisi varliklarin sayisinca
artmistir. Alemde ne kadar varlik varsa o kadar unsur vardir ve her bir unsur da kendi
icinde sonsuz sayida parcalardan olusur, yani sonsuza kadar bolinebilir.'"’ Bu diisiince
giinimiizdeki fraktal geometrinin teorik yapisi ve bu teori dogrultusunda alemdeki
sekillerin, dolayisiyla maddelerin anlamlandiriimasina  olduk¢a benzemektedir.''
Demokritos (M.O. 460-371) ise Anaksagoras’m sonsuz kiiciikliikteki unsurlarmi
glinlimiizdeki sekline uygun olarak atom ismiyle nitelendirmistir.'* Bunlardan sonra ilk

defa sistemli bir sekilde konuyu ele alan filozof, Platon (M.O. 427-347) olmustur.

Aster, a.g.e., s. 43.

a.mlf, a.g.e,s. 45.

a. mlf, a.g.e.,s. 53-54.

a. mlf, a.g.e., s. 64-65.

a. mlf, a.g.e.,s. 70-71.

Fraktal kelime olarak pargalanmig, boliinmiis anlamina gelmektedir. Teorik olarak ise geometrinin
dogay1 sadelestirip kolayca algilanabilir hale getirmek iizere sonlu 6gelere indirgeme mantigina
aykiridir. Aslinda alemin ortaya ¢ikisiyla pek ¢ok nesnede dogal olarak var olan fraktalar, basitge,
sonsuza kadar kendini tekrarlayan, i¢ ige ge¢mis sekiller olarak tanimlanabilir. Yani bir madde
dolayisiyla sekli ne kadar biiyiitiiliirse biiyiitiilsiin, sonsuz kii¢iikk ayrintilarda hep ayni 6zellik ve
sekil kendini tekrarlamaktadir. Bkz. Giindiiz, Deniz, “Fraktallar Diinyasina Kiigiik Bir Gezinti”,
Bilim ve Teknik, TUBITAK Yay., Y1l 31, S. 365, Istanbul 1998, s. 40-43. Ayrica bkz. Erzan, Ayse,
“Dogada Fraktallar”, a.g.d., s. 34-39; Marshall, lan — Zohar, Danah, Kim Korkar Schrédinger’in
Kedisinden (A’dan Z’ye Yeni Bilimin Kilavuzu), (trc. Orhan Diiz), Gelenek Yay., Istanbul 2002, s.
165-169.

Aster, a.g.e., s.78. Islam felsefe tarihinde atomculugu ilk tenkit eden Kindi’dir. Daha sonra Ibn Sina
da aym sekilde atomculugu tenkit etmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Bayrakdar, Mehmet,
Islam Felsefesine Girig, TDV Yay., Ankara 1998, s. 163-170 ve 204-207; a. mlf., Isidm Diisiincesi
Yazilar, Elis Yay., Ankara 2004, s. 43-54. Islam kelami ve diger dini diisiincelerde atomculuk
hakkinda ise bkz. Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri (Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Kelamu),
(trc. Kasim Turhan), Kitabevi Yay., Istanbul 2001, s. 357-395 ve s. 556-557; Islam diisiincesinde
atom kelimesine karsilik olarak “ciiz-i 1a yetecezza” tabiri kullanilir. Bkz. Ciircani, Seyyid Serif,
Kitabu’t-Ta rifdt, “zaman”, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 78; Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbu 't-
Ta’rifat (Arapca-Tiirkce Terimler Sozligii), (trc. ve serh eden Arif Erkan), Bahar Yay., Istanbul
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Platonun alemin ilk durumu hakkindaki diisiinceleri Demokritos’un olusma
teorisiyle ortiisiir.”” Ona gore alemin bir baslangict vardir ve bu baslangi¢, alemin
yapicisi tarafindan idealar alemine gore sekilsiz ilk maddeye sekil vermek seklindedir."*
O, maddeyi ayni1 zamanda balmumuna ve her tiirlii sekli almaya hazir bir levhaya
benzetir."” Idealar alemindeki tanrisal diizen, kozmos icin bir modeldir.'® Demiourgos
alemdeki hareketin ortaya ¢ikmasindan hemen sonra alemi idealara daha da benzetmek
ve Oliimsiizliige yaklastirmak i¢in Olmezligin degisik bir taklidini yapmak {izere
Olmezligin imgelemi olan zamani kurar.'” Buna gbre zaman, zihni var olanlar1 bir biitiin
olarak ve birden kavrayamamasinin sonucu ortaya ¢ikan, degismez ve zaman dis1 olan

yetkin idealar 4leminin yetkinlikten yoksun bir taklididir."®

Aristoteles’e gdre ise zaman, once ile sonraya gore devinimin bir saysidir."”
Islam diisiincesinde biiyiik etkileri olan ilk¢ag filozofu Plotinus (204-270), biitiin
varligin kendisinden zorunlu bir tasma (sudir) sonucu ciktign bir ilk Varlik yani
Tanri’dan bahseder. “Bir” olan Tanr1’dan alemin meydana gelmesi onda bir bdliinme
meydana getirmez. Plotinus’a gore sudlr suurlu ve iradeli bir yaratma olmayip, tipki
giinesten 1s1 ve 1518in zorunlu ve kendiliginden meydana gelmesi gibi bir durumdur.
Dolayisiyla filozofa gore hareket ve zaman da bu sekilde ortaya ¢ikar ve her ikisi de
ezelidir. ilk Islam filozofu Kindi’ye (801?-873?) gore zaman alemin varolus siireci olup,
cisim ve hareketten bagimsiz olarak mevcut degildir. Ciinkii zaman hareketin
sayisidir.”’ Farabi’ye (870-950) gore ise zaman, bir seyin sinirli bir zamana nispetidir.*!
Farab1’ye gore sinirlt zaman iginde vaki olan bir seyin birinci ve ikinci olmak tizere iki

zaman vardir. Birinci zaman kendi i¢inde vaki olan seyin varligina tabi olan, ona uyan

1997, s. 75. (Bu eserin bundan sonra Tiirkge terciimesine yapilan atiflarda parantez i¢inde sayfa
numarasi verilecektir.)

3 Zeller, Eduard, Grek Felsefesi Tarihi, iz Yay., (trc. Ahmet Aydogan), Istanbul 2001, s. 193.

14 Platon, Timaios, (trc. Erol Gliney-Liitfi Ay), MEB Yay., Istanbul 1997, 28b-29b, s. 28-29.

> Platon, Theaitetos, (trc. Macit Gokberk), MEB Yay., Istanbul 1997, 191°-191°, s. 129-130.

' Platon, Gorgias, (trc. Reyan Erben), MEB Yay., istanbul 1997, 507°-508" s. 106.

7" Platon, Timaios, 37°-37%, s. 40-41.

Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., s. 1031.

1 Aristoteles, Fizik, IV. Kitap, (trc. Saffet Babiir), Yap1 Kredi Yay., Istanbul 2001, 219%-219° s. 191;
Aristoteles-Augustinus-Heidegger, Zaman Kavram, (trc. Saffet Babiir), Imge Yay., Ankara 1996, s.
17. (Bu kitap, Aristoteles’in Fizik kitabiyla birlikte kullanildiginda, bundan sonraki dipnotlarda
parantez i¢inde, sadece sayfa numarasi olarak gosterilecektir.)

2 Kindi, Kitab fi'l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), Felsefi Risdleler, (trc. Mahmut Kaya) i¢inde, iz
Yay., Istanbul 1994, s. 15.

2 Bolay, M. Naci, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayisi, MEB Yay., Istanbul 1990, s. 51.



ve ondan ayrilmayan zamandir. ikinci sinirli zaman ise birinciden daha biiyiiktiir ve
birinci onun bir pargasidir.*> Zamani hareketle baglantili olarak inceleyen Farabi’ye

gdre zaman, harekete tabi ve ariz olan sey demektir.”

Zaman kavramini, Farabi’den sonra ve Islam felsefesi icinde en ayrintili olarak
inceleyen filozof ibn Sina’dir (980-1037). Tek ve yaratici bir Tanri fikrine sahip Islam
diisiincesinde, kendisine kadarki felsefi ve bilimsel tarihi silire¢ igerisinde, pek cok
filozof ve bilim adami tarafindan kiinhiine vakif olunmaya calisilan ancak tam
anlamiyla heniliz ¢oziime kavusturulamamis olan zaman kavraminin agiklanmasi
amacuiyla, pek ¢ok filozof ve bilim adami ¢aligmalar yapmislardir. Bu diisiiniirlerden en
onde geleni, kuskusuz Tanri-dlem iliskisini felsefi temelde agiklamay1 segen ibn
Sina’dir. O, bu sorunun ¢dziimiinde IslAm dininin dogmalariyla Grek felsefesini -
ozellikle Aristoteles ve Plotinus’un fikirlerini- sentezleyerek farkli ve kendi iginde

tutarli bir kozmoloji ortaya koymaya ¢aligmistir.

Ibn Sina’nin felsefesinin temelini metafizigi ve dolayisiyla varlik goriisii
olusturmaktadir. Bu varlik goriisiinden hareketle tanimladigi ve agikladig tabiat ile
Vacib Varlik arasindaki iliski ise fizik goriisiine kap: aralamaktadir. ibn Sina’nin,
metafizigindeki sudir teorisiyle dogrudan irtibatli olan ve fizik goriisiinde inceledigi
mekan-hareket-zaman iligkisi giiniimiiz felsefesinde de hala etkisini dolayli da olsa
devam ettirmektedir. Ibn Sina’nmn sudir goriisiinde, meydana gelen feyezan ve
boylelikle varliga bilfiill ¢ikan imkéanliligin bir sonucu olarak mekan viicuda
gelmektedir. Cisimlerin bu mekanda etkilesmeleri (olus-bozulus) sonucunda ise hareket

meydana gelmektedir.

Ibn Sina’ya gore zamani incelemenin yolu mekani anlamaktan geger. Ciinkii

zaman, her hareket i¢in gerekli olan bir durumdur.** Ancak hareket zaman degildir.”

22
23

Bolay, a.g.e., s.52.

Sozen, Kemal, “Ebu’l-Berekat el-Bagddadi ' nin Zaman Teorisi”, Dini Arastirmalar, C. IV, S. X, Y1l
2001, Ankara 2001, s. 169.

Ibn Sina, es-Sifd, Tabiiyydt I, (nsr. Ibrahim Medkur; tahkik: Said Zayed), basim yeri ve yili yok., s.
147, 160; a. mif., Kitabu’s-Sifd, Fizik I, (diizenleme ve trc. Muhittin Macit — Ferruh Ozpilaver),
Litera Yay., Istanbul 2004, s. 189, 205. (Bu eserin bundan sonra Tiirkce terciimesine yapilan
atiflarda parantez i¢inde sadece sayfa numarasi verilecektir.)

3 a mif, a.g.e.,s. 152 (194).
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BiRiINCi BOLUM
IBN SiNA FELSEFESINDE ZAMAN MESELESINE iLiSKiN
KAVRAMLAR



Ibn Sina Felsefesinde Zaman Meselesine Iliskin Kavramlar

Zaman meselesi, felsefe ve bilim tarihinde {izerinde en ¢ok durulan ve en ¢ok
tartisilan, ancak hem felsefe ve hem de bilim acisindan héald tam anlamiyla
anlasilamamis konulardan biridir. Isldm felsefe tarihinde zaman meselesi hakkinda ilk
defa genis ¢apli ve sistemli bir incelemede bulunan filozof kuskusuz ibn Sina’dir.
Filozof bu kavrami sadece tabiat felsefesi icinde sinirlayarak incelemek yerine ¢ogu
zaman varlik felsefesiyle iliskilendirerek agiklama yoluna gitmistir. Bu nedenle biz,
filozofun zaman meselesini ortaya koyarken kullandig1 kavramlardan 6nemli oldugunu

diistindiiklerimizi incelemeyi tercih ettik.

1. Zaman

Batlamyus sistemini benimseyen filozoflara gore zaman, Felek-i Atlas’mn®
hareket miktaridir.”” Zaman, uzay kavramiyla bagintili olarak 6zdegin (cisim) en 6nemli
var olma bicimlerinden biridir.*® Onceki bir olaydan ondan sonra gelen bir olaya
kadarki devr, miiddet, mevsim gibi anlamlara gelen zaman, simdiyi ge¢mis yapan
siirekli bir degisimden ibarettir. Olaylarin siirekliligi onun iginde meydana gelir.” Yani

zaman hareketin miktardan ibarettir.>

Ibn Sina’ya gore, degisenin degisene oranidir seklinde de ifade edebilecegimiz
zaman,”' cisimlerin sahip oldugu bagimsiz kemallerden birisi olan hareketin

Slgiilmesinin bir sonucudur. Yani hareketin &liisiidiir.> Bu 6zelliginden dolay

* “Batlamyus sistemine gore, biitiin felekleri kaplayan ve icine hi¢cbir yildiz bulunmayan dokuzuncu

g6k tabakasi.” Ciircani, a.g.e., “zaman”, s. 119 (118).

Ciircani, a.g.e., “zaman”, s. 119 (118).

" Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, C. VII, s. 356.

% Fenni, Ismail, Liigatce-i Felsefe, “temps”, Matbaa-i Amire, s. 703; Cank1, Mustafa Namik, “temps”,
Biiyiik Felsefe Ligati, C. 111, Nebioglu Matbaacilik ve Kagitcilik, s. 312-313.

30 Gihamy, Gerard, “zaman”, Mevsuatii Mustalahati’l-Felsefe inde’l-Arab, Mektebetii Liibnan, s. 328.

' Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, A.U.1.F.Yay., Ankara 1974, s. 79.

2 Taylan, Necip, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, Kaynaklari-Temsilcileri Tesirleri, Ensar Yay.,

Istanbul 1997, s. 208.

Taylan, a.g.e., s. 209.
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filozofumuza gore zamana zaman iginde bir baslangi¢ tayin edilemez.** Ciinkii hareket

de kaynagin1 ayn1 zamansizliktan almaktadir.

Gazzali’ye (1058-1111) gore alemin zamana bagli bir baslangici ve sonu vardir.
Tasavvufta ise zaman, Tanri’nin ebedi huzurunda hayata doniisii ifade eder. Buna gore

zaman, tasavvufi hal ile degisen vakittir.*>

Cisimlerin hareketlerine bagli olarak oOlgiilebilen zaman nesnel olarak
degerlendirilirken, aktif yasantiyla belirlenip yerine gdre kisa ya da uzun goriilebilen,

dolayistyla niceliksel olarak Slgiilemeyen zamana ise 6znel zaman adi verilir.*

Diger bir zaman ayrimi ise goreli ve mutlak zaman seklindedir. Goreli zaman,
nesneler arasindaki baginti kiimelerinden meydana gelmektedir ve nesnelerle
degismeden asla bagimsiz degildir. Platon’a gore ise zaman, zihnin var olanlar1 bir
biitlin olarak ve birden kavrayamamasi sonucu ortaya cikar ve idealar aleminin
yetkinlikten yoksun bir taklididir. Descartes’e (1596-1650) gore zaman, esyadan
ayrilmayan bir varlik tarzi ve olaylarin siiresi iken Leibniz’e gore (1646-1716), art arda
gelen olaylarin diizenidir. Mutlak zamani en iyi ifade edenlerden birisi Newton’dur
(1643-1727). Ona gore zaman ezeli ve ebedidir. Mutlak bir dogrultusu vardir. Fiziki
olaylardan varlik bakimindan 6nce oldugu gibi dogal olaylardan da bagimsizdir. Ozii,
dis bir seyle iligkili olmaksizin diizenli bir bi¢imde akmaktan olusur. Kant’a (1724-
1804) gore duyarligin apriori bir formu olup deneyimin zorunlu bir kosuludur ve
deneyim disinda hicbir anlami yokken, Bergson’a (1859-1941) gére zaman temel

gercgekliktir.’’

Olgiilebilir bir nicelik olan zaman, degisik sekillerde isimlendirilebilen
parcalardan olusan kesintisiz biitiinliikteki bir yapiya sahiptir. Bunun yani sira, olaylarin
birbirlerini izledikleri sonsuz bir ortam olarak diisliniilen soyut bir kavram olarak da
tanimlanan zaman, fiil ya da eyleme bagh olarak dogal siirenin ¢esitli dilbilimsel

boliimlerini gosteren kategori anlaminda da kullanilmaktadir.*®

3 Ozden, Omer, Ibn Sina-Descartes Metafizik Bir Karsilastirma, Dergah Yay., Istanbul 1996, s. 95.

3 Vural, Mehmet, Isldm Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., s. 377-378.
3% Cevizei, a.ge.,s. 1031.

7 a mlf,, a.g.e., s. 1031.

¥ a mlf,, a.g.e., s.1031.



Zamani genel olarak ge¢mis, gelecek ve simdi (an) olarak ii¢ kisimda inceleyen
Ibn Sina’ya gore ge¢mis acisindan zamanin varligindan sdz edilemez. Ciinkii o coktan
yokluk olmustur. Varlig1 ancak zihinde ve hatirlama seklinde ortaya cikar. Gelecek ise
heniiz varlik kazanmamig bir miimkiin olma durumudur. Zaman an’da da yoktur. Hatta
o iki varlik tarzindan biri lizere de degildir. Buna goére zamanm varlifi yoktur,
denilebilir. Ancak bu diisiinceleriyle sadece, zamanin zamanda kalic1 olamayacagin
gostermek isteyen Ibn Sina’ya gdre zamanm an’da olmayan bir varliga sahip olmasi
imkansiz degildir. O, zamanin mutlak varliginin olmamasi fikri ile zamanin an’da
meydana gelmis bir varligmin bulunmamas: fikrinin birbirinden farkli oldugunu
géstermistir.39 Ona gore, zamanin mutlak bir varlig1 vardir, ancak o varlik tarzlarindan
biri lizere degildir. Ciinkii o ne an’da vardir ne de zamanda kalicidir. Zira zamanin
durumu ancak onun hareketle ilgili olmasi ve zamanin yapisinin hareket i¢in olmasi ile
kesin olarak kanitlanmistir.*” Zamanin, aralarinda konumsal hareketin cereyan ettigi bir
mesafe bulunan bir durumdan digerine dogru olan hareketin 6l¢iisii oldugunu séyleyen®'
Ibn Sina’ya gdre zaman, varhig harekete bagl olarak peyderpey gerceklesen bir
arazdir.* Diger bir ifadeyle, 6nce gelen ve sonra gelen agisindan hareketin miktaridir.”
Dolayisiyla zaman, hareketin ne cinsi ne fasli ve ne de sebeplerinden birisidir. Ancak
harekete de devamli gereken bir durumdur.** Ciinkii zaman, her hareket icin olmazsa
olmaz bir ilintidir.*> Dolayisiyla zaman kendi kendine bizatihi kdim olamaz ve bu
sekilde somut bir varlig1r da yoktur. Ancak, hareketin aracilifiyla maddede mevcut ve
maddesel bir sey olabilen zaman, bu haliyle bizatihi var olabilmektedir*® ve onun
varligimi devam ettirebilmesi hareket ve baskalagsmanin devamli ve kesintisiz bir

siireklilige sahip olmasina baglidr."’

** ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 166-167 (213-214).

0 a mlf, age., s. 167-168 (215).

A mlf, a.ge., s. 156 (200).

2 mlf., es-Sifa, fldhiyydt I, (tahkik: G. C. Anavati-Said Zayed), Kahire 1960, s. 117; a. mlf,,
Metafizik I, (trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Litera Yay., Istanbul 2004, s. 103. (Bu eserin bundan
sonra Tiirkge terclimesine yapilan atiflarda parantez iginde sayfa numarasi verilecektir.)

B a. mlf, Risdle fi’l-Hudud (Tarifler Uzerine), Tis'u Resdil, (nsr. Emin Hindiyye) i¢inde, Matbaatu
Hindiye, Misir 1908, s. 92.

*a. mlf,, Tabiyydt I, s. 170 (219).

¥ a. mlf, a.ge., s. 148 (189).

®a mlf, a.ge.,s. 156, 159 (200,203).

Y a.mlf, age.,s. 159 (203).
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Zaman hem smurlandirilip belli bir kaliba sokulamaz*® hem de tipki mekan gibi
zihinle idrak edildigi halde soyut ve izafi bir mahiyeti oldugundan somut olarak tiim
gergekligiyle dile dékiilemez.* Ciinkii zaman kavraminin tabiatinda olus, olusma ve fiil
mevcuttur. Bunlar ise bir iligkililikte, bir olay, olusma veya hadiseyi igerir ve bunun
sonucunda zaman o hadisenin icinde bir ciiz olur.” Boylece zaman, oOncelikler,
sonraliklar ve zihni algilamalarin, zihinde birbirini stirekli takibiyle meydana gelen bir

siirec olarak ortaya ¢ikmaktadir.”' Sonug olarak; zaman zihni bir kavramdir.>*

Varliginin izafi olup sayani olmayinca sayilanin, yani zamanin da olamayacagin
soyleyen ibn Sina’ya gore> zaman, sadece vehmetmek yoluyla zihinde meydana
gelebilir’® ve her an bir baska an iizerinde, anlik varliga sahip zihinsel bir niteliktedir.”
Ciinkii vehmetmek stiretiyle sadece zihinde, zamanin gegmis ve gelecek olarak her iki
yOniiniin ve ikisi arasinda ortada olan an’in tasavvuru bir arada bulunabilirken, dyanda
béyle bir birlestiricinin varligindan s6z edilemez.>® Dolayisiyla, tek bir an’da olmayan
zamanin vehimsel varligi, gegmis ve gelecek olarak var sayilan zaman bdliimlerinin,
birbirlerine bakan yiizlerini olusturan iki an arasinda zamanin kendisi olan bir seyin

bulunmasi bakimindan bir olus iizerinedir.”’

Ibn Sina’ya gére zamanm mahiyeti ise hareketin miktar;, yani niceligi
olmasidir.”® Zaman siirekli niceliklerdendir.” Ciinkii siirekli nicelikler, maddeye degil
ama maddedeki bir seye ilismis araz konumundaki birbirine bitisik ve artip eksilme

Ozelligine sahip yapilarin dlgiileridir. Maddeyi ancak vehimde (zihinde) terk edebilen bu

* Fahreddin Rézi, Serhu Uyiini’l-Hikme, C. I, (tahkik: Ahmet Ali es-Sega), Tahran, (basim yili yok),
s. 119.

¥ Kam, Ferid — Ayni, M.Ali, [bn Arabi’de Varlik Diisiincesi, Insan Yay., istanbul 1992, s. 142.

0 Atay, a.g.e.. s. 63.

>l Razi, a.g.e., s. 123.

2 Atay, a.g.e., s. 63.

3 ibn Sina, Uyinu'l-Hikme, Risaleler, (notlar ve trc. Alparslan Agikgeng - M. Hayri Kirbasoglu)
icinde, Kitabiyat yay., Ankara 2004, s. 105.

a. mlf, Tabiiyydt I, s. 150-151 (192).

® a.mlf, age.,s. 166 (213).

% a2 mlf, a.ge.,s. 150 (192).

7 a.mlf, a.ge.,s. 167-169 (214-216).

% a. mlf, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, C. III, (tahkik: Siileyman Diinya), (Nasiruddin Tasi serhi ile
birlikte), Daru’l-Maarif, Kahire 1985, s. 78; a. mlf., Isaretler ve Tembihler, (trc. Ali Durusoy-
Muhittin Macit-Ekrem Demirli), Litera Yay., Istanbul 2005, s. 137. (Bu eserin bundan sonra Tiirkge
tercimesine yapilan atiflarda parantez i¢inde sayfa numarasi verilecektir.)

% a. mlf, Hahiyyat I, s. 117 (103).
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6l¢ii, maddeye ait siiretten ise ayrilmaz. Ayn1 zamanda, zamanin ancak bitisik sey ile -ki
o mesafedir- olabilecegi gibi, s6z konusu bitisik, seysiz olamaz. Ancak, vehimde

maddeden ayrilabilen bu nicelik, vehimde o stiretten asla ayrilamaz.®

Ibn Sina’ya gére zamanin mahiyeti, 6ncesi ve sonrasi olan hareketin miktaridir
seklinde de tarif edilebilir.*! Ciinkli bu hareket, arada mesafe bulunan bir yerden
digerine gegen bir karaktere sahiptir. Bu ise sabit olmayan, akip giden bir durum,
degisebilen ve yeniden varolan bir imkan demektir® ve zamanin siikiinla bir aldkasi
yoktur.®®> Hareket, mesafede, once gelen ve sonra gelen seklinde ayristirldiginda zaman
hareketin sayis1 olur. Dolayistyla zaman, 6nce gelen sonra gelene yerini biraktig1 i¢in,
kendisinden Once gelenin sonra gelenle beraber bulunmadigi sey olan hareketin
dlgiisiidiir. Ibn Sina, zamann, kendi zatindan dolay1 zikredilen imkanin yani, zatindan
dolay1 sahip oldugu oncelik ve sonraliin bir araya gelemedigi hareketin 6l¢iisii olan bir
anlan ifade ettigini syler.®* Zamanin miistakil bir 6zii (zat1) olmayip siirekli var olup
yok oldugundan hadis fasid’dir. Zaman dogrudan maddeye degil, harekete bagli olup,

hareket ise maddeye baglhdir.®

Ibn Sina’ya gore zaman mutlak yokluktan, ibda’ yoluyla meydana gelmistir ve
ezelidir. Ancak bu ezelilik mutlak degildir. Ciinkii varlik yoniinden zamanin bir
baslangict vardir. Zamanin ezeli olmasimnin manasi, Vacibu’l-Viicid un varligina esit
olarak onun varlig1 yaninda bir de zamanimn var oldugu anlaminda degildir.°® Bu nokta

Farabi de dahil ibn Sina’nin felsefesinde en onemli hususlardan biridir.

Ibn Sina i¢in zaman, kendisine zaman bakimindan énceligi bulunan olmamasi
yoniiyle ezeli olmakla birlikte zat bakimindan ezeli degildir.®” Hareket zamani meydana

getirdiginden hareketin nedeni zamandan da oOnce gelir. Hareket ve zamanin 6z

" fbn Sina, a.g.e., s. 111-112 (98-99). Zaman gibi yiizey ve ¢izgi de siirekli niceliklerden olup iiciinde

de durum aymdir. Bu konuda bkz. a.mlf., /lahiyydt I, s. 114 (100-101).

Rézi, a.g.e., s. 128.

a. mlf, a.g.e., s. 149.

a.mlf, a.g.e.,s. 138.

4 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 157 (200-201).

6 Atay, a.g.e.,s. 67.

5 ibn Sina, es-$ifd, Ilahiyyat II, (tahkik: G. C. Anawati-Said Zayed), Kahire 1960, s. 342-343. a. mif,,
Metafizik II, (trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Litera Yay., Istanbul 2005, s. 86-87. (Bu eserin
bundan sonra Tiirk¢e terciimesine yapilan atiflarda parantez i¢inde sayfa numarasi verilecektir.)
Atay, a.g.e., s. 80-86.

61
62
63

67
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varliklart (zatlar1) kendi Ozlerinden ©nce gelmekte olup, kendilerinin ilkeleri
olamazlar.®® Zamanin, kendisinin 6l¢iisii oldugu hareket icin ne kadar geriye gidersek
gidelim, sonunda mutlak harekete varmis oluruz, artik mutlak hareketin bir baslangic
ilkesi yoktur, o ancak var olmak {izere var edilmis, yaratilmis, ibda’ edilmistir. Ondan
once gelen zaman degil, varlik yani zat bakimindan ancak onu var edendir. Ibda’dan
sonraki hareketin nedenleri ise tenakkul ve tebeddiil ederek hareketi ve zamani meydana

getirmektedir. Ayrica Ibn Sina soyle der:

“Biz ibda’ suretiyle degil de dogrudan harekete bir baslangi¢, ilke farz etmig
olsak, o zaman hareketin kadimliligini séylemis oluruz ki, bu imkansizdwr, biz ona

zatindan dolayr zorunluluk isnat etmiyoruz.””

Degisen varliklar zaman icinde degistigi, olus ve bozulusa ugradigi i¢in onlari
zamanin degistirdigini diisiinenler olsa da Ibn Sina’ya gdre, zaman higbir seyin nedeni

degildir.”

2. Sermed

Sabit olanin sabit olana nispeti seklinde tarif edilen sermed,’’ bir seyin zamanin
disinda ya da o6tesinde oldugunu, zamana bagli olmadigini, zaman ve kosullara bagl
olarak degismedigini; sonsuz, 6liimsiiz, ezell ve ebedi oldugunu anlatan bir kavramdir.
Sermed ayni1 zamanda, baglangict olmayan sonsuzluk (ezel) ve sonu olmayan sonsuzluk

(ebed), degismeyen ve mutlak sabit zaman olarak da kabul edilmistir.”?

Ibn Sina’nin, zaman tiirlerinden biri olarak ifade ettigi sermedin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in, Oncelikle onun varlik nazariyesinde ortaya koydugu zorunlu -
mimkiin varlik ayrimi ve ay istii - ay altt dlem ayriminin anlagilmasi gerekir. Bu
konuda 6ncelikle varliklarin ik Sebep’le iliskilerinden yola ¢ikan ibn Sina, bu iliskiyi
aciklarken degisik durumlar1 ifade eden dort terim kullanir. Bunlardan birisi; madde,

alet ve zaman aracilig1 olmaksizin 6ncesiz (ezell) bir yaratilis s6z konusu oldugu zaman

% Atay, a.g.e.,s. 82.

% ibn Sina, Sifa 1/112°den naklen, Atay, a.g.e., s. 82-83.
0 Atay, a.gee., s. 79.

7 Gihamy, a.g.e., “sermed”, s. 338.

72 Vural, a.g.e., s. 325.
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kullanilan ibda’min 6zel anlamuidir.” Digerleri ise, olagan varliklarin olusumunu ifade
eden ihdas, ebedi varliklarin aracisiz meydana getirilislerini ifade eden ibda’, aracili
veya aracisiz maddi varliklarin meydana getirilislerini ifade eden halk (yaratma),
dagilabilir varliklarin bir araciyla meydana getirilislerini (daha 6zel anlamda) ifade eden

tekvindir.”* Konumuz agisindan bizi burada ilgilendiren ibda’ ve ihdas terimleridir.

Ibda’, kendisinden mekan ve zaman bakimindan benzeri ge¢gmemis bir seyin
yokluktan icadi demek” iken ihdas ise kelime olarak kendisinde daha 6nce zaman
gecmis olan bir seyi icad etmektir.”® Bu sekilde, bir seyin yoklugundan sonra viicud
bulmasina hudis denir. Hudls ise zati ve zamani olarak ikiye ayrilir. Hudis-i zati, bir
seyin var olmak i¢in bagkasina muhta¢ olmasi demek iken, hudiis-i zamani ise zamani
oncelik bakimindan yoklukta 6nceligi bulunan sey demek olup, hudis-i zati mutlak

olarak bundan daha geneldir.”’

Ibn Sina da hudfisu zamanda ve zamanda olmayan seklinde iki kisma ayirir. Var
olmayan seye Onceki bir zamanda varlik kazandirmaya hud@is-i zamani (zaman
bakimindan sonra olan) derken, zatinda zaman itibariyle bir baslangi¢ bulunmaksizin
var olana da hudds-i zati ismini vermektedir.”® Goriildiigii tizere zati hudis ibda’ ile es
anlamli olup, her ikisi de yoktan yaratmay: ifade etmektedir.”” ibn Sina dort gesit
yaratma tlirli kabul eder. Ancak ibda’yr diger yaratma tiirlerinden daha {istiin olarak
niteler.* Ibda’ kelimesi, Kuran’da bedi seklinde vardir ve Tanri’nin isimlerinden biridir.

“Allah, semavat ve arzin Bediidir (en giizel ve essiz sekilde yaratanidir)...”™

ayetinde
gecen bedil kelimesine miifessirler maddesiz, zamansiz ve benzeri bulunmaksizin

yaratmak anlamini verirler. O halde Ibn Sina’nin bu konudaki gériigleri ile Kuran’m

7 Altintas, Hayrani, Ibn Sina Metafizigi, AUILFE. Yay., Ankara 1985, s. 101; Ibn Sina, en-Necdt fi’l-

Mantik ve’l-flahiyyat, I, (tahkik: Abdurrahman Umeyra), Daru’l-Cil, Beyrut 1992, s. 89-90.

a.mlf,, a.g.e, s. 102.

> Ciircani, a.g.e., “ibda’”, s. 5-6 (11); Gihamy, a.g.e., “ibda’”, s. 1; Ibn Sina, Risale fi’l-Hudiid
(Tarifler Uzerine), s. 101.

6 Ciircani, a.g.e., “ihdas”, s. 10 (14).

T a mlf, a.g.e., “hudis”, “hudis-i zati”, “hudis-i zamani”, s. 86 (84); Gihamy, a.g.e., “hudis-i zati”,
“hudiis-i zamani”, s. 245.

" ibn Sina, Risdle fi’l-Hudud (Tarifler Uzerine), s. 102; a. mlf., Necdt II, s. 69.

7 Ozden, a.g.e.,s. 90.

% ibn Sina, Isdrdt III, s. 95 (139).

' Bakara 2/101; En’am 6/117.

74
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ifadeleri birbirine benzer gozikmektedir.* ibn Sina ibda’ seklindeki yaratmayi akillara,
halk’1 ise tabii varliklara tahsis etmektedir.*® Konunun daha iyl anlagilmast agisindan

ibda’ ve huduas terimleri tizerinde biraz daha duralim.

Ibn Sina kendi 6ziine gore yok ve baskasina gdre var olmay1 6ziine gore olusma
olarak adlandirmakta,** 6ziine gore olusmaya zati hudds/hudis-i zati de demektedir.
Bundan anlasilmasi1 gereken, kendinden bahsedilen nesnenin 6zii (zat1) olusmus ve
varlik islemine ugramis olmasidir. Ibn Sina “Tammlar” adli eserinde buna, zamansiz,
zamani askin bir olusma ve meydana getirme, demektedir. Olusmanin (hudis) ikinci
anlami ise hud@s-i zamani de denilen zaman i¢indeki olusmadir. Bu anlamdaki
olugsmada iki unsur vardir. Bunlardan biri zaman, digeri maddedir. Madde olmadan
olusma olmayacag gibi, zaman da olusan nesneden 6nce ve onu askindir.*> Boylece ibn
Sina, kabul etmis oldugu iki ¢esit olusma (hudis) ile iki tiirlii varliin meydana

geldigini ortaya koymak istiyor.

Farabi’nin hudis tanimi, Ibn Sina’min 6ziine gore olusma tanimina
uymaktadir.®® O bir eserinde “zaman; felegin hareketinin sayisindan baska bir sey
degildir. O, hareketten meydana gelir... Yiice Allah zaman olmaksizin bir anda felegi

yaratmis, felegin hareketi sonucu da zaman meydana gelmistir.” demektedir.®’

Ibn Sina’ya gore sermed; zamanda bulunmayanin -zamanda olmama yoniinden-
zamanda bulunmayana orani (nispeti) demektir.*® Bu 6zelliklere sahip varlik, sermedi,
yani baslangici ve sonu olmayan bir varliktir.*” Ona gére zaman, dnce ve sonra olan
cihetinden hareketin miktaridir. Dehr ise, nefse biitliin zamanlarda varlik izafe etmekten
anlasilan manadir.”® Bir baska ifadeyle dehr, zamanla beraber bulunanin -zaman

olmadan- zaman olmayana, zamanla beraber bulunma yo6niinden izafesidir. Sermed ise,

82
83
84

Ozden, ag.e.,s.92.

Ibn Sina, Risdle-i Neyriiziyye, Tis 'u Resdil, (nsr. Emin Hindiyye) icinde, Misir 1908, s. 137, 139.

Atay, a.g.e., s. 122.

% ibn Sina, Risdle fi’l-Hudid (Tarifler Uzerine), s. 102; a. mlf., Risdle fi Ecrami’l-Uliviyye (Ulvi

Varliklar Hakkinda), Tis 'u Resdil, (nsr. Emin Hindiyye) i¢inde, Misir 1908, s. 43; a. mlf., Necdt 11, s.

69-71, 75.

Atay, a.g.e., s. 123.

¥ Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islim Filozoflarina Géore Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yay., Ankara
1998, s. 164-165.

% ibn Sina, Uyinu’l-Hikme, s. 105.

% Ciircani, a.g.e., “sermedi”, s. 123 (121).

% ibn Sina, Risdle fi'I-Hudiid (Tarifler Uzerine), s. 92.
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bir zaman icinde olmayanin, bir zaman i¢inde olmayana, ilk zamanda olmayan
cihetinden nispetidir. Dehr, sermedin zat1 itibariyle ve zamana kiyasla belirlenmekte’'

olup, dehrin zat: sermeddendir.”

Ibn Sina, dehr ve sermed kavramlari ve aralarindaki iliskiyi bir baska eserinde su

sekilde agiklamaktadir:

“Kendilerinde hi¢bir siiretle once gelme ve sonra gelmenin bulunmadig
durumlar ise, her ne kadar zamanla beraber olsalar da zamanda degildirler. Tipki
dlemin hardal tanesi ile beraber bulunup da onun i¢inde olmamast gibi. Eger bir sey
icin bir yonden, érnegin zat ve cevher olmasi yoniinden once ve sonra gelme var ise ve
diger bir yonden de ornegin, zat ve cevher olmasi yoniinden énce ve sonra gelmeyi
kabul etmez ise, bu durumda once ve sonra gelmeyi kabul etmeme yoniinden o zamanda
degildir, diger yonden ise zamandadwr. Zamanda olmayp zamanla beraber var olan
seyin varligi dehr dedigimiz tiim zamanin siirekliligi ile beraberdir. Ve her varligin ayni
stirekliligi dehr’dedir. Ben siireklilikle, varligin ayniyla bitisiklik iizere pes pese her bir
vakitte birlikteki gibi olmasini kastediyorum. Sanki dehr, sabitligin sabitlik olmayana
kiyast gibidir. Bu beraberligin dehr ile olan bagintisi, bu kiigiiciik anin zamanla
bagintisi ve sabit durumlarin birbiriyle bagintist gibidir. Bu yonden onlarin beraberligi
dehrin iistiinde bir anlamdiwr. Onu ‘sermed’ diye isimlendirmek daha dogru gibi
goriinmektedir. Pes pese vakitleri kiyaslanmaksizin mutlak olarak bagkalasmanin
olumsuzlanmasi anlamina varligin her siirekliligi sermeddir (ezeli ve ebedi var olus).
‘Dehr, duraganlik siiresi ya da hareketle sayilmamis zamandir’ diyenin sézii sasilacak
bir sozdiir. Kendi zatinda once ve sonra bulunmayan hi¢bir siire ve zaman akledilemez.
Ve kendisinde once ve sonra bulundugunda da soyledigimiz iizere hdlin yenilenmesi
zorunlu olur, dolayisiyla da hareketten hali kalamaz. Duraganlikta da baska degil daha

. . i . . . 93
once soyledigimiz tarz tizere once gelme ve sonra gelme bulunur.”

Filozofumuza gore sermed, siireyi yani dehr’i agkin bir anlama sahiptir. Sermed,

bir degismeye maruz kalmayan, zaman iginde olmayan, dolayisiyla oncelik-sonralik

' ibn Sina, Risaleler, (notlar ve trc. Alparslan Agikgen¢ - M. Hayri Kirbasoglu), Kitabiyat yay.,

Ankara 2004, s. 16-17.
Rézi, a.g.e., s. 145.
% ibn Sina, Tabiyydt I, s. 171-172 (220-221).
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iligkisi igermeyen tozlerin birbirleriyle iligkisi ve ilgilerinden meydana gelir. Zamanla
ifade edilemedigi gibi ayn1 zamanda zamani agkin bir 6zellik de arzeder.”* Soyut zaman

veya ezel adlariyla da ifade edilir.”

3. Dehr

Ezel ile ebedin kendisiyle birlestigi, zamanin batin1 olarak tarif edilen dehr,
Hazret-i ilahiyye’nin acgilmasi, yayilmasi (imtiddd) olan bir an-1 daimdir.”® Dehr,
bazilarina gore sonsuz zaman (ebed-i mutlak) anlaminda kullanildig1 gibi Arapca’da

biitiin diinya miiddetine de bu isim verilmektedir.”’

Kelime olarak mutlak zaman anlamina gelen dehr’® kelimesine, benzer bir
anlamiyla Kuran’da ve hadiste rastlamaktayiz. Kur’an’in “Dediler ki hayat ancak
yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman (dehr) helik eder.”
anlamindaki ayetinden anlagildig1 kadariyla Islam’dan énce bazi Cahiliye Araplarinda
dehriyye anlaminda bir materyalist goriis mevcuttur. Hz. Peygamber’in “Dehre

5100

sovmeyiniz, ¢tinkii dehr Allah’tir (veya Allah dehrdir) anlamindaki hadisinde de

dehr, mutlak zaman anlamindadir.

Zaman, dehr ve sermedin baslangiglarindan 6nce zaman methumundan soz
edilemez. Her ii¢ kavram da zaman itibariyle kadimdir. Ancak zaman ve dehr, zatlar
itibariyle hadistirler. Zira zat bakimindan bir mebdeye dayanmaktadirlar. Yani zamani

meydana getiren, zamandan zat itibariyle 6ncedir. Ancak Vacib-bizatihi hem zat hem de

94
95
96

Razi, a.g.e., s. 145.

Atay, a.g.e, s. 79.

Ciircani, a.g.e., “dehr”, s. 111 (105); Gihamy, a.g.e., “dehr”, s. 311. Bir canlinin biitiin hayati
faaliyetleri an’da vuk@ bulur. Bkz. Durali, Teoman, “Biyolojinin Bilim Teorisi”, Felsefe Arkivi, S.
28, 1.U.E.F. Basimevi, Istanbul 1991, s. 99.

7 Ciircani, a. g.e., “dehr”, s. (107). Ayrica bkz. Altintag, Hayrani, “Dehriyye”, DIA, C.1X, s. 107.

o8 Cevizci, a.g.e., s. 227.

% Casiye 45/24.

1" Buhari, “Edeb”, Sahih-i Buhdri Muhtasar Tecrid-i Sarih Terciimesi, C. XII, (trc. Kamil Miras), DIB
Yay., Ankara 1973, s. 158-160 (2009. hadis); Miislim, “Elfaz”, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
(trc. Ahmed Davudoglu), C. IX, Sénmez Nesriyat, Istanbul 1983, s. 5899-5901 (2246. hadis). Bu
hadis ayrica Ebu Davud, “Edeb” 81, (4974) ve Muvatta, Kelam 3, (2, 984)’te ge¢mektedir. Bu
konuda bkz. Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., C. XVI,
Ankara 1993, s. 409. Dehr kelimesi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim
Isiginda Kur’an’da Zaman Kavrami, Ragbet Yay., Istanbul 2005, s. 202-210.
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mabhiyet itibariyle ezeli oldugundan dehr ve zamandan miinezzehtir. O, sermedi
varliktir. Dehr ve zaman ihdas/hudis kavramiyla yakindan aldkalidir. Yani dehr ve
zamanin var olmasindan 6nce baska bir zaman ge¢cmis degildir. Sermed bu iki zaman
cesidinden sadece zat bakimindan bir Oncelige sahiptir. Tipki Vacib ve miimkiin
varliklar arasindaki dncelik ve sonralik durumunda oldugu gibi. Buna gbre zaman, ibda’
yoluyla var edilmistir. Degisme 6zelligine sahip olan, yani olus ve bozulus kanunlarinin
cari oldugu varliklar zamana baglidirlar. Ozleri itibariyle degismeyen fakat davranis ve
hareketleri degisen felekler, degisen yonleri ile zamanda, degismeyen 6zleri ile de dehr
icinde yer alirlar. Vacib-bizatihi ise zamandan ve dehrden miitealdir. Tanr1 ezeli oldugu

icin hem zat ve hem de zaman bakimindan ezelidir.'"’

Ibn Sina’ya gore hareket eden bir varligin hareketi zaman igindedir fakat,
hareket etmeyen bir varlik zaman iginde degildir. Hareket eden varlik, durusunun
degismesi, dolayisiyla oncelik ve sonraliga maruz kalmasi yoniiyle zaman igindedir,
ancak Ozil, tozii degismedigi ve bu degismemezlikten dolayr oncelik ve sonraligi
bulunmadigr icin 6zii bakimindan zaman ic¢inde degil zamanla beraber, yani zamanin
disindadir. Boylece, degismeyen toziin, degisen zamanla ilgililigi siire (dehr) olarak
nitelendirilir. ibn Sina’ya gére dehr, devamlinin devamsiza mukayesesidir. Yani

zamanin, hareketten ayri olmast hélidir.'”

Bagka bir tanimina gore ise dehr, zamanla

beraber bulunanin -zaman olmadan- zamanda olmayana, zamanla beraber bulunma
e e e A cqe 1 s, . . - .

yoniinden, izafesidir.'” Ozii bakimidan oncelik ve sonraligi olmayan bir zaman ve

miiddet (siire) diisiiniilemez.'*

Ibn Sina’ya gore zaman, 6nce ve sonra olan cihetinden hareketin miktaridr.
Dehr ise, nefse biitin zamanlarda varhk izafe etmekten anlasilan mana olup,'®
devamlinin devamli olmayana mukayesesidir. Ciinkii hareket eden bir varlik, bunu
zaman icinde gergeklestirir. Bu yolla varlik, her an durusunu degistirdigi i¢in bir
oncelik-sonralik iligkisine sahip olmaktadir ve bu yoniiyle zaman icindedir. Ancak

hareket halindeki varligin 6zii, i¢inde oldugu hareketlilik sebebiyle degisiklige

1 Ozden, a.g.e., s. 95.

"2 ibn Sina, Tabiiyyat I, s. 171-172 (220).
19 a. mif., Uyinu’l-Hikme, s. 105.

104 4. mlf, a.g.e., s. 103-104.

195 a. mif., Risdle fi’l-Hudid, s. 92.
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ugramayacagindan bu yoniiyle de zamanin disindadir. Yani zaman i¢inde bulunmayan
ancak ondan ayr1 da diisiiniilemeyen siireye dehr denir.'*Platon ve Aristoteles’te oldugu
gibi Ibn Sina’ya gore de zaman, dehrin (sonsuz siire) hareket halindeki goriintiistidiir.'"’
Dehrin belirli bir 6nii ve sonu yoktur. Kisacasi dehr, degisenin degismeyene veya
degismeyenin degisene oranidir, diger bir ifadeyle, sabitlikle sabit olmayanin birbirine

kiyasina verilen addir.'® Ona gére dehrin zati sermeddendir.'”’

Ibn Sina, zamanda olmayip zamanla beraber var olan seyin varliginm, tiim
zamanin siirekliligi anlamina gelen dehr’de oldugunu, dolayisiyla dehr’in, sabitligin
sabitlik olmayana kiyasinin bir sonucu oldugunu sdyler. Ona gore, sabit durumlarin

birbiriyle kiyasi ise sermed denilen zaman tiirii i¢inde gergeklesmektedir.no

Ibn Sina dehrden baska, siire adiyla varligin devami, durgunluk ve hareket ile
sayllamayacak bir zaman anlami1 daha ileri siirer ki, miiddet adin1 verdigi bu zaman tiirt,

bir kisim ve bir miktar zaman demektir.

4. Siire

Siire, bir seyin devam miiddeti, bir olayin devam ettigi miiddet ve onun bir kismi
demektir.'"" Zamann belli bir boliimii, sinirlanmis zaman ya da zaman pargasi anlamina
gelen siire,'? biitiinliigii iginde belli bir zaman pargas1,'” bir olay ya da olusumun iki
noktas1 arasinda gegen zaman demektir. Bilingli bir varlik i¢in var olmak, degismek ve
gelismektir. Bu gelisme ise ancak siire olarak algiladigimiz takdirde agikliga
kavusabilir. Gegmis siirekli olarak bugiine ve gelecege akar. Iste bu, biricik gergeklik
olan siiredir. Siireyi yasayabilmemizin kosulu ise bellek olup, onu biitiinliigii i¢inde

yakalayiveren sey sezgidir.'"*

%% Réz, a.g.e.,s. 145.

107 Dag, Mehmet, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Gériisii”, AUIFD., C. XIX, Ankara 1973, s.
111.

"% ibn Sina, Tabiiyyat I, s. 171-172 (220). Ayrica bkz. Atay, a.g.e., s. 79.

109 Razi, a.g.e., s. 145.

" ibn Sina, Tabiiyyat I, s. 171-172 (220).

" Fenni, a.g.e., “durée”, s. 205.

"2 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akumlar, C. V1, s. 182.

3 Bolay, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayisi, s. 424-425.

4 Cevizei, a.ge.,s. 892.
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Siireyi soyut zaman ile ayni olarak kabul eden Newton’a gore siire, saat, ay gibi
kelimelerle ifade edilen, hem ger¢ek ve matematiksel ve hem de soyut ve dis seylerle
ilgililigi bulunmayan bir zaman dilimidir. Buna gore; somut, mekanlasmis ve ruhsal iki
tiir siireden bahsedilebilir. Boylece iki zaman fikri ileri siiriilmektedir. Buradaki

mekanlagmis zaman, hareketin sayis1 olup, ancak insanla var olan zamandur.'"

Zamanin gegmis ve gelecek seklinde iki pargasinin kendisine verdigi siirekli bir
var olup yok olma o6zelliginin yaninda bir de siiresi, bagka bir ifadeyle, kesintisiz
denilebilecek bir uzamla uzamasi s6z konusudur. Zamanin siiresini anlatabilmek cok
zordur. Bunun sebebi, biri var olurken digeri yok olan zamanin iki ciizii arasindaki
iligkinin siire olarak nitelendirilmesinde goriilen giigliiktiir. Ciinkii zamanin yok olan ve
ardindan varliga gelerek onun yerini alan bu iki parcasi arasinin ikisi de ayni sey
oldugundan bir dzdeslikten bahsedilemez. ikisinin ayn1 olmasi ise onlarin bir oldugu

demektir ki bu ise 6zdeslik ilkesine aykiri bir durumdur.''®

Zaman izafi, acik ve
kavranabilen bir kavram olarak hareket vasitasiyla olgiilebilmektedir. Bu sekliyle o
dissal olarak hissedilen ve ay, saat gibi birimlerle de ifade edilebilen bir yeterlilik
arzeder. Soyut olan zamanin ise digsal nesnelerle ilgisi ve dolayisiyla hareketle

117

baglantis1 olmadigindan siire olarak Ol¢iimii imkansizdir.” " Ciinkii zaman hareketin,

hareket de zamanin i¢indedir.''® Ancak hareketi zaman 6lcer.'"

Zaman, Oncelikler, sonraliklar ve zihni algilamalarin, zihinde birbirini stirekli
takibiyle ortaya ¢cikmaktadir.'*® insan zihni, dolayisiyla zihni siiregler ise kimi zaman
dis diinyadan bagimsiz ve kisiye gore degisen bazi diisiince ve duygulanim siire¢lerini
ortaya ¢ikarabilmektedir. Nese ve lziintii, bu duygulanimlara verilebilecek en giizel
orneklerdendir. Her iki duygulanimin mekani ancak ve sadece zihin oldugundan bu
durum ayniyla siire i¢in de gecerlidir. Diger bir ifadeyle, siire i¢in dis diinyada var olma

durumundan soz edilemez.

"5 Atay, a.g.e.,s. 76-77.

"6 izmirli, Ismail Hakki, Islam’da Felsefe Akimlari, (haz. N. Ahmet Ozalp), Kitabevi Yay., Istanbul
1997, s. 128.

Atay, a.g.e., s. 76.

Razi, a.g.e., s. 144.

a. mlf,, a.g.e,s. 140.

a.mlf,, a.g.e.,s. 123.
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Siire zamanin bir niteligi degil, insanin algiladig1 bir nesnenin ne kadar hareket
sayist miiddetince devam edecegidir. Neseli anlarin cabuk, iizlintiili anlarin yavas
gecmesinden meydana gelecek kisa ve uzun siire, zamanin niteligi olsaydi, onun bir
anda kisa ve uzun ya da insanlarin tiimiiniin iiziintiilii ya da tiimiiniin neseli olmasi1
gerekirdi.'*! Kisacasi, siire insan duygusunun sifat1 olup zamanla ilgisi ancak Slgiilmesi
bakimmdandir. Insan duygusunun sifati olan siire neseli ve iiziintiilii anlara gore
degistigi halde, hareketin sayimi olan zaman her ikisini de 6lgmekte ve kendisi onlara
gore degismemektedir.'*> Neseli zamanlarin daha uzun siire gibi algilandigi, bunun
nedeninin ise insanin, aldig1 zevk i¢inde suursuz hale gelip kendinden gectigi sOylenirse
burada bir celiskinin ortaya ciktigi sdylenebilir. Ciinkii Ibn Sina’ya gére zaman
hareketin sayis1 olup sayan olmayinca sayilan da yoktur. Dolayisiyla insanin kimi
durumlarda suursuz hale geldigini sdylemek zamanin da bazen yok oldugunu séylemek
anlamini igerebilir. Siirenin, zamanin bir ciizii olmayip sadece zihinde var olmasi ise bu

durumu degistirmeyecektir.

Insan diisiincesinin iiriinii olan sayilar dizisi, hareket, zaman vb. gibi sayilabilen
ve Ol¢iilebilen nicelikler hakkinda birtakim bilgiler elde etmemizi saglayan bir aragtir. 123
Buna gore insan zekasinin iiriinii olan sey, saydig1 zaman degil saymak i¢in kullandig1
sayilardir. Dolayisiyla insan zekasi yani bilinci ortadan kalktigi ya da gegici olarak
devre dis1 kaldig1 durumlarda yok olacak olan zaman degil sayilar olacaktir. Ibn Sina’ya

. [ . 124
gore de zaman zihin tarafindan hareketin sayilmasi sonucu olusur.

Ancak bu, hareketi
sayan olmayinca hareketin sayist olan zaman da yoktur demek degildir. Bu konuyu

filozof bir 6rnekle soyle agiklar:

“Dediler ki; ancak bir hareket duyumladigimizda, onun zaman oldugunu
zannederiz. Oyle ki hasta ve kederli icin seving icindekine kiyasla kisa gelen
zaman, kasvetli hareketler;, seving ve nese icinde eylenenin hatirasinda
silinmisken bunlarin o ikisinin hatirasinda yer etmeleri nedeniyle uzun gelir.

Hareketin bilincinde olmayan zamanin bilincinde olmaz. Tipki Ashab-1 Kehf gibi.

121
122

Atay, a.g.e.,s. 74.

a.mlf, a.ge.,s. 75.

123 Aster, a.g.e., s. 61, 63-64.

124 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 150-151 (192). a. mlf., Uyiinu I-Hikme, s. 105.
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Zira onlar, nefislerinin uyku ile dinlenmeye basladigi an ile uyanmiklik ani
arasindaki hareketin bilincinde olmadiklar: igin, bir giinden daha ¢ok (zaman)
gecirdiklerini bilemediler. Yine Muallim-i evvel’in (Aristoteles) anlattigina gore,
Ehlullahtan bir gruba buna benzer bir sey driz olmustur ve tarih onlarin Ashab-1
Kehf’ten once oldugunu  gostermektedir. Zaman  hakkinda  hikmetin
olgunlagmasindan o6nce gelen diisiinceler iste bunlardir. Ve tiimii de dogru
degildir. Hareketin zaman olmamasinin nedeni ise, hareketin bazen hizli bazen de
yavas olmasi, bir zamann diger bir zamandan daha hizli ve daha yavas olmayp
aksine daha kisa ve daha uzun olmasi ve de iki hareket beraber olabilirken iki

125
zamanin beraber olmamasidir.”

Goriildiigii iizere Ibn Sina, sayan olmadiginda zamanin var olmaya devam ettigini
kabul etmektedir. Yani filozof, zamanin varligin1 degil idrak edilisini harekete

126

baglamaktadir.” ™ Simdi bu konuyu genel manada biraz daha agalim.

Insan zihni tarafindan zamanm algilanmas: iki tiirliidiir. Bunlar siibjektif ve
objektif zaman algisidir. Siibjektif algi zamani, insan zihninin, olaylar1 saat, giin gibi
periyodik olaylarla kiyaslama yoluyla 6ncelik sonralik sirasina koymadan algilamasinin
bir sonucudur. Bdylece, algilaniyor olan simdi, hatirlanan ge¢cmis ve beklenen ise
gelecegi olusturmaktadir. Cilinkii siibjektif algi zamani, ig¢inde yasaniliyor olan ve
bireysel olarak algilanan bir zaman olup algilayan varliklar kadar algi zamani
mevcuttur. Ayrica bu algi zamaninda, kendisinden 6nce olan1 ge¢mis, kendisinden sonra
olan1 gelecek olarak ikiye ayiran ve siirekli kayan bir “simdi” mevcuttur. Objektif reel
zaman ise tek bir kisiye gore olmayan, insan zihninden bagimsiz olan ve biitiin
varliklarin yapip etmelerini kapsayan bir zamandir. Burada biitiin zihinler ayn1 anda
farkli farkli seyler algilayabilirler. Yani insan zihninden bagimsiz olan objektif reel
zaman, insanlik var olmadan 6nce de vardi, yok olduktan sonra da var olacaktir. Ancak
yine de bu zaman tiirli, insan zihni tarafindan saat, yil, gilin gibi esit periyodik devirlere
ayrilarak Olctlilebilmektedir. Burada belirli bir simdi, ge¢mis ve gelecekten s6z

edilemez.'*” Ciinkii higbir sey bir digerine gore degildir.

125 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 152 (194).
126 Ozden, a.g.e.,s.93.
127 Aster, a.g.e., s. 73-78.
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5. An

Gegmis zamanin sonu ve gelecek zamanin basi olarak su anki durumu ifade
eden ve bu ozelligiyle gecmis ile gelecegin ortasinda bulunan ve zamanin vehimde
algilanabilen en kii¢iik miktart olan an,'”® zamanin boliinemeyen ve kendine 6zgii en
kiiciik boliimiinii ifade etmek ic¢in kullanilan bir kelimedir. Noktanin mekansiz bir

mekén olmast gibi an da zamansiz bir zaman durumundadir.'®

An, felsefede suurun bir biitiin olarak kavradigi zamanin en kiiciik dilimi, belli
ve boliinmez bir noktasi; bir zamani vasitasiz ve araliksiz bir sekilde takip eden bir
baska zamandan ayiran siiresiz fasila olarak kabul edilir. Platon ile Aristoteles 6zellikle
su iki noktada birlesmektedirler: a) An zamanin bir pargasi degildir. b) An i¢inde ne

w1 A 1
hareket ve ne de siikiin bulunur. '*°

[slim filozoflarimin an konusundaki telakkileri, giiniimiizde gecerliligini
kaybeden felekler nazariyesine dayaniyordu.’' ibn Sina, zamani, gegmis gelecek ve
simdi (an) olarak incelemektedir. Ciinkii ona gore an, zamanin arazlarindan ve ona
delalet eden durumlardan biridir. An, ge¢mis ve gelecek arasinda ortak bir sinir olup bu
ikisini ayirir,"** ancak bu ayrmu sadece zihinde vehim olarak gergeklestirir."** Yani an,
gecmis ve gelecek arasinda zamandan vehmedilen bir smirdir."** Dolayisiyla onun
varligi sadece “vehmin onu uzamin dogrusalliginda bitistirici olarak vehmetmesi
seklinde olur.” Ciinkii an’in kendisi ayanda bir varliga sahip degildir. Eger boyle
olsaydi, siirekli ve bitisik olan harekete bagli olarak kesintisiz bir siirekliligi olan

zamanin bu bitisiklik ve siirekliliginin sonsuz kereler boliinmiis olmasi gerekirdi.'*

Ibn Sina’ya gore, zaman an’da yoktur. Ancak zamanin an’da olmayan bir varliga

sahip olmas1 da imkansiz degildir. Ciinkii tek bir an’da olmayan zamanin varligi,

128 Gihamy, a.g.e., “an”, s. 121; ibn Sina, Risdle fi 'I-Hudid (Tarifler Uzerine), s. 92.
12 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, C. 1, s. 56.

B0 Uludag, Siileyman, “An”, DIA, C. 1, s. 101.

BL 3 mif, a.gm.,s. 101,

2 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 172 (221).

34 mif, a.ge., s. 159,160 (204, 205).

B4 2 mif, Risdle fi’l-Hudud (Tarifler Uzerine), s. 92.

B35 a. mlf, Tabiiyydt I, s. 160 (205-206).
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gecmis ve gelecek olarak var sayilan zaman boliimlerinin, birbirlerine bakan yiizlerini
olusturan iki an arasinda ‘“zamanin kendisi olan bir seyin bulunmasi bakimindan bir
olus iizerinedir.”">® Yani zaman, her an bir baska an iizerinde, anlik varliga sahip
zihinsel bir niteliktedir. Ciinkii yukarida belirttigimiz sekilde meydana gelmis bir
varligin zaman iginde olmasi, ancak zihinde (nefs) ve vehmetmede olacag1 Ibn Sina

tarafindan bir ilke olarak kabul edilip dogru bulunmaktadir.

Goriildiigii iizere Ibn Sina, zamanin mutlak varliginin olmamas fikri ile zamanin
an’da meydana gelmis bir varliginin bulunmamas: fikrinin birbirinden farkli oldugunu
géstermistir.137 Ciinkii, yapist hareket i¢in oldugundan, zamanin tek bir an’da bir varlig
olmayip art arda gelen an’larda, siirekli bir olus tarzinda vehimsel bir varligi vardir."*®
Buna gore zihinde, dolayisiyla neftse meydana gelen zaman ayrica ayanda bir varliga
sahip degildir. Zira vehmetmek siretiyle sadece zihinde, zamanin ge¢cmis ve gelecek
olarak her iki yoniiniin ve ikisi arasinda ortada olan an’in tasavvuru bir arada
bulunabilirken, ayanda bdyle bir birlestiricinin varliindan séz edilemez. Ciinkii an
hareket i¢in, varlig1 olmayan bir 6l¢iit durumundadir. Burada zihin, 6rnegin va’z, dnciil
vb. seyleri akledilir durumlar arasindaki iliskileri bina etmek i¢in kullandig1 gibi an’1 da
hareketin, dolayisiyla zamanin uglarmin bilfiil beraberce meydana gelmesi igin

kendisinde vaki kilar.'*’

An’dan meydana gelen her zamanin, zihinde kendisi i¢in var sayilan iki an olan
iki smir1 vardir. Bu iki an, zihinde siliphesiz beraber hazir bulunurlar. Ciinkii zihin
bunlart sanki onlar beraberce vuku bulmuslar gibi algilar. Ancak bazi vakitler zihin
onlarin varlikta Once ve sonra gelmesinin bilincine varabilir. Bu da aralarindaki

mesafenin boyutu nedeniyledir.'*’

Ibn Sina’ya gére gecmis yok oldu, gelecek heniiz var olmadi, an ise gegmis ve
gelecegi “kesen” olmakla var degildir. Ancak ona gore zaman yok da degildir.'*' ibn

Sina bu konuda ayrica su agiklamalar1 yapar:

¢ ibn Sina, a.g.e., 5. 167 (214).

BT a mlf, a.ge.,s. 166 (213).

B8 a mlf, a.ge., s 168-169 (215-216).
B9 a mif, a.ge., s. 150-151 (192).
1402 mif, a.ge., s. 172-173 (221-222).
141 Atay, a.g.e.,s. 71-72.
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“ ‘An asama asama var olmaz ya da yok olmaz.’ Séziimiiz, ‘baslangi¢c anindaki
halinin bu olmasi anlaminda bir defada var olur ya da bir defada yok olur’ séziimiizden

25142

daha geneldir. “Sen, hareketli, duragan, olusan ve bozulan igin, igcinde hareketli ya

da duragan olusan ya da bozulan olduklari bir ilk amin bulunmadigini ileride

e . v g e . g . 5143
ogreneceksin. Ciinkii zaman, bilkuvve sonsuza kadar boliinendir.”

Zamani olusturan anlardan ilk an’da baslangicta bir ayrilik ve hareketten s6z
edilemez. Dolayisiyla onda temas ve hareketin yoklugu bulunur. Ciinkii an, ge¢mis ve
gelecek ile kusatilmistir. Gegmis ve gelecegin birbiriyle birlestigi uclart tek bir varlik
olarak mesafe acisindan noktaya, zaman agisindan ise an’a karsilik gelir. Buna gore
geecmis ve gelecegin arasinda bulunan an, her ikisini birlestiren bir karaktere sahiptir.144
An ve dolayisiyla ona karsilik olarak mesafedeki nokta, ayn1 zamanda kendilerinden
Onceyi ve sonrayl sinirlamalart agisindan birer son olmalarinin yani sira, kendileri
nedeniyle de birer sondurlar. Yani nokta mesafede ve an zamanda birer yer degistiren

olup, yer degistirmeleri bakimindan kendileri nedeniyle de birer sondurlar.'®

Ibn Sina, an olmaklig1 yoniiyle an’in iki defa var olamayacagini sdyler ve ayni
zamanda ona gore, tipki yer degistirmenin kendisine ariz oldugu bir durum olmasi
bakimindan yer degistirenin, defalarca var olmasinin beklenmesi gibi, bir durum i¢in an
olan bir seyin, defalarca var olmasi umulur. Bu durumda an’in akisiyla zamanin
olusmasi gerekir. Yer degistiren bir seyin yer sahibi olusunun, mesafede akiskanligi
devam ettikce hareketi meydana getirmesi de benzer bir durum olup aynm sekilde, an
diye isimlendirdigimiz anlama sahip olusu da hareketin 6nce ve sonra geleninde zamani

sonradan meydana getirir.'*°

Gergek sayan, sey’e birligi hem ilk olarak veren hem de ona ¢oklugu ve tekrarla
saylyl verendir. Dolayisiyla bu nitelikteki an, zamani sayar, yoklugunda ise zaman
sayllmaz.'*” ibn Sina igin sayilabilmesi agisindan an’a “birlik” daha uygundur. An,

noktanin saydigi yonden sayar ve boliinmez. Hareket ise dnce ve sonra gelenin mesafe

"2 ibn Sina, a.g.e., s. 162 (208).
A mif, a.ge., s. 161 (207).

A mif, a.ge., s. 163 (209).

A mlf, a.ge., s. 163-164 (210).
162 mif, a.ge.,s. 164 (211).

W a mlf, a.ge.,s. 164 (211).

O Do
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sebebiyle bulunmasi sebebiyle zamani sayar. Hareketin dl¢listiyle 6nce ve sonra gelenin
say1st olusur. Dolayisiyla hareket, zamani, zamanin sayisint dnce gelen ve sonra gelen
olarak var etmesine gore sayar. Zaman ise, hareketi onun sayisinin kendisi olmasi

bakimindan sayar.'*®

Ibn Sina’ya gore zamanda, bir sayisina benzeyen fakat bazi noktalarda ondan
farklilk gosteren an’lar vardir. Mekanda nokta ne ise zamanda da an odur.'®
Zamandaki an, sayidaki bir gibidir. Seyin tiirleri, parcalar1 ve sonlar1 i¢in, “o, bir seyde
olan seydir” denilmesi nedeniyle, gecmis, gelecek, an, saatler ve seneler i¢in de “onlar
zamandadir” denilir. Once gelen ve sonra gelen, tipki tek ve iftin sayida olmas: gibi
zamanda olur. Saatler ve giinler ise, tipki iki, li¢, dort ve onun sayida olmast gibi

1
zamanda olur.">°

Sonug olarak Ibn Sina soyle der:

“Zaman cevherinde bitisik oldugu icin, ona uzun ve kisa denilmesi uygun olur.
Once gelen ve sonra gelene kiyasla agikladigimiz iizere say1 oldugu icin az ve ¢ok
denmesi de uygun olur. Aym gsekilde harekete ozgii olan ise hizli ve yavas
(6zellikleri)dir. (Iste biitiin bunlarla) an’n, eSer bilfiil varligi varsa bilfiil varlik tarzi

lizerine ve bilkuvve varlik tarzi iizerine kesinlikle delil getirmis olduk. "’

An’m geg¢mis ve gelecek acisindan kullanimini ifade ederken ibn Sina, defaten
(bir defada), huveza (hemen) ve kabil (az dnce) kelimelerini kullanir.'”* Bu kavramlara

ileride daha genis bir bicimde temas edilecektir.

¥ ibn Sina, a.g.e., s. 165 (211-212).
9 a mlf, a.ge., s. 163-164 (210).
B0 a mlf, a.ge.,s. 170-171 (219).
Bl a mif, a.ge.,s. 165 (212).

152 a. mif, a.ge.,s. 173 (222).
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1- Zamanin Tanim ve Mahiyeti

Diisiince tarihi boyunca, bir yaraticinin varligin1 kabul etmis ya da etmemis,
alem hakkinda diisiinen pek ¢ok diisliniir, zaman kavrami hakkinda bir agiklama
yapmanin gerekliligini, ama bununla birlikte bdyle bir aciklama giicliiglinii her durumda

hissetmislerdir.

Aristoteles’e gbre zaman, once ile sonraya gore devinimin bir sayisidir.'>
Kindi’ye gore zaman alemin varolus siireci olup cisim ve hareketten bagimsiz olarak
meveut degildir. Ciinkii zaman hareketin sayisidir.">* Farabi’ye gore ise zaman, bir
seyin siirli bir zamana nispeti olup, “sinirli zaman iginde vaki olan bir seyin birinci ve
ikinci olmak tizere iki zamani vardwr. Birinci zaman kendi iginde vaki olan seyin
varligina tabi olan, ona uyan ve ondan ayrilmayan zamandir. Ikinci simirly zaman ise
birinciden daha biiyiiktiir ve birinci onun bir parcasidir. Meseld, su senenin su aynin
filan giiniiniin su alti saatinde bir harp olmasi gibi. Ona gére bu harbin birinci zamani
su alti saatte mukayyet olan zamandir. Su giin, su ay, su sene ise o harbin ikinci
zamanlaridir.”"> Yani birinci zaman, ikinci zamanin bir parasidir. Zamani hareketle
baglantili olarak inceleyen Farabi’ye gore zaman harekete tdbi ve ariz olan sey

demektir.'®

Ibn Sina’ya geldigimizde ise filozofumuzun zaman konusunu, Ornek aldig
Aristoteles ve Farabi’den daha ayrintili bir sekilde inceledigi goriiliir. Ona gére zamanin
tanimlanabilmesi i¢in Oncelikle zaman diye bir seyin var olup olmadigi sorusunun
cevaplanmasi gerekir. Bu bakimdan zamani incelemenin yolu, mekani anlamaktan
gecer. Cilinkii zaman her hareket i¢in gerekli olan bir durumdur."®’ Ancak hareket zaman
degildir. Ciinkii hareket icin hizli ve yavas terimleri kullanilirken, zaman i¢in bu iki
terimin kullanilmas1 yanlis olup, ancak kisa ve uzun terimleri kullanilabilir. Hareketin

zaman olmamasmin ikinci bir nedeni ise, iki zamanin iki hareket gibi bir arada

13 Aristoteles, Fizik IV, 219*-219°, 5. 191 (17).

3% Kindi, Kitab fi'l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 15.
135 Bolay, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayisi, s. 51-52.
156 Sozen, a.g.m., s. 169.

7" bn Sina, Tabiiyydt I, s. 147, 160 (189, 205).
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bulunamamasidir.'>® Aksine iki hareketi de toplayan tek bir vakit olabilirken, iki zamani

tek bir hareket i¢in var sayamaylz.159

Zamanin var olup olmadigi, eger varsa ne tiir bir varliginin oldugu konusunda pek
cok fikir ileri siriildiigiinii séyleyen'® ibn Sina’ya gore “zamamn varligi ve mahiyeti
hakkinda insanlarin ihtilaf etme hélleri tipki mekdndaki hdl gibidir.”"®" Bu nedenle,
zamani anlayabilmek i¢in ilk yapilmas1 gereken 6nce varlik tarzini1 ve mahiyetini ortaya

koymak, sonra da buradan hareketle varligini tanimlamaktir.'®®

Filozof, zamanin varlik tarzini ortaya koyarken onun olaylardaki oncelikler ve
sonraliklar ve bunlarin zihindeki algilamalariin birbirini siirekli takip etmesiyle devam
edegelen bir siireg,'® diger bir agidan, dnce gelen ve sonra gelen agisindan hareketin

miktart oldugunu séylemektedir.'®*

Ancak hareketle birlikte tanimlanabilecek seylerden
olan zaman'® kavrami dikkatle incelendiginde goriiliir ki, insan nefsindeki devamlilik
tizere tertiplenmis hadiselerin pesi siralig1 ve bu pesi sirali olusun ayrilmaz bir pargasi
olan 6ne alma ve sona birakma isi, hafiza kuvvetinin de yardimiyla zihinde bir zaman
fikri olusturur. Zihin bu fikri dis aleme de tesmil ederek, onu zarf ve zaman1 da mazruf
olarak goriir. Zaman hakikatini 6rten ortityii kaldirmak ise zihin giiciiniin disindadar.'®

Zaman idrak olundugu halde tarifi yapilamaz. Ciinkii zaman parcalarinin siraze

ve ibrisimi, bizdeki hafiza kuvvetidir.'®’

Zaman smirlandirilip belli bir kaliba
sokulamaz.'®® Insan, kendisindeki siirekliligi olaylarin akisindan miimteni bir 6ncelik ve
sonralik fikri ile an’lara bolerek taksim etmis; mutlak stireklilik i¢in muhtelif tavirlarin
ispatiyla bunlara mazi, hal ve istikbal demistir. Hafizanin kayboldugu farzedilirse bu i¢

tavir, bir tek tavra donilismiis, ezelle ebed birlesmis olur.

58 {bn Sina, a.g.e.,s. 152 (194).

9 a. mif, a.ge.,s. 153 (196).

10 a. mif,, a.g.e.,s. 148-151,160 (189-192, 205-206).
1A mif, a.ge., s. 147 (189).

2 a mif, a.ge., s. 151-152, 162-163 (194, 209).

' Razi, a.g.e., s. 123; ibn Sina, Necdt II, s. 74.

1" ibn Sina, Risdle fi'I-Hudud (Tarifler Uzerine), s. 102.
195 a. mlf., Tabiiyydt I, s. 82 (100).

1 Kam, a.g.e.,s. 138-139.

167 Saglam, Bahaeddin, Yaratici Evrim ve Adem Meselesi, Insan Yay., Istanbul, 2001, s. 123.
1% Réz, a.ge.,s. 119.
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Yukarida da degindigimiz gibi ibn Sina, zaman kavrammin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in Oncelikle, onun varlik tarzinin ve buna bagli olarak mahiyetinin
ortaya konulmasi gerektigini soyler. Ciinkii ona gore, ancak bunlar1 yaptiktan sonra

zamanin varligi en iyi sekilde tanimlanabilir.'®

Bu konuda Aristoteles kimilerinin zamani, alemin biitliniinde var olan bir devinim
olarak, kimilerinin ise gok c¢emberin kendisi olarak diisiindiiklerini ve bu sekilde
“Zaman biitiin dlemin dis ¢cemberidir” diyenlerin, her seyin hem zaman i¢inde hem de
alemin biitiiniliniin ¢cemberi i¢inde oldugunu diisiindiikleri i¢in boyle sdylediklerini ifade
etmektedir. Ancak biitiin bu tanimlarin ortak noktasinin, zamanin bir devinim, bir
degisme oldugunu soOyleyen Aristoteles’e gére zaman, ne devinim ve ne de

degismedir.'™

Aristoteles gibi Ibn Sina da zamam incelerken ilk olarak kendisinden &nceki
zaman goriglerini siralayip ardindan zamanin ne olmadigini ortaya koyduktan sonra

onun varligin1 ve mahiyetini agiklamaya geger.
O, zaman hakkinda, insanlarin igine diistiikleri ihtilaflar1 dort gruba ayirir. Bunlar;
a) Zamann varhgimni inkér edenler,'”’

b) Zamanin sadece vehimde (zihinde) var olabilecegini, yani zihni bir varlik

oldugunu kabul edenler,'”

c¢) Zamanin tek basina bir varliga sahip olmayip herhangi bir yonde olusmus
durumlarin, olugsmus durumlarla olan bir tiir bagint1 lizerine bir varliga sahip

oldugunu kabul edenler,'”

d) Zamanin, kendi basina gercek bir varliga sahip, bizatihi kdim olan bir cevher

oldugunu séyleyenlerdir.'”*

Zamani genel olarak ge¢cmis, gelecek ve simdi (an) olarak ii¢ kisimda inceleyen

Ibn Sina’ya gore, ge¢mis agisindan zamanin varligindan sz edilemez. Ciinkii o, coktan

19" ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 151-152 (194).
170 Aristoteles, a.g.e., 218" 5.187 (13-15).
' ibn Sina, a.g.e., s. 148-150 (190-192).
2 a. mif, a.g.e., s. 150-151 (192).

' a. mif, a.g.e.,s. 148 (189).

74 a. mlf, a.ge.,s. 151 (193).
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yokluk olmustur. Varlig1 ancak zihinde ve hatirlama seklinde ortaya ¢ikar. Gelecek ise
heniiz varlik kazanmamis bir miimkiin olma durumudur. Zaman an’da da yoktur. Hatta
o iki varlik tarzindan (zorunlu-olurlu/ge¢cmis-gelecek) biri iizere de degildir. Yani
zorunlu ve olurlu varlik sinifina dahil olmayip aym1 zamanda, zamanin varlig1 an’da
olmadig1 gibi zamanda da kalic1 degildir. Buna gére zamanin varlig1 yoktur, denilebilir.
Ancak zamanin zamanda kalici olamayacagini sdyleyen ibn Sina’ya gore zamanin
an’da olmayan bir varliga sahip olmasi imkansiz degildir. Ciinkii tek bir an’da olmayan
zamanin varligi, gecmis ve gelecek olarak var sayilan zaman boliimlerinin, birbirlerine
bakan yiizlerini olusturan iki an arasinda zamanin kendisi olan bir seyin bulunmasi
bakimindan bir olus {izerinedir.'” Yani zaman, her an bir baska an {izerinde, anlik
varliga sahip zihinsel bir niteliktedir. Cilinkii yukarida belirttigimiz sekilde meydana
gelmis bir varligin zaman i¢inde olmasi, ancak zihinde (nefs) ve vehmetmede olacagy,

ibn Sina tarafindan bir ilke olarak kabul edilip dogru bulunmaktadir.'”®

Ibn Sina’nm yukaridaki gériisleri Aristoteles’le tam bir paralellik arzeder. Ciinkii
Aristoteles’e gore de zaman, dislniildiigi anda bir parcasiyla ge¢cmis olan ve
dolayisiyla artik olmayandir; diger parcasiyla da heniliz olmayan ve dolayisiyla yine var
olmayandir. Buna gore, zaman yoktur ya da kaygan, ele avuca gelmez bir seydir,
denilebilir.'”” Simdiki an ise zamanin bir parcas: olmayip, sadece ge¢mis ve gelecek
arasinda bir sinirdir.'”® Ancak an bu sekilde sabit kalmakla, yani sadece ncenin sonu ve
sonranin basi olarak var olamaz. Diger bir ifadeyle, zaman tek bir an’da var olmaz.
An’m ve dolayistyla zamanin ger¢ek anlamda var olmasi, bu 6ncelik ve sonraliklarin art
arda gelisiyle gerceklesir ki, buna hareket denir. Ozetlersek, Aristoteles’e gore de zaman
hareket sonucu ortaya ¢ikar. '”’ Dolayisiyla yer degistiren olmazsa hareket, hareket

1
olmazsa an, an olmazsa zaman yoktur.'®

> ibn Sina, a.g.e., s. 167 (214-215).

76 a mlf, a.g.e.,s. 166 (213).

7 Aristoteles, a.g.e., 217° s. 183 (11).
2 mlf, a.ge., 218" s. 183-185 (11-13).
7% 2. mlf, a.ge., 219*-219" 5. 191 (17).
02 milf, a.ge., 220% s. 195 (19).
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Aristoteles’te oldugu gibi Kindi’ye gore de zaman hareketin saydig (belirledigi)
clizleri sabit olmayan (kararsiz) bir sirectir.'®' Yani zaman, hareketin say1sinin
olusturdugu bir siirectir. Cisim varsa hareket, hareket varsa zaman vardir, hareket yoksa
zaman yoktur.'® Yukaridaki bilgiler 1s13inda goriilmektedir ki Aristoteles, Kindi ve ibn

Sina’nin goriigleri tam bir uzlasi i¢indedir.

Zamanin mutlak varliginin olmamasi fikri ile zamanin an’da meydana gelmis bir
varligmim olmamasi fikrinin birbirinden farkli oldugunu bdylece gosteren Ibn Sina’ya
gore, zaman hakkinda sonug¢ olarak, mutlak yokluk degil ama mutlak bir varliginin

"85 Ciinkii ibn Sina’ya gére, zamamin mutlak bir yokluk

olmast miimkiindiir denilebilir.
olmamasi, onun mutlak olarak mevcut oldugunu gosterir ki, bu da zamanin
kendisidir."® Bunun yani sira hem Aristoteles’e hem de ibn Sina’ya gére zamanin tek
bir an’da bir varlig1 olmayip art arda gelen anlarda, siirekli bir olus tarzinda vehimsel bir
varliginin olmas1 gosteriyor ki, zamanin bu durumu onun ancak hareketle ilgili
bulundugunu ve zamanin yapismin hareket i¢in oldugunu kesin olarak

kanitlamaktadir.'®

Ciinkii Ona gore, hareketin, belirli bir hizla iginde/lizerinde belirli
bir mesafeyi kat etmesinin miimkiin olacag: bir 6l¢iisii vardir. Iste bu imkanin 6l¢iisii,

zamandir.'%¢

Kendi zat1 acisindan kendisine dnce ve sonra ariz olana zaman ismini veren Ibn
Sina’ya gore zamanin, mesafeyi kat etme imkaninin Olglisii olmasi, kendi zati
nedeniyledir. Aym sekilde zaman, olustugu anda bozulan bir yapiya sahip oldugu igin
bizatihi kaim olan seylerden olmadigi halde yine de olusan ve bozulan bir karaktere
sahip olmasi nedeniyle varlig1 madde ile bagintilidir. Ancak maddeyle bagintili olma
durumu, hareket ve baskalasma olmaz ise miimkiin olmaz. Ciinkii bu durumda zamanin
meydana gelmesi i¢in gerekli olan 6nce ve sonra, diger bir ifadeyle, birbirini takip eden
durumlar meydana gelemez. Ibn Sina’ya gére zamanmin bizatihi kdim bir varliginin

olmayisinin nedeni dnce ve sonranin beraber olamamalaridir. Tam tersine, sonra olmasi

81 Kindi, Risdle fi hudidi’l-esyd ve rusimihd (Tarifler Uzerine), Felsefi Risdleler, (trc. Mahmut Kaya)

icinde, 1z Yay., Istanbul 1994, s. 59.
82 a.mlf,, Kitab fi'l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 15.
' ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 166 (213).
2 mlf, a.ge.,s. 167 (215).
185 Aristoteles, a.g.e., 219*-220% s. 191-195 (17-21); ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 168 (215).
'8 bn Sina, a.ge.,s. 166 (214).
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bakimindan sonra olan sey meydana geldigi anda, dnce olmasi1 bakimindan 6nce olan
sey gecersiz olur. Buna gore zaman, bu art arda gelislerin, yani yenilenen bir halin
siirekliligi sonucu var olabilir. Aksi takdirde zaman da olmayacaktir.'®’

Ibn Sina, zamanin mahiyetini, “Oncesi ve sonrasi olan hareketin miktaridir”

188 Buradaki hareket, aralarinda belirli bir mesafe bulunan iki

seklinde tarif etmektir.
noktanin birinden digerine gegen bir karaktere sahiptir. Bu durum, sabit olmayan, yani
akici bir karaktere sahip olup siirekli degisen ve yeniden varolan bir imkandir.'"®” Diger

bir ifadeyle, zamanin siikiinla bir alakasi yoktur.'”*

Zamanin mabhiyetini olusturan hareket, aralarinda mesafe bulunan iki nokta
arasinda gerceklesmekte olup, dénce ve sonra bu sekilde ortaya ¢ikar. Ibn Sina, bu
hareketlerin meydana gelme imkanina ait miktarin varligin1 bazi1 misallerle aciklarken,
bu meydana gelme olay1 i¢in, cismin, mesafenin ve 6zellikle hareketin miktar1 olmayan
belli mesafeler gerektigini sdyler. Ona gore her bir hareket, herhangi bir mesafede
belirli bir hiza sahip olup,191 bu harekete sahip cisimler, mesafenin miktar1 agisindan
degisebilirler ve aynmi sekilde bu imkanin miktar1 noktasinda bir birlesme ortaya
koyabilirler. Ancak aslolan ve genelde gozlemlenen durum, hareket eden cisimlerin

mesafenin miktarinda birlestikleri, imkanin miktarinda ise degistikleridir.192

Bu imkanlilig: Ibn Sina, ayn1 yénde hareketlilik icinde olan iki cismi ele alip
baz1 ¢ikarimlar yaparak agiklar. Ornegin, bu cisimlerin hareket etti§i mesafenin bas1 ve
sonuna x ve y diyelim. Filozofumuza gére bu mesafenin baslangi¢ ve sonu arasinda,
hareket ve hiza kiyasla sinirli bir imk&nin bulunmasi zorunludur. Bunu ispat etmek i¢in
verdigi ornekte Oncelikle, ilgili mesafenin yarisini ele alir. Ona gore bu mesafenin her
iki yarisindaki hareketin hizlilik ve yavaghigi birbirine esit konuma gelir. Dolayisiyla bu
durumda mesafenin boliimlerinden her biri, birbirine esit olup daha once var sayilan

imkan, yani mesafenin ve ayn1 hiz ve yavagliga sahip hareketin yarisina esit olur. Sonug

"7 ibn Sina, a.g.e., s. 159 (203).
'8 Raz, a.ge.,s. 128.

18 a. mif, a.ge.,s. 149,

0 a. mif, a.ge.,s. 138.

B, mlf,, a.g.e., s. 128.

92 a. mif, a.g.e.,s. 156 (199).
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olarak, dnce var sayilan imkén béliiniir nitelik tagir.'” ibn Sina béylece x ile y arasinda

sonlu siurli bir imkén, yani oran oldugunun ispatini da yapar.'

Kindi de, mekanim ve dolayisiyla zamanm sonlu ve smirli oldugunu ibn Sina’ya
benzer bir sekilde ispat yoluna gitmistir. Ancak o, bunu yaparken mekandan degil de
zamandan yola ¢ikmistir. Zaman sonsuz olarak farz edildiginde, su an i¢inde bulunulan
zaman diliminden 6nceki zaman da sonraki zaman da sonsuza gidiyor olmaktadir.
Ancak bu durum iki sonsuz zamanin var olmasi demek olup, iki sonsuzun bir arada
bulunabilmesi ise imkansizdir. Ayrica, her iki zaman diliminin birisinin son kismi,
digerinin ise baglangici bilindigi ve belli oldugu i¢in sonsuza dogru uzanan diger
uclarimin da biliniyor olmasi gerekir. Yani bu uglar da sonlu olmak durumundadir.
Dolayistyla zaman sonlulugun dilimidir."”” Kindi’ye gore zaman gibi, zamanm 6lgtiigii
mesafe de sonludur. Ciinkii bir nicelik tiirii olan ve dolayisiyla boliimlii nitelige sahip
6

mekan1 olusturan biitiin olus ve bozuluslar sonlu, sinirli zaman i¢inde gergeklesir.19

Ona gore zaman ancak bilkuvve sonsuz olabilir. 197

Goriildiigii iizere Ibn Sina, Kindi ile aym fikirleri biiyiikk bir benzerlikle
paylagsmaktadir. Ona gore, hareketin kendisinde meydana geldigi mekan, diger bir
ifadeyle mesafe, boliinebilen bir karaktere sahiptir. Dolayisiyla, her béliinen, bir dl¢ii ya
da bir 6l¢ii sahibi olduguna goére, mesafe gibi hareketin de bir 6l¢iisii olmasi gerekir. Bu
durumda once gelen ile sonra gelen arasindaki hareketin Ol¢iisii ne mesafenin, ne
hareketlinin ve ne de hareketin Olgiisii olup bunlardan tamamen farkli bir karaktere
sahiptir.198 Diger bir ifadeyle bu o6l¢ii, hareketin kendisinin o6l¢iisii olan sinirh
mesafelerin -ki bunun karsilig1 zaman agisindan an’dir- lgiisii olup Ibn Sina’ya gore,
bu 6l¢iinlin (an/zaman) kendi basina kaim olmasi caiz degildir. Bu yiizden bu 6lcii
ancak karar kilmamis, yani sabit olmayan bir yapt olan ve bir mekandan diger bir

mekana ya da bir durumdan diger bir duruma dogru meydana gelen hareketin Ol¢iisii

3 bn Sina, a.g.e., s. 155 (198-199).

P4 a mif, a.ge., s. 156 (199-200).

5 Kindi, Risdle fi vahdaniyyeti’llah ve tendhi cirmi’l-dlem (Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine), Felsefi Risdleler, (trc. Mahmut Kaya) icinde, Iz Yay., Istanbul 1994, s.91; a. mlf., Kitdb
fi’l-Felsefeti’l-iil (Tlk Felsefe Uzerine), s.19-20.

P a. mif., a.g.r., s. 19-20, 47.

Y7 a. mlf,, Risdle fi vahdaniyyeti’llah ve tendhi cirmi’l-dlem (Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine), s. 89.

'8 ibn Sina, Tabiiyyat I, s. 155-156 (199).
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olabilir ki, Ibn Sina’nin zaman dedigi sey de budur. Ciinkii ona gore, mesafede meydana
gelen Once ve sonra gelme, harekette de meydana gelir. Ancak mesafede dnce ve sonra
gelen birlikte bulunurlarken harekette boyle bir durum miimkiin degildir. Ciinkii 6nce
ve sonra gelme hareket acisindan ele alindig1 zaman, hareket ile sayilmis iki sey olurlar.
Dolayisiyla hareket, kendini olusturan pargalar olan dnce gelen ve sonra gelenlerin ardi
siraliginin sonucunda meydana gelir. Hareket, mesafe bakimindan 6nce gelene ve sonra
gelene ayrildigi zaman ise bu sekilde kendisi icin Oncelik ve sonralik olmasi
bakimindan bir say1 ve mesafenin dlciisiine paralel bir dl¢ii sahibi olur. Iste zaman, bu
say1 veya olcudiir' ve zikredilen baskalagim imkanini bizatihi 6lcerek 6lcen olur. Yani
zaman, kendi zatindan dolay1 zikredilen imkanin Slgiisii olan bir anlamm ismidir.**

Ozetle, filozofumuza gore zaman, mahiyet olarak, hareketin miktari, diger bir ifadeyle

hareketin niceligidir.

Zaman, hareketin birimleri olan smirli mesafelerin, dolayisiyla hareketin
Olciisiidiir ve her hareket zamanla Olgiilebilir, ancak bunlardan her hareketin yani
hareketi olusturan her sinirli mesafenin, kendine has bir zamaninin olmasi gerekmez.
Ciinkii onlar i¢in bir zaman bulundugu takdirde hareket, iki an ile birbirinden ayrilmis

olur ki, bu imkansizdir.>"!

Aristoteles, zamanin var olabilmesi icin silirekli bir harekete muhta¢ oldugunu
soyler. Ciinkii hareket, ona gore siirekli olan bir mekanda gerceklesmektedir. Mekanda
var olan 0nce ve sonranin karsilifi olarak zamanda da zorunlu olarak oncelikler ve

sonraliklar vardir ve bunlarin pesi siralig1 sonucunda zaman olusur.**

Ayni sekilde, ibn Sina’ya gore de zamanin mahiyeti, bir éncelilik ve sonralilig
ihtiva etmektedir ve zaman, bu Oncelik—sonralik iliskisinin ihtiva ettigi olma, olusma
olaylarinin ortaya koydugu hareketin meydana gelmesiyle kendini gosterir. Dolayisiyla
zamanin, 0zi itibariyle oncelik ve sonralikla ilgisinin oldugu ortaya cikar. Boylece
zaman kendi 6ziinde 6ncelige ve sonraliga ayriimis olur.**® Sayet zaman iginde bu iliski

olmazsa zamandan da bahsedilemez. Clinkii zamandaki 6ncelik ve sonralik, hareket ve

" ibn Sina, a.g.e., s. 156-157 (200).

203 mif, a.ge., s. 157 (201).

202 mif, a.ge., s. 168 (215-216).

202 Aristoteles, a.g.e., 219, s. 189-191 (15-17).
2% fbn Sina, a.g.e., s. 158-159 (202-203).
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degisimle ilgilidir. Bu ayrilmiglikta zaman oncelik ve sonralifiyla ayni anda iliskili
degildir. Once olma bakimindan &ncelik yok olduktan sonra ancak ve pesi sira olma

bakimindan sonralik viicuda gelir. Buna, zamanin olusumu denmektedir.**

Zamanla ilgili ittifak edilen sey, onun gecisli olmasi, yani duragan olmamasi ve
béylece bir ardi siraliga sahip olmasidir.” Zaman, bu ardi siraliktaki yenilesme ve
degismenin de bir sonucu, dolayisiyla 6l¢iisiidiir. Zamanin olusum siirecinde, onun
miistakil bir ziiniin olmadigin1 ve siirekli var olup yok oldugunu séyleyen ibn Sina, bu
ylizden zamam “hddis fasid” tabiri ile ifade eder. Ciinkii zamanin maddede olmasi ve

2% Tipki Aristoteles’te oldugu gibi*” eger

208

maddi olana baglilig1, hareket aracilig: iledir.

hareket, dolayisiyla degisme ve degisiklik olmazsa zaman da olmaz.

Hareketle birlikte zaman da ibda’ yoluyla meydana geldiginden®” bu mutlak
yokluktan varliga gelmede,”'® var olan alemdeki koklii ve her hareketin kaynag: olan

degisimler, yatismayan ve kanmayan bir agk istiyakinin sonucudur.*"'

Zamanin, aralarinda konumsal hareketin cereyan ettigi bir mesafe bulunan bir
durumdan digerine dogru olan hareketin dlgiisii oldugunu sdyleyen Ibn Sina’ya gore,
mesafede meydana gelen bir harekette, 6nce gelen ile sonra gelen bir arada bulunamaz.
Ciinkii hareket, dnce gelen ve sonra gelenden sonradir. Buna gore hareket dnceliklerin
ve sonraliklarin art arda gelmesiyle, bu art arda gelisler meydana geldikten sonra olusur
ve boylece hareketin, mesafede kendisi i¢in Oncelik ve sonralik olmasi1 bakimindan bir
sayist olur. Bunun yani sira onun, mesafenin Olgiisline paralel bir de oOlgiisii olur ki
zaman, bu say1 veya ol¢ilidiir. Dolayisiyla hareket, zaman bakimindan degil de mesafede
once gelene ve sonra gelene ayristiginda hareketin sayis1 zaman olup,”'” harekete bagli
bir arazdir ve varligi peyderpey yenilenerek gerceklesen siirekli bir niceliktir.?"? Ibn

Sina’ya gore zaman, niceliktir. Ona gore nicelik, “kendisinde sayan bir birim olabilecek

2% Razi, a.g.e., s. 126; ibn Sina, Necdt I1, s. 74.
2% ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 159 (203).

26 RaZi, a.g.e., s. 144.

27 Aristoteles, a.g.e., 218°-219%, s. 187-189.
2% ibn Sina, a.g.e., s. 159 (204).

292 mlf, a.ge., s. 234-235 (11, 79-81).

20 a. mif., flahiyyat II, s. 266-267 (11, 12).

A mif, a.ge., s. 363-364 (11, 114-115).

22 a mlf., Tabiiyydt I, s. 156-157 (199-200).
23 a. mif., flahiyyat I, .117, (103).
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bir seyin bulunmasi miimkiin olandir. Bu seyin sayan birim olabilirligi, -ister ger¢ek

0214

ister farazi olsun- onda kendisi nedeniyle bulunur. seklinde tarif etmektedir.

Kendi zat1 ag¢isindan zaman, zatinda Oncelik ve sonraliga sahip olup kendisinde,
once gelen ile sonra gelen beraber bulunmayan hareketin dl¢iisiidiir. Oyle ki, bir seyin
bir seyden Once ve bir seyin bir seyden sonra olmasi, hareketin kendi zatindan
kaynaklanmaktadir. Bunun nedeni, sadece oncenin ge¢mis olan, sonranin da once ile
beraber olmayan olmas1 degil, aksine onlarin, bu 6l¢iiniin boliimlerinden iki boliim ile
birlikte olan wvarliklara sahip olmasidir ki, bu béliimlerden bir parca once ile
ortiistiigiinde ona “o dncedir”; sonra ile Ortlisen par¢aya da “o sonradwr” denilmekte
olup, ayn1 zamanda bunlar baskalasim ve degisimden uzaktir. iste ibn Sina’nin, zamam
tarif ederken ifade ettigi imkan ve kendi zatindan dolayir sahip oldugu oncelik ve

sonraligi bir araya gelemedigi hareket budur.*"

Filozofumuzun yukaridaki agiklamalarinda gecen dnce ve sonra olma durumunda,
once ve sonra olan seylerin 6zellikleri de konumuz agisindan énemlidir. Ona gore, dnce
ve sonra olan seylerin olduklar1 gibi kalmalar1 miimkiin degildir. Ciinkii sonra, once
olan olduktan sonra olur. Bu sonraligin meydana gelmesi i¢in ise kendisini sonra yapan
oncenin, gegersiz bir duruma gelmesi, yani yerini tamamen sonraya birakmis olmasi
gerekir. Ancak bu sekilde, sonra, sonraliga sahip olur. Burada, dnce ile sonra arasindaki
bagint1, sadece yokluk veya sadece varlik agisindan degildir. Ibn Sina bu konuyu

devamla soyle aciklar:

“...Seyin varligimin, seyin yokluguna olan bagintisi, sonra gelme seklinde olur;
tipkt bazen once gelme seklinde oldugu gibi. Varlik tarafinda da bu sekildedir. Dahasi
o, baska bir durumla birlikte olan yokluga bagintidir. Onunla birlikte oldugunda
oncelik bakimindan olur, baskasi ile birlikte oldugu zaman sonra gelme bakimindan
olur. Her iki halde de yokluk yokluktur, varlik da bunun gibidir. Ayni sekilde onun
benzeri de bagintili olanla birlikte olur. Ciinkii bagintili olan da aksine onunla
bagintilidir ve bu hiikiim de onun icindir. Iste bu durum zamamn kendisidir ya da

zamana bir bagintidir. Eger zaman olur ise, iste dedigimiz budur. Eger zamana bir

24 ibn Sina, a.g.e., s. 118, (105).
25 a. mlf., Tabiiyydt I, s.157, (201).
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baginti olur ise bu durumda da onun onceligi zamandan dolayr olur ve durum, bu
oncelik ve sonraligin ilk konularin zaman olmasina doner. Dolayisiyla zamana kendi
zati nedeniyle once ve sonra driz olur. Dahasi kendi zati nedeniyle kendisine énce ve
sonra ariz olana, zaman ismini vermekteyiz. Ciinkii onun kendi zati nedeniyle soz

konusu imkanin 6l¢iisii oldugunu agiklamistik. »216

Goriildiigi gibi zaman, art arda gelen dnce ve sonralardan, diger bir ifadeyle,
baskalagsmanin sebebi olan olus ve bozulusun stirekliligi sonucu ortaya ¢ikan ve zatiyla
kaim olmayan bir yapiya sahip olup, dolayisiyla maddi bir varliga sahip degildir. Ancak
zaman, hareket aracilifiyla maddede mevcut oldugu i¢in yine de maddeyle bagintili bir

seydir.?"’

Zamani bizatihi kdim bir varliginin olmadigini sdylerken Ibn Sina aym sekilde
zamanin, gecmis ve gelecegin art arda gelislerindeki siirekliligin varhiiyla var
oldugunu, simdiki an’da ise sabit bir varliginin olamayacagini sdylemektedir. Ancak
ona gore zamanin an’da olmayan bir varliginin olmasi1 da imkansiz degildir. Aksine
onun varligi, tek bir an lizerinde olmayip, gegmis ve gelecegin birbirine bakan her iki
yliziinde var saydigimiz an arasinda, zamanin kendisi olan bir seyin bulunmasi
bakimindan bir olus iizerinedir.”'® Buna gbre zaman mutlak olarak mevcuttur ama o, iki
varlik tarzindan biri iizere degildir. Yani o, ne tek bir an’da vardir ne de zamanda
kalicidir. Boylece zamanin ortaya cikmasi igin hareketin gerekliligi kesin olarak

kanitlanmistir. >

Bu konuyu agiklarken Aristoteles de, an’1 dnce ve sonradan soyutladigimizda
zamanin varligindan bahsedemeyecegimizi, ¢iinkii bu durumda hareketin algisinin
ortadan kalktigin1 sdylemektedir. Buradan hareketle, ona gére zaman, once ile sonraya
gore devinimin saylsldlr220 ve zamani Oncelik ve sonraligi acisindan belirleyen an’dir.”!
Ayni sekilde Kindi’ye gore de zaman kesintisiz (muttasil) niceliklerdendir. Ancak,

gecmis ve gelecek zaman arasinda ortak bir sinir olup, gegmisin sonu ve gelecegin basi

21 ibn Sina, a.g.e., s. 158-159 (202-203).
27 a mlf, a.ge., s. 159 (203).

Mg mlf, a.ge.,s. 166-167 (213-214).

29 mlf, a.ge.,s. 167 (215).

20 Aristoteles, a.g.e., 219°-219°, 5. 191 (17).
21 g mif, a.g.e., 219° s. 193-195 (19).
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olan an bulunmaktadir. Oyle ki, an tek basina alindiginda bir nokta gibi siirekliligi
yoktur. Clinkii an, kendisini diisiindii§iimiiz noktada yok olup gitmektedir. Fakat an’lar

kesintisiz olarak bir araya geldiklerinde zaman1 meydana getirir.***

Biitiin bunlara gére zamanin sabit, mutlak ve maddi bir varlig1 yoktur, ancak
mutlak olarak mevcuttur. Ciinkii hareketin 6l¢iisii ve dolayisiyla sayisi olan zamanin
varlig1, kendisini sayan tek yer olan zihinde (nefs) ve vehmetmede ortaya ¢ikar. Boylece
zaman i¢in, “mutlak anlamda yoktur” yerine mutlak anlamda yani kat’i olarak bir

varliga sahiptir, denilebilir.**’

2- Zamanin Kisimlari

Genel olarak dillerin gramer yapisinda ve insanlarin giinliik konusmalarinda
zaman U¢ boliime ayrilir. Bunlar ge¢mis, simdiki ve gelecek seklinde adlandirilan
zaman dilimleridir.*** Ancak bu ii¢lii ayrim, ontoloji ve genel anlamda metafizikte
geemis ve gelecek seklinde iki kisimda ele alinmakta, simdiki zaman ise miistakil bir
zaman ciizli kabul edilmemektedir. Bunun yerine ontolojide “an’ sdzii gecer. Ancak
bu, tam anlamiyla simdiki zamani karsilamaz.**> Ciinkii onun tek basina bir varlhig

yoktur.**®

An’m oOzelliklerinden birisi, gegmis ile gelecegin arasini simdiki zaman gibi
bolmekten ziyade, bunlar arasinda bir ulastiric1 gérevi gérmesidir. An, ayn1 zamanda
gecmis ile gelecegin kesistigi bir noktadir. Yani an, simdiki zaman gibi bilfiil bir varliga
sahip olmayip fiillesmeye yakin bir 6zellikte, ancak bilkuvve mevcut olabilir. Bu ise
anin, aynt zamanda vehmi bir nitelik tasimasi1 demektir. Yani zaman, siirekli an’da

olarak farz edilir.

Yerkiirenin yoriingesindeki hareketini, Ibn Sina’nin yukarida agikladigimiz

zaman anlayisina uygulamak konunun daha iyi anlasilmasini saglayabilir. Ciinki

222 Sulul, Cevher, Kindi Metafizigi, insan Yay., Istanbul 2003, s.83.

22 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 166-167 (214-215).

24 Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma, s. 69.

25 Razi, a.ge., s. 133.

226 Gerviyani, Mubhsin, Isldm Felsefesine Giris -Bilgi ve Varlik-, (trc. Hasan Almas), Birey Yay.,
Istanbul 1998. s. 178.
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zamanin asli, hareketin 6l¢iisii olmasidir ve drnegin, herhangi bir cismin bir mekandaki

hareketi olmazsa, zamandan s6z etmek anlamsiz ve onu birimlestirmek imkansizdir.**’

Yerkiire, yoriingesinde hareket ederken kendi ¢evresinde de donmektedir. Bu
donme sonucu her defasinda yerkiirenin farkli bir noktasi da yoriinge diizlemine
degmektedir. Her bir noktanin bu yoriingeye degisi ise hareketin say1 birimi kabul

edilmektedir. Boylece sayilmis olan hareket, bir bakima zamanin kendisi olmaktadir.**®

Yerkiiresinin yoriinge diizlemine degip yerinden ayrilmis noktas: gegmis, heniiz
degecek olan noktasi ise gelecektir. O halde an, bu ge¢mis ve gelecek olan noktalardan
birisi mi yoksa onlardan farkli bir sey olabilir mi sorusunu, Ibn Sina diisiincesinden
hareketle cevaplamaya calisan Atay, yer kiiresi {lizerinde birisi yoriinge diizlemine
degmekte, digeri degecek olan iki nokta ele alirsak, birinciden ikinciye gecerken,
tizerinde bulunma ve durma diye bir hareketsizlikten bahsedemeyiz, demektedir. Ciinkii
bu, olan zamanin da durmasi demektir. Her bir nokta bigagin kesmesi gibi bir kesisle
yol almaktadir. Iste an, onceki dilimin son tarafindaki kesiti, sonraki dilimin ise 6n
tarafindaki kesitidir.*** Bu her iki kesit de onceki ve sonraki pargalarin kendilerine ait
olduklarindan miistakil bir varliklar1 da yoktur.230 Yani biitiin hareketlerin kendisinde
meydana geldigi an,”' bolmen olmakla beraber varlik degildir. Bu ise onun zaman
olmadigini gosterir. Ibn Sina, her iki kesit yiizeyindeki bu iki an1, yakin gegmis ve yakin

232

gelecek diye isimlendirir.” Ciinkii an, her iki kesit yiizeyinin, ait oldugu pargalarla

ilintisi gibi zamanin her iki parcasiyla da bir ilintiye sahiptir.** Canlhilarda gériilen tiim

hayati faaliyetler bu an’da vuku bulmaktadir.”*

Sonug olarak diyebiliriz ki zaman, ge¢cmis ve gelecek seklinde iki clize sahiptir.
Bu ikisinin arasini ayiran ise miistakil bir varliga sahip olmayan an’dir. An, zamanin,
zaman ise hareketin birimi ve sayisidir. Hareket ise siirekli bir olusum i¢inde olup,

insanin onu algilamasiyla zaman suuru olusmaktadir. Dolayisiyla zamanin bu iki clizii

22 AR
7 Gerviyani, a.g.e., s. 70.

228 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 163 (210).
2 Atay, a.ge.,s. 71.

20 Gerviyani, a.g.e., s. 178.

Bl Razi, a.ge., s. 143.

2 Gerviyani, a.g.e., s. 72.

3 Raz, a.ge.,s. 133.

4 Durali, a.g.m., s. 99.
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arasina simdiki zaman seklinde tigiincii bir cliz koymak metafizik ac¢isindan en azindan

bugiin miimkiin goziikmemektedir.**’

Aristoteles zamani ge¢mis, gelecek ve an olarak ii¢ kisimda inceler.”*® Aym

27 ve Ibn Sina’da da vardir. Ancak Ibn Sina, zaman hakkindaki her konu

ayrim Kindi
gibi, bu konuyu da kendinden 6nceki filozoflardan daha ayrintili olarak ele alip inceler.
Tipki Aristoteles’te oldugu gibi,”® ona gdre de zamanin arazlari ve kendisine
sozctuklerle delalet edilen durumlar1 vardir. “An”" bunlardan biridir. Ondan anlasilan,
gecmis ve yeninin i¢inde bulundugu gelecek arasinda ortak bir sinir olmasindan baska
bir sey degildir. Bazen de ondan, ister ge¢gmisin kisimlarinda ister gelecekte bulunsun,
her ortak ayrim anlasildigi gibi bazen de her ne kadar ortakliga delilet etmese de

zamanin ucu anlagilir. Dahasi, onun vehimde bitistirici degil, ayiran bir u¢ kilinmasi

2
uygun olur.”

Ayrica Ibn Sina, zamanin gecmis ve gelecek boliimlerinin belirli kistmlarini

ifade eden birtakim zamansal sozciiklerden de bahseder ki bu so6zciikler sunlardir:

a) “Bugte” ve “Bagte” (ansizin): Tek bir an’da degil ama olciilemeyecek
kadar kisa bir zaman diliminde, beklenmedik bir bicimde ortaya ¢ikan bir
durumun, kendi zamani ile olan bagmtisidir.**® Bu sdzciigiin benzeri
Aristoteles’te de vardir. O, birdenbire sdzcliglinli ansizin sozciigiiyle ayni
anlamda kullanir ve “kisaligi yiiziinden algilanamayan bir zaman iginde

kendinden ortaya ¢ikmayr gosterir” seklinde agiklar.**!

b) “Def’aten” (bir defada): Genellikle bir seyin bir an’da meydana gelmesini

gosterir. Bazen de “asama asama” soziiniin karsilig1 olarak kullanilir.

¢) “Huveza” (hemen): Simdiki an’a en yakin olan, ancak kisaligindan dolay1

aralarinda gecen siirenin Ol¢iisiiniin algilanamadig1 gelecekteki an’a delalet

25 Atay, a.ge.,s. 73.

26 Aristoteles, a.g.e., 218, s. 183-185 (11).

BT Kindi, Kitab fi'l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 19.
28 Aristoteles, a.g.e., 222, s. 205 (29-31).

29 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 172 (221).

204 mif, a.g.e., s.173 (222).

1 Aristoteles, a.g.e., 222°, 5. 209 (31-33).
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d)
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eder.”* Aristoteles, bu sozciige benzer bir sekilde heniiz sozciigiinden
bahseder. Ona gore heniiz, boliinmez simdiki ana yakin bir gelecek zaman

pargasini gosterir.>*’

“Kabil” (az 6nce): Simdiki an’a en yakin olan, ancak kisaligindan dolay1
aralarinda gecen siirenin 6l¢iisiiniin algilanamadig1 gegmisteki an’a delalet
eder.”* Ayni sozciik Aristoteles tarafindan da benzer anlamda zikredildigi
gibi  filozof, heniiz sozciigiinin bu anlamda da kullanildigini

sdylemektedir.**’

“Gelecekteki Uzak” (az sonra): Geg¢misteki az Oncenin gelecekteki
karsiligidir. Buradaki geg¢miste ve gelecekte olma hali, simdiki an’dan
once ya da sonra olabilir. Mutlak olarak alindiginda ise 6nce gelen,

gecmistir; sonra gelen ise gelecektir.
“Oncesiz” (kadim): Simdiki zamandan ge¢mise dogru uzayip giden,
zamanda mutlak ve gercek manada Oncesiz olan ve zamani icin bir

baslangi¢ bulunmayandir.**°

Biitiin bunlardan bagka Aristoteles, bir de “eskiden” sozciiglinden bahseder ki

247

Yukaridaki aciklamalarda goriildiigii iizere an, zamanin boliimlerinin ve zaman

hakkinda kullanilan diger sozciiklerin dogru bir sekilde anlasilabilmesi igin en iyi

sekilde bilinmesi gereken zaman boliimiidiir. Bu nedenle, an kavramini daha ayrintili

olarak inceleyelim.

Aristoteles’e gore an, gegmis zamanin sonu gelecek zamanin ise basidir. Bu

durumu bir ¢ember Ornegiyle anlatmaya calisan filozofa gore, cemberin, kendi i¢inde

hem i¢biikey ve hem de disbiikey oldugu gibi an, bir siirenin sonu ve ayni zamanda

242
243
244
245
246
247

Ibn Sina, a.g.e., s. 173 (222).
Aristoteles, a.g.e., 222°, 5. 209 (31-33).
Ibn Sina, a.g.e., s. 173 (222).
Aristoteles, a.g.e., , 222° 5. 209 (31-33).
Ibn Sina, a.g.e., s. 173 (222).
Aristoteles, a.g.e., , 222°, 5. 209 (31-33).
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baska bir slirenin basidir. %8 An, hareketteki 6ncenin sonu ve sonranin basi olarak kabul
edilmezse bu durumda bir hareket olmayacagindan zaman da olmamis olur. Biz ise
ancak oOnce ile sonray1 algiladigimizda “zaman gegti” deriz. Yani zaman, once ile
sonraya gore hareketin sayisidir.”* Zaman, yer degistirmeyi 6lcen sayi1 iken, an ise yer
degistiren nesne gibi, bir tiir say1 birligidir. Kisacast an, hem zamana stireklilik veren ve
hem de bdylece zamanin bilinip anlagilmasini saglayan seydir. Diger bir ifadeyle, an

2
olmazsa zaman, zaman olmazsa da an olmaz.>’

An zamanin bir pargast degil, ancak bir smirdir.”®' Bu yiizden an, zaman degil,
zamanm bir ilinegidir. Say1 olusturdugundan otiirii de bir tir sayidir.”>* An bir smur
oldugu kadar zamanin siirekliligi ve baglantisidir. Ciinkii an, gegmis ile gelecek zamani
birbirine baglamaktadir.”®> Zamani, 6ncenin sonu ve sonranin basi olarak ayiran an, bu
ozelligiyle hep baska bir sey i¢cinde oldugundan degisik, ama hep an oldugundan dolay1

254
da aynidir.

Kindi de Aristoteles gibi an’1, ge¢misin sonu ve gelecegin basi olan zamanin
ortak bir sinir1 olarak tanimlar. Ona gore an, ¢izgideki bir nokta gibidir ve yine nokta
gibi bir siirekliligi yoktur. Boylece an, kendisini diisiindiiglimiiz noktada yok olup
gitmektedir. Bu nedenle o, zaman degildir. Zaman1 ancak, kesintisiz olarak birbirini
izleyen an’lar meydana getirir.”>> Farabi’ye gore de cizgideki nokta gibi olan an,
gecmisle gelecek arasinda ortak bir siur olup,”® zamanm en kiiciik bdliimlerini
olusturmakla da bu béliimlerin sayisidir.”>’ Zamanin meydana gelebilmesi igin bu en

kiigiik birim olan anlarm, bir siireklilikle birbirine bagl olmas: gerekmektedir.”*®

Ibn Sina’ya gore an kavrami zaman kavramiyla birlikte agiklanabilir. Buna gére

an, bitisik olan zamanin vehmedilen ayrimidir. An sadece vehimde ve uzamin

28 Aristoteles, a.g.e., 222°, s. 207-209 (31).

2 g mlf, a.g.e., 219%-219° 5. 191 (17).

202 mif, a.ge., 220° s. 195 (19-21).

P g mif, a.ge., 218" s. 183-185 (11-13).

P2 g mlf, a.g.e., 219° ve 220°, s. 191-193, 195-197 (17, 21).
33 a mlf, a.ge., 222°, 5. 205 (29-31).

B4 a mif, a.ge., 219° ve 222% 5. 193-195, 205 (19, 29-31).
25 Sulul, ag.e.,s. 83.

% Bolay, a.g.e., s. 38.

BT, mlf,, a.g.e., s. 37.

B8 a mlf,, a.g.e., s. 38.

O e
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dogrusalliginda bitistirici olarak var olur. Yani an bilfiill mevcut olmayip, varlig
zamanin varlifina kiyasla ortaya ¢ikar. Ciinkii an bilfiil var olursa zamanin bitisikligi
ortadan kalkar ve sonsuz sayida bitistiriciler ortaya ¢ikar.”>’ Goriildiigii tizere an, ayiran
degil bitistiren olup zamana kiyasla bilfiil degil bilkuvve bir yapiya sahiptir. Ancak bu
bilkuvve durumu mutlak bir durum degil, fiile yakin olan bir kuvvedir. Ibn Sina konuyu

devamla soyle agiklar:

“Onun i¢in once olan bir sonra oldugu ve ‘an’ ayiran degil bitistiren olduguna
gore, zamanin kendisine kiyasla bilfiil mevcut olan bir ‘an’t olmaz, aksine bilkuvve
olur. Bununla, fiile yakin olan kuvveti kastediyorum ki, bu da zamanin, kendisinde ya
bir var sayamin varsayimi ile ya da tipki dogmanin ya da batmanin ya da benzer
seylerin ilkesi gibi hareketin boliinmeyen ortak bir simira varmasiyla, siirekli olarak
kendinde bir an varsayimina hazir olmasidir. Bu da gerc¢ekte, bizzat zamanin 6ziinde bir
ayrimin ihdas edilmesi degildir. Aksine tipki diger dlgiilerde gorelilik ayrimlarinin
sonradan ortaya ¢tkmast gibi, onun hareketlere géreliliginde olur. Yine tipki cismin bir
parcasimin diger parcalarindan paralellik, teget ya da var sayamn varsayimi ile,
kendisinde bilfiil bir ayrim meydana gelmeyip aksine baskasina kiyasla onda bir ayrim
meydana gelerek ayrismast gibi. Bu ‘an’ bu bagintida meydana geldigi zaman, onun
yoklugu ancak kendisinden sonraki tiim zamanlarda olabilir. Onun, ya ardindan gelen
anda ya da ardindan gelmeyen anda bozulacagina dair ileri siiriilen diistince; onun,
toplaminda yok olan zamanin ucunda bozulan bagslangict olmaksizin bir anda
baslangici olan bir bozulmasinin oldugunu ilke olarak kabul ettikten sonra soz konusu
olabilir. Zira bozulustan, seyin varligindan sonra yok olmasindan baska bir sey
anlasiimaz. Onun bu baglamdaki varligi, icinde oldugu zamanin ucunun yok olmasidur.

Sanki sen séyle der gibisin; ‘o, icinde yok oldugu zamanin ucunda mevcuttur.””>*

Buna gore diyebiliriz ki, an’1n varlig1 ile yoklugu arasinda tek bir ayrim vardir,
o da an’in varligidir.*®' Ancak an, bir siire ayn1 sekilde kalamaz, dolayisiyla degismeden
var olamaz. Yani o, var oluyorken ayni zamanda yok olmaktadir. Diger bir ifadeyle, bir

an var oluyorken ama heniiz tam olarak var olmamisken, kendinden dnceki an’1, arada

2% ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 160 (205); a. mlf., Risdle fi’l-Hudud (Tarifler Uzerine), s. 92.
260 a. mlf., Tabiiyyat I, s. 161, (206-207).
13 mif, a.g.e.,s. 161 (207).
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bir siirenin ge¢mesine gerek kalmadan, eszamanli olarak yok etmektedir. Boylece an,

geemis ve gelecekle tamamen kusatilmis olmaktadir.”?

Ibn Sina’ya gore an’1 baska sekilde de izah edebiliriz ki buna gore hareketli,
mekan tizerinde herhangi bir nokta, dolayisiyla bu noktalardan miitesekkil herhangi bir
¢izgi iizerinde vehmen var sayilabilir. Oyle ki bu ¢izgi i¢inde ¢izginin faili olmayan,
aksine ayni sekilde bitistirici olan vehmedilmis noktalar var sayilir. Iste hareketlinin
hareketi gerektiren hali, bitisme bakimindan akisiyla etkin olan bdliinmez bir ug olur ve
mesafe bakimindan bir nokta ile ortiigiir, zaman bakimindan ise “an” ile ortiisiir. Yani
mekanda bulunan ¢izgi tlizerindeki her bir noktaya karsilik zamandan bir an siirekli
olarak bulunur ve her bir nokta mesafede bir sinir olusturur. Bunlarin ise her biri sonlu
olup, sanki hareketli, mesafedeki baslangictan vardigi yere uzanan bir sey gibidir. Zira
yer degistiren olmas1 bakimindan o, baslangictan sona dogru uzanan bir seydir ve anla
bitisik olarak mevcut olan zati, bu sinira dogru yer degistirmis olmasi bakimindan kendi
zat1 nedeniyle bir sinir ve sondur. Iste cizgideki, dolayisiyla mekandaki sinir1 olusturan

noktanin kendisiyle ortiistiigii an da bylece zamanm smirini olusturur.*®?

An, zamanla sinirlandiginda ya da zamanin sinir1 var sayildigir durumda an olur,
ancak bu héliyle kalici bir varhiga sahip degildir.*** Bu, tipki yer degistirenin yer
degistirmesi sebebiyle iki kere var olma imkéanina sahip olmasi gibidir. Ciinkii yer
degistirenin bir nokta tizerindeki varligi, o yer degistirdiginde adeta yok olur ve bu yeni
noktada yeni bir varliga biiriiniir. Iste ayn1 durum an i¢in de gecerlidir. Yani an, iki ayr1
noktada iki kere var olmaz.”® Ibn Sina, an’m var olma ve zamam olusturma tarzini su

sekilde aciklamaya devam eder:

“Tipkt onun (noktanin) yer sahibi olusunun, mesafede akiskanligi devam ettikge
hareketi meydana getirmesi gibi, ayni sekilde an diye isimlendirdigimiz anlama sahip

olusu da hareketin énce geleninde ve sonra geleninde zamani sonradan meydana

%2 ibn Sina, a.g.e., s. 162-163 (208-209).

4 mif, age, s. 163 (210); a. mif., Tabiiyyat I, s.217-218; a. mlf., Kitabu's-Sifd, Fizik II,
(diizenleme ve trc. Muhittin Macit — Ferruh Ozpilaver), Litera Yay., Istanbul 2005, s. 56. (Bu eserin
bundan sonra Tiirk¢e terclimesine yapilan atiflarda parantez icinde cild ve sayfa numarasi
verilecektir.)

264 a. mlf., Tabiiyydt I, s. 164 (210).

254 mif, a.g.e., s.164 (211).
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getirir. Bu seyin once gelen ve sonra gelenle bagintisi onun an olusudur ki bu da
kendinde zamani yapan seydir. Ondaki sinirlar an olarak alindiginda meydana gelmesi
bakimindan zaman sayilir ve buna binaen de sayili once ve sonra gelmeler meydana
ctkar. Tipk iki gorelilikle iki ¢izgi arasinda ortak olan her nokta olmasi bakimindan
noktamn ¢izgiyi saymasi gibi. Gergek sayan, seye birligi ilk veren ve ona ¢oklugu ve
tekrarla sayiyr verendir. Dolayisiyla bu nitelikteki an, zamani sayar. Zira an olmaz ise
zaman sayilmaz. Once gelen ve sonra gelen ikinci yonden yani onun parcasi olmasi
bakimindan zaman sayilir ve onun iki pargasi amn varligr ile meydana gelir. Ciinkii
once gelen ve sonra gelen zamanmin pargalaridir. Onun her pargasimin ozelligi tipki
¢izginin par¢alar gibi boliinmesidir. Buna gore, an’a birlik daha uygundur ve birligi de

saymak uygundur. An, noktanmin saydigi yonden sayar ve béliinmez. %

Goriildiigii {izere Aristoteles, Kindi ve Ibn Sina, an’in, ge¢mis ve gelecegin
birbirine bakan her iki yliziinde, onlar1 sinirlayan ve ayni zamanda onlar1 birlestiren bir
karaktere sahip oldugunda hemfikirdirler. Ayni zamanda her ii¢ filozofa gore an,
cizgideki noktaya karsilik gelmekte ve zamani olusturmasi icin kesintisiz bir siireklilige
sahip olmasi gerekmektedir. Ayrica an’in hareket olmadan ve hareket etmeden var
olamayacagi, hareketli oldugunda ise seklen mutlak bir varliga sahip olmayip ancak

zihni bir nitelik olarak karsimiza ¢iktig1 her {i¢ filozof tarafindan da kabul edilmektedir.

3- Zamanmn Ezeliligi

Ezeli olan sey, kendisinden dnce yokluk gegmemis olandir.”®” Diger bir ifadeyle,
zihnen baslangic1 tasavvur edilemeyen ve ge¢cmiste sonsuz olarak varligi devam eden
seye ezeli denir.”®® Platon hari¢ biitiin ilk¢ag filozoflarma gére zaman ezelidir.>®
Platon’da zaman, alemin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ve alemi idealara daha da benzetmek

icin 6lmezligin bir taklidi olarak ortaya ¢ikmustir.”’® Ancak onda idealarin ezeliligi

26 ibn Sina, a.g.e., s. 164-165 (211).

7 Ciircani, a.g.e., “ezeli”, s. 16 (17). Ezelilik agisindan varlik ii¢ kisimdir: a) Ezeli ve ebedi olan
(Tanr1), b) Ezeli olup ebedi olmayan (dlem) c) Ezeli olmayip ebedi olan (Ahiret). Bkz. a. mif,
age.,s. 16-17 (17).

265 Kilavuz, Ahmet Saim, “Ezel”, DIA, C. XII, s. 49.

269 Sozen, a.g.m., s. 178.

0 Platon, Timaios, 37°-37%, 5. 40-41.

'1\99
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agikken zamanin ezeliligi cok agik degildir.*”' Ogrencisi Aristoteles’e gére ise cismin
kapladigi uzam olan 4lemin disinda bosluk ve zaman olmadigi’’? ve de cisim,*”
dolayisiyla 4lem sonsuz olmadigima gore,”’* zaman da baslangici itibariyle sonludur.?”
Benzer bir bicimde Kindi de nicelik ve nitelige sahip cismin, dolayisiyla alemin terkip
oldugu ve terkibi olusturan her bir par¢anin birbirini sinirladigi i¢in ezeli olmadigini,
aym sebepten, bir nicelik tiirii olan zamanin da ezeli olamayacagmi soyler.”’® Bu

sebeple ona gore alem yaratilmistir.”’”’ Ona gdre zaman ancak bilkuvve ezeli olabilir,

ancak bilfiil sonsuz degildir.*"®

Biitiin bunlardan tamamen farkl1 olarak Ibn Sina, hareketin sayim1 olan, hareketi
sayan zihnin varligiyla var olan zamanin ezeli oldugunu sdyler. Ona gore, zaman hadis
olursa bir baglangi¢ noktasinin olmas1 gerekir. Boyle bir noktanin da bir dncesi ve bir de
sonras1 olmasi1 gerekir ki, buna gore zamani baslatan noktadan dnce, kendisi de zaman
kavramina giren bir 6ncelik olmalidir. Yani zaman i¢in Ibn Sina, ya varlig yoklugu ile
beraberdir ya da yoklugu varligindan 6ncedir, siklarindan ilkinin dogru oldugunu kabul
eder.”” Ciinkii zamanin kendisinden énce varligmin bulunmadig bir éncelik varsa bu
Ozilinlin mabhiyetidir, yani zamandir. Veya baskasinin mahiyetidir, bu ise mahiyeti
oldugu seyin zamanidir. Bunun yani sira varligin ¢iktig1 noktadan dnceki 6ncelik yoksa,
bu olmayan oncelik zamamn varligiyla var olmus olur.*® Dolayisiyla zamanin éncesi

281
ve sonrasi yoktur.*®

Filozofumuza gore, zaman ancak bir bagska zamana kiyaslaninca anlasllabilir.282
Ciinkii zaman izafe halindedir. Bu sebeple zamana bir baslangi¢ diisiinemeyiz. Bu ise

zamanin ezeli olmasi demektir, ancak mutlak manada bir ezeliligi Ibn Sina kabul

211 Platon, Phaidon, (trc. Suut K. Yetkin, Hamdi R. Atademir), MEB Yay., Istanbul 1997, 789 5. 48-49.
22 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, (trc. Saffet Babiir), Dost Kitabevi Yay., Ankara 1997, s. 73.

3 4 mif, a.ge.,s.31,33.

4 g mif, a.g.e.,s.35.

5 g mif, a.g.e.,s.209.

2% Kindi, Kitab fi'l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 13-19.

21 a. mlf., Risdle fi vahdaniyyeti’llah ve tendhi cirmi’l-dlem (Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine), s. 91.

a. mlf,, Risdle fi Mdiyeti ma ld Yumkinu en Yekiine la Nihdyete leh ve mel lezi Yukdlu la Nihdyete
Leh (Sonsuzluk Uzerine), s. 85.

Atay, a.g.e., s. 80.

a.mlf a.g.e,s. 81.

Rézi, a.g.e., s. 136.

Atay, a.g.e., s. 76.
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etmemektedir. Iste bu noktada Farabi ve Ibn Sina kendi felsefi sistemlerini
kurmuslardir. Ibn Sina’ya gore zamam yaratan Tanri, zat ve mahiyet bakimindan
zamandan 6ncedir.”®® Tanri’min 4leme gére zamansal bir dnceligi olmadigindan,”** bu
yoniiyle zamana ayr1 bir baslangic disiiniilemez. Ciinkii bir baglangi¢ ancak varlik

yéniinden miimkiindiir.”*
“Ibn Sina’min bu konudaki birkac delili sunlardir:
a)Var olus dayanagi bakimindan zamandan once bulunan vardir.
b)Nedenlik prensiplerine gére zamandan once bulunan vardir.
c)Zorunluluk ve olurluluk yoluyla zamandan oénce baska bir sey vardir.

d)llk Varin (Tanr) fiilen zamanla olan miinasebetine gére zamandan énce

baska bir sey vardir.”*%

Ibn Sina’ya gore, bircok yerde de ifade ettigi sekliyle zaman izafidir. Sayan
olmayinca zaman da olmaz. Bu ise zamanin zihinde varolabildigi, dolayisiyla
ezeliliginin, izafe edildigi varliklarin ezeliligi olmaksizin kendi kendisiyle
ispatlanamayacagi demektir. Bu sebeple o, zamanin ezeliligini yine zamana dayanarak

aciklamaya <;ahs1r.287

4- Zamann Siirekliligi

Zamanin ge¢mis ve gelecek seklinde iki parcasinin kendisine verdigi siirekli bir
var olup yok olma o6zelliginin yaninda bir de siiresi, bagka bir ifadeyle, kesintisiz
denilebilecek bir uzamla uzamasi vardir. Zamanin siiresini anlatabilmek c¢ok zordur.
Bunun sebebi, biri var olurken digeri yok olan zamanin iki ciizli arasindaki iligkinin siire
olarak nitelendirilmesinde goriilen giicliiktiir. Cilinkii zamanin yok olan ve ardindan

varliga gelerek onun yerini alan bu iki pargasi arasinda ikisi de ayni sey oldugundan bir

2 Taylan, a.g.e., s. 209.

24 Albayrak, Mevliit, Ibn Sina ve Whitehead Agisindan Tanri-Alem Iliskisi ve Kéotiiliik Problemi,
Fakiilte Kitabevi Yay., Isparta 2001, s. 219.

Atay, a.g.e., s. 81.

a.mlf, a.ge.,s. 81-83.

a.mlf, a.g.e.,s. 76.
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ozdeslikten bahsedilemez. ikisinin ayn1 olmasi ise onlarm bir oldugu demektir ki, bu ise

0zdeslik ilkesine aykir1 bir durumdur.

An, zamanin hissedilebilen ve Olciilebilen en kiiclik birimidir. Ancak fiziki
alemdeki olaylar bu tek bir an’dan daha kisa bir zamanda, yani zaman dis1 olus-yok
oluslar seklinde devam etmektedir. Dolayisiyla bu durum, bir zamansizlik fikrini ortaya

288
cikarir.

Ibn Sina’ya gére, varlign hareketin varlifia zorunlu olarak bagli olan ve onun
Olclisli olan zaman, mesafe dolayisiyla hareket bitisik oldugu i¢in bunlara paralel olarak
bitisik bir yapiya sahiptir. Buradaki hareket, lizerinde siirekliligin miimkiin oldugu ve

289 . . .
Yani zamanin var olabilmesi i¢in

bilfiil uglarla sinirlanmayacak olan bir harekettir.
kesintisiz bir siireklilige sahip bir yenilenme haline sahip olmasi gerekir.®® Ciinkii

zaman siirekli niceliklerden olup, varlig1 peyderpey yenilenen seydir.”’

Zamanin kesintisiz bir stireklilige sahip olmasi, onun bitisik olmast demek olup bu
bitisikligin yakin nedeni, tek basina mesafenin bitismesi degil, hareketin mesafeyle
bitismesidir. Clinkii mesafenin tek basina bitismesi, mevcut bir hareket var olmadigi

miiddetge zamamn bitismesini gerektirmez.***

Dolayisiyla zamanin nedeni, zorunlu
olarak hareketin aracilifiyla mesafenin bitigmesidir. Bu mesafenin bitismesi olayinda
duraganligin bulunmamasi sarti da vardir. Bdylece zamanin bitismesinin nedeni,
harekete goreli olan mesafenin bitismesinden baska bir sey degildir. Ortada bir
duraganlik oldugu zaman bu durum ortaya ¢ikmaz. Zaman, kendisine 6zel bitismenin
ariz oldugu bir sey degildir. Aksine o, bu bitismenin kendisidir. Sonug¢ olarak, hareket

icin olmas1 bakimindan mesafenin bitismesi, zamanin zatinin bitisik olma nedeni degil,

bizatihi bitisik ya da bitisme olan zamanin zatinin varlik nedenidir. Kisacasi, zaman

288 Yakat, Ismail, Kur’an’t Anlamak, Otiiken Yay., Istanbul 2003, s. 195. Ismail Yakit, bu konuyu su

ornekle agiklar:
“Zira fizik bilgilerimizde oldugu gibi, insan gozii alternatif bir sehir cereyaniyla yanan lambayi

devamli yaniyor gérmektedir. Halbuki o saniyede elli defa yanip sonmektedir. Géziimiiz saniyede 20
alternatifi algilayabildigi hdlde onun iistiindekileri devamli gormektedir. Aynen onun gibi her an
(sayisizca diyelim) var olup yok olmakta olan cisimleri devamli gérmektedir.” Yakit, Kur'an’
Anlamak, s. 195.

29 [bn Sina, Tabiiyydt I, s. 159, 168 (204, 216); a. mlf., lldhiyydt I, s. 117 (103).

20 a mlf., Tabiiyyat I, s. 159 (203).

PV a. mif., llahiyyat I, s. 118 (105).

2 a. mlf., Tabiiyydt Ls. 169 (217).
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harekete ariz olan bir nitelik tagimaktadir. Bunun yani1 sira zaman, hareketin ne cinsi ne
fasl ne de sebeplerinden bir sebep olup, aksine biitiinii dl¢lisiinde ona devamli gereken

bir durumdur.*”?

Aristoteles’e gore de zaman siireklilik arz eden bir yapiya sahiptir. Ciinkii zamanin
Olctiigli hareket ve hareketin kendisinde meydana geldigi mekan da siireklidir. Bu
durumu agiklarken Aristoteles, konuya, mekandaki dnce ve sonray1 inceleyerek baslar.
Ona gore, harekette, mekandaki 6nce ve sonra ile orantili olarak bir 6nce ve sonra
bulunur. Zamanin varligi harekete ve dolayisiyla mekana bagli oldugu i¢in zamanda da
once ile ve sonra vardir. Oyle ki, mekandaki oncelik ve sonraliklar arasinda bir

siireklilik mevcut oldugundan, aym siireklilik zamanda da mevcuttur.***

Ibn Sina icin de tipki Aristoteles’te oldugu gibi, zamanin varligmin sebebi olan
hareketin bitisikligi kendinden kaynaklanmaz. Aksine bu durum mesafedeki bitisikligin
sonucudur. Mesafenin sahip oldugu bu bitisiklik, hareketteki dnce gelme ve sonra
gelmelerin varlik sebebi olup bunlar, zamani olusturan saymnin varlifinin sebebidir.
Dolayisiyla hareket hem mesafe ve hem de zaman yoniinden bitisiktir, fakat zati
bakimindan ise ne bitisiklik ve ne de dlgmeyle bir ilgisi olup yalnizca bilkuvve olanin
yetkinligi olarak karsimiza ¢ikar. Her iki durum da hareketin mahiyetine dahil degildir
ve harekete ariz olan bir karaktere sahiptir. Kisacasi, hareket icin bitisme, ancak ve
sadece bir mesafe ya da zamana dogru yoneldigimizde ortaya ¢ikar. Diger bir ifadeyle,
hareketin Ol¢iilmesine ihtiya¢ duydugumuz her zaman zorunlu olarak bir mesafe ya da

zamani zikretmeye ihtiyag duyariz.*

5- Zamanda Gorelilik

Zaman fizikte saltik ve goreli olarak iki sekilde ele alinir. Saltik, ger¢ek ya da
matematiksel zaman, Newton tarafindan 6zdeksel seylerin hiz ya da yavashklarindan
etkilenmeden degismez bir oranda akiyor olarak tasarlanan zamandir. Ayrica siire

olarak da adlandirilir. Goreli zaman ise goriiniirde ve siradan bir zaman olup, cisimlerin

2 ibn Sina, a.g.e., s. 169-170 (218-219).
% Aristoteles, Fizik 1V, 219%, s. 189-191 (15-17).
25 ibn Sina, a.ge.,s. 169 (217).
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devinimi tarafindan gilinler aylar ve yillar yoluyla hesaplanan bir siiredir. Bu zaman
oOl¢iileri giiniimiiz gokbilimi agisindan mutlak bir gecerlilige sahip degildir. Hepsi gegici
Olgme birimleri olup goriiniirdeki zaman, ortalama giines zamani denilen daha bicimdes

bir 6l¢ege indirgenmistir.””°

Maxwell’e gére hem zamana hem de mekana iliskin biitliin bilgimiz 6zsel olarak
gorelidir. Bir zaman boliimiinii digerinden ayirt etmek i¢in onlarda yer alan ayri olaylar
disinda higbir seyin olmamasi gibi, bir uzay parcasini digerinden ayirt etmek i¢in de
onun 6zdeksel cisimlerin yeri ile iliskisi disinda hi¢bir sey yoktur. Bir olayin zamanini
bir bagka olaya gonderme yapmadan, ya da bir cismin yerini bir bagka cisme

gondermede bulunmadan betimleyemeyiz.**’

Konu élemin yaratilis1i agisindan ele alindigi ve uzayda zamanin izafiligi
gerceginden hareketle diisiincemiz sonsuza gotiiriildiigii takdirde, bu sonsuzluk
diisiincesi bizi “Mutlak ve Zamansiz Varhk” fikrine ulastirir. Oyle ki, baslangic1 ve
sonu olmayan, mazi ve istikbali hal’de goren varlik, bu ozelligiyle uzaya ait biitiin
zamanlardan bagimsiz olmaktadir. Onun disindaki biitiin izafi varliklar ise zamana
baglidir. Sonsuzluk sifatinin varligi, bu sifata sahip bir varligin da var olmasini
gerektirir. Dolayisiyla sonsuzluk sifatina sahip sonsuz, zamandan bagimsiz ve mutlak
bir varlik vardir. O, tektir, iki sonsuz birlikte var olamaz. Ciinkii sonsuz iki tane olarak
kabul edilirse, bunlar bir noktada birbirine sinir olup digerini sinirlayacak, dolayisiyla

her ikisi de bir yonden sonlu olacaktir. Bir yonden sonlu olan ise sonsuz olamaz.>*®

Bu Varlik, mutlak, sonsuz ve bir olmasi agisindan zamandan bagimsiz olup
sonsuz perspektiften biitiin zamanlar ona gore hal olmaktadir. Kur’an’da da mutlaklik,
sonsuzluk ve zamandan bagimsizlik Tanri’nin sifatlaridir. Kur’an’da, “Evvel O ’dur,
Ahir O. Zahir O’dur, Batin O! O her seyi hakkiyla bilir.”**° denilmektedir. Buna gore
Tanr Ilk oldugu kadar Son’dur ve onun indinde sadece kiinatin baslangici ve sonu

degil, ahretteki merhalelerin sonu da bir ve ayni noktada olup hal yani simdiki

2 Maxwell, James Clerk, Ozdek ve Devim (Matter and Motion), (trc. Aziz Yardiml), idea Yay.,

Istanbul 1996, s. 19.

a.mlf, a.ge.,s. 19.

28 vakat, age.,s. 187.

29 Hadid 57/3. Ayrica “Kur’an’da saatten aswlara kadar -fiziki, psikolojik ve izafi vs.- zamanlar
mevcuttur.” Yakit, a.g.e., s. 189.
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zamandir. Dolayisiyla diger varliklarin baglangic ve sonlari onun yaninda bu hal

ig;indedir.300

Gorelilik, diisiince tarihinde pek ¢ok filozof ve bilim adamini az ya da ¢ok mesgul
etmis bir kavramdir. izafet kelimesiyle de ifade edilen gorelilik, iki seyden birinin

digerine gore anlagilabildigi bir haldir.*"!

Aristoteles’e gore zamana hizli, yavas denmez ama sayr oldugundan cok, az,
siirekli oldugundan ise uzun, kisa denir.’’> Buna gdre onun, zamana hizli ve yavas
denmedigi soziinden hareketle, zamanda bir goreliligin varligim1 kabul etmedigi
diistintilebilir. Ancak durum tam olarak bu sekilde degildir. Ona gore zaman ile hareket
arasinda bir gorelilik iligkisi vardir. Yani zaman, zamanin miktar1 harekete gore
bilinebilir. Ciinkii filozofa gére, zaman bir hareket ve degisme degildir,’”® ancak zaman
degismeden de bagimsiz diisiiniilemez. Bunu desteklemek i¢in verdigi bir Ornekte,
Sardenya’da uyuyup kalan kahramanlarin uyaninca uyuduklari siireyi aradan atip,
uyandiklar1 anla uyumadan hemen 6nceki an1 birlestirip tek yaptiklarini anlatir. Clinkii
s0z konusu kahramanlar i¢in uyuduklar siire i¢inde degisik bir sey olmadigindan bu
zaman dilimi onlar i¢in adeta yok ve ge¢memis konumundadir. Buradan hareketle
Aristoteles, ancak bir degisme duyumsadigimiz ve belirledigimiz durumlarda zamanin
fark edildigini, dolayisiyla zamanin devinim ve degismeden bagimsiz kalamayacagini
soyler.?

Kindi’de ise gorelilik, her birinin varlig1 digeri ile anlagilan iki sey arasindaki

iliski olarak tanimlanmakta®®’

ve genel olarak iki anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan
ilki, bir durumdaki herhangi bir 6zelligin bagka durumlar karsisinda farkli farkl
nitelenebilecegidir.’*® Kindi’de rélativitenin ikinci anlami ise bir seyin varligmin diger

bir seyin varligina bagli olmasi anlamindadir. Ciinkii ona gore el-izafe (nisbet) kelimesi,

390 yakit, a.ge.,s. 188.

U Ciircani, a.g.e., “izafet”, s. 28-29 (24).

302 Aristoteles, a.g.e., 220%-220°, 5. 197 (23).

B a mif, a.ge., 218 s. 187 (13-15).

M a mif, a.ge., 218"-219% s. 187-189 (15).

35 Kindi, Risdle fi hudidi’l-esyd ve rusiimihd (Tarifler Uzerine), s. 60.

306 Ulken, Hilmi Ziya, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklari ve
Etkileri, Ulken Yay., Istanbul 1998, s. 50.
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her birinin varlig digeriyle anlagilan iki sey arasindaki iliski anlamindadir.®®’

Zaman,
cisim ve hareket birbirinden bagimsiz olarak mevcut degildir. Her biri, bir digerinden

once gelemez.**®

Farabi’ye gore zamanin birinci anlami, olayin i¢inde gerceklestigi siiredir.
Zamanin ikinci anlamu ise, olayin i¢inde gerceklestigi siirenin bagka bir siireye kiyasla,
yani ona gore olan ifadesidir ki bu durum, Farabi’de ¢ok fazla gelistirilmemis de olsa
bir zaman goreliliginin mevecut oldugunu gosterir.’” Ciinkii Farabi’ye gore gorelilik,
yani izafet, iki sey arasindaki bir nispet olup, o nispetten dolay1 o iki seyden her biri bir
digerine goredir, denilir. Yani birbirine konu olabilen bu iki seye muzaf ve miitezaf
denir.*'® Birbirine muzaf olan her iki terimin birer mahiyeti olmasi gerekir. Ciinkii her
birinin mabhiyeti, digerinin mahiyetine kiyasla sOylenir. Ancak bu iki terim yalniz
mabhiyetleri ile alindiklarinda izafet niteligini yitirirler.’'' Ayni1 zamanda Farabi’ye gore

goreli, biitiin varligi baska seylere bagh olana denmektedir.*'?

Ibn Sina ise Aristoteles, Kindi ve Farabi'nin goriislerini birlestirdigi gibi,
zamandaki gorelilik durumunu daha ayrintili olarak inceleme yoluna gitmistir. Ona gore
gorelilik, kendi basina tasavvur edilen bir sey olmayip, siirekli olarak bir seyin bir seye
nispet edilmesi yoluyla diisiiniiliir. Dolayisiyla biitiin gorelilikler arizdir ve buna gore,
goreliligin ilk olarak ilistigi sey cevherdir.’'® Filozofumuza gore bir kisim goreliler ise
nitelikte olup, bunlarin bir kism1 ayni bir kismu ise farklidir. Ayn1 olana benzer olanlar;
farkli olana da, harekette hizli ve yavas olanlar, tartida agir ve hafif olanlar, seslerde ise
bas ve tiz 6rnek olarak verilebilir. Ayni sekilde bunlarin tamaminda da bir gorelilikle
beraber baska bir gorelilik birlikte bulunabilir. Ornegin, mekanda yiiksek ve algak, ayni

anda zamandaki 6nce ve sonra ile eszamanli olarak birlikte bulunabilir. Ibn Sina’ya gore

307 Kindi, a.g.r., s. 60.

3% a. mlf,, Kitdb fi’l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 17; a. mlf., Risdle fi Maiyeti md ld Yumkinu
en Yekiine lG Nihdyete leh ve mel lezi Yukdlu 14 Nihdyete Leh (Sonsuzluk Uzerine), Felsefi Risdleler,
(trc. Mahmut Kaya) icinde, iz Yay., Istanbul 1994, s. 84.

Bolay, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayisi, s. 52, 56.

Farabi, el-Mantik, vr.13"’dan naklen, Bolay, a.g.e., s. 46.

Bolay, a.g.e., s. 47.

a.mlf, a.g.e., s. 46.

33 bn Sina, Hdhiyydt I, s. 152 (137).
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goreliler denklik, fazlalik ve eksiklikle olanlar, etki ve edilgiyle olanlar, giicten

kaynaklananlar ve benzerlikle olanlar seklinde bir tasnife tabi tutulabilir.*'*

Géreliligi mutlak ve zihni gorelilik olmak iizere ikiye ayiran Ibn Sina igin mutlak,
yani ger¢ek anlamda goreli, mahiyeti bagkasina kiyasla sdylenen seydir. Dis diinyada
mahiyeti baskasina kiyasla sdylenen her sey, goreli kapsamina girer. Ayanda bu sifata
sahip pek ¢ok sey oldugundan, ona gére goreli dis diinyada mevcuttur.’'> Dolayisiyla
gorelilik dis diinyada mevcuttur. Fakat gorelinin, dyanda, ancak diisliniildiigli zaman bu
sifata sahip bir araz olarak mevcut olmasi gerekir. Bu ise gorelinin, kendi bagina mevcut
ve iki sey arasini birlestiren tek bir sey olmasini gerektirmez. Filozofumuza gore, kiyas
seklinde olan ve “-e gore” seklinde yapilan izafet ise akilda gerceklesmektedir.
Dolayistyla bu akli gorelilikledir. Ayandaki gorelilik ise acikladigimiz seydir, yani
tasavvur edildigi zaman mahiyetinin kiyasla disiiniilmesidir. Onun akilda olmasi ise
baskasina kiyasla diisiiniilmesidir. Su halde onun hem varlikta bir hitkkmii vardir ve hem
de gorelilik olmas1 bakimindan degil ama akilda olmasi1 bakimindan akilda bir hiikmii
s0z konusudur. Akilda, aklin kendilerinden aldig1 bir 6zellik sebebiyle olusturdugu
zihni goreliliklerin olmas1 miimkiindiir. O halde goreli dis diinyada vardir ve onun
varlii, dyanda sonsuza dek uzanacak sekilde bir goreliligin digerine gore olmasini
gerektirmez. Bundan da goreli oldugu diisiiniilen her seyin, ayanda bir gorelilige sahip

olmas gerekli olmaz.*'

Ibn Sina’ya gore, zamanda mevcut olan Onceliklerin ve sonraliklarin her biri,
digeri ile varlik kazanan iki gorelidirler. Yani bir sey kendi bakimindan 6nce degildir
ancak beraberinde mevcut olan bir seyle énce olur. Once ve sonranin bu tiirii ise,
zihinde her iki taraf i¢in de mevcuttur. Ciinkli 6ncenin ve sonranin streti zihinde hazir
edildiginde nefs, kendisinde iki mevcut arasinda gerceklesmis bulunan bu mukayeseyi
diislinlir. Zira iki mevcut arasindaki bu mukayese akildadir. Diger bir ifadeyle,
gorelilerin goreliligi yalnizca akildadir ve bunlarin, bu Oncelik ve sonralik olmasi

bakimindan varlikta mevcut bir anlam1 yoktur. Aksine bu Oncelik ve sonralik, gercekte

3% ibn Sina, a.g.e., s. 153 (138).
3 a mif, a.ge.,s. 157 (141-142).
316 a. mif, a.g.e., s. 159 (143-144).
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akli anlamlardan, aklin var saydigi iligkilerden ve akil seyler arasinda kiyaslama

yaptiginda ve onlara isaret ettiginde seyler i¢in meydana gelen itibarlardan biridir.*"’

Zaman, kendisinden Once gelenin sonra gelenle beraber bulunmadigl seyin yani
hareketin dl¢iisiidiir, diyen Ibn Sina’ya gére, “zikredilen bu 6l¢ii, kendi zatindan dolay:
once ve sonra goreliligini kabul eden seyin aymiyla kendisidir. Ciinkii zamanin kendi
zatindan dolayr bu gérelilik ona gerekmekte ve diger seyler ise zaman sebebiyle
gerekmektedir.”'® Buradaki gorelilikten kasit, bir dnceye gore sonra olanin, kendinden

. . 1
sonra gelene gore once olmasi anlamimdadir.*"’

6- Zaman-Duraganhk Iliskisi

Duragan (sakin) kavrami, zamanda hareket eden, hareket etme 6zelligi bulunan
seydeki hareketin yoklugu demektir.’*® Yerini degistirmeyen, hareketsiz, sabit anlamina
gelen duragan kavrami, aym zamanda etkin olmayan, gelismemis anlamna da gelir.**'
Hareket agisindan duraganligi tanimlamaya calisirsak soyle diyebiliriz: Hareket, ikinin
iki an’da ve iki mekanda olusmasiyken duraganlik ise ikinin iki an’da ancak bir
mekanda olusmasidir.’** Aristoteles’e gdre zaman sadece fark edilebilen bir harekete
bagli olarak ortaya ¢ikmaz. Bir kisi karanlikta ve higbir sekilde bedensel bir etkilenime
ugramadiginda bile o kisinin ruhunda bir devinim olmakta ve bir zamanin gegtigi
hissedilmektedir.*** Yani ona gore zaman, sadece devinimin degil, ilineksel anlamda

duraganlhigin da Olciistidiir. Ciinkii devinebildigi héalde nesne devinimden yoksun

324 325

olabilir.”" Kald1 ki, zamanin 6l¢tiigii tiim nesneler ya durma ya da hareket halindedir.

Dolayisiyla siiktin da zamandadir.**®

7 fbn Sina, a.g.e., s. 159-160 (144).

3 a. mlf., Tabiiyydt Is. 157 (201).

2 mlf, a.gee., s. 158 (202).

320 Gihamy, a.g.e., “sakin”, s. 335; ibn Sina, Risdle fi 'I-Hudid (Tarifler Uzerine), s. 95.
32V Tiirkee Sozliik, C. 1, 's. 642.

22 Ciircani, a.g.e., “hareket”, s. 88 (85).

33 Aristoteles, a.g.e., 219°, s. 189 (15).

2 a mif, a.ge., 221° 5. 203 (27).

3 a. mif, a.ge., 221 5. 205 (29).

326 Dag, a.g.m., s. 110.
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Zaman hareket ve mekan, biri olmadan Gtekilerin var olamadig bir tgliidiir’”’

diyen Kindi’ye gore de bunlarin gerceklestigi tabiat, hareketin oldugu gibi ayni
zamanda siik@inun da 6lciisiidiir.>*® Buradan anlasildigi kadariyla Kindi’nin bahsettigi bu

siiklin, cisimdeki hareketin bir siireligine duraksadigi1 zamanlar1 ifade etmektedir.

Goriildugii tizere hem Aristoteles ve hem de Kind1’ye gore zaman, duraganligin da
Ol¢iistidiir. Ancak bu duraganlik mutlak anlamda bir hareketsizlik olmayip, cisimdeki
hareketli olma halinin bir siirelifine etkin olmamasi anlamindadir. Ibn Sina da
duraganligi ayn1 dogrultuda ancak daha genis bir sekilde ele almaktadir.

Ibn Sina’ya gore hareket ve duraganlik, dogal durumlarin genel arazlarindan olup,

onlardan daha genel olami yoktur.’”

Hareketin her cinsinin ise karsiligi olan bir
duraganlik da mevcuttur.>® Duraganhk hareketin yoklugu demektir. Bu yiizden

duraganligi tanimlamak i¢in hareketin tanimindan yola ¢ikmamiz gerekir.331

Hareket-duraganlik iliskisi konusunu agiklarken Ibn Sina, doga bilimcilerinin
yaygin bir goriisiinden de bahseder. Onlara gore duraganlikla hareket arasinda bir
karsiliklik mevcut olup bu hal zithk karsilikligi degil, yoksunlugun sahiplik ile
karsiliklig1 tarzinda bir durumdur. Yani Ibn Sina’ya gore cisim, hareketlilik dzelligine
sahip bulunup, ancak hareketten yoksun oldugu zaman, ona duragan denir. Hareket
ozelliginin olmas1 demek ise, hareketin ilgili oldugu seyin var olmasidir ki, bu da
ornegin, onun mekanda ve zamanda olmasidir. Yine onun i¢in ayni mekanda (belli) bir
zamanda meydana gelis oldugu takdirde “o, duragandir” denilir. Kisacasi ibn Sina,
duragan olan i¢in iki anlam oldugunu sdyler. Birincisi, cismin hareket etme 6zelligi
oldugu halde hareketten yoksun olmasi, digeri ise, onun i¢in belli bir zaman mevcut
olan bir yer olmasidir. Eger duraganlik, bunlardan birinci anlamda ise ve hareketin
yoklugu ona gerekli olursa, duragan, hareketin yoklugu olmus olur. ikinci anlamda
olup, birincisi ona gerekli olur ise bu durumda duragan yokluga dair bir durum olmamis

olur.**?

27 Kindi, Kitdb fi’l-Felsefeti’l-illd (Ilk Felsefe Uzerine), s. 17

328 . mlf, Risdle fi hudidi’l-esyd ve rusimihd (Tarifler Uzerine), s. 58.
329 ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 81 (99).

30 a. mif, a.ge.,s. 289 (II, 148).

313 mif, a.ge.,s. 81(99).

32 a.mif, a.ge.,s. 108 (135-136).
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Ibn Sina’ya gére duraganligin tanimi yapildigi zaman, bu tanima zorunlu olarak
zaman ya da zamanla ilgili bir sey de dahil olur. Zaman hareket ile tanimlandigina gore,
bu durumda duraganhk da hareketle tammlanir.> “Duraganiik, ya ezeli, siirekli sabit
olarak vehmedilir ya da ona donce gelme ve sonra gelmenin arazi bakimdan ilismesi
yontinden vehmedilir ki, bu, birbirine basa bas gelen iki hareketin sebebiyledir. Ciinkii
duraganlik, hareketin, hareket etme ozelligi olanda yoklugu olup hareketin mutlak
yoklugu degildir. Iki hareket arasinda kendisi igin bir sekilde énce gelme ve sonra
gelmenin bulundugu boyle bir duraganligin bulunmast uzak goriilmez. Bu da zamana

arazi bakimdan en ¢ok dahil olan duraganlik yoniidiir.**

Duraganligr 6nce ve sonra gelmenin bir siireligine ortadan kalkmasi oldugunu
sdyleyen Ibn Sina’ya gére, ayn1 zamanda boslukta bir hareket ve duraganligin olmasi

miimkiin degildir ve de her mekénda bir hareket ve duraganlik bulunur.**

7- Varlik Tiirleri Acisindan Zaman

Felsefe tarthinde varliklar genel olarak, yaratan-yaratilan, ezeli-ezeli olmayan gibi
tasniflere tabi tutulmuslardir. Bu durum ilk olarak Platon’da ezeli (idealar)-ezeli
olmayan seklinde karsimiza cikar.**® Benzeri bir tasnif bazi farkliliklarla beraber

337

Aristoteles’te de bulunmaktadir.”’ Kindi’de ise yaratan-yaratilan seklinde ifade edilen

bu tasnif,3 38

zaman meselesini de iligkililik anlaminda igerir. Ciinkii her ii¢ filozofa gore
ezell ya da yaratan varlik zaman dis1 olup, sadece ezeli olmayan ya da yaratilan varlik
zamana tabidir. Ancak yine her ii¢ filozof da varlik-zaman iliskisinde bundan 6te bir

ayrima gitmezler.

Zikredilen konudaki ilk ayrim ibn Sina’da karsimiza ¢ikar. O varliklari ilk olarak
Vacibu’l-Viicd ve miimkinu’l-viicld olarak ikiye ayirir. Miimkiin varliklar1 da kendi

arasinda, gercek miimkiin (ayalt1 varliklar) ve zatiyla miimkiin ancak baskasiyla zorunlu

33 ibn Sina, a.g.e., s. 110 (137).

B a mif, a.ge.,s. 171 (219).

352 mlf, a.ge.,s. 127 (161).

36 Platon, Timaios, 28°-29°, s. 28-29.

37 Aristoteles, Metafizik, 1071°, s. 498-499.

3% Kindi, Risdle fi vahdaniyyeti’llah ve tendhi cirmi’l-glem (Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu
Uzerine), s. 91.
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(aytistii varliklar) olmak iizere ikiye ayirir. Bdylece mevcut varliklart genel olarak
Vacibu’l-Viicid bizatihi, Vacibu’l-Viicid bigayrihi ve miimkinii’l-viictid bizatihi olmak

339

iizere tasnif eden™>” Ibn Sina’ya gore, her bir varlik tiiriine karsilik gelen bir zaman tiirii

vardir.

Zaman kavrami yukarida goriildiigii lizere sadece miimkiin varliklar i¢in
gecerlidir. Ciinkii zaman hareketin, dolayisiyla 6nceliklerin ve sonraliklarin 6l¢iisii olup,
oncelik ve sonraligi igeren harekete sahip varliklar ise miimkiin varliklardir.>** Bu
varliklar zaman iginde olup tamamen zaman tarafindan kusatilmiglardir. Ciinkii sahip

olduklar1 her tiirlii hareket zaman tarafindan 6l¢iilmek stretiyle kapsanmaktadir.

Dehr kavrami ise filozofumuza gore, sabit olanin sabit olmayana kiyas1 gibi olup
varlik agisindan ise zamanda olmayip zamanla beraber var olan seyin i¢inde bulundugu
zaman tlriidiir. Bu tlir varliklarda zat ve cevher olmalar1 bakimindan 6nce ve sonra
vardir ancak bunlar bu yonleriyle zamanla birlikte olsalar da, her agidan 6nce ve sonra
gelmeye tabi olmadiklarindan tamamen zaman icinde degildirler. Bu duruma ibn Sina,
alemin hardal tanesi ile beraber bulunup da onun i¢inde olmamasi 6rnegini verir.**' Bir
baska ifadeyle dehr, devamlinin devamli olmayana mukayesesidir. Ciinkii hareket eden
bir varlik, bunu zaman icinde gergeklestirir. Bu yolla varlik, her an durusunu
degistirdigi icin bir oncelik-sonralik iligkisine sahip olmaktadir ve bu yoniiyle zaman
icindedir. Ancak hareket halindeki varligin 6zii, icinde oldugu hareketlilik sebebiyle
degisiklige ugramayacagindan bu yoniiyle de zamanin disindadir. Yani zaman icinde
bulunmayan, ancak ondan ayri da diisiiniilemeyen siireye®** dehr denir. Dehrin belirli
bir 6nli ve sonu yoktur. Kisacast dehr, degisenin degismeyene veya degismeyenin

s 4 . . . 344
degisene oramidir.”*> Ona gore dehrin zati sermeddendir.

Sermed ise dehri agkin bir anlama sahiptir. Bir degismeye maruz kalmayan, zaman

icinde olmayan, dolayisiyla Oncelik-sonralik iligkisi icermeyen tozlerin birbirleriyle

39 ibn Sina, fldhiyydt I, s. 37-42 (35-40); a. mlf., Necdt II, s. 77-78. Ayrica bkz. Gihamy, a.g.e.,
“Vacibu’l-Viicld bizatihi”, “Vacibu’l-Viicid bigayrihi”, s. 970.

30 fbn Sina, Tabiiyydt I, s. 158-159 (202-203); Razi, a.g.e., s. 128.

1 ibn Sina, a.g.e., s. 171 (220).

342 Razi, a.g.e., s. 145.

33 Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, s. 79.

3 Razi, a.ge., s. 145.
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iligkisi ve ilgilerinden meydana gelir. Zamanla ifade edilemedigi gibi zaman1 agkin bir
ozellik de arzeder.™ Soyut zaman veya ezel adlariyla da ifade edilir.’*® Sermed, bir
diger ifadeyle degismeyenin degismeyene oram1 demektir. Pes pese vakitleri
kiyaslanmaksizin mutlak olarak baskalagsmanin olumsuzlanmasi anlamina varligin her

siirekliligi sermedir (ezeli ve ebedi var olus).**’

Ibn Sina, bunlardan baska bir de miiddet adim verdigi bagka bir zaman tiiriinden
bahseder. Ona gore siire anlamimin i¢inde varligin hareketlilik-hareketsizligi veya
devamlilig1 ile sayilamayan bir anlam daha vardir. O, miiddeti, bir kisim, bir miktar
zaman anlaminda kullanir. Bu ise siirenin ikiye boliinmesi demektir. Miiddet, sahip
oldugu onii ve sonu bellilik i¢inde an kadar kisa degil ancak saat, y1l gibi bir¢ok an’lar

icinde barindiran zamanin tiimiine denir.”**

Goriildugii lizere zaman, dehr ve sermedin baslangiclarindan 6nce zaman
methumundan s6z edilemez. Her ii¢ kavram da zaman itibariyle kadimdir. Zaman ve
dehr, zatlar1 itibariyle hadistirler. Ancak Vacib-bizatihi ezell oldugundan dehr ve

zamandan miinezzehtir. O, sermedi varliktir.**

8- Zaman-Varhk iliskisi

Tiirkgedeki varlik kelimesinin  Arapca’da karsiligt  viicud ve mevcud

kelimeleridir.*>® Varlik, sey ve zorunlu kavramlart gibi, neftse anlami apriori olarak

351

ortaya ¢ikan bir kavramdir.””" Varlik, zihinde ilk olarak, aracisiz olarak beliren ve diger

biitiin kavramlar1 i¢inde barindiran bir ilk kavram, tasavvur edilmede bir, sey vb. gibi

352

esyanin en oOnceliklisi ve genel olanlarindandir.”” Varlik gibi zorunluluk (viicib) ve

olabilirlik (imkéan) da en genel kavramlardandir. Her {i¢ kavram da zihinde apacik yer

345
346

Razi, a.g.e., s. 145.

Atay, a.g.e., s. 79.

7 ibn Sina, Tabiiyyat I, s. 171-172 (220).

M Atay, a.gee., s. 78.

9 Ozden, a.ge., s. 95.

30 Karhga, Bekir, “Viicud”, IA, C. X111, 5.323.
3 bn Sina, llghiyydt I, s. 29 (27).

32 4. mlf, a.g.e.,s.30(28).
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etmis kavramlardir. **°

Varliklar 6z (zat) itibariyle zorunlu ve miimkiin olmak {izere
ikiye ayrilirlar. Miimkiin varlik yok sayildigi takdirde bu imkéansiz bir durum degildir.
Buna gore miimkiin varligin varligi bir sebebe dayanmaktadir. Yine, miimkiin
varliklarin sebeplilik zincirinde sonsuza dek siirlip gitmeleri imkansiz oldugu gibi, devir
(totoloji) seklinde de sonsuza degin uzanmalar1 imkansizdir. Buna goére miimkiin
varliklar zorunlu bir varlik olan Ilk Varlik’ta son bulurlar. ilk oldugu ve bir sebebe
thtiya¢c duymadigi i¢in Zorunlu Varlik’in eksiksiz ve miikemmel olmasi gerekir.3 >

Ibn Sina’nin Ilk (Fail) ilke de dedigi Zorunlu Varlik’in bir olmasi gerekir. Oyle ki
o, diger biitiin illetlerin ilkesi ve illeti olmakla mutlak bir karaktere sahiptir.’>
Dolayisiyla onun disindaki her seyin zatt mutlak yoklukta (leys) olup, madde ve
stiretinin bulunmasi, bir seyin tek basina var olmasi i¢in yeterli degildir. Madde ve stiret
bir seyin var olmasi i¢in yeter sebep ve giice sahip olmadiklarina goére yokluk ve
imkandaki bu seye varlik ve zorunluluk baskasindan gelir. Kisacasi, zat1 geregi Bir ve
mevcut olandan bagka her sey, varligin1 baskasindan alir ve onunla mevcut olur (eys).
Bu sekilde var olabilen varliklar, var olduktan sonra tek basina yine var olmaya devam
edemezler. Var eden iliskisini kestigi anda varliklar1 son bulur. Dolayisiyla ilk ilke’nin
sey’e varlik verme sekli, var eden acisindan, yoklugun miimkiin oldugu bir var etme
degil aksine sey’de yoklugu mutlak olarak engelleyen bir var etmedir. ibda’ ad: verilen
bu var olma durumunda, ilk ilke’yle var edilenler arasinda sadece zat bakimindan bir

oncelik-sonralik iliskisi bulunur.**®

Ibn Sina, bu durumu, el ve eldeki anahtar arasindaki hareket iliskisi 6rnegiyle
aciklar. Burada her ikisinin hareketi zaman bakimindan beraberdir. Ancak zihin,
zorunlu olarak aralarinda bir oncelik-sonralik iligkisi farz eder. Cilinkii birinci hareketin
varliginin sebebi ikinci hareket degilken ikinci hareketin varlik sebebi birinci harekettir.
Dolayisiyla, birinci, varlik bakimindan ikinciden once gelir. Her iki hareket zaman

bakimindan beraber oldugu i¢in de sebep ve sebeplinin birlikte bulundugu sonucu

33 Farabi, Uyiinu’l-Mesdil (Felsefenin Temel Meseleleri), Kaya, Mahmut, Isldm Filozoflarmdan

Felsefe Metinleri iginde, Klasik Yay., Istanbul 2005, s. 117.
a.mlf, a.gr.,s. 118.

355 [bn Sina, lldhiyyat I, s. 342 (85-86).

36 2. mlf, a.ge., s. 266-267, 342-343 (12, 86-87).
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ortaya ¢ikar.”>’ Ona gore, elin hareketi seklindeki illet ortadan kalktigi anda anahtarin
hareketi seklindeki malil de zorunlu olarak ortadan kalkar. Her iki ortadan kalkma,
zaman bakimindan beraberdir. Illetin ortadan kalkmasi maldliin ortadan kalkmasindan
zat bakimindan 6ncedir. Maliliin ortadan kalkmasi ise illetin ortadan kalkmasina sebep

olmaz yani bu durum zorunlu degildir.**®
Sonug olarak Ibn Sina’ya gore;

- Ilk Illet, miimkiin varliklardan zaman bakimindan degil, zat bakimindan
6ncedir.*’

- Tllet ile maliiliin birlikte bulunmalar gerekir.360

Ibn Sina’ya gére maldllerin illetleri her yénden sonludur. Ciinkii érnegin bir
maliliin, onun illetinin ve onun illetinin de bir illetinin oldugunu farz edelim. Bu
silsilenin sonsuza kadar gitmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla illetin illeti, diger
ikisinin de mutlak illeti olmak zorundadir. Buradaki her {i¢ varlik bir digerinden farkli
ozellige sahiptir. Malil hicbir seyin illeti degilken illetin illeti hepsinin illetidir. Ortada
olan ise bir tarafin illeti diger tarafin ise maltliidiir. Bu orta varlik ne kadar ¢ogaltilirsa
cogaltilsin durum degismez.361 Sonug olarak mutlak anlamda bir ilk sebebin varligi
ortaya ¢ikar.’®*

Ibn Sina’ya gore, ilk Ilke ile maldl arasinda higbir sekilde zamansal bir 6ne gegme

miimkiin degildir.’*

Ciinkii neden var oldugu zaman nedenlinin var olmasi, neden
yoksa nedenlinin var olmamasi zorunludur. Dolayisiyla bu durum zaman acgisindan ele

alindig1 takdirde, neden ebedi ise nedenli de ebedi, neden belirli bir vakitte meydana

*7 " ibn Sina, fldhiyyat I, s. 164 (147); a. mlf., Tabiiyydt I, s. 329 (II, 203); a. mlf., [sdrdt 11, s. 84-90

(138).

a. mlf,, el-Isardt ve't-Tenbihat, C. 11, (tahkik: Siileyman Diinya), (Nasiruddin Tsi serhi ile birlikte),

Daru’l-Madérif, Kahire 1992, s. 239-240 (90).

39 a. mlf., Isdrdt 111, s. 84-90 (138).

360 a. mlf, flahiyydt I, s. 264, 265 (9, 10). “Bazen nedenle nedenli arasinda alet, madde ya da zaman
gibi bazi aracilar da bulunabilir. Marangozun keser ya da agaca ihtiyaci olmast ya da deri
tabaklayanin yaz mevsimine ihtiva¢ duymasi gibi.” Bkz. a. mlf., Isarat IT1, s. 90-91 (138).

3V a. mlf, Hldhiyyat I, s. 327-328, 331 (70-71, 74); a. mlf., Isdrdt 111, s. 26-27 (129); a. mlf., Necdt II,
s. 100.

362 mlf, flahiyyat I, s. 329 (72).

363 a. mlf, [sdrdt 111, .205 (155); a. mlf., Necdt 11, s. 113-114.
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364 7orunlu varlik ezeli ve alemin de ilk illet’i

gelmigse (hadis) nedenli de hadistir.
olduguna gore alem de zaman bakimindan ezeli olup, sadece zat bakimindan ondan
hemen sonradir. Yani aralarinda zamansiz bir Oncelik-sonralik iligkisi mevcuttur.
Oncelik-sonralik iliskisinin zamansiz bir durum arz etmesi nedensellik ve nedenlilik
bakimindan oldugu zamandir. Eger once ve sonra olan arasinda bir illiyet iliskisi yoksa

aralarindaki oncelik-sonralik iliskisi, zaman bakimmdandir.*®

Ibn Sina’ya gore bir sey baska bir seyin illeti olabilmesi, o seyin onunla birlikte
bulunmasina baghdir.*®® illetinin varligiyla var olmasi zorunlu olan her maldl, illetinin
varligindan, zorunlu olarak ¢ikar. Aralarinda zat bakimindan oncelik-sonralik iliskisi
bulunan ik illet ile miimkiin varliklarin her ikisi de zaman, dehr ya da baska bir seyde

birliktedirler.*’

Ibn Sina hudiisu zamanda ve zamanda olmayan seklinde iki kisma ayirmustir. O,
bir imkanin zaman bakimindan sonra miimkiin olmasina hudds-i zamani demektedir.
Ibda’ ile esanlamli kullandig1 hudiis-i zati ise zatinda zaman itibariyle bir baslangig
bulunmaksizin var olma durumudur.’®® Hudds-i zamani ise halk (yaratma) ile es anlamli
olup Ibn Sina ibda’ seklindeki yaratmayi akillara, halk’i tabii varliklara tahsis

etmektedir.>®’

9- Zaman-Hareket Iliskisi

ibn Sina’ya gdre zaman hareketin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ortaya ¢ikar.””® Varlik

1

. . 37 5
ise zamansiz slret kazanmaz. Dolayistyla zaman, varligin ortaya ¢ikmasiyla

eszamanli olarak var olmaya baslar.*”

Zaman ve hareket, genelde sanildigi gibi insanlarin 6lgmesiyle var olabilen bir

yapiya sahip degildir. Aksine her ikisi de gecmiste 6zne oOtesi, duyum-algi-Gtesi olarak,

364 a. mlf., [sdrdt 111, s.93-94 (139).

365 fbn Sina, Isdrdt 111, s. 207 (156).

366 a mlf, flahiyyat I, s. 165 (147).

7 2. mlf, a.ge.,s. 167 (149).

% a. mlf,, Risdle fil Hudud, s. 102; a. mif., Isarat II, s. 95.

369 . mlf., Risdle-i Neyriiziyye, s. 137, 139; Ozden, a.g.e., s. 93.

3 ibn Sina, Risdle fi Ecrami’l-Uliviyye (Ulvi Varliklar Hakkinda), s. 44.
M a, mlf,, a.g.r., s. 43.

22 mlf,, Necdt II, s. 91.
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alemde 6zne ortaya ¢ikmadan da vardi.*”

Bu ylizden zaman, duyum-algi-6tesi maddede
ickin hareketlerin tiimii ortadan kalkarsa ancak biter. “Zamamin kisa tarihi” sozii,
zamani gorliniir yani algilanabilen ya da birtakim delillerle kendisi hakkinda akil
yiiriitiilebilen alemle sinirlar. Ancak zaman goriiniir alemden 6nce de duyum-algi otesi

maddede ickin olarak hareketle birlikte vardir.>™

Duyum-alg:1 6tesi maddede ickin olarak var oldugunu sdyledigimiz hareket var
olmasina ragmen diizensiz olsa zamandan yine s6z edilemez. Zaman ancak diizenin
oldugu yerde var olur. Duyum-algi 6tesi maddede hareket ve zamanin olmasi, goriiniir
alemin baslamasi i¢in zorunlu bir kosuldur ve bu zaman, goriinlir dlemin 6znesinde
dolayisiyla zihinde, dis diinyadaki her tiirlii degisimin siirekli karsiligin1 bulmasiyla
devam ettiine gore, zaman, hicbir kosulda goriiniir Alemle baslamamustir. Oyleyse
duyum-alg1 6tesi madde ve yasalart olmaksizin, goriiniir alemde, bu alemle smnirli,
bagimsiz zorunlu yasalardan s6z etme ve bu yasalar1 ortaya koyma imkan1 yoktur. Hatta
duyum-alg1 6tesi madde ve yasalar1 olmaksizin, goriiniir alemin var olabilme olanagi

375

yoktur.”” Kisacas1 zaman alemde, hem de duyum-algi 6tesi olgularda, sabit periyotlar

halinde gizlidir.>’®

Zaman ile hareket arasindaki iliskiyi Platon, Demiourgos’un, idealarla maddi alem
arasinda ortada bir yerde bulunup ikisini birbirine baglayarak idealar aleminin
kaliplarina gére bu maddeden biitiin alemin yapisini ¢attigin1 ve kendi hareketiyle alemi
hareket ettirdigini sGyleyerek agiklamaya baslar.’”’ Alemdeki hareketin ortaya
cikmasindan hemen sonra Demiourgos, alemi idealara daha da benzetmek ve
Oliimstizliige yaklastirmak icin 6lmezligin degisik bir taklidini yapmay: diisiinmiis ve
gogl kurarken bir yandan da hareketsiz, biricik 6lmezlikten, belirli sayilarin orantisina
gore ilerleyen, 6lmezligin zaman dedigimiz imgelemini kurmustur.’”® Boylece zaman,

miimkiin oldugu kadar ona benzemesi i¢in, lmez téziin 6rnegine gore kurulmustur.®”
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Arndasir, Metin, Doganmin Zamani, Ggebe Yay., Istanbul 1999, s. 46.
a. mlf, a.g.e., s.64.

a.mlf, a.g.e, s. 65.

a.mlf, a.ge, s. 31.

77 Platon, Timaios, 28, s. 28-29.

T a mlf, a.ge., 37°-37°, s. 40-41.

7 a mlf, a.g.e., 38°-38°,s. 42.
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Aristoteles ise zamanm hareketin sayisi oldugunu,”® hatta onun hareket ve

degismeden bagimsiz olarak tasavvur edilemeyecegini séyler.381

Ona gore sadece
hareket zamanla Olgiilmez. Zaman da hareketle Ol¢iiliir. Her ikisi de birbirlerini
belirlemektedir. Zaman onun sayist oldugu i¢in hareketi, hareket de yillarin veya
mevsimlerin art arda gelisi gibi zamani belirler.*** Sadece zaman ve hareket birbirlerini

383

O0lcmez. Ayni sekilde mekan hareketle, hareket de mekanla Olgiiliir.”> Buna gore

mekan, zaman ve hareket karsilikli olarak birbirlerinin 6l¢iistidiirler.

Aristoteles’e gore hareketin zaman icinde olmasi demek, varliginin zamanla
Ol¢iilmesi demektir. Buna gore hareketin yapicist olan nesneler de zaman i¢indedir ve
varliklar1 zamanla 6lgiiliir. Oyle ki zaman igindeki nesneler zamanca sarilip kusatilir.
Ancak zaman i¢inde olmak, zaman oldugu siirece olmak demek degildir.*®

Zamani hareketin saydigi siire¢ olarak tanimlayip hareket yoksa zaman da yoktur

L 385
diyen

Kindi de Aristoteles gibi zaman ve hareketi biiyiikliige, diger bir ifadeyle
mekana baglar. Ona goére mekanin imkan olarak biiyiikliigliniin sonu olmadig1 gibi bu
sekilde, bilkuvve sonsuza bagli olan her seyin, dolayisiyla bu tiirden sonsuz olan
hareket ve zamanin da bilkuvve sonsuz olmasi gerekir. Boylece zamanin bilfiil sonsuz

olamayacag1 ortaya gikar.’™

Ciinkli dilimlere ayrilmis olan zamanin 6lgiisii oldugu
hareketin meydana geldigi mesafe de esit dilimlere ayrilmistir. Zaman, hareket ve cisim,
dolayisiyla mekan birbirlerinden 6nce gelemeyecegine gore, bunlarin iicii de bilfiil
sonlu olup, sonsuzluk ancak bilkuvve miimkiin olur ve asil gercekligin basinda onu

yoktan var eden ezeli bir zat bulunur.’®’

Hareket, tedrici olarak sey’in kuvveden fiile
¢ikisidir.®®® Dolayisiyla, cismin, yani alemin yoktan meydana gelmesi bir olustur ve

olus ise hareket tiirlerindendir. Yani alemin meydana gelisi ve cismin var olusu hi¢bir

380 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, s. 73.

B a. mlf, Fizik IV, 218, s. 21 (13-15).

¥ 2 mlf, a.ge., 220° s. 199 (23).

2 mlf, a.ge., 220° s. 199 (25).

A mlf, a.ge., 221%-221°, 5. 201-203 (25-27).

5 Kindi, Risdle fi mdiyeti md ld yumkinu en yekiine 1d nihdyete leh ve me’llezi yukdlu 1@ nihdyete leh
(Sonsuzluk Uzerine), s. 84.

36 Kindi, Kitdb fi’l-Felsefeti’l-iild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 15; a. mlf., Risdle fi vahdaniyyeti’llah ve

tendhi cirmi’l-alem (Allah in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine), s. 89.

a. mlf., Risdle fi maiyeti ma la yumkinu en yekiine ld nihdyete leh ve me’llezi yukdlu I nihdyete leh

(Sonsuzluk Uzerine), s. 85.

Ciircani, a.g.e., “hareket”, s. 88 (85).
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sekilde hareketten ayr1 diisiiniilemez. Biitiin bunlara gére zaman zorunlu olarak
hareketten ve cisimden dnce gelemez. Ciinkii hareketsiz zaman ve cisim olmadig: gibi,
cisimsiz hareket ve zamansiz cisim de olamaz. Zaman (miiddet), cismin varolus
siirecidir. Yani cismin varlik kazandig stirectir. Cisimden ayr1 (var) olmayan bu siireci
ise daima cisimden ayrilmayan hareket belirler. O hélde cisim asla zamandan Once

gelemez; cisim hareket ve zaman kavramlarindan higbiri digerinden 6nce degildir.389

Aristoteles’te oldugu gibi Kindi’ye gore de zaman hareketle vardir; hareket ise bir
degisimdir. Degisim de degisenin deSisme siirecini gosteren say1 olduguna gore hareket,
degisenin yani her cismin varolus siirecini, diger bir ifadeyle cismin cisimlige

. 390
kavustugu siireci sayandir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi ibn Sina, zamanm hareketle iliskili ve varliginin
harekete bagl oldugunu séyler.*”! Ciinkii ona gore hareketin Slgiilebilmesi i¢in zorunlu
olarak bir mesafe ya da zamanin zikredilmesi gerekir.’®> Zaman, neden ile nedenlileri
zorunlu olarak bitisik bir sekilde bir arada tutan ve bdylece ortaya ¢ikan hareketin,
an’larin ardisikligini miimkiin kilmasiyla var olur. Ancak ne zaman ve ne de hareket
hi¢bir seyi tek basina yapamaz. Ciinkii bir seyin (hareketin) sebebi olan bir hareket,
zamanda ne kadar geriye gidilirse gidilsin her defasinda kendisinden 6nce gelen baska
bir hareketin sonucudur. O halde biitiin bu hareketlerin ilk sebebi olan mutlak bir

hareketin mevcut olmasi gerekir ki bu ancak ibda’ ile miimkiindiir.*”

Ibn Sina’ya gore mevcudun var olmasi noktasinda hareket, kuvve halinde olup,
ikinci yetkinligine ulasacak olan “sey” icin meydana gelen ilk yetkinlik yani bilkuvve
olanin yetkinlesmesidir. Ancak hareketteki bu yetkinlik, bilkuvve olan i¢in her yonden

bir yetkinlik olmayip sadece ilk yetkinliktir.*>*

Buna gore imkan halindeki hal bir
duraganlik olup, varliga ilk adim atildig1 an hareket de ortaya ¢ikmis olur ki, bu ayni

zamanda ilk yetkinlige atilan bir adimdir. Varliga atilan bu adimla birlikte hareket ve

¥ Kindi, Kitab fi’l-Felsefeti’l-il (Ilk Felsefe Uzerine), s. 17; a. mlf., Risdle fi mdiyeti md ld yumkinu
en yekiine Ia nihdyete leh ve me’llezi yukdlu 1d nihdyete leh (Sonsuzluk Uzerine), s. 84.

30 a. mlf.,, Kitdb fi'l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 18.

' ibn Sina, Tabiiyydt I, s. 159, 168 (204, 215).

22 mlf, age.,s. 169 (217).

% a. mlf, age., s. 234-235, 329-330 (11, 79-81, 204); a. mlf., en-Necat fi’l-Mantik ve’l-Iléhiyyat, I,
(tahkik: Abdurrahman Umeyra), Daru’l-Cil, Beyrut 1992, s. 104.

3% a mlf, Tabiiyyat 1, s. 83, 90, 106 (101-102, 112, 132).
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madde arasinda ayrilmaz bir bag olusur. Bu iliskililikte hareketli olma, hareketin

maddeye bagintilandirilmasi degil, maddenin harekete bagintisi seklinde olur.*”?

Filozofumuza goére var olanlar, tiim yonlerden bilfiil ve bir yonden bilfiil, bir
yonden bilkuvve olanlar olarak ikiye ayrilir. Buna gore, her kuvve sahibi olanin
kuvveden ona karsilik gelen fiile ¢ikma 6zelligi vardir. Iste bu kuvveden fiile cikis
bazen bir defada olur bazen de olmaz. Her iki ihtimal biitiin kategoriler i¢in gecerli olup
her kategorinin kendine 6zgii olan bir kuvveden fiile ¢ikis1 vardir.>*® Zamanda bu durum
“yarm ”mn kuvveden fiile ¢ikis1 gibidir.>®’

Hareket dogal durumlari en genel iki arazindan birisidir.*®

Bu yiizden zamanin
tamminda hareketin alinmasi zorunlu olup®”® buradaki hareket, sey’in fiili ve
yetkinligidir. Ancak hareket, bilkuvve olan bu seyin her yonden yetkinligi degil, ancak
ve sadece ilk yetkinliginden ibarettir.*®® Yine hareket, hareket diye isimlendirilenlerin
birbirlerinden elde ettikleri sey degil,*"' aksine kendilerinin disinda bir kaynaktan ortaya

¢ikan seydir.

Zaman, ayanda bizzat var olan bir duruma sahip olmayip “hareketlinin terk ettigi
bir mekan ve idrdk ettigi bir mekan olan iki mekdana bagintisi sebebiyle stireti zihinde
kdim oldugu icin o hayalde betimlenir.” Ciinkli hareketlinin sdreti, terk ettigi bir
noktadan idrak ettigi bir noktaya hareketli ulastigi zaman hareket zihinde bu sekilde
ortaya c¢ikar. Bir mekdnda meydana gelen harekete daha sonra “baska bir mekanda,
baska yakinlik ve uzakliklarda onun igin olan diger bir meydana gelis ile duyu
yontinden ona bagka bir siret eklenir. Bu yiizden hareket icin tek bir stiret olmalart
seklinde bu iki suretin bilincine varilir. Onlar igin tipki zihindeki gibi varlikta kdaim olan
bir meydana gelis bulunmaz. Ciinkii varlikta hareketli olan, beraber iki u¢ta meydana

5402

gelmez ve ikisi arasindaki halin de kdaim bir varligi yoktur. Bu, hareketin hareketlide

% ibn Sina, a.ge.,s. 92 (114).

% a.mlf, a.ge., s. 81 (99).

¥ a.mlf, a.ge., s. 81 (100).

% a.mlf, a.ge., s. 81 (99).

% a.mlf, a.ge., s. 82 (100-101).

00 mlf, a.ge., s. 83,96, 106, 108 (101-102, 118-119, 132, 135); a. mlf., Risdle fi'I-Hudiid (Tarifler
Uzerine), s. 91.

OV a. mlf,, Tabiiyydt I,'s. 96 (118-119).

922 mif, a.ge., s. 81,83-84,92 (99, 103, 114).

[ -V R I
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mevcut olan siretidir. Hareketin stireti ondan dnce ve ondan sonra olana kiyasla stirekli
ortada olan olup bir smir olusturur. Iste bu gercekte ilk yetkinlik olup mesafeyi kat ettigi
zamanki durumu ise ikinci yetkinliktir. Hareketlide bulunan bu stret, bir an’dadir. Ibn

Sina a¢iklamasina soyle devam eder:

“Ctinkii onun igin var sayilan her an’da o, éncesinde bulunmadig ve de
sonrasinda bulunmayacagi bir orta simirda bulunur denilmesi dogru olur. Her
hareket bir zamandadir denilmesinde ise ya hareket ile baslangi¢ ve kendisine
ulasip yaminda durdugu yahut durmadigr son arasinda bir sey icin olan hal
kastedilir; bu uzaml hal, bir zamandadir ki, onun varligi, ge¢misteki durumlarin
varligi tarzinda olup, farklilagmasi ise baska bir yénle olur. Ciinkii ge¢cmiste
mevcut olan durumlarin, ge¢miste bir anda hazir olan bir varligi vardi. Bu ise
boyle degildir. Bu yiizden bu hareketle kat etme kastedilmistir. Ya da hareket ile
zikrettigimiz birinci yetkinlik kastediliv ki, onun bir zamanda olusu, zamanla
ortiismeyi gerektirmesi anlamina degil, aksine bu mesafenin kat edilmesinin
meydana gelmesinin, zamanla ortiismekten bagimsiz olamamasi anlaminadir.

Dolayisiyla kagimilmaz olarak zamanin sonradan varligi ortaya ¢ikar.””"

Yani zaman harekete bagli olarak ama hareketten hemen sonra ortaya ¢ikar.

Burada Ibn Sina’nin, zaman ve hareket birbirine bagimli olarak eszamanli bir bigimde

404

ortaya ¢ikarlar diyen Kindi™ ile farkli goriislere sahip oldugu goériilmektedir.

Ibn Sina’ya goére hareket kat etme tarzinda olup zaman onunla 6rtiisiir. Mesafede
bilfiil bir ¢ogalma olmadig: i¢in hareket tek bir konu iizerinde olur. Bdylece, mesafede

gerceklesen hareketin 6l¢iisii olan zamanin en kii¢lik birimi olan an’1n da bilfiil ¢ogalan

405

bir anlam1 olmaz.™ Ciinkii hareketlinin bir mekanda yer degistirmesi sonucu mekanda

mutlak bir ¢ogalmadan s6z edilemez. Dolayisiyla hareket; hareketli, hareket ettiren,
icinde hareket edilen, hareket kendisinden olan, kendisine dogru hareket edilen ve

zaman olmak iizere alti durumla ilgilidir.**®

3 bn Sina, a.g.e., s. 84-85 (104).

% Kindi, Kitab fi’l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 17; a. mlf., Risdle fi mdiyeti md ld yumkinu
en yekiine Ia nihdyete leh ve me’llezi yukdlu ld nihdyete leh (Sonsuzluk Uzerine), s. 84.

5 bn Sina, Tabiiyydt I, s. 86 (106).

406 3. mif., a.g.e.,s.87(107).
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Cizgi, ylizey, cisim ve harekette bir birim takdir edildiginde, o cinsten olan her
seyin onunla Olciilmesi gerekmez. Ciinkii 6nceden o birimle olgiilenlerin hepsinden
farkli bagka seyler de olabilir. Yani bir ¢izgiden, yiizeyden veya cisimden farkli baska
bir ¢izgi, ylizey veya cisim vardir. Bu durumda bir hareket baska bir hareketten, zaman
ve agirlik da baska bir zaman ve agirliktan farkli olabilir. Sonug olarak bu cinslerden
her birisi i¢in takdir edilen birimler, cok ve neredeyse sonsuz olacaktir. Ancak bazen

olciit de Slgiilen ile dlciilebilir.*” Yani zaman hareketin, hareket de zamanin Slgiitiidiir.

Ibn Sina’ya gére hareket béliinebilir, dolayisiyla onun paralelindeki zaman da
taksim edilebilir.*”® Bir nesne, iizerinde hareket ettigi mesafe iizerinde her defasinda tek
bir nokta ile temas eder. Mesafedeki bu nokta, zamandaki an’la biiyiik benzerlik
gosterir. Clinkii cisim bir an’da yalnizca tek bir nokta iizerinde bulunabilir ve yine hem
tizerinde hareket edilen cizgideki nokta ve hem de noktaya karsilik gelen an’in bilfiil

varlig1 ancak vehimde miimkiin olur.*”

Hareketin zamanla ilgisi bakimindan gecmis ve gelecege boliinmesi Ibn Sina’ya
gore bilfiil degil ancak bilkuvve olarak miimkiindiir. Bu boliinme, harekete, an ile
ortiisen zamanda var sayildiginda aniz olur. Aksi takdirde hareket siirekli ge¢mis ve
gelecek arasinda olup onun birligi agisindan zamanin ve mesafesinin bilfiil bdliinebilir

olmamasi sarttr.*"

Hareket-zaman arasindaki iliskide, birbirlerine 6l¢ii olmalar1 acisindan Ibn Sina
hareketin en kiigiik Olgiisiiniin zamanca en az olan oldugunu sdyler. Bu zaman dilimi
ona gore, Olciisii tespit edilebilen felege ait oldukga hizli bir harekettir. Ciinkii felegin
doniisli artip eksilmedigi gibi, ona gore “olciisii doniis hiziyla bilinen hareketin, bir
vakte kadar yenilenmesi de beklenmez, aksine her gece ve giindiizde varlik, yenilenme
ve de saatlerin hareketleriyle boliinmeye yakin bir tur tamamlanir. Bu durumda soz

gelisi tek bir saatin hareketi, hareketlerin ol¢iitii olur. ATl

7 bn Sina, Ildhiyydt I, s. 132 (117-118).

Y8 a.mlf, Tabiiyyat I, s. 203 (11, 37-38).

99 4. mlf, a.g.e.,s. 201-202 (II, 34-35).

M0 a mif, a.ge., s. 272 (11, 126-127).

MU a. mlf, fdhiyyat I,s. 131 (117). Cagdas fizige gore de zamani mutlak bir dlgiitii yoktur. Bir olaymn
zamanini bir bagka olaya gonderme yapmadan belirleyemeyiz. Zaman 6l¢iimiiniin temelinde birim
saptamasi1 yatar ve genelde saatler araciligiyla ol¢iiliic. “Ciinkii bir saat, ozedimli olarak (asag:
yukari) esit bir olaylar dizisi (dénem) icinden ardisikli icinde gecen bir seydir.” Einstein, Albert,



68

ibn Sina’ya gore hareket zamanla Slgiiliir,*'* ancak her hareket igin ayri ayn
zamanlar olmaz. Yani zaman bir hareketle var oldugunda, diger hareketler onunla
Olctiliir. Buna gore zamanin varhigi, ol¢tiigli tek bir hareketle ilgilidir. Yine benzer bir
sekilde zaman, hareketiyle zamani1 yapan fail cismin hareketi olmaksizin, -vehimdeki

13 Bu 6leme sirasinda

varlig1 istisna- var olmasi imkansiz olan hareketleri de Olger.
zamanin kendisi ayniyla bir tek oldugu hélde iki cismi 6l¢gmesi, her ikisiyle de ilgili
olmasini zorunlu kilmaz. Aksine birisiyle ilgili olup onu 6lgmesi yaninda ilgili olmadigi
digerini de Ol¢mesi miimkiindiir. Filozofumuza gore hareketin bitisikligi, sadece
mesafenin bitisikligi nedeniyle olup mesafenin bu bitisikligi, hareketteki 6nce ve sonra
gelmenin varliginin nedeni oldugu i¢in onlarla hareket, kendisinin sayis1 olan zamanin
varliginin nedeni olur. Dolayisiyla hareket, mesafe ve zaman yoniinden olmak iizere iki
yonden bitisiktir. Zat1 bakimindan ise hareket yalnizca bilkuvve olanin yetkinligi olup,

bu anlamin mahiyetine ne bitisiklik ne de 6lgme dahildir. Ibn Sina bu duruma soyle bir

ornek verir:

“Sayet par¢alanmayan ii¢ tane par¢agik vehmedersek ve hareketli onlardan
ortada olanda hareket ettigi anda, birinciden ticiinciiye hareketi sirasinda onda
bilkuvve olamin yetkinligi bulunur ve bitisiklik tizere olmaz. Dolayisiyla onun,
bilkuvve olamn yetkinligi olmas1 gergeginin kendisi, onun boliiniir olmasini
zorunlu kilmaz. Aymi sekilde diger seyler bilinmedik¢e bunun zorunlulugu da
bilinmez. A¢iktir ki, bitisme harekete mesafe ya da zaman yéniinden gereken ve

. . P PR 414
onun mahiyetine dahil olmayan arazi bir durumdur.”

Goriildigii lizere zaman hareketlerin ve mesafelerin bitigikliine paralel olarak

415

bitisiktir.*> Ozet olarak, eger bir mesafeye ya da zamana dogru bir yénelme olmazsa,

“Uzay-Zaman”, Uzay, Zaman, Ozdek I, (trc. Aziz Yardimli) i¢inde, Idea Yay., Istanbul 1998, s. 65;
Maxwell, a.g.e., s. 19; Born, Max, Gérelilik Kuram, (trc. Celal Kapkin), Evrim Yay., Istanbul 1995,
s. 13. Saatler bile zaman1 tam olarak gdsteremez. Ciinkii farkli hizlarda hareket eden iki saatten hizli
olan, bir siire sonra digerinden geri kalmaya baslar. Roumer, Y.- Landau, 1., Izafiyet Teorisi Nedir?,
(trc. S. Gemici), Say Yay., Istanbul 1996, s. 95-104.

2 bn Sina, Tabiiyydt I, s. 81, 168 (99, 215).

A mlf, age.,s. 152, 168-169 (195, 216).

M a mlf, age., s. 169 (217).

M a mlf, a.ge.,s. 159 (204).
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harekette bitisme gerceklesmez. Dolayisiyla, hareketin dlgiilebilmesi i¢in bir mesafe ya

da zamanin ortaya konulmasi gerekir.*'®

10- Zamanin Ebedi Olup Olmadig1 Meselesi

Ebedi kavrami var olan bir seyin sonsuz zamanda var olmaya devam etmesi
demektir. Sonsuz kavrami, baglami olmadigi zaman neredeyse ici bos bir kavramdir.
Yani Ornegin  “Tanrt sonsuzdur” ifadesinde oldugu gibi sonsuz tek basina
kullanildiginda neredeyse higbir anlami yoktur. “Tanri sonsuz iyidir, gii¢liidiir”

seklinde, bir baglam i¢inde kullanilirsa ancak o zaman bir anlam ifade eder.*"’

Ebed, sonu olmayan, sona ermesi miimkiin olmayan siire demek olup, var olmak
acisindan ise gelecekte, bu sonsuz zaman siiresince varliklarin var olmaya devam etmesi
demektir. Bu tiir varlik ebedi sifatiyla nitelenir.*'® Sonsuz zaman, zihnen son bulmasi

diisiiniilemeyen bir siire olup, dehr ile esanlamlidir ve mutlak zaman anlamima gelir.*"”

Kindi’ye gore nicelik ve nitelige sahip cisim ve Oteki varliklar ezeli ve bilfiil

42
sonsuz olamazlar.**°

Ciinkii ona gore bir cisim terkip sonucu meydana gelmistir ve
dolayisiyla terkibi olusturan pargalara ayrilabilir. Bir sey parcalarina ayrilabiliyor ise
kendisi sonsuz farzedilse bile her bir par¢a bir tarafiyla sonlu olur. Ancak bu durumda
bu iki sonlu parganin birlestigi farzedildiginde, ortaya ¢ikan biitiiniin de sonlu olmasi
gerekir. Aksi bir g¢eliskiden ibarettir. Kisacas1 cisim ne ezeli ve ne de ebedi olup
sonludur.*! Kindi’ye gére bu yontem aym zamanda, hicbir niceligin de sonsuz
olamayacagini ortaya koymustur.*? Dolayisiyla zaman, baslangici ve sonu bulunan bir

nicelik olup varliklar1 sonluya bagli olan seyler de zorunlu olarak sonludur. Buna gore

varliklar1 cismin varligina bagli olan nicelik, mekan, hareket ve varligi hareketin varligi

" bn Sina, a.g.e., s. 169 (217).

47 Mcpherson, Thomas, “Sonlu ve Sonsuz”, (trc. Metin Yasa), OM.UIFD, S. 8, Samsun 1996, s.
286.

8 Ciircani, a.g.e., “ebed”, “ebedi”, s. 5 (11).

“ " Kilavuz, Ahmet Saim, “Ebed”, DIA, C. X, s. 72.

20 Kindi, Kitdb fi’l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 13.

20 a mif, a.g.r., s. 14; a. mlf., Risdle fi mdiyeti md I yumkinu en yekine Id nihdyete leh ve me’llezi
yukdlu 1 nihdyete leh (Sonsuzluk Uzerine), s. 84.

22 a. mlf, Kitab fi’l-Felsefeti’l-iila (Ilk Felsefe Uzerine), s. 15; a. mlf., Risdle fi izdhi tendhi cirmi’l-
dalem (Alemin Sonlulugu Uzerine), s. 79.
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ile anlasilan zaman da sonludur. Bu durum, alemin de sonlu olmasi demektir. Biitiin
bunlarin sonsuz olmasi ancak imkén olarak yani bilkuvve miimkiindiir. Ciinkii imkan

olarak biiyiikliigiin bir sinir1 yoktur.**?

Zamanin ne gecmiste ne de gelecekte bilfiil sonsuz olamayacagini sdyleyen
Kindi’ye gore bunun sebebi, su an i¢inde bulundugumuz zamam Olcebiliyor
olmamizdir. Ciinkii bu 6l¢lim ge¢mis zamanin sonu ve gelecek zamanin bas1 olmak
stiretiyle zamani ikiye boler. Eger zaman sonsuz ise ge¢mis ve gelecek olarak
adlandirdigimiz zaman dilimlerinin her biri sonsuz olup bu bdlme islemi, iki sonsuzu
siirlamis demektir ki bu imkansizdir. Dolayistyla zaman sonsuz degil aksine zorunlu

olarak sonludur.***

Kindi’ye gore, zaman kesintisiz (muttasil) niceliklerden olup ge¢mis ve gelecek
zaman arasinda, gegmisin sonu ve gelecegin basi olan ortak bir sinira sahiptir. Yani hem
geemis hem de gelecek zaman bir yonden sonlu ve sinirhidir. Bir sey bir yonden siirli

ise diger yonden de sinirli olacagindan sonug olarak zaman bilfiil sonsuz olamaz.**

Kindi’de oldugu gibi Farabi’ye gbére de zamanin varligi harekete baglidir ve
cisimlerin, dolayisiyla onlardan meydan gelmis olan mekan ve uzayin her birinin bir
Ol¢iisti yani sinir1 olup bunlarin higbirinin sonsuza dek bilfiil var olmalar1 miimkiin

degildir.**

Zamanin ebedi olup olmadigi sorusu, zamanin ezeli olup olmadigi sorusuyla
dogrudan iligkilidir. Bu ise ayni zamanda, zaman alemin var olusuyla birlikte var
oldugu igin 4lemin ezeli olup olmadigiyla da dogrudan iliskilidir. ibn Sina’ya gore,
alemin ezeli oldugu ve ilk illet’ten zaman bakimindan degil de sadece zat bakimindan
sonra oldugu onceki boliimlerde anlatildi. Burada konuya ebedilik agisindan biraz daha
aciklik getirmek istiyoruz. Bunu yaparken oncelikle hareket agisindan daha sonra da

sayan agisindan konu ele alinacaktir.

3 Kindi, Kitdb fi’l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 15, 18; a. mlf., Risdle fi vahdaniyyeti’llah ve
tendhi cirmi’l-dlem (Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine), s. 89; a. mlf., Risdle fi izdhi
tendhi cirmi’l-alem (Alemin Sonlulugu Uzerine), s. 81.

24 a. mlf,, Kitdb fi’l-Felsefeti’l-ild (Ilk Felsefe Uzerine), s. 19.

25 mlf,, a.g.r., s. 20.

426 Farabi, Uyiinu’I-Mesdil (Felsefenin Temel Meseleleri), s. 122.
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Ibn Sina’ya gore zamanin olgtiigii sey olan hareket dogal olarak zaman gibi
ezelidir. Ancak hareketin dogrusal yonde sonsuza kadar gitmesi miimkiin degildir.
Ciinkii hareketin kendisinde meydana geldigi mekanin boyutlar1 sonludur ve siirhdir.
Dolayistyla mekan ve onun {izerinde hareket eden cisim sonludur. O halde hareketin
Ol¢iisii olan zaman da sonludur. Hareketin iizerinde meydana geldigi mekan
boliimlenmis oldugundan zamanin en kii¢iik birimi olan an, her an mekanin en kiiciik
birimi olan bir noktadan bir bagka noktaya deger. Bu nedenle mekan (uzay) gibi zaman
da bolimlii dolayisiyla sonlu ve sinirli oldugu i¢in sonsuz olamaz.*’ Bunlarin her biri

icin sonsuzluk ancak bilkuvve miimkiindiir.**®

Ibn Sina’ya gére nefs zihinde bilkuvve sonsuza kadar giden birbiri i¢cinde sonsuz
iligkiler, diistinceler ve izafetler ortaya koyabilir. Ancak bu akli stretlerin bilfiil sonsuza
kadar gitmeleri miimkiin degildir.*** Ona gore varliklarm, varlik olmakta sonsuz
olmalar1 gerekmez. Aksine varliklar sadece vehimde sonsuzdur.”® Béylece birbirlerinde
zamansal bir fiilde bulunan ve biiyiidiik¢e giigleri artan ustukuslarm®' hepsinin sonlu

oldugu ortaya ¢ikar.*?

Hareket ve zamani, cisimlerin nicelik hallerinden kabul eden Ibn Sina, bunlarin
sonlu olup olmadiklarin, nicelik olmalar1 agisindan degerlendirilir.*** Ona gore mesafe,
hareket veya zamandan herhangi biri sonlu oldugu zaman digeri de sonlu olur. O,

devamla konuyu sdyle aciklar:

“Zira onun sonlu bir pargasi, digerinden bir sonlunun karsisinda olur.
Buna benzer par¢alarin, sonlunun yok olmasinin karsisinda sonsuz olarak alinani
vok etmesi gerekir. Zira eger kalict olursa, ikisi arasinda ortiisme olmaz.

Dolayisiyla sonsuz hareket, sonlu zamanda ya da sonlu mesafede olmaz. Ya da

7 bn Sina, Tabiiyydt I, s. 188, 217-218 (11, 18, 56-57); a. mlf, [sdrdt II, s. 167, 191 (82, 85).

Y28 a mlf,, Tabiiyyat I, s. 219-220 (11, 60).

Y29 a mlf, flahiyyat I, s. 210, 236 (185, 209); a. mlf., Tabiiyyat I, s. 219 (11, 60).

B0 a mlf, Tabiiyyadt I, s. 223 (11, 64).

1 bn Sina ustukus’u tarif ederken “kendisinden ve baskasindan bir seyin terkip oldugu ve kendisi de
bizzat o seyde bulunan ve siiret bakimindan boliinmeyen seydir.” demektedir. Yine ona gore ustukus
“seyin, sonunda kendisine ¢oziildiigii seydir.”; a. mif., Ilahiyyat II, s. 280-281 (27); a. mlf, Risdle
fi’l-Hudiid (Tarifler Uzerine), s. 85; a. mlf, Necdt II, s. 140-144. Ayrica bkz. Goichon, A. M., Ibn
Sina Felsefesi ve Ortagag Avrupasindaki Etkileri, (trc. Ismail Yakit), Otiiken Yay., Istanbul 2000, s.
65.

2 ibn Sina, Tabiiyyat I, s. 218, 224 (11, 57, 66).

83 mlf, a.g.e.,s. 177 (11, 3).
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sonsuz bir zaman, sonlu mesafeyle beraber sonsuz bir zaman olmaz. Aksine sonlu
ile beraber sonlu olur. Sonlu olmayanin fazlasi ortiismeden bosta kalir. Fazla
kalmayp aksine sonsuz, sonluyla beraber var sayilamn gerektirdigi gibi yok

< 11434
oldugu zaman, sonsuz sonlu olmus olur.

Zamanin ve buna bagll olarak mekan ve hareketin ancak vehimde sonsuz
boliinebilecegini sdyleyen Ibn Sina’ya gore sonluluk ve sonsuzluk harekete, sonlu olan
mesafe nedeniyle degil zaman nedeniyle ariz olur. Buna gore hareket, zamanin
varliginin nedeni olup zaman ise, hareketin Slgiisiiniin sonlu ya da sonsuz olusunun
nedeni olmaktadir. Ik Hareket Ettirici hareketin varlik nedeni oldugu gibi buna bagl
olarak zamanin da nedenidir. Ancak Ilk Hareket Ettirici “hi¢hir yonden zamanmin
sonsuza kadar uzamaya hazirlikli olusunun nedeni degildir ve de zamanin sonsuz

hareket olacak sekilde sonsuza kadar uzar olmasinin nedeni de degildir.”*>

4 ibn Sina, a.g.e., s. 333 (II, 208).
B a mlf, age., s. 221-222 (11, 62-63).
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SONUC

Zaman, ilk insandan giinlimiize de8in mahiyeti heniiz tam anlamiyla idrak
edilememis bir kavramdir. Insan zihni, varliklarda gdzlemledigi hareketlilik sonucunda
gecmekte olan bir slirenin varligini kavramis ve buna zaman adini vermistir. Daha sonra
ise bu hareketliligi olabildigince gerilere kadar gotiirerek zamanin ne vakit bagladigin
tespite ¢alismis, bunun sonunda alemin var olusuyla zamanin var oldugu sonucuna
ulagmistir. Ancak zaman konusundaki fikir ayriliklar1 bundan sonra baslamistir. Kimi
diistiniirlere gore alem ezeli oldugu i¢in zaman da ezeli iken kimilerine gore ise alem
hadis oldugu i¢in zaman da hadistir. Baz1 diisiiniirlere gore ezeli olan dlem ve zaman
ayni zamanda ebedi bir yapidayken kimi diisiiniirlere gore de bunlarin ezeli olmalari

ebedi olmalarin1 gerektirmez.

Ibn Sina, zaman hakkindaki gériislerini ortaya koyarken, konuyla ilgili sermed,
dehr, slire ve an gibi kavramlara yer verir. Filozofumuza goére zaman, mekanda
meydana gelen oncelikler ve sonraliklarin birbiri ardi sira gelmesiyle olusan hareketin
sayis1 olup, bir diger ifadeyle degisenin degisene orani seklinde de tarif edilebilir. Buna
mukabil sermed ise, zamandan farkli olarak sabit olanin sabit olana nispetidir.
Dolayisiyla Ibn Sina, zamanda bulunmayanm zamanda bulunmayana, zamanda
bulunmama yoniinden nispetine sermed adini verir. Dehr ise sermed ve zamanin
arasinda bir konuma sahiptir. ibn Sina’ya gére zaman i¢inde bulunan varliklardan bir
kisminin 6zii degisime ugramaz, kendilerinde bir Oncelik-sonralik iligkisi, yani
ozlerinde bir degisim gerceklesmez. Iste bu tiir varliklar zamanda bulunduklari halde
0zlerinde bir oncelik sonralik bulunmadigr i¢in bu yonden zaman icinde degildirler.
Boyle varliklar icin dehr adi verilen zaman tiirii gegerlidir. Ciinkii dehr degisenin

degismeyene oranidir.

Ibn Sina zamani, dncelik-sonralik iliskisi acisindan {ice ayirarak inceler. Bunlar
geemis, gelecek ve gegmisin sonu ve gelecegin basi olarak her ikisini birbirinden ayiran
ve varlig1 sadece vehimde miimkiin olan an’dir. Ona gore gelecek heniiz var olmamustir,
gecmis ise ¢oktan yok olmustur. An ise sadece bir sinirdir. Oyle ki zaman, anlarin art

arda gelmesi sonucu olusan, her an bir baska an {izerinde, anlik varliga sahip zihinsel bir
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niteliktedir. Dolayisiyla hareket olmazsa zaman da yoktur. Kisacas1 zaman, dncesi ve

sonrasi olan hareketin miktaridir.

Diisiiniiriimiiz Ibn Sina’ya gére an algilandig1 anda yok olan bir yapiya sahiptir.
Siireyi ise zamanin bir béliimii, bast sonu belli, siirli zaman dilimi olarak tarif eden Ibn
Sina, buna miiddet adin1 da vermektedir. Ona gore siire zamanin bir niteligi degildir,
sadece bir kism1 olup an gibi zihinde ortaya ¢ikar. Siirenin an’dan tek farki, algilandig:
anda yok olmayip bir miiddet devam etmesidir. Ibn Sina’ya gére bir olay ya da
olusumun baslayip bittigi zaman dilimi bunun bir 6rnegidir. Siire bu yoniiyle mutlak,
degismeyen bir karakter arzeder. Ancak Ibn Sina, bundan baska bir de ruhsal siireden
bahseder. Yani zihin tarafindan algilanan bu sinirli zaman dilimi, baz1 diisiince ve
duygulanim siiregleri sonucunda, dis diinyadan bagimsiz ve kisiye gore degisen bir
sekilde algilanabilmektedir. Insan psikolojisinin iiziintiilii ya da sevingli olmas1 gibi
farkli ruh hallerine goére dis diinyanin ve buna bagl olarak zamanin algilanis sekli
degisebilir. Ornegin iiziintiilii bir durumda zaman ¢ok uzunmus gibi algilanabilirken

sevingli zamanlar, oldugundan daha kisa algilanabilmektedir.

Ibn Sina zamanin var olabilmesi i¢in anlarm art arda gelmesini, dolayisiyla
hareketin siirekli olmasint zorunlu goriir. Ona goére zaman, varlifi peyderpey
gerceklesen siirekli bir niceliktir. Hareket siirekli oldugu i¢in mekan da siireklidir.
Ancak mekanda hareket eden bir cisim, hareket 6zelligi kendisinde bulundugu halde bir
siireligine hareketsiz, yani duragan kalabilir. Cisim bu durumda mutlak anlamda
hareketliligini kaybetmemis oldugundan bu durum da hareket ile agiklanabilir. Cilinkii
cisim hald mekanda ve dolayisiyla zamandadir ve duraganligin tanimi yapilirken
zorunlu olarak zaman ya da zamanla ilgili bir sey bu tanima dahil olur. Yani zaman bu

yoniiyle duraganligin da ol¢iistidiir.

Zaman-zihin iliskisi agisindan Ibn Sina’nin iizerinde durdugu diger bir konu
goreliliktir. O, goreliligi, bir seyin ancak bagkasina nispet edilerek diisiiniilebilir olmasi
diye tarif ederek onu mutlak ve zihni gorelilik olmak iizere ikiye ayirir. Mutlak, yani
gercek anlamda goreli, varlik agisindan olup bir seyin mahiyetinin baskasina kiyasla
sOylenmesidir. Zihni gorelilik ise oOrnegin zamanda mevcut olan Oncelikler ve

sonraliklarin her birinin bir digerine gore varlik kazanmasi seklinde algilanmasinin bir
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sonucudur. Bu gorelilik yalnizca zihinde olup dis diinyada mevcut bir anlam1 yoktur.
Ona gore, zamandaki Oncelik ve sonraliklar tek basina degil, siirekli birbirlerine gore

once ve sonra olmaktadir.

Ibn Sina zamanin da alem gibi ezeli oldugu diisiincesindedir. Ciinkii ona gore
zaman hareketin miktaridir ve hareket ise alemin var olmastyla birlikte baslamaktadir.
Zaman hadis olursa, bir baslangi¢c noktasinin olmasi, dolayisiyla bu noktanin da bir
oncesi olmast gerekir. Bu Once ise yine zamanin kapsami i¢ine gireceginden zamanin

varligi ezelidir.

Filozofumuza gore baslangici itibariyle ezeli olan hareket, kendisinde meydana
geldigi mekanin boyutlar1 sonlu ve sinirli oldugu i¢in dogrusal yonde sonsuza kadar
gidemez. Bu nedenle, dogrusal yonde olan hareketin 6l¢iisti olan zaman da sonlu olup
ebedi degildir. ibn Sina’ya gére mekan ve zaman igin ebedi olmak acisindan sonsuzluk

ancak zihinde ve bilkuvve mimkiindiir.
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