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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan indirildigi giinden beri hep insanlarin giinde-
minde olmustur. Kimisi onu anlayip hayatina tatbik etme gayreti i¢inde olurken kimisi
de inanmayarak ona cephe almistir. Kur’an da bastan beri inkarcilara karsi pek ¢ok delil
ileri siirmiis ve Allah tarafindan gonderildigine inanmiyorlarsa kendisine benzer bir s6z
sOylemelerini istemistir. Nihayetinde inkarcilar Kur’an’in bu talebi karsisinda aciz kal-

mislar, boylece Kur’an’in mucizevi bir kitap oldugu ortaya ¢cikmustir.

Tarih boyunca Islam alimleri Kur’an’in insanlar1 4ciz birakan pek cok iistiin
yoniinden bahsetmis ve bunlan eserlerinde acgiklamiglardir. Biz de bu ¢alismamizda,
Kur’an’in farkli bir yoniinii ele aldik ve o agidan bakildiginda da Kur’an’in mucize ola-
rak kabul edilebilecegi kanaatine vardik. Calismamizda Kur’an’daki Allah’a ait azamet-
li ifadeleri tahlil ettik ve bunlarin sonsuz bir ilim ve kudret ile ezeli ve ebedi olmay1
gerektirdigini gordiik. Allah’tan baska hi¢bir mahliik bu vasiflara sahip olmadigindan,
Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen ilahi bir kitap oldugu kendiliginden anlasilmig

oldu.

Calismalarim esnédsinda bana en biiylik destegi saglayan dileme, bastan beri
biiyiik bir 6zveri ile bana yol gosteren ve yardimei olan danisman hocam Prof. Dr. Suat
Yildinm Bey’e, kiymetli teklif ve tenkitleriyle tezin zenginlesmesini saglayan Prof. Dr.
Abdiilaziz Hatip, Prof. Dr. Mevliit Giingor, Prof. Dr. Omer Celik, Prof. Dr. Ali Kose ve
Prof. Dr. Veli Ulutiirk Beylere, ayrica ¢alismalarim esnasinda bana destek olan Cileha-
ne Ilmi Arastirmalar Merkezi (ILAM) idarecilerine ve yetismemde emegi gegen biitiin

hocalarima sonsuz tesekkiirlerimi arz ederim.

Murat Kaya

[stanbul 2007
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GIRiS
I. ARASTIRMANIN GAYESi VE METODU

“I’caz” kelimesi, bir Ulimu’l-Kur’an 1stilahi olarak her ne kadar hicri I1. asir-
dan itibaren kullanilmaya baslanmis olsa da, Kur’an-1 Kerim’in mu‘cize olusunun, onun
niiz@illiinden 1itibaren mevzubahis edilip arastirildigi sdylenebilir. Ciinkii Kur’an’in ilk
muhétab1 olan miigrikler, Kur’an’in iislibundaki farkliligi hemen anlamis ve ona bir
kaynak aramaya baslamislardir. Ancak siir ve edebiyatta ileri gelen iistadlari, fevkalade
bir belagat ve fesdhata sahip olan bu kitabin, insan veya cin mahsilii olamayacagini
itiraf etmek mecburiyetinde kalmistir. Bununla birlikte miisrikler, Kur’an’in gaybi ha-
berleri tizerinde tartismaya girmis ve nihdyetinde verdigi bilgilerin dogru oldugunu
gormiislerdir. Nitekim Rim siiresinin ilk ayetleri iizerine Hz. Eb{i Bekir ile Ubey bin

Halef’in bahse girmesi meshurdur’.

Zamanin ilerlemesiyle alimlerimiz, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok i‘caz vechini or-
taya koyarak bu konuda hayli eser kaleme almistir. Kaynaklarda bahsedilen i‘caz vecih-
lerinin sayisi, alimlerin bakis acisina gore artip eksilmektedir. Bu da gosteriyor ki,
Kur’an iizerine yapilan arastirmalar devam ettik¢e, yeni yeni i‘cz vecihleri bulmak
miimkiin olabilecektir. Zaten Rasfilullah (s.a.v) Efendimiz de, Kur’an’in, insam sasirtan
yonlerinin (acaibinin) bitip tilkkenmeyecegini haber vermistir’. Biz de bu calismamizda,
Kur’an’in i‘caz vecihlerinden birine daha dikkat ¢ekerek konunun gelismesine katkida
bulunmak ve Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen ilahi bir kitap oldugu inancina bir
kez daha vurgu yapmak istedik. Zird, Kur’an’in mu‘cizevi yonlerinden bahsetmek ve
bunlara yenilerini ildve etmek, hic siiphesiz mii’minlerin Tmanim artiracak, inkércilarin

da Kur’an-1 Kerim’e yaklagmalarini1 saglayacaktir.

! Bkz. Tirmizi, Tefsir, 30/3194; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-
Cami* li-ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1985, XIV, 3.

2 Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailu’l-Kur’an, 1.



Bu maksatla, “Kur’an’da Allah’a Ait Azametli Ifideler” konusunda bir calisma
yaparak, bu tiir ifadeleri tahlil edip orijinal bir i‘caz vechi olarak temellendirmeye karar
verdik. Gorebildigimiz kadariyla bu konuda miistakil bir calisma ve hatta kaynak olma-
yip; konuya bazi tefsirlerde ve i‘ciza dair birka¢ eserde yeri geldik¢e temas edilmistir.
Nitekim Naim el-Himsf, i‘ciz yoniinden sadece M. Sald Ramazan el-Biti’nin esash bir
sekilde “Il1ahi biiyiikliik ve azamet’ten (el-Kibriyaii’l-ilahiyye) bahsettigini sdyler® ki bu
da c¢ok uzun olmayip sadece bir basliktan ibarettir. Aslinda Bediuzzaman Said Nursi,
Biti’den daha evvel Risdle-i Niir Kiilliyatr’min muhtelif yerlerinde i‘cdzin bu yoniine
temas etmistir. Daha sonra Veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitryor? isimli
eserinde “Kur’an’in ifadesindeki Hasmet” diye bir baslik acmis ve konumuza temas
etmistir4. Yeri geldik¢e bu dlimlerimizin goriislerine miirdcaat edecek ve eserlerine atif-
ta bulunacagiz. Bununla birlikte Muhammed A. Draz kisaca’, Seyyid Kutub da zimnen®
bu konuya temas etmistir. Asagida kisaca tanitacagimiz bazi eserlerin isminde “Aza-
met” kelimesi kullanilmigsa da, onlar, bizim {izerinde durdugumuz konuya yer verme-
mis, genel iislup ve i‘caz konularindan bahsetmislerdir. Biitiin bunlar1 gordiikten sonra,

konunun miistakil bir ¢calisma halinde ele alinmasinin dogru olacag kanaatine vardik.

[‘caz konusuna farkl1 bir bakis acis1 kazandirmaya karar verdigimizde, oncelik-
le Kur’an’in i‘caz ve iisliibu iizerine bir hazirlik yaparak bu konulan giriste kisaca 6zet-
ledik. Daha sonra Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tarayip, ilk bakista azamet hissi veren
ayetleri tesbit ettik. Bunlarin say1 itibariyle cok fazla oldugunu goriince, iclerinden bir
kismim secerek konularma gore basliklandirdik ve bir ¢alisma plani ortaya cikardik.

Konularin tasnifi ve alt basliklarin tesekkiilii ile elimizdeki plani elde ettik.

Giriste Kur’an’in i‘caz vecihlerini kisaca izah ettik. I. Boliim’de Kur’an’in iis-
lup hustsiyetleri tizerinde durduk. II. Boliim’de, azametli ifadeleri Allah’in ilmi, kudre-
ti, miiteal olusu, evvel ve ahir olmasi, biitiin varliklar: ihata etmesi, kuluna sah damarin-

dan daha yakin olmasi, biitiin varliklarin rizkin1 vermesi, her seye malik ve hiikkiimran

3 Himsi, Naim, Fikratu i‘cazi’l-Kur’an, Beyrut 1980, s. 464, 447, 458.

* Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitryor?, 1zmir 1994, s. 343-346.

> Himsi, a.g.e., s. 446, 447; Draz, Muhammed Abdullah, en-Nebeii’l-Azim, ts., Daru’l-kalem, s.
127, 139.

6 Himsi, a.g.e., s. 446, 447; Kutub, Seyyid, Fi zilali’l-Kur’dn, Beyrut 1980, II, 1111-1113.



olmasi gibi muhtelif acilardan izah etmeye calistik. III. B6liim’de de konunun orijinal
bir i‘caz vechi olarak temellendirilmesine gayret ettik. Bu azametli ifadeleri bir beserin
asla sdyleyemeyecegini, onlarin ancak her seyi bilen ve kudreti her seye yeten miiteal
bir varligin sozleri olabilecegini gostermeye calistik. Son olarak, biiyiikliik taslayip
azametli ifadeler kullanmaya kalkan baz1 insanlarin, bu sézlerinde nasil yalanci ¢iktikla-

rin1 gosteren birka¢ misal verdik.

Calismamiz esnasinda ayetlerin medlini verirken daha ¢ok Suat Yildirim ho-
camizin mealini esas aldik. Bunun yaninda diger meal ve tefsirlere de baktik. Yazim

esnasinda transkripsiyon isaretlerini kullanmadik.

II. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Konuyu islerken oncelikle birbirini aciklayan Kur’an ayetlerinden istifade et-
tik. Hadis kiilliyatinda ve esbab-1 niiz{ll kitaplarinda nakledilen ilgili rivayetlere baktik.
Klasik ve son donemde kaleme alinan tefsirlerle i‘caza dair eserler esas miiricaat kay-
nagimiz oldu. Bunlar arasinda, azamet konusuna husfisiyle vurgu yapan birkac eserden

kisaca bahsetmek istiyoruz:

1. Seyyid Kutub (. 1966, FT zilali’l-Kur’an: Dirdyet tefsirleri arasinda sayilabile-
cek bu tefsirde Seyyid Kutub, daha ¢ok sosyal meseleleri islemekle birlikte, teorik yo-
niinii et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur’an isimli eserinde ilk defa genisce ortaya koydugu
Kur’an’in tasviri anlatim isllibuna sik sik dikkat cekmis ve bu fikrini tefsirinde tatbik
imkéan1 bulmugtur. Kur’an’in tasvir ozelligini anlatirken de azametli ifadeleri tahlile
genis yer ayirmistir. Dolayisiyla, Kur’an’in ifadelerindeki azamet yoniine en fazla temas
eden tefsirin F7 Zildl oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebeple, azametli ifideleri aciklarken

bu tefsirden ¢okca istifade etme yoluna gittik.

2. Fahrettin er-Razi (v. e06/1210), Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir): Razi, akil
prensipleri ve istidlal yollar1 1s13inda Kur’an’a yoneltilen hiicumlar1 6nlemek, Islam

inanciyla ilgili istidlalleri kuvvetlendirmek ve bu konuda ileri siiriilen kars1 fikirleri red-



detmek maksadiyla yazdigi’ tefsirinde, konumuza dogrudan ve dolayl olarak temaslar-
da bulunmustur. Razi, maksadin gerceklestirebilmek i¢in Kur’an’1n i‘cizina ve ifadele-
rindeki azamete, zaman zaman vurgu yapnustir. Ayet ve stireler arasindaki miinasebet-
lere ve insicama 6nem veren R&zi, ayetlerin nazmina 6zen gostermeyen miifessirleri
elestirir. Bu hus(siyetleri sebebiyle onun tefsiri, sik sik miiracaat ettigimiz kaynaklar

arasinda yer aldu.

3. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir «v. 1942), Hak Dini Kur’an Dili: Elmalili,
basta temel tefsir kaynaklar1 olmak {izere fikih, hadis, kelam, tasavvuf, felsefe, tarih, dil
ve edebiyat gibi sahalarla aldkali Islami literatiirden ve bilimin kesin bulus ve
tesbitlerinden faydalanarak hazirladigi bu tefsirinde, azametli ifadelerle ilgili mithim
aciklamalarda bulunmustur. Seyyid Kutub ve Rézi kadar olmasa da, konumuza en ¢ok

yer veren miifessirlerden biridir.

4. MevdQdi . 1979), Tefhimu’l-Kur’an: Tefsirinde, Kur’an’in anlam ve rGthunun
kavranabilmesi ve sadece meal okundugunda Kur’an hakkinda olusabilecek siiphelerin
giderilerek akla gelen sorularin cevaplandirilmasi icin gayret sarfeden Mevdidi, yeri
geldik¢e Kur’an’in i‘céz ve iislibu ile ilgili carpict fikirler ileri stirmiistiir. Konumuzla

ilgili hustslara da dikkat ¢ektigi icin, cokga istifade ettigimiz bir kaynak oldu.

5. Bediuzzaman Said Nurs1 «v. 1380/1960), Risdle-i Niir Kiilliyati: Sald Nursi’ nin
miistakil bir tefsiri yoksa da, onun, eserlerini hep Kur’an ayetlerinin tefsiri mahiyetinde
kaleme aldig1 sOylenebilir. Kitaplarinda miinferit ayetleri tefsir edisi ve lisliibu son de-
rece orijinal bir yap1 arzeder. Bu hususta [s@rdtii’l-i‘cdz kitabi giizel bir 6rnektir. Aslin-
da Risdle-i Nir Kiilliyati da bir tefsir niteliginde sayilabilir. Bu kitaplarda ayetler sira-
styla tefsir edilmemistir, ancak devrin ihtiyacina cevap verecek sekilde izah edilmistir.
Buna gore Risdle-i Nir Kiilliyati’'m, dyetlerin ibare ve lafzindan ziyade anlam ve ger-

ceklerini agiklayip ispatlayan bir tefsir saymak miimkiindiir®.

7 Cebeci, Lutfullah, “Mefatihu’l-gayb” md., DIA, Ankara 2003, XXVIII, 343.
§ Turgut, Ali, Baslangictan Giiniimiize Unlii Miifessirler ve Tefsirleri, (Bardakoglu Ali ve dgrl.,
Kur’dn-1 Kerim Ansiklopedisi I'in son kisminda), Istanbul 1988, II, 200-201. Niyazi Beki, Kur'an Llimleri

ve Tefsir Acisindan Bediiizzaman Said Nursi’'nin Eserleri (Istanbul 1999) isimli kitabinda bu fikri esas



Nurs?’nin bizim a¢imizdan en mithim 6zelligi Kur’an’daki azametli ifadelerin
bir i‘caz vechi oldugunu ilk defa ortaya koyup kisaca izah etmesidir. Elinizdeki ¢alis-
manin ilham kaynagi da Nursi’ye ait bu kisacik aciklamadir. Nursi, kiilliyatinin muhtelif
yerlerinde, dogrudan veya dolayli olarak Kur’an’in azametine temas eder ve bu konuya

onem verir. Bu yoniiyle bize caligsmamizda kaynaklik etmistir.

6. Muhammed Said Ramazan el-Biti, Min Ravdi’i’l-Kur’an: Biti, Kur’an tari-
hi, ulimu’l-Kur’an, Kur’an’in menheci, usliibu ve i‘cidzindan bahsettigi ve sonuna bu
konularla alakal1 tatbiki bir inceleme koydugu eserinde, konumuzla alakali miistakil bir
baslik agmistir. Derinlikli bir ilmi ve edebi yapiya sahip olan bu kitap, ihtiva ettigi oriji-

nal fikirlerle, bizim i¢in mithim bir kaynak olmustur.

7. Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor?: Kur’an-1 Kerim’in
ultihiyeti nasil takdim ettigini Allah’in fiilleri ve isimleriyle tafsilath bir sekilde izah
eden bu kitap, Kur’an’in bu konudaki usullerini ve husisiyetlerini de anlatmaktadir.
Kur’an’in ulfihiyeti tanitmadaki husisiyetleri aciklanirken, “Kur’an’in ifadesindeki

Hasmet” diye bir baglik acilmis ve konumuza temas edilmistir.

8. Muhammed A. Draz, en-Nebeii’l-azim: Kur’an’in i‘cdz1 ve iislibu {izerine
nev’i sahsina miinhasir kiymetli bir eser olan en-Nebeii’l-azim, konumuza satir aralarin-
da hafifce temas etmistir. Gerek bu yonii, gerekse diger isledigi konular itibariyle calis-
mamiza yon veren bir kaynak durumundadir. Calismada Draz’in Dirdsdtiin Islamiyye
fi'l-alakati’l-ictimdiyye ve’d-diiveliyye, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru ve Kur’an Ah-

ldkt isimli eserlerinden de yeri geldikce istifade edilmistir.

9. Naim el-Himsi, Fikratii i‘cazi’l-Kur’an: Himsi, i‘czla ilgili bir giris yaptik-
tan sonra hicri 2. asirdan baglayip 14. asra kadar gecen donemleri tek tek ele almis, o
asirdaki i‘cézla ilgili calismalan ve yenilikleri zikrederek, one ¢ikan isimlerin eserlerini
ve fikirlerini dzetlemistir. Inceledigi her asrin sonunda bir 6zetleme yaparak o dénemi

degerlendirmis, tenkit ve tasvip ettigi hususlar belirtmistir. Son asirda Draz, Seyyid

almistir. Ozetle, Risile-i Nurlarin Kur’an’in tefsiri oldugunu, ancak biitiin ayetleri tek tek aciklamayip,
“konulu tefsir” 6zelligi tasidigini, bilhassa iman esaslarim ihtiva eden ayetleri tefsir ederek diger ayetleri

delil olarak kullandigini ifade etmektedir.



Kutub ve Biti’nin i‘cdz ¢aligmalarimi anlatirken azamet konusuna temas etmis ve bu

alimlerin goriislerini vermistir.

10. Suat Yildirim, Kur’an’da Uliihiyet: Diger dinlerdeki ve Kur’an’daki ultihi-
yet anlayisi, Mekki ve Medeni siirelerde gecen Esma-y1 Hiisna, batil tanrilar, sirk ve
Kur’an’in bunlara karg1 tavri gibi mevziilar isleyen bu eserden, daha cok Allah’in aza-
met ve kudretini gosteren isim ve sifatlart agiklarken istifade ettik. Hocamizin, Kur’an-1
Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Fatiha ve En‘am Sirelerinin Tefsiri, Kur’an-1 Kerim
ve Fenni Kesifler, Kur’an-1 Hakim ve Aciklamali Meali isimli eserleriyle Diyanet Islam
Ansiklopedisi’'nde ¢ikan “Azim”, “Kur’an” gibi muhtelif maddeleri de c¢alismamizin

temel kaynaklar1 arasinda yer almistir.

11. Abdulkadir Ata, Azametu’l-Kur’an: Ata, i‘caz, tertib ve Kur’an’in anlasil-
mas1 iizerinde durarak eserini ii¢ boliime ayirmustir. 1‘cAzu’l-Kur’an boliimiinde actig
“Azametu’l-Kur’an ve vahdetuhu’l-mevdi‘iyye” bashig altinda Kur’an’in azametli yon-

lerini soyle agiklamistir:
e Kalbler iizerinde rihani ve gizli bir tesire sahip olmasi,

e Tarih boyunca ilhadi hiicumlar karsisinda harp ve fikir meydanlarinda dim-
dik durmasi ve zayiflama yerine onlardan kuvvet alarak tesir sahasini genisle-

tip nirunu uzak mekénlara, hattd kalblerin derinliklerine kadar ulastirmast,
® Pek ¢ok milletleri gblgesi altinda barindiran bir medeniyet kitab1 olmasi,

¢ Son derece mitkemmel bir medeniyeti, ¢ceyrek asir gibi ¢ok kisa siirede mey-
dana getirmesi ve bunu insanlar1 zorlayarak degil, iknd ve memniin ederek
gerceklestirmesi. Halbuki beseri kanunlarla sadece bir sehri bile 1slah etmek

normalde ¢cok uzun zaman alir.

e Kur’an ehlinin bir konuda icma etmesi her asirda insanlar i¢in bir huccettir.
Bu 6zellik Kur’an iimmetinden bagka hi¢cbir iimmete verilmemistir. Bu da

Kur’an’1n diisturlarindaki azametten kaynaklanmaktadir.

¢ Son olarak da Kur’an’in azameti, onun i‘cdzinda ortaya ¢ikmaktadir ki bu,
Kur’an’in zatl azametidir. Alimler onun i‘caz yonlerini tam olarak kesfetmek-

ten aciz kalmiglar ve hala yeni yeni i‘cz vecihleri ortaya c¢ikarmaktadirlar.



Kur’an okunmaya ve ezberlenmeye devam ettikce bu yeni kesifler devam ede-

cektir. Kur’an, en gbzde meslekleri kelam olan Araplari, nazmina ve iisliibuna

mudraza yapmaktan aciz birakmistir. Hangi azamet, muéraza yapmaktan aciz

birakma hus@isundaki bu azamete denk olabilir ki?

Goriildiigii gibi, Atd’nin Azametu’l-Kur’an’1, normal bir ulfimu’l-Kur’an kitab1
mahiyetinde olup, bilinen i‘caz vecihlerini incelemis, ancak bizim konumuza temas et-
memistir. Dolayisiyla bu kitaptan, ¢alismamizin girisindeki i‘caz ve genel iislup bolim-

lerinde istifade edilmistir.

12. Mahmiid b. Ahmed ed-Doseri, Azametu’l-Kur’ani’l-Kerim: Yiiksek Lisans
Tezi olarak hazirlanan bu calisma; Kur’an’daki azametin delilleri ve tezahiirleri,
Kur’an’in iisliibu, maksatlari, tesrii, tesiri ve fazailindeki azameti, Kur’an’in miisliiman
hayatindaki ehemmiyeti ve Kur’an’in miisliimanlar iizerindeki haklar1 gibi mevzilar
ele almaktadir. Doseri, azameti yogun olarak isledigi ilk kisimda; Kur’an’1 indiren Al-
lah’in ve getiren Cibril’in azametinden bahsettikten sonra Kur’an’da egrilik olmadigi,
sdyet Kur’an daglarin iizerine inseydi ona boyun egip Allah korkusundan par¢alanacak-
lar1, cemadatin Kur’an’in azameti karsisinda boyun egmesi ve Kur’an’in insanlara ve
cinlere meydan okumasi konularini incelemistir. Daha sonra Kur’an’in azamet tezéhiir-
lerine gecerek bunlart; Kur’an’in isim ve vasiflarinin ¢ok olmasi, Kur’an’in, bir kisim
stirelerin baginda veya sonunda yiiceltilmesi, en 6nemli zamanda ve en {istiin dille inme-
si, anlagilmasinin kolaylastirilmasi, Allah tarafindan korunmasi, alemsiimiil olmasi ve
onceki kitaplan tasdik edip diizeltmesi seklinde siralamis ve Kur’an’dan pek ¢ok ilmin
cikarilmasi ile diigmanlarinin sehidetini de azamet delilleri arasinda zikretmistir. Ko-
numuza dogrudan dogruya temas etmemekle birlikte zaman zaman bu eserden de istifa-

de edilmistir.

13. Ismail Abdu’l-Kafi, Cevdnib min azameti’l-Islam: Muhtelif yonlerden ba-
karak IslAm’in azametini anlatan miiellif, ilk bélimde Kur’an’in azametinden bahset-
mistir. Eserde Kur’an’in telifindeki giizellik, i‘ciz vecihleri, harikulade belagati, ko-
runmasl, isimlerinin ¢ok olmasi gibi yonleriyle azametli bir kitap oldugu kisaca anlatil-
mistir. Konumuza dogrudan temas edilmedigi i¢in bu kitaptan sadece giriste ele aldigi-

miz i‘caz ve lslup bolimlerinde istifade edilmistir.



ITII. KONUYLA iLGiLi BAZI KAVRAMLAR

Calismamizi yakindan ilgilendiren bazi miihim kavramlar bulunmaktadir.
Mevzuun esasin tegkil ettikleri i¢im, onlar giriste agiklamak, konuyu belli bir cergeve-
ye oturtup smirlarmi ¢izmek ve maksadi agikca ortaya koymak acisindan Onem

arzermektedir. Simdi bu kavramlar kisaca aciklayalim:

A. i‘CAZ VE MUCIZE

I’caz “3\.;.:;‘;!\” masdari, Arapga “ ;=< kokiinden miistak olup bir kimseyi aciz

birakmak, geri birakmak ve yarista 6ne gecmek gibi mandlara gelir’. I’cdz ile muttasif
olan seye de “mu‘cize” denir. Mu‘cize kelimesi, i‘cAz masdarinin ism-i failidir. Sonun-

daki “s”nin miienneslik alAmeti oldugunu sdyleyenler bulunmakla birlikte, miibalaga

ifade ettigini kabul edenler de vardir'.

Kelimenin “Acz”den tiiretilerek peygamberlerin mu‘cizelerini ifade edecek bir
mana kazanmasi, risaletten sonraki zamanlarda rastlar. Alimler bu kelimeyi zamanla,
“Tehaddi (yarismaya davet ederek meydan okuma) ihtiva eden, kendisine muéraza yapi-

lamayan (benzeri getirilemeyen) olaganiistii bir durum” manésinda kullanmustir''.

Kur’an’in i‘cdz1 veya mu‘cizeligi ise, onun yiice bir makdma sahip olmas1 se-
bebiyle, ister belagati, ister tesri’l degerleri, isterse gaybi haberleri bakimindan olsun,

beseri, bir benzerini getirmekten aciz birakmast demektir'?.

ANA

Bu tarifteki belagate dair iistiinliik, birinci derecede Arapga’ya vakif olan ede-

biyat iistadlarini ilgilendirirken, tesri’1 tistiinliigii ve gaybi haberler vermesi gibi yonleri,

° ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, —=="md., Beyrut ts. V, 369; Hims],

Fikratu i‘cdz, s. 7.

10 Sabtini, Nureddin (v. 580), Maturidiye Akdidi, (trc. Bekir Topaloglu), Dimesk 1979, s. 46, tercii-
me kisminda s. 111; Halidi, Saldh, el-Beydn fi [‘cazi’l-Kur’dn, Amman 1991, s. 23; Hacimiiftiioglu,
Nasrullah, /‘cdz ve Belagat Deyimleri, Erzurum 2001, s. 69.

1 Himsi, a.g.e., s. 7.

12 Bitl, Muhammed Said Ramazan, Min Ravdi‘i’l-Kur’dn, Beyrut 1996, s. 125.



ediplerle birlikte biitiin akl-1 selim ve ilim sahibi insanlar1 da alakadar etmekte ve boyle-

ara AT . . 13
ce Kur’an’1 evrensel bir ildh1 mesaj haline getirmektedir .

Insanlik tarihi boyunca peygamberlerin gosterdigi mu‘cizeler, hissi ve akli ol-
mak iizere iki kisimda incelenir. Hiss1 mu‘cizeler ya miinkirlerin talebi iizerine, yahut bir
liiziim iizerine gosterilmis ve daha cok o zamanin insanlarina hitap etmis harikulade
hadiselerdir. AkIT mu‘cizeler ise, daha sonraki insanlari da tesiri altina almistir. Bunlar
zaman ve mekanla mukayyet olmayip, devamlidir. Kur’an-1 Kerim de bu nevi
mu‘cizelerdendir. Bu itibarla hissi mu‘cizelerinin yaninda bir de en kuvvetli akli
mu‘cizeyle gelen Peygamber (s.a.v) Efendimiz’in seciyesini, ahlakinmi ve teblig ettigi
Kur’an-1 Kerim’i, her asirda sayisiz miitefekkir ve ilim adami incelemi§14, halen de ince-

lemeye devam etmektedir.

B. USLUP

Uslup kelimesi, “slb” (_.L.) kokiinden gelir ve liigatte “agaclar arasindaki yol,
uzayip giden yol, sanat, yon, mezhep” gibi cesitli anlamlara gelir15 .

Tiirkce sozliiklerde iisliiba su méanalar verilir: Olus veya yapis tarzi; bir sanat-
cinin, bir sanat ¢esidinin veya bir sanat devrinin 6zel tarzi; yol, tarz, usil, eda, stil, yaz

veya yapis tarzi, kendine has ifade tarzi, bir eserin sekil ve ifade yénﬁm.

Konusanin soziinde takip ettigi metoda da iislup denir. Her insan, anlatmak is-
tedigi hususlan dile getirirken baskalarindan farkli bir tarz kullanir. Herkesin konusma-
sinda kendine gore bariz bir 6zelligi veya onu baskalarindan ayiran farkliliklar1 vardir.

Hig kimse bir bagkasini aynen taklid edemez. Ciinkii iislup, sahibinin mizag¢ ve karakte-

Byavuz, Yusuf Sevki, “I‘cazii’l-Kur’an” md., DIA, Istanbul 2000, XXI, 403.

14 Miras, Kamil (v. 1957), Tecrid-i Sdrih Tercemesi, Ankara 1981, IX, 283.

15 Bkz. Ragib el-Isfahani (v. 502), Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, “‘slb” md., Beyrut 1998, s. 243-244;
Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “slb” md., 1, 473; Semin el-Halebi (v. 757), Umdetii’l-Huffdz, Istanbul 1987, s.
245; Firtizabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub (v. 817), Besdiru zevi’t-temyiz fi letdifi’l-
Kitdabi’l-Aziz, (nsr. Muhammed Ali Neccér-Abdiilhalim et-Tahavi), Beyrut ts. (el-Mektebetii’l-‘ilmiyye),
111, 243-244.

16 Agakay, Mehmet Ali, Tiirkce Sozliik, “isliip” md., Ankara 1959, s. 790, (TDK yaynlar1); Do-
gan, Mehmed, Biiyiik Tiirk¢ce Sozliik, “iislup” md., Ankara 1990, s. 1129.



riyle dogrudan alakali bir husustur. insanlarin karakter yapilari farkli farkli oldugundan,
kullandiklan iisliibun da birbirine benzemeyecegi muhakkaktir. Bu sebeple bir kisinin
iislibuna bakilarak karakterinin, ahlakinin ve hatta mesleginin bile tahmin edilebilecegi
soylenmistir'’. Dolayisiyla, Kur’an iislibunun beseri iisluptan ¢ok biiyiik farklarla ay-

rilmasi gayet tabiidir.

Kur’an {iislibu denilince, onun s6z diziminde ve 1afiz seciminde diger edebi
tiirlerden ayrilmasi akla gelir. Diger bir tarife gore Kur’an iisliibu, ciimlelerin teskilinde
ve kelimelerin seciminde kendisine mahsus olan anlatim tarzi demektir. Zira Kur’an,
kelimeleri ve ciimle yapilar itibariyle Arapca’nin disina ¢ikmadigi halde, digerlerinden

hemen ayirt edilebilen kendine has bir ifade tarzina sahiptir'®.

C. AZAMET ve “AZiM” SIFATI
Azamet, “V.Jit_c” kokiinden bir masdar olup biiyiikliik, ululuk, kiymetlilik gibi

manalara gelir. Aym kokten sifat olan “azim” ise, biiyiik, ulu, koca, kocaman, cesim, iri,
muhtesem, kuvvetli, siddetli, derecesi yiiksek, ehemmiyetli, mithim, miithis gibi anlam-

e A 1
lar ihtiva eder"’.

Azim kelimesi, “Aziz” manasina da gelir ve pek biiyiik, pek azametli, pek de-
gerli manasi verir’’. Burada konumuzu asil ilgilendiren yon ise “Azim” kelimesinin,
Allah Teala’nin sifatlarindan biri olmasidir. Thtiva ettigi azametli ifadelerden hareketle
Kur’an’in mu‘cizeligini ve Allah’a it olusunu anlatirken, {izerinde durulmasi icab eden

en mithim husus, Allah’in “Azim” sifatidir.

17 Bkz. Yildirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Istanbul 1983, s. 121-122.

¥ vildirim, a.g.e.,s. 119.

19 Bkz. ibrahim Mustafa ve dgrl., el-Mu‘cemii’l-vasit, Istanbul 1986, s. 609-610; Agakay, Tiirkce
Sozliik, “azim” md., s. 74, (TDK yayinlar1); Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, “azim” md., s. 75.

* Mukatil b. Siileyman (v. 150), el-Viicih ve’n-nezdir, haz. Ali Ozek, Istanbul 1993, s. 126.
Mukatil, su ayetlerdeki “Aziz” kelimesinin “Azim’ mindsma geldigini sdyler: Sad, 82; Had, 91; es-

Suari, 44; en-Neml, 34; Yasuf, 30, 51, 78, 88.
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Ibn Manzir . 711), “Azim” sifatin1 soyle tarif eder: Kadr ii kiymeti akil hudi-
dunun iistiine ¢ikan ve bu siiretle kiinhii ve hakikatini ihita etmenin tasavvur bile edile-
medigi varlik. Allah’in azameti; keyfiyeti bilinemeyen, tarif edilemeyen, sinir getirile-
meyen ve hi¢bir seyle misallendirilemeyen bir azamettir. Kula diisen, Allah’1n, kendisi-
ni vasfettigi sekilde azamet sahibi oldugunu bilmektir*'. Nitekim Firizabadi’ye gore,

Allah’in azametini O’ndan gayrisi tavsif edemez*.

Azim sifati, “Emirlerine hi¢bir sekilde kars1 gelmek miimkiin olmayan ve aciz
birakilamayan, zatinin ve sifatlarinin mahiyeti anlasilamayacak kadar ulu varlik” sek-
linde de tarif edilmistir. “Azim”in, mutlak olarak sadece Allah’a isim olabilecegi bildi-
rilmistir. Clinkii hicbir zaman aciz birakilamayan kadir-i mutlak ve hakiki méanada azim,
sadece Allah’tir. Azim, kiitle ve hacmi veya manevi 6zellikleri ifade etmek {izere cisim-
ler i¢in de kullanilir, 1akin bu manada Allah’a nisbet edilmesi miimkiin degildir. Nite-
kim Allah’in “Azim” sifatiyla tavsif edildigi alt1 ﬁyetin23 besinde bu kelime, tenzih ifade
eden “tesbih” veya ‘“uliivv” kavramlanyla birlikte kullanilmistir. Bu da Allah’in gerek

zat1 gerekse sifatlari itibariyla insan idrakinin fevkinde oldugunu ifade eder™.

Azim sifatinin, Kur’an’da vérid oldugu muhtevadan ¢ikan umimi manéasi kisa-
ca sOyle ifade edilebilir: “Goklerin, yerin ve biitiin kdinatin iistiinde bulunan; hiikiim ve
malikiyeti, biitiin mahliikati ¢ok kolay bir sekilde tedbir ve idare etmesi ve varlikta tut-
masiyla tezahiir eden pek yiice ve pek miinezzeh bir Rabb, yani Allah Teald”. Su halde
biz, musahhas bir unsurla ifade edilen manevi bir azametle kars1 karsiyayiz. Dolayisiyla

Allah’n azameti, kendisine agilik veitibar veren, insanlara da say telkin eden bir vasiftir®.

Iste biz de calismamiz boyunca, Azim olan Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fi-

illerinde bulunan azameti ele alip incelemeye calisacagiz.

2! ibn Manzqr, Lisanii’l-Arap, *‘+2¢” md., XII, 409.

*2 Firlizabadi, el-Besdir, IV, 79.

2 el-Bakara, 255; es-S0ra, 4; el-Vakia, 74, 96; el-Hakka, 33, 52.
2 Yildirim, Suat, “Azim” md., DIA, istanbul 1991, IV, 329.

= Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, Istanbul 1997, s. 218.
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D. ILIM
Bu calismada “Ilim” kavraminin miihim bir yeri vardir. Ciinkii azametli ifade-

.....

sustaki sifatlar iizerinde kisaca duracagiz.

fslam alimleri “Bilgi” karsiliginda umiimiyetle “Ilim” ve “Marifet” kelimele-
rini kullanmlslardlr%. “Ilim” liigat itibariyle; bilmek, tanimak, bir seyin hakikatini, in-
celigini geregi gibi bilmek, anlamak, kavramak; deney, tecriibe veya imtihan ile bilmek,
dogrulamak, duyularla bilmek, kat’i, gercege uygun olarak inanmak, hissetmek, suuruna

varmak gibi manalar tasimaktadir®’.

[lmin pek ¢ok tarifi yapilmistir. Bunlardan bir kismi soyledir: “Bilen (6zne) ile
bilinen (nesne) arasindaki iliski, bilme eyleminin belli bir ifade sekline biiriinmiis sonu-
cu™®, “Bir seyi hakikatiyle yani gercek yoniiyle kavramak™’, “Hakikatle Srtiisen kesin
inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nes-
nedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasimi saglayan bir si-

fat”30.

Bilenin yoneldigi konuyu biitiin yonleri ve alanlartyla kusatip anlamasina iha-
ta, onu tam olarak kavramasina vukif, ayni konuda derinlesip uzmanlagmasina da
riisith denilmektedir. Bilgide kesinligi ifdde etmek i¢in yakin, kesinlige yaklasilan veya
uzaklasilan durumlar ifade etmek iizere de zan, sek (siiphe, reyb), vehim gibi terimler

kullamlir’!.

T

Ancak Kur’an-1 Kerim, insanlarin bilgisi i¢in kullandig1 “ilim” kelimesine yeni

bir mana kazandirmistir. Kur’an’a goére ilim, bagskasindan degil, dogrudan dogruya Al-

* Kadri, Hiiseyin Kazim (v. 1934), Tiirk Liigati, (T.D.K. yaymi), Istanbul 1943, III, 539;
Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1984, s. 513.

2 Atay, Hiiseyin ve dgrl, Arapga-Tiirkce Biiyiik Liigat, Ankara 1981, 111, 471-472.

*% Taylan, Necip, “Bilgi” md., DIA, Istanbul 1992, VI, 157.

* Ragib, Miifredat, “+ls” md., s. 347.

39 Kutluer, ilhan, “ilim” md., DIA, istanbul 2000, XXII, 109.
3! Taylan, “Bilgi” md., DIA, VI, 157.

12



lah’in vahyinden alinan bilgidir. Kelimenin tam méanasiyla saglamdir, haktir. Ciinkii
yegane hakiki varliktan gelmektedir. Bu Oylesine saglam bir kaynaktir ki, diger kaynak-
lar bununla kiyaslandiginda, temelde ¢iiriik, mesnedsiz ve giivenilmez kalir. Bu durum-
da eski ilim, yani bir kimsenin kendi veya kabilesinin tecriibesinden kaynaklanan ve bu

sebeple saglam kabul edilen bilgi, Kur’an’1n tarifine gore zan derecesine diismektedir*”.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’a ait “bilme” vasfi da ekseriya “ilim” kokiinden tii-
reyen kelimelerle ifade edilmistir. Ilim sifati, MAtiiridi basta olmak iizere ehli siinnet
alimlerince umiimiyetle kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayrilmistir: Kadim bilgi ile
Allah’mn ilmi, hadis bilgi ile de insanlarin bilgisi kastedilmektedir’. Kadim bilgi; once-
siz, yani bir baglangici olmayan bilgi demektir. Bu Allah Teala’nin zat1 ile beraber bu-
lundugu i¢in yaratilmis olanlarin bilgisine benzemez. Ehl-i siinnet uleméasi, buna genel
olarak “Mutlak ilim” ismini verir. Zira hicbir simir1 olmayip hicbir kayit ve sarta bagh
bulunmayan, gizli ve agik her seyi kesin ve degismez bi¢cimde kavrayan bilgi, ancak
Allah Teala’nin bilgisi olabilir. Bir takim kayit ve sartlara bagl ve simirh olan insan
bilgisi ise “izafi Bilgi”dir’*. Kadim bilgi, gizli ve acik, olmus ve olacak her seyi ihtiva
ettigi icin Allah Tedld, hem “Latif’ (esyanin esrarini bilen), hem de “Habir” (esyanin

dis yOniinii bilen) sifatlariyla tavsif edilmistir®.

Kelam alimleri, Allah’in ilminin, kadim (ezeli) olmasina ragmen teallukunun
(ilgisinin) hadis olabilecegini sdylemislerdir. Zira Allah’in ilminin olaylara iki tiirlii
tealluku vardir: Biri, var olmadan 6ncekidir ki ezelidir. Ciinkii Allah Teala ezelde “Her
seyi bilen”dir. Ikincisi, varhgindan sonra zevalsiz ve sonsuz ilgisidir ki, Allah Teala
sonsuzluk icinde her seyi varligindan sonra, mevcut veya fani olarak da oldugu gibi bilir
ve bu ikisi arasindaki fark, Allah’in ilmindeki bir degismeyi degil, bilinenin hélindeki

degisikligi ifade eder™®.

32 Bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (trc. Siileyman Ates), Istanbul ts., s. 75-76.

33 Yiiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi, Istanbul 1991, s. 84; Ozcan, Hanifi, Mdtiiridi’de Bilgi
Problemi, Istanbul 1993, s. 78.

34 Ozcan, a.g.e.,s. 78, 80.

35 Ozcan, a.g.e.,s. 81.

36 Bkz. M. Hamdi Yazr, II, 1184 (Al-i Imran, 141 tefsirinde); V, 3765 (el-Ankebut, 3 tefsirinde).
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Diger taraftan ikan, fikih ve marifet gibi zihni faaliyet sonucu elde edilen bil-
giyi ifade eden kelimeler, kadim bilgiye isim olarak verilemez. Aym sekilde suur,
fitnat, idrak, ihsas, akl, va’y, der’ vb. ilmin husiisi hallerine deldlet eden kelimeler de
Allah’in bilmesini ifade icin kullanilmaz. Ilim, bir seyi, arada sebep ve vasita bulun-
maksizin bizzat bilmeyi, bir tecelll ve zuhiiru ifade ettigi ve daha siimullii oldugu igin
Allah’in bilgisinden “ilim” olarak bahsedilmekte ve kendisine de el-Alim denilmekte-

. 37
dir’’.

‘“el-Alim”, Allah’in vasfi olarak: “Geg¢miste olani, su andakini ve gelecekte
olacak seyleri bilen, kendisine kainattan hicbir sey gizli kalmayan ve ilmi kiiciik-biiyiik,
zahir-batin her seyi kusatan” diye tarif edilir’®. Yine Allah icin “A’lem: Daha iyi, en iyi,
pek iyi bilen”, “Alim: Bilen, bilici” sifatlar1 da kullanilmistir. Kur’an’da gecen “Alim”
vasfi, hemen her yerde gayba muzaf olarak gelmistir’. iki ayette zikredilen “Alimin”
ise, Alim ménasina cemi (Azamet Cem’i) olarak kullanilmistir. Bu siga, fiilin azametini
veya fiili hakkiyla yaptigini ifade eden, aktivitenin kuvvet ve yogunlugunu gosteren bir

iislup gesididir40 ki calismamizla dogrudan alakali bir husustur.

Iste bu vasiflartyla Allah’in ilmi, biiyiik bir azamete sahiptir. Zira O, baska
hicbir varlik i¢in miimkiin olmayacak sekilde ilmiyle biitiin varliklar ihata eder ve iste-

digi her seyi en giizel sekilde kolayca yapar.

E. KUDRET

Mevzumuzla aldkali diger miithim bir kavram da “kudret’tir. *,J3”

maddesinden tiireyen Kudret, liigatte giicii yetmek, bir isi 0l¢iilii ve planh bir sekilde
yapmak, planlamak, kiymetini bilmek, bir seyin niteligini, niceligini ve seklini tayin

etmek gibi maéanalara gelir. Allah’a nisbet edilen siib(tl sifatlardan biri olarak

3 Yildinm, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 146; Ozcan, Matiiridi’de Bilgi, s. 81-82; Yiiksel, Amidi’de
Bilgi, s. 39; Bilgiz, Musa, Kur’an’da Bilgi, Istanbul 2003, s. 188.

38 Bkz. Yildirim, a.g.e., s. 145; Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tamitiyor?, s. 141-142.

3 Yidirim, a.g.e., s. 149. Ayetlerden bazilar1 icin bkz: el-En‘am, 73; et-Tevbe, 94, 105; er-Ra‘d,
9; el-Mii’miniin, 92; Sebe, 3; Fatr, 38; el-Cin, 26.

Y Yildirim, a.g.e., s. 149. el-Enbiya, 51, 81.
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manalara gelir. Allah’a nisbet edilen siib(itl sifatlardan biri olarak kullamildiginda ise,
“Diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet cercevesinde yapmak” demektir*'.
Ragib el-Isfahani, “kudret”in Allah’a nisbet edildiginde “Aczin biitiin ¢esitleriyle birlik-
te O’ndan nefyedilmesi” manasina geldigini, kullara izafeten kullanildiginda ise “Bazi
hususlarda giiciiniin yetmesi, digerlerinde ise aciz kalmas1” anlami kazandigim belir-
tir*?.

Allah Teald “her seye giicii yeten” manasinda Kadir, Kadir ve Muktedir
isimleriyle tesmiye olunur®. Alimler, “KAadir” ismine umumiyetle “Aciz olmayan, ak-
len imkan dahilinde bulunup muhal statiisiine girmeyen her seye kayitsiz sartsiz giicii
yeten” manasim verirler. Ayrica bu ismin, “Irade” ve “ilim” sifatlariyla da alakasi ol-
dugunu belirtirler**. ibn Berrecan . 536) 1se, “Kadir Allah’in ismi, Kudret sifati, iktidar
da fiilidir” demektedir®’. Kadir ve Muktedir isimlerinin, Allah’in azametini veya faali-
yetin siddetini ifade etmek iizere Kadirtin ve Muktediriin seklinde cemi sigasinda kul-

lanildiklar yerler de vardir*®. Bu sigaya, “Azamet Cem’i” ismi verilir*’ ki, konumuzu

daha ¢ok ilgilendiren taraf da burasidir.

4 Topaloglu, “kudret” md., DIA, Ankara 2002, XXVI, 316; Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 181.

2 Ragib, Miifreddt, “kdr” md., s. 395. Krs. Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, “kdr” md.; Yildirim, a.g.e.,
s. 181-182; Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor?, s. 158-160.

3 Razi, Levamiu’l-beyyindt serhu esmdi’llahi tedld ve’s-sifat, thk. Taha Abdurrauf Sa’d, Beyrut
1990, s. 322-323; Yildirim, a.g.e., s. 178. Kadir icin bkz: el-En‘am, 65; Buhéri, Tehecciid 25, Tevhid 10;
Tirmizi, Daavat 82; ibn Mace, Dua 10. Kadir icin bkz: en-Nisa, 149; en-Nahl, 70; el-Furkan, 54; er-Rim,
54; Fatir, 44; es-Strd, 50; el-Miimtahine, 7. Allah’in her seye kadir oldugu yaklasik 37 yerde bildirilmig-
tir. Bunlardan bazilar icin bkz: el-Bakara, 20, 106, 109, 148, 259, 284; Al-i Imran, 26, 29, 165, 189; en-
Nisa, 133, 149; el-Maide, 17, 19, 40, 120; el-En‘am, 17; el-Enfal, 41; et-Tevbe, 39. Muktedir icin bkz:
el-Kamer, 42, 55; el-Kehf, 45; ez-Zuhruf, 42.

* Topaloglu, “Kadir” md., DIA, Istanbul 2001, XXIV, 124.

* Ibn Berrecan, Ebu’l-Hakim Abdiisselim b. Abdurrahman el-Lahmi, Serhu esmdillahi’l-hiisnd,
Siileymaniye ktp., Sehit Ali bol., no: 426, vr. 154v.

46 Yildirim, a.g.e., s. 180-181. Kadiriin i¢in bkz: el-Mii’mintin, 18, 95; el-Medric, 40; el-Kiyame,
4; el-Miirselat, 23. Muktediriin i¢in bkz: ez- Zuhruf, 42.

Y Yildirim, a. g.e., s. 194, Tleriki sayfalarda bu mevzfi iizerinde genisce durulacaktir.
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Kur’an’da bazi farklarla kudret méanasina kullanilan kuvvet, viis’ ve mecazi

anlamlarindan biri de “kudret” olan yed kelimeleri de Allah’a nisbet edilmektedir®®.

Insanlarda mevcldiyeti kabul edilen kudret, ilahi bir emanet vasfinda olup
mahduttur. Sddece imkén sinirlarina giren bazi hususlarda ve belli sartlarla gecerli ola-
bilmektedir. Bu sebeple Yaratan ile yaratilan arasinda, bu sifat itibariyle bir benzerlik

.. 4
$6z konusu olmamaktadir®.

IV. ’CAZU’L-KUR’AN

Peygamberlerin mu‘cizeleri, umiimiyetle kendi donemlerinde 6ne c¢ikan ve ragbet
goren hususlarda olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v)’in de bunlar gibi zaman ve mekanla
kayitlt pek cok mu‘cizesi mevcuttur. Bu mu‘cizeler hadis ve siyer kitaplarinda genis bir
sekilde anlatilmistir. Birka¢ misal vermek gerekirse, Mekke’de Kureysin kendisinden
bir mu‘cize istemesi iizerine Peygamber Efendimiz’in ay1 ikiye bolmesi’’, az bir yiye-
cekle cok sayida kimseyi doyurmasr’', parmaklarindan sularin akmasi ve susuz olan
biiyiik bir ordunun kanincaya kadar bundan icip biitiin ihtiyaclarini gidermesi’?, yerden
alip diisman tarafina attig1 bir avug topragin diisman askerlerinin tamamina isabet ede-
rek gozlerini doldurmasi ve geri doniip kagmalarina sebep olmasr®, daha onceleri ken-
disine yaslanip hutbe okudugu kuru hurma direginin, minber yapildiginda Hz. Peygam-

ber’den uzak kaldig1 icin inlemesi™*... gibi pek ¢ok hadise zikredilebilir.

48 Topaloglu, “kudret” md., DIA, XXVI, 316; Abdiilbaki, M. F., Mu‘cem, “kdr”, “kvy”, “vs‘a”,
“ydy” md.

4 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 182; Topaloglu, “Kadir” md., DIA, XXIV, 124.

50 Buhari, Menakib, 27; Menakibu’l-Ensar, 38; Tefsir, 54/1; Miislim, Munafikin, 43, 47, 48;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 377, 413.

5! Buhari, Megazi, 29; Menakib, 25; Et‘ime, 6; Miislim, Esribe, 141, 142; Tirmizi, Menakib, 6;
Muvatta’, Sifatii’n-Nebi, 19.

*? Buhari, Menakib, 25; Surit, 15; Cihad, 132; Miislim, Fezail, 6; Tirmizi, Menakib, 6.

>3 Miislim, Cihad, 81.

% Buhari, Menakib, 25; Tirmizi, Cum‘a, 10; Menakib, 6; Nesai, Cum‘a, 17; ibn Mace, ikame, 199;
Darimi, Mukaddime, 6; Salat, 202; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 249, 267, 315, 363.
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Hz. Peygamber’in bircok mu‘cizesi goriilmiis olmakla birlikte, O’nun en biiyiik
mu‘cizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an, kendisinin mu‘cize olusunu, Allah’tan bagka higbir
giiclin onun bir benzerini getiremeyecegini bildirmek ve bu hususta inkércilara meydan

okuyup miisabakaya ¢agirmak (tehadd?) siretiyle ispat etmistir”.

Hz. Peygamber, kendisinin Allah’in Rasilii oldugunu ve Allah katindan vahiy
aldigini insanlara ilan edip herkesi Islam’a davet etmeye baslayinca, Mekke’li putperestler
ona karsi, siddeti giderek artan bir muhalefet baglatmislardi. Allah’in higbir sey indirme-
digini56 Kur’an’in -hasa- Allah kelami degil beser sozii oldugunu, onu Rastilullah (s.a.v)
Efendimiz’in kendisi uydurup Allah’a mél ettigini soylemeleri,”’ Allah Rastlii'nii muhte-
lif zamanlarda mecnun, siir, kahin, sihirbaz ya da biiyiiye tutulmus olmakla itham etmele-
ri iizerine™® bu iddialarin batl oldugu bildirildi®® ve Kur’an’in Cebrail vasitasiyla yeri ve

gokleri yaratan Alemlerin Rabbi tarafindan indirildigi aciklandi®.

Inkarcilar, Kur’an ve kaynag1 hakkinda one siirdiikleri iddialarin tutarsizligini
anlayinca bagka yollar aramaya basladilar. Kur’an’da eski kavimlere it kissalarin anlatil-
digim goriince, Kur’an’1 baskalarinin da yardimiyla Hz. Peygamber’in uydurdugu bir
yalan, kendisine dikte edilen eski milletlerin efsaneleri diye karalamaya gahstllarﬁl.
Kur’an’1 Hz. Peygamber’e bir yabancinin 6grettigini sOylediler. Bu iddidya Kur’an, apa-
cik Arapca ile nazil olan bir kitabi, ana dili Arap¢a olmayan bir kisinin yazdirmasindaki
mantiksizliga dikkat ¢ekerek cevap verdi®. Hz. Peygamber ve Kur’an hakkinda soyledik-
leri bu sozlerden kendileri dahi tatmin olmayan inkércilar, devaml fikir degistirip63 birbi-

rini tutmayan farklh farkl iddiélar ortaya attilar.

35 Yildirim, Suat, “Kur’an” md., DIA, Ankara 2002, XXVI, 394.

% el-Miilk, 9.

*7 el-Mii’min(in, 38; el-Miiddessir, 24-25.

38 Yinus, 2; el-Hicr, 6; el-Isra, 47; el-Furkan, 8; es-Saffat, 36; Sad, 4; ed-Duhan, 14; et-Tir, 29-30;
el-Kalem, 51.

9 el-Hakka, 41-42; et-Tekvir, 25; es-Suara, 210-211.

60 el-Bakara, 97: es-Suard, 193-194; Taha, 4; es-Suari, 192; es-Secde, 2; el-Viakia, 80.

*' el-Furkan, 4-5.

62 en-Nahl, 103, es-Suard, 210-212.

63 el-Enbiya, 5; Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 393.
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Iste bu inkarcilara Kur’an’in gercekten Allah’tan gelen bir kitap oldugunu ispat
etmek icin bazi mu‘cizelerin gosterilmesi gerekiyordu. Zaten peygamberligini ildn eden
bir kimsenin de soziinde dogru oldugunu ispatlayabilmesi i¢in benzerini insanlarin yapama-
yacagl, mu‘cize denilen harikuladelikler gostermesi sarttir. Nitekim Rastlullah (s.a.v)

Efendimiz sdyle buyurmustur:

“Gonderilen her peygambere, insanlarin hiddyetine vesile olacak bir mu‘cize
muhakkak verilmistir. Bana verilen de Allah’in bana vahyettigi keldm nevinden olan
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple kiyamet giinii timmetimin diger iimmetlerden sayica ¢ok

.. . 64
olmasint iimit ediyorum””".

Bu sebeple Kur’an, muhtelif yonleriyle bir mu‘cize olmak iizere génderilmis,
bdylece hem kendi muhtevasinin dogrulugunu hem de Peygamber Efendimiz’in sidkini

ispat etmistir.

Allah Rasilii (s.a.v), Kur’an’in mu‘cizeliginden istifadeyle pek ¢ok kimseyi Is-
lam’a davet etmistir. Rastilullah’in sahsiyeti sebebiyle miisliiman olan Hz. Hatice, arka-
das1 EbQl Bekir, amcasinin oglu Ali, azatlis1 Zeyd gibi yakinlarin istisna edersek, Hz.
Peygamber’in kuvvet ve kudretinin, Islam’in giic ve toplulugunun olmadig ilk davet
yillarinda, insanlarin imaninda rol oynayan en miithim sebep Kur’an’in bu mu‘cizevi
yaplsldlr65 . Kur’an-1 Kerim’de cetin inat¢ilar arasinda sayilan Velid b. Mugire: “Allah
adaleti, ihsam ve muhtac olduklari seyleri yakinlara vermeyi emreder. Hayasizhig,

cirkin isleri, zuliim ve tecaviizii yasaklar. Diisiiniip tutasimz diye size 6giit verir”®

% Buhari, I’tisam, 1; Fedailu’l-Kur’an, 1; Miislim, iman, 279. Diger peygamberlere verilen
mu‘cizeleri sadece kendi doneminde yasayan insanlar gérmiistiir. Kur’an mu‘cizesi ise kiyamete kadar
bakidir (...) Kur’an’in mu‘cizeligi basiretle anlasilan mu‘cize nevindendir. Onun i¢indir ki Kur’an’a tabi
olanlar daha fazla olacaktir (Suyiti, Celaleddin Abdurrahman, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an, [thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
fbrahim], yy. 1327, v, 3). Ote yandan insam diger canlilardan ayiran baslica vasiflar akil ve beyan oldugu igin
en son ve en miitekamil kitap olan Kur’an’in i‘caz1 da, daha ¢ok akil ve beyan sahasinda tahakkuk etmis-
tir. Nitekim ayette soyle buyrulur: “Rahmén, Kur’an’1 talim buyurdu. Insam yaratti, ona beyam
ogretti”’ (er-Rahman, 1-3) (Yildirim, K. flimlerine Giris, s. 169).

55 Kutub, Seyyid, et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur’an, Kahire 1992, s. 11.

% en-Nahl, 90.
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ayetini isittiginde, Kur’an’daki ilahi esrar sezip hakikati itiraf etmek zorunda kalmis ve

sOyle demistir:

“Vallahi, az énce Muhammed’den Oyle bir kelam dinledim ki insan sozii desem
degil, cin sozii desem degil! Oyle bir halaveti (tatlilig), Syle bir talaveti (giizelligi) var
ki sormayin! Oyle bir keldm ki iistii meyveli, alt1 verimli ve bereketli! O muhakkak iis-

. . - . 67
tiin gelir, ona iistiin gelinemez™™".

Kur’an’1n nazil oldugu ilk yillarda Velid gibi edebiyatin zirvesindeki pek ¢ok

Arap, onun mu‘cizevi yonlerini tasdik etmis, bunlarin ¢cogu da miisliiman olmustur.

Kur’an’1n insanlara tesir eden bu i‘cdzinin risdlet donemiyle sinirli oldugunu,
daha sonraki asirlarda benzerinin getirilebilecegini 6ne siirenler olmussa da, basta Bakillani
olmak iizere® alimlerin cogu, i‘cazin kiyamete kadar gecgerli oldugu goriisiindedir. Ciinkii
tehaddi ayetlerinde zaman sinirlamast yapilmamustir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygam-
ber’in en biiyiik mu‘cizesidir®. Zaten mantiki olarak da risaleti ebedi olan Hz. Peygam-

. . .. N . 70
ber’in mu‘cizesinin de ebedi olmasi gerekmektedir".

Kur’an’n, tesirinden hicbir sey kaybetmeden giiniimiize kadar gelen mu‘cizevi
bir kitap olduguna delil arandiginda, tecriibe ve miisdhededen daha acik ve daha bagla-
yic1 bir delil bulmak miimkiin degildir. Zira ilk nazil olmaya bagsladig1 giinden zamani-
miza kadar, Kur’an’a muarazada bulunabilen kimse ¢ikmamistir. Tecriibe etmek iste-
yenler de biitiin insanligin huzurunda rezil olarak kiyamete kadar kendilerinden ayril-

mayacak bir ar yﬁklenmislerdir”. Hz. Peygamber (s.a.v), Kur’an’in mu‘cize olusunu ve

57 Bu meshur rivayet i¢in bkz. Hakim, Miistedrek, 11, 506-507/3872; Suyuti, el-Ttkan, TV, 5; Ebu’s-
Sutid, Muhammed b. Muhammed, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, Beyrut ts. (Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi), IX, 57;
Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii’l-i‘cdz, Beyrut 1997, s. 291; Kadi lyaz, es-Sifd bi-ta ‘rifi hukiiki’l-Mustafa,
Misir, 1995, 1, 229; Draz, en-Nebeii’l-Azim, s. 93; ibn Asﬁr, Muhammed Tahir, Tefsiri’t-tahrir ve’t-tenvir,
yy., ts., I, 106-107.

% Bakillani, I’cazii’l-Kur'an, s. 31, 229.

% el-Ankebit, 51.

n Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 394.

"I Bkz. Bati, Ravai, s. 126, 129, 130; Karacam, Ismail, Sonsuz Mu‘cize Kur’an, Istanbul 1987, s.
159-175; Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Kur’an’in Beldgati ve I‘cazi Uzerine, Erzurum 2001, s. 58-62, 90.
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bu hususiyetinin ebediyen devam edecegini bildirdigi bir hadis-i serifinde s6yle buyur-

maktadir:

“Kur’an-1 Kerim Oyle bir kelam-u ilahidir ki o, vukii bulacak her tiirlii fitneye
karst insani seldmete erdirir. Onda sizden oncekilerin haberleri, sizden sonrakilerin
durumlari, insanlar arasinda meydana gelecek hddiselerin hiikiimleri vardir. O, hak ile
batili tefrik eder, mdlaydni degildir. Kendisini terk eden azgint Cendb-1 Hak heldk eder.
Onun disinda hidayet arayam Allah daldlete diisiiriir. O, Hak Tedld’ nin sapasaglam ipi,
zikr-i hakimi ve sirdt-1 miistakimidir. Kendisine baglananlar hi¢cbir zaman sapmaz, onu
soyleyen diller yanilmaz. Alimler ona doyamaz, ¢ok tekrardan dolay: tazeligini asla

kaybetmez, insanlari sasirtan mu ‘cizevi ozellikleri bitip tiikenmez. Cinler, onu dinledik-

leri zaman; «Gercekten biz, hayranhk veren bir Kur’an dinledik»'> demekten kendi-
lerini alamanuglardir. Kur’an’a dayanarak konusanlar dogru soyler, onunla hiikiim
verenler isabet ederek adil davramirlar. Onu tatbik edenler ecir kazamr, ona ¢agiran

dosdogru yolu bulur™”.

Bunlar1 ifadeden sonra simdi de Kur’an’in, ilk nazil oldugu giinlerde

mu‘cizeligini nasil ilan ettigine bakalim:

A. KUR’AN’IN MEYDAN OKUMASI (TEHADDI)

Kur’an’m nazil oldugu dénemde Araplar arasinda ¢ok atesli bir edebi rekabet ya-
sanmakta, onde gelen sdirler, bazen yillarim vererek hazirladiklan kasideleriyle, hatipler de
nutuklariyla panayirlarda yarismaktaydi. Biitiin insanlarin izleyebilecegi a¢ik meydanlarda
zamamn edebiyat {istadlarina takdim edilen edebi iiriinlerin, nasil titiz elestirilere tabi
tutuldugu kaynaklarda belirtilmektedir. Mesela Hansa, Ukaz panayirinda en meshur sdir-
lerden HassAn bin Sabit’in bir beytinde tam sekiz hata bulmustu’. Iste boyle bir edebi
ortamda Allah Tedla, inkarcilara meydan okuyarak, Kur’an-1 Kerim’in biitiin insanlar

benzerini getirmekten aciz birakan bir mitkkemmellige sahip oldugunu ilan etti.

"2 ¢l-Cinn 1.
3 Tirmizi, Fedailu’1-Kur’an, 14; Darimi, Fedailu’l-Kur’an, 1.

™ er-Rafii, Mustafa Sadik, /*cazii’l-Kur’an ve "I-beldgatii’'n-nebeviyye, Beyrut 2003, s. 185.
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Mekke ve Medine doneminde bir¢ok defd tekrar edilen bu meydan okuma,
Kur’an’da dort safhada’ gerceklesmistir. Kur’an, ¢oktan aza dogru teklifler sunarak,
mudrizlara acziyetlerini sonuna kadar hissettirmistir. Birinci asamada, miisriklerden

Kur’an’in tamamina benzer bir kitap getirmeleri talep edilmistir:

“De ki: Bu iddiamizda tutarh iseniz, (bana ve Musa’ya inen) bu iki kitaptan

daha dogru, daha miiteber olup, Allah tarafindan gelmis olan baska bir kitap gos-

terin ona tabi olayim!”’°.

“De ki: Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an’in benzerini

yapmak icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini birles-

tirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler”’’.

«...Iddialarinda tutarh iseler Kur’an gibi bir soz getirsinler bakalim!”’®.

Bu ayetler Mekke doneminde nazil olmustur. Kasas sfiresinin niizil sirasi 4579,
Isra stiresinin 46*°, Tar stresinin de 76’dir®'. Miisrikler haliyle Kur’an’in benzeri bir
kitap getirmekten aciz kaldilar. Ikinci safhada saha biraz daha daraltilip isleri kolaylasti-
rilarak Kur’an stirelerine benzer on slire getirmeleri talep edildi. Mekke’de nazil olan

Had siiresinde soyle buyrulmaktadir:

5 Bu safhalarim siralamst hakkinda ileri siiriilen farkl goriigler icin bkz. Zerkesl, Muhammed b.
Abdullah (v. 794/1391), el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’én, (thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim), 1980, Déaru’l-
fikr, II, 91; Suy(ti, el-Itkan, TV, 4; Halid3, el-Beydn, s. 67-70.

6 el-Kasas, 49.

7 el-Isra, 88.

7 et-Tar, 34.

" Derveze, lzzet, et-Tefsiru’l-hadis, (trc. Ekrem Demir, Ali Arslan), Istanbul 1998, II, 283 (el-
Kasas, Giris).

8 Derveze, a. ge, 11,325 (el-Isra, Giris).

81 Derveze, a.g.e., (trc. Muharrem Onder), 1V, 215 (et-Tar, Giris).
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“Yoksa “Kur’an’1 kendisi uydurmus” mu diyorlar. De ki: “iddiamzda tu-

tarh iseniz, haydi onunkine benzer on siire getirin, isterse kendi uydurmamz olsun

ve Allah’tan baska cagirabileceginiz herkesi de yardimimza cagirm!”®.

Fakat onlar, bu divete de herhangi bir mukabelede bulunamadilar. Uciincii
asamada Kur’an’m herhangi bir kimse tarafindan uydurulmus bir s6z olmadigi, Alemlerin
Rabbi olan Allah Teéla’dan geldiginde siiphe bulunmadigi teyit edildi ve inkéar edenlerden

Kur’an’1n bir siiresinin benzerini getirmeleri istendi:

“Bu Kur’an’in Allah tarafindan gelmeyip baskasi tarafindan uydurulmus
olmasi asla miimkiin degildir. Lakin o, daha 6nce indirilen kitaplari tasdik eder ve
farzedilen hiikiim ve hakikatleri aciklar. Onda siiphe edilecek hicbir taraf yoktur.

Rabbiilalemin tarafindan gonderilmistir. Yoksa «Onu kendisi uydurmus» mu di-

yorlar? De ki: «Oyleyse, iddiamzda tutarh iseniz haydi onunkine benzer bir siire
ortaya koyun ve Allah’tan baska cagirabileceginiz kim varsa hepsini de yardimini-

za (;aglrm»”“.

Inkarcilar buna da cevap veremeyince, dordiincii sathada Kur’an onlari, tam

misli olmasa da kismen kendisine benzeyen bir s6z soylemeye davet etti:

“Eger kulumuza indirdigimiz Kur’amin Allah’in s6zii oldugu hakkinda

siipheniz varsa, haydi onun siirelerinden birine benzer bir siire meydana getirin ve

Allah’tan baska sahitlerinizin (giivendiklerinizin, yardimcilarinizin) hepsini ¢agirin,

iddiamzda hakl iseniz’’®*.

Mekke donemine ait sathalarda mislehii diye benzeri teklif ediliyordu. Burada
ise teb’iz ifade eden min mislihi buyrulmus, boylece tahdidi bir nazire degil, takribi

bir nazire de olabilecegi bildirilmistir. Yani “Sizden tam bir nazire istemiyorum, bilakis

2 Had, 13.
8 Yinus, 37-38.
8 el-B akara, 23.
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herhangi bir cihetle kayith olmaksizin, herhangi bir sekilde benzer s6z getirmeniz bile

yeter” denilmistir™.

Bir sonraki ayet-i kerimede ise inkarcilar ikaz edilerek bdyle bir muarazayi

hicbir zaman yapamayacaklari, dolayisiyla isyandan vazgecerek ilahi azaptan kurtulma-

larinin kendileri i¢in daha faydali oldugu bildirilmistir. Bu ayetteki | ;l;’u? uj 5: ki asla

yapamayacaksiniz” ibaresi 0yle bir eminlik ve kat’ilik hissi ifade etmektedir ki, boylesi
bir hiikiim ancak ilmi ve kudreti sinirsiz, tam ve kusursuz olan bir zat, yani Allah tara-
findan konulabilir. Yaratiklardan hi¢ bir kimse, beser acisindan gayb, yani belirsiz ve

kapal1 olan istikbale ait boylesi bir kesinlikte hiikiim veremez*’

. Muhataplar,
acziyetlerini iddia ve ilan eden bu sozii duydular, bu séz goniillerinde yerlesti, dilden
dile dolast1 ve boylece Kur’an’a muaraza edemeyeceklerini anladilar. Bu ayet onlarin
acizliklerini ufuktan ufuga tasidi, yetersizliklerini tescil etti ve onlarin, dillerini adeta
miihiirledi®’. Sayet bu dyetlere muhétap olan kimselerin, cevap vermeye giicleri yetsey-
di, Hz. Peygamber’in niibiivvet davasin1 gegersiz kilip mesnedlerini ve delillerini bosa
cikarma hususundaki ihtiraslar sebebiyle, ellerinden gelen hicbir seyi geri koymaz, ne
pahasina olursa olsun, bunu gerceklestirme yollarimi ararlardi. Eger boyle bir seyi de

gerceklestirmis olsalardi, o da herkes tarafindan duyulur ve mesela Miiseylimetu’l-

Kezzab’1n hezeyanlar1 misali, bize kadar nakledilirdi®®,

Buraya kadar dort sathada isledigimiz tehaddinin merhalelerini Zerkesi gibi bir
kisim alimler, detaylandirip sayiy1 biraz daha artirmislardir®. Said Nursi ise, hepsini

kapsayacak sekilde tehaddi safthalarin1 dokuza ¢ikarmistir. Soyle ki:

1. Yiiksek nazmi, gaybi haberleri, ihtiva ettigi ilimleri ve yiiksek hakikatleri ile

birlikte tam bir Kur’an’1n mislini, iimmf bir sahistan getiriniz.

8 Draz, en-Nebe’, s. 84.

8 Bu husus calismamizin esas konusu olan Kur’an’da Allah’a it azametli ifadelerin bir vechesini
teskil etmektedir.

¥ er-Rafi‘i, [‘caz, s. 142.

8 Sabtnd, Maturidiyye Akaidi, s. 47, terciime kisminda s. 113.

8 Zerkest, el-Burhan, 11, 91, 110.
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2. Eger bu sekilde mislini getirmek giiciiniiziin iizerinde ise, belig bir nazimla

uydurma seylerden olsun getiriniz.
3. Eger buna da kudretiniz yetmezse, on siire kadar bir mislini yapiniz.
4. Bu da miimkiin olmadi ise, uzun bir siirenin mislini yapiniz.
5. Eger bu da size kolay degilse, kisa bir slirenin misli olsun.

6. Eger iimm1 bir sahistan imk&n bulamadi iseniz, alim ve katib bir adamdan

olsun.
7. Bu da olmadigi takdirde, birbirinize yardim etmek siretiyle yapiniz.

8. Buna da imkén bulunamadig: takdirde, biitiin insanlar ve cinlerden yardim
isteyiniz ve biitiin fikirlerin neticelerinden istifade ediniz. Neticeleri tamamen yaninizda
bulunan Arapga kitaplar mevcuttur. Bunlarla Kur’an arasinda bir mukayese yapilirsa,
Kur’an mukayeseye gelmez. Ciinkii hicbirine benzemiyor. Oyle ise Kur’an ya hepsin-
den asagidir veya hepsinden yukaridir. Birinci ihtimal batil ve muhaldir. (Bdyle olsaydi
herkes benzerini yapabilirdi). Oyle ise hepsinden yukari, hepsinin iistiinde bir kitaptir.
On ii¢ (zamanimiz itibariyle on dort) asirdan beri misli viicuda gelmemistir, bundan

sonra da viicuda gelemeyecektir, vesselam.

9. “Bizim sahitlerimiz yoktur. Eger muarazaya girigsek, bizi destekleyecek
kimse bulunmuyor” diye gosterdikleri bahaneyi def’etmek icin, “Sahitlerinize de miisa-

ade edilmistir. Onlar1 da ¢agirin, size yardim etsinler” buyrulmusturgo.

Miisrikler bu tehaddiye cevap veremedikleri icin onun yerine; yalanlama, kis-

kirtma, iftira gibi saldirgan bir tavir takindilar; “Bu ancak nakledilegelen bir sihirdir”91,

“Stiregelen bir sihirdir®?, “Bizzat kendisinin uydurdugu bir yalandlr”93 , “Oncekilerin

0 Nurst, Bediuzzaman Said, Isardrii’l-i‘caz, (trc. Abdiilmecid Nurs?), Istanbul 1986, s. 149-150.
*! el-Miiddessir, 24.
92 el-Kamer, 2.

%3 el-Furkan, 4.
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masallaridir”®*

gibi hakikate tekabiil etmeyen, ayrica kendi kararsizlik ve tutarsizliklari-
n1 gosteren bir takim haksiz iftirdlarla mesgul oldular. “Bu Kur’an’1 dinlemeyin!
Okunurken giiriiltii yapmn, belki galip gelirsiniz”” diyerek acziyetlerini iyice ortaya

koydular.

B. KUR’AN’IN I’CAZ VECIiHLERI

Kur’an-1 Kerim’in mu’ciz bir kitap oldugu ittifakla kabul edilmekle birlikte
onun hangi yonlerden mu‘cize oldugu hakkinda ihtilaf edilmis, giiniimiize kadar alimler

pek cok farkli goriis ileri stirmiistiir.

Rummani (v. 3841994, 1‘caz vecihlerini yedi bashk altinda incelemistir. Soyle ki:
Kur’an’a kars1 koyup onunla yaris etmeleri i¢in bir¢ok sebep mevcut olmasina ve buna
siddetle ihtiyac duymalarina ragmen Araplarin Kur’an’a nazire getiremeyisleri,
Kur’an’in biitiin insanlara meydan okumasi, belagati, ilerde vuku bulacak hadiseleri
dogru bir sekilde haber vermesi, bilinen edebi sekillerden farkli olmasi, her mu‘cizeye

kiyas edilebilmesi ve sarfe’dir’®.

Hattabi (v. 388/998), i‘cdzin Kur’an’in beldgatinda oldugunu séylemekle birlikte,
bu konuda baska bir hususa daha dikkat ¢cekerek, Kur’an’in kalblerde meydana getirdigi
der(ini ve manevi tesiri agiklar. Kur’an’dan bagka hicbir manziim ya da mensir soz,
kulaga geldiginde, korku ve dehset halinde bile olsa, kalbe lezzet ve tathilik vermez.
Kur’an’1 dinlediginde goniiller huzur duyar ve kalpler acilir. Insan onun hazzini aldi-
ginda derinden sarsilir, i¢ini korku kaplar, tiiyleri diken diken olur ve kalbi carpmaya
baglar. Kur’an, onun nefsi ile icinde gizledigi koklii inanglar1 arasina girer.

Rasftilullah’1n nice diigmani vardir ki, onu 6ldiirme niyetiyle gelmis, Kur’an’1 isitince hig

4 el-En’am, 25; el-Enfal, 31, vb.)
% Fussilet, 26.
% Rummani, Ebii’l-Hasen Ali bin Isa, en-Niiket fii‘cdzi’l-Kur’an, (Seldsii resdil fi i’cdzi’l-Kur’dn

icinde), (nsr. Muhammed Halefullah-Muhammed Zaglil Selam), Kahire, ts. (Daru’l-me‘arif), s. 101.
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vakit gecirmeden ilk diisiincesinden vazgecmis, onunla anlasmis ve dinine girmis, diis-

manlig1 dostluga, kiifrii Tmana dénmiistiir.”’

BakallanT (v. 403/1012)’ye gore ise i‘caz vecihleri iictiir: Kur’an’in gaybi haberler
ihtivad etmesi, immi bir kimse vasitasiyla teblig edilmesi ve Kur’an’in higbir beserin
ulasamayacagi derecede belagatin zirvesinde olan bir nazim, tertip ve te’life sahip ol-
mas1’".

Ciircani (v. 47111078), Oncekilere nazaran biraz daha farkli bir nazariye ortaya
koymus ve i‘cidzin Kur’an’in nazminda oldugunu bildirmistir. Ona gore kelamin unsur-
lan ictiir: Lafiz, mana ve nazim. Nazim, kelam1 ancak nahv ilminin gerektirdigi bi¢cim-
de ortaya koymak, sdézkonusu ilmin kanun ve usullerine uygun davranmak, belirledigi
metodlar1 bilip onlardan sapmamak, ¢izdigi prensipleri gozetip onlardan hicbirini ihlal
etmemektir. Ciircani’ye gore, istidre, kindye, temsil ve biitiin cesitleriyle mecaz, nazmin

gereklerindendirgg.

ibn Attyye (v. 542/1148) de, Kur’an i‘cazinin tecelli alanlarimi kisaca zikrederken,
cumhiirun goriisiine atifta bulunur ve bu 6zgiin i‘cazin, Kur’an’in nazmi, onun méanala-
riin dogrulugu ve lafizlarindaki fesahatin birbirini izlemesi sebebiyle oldugunu belir-
tir'®.,
Kadi IyAz (. 5441149, Kur’an’in i‘cAz yoniinii dort baslik altinda ele alur:
Kur’an’in telif giizelligi, harikulade nazm bicimi ile Araplarin ifade iisluplarina muhalif
olan hayranlik verici iislibu, ge¢gmise ve gelecege dit gaybi haberler ihtiva etmesi. Kadi

Iyaz, bunlardan baska diger i‘caz vecihlerinden de kisa kisa bahseder'"".

Muasir alimlerden Mustafa Sadik er-Réafit’ye gore ise i‘caz, su alanlarda tahak-

kuk etmistir: Kur’an’in kendisine has miisikisi, belagati, insanlara tesir etmesi, tarihi

7 Hattabi, Beyanii i’cdzi’l-Kur’an, (Seldsii resdil fi i’cdzi’l-Kur’dn iginde), (nsr. Muhammed
Halefullah-Muhammed Zaglal Selam), Kahire, ts. (Daru’l-me‘arif), s. 24, 64. Suyuti, el-Itkan, IV, 14-16.

%8 Bakullani, [ *cazii’l-Kur’an, Beyrut 1988, s. 50-68.

% Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, s. 17 vd.

1% ibn Atiyye’nin goriisii i¢in bkz. Suyuti, a.g.e., IV, 9.

" Kadi Iyaz, Sifa, 1, 227-247.
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(Niizali, cem’i vs...), liizumsuz s6z ve kelime bulunmamasi ve ilmi hakikatleri ihtiva
etmesi'”. Yine Muasir alimlerden Zerkani on dort vecih sayarm. Fadl Hasan Abbas ise
beyani i‘cazin asil ve eséds oldugunu savunarak bunun en miihim, en um@imi ve daha tam

oldugunu sdylerm.

Suyiiti’ye gore, i‘caz vecihleri ¢oktur ve siirlandirilamaz. Kendisi ti¢ ciltlik

eserinde otuz bes madde zikretmistir'®.

Kur’an Allah keldm1 oldugu i¢in, onun i‘caz vecihlerini sinirlandirma hususun-
da alimler tam bir karara varamamistir'®®. Bazi alimler i‘cazi muayyen hususlara inhisar
ettirmislerdir. Ancak cumhfirun goriisiinii dikkate aldigimizda dogru olan, i‘caz vecihle-
rini tahdit etmemektir'”’. i’caz1, her hangi bir mevzi ile simirlandirmak miimkiin go-
ziikkmemektedir. Ciinkii zaman ilerledik¢e, Kur’an’in mu‘cizelik istidadi da onunla bir-
likte yeniden anlam kazanarak farkli boyutlariyla beseriyetin ufkunu siislemeye devam
etmektedir. Bu sebeple Kur’an’in i‘cz1 bir kisinin, hatta bir cemaatin herhangi bir za-
manda tam olarak ortaya koyabilecegi bir sey olmaktan ¢ikmistir. Bu sebeple, konu iize-
rinde calisan alimler onun esrarindan ancak bir kismi aydlnlatabilirlermg. Su halde
Satibi’nin dedigi gibi, “Kur’an’in mu‘cize olusu, belli bir siire ya da belli bir ayete veya
belirli bir tarz ve iisliba has degildir; aksine mu‘cize olan onun méahiyetidir, kendisi-

dir... Onun i‘cdzimin hangi yolla oldugu farz edilirse edilsin, ona delalet edecek olan

19 Rafif, I'cazu’l-Kur’dn, s. 131 vd.

193 Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-irfan, ts., yy., isa el-Babi Matbaas, II, 332-412.
1% Abbas, Fadl Hasan, [*cazii’l-Kur’ani’l-Kerim, Amman 1991, s. 165, 202.

15 Suytti, Mu’tereku’l-akran fi i'cdzi’l-Kur’an, (ngr. Ali Muhammed el-Becavi), yy., 1973
(Daru’l-fikri’l-‘arabi). I, 3.

106 Abduh Muhammed-Riz4, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Tefsiru’l-mendr), ts.,
yy., Daru’l-Fikr, I, 198. Alimlerin i‘cdz hakkindaki goriislerini daha genis bir sekilde gormek icin bkz.
Suyti, el-Itkan, TV, 7-20; Abbas, a.g.e., s. 37-160; Karacam, Sonsuz Miicize, s. 144-145, 383-386;
Hacimiiftiioglu, Kur’an’in Beldgati, s. 109, 150-163; Kileci, Mehmet, Kur’an Mu‘cizesi, Istanbul 1997, s.
127-130.

7 y1ldinm, K. flimlerine Giris, s. 174.

1% Bu hususta bkz. Fadil Sélih es-Samerrai, Lemesatiin beydniyye fi nusiisin mine’t-Tenzil, Amman

2003, s. 5, 8; Kili¢, Sadik, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mu‘cize, Istanbul 2003, s. 222.
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Kur’an’in bizzat kendisi ve mahiyetidir ve onun hangi tarafini ele alacak olursaniz olun,

0 yon, sizi Rasilullah’in dogruluguna gdtiirecektir”mg.

Bununla birlikte biz, 6ne c¢ikan i‘caz vecihlerinden bir kismini misal kabilinden

kisaca aciklamaya calisacagiz:

1. Kur’an’in Belagati ve Nazm

Her peygamber kavminin diliyle gonderildigi gibi''® Kur’an-1 Kerim de apagik bir

Arapca ile nazil olmustur'"!

. Arapca indirilmis olan Kur’an’da, kelimelerin secimi, ciimlele-
rin teskili ve mevzularin anlatimi gibi hususlarda, Arapca’da bilinen sekillere gore farklilik
arz eden ve kendine has olan essiz bir iislup kullamlmistir. Bir mukayese yapildiginda, in-
sanlarin kullandiklart iisluplarla Kur’an’in isliibu arasinda ¢ok biiyiik farklar oldugu goriiliir.
Yani Allah keldmi ile beser kelami arasindaki fark, yaratanla yaratilan arasindaki fark
gibidir' "%,

Rummani’nin belirttigine gore “anlami, miindsip ve giizel lafizla zihinlere ulas-
tirmak” demek olan, iist, orta ve alt tabakalar1 bulunan belagatin en yiiksek derecesi
Kur’an’da mevcuttur. Bu bakimdan Kur’an’in hem Araplarin hem de Arap olmayanla-
rin benzerini ortaya koyamayacaklari bir i‘caz hustsiyeti vardir'"®. Sekkaki (v. 626/1229) bu
konuda soyle der: “Bilesin ki, i‘cdz meselesi, ilging bir sey olup kavranilmasi zor, tarifi
de miimkiin degildir. Bana gore, i‘cdz1 idrak edip kavrayan yetenek, bedii zevktir, bas-
kas1 degil. Boylesi bir zevki elde etmenin yolu ise, su iki ilme, yani Medni ve Beyan’a
uzun miiddet hizmet etmektir. Evet, belagatin, adeta yiizii peceli pek cok vecihleri var-
dir; yiiziinden perdeyi soyle bir aralayarak sana tecelli etmesi bazen miimkiin ise de

bizzat i‘cazin 6ziine gelince, bunu tam olarak anlamak miimkiin degildir.. A

199 Satibi, el-Muvafakat fi usili’s-Seria, Daru’l-fikr, 1975, 111, 376-377.
110 ibrahim, 4.

"' en-Nahl, 103; es-Suard, 195.

12 Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 394.

113 Rummanti, en-Niiket, s. 69-70.

"4 Bkz. Siiyati, el-Itkan, IV, 13; ibn Asar, I, 107 (Mukaddime).
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Kur’an’in, ses nizaminda ve lisani giizelliginde ortaya ¢ikan tath ve dikkat ce-
kici lafizlar1 kullanmasi; hem avam hem havas herkesi tatmin etmesi; hem akli hem de
ruhu birlikte doyurmasi; nazminin kuvvetli ve miitenasip olmasi; tek bir manayi bir ¢cok
lafiz ve degisik yollarla en fasih bir sekilde takdim etmesi; insanlar agisindan birlikte
kullanilmast miimkiin olmayan ve biri digerinin zidd1 iki ayr1 gayeyi teskil eden icmaél
ve beyan bir arada bulundurmasi; lafiz icin mandyi, mana icin de lafz1 feda etmemesi
gibi pek ¢ok lisani iistiinliikleri mevcuttur ve bunlarla insanlara kars1 meydan okumus-

tur.

Kur’an’in meydan okumasi, insanlarin aym lafizlarla, aym iislupla, belagat aci-
sindan benzerini getirmeleri yoniinde degildir. Zira insanlarin sozlerine de bdyle bir
nazire yapmak imkansizdir. Bu sebeple “Usliib-i beyan, ayniyle insan” denilmistir. Yani
herkesin kendine mahsus bir tarzi vardir. Dolayisiyla ifadelerini baskasininkine benze-
tebilenler pek enderdir. Kur’an’in insanlara meydan okudugu esas nokta ise, iislibu ve
ifade tarzi nasil olursa olsun, beldgat ve beyan itibariyle hakikati tesirli bir tarzda ifade
etme acisindan Kur’an’in seviyesinde bir keldm getirmeleridir. Nitekim edipler ve sair-

ler arasindaki mukayese de bu manada yapllmaktadnr115 .

Alimlere gére Kur’an’in i‘ciz1 onun sadece Arapca kelimeler kullanmis olma-
styla alakali goriilmemelidir. Ciinkii bu kelimeleri Araplar daha dnce de kullaniyorlardi.
I’caz sadece anlam yoniiyle de ilgili degildir, zira Kur’an’in manasinin bir kismi1 6nceki
kutsal kitaplarda da mevcuttur. Diger taraftan Kur’an’da yer alan ilahi bilgiler, varligin
baslangic1 ve isleyisi, insanin yaratilis1 ve akibeti, gaybdan haber verme gibi hususlar da
Kur’an’in kendi biinyesine has i‘cazim teskil etmez. Bu tiir bilgiler Kur’an’in diginda
Arapga’daki bir bagka s6z dizimi, hatta bir baska dille veya dil dis1 yollarla da anlatila-
bilir. Ancak bunlar, okuma yazma bilmeyen, baskalarindan ders almayan bir peygamber
tarafindan nakledildigi i¢in i‘caz vechi olarak goriilmiistiir. Kur’an’in kendi yapisina has
olan asil i‘céz1 ise, onun sahip oldugu 6zel séz dizimiyle ilgilidir''. Yani ilahi nazmin-

dan kaynaklanan essiz belagati, fesahati ve lafiz-mana dengesiyle alakalidir'"”. Ciinkii

1s Yildirim, Suat, K. [limlerine Giris, s. 173-174.
116 Suyfti, el-Itkan, TV, 10-11; Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 395; .
1 Sensoy, Sedat, “Nazmii’l-Kur’an” md, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 464.
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Kur’an’in belagat, fesahat ve kendine mahsus iislup hususiyetleri onun tamamini i¢ine

alir. Uzun veya kisa biitiin slire ve ayetler bu vecihten nasibini almistir.

Kur’an’in mu‘cizevi nazminda 6ne ¢ikan belagat; soziin, hélin gereklerine mu-
tabik olmasi ve lafzin hassas bir sekilde kastedilen manaya uymasidir. Bir insan, kendi-
sine ne kadar kudret verilirse verilsin bu giyenin zirvesine ¢ikmaya gii¢c yetiremez. In-
sanin, belagati hakkiyla gerceklestirebilmesi i¢in Arapc¢a’nin biitiin lafizlarini miiteradif-
leriyle birlikte gbzden gecirmesi ve onlarin icinden kastedilen minaya ve hayal edilen
sirete en miindsip olanini secmesi lazimdir. Zira s6z; zihindeki mana, ona delalet eden
lafiz ve muhayyilede onun i¢in olusturulan sliretin hassas uyumu nisbetinde belig say1-
lir''®. insan ise bu kadar zor bir isi tam olarak yapamaz. Ancak kabiliyeti nisbetinde bir
kismina muvaffak olabilir. Muhammed Said Ramazan el-Biti, insanin, biitiin gayret ve

cabasina ragmen beldgatin bu seviyesine ulasamayisini su iki sebebe baglar:

a. Manalar, fikirler ve tasavvurlar insan nefsinin derinliklerinden zuhur eder.
Lafizlar ve tabirler ise insana haricten gelir. Bu sebeple de sinirli ve kisithdir. Dolayi-
styla tizerinde ittifak edilen husus sudur ki: Bir dil ne kadar genis olursa olsun, mané ve
duygularin ¢ok ciiz’1 bir kismim ifade edebilir. Mesela “elem” ve “giizel” kelimelerini
pek ¢ok suur, his ve ména cesidine karsilik olarak kullanmaktayiz. Bu cesitleri tefrik
ederek her biri icin en uygun lafz1 kullanamiyoruz. Bunun gibi kelimelerin ekserisi bir-
birinden farkli bircok méanalar i¢in kullanilmakta, aralarindaki miisterek nokta da sathi
alakalardan oteye gitmemektedir. Bir insan bu dallanmig manéalar tam ifade edebilmek

icin ugrastiginda, buna takatinin yetmeyecegini anlar.

b. Kur’an dili olan Arapca, bahsedilen bu kusurlara ragmen, biiyiik bir kelime
ve lafiz deryasidir. Bu kelimelerin biiyiik ¢cogunlugu da miiteradiflerdir. Bir yazar ne
kadar belig olursa olsun, zihninde ne kadar ¢cok kelime bulunursa bulunsun, kelimelerin
tamamini biitiin miiteradifleriyle ve biitiin acikligi ile bilmesi miimkiin degildir. Bu se-
beple i¢inden gecen mana ve hislere en yakin olan kelimeyi se¢ip kullanmasi imkansiz-
dir. Ancak konusmak ve yazmak istediginde hizli bir sekilde diisiiniir ve ilk aklina gelen

ve kendisine kolay gelen bir kelimeyi alip kullanir. Kullanmas1 gereken kelime {izerinde

"8 Bag, Ravai®, s. 135-136.
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biraz daha diisiinse mandya daha uygun olan bir baskasin bulabilir. Ancak bunu siirekli
bir sekilde devam ettiremez. Baz1 yerlerde muvaffak olsa, cogu yerde bunu basaramaz.
Maksadin1 daha acik bir sekilde ifdde edecek kelime ve miiteradifler her zaman icin

119
mevcut olmaya devam eder .

Bununla birlikte hissedilen méanalarin sddece en miinasip kelimeyi secmekle
ifade edilmesi de miimkiin olmayabilir. Kelimelerin dizilisi, cimlelerin tesekkiilii, met-
nin siyak ve sibaki da mana ve hislerin ifade aracidir. Kur’an-1 Kerim, miiteradifler ara-
sinda delélet itibariyle en uygun, tasvir agisindan en miikemmel olan kelimeyi almakta-
dir. Dilin imkanlan tiikkenip geride dil sinirlarinin 6tesinde bazi mana ve tasavvurlar
kaldiginda, Kur’ani kelimeler onlar1 nazim, ses, vezin ve 0l¢ii yoluyla ifade yoluna git-
mektedir. Bunlar da okuyucunun, kelimeleri birbirine kaynastirarak tilavet ettigi veya
dinledigi esnada hissettigi ve Kur’an’m biitiinliigii icinde mevcut olan méanalardir'*’. Bu

sebeple bazi alimler, Kur’an’in i‘cazin1 nazminda gérmiislerdir. Buna mukabil Hattabi

(v. 383998): “Kelam su ii¢ seyden tesekkiil eder: +bU PRI B4 S s b

Tasiyict olan lafiz, lafizla ayakta durabilen mana, bu ikisini birbirine baglayan na-
zim”"?! diyerek lafiz, mana ve nazmin her birine hakkin1 vermis, boylece pek kapsamh

bir degerlendirme yapmastir.

ibn Asiir v. 1973) da, ii¢ cihetten ele aldig1 i‘cAz yonlerinden ikisini belagi acidan

degerlendirmistir'*.

Biitiin bunlardan cikarilacak netice, Kur’an kelimelerinin {istiin vasiflarini in-
sanlarin sozlerinde ve tabirlerinde bulmanin miimkiin olmadigi ve bu yoniiyle Kur’an’in
insanlar1 aciz biraktigidir. Az 6nce de belirttigimiz gibi Kur’an, kelimeleri, mananin
sathini, derinliklerini, farkli tasvir ve hususiyetlerini ihtiva edecek sekilde kullanir. Mii-

radif kelimeler icinde, verilmek istenen mandya en miindsip olan1 secer. Mesela Misir

9 Bkz. Bati, Ravdi®, s. 136-137; Taskopriiliizade Ahmed Efendi, Mevzudtii’l-Uliim, sad: Miimin
Cevik, Istanbul 1975, 11, 849.

0Bif, a.g.e., s. 140.

2 Hattabd, Beydn, s. 24.

122 fon Astr, I, 104, (Mukaddime).
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Arzizi’nin hamimu tarafindan, kendisini ayiplayan kadinlara verilen daveti ifdde etmek
icin kullanilan kelimeye bir bakalim. Aziz’in hanim1 misafirlerini gayet diizenli, liikks ve
g6z alic1 bir mekanda oturtmustu. Ellerini kestikleri ifdde edildigine gore bu mecliste
yemek ikram edildigi muhakkaktir. Kur’an bunu anlatir fakat “yemek” kelimesini kul-
lanmaz. Ciinkii bu kelime, ¢evresindekilerin yemek arzu ve istahimi tasvir etmekte, do-
layistyla fikir ve hayali mutfaga ¢cekmektedir. Kur’an-1 Kerim, hicbir karisiklik ve ¢ir-
kinlik hissettiren tasavvura dokunmadan, liikks sofrada yenen yemegi nezih bir sekilde
ifade etmek i¢in ¢ok giizel ve tam yerine oturan bir tabir icad etmistir. Simdi dyete ba-

kalim:

Tees « 31 o722 2 Q1 21 .1 = C. s o4k
s 10 wazels el el 58 S o Bl
J ) o2 7
> A P

“Hamm o kadimmlarm kendisi aleyhindeki bu dedikodularim isitince onlari
konagina davet etmek iizere davetci gonderdi. Onlar icin dayal doseli miikellef bir

(sofra) hazirlattr””'*.

“Oturup yaslanilacak yer, koltuk, yastik gibi manalara gelen (&4 kelimesi bu-

rada, siyak sibak ve ciimlede kullanim itibariyle rahat, liiks, keyif verici, giizel ve zen-
gin bir sofra tasviri vermektedir. Ayet, yemekten hi¢c bahsetmemekle birlikte, hem onun
en alasin ifade etmekte hem de kadinlarin icinde bulunduklar miireffeh ortamin tasvi-

rini pek ¢ok ayrimtist ile sunmaktadir'*,

Kur’an’in nazmi, kelimeleri segcmesi ve onlar1 en miinésip yerlerde kullanmasi

hususunda bir misal de, su dyetlerin mukayesesi ile verilebilir:

' Yasuf, 31.

124 Biati, Ravai‘, s. 142. Bat, iizerinde durdugumuz “Miitteke’en’ kelimesinin kalibini ve istikak-
larin1 Kur’an’1n ortaya koydugunu ve Araplarin bu kelimeyi Kur’an’dan sonra kullanmaya bagladiklarini
soyler. Boyle kelimelerin ¢ok oldugunu da ildve eder (Biti, a.g.e., s. 142). Rafii de Kur’an’in baz1 liigavi
vecihler ortaya koydugunu, bunlarin daha sonra insanlarin dilinde ve kaleminde bir metod haline geldigi-
ni, dolayisiyla Kur’an’in Arap dili tizerinde biiyiik bir tesire sahip oldugunu soyler (Rafii, /‘cdzii’l-Kur’dn, s.
64). Kur’an’in, kelimeleri kendine mahsus bir yapida kullanmasi hakkinda bkz: Samerrai, et-Ta ‘biru’l-
Kur’dni, s. 16 vd. Ayn1 miiellifin bu hususta Beldgatii’l-kelimeti fi’t-ta‘biri’l-Kur’dni, Amman 2001 is-

miyle bir kitab1 daha bulunmaktadir.
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Abese siiresinde sdyle buyrulur:

“Q kulaklar1 patlatan kiyamet sayhas: geldigi zaman! iste o giin kisi kar-
desinden, annesinden, babasindan, hammmindan ve evlatlarindan kacar. O giin on-

lardan her birinin bagindan askin derdi ve tasasi vardir”'>.

Meiric stiresinde de soyle buyrulur:

“Her miicrim o giinkii azaptan kurtulmak icin fidye olarak ogullarini, ha-
mimini, kardesini, kendisini barindiran siilalesini, hatta yeryiiziindeki kimselerin
tamamm verip de kurtulmak ister. Likin ne miimkiin! O cehennem alev alev ya-

nan bir atestir. Eli, ayagi, biitiin uzuvlar sokiip atar”'?S,

Abese stiresindeki ayetlerde kardes zikredilerek baglanmisg, onu anne, baba, ha-
nmim ve ¢ocuklar takip etmistir. Mearic stiresinde ise bunun aksine ¢ocuklardan baglan-
mis, hanim, kardes, kabile ve yeryiiziindeki diger insanlar sayilmistir. Bu tanzim rasgele
bir sey olmayip pek ¢ok hikmet ihtiva etmektedir. Bunlarin bir kismindan séylece bah-
setmek miimkiindiir: Abese’de mevzu kagma iizerinedir. Insan 6nce uzak olandan kagar
en son ise kendisine yakin olan kimseden kacgar. Burada zikredilenler i¢inde insana en
uzak olan kardes, en yakin olan da zevce ve ¢cocuklardir. Cocuklar hanimdan da sonra-
dir. Zira bir insan hanimindan ayrilabilir, 1akin ¢ocuklarindan hicbir zaman ayrilamaz.

Onlar1 koruyup kollamak ister, iizerlerine titrer.

Ayette anne, babadan 6nce zikredilmistir. Ciinkii baba yardim etme, zararlar-
dan koruma hususunda, anneye gore daha giiglii ve kuvvetlidir. insan ise o anda korku
ve kagma halindedir ve kuvvetli kimselerin yardimina muhta¢ durumdadir. Zevceden
kacis da babadan sonraya birakilmistir. Ciinkil insanin kalbi zevceye babadan daha ¢ok
baglidir. Hanmimi bir kimsenin sir ortagl ve hayat arkadasidir. Abese siiresinde siyak,
tanidiklardan ve yakinlardan kagis ve kendi basina kalmak isteyistir. Cilinkii o giin her-
kes kendini kurtarma derdindedir ve en yakinlarina dahi bakma firsati yoktur. Hatta
onlarin hak iddia etmelerinden korkmaktadir. Bu kag¢is manzarasi, ayn1 konuyu isleyen

stirede anlatilmistir. Zira stirenin basinda zikredilen “Abiis: Surat asmak”, iilfet etme ve

125 Abese, 33-37.
126 e]-Mearic, 11-16.

33



acilmanin zidd1 olarak bir i¢ kacis bildirdigi gibi, “Tevelli: Yiiz cevirmek, donmek™ de
kacmanin bir cesididir. Ayn1 sekilde 10. ayetteki “Telehhi: Ilgi gostermemek™ kelimesi
de bir sekilde kacisi ifade etmektedir.

Meiric stiresindeki goriintii ise tikat getirilemeyecek bir azab sahnesidir. Miic-
rim, alevlenmis ve kizismis olan cehennem atesine atilmak i¢in getirilmistir. Bu miic-
rim, biitiin yollar1 deneyerek ve her seyini feda ederek kurtulmak istemektedir. Bu da
onu en yakinmi olan ¢ocuklarindan baslamaya ve biricik yavrusunu, cehennemin azgin
atesinin dibine atmaya sevk etmektedir. Durumun vahameti ve korkung¢lugu icabi, bura-
da kalbe en yakin olandan baglanmistir. Suna da dikkat etmek lazim ki, burada s6z ko-
nusu olan kimse normal birisi degil miicrimdir. Miicrim, kendi kurtulusu igin her seyi
yapmaya hazirdir, hatta menfaatine bir an evvel kavusmak icin en yakinini dahi atese
atabilir. O, kendi isledigi ciiriim sebebiyle insanlarin tamamim feda eder ve onlarin ce-

hennemde yanmasina hi¢ aldirmaz.

Bu manzaradan 6nce 10. dyette konuyla alakali olarak “Birbirlerine gosteril-
dikleri halde hicbir candan dost, dostunun halini sormaz” buyrulurken, sonrasinda
da insanin ¢ok hirsli, sabirsiz, basi derde diistiigiinde sizlamip duran bir yapiya sahip

oldugu sdylenir. Boylece siyak sibak miinasebeti hasil olur.

Insanin kendisine en yakin olan kimseleri dahi feda etmesi gosteriyor ki, o
azap, biitiin tasavvurlarin iistiinde ve korkusu hayalin 6tesindedir. Bu sahnenin azaptan
bahsederek baslayan bir slireye konulmasi, islenen konular arasinda muazzam bir ahenk
oldugunu gosterir ki bu, Kur’an’in ilahi iislibundaki azamete delalet eden yonlerden

sadece biridir.

Abese siiresindeki ayetlerde “i}fj\” kelimesi kullanilmistir. Halbuki 6ncesin-

deki ayetlerde “Insan” kelimesi kullanilmisti. Bu kelime sadece erkekler icin kullani-
lirken insan kelimesi hem erkek hem de kadin icin kullanilir. Ayette manzarada ise Kisi-
nin hammindan kactigi bildirilmektedir. Oyleyse kadim ifade etmeyip sadece erkegi
ifade eden “el-Mer’ii”” kelimesi kullanilmaliydi. Ayni sekilde bu kelimenin ¢ogulu olan

“Rical” cinler i¢in de kullanilmaktadir. Ayet “el-Mer’ii”” kelimesiyle bu kacisin insanlar

gibi cinlere de samil oldugunu bildirmektedir. Insan kelimesi ise cinleri igine almaz.
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Yine bu kelime, “Raciil” kelimesinin aksine biiyiik kiiciik biitiin erkekleri ihtiva etmek-
tedir. Erkeklerin kacgistigi ifdde edilen bir ortamda ise kadinlarin kagmasindan bahset-
meye hacet yoktur. Bu durumda, hicbir acik kap1 birakmayan, makama ve ifdde edilmek

. AA ae A e . . : s 30127
istenen mandya en miinasip kelime “el-Mer’ii”” kelimesidir .

Kur’an’in fesahat alanindaki bir husiisiyeti de sudur: Kur’an’da bazi kelimeler,
ahengi saglamak ve daha bilemedigimiz pek cok hikmetten dolay1 sddece cemi sigasiyla

kullanilir, miifredleri hi¢ kullanilmaz:

Mesela “i,J” kelimesi hep c¢ogulu ile “;Ljf” seklinde kullamilir'?®. Miifred
kullanilmas1 gerektiginde “kalb” kelimesi devreye girer. Ciinkii “<” harfinde siddet

sifati vardir. Ona ancak siddetli bir 1Am uygun gelir ve bu kelimeyi rahatlatir. ki <
arasina bir fasila da girince harflerin gecisi ve kelime yumusar, rahat okunur hale gelir.

Buna mukabil aym vezindeki “_>" kelimesi kullanilir. Ciinkii bu kelimenin harfleri

birbirine uygundur ve fesahati bozacak bir zorluk yoktur. Yine “L\}eff” kelimesi
kullanilmakla birlikte, miifredi kullanilmaz. Ciinkii miifredinde cemisindeki kadar

incelik, giizellik ve tenasiib yoktur. Aym sekilde “9\;.35}!\” kullanilir, miifredi hic

gecmez. Bunun aksine “:)'pf\!\” kelimesi miifred olarak kullanilir, cemisi kullanilmaz.

Cemiye ihtiya¢ oldugunda biitiin tefekkiir ve diislinceleri uzun siire secde ettirecek
miikemmel bir usul devreye girer ve ;,.él.» u'e}/\j\ o3 olie s “yedi kat gogii ve

129 2

yerden de onlarin benzerini...” denir :;.-SJ\” kelimesi i¢in de benzer bir metod

kullanilarak gayet rakik, latif ve tatli bir ifade kullanilmigtir: u\.la.ﬂ J.ﬁ Sl g » .u)/\.;

“Ey Haman! Haydi benim icin camur iizerine ates yak (ve tugla imal et!)”"*°.

127 Samerrai, Fadil Salih, “Lemesatiin fenniye f1 nustsin mine’t-Tenzil”, Buhiisii’l-mii’temeri’l-
evvel li-i‘cazi’l-Kur’dni, Bagdat, 21-26 Ramazan 1410, s. 519-521, 526-527. Miiellif daha sonra bu tebli-
gini “Lemesdtiin beydniyye...” ismiyle kitaplastirmistir (Ugiincii baski Amman 2003). Buraya aldigimiz
misal kitabin 193-197 sayfalar1 arasindadur.

128 Ziimer, 21; {brahim, 52.

'’ Talak, 12.

130 Kasas, 38.
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Tabii burada Firavun’un durumunu tahkir, akilsizligim ve saskinligim tasvir

gibi daha bagka i‘caz yonleri de mevcuttur Bl

Biitiin bu misallerde de acik¢a goriildiigii iizere Kur’an’da fesahat sirr1 hicbir
zaman bozulmamistir. Onda, mu‘cizevi nazminin disina ¢ikan bir kelime dahi yoktur.
Sirf camid isimlerin serdedildigi ayetleri okusaniz, onlardaki nazmin dahi miithis bir
i‘caz ihtiva ettigini goriirsiiniiz. Harflerinin yapisina ve ciimledeki sdylenis hususiyetine
gore veya bagska bir niikte sebebiyle yapilan takdim-tehirler insan1 hayrette birakir. Me-

sela su ayeti diistinelim:

eMais ol Pll5 falalally 124015 3k 515 36 Ll e 12 Wl

“Biz de kudretimizin ayr1 ayri delilleri olarak onlarin iizerine tufan, ce-

kirge siiriisii, haserat, kurbagalar ve kan giinderdik...”m.

Buradaki bes isimden tifdn, cerdd ve dem digerlerine gore daha hafiftir.
Kummel ve defddi’ ise agirdir. Dolayistyla “tGifan” basa alinmis ki lisan onun hafifligiy-
le kiraate iinsiyet saglasm. Onu, med sayesinde hafiflik kazanan “cerad” izlemistir. Son-
ra nisbeten hafifinden baslayarak agir kelimeler gelmistir. En son da bu bes kelimenin
en hafifi olan dem gelmistir. Boylece dil serilik kazansin ki nazmin zevki kemaéle ulag-
sin. Bu kelimeler ne kadar degistirilirse degistirilsin fesahat cihetiyle en miinasip naz-

min bu oldugu gbrulecektir13 ?,

Kur’an, ayni sekilde harfleri kullanmada da husiisi bir metod tékip etmis, ma-
nay1 en giizel ve en acik sekilde ifade etmek i¢in harf-i cerlerin birbiri yerine kullanil-
mas1 veya hazfedilmesinde beser iistii bir milkemmellik sergilemistir134. “Kur’an Us-
libunun Bashica Husisiyetleri” kisminda onun bu mucizevi yoniine kismen yer veri-

lecektir.

BURafii, [*cazii’l-Kur’an, s. 190-192.

132 el-A'raf, 133).

133 Rafii, a.g.e., s. 192-193.

13 Misaller igin bkz. Abbas, I‘cdz, s. 165, 193-206; Halidi, el-Beyan, s. 151-153.
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2. Muhtevasinin Kapsamhih@ (Camiiyyeti)

[‘cazin tezahir ettigi alanlardan biri de Kur’an’in emsalsiz cAmiiyyetidir. Bu da

onun lafzinda, manalarinda, ilminde, bahislerinde ve uisliibunda tezahiir eder'™®.

Kur’an-1 Kerim’in lafizlar1 birden ¢ok konum ve ihtimal karsisinda bile, pek
cok manalar ve bakis acilar1 ifade eder. Her muhatap ondan, kendi kiiltiirel ortamu, tarihi
durumu ile arayis ve sezis istidadina gore anlamlar ¢ikarir. Kur’an lafizlari, tasidigi de-
rin manalar yaninda, duygu, estetik, sezgi gibi, insan varligin1 tamamlayan en temel
noktalara da hitap ederek bu pencerelerden insan benligine niifuz edip biiyiik tesirler
uyand1rmaktad1r136. Bu acidan bakildiginda Kur’an lafizlan tek bir ména ile anlatilmaya
calisildiginda biiyiik bir hata ve eksiklige diisiilecegi muhakkaktir. Bu, ayn1 zamanda
Kur’an’in dili ve nazmi agisindan tam bir terciimesinin imkansiz oldugunu da goster-

mektedir'”’. Said Nursi bu mevzuya su giizel ve kapsamli misali vermektedir:
Mesela, “Elhamdilillah” bir Kur’an ciimlesidir. Bunun en kisa méanasi, ilm-i
Nahiv ve Beyan kaideleri muktezasinca soyledir:
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“Ne kadar hamd ve medih varsa, kimden gelirse ve kime kars1 olursa olsun,
ezelden ebede kadar, «Allah» diye isimlendirilen O Zat-1 Vacibii’l-Viicd’a has ve 1a-
yiktir”. Bu ciimledeki “Ne kadar hamd varsa” manasi, “Istigrak”tan ¢ikiyor. “Her kim-
den gelirse” kaydi ise, “Hamd”in mastar olup failinin terk edilmesinden cikiyor. Boyle
yerlerde ciimle umimiyet ifide eder. Aymi sekilde mef’{iliin terk edilmesi de hitap ma-
kaminda kiilliyet ve umimiyet ifade ettigi icin, «Her kime kars1 olursa olsun» méanasi
anlasiliyor. Fiil ciimlesinden isim ciimlesine intikal, sebat ve devama delalet ettigi i¢in,
buradan “Ezelden ebede kadar” manési anlasiliyor. “Has ve miistehak” manasini

“Lillah”taki “Lam-1 cer” ifade ediyor. Ciinki o “Lam”, ihtisas ve istihkak i¢indir. “Zat-1

135 Yildirim, K. flimlerine Giris, s. 177.
136 Kilig, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mu‘cize, s. 75.
137 Kilig, a.g.e., s. 76.
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Vacibii’l-Viicid” kaydi ise, Viiclib-i viicd, ulQthiyetin ldzim-1 zar(risi ve Zat-1
Ziilcelale karg1 bir iinvan-1 miildhaza oldugundan, «Lafzatullah» sdir esma ve sifta
cAmiiyyeti ve Ism-i A’zam oldugu itibariyle, delalet-i iltizimiye ile delalet ettigi gibi;
Vicibii’l-Viicid tinvanina dahi, o delalet-i iltizimiye ile deldlet ediyor. Iste, “Elhamdii-
lillah” ctimlesinin en kisa ve Arapg¢a miitehassislar tarafindan ittifakla kabul edilen za-

hirl bir manasi boyle olursa, baska bir lisana o i‘caz ve kuvvetle nasil terciime edilebi-

lirr)”l?yg

Kur’an-1 Kerim; manési, bahsettigi ilimler ve mevzilar yoniinden de kapsayi-
cidir. itikad konularindan ibadetlere ve toplum diizenini saglayan ahlak ve hukuk pren-
siplerine, kéinatin yaratilisindan, insanin ruh ve beden yapisina, karakterine ve sagligina
kadar bir beserin ihita etmesi miimkiin olmayan ¢ok cesitli sahalarda gercek, tatmin
edici ve tendkuzdan uzak bilgiler ihtiva etmektedir'”. Bunun en acik delili tarih boyun-
ca onlarca cilt tutarinda yiizlerce tefsirin yazilmis olmasi ve bunun hala devam etmesi-

. 140
dir ™.

Mesela Kur’an, insan ve onun vazifesi, kdinat ve onu Yaratan, gokler ve yer,
diinya ve ahiret, mazl ve miistakbel, ezel ve ebed gibi nihayetsiz konular ihtiva eder.
Bununla birlikte yeme, yatma, konusma adabindan, insanin kabre girmesinden, orada
karsilasacagi hallerden, cennet ve cehennemden, yaratilisin baglangicinda goklerin bir
duman olusundan, her canlinin sudan var edilmesinden, diinya nimetlerinin imtihan
maksadiyla azalip cogalmasindan ve kiyametin kopmasindan bahseder. Hz. Adem’in
yaratilip meleklerin ona secde etmesini, iki oglunun kavgasini, Nah Tafani’ni, Fira-
vun’un bogulmasim anlatir. Goklerin ve yerin bitisikken ayrilmasindan, kdinatin genis-

lemesinden ve bunlarin kiyamette Allah’in elinde diiriileceginden s6z eder. Her insanin

138 Nurst, Kiilliydt (29. Mektup), 1, 535, sadelestirerek ve tasarrufla alinmisgtir.

139 Bkz. Yildirim, K. Ilimlerine Giris, s. 179-180.

"% En miihimi de bu Kur’an tefsirlerinin yogun bir ilgiye mazhar olmasidir. Nitekim J.J.G. Jansen,
Misir’da modern tefsirler yaninda Celaleyn, Kegssaf gibi klasik tefsirlerin de 14 yilda 7 baski yaptigini, bir
Bat1 baskentinde ise 50 yil iginde bile ii¢ kez baski yapan incil tefsiri bulmanin olduk¢a zor oldugunu

bildirir (Jansen, I.J.G., Kur’an’a Yaklasimlar, terc. Halilrahman Agar, Ankara 1999, s. 49-50).
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parmak ucunun farkli olusuna, oldiikten sonra ayni sekilde yaratilacagina dikkat ce-

141
ker...

Diger taraftan Kur’an, biitiin Is1dmi ilimlere kaynaklik yapmistir. Tefsir, Hadis,
Fikih, Kelam, Tasavvuf, Hitabet, Irsad, Siyer ve [slam Tarihi... gibi pek cok Islami
ilimlerin esas kaynagi, Kur’andir. Kur’an, kevni ve tabii ilimlere dair bir¢cok hakikat de

ihtiva etmektedir'*%.

Hasili Kur’an’da, bir insanin ihata edemeyecegi kadar konu ve kavram bulun-
maktadir. Insanin son derece fazla olan bu konulara kaynaklik etmesi bir tarafa, hazir

bir sekilde Kur’an’dan alip hakkiyla 6grenmesi bile imkansizdir.

3. Getirdigi Esaslarin insanhg Tatmin Etmesi

Kur’an’in getirdigi esaslar, cok uzun zamandan beri beseriyetin biitiin ihtiyac-
larim1 karsilamaktadir. Oyle ki, inan¢ bakimindan yaklasildiginda, insanmin ruhi baglilik
ve itaat arzusuna en giizel sekilde cevap verilmis; iman etmeye deger konular biitiin
zenginligi ve cesitliligi ile sergilenmistir. itikadi boyut, insan tefekkiirii ve ruhi cephesi-
nin arayis ve ¢irpimiglarini siiklinete erdirmis; onu yanlis, temelsiz ve uydurma itikadi
sapmalarindan kurtarip sahih iman ve kullugun yoluna sevketmistir. Ahiret hakikati
15181nda, diinya hayatina bambagka bir anlam kazandirmak siiretiyle insanin, giindelik
en Onemsiz gibi goziiken bir isine bile son derece derin ve etkili bir ahlaki boyut, insani
mesuliyet, metafizik bir kivam kazandirmustir. Yine, “Ahiret Hayati” perspektifinden
bakilarak, biiylik bir muamma gibi insana korku salan 6liim, tam bir vuzuha kavustu-
rulmus; 6liim sonrasi uhrevi hayat vaadiyle biiyiik ruhl bunalim ve handikaplarin 6niine

ge(;ilmistir143 .

Aymni sekilde Kur’an, bilhassa ictimal hayat1 konu alan pek cok ayeti ile, asir-

lardan beri toplumlara hukuki, i¢timai, iktisadi problem ve c¢oziim arayislarinda ilham

“UYildinm, K. flimlerine Giris, s. 180.

142 Bu konuda tafsilat icin bkz. Hatip, Abdiilaziz, Kur’dn ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialara
Cevaplar, Istanbul 1997, s. 401-411.

143 Kilig, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mu‘cize, s. 77-78.
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kaynag1 olmus; kiitiiphaneleri dolduran, goniil ve kafalar1 da nurlandiran pek ¢ok eserin

yazilmasina sebep teskil etmistir' .

Hayatim1 Kur’ani esaslara gore tanzim eden toplumlar; itikadi, ameli, ilmi, ah-
1ak1 ve ictimai agidan mutmain ve huzurlu olmus, her yonden ddima geliserek insanliga
refah ve saadet bahsetmis; akli ve mantiki ¢ikmazlarin girdabina siiriiklenmemis; kanun
ve kaidelerin yetersizligi sebebiyle insanligin zararina olan yanlis uygulamalar icine
girmemistir. Islami esaslardan ayrildiklarinda ise, her yonden gerilemis ve insanlara

kars1 zuliim ve haksizlik yapmaya meyletmislerdir.

Kur’an’in, insanlik aleminin ihtiyaclarina kafi gelmesi ve onlar tatmin etmesi-
ne bir delil de, onun biitiin zaman ve mekanlarda baska hicbir dinde ve nizamda goriil-
meyecek sekilde insanlara dogruyu géstermesidirms. Zira Kur’an’in ogrettigi kaideler

alemsiimal degerler niteliginde olup insanlar icin vazgecilmez bir mahiyet tagir'*.

4. Gaybi Haberler Vermesi

Kur’an’mn, “Allimu’l-Guyiib” olan Allah Teala tarafindan génderildigine de-
lalet edecek sekilde, gaybe dair haber ve isaretler ihtivAd etmesi, onun diger bir i‘caz
vechidir. Kur’an, hem ge¢mise, hem hale, hem de gelecege dair isaretler, bilgiler ve
atiflar ihtiva etmektedir'*’. Insamin ilk yaratilis sahnesini, burada cereyan eden hadisele-
ri, onceki toplumlari, onlarin hayat hikayelerini, kendilerine gonderilen peygamberler
ile miinasebetlerini anlatmasi, maziye ait gayb haberleridir. Cendb-1 Hakk’in zat-1 ulli-
hiyeti, sifatlar, fiilleri, melekler, cinler ve kabir alemi, cennet cehennem ile alakali ha-
berler, bilhassa ehl-i kitab, miinafik ve miisriklerin iclerinden gecirdikleri hile ve tuzak-
lar ile psikolojik yapilarini anlatan dyetler de niizul zamaniyla alakali gaybi bilgilerdir.
Gaybe dair haberlerin en basta gelenleri ise, bilhassa gelecekte cereyan edecek hadisele-

ri mevzl edinen ayetlerdir. Bildirilen bu haberlerin, aynen bildirildigi gibi tahakkuk

144 Kilig, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mu‘cize, s. 78.

S Yildinim, K. flimlerine Giris, s. 192.

146 M. Resid Riz4, 1, 207; Halidi, el-Beyan, s. 321-325.

147 Halidi, el-Beyan, s. 234; Yavuz, “Tecazii’l-Kur’an”, DIA, XXI, 405.
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ettigi tarihen de sabit oldugundan, Kur’an’in gaybleri en iyi bilen Allah tarafindan indi-

rildiginde siiphe kalmamistir.

Allah Teala, maziye dair Hz. Meryem’in dogumunu haber verdikten'*® ve Hz.
Yusuf’un kissasini anlattiktan sonra'* bu hadiselerin gayb oldugunu bildirmis, Hz.
Nuh’un kissasindan sonra da: “Iste bunlar gayb haberlerindendir. Bunlar: sana va-
hiyle bildiriyoruz. Bundan 6nce bunlari ne sen bilirdin, ne de kavmin! O halde

sabret, Akibet muhakkak muttakilerindir’”'>° buyurmustur.

Gelecege ait haberler hususunda Allah Teala soyle buyurur: “Evet, biz ileride
onlara delillerimizi gerek dis diinyada, gerek kendi 6z varliklarinda gosterecegiz ki
Kur’an’in, Allah tarafindan gelen gercegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da

iyice anlagilacak. Rabbinin her seye sahid olmasi yetmez mi?”"".

Ayetten su hususlar anlasilmaktadir: Birincisi, Allah insanlara delillerini goste-
recektir. Ikinci olarak bu gosterme isi, istikbalde, yani Kur’an’in niiziiliinden sonra ile-
riki bir zamanda olacaktir. Ugﬁncﬁsﬁ, bu deliller hem dis diinyada, hem de kendi 6z
varliklarinda olacaktir. Dordiinciisii, bu belgeler, Kur’an’in vahiy eseri oldugunu ispat-
layacaktir. Son olarak, bu isin teminati ve kefili de her seyi hakkiyla géren Yiice Al-

lah’tir'2,

Yapilacak bir savasta Bizanslilar'in Iranlilar’a galip gelecegi153 , Bedir Sava-
st’'nda diisman ordusunun yenilgiye ugratllacag1154, miisliimanlarin Mescid-i Haram’a

giivenle girecegilss, insanlarin kitleler halinde islam’1 benimseyecegi15 6 islam dininin

1% Al-i fmran, 44.

' Yasuf, 102.

" Had, 49.

51 Fussilet, 53.

152 Yildirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Fenni Kesifler, Ankara 1990, s. 11; Celik, Omer, Kur’an Ayet-
lerinin Bilimsel ve Teknolojik Gelismelerle fli;kisi, fstanbul 2001, s. 47.

153 er-Rim, 2-5.

154 el-Kamer, 45.

133 ¢l-Feth, 27.

156
en-Nasr, 2.
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diger biitiin dinlere {iistiin geleceg1157, miislimanlarin muzaffer olup Mekke’yi fethede-
cegilsg, Kur’an’a muaraza yapllamayacagl159 Kur’an metninin muhéafaza edilecegimo,
miisliimanlar arasinda tefrika glkacagllﬁl, Firavun’un cesedinin muhafaza edilip gelecek
nesillere ibret olarak birakilacagi'® gibi bircok hadiseyi onceden bildirmesi ise,

Kur’an’in istikbale ait haberlerindendir'®®

. Hz. Peygamber’in, kendisi agisindan gayb
alanina giren bu tiir haberleri vahye istinad etmeden, énceden haber vermesi imkansiz-

dir. Bu konuda su ayetleri de zikretmek miimkiindiir:

“De ki: Eger Allah katinda ahiret yurdu (cennet) biitiin insanlar icinde
yalmz size ait ise ve bu iddiamizda samimi iseniz haydi oliimii istesenize! Fakat el-
leriyle yaptiklan isler ortada iken, oliimii asla istemezler. Allah o zalimleri pek iyi

bilir”'**

“Hem kendilerine binesiniz, hem de ziynet olsun diye atlari, katirlar1 ve

merkepleri yaratti. Ve su anda bilemeyeceginiz daha nice seyler yaratacak”165 .
Keza yahudiler hakkindaki su haberler de bu ciimledendir:

“Bununla beraber, Biz onlarmm aralarina, kiyamete kadar siiriip gidecek
bir kin ve nefret biraktik. Her ne zaman onlar savas ¢ikarmak icin bir yangin tu-
tusturdularsa, Allah onu sondiirdii. Sirf fesat ¢cikarmak icin diinyanin her tarafin-

da kosup dururlar. Allah miifsitleri sevmez”'®.

157 et-Tevbe, 33; el-Feth, 28; es-Saff, 9.

158 e]-Feth, 16, 27.

159 el-Bakara, 23-24.

190 el-Hicr, 10.

11 el-En’4m, 65.

'2 Yiinus, 92.

163 Baz1 misaller icin bkz. Yasuf el-Hic Ahmed, Mevsiatii’l-i ‘cazi’l-ilm? fi’l-Kur’ani’l-Kerim ve’s-
siinneti’l-mutahhara, Dimegk, 2003, s. 20-24.

16 el-Bakara, 94-95.

165 en-Nahl, 8.

1% e]-Maide, 64.
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“O vakit Rabbin, kiyamet giiniine kadar onlar1 kotii azaba ugratacak
kimseler ortaya cikaracagim bildirdi. Onlar1 parca parca topluluklar halinde diin-
yanin her yerine dagittik. Aralarinda iyi kimseler de vard, iyi olmayanlar da. Ko-
tiiliikklerden doniis yaparlar diye onlar1 gidh nimetler, gih musibetlerle imtihan

ettik”'®’.

Kevni ve tabif kanunlar hakkindaki kesin beyanat da gaybi haberler cinsinden-

. 168
dir:

“Onlardan hayatta biraktigimiz kimsenin ise, hilkatini tersyiiz ederiz. Ha-

14 akillanmazlar m?”'%.

“Nerede bulunursamiz bulunun: Saglam, yiiksek kulelerde, hatta eflake

ser ceken gokteki yilldiz burclarinda bile olsaniz, 6liim mutlaka size yetisir”m.

“Biz gokten belirledigimiz bir olciiye gore su indirir ve onu yerde dinlen-

diririz. Ama dilersek onu yerden gidermeye de kadiriz”'"".

“Bir de sana rih hakkinda sorarlar. De ki: «Riih Rabbimin emrindedir,

O’nun bilecegi islerdendir. Size sadece az bir ilim verilmistir»”'"%.

“...Halbuki bu diinya hayatinda onlarmm maisetlerini aralarmda taksim
eden, bir kisminin diger kismimi ¢alistirmasi icin, Kiminin derecesini kimine iistiin
kilan biziz. Senin Rabbinin rahmeti ise, onlarm topladiklar1 biitiin seylerden daha

hayll‘lldll‘”173.

197 el-A‘raf, 167-168.
'8 Bti, Ravdi*, s. 152.
1% Yasin, 68.

' en-Nisa, 78.

7! en-Mii’ mindin, 18.
172 e]-isra, 85.

173 ez-Zuhruf, 32.
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Zaman ve mekan kayitlarindan azade ve kesin bir iisliba sahip olan bu hii-
kiimlerin, yarinin ne getirecegini, ilmin neleri kesfedecegini bilemeyen bir insan tara-

findan sdylenmesi miimkiin degildir.

Gayba dair i‘caz ile yakindan alakali olan bir yon de, 6zellikle son iki asirda
iizerinde onemle durulmaya baslanan Kur’an’daki “Bilimsel ‘cAz”dir. Esas maksadi
insan1 hidayete erdirmek olan Kur’an’in ¢ok sayidaki dyetinde, bilhassa tevhid akidesi-
ne dikkat ¢cekmek iizere tabiat ilimlerinin sahasina giren konularda verdigi 6zlii bilgi-
lerin, daha sonra modern ilim tarafindan da kesfedilmesi, onun ayr bir i‘ciz yoniinii tes-

kil etmektedir. Ibn Asﬁr bunu, i‘cazin iigiincii vechi olarak ele alir'™,

Bir ayet-i kerimede, bilimsel aragtirmalar yapan, Allah’in tabiata ve sosyal ha-
yata koymus oldugu degismez kanunlar1 kesfetmeye calisan alimlerin, bu aragtirmalar
neticesinde Kur’an’in vahiy mahsulii bir kitap oldugunu gorecekleri ifade edilir'”®. Di-
ger bir ayete gbre176 Kur’an-1 Kerim, ileride ortaya cikacak bazi bilgilere isaret etmek-
tedir. Miinkirler ise Kur’an’in iislibunu incelemeden ve gelecege dair verdigi haberlerin

gerceklesmesini beklemeden hemen korii koriine onu yalanlamaya kalkmuglardir'”’.

Kur’an’m bilimle ilgili baz1 ipuglar1 vermesi, mithim bir i‘caz yoniidiir, fakat
ayetler ile pozitif bilimin ulastig1 sonuclar arasinda irtibat kurarken Kur’an’in asil hede-
fini unutarak zorlama te’villere gitmemek gerekir. Kur’an’in bir fen kitabi olmadigi, her
seyi en ince teferruatiyla bilen Cenab-1 Hakk’in ayetlerini kesin olmayan nazariyelerle

I8 Kur’an

irtibatlandiranlarin yanlisa diisme ihtimalinin biiyiik oldugu unutulmamalidir
ile bu nazariyeler arasinda bir uyumsuzluk varsa, Allah’in verdigi bilgi ve haberler dog-

rudur, insanlarin nazariyeleri ise yanilmistir. Ciinkii Allah Teala soyle buyurur:

174 fon Asar, I, 104, (Mukaddime).

175 Sebe’, 6.

176 Y inus, 39.

77 Alast, Rihu’l-medni, X1, 119-120, (Yonus, 39 tefsirinde); Celik, Kur’an Ayetlerinin Bilimsel ve
Teknolojik Gelismelerle Iliskisi, s. 48.

178 Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XX VI, 397.
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“Onun (Kur’an’in) haberlerinin dogru oldugunu bir miiddet sonra mutla-

ka 6greneceksiniz”l79.

Hasili Kur’an, gaybden verdigi haberler acisindan da mu‘cizedir. Ciinkii onun
haber verdigi seyler dogru olarak tahakkuk etmektedir. Bu tiir haberlerden bahseden
baska kitaplar da bulunabilir, ancak onlarin hi¢biri Kur’an’a yaklasabilecek vasif ve
kiymette degildir. Tarihin sehadetiyle sabittir ki, hicbir kitaptaki gayb haberleri,

Kur’an’dakiler kadar objektif bir kesinlik derecesinde dogrulanmamustir.

Sunu da hatirlatmalidir ki, bu tiir gaybi haberlerin her siirede yer almamasi ve
her bir sfirenin bagli basina i‘ciz niteligi tasimasi sebebiyle Kur’an’in tehaddiye konu
olan asil i‘cz yonii, gaybi haberler ihtiva etmesi degildir. Bunun, i‘cdz vecihlerinden

sadece birini teskil ettigi sdylenebilir'™.

5. Daima Yeni Kalmasi

Kur’an, biitiin asirlardaki her seviyeden insana gonderilen ezeli bir kitap oldu-
gundan, her asirda yeni nazil olmuscasina diima taze kalmasi gerekmektedir'®'. Bu se-
beple Allah Teala onu bu vechesiyle de mu‘cize kilmistir. Ayet-i kerimede s6yle buyru-

lur:

“Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k verir. (Bu), niir

iistiine nirdur”'®.

Hasan Basri, Siifyan bin Uyeyne, Zeyd bin Eslem ve Taberi gibi alimler bu

ayetteki nfiru, Kur’an Niru olarak kabul etmis ve ona gore tefsir etmislerdir'®. Bu ma-

179 8ad, 88.

180 Bkz. Rumméani, en-Niiket, s. 101-102; Hattabi, Beydn, s. 21; Bakillani, [‘caz, s. 57-59, 74;
Zerkesi, el-Burhan, 11, 95-96; Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 397.

BUy1ldinm, K. flimlerine Giris, s. 199.

182 en-Nar, 35.

'8 Taberi, XVIII, 186, (en-Nir, 35 tefsirinde); Razi, Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer, Mefitihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), Beyrut 1990, XXIII, 202, (en-Nir, 35 tefsirinde); Celik,
Omer, “Kur’an-1 Kerim’de Nir Kavrami”, M.U.LF.D, Istanbul 1998-1999, sayr: 16-17, s. 156-159.
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ndyi, “Siiphesiz size Allah tarafindan bir niir, apacik bir kitap geldi ayeti de

desteklemektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v), Kur’an’in devamli yeni kalacagini, su veciz ifa-

deleriyle beyan etmektedir:

“Kur’an-1 Kerim, ...alimlerin kendisine doyamadigi, ¢ok tekrardan dolay: td-
zeligini asla kaybetmeyen, insanlart sasirtan mu ‘cizevi ozellikleri asla nihdyete erme-
ven, cinlerin, dinledikleri zaman; «Gercekten biz, hayranlik veren bir Kur’an dinle-

dik»'%® demekten kendilerini alamadiklar... ilahi bir kelamdur”'®°.

Kur’an’da, beser mahsilii eserlerde goriilen tek diizelik ve sikicilik yoktur;
onun dhengi biteviye olmayip devamh siirette bir sesten digerine gecer. Binlerce defa
tekrar edilse usandirmaz, bilakis lezzet verir. Kiiciik bir cocugun hafizasina dahi agir
gelmez, ¢cocuklar tarafindan bile kolaylikla ezberlenebilir. En hastalikli ve cok az bir
sozden dahi rahatsiz olan kulaga bile hos gelir. Usandirmamasinin sirri, Kur’an’in,
kalblere azik ve gida, akillara kuvvet ve zenginlik, ritha su ve 151k, nefislere deva ve sifa
olmasidir. Insanlar her giin ekmek yemelerine ragmen ondan usanmazlar. Ciinkii ekmek

temel gidadir. Fakat en giizel meyveyi her giin yeseler, bir miiddet sonra usanirlar'’,

Kur’an, hak ve hakikat, sidk ve hidayet oldugundan, bir de harika bir fesdhate
malik bulundugundan insanlara bikkinlik vermez, daima gencligini, tarvetini, halaveti-
ni muhafaza eder. Dindar Katolik bir ailede dogup koyu bir hristiyan olarak yasarken,

Kur’an’1n tardveti karsisinda Tman eden Ahmed Garcia, soyle anlatir:

“...Patagonya ormanlarinin ig¢indeki bir arastirma merkezinde arkadasim Pablo
da ben de teknisyen olarak calistyorduk. Pablo bir giin ‘Kur’an’da Matematiksel
Mu‘cizeler’ isimli bir makale getirdi ve bana; «Oku, ilgini ¢cekecegine eminim!» dedi.
Makalede Fatiha siiresinin meali ve Portekizce okunusu vardi. «Elhamdii lillahi Rabbi’l-

alemin» ayetini tekrar tekrar okumaktan kendimi alamiyordum, sonra mealini okudum:

184 e]-Maide, 15.
135 ¢]-Cinn, 1.
138 Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailu’l-Kur’an, 1.

187 Nursi, sdrat, s. 31.
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«Hamd olsun Alemlerin Rabbine!». Bir an zéhiren sessizlige biiriindiim, ancak ayni anda
batimimda da firtinalar koptu sanki. Yani Kur’an ile ilk tanismam, Allah ismine ilk asik
olmam, Kur’an’1n ilk siresinin ilk ayet-i celilesiyle oldu. Fatiha sfiresinin tamamini oku-
dugum zaman ise o giine kadar olan tiim hayatim goziimiin oniinden gecti ve sanki bu 7
ayet benim tiim yasadiklarimin 6zetiydi. O anki duygularimi kelimelere sigdirmam ¢ok
zor; ancak, bu hissi yasamis olanlar anlayabilir... Ertesi giin hemen Kur’an-1 Kerim’in
Ingilizce terciimesini buldum ve okumaya basladim. Okudugum bir sfireyi tekrar tekrar
okumak istiyordum. Ne kadar ilging diye de kendime hayret ediyordum. Ciinkii o giine
kadar okudugum hicbir kitab1 2. kez okumay diisiinmemistim. Insan bildigi bir seyi tek-
rar okuyunca pek zevk almaz. Ancak Kur’an dyle degildi, her okuyusta ayr1 bir ufuk aci-

yordu sanki bana. Ve sundan ¢ok emindim ki, bu kitap yillardir izini stirdiigiim O Yarati-

cr’nin yeryliziine yolladigi bir kitaptl”lgg.

Goriildiigii tizere Kur’an, devamli taze kalarak 14 asir sonra bile insanlar hay-

retler icinde birakip Allah’a teslim olmalarim saglamaktadir.

Diger taraftan, insanlara it eserler ve medeniyetler ilk ¢iktiklar1 anda miikem-
mel olmayip, en basitten baslayarak keméle dogru tedrici bir sekilde yavas yavas geli-
sirler. Kur’an medeniyeti ise, ilk dogdugu anda en miikemmel bir nizdm olarak baslamis
ve zamanin gecmesiyle de eskiyip yetersiz kalmamuis, bilakis her asirda yeniligini muha-
faza etmistir. Ciinkil o, asrin ihtiyacina gore konusmakta, gelecek zamanlarin muhtag
olacaklari ilkeleri de muhtevasinda sifreli bir sekilde barindirmaktadir. Onlar vakti gel-
diginde kendiliginden ortaya cikarak ilim adamlarimin gayretleriyle insanliga takdim

edilmektedir.

Bugiine kadar diinya goriisii olarak ortaya ¢ikan eski-yeni pek ¢ok ideoloji ve
nizamin, insanligin ihtiyaclarn karsisinda aciz kalarak degistigi ve ¢oktiigii malumdur.
Ancak Kur’an’in getirdigi Islam nizAmi, hala ilk giinkii canhligiyla durmakta ve insanin

muhtac oldugu her tiirlii meseleye cevap verdigi, giin gectikce daha iyi anlasilmaktadir.

138 Garcia, Ahmed, “Anladim ki Kalbimin Gidas1 Zikirdir”, Altinoluk, Istanbul, Mayis 2006, sy.
243, . 51-52.
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Diger taraftan Kur’an-1 Kerim, pek c¢ok ilmi hakikate isiret etmistir. Bunlar
modern bilim tarafindan zamanin ilerlemesiyle kesfedildik¢e, Kur’an’in tazeligi ve ta-

raveti de her defisinda bir kere daha goriilmektedir.

6. Vahyin Hz. Peygamber’in Arzusuna Gore Gelmeyisi

Peygamberligin baslangicinda vukii bulan fetret doneminde ve daha sonraki
mubhtelif hadiseler sebebiyle Allah Rasfilii (s.a.v) vahyin gelmesini ¢ok istemistir. Lakin
Cebrail onun arzusuna gore hareket etmemis, Allah Teala ne zaman emrettiyse vahyi o
zaman getirmistirlgg. Aymi sekilde, Hz. Peygamber, gerek miisriklerle olan ¢etin miica-
deleleri ve teblig faaliyetleri sirasinda, gerekse inatg1 ehl-i kitabr Islam’a davet ederken,
kalbini rahatlatmak icin vahyin gelmesini isterdi. Ancak vahiy Allah’in takdir ettigi va-
kitte ve miktarda nazil olurdu. Peygamberimiz, bu durum karsisinda sadece bir muha-
tap, vakti ve zamani [lahi Irade tarafindan belirlenmis olan vahyin dikkatli, uyanik, so-
rumlu ve sadik bir telakki edicisi mevkiinde kalmistir. Ne istedigi istikamette vahiy
gelmis ne de gelen vahyi teblig etmeme gibi bir hakki sz konusu olmustur. Allah

95191

Teala: “O, gayb (vahiy)'* konusunda hic ketiim degildir ayetiyle onun bu husus-

taki hassasiyetini ortaya koymustur.

Ibn Abbas’m su riviyeti konumuzu anlatma acisindan olduk¢a miihimdir:
Rastlullah (s.a.v) Hz. Cibril’e: “Nigin yanima daha fazla gelmiyorsun?” diye sormustu,
bunun iizerine: “Rabbinin emri olmadik¢a biz inmeyiz. Oniimiizde ve arkamizdaki
biitiin gecmis ve gelecek seyler ve bunlarin arasindakiler hep O’na aittir. Sen’in

Rabbin unutkan degildir, hicbir seyi unutmaz”'? ayeti nazil oldu'®”.

18 Rasiilullah (s.a.v) Efendimiz, sadece sikintili zamanlarinda degil, her zaman vahyin inmesiyle
¢ok sevinir, Cenab-1 Hak’la bir baglantisi oldugu i¢in mesrir olurdu. (Bkz. Buhari, Tefsir, 19/2; Tirmizi, Tefsir,
19/3157; Zerkani, Mendhil, 1, 53) Hatta ashab-1 kiram da vahyin gelmesi ile biiyiik bir sevin¢ duyarlardi. (Miislim,
Fedailu’s-sahabe, 103)

1% Ebu’s-Sudd, IX, 119, (et-Tekvir, 24 tefsirinde).

Y1 et Tekvir, 24.

192 Meryem, 64.

'3 Buhard, Tefsir, 19/2; Bed’ii’l-Halk 6; Tevhid 28; Tirmizi, Tefsir, 19/3157. Ayrica bkz. Kurtubi,
XI, 128, 129.
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Kureys miigrikleri Nadr b. Haris ve Ukbe b. Ebi Muayt’1, Medine’de bulunan
yahudi hahamlarina gonderdiler ve: “Yahudi hahamlarina Muhammed’i sorun; vasifla-
rin1 onlara soyleyin ve sozlerini nakledin. Onlar, 6nceki ilah1 kitaplarin sahibidir. Bizde

olmayan peygamber haberleri onlarda vardir” dediler...

Yahudi hahamlar1 bu gelenlere soyle akil verdiler: “Simdi size sdyleyecegimiz
iic seyi ona sorun! Eger onlar1 bilirse, Allah tarafindan gonderilmis bir peygamberdir.
Bilemezse, bir sahtekardir ve soyledikleri soyleri kendi kendine uyduruyordur. Bu du-
rumda ona istediginizi yapabilirsiniz. Evveld ona cok eski zamanlarda yasamig olan
gencleri (Ashab-1 Kehf) sorun. Onlarin gercekten garip, sasirtici haberleri vardir. Sonra,
cok dolasan ve yeryiiziiniin dogularina, batilarina kadar giderek oralan fetheden adam

(Ziilkarneyn) sorun? Bir de rihu sorun?...”

Kureysliler Hz. Peygamber’e gelerek bunlar1 sordular. Rasfilullah (s.a.v) de
“Insaallah” demeyi unutarak: “Sorduklarimizin cevabim size yarin haber verecegim”
buyurdu. Bunun iizerine Kureysliler yanindan ayrildilar. Allah Rastli (s.a.v) 15 giin
(bir rivayete gore 40 giin) bekledi fakat bu esnada Allah Teald kendisine bu konularda
vahy gondermedi, Cebrail de kendisine gelmedi. Nihdyet Mekkeliler: “Muhammed bize
yarin haber verecegim diye vaadde bulundu. Bugiin 15 giin oldu hala sorduklarimizdan
hicbiri hakkinda bize bilgi vermedi” demeye basladi. Vahyin gelmemesi elbette Hz.
Peygamber’i ¢ok iizdii, Mekkelilerin konusmalar1 da ona agir geldi. Sonunda Cebrail

(a.s) gelince Hz. Peygamber (s.a.v):

“—Ey Cibril, o kadar geciktin ki senin hakkinda (artik gelmeyeceksin diye) su-i

zanda bulundum ve ayni zamanda seni 6zledim” buyurdu. Cebriil (a.s):

“—Ben seni daha ¢ok 6zledim, fakat ben vazifeli bir memurum, gonderildigim-
de inerim, gonderilmedigimde gelemem” dedi. Cebriil (a.s), Allah Teald’dan Kehf Sii-
resi’ni getirmisti. Bu s@irede inkércilarin sordugu genglerin ve ¢ok dolagsan adamin habe-

ri ile miisriklerin sdylediklerine iiziildiigii icin Allah Rasdlii’ne bir itdb vardi. O esnada
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bir de, “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir ve size ilim-

den cok az bir sey verilmistir”'"* ayeti nazil oldu'”’.

Aymi sekilde Kible’nin Kudiis’ten K&’be cihetine dondiiriilmesi hususunda da
vahiy Allah’in istedigi zaman inmistir. Hz. Peygamber, bu arzusunu ifade etmek igin
yiiziinii hep semdya ¢eviriyordu. Ciinkii KA‘be, Ibrahim (a.s)’1n kiblesiydi ve Araplari,
iman etmeye daha fazla tesvik ederdi. Ciinkii Araplar Ka’be ile iftihar ediyor, onu ziya-

ret ederek tavaf ediyorlardi. Bir de, Ka‘be’ye donmek siretiyle, yahudilere benzemek-

196 197

ten kurtulacaklardi . Ancak on alt1 "’ ya da on yedi ay gibi uzun bir siire bekledikten
sonra kible, pek ¢ok hikmete mebni Ka’be istikametine cevrildi. Cenib-1 Hak soyle bu-
yurur: “Elbette ilahi buyrugu bekleyerek yiiziiniin semada aramp durdugunu go-
riiyoruz. Artik miisterih ol, iste memnun olacagin kibleye seni yoneltiyoruz. Haydi

cevir yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru!”'*®.

Ifk hadisesinde de, bir aya yakin bir siire sikint1 i¢inde beklenilmesine ve hadi-
seyi aydinlatici bir beyana siddetle ihtiya¢ duyulmasina ragmen, vahiy ancak Allah’in
diledigi zamanda gelmistirlgg. O esnada Allah Rasilii (s.a.v), hayatinin en sikintili za-
manlarim yastyordu. Ailesine, iffet ve namisuna iftird edilmisti. Bu zor durumdan bir
an evvel kurtulmak istiyordu, ancak vahiy Allah’in iradesine bagli oldugu ig¢in

Peygamber Efendimiz’in istedigi zamanda gelmedi.

200

Kur’an’daki itab ayetlerini de bu meyanda diisiinmek miimkiindiir™". Bir kere-

sinde Hz. Peygamber (s.a.v), Zeyneb bint-i Cahs’in yaninda biraz fazlaca kalmis ve

194 e]-isra, 85.

195 Bkz. Taberd, XV, 238-239, (el-isra, 85 tefsirinde); Razi, XXI, 204, (Meryem, 64 tefsirinde).

19 Ebu’s-Sudd, I, 174, (el-Bakara, 144 tefsirinde).

7 Ebu’s-Suiid, 1, 174, (el-Bakara, 144 tefsirinde).

1% el-Bakara, 144. Buhard, iman, 30; Tefsir, 2/12, 18; Salat, 31; Miislim, Mesacid, 11; Nesai, Kib-
le, 1, Salat, 22; ibn Sa’d, 1, 241-242.

19 Bkz. en-Niir, 11-21; Buhdri, Sehadat, 15, 30; Hibe 15; Cihad 64; Megazi 11, 34; Tefsir, 12/3;
24/6, 11; Eyman 18; 'tisan 28; Tevhid 35, 52; Miislim, Tevbe 56.

2% By hususta tafsilat icin bkz. Matrafi, Uveyyid bin Ayyad, Aydtii’l-itabi’l-Mustafd (s.a.v) fi
dav‘i’l-ismeti ve’l-ictihdd, Mekke-i Miikerreme 2005; Demiresik, Omer Faruk, [tab Ayetleri Isiginda

Hazreti Peygamber’in Dindeki Yeri ve Ismeti, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universite-
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orada bal serbeti icmisti. Hz. Aise, Hz. Hafsa ile anlasarak Rasilullah (s.a.v) yanlarina
geldiginde “Sende mese agaci zamkinin kokusu var, ondan mi yedin?”’ demeye karar
verdiler. Hz. Peygamber onlardan birisinin yanina girdiginde boyle soylediler ve Hz.

Peygamber de:

“—Hayur, Zeyneb binti Cahs’in yaninda bal serbeti ictim, bir daha asla icmeye-

cegim” buyurdu. Bunun {izerine:

“Ey Peygamber! Nicin eslerini memnun etmek icin kendini sikintiya sokup

Allah’in sana helal kildig1 seyleri nefsine ddeta haram kiliyor, kendini onlardan

mahrum birakiyorsun? Bilirsin ki Allah Gafiir’dur, Rahim’dir”*'

nazil oldu®®.

ayet-i kerimesi

Aymni sekilde Bedir Harbi sonrasinda esir alinan miisriklere yapilan muimele

AL 203
de, baz1 sahabenin azarlanmasina sebep olmustur

. Yine, Ahzab siiresinin 37-39. ayet-
leri de bu mevzida ele alinabilir. Hz. Aise; “Eger Allah Rasilii kendisine inen vahiyden
bir sey gizleseydi su ayeti gizlerdi.” diyerek Ahzab sfiresindeki Efendimiz’in Hz.

Zeyneb’le evlenmesini konu alan ve itab ihtiva eden otuz yedinci ayeti zikretmistir™*,
Burada suna da temas etmek gerekir: Itab vaki olan durumlar dikkatle incelen-

diginde su goriiliir: Hz. Peygamber, miibah olan iki durumdan muhéataplarinin hidayeti-

ne, insanlara merhamete ve diismanlarin kalplerini kazanmaya en miisait oldugunu dii-

si SBE, 2003); Gezgin, Ali Galip, Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yapilan Uyarilar, Isparta 2003;
Memmedov, Ramiz, Tabersi’nin Mecmau’l-Beyan Tefsirinde Hz. Peygamber’i Ikaz Eden Ayetlerin Yo-
rumu, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2006).

201 ot Tahrim, 1.

*%2 Buhard, Talak, 8; Miislim, Talak, 20.

*% Bkz. el-Enfal, 67-68; Miislim, Cihad, 58; Ebu Davud, Cihad, 120/2690; Tirmizi, Siyer,
18/1567; Tefsir, 8/3084; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 30-31, 247, 383-384; Vakidi, I, 107; Ibn Sa’d, I,
22; Ebu’s-Suid, 1V, 36, (el-Enfal, 68 tefsirinde); Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, Istanbul
1998, s. 184.

204 Tirmizl, Tefsir, 33/9. Yine Aise (r.anh4) sOyle demigstir: “Kim Rasilullah’in Allah’1n kitdbindan
bir seyi gizledigi zannina kapilirsa Allah’a en biiyiik iftirdyr atmis olur. Ciinkii Allah Teala soyle buyur-
maktadir: «Ey Rasiil! Rabbinden sana inen vahiyleri teblig et. Eger bunu yapmazsan Rabbinin elci-
ligini yerine getirmis olmazsin! Allah seni insanlardan koruyacaktir. Emin ol ki Allah, kafirleri

muradlarina erdirmeyecektir!» (el-Maide, 67)” (Miislim, imén, 287).
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stindiigii tarafi tercih etmistir. Bu tercihleri neticesinde itdba maruz kaldigi durumlarda,
acik bir emir olmadig i¢in isdbet edememis bir miictehid veya evla olan1 terk eden bir

kimse mevkiindedir. Dolayisiyla mazurdur ve ictihadinin karsilifinda sevabini alir’®.

Yukaridaki rivayetlerden anlasildigi {izere vahiy tamamen Allah’in irddesiyle
inmis, ¢cok defad Hz. Peygamber’in arzu ettigi zaman ve muhtevada gelmemistir. Bazen
de Allah Ras(lii’nii azarlayic1 ve ikaz edici mahiyette inmistir. Rastlullah (s.a.v) Efen-
dimiz de kendisine gelen vahiyden bir tek harfi bile gizlemeden oldugu gibi insanliga
nakletmistir. Iste bu durum, Kur’an’1n ilahi mense’li oldugunu ve beserin ortaya koydu-
gu eserlere benzemedigini gostermektedir. Ciinkil insanlarin eserlerinde kendileri ile

alakal1 bu tiir hitab ve itablar1 bulmak miimkiin degildir.

7. Tesri‘i I’caz

Kur’an-1 Kerim’de, hukuk¢ularin miistagni kalmasi1 miimkiin olmayan koklii
bir kanun koyma metodu ile birlikte insanlarin maslahati i¢in zaruri ve mithim hiikiimler
mevcuttur. Kur’an’in bu hususiyeti, asirlarin gecmesiyle birlikte kuvvetlenerek devam
etmektedir. Bu onun tesri‘ itibaryla olan i‘cazidir. Tesri’1 i‘cdz, beserl kanunlarin aksi-
ne, Kur’an’1n ihtiva ettigi ahkdmin, zamanin ilerlemesine ragmen her devrin ihtiyaclari-
na uygun olmasinda, insaf ehli tarafindan tenkid edilecek hi¢bir yerinin bulunmamasin-
da, diger kanunlar tarafindan halli ¢ok zor olan meseleleri kolayca ¢ozmesinde™*®, bii-
yiik hikmetler tasimasinda®®’ ve bu muhtesem nizdmu digerlerine nazaran ¢ok kisa bir
siirede zirveye ulastirmis olmasinda tecelli eder. Biz burada, daha ¢ok IslAmi tesri‘in

kisa siirede tamamlanmasindaki i‘ciza agirlik verecegiz.

Toplumlarin hayatinda kanun ilk basta tam manasiyla tekamiil etmez. Hicbir
cemiyet ilk 6nce miitekamil bir kanuni yap tesis edip daha sonra yiikselerek medeniyet
seviyesine cikmaz. Kiiltiir ve medeniyet seviyesi yavas yavas yiikseldik¢e toplumun
kanuni yapis1 da oturmaya ve gelismeye baslar. Sosyoloji alimleri ve hukukgular, bu

konuda ittifak halindedir. Ancak Arap yarimadasinda durum bu ittifakin aksine olmus-

295 yildinim, K. flimlerine Giris, s. 223.
26 Zeyn, Mahmud Ahmed, el-Kur’anii I‘caziin tegri‘iyyiin miiteceddid, Dubai 2004, s. 30.

207 Bunun bazi misalleri icin bkz. Ylsuf el-Hac, Mevsiatii’l-i ‘cdzi’l-ilmi, s. 59-60.
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tur. Ilim, medeniyet ve kiiltiirden nasipleri olmayan iimmi bir kavim arasindan birden
bire miitekdmil bir kanun zuhfir etmis; medeni hukiku, ahval-i sahsiyeyi, devletler arasi
hukiiku, harp ve barig ahkdmini... en giizel ve en saglam sekilde ortaya koymusturmg,
Tarihin sehadetiyle sabittir ki hicbir tesril hiikiim ve agiklama, Kur’an’dakiler kadar
tesirli, gecerli, giindemde ve insanlik i¢in hayirlarla dolu olamamistir. Bu hususta ince-
leme yapan miistesrikler, boyle mu‘cizevi bir durumu izah edebilmek icin muhtelif yol-
lara basvurmuslar, Roma hukukundan iktibas edildigini iddia etmisler, boyle bir farazi-
ye ile o zamanki Arap yarimadasinin durumu arasinda higbir alakanin olmadigini go-
riince, yahudi seriatinden alindigim1 sdylemisler, bunu da inandirici bulmayinca
“Hammurabi kanunlarindan muktebes olabilir” demislerdir. Biitiin bunlar hakikati kabul

etmekten kagmanin tezahiirleridir’”’.

Hakikat sudur ki Kur’an, o tarihe kadar hi¢bir dinin, hi¢bir medeni tesekkiiliin
ortaya koyamadigi adalet ve medeniyet esaslarimi teblig etmistir. En bedevi ve ibtida1
bir muhitte, Islam gibi yiiksek bir medeniyetin ilk olarak ve kisa siirede ortaya konul-
masi, hi¢ siiphesiz bir mu‘cizedir. Bu muhtesem medeniyetin, tahsil gormemis ve oku-
ma yazma bilmeyen bir timmi tarafindan ortaya konulmasi ise daha biiylik bir
mu‘cizedir. Nitekim Kasim1, Kur’an’in bu mu‘cizevi yoniinii ifade sadedinde soyle de-
mektedir: “Allah Teala, Arap immetini tedrici olarak yirmi ii¢ senede terbiye edip yetis-

AN A

tirmistir. Bu seviyede bir gelisme normal sartlarda diger toplumlar icin, ictimai dmiller

vasitasiyla ancak birkac asirda tamamlanabilir. . 20,

Mustafa Oztiirk de, Kur’an’in i‘cdzinin daha ziyade, Ummi Peygamber’in di-

linden sifahi olarak teblig ve tebyin edilen bir mesajin, yirmi ii¢ sene gibi kisa bir zaman

28 fslam dininin zuhfiru iizerinden asirlar gecip onun 15131 her tarafa yayildiktan sonra, diinya iize-
rinde bir uyanig devri baglamis ve adalet, medeniyet gibi hisler harekete gecerek yiikselis kaydetmistir.
Kur’an’1n adalet ve hiirriyet prensiplerini goren La Fayette (v. 1834) hayretler icinde kalarak:

“Ey sanlt Arap, askolsun sana! Adéletin ta kendisini bulmussun!” diye haykirmistir (Miras, Tecrid-i
Sarih Tercemesi, 1X, 289).

% Buti, Ravai*, s. 153-155.

210 Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinii’t-Te’vil, Kahire ts., II, 219. Kur’an’in fikhi hii-
kiimlerin bir kismini tedricen ortaya koymasi ve bu husustaki bir kisim misaller i¢in bkz. Giingor, Mevliit,

Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, Istanbul 1996, s. 38-44.
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dilimi icerisinde, gerek sahsi gerekse ictiméai sahada gerceklestirmis oldugu tevhid mer-
kezli fevkalade doniisiimde aranmasi gerektigini sdyleyerek211 ayn1 noktaya isaret et-

mektedir.

8. Sarfe Nazariyesi

Islam cografyasini ilmi, kiiltiirel ve ictimai yapisindaki degisim ve gelisime pa-
ralel olarak, Kur’an’1n i‘cazmin hangi yonde ortaya ¢iktigi konusunda tarih boyunca bircok
goriis ileri striilmiistiir. III. (IX.) yiizyilin baslarindan itibaren iizerinde onemle durulmaya
baglanan i‘cézii’l-Kur’an hususunda ilk farkli goriis, Mu’tezile alimleri tarafindan gelistiril-
digi sOylenen “Sarfe” nazariyesidir. Buna gore Allah, Kur’an’in muhatabi olan insanlari,
Kur’an’a muérazada bulunmaktan alikoymus, bu kudreti onlardan almis ya da bu husus-
ta iclerinde bir arzu, hirs ve istek birakmamustir®'%. Sarfe nazariyesini savunanlara gore
Allah’1in distan miiddhalesi olmasaydi, o giiniin edipleri, Kur’an’in benzerini, hatta cok
daha giizelini rahatca ortaya koyabilirlerdi. Allah’in bu miidahalesi sebebiyle Kur’an,
diger hissi mu‘cizelerden biri olmustur®'®. Tehaddi zamaninin sona ermesiyle i‘cAzin da
sona erecegini kabul eden bu anlayis; Nazzam (v. 231/845), Serif el-Murteza (v. 436/1044), ibn
Sinan el-HafAci «. 466/1073), Ebu Ishak el-Isferaini (v. 418/1027) ve Mu’tezile’den pek cok

kimseye nisbet edilmistir*'*.

Sarfe nazariyesi, basta Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (v. 478/1085) ve Cahiz (v.
255/869) olmak {izere cumhiir-i ulema tarafindan bir¢ok yonden tenkid edilmistir. Onlara gore
insanlarin Kur’an’in benzerini getirememelerinin asil sebebi, onun Allah kelami olusudur.
Kur’an’da, 6ncelikle onu insan sozii olarak gorenlere karsi meydan okunmasi da bunu gos-
termektedir. Tehaddl ayetlerinde, muhataplarin baskalarindan yardim alabileceklerinin

ifade edilmesi de sarfe goriisiiniin yanlishgim ortaya koymaktadir*”.

2" Oztiirk, Mustafa, Kur’an Dili ve Retorigi, Ankara 2002, s. 172, 175.

12 Bkz. Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 394.

1% Bkz. Hacimiiftiioglu, Kur’an’in Belagati, s. 114-119.

24 Kadi Iyaz, Sifa, 1, 232; Hacimiiftiioglu, Kur’an’in Beldgati, s. 122-129.

215 Bkz. RummaAni, en-Niiket, s. 101; Hattabi, Beyan, s. 20-21; Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI,
394.
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Rafii’ye gore sarfe nazariyesi, miisriklerin “Bu, nakledilegelen bir sihirden

99216 217

baska bir sey degildir soziine benzemektedir™ . Kur’an’daki i‘cizin Sarfe yoluyla
oldugunu sdyleyenleri, bizzat vakia da tekzib etmektedir. Allah Teala, insanlari
Kur’an’1 taklid etmekten men etmemis, bilakis giicleri yetiyorsa yapmalarini istemis,
onlart muarazaya davet etmistir. Tarihte Kur’an’a muéraza etmeye calisan kimseler ol-
mustur. Allah, insanlar1 Kur’an’in benzerini getirmekten ve onu taklit etmekten men
etmis olsaydi, bu tiir ¢abalarin higbirisi vuk bulmaz, buna da mani olunurdu®'®. Bu
sahada bazi insanlarin tesebbiisleri olduguna gore, demek ki beseri kudret, Kur’an’a

mudrazadan alikonulmamustir.

Buraya kadar zikrettigimiz yOnlerin her biri, farkli acilardan Kur’an’in
mu‘cizevi bir kitap oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirmaya devam edildiginde baska
vecihler bulmak da miimkiindiir. Bunlarin her biri dikkate degerdir. Biz de bu ¢aligma-
mizda i‘cdz mes’elesine farkli bir acidan yaklasarak Kur’an’da ancak Allah’a mahsus
olabilecek azametli ifadeleri tahlil edecegiz ve orijinal bir i‘caz vechi olarak temellen-
dirmeye calisacagiz. Ancak konumuza gegcmeden evvel, yakin ilgisi sebebiyle biraz da

Kur’an’1n baslica iislup husfisiyetlerinden bahsetmek yerinde olacaktir:

*19 el-Miiddessir, 24

>\ Rafit, I"cazu’l-Kur’an, s. 123.

218 Bot, Ravai’, s. 126. Sarfe nazariyesinin reddi i¢in bkz. Halidi, el-Beydn, s. 81-84; Abbas, Icaz,
s. 63; Karacam, Sonsuz Mu‘cize, s. 110-112; Hacimiiftiioglu, Kur’an’in Beldgati, s. 129-135.
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I. BOLUM
KUR’AN USLUBUNUN BASLICA HUSUSIYETLERI

Bir nizamin hakikati hakkinda karar verirken onun iki hususu goz 6niinde bu-
lundurulur. Bunlardan birisi, daha ¢ok keskin zekélarin ve istidath ruhlarin baktigi yon-
diir ki bu, o doktrinin hakikati talim etme ve fazilete cagirma sartlarini ihtiva eder. Bu
tiir kimseler dis goriiniisten ziyade muhtevaya bakarak hakikati kavrayabilirler. Nitekim
Roma imparatoru Herakliyiis, Arapcay1r bilmedigi halde, bir risiletin ilahi oldugunu
isbat icin gerekli ve yeterli gordiigii baz1 ahlaki sartlara dayanarak islam’in hak oldugu-
na karar vermistir'. Digeri de umumun itibar ettigi zahiri goriiniimdiir. insanlara takdim
edilen bir seyde dikkat ceken ilk husus, onun muhtevasinin saglamligindan ziyade sek-
linin cekiciligidir. Kotii bir sekilde takdim edilen bir sey, yeni de olsa hos goriinmez ve
insanlar ondan uzaklasir. Ciinkii insanlarda his, ¢ogunlukla akildan 6nce geldiginden,
karsilastiklar1 yeni bir sey hakkinda bu his sayesinde belli bir kanaata varirlar. Yeni bir
din ve hayat nizami vaz’ eden Kur’an-1 Kerim, her iki noktay1 da itibara almis, hem dili
ve iislibuyla hem de muhtevasiyla, kendini dinleyen insanlar1 tatmin edecek bir mii-
kemmellikte gelmistir. Bu bakimdan Kur’an, Arap edebiyatinin en miikemmel 6rnegi

olmusturz.

Uslabun 6nemi konusunda ibn Asir soyle der: “Hikmetli bir sozde (mana rev-
naklig1 ve etkileyiciligin yan1 sira) lafzi giizellikler de ihmal edilemez. Ciinkii, kelamin
bir cismi vardir ki bu onun lafzidir; bir de rithu vardir ki bu da manasidir. Nasil ki, riihu

marifetle aydinlanmis olan bir kimsenin, bedeninin de temizlik ve nezafetle aydinlanmis

! Buhari, Bed’u’l-vahy 6, Salat 1, Zekat, 1, Sadakat 28, Cihad, 102, Sehadat 28, Edeb 8, Tefsir 3/4;
Miislim, Cihad 74.

2 Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, s. 114-115.
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olmasi gerekiyorsa, iste soz de boyledir. Nice hikmetli sozler vardir ki, (sadece) lafzinin

tutuklugu sebebiyle goniillere tesir edemez’™.

Bu sebeple Islam alimleri iislup konusuna ¢ok dnem vermislerdir. Zerkesi el-
Burhdn adli eserinde Kur’an’in iislibu konusuna ¢ok genis yer ayirmis, bunun kitabi
kaleme almadaki en biiyiikk maksadi oldugunu bildirmis ve iislibu “mevzularin goz be-

begi” diye vasiflandirmustir”,

Arap dilinin iistidi olan bazi insanlarin kaynaklarimizda zikredilen ifadeleri’,
Kur’an’in, ayn1 kelime ve kaideleri kullanmasina ragmen beseri tisluptan ¢ok farkli bir
iisliiba sahip oldugunu gostermektedir. Muhammed A. Draz, bu hususu soyle izah eder:
Beyan sanatini, aralarindaki benzerlik sebebiyle biinyan (yap1) sanati gibi diisiinebiliriz.
Miihendisler yeryiiziinde bulunmayan bir madde icad etmezler. Sanat eserlerini yapar-
ken o sanatin umiimi kaidelerinin haricine de ¢ikmazlar. Fakat onlarin sanattaki maha-
retleri, en saglam ve en uzun Omiirlii olan, meskeni sicak ve soguktan en iyi koruyan
malzemeyi se¢gmek, temeli derin ve saglam yapmak, alanlan en elverisli sekilde kullan-
mak, odalari, misafir salonlarini 151k ve hava yoniinden elverisli olacak tarzda yerlestir-
mek gibi hususlarda farklilik arz eder. Bu faktorler hususunda bilgisi daha genis olan,
malzemeyi akil ve basiretle en iyi sekilde kullanan ve kudreti daha fazla olan miihendis,
sanatin zirvesinde sayilir ve digerlerinden iistiin olur. Aynen bunun gibi lisan1 kullanan

edipler de aym1 maksadi, farkl sekil ve giizelliklerde ifade edebilirler”.

Iste Kur’an da insanlarla aym dili ve ayn1 kelimeleri kullandig1 halde, iisliibu
insanlarinkinden tamamen farkli olmus ve bu yoniiyle bir mu‘cize kabul edilmistir.
Kur’an, dine it hakikatleri yitirmis olan miisrik bir toplumu hidayete erdirmek i¢in 6n-

celikle zahirini czib hile getirmis, {isliibu ve beyan tarziyla insanlarin ulasamayacagi

3 ibn Asr, I, 112, (Mukaddime).

4 Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 382. Zerkesi, bu eserinde iislup konusuna ikinci cildin ortalarindan
baslayip, dordiincii cildin ortalarina kadar devam etmektedir.

> Bkz. Ibn Hisdm, Ebi Muhammed Abdiilmelik, Siretii’n-Nebi, Beyrut 1937, Daru’l-Fikr, I, 313-
314; ibn Kesir, el-Bidaye, 1II, 111-112; Hakim, el-Miistedrek, I, 550/3872; ibn Asir, 1,114, (Mukaddime).

6 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 90.
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bir mu‘cizelik vasfi arzetmis, boylece onun iislibu karsisinda teslim olan insanlarin,

muhtevasini kabul etmeleri daha kolay olmustur’.

Kur’an-1 Kerim, zirveye ¢ikmig iislup hususiyetleriyle Arap dilinin iistadlarina
istiinliilk saglamakla kalmamis, onlar iizerinde derin bir tesir de birakmistir. Aym za-
manda Arapgaya giizel bir kivam kazandirmis ve onu daha sonraki asirlarda degisiklige
ugrayip bozulmaktan, asaletini kaybetmekten muhafaza etmistir. Her birinin kendine

gore bir lehge ve liigati olan Arap kabilelerini, bir dil iizere toplamustir®.

Sald Ramazan el-Biti’nin ifade ettigi gibi Kur’an’in niizlilliinden 6nce Arapga;

sert, hasin, agir ve insan tabiatina zit kelimelerle doluydu. I1ahi vahiy inmeye baslayin-

" Ebd Zerr el-Gifari’nin (r.a) miisliiman olmasim buna misal olarak zikredebiliriz. O sOyle anlatir:
Ben Gafar kabilesinden bir kimseydim. “Mekke’de bir zat zuhilir etmis, kendisinin peygamber oldugunu
soylilyormus.” diye bir haber alinca, Allah Teald daha o zaman gonliime IslAm’in muhabbetini diisiirdii.
Kardesim Uneys’e:

“—Mekke’ye git ve kendisine semadan haber geldigini soyleyen O zat ile konus, O’nun hakkinda
bana haber getir!” dedim.

Kardesim Uneys, Mekke’ye gitti, Rastlullah (s.a.v) ile bulusup soylediklerini dinledikten sonra
yamma geldi. Ona:

“—Ne yaptin? Ne haberler getirdin?” diye sordum.

“—Mekke’de senin dininde bir zata rastladim ki, kendisini Allah’1n gonderdigini soyliiyor” dedi.

“—Peki insanlar onun hakkinda neler soyliiyor?” diye sordum.

“—Sair, kahin, sihirbaz gibi seyler soyliiyorlar!” dedi.

Kardesim sair bir kimse idi ve siirden de ¢ok iyi anlardi. O, Hazret-i Peygamber hakkinda soyle
dedi:

“—~Ben kahinlerin sozlerini bilirim. O’nun sozleri kahinlerinkine hi¢ benzemiyor. O’nun sozlerini
siirin her ¢esidiyle mukayese ettim. Vallahi ona siir demeye kimsenin dili varamaz. O muhakkak dogru
soylemektedir. O’na iftird edenler ise yalancidir. O, sddece hayri, iyiligi ve ahlaki faziletleri emrediyor,
serden ve kotiiliiklerden de nehyediyor.” Kardesinin anlattiklarindan tatmin olmayan Eb@ Zer (r.a), bizzat
Mekke’ye gelerek miisliiman oldu (Bkz. Buhari, Menakibu’l-Ensar 33, Menakib 10; Miislim, Fedailu’s-sahabe, 132-133;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 174; Hakim, el-Miistedrek, TI, 382-385; Tbn Sa’d, IV, 220-225; Ibn Abdilberr, el-Istidb, TV, 1653;
ibn Esir, Usdii "I-gabe, V1, 100; Ciircani, er-Risdletii’s-sdfiye, (Deldilu'l-i‘cdz icinde) Misir 1992, s. 584). Kur’an-1 Kerim hak-
kinda, Uneys’in sozlerine benzer nitelemeler Utbe b. Rebi’a ve Velid b. Mugire tarafindan da yapilmustr
(ibn Hisam, I, 313-314; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 111-112; Hakim, el-Miistedrek, 11, 550/3872; ibn Asﬁr, 1, 114, [Mukaddime]).

8 Abbas, Fadl Hasan, “el-Kelimetii’l-Kur’aniye ve eseruhd fi’d-dirdsati’l-ligaviyye”, Mecelletii

merkezi biihilsi’s-siinneti ve’s-sirah, 1989, sayl, 4, s. 498-501.
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ca, ister istemez biitiin kulaklar ona yoneldi ve Kur’an’in tesiriyle bu kaba, hasin keli-
meler Araplarin dilinden yavas yavag cekilmeye basladi. Kur’an’in iislibu sayesinde
Araplarin lisan zevki gelisti, kelimeler insan tabiatina uygun hale geldi. Bunu daha iyi
anlamak icin cahiliye donemindeki bir edibin herhangi bir metniyle IslAmi asirlardaki
bir edibin metnini mukdyese etmek yeterlidir. Islim doneminde yazmis olan edibin
metnini Kur’an beldgatinin, iislup, ciimleler ve kelimeler agisindan cildladigi, terbiye

edip giizellestirdigi hemen farkedilir’.

Dolayisiyla miisliiman Araplarin, nazim ve nesirlerindeki belagat ve zevk-i se-
lim itibariyle céhiliyedekilerden daha iist tabakada olduklar1 soylenebilir. Ciinkii
miisliimanlar begerin benzerini getirmekten aciz kaldigi Kur’an-1 Kerim’i ve hadis-i
serifleri dinleyip ezberlemisler, boylece lislup ve belagattaki melekeleri gelisip giizel-

lesmistir'®.

Simdi Kur’an’1 diger kitaplardan ayiran iislup hususiyetlerinin bir kismin1 kisa-

ca izah etmeye baslayabiliriz:

A.MEVCUT EDEB{ SEKiLLERDEN FARKLI ve MUKEMMEL OLUSU

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin bilinen sekilleri haricinde ve edebi giizelligin zir-
vesinde bir orgiiyle gelmistir. ifide usliibu, onlarin alismis olduklari tarzdan farkli bir
esas lizerine bina edilmistir. Hatta kendisini Allah’tan alip insanlara agiklayan Peygam-

ber (s.a.v)’in iislibundan dahi farkhidir''. Bu sebeple Arapca indirilmis ilahi bir kelam

 Batl, Revai‘, s. 20-22; ayrica bkz. Rafil, M. Sadik, I‘cazu’l-Kur’dn ve "l-beldgatii’n-nebeviyye,
Beyrut 2003, s. 64; Draz, Dirdsatiin Islamiyye fi’l-aldkati’l-ictimdiyye ve’d-diiveliyye, Kuveyt 1973, s. 15.

19 By fikrin genisce islendigi yerler icin bkz. ibn Haldn, Tarihu Ibni Haldun, Beyrut 1979, I, 508;
RAfi1, [‘cdzu’l-Kur’dn, s. 144, 207. Bir kisim miinevverlerimiz, bazi batili edebiyatcilarin da, Kur’an’dan
etkilendigini, yazdiklar1 eserlerin miitkemmelliginde Kur’an’in tesiri bulundugunu sdylemektedir. Ornek
olarak bkz. Safi, Peyami, Tiirk Inkilabina Bakiglar, Istanbul 1999, s. 148; Danismend, Isméil Himi, Garp
Menbalarina Gore Islam Medeniyeti, Istanbul 1974, s. 62; Karakog, Sezdi, Edebiyat Yazilari-11l: Egik
Ehramlar, Istanbul 2000, s. 23-52; Sakiroglu, Mahmud H., “Ilahi Komedya”, DIA, Istanbul 2000, XXII,
68-69.

" Bakilland, /*cdzu’l-Kur’dn, s. 53, 68; Driz, Dirdsat, s. 13; Bati, Revai*, s. 111. Hz. Muhammed

(s.a.v) segkin bir belagat ve fesahata sahiptir. Bunu pek cok hadis-i serifte géormek miimkiindiir. Ancak,
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olmasina ragmen, gerek o donemde, gerekse miiteakip asirlarda devamh zihinleri mes-
gul etmis; kimileri onun siir, kimileri nesir, kimileri seci’, kimileri esatir, kimileri an-
lamsiz cizibeli sozler'? oldugunu soylemislerdir. Zira, kimi ayetlerindeki insani derin-
lerden yakalayan kafiyenin verdigi uyum ve ahenk; kimi ayetlerdeki kisa, ahenkli ve
vurgulu seci’lerden olusan dahili nizim ve tenasiip; kimi ayetlerdeki yasanmis hadisele-
rin ahlaki ve 6gretici anlatim, tarih ve insanlik dersleri; kimi pasajlardaki, herhangi bir
edebi kaygidan uzak, fakat sirf bir mesaji ve bir takim dersleri talim etmeyi hedefleyen
hakim bir islup ve tutarli bir mantik, insanlar1 kararsiz ve saskin bir hilde birakmisti.
Insan pargaci bir yaklasimla baktiginda Kur’an’in bunlardan biri oldugunu zannetmesi
kolaydir. Ancak o, bunlarin hi¢ biri olmadig1 gibi hepsini ihita etmis, hepsini agmus,
hepsinden daha hus(isi ve hepsinden daha seckin bir seviyede inmistir. Kur’an’in tisl{i-
bunu bunlardan hicbirine dahil etmek miimkiin degildir."* Arap edebiyatinin zirvelerin-
den Velid bin Mugire’'nin Kur’an hakkindaki daha once zikrettigimiz ftirafi, onun bu

hususiyetini ifade etmektedir'*.

Kur’an, hem siirin hem de nesrin meziyetlerini bir araya toplayan emsalsiz bir
nazma sahiptirls. Onda ne siirde ne de misikide bulunmayan bir giizellik vardir.
Kur’an’1 tekrar tekrar okurken veya dinlerken bir monotonluk hissedilmez, devaml
siirette degisen ve tazelenen seslerden insan hislerinin her biri ayn1 derecede nasibini

alir'®. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir bu hususu sOyle izah eder:

onun agzindan rivayet edilen bunca hadis-i serif ile kendisine gonderilen Kur’an-1 Kerim ayetleri, birbi-
rinden cok farklidir. Bkz: Draz, Dirdsat, s. 13.

' el-Enbiya, 5.

13 Bu noktanin tartigmasi i¢in bkz. Bakillani, I‘cazu’l-Kur’an, s. 53, 55; Bati, Revdi*, s. 112-113;
Yildinim, K. flimlerine Giris, s. 125; Kilig, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mu‘cize, s. 36-37.

" Hakim, el-Miistedrek, 11, 550/3872. Bediuzzaman Said Nursi, Kur’an’in siir olmadigini, buna ih-
tiyaci da bulunmadigin belirttikten sonra siirin kiigiik ve soniik hakikatleri, bilyiik ve parlak hayallerle
siisleyip begendirmek istedigini, halbuki Kur’an’in hakikatlerinin son derece biiyiik, ali, parlak ve revnak-

It oldugunu, en biiyiik ve parlak hayalin, o hakikatlere nisbetle gayet kiigiik ve soniik kaldigini soyler (Said
Nursi, Kiilliydt (13. Soz), 1, 53.
15 Ata, Abdiilkadir, Azametii’l-Kur’dn, Beyrut 1984, s. 86.

16 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 102.
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“Nazm-1 Kur’an ne mevzin, ne miisecca’, ne de mensirdur; fakat mevzin-
dan daha ahenkli, miisecca’dan daha miitenisib, mensiirdan daha selis ve daha ce-
reyanlidir. Hepsinden bagka bir de cevamiu’l-kelimdir; elfaz-1 kalile iginde
meani-i kesireyi derc ederek namiitenahlye nazir biiyiik muadeleleri cezirleriyle
ve kemal-i letafetle teblig eder. Akla hitdb ederken simiadan baslayarak turuk-i
havassi da elfaz ve terkibinin rikkat ve cezaletiyle miitevaliyen oksar ve kalbi
hiisn ve hayr-1 hakkin 1ah{iti ahengi icinde gark-1 nesat ve intibah eder. Beserin
bildigi ve bilecegi kaffe-i esilib ve medniyi ihtiva etmekle beraber higbirisinin
ayni olmayan ve on dort asirdir taklid edilemeyen ilahi bir iisliba maliktir. Ma-
lum oldugu iizere sun’-i beser olan asarin tenasiibleri hep miitendhi nisbetlerin
muhassalasidir. Sun-i Bari olan asarin tenasiibil ise namiitenahi nisbetlerin cezri-
dir (...) Bizim kelimat ve meani arasinda tayin edebildigimiz tenasiibler, miitenahi
mi’yarlara istinad ettigi halde Halik’1n tayin ettigi tenésiibler namiitenahiye nazir
olur. Bunun i¢in nazm-1 Kur’an’daki iislup ve dheng-i beyan, bizim kavrayabildi-
gimizden cok yiiksek bir takim tenasiiblerin ifadesidir.. o1

Essiz soz dizimi ve tislup Kur’an’da tek diizelik arzetmez, farkli hacimlerdeki
hemen her siirede ayri bir vasfa sahiptir. Ayet sonlarinm uyumu (fasila), yetlerin uzun-
luk ve kisaligr vb. durumlar stireden stireye, hatta bazen bir stire iginde degisiklik goste-
rir. Bu farkliliga ragmen ayet ve slreler Allah’in isimleri, afak ve enfiisteki deliller,
hikmet, nasihat ve misaller, dhirete dair haberler, gecmis peygamber ve kavimlerin kis-
salari, ibadet, muamelat, helal ve haramla alakali hiikiimler gibi pek ¢ok mevzudaki
manalar1 mezcetmede birbirine benzerlik gbsterirlg.

Burada hatirlatilmas1 gereken diger bir husus da sudur ki, Kur’an ilk nazil ol-
dugunda yazili bir metin halinde gelmemis, bildkis muhtelif zamanlarda miineccemen
nazil olmus, Rastlullah (s.a.v) de gelen vahyi hemen vahiy katiplerine yazdirmis ve
muhataplarina okumustur. Bu sebeple Kur’an’in {iisliibu, yaz1 iislibundan ziyade ko-

nusma iislibuna daha yakindir. Yaz dili ile konusma dili arasinda ise ¢cok miithim fark-

lar mevcuttur. Yazida farkli bir hususa temas edilmek istendiginde, soziin akis1 bozul-

7M. Hamdi Yazir, Sebiliirresdd, Sayi: 629 (14 Cemaziyelevvel 1343), s. 67-68; M. Hamdi
Yazir, Makaleler, haz: A. Ciineyt Koksal-Murat Kaya, Istanbul 1997, 1, 190-191.
18 Yildirim, “Kur’an” md., DIA, Ankara 2002, XX VI, 395.
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masin diye, bu husus ara bir ciimleyle ele alinir. Fakat konusmaci, ses tonundan istifa-
deyle bir¢cok ara ciimleler kullanabilir ve buna ragmen soziin akisinm1 bozan bir kopukluk
meydana gelmez. Yine bir mevzu yaziyla anlatilacaksa, konunun gectigi ortami hic de-
gilse bir iki ciimleyle tasvire gerek duyulur. Halbuki konusma esnasinda ortam ile ko-
nusma tabii olarak baglantihdir ve konusmaci ¢evreye isaret etmeye gerek duymaksizin
konussa dahi, konusmada bir kopukluk ortaya ¢ikmaz. Konusmaci miitekellim ve muha-
tap sigalarim (birinci ve ikinci tekil sahis kipleri) siirekli degistirmek stiretiyle kullana-
bilir. Konugma yetenegine gore, konusmaci yer ve zaman unsurlarim dikkate alarak,
karsisinda hazir duran topluluga, bazen gaip sigasiyla (iigiincii tekil sahis), bazen muha-
tap sigasiyla, bazen tekil, bazen cogul olarak, bazen kendi adina, bazen ilahi bir kuvvet
adina, bazen ilahi kuvvetin kendisinden naklen konusabilir. Tiim bunlar bir konugmanin
en giizel yonleri olarak takdir toplar. Fakat aym {iislup yaz1 yazilirken kullanilirsa bir
irtibatsizlik, bir kopukluk meydana gelir. Bu sebeple bir konusma yaziya dokiildiigiinde
okuyucunun o yazida bir kopukluk hissetmesi, onu okurken zorlanmasi tabiidir. Okuyu-
cunun konugmanin yapildigr yer ve zamandan uzakligi nisbetinde, bu kopuklugu daha

cok hissedecegi ortadadir'”.

Aymni sekilde Kur’an’in niizliliine muhatap olan kimseler icin bahis mevziu ol-
mayan bir takim anlama problemleri daha sonra onu okuyan kimseler i¢in varid olabilir.
Mesela tekrarlar, zamirlerin yer degistirmesi (birinci tekil sahistan {igiincii tekil sahsa
intikaller, vb.), bir mevzudan digerine gecisler, suali ortada olmadig1 halde verilen ce-
vaplar, isimle degil zamir yoluyla yapilan atiflar, hazifler, zamam ve mekam zikredil-
medigi i¢cin tahmin edilmek durumunda kalinan meseleler, nigin dile getirildigi ilk anda
anlagilamayan izahlar, hasili ilk muhataplar i¢in problem teskil etmeyen ancak daha
sonraki muhataplar icin ihtiya¢ olan tabil baglamin husiisiyetleri... Bu yiizden Arapca
bildigi halde bircok kimse, suf Kur’an’in uslbunu kavramadigi icin, Kur’an’in

usliibunda irtibatsizlik ve kopukluk oldugunu zannedebilir™. Halbuki, sonraki muhatap-

' Mevdadi, Ebu’l-A 14, Tefhimu’l-Kur’an, istanbul 1996, 1, 10, (Giris).

20 Nitekim, bazi miistesrikler, Kur’an-1 Kerim’de aym siire iginde ele alinan konular arasinda bir
insicam ve alaka olmadigini iddia etmislerdir. Halbuki bir tablonun giizelligini gérebilmek icin, zorunlu
olarak farkli renklerin bir arada bulundugu ve hatta biitiin ile uyumsuz gibi goriinen kiigiiciik bir noktaya

bakmamalidir. Aksine biraz geri cekilerek tabloyu bir biitiin olarak gozden ge¢irmek zaruridir. Ancak bu
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larm bu ihtiyaglar, tefsir ve Uliimu’l-Kur’an kitaplan ile giderildiginde, Kur’an daha iyi

anlasllacaktlrzl.

Kur’an’m isledigi mevzilar ele alis tarz1 da ¢ok farklidir. Meseld Kur’an, tari-
hi tarih kitaplar1 gibi ele almaz. Onun maksad tarihi bilgi vermek degil, tarihi bilgileri
baska bir maksat icin hatirlatmak, kullanmaktir. Kur’an’in gokyiiziiyle alakali mefhum-
lan1 sik¢a kullanmasi astronomiye dair bilgi vermek icin degildir. Bildkis o, bunlarla
Allah’1n kudretini gosterip insanlarin hidayetlerini saglamay1 hedefler. Kur’an’in dili ve
tisliibu, bu ilim dallariminkine benzemez. Zira Kur’an’in hedefi bu ilimlerin hedefinden
farklidir. Bu durumda Kur’an’1 bunun gibi ilimlerin kistaslariyla degerlendirmek dogru

olmaz*2.

Kur’an, mevcut edebi tiirlerden farkli ve kendine has bir iisliiba sahip olmakla
birlikte, ayn1 zamanda biitiin bu edebi sekilleri en miikemmel sekilde kullanir. Kur’an-1
Kerim; tesri’, kissa, tarih, cedel, miinazara, mev‘iza, ziihd ve rekaik gibi pek ¢ok edebi
tiir ihtiva etmektedir. Bunlarin hepsinde de her zaman icin fesahatini en yiiksek seviye-
de muhafaza etmistir. Bu ¢esitlilige ragmen siirelerde bir konudan digerine gecisleri en
milkemmel sekilde saglamistir. Kur’an, bir pasajinda mevzlu tasvir tarzinda anlatir,
sonra bir kissaya gecer, arkasindan hukuki bir mesele gelir, onu cennetle miijdeleme,
cehennemle korkutma sahnesi takip eder. Biitiin bu farkli sahalarda Kur’an’in iislibu
ayn1 parlak ve yiiksek ifade giiciinii devam ettirir™. Halbuki bir edebiyat¢inin muhtelif
edebi nevilerin hepsinde mahir olmasi bir yana, onlarin birkagiyla ilgilenmesi dahi

miimkiin degildir. Nitekim Arap edipleri daha ¢ok Oviinme, kahramanlk, mev’iza,

takdirde tabloyu teskil eden unsurlar arasindaki simetriyi ve terkipteki armoniyi gormek miimkiin olur.
Iste Kur’an-1 Kerim hakkinda isabetli bir hiikiim verebilmek icin de onun her siiresini boyle biitiinciil bir
anlayis ¢ercevesinde degerlendirmek 1azimdir (Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, s. 119-121; Yildinm, “Kur’an”
md., DIA, XXVI, 396). Bu husustaki baz1 misaller i¢in bkz. Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 163-211; Yildirim, K.
Himlerine Giris, s. 138-141. Kur’an’in sidece siireleri arasinda degil, biitiiniinde bir konu biitiinliigii ve
insicAm vardir. Bu konuda su eser incelenebilir: Hicazi, Muhammed Mahmiid, el-Vahdetii’l-mevdii ‘iyye
[fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1970.

*! Ciindioglu, Diicane, Kur’an’t Anlamanin Anlamu, Istanbul 1998, s. 117-119, 122.

2 Ciindioglu, a.g.e., s. 18.

3 Bod, Ravai‘, s. 114; Yidinm, K. llimlerine Giris, s. 137; a.mlf., “Kur’an” md., DIA, XXVI,
396.
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medih ve hiciv tarzlarinda siir sdylemisler, her biri bunlarin biri veya ikisinde mahir
olabilmistir. Bir s6zde farkli anlatimlara gecis hususunda basarili olanlar ¢cok az olmus,

basarilar1 da ¢ok mahdut ve dar bir cercevede kalmustir,

Kur’an’in, edebf tiirleri biiyiik bir dhenkle i¢ ice kullandigim1 misallendirmek

icin, Al-i Imrén stiresinin 10-17. dyetlerine bakabiliriz:

“Dini inkar edenlerin ne mallar1 ne de evlatlari, miistahak olmalar: sebe-
biyle Allah’in verecegi cezayl 6nlemede, kendilerine asla fayda veremez. iste onlar
cehennemin yakitidirlar. Tipki Firavun’un ve onlardan daha oncekilerin gidisi
gibi. Onlar, ayetlerimizi yalanladilar, Allah da kendilerini ciiriimleri sebebiyle kis-
kivrak yakaladi. Allah’in cezasi pek siddetlidir. Inkar edenlere de ki: «Siz maglup
olacak, hasredilip toplanacak ve cehenneme siiriileceksiniz.» Orasi ne fena bir ya-
taktir! Birbiriyle karsilasan iki toplulukta size biiyiik bir ibret vardi: Bunlardan
biri Allah yolunda vurusuyordu. Digeri ise kafir idi. O kafirler miisliimanlari, biz-
zat gozleriyle kendilerinin iki misli goriiyorlard. Allah, diledigi kimseleri nusretiyle

destekler. Elbette bunda gorecek gozii olanlar icin alinacak bir ibret vardir.

Kadinlar, ogullar, y1gin yigin biriktirilmis altin ve giimiis, giizel cins atlar,
davarlar ve ekinler gibi nefsin hosuna giden seyler insanlara cazip gelmektedir.
Bunlar diinya hayatimin gecici bir metaindan ibarettir. Asil varilacak giizel yer ise,
Allah’in katindadir. De Kki: «Size, ihtirasla istediginiz o seylerden ¢ok daha hayirh-
st bildireyim mi? iste Allah’a kars1 gelmekten sakinan miittakiler icin Rab’leri
nezdinde icinden irmaklar akan cennetler olup, kendileri orada ebedi kalacaklar-
dir. Hem orada onlara tertemiz esler ve hepsinin de iistiinde Allah’in rizasi vardir.
Allah biitiin kullarim hakkiyla gormektedir.» O miittakiler: «Ey bizim Ulu Rab-
bimiz, biz iman ettik, giinahlarimzi1 bagisla ve bizi cehennem azabindan koru!»
diye yalvarirlar. Onlar sabirh, imanlarinda sadik ve samimi, Allah’in huzurunda
itaatle divan duran, mallarim hayirda harcayan, seher vakitlerinde Allah’tan af

dileyen mii’minlerdir.”

2 Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 396.
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Goriildiigii tizere bu ayetlerde, mev’iza, tarih, kissa, cedel, miindzara, va’d ve
vaid gibi tiirler muhtesem bir insicam iginde yerini almistir: Kéfirlere, Allah’1n irdde ve
kuvveti karsisinda higbir varliklarinin fayda saglayamayacagr umimi bir kdide olarak
bildirildikten sonra Firavun ve benzerleri buna misal getirildi. Daha sonra ¢agdas kafir-
lere hitab edilerek onlar ikaz edildi. Onlarin itirazlari ise Bedir ornek verilerek susturul-
du. Ciinkii orada ¢ok az ve techizat itibariyle olduk¢a zayif bir avu¢ miisliiman, Allah’in
yardimu ile biilyiik ve giiclii bir orduyu perisan etmisti. Bundan sonra s6z yine umiima
cevrilerek diinyanin gecici bir vasita oldugu, hakiki hayatin ahiret, hakiki miikafatun da
Allah katinda oldugu nasihati verildi. Maddi menfaatler icin kiifiirde direnmenin biiyiik
bir hatd olduguna ve diinya menfaatinin faniligine isaret edildi. Devam eden ayetlerde
Allah katinda mii’'minler i¢cin hazirlanan miikafat biraz tafsil edilerek ona nail olacak
miittakilerin vasiflar1 zikredildi ve nasil dud ettikleri haber verildi. Boylece kiifiir ile
iman mukayese edilerek, insana verdikleri halet-i rlihiyeler ve neticeleri agisindan izah
edildi. Adeté inkérci bir insan, kademe kademe yiikselerek takva derecesine ulasti. Ay-
nen bunun gibi Kur’an biiyiik bir maharetle ana mevziunu nakis nakis 6rmeye devam
ederek, insanlar1 sikmadan, bilikis heyecanlandirip harekete gecirmek siiretiyle mesaji-
n1 ulagtirmaktadir. Biitiin edebi tiirleri, esas maksadina ulasma yolunda en giizel sekliyle

kullanmaktadir.

B. LAFIZ VE MANA DENGESI

Dilde kelime secimi cok nemli bir husustur. Hem Islam’dan 6nce hem de son-
raki donemlerde siir ve nesirde kelime se¢imi ehemmiyetini muhafaza etmis, edipler bu
hususa ¢ok 1itina gbsternljslerdir25. Durum insanlarin sozlerinde bdyle olunca belagatin

zirvesini teskil eden Kelamullah’ta daha acik ve daha vazihtir®®.

Dil ve edebiyatta ifade yollar1 ve sekilleri son derece ¢ok, kelimeler ve terkip-
ler oldukca cesitli ve farklidir. Insanlar bu farkliliklar1 olanca genisligiyle ihata etmekte

esit seviyede degildir. Kelimeler arasinda mukayese yapip tercihlerde bulunma husu-

% Bu husustaki misaller icin bkz. Abbas, I‘caz,, s. 166-169; a.mlf., “el-Kelimetii’l-Kur’aniye ve
eseruha fi’d-dirasati’l-liigaviyye”, Mecelletii Merkezi biihiisi’s-siinneti ve’s-sirah, 1989, say1, 4, s. 501-
506.

%% Abbas, [*caz, s. 170.
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sunda miisvi olmalari ise daha zordur. Uslup giizelligi alaninda birinin farkinda olma-
digim 6biirii kesfeder, her ikisinin de bulamadigini bir bagkas1 ortaya ¢ikarir. Iste insan-
larm sozlerinin giizelligi, belagat ve fesdhatlarinin iistiinliigii bu tercihteki isabet
nisbetindedir. Bununla birlikte mana ile lafiz birbirinden uzak iki u¢ gibi olup ikisine
de ayni anda hakkimi vermek neredeyse imkansizdir. Meramini veciz bir sekilde anlat-
mak i¢in 1afz1 az kullanan bir kimse, az veya ¢cok méananin hakkim yemek durumunda
kalir. Bunun aksine mananin hakkini verip biitiin incelikleriyle gostermek isteyen kimse
de lafzin giizellik ve letafetini bozarak sozii uzatmaya mecbur olur. Edipler ancak ilim-
lerinin genisligi ve o anki ilhamlariin sevkine gore nisbi bir mitkkemmellige ulasabilir-
ler. Bunun en saglam delili, bir edibin zaman i¢inde 6nceki sozlerini tekrar ele aldigin-
da, baz1 cikarma veya ilavelerde bulunmasi, takdim-tehir yapmasi, eserini degistirip
olgunlastirmasidir. Oyle ki yetmis defa bile gozden gegirse her defasinda yapacag: bir
degisiklik bulur, tashih etme, degistirme ve gelistirme ihtiyact hisseder”’. Kur’an ise,

iizerinden asirlar gecse dahi, lafiz ve manalarinda hicbir degisiklige ihtiya¢ duyulmaz®.

Kur’an dilinde iistiin olan taraf, hangi sahada soz sdylerse sdylesin, daima en
iistiin malzemeyi ve kast olunan manéya en uygun terkibi secmesi, en ufak bir harfi dahi
yerli yerine koymas1 ve maksadi hicbir eksik ve fazla olmaksizin anlatmasidir. Kisa ve
0zlii anlatimin tercih edildigi yerlerde mana ihmal edilmedigi gibi muhtevanin ayrintisi-
na girilmesi gereken yerlerde de soz israf1 yapilmaz. Kur’an, dilin sahip oldugu miitera-
dif kelimelerden deldleti en hassas, tasvir giicii en fazla ve fesahati en kuvvetli olanini
secer”. Zira Kur’an’in kelimeleri dyle secilmistir ki hicbirinin yerini degistirmeye im-

kan yoktur. Bu hususta ibn-i Atiyye soyle demistir:

¥’ Bkz. Drz, en-Nebeii’l-azim, s. 92, 109-111. Miiellif bu hususa bir misal verir ve soyle der:
“Muallakéat-1 Seb‘a séhiplerinden biri olan Ziiheyr’in, siirlerini tehzib edip olgunlastirdig rivayet edilir.
Sair, senelerce iizerinde calistigi bu kasidelerine «el-Havliyat: Yillanmis» ismini verirdi.” Aym sekilde
meshur sdirlerimizden Yahya Kemal’in bir siiri otuz sene cebinde tasidifi ve zaman zaman degisiklikler
yaparak olgunlastirdigi soylenir. Mehmed Akif’in Safahat’ina bakildiginda, oradaki siirlerin zamanla
nasil degisiklige ugradigr kolayca goriilebilir. (Bkz. Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul 1991, s. 3, 4, 5...)
Diger sairler i¢in de benzer rivayetler vardir.

* Dréz, a.g.e., s. 92.

2 Bth, Ravdi*, s. 140.
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“Kur’an 6yle bir kitaptir ki ondan bir kelime ¢ikarilsa, sonra biitiin Arap lisam

altiist edilse, ondan daha miinasip bir kelime bulmak miimkiin degildir”30.

Hattabi de, Kur’an ayetlerinden bir kelime degistirildiginde mananin degisip
kelamin bozulacagim ya da en azindan beldgat seviyesinin diisecegini ifide eder’.
Ragib el-Isfahani’ye gore ise, Kur’an’in lafizlar1 Arap kelAmmin 6zii, ziibdesi ve en
seckinleridir. Kur’an’in lafizlar1 ve bunlarin miistaklarina nisbetle diger sozler, tath
meyvelerin 6ziine nisbetle kabuk gibi veya bugdayin 6ziine nisbetle kepek ve saman

gibi kalir™.

Bu nazari bilgilerden sonra konuyu daha iyi ortaya koyabilmek i¢in birkag pra-

tik misal vermek yerinde olacaktir. Misal olarak su ayeti ele alalim:

oo 22415 el il

“Gecesini karanlik, giindiiziinii parlak sekilde aciga cikardr™*.

Bu ayetteki JJAP\ kelimesi liigavi delélet acisindan (..Ua\ kelimesine miisavidir

1P

ve burada digeri de kullanilabilirdi. Ancak “agtase” liigat hudutlarinin 6tesinde diger
delaletleriyle bir farklilik arz etmekte ve beraber terkip olusturdugu diger kelimelere
daha ¢ok uymaktadir. Birbirine uyumlu harflerinin ses yapis1 ve 0l¢iisii kendine has bir
hususiyete sahiptir. Kelime bu delaletiyle derin bir siik{itun, umum1 bir uykunun ve deh-
set verici bir yalmzligin her tarafa yayildig1 geceyi tasvir etmektedir. “Agdase” kelimesi
biitiin bu manalari, harflerinin mahrecleri ve kendi asli tabiati ile hissettirmektedir**.

Dolayisiyla “ezlame”ye ve miiteradiflerine gére bu makama daha miinasip diismekte ve

verilmek istenen mandyi en giizel sekilde ifade etmektedir.

% ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitdabi’l-Aziz, Beyrut 1413, I, 52; Bu hususta ayrica bkz. Zerkani, Mendhil, 11, 325. Draz, en-Nebeii'l-
azim, s. 112; Himsi, Fikratu i‘cdz, s. 95; Ata, Azametii’l-Kur’dn, s. 85; Abbas, I‘cdz, s. 170.

3 Hattabi, Beydn, s. 26-31; Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XX VI, 395.

32 Ragib, Miifredat, s. 10 (Mukaddime).

% en-Naziat, 29.

3 Bat, Ravai, s. 140.

67



Kur’an’in lafiz se¢cimindeki sanatin1 ve mandy1 tam olarak ifade etmedeki kud-

retini gosteren diger bir misal de soyledir:
Erallb G5 B W5 6 53,a0 Tl A8 5 B gt (505
“Eger onlara Rabbinin azabindan bir esinti bile dokunsa: «Eyvah, yazik-
lar olsun bize, biz gercekten kendimizi bu azaba miistahak etmekle kendimize

zulmetmisiz!» derler’”>.

Bu ciimlede, azabin dehsetini gdstermek icin onun en hafifinin dahi zilimlere
nasil bir siddetle tesir ettigi anlatilmaktadir. Ciimlenin biitiin unsurlar1 dokunan azabin

ne kadar az oldugunu ifadeye hizmet etmekte ve ona kuvvet vermektedir:

JJ lafz1, teskik bildirir. Sek ise azlik ifade eder. :,M lafzi1, azicik dokunmaktir,

yine azhig ifade eder. Y lafz1, “bir kokucuk” demek olup azlig: ifide eder. Aym za-
manda bu kelime masdar bind-y1 merre oldugu icin bir’e delalet eder ve biricik demek-

tir. Bununla birlikte nekre olup tenvin almasi da azlik ifade etmek icindir. J« lafz,
teb’iziyedir ve bir parca demektir. Dolayisiyla bu da azlik ifadesidir. q\:fc lafz1; nekal
ve ikdba nisbetle hafif bir ceza nev’idir ki o da azlig1 anlatmaktadir. JJ:) lafzi1; Kahhar,

Cebbar, Miintakim esmasina nazaran sefkati ihsas etmekle yine azliga isaret eder.

Iste, bu derece az bir parga azab boyle tesirli ise, Allah’in ikabi, nekali ne kadar

dehsetli olur kiyas edebilirsiniz, denilmek istenmektedir’®.

Kur’an’da, ména lafza tesir ederek farkli sekillerde gelmesine sebep olur. Me-
seld arzedilecek mana ne kadar umim1i, misalleri ve husiisiyetleri ne kadar zengin olursa
orada kullanilan tabirler ve lafizlar da o kadar kolay ve ser?” olur. Mana ne kadar incelir,

L . 37
hassaslasir ve derinlesirse tabir ve lafizlar da o derece zorlasir ve azalir .

Kur’an lafizlarinin fonetik husiisiyeti de ekseriyetle mandya uygundur. Kur’an

belagatinin en carpict misallerini teskil eden pek cok ayette, harfler ve sesler, mana ile

% el-Enbiya, 46.
3% Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 163. Kur’an’in kelime sec¢imindeki hassasiyeti icin ayrica bkz.
Halidi, el-Beydn, s. 160 vd.

3T Bat, Ravai, s. 114.
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biitiinlesir ve ona zenginlik katar. Kelimelerin etimolojik ve epistemolojik delaletleri
bilinmese bile, seslerin tabii halleri, kulaklara bu manalardan ipuclan ve 1siltilar sunar->,
Mesela o6liimden sonra dirilmeyi inkar edenlere karsi cidal ve tehdit ihtiva eden Kaf
stiresinde, diger yerlere nisbetle ¢cok fazla kaf, ba, dal, cim gibi kalkale harfleri bulun-
maktadir. Tki sayfalik kisa bir stirede kaf, 64; ba, 74; dal, 53; cim, 22 defa gecmekte, bu
harflerin i¢inde bulundugu tarrakali kelimeler 4deta manalariyla oldugu gibi sesleriyle
de miinkirleri susturmaktadir’®. Yine iman ederek her seyi goze alip Allah’a teslim olan
sihirbazlara ates piiskiiren Firavun’un tehditlerini ifdde eden su ayet, onun tehdit narala-

rin1 ses nizamiyla da aksettirmektedir:

Azt T g s (adle (2% g I R R PR e B AT
Clae aal B fadsdly |=dl @.xéd(;&;}:a\bq)&%w&ﬁé)b S Galasdls
S5

“...Ellerinizi ve ayaklarimz1 caprazlama kesecegim ve sizi hurma dallari-

na asacagim! Iste o zaman anlayacaksimz kimin azabi daha siddetli, daha devam-
n*

Ayet-i kerimede Firavun’un bu tagkinligi, asagilanan nefsinin hissettigi ac1 ve

2

ofkesinin kabarmasi hali harf-i cerler aracihiiyla da yansitilmistir. Buna gore, ¢ FRee <

4

J.sd\ ciimlesindeki “ 2: -de, -da” harf-i ceri, “uf&: izerine, iizerinde” yerine

z -

kullan11m1st1r41. Bu, Firavun’un Tman eden sihirbazlari, hurma dallan tizerinde ¢cok uzun
stire asili birakmak, onlara c¢ok iskence etmek seklindeki gizli ve vahsi niyetini
hissettirmek icindir. Ciinkii “fi” ile hasil olan zarfiyette isrikrar ménasi mevcuttur.

Orada uzun miiddet kalmalari, istikrara tesbih edilmistir42.

Cennet ehlinin refah ve siirurunu tasvir eden su ayetler ise cennet irmaklarinin

tath tath akisi, Selsebil suyunun i¢imi gibi hos ve yumusaktir:

38 Kilig, Kur’an: Dildeki Sonsuz Mu‘cize, s. 40.

¥ Yildirim, K. limlerine Giris, s. 132-133.

** Taha, 71.

4 ibnu’1-Cevzi, Zadu’l-Mesir, Beyrut 1987, V, 307. Ayrica bkz. Abbas, I‘caz, s. 193. Miiellif, de-
vam eden sayfalarda harflerin kullanimiyla aldkali baska misaller de verir.

2 BEbw’s-Sufid, VI, 29, (Taha, 71 tefsirinde).
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“Ama yiizler vardir, o giin mutludurlar, emeklerinin neticesini aldiklari
icin gayet memnundurlar. Pek iistiin ve pek muteber bir cennettedirler. Orada hi¢
bos soz isitmezler. Orada akan berrak pinarlar, iistiin, kiymetli tahtlar, hazirlan-

mus kadehler, dizilmis koltuklar, yastiklar, yayilmis halilar ve dosemeler vardir’”®.

Bu ayetleri okuyan bir kimse, kelimelerin yumusak, tatli, miinis ve sicacik ma-
sikisi arasinda kendini bagka bir ortam ve atmosferde buluverir. Diinyada vazifesini
yapmis olmanin verdigi rahat ve huzur igerisinde, kendini giizel hali ve dosemelerle
tefris edilmis sakin ve miireffeh bir mekanda miizeyyen tahtlar tizerinde hisseder ve siril

sir1l akan cennet nehirlerinin tath nagmelerini duyar gibi olur.

@
[

Yine i¢inden sularin akti§i parcalanmis kayalarin tasvirinde kullanilan Wi

Sak sak yarilir da...””* fiili de bize, taslarin sak sak yarilisini ¢cagristirmakta, hizli bir
sekilde ses ve harflerden, isaret edilen hakikate, onun tasavvur edilip zihnimizde
temekkiiniine yardim etmektedir®. Tagm catlayip su ¢ikardigimi anlatirken “yensakku”
veyahud “yetesakkaku” demek de miimkiindiir. Lakin, «lemé yassakkaku» ifddesinde

catlayisin, akigin biitiin fisirtis1 ve sakirtist duyulur46.

Bazen bir resmi tamamlamak i¢in yalmiz bir tek kelime kullanilir. Allah yolun-

da gazaya cikmak istemeyip de yere cakilip kalanlarin halini anlatan V‘LG\ kelimesi,

~ - - A @
. . @ S e o o ° NIRRT . .
yine benzer durumda olanlar1 tasvir eden U—Jaml JJ (._{\.A Oly ifadesi ve cehennem ehli-

# el-Gasiye, 8-16. Yildirim, K. [limlerine Giris, s. 133.

4 el-Bakara, 74.

4 Bayram, Yusuf-Cap, Sabri, “Kur’an’da Edebi Sanatlar”, Yeni Umit, s. 31, Ocak-Mart 1996, s.
33.

46 M. Hamdi Yazir, I, 16 (Mukaddime).
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nin ¢ighklarim anlatan o j; )a@ kelimesi bu kabildendir. Bu lafizlar, ses yapilanyla,

tasidiklart manalari insana hissettirmektedirler*’.

Kur’an’1n iislibunun ustiinliiklerinden biri de, her lafz1 insanin Oniine bir siret
ve genis bir hayal diinyas1 koyan dud climlelerinin, yiiksek bir &henkle manay1 yansit-
masidir. Mesela mehébetli ve faziletli bir ihtiyar olan Zekeriyya (a.s)’1n duasi bunlardan
biridir. Her kelimesinde korku, hiiziin samimiyet ve ihlas hissedilen sozleri, kalbimizin
derinliklerinde biiyiik bir tesir birakir. Mihraba durmus ibadet halinde ve Rabbine de-
rinden yalvarmakta, sabah aksam Rabbimizin ismini zikretmektedir®®. Aymi sekilde Al-i
Imran stresinin 191-194, Nah stresinin 26-28, Ahzab siiresinin 67-68. ayetlerindeki
dudlar da bunun gibi Allah’a yalvaran insanlarin hilini ses dhengi ile tasvir etmekte,
i¢inde bulunduklart duygu ve diisiinceleri, sozlerindeki yumusaklik ve hiiznii, sertlik ve

gazab1, nedamet ve pismanhig aksettirmektedir®.

Kur’an-1 Kerim, biitiin bu hususiyetleriyle lafiz ile mana dengesini en giizel se-
kilde saglamis, ulastirmak istedigi anlamlar iistiin bir belagatla ifade etmistir. “De ki:
«Onu, goklerdeki ve yerdeki biitiin sirlar1 bilen Yiice Allah indirdi. O, gercekten

Gafir’dur, Rahim’dir»""’.

C. SES ve TERKIP NiZAMINDAKI AHENK

Kur’an’in i‘cazim anlayabilmek icin her seyden 6nce onun tilavetini en giizel
sekilde ogrenmek gerekmektedir. Birkac ayet okumak istediginde kelimeler diline agir
gelen ve harfleri mahreglerinden tam ¢ikaramayan bir kimsenin, Kur’an’in dhengini ve
i‘cAzim anlamasi miimkiin degildir’’. Kur’an-1 Kerim kéidelerine riayet ederek okundu-
gunda, ondaki harflerin, kelimelerin ve ciimlelerin seslendirilmesi esnasinda ortaya ¢i-

kan, kulaga ve ritha hos gelen ve diger soz tiirlerinde hi¢ rastlanmayan bir misikinin

" Kutub, et-Tasvir, s. 91-92.

48 Meryem, 4-6.

%% Salih, Subhi, Mebahis fi ulimi’l-Kur’an, istanbul ts., s. 337-340.
30 el-Furkan, 6.

SUBaK, Ravai®, s. 123.
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varlig1 hemen fark edilir’”. Fonetik acidan Kur’an, sehirlilerin ifadesindeki yumusaklik-
la bedevilerin anlatig tarzindaki sertligi hikmetli bir 6lciiyle birlestirir ve dhenkli bir ses
meydana getirir. Arapga bilmeyen bir kisi bile, Kur’an’1 giizel sesle ve tecvid kaideleri-
ne riayetle okuyan birini dinlediginde, bu farkli ve tesirli dhengi hemen hisseder™.
Kur’an’da, kimisi tok sesli, kimisi 1slik sesli, bazis1 hafi, bazis1 zahir, kimisi mehmise,
kimisi mechire olan harf nevileri pes pese gelir’*. Boylece sertlikle yumusaklik muh-

kem ve dakik bir sekilde mezcedilir.

Ayn sekilde, Kur’an lafizlarindaki kelimelerin, harf, siikin ve harekelerin,
med veya kasirlarin nizdminda da mitkemmel bir tenasiip, kulaga ve rliha hos gelen bir
masiki vardir”. Harflerin sesleri birbiriyle uyum hélinde olup miisiki nazminda onlara
refakat eder. Bu durum bir stirenin basindan sonuna kadar aym sekilde devam eder. Me-
sela Kamer stiresindeki “niiziir” kelimesini’® seslendirmek, hususiyle nun ve zel harfle-
rindeki Otre sebebiyle normalde dile agir gelir. Fakat kelime ayette 6yle bir terkip iceri-
sinde kullanilmistir ki bu zorluk tamamen ortadan kalkmistir. Harflerden kelimelere ve
climlelere kadar Kur’an’1n biitiiniinde goriilen bu terkip rlthunu bir baska s6z diziminde

bulmak miimkiin degildir’’.

Nihat Sami Banarli, Kur’an’in masiki ahengi {izerinde durmus ve bazi1 misaller
vermigtir. Ona gore Kur’an-1 Kerim, imana yalniz ifade degil, aym zamanda sada ver-
mis, hem de derin bir ses ve yiice bir misiki lutfetmis, 1ahuti bir lisanla terenniim etmis-
tir. Kur’an’1n her ayeti, herhangi bir lisan ciimlesinin iistiinde, bir telkin mu‘cizesi i¢in-
de ve bir misiki ciimlesi halinde nazil olmustur. Bu masiki, nesirde ciimle ve ciimlecik

sonu kafiyeleri demek olan seci’lerle, diger i¢ kafiyelerle, Arapcanin karakteristik uzun

52 ABD’de caligan miisliiman bilim adami Dr. Ahmet el-Kadi, “Kur’an ve Stres” konusunda bir
aragtirma yapmis ve hazirladigi tebligi 1984°de Tstanbul’da yapilan Islam Tip Kongresi’ne sunmustur. Bu
bilim adami, arastirmalarinin neticesinde, Kur’an kelimelerindeki ses hususiyetlerinin stresi azalttigini
tespit etmistir. (http://www.thehealthnews.org/tr/news/05/11/10/dua.tedavi.iyilesme.html, [23.04.2007])

33 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 101-102; Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, s. 116.

** Zerkani, Mendhil, 11, 312.

3 Yildirim, K. Ilimlerine Giris, s. 131.

36 el-Kamer, 36.

ST Rafif, I‘cazu’l-Kur’an, s. 187; Bati, Ravai*, s. 144. Bu hususta ayrica bkz: Salih, Mebdhis, s.
334-340.
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heceleriyle ve zengin aliterasyonlarla saglanmistir. Aym1 misiki, bir bakima diinyanin
en zengin “aruz’unu meydana getirmis bir milletin, dilde masiki anlayisina uygundur.

Mesela Fetih sliresinin ilk ayetini ele alalim:

Bu ayette, fagfur kase tannaniyeti veren ince “n” sesleri ve bu sesleri, her hece-
si yerden goge yiikseliyormus gibi bir dil ve misiki mu‘cizesiyle giizellestiren ince ve
uzun “nd” heceleri mevcuttur. O kadar ki bu uzun hecelerden sonra sdylenen ve onlarla
Olciilemeyecek kadar kisa teleffuz edilen “le-ke” heceleri, adeta uzun bir seslenisten

sonra nefes almayi1 saglamak icin yer almis gizli nefesler gibidir. Rahman sfiresindeki:

SIS L Vi s
ayeti de musikideki ses tekrar1 anlayisinin iisanda l;ir sahlanisidir ve Kur’an-1 Kerim
bdyle, burada sayilamayacak kadar ¢ok cesitli dil ve miisiki zaferleri halinde soylenmis-
tir. O kadar ki bize bir sey anlatmak icin kelimesi olmayan miisiki gibi, Kur’an-1 Kerim
de bize kelimelerle anlatmaya liizum kalmayacak kadar engin duygular veren bir lisana

sahiptir’®.

Kur’an’in ses ve terkip nizdmindaki dhenk, su uzun ayette dahi kendini agikca

gosterir:

Oty o pndll 3281 36 Kl o5 Tl g Lalsd Bl 301 i e K8 581 6
2o LN B g 1 5 W 0 B8 sl o gl 22

RN SN Y INGE TEE RN LG R ERTRAR U TR PO |
U aalls 5550 o bl (Jadls prprlins ) e il o 001 550

7 il oy ks 5 1501

58 Banarli, Nihat SAmi, fman ve Yasama Usliibu, Istanbul 1986, s. 90-91.

%% «“Sonra o kederin pesinden iizerinize bir giiven duygusu indirdi. Sizden bir kisoum biirii-
yen tath bir uyku hali verdi. Bir kismimz ise can derdine diismiis, Allah hakkinda cahiliye devrin-
dekine benzer, gercek dis1 seyler diisiiniiyorlar: «Bu isin kararlastirilmasinda bizim yetkimiz mi

var? Ne gezer!» diye soyleniyorlardi. De Ki: «Biitiin yetki ve karar Allah’indir». Onlar ashinda icle-
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Bu ayette biitiin hece harfleri mevcut olup biiyiik bir 6lcii ve dhenk icinde kul-
lanilmis ve tekrar edilmistir. Hafif, agir her cesit harf birlikte kullamildig1 halde bu du-
rum lafzin seldsetini bozmamis, aksine bir revnaklik vererek, muhtelif tellerden miitena-
sip ve birbirini destekleyen bir nagme ve fesahat ortaya koymustur. Said Nursi, bunu

sOyle izah eder:

Hem su lem‘a-i i‘caza dikkat et ki, huruf-u hecadan ya ile elif en hafif ve birbi-
rine kalb oldugu icin, iki kardes gibi, herbirisi yirmi bir kere tekrar edilmistir. Mim ile
nun® birbirinin kardesi ve birbirinin yerine gectigi i¢in, herbirisi otuz iiger defa zikre-
dilmistir. Sin, sin, sad, mahreg, sifat ve ses yoniiyle kardes olduklar igin, her biri ii¢
defa; ayn ile gayn kardes olduklar1 hilde, ayn daha hafif oldugundan alt1, gayn agirlig
sebebiyle bunun yaris1 yani ii¢ defa zikredilmistir. Zal, ze, t1, z1 mahreg, sifat ve ses 1ti-
bariyle kardes olduklari i¢in herbirisi ikiser defa; 1am, elif ile beraber ikisi lamelif siire-
tinde ittihad ettikleri ve elif, lamelif sfiretinde hissesi 1am’in yarisidir; onun icin 1am
kirk iki defa, elif onun yarisi olarak yirmi bir defa zikredilmistir. Hemze, ha ile mahrec-
ce kardes olduklar1 i¢in hemze®' on tic, ha bir derece daha hafif oldugu icin on dort defa,
kaf, fe, kaf kardes olduklari icin, kaf’in bir noktas1 fazla oldugu i¢in kaf on, fe dokuz,
kaf dokuz, ba dokuz, ta on iki -td’nin derecesi ii¢ oldugu i¢in on iki- defa zikredilmistir.
R4, 1am’1n kardesidir; fakat ebced hesabiyla ra iki yiiz, 1am otuzdur. Alt1 derece yukari
ciktigi icin alt1 derece asagi diigsmiistiir. Hem ra telaffuzca tekerriir ettiginden agir olup
yalmiz alt1 defa zikredilmistir. Dad, se, ha, h1 agirliklar1 ve baz1 miinasebat yonleri sebe-
biyle birer defa zikredilmistir. Vav ha’dan ve hemze’den daha hafif, ya’dan ve elif’ten
daha agir oldugu i¢in on yedi defa, agir hemze’den dort derece yukari, hafif elif ten dort

derece asag zikredilmistir.

rinde, sana kars1 aciga vuramadiklar: bir seyler sakliyor ve kendi aralarinda: «Bu emir ve komuta
isinde bir paymmz olsaydi, simdi burada olmaz, dldiiriilmezdik» diyorlardi. De ki: Siz evlerinizde
dahi olsaydimiz haklarinda oliim takdir edilenler, mutlaka diisiip 6lecekleri yerlere dogru cikacak-
lardi. Allah, sizin icinizde olam1 imtihan etmek ve kalplerinizi her tiirlii vesveseden ve kirden arin-
dirip piril piril yapmak icindir ki bunu basimiza getirdi. Allah sinelerin 6ziinii dahi bilir.” (Al-i imran,
154).

% Tenvin de ndn’dur.

%' Hemze, melfuz ve gayr-1 melfuz yirmi bestir ve hemze nin sakin kardesi elif’ten ii¢c derece yuka-

ridir. Zira hareke ii¢ tanedir.
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Iste, su harflerin zikrindeki harikulade intizam ve gizli miinasebetler neticesin-
de ortaya ¢ikan muhtesem insicam, iki kere ikinin dort ettigi gibi kesin bir sekilde goste-
riyor ki, Kur’an beser fikrinin mahslii ve tesadif eseri degildir. Harflerin dizilisindeki
hayret verici intizam, selaseti ve lafizlarin fesahatini saglamakla birlikte, daha pek ¢ok
gizli hikmetler tagimaktadir. Kur’an’in harflerinde boyle bir intizam gozetilmisse, elbet-
te kelimelerinde, ciimlelerinde ve ménalarinda da Oyle esrarli bir intizam, dyle parlak

e .. . . .62
bir insicam gOZCtllmlStlr .

Muhammed Hamidullah’1in anlattig1 su hadise de, Kur’an’in iislibundaki insan1

tesir altina alan ses dhengine giizel bir misaldir:

Fransiz misikisinas Abdullah Gilles Gilbert Istanbul’a gelmis, Kur’an-1 Ke-
rim’in tilavet edildigi bazi1 toplantilara katilmisti. Kendisine bu okunan seyin bir nazim
(siir) pargas1 degil de bir nesir oldugu acgiklandiginda biisbiitiin heyecanlanip tesiri altin-
da kalmis ve kisa bir zaman sonra da Islam ile miiserref olmustu. Merhim’un bana son-
radan bizzat acikladigina gore, “Diinyanin biitiin dillerinde nazim eserlerinde ritim
mevcut olmakla birlikte, bunlarin hicbirinin nesir parcalarinda ritim goriilmemektedir.
Kur’an-1 Kerim bunun bir istisnisini teskil eder. Oyle ki Kur’an-1 Kerim okunurken,
herhangi bir ayette gecen sadece tek bir kelime degil, tek bir harf bile atlanacak olsa, bu
dinleyenin kulagini tirmalamakta ve siir okunurken misralardaki duraklama ve aralikla-

ra ridyet etmeme gibi bir ses bozuklugu ortaya ¢ikarmaktadir”.

Onun bu 1zah ve agiklamasini tam anlamamakla birlikte, takdir edip degerlen-
dirmistim. Kendisi bir baska giin istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ndeki calisma

odamda beni ziyarete geldi. Pek sinirli ve rihen lizgiin bir haldeydi:

“~Qyle zannediyorum ki Islam ile miiserref olan atalarimiz, Kur’an-1 Kerim’in

bazi kisimlarini atlamis (kaybetmis) bulunuyorlar” dedi.
“~Boyle bir sey nasil olur?” diye sormam iizerine o, durumu soyle acikladi:

“~Kur’an’in 110. stiresinin 2. ayetini soyle okuyorlar: «Yedhuline fi dinillahi
efvaca». Boyle bir okuma misiki agisindan imkénsiz! (Boyle bir okumaya gore) bu

Allah’1n s6zii olamaz!”

82 Nursi, Kiilliyat (25. S6z), 1, 167-168.
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Ben durumu idrék edip sdyle bir 1zahta bulundum:

“~Bu ayet aslinda oyle degil de, «Yedhuliine fi dinillahi efvacen fe-sebbih»
seklinde okunmalidir. Efvaca kelimesi iizerinde bir duraklama yapilmamalidir; bilakis

devam edilip fe-sebbih kelimesine gecilmelidir...”
Gilbert biisbiitiin hayret ve sagkinlik i¢cinde kaldi:

“-Yal.. Hakikaten boyle mi?! Gergekten senin okudugun gibi ise iste simdi ta-

mam oldu; simdi Tmanim1 tazelemeliyim, Allah beni affetsin!..” dedi®.

Bu Fransiz miisikisinas Kur’an’in bagindan sonuna kadar sadece bu son kisim-
da bir yere takilmis, oradaki dogru okuyusu 6grenince Kur’an’in bastan sona kusursuz
bir ses ahengine sdhip olduguna sahitlik etmistir. Bu muhtesem ahenk, farkinda olarak
veya olmayarak insanlart biiyiileyip tesiri altina almaktadir. Edouard Montet de soyle

der:

“Arapca olarak Kur’an’1 bilenlerin hepsi bu din kitabin giizeligini, iisliibunun
son derecedeki mitkkemmeliyetini tebcil etmekte miittefik olacaklardir ki, Avrupa dille-

rindeki biitiin terclimeler bunu hissettirip ifade etmek imkanindan mahrumdurlar”®,

D. EDEBI TASVIR

Kur’an’m islup hususiyetlerinden biri de tasvirl anlatimdir. Tasvir, Kur’an-1
Kerim’in tesr?” hari¢ biitiin gayelerin anlatiminda tatbik ettigi bir ifade tarzidir®. itikadi
meseleler dahi ¢cogu zaman kéinat sahnelerinden miirekkep, suura hitap eden bir tablo
dahilinde takdim edilir. Tebsir, tahzir, olmus bir kissa veya olacak bir hadise, ikna ko-
nusmasi, imana davet, diinya hayatim tavsif, hissedilen ve goriilen bir seyi temsil, zahiri
veya gizliyi aciklama, icteki bir fikri yahut goriilen bir seyi 1zhar etme gibi her tiirlii

konuda tasvir iislibu kullanilir®®.

% Hamidullah, Muhammed, Kur’dn-1 Kerim Térihi, istanbul 1993, s. 94-95.

% Montet, Edouard, Le Coran, Paris, 1949, (Introduction), s. 53 (Okic, Kur’an-1 Kerim’in Uslib ve
Kirdati, Ankara 1963, s. 2’den naklen).

5 Kutub, et-Tasvir, s. 9; Biti, Ravdi*, s. 147-148.

66 Kutub, er-Tasvir, s. 35. Bkz. Ulutiirk, Veli, Kur’an’da Temsili Anlatum, Istanbul 1995, s. 21-35.
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ibn Asir tasvir iislibunun Arap edebiyatinda bulunmadigini, ancak Nabiga nin
bazi siirlerinde goriildiigii gibi nadirattan oldugunu bildirdikten sonra, tasvir ve temsil
iislibunun ilk defa Kur’an tarafindan ortaya kondugunu ve Araplar iizerinde biiyiik bir

tesir husile getirip onlart mebhit ettigini belirtir®’.
Kur’ani tasvir muhtelif vesilelere gore farkli sekillerde zuhur eder:

1. Lafzin medliiliinii miicerred mana dairesinden ¢ikarip hissedilen ve hayal

edilen stiret sekline getirmek.

2. Stretleri donukluk ve sakinlikten kurtarip hareketli ve canli bir manzara ha-

line getirmek.

3. Anlatilan mevzuun havasi ve bahsedilen sahne gerektirdiginde manzaranin

biiyiiltiilmesi ve miicessem héle getirilmesi.

Bu sekillerin hepsinin, ¢ogu zaman bir dyette toplandig1 goriiliir. Bazen de ay-
rilirlar. Kur’an-1 Kerim bu hareketleri istidre, mecaz-1 miirsel, tesbih ve temsil gibi
Kur’an’1n tasvir iisliibundan elde edilen ve Beyan ilminin ortaya koydugu kaideler vasi-

tasiyla yaparﬁg.

Bu hususta Seyyid Kutub soyle der: “Tasvir, renkle, hareketle ve misiki ile ya-
pilir. Cogu zaman bir slireti meydana ¢ikarma ameliyesine, vasif, konusma, kelimelerin
tonu, ibarelerin nagmeleri, siyakin miisikisi hep birden istirak eder. Bu tablo gozii, ku-
lagi, hissi ve hayali, fikir ve vicdani doyurur. Bu tablo diriler dleminden alinmis canli
bir tasvirdir, miicerred renkler ve donuk cizgilerden ibaret degildir. Oyle bir tasvir ki,
buutlar ve mesafeler orada suur ve vicdanlarla ol¢iiliir. Manélar canli birer adam veya

. o c1e 9969
tabiat manzarasi halinde resmedilir’”".

Mesela kafirlerin Allah tarafindan kabul gormeyecekleri, amellerinin bosa ¢1-

kacag1 ve cennete girmelerinin muhal oldugu beyan edilmek istendiginde, normalde bu

" ibn Asdr, I, 120, (Mukaddime).
68 Biati, Ravai‘, s. 170-171. Ramazan el-Bti, belagattaki bu tiir sanatlarin Kur’an’in iislibundan
¢ikarildigini, var olan kaidelerin Kur’an’a tatbik edildigini zannetmenin yanlis oldugunu vurgular.

6 Kutub, et-Tasvir, s. 37; Buti, Ravdi*, s. 169.
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miicerret manalar, diiz cimleler ile ifade edilir. Fakat Kur’an’1n tasvir iislibu o manalari

su sekilde takdim eder:

“Ayetlerimizi yalan sayanlara ve onlar1 kabule tenezziil etmeyenlere gok
kapilan acilmayacak ve deve igne deliginden gecmedikce onlar da cennete gireme-

yeceklerdir. Iste Biz, suclu kafirleri boyle cezalandiririz!”’’.

Insan bu ayeti okudugunda veya dinlediginde hayalinde gok kapilarinin acil-
mast, devenin igne deliginden ge¢mesi canlaniyor. Kur’an, insanin hislerini bu tablolar
diisiinmeye sevkederken “kéafirlerin kabul edilmemesi” ve “cennete girmelerinin imkan-
sizlig1” manalarin da rihun derinliklerine niifiz ettiriyor. Bu manélar tasvir sayesinde
sadece zihin yoluyla degil, aym1 zamanda goz, his gibi muhtelif yollarla da rtha intikal

etmis oluyor”.

Kur’an, miicerred manéalan tasvir ettigi gibi nefsi ve manevi halleri da tasvir
eder. Tevhidden sonra sirke sapan, kalbini tek ilahla ¢esitli ilahlar arasinda parcalayan,
hislerini hidayet ve sapkinlik arasinda dagitan kimsede olusan saskinligi gostermek igin

su duygulu resmi cizer:

“De ki: Allah’tan baska, bize, yalvarip ibadet ettigimiz takdirde fayda,
terkettigimiz takdirde zarar vermeyen seylere mi yalvaralim? Allah bizi dogru
yola koyduktan sonra seytanlarin kandirip saskin bir hilde ¢ole diisiirdiikleri, ar-
kadaslariin ise “Bize gel!” diye dogru yola ¢agirip durdugu ahmak gibi, gerisin
geriye Islam’dan sirke mi donelim? De ki: Allah’in gosterdigi yol, tek dogru yoldur

ve bize dlemlerin Rabbine teslim olmamiz emrolundu”’”.

Ayette kullanilan ifadeler, seytanlarin yer yiiziinde saskina cevirdikleri bir in-

sanin resmini ¢izerek icinde bulundugu halet-i rithiyeyi canlandirmaktadir. Burada

fo-0 0

4 g2l lafz1, medluliinii tasvir etmektedir. Bu adam, dalalet yolunda da olsa, tek bir yol

tutsaydi en azindan diinyada rahat ederdi. Lakin diger tarafta kendisini hidayete ¢agiran

n el-A‘raf, 40. Misal olarak ayrica bkz. er-Ra‘d, 4.
" Kutub, et-Tasvir, s. 38.

2 el-En‘am, 71.
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kardesleri de mevcut. Ona “Bize gel!” diye sesleniyorlar. O da ins ve cin seytanlarinin
giizel gosterdigi hevasi ile arkadaslarinin hidayet cagrisi arasinda saskin, kalbi daginik
ve oldugu yerde kalakalmis bir vaziyettedir. Hangi firkaya tabi olacagini1 ve hangi tarafa

gidecegini bilememektedir’”.

Kur’an’in tasvir ettigi rihi hallerden bir kismui da, insanin psikolojik yapisina
dair acik¢a goz oniine serdigi resimlerdir. Insanin Rabbini ancak darlik Aminda tamdig-
n1, rahata ¢ikinca kendini o darliktan kurtaran Allah’1 unuttugunu beyan etmek istedi-
ginde, bu umimi yapiy1 sadece zihni bir sekilde izah etmiyor, bunun yaninda tazelenen
hareketler ve birbirini takip eden manzaralarla dolu bir tablo ¢izerek cevremizde ¢ok

gordiigiimiiz bir insan tipi resmediyor:

“Sizi karada olsun, denizde olsun gezdirip dolastiran O’dur. Gemide ol-
dugunuz zamam diisiiniin: Gemiler, tath bir riizgarla icindeki yolcular1 alip go-
tiirdiigii ve yolcular da bundan 6tiirii keyiflendikleri bir sirada, birden gemiye
siddetli bir firtina gelir, dalgalar her taraftan onlar1 sarar ve artik kendilerinin
tamamen kusatilip bir daha kurtulamayacaklarmi zannederek, biitiin niyaz ve
ibadetlerini yalmz Allah’a tahsis edip goniilden O’na yalvarirlar: «Ahdimiz olsun
ki, eger bizi bu felaketten kurtarirsan, mutlaka siikreden kullarindan olacagiz!»
derler. Fakat Allah onlar1 kurtarinca bir de bakarsin ki yine yeryiiziinde haksiz

yere taskinliklar ve tiirlii yolsuzluklarda bulunuyorlar...”74.

Kur’an’in tasvir tislibuyla bu resim adetd canlamyor, hareket ediyor, dalgala-
nip ¢alkalamiyor. Ruhlar da geminin dalgalanmasiyla beraber yiikselip alcaliyor ve ni-

hayet kastedilen mana en giizel sekilde zihinlere naksedilerek rithlarda hissediliyor75.
Seyyid Kutub bu ayetlerdeki tasviri, tefsirinde biraz daha acarak sdyle der:

“Iste 6niimiizde gemi. Ortalik rahat iginde... Hos bir meltem yolcular1 gotiiriiyor.
Gemidekilerin duygularini da anlayabiliyoruz. Herkes bu harika ortamin hazzini yastyor.
Iste tam bu emniyetli ve rahat ortamda, bu sevincin her tarafi kapladig: bir sirada firtina

kopuyor. Huzur, emniyet ve seving i¢inde yolculuk yapanlar1 kiskivrak yakalayiveriyor.

& Kutub, et-Tasvir, s. 44.
™ Yanus, 22-23.

& Kutub, et-Tasvir, s. 48.
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Aman Allah’1m ne dehsetli bir hadise! Yolcular, her taraftan dalgalarla kusatildi. Gemi-
nin i¢i birden matem havasina biirtindii. Gemi, igindekileri ¢alkaliyor, sarsiyor. Dalga,
gemiyi sanki tokatliyor; kaldiriyor, indiriyor, riizgar Oniinde siiriiklenen bir tily gibi, onu
siiriikleyip gétiiriiyor... Iste gemideki yolcular! Panige kapilmis, kurtulma iimitlerini yi-
tirmisler. Kurtulma imkani1 yok. Ancak o zaman, yani insan1 her taraftan kusatan korku
ortaminda, fitratlari, kendisine bulasan pisliklerden ariniyor, kalpleri silkinerek etrafini
karartan diisiincelerden kurtuluyor. Temiz ve asil olan fitratlari, tevhid ile, yalniz Allah’a
samimi bir baghlik ile carpmaya basliyor. Firtina diniyor, dalgalar al¢aliyor ve deniz du-
ruluyor. Yiirekleri agizlarina gelen insanlar sakinlesiyor. Korkudan siddetle carpan kalp-
ler siikfinete kavusuyor. Gemi emniyet icinde sahile yanasiyor. Insanlar artik hayata ka-
vustuklarina, ayaklarinin karaya bastigina inaniyorlar. Fakat Allah kendilerini bu zor du-
rumdan kurtarir kurtarmaz, hemen yeryiiziinde haksiz yere tagkinliklara daliyorlar. Bu,

gercekten mitkemmel bir sahnedir. Hicbir hareketi, hicbir duygusu kagirilmis degildir”76.

Kur’an-1 Kerim, bazen de “tecsim” yani miicerret ve ménevi bir seyi hissedilen
bir cisim haline getirmek siiretiyle miisahhaslastirma metodunu kullanir. Mesela su

ayetteki salih amelle kétii amelin bir cisim gibi géz Oniine getirilmesi bu kabildendir:

“Giin gelecek, her Kkisi gerek hayir olarak, gerek kotiiliik olarak ne isle-
misse, hepsini oniinde bulacak. Yaptig1 kétiiliikten bucak bucak kacmak isteye-

cek...””’

Miicerret manalan ifadede tercih edilen bu iisliibu Kur’an, mutlak tecrit ve tam
bir tenzih gereken yerlerde dahi kullanir™®. Mesela su ayetlerde durum bdoyledir:

“Allah’n eli onlarin elleri iizerindedir”79, “O’nun ars1 su iistiindeydi”go,

“O’nun Kkiirsiisii gokleri ve yeri kapladi””', “Kiyamet giinii biitiin arz O’nun avu-

7% Kutub, Fi zilal, 11, 1773-1774’ten baz1 tasarruflarla.
" Al-i imrén, 30.

78 Kutub, et-Tasvir, s. 85.

7 el-Feth, 10.

% Hud, 7.

81 el-Bakara, 255.
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cundadir. Gokler de sag elinde diiriillmiistiir’”, “Melekler saf saf dizilmisken

Rabbin geldi”®’.

Kur’an-1 Kerim’in neredeyse tamami tasviri anlatima misaldir®. Ancak burada
birkac¢ misalle yetinilmistir®. Kisaca Kur’an’da genis yer tutan kissalar, kiyAmetle ala-
kal1 sahneler, insan tipleri, vicdanlara seslenisler, ruhi haller, zihinde olusan tablolar,
Islam davetinin karsilastigi hadiseler, hep tasvir sanatiyla ortaya konulmustur, denilebi-
lir. Buna mukabil tesri’, cedel ve miicerret meselelerin bir kismina dair ayetlerde bu
metot kullanilmamistir. Ancak bu tiir yerler Kur’an’in dortte birini gegmez. Bu da gos-
termektedir ki: Kur’an iisliibunun en giiclii ifide araci tasvirdir. Nitekim Subhi Salih,
Seyyid Kutub’un Kur’an’daki edebi tasvire dair agiklamalarini Kur’an’in halis edebi
giizelligini hissetmeye yardimci olmasi, insana bu giizelligi kendi kendine bulup ¢ikar-
ma, kendi vicdan ve suuruyla onun zevkine varma imkani vermesi sebebiyle, yeni i‘caz

mefhumuna uyan en isabetli yorum olarak degerlendirmistir®.

Kur’an’daki bu tasvir iisliibu, konumuz acisindan bakildiginda Allah’1n azame-
tini gosteren bir vecheye de sahiptir. Yani Kur’an’in insanlarin bilemedigi veya sadece
ihtisas sahiplerinin bildigi hususlari, yakinen goren bir goz gibi tasvir etmesi, onun, sa-
dece Allah’a mahsus olabilecek azametli ifadeler ihtiva ettigini gostermektedir. Bunun

bir sahidi sudur:

Gary Miller’in nakline gore, birka¢ sene evvel miisliimanlardan biri Toronto
sehrinden marina (yat limani) ticareti yapan ve hayatin1 denizlerde geciren bir kimseye,
okumast icin bir Kur’an-1 Kerim terciimesi hediye etmisti. Bu denizci, Islam tarihi hak-
kinda hicbir bilgiye sahip degildi, fakat Kur’an’1 okuyunca ondan son derece etkilendi.
Kur’an’1 kendisine hediye eden miisliimana, “Muhammed bir denizci miydi?” diye sor-
du. Zira bu zat, Kur’an’1n tasvirlerinden son derece etkilenmisti. Ciinkii kendisi deniz-

deki firtinalar1 yasayan biriydi, denizdeki bu firtinay1 yaziya doken kimsenin de ayni

82 ez-Zimer, 67.

83 el-Fecr, 22.

* Kutub, et-Tasvir, s. 37; Bati, Ravai*, s. 172.

85 Daha fazla misal icin bkz: Kutub, a.g.e., Bitl, a.g.e., s. 172-179; Salih, Mebdhis, s. 315-340;
Ulutiirk, Kur’an’da Temsili Anlatum, s. 37-87.

86 Salih, a.g.e., s. 320; Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXV1, 396.
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sekilde bu firtinay1 yasamasi gerektigine inaniyordu. Zira su ayetteki tasvir, bir kimse-

nin denizdeki firtinay1 zihninde tasarlayarak yazabilecegi bir sey degildir:

“Yahut o Kkéfirlerin duygu, diisiince ve davramslar1 derin bir denizdeki
yogun karanhklara benzer. Oyle bir deniz ki onu, dalga iistiine dalga kaphyor...
Ustiinde de koyu bulut. Ust iiste binmis karanhklar... icinde bulunan insan, elini
uzatsa nerdeyse kendi elini bile goremiyor. Oyle ya, Allah birine niir vermezse ar-

tik onun hicbir niiru olamaz™*’.

Bu tasvir ancak denizdeki firtinanin nasil oldugunu gayet iyi bilen biri tarafin-

dan yazilmis olmalidir. Bu sebeple:

“~Hayir, Muhammed biitiin hayatin1 ¢6lde geciren bir insandir” denildiginde
saskinlig1 iyice arttr. Omriinii denizlerde gecirmemis bir kimsenin bilemeyecegi tasvir-
ler en giizel sekilde Kur’an’da mevcuttu. O halde Kur’an, her seyi bilen bir kudret tara-

findan vahyedilmis olmaliydi. Bu diisiincelerle vakit kaybetmeden Islam’1 kabul etti®®.

E. AYNI ANDA FARKLI SEVIYELERE HiTAP ETMESI

Bir konugmada veya yazida umidma hitap etmekle seckin kimselere hitap etmek
arasinda cok biiyiik fark vardir. Bir konu zeki ve bilgili sahsiyetlere, normal insanlara
anlatildig tarzda agikca izah edildiginde onlarin seviyesi asagiya cekilmis olur ki, bu
durumda sikilmalari, hatta giicenmeleri miimkiindiir. Bunun aksine genis kitleye hitap
ederken, seckinlere anlatir gibi isaretle, ana hatlara temas etmekle yetinildiginde, onla-
rin bir sey anlamasi ¢ok zordur. Aym ciimle ile avami ve hassi, alimleri ve cahilleri tat-
min etmenin en miikkemmel misalleri sddece Kur’an’in beyanlarinda bulunabilir®.
Kur’an ayetleri idrak ve kiiltiirleri farkli farkli olan insanlara hitap ettiinde, onlarin her
biri kendi anlayis1 ve bilgisi nispetinde istifide eder. Bu durum, dyetlerin miiteariz iki
yon ve anlayis tasidigi anlamina gelmez. Onun ménasi her durumda aynidir. Lakin aye-

tin sath1 oldugu gibi iisliibunun ihtiva ettigi derinligi ve kokleri de mevcuttur’”.

87 en-Nir, 40.
88 Miller, Gary (Abdiilahad Omer), The Amazing Qur’an, publishers: Zara Books India, s. 1-2.
% Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 113.

O Bith, Ravdi*, s. 115.
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Muallim Naci, sade fikirli, orta fikirli ve yiiksek fikirli olmak iizere ii¢ boliime
ayrilan insanlardan her birinin kendi kabiliyetine gore Kur’an’dan bir hikmet payi ala-

cagini ifade eder’".

Daha da 6tesi, Kur’an’in ménalarindan gelecek nesillere de yeni taraflar kalabi-
lir. Farkli anlayiglara imkan veren bir ayeti ilk nesiller kendi durumlarina gore, daha
sonraki nesiller de ulastiklar1 ilmi seviyelere gore aglklargz. Zira Kur’an, her devirde
insanlarin sahip olabileceginden daha fazla bilgi ihtiva etmektedir. Ciinkii o, goklerde
ve yerdeki sirlar1 bilen Allah Teala tarafindan indirilmistir.93 Bu hususta Abbas

Mahmud Akkad soyle demektedir:

“Kur’an’in hitab1 sddece immi Araplara veya yirminci asrin insanina has ki-
Iinmis degildir. Lakin o biitiin asirlar ve biitiin mekénlar i¢in mutlak bir umumiyet ifade
eder. Ciinkil insanin, biitiin asirlarda aym sekilde bir tefekkiire sadhip olacagini diisiin-

mek makul degildir™*.

Mustafa Sadik er-Réfii, bu hususa su sekilde temas eder: “Kur’an-1 Kerim’in
mu‘cizelerinden biri de her zaman bilinemeyen bazi hakikatleri, daima bilinen kelimeler

icerisinde saklamasi ve bunlari vakti geldikge 1zhar edip ortaya koymasidir”™®”.

Kur’an-1 Kerim’in zeka, kiiltiir ve dikkat seviyesi farkli olan insanlarin her bi-

rine hitap ettigine dair su ayetleri misal verebiliriz:

“(Allah) ne dogurdu, ne de doguruldu. Ne de herhangi bir sey O’na denk

oldu””®

°! Naci, Muallim, /‘cdz-1 Kur’dn, Istanbul 1977, s. 21.

2 Yildirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 396.

%3 el-Furkan, 6; Kocabas, Sakir, Kur’dn’da Yaratilis -uzaylarin ve maddenin yaratiligi-, Istanbul
2004, s. 47.

% Akkad, Abbas Mahmud, Mevsiia, Beyrut ts., IV, 203.

%5 Rafid, Vahyii’l-kalem, Kuveyt ts., II, 66. Ali Fuat Baggil de Kur’an-1 Kerim’de, her devrin ilmine
ve aklinin seviyesine gore anlamlandirilmasi 1lazim gelen bir¢ok esrar bulundugunu soyler (Basgil, Ali Fuat,
Din ve Laiklik, Tstanbul 1991, s. 10).

% el-ihlas, 3-4.
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Genis halk kitlesi bu ayetten su manay1 anlar: “Allah Teéla baba ve ¢ocuk ol-
maktan, akran ve hanimi bulunmaktan miinezzehtir.” Nisbeten orta seviyeli bir kiiltiire
sahip olanlar buna ilaveten sunu da anlar: “Meleklerin, Hz. Isa’nin ve dogan higbir var-
ligin ilah olamayacag bildirilmektedir.” Zira muhal olan bir seyi nefyetmek faydasiz
oldugundan, beldgatta faydaya medar olacak bir 1dzim-1 hitkm murad olunur. Burada
cismaniyete mahsus veled ve validi nefyetmekten murad, veled, valid ve kiifiivii bulu-
nanlarin, ul@thiyetlerinin nefyidir. Onlarin méabud olmaya layik olmadiklarimi goster-
mektir. Biraz daha ileride olan tabaka ise sunu anlar: “Cendb-1 Hak mevcidata karsi
tevlid ve tevelliidii hatira getirebilecek biitiin rabitalardan miinezzehtir. Serikten, yar-
dimcidan ve hemcinsten miiberradir. Varliklarla alakas1 sadece onlarin Halik’1 olmaktir.
Onlar1 yaratmasi ezell iradesiyle sadece “ol” demek siretiyledir. Yoksa bazi felsefl ve
dini telakkilerin iddialar1 gibi icabi, 1ztirari veya iradi olmayan sudur tarzlarindan biri ile
varlik sahasina ¢ikmis degillerdir. Daha yiiksek bir tabakanin anlayis hissesi de sOyle-
dir: “Cenab-1 Hak ezelidir, ebedidir, Evvel ve Ahir’dir. Higbir cihette ne zatinda, ne
sifatlarinda, ne ef’alinde naziri, kiifiivii, sebihi, misli, misali, mesili yoktur.” Bunlara
ariflerin, ehl-i askin, siddiklerin tabakasi gibi ayr1 ayr1 hisse sahiplerini de ilave ederek

say1y1 daha da artirmak miimkiindiir”’.

Kur’an’in zaman, bilgi ve zevk unsurlarina gore farkli anlayislara hitab ettigine

dair de soyle bir misal verilebilir:

Allah Teala 13631 JL’oJ\ 5 “Daglar1 da arzi tutan birer kazik yapmadik

m?”% buyurmaktadir. Avam, zahiren yere cakilmis kaziklar gibi duran daglar1 goriir,
onlarin sagladigi faydalar1 diisiinerek Allah’a siikreder. Sair, zemini bir taban, gdk kub-
beyi elektrik lambalariyla siislenmis muhtesem yesil bir cadir ve seménin eteklerinin
baslarina indigi daglar1 o ¢cadirin kaziklart durumunda tahayyiil eder, Yaratan’ina peres-
tis eder. Cografyaci bir edibe gore yer kiiresi hava okyanusunda yiizen bir gemi olup,
daglar da o geminin {istiine muvéazeneyi saglamak {izere yerlestirilmis kaziklar ve direk-

lerdir. Cemiyet hayatiyla ilgilenen muasir bir alim soyle diisiiniir: “Yeryiiziindeki hayat,

o7 Nursi, Kiilliyat (25. Siz), 1, 185.

8 en-Nebe’, 7.
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bir ev hayatina benzer. Bu evin orta diregi canlilarin hayatidir. Canlilarin hayatlarinin
orta diregi de su, hava ve topraktir. Bunlarin diregi ise daglardir. Zira daglar suyun de-
posu, havayr temizledikleri icin onun taragi, bataklik haline gelmekten ve denizlerin
istilasindan korumasi sebebiyle de topragin hamisidir. Keza insan hayatinin diger leva-
zimati i¢in de hazinedir”. Boyle diisiinerek, koca daglar1 hayatimizin temel diregi kilan
celal ve ikram sahibi Allah’a hamd ve tazim eder. Tabif ilimlerle mesgul olan bir alim
ise daglara soyle bakar: “Diinyanin merkezinde ates bulunmasi sebebiyle muhtelif kay-
ma ve hareketler neticesinde héasil olan sarsilmalar, daglarin baca vazifesi gormesi ile
siikinet bulur. Yer kiiresinin yoriingesindeki istikrarini, biitiin zelzelelere ragmen yo-
riingesinden ayrilmamasini saglayan, daglardir.” Boylece modern cografyanin ancak
son zamanlarda anladig1 ve Isostasy adin1 verdigi “yeryiiziiniin denge kanunu”nda dag-

larin en mithim bir unsur oldugunu anlar™.

Daglarin bugiin kesfedilen miithim fonksiyon ve faydalarini giiniimiiz ilim
adamlan ancak anlayabilecegi gibi, gelecekte ortaya c¢ikacak hususiyetlerini de yeni

nesiller anlamaya devam edecektir.

Kur’an’imn farkli zamanlardaki insanlara her birinin anlayacagi bir sekilde hitap
etmesine en giizel misallerden biri de: “Hem binmeniz, hem de zinet olsun diye atlar,
katirlar, merkepler yaratti. Hem sizin bilemeyeceginiz daha neler neler yarata-

19100

cak ayetidir.

Bizden 6nceki insanlar bu ayetleri okudugunda sadece ilk kismi kendilerini
alakadar ederdi. Ciinkii onlarin hayatina bu kadar1 mutabik geliyordu. Nitekim ayetin
ikinci kismim okuduklarinda mubhtelif tefsir ve teviller arasinda dolasip durmuslardir.
Asrimizin insani bu ayeti okudugunda, hi¢ siiphe etmeden eskilere ildveten yeni nakil

A 4 qiwe 101
vasitalarinin kastedildigini anlar .

F. AKLA VE HiSLERE DENGELI HIiTAP ETMESI

% Yidinim, K. llimlerine Girig, s. 144-145; Vahididdin Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Islam,
trc. Bekir Karliga, Istanbul 1989, s. 202-204.
100 &n-Nahl, 8.

YL BaK, Ravai, s. 117.
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Insanda tefekkiir ve his olmak iizere iki kuvvet mevcuttur. Her birinin ihtiyaci
da digerinden farklidir. ideal bir beyan, bu iki ihtiyac1 da dikkate alarak hem akla hem
de vicdana birlikte hitap eden ve ikisini de tatmin edebilendir. Insanlarin séz ve yazila-
rinda bu hususiyet mitkemmel bir tarzda bulunmaz. Hem ilim adamlari hem de sairler
ve edipler, kendi usullerine gore soz soyler. Alimler ilimlerini akillar1 beslemek iizere
kuru bir sekilde aktarir, hisleri cezp etmek icin ugrasmazlar. Sairler ise sddece hisleri
uyandirmak ve harekete gecirmek gayesini giider, tasvir ettikleri seylerin dogru veya
yanlig, hayal veya hakikat olusuna fazla ihtimam gostermezler. Zaten insanlarda hem
tefekkiir ve hissetme kuvvelerinin hem de diger riihi kuvvelerin ayn1 anda denge halinde
olmasi ¢ok zordur. Bu durumda hem delil ve belgelere dayanan ilim adamlarinin hem
de nes’e dolu sairlerin duygularini ayn1 anda tatmin edecek bir kelami, sddece ve sadece
bir isi diger isine méni olmayan, kalbe ve akla ayn1 anda hitap eden, hakikati ve giizelli-
gi birbirinin hududunu agmaksizin mezc edebilen Alemlerin Rabbi soyleyebilir. Zira
Kitab-1 Kerim’in her yerinde bu hususiyeti gérmek miimkiindiir'®>. Mesela Allah Teala,
Kasas ve Yasuf strelerinde oldugu gibi kissalar ve tarihi hadiselerin icine hikmetler ve

193 yine delillerinin ve hiikiim-

dersler yerlestirmek siretiyle aklin hakkini unutmamistir
lerinin sertligi ve donuklugu i¢inde kalbin hissesini bir kenara birakmamistir. Misal

olarak su ayete bakalim:

“Halbuki gokte ve yerde, Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi oralarm ni-
zami bozulurdu. Demek ki o yiice Ars ve hiikiimranhigin sahibi Allah, onlarin zan-

larindan, onlarin Allah’a reva gordiikleri vasiflardan miinezzehtir, yiicedir!”'®".

Bu birkac kelime icinde istidlal, tehvil ve isti’zam bir araya getirilmistir'®. Bu

konuya bir misal de su ayettir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kihndi. Hiire
hiir, koleye kole, kadina kadin (kisas edilir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (61dii-

riilenin velisi) tarafindan bir miktar affedilirse artik (taraflar) hakkaniyete uymal

192 Draz, Dirdsat, s. 15-16; a.mlf., en-Nebeii’l-azim, s. 113-114.
103 Zerkani, Mendhil, 11, 314; Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 116.
104 el-Enbiya, 22.

105 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 116.
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ve (Oldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu, Rabbinizden bir hafif-
letme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun icin elem

verici bir azap vardir”' %,

Ayetin bagindaki “Ey iman edenler!” hitabiyla insanlar itaate yonlendirilmek-
tedir. Sonra “kardesi”, “hakkaniyete uymali” ve “giizellikle” tabirleriyle iki taraf arasin-
da gerginlik yumusatilmakta ve sefkat hisleri harekete gecirilmektedir. Daha sonra iis-
lup “Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir” ciimlesindeki itmi’nana yiikseliyor,
oradan da Ayetin sonundaki tehdide intikal ediyor. Iste mufassal bir farizadan ve kanh
bir meseleden bu sekilde bahsediliyor. Hangi kanun kitabinda bu iislibu gérmek miim-

kiindiir?'"’,

Ister kissa ister akil yiiriitme isterse hukuki veya ahlaki bir kdideyle alakal bir
konuda olsun, Kur’an’1n, 6gretici, ikna edici ve heyecanlandirici bir giice sahip oldugu
ve hem akla hem kalbe esit bir sekilde hitap ettigi gbrulﬁrlog. Mesela su ayette giybetin
akli olarak yanlishigi, hiikkiim agisindan haram oldugu ve hissi yonden insanliga sigma-

yan, ahlak dis1 bir davranis oldugu ne kadar canli bir sekilde ortaya konulmustur:

1515 85428 5 s 4l 00 61 6 50T L
“...Hic sizden biriniz 6lmiis kardesinin cesedini yemekten hoslamir m? Iste

bundan hemen tiksindiniz! Oyleyse Allah’in azabindan korkun...”'”.

Ayet-i kerime insanlar1 grybetten pek ¢ok yonden siddetle meneder. Ayetin ba-
sindaki hemze, sual icindir. Ihtiva ettigi istifham manasi, 4yetin biitiin kelimelerine nii-

fliz eder.
Birincisi: Hemze ile s0yle der: Acaba sual ve cevab mahalli olan aklimz yok

. g . . P R T .
mu ki, bu derece ¢irkin bir seyi anlamiyorsunuz? Ikincisi: C.£ lafz1 ile; acaba, sevmek

ve nefret etmek mahalli olan kalbiniz bozulmus mu ki, en menfur bir isi sevebiliyorsu-

106 &]_Bakara, 178.
107 Draz, a.g.e., s. 116.
198 vildirim, “Kur’an” md., DIA, XX VI, 396.

109 el-Hucurat, 12.
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nuz? Ugiinciisii: V’S 25| kelimesiyle, cemaatten hayatin alan ictimai ve medeni hayati-

niza ne olmus ki, boyle hayatimiz1 zehirleyen bir ameli kabil ediyorsunuz? Dordiinciisii:

(;57./5 J’SU o kelamiyla; insanliginiza ne olmus ki, arkadasini canavarcasina disleyip

parcalama isini pervasizca gerceklestirebiliyor? Besincisi: w? kelimesiyle, hic

hemcinsinize karsi rikkat, sefkat ve sila-i rahminiz yok mu ki, boyle pek ¢ok yonden
kardesiniz olan bir mazlumun manevi sahsiyetini insafsizca disliyorsunuz? Hi¢ akliniz

yok mu ki, kendi 4zAmzi kendi disinizle divine gibi isiriyorsunuz? Altincisi: &5

kelamiyla, vicdaniniz nerede?.. Fitratimiz bozulmus mu ki en muhterem bir haldeki
kardesinize karsi, etini yemek gibi en miistekreh bir is yapiyorsunuz? En sonunda da
“Allah’tan korkun!” emri ile insanlar giybetten sakindiriliyor.

Kur’an-1 Kerim kisacik bir ciimle ile biitiin bu méanalar1 ifide etmis, insanlari
giybet hastaligindan hem aklen hem de hissen uzaklastirmistir. insanlarr yermenin ve
giybet etmenin; aklen, kalben, insanlik agisindan, vicdanen ve fitraten mezmum ve za-

rarh bir vasif oldugunu, insam iirperten bir tasvirle ortaya koymustur“o.

G.AZ KELIMEYLE ZENGIN MANALAR iFADE ETMESI (CEVAMI{’L-KELIM)
Kur’an-1 Kerim az kelime ile en genis ve en zengin manalar ifade eder ve bunu

saglamak icin de her kelimeyi yerli yerince muhkem bir sdrette kullanir'"!

. Higbir za-
man gereginden fazla kelime kullanmadig1 gibi, eksik kullanarak da méanay1 daraltmaz.
Minayr tam olarak anlatabilecegi bir sekilde hazf ve ihtisar yoluna gider. Nitekim
Zemahseri, hazf ve ihtisarin, Kur’an’in metodu oldugunu bildirmektedir''2. Bu hususta

Saild Nursi su agiklamayi yapar:

10 Bu misal i¢in bkz. Nursi, Kiilliydr (25. Séz), 1, 169; Dréz, Dirdsdt, s. 73.

"'Draz, Dirdsat, s. 15. Bu hususta zengin misaller i¢in bkz. Abbas, I‘caz, s. 170-193 ve devami.

12 Zemahserd, Ebii’l-Kasim Carullah, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil, Kahire ts.,
VI, 182, (el-Miiddessir 43 tefsirinde). Kur’an-1 Kerim, liizumsuz sozleri kullanmamakla birlikte normalde
bulunmas1 gereken bazi temel unsurlari da hazfeder. O’nun ifadelerinde nice kelime hatta nice ciimleler

hazfedilmistir. Ancak bir kelime veya ciimle tayyedildiginde, lafizda mutlaka atlanan kismi aydinlatacak
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Belagat, mukteza-y1 hiale mutabakattan ibarettir. Kur’an’in muhatablari, muhte-
lif asirlarda farkli tabakalardir. Bu tabakalara ridyetle, muhavere ve miikdlemeyi o asir-
lara um@milestirmek iizere, ¢ogu yerde hazf yapilir ve s6z mutlak birakilir ki; ehl-i be-
lagat ve Arap dili tarafindan giizel goriinen vecihler, ihtimaller cogalsin, boylece her

e 113
asirda her tabaka, anlayislarina gore hissesini alsin .

Ebl Hayyan’in naklettigine gore Araplarin ilk filozofu meshur Kind1’ye 6grencile-

“~Ey filozof, bize su Kur’an’in bir dengini yapiver” demisler. O da:

“~Peki, hepsinin degil ama bir kisminin benzerini yapayim” demis. Bir kenara ce-

kilip giinlerce ¢alismis, sonra da ¢ikip sdyle demis:

“~Vallahi buna ne bizim kudretimiz yetecek, ne de bagka birinin! Mushaf’1 actim,
kargima Maide stiresi ¢ikti, baktim ahde vefayr emretmis, soziinden donmeyi yasaklamis,
bir genel tahlilde bulunmus, sonra bir istisna yapmis, sonra da kudret ve hikmetinden haber
vermig ve biitiin bunlar iki satira sigdirmis, bunu ise hi¢ kimse ciltlerle yazi yazmadan ifade

edemez!”''*,

Bu hususta bazi misaller verelim. Mesela Allah Tedla, yahudilere karsi delil

serdederken soyle buyurur:

bir kandil ve ona ulastiracak bir anahtar birakilmistir. Bu yolla Kur’an-1 Kerim, hazfedilen kelime veya
climlelerin manalarinm oradaki bir harf veya kelimeye emanet edip sonra da iislibu goriilmemis tarzda
sekillendirir ve beyanin ustalig: ile giizellestirir. Diger taraftan, bu az lafizla Kur’an, belagat ve fesahati-
nin kuvveti siyesinde pek ¢ok méanay1 acik, tatl ve parlak bir sekilde ifade eder. Oyle ki mana lafza ko-
layca sigdigindan, lafzin daha fazla yer kapladig1 zannedilir (Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 136-137, 141). Bu hususa
misal olarak zamirleri ele alabiliriz. Zamirlerin kullanilmasimin asil maksadi ihtisardir. Allah Teala,
Ahzab siiresinin 35. Ayetinde: “... Iste onlar i¢in Allah bir magfiret ve biiyiik bir miikafat hazirlanms-
tir” buyurmak sdretiyle, “onlar” zamirini yirmi bes kelime yerine kullanmistir. Bunun gibi Nir siiresinin
31. ayetinde de zamirler vasitasiyla kelam ihtisar edilmistir. (Taskopriilizade, Mevzuatii’l-Ulim, 11, 772).

13 Nursi, [saratii’l-i‘cdz, s. 50.

4 gpg Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Beyrut 1983, III, 411, M. Hamdi Yazr, III, 1546, (Ikisi de el-
Maide, 1 tefsirinde).
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“Kendilerine: «Allah’n indirdigine iman edin» denilince: «Biz sadece bize
indirilene (Tevrat’a) inaniriz» derler ve ondan sonrasim inkar ederler. Halbuki o
Kur’an kendi ellerinde bulunan Tevrat’1 dogrulayic1 olarak gelmis hak kitaptir.
(Ey Muhammed!) Onlara: «Sayet siz gercekten inaniyor idiyseniz daha once Al-

lah’in peygamberlerini neden oldiiriiyordunuz?» de”'",

Yahudilere nasihat edilerek buyruluyor ki: “Tevrat’a inandiginiz gibi Kur’an’a
da inanin. Siz Hz. Musa’nin getirdigi Tevrat’a, onu Allah indirdigi icin iman etmis degil
misiniz? Iste Hz. Muhammed (s.a.v)’in getirdigi Kur’an’1 da Allah indirmistir. Oyleyse
ona iman ettiginiz gibi buna da iman ediniz.” Kur’an, bu manalar1 “Allah’mn indirdigi-
ne iman edin” 6zlii soziinde toplamistir. Kur’an’1 sarih ismiyle bildirmeyip kinayede
bulunmus, boylece onlar1 “herhangi bir seye delilini bildirerek davet etme” durumuna
getirmis, bu siretle de hem delili hem iddiay1 aym ciimlede ortaya koymustur. Ayni
sekilde Kur’an’in kendisine indirildigi zatin ismini, tamamlayic1 bir unsur olmasina
ragmen zikretmemistir. Sayet zikredilmis olsaydi, beyan hikmeti nazarinda fuzuli, irsad
hikmeti nazarinda da gayeyi bozucu olurdu. Ciinkii bu ismin ilzam hususunda bir dahli
yoktur. Asil is, delilin diregi olan kadr-i miisterek ve hadd-i evsata irca edilmistir. irsad
acisindan ise “Muhammed” isminin zikredilerek diigmanlara tekrar isittirilmesi, onlarin
kinlerini agiga cikarabilir, bu da neticede hakka davet edenin hedefledigi “aray1 bulma,

telif etme” gayesinin aksine bir duruma yol acardi.

Yahudilerin bu ¢agriya cevaplari su oldu: “Bizi Tevrat’a inanmaya sevk eden
sadece onu Allah’in indirmis olmasi degil, bununla birlikte bize gondermis olmasidir.
Oysa Kur’an bize indirilmis degildir.” Iste “Bize indirilene iman ederiz” soziinde
Ozetlenen mana budur ki, onlarin birinci maksatlarin teskil eder. Bu ibarenin vecizligini
artiran bir unsur da “indirme” fiilinin faili olan Allah lafz-1 celilinin hazfedilmis olmasi-
dir. Ciinkii o benzeri bir ibarede sarih olarak zikredilmisti.

|-~

Uzerinde durdugumuz ayette, Kur’an hakkinda 3z/53 s “Ondan sonrasi, otesi”

ifadesi kullanilmistir. Boylece hem Kur’an’dan bagka kitaplara da samil olan bir umii-

s el-Bakara, 91.
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milik hem de bu umumdan maksud olan bir husiisilik manasi ifade edilmistir. Onlar
Peygamber (s.a.v) Efendimiz’e indirilen Kur’an’1 kabul etmedikleri gibi Hz. Isa’ya indi-
rilen Incil’i de inkar ederler ki, bunlar Tevrat’'tan sonra, onun Stesindedir. Fakat Tev-
rat’tan oncekileri inkar etmezler. Kur’an bu efradim1 cami agyarim1 méni tabiri kullan-
makla onlarin suglarimi tam olarak sinirlamistir. Bu da, insafin ve itham esnasinda dii-

riistliigiin en ileri derecesidir.

Daha sonra onlarin iddialarina cevap verilmeye basglanmis, kendi kitaplarina
inanmalarinin hak olan baska bir kitaba iman1 engellemeyecegi, tahrif ettikleri kitaptan

yanlarinda kalan dogrulara bakarak Kur’an’in hak oldugunu anlamalar gerektigi anlati-

s

larak V..@;u L:,J ile biitiin mazeret kapilar1 kapatilmistir. Kendilerine indirilene iman et-

tikleri iddiasina cevap verilerek yalanlar ortaya ¢ikarilmis, davalart gﬁrﬁtﬁlmﬁstﬁrm.

Ikinci bir misal olarak Tir stiresinin 29-43. Ayetlerini zikredebiliriz. Cenab-1
Hak, siirenin bu kisminda, inkér ve daléletin her ¢esidini susturan, son derece kesif ve

tesirli bir hitap harikas: ortaya koymustur. Asikar hakikatleri inkarcilara acik ve kesin

bir iislupla bildirmistir. On bes defa “(ﬂ—(ﬂ: Yoksa?” lafz1 ile kullanilan ve tekid ifade

eden soru iisltibu (istifham-1 inkari ve teaccubi) ile “Nasil olur da bu hakikatleri redde-
debilirsiniz, sasilir sizin akliniza!” diyerek siiphenin biitiin cesitlerini ¢iiriitmiis ve her
bir ciimlede inkér gruplarindan bir boliimiiniin iddialarim hiilasaten iptal etmistir. Her
bir kisimda bir grubun fikirlerini ya kisa bir tabirle ibtal etmis ya butlan1 zahir oldugun-
dan siikitla gecmis veya baska ayetlerde tafsilen reddedildigi icin burada miicmelen
isaret edilmistirm. Iste Kur’an-1 Kerim, bu kadar kisa bir boliimde, anlatmak istedigi

pek cok mevziiu agik ve basit bir dille ortaya koymus, az sozle cok mana ifade etmistir.

Hangi mevzu anlatilirsa anlatilsin ve konular ne kadar degisirse degissin
Kur’an’in ctimlelerinde kendisine ihtiya¢ duyulmayan fazlalik bir kelimenin bulunmasi

miimkiin degildir. O’nun kisa bir dyetini kendi ifddelerimizle anlatmaya calisigimizda,

16 By misali tafsilatiyla gormek icin bkz. Dréz, en-Nebeii’l-azim, s. 119-127.
"7 Misal i¢in bkz. Nursi, Kiilliyat (25. Séz), 1, 171.
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ne kadar ihtisar etmeye caligsak da birka¢ ciimle kurmadan o ayetin manélarini ortaya

koyamayiz. Bunun bir misali sudur:

“Sen cennette asla aclik cekmeyecek, asla ¢iplak kalmayacaksin. Orada as-

la susuzluk cekmeyecek ve giinesin kavurucu sicagina maruz kalmayacaksm”''®.

Allah Teala, Hz. Adem’i yarattiginda ona bahsettigi imkanlardan bahsetmekte-
dir. Insan hayatinin esasim teskil eden bu temel ihtiyaclar1 Kur’an-1 Kerim iki kisa ciim-
leyle dzetleyivermektedir'". Yine normal uzunlukta bir 4yet olan Bakara 233’ten fakih-
lerimiz, dile ahkdmina dair 23 acik hiikiim ¢ikarmislardir. Hem de bu hiikiimler tekelliif
ve zorlamayla c¢ikarilmamis, ayetin mantikunun sarfhatinden, acik mefhiimundan ve

a 120
nassin muktezasindan elde edilmistir ~.

Aymn1 sekilde Kehf sliresinde anlatilan Hz. Musa ile salih kulun kissasini dinle-
digimizde, zihnimizde sayfalarca siiren uzun bir kissanin nakledildigi tasavvuru olusur.
Ancak Kur’an’a baktigimizda bu kissanin, iki sayfada ve 23 ayetle gayet veciz bir se-

kilde anlatildigim goriiriiz. Mesela kissanin su ayetine bakalim:

“Tekrar yola devam ettiler. Nihayet bir sehre varip o sehir halkindan yi-
yecek istediler, ama ahali bunlar1 misafir etmemekte diretti. Bu sirada Hizir orada
yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordii ve onu hemen diizeltiverdi. Miisa: «istesey-

din» dedi, <elbette buna karsi iyi bir iicret alabilirdin»""?".

Musa (a.s)’1in Hizir’la olan yolculuklarinin ii¢te birlik kismini anlatan bu ayet,
ne kadar biiyiik bir icdz husfisiyetine sahiptir! Bir kdye gitmeleri, yolda yorulup karinla-
1 da aciktii i¢in koyliilerden yiyecek istemeleri, merhamet yoksunu koy halkinin iki
muhtaci misafir etmeye yanasmamasi, iistelik onlar1 tersleyerek kovmalari, onlarin da
caresiz bir sekilde koyden c¢ikip giderken yikilmak iizere olan bir duvar gormeleri, Hz.

Hizir’in o duvar tamir etmesi, Hz. Musa’nin ise koyliilerin yaptig1 kotiiliigii diisiinerek

"8 Taha, 118-119.

"9 Biiti, Ravai*, s. 145-146.
120 B, a.g.e., s. 147.

12! el-Kehf, 77.
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Hizirn yaptigina itiraz etmesi ve hi¢ degilse yaptigi iyilige karsilik iicret talep etmesini

istemesi gibi pek cok husus, kisacik bir ayetle 6zetlenivermektedir.

Bunun arkasindan gelen Ziilkarneyn kissasi da aym vasfi haizdir. Hz.
Ziilkarneyn’in ii¢ biiyiik seferini agiklayan, bu esndda karsilagilan insanlar1 ve hadiseleri
anlatan, Ye’cilic ve Me’ciic kavimlerine karsi cekilen biiyiik seddin yapilisim1 kademe
kademe tasvir eden bu kissa, sadece bir sayfa siirmekte ve 16 ayetle biitiin detaylariyla

nakledilmektedir.

ibn Astr'un kaydettigi iizere Rum patriklerinden biri: “Kim Allah’a ve
Rasiilii’ne itaat eder, Allah’1 tazim edip O’na kars1 gelmekten sakinirsa, iste ebedi
55122

basar1 ve mutluluga erenler onlar olacaklardir dyetini isittiginde Hz. Omer’e

sOyle demistir:

“_Allah diinya ve ahiret ahvali hakkinda Isa’ya ne indirmisse hepsini bu ayette

toplamis 1123,

H. AYET VE SURELER ARASINDAKIi TENASUB

Kur’an-1 Kerim sireleri, niizul sirasina gore tertib edildigi gibi bir de Kur’an’in
biitiinii igindeki yerlerine gore siralanir. Buna Mushaf Tertibi denir. Niizul siirecinde
zaman sirasina gore inen ayet, mevzu sirasina gore bos olan kendi yerine konuyordu.
Stireler yeni gelen ayetlerin eklenmesiyle edebi, liigavi ve mantiki acidan bash basina

bir biitiinliik meydana getiriyordu124. Bunu Hz. Osman soyle ifade eder:

“Rastlullah (s.a.v)’e, vahiy sirasinda bir ¢ok siire birlikte gelirdi. Herhangi bir
vahiy geldiginde, vahiy katiblerini ¢agirir, onlara:

«Su dyetleri, su su meselelerin zikredildigi siireye koyun» diye emrederdi. Bir
ayet geldigi zaman da:
5125

«Bu ayeti, icinde su su seylerin zikredildigi siireye koyun» buyururdu

Bu konudaki diger bir rivayet de soyledir: Osman bin Ebi’l-As (r.a) der ki:

122 en-Nir, 52.
123 fon Asor, 1, 122, (Mukaddime).
124 Draz, Dirdsat, s. 17-18.

125 Ebiy David, Salat, 120-121/786; Tirmizi, Tefsir, 9/3086. Ayrica bkz. Buhari, Tefsir, 2/45.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaninda oturuyordum. Birden goziinii bir noktaya
dikti, sonra dogrulttu. Nerdeyse yere yigilacakti. Sonra da bakislarim1 dogrulttu ve soyle
buyurdu:

“Bana Cibril geldi ve «Innallahe ye’muru bi’l-adli ve’l-ihsdn» dyetini su siire-

o 1,126
nin §ii yerine koymami emretti

Kur’an, farkli mekan ve zamanlarda kisim kisim nazil olmasia ve pek cok
farkli mevzudan'?’ bahsetmesine ragmen metin icindeki birlik ve insicami son derece
giizel ve sanath bir sekilde saglamlstlrlzs. Biitiin boliimleri arasinda bir iislup benzerligi,
mantik biitiinliigii goriiliir. Kur’an’in bu parga parca inen kisimlar1 arasinda, ayni sevi-
yede olan husiisi bir miisiki ahenk ve oOlciisii isitilir. Kur’an, kistmlarinin birbirine bagli-
lig1 itibariyle tek bir siire gibidir, hatta tek bir 4yet gibi miitensiptir'>’. Daha da otesi,

130 Kur’an ciimleleri-

“Kur’an’in tamami tek bir kelime gibi” miitenasip ve uyumludur
nin unsurlart dylesine yerli yerindedir ki bu unsurlarin tenasiibii siyesinde muhkem bir

vahdet zuhir eder'®'.

Said Nursi bu konuyu soyle hulasa eder: Kur’an-1 Kerim, yirmi {i¢ senede ihti-

yaca gore necim necim, miiteferrik parcalar halinde niizul ettigi halde, dyle bir tenasiibii

1% Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 218; el-Miittaki, Alauddin Ali b. Abdiilmelik, Kenzu’l-
ummdl fi siineni’l-akvadl ve’l-ef‘dl, Beyrut 1985, II, 16, hadis no: 2960. Ayetlerin tertibi ile ilgili bkz.
Yilmaz, Mehmet Faik, Ayetler ve Sireler Arasindaki Miinasebet, Ankara 2005, s. 100-102.

127 Kur’an, mevzii ve muhteva yoniinden en zengin kitap olmakla birlikte, ayn1 mevzuda muhtelif
iislup cesitlerini en fazla kullanan bir eserdir. Kur’an’da ayni ifade tarzi uzayip gitmedigi gibi ayn1 mana
hedef alinarak da soz uzatilmaz (Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 144).

28 Biti, Ravai‘, s. 113-114; ayrica bkz: Zerkesi, Burhan, 1, 37; Drz, Dirdsat, s. 17. Draz soyle
der: “Niizulleri sirasinda fevkalade pedagojik bir plan takip eden bu ayetlerin, belli fakat degisik boyut-
lardaki sirelere dagitilip tanzim edilmek iizere tarihi silsilelerinden kopmasi ve boylece evvelce planlan-
mig bu dagitim sayesinde, her biri mezkur pedagojik plandan daha az miikemmel olmayan edebi ve akli
bir sisteme sahip tam stirelerden miitesekkil okunacak bir eserin ortaya ¢ikmasi. .. Iste boyle iki yonlii bir
planin, beseri ilim ve idrakten sudir etmesi asla disiiniilemez” (Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, s. 126).

129 Bkz. Kurtubi, XIX, 271, (el-Insikdk, 5 tefsirinde); Suy(ti, Irkan, III, 369; Samerrdi, er-
Ta ‘biru’l-Kur’dni, s. 19.

130 Razi, I, 147, (el-Bakara, 30 tefsirinde); Suytti, Itkan, 11, 369; M. Hamdi Yazir, I, 47 (Besmele
tefsirinde).

131 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 142.
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vardir ki, sanki bir defada nazil olmus gibi bir kemal gosterir. Bu zaman zarfinda muh-
telif, birbirinden uzak sebeplerle geldigi halde, tek bir sebeple inmis gibi biitiinliik arz
eder. Farkli farkli ve miikerrer suallerin cevabi olarak geldigi halde, biitiin insanlarin
miisterek ihtiya¢ ve arzularini tatmin edecek bir birlige sahiptir. Farkli ve pek ¢ok hadi-
selerin hiitkiimlerini beyan etmek i¢in nazil oldugu halde, sddece bir hadisenin agiklama-
st imis gibi milkemmel bir intizam ihtiva eder. Birbirine zit, ¢cok farkli hallerde sayisiz
muhatabin anlayisina miinasib tisluplarda nazil oldugu halde, 6yle giizel bir selaset gos-
terir ki, sanki aym1 durumdaki ve ayn1 anlayis seviyesindeki insanlara inmis gibi herkes
kendi zaviyesinden kolayca anlayabilir. Hattd her bir simif zanneder ki, asil muhatap

yalmz kendisidir'*%.

Bu hususta Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da s6yle der: Kur’an’1n siireleri,

dyetleri rastgele bir tesadiifiin veya sadece sdirane bir duygunun giicii ile ortaya c¢iki-

vermis karisik bir divan degil, bastan basa (,..>:J| uﬁ}l\ 5‘1\\ e gibi genis anlamli tek
bir climle ve belki fasih bir kelime nizaminda metin bir insicam ve ¢ok hikmetli bir be-

yan ve iislup ile nazil olmus ilah bir sozdiir'?.

Kur’an’mn bu hususiyeti, onun bir beser kelam1 degil, Allah kelami oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Ciinkii bir insanin akli ve hafizasi ne kadar kuvvetli, ne ka-
dar saglam olursa olsun, lizerinden seneler gecmis bir konugmanin herhangi bir fikrasi-
nin yerini hatirlayamaz ki yanina siyak, sibak ve manaya miinasip olan bagka bir parca-

y1 koyabilsin. Bunu bir yerde giizelce yapsa bile pek¢ok yerde basaramayacaktir'>*.

Draz’in isabetle belirttigi gibi, hayatinin daha basinda iken, hayatinin sonuna
kadar dilinden dokiilecek olan en giizel siir veya nesir parcalarini birden sdyleyen hicbir
sdir veya yazar goriilmemigstir. Edebi hayatinin daha basinda iken ortaya koyacag: diva-
ninin detayli bir planim1 yapmis, boliimlerini ve alt boliimlerini tesbit etmis, vesileleri
ortaya cikinca da tereddiitsiiz yerine koymus ve hicbir takdim tehir, noksan ziyade yap-
maksizin bu planinda devamli olarak muvaffak olmus, hedeflerini gerceklestirmis, o

daginik parcalar1 dhenkle kaynastirmis bir insan bulunacagini beseri tecriibe kabul et-

2 Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 187.
133 M. Hamdi Yazir, I, 47 (Besmele tefsirinde).

134 Ata, Azametii’l-Kur’dn, s. 125.
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mez. Boyle bir sey olsaydi Kur’an’1 teblig eden Hz. Peygamber (s.a.v) de tahakkuk
ederdi. Fakat insan, 6mrii boyunca soyleyecegi sozleri ihata edemez ki bu kelamin me-

tinlerini ihata edebilsin'>>.

Ebi Bekir Ibnu’l-Arabi (v. 544/1149), Kur’an’da gozlenen bu tenasiib ve biitiinlii-
gii, Kur’an’daki i‘cdzin medar ve en biiyiik tecelligahi olarak goriir. O der ki: “Kur’an
ayetlerinin; manalar genis, lafizlar1 (el-mebani) gayet intizamli olan tek bir kelime

imisgesine birbirleriyle irtibatli olmasi, gercekten ¢ok biiyiik bir ilmin mevzuudur”'*®,

Ayni konuda Fahreddin Razi de sunlarn sdylemektedir: “Kur’an-1 Kerim nasil
lafizlarinin fesahati ve manalarinin kiymeti sebebiyle bir mu‘cize ise, aym sekilde, terti-
bi ve ayetlerinin nazmi sebebiyle de mu‘cizedir... Onun iislibu sebebiyle bir mu‘cize

oldugunu sdyleyenler de, muhtemelen bunu kastetmislerdir™'?’.

Kur’an’in stireleri tedkik edildiginde bunlarda bir giris, bir gelisme ve bir de
sonugtan miitesekkil, belirli ve sinirli bir planin meveut oldugu goriiliir'*®. Strenin ba-
sindaki birkag¢ ayette siirede incelenecek olan mevzuun ana hatlar1 verilmekte ve arka-
sindan gelisme boliimii 6yle diizenli bir sekilde gelmektedir ki, hi¢bir kisim iist {iste
gelmedigi gibi, her parca da biitiin icindeki yerini en uygun sekilde almaktadir. Nihayet

giriste bahsedilen meseleler, sonug boliimiinde eksiksiz olarak cevabini almaktadir'’.

' Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 152; a.mlf., Dirdsat, s. 18.

136 Suyiitd, Jtkan, 111, 369.

7 Razi, VII, 112, (el-Bakara 285 tefsirinde).

'3 Bir misal olarak Bakara sdiresinin biiyiik bir vukufiyetle ele alindigin1 gérmek i¢in bkz. Dréz,
en-Nebeii’l-azim, s. 163-211.

139 Draz, Kuran’in Anlagiimasina Dogru, s. 120-121. Kur’an’daki tendsiib ve Miinasebetii’l-
Kur’an ilmi hakkinda tafsilat icin su eserlere bakilabilir: Zerkesi, Burhdn, 1, 33-52; el-Bikai,
Burhaneddin bin Omer (v. 885), Nazmii’d-diirer fi tendsiibi’l-dyati ve’s-siiver, tahric: Abdiirrezzak Galib
el-Mehdi, Beyrut 1995; a.mlf., Mesdidii’'n-nazar li-igrdfi ald makadsidy’s-suver, Siilleymaniye Kiitiiphane-
si, Reisti’l-Kiittab, nr. 96; Suyiti, Itkan, 11, 369-389; a.mif., Merdsidii’l-metdli‘ fi tendsiibi’l-makdt‘ ve’l-
metdli‘, thk. Siileyman Mollaibrahimoglu, Istanbul 1994; Tuncer, Faruk, Kur’an Sirelerindeki Essiz
Ahenk, Tstanbul 2003; Unver, Mustafa, Kur’an-1 Anlamada Siydkin Rolii, Ankara 1996; Gezgin, Ali Ga-
lip, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’an’da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, Istanbul 2002, s. 77-
82; Yilmaz, Mehmet Faik, Ayetler ve Sireler Arasindaki Miinasebet, Ankara 2005; Ecevit, Muzaffer,
Kur’an Kendini Anlattyor -Kur’an’wn Ikili-Simetrik Tefsiri-, Istanbul 2006.

96



Bikéi’nin dedigi gibi, Kur’an’da, muhtelif mevzular ele alimyor gibi goériinse
de aslinda her stirenin umiimiyetle bir tek hedefi vardir. Stire boyunca devamli o hedef

gozetilir ve slirenin bagi ile sonu o hedefe ybnelirm.

I. AYET VE BOLUM SONLARINDAKI USLUP HUSUSIYETI

Kur’an-1 Kerim’in en mithim iislup farkliliklarindan biri de ayetlerin nihayetin-
de gelen bitis ciimleleri ve Cendb-1 Hakk’m esma-i hiisnasidir. Ayetin bittigi bu lafza
fasila denir. Bu iislup, Kelamullah’a mahsus olup baska bir s6z ya da yazida gérmek
miimkiin degildir. Ayette anlatilan mevzu ile sonunda gelen bu kisa ciimle veya isimle-
rin ¢ok siki bir miindsebet ve uyumu s6z konusudur'*'. Buralarda bazen Allah’in giizel
isimleri veya manalar verilir, bazen akli tefekkiire sevkedecek ihtarlar gelir, bazen
Kur’an’in esas maksatlarindan kiilli bir kdide bildirilir, bazen de ayeti tekid ve teyid
edecek 6zet mahiyetinde 6zlii sozler sOylenir. Bircok farkli yonii sayilabilecek olan bu

miinasebetin bazilarina burada temas edilecektir.

1. Ayet-i kerimede Allah Teala’nim fiilleri ve eserleri genisce zikredilir, daha

142

sonra bu fiillere uygun olan ism-i ilahi zikredilir *°. Rahmet ayeti rahmet sifatlan ile,

N ~ .. . iy .. . 143 A
ceza ve azap ayetleri izzet, kudret, hikmet, ilim ve kahr isimleriyle sona erer . Mesela:

“O’dur ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin icin yaratti. Sonra iradesi
semaya yonelip oray1 da yedi gok hilinde saglamca nizama koydu. O her seyi hak-
kiyla bilir'** ayetinde, yaratilis gayeleri ve kusursuz nizamlariyla ilim ve kudrete sa-
hitlik eden en biiyiik eserler serd edilmis, nihayetinde de konuya uygun olarak Alim

. .. . .. 145
ismi zikredilmistir .

40 Bik&i, Mesaidii’'n-nazar li-isrdfi ald makdsidi’s-suver, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Reisii’l-
Kiittab, nr. 96, s. 16° (Tuncer, Faruk, Kur’an Siirelerindeki Essiz Ahenk, s. 221°den naklen).

'*!' Sa‘di, Abdurrahman bin Nasir, el-Kavdidii’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’an, 1365, yy, s. 42, (19. Kaide).

142 Bkz. Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 188.

3 Sadi, a.g.e., s. 42, (19. Kaide).
144 el-Bakara, 29.

145 Fadl Hasan Abbas, dyet sonlarinda gelen bu esma-yi hiisnamn tertibindeki hikmetleri, zengin

misallerle giizel bir sekilde agiklar. Bkz. Abbas, [“cdz, s. 216-220.
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Bir de, anlatilan konunun sonunda baz1 takip ciimleleri gelir ki, bunlar mevzuu
riiha iyice yerlestirir. Mesela kudreti isbat eden bir boliimden sonra: ‘“Allah her seye
kadirdir, her seye giicii yetendir”'*® fasilasi gelir. Kapal bir ilimden bahseden ayetin
sonuna: “Allah sadirlarda olanlar: bilir”'?’ fasilasi gelir. Terbiye ve talim yerlerinde
Rabb lafzi; te’lih ve tazim yerlerinde Allah lafz1 kullanilir'*®, Insanlarin anlamakta ve
kabul etmekte zorlandiklar1 veya hikmetini ilk anda kavrayamadiklar hiikiimleri taki-

ben umiimiyetle Hakim sifati, Aziz veya Alim sifat1 ile birlikte gelir'*.

Yine aym sekilde Cendb-1 Hakk’in mithim fiileri, biiyiik eserleri zikredilerek
neticesinde kiyamet giiniindeki ba’s ve hasrin mutlaka gerceklesecegi bildirilir. Boylece
once zikredilenler bu esas hiikkme mesned teskil eder'™. Biitiin bunlar ayni zamanda

Kur’andaki dhengin bir pargasidir.

2. Kur’an, Allah’in muhtesem sanatinin giizelliklerini insanin 6niine acip sira-
ladiktan sonra, o sanat giizelliklerini miinasip isimler i¢cinde Ozetler veya akla havale

ederek insanlar tefekkiire davet eder'".

3. Bazen ayet, genis bir sekilde Allah Tealda’nin nimetlerini sayar, daha sonra

bir kiilli kaide ile biter'*?.

4. Bazen ayet insanin isyanlarim ve giinahlarini zikreder, bu sebeple siddetli bir
tehditle insanlar1 o yanlislardan men eder. Daha sonra tehditteki bu siddetin giinahkarla-
1 ve kafirleri timitsizlige diisiirmemesi i¢in, Allah Teala’nin rahmetine isaret eden isim-

leri hatirlatilarak kullara teselli verilir'>>.

146 Bkz. el-Bakara, 20, 106, 109, 148, 259, 284; Al-i imrén, 26, 29, 189; el-Maide, 17 vb...

147 Bkz. Al-i Imran, 119, 154; el-Maide, 7; el-Enfal, 43; Had, 5; Lokman, 23; el-Fatir, 38 vb...

148 Kutub, et-Tasvir, s. 87-88.

149 Bkz. el-Bakara, 209, 228, 240, 260; en-Nis4, 11, 24, 92; el-Maide, 38; el-En‘am, 128; el-Enfal,
67; et-Tevbe, 28, 60; el-Hac, 52; en-Niir, 58, 59; el-insan, 30 vb...

150 Bkz. en-Nebe’, 6-17.

151 Bkz. Yiinus, 31-32.

152 ibrahim, 32-34.

133 el-Isrd, 42-44. Bu maddelerin tafsili icin bkz. Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 187-195.

98



Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in fasilalari, bazilarinin iddia ettigi gibi 6ncesi ile
alakasi olmayan ve sadece seci’ ve kifiye uyumu icin getirilmis lafizlar degildir154. Bir
edip kafiyeyi tutturabilmek i¢in ¢ogunlukla méanayr az veya cok ihmal eden kelimeler
secmek zorunda kalir. Kur’an’daki fasilalar ise bunun aksine olup lafizlar mandya tabi-
dir. Buralarda, anlami en giizel sekilde yansitmakla birlikte ayet sonlarinin uyumunu
gozeterek ifadeye giizellik katacak kelimeler segilmistir'™. Fésilalarin dyetin onceki
kismiyla tam bir alakasi vardir ve onlar siyakin ve hikmetin gerektirdigi manevi maksat-
la getirilmistir. Bu manevi maksatla birlikte lafzl ve musiki acisinda sagladiklar1 uyum
ve giizelligin de bir araya gelmesinde hi¢cbir mahzur yoktur. Manadaki incelik ve hassa-

siyetten de, lafzi giizellikten de istifade ederiz'°.

Fasilalardaki bu mana uyumunu Kur’an’dan haberi olmayan ancak Arapga’da

zevk-i selim sahibi olan bir bedevi bile kolayca anlayabilir: Hz. Omer devrinde bir kisi:

-

b5 B bl O 152166 il 18385 s a5 215

“Eger size bunca gercekler, acik deliller geldikten sonra haktan ayrilirsa-

niz, iyi bilin ki: Allah Aziz ve Hakim’dir”">’ ayetinin son kismin: (’,..?3 K }_2}, seklinde
okuyunca bir bedevi hemen itirdz ederek:

“~Bu boyle olmaz. Sayet okuduklarin Allah’in kelami ise Hakim olan bir zat
boyle soylememelidir. Gufrani, haktan ayrilmanin yaninda zikretmemelidir. Bu, giinah-

kan kigkirtmak, hataya tesvik etmek olur” demistirlss.

Yine bir bedevi:
535 88 32l s Ll o & a5 il b 2 a5

ayetinin"’ sonunu 45~ seklinde okuyan bir kimseyi isitince:

154 Abbas, [‘cdz, s. 226.

'35 Y1ldirim, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 395.
156 Abbas, a.g.e., s. 226.

157 el-Bakara, 209.

158 Abbas, a.g.e., s. 225.
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“—Oyle olmaz” demis, diizeltince de:

“~Boyle olur” demistir'®.

i. ANLAMLI VE LUZUMLU TEKRARLARIN BULUNMASI

Kur’an’da bazi kissa, konu, ayet ve ciimlelerin birden fazla yerde gectigi gorii-
liir. Bu tekrarlar Kur’an’in beligat ve fesahatine halel getirmez, aksine bunlar da onun
i‘caz yonlerinden biridir. Kur’an’da tekrarlar te’kid, talim, tehdit, giinah islemekten,
Allah’a kars1 gelmekten sakindirma, insanin diislintip ibret almasini saglama161 gibi

maksatlarla belagat kurallar1 dairesinde gerektigi yerde ve liizumu kadar yer almistir.

Kur’an’da tekrarlar iki cesittir. Birisi bazi lafiz ve ciimlelerin tekrari, digeri de
kissa, haber vb. bazi manalarin tekrari. Ayetlere ve stirelere serpistirilmis olan lafiz tek-
rarlari, daha ¢ok te’kid icin yapilir. Bununla birlikte tehvil, inzar, tecsim ve tasvir gibi

belagi niikteleri ihtiva eder'®.

Kur’an’da, ihtiya¢ duyulmayan ve mana itibariyle yeni bir fayda temin etme-
yen tekrarlara rastlanmaz. Bir ayet igerisinde tekrarlanan lafizlarin, manaya 6nemli kat-
kilarinin oldugu, bunlarin ¢ikarilmasi halinde mananin biiyiik 6l¢iide degisecegi, hatta

bozulabilecegi anlasilmaktadir. Taskopriiliizadde bu hususta soyle der:

“Lafiz bakimindan tekrar goriiniiyorsa da mana bakimindan tekrar yoktur. Zira

iki miiteradif soziin bir araya gelmesinde Gyle bir mana vardir ki, ayrildiklar1 zaman o

mana hasil olmaz”'®.

159 «Biz Nuh’u, levha halindeki tahtalar ve civilerle yapilmis gemiye bindirdik. O kadri bi-
linmemis degerli insana bir miikéfat olarak gemi, bizim inayetimiz altinda akip gidiyordu” (el-Kamer,
13-14).

10 Abbas, [“cdz, s. 225. Fasilalarin manaya uygunluk ve hikmetleri hususunda zengin misaller igin
bkz. Abbis, a.g.e., s. 227-231.

' Taha, 113; el-Kasas, 51.

' Bat, Ravai*, s. 117.

163 Taskopriilizade, Mevzudtii’l-Uliim, 1, 412. Ayrica bkz. Kocabas, Kur’dn’da Yaratulis, s. 47.
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Tekrar, Kur’an’in daha kolay anlasilmasina, daha fazla akilda kalmasina, bilgi-
lerin zihne daha kokli yerlesmesine vesile olmaktadir. Yogun bir sekilde kullanilan
mana/konu tekrarlarinin yaninda, 1afiz tekrarlarinin da Kur’an’t anlamada Onemli
miisbet tesirleri bulunmaktadir. Bu tekrarlar vasitasiyla, bihassa insanligin hidayete geti-
rilmesinin hedeflendigi goriilmektedir. Her tekrarin yakin veya uzak hidayetle mutlaka
bir aldkasi kurulabilmektedir. Lafiz tekrarlari, ayn1 zamanda ayetler arasindaki tenasii-
bii, ahengi ve insicami da teyid etmektedir. Bu itibarla, bilhassa ayet tekrarlarinda hog

bir misiki ortaya 91kmaktad1rl64.

Lafiz tekrarlarina su misali verebiliriz:
A 7. G 5T T T AET % LET YT
165 gl slEs Sféj GOS8 B L Gl ey Bl s Bl
Tekrarin uyulmasi gereken sartlart ve belirli durumlart mevcuttur. Bu sebeple,

yapilan her tekrar, soze zenginlik ve giizellik vermez. Kur’an’in bu konudaki i‘caz1 da,

tekrarin herkes tarafindan kulaga hos gelecek sekilde basarilamaz olmasindandir.

Mana tekrarlarina gelince bunun da bilinen iki maksadi vardir. I1ki, dini haki-
katleri ve va’d ile va’idlerin manalarini, iislibun muhtelif sekil ve stiretleriyle nefislere
iyice yerlestirmektir. “Iste boylece bu kitab1 Arapca bir Kur’an olarak indirdik ve
onda uyar ve tehditlerimizi farkh aisluplarla anlattik. Ta ki insanlar Allah’a karsi
gelmekten korunsunlar ve ta ki o, kendilerine bir ibret ve uyams versin”'% dyeti de

bunu ifade etmektedir.

Imam Zerkesi, Ayette gecen “tasrif’in hakikatini soyle aciklar:

!4 Bkz. Bas, Erdogan, Kur’an’m Uslubu ve Tekrarlar, Istanbul 2003, s. 253-254; Yildirim,
“Kur’an” md., DIA, XXVI, 395.

165 «Kesin gerceklesecek olan, evet nedir o gerceklesecek olan? Gerceklesecek kiyameti sen
nereden bileceksin? iste Semiid ve Ad kavimleri de o kafalara carpan kiyamet dehsetini yalan say-
muslards’ (el-Hakka, 1-4).

1% Taha, 113.
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“Uzun zaman ge¢mesi sebebiyle birinci kdzin unutulmamasi ve manay iyice

yerlestirmek i¢in, 1afzin bizzat kendisini veya miiradifini tekrar etmektir™'®”.

Bu, Kur’an’1in benimsedigi bir terbiye metodudur.

Mina tekrarinin ikinci maksadina gelince, o da ayn1 manayr muhtelif kalip ve
tabirlerden ¢ikarmak, onu bazen tafsilatiyla bazen de 6zet halinde sunarak keldmin ce-
sitli sekillerde getirilmesidir. Misal olarak Nih (a.s)’in kissasini ele alalim. Had siire-
sinde 25. ayetten 49. dyete kadar 24 ayetle ve 3 sayfada anlatilmistir. Aymi kissa Kamer
stiresinde 9 ve 17. ayetler arasinda 4 satirda veciz bir sekilde tekrar edilmistir. Yine aym
kissa Nih stresinde 28 dyetle 1,5 sayfa icinde anlatilmistir. Bu ii¢ ayr1 nassin her birini
okudukca yeni bir haber okudugumuzu zanneder ve heyecanlaniriz. Insan nefsinin uzun
ve kisa olmak iizere her iki tislup sekline de ihtiyaci vardir. Zira kimisi kisa ve ozlii an-
latimla tatmin olurken, kimisi de tafsilata gerek duyar. Kur’an, biitiin insanlara hitab
ettigi icin muhtelif usiil ve iisluplarla mithim méanalan tekrar etmis ve biitiin insanlig1

kusatm1§t1r168.

Blachére, Kur’an’da peygamber kissalarinin tekrarlanmasinin sikinti ve usang
verdigini iddia eden Batililara karsi, bu kissalarin her birinin bir delile doniistiiriildiigii-
nii, mesela tekrarlanan kissalarla Kur’an’in, “Istikbali belirleyen mazidir’ gercegini
hatirlatarak eziyetlere maruz kalan mii’'minlerin, sonunda Allah’in yardimiyla kurtula-
cagl, inkarcilarin ise helak edilecegi seklindeki tarihl kanunu hatirlattigini, boylece bu

tekrarlarin muhataplari ikna vasitasi oldugunu belirtmistir'®.

Bu 1itibarla aslinda bunlar tekrar olarak kabul etmek bile zordur. Nitekim bazi
alimler, Kur’an’in tekrardan uzak oldugu goriisiindedir. Seyyid Kutub ile Fadl Hasan
Abbas bunlardandir. Seyyid Kutub, benzer mevzilari farkl farkli yollarla ele almasinin,

Kur’an-1 Kerim’in 4detlerinden oldugunu, bu anlatimlarin muhtelif oldugunu, birbirine

167 Zerkesi, Burhan, 111, 10.

"% Biti, Ravai', s. 118-120.

1% Blachére, Introduction au Coran, s. 180-181; krs. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji (trc. Cahit
Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul 1996, I, s. XXII (Onsoz).
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benzedigini fakat kesinlikle tekrar ve birbirinin aynis1 olmadigini ifade eder'”’. Fadl
Hasan Abbds’a gore ise, zahiren tekrar gibi goriinen mana, kissa ve lafizlara dikkatle
bakildiginda, her birinin farkli bir anlami, maksadi ve fonksiyonu oldugu goriiliir. Ab-

A . 171
bas, baz1 misaller vererek konuyu aciklar .

ibn Astr, Hz. Adem kissasiyla ilgili olarak Bakara stresinde zikredilen
“Ragaden” kelimesinin A’raf’ta zikredilmedigine dikkat cektikten sonra, iki dyetteki
konular1 bir araya getirdigimizde Hz. Adem’in giizel yonlerini ortaya koyarak onu
medheden bir¢ok hususun ortaya ¢iktigini, fakat bunlarin Kur’an’in adet ve iisliibu ge-
regi kissalarin zikredildikleri yerdeki maksatlarina gore tevzi edildigini, bu farkliligin da
yeni yeni fideleri beraberinde getirdigini, dinleyenleri sikmayip canl tuttugunu ve hi-
kaye iislibunda tefenniin yapildigin1 sdyler. Sonra da: “Kur’an’daki kissalarin en mii-
him maksadi; ibret, 6giit ve 6rnek alarak kissalarda cizilen karakter ve sahsiyete tabi
olmaktir” der'”? ve Kur’an kissalarmin liizimu kadar anlatildigini, detaya girilerek uza-

tilmadigim séyler' .

K. MEVZULARIN iC iCE ANLATILMASI

Kur’an ayetlerine insafla ve dikkatle bakildiginda, onun takdiminin, diger ki-
taplarinki gibi bir iki maksadi takip eden tedrici bir fikir silsilesinin takdimine benze-
medigi goriiliir. Aksine def’i ve ani bir hususiyeti, hayatin nabiz atiglan tarzinda ilka
olunan bir gidisati mevcuttur' ¢, O, digerlerinden farkli ve essiz bir kjtaptnr175 . Fahrettin
Rézi, Kur’an’in hiikkiim ve tekliflerden bircok nevi zikrettiginde, hemen akabinde ya

ilahiyat alanindaki bazi hususlardan veya peygamberlerin ve kiyametin ahvalinden bah-

70 Rutub, Fi Zilal, IV, 2123, (el-Hicr girisinde).

171 Abbas, I“cdz, s. 232-239.

172 fon Astir, VIII (Ikinci kisim), 54, (el-A ‘raf, 19 tefsirinde).

'3 on Astr, IX, 116, (el-A‘raf, 150 tefsirinde); VIII (ikinci kistm), 59, (el-A‘raf, 21 tefsirinde).
Tekrarlar hustisunda tafsilat i¢in Erdogan Bag’in doktora tezi olarak takdim ettigi Kur’an’in Uslubu ve
Tekrarlar (Istanbul 2003) isimli ¢alismasina bakilabilir.

74 Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 181.

175 Mevdadi, 1, 15. Bkz. Hili, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni bir Metod, trc. Mevliit Giingor, istan-
bul 1995, s. 71-72.
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settigini, bdylece onceden zikrettigi ahkdm ve miikellefiyetleri tekid ettigini, bunun da

Kur’an’1n adetlerinden oldugunu bildirir' .

Dolayistyla bir stirede ¢ok defa muhtelif mevzular ele alimir. Ik bakista bu
mevzular arasinda insicam ve alaka goriilmeyebilir. Ancak biitiinciil bir bakis agisiyla
incelendiginde sfireyi teskil eden unsurlar arasindaki simetriyi ve terkipteki armoniyi
gormek miimkiindiir'”’. Zira anlatilan konularin hepsinde de merkezi bir mana vardir.
Viiciidu meydana getiren ve dagiik gibi goriinen uzuvlar nasil organik biitiinliige mani
degilse, bilakis ayr1 ayr1 bulunduklar1 yerlerde olmalar1 organizmanin devaminin sarti
ise, Kur’an’daki muhtelif mevzularin arasina siyaka uygun olarak merkezl mananin
serpistirilmesi de, insana canlilik veren ruhun, viicudun her tarafina sirayet etmesi kabi-

. . 178
lindendir ™.

Insanlarin telif ettigi kitaplarin aksine, Kur’an-1 Kerim’in biitiin konu ve bahis-
leri, fasilasiz birbirine baglhidir. Bu durum, Kur’an’in kendine has hususiyetlerinden
biridir. Kur’an’in ihtiva ettigi ¢ok cesitli mevzilarin ve ménalarin hepsi bir tek kiilli
manayi insanlarin kafasina iyice yerlestirmek icin serdedilmistir. O da, insanlar1 kendi
fikir ve iradeleriyle Allah’a kul olmaya cagirmak, diinya hayatindan sonra ikinci bir
hayatin var oldugunu ve diinyanin ahiret yaninda haynyla, serriyle, saddetiyle,
sekavetiyle bir hi¢ mesabesinde kaldigini bildirmektir. Ciinkii Allah Teala insanlar1 kul
olarak yaratmistir. Kur’an-1 Kerim, bu esas ve kiilli mevzulari; tesri, kissa, tarih, cedel,
tasvir, va’d ve va’id gibi cok cesitli konularin i¢ine yerlestirmis ve adeta onlarin rihu
gibi kilmistir. Bu sebeple Kur’an tesrii bir mevzuda dahi bu maksadim bir kenara bi-
rakmaz. Bir kissa naklederken, ona dalip da kiilli mananin unutulmasina firsat vermez.

Merkezi mandy; 6giit, va’d veya va’id gibi bir tarzla ustaca kissanin arasina yerlestirir.

170 Razi, XII, 101, VI, 20, (el-Bakara, 215 tefsirinde).

177 Bkz. Draz, Kur’an’'in Anlasiimasina Dogru, s. 120. Kur’an ayetleri ve streleri arasindaki
tendsiib ve uyumu gostermek icin miistakil ve hacimli bir eser kaleme alan Bikai, konunun ehemmiyetini
anlattiktan sonra, bazen de ayetler arasindaki miindsebetin ilk bakista goriilemedigini, bunun icin tefekkiir
ve arastirmaya ihtiyag oldugunu anlattir ve, “Oyle ayetler var ki, ondaki miinasebeti bulmak icin iizerinde
aylarca diistindiim” der (Bikai, Nazmii'd-diirer, 1, 8).

'8 Yildirim, K. limlerine Giris, s. 149.
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Bu da ancak manalarin tedahiil edip kaynagmalarinin meydana getirdigi bir kompozis-

179
yonla miimkiindiir .

Aslinda Kur’an bu héliyle, insan hayatiyla tam biir biitiinliik ve ahenk
arzetmektedir. Malum oldugu iizere insan hayati da birbirinden tamamen farkli kisimla-
ra ayrilmig degildir. Tam aksine inang, ibadet, hukiik, ahlak ve hissi mevzilar i¢ icedir.
Bazen bunlarin tamamim ayni anda yasadigimiz olmus veya etrafimizda gormiistizdiir.

Ape A A . 180
Bu a¢idan, Kur’an’in mevcut hali, insan hayatina tamamen uyum arzetmektedir = .

Bu yol, insanin bir ¢esit ilimde sabit kalmasin1 6nlemek i¢in tikip edilecek en
giizel usuldiir. Ciinkii tek cesit bir ilim {izerinde durmak, insana bikkinlik verir. Fakat
tevhid, kissa, ahkdm gibi ilmin bir nevinden digerine gectikgce insanin gonlii acilir ve
kalbi huzur duyar. Bir beldeden bagka bir beldeye, bir bah¢eden diger bir bahgeye, leziz
bir yemekten oteki lezzetli yemeklere geciyormus gibi olur. Hig siiphesiz bu, en ¢cok haz

veren ve en fazla arzu uyandiran bir durumdur'®',

Bu hususta ibn-i Asir séyle demektedir: “Kur’an’in Arap iislibuna muhalefet
ettigi en biiylik husiisiyetlerden birinin, onun nazminda iki maksadi bir araya getirmesi
oldugunu goriiyoruz. Bunlar da mev’iza (6giit verme) ve tesri’ maksatlaridir. Kur’an’in
nazmu zahiren, dinleyenlere ihtiya¢ duyduklar bilgileri verir ki, bu Araplarin hitabeleri-
ne benzer. Diger taraftan dirdyetli limler bu ménalar arasindan tesri’, 4dab vb. husus-

larda pek ¢cok ahkam glkarlrlar”182.

ibn Asir; adab, yasaklar, miijdeler, nasihatler, misaller ve kissalarin i¢ ice ve
tefenniin sanatiyla birinden digerine gecerek anlatilmasinin, Kur’an’in husiisiyetlerin-
den oldugunu ifade ettikten sonra, bunun da muhataplari, dinleyenleri, okuyanlar1 ve

daha sonra kendisine Kur’an ulasan kimseleri canli ve diri tutmak, nefislerini yormayip

7% Bkz. Yildirim, a.g.e., s. 145-152; Bti, Ravai*, s. 120-122, 163-167.
180 Glingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi, s. 24.

181 Razi, VII, 3, (el-Bakara, 255 tefsirinde).

132 fon Asir, I, 115-116, (Onuncu Mukaddime’de).
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istenen kivama yoOnlendirmek maksadina méatuf oldugunu bildirir'®’. Aynt sekilde
Kur’an, mev’iza ile kalpleri yumusattiktan sonra hiikiim koymay1 veya bunun aksini
yapmay1 firsat bilir ve degerlendirir184. Boylece Kur’an, koydugu hiikiimlere sahip ¢1-
kilmasin1 daha kuvvetli bir sekilde saglamig ve onlarin hayata yon vermesini daha sag-
lam esaslar iizerine oturtmus olmaktadir. Aksi takdirde, hi¢bir tesvik ve uyar1 unsuru
olmadan kupkuru, soguk ve kati hiikiimler koyup bunlarin tatbikini insana birakmak,

. 185
elbette netice vermez .

Mevdiidi’ye gore de konusu, ana fikri ve glyesi gozoniine alindiginda,
Kur’an’da liizumsuz ve anlamsiz tek bir nokta dahi yoktur. Bastan sona ele alinan farkl
konular, ana fikirle dylesine uyum i¢indedir ki, onlari, farkli renk ve boyutlarina ragmen
ayn1 kolyenin giizel taslarina benzetebiliriz. Kur’an, goklerin, yerin ve insanin yaratili-
sin1 anlatirken olsun, evrendeki yaratiklara temas ederken veya insanlik tarihinden hadi-
seler naklederken olsun, ayn1 hedefi gozetir... Bu sebeple Kur’an, bir seyi, sadece kendi
gdye ve hedefine uygun oldugu 6lciide anlatir, belirtir veya o sey hakkinda hiikiim verir.
Gereksiz ve ilgisiz ayrintilar iizerinde durmaz ve sozii tekrar tekrar, biitiin konularin
cevresinde dondiigii ana fikre, yani Hakk’a davete getirir. Kur’an, bu bakis agisiyla in-
celendiginde, onun tamaminin mantikli oldugu ve bastan sona bir konu biitiinliigi i¢in-

de oldugu gérﬁlﬁrlgﬁ.

Diger taraftan Kur’an, mevzilari i¢ ice anlatarak farkli farkli yaratilan insanla-

rin hepsinin de istifade etmesini saglar. Ciinkii hidayet yollar1 ve tisluplar muhteliftir'®’.

Sah Veliyullah ed-Dihlevi ise bu mevzi ile alakali olarak soyle der: “Yiice Ya-
ratici, bir avug topraktan ibaret olan insana s6z sdylemeyi irdde buyurunca, bir kisim

insanlarca giizel sayilip diger bir kismi tarafindan giizel goriilmeyen bir takim kaliplara

' ibn Astr, 11, 338, (el-Bakara, 219 tefsirinde); V, 26, (en-Nisa, 31 tefsirinde); VI, 187, (el-
Maide, 35 tefsirinde). Zemahseri de Kur’an’daki “Iltifat” sanatindan bahsettikten sonra benzer seyleri
sOoylemektedir (Zemahseri, I, 15, el-Fatiha, 5 tefsirinde).

3 {bn Asﬁr, V, 26, (en-Nisa, 31 tefsirinde).

185 Gongor, Fikhi Tefsir Hareketi, s. 25.

186 Mevdadi, 1, 20, (Giris).

187 fon Astir, XV, 131, (el-Isra, 53 tefsirinde).
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degil de, icmali (umimi) giizellige nazar buyurdu. Malikii’l-miilk olan Allah, Adem
evladiin agik yolu tizere s6z soylemek irdde buyurunca, devirlerin ve tavirlarin (¢evre-
lerin) degismesiyle degisen kanunlar degil de, sdde ve basit asli zabt eyledi. Zira iize-
rinde ittifak edilmis kanunlara sikica tutunmanin mensei, ancak acizlik ve cahilliktir. Bu
belirli kdidelere bagli kalmadan, ifide ve beyanin girintili ¢ikintili sdhalarinda, diiz ve
yiiksek beyanlardan kacip zayi olmayacak sekilde toplu giizelligi meydana getirmek ise,

ayr1 bir sey ve kabiliyettir”'®®,

Kur’an’in buna benzer pek cok mitad dis1 husfisiyetleri mevcuttur. Ciinkii o,
beser iistii bir kitaptir ve onlari belirledigi kaidelere bagh kalmak mecburiyetinde de-
gildir. Diger bir ifideyle Kur’an, yeryiiziinde kendi tiiriindeki tek kitaptir'™. Bu sebeple
Kur’an’in metodunu ve iislibunu incelerken, insanlarin gegmiste ve giiniimiizde benim-
sedigi veya gelecekte benimseyecegi te’lif ve tanzim usullerinin hakemligine basvur-
mak yanlistir. Diger taraftan, yazarlarin kitaplarini, konularina gére bir takim boliimlere
ve alt boliimlere ayirmalari, zar(iri bir is degildir. Bu tasnif isi, kitaplarinda takip ettikle-
ri maksatlarina baglidir. Bu, daha ziyade bir adet ve gorenek meselesidir ve zamanla
degismektedir. Yoksa, Allah’in Kitdb1’n1 hilkmiine tabi kilacak derecede sabit ve de-

gismez bir hakikat degildir'®.

Sunu tekrar vrugulamak gerekir ki, Kur’an-1 Kerim, mevzular i¢ ige anlatmak-
la birlikte, kendi maksadi ve ic¢ biitiinliigii acisindan bakildiginda mitkemmel bir nizam,
ahenk ve usile sahiptir. Derinligine bakildiginda bunlarin bir kism1 anlasilabilmektedir.
Bu hususlara 6nceki basliklarda yeri geldikce temas edilmisti. Ancak Kur’an’in usiiliin-

deki biitiin incelikler tamamen ortaya konulabilmis de degildir.

L. MUKAYESELi ANLATIM USLUBU
Kur’an’da karsilastirmali bir iislup kullanilir ve bahsedilen durumlarin akibeti
hakkinda bilgi verilir. lyi-kotii, giizel-cirkin, dogruluk-sapiklik gibi vakialar misalleriyle

yer alir ve bunlan benimsemis ve 6ziimsemis olanlara verilecek karsiliklar aciklanir.

188 Dehlevi, Sah Veliyullah, el-Fevzii'l-kebir fi usili't-tefsir, Beyrut 1987, s. 92.
189 Mevduadi, 1, 17, (Giris).
190 Yildirim, K. flimlerine Giris, s. 146. Ayrica bkz. Mevdadi, I, 15-17.
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Allah Teala, iyi ve giizel islerle salih amellere cennet vaad etmistir. Kotii ve ¢irkin isleri
yapanlar da cehennemle ikaz buyurmustur. Bu va’d ve 1kazlar da, ddima pespese ve bir
mukayese iisliibu ile getirmektedir. Kur’an’in tamamina hakim olan bu iislup, ayn1 za-

o, . . 4. 191
manda onun egitim metotlarindan biridir™".

Hz. Eb{i Bekir, Kur’an’n bu iislup hususiyetini, 6liim hastaliginda Hz. Omer’e
yaptig1 vasiyetinde soyle ifade etmistir: “Gormiiyor musun ey Omer, rahatliktan bahse-
den ayet siddetten bahseden ayetle birlikte inmistir. Yine siddet ayeti rahatlik dyetiyle
birlikte inmistir ki mii’min iimitvar olmakla birlikte ayn1 zamanda korksun. Devaml1 bir
iimit icinde kalarak Allah’tan olmayacak seyler istemesin, kendini emniyette gormesin.
Asint derecede korku icine diiserek de kendi elleriyle kendini tehlikeye atmasin. Gor-
miiyor musun ey Omer, Allah cehennem ehlini en kotii amelleriyle zikretti ki onlart
hatirladiginda «Ben, bunlardan olmayacagimi iimid ederim» diyesin. Cennet ehlini de
en giizel amelleriyle zikretti, i¢inde bulunduklan kiigiik seyyieleri gormezden geldi ki,

PO s . . . . . 192
onlan diisiindiigiinde de «Benim amelim nerede onlarin ameli nerede!» diyesin™ .

Bu husfisa temas eden Muhyiddin Ibn Arabi: “Kur’an’da rahmet ihtiva eden bir
ayet geldiginde, muhakkak onun mukabilinde tehdit bildiren bir benzeri gelir...
Kur’an’1 tetebbu ettiginde tamaminin bu neviden oldugunu goriirsiin” dedikten sonra

bunun pek ¢ok misalini verir' .

Cahiz, el-Beyan isimli eserinde: “Kur’an’da bazi manalar vardir ki, neredeyse
birbirinden hi¢ ayrilmazlar” dedikten sonra bunlar arasinda; namaz-zekat, aglik-korku,
cennet-cehennem, tergib-terhib (ragbet ettirme-korkutma), Muhicirler-Ensar, cinler-
insanlar gibi kavramlar zikretmektedir'®*. Bu s6zii nakleden ibn-i Asdr da, sayilanlara

el eqe RITETON . 195
“fayda-zarar” ve “sema-arz” ikililerini ildve etmektedir .

1 Bkz. Biti, Ravdi*, s. 214-215, 247-248.

192 Taber, Tefsir, XXVI, 24/24189, (el-Ahkaf, 16 tefsirinde); el-Miittaki, Kenzii’l-ummal, XII,
533/35717; Biti, Ravai*, s. 215.

'3 ibn Arabi, Kitabii'l-celal ve'l-kemal (Resailii Ibn Arabi icinde), Beyrut 1997, s. 24-43.

194 Céhiz, Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi, el-Beydn ve’t-tebyin, Misir
1975, s. 21.

15 fon Asor, I, 124, (Mukaddime).
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Yine Ibn-i Astr, Adatii’l-Kur’an baghigi altinda Zemahseri ve Razi’den nak-

len sunlan sdylemektedir:

“Kur’an’1n adetlerinden biri de sudur: O bir tehditte bulundugunda arkasindan
muhakkak vaadde bulunur, bir inzar geldiginde onu muhakkak tebsir takip eder”. Bu
ifadeleri nakleden ibn-i Asdr, bu iislibu Arap siirinde ¢ok az gordiigiinii sdyler ve

Lebid’den bir misal zikreder'®.

Razi, Kur’an’in adetlerinden biri olarak sunu zikreder: Kur’an mii’minin halini
beyan ettikten sonra kafirin hélini anlatir, ikabin arkasindan sevabi zikreder. Bunu da

tergib ve terhib metodunun geregi olarak yapar'”’.

Hasili Kur’an’in iisliibu, kendine has ve beserin iislibundan ¢ok farkhidir. O,
bir araya gelmeleri cok uzak bir ihtimal olmasina ragmen, biitiin faziletlerin en ileri de-

recelerini kendisinde bulusturan bir kelamdir'”®.

M. GONULLERE TESIR EDiSi

Kur’an-1 Kerim, Allah keldmi olmasi sebebiyle sahip oldugu azamet tislibunun
bir neticesi olarak -Arapga bilsin veya bilmesin- okuyucusunun iizerinde tarifi imkansiz
derin ve esrarengiz bir tesir icrd ederek onu kendisine ceker. Bu, ayni zamanda
Kur’an’in sahip oldugu belﬁgatm199 ve insan iistil ses ve misiki dhenginin tabii bir so-

nucudur.

Kur’an’in nagmesi kulaga eristiginde kalb biitiin safiyetiyle ona yonelir, ondan
biiyiik bir lezzet ve halavet duyar. Biraz ilerleyince ise mehabet ve hagyete gark olur.

Bazi ayetler kulaklara ulastigi anda insana seving ve haz verir, kalbini yumusatir, onu

19 fbn Asor, I, 125, (Mukaddime); Razi, XXVIIL 213, (et-Tdr, 17 tefsirinde).

197 Razi, XXVIIL, 213 (et-Tar, 17 tefsirinde).

198 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 108.

199 Belagat ile Psikoloji {lmi arasinda saglam bir aldkanin oldugu, bugiin artik iyice yerlesen bir
kanaat haline gelmektedir. Hic siiphesiz s6z sanati ile insan rGhunun siki bir aldkasi vardir. Ku’an’in

tesirinde bu husiisun da tesiri vardir (Bkz. Hili, Kur’an Tefsirinde Yeni bir Metod, s. 91-92).
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ferahlatir ve imanin1 artirir; bazi ayetler de korku ve dehsetle iirpertir, kalpleri titretir’®.
Bunu miisliimanlarin yaninda inkérci ve inangsiz pek cok insan da itirafa mecbur kal-

201

mistir” . Su ayetler Kur’an’in goniillere tesir ettigini acik¢a ortaya koymaktadir:

“Eger Biz bu Kur’an’1 bir dagin tepesine indirseydik onun, Allah’a tazimi

sebebiyle basin egip parcalandigim goriirdiin™*’>,

“...Rab’lerini tazim edenlerin derileri onu okuyup dinlerken iirperti du-
yar. Sonra derileri ve kalpleri Allah’t anmakla isimp yumusar, siikiinet bu-

lur...”””"

“Eger miisriklerden biri senden aman dilerse, onu himaye et. Ta ki Al-
lah’in kelamim isitebilsin, (diisiiniip taginsin, hakikatlere muttali olsun). Sonra onu

emin oldugu yere ulastir...”**,

Bir¢ok insan Kur’an’in bu tesiri sdyesinde miisliman olmustur. Ciibeyr b.

Mut’im, Tar stresini Rasil-i Ekrem’den dinleyince hissettigi tesiri, “Sanki kalbim cat-

99205 59206

layacak sandim””, “Kalbim heyecandan neredeyse kanatlanip ucacakti seklinde
ifade etmistir. Eb{i Siifyan, Eb{i Cehil ve Ahnes bin Serik’in birbirlerinden habersiz ola-
rak Rasfilullah (s.a.v)’in Kur’an okumasini dinlemeye gelmeleri, birbirleriyle karsilagin-
ca da kendilerini ayiplamalar1 ve bunun iic gece bdylece devam etmesi’”’, Habes
Necisisi Ashama’nin Kur’an’1 dinleyince biiyiik bir tesir altinda kalmasi**®, son derece
sert tabiatli olan Hz. Omer’in dinledigi Ayetlerin tesiriyle yumusayip islam’a 1sinmasi

ve miisliiman olmasi®”, sair Tufeyl bin Amr ed-Devsi’nin Hz. Peygamber’e islam’1

29 Bkz. el-Maide, 83; el-Enfal, 2; el-isra, 107-109; ez-Ziimer, 23.
U Ata, Azametii’l-Kur’an, s. 87.
202 el-Hasr, 21.
203 ez-Zumer, 23.

204 et-Tevbe, 6.

295 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 83, 85.

2 Buhari, Tefsir, 52.

27 {bn Higam, 1, 337-338.

298 Taberd, Tefsir, VII, 4, (el-Maide, 83 tefsirinde).

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 17; ibn Hisam, I, 369-371; Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali
b. Ebi Bekr, Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-fevdid, Beyrut 1988, IX, 62.
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anlattirnp ondan Kur’an dinledikten sonra, “Vallahi ben hicbir zaman Kur’an’dan daha
giizel bir soz, Isldim’dan daha giizel bir din isitmemistim!” diyerek iman etmesi ve Is-
lam’1 teblig gayesiyle kabilesinin yanina dénmesi®'’, Mekkeliler’in, cocuklarina ve ko-
lelerine tesir edeceginden korkarak Hz. Ebl Bekir’in Kur’an okumasina yasak koymala-
"', Kur’an dinleyen bir grup cinnin, “Siiphesiz biz, hayret verici bir Kur’an dinle-
dik. O Kur’an riisde erdiriyor, biz de ona iman ettik. Rabbimize hicbir seyi ortak

kosmayaca@iz’>'* demeleri*"® vebuna benzer pek ¢ok hadise bu hiikmii teyid etmektedir.

Kur’an’in tesiri mevzuunda John Davenport soyle der: “Edebi nokta-i nazardan
Kur’an, sarkin en sdirane eseridir. Kur’an-1 Kerim’in Arap lisin1 i¢in hiiccet oldugunda
sek ve siiphe yoktur. Goethe’nin dedigi gibi Kur’an, okuyucularinin kalplerini, sahip

oldugu fiistinu ve giizelligi ile teshir eder™'.

Kur’an’m bu giicii sdyesinde miisliiman olan bir miihtedi ise duygularin1 sdyle
anlatmaktadir: “Sonradan miisliiman olan pek ¢ok kisinin de bildigi gibi, Kur’an’in bu
hakiki giiclinii hissetmek i¢in miisliiman olmak sart degildir. Ciinkii pek ¢ok insan,
Kur’an’in bu tiir tesirini hissettikten sonra Islim’1 se¢mistir. Ayrica, Isldim’la ugrasan
pek cok gayr-1 miislim akademisyen de aymi hususu ifade eder. Arap¢a uzmani olan ve
Kur’an-1 Kerim’in Ingilizcedeki en iyi terciimelerinden birini yapan Ingiliz akademis-
yen Arthur J. Arberry, hayatinda gecirdigi zor bir donem boyunca, Kur’an’in kendisi-
ni nasil destekledigini anlatir. Arapca Kur’an’1 dinlemenin onun i¢in, kendi kalp atisla-
i1 dinlemeye benzedigini belirtir. Gayr-i miislim bir yazar olan Frederick Denny,
Kur’an’1 okurken, okuyucunun «tuhaf, esrarengiz, bazen de iirkiitiicii bir hal» hissetme-
ye basladigindan, bazen «son derece rahatsiz edici (insan1 endiseye diisiiren) bir dene-
yim» yasadigindan bahseder. Okuyucu, Kur’an’i okudugu diisiincesinden ziyade,

Kur’an’1n kendisini «okudugu» hissine kapllur”215 .

219 {bn Hisam, 1, 407-408; ibn Sa‘d, IV, 237-238.

*!! Tbn Hisam, 1, 395-396.

*12 el-Cin, 1-2.

>3 Hattabi, Beydn, s. 64-65.

214 Davenport, John, An Apology for Mohammed and Koran, London, 1869, s. 66.

215 Lang, Melekler de Sorar, s. 190; Denny, Frederick, Islam, New York: Harper&Row Pubirshers,
1987, s. 88.
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Régis Blachére, bu hususta sunlar1 sdylemekten kendisini alamamistir: “Hatta
Arapga bilmeyen bir Avrupali, bazi slirelerin tilavetinden miitehassis oluyor. Ya Mu-
hammed’in muésirlar1 -hi¢ olmazsa kin ile korlesmemis olanlar- hakkinda neler diisii-

niilmez?!¢.

216 Blachére, Régis, Introduction au Coran, 2e édition, Paris 1959, s. 172 (Oki¢, M. Tayyib,

Kur’an-1 Kerim’in Uslib ve Kirdati, s. 1’den naklen).
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II. BOLUM

KUR’AN’DAKi ANCAK ALLAH’A MAHSUS OLABILE-
CEK AZAMETLI iFADELERIN TAHLILI

Kur’an’in, insanlari, benzerini getirmekten aciz biraktig1 pek ¢ok yonii vardir.
Yani Kur’an, pek cok yonden beser kelamindan farkli ve iistiindiir. Insanlar onun biitiin
bu yonlerine hayran kalmaktadirlar. I’caz vecihleri dedigimiz bu farkli alanlara bir sinir
getirmek simdiye kadar miimkiin olmamustir. Zira niibiivvetten giiniimiize kadar on bes
asir boyunca, alimlerin calismalari ile 7’caz vecihleri artarak gelismistir. Bu tarihi seyri,

Himsi’nin Fikratu i‘cazi’l-Kur’an isimli kitabindan takip etmek miimkiindiir'.

Biz de ¢alismamizda, i‘ciz konusuna farkli bir acidan bakmay1 deneyecegiz.
Kur’an’daki azametli ifadeleri ele alarak, bunlarin tahlilini yapacak ve i‘ciz acisindan

bir sonuca varmaya calisacagiz.

A. ALLAH’IN iLMi iLE ALAKALI AZAMETLI iFADELER

Bilgi’nin ne kadar biiyiik bir giic, kuvvet, kiymet, varlik ve iistiinliik sebebi ol-
dugu, giiniimiizde daha iyi kavranmaya baslamis ve 20. asrin son ¢eyreginden itibaren
“Bilgi Cagr”’nda oldugumuz her defasinda tekrarlanir olmustur. Bilgiye sahip olan, her
bakimdan ileri giderek 6ne ge¢gmektedir. Zaten bunu Bakara siiresindeki, insanin yara-
tilmas1 mevzuunda Allah Teéla ile melekler arasinda gecen konugmada gérmek miim-
kiindiir. Kendisine esyamn isimleri 6gretilen Hz. Adem (a.s), meleklerin secde ettigi bir

makama yiikselmistir.

Bu durum, insanlar i¢in boyle oldugu gibi, Allah Teala’nin ilmi agisindan da
gecerlidir. Bu sebeple Allah’in ilmine delalet eden ilk vasif, zzimnen mukayese degeri
tasiyan ism-i tafdil seklinde, “A‘lem” olarak gelmistirz. Allah Teala, ilmin kaynagi ve
asil sahibidir. Hakiki ménasiyla “Alim” O’dur. O’nun ilmine nihdyet yoktur. insanlar

ise onun bildirdigi kadarini bilebilir. Zaten varliklar1 yaratmak, yonetmek ve onlara ha-

! Bu husustaki bir degerlendirmesi i¢in bkz. Himsi, Fikratu i‘cdz, s. 464.
2 en-Necm, 30; Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 145.
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kim olmak icin ilim vazgecilmez bir sarttir. Bu sebeple “("L"”’ Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok

kullanilan birkag maddeden biridir. Cekimleri ve miistaklariyla birlikte yaklasik 900
defa geger’.

Dolayisiyla, biz de Allah’in ilmindeki azameti gosteren ayetleri oncelikle ince-
lemek istedik. Kur’an’da Allah’in ilmini gosteren ifadeler, her zaman igin biiyiik bir
azamet tasimaktadir. Ciinkii, O’nun Mutlak Bilgi’si hicbir zaman insanlarin Izafi Bil-
gi’ne benzemez. Ancak biz bu ¢alismamizda, Allah’in ilmiyle aldkali azametli ifadeler-

den sadece bir kismina 6rnek kabilinde temas edecegiz.

1. Her Seyi Bilmesi

Allah Teédld’nmin ilmi i¢in herhangi bir sinir getirmek miimkiin degildir. O her
seyi bildigini, pek cok defa muhtelif sekillerde ifade etmistir. Biitiin varliklar O’nun
ilmi dahilindedir. Kainattaki biitiin hareketler de ancak O’nun ilmi dahilinde ve izniyle
miimkiin olabilmektedir. Bu konuda, Allah’a herhangi bir ortak da mevzubahis degildir.

Fussilet sliresinde bu husus bazi misallerle sdyle ifade edilir:

“Kiyamet vaktini bilmek O’na aittir. O’nun bilgisi ve izni olmaksizin ne
bir meyve tomurcugundan cikabilir, ne her hangi bir disi hamile kalabilir, ne de
hamile olan biri yavrusunu dogurabilir. Giin gelir: «Neredeymis Bana ortak say-
digimz putlar?» diye nida eder de, miisrikler: «icimizden buna sahitlik edecek bir

tek Kisi bile olmadigim sana arzederiz!» derler’”.

Ayet—i kerime, Allah’1n, varlik alemindeki biitiin oluslar bildigini, hi¢bir hare-
ketin O’nun ilminin disinda vuk{i bulmadigin1 acik¢a ifide etmektedir. Diger taraftan,
sayllan hususlar1 kesin bir sekilde bilmenin sadece Allah’a mahsus olduguna isaret
edilmektedir. Ciinkii Ayet-i kerime hasr ifade etmektedir’. Ayette anlatilan bu durum

diisiiniildiigiinde, Allah’1n ilminin nihayetsiz oldugu hemen fark edilir:

3 Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 145.
* Fussilet, 47.
5 Razi, XXVIL, 117; ibn Asﬁr, XXV, 5 (Fussilet, 47 tefsirinde).
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Kiyamet, bilinmezligin koyu karanligina biiriinmiis bir gaybtir. Kabuklarinin
icindeki meyveler ve rahimlerin i¢cindeki yavrular da aym sekilde gaybin perdesine bii-
riinmistiir. Biitiin bunlar Allah’n bilgisi dahilindedir. Ciinkii Allah, en kii¢iik ayrintiy1
dahi bilir ve O’ndan hig¢bir hareket kagmaz. Dolayisiyla hi¢c kimse O’na aldiris etmeden

yasamamahdlrﬁ.

Bu ayeti okuyan insanin kalbi, kabuklarin i¢indeki meyvelerle rahimlerdeki ce-
ninleri diisiiniir; yeryiiziiniin her tarafim1 gézlerinin Oniine getirip sayisiz kabuklar1 kav-
ramaya, akla hayile sigmayan rahimlerdeki ceninleri tasavvur etmeye calisir. Kafasinda
olusturabildigi tasavvur nisbetinde de vicdaninda Allah’in ilmi canlanir ve bir tablo ha-

linde tasvir edilir’.

Acikca goriiliiyor ki Allah’1n ilmi hem diinyay1 hem de ahireti ihéta etmis beser
iistii bir tabiata sahiptir. Allah’in bu nihayetsiz ilminin tezahiirleri bagka sekillerde de
goriilebilmektedir. Mesela O’nun bu sonsuz ilmi, yarattigi varliklarda tezahiir eden
san’atim zirveye ¢ikarmaktadir. Kdinati son derece ince bir hesapla, gayet muntazam bir
sekilde idare etmekte, insanin dogup biiylimesi, hayvanlarin ve bitkilerin olusumu ve
gelisimi... hep biiyiikk bir nizdm ve ahenk icinde gerceklesmektedir. Bunlar {izerinde
tefekkiir edildiginde, var olan muhtesem nizam ile birlikte bu diizenin genisligi ve sii-

rekliliginin, nihayetsiz bir ilmi gerektirdigi anlagilmaktadir.

a. Gizli A¢cik Her Seyi Bilir

Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde gizli ve agik her seyi bil-
digini beyan etmistir. Bu insanlar i¢in miimkiin olmayan azametli bir durumdur. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim, insana ¢ok az bir ilim verildigini bildirmektedir®. Tecriibeyle de sabittir
ki insan, ¢evresindeki hadiselerin ancak zahirinden az bir sey bilir, gerisi ise onun i¢in
hep mechuldiir. Oyleyse, insanin ilmiyle Allah’in ilmi birbirine sadece ismen benze-
mektedir. Cenab-1 Hakk’in ilmiyle mahl{ikdtin ilmi arasindaki sonsuz farki su misal ne

giizel ortaya koyar:

6 Mevdidi, V, 203, (Fussilet, 47 tefsirinde).
" Kutub, Fi Zilal, V, 3129, (Fussilet, 47 tefsirinde).

8 el-Isra, 85.
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Hizir (a.s)’1n, Hz. Miisd’ya acéip, gardip ve hikmeti mechul hadiseler gosterdi-
gi seyahat esnésinda, bir serce kusu gelerek bindikleri geminin kenarina konmustu. Son-
ra denizden gagasiyla su aldi. Allah’in kendisine katindan bir ilim tiglrettigi9 Hizir (a.s),

bu manzaray1 Hz. Miisd’ya gosterdi ve su tesbihte bulundu:

“Allah’in ilmi yaminda senin, benim ve biitiin mahlukdtin ilmi, su kusun deniz-

den gagasiyla aldigt su kadardir”".

Allah’1n ilmini bir okyanus kabul edersek, biitiin mahlikatin ilmi de sadece bir
damla... Bu tek damlanin icindeki insana &it hisseyi diisiindiigiimiizde, aradaki fark

daha iyi anlagilir.

Kur’an’da Allah’n gizli ve acik her seyi bildigi ifade edilen yerlerden biri, Al-

lah ile melekler arasinda gecen su konusmadir:

‘“Rabbin meleklere: «Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim» dedigi vakit
onlar: «Oradaki nizam bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak bir mahlik mu
yaratacaksin? Oysa bizler devamh olarak hamdinle Sen’i tesbih ve takdis etmek-
teyiz» dediler. Allah: «Ben, sizin bilmediginiz pek cok sey bilirim» buyurdu.
Adem’e biitiin isimleri ogretti. Miitedkiben once onlar1 meleklere gosterip: «iddia-
mizda tutarh iseniz haydi bana sunlar1 isimleriyle bir bildirin bakalim!» dedi.
“Siibhansin ya Rab! Senin bize bildirdiginden baska ne bilebiliriz ki? Her seyi
hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin” dediler. Allah: «Adem! Esyanin
isimlerini onlara sen bildir» dedi. O da isimleriyle onlar1 bildirince Allah s6yle bu-
yurdu: «Ben size demedim mi ki, goklerin ve yerin sirlarim ben bilirim ve ben sizin

gizli acik yapmakta oldugunuz her seyi de bilirim»”"".

Yukaridaki ayetler, Allah’m Hz. Adem’in yaratilisindan dnce de onun héllerini
bildigini gostermektedir. Bu da Allah Teala’nin, esya meydana gelmeden Once esyay1
bildigine, acigi-gizliyi, vaki olani-olacagi, meleklerin itaatkar gordiigii iblisin gelecekte

kiifre diisiip kendisinden uzaklasacagini, fasik ve giinahkar gordiikleri insanin da dinine

° el-Kehf, 65.
10 Buhard, Tefsir, 18/4.
' e]-Bakara, 30-33.
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hizmetle Allah’a yaklasacagini, insanlar i¢inden peygamberlerin ve velilerin gelecegini
bildigine delalet eder. Yaratilmis olan melek, cin ve insanlarin ise, bunlar1 bilmeleri
miimkiin olmadig1 gibi, acziyetleri sebebiyle Allah’in ilminden az bir seyi bile ihata
etmeleri kolay degildir. Allah Teild, melekleri tabi tuttugu bu imtihanla, gayb1 ancak
kendisinin bildigini, meleklerin, gelecegin ve gizli olan seylerin ilmi konusunda aciz
olduklarim ortaya koymus ve kimsenin ilmi ve ameline magrur olmamasi gerektigini
Ogretmistir. Aym sekilde, insanin bilmedigi hususlarda itiraz etmemesi, esyanin bilgisi-

ni ve yaratmanin hikmetini Allah Teala’ya birakmas1 gerektigini ihtar etmistir'”.

Kurtubi, ayetteki ‘“Sizin bilmediklerinizi bilirim” ifidesinin muhtemel mana-
larim1 verdikten sonra kendi tercihini ortaya koyarak soyle der: “Bu ciimledeki mananin
sOyle olmasi da muhtemeldir: Olmusu, olan1 ve olacag: bilirim. Bu ciimle um{imiyet
ifade eder yani Allah’in her seyi bildigini gosterir”".

Allah Teala’nin bu ihtarindan sonra melekler her seyi hakkiyla bilenin ancak
Allah oldugunu sdylemisler, O’nu Alim ve Hakim sifatlariyla tavsif edip kendi bilgile-

rinin ise sadece Allah’in dgrettiklerinden ibaret oldugunu itiraf etmislerdir.

Miifessirler 32. ayetteki “Alim” sifatinin miibalaga sigas1 olan “fail” vezninden
oldugunu soyleyerek, bunun Allah’in mahlikati hakkindaki bilgi ve ilminin genisligini

ifade ettigini'*, hicbir seyin O'nun ilmi ve hikmeti haricinde olmadigimi'® bildirmislerdir.

Allah Teala ayni1 zamanda meleklerin gizledigi ve agikladigi her seyi de bildi-
gini soylemistir. Burada, meleklerin insanin yaratilmasina itiraz ederken iclerinde sak-
ladiklar diisiinceler kastedilmistir'®. Zira onlarin bu husustaki diisiince ve endiseleri

farkli olmasina ragmen, itiraz sebebi olarak insanin fesat ¢ikaracagim ileri siirmiislerdi.

' Bkz. Razi, I, 193-194; Kurtubi, I, 278, (el-Bakara, 30-33 tefsirinde).

13 Kurtubi, 1, 278, (el-Bakara, 30 tefsirinde). Ebu’s-Suid ise, bu maninin zaten malum oldugunu,
hakkinda siiphe olmadigini, dyetteki maksadin ise, Hz. Adem’in halife kilinmasinda meleklere gizli kalan
hikmetler oldugunu soyler. (1, 83, [el-Bakara, 30-33 tefsirinde])

' Mesela bkz. Kurtubi, I, 287, (el-Bakara, 32 tefsirinde).

15 Celaleyn, s. 7, (el-Bakara, 32 tefsirinde).

16 Razi, 11, 193; Kurtubi, I, 290; Ebu’s-Suid, I, 86, (el-Bakara, 33 tefsirinde).
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Ayette, “acikladiginiz” (O 513) ve “gizlediginiz” (O },’;K;) fiillerinin muzari

olarak gelmesi, onlarin bu hallerinin teceddiidiinii yani “agiklama ve gizleme hélleri”nin
devaml olarak ve tekrar tekrar vuk{l bularak siireklilik arzettigini ortaya koymaktadir.
Bu durum, Allah’in ilminin de teceddiid etmesini ve dolayisiyla onlarin gizli ve agik her
hallerini bilmesini gerektirir'’ ki bu da, O’nun “ilim” sifatindaki azameti gosteren diger

bir vechedir.

Allah Teéla yukaridaki ayetlerde gizli ve acik her seyi bildigini bir imtihanla
meleklere ve vahiy yoluyla da insanlara 6grettikten sonra, Hz. Peygamber zamaninda bu
mevzida baz1 kuruntulara kapilarak yanhs inanglara saplanan Medineli yahudiler hak-

kinda s6yle buyurmaktadir:

“Bilmiyorlar mu ki Allah onlarin gizlediklerini de bilir, acikladiklarim

da?”'®

Kendilerine hitap edilen yahudiler, ayn1 zamanda miinafiklik da yapiyorlardi.
Iman edenlere rastladiklar1 zaman diger miinafiklarin yaptig gibi biz iman ettik diyor,
birbirleriyle tenhada kaldiklar1 zaman da: “Siz onlara, Rabbinizin huzurunda sizinle
miindkasa ve miibahase ederek size iistiinliitk saglasinlar diye mi Allah’1n size acikladigi
sirlart ve hakikatleri haber veriyorsunuz? Yani gerek Ahirzaman Peygamberi’nin vasif
ve ozellikleri, gerek Israilogullari’nin ge¢mis maceralar1 hakkinda Allah’in Tevrat’ta siz
yahudilere haber verdigi bilgileri onlara bildiriyor ve sizi maglup etmeleri icin ellerine
delil mi veriyorsunuz? Siz sdylemeseniz, onlar bu sirlar1 bu gercekleri nereden bilecek-
ler? Sizin hi¢ aklin1z yok mu? Bu sirlan ifsd etmenizin sonu nereye varacak?” diye si-

tem ve serzeniste bulunuyorlardllg.

Yahudilerin bu diisiinceleri, onlarin Allah’in bilgisi hakkinda ne tiir bir inanca
sahip olduklarin1 gostermektedir. Onlar hakikati bu diinyada gizlemeyi basarabilirlerse,

ahirette bununla ilgili aleyhlerine delil getirilemeyecegini zannediyorlardi. Bu sebeple

17 fon Asfir, 1, 418, (el-Bakara, 33 tefsirinde).
18 el-Bakara, 77.
1 Tabatabat, 1, 212; M. Hamdi Yazir, 1, 391-392 (el-Bakara, 76 tefsirinde).
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ayette, onlarin gercekten, Allah’in insanlarin islerinden haberdar olduguna inanip inan-
madiklan sorulmus, i¢ yiizleri ortaya konulduktan sonra, hata ettikleri noktaya isaret
edilerek, Allah’in gizli ve agik her seyi bildigi, O’ndan hi¢bir seyin saklanamayacagi
hatirlatilmistir. Bu ciimleden olarak Allah, onlarin gizledikleri kiifiirlerini, agikladiklar
imanlarinin hakikatini®, dostlarina soyledikleri sozlerini, Peygamber Efendimiz’in 6n-
ceki kitaplarda gecen vasiflarii gizlediklerini de biliyordu®'. Dolayisiyla Allah Te4la,
onlar1 bu ifadelerle korkutmak ve yola gelmelerini saglamak istemistir™. Zaten tefsir-
lerde, ayetin bagindaki istithAmin tevbih ve azarlama ménasinda oldugu aglklanm1§t1r23.
O hélde Allah Teéla, ilmi ve kudreti hususunda cahilce davranan yahudileri tekidli bir

sekilde azarlamaktadir.

[OEPY)

Cenab-1 Hakk’in ayette, “gizledikleri seyleri bildigi’ni, “agikladiklan seyleri
bilmesi’nden 6nce zikretmesi, biitiin bilgileri ihdta eden ilmini vurgulu bir sekilde be-
yan etmek icindir. Sanki O’na gore gizledikleri seyi bilmek, agikladiklarindan daha 6n-
ce gelmektedir. Ciinkii Allah’in ilmi, malumun s(iretinin ortaya ¢ikmasina bagh degil-
dir. Bilakis esyanin var olmasi, Allah’a nisbetle ilimdir ve onu bilmesi i¢in kafidir. Bu
durumda bariz olan esya ile gizli olan1 bilmesi arasinda bir fark yoktur. Bunun bir ben-
2924

zeri de, “De ki: Icinizdekini gizleseniz de, aciklasamz da mutlaka Allah onu bilir

ayetinde goriilmektedir. Burada da “gizlemek”, “aciklamak’tan dnce zikredilmistir®.

Allah Teala, Al-i Imran siresinde, kafirleri gizliden gizliye dost edinen
mii’minlere®® hitab ederek soyle buyurmaktadir: “De ki: I¢inizdekini gizleseniz de,
aciklasamz da mutlaka Allah onu bilir. Goklerde ve yerde olan biitiin seyleri de
bilir. Allah, her seye kadirdir”?’.

20 Zemabhseri, 1, 77, (el-Bakara, 77 tefsirinde).

2 Taberd, I, 527, (el-Bakara, 77 tefsirinde).

22 Raz, 11, 126, (el-Bakara, 77 tefsirinde).

2 Kurtubi, 11, 4; Ebu’s-Suiid, I, 118, (el-Bakara, 77 tefsirinde).

* Al-i imrén, 29.

* Ebu’s-Suiid, I, 118; Tabataba, III, 179, (el-Bakara, 77 tefsirinde).
%6 Tabend, 111, 309, (Al-i imran, 29 tefsirinde); Vahidi, s. 104-15.

27 Al-i imran, 29.
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Allah Teala, insanlarin gizledigi ve agiga vurdugu her seyi bildiginden,
mil’minlerin kéfirlerle dostluk yapmalar da haliyle O’na gizli kalmamaktadir. Hatta
Allah, semalarda ve yerde var olan her seyi de bilmektedir. Yerde ve gokte var olan
hicbir sey Allah’a gizli kalmadigina gore, sadirlardaki seyler nasil O’ndan gizlenebilir.
Insan iyice tefekkiir etmeli ve boyle yanhs diisiince ve davranislardan vaz ge¢melidir,

aksi takdirde azaba ugramasi muhtemeldir®®.

Zemahseri, bu adyette Allah Teala’nin her seyi bildigini hatirlatarak kullarini
kendisinden sakindirdigimi ifade eder. Ciinkii O, “ilim”le vasiflanan diger varliklara
benzemez. O’nun ilmi biitiin malfimlan ihata etmektedir. Bu sebeple kullarim kendisin-
den sakindirmas1 Allah’in hakkidir. Boylece, O’nun, her hallerine muhakkak siirette
muttali oldugunu ve kendilerini cezalandirabilecegini bilirler. Mesela bir kimse sultanin
kendi ahvalini 6grenmek istedigini, yaptig1 seyleri takip etmek iizere gozciiler tayin et-
tigini ve islerinin i¢ yliziinii anlamak icin casuslar saldigim fark ettiginde, hemen tedbi-
rini alir ve uyanik davranarak hata yapmaktan sakinir. Hal boyle iken gizli-acik her seyi
bilen ve her seyin hamisi, koruyup gozeticisi olan bir Alim’in varligin1 bilen kimsenin

daha fazla sakinmasi ve hareketlerine dikkat etmesi gerekmez mi??.

Allah Teéla, insanlarin gizledikleri ve aciga vurduklari, hatta goklerde ve yerde
olan her seyi bildigini tekitli bir sekilde acik¢a ortaya koyduktan sonra, her seye kadir
oldugunu da bildirmistir. ibn Astr bu hususta su aciklamay1 yapar: “Bu bir nevi tehdit-
tir. Tehdit eden kimsenin sdyledigini yapmasina iki sey mani olabilir: Biri miicrimlerin
isledigi sucu bilmemesi, digeri de soyledigi seyi gerceklestirmekten aciz olmasi. Allah,
burada insanlara, ilminin genisligini ve kudretinin sonsuzlugunu beyan etti ki, O’nun

ikdbindan kagmanin miimkiin olmadigini kesin olarak anlayabilsinler*".

28 Bu manalar icin bkz. Taberd, III, 312; Razi, VIII, 14; Celaleyn, s. 45; Ebu’s-Sudd, II, 23, (Al—i
Imran, 29 tefsirinde).

» Zemahseri, I, 169, (Al—i Imran, 29 tefsirinde). Zemahserd, ayeti tefsir ettikten sonra su duaya si-
ginmaktadir: “Allah’im! Her seyi bildigin halde giinahlarimiz1 6rterek bizi cezalandirmayisina aldanmak-
tan sana sigimniriz!”

3% ibn Asar, 111, 222, (Al-i Imran, 29 tefsirinde).
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Konumuzla ilgili diger bir ayet sudur: “iste O Allah’tir ki her bir disinin ne-
ye gebe oldugunu, karninda ne tasidigini, ve rahimlerin neleri eksiltip neleri artir-
digim bilir. Dogrusu O’nun katinda hersey bir odl¢ii iledir. Gayb ve sehadet alemini
de bilen, biiyiik ve yiice olan O’dur. Sizden so6ziinii gizleyenle, acik¢a soyleyen, ge-
celeyin gizlenenle giindiiziin meydanda gezen O’nun bilmesi bakimindan hep aym

durumdadir’”®'.

Allah Teala, gerek insan gerek diger canlilardan herhangi bir disinin neye gebe
oldugunu, hangi tohumdan dollenip hamile kaldigini, heldlden mi yoksa haramdan m
meydana geldigini, yasayacak m1 yasamayacak mi, erkek mi disi mi, sald mi saki mi,
mii’min mi kafir mi... olacagini, hasil her seyi bilir. Rahimler gebe kalinca nasil ¢alisir,
hangi maddeleri {iiretir, hangi toksinleri atar, hangilerini salgilayip ceninin gelismesine
katki saglar, kendi biinyesinden gizliden verdigi, eksilttigi nedir, artirdigi, kazandigi
nedir, besledigi, biylittiigii nedir? Hamileliginde neyi sakatlar, neyi tamamlar? Ayrica
biitiin bu ¢calismalarin sonucunda dogacak olan erken mi, ge¢ mi, yoksa tam zamaninda
mi1 dogacaktir? Bir tane mi, yoksa ikiz veya daha fazla m1 olacaktir? Iste Allah, biitiin
canl tiirlerinde bunlara benzer bilinmez sanilan gizli seylerin hepsini biitiin ayrintilariy-

la bilir. O’nun ilmi ile ihata edilmis olmayan hicbir sey yoktur.

Ancak ilahi bilgi gozleme dayali bir bilgi degildir. O, hayati yonlendiren ve
bildigini bildigi ve diledigi gibi yapan, yaratan, hi¢bir kayitla da sinirli olmayan bir kud-
ret sahibinin ilmidir. O’nun ilmi biitiin incelikleri, biitiin tedbirleri ve sonugclar1 ihtiva
eden bir bilgidir. Her seyin kendi 6ziinde, herhangi bir varlik mertebesinde meydana
gelisi veya meydana gelmeye kabiliyetli olusu, Allah Teald’ya gore hazir bir ilimdir.
Zira O, olacagi da olmus gibi bilir. Allah, duyularla algilanamayan seyleri de hazir olani
da, yok alanm da mevcut olan1 da bilir. Su halde peygamberden baska tiirlii bir ayet, de-
gisik bir mu‘cize isteyenlerin, bunu hidayet i¢in mi, inat icin mi istediklerini de bilir.
O’nun ilim ve kudreti disinda kalacak ve huzuruna ¢ikip hesap vermeyecek hi¢ bir sey

yoktur. O’nun ag¢isindan soziinii gizleyen, inkar gonliinden gegiren, onu baskasina sdy-

31 er-Ra‘d, 8-10.
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leyen, geceleyin saklanan ve giindiiz agikta gezip dolasan arasinda fark yoktur. Yani

hepsini esit olarak ve aynm seviyede isitir, goriir ve bilir%.
Yukarida zikrettigimiz Ra’d s@iresinin 10. ayetinde gegen “CamiLe” kelimesi,

yapisi itibartyla gizlilikte miibalaga ifade etmektedir. Yani ne kadar gizli olursa olsun
Allah onu bilir, demektir. Allah’in, “gizlilik”i, “1zhar”’dan 6nce zikretmesi de ilminin

kemélini ortaya koymak i¢indir™.

Seyyid Kutub, insan hissinin bu ayetlerdeki tasvir iisliibu, ibarelerdeki tatli mi-
siki ve Allah’in ilmi kudreti karsisinda nasil dehsete diistiigiinii izah ettikten sonra:
“Herhangi bir miicerret onerme nerede, Allah Teala’nin soziinde zuhur eden bu alandaki
kiilli hakikat nerede!?"** diyerek bu ayetlerin ulu orta sdylenen ve tahakkuk imkéni ol-

mayan beser sozleriyle hicbir zaman mukayese edilemeyecegini anlatmaktadir.

Bu ayetlerde Cenab-1 Hakk’1n herseyi biitiin incelikleriyle bildigine ve biitiin
kdinatin onun iistiin kudret ve galebesi altinda olduguna dikkat cekilmistir. Ayetlerde
verilen misaller, Allah’in biitiin gayblara ve gizliliklere muttali olmasindan kindyedir.
Ciinkii rahimlerdeki gayb, bunun en agik misélidir. Ve bu sadece miicerred bir bilme
degildir. Allah biitiin her seyi ince, dakik ve umlm1 bir nizdm ve 0l¢ii ile en giizel sekil-

de gerc;eklestirmektedir3 %,

Allah Teald’nin, gizli acik her seyi bildigi hususuna bu kadar ¢ok temas etme-
sinin sebebi, insanlar intibaha getirmek siretiyle kiifiir batakligindan kurtarmak ve sa-
dece kendisine kulluk yapmalarini saglamaktir. Bunu en giizel ifade eden ayetlerden
birisi ise sudur:

“Goklerde ve yerde gizli olan her seyi aciga cikaran, sizin gizlediklerinizi

de acikladiklarimizi da bilen Allah’a secde ve ibadet etmeleri gerekmez mi?”°.

2 Ayetlerin tefsiri icin bkz. Zemahserd, ITI, 100; Beydavi, III, 147; Celaleyn, s. 206; M. Hamdi
Yazir, IV, 2962-2964, (er-Ra‘d, 8-10 tefsirinde).

¥ Ebu’s-Sufid, V, 8, (er-Ra‘d, 10 tefsirinde).

3 Kutub, Fi zilal, IV, 2048, (er-Ra‘d, 8-11 tefsirinde).

35 Bkz. Biti, Ravai’, s. 239-240.

36 en-Neml, 25.
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Ayet-i kerimede gecen “Hab’e” kavrami 6zlii bir ifadeyle “gizlenmis sey” de-
mektir. Miifessirlerin beyanina gore gizlilikte miibalaga ifade etmekte olup, ister gokten
inen yagmur ve yerdeki bitkiler olsun, isterse yerin ve goklerin sirlar1 olsun fark etmez,
ucsuz bucaksiz kainatta gayb perdesinin 6tesinde gizlenmis bulunan her seyi icine alan
kindyeli bir sozdiir. Ayetin, “Gerek sakl tuttufunuz ve gerekse aciga vurdugunuz
tiim duygular: bilen Allah’a...” kismi da goklerde ve yerde gizlenmis olan sirlarin
insanin i¢ aleminde gizlenmis olan sirlar ile karsilastirnlmasidir. Bu ifade insanin psiko-
lojik diinyasinin, gizli-acik her seyini kusatmaktadir’’. Yani Allah semavat ve arzdaki

gizli seyleri bildigi gibi insanlik alemindeki biitiin gizli seyleri de bilir™.

Razi, ayetin giinese tapanlara bir reddiye oldugunu sdyler. Soyle ki: Kendisine
tapilacak ilah gizli seyleri ¢cikarmaya kadir olmali ve sakli seyleri bilmelidir. Giines ise

boyle degildir, o hilde ona secde etmek de dogru ve uygun bir davranis degildir39.

Allah Teala’nin gizli ve acik her seyi bildigine dair son bir ayet daha verelim:
“Biitiin goklerde olanlar, biitiin yerdekiler, bu ikisinin arasinda ve topragin altida
bulunanlar O’nundur. Sen sézii istersen aciga vur, siiphesiz O gizliyi de, gizlinin
gizlisini de bilir”*’.

Varlik dleminde goriinen biitiin hikmetler, Allah’in gizli acik her seyi kusatan
ilmine isaret etmektedir. Muhtesem bir 6l¢ii ve ahenk i¢indeki mevcudat, O’nun ilminin
muhit oldugunu gosterir. Ciinkii nizam ile is gormek ilmi gerektirir. Olgii, tart1 ve plan
ile sanatkérane is yapan, elbette kuvvetli bir ilme istinat etmelidir. Ciinkii binlerce du-
rum i¢inden muntazam, sanath ve hikmetli bir hali segcmek, ancak derin bir ilimle miim-
kiin olur. Biitiin hayat sahibi varliklara uygun bir tarzda ve miinasip bir vakitte umma-
dig1 yerden riziklarini vermek, ancak bir ilm-i muhitle miimkiindiir. Ciinkii rnizki gonde-
ren, rizka muhtag olanlari, ihtiya¢ vaktini ve miktarini bilecek ki, rizki giizel bir sekilde

o 41
verebilsin™ .

3 Bu aciklamalar icin bkz. Taberi, XIX, 182-183; Sevkani, Fethii’l-Kadir, IV, 134; Kutub, Fi
Zilal, V, 2639; Tbn Asﬁr, XIX, 255, (en-Neml, 25 tefsirinde).

8 Sevkani, a.g.e., IV, 134, (en-Neml, 25 tefsirinde).

* Razi, XXIV, 165, (en-Neml, 25 tefsirinde).

40 Taha, 6-7. Bu konuda ayrica bkz. el-Kasas, 69. es-Secde, 6. Hud, 5.

4 Nursi, Said, Mektiibdt, Ankara 1958, s. 224.
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b. Yer ve Goklerde Bulunan Her Seyi Bilir

Bir onceki bashkta Allah’m gizli acik her seyi bildigi lizerinde durulmustu,
simdi ise Allah’in yerde ve goklerde mevcut olan her seyi bilmesinden bahsedilecektir.
Aslinda birinci konu ikincisini de ihtivd etmektedir. Lakin, daha iyi anlasilmas1 igin
konuyu biraz daha detaylandirmak istedik. Ay bir baglik agmamizin bir sebebi de, Al-
lah Tedld’nin yer ve goklerdeki her seyi bildigi hususuna pek ¢ok ayette 6zellikle temas

etmesidir.

Diger taraftan, insanoglu icin Allah’in ilmini gosteren pratik ve daha miisahhas
bir misal vermek gerektiginde, ilk olarak O’nun yerde ve gokte bulunan her seyi bildi-
gini ifade etmek gerekir. Ciinkii insanin bunlarla miinasebeti daha siki ve canlidir. Bunu

bilen insan, Allah’in ilmini daha iyi kavrar.

En’am stresinde soyle buyrulur: “Bilinmeyen nice hazineler ve goriinmeyen
gayb aleminin anahtarlar1 O’nun yamindadir. Onlar1 kendisinden baskasi bilemez.
Karada ve denizde ne varsa hepsini O bilir. O’nun haberi olmadan bir tek yaprak
bile diismez. Yer alti tabakalarmin karanlhiklar: icindeki tek bir tane, hasih yas ve

kuru hig bir sey yoktur Ki acik, net bir kitapta bulunmasin”*.

Bu ayet-i kerime, Allah’in ilim vasfim1 beyan etme acisindan hakikaten biiyiik
bir azamet tagimaktadir. Burada anlatilan bir bilme ile insan ilminin hi¢bir alakas1 yok-
tur. Bir insan ayette sayilan hususlar1 -velev aragtirma neticesinde bile olsa- bildigini
iddia edemez. Iste Kur’an, bu tiir ifadeleri sebebiyle de insaniistii bir 6zellige sahiptir ve

kendisini génderenin yiice kudret sahibi Allah olduguna delalet etmektedir. Soyle ki:

Daha agilmamis, viicuda gelmemis, insan ilmi ulasamamis o kadar gayb hazi-
neleri vardir ki, biitiin bunlarin kapilar1 veya anahtarlari ancak Allah’in katinda, Al-
lah’1n elindedir. Onlari, zat-1 ilahiden baska kimse bilemez. Miifessirlerin beyanina gore
Allah, biitiin bu gayblar1 bildigi gibi, hal-i hazirdaki biitiin varliklar1 da, biitiin teferruat

ve kisimlarina varincaya kadar bilir. Mesela karada ve denizde ne varsa hepsini bilir.

42 6-En’am, 59.
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Higbir yaprak diismez ki onun ne zaman ve nereye diistiigiinii, havada ka¢ defa dondii-
giinii bilmesin. Yerin karanliklarina diisen bir tanenin ne zaman bitecegini, kim tarafin-
dan yenilecegini de bilir. Ne yas, ne kuru hicbir sey yoktur ki hepsi Allah’in katinda bir
acik kitapta olmasin. Goriinmeyen ve goriinen, diisiiniilen ve hissedilen, biitiinler ve
kisimlar, biiyiik kiiciik, dilsme ve karar kilma, hareket ve durgunluk, hayat ve oliim,
hasili olmus olacak, gizli acik her sey biitiin genisligi, biitiin inceligiyle Allah’in ilmi

dahilindedir®.

Fahreddin er-Réazi, bu ayetin, Allah Teala’nin kiilliyat bildigi gibi ciiz’iyati da

biitiiniiyle bildigine dair en kuvvetli delil oldugunu bildirir*.

Ayette gecen “.us” zarfinin once zikredilmesi, ihtisas bildirir. Bu durumda

mana soyle olur: Bu keyfiyette bir bilme vasfi sidece Allah Tedld’ya mahsustur, bu
hususta bagkasinin istiraki s6z konusu degildir. Daha sonra gelen “Onlar Kendisinden
baskasi bilemez” kismi da bu manayi teyid etmektedir. Indiyet (yaninda bulunma) ise,

mekan itibariyle olmayip ilim ve kendine has kilma hususlarin ifade eder®.

Ayette yaprak ve onun diismesi ile yerin karanliklarindaki tanenin zikredilmesi,
bazi1 miifessirler tarafindan ulvi ve siifli dlemden birer misal olarak anlasilmistir. Yani

“Allah, bunlar gibi var olan biitiin mevciidati ve ahvali bilir” manasi kastedilmektedir®.

M. Hamdi Yazir, dogrudan dogruya cisimlerin diisme ve hareketlerinden degil
de, yapragin ve tanenin siikitundan bahsedilmesinin, Allah’in ilminin ¢okluk ve inceli-
gini tasvir etmek icin oldugunu ve yerde karanliklara bir tane diismesinin gok boslu-
gunda cisimlerin siikiit ve hareketlerini bilmeye bir anahtar teskil edebilecegini soyler.

Daha sonra da hayranligini soyle ifade eder:

43 Bkz. M. Hamdi Yazir, III, 1947; Ebd Hayyan, IV, 145-146, (el-En’am, 59 tefsirinde).

# Raz, X111, 10, (el-En’am, 59 tefsirinde). Baz1 miifessirler, burada, Allah’in ciiz’iyat: bilmeyece-
gini iddia eden filozoflarin goriislerini ¢iiriitiirler. Bkz. EbG Hayyan, Bahru’l-Muhit, IV, 146; ibn Asﬁr,
VII, 274-275, (el-En’am, 59 tefsirinde).

* ibn Astr, VIL, 270-271, (el-En’am, 59 tefsirinde).

4 Ebu’s-Sudd, III, 143; Ebd Hayyan, a.g.e., IV, 146.
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Bu ayetin dnce gorilnmeyenden goriinene, diisiiniilenden hissedilene, sonra de-
rece derece hissedilenden diisiiniilene, goriinenden goriinmeyene giden Oyle bir ince

tertibi vardir ki, bunun ne aciklamasi biter, ne incelikleri tiikenir’.

Seyyid Kutub da bu ayet hakkinda genis aciklamalarda bulunarak belagati, iis-
labu ve muhtevasindaki azameti ortaya koymaya calisir. Onun aciklamalarinin bir kis-
mini1, ana konumuz agisindan biiyiik bir 6neme sahip olmasi sebebiyle aynen aktarmay1

uygun gordiik:

“Bu, yiice Allah’in kapsamli, her seyi kusatict ilminin bir tablosudur. Zaman ve
mekanda, yerde ve gokte, karada ve denizde, yerin altinda ve gok tabakalarinda diri,
olii, kuru ve yas hicbir sey bu bilgiden kagamaz. Ancak bizim -insan olarak bilinen iis-
libumuzla- soylediklerimiz nerede, Kur’an’in bu olaganiistii ahengi nerede? Yalnizca
ezbere soz sdylemekten ibaret ifademiz nerede, su derin oldugu kadar goniillere ilham
akitan tasvir nerede? Insan hayali, bu kisacik Ayetin 6tesine gecip bilinen ve bilinme-
yen ufuklara, goriilnen ve goriinmeyen aleme kanatlaniyor. Ugsuz bucaksiz kainatin her
kosesinde ve goriinen alemin sinirlarinin 6tesinde adim adim Allah’m ilmini izliyor.
Her vadide, her derede ¢esitli tablo ve sahnelerle karsilasirken insanin igi iirperiyor.
Gecmis, simdiki zaman ve gelecekte miihiirlii boyutlar1, ufuklar1 ve derinligi bitmez
titkenmez gaybin perdelerini kaldirtyor ya da kaldirmaya calisiyor. Oysa bilinmezlikle-
rin anahtar1 yiice Allah’in katindadir, O’ndan baskas1 bilemez. insanin hayali biitiiniiy-
le Allah’1n bilgisine agik karanin bilinmezliklerinde, denizin dipsiz derinliklerinde do-
lanip duruyor. Yeryiiziiniin tiim agaclarindan kopan sayisiz yapraklan izliyor. Allah
Teala, orada, burada ve suracikta kopan her yapragi gormektedir. Yerin derinliklerinde
gizlenmis hicbir tane Allah’in goziinden kacamaz. i¢indeki hicbir seyin Allah’n kusa-
tict bilgisinin disinda kalmadigi ugsuz bucaksiz kainatta yer alan yas, kuru her sey
onun kontroliindedir. Bu, baslar1 dondiiren ve akillar1 sasirtan bir gezintidir. Zamanin
boyutlarina, mekanin ufuklarina, goriilen ve goriilmeyenin, bilinen ve bilinmeyenin de-
rinliklerine yapilan bir gezintidir. Mesafesi olduk¢a uzun, alan1 son derece genistir.
Hayal, bu gezintiyi tiim boyutlariyla diisinmekten Aciz kaliyor. Iste bu tablo, boyle

birkag kelimede, son derece titiz, eksiksiz ve kapsamli bir sekilde cizilmektedir.

47 M. Hamdi Yazir, III, 1948. Ayetteki inceliklerin bir kismi i¢in bkz. Razi, XIII, 8-10; Eba
Hayyan, Bahru’l-Muhit, 1V, 146; Kutub, Fi Zilal, 11, 1113, (el-En’am, 59 tefsirinde).
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Dikkat edin, bu bir mu‘cizedir! Su kisacik ayete ne yonden bakarsak bakalim,
Kur’an’in kaynagiyla konusan bu mu‘cizeyi gorecegiz. Konusu agisindan baktigimiz-
da, bu sozii bir insanin sdyleyemeyecegini, iizerinde insan damgasi bulunmadigini, da-
ha karsilagir karsilasmaz duydugumuz o iirpertiden anlayiveririz. Ciinkil insan boyle
bir konuyu, ilmin kapsayicilik ve kusaticiligi konusunu arastirdigi zaman, diisiincesinin
boylesine genis ufuklara ulagsmasi miimkiin degildir. Bu alanda ortaya konan insan fik-
rinin, triinlerinin ve calismalarinin degisik bir 6zelligi ve belli bir sinir1 vardir. Insan,
dile getirdigi diistincesini ilgi alanindan cekip ¢ikarmaktadir. Yeryiiziiniin her kosesin-
deki agaclardan kopan yapraklar1 gozetip saymak insanin ilgi alanina giren bir konu
mudur? Bu nokta; ilk anda insanin aklina gelebilecek bir mesele degildir... Ciinkii da-
lindan kopmus yapragin sayisini bilmek ve bunu dile getirmek yiice yaraticinin isidir.
Insan diisiincesinin, yerin karanliklarinda gizlenmis tek tek her bir tohumla ne ilgisi
vardir? Kuskusuz insanoglunun en fazla yapabildigi, topragin altina bizzat attig1 tohu-
mun gelismesini gozlemektir... Topragin karanliklarinda ortiilii tanenin sayisini ancak
Yaratan bilir, bundan s6z etmek de O’na yakisir. «Yas ve kuru hi¢ bir sey yoktur ki
acik, net bir kitapta bulunmasin» ifadesindeki bu kesinlikle, insan fikrinin alakas1 ne-
dir? Bu konuda insan fikrinin en fazla yapabildigi, elindeki yas ve kuru seylerden isti-
fadedir. Ancak kapsamli bilgiye delil olarak bundan s6z etmek, insanin yeltendigi bir
sey olmadigi gibi boyle bir ifade tarzina bagvurdugu da goriilmemistir. Yas, kuru her

seyin sayisini bilen ve bundan s6z eden ancak Yiice Yaraticr’dur...

Belli bir suur diizeyine ve ifade giiciine sahip insanlar, insan diisiincesinin ve ifa-
de etme yeteneginin simiri1 ¢ok iyi bilirler. insan olarak yasadiklar1 deneyimlere daya-
narak buna benzer bir sahnenin insanin hatirina gelemeyecegini ve bu sekil bir ifadenin
insandan kaynaklanamayacagini bilirler. Bu konuda tartismak isteyenler, tiim insan
sozlerine baksinlar. Bunun gibi bir yonelisle karsilasacaklar m1 bakalim? Kur’an’da yer
alan bu ve benzeri ayetler bile bu yiice kitabin kaynagini bilmek icin yeterlidir. ifade-
deki edebi harikuladelik acisindan dyete baktigimizda, giizellik ve ahenk dolu ufuklar

goriiriiz. Beseri sozlerde, bu denli erisilmez diizeye hicbir zaman ulastlamamustir”*®.

Evet, iizerinde durdugumuz ayet, ancak Allah’a mahsus olabilecek azametli
ifadelerdendir. Miifessirlerin de belirttigi gibi, bdylesine kesin ve iddiali ctimleleri beser

kullanamaz. Kullansa da inandirici olmaz.

8 Kutub, F7 Zdal, 11, 1111-1113, (el-En’am, 59 tefsirinde).
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Bu husustaki diger bir ayette Allah Tedla Hz. Peygamber’e (s.a.v) hitap ederek
sOyle buyuruyor: ‘“Herhangi bir iste bulunsan, onun hakkinda Kur’an’dan herhan-
gi bir sey okusan®’, Sen ve iimmetinin fertleri her ne is yapsamz, siz o ise dalip cos-
tugunuzda, mutlaka Biz her yaptigimz1 goriiriiz. Yerde olsun, gokte olsun, zerre
agirhginca bir varlik bile Rabbinin ilminden kacamaz. Ne bundan kiiciik, ne bun-

dan biiyiik hicbir sey yoktur ki, hepsi apacik bir kitapta olmasm”’.

Bu ayette hitap Hz. Peygamber’e (s.a.v) olmakla birlikte O’nun diismanlan
1kaz edilmektedir. Allah Rasilii’niin endiseleri bertaraf edilerek vazifesi hustisunda ma-

nen teyid edilmektedir’'.

“Apacik” diye terciime edilen “miibin” kelimesi, Allah’in ilminin kesinligini ve

ihtimallerden uzak oldugunu ifade eder™.

Allah Teala, insanin biitiin yaptiklarim1 goriip bildigini ifade ettikten sonra, var

.....

ret kapilar kapatmis ve insanlara acziyetlerini bir daha hatirlatmistir.

[1ah1 ilmin sonsuzlugunu anlamak igin, son olarak su ayete de bakalim: “Yere
giren ve oradan cikan, gokten inen ve oraya yiikselen ne varsa O, hepsini bilir. O
Rahim’dir, Gafiir’dur. Kafirler: «Kiyamet saati bize gelmez, boyle bir sey yok!»
diye iddia ettiler. De ki: «Hayir! Rabbim hakki icin o gelecektir! O gayblar: bilen
oyle bir Zattir ki O’nun ilminden goklerde ve yerde zerre miktar: birsey bile ka-
camaz». Zerreden daha Kkiiciik ve daha biiyiik hicbir sey yoktur ki herseyi acikla-

yan Kitapta (Levh-i Mahfuz’da) bulunmasim’>>.

¥ Evvela “Herhangi bir iste bulunsan” diye umumi bir ifade kullanildiktan sonra bir de 6zellikle
Kur’an okumaktan bahsedilmesi ve oncesinde $dn zamirinin kullanilmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) en
biiyiik isinin Kur’an okumak oldugunu gostermektedir (Zemahseri, III, 17; Ebu’s-Suid, IV, 156, Yéinus, 61 tefsirinde).

0 Ygnus, 61.

3 Mevdadi, I1, 344, (Ytnus, 61 tefsirinde).

2 ibn Asﬁr, XI, 251; Karaman ve dgrl., Kurdn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara 2003, III, 128,
(Yanus, 61 tefsirinde).

>3 Sebe’, 2-3.
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Insan, bu ayetleri okuyunca; acayip nesnelerin, hareketlerin, hacimlerin, sekil-
lerin, bicimlerin, anlamlarin ve yapilarin yi8in yigin goriintiisii ve ¢agrisimi zihnine
iisiistir. Bunlan hayale sigdirmak bile miimkiin degildir. Bu ayetin isaret etmek istedigi
olaylarin sadece bir an i¢inde olup biten kismini aragtirmak ve sayiya vurmak iizere
biitiin insanlar biraraya gelseler ve tiim hayatlarinm bu ise adasalar, o “bir an” i¢inde kag
nesne gokten yere iniyor, ka¢c nesne yerden goge yiikseliyor, tesbit edemezler. Acaba
yeraltina nice seyler giriyor? Bu yerin bagrina nice tohumlar diisiiyor, ya da ekiliyor?
Bu yerin altinda nice kurtlar, nice bocekler, nice sinekler ve nice siiriingenler bariniyor?
Bu ugsuz-bucaksiz topragin nice su damlalari, nice gaz molekiilleri ve nice radyoaktif
1sinlar si1ziyor? Evet, nice nice seyler geciyor topragin altina! Hepsi de Yiice Allah’in
gozetimi altinda! Topraktan nice seyler ¢ikiyor? Nice bitkiler filizleniyor? Nice kaynak-
lar figkiriyor? Nice yanardaglar, volkanlar 1av piiskiirtiiyor? Nice gazlar buharlasiyor?
Nice sakli nesneler ortaya cikiyor? Nice bocekler gizli yuvalarindan yeryiiziine ¢ikiyor?
Nice giicler, melekler, ruhlar, dualar, yankilar semaya yiikselip ¢ikiyor. Goriilebilen ve
goriilemeyen nice nice seyler. insanin bir boliimiinii bildigi ve cogunu bilmedigi nice
cansiz nesneler ve hayvanlar! Acaba gokten nice seyler yere diisiiyor? Nice yagmur
damlalari, nice yildiz mermileri, nice yakici 1sinlar, nice aydinlatici 1sinlar? Nice “kaza”
oklar1 ve nice belirlenmis “kader’ler? Nice tiim varliklara yaygin, fakat bazi kullar

ozellikle kucaklayan “rahmet”ler?

Bunlarin hepsi bir an i¢inde olup bitiyor. Acaba bir tek anin hadiselerini insan
bilgisi kavrayabilir mi, uzun 6miirler verse bile bu olaylar1 sayiya gecirebilir mi? Oysa
yiice Allah’in siirsiz, akla sigmaz, engel tanimaz bilgisi biitiin bu olaylar1 -nerede ve ne
zaman olurlarsa olsunlar- ihata eder. Niyetleri, duygular, kasilmalar1 ve atismalar ile

biitiin kalpler yiice Allah’in gézetimi altindadirlar.

Kur’an’m bunun gibi bir tek ayeti bile bu kitabin insan s6zii olmadigini isbata
kafidir. Ciinkii boylesine alemsiim@l bir diisiince tabil olarak higbir insanin aklinin
ucundan gegmez. Bir tek dokunusta bu kadar carpici ve yaygin bir etki meydana getire-
bilmek, ancak tiim kinatin yaraticisi olan yiice Allah’m sanatidir. Kullarin sanat1 buna
benzemez. Bu ifadenin gerek siir gerekse diizyaz1 olarak simdiye kadar sOylenmis ve

yazilmis olan insan sozleri i¢inde bir benzeri yoktur. Gercek su ki, her tiirlii noksanlik-
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tan miinezzeh olan yiice Allah, zatin1 ve bilgisini, insan hayalini asan sifatlarla nitele-

mektedir”.

Kur’an’1 basiretle inceleyen her insan, bahsedilen konulardan anlar ki onu gon-
deren zat, biitiin kfinat1 zahir ve batimyla acgik bir sekilde, gbz oniinde duran tek bir
sayfa gibi gdormekte, istedigi gibi ¢evirmekte ve o sayfanin manélarim istedigi tarzda
sbylemektedirSS. Kainatin genisligi diisiiniildiiglinde ise, Allah’1n ilim ve kudretindeki
istiinliik kolayca anlagilabilir. Bu durumda bizlere bu manalar1 hissettiren ifadelerin de,

azamet sahibi Allah’a ait oldugu sek ve siipheye mahal kalmayacak sekilde ortaya cikar.

¢. Kullarumin Yaptigv Her Seyi Bilir

Azamet sahibi bir ilah oldugunu ve biitiin insanlar yarattigini ilan eden bir var-
ligin, kullarinin her héilini ve hareketini bilmesi zariridir. Aksi takdirde iddialarinin
dogrulugu ispat edilememis olur ve azametine nakisa gelir. Bu sebeple Kur’an’da pek
cok defa, Allah’in insanlarin yapip ettigi her seyi bildigi hatirlatilir. Bu hatirlatmalar
Rab-kul miinasebetleri acisindan son derece elzemdir. Zira insanlar, Allah’in biitiin dav-
raniglarin bildigini diisiindiiklerinde, kotiiliiklerden uzaklasarak amellerini giizellestirir-

ler. Rab’lerinin istedigi gibi bir kul almaya gayret ederler.

Allah Teala, kullarina baz1 hiikiimler bildirdiginde, hemem akabinde yaptiklari
her seyi bildigini hatirlatarak onlan diiriistliige, adalete ve iyilige yonlendirmektedir.
Mesela bor¢clanma, sahitlik, rehin gibi meselelerde yapilmasi icab edenleri bildirdikten

sonra sozii, “Her ne yaparsamz Allah onu bilir”*°

seklinde tamamlamaktadir. Boylece
borca sadakatsizlik, sahadeti gizlemek, rehin birakilan eméanete ihanet gibi yanlis hare-

ketlerden onlar1 sakindirmaktadir. Ciinkii bir kimse yaptig1 en kiiciik seylerin dahi Allah

* Kutub, Ff Zilal, V, 2891-2892, (Sebe’, 2-3 tefsirinde).

55 Said Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 187.

36 ¢]-Bakara, 283. Ayrica bkz. Yasuf, 19; en-Nir, 28, es-Suara, 188. Abdullah b. Omer (r.a) der ki:
“Biz Rastilullah zamaninda hakkimizda bir vahiy gelir korkusuyla hanimlarimiza istedigimiz gibi dav-
ranmaktan sakinirdik. Allah Rasilii (s.a.v) vefat edince istedigimiz gibi konusup davranmaya bagladik”

(Buhari, Nikah, 80).
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tarafindan bilindigine inandiginda Allah’in emirlerine muhélefet etmekten korkar, yap-

tiklarinin kargiliginm -iyi veya kétii- mutlaka gorecegini bilir’’.

Bagka bir ayette soyle buyrulur: “Sizi geceleyin o6lii gibi uyutan, giindiiziin
ne yaptiklarimz1 bilen, sonra 6liim am gelinceye kadar giindiizleri sizi uyandirip
kaldiran O’dur. Sonunda da doniisiiniiz ancak O’nadir. Sonra biitiin yaptiklarim-

21 size O haber verecektir’”®,

Kullarinin gece veya giindiiz isledigi her ameli bilen Allah, kiydmet giinii onla-
ra yaptiklarm bildirecek ve karsiligini verecektir’”. Allah’in bilmesi ve gormesi igin
gece karanligi mani degildir. O, giindiiz bildigi gibi gece de bilir. Hac siiresinde, “Eger
seninle miindkasa ve miicadeleye girisirlerse: «Allah yaptigimz1 cok iyi bilmekte-
dir» de”® buyrularak, hak ortaya ¢iktiktan sonra tartisan ve miicadele eden kéfirlere

tehditkar bir ifadeyle Allah’in, yaptiklar1 her seyi en iyi sekilde bildigi soylenir®'.

Bu mevzuyla aldkali pek ¢ok dyet-i kerimede dikkatimizi ¢eken bir diger husus
ise, kullarinin biitiin fiillerinden Allah’in haberdar oldugunu ifade i¢in “Habir” isminin
kullamlmasidir. Mesela: “Allah yapmakta olduklarimzdan haberdardir”®. “Mu-
hakkak ki O, sizin yaptigimz her seyden haberdardir”® buyrulur. Yani, sizlere akil,

temyiz ve esyaya hitkkmetme giicii verdikten sonra Allah’in, amel ve hareketlerinizden

*7 Razi, VII, 107, (el-Bakara, 283 tefsirinde).

38 el-En’am, 60.

3 Zemabhseri, 11, 71, (el-En’am, 60 tefsirinde).

% el-Hac, 68. Allah’in kullarinin yaptig fiilleri tamamiyla bildigine dair pek cok ayet vardir. Bun-
larin bir kismi icin bkz. en-Nahl, 91; el-Mu’mindn, 51; en-Nir, 28; es-Suara, 188; es-Stra, 25. Cenab-1
Hak, bir¢ok ayette de kullarmin yaptigindan “‘gafil olmadigim1” haber verir. Mesal igin bkz. el-Bakara,
74, 85, 140, 144, 149; Al-i imran, 99; el-En‘am, 132; Had, 123; en-Neml, 93.

1 Ebu’s-Sudd, VI, 119, (el-Hac, 68 tefsirinde).

62 el-Bakara, 234.

63 en-Neml, 88. Benzer ifadeler icin bkz. el-Bakara, 234, 271; Al-i Imran, 153, 180; el-Maide, §;
et-Tevbe, 16; Had, 111, en-Nir, 30, 53; Lokman, 29; el-Hadid, 10; el-Miicadele, 3, 11, 13; el-Hasr, 18;
el-Miinafikin, 11; et-Tegabun, 8.
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habersiz olmasin1 ve yeryiiziindeki hilafet vazifesini nasil yaptigimizi bilmedigini dii-

. .. . 64
sunmemehslmz .

Cenab-1 Hakk’in Habir ism-i serifi, “Hicbir sey gizli kalmayacak tarzda bi-

99605

len”””, “Kendisinden gizli haberler sakli kalmayan, miilkiinde olup biten her seyden,

hareket eden bir zerreden bile haberdar olan”®

manalaria gelir. Dolayisiyla Allah
Teala’nin, kullarin davraniglarindan haberdar oldugunu bildirirken Habir ismine vur-

gu yapmasi, ilminin genislik ve derinligine isaret etmek i¢indir.

Sonradan yaratilmis bir varligin, degil biitiin insanlarin fiillerini bilmek, sadece
bir kisinin bile biitiin fiil ve hareketlerini bilmesi ve onlara tamamen vakif olmasi miim-
kiin degildir. Boyle bir iddia ancak Hakim-i Mutlak ve Allamii’l-guy{ib olan Allah’a

yarasir. O hélde, bu tiir ifadelerin bulundugu Kur’an-1 Kerim de O’nun kelamidir.

2. Gaybi Bilmesi

Gayb, gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, uzaklagmak, gozden kaybolmak
manasinda masdar; gizlenen ve hazirda bulunmayan sey manasinda ise isim veya sifat-
tir®. Ragib el-Isfahéni, gaybi: “Duyularin sinirina dahil olmayan ve baslangigta akilla-
rin gerektirmedigi seydir. Ancak peygamberlerin haber vermesi ile bilinebilir” diye tarif
eder ve bunun insanlar i¢in gecerli oldugunu, Allah i¢in gaybin s6z konusu olmadigini
bildirir. Ciinkii goklerde ve yerde zerre miktar1 bir sey bile O’ndan gizli kalamaz®®.
Ibnii’1-Esir ise gaybi; “Kalplerde mevcut olsun ya da olmasin gozlerden gizli kalan her
sey” diye tarif etmistir®. Gayb, “Goze goriinmeyen ménevi alem” olarak da tarif edil-

mistir®. Bu durumda gaybr: “Zahiri ve batini duyularmmzin alam disinda kalan,

8 Mevdidi, IV, 150, (en-Neml, 88 tefsirinde).

% Taberd, II, 701, (el-Bakara, 234 tefsirinde).

% Yildirim, Kur’an’da Ulihiyet, s. 139.

7 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “gyb” md., FirGizabadi, el-Kamiisu’'l-muhit, “gyb” md. Celebi, Ilyas,
Islam Inancinda Gayp Problemi, Istanbul 1996, s. 59-60.

58 Ragib, Miifredat, “gyb” md., s. 370.

% ibn Esir, en-Nihdye, “gyb” md.

“DB. Macdonald, “Gayb” md., IA, Istanbul 1964, IV, 726.
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gozle goriillmeyecek kadar gizli olan ve akil yoluyla da idrak edilemeyen seyler”

diye tarif edebiliriz’".

“Gayb” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de muhtelif kaliplarda elli dokuz defa geger72.
Allah’a nisbet edildiginde, sddece Allah tarafindan bilinebilen mutlak gaybi; “alimu’l-
gayb, alimu’l-gaybi ve’s-sehade, allaimu’l-guyib, alimii §aybi’s-semavati ve’l-ard” sek-
lindeki terkiplerde, Allah’in kainattaki goriinen ve goriinmeyen her seyi bildigini, gizli
denilen hic¢bir seyin O’na gizli kalmadigini; “gaybu’s-semavati ve’l-ard” tarzindaki kul-
lanimlarda, insanlarin mevcut sartlar icerisinde bilemedikleri her seyi; “enbaii’l-gayb”
terkibinde ise ge¢miste yasanan tarihi hadiseleri ifade eder. Kur’an’da gizlilik manasi
bulunan hafa, sir, hab’, tehéafiit, butiin, setr, ken (kiinin), ketm ve cin gibi bazi kok-
lerin gayb kelimesinin bir kistm manalarim ifade edecek sekilde kullanildigi goriilmek-
tedir”®. Demek ki insan i¢in gaybin simirlari ¢ok genis olmakla birlikte, Allah i¢in gayb

sozkonusu degildir.

Gayb, sadece Allah’in bildigi ve O’nun bildirdikleri tarafindan bilinen seklinde
iki kisma ayrilabilir. Birinci kismina Islami literatiirde “Gayb-1 Mutlak”, ikincisine de
“Gayb-1 izafi” denilmektedir. Kur’an-1 Kerim, mutlak gaybin bilinmesini sadece Al-
lah’a tahsis etmek siiretiyle, bu husustaki cahiliye inancini reddederek gaybi bilme hu-
stisiyetini sadece Allah’a it bir kemal sifat1 olarak gbstermektedir”. Yani mutlak gaybi,
sadece hadis olmayan, Vacibii’l-viiciid olan, her seyi bilen ve her seyi yapmaya kadir
bulunan Allah Teéla bilebilir. Bu sebeple Allah Teéla, Hz. Peygamber’in risaletini is-
patlayan bir mu‘cize olarak gonderdigi Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmis, hal ve gelecekle ala-

kali gaybi haberler vermektedir’.

! Celebi, Gayp Problemi, s. 64; Mevdudi, IV, 136, (en-Neml, 65 tefsirinde).

2 Fuat, Muhammed Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, Kahire 1988, s. 643-644.

& Celebi, Hyas, “gayb” md., DIA, istanbul 1996, XIII, 406; a.mlf., Gayp Problemi, s. 61-63; Yildi-
rim, Kur’an’da Uliihiyet, s. 149.

74 Celebi, “gayb” md., DIA, X111, 407. Krs. Eren, Sadi, Bilgi ve Gayb Bilgisi, Izmir 1993, s. 61. Bu
konudaki ayetler i¢in bkz. el-Maide, 109, 116; el-En‘am, 73; et-Tevbe, 94, 105; er-Ra‘d, 9; Sebe’, 48.

» Maziye dair: “iste bunlar gayb kabilinden haberler olup onlari biz sana vahyediyoruz.
Yoksa onlar Meryem’i kimin himiye edecegine dair kur’a cekerlerken ve birbirleriyle tartisirlar-

ken sen yanlarinda bulunmuyordun® (Al-i imran, 44). Bu konudaki diger ayetler icin bkz. Had, 49; Yasuf,
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Said Nursi, Allah’in gaybi bildigini ve bu hususun da Kur’an’a bakildiginda
rahatca anlagilabilecegini giizel bir misalle sdyle agiklar: Gayb perdesi arkasinda dallari,
meyveleri, yapraklarn c¢icekleri ile giyet miitenasip, yliksek ve biiyiikk bir agag
farzedelim. Biri c¢ikip bir perde iistiinde onun 4zasina mukabil birer resim ¢izse ve dali,
meyvesi, yapragiyla tamamen aslina uygun bir sekilde ortaya koysa, elbette o ressamin
o gaybi agac1 gayb-4sina nazariyla goriip ihita etti§inde ve daha sonra tasvir ettiginde
stiphe kalmaz. Aym selilde Kur’an-1 Kerim de, diinyanin baslangicindan ahiretin niha-
yetine kadar uzanmig ve yerden Ars’a, zerreden giinese kadar yayilmis olan biitiin mah-
lakatin hakikatine dair beyanatta bulunmus ve bu aciklamalar da hakikate tipatip uygun
diismektedir. Biitiin aragtirmacilar, tahkiklerinin nihayetinde, Kur’an’in kéinati tasvirine
“Masaallah, barekallah! Kéinatin tilstmimi ve yaratilis muammasini kesfedip agiklayan
yalnmiz sensin, ey Kur’an-1 Hakim!” demek mecburiyetinde kalmislardir. Kur’an’in bil-
dirdigine gore Allah Teala nin icraati; “Allah, Kisi ile kalbi arasina girer”76, “Danele-
ri ve cekirdekleri catlatan Allah””’, “Annelerinizin rahimlerinde size kendi diledigi

gibi sekil veren de Odur””® ayetlerinde oldugu gibi en ince ve gizli alanlardan “Gok-

9979

ler O’nun kudret elinde diiriilmiistiir”’”, “Gokleri ve yeri alti giinde yaratan

9981

O’dur”®, “Giinesi ve ay1 da emrine boyun egdirdi”*' ayetlerinde bildirilen en muaz-

zam kainat hadiselerine kadar uzanmaktadir. Demek ki Kur’an’in beyanlari, beserin

102; el-Kehf, 13-26, 83-98. Hile diir: “Ey iman edenler, herhangi bir fasik size bir haber getirecek
olursa, onu iyice tahkik edin, dogrulugunu arastirin. Yoksa, gercegi bilmeyerek, birtakim kimselere
kars1 fenalik edip sonra yaptiginiza pisman olursunuz’ (el-Hucurit, 6). Bu konudaki diger ayetler icin
bkz. en-Nir, 11-12; el-Miimtehine, 1. Gelecege diir: “Allah icinizden iman edip salih ameller isleyen-
lere kesin olarak vaad buyurur ki: Daha 6nce mii’minleri diinyada hakim kildig: gibi kendilerini de
hikim kilacak, kendileri icin begenip sectigi islim dinini tatbik etme giicii verecek ve yasadiklari
korkulu donemin arkasindan, kendilerini tam bir emniyete erdirecektir...” (en-Nar, 55). Bu konudaki
diger ayetler icin bkz. er-Rim, 4-5; el-Feth, 11, 15, 16, 27. Konuyla ilgili tafsilat icin bkz. Eren, Bilgi ve
Gayb Bilgisi, s. 159-246. Bu ¢alismanin girisinde “I‘cAzu’l-Kur’an” kisminda verdigimiz “Gayb Haberle-
ri Vermesi” basligina da bakilabilir.

70 el-Enfal, 24.

"7 el-En’am, 95.

8 Al-i imran, 6.

” ez-Zumer, 67.

% Had, 7.

81 er-Ra‘d, 2.
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cliz’'t ilmine, hele bir imminin ilmine degil, bilakis her seyi ihita eden bir ilme istinad
etmektedir. O hilde Kur’an, biitiin esyay1 bir 4nda gorebilen, ezel ve ebed arasindaki

biitiin hakikatleri bir anda miisahede edebilen bir Zat’in kelamidir®.

Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v)’in son derece yalmz ve Islim’in garib ol-
dugu bir zamanda, kat’1 dyetlerle istikbal hakkinda kuvvet ve azametle vaad ve teminat
veren Neml siresi nazil olmus, “De ki: Hamd O Allah’a olsun ki, size er gec alamet-
lerini gosterecek, siz de onlar1 tamyacaksimz. Sen’in Rabbin, sizin yaptiklarimz-
dan habersiz degildir”83 buyrulmustur. O tarihten itibaren isldm’n diinyanin her tara-
finda gittikce giiclenerek yayilmasi, Kur’an’in her seyi bilen Allah tarafindan gonderil-

digini gosteren diger bir kesin delildir®*.

a. Gaybt Ancak Allah Bilir

Kur’an-1 Kerim, gaybi1 ancak Allah’in bildigini sOylemektedir. Cenab-1 Hak,

Peygamberimize soyle hitab eder: “De ki: Gaybi bilmek ancak Allah’a mahsustur”®.

Ayette gecen “Lillah: Allah’a Aittir” ifadesindeki “lam”, miilk ifide eder ve

gaybi islere Allah’tan bagka hi¢ kimse kadir olamaz, manasini verir®®,

Baska bir ayette, ilahli§in en mithim vasiflarindan biri olan bilme hususuna te-

mas edilerek, Allah’1n bir ve tek ilah oldugunu ispat i¢in sdyle buyrulur:

“De ki: «Gerek goklerde ve gerekse yerde olanlardan hi¢ kimse gaybi bi-

lemez, gayb1 yalmz Allah bilir.» Dolayisiyla, onlar ne zaman diriltileceklerini de

bilemezler”®’.

82 Nursi, Kiilliyat (13. Soz), 1, 53-54. Bu parga, ayn1 zamanda, varligin unsurlari ile hakikatler ara-
sinda denge kurup, dengeli bir anlatima giizel bir misaldir.

%3 en-Neml, 93.

8 Bkz. M. Hamdi Yazir, V, 3712, (en-Neml, 93 tefsirinde); Yildirim, Kur’an-1 Hakim ve Agikla-
mali Meali, s. 384, (en-Neml, 93 mealinde).

85 Yinus, 20. Diger ayetler i¢in bkz. el-En‘am, 59; Had, 123; en-Nahl, 77; el-Kehf, 26; Fatir, 38;
el-Hucurat, 18. Bu husustaki baz1 hadisler i¢in bkz. Buhari, Istiskd, 29, Tevhid, 4; Miislim, iman, 77.

8 fbn Asar, XI, 131, (Ytnus, 20 tefsirinde).
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Tefsir alimlerinin bildirdigine gore, ilahlik ile gaybi bilme arasinda kesin ve
kuvvetli bir aldka vardir. Insan, bir seyi varlik halinde diisiindiigii ilk giinden beri, ildhin
her yerde hazir ve nazir oldugunu, her seyi bildigini ve O’ndan higbir seyin gizli kalma-
digin, biitiin bunlarin bir ilahta mutlaka bulunmasi gereken vasiflar oldugunu kabul
etmistir. Bundan onceki ayetlerde ifade edildigi gibi, Halik, Musavvir, Mucib ve
Basir’in sadece Allah oldugu hususu bir hakikatse, o zaman gizli (gayb) olan seyleri
bilenin (Alim) de yalnizca Allah Teala oldugu agiktir. Bu durumda ibadete miistahak
olan da O’dur®®. Sinirh varlig1 ile bagka yaratiklar, bu genis ve her seyi kusatan ilme
nasil sahip olabilirler ve bilmeleri gereken bu varliklar yaratma ve besleme gibi isleri
nasil yapabilirler? Bu miimkiin olsa bile biitiin bu mes’dliyet, goklerin ve yerin kevni
idaresinin sadece bir kismini teskil eder. Ancak tiim kéinati idare eden bir varlik, ayni
zamanda hem insanlarin yaratilig ve 6liimiinden, hem rizklarimi kismak ve bollagtirmak-
tan, hem de kaza ve kaderlerinden tek basina sorumlu olabilir. Bu ise gayb1 bilmeyi ge-
rektirir. Alimii’l-gayb, yani gizli olan her seyi bilen ve tiim yaratiklarin Rabbi olan ise,
sadece Allah’tir. Miisriklerin gayb hakkinda bilgi sahibi oldugunu zannettigi ve dolayi-
styla ilahlikta ortak kabul edilen nesnelerin, bizzat kendi geleceklerinden bile haberleri
yoktur. O halde Allah’in insanlan tekrar diriltecegi zaman olan kiyametin vakti gibi

miihim ve gaybi hususlari nasil bilebilirler™.

Kiyametin vaktini sadece Allah’in bildigi Kur’an’da soyle ifade edilir: “Siip-
hesiz ki, kiyamet saatinin bilgisi Allah yamindadir. Yagmuru O yagdirir, rahimler-
de ne varsa (erkek veya disi olusunu, renk ve 6zelliklerini) O bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagim bilmez. Hi¢ kimse nerede 6lecegini de bilemez. Siiphesiz ki Allah her

seyi hakkiyla bilir, her seyden haberdardir”.

Insan kiyametin vaktini merak eder ve onu 6grenmenin yollarimi arar. Halbuki

0, hayatta pek yakin ve icli dish oldugu cogu sey hakkinda dahi bilgi sahibi degildir.

87 en-Neml, 65.

% Bkz. Razi, XXIV, 181; Mevdidi, IV, 137, (en-Neml, 65 tefsirinde).
8 Mevdidi, IV, 137-138, (en-Neml, 65 tefsirinde).

% Lokmén, 34. Vahidi, s. 359; Kurtubi, XIV, 83; Ebu’s-Sudd, VII, 78.
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Durum bdyleyken, biiyiik bir hadiseyi ve tiim alemin sona erecegi vakti nasil bilebilir.

Bu bilgi, sadece Allah’a it olan gayb ctimlesindendir.

Burada suna da dikkat etmek gerekir ki, bu ayet Allah’1n bilip kullarin bileme-
yecegi gaybi ve sirri seylerin tam bir listesini vermemektedir. Insanlarin kafasinda belli
bir tasavvur olusturmak icin yalnizca en bariz seylere isaret edilmistir. Gayb, mahliikata
gizli fakat Allah’in bilgisi i¢in apagik olan bu tiirden her seyi igine alir ve bdyle seyler
sayisiz ve sinirsizdir’!. Fahreddin er-Razi bu hususta: “Bazi miifessirler, Allah Teala bu
dyet ile bes seyi bilmeyi baskasindan menetti, diyorlar. Gerg¢i Oyledir lakin maksat bu
degildir. Ciinkii Allah Teala, mesela tufan zamaninda bir kum yiginindaki bir atomu,
riizgarin onu dogudan batiya kag kere naklettigini ve su anda nerede bulundugunu bilir.

5592

Bu, bagkas1 i¢in miimkiin degildir””* der.

Ebu’s-Suiid, “Kimse nerede 6lecegini bilemedigi gibi ne zaman 6lecegini de
bilemez” dedikten sonra, konunun daha iyi anlasilmas1 i¢in misal kabilinden su rivayeti
nakleder: Oliim Melegi, Hz. Siileyman’in yanina ugramisti. Meclisinde bulunanlardan

bir adama dikkatle bakti. Adam:

“_Bu kim?” diye sordu. Siileyman (a.s), Olim Melegi oldugunu bildirdi.
Adam:

“~Sanki benim canimi almak istiyormus gibi bakiyordu, riizgara emretsen de
beni gotiirtip Hind diyarina biraksa” diye ricada bulundu. Siileyman (a.s) adamin istegi-

ni yerine getirdi. Daha sonra Oliim Melegi, Hz. Siileyman’a:

“~Ona dikkatlice bakmam taacciibiim sebebiyle idi. Ciinkii onun canin1 Hindis-

tan’da almam emredilmisti ve o hala senin yanindaydi” dedi”.

! Bkz. Razi, XXV, 144; M. Hamdi Yazir, VI, 3852; Mevdadi, IV, 344, (Lokmaén, 34 tefsirinde).

2 Razi, XXV, 144, (Lokman, 34 tefsirinde).

93 Ebu’s-Suiid, VII, 78, (Lokman, 34 tefsirinde). Rastilullah (s.a.v): “Allah Tedld bir kimsenin her-
hangi bir yerde dlmesine hiikmettiginde, o kimse icin o yerde bir ihtiya¢ zuhur ettirir” buyurmustur

(Tirmizi, Kader, 11/2146, 2147; Hakim, Miistedrek, I, 102/127; Buhari, el-Edebii’l-miifred, no: 780).
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Kader programi déhilinde hareket eden insanin gaybi bilmesi miimkiin olmadi-
g1 gibi, bildkis bu yondeki bir bilgi kendisi i¢in zararh olmaktadir”™. Allah Teala ise
Kur’an’da gaybi bildigini, hatta sadece kendisinin buna muttali oldugunu bildirmekte-
dir. Haber verdigi gaybi bilgilerin aynen tahakkuk ettigi insanlar tarafindan miisahade
edildigine gore, Cenab-1 Hakk’1n bu sozlerinde sadik oldugu ve dogrular soyledigi ke-
sinlesmis durumdadir. Dolayisiyla Kur’an’daki bu azametli ifadelerin bir Kadir-i Mut-

lak tarafindan soylendigi sabit olmaktadir.

b. Kalblerde Olam Bilir

Kalplerden gecenleri ve gizli niyetleri kimsenin bilmesi miimkiin degildir. An-
cak Allah Teala, biitiin insanlarin kalbinden gegen diisiinceleri ve niyetleri bilir. Milyar-
larca insan oldugunu diisiindiigimiizde, Allah’in bu husustaki kudret ve azametini bir
nebzecik olsun anlayabilmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur: “Allah

onlarm kalplerinde ne var, ne yok pekiyi biliyor.”.

Miifessirlerin beyanina gore bu ayet, Allah’a hicbir seyin gizli kalmayacagini,
O’nun, kalplerdeki hayir ve serri, kafirlerin i¢lerinden gegirdikleri diisiinceleri, miina-
fiklarin nifaklarini, gayzlarii, kinlerini ve 6ziirlerindeki yalanlari, insanlarin amellerini
ve bundaki maksatlar1 bildigini ve Hz. Peygamber’i onlarin i¢ hallerine muttali kilarak
insanlar 6grensin diye bunlart ortaya glkardlglm% bildirir. O’nun kullarim imtihan et-
mesi, kalplerde olan veya diger seylerin kendisine gizli kalmas1 sebebiyle degildir. O,

biitiin her seyi bildigi halde kullarini ya sirf ulGhiyetinden dolay1 veya onlarin durumu-

% Said Nursi, Hakim olan Cenab-1 Hakk’in hikmet ve rahmeti icibi gaybi gizli tuttugunu, ¢iinkii
diinyada insanin hosuna gitmeyen seylerin daha ¢ok oldugunu, vukuundan evvel onlar1 bilmenin insanlara
elem verecegini ifade eder. Oliimiin, ecelin ve insanin bagina gelecek musibetlerin bu sir sebebiyle gayb
perdesi arkasinda birakildiginit sdyler (Nursi, Mektibat (19. Mektup), s. 391).

%% en-Nisé, 63. Diger ayetler icin bkz. Al-i imran, 119, 154; el-Maide, 7; en-Enfal, 43; Had, 5;
Lokman, 23; Fatir, 38; ez-Ziimer, 7; es-Stra, 24; et-Tegabiin, 4; el-Miilk, 13; el-Adiyﬁt, 10.

° Bu manalar icin bkz. Zemahseri, I, 196; Kurtubi, IV, 243; Ebu’s-Suid, II, 77, 100, 196; Riza,
Mendr, V, 229; ibn Asﬁr, 1V, 66, Tabatabai, IV, 414, (en-Nisi, 63 tefsirinde).
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nu 1slah i¢in imtihan eder””. Veya insanlara kendi hallerini gostermek siiretiyle biitiin

itiraz kapilarini1 kapatir.

Bir kimse, herhangi bir hususta miibalaga yapmak istediginde “Bunu Allah’tan
baska kimse bilemez” der. Bununla da coklugu ve zorlugundan dolay1 kimsenin o seyi
bilmeye giic yetiremeyecegini kasteder. Raz1, Nisa siiresinin 63. ayetini bu sekilde an-
lamis ve onlarin kalplerindeki bugz, diismanlik ve nefretin siddetini ancak Allah’in bi-
lebilecegini soylemistir’. Resid Riz4 da aym husiisa dikkat cekerek miinafiklarin kal-
bindeki diisiincelerin ¢ok biiyiik ve dehsetli oldugunu, bunu ise Allah’tan bagka kimse-

nin bilemeyecegini bildirir”.

Allah Teala diger bir ayette sdyle buyurur: “O biitiin kalplerin kiinhiinii (ha-
kikatini) bilir”'®. Yani, en gizli fikirleri, niyetleri, ac1 ve kederleri, hasil her tiirlii duy-
guyu O bilir'”". {Imi biitiin kalblerin en sakli duygularindan haberdardir ve kiyamet gii-

nii herkesin 6niine serecektir'®%.

“Kalplerin kiinhii” demek, kalpte bulunan, oradan ayrilmayan, oranin disina
cikmayan sirlar demektir. Allah’in kalbin 6ziinden, kalbin kuytu késelerinde sakli duran
duygulardan haberdar oldugu ve bu gizlilikleri kusattig1 yoniindeki suur, insan kalbinde

ince bir diisiince coskusu ve yiiksek bir duyarlilik hali meydana getilrilr103 .

Sonug olarak Kur’an’da Allah’in kalblerdeki en gizli ve en ince diisiinceleri
dahi bildigi ifade edilmektedir. Nitekim vahyin devam ettigi giinlerde bazi mii’min,
miisrik ve miinafiklarin kalblerinden gecenler Allah Rasilii’ne bildirilmis, bunlarin dog-
rulugu da diisiince sahipleri tarafindan itiraf edilmistir. Buna bazi misaller vermek gere-

kirse sunlar zikredebiliriz: Hz. Peygamber’in (a.s) kible hususunda kalbinden gecgenle-

1 Raz, IX, 41, (Al-i imrén, 154 tefsirinde).

%8 Razl, X, 126-127, (en-Nis4, 63 tefsirinde).

*Ruza, Mendr, V, 230, (en-Nis4, 63 tefsirinde).

1% e]-Hadid, 6.

1" M. Hamdi Yazir, VII, 4732, (el-Hadid, 6 tefsirinde).

102 et-Tarik, 9.

19 Kutub, Fi Zilal, V1, 3481-3482, (el-Hadid, 6 tefsirinde).

139



1

rin bildirilmesi'®, Peygamberimiz’e Fedale’ nin % ve Ebii Siifyan’ln106 kalbinden gecen-

lerin haber verilmesi, yahudilerin kalblerindeki kinin daha biiyiik oldugunun bildirilme-
51107, Allah’mn ayetleri hakkinda kesin bir delil olmaksizin miinakasa eden kimselerin,
kalblerinde asla yetisemeyecekleri bir biiyiikliik hevesi tasidiklarinin haber verilmesi'®,
miinafiklarin kalblerinde mii’minlere karsi duyduklar1 korkunun Allah korkusundan
fazla oldugunun bildirilmesi'®, Uhud Harbi’ne ¢ikan miinafiklarin kalblerindeki diisiin-

. [ .110
celerin bildirilmesi ...

Mukatil soyle anlatir: Mekke’nin fethi giini Hz. Peygamber (s.a.v), Bilal’e

Ka’be’nin iistiine ¢ikip ezan okumasini emretmisti. Attab b. Esid:

“—Allah’a hamdolsun ki babam daha 6nceden 6ldii de bu giinii gormedi” dedi.

Haris b. Higam:

“~Muhammed, miiezzin olarak su kara kargadan baskasim1 bulamamis mi?”

dedi. Siiheyl b. Amr:
“—Allah bir seyi diledi mi onu degistirir” dedi. Ebu Siifyan da:

“—Ben bir sey soylemeyecegim. Ciinkii ona semanmin Rabbimin bunlar:
Muhammed’e haber vermesinden korkarim” dedi. Cibril, Hz. Peygamber’e gelerek
onlarin soylediklerini haber verdi. Allah Rasilii (s.a.v), onlar1 cagirip ne sdylediklerini
sordu. Konustuklarini ikrarla kabul ettiler ve bunun {izerine Allah Teald Hucurat siresi-
nin 13. ayetini indirip soy sopla, mal ve miilkiin cokluguyla birbirlerine kars1 6viinmek-

ten ve fakirlerle alay etmekten onlar men’etti'"’.

1% ibn Mace, ikametii’s-Salah, 56. Hadisin sahih, ricalinin de sika oldugu bildirilmistir.
195 1 Hisam, Siret, IV, 37; Ibn Kesir, es-Sire, III, 583.

1% ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 296.

197 Al-i imran, 118.

108 &]-Mii’ min, 56.

109 el-Hasr, 11.

10 Al-i imran, 154, 167.

" vahidi, s. 411; Kurtubi, XVI, 223, (el-Hucurat, 13 tefsirinde).
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Biitiin bu hadiseler dikkatle incelendiginde, Allah’in kalblerdeki diisiinceleri
bildigini ifade eden ayetlerin, kabul edilmesi gereken dogru beyanlar oldugu ortaya ¢i-

kar. Ciinkil tarihi kaynaklar bunu pek ¢ok rivayetle ispat etmistir.

c. Kiyametin Vaktini Sadece O Bilir

Insanlik i¢in en mithim ve bir o kadar da merak konusu olan kiyametin kopma
vakti, Allah’tan bagka kimse tarafindan bilinemez. Cendb-1 Hak gaybin bir kismini, seg-
tigi ve raz1 oldugu bazi rasullerine bildirdigini beyan ettigi halde''?, kiyamet hususunda
kesin bir ifadeyle sidece kendisinin bilgi sahibi oldugunu sdylemektedir. Ayet-i keri-

mede sOyle buyrulur:

“Sana kiyametin ne zaman gelecegini sorarlar. De ki: Onun ne zaman ge-
lecegine dair bilgi yalmz Rabbimin nezdindedir. Vaktini O’ndan baskas:1 acikla-
yamaz. O kiyamet oyle bir meseledir ki, ne goklerde ve ne de yerde ona tahammiil
edecek hi¢ kimse yoktur! O size ansizin gelecektir. Sen sanki onu biliyormussun
gibi onu sana soruyorlar. De ki: Ona dair gercek bilgi yalmz Allah’in nezdindedir;

ama insanlarm cogu bunu bilmezler”'"’.

Ayette ifade edildigine gore kiyametin ne zaman kopacagim kesif ve belirleme
isi o kadar agir ve gii¢c bir meseledir ki bunu Allah’tan bagka bilen bulunmaz. Allah
onun vaktini sadece kendisine mahsus kilmistir. Ciinkii bu gizlilik ibadete tesvik ve

masiyetlerden sakindirmak icin daha gii¢lii bir amildir, Ayette, “Onun ne zaman

''? el-Cin, 26-27.

'3 el-Araf, 187.

114 Bk7. Zemabhseri, II, 149-150; Razi, XV, 66; Ebu’s-Suid, III, 301, (el-A‘raf, 187 tefsirinde). Ki-
yamet vaktinin gizli tutulmasindaki hikmet nedir? Bu hususta Said Nursi su degerlendirmeyi yapar: Eger
ecel vakti muayyen olsaydi, insan Omriiniin yarisi tam bir gaflet icinde diger yarist da daragacina asilmak
icin her giin bir adim daha yaklagan kimsenin duydugu biiyiik dehset icinde gecerdi. Korku ile timit ara-
sinda olmanin getirdigi fayda ve hikmetler yok olurdu. Aym sekilde kiyamet vakti muayyen olsaydi, ilk
ve orta asirlarda yasayan insanlar ahiret fikrinden pek az miiteessir olacaklardi. Son asirlarda yasayanlar
ise biiyiik bir dehset icinde bulunup ne diinya hayatinin lezzet ve kiymetini ne de ihtiyari olarak yapilan
itaat ve ubudiyetin ehemmiyet ve hikmetini anlayabilirlerdi. Diger taraftan kiyametin vakti muayyen

oldugunda bir kisim imani hakikatler bedahet kazanacagindan, herkes ister istemez tasdik eder, ihtiyar ve
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gelecegine dair bilgi yalmz Rabbimin nezdindedir” buyrulduktan sonra, bu manay1
tekit icin hemen arkasindan, “Vaktini O’ndan baskasi aciklayamaz” ifadesi gelmistir
ki Kiyamet’in vaktini Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegi hakikati iyice anlagil-

sin ve zihinlere yerlessin .

Rastlullah (s.a.v)’in, kendisine kiyametin vaktini soranlara herhangi bir tarih
vermemis, bunu sadece Allah’in bildigini ifade etmistir. Bu da, Kur’an’1 ona izafe et-
mek isteyen inkarcilara giizel bir cevap teskil etmistir. “Cibril Hadisi”’nde de Cebriil

(a.s)’1n suline Rasilullah (s.a.v):

“Kendisine Kiyamet hakkinda soru sorulan kimse, bu hususta soru sorandan

daha bilgili degildir”''® cevabim vermistir.

Bu konudaki diger bir ayette soyle buyrulur: “Sana kiyametin ne zaman gelip
catacagim sorarlar. Sen nerede, onun vaktini bildirmek nerede? Onun sonu Rab-

bine varir, kesin bilgisi Ona aittir. Sana diisen sadece ondan korkam uyarmaktir.

iradeye bagl olan teklif sirr1 ve iman hikmeti bozulurdu. Bu gibi sebeplerle gaybi durumlar gizli kaldi-
gindan, herkes daima hem ecelini, hem bekasini diisiinerek hem diinyas1 hem &hireti i¢in ¢alisabilir. Ki-
yametin vakti gizli oldugundan, her asirda insanlar hem kiyametin kopacagini hem diinyanin devam ede-
cegini diisiinebilecegi i¢in, hem diinyanin faniliginde baki hayata, hem de hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyay1
Tmara caligabilirler. Aksi takdirde bir insanin basina gelecek olan musibetlerin vakti muayyen olsa, o
kimse musibetin gelmesini beklerken, belki o musibetin on katindan daha fazla bir manevi 1zdirap hisse-
der. Boyle olmamasi i¢cin musibetlerin zamani ilahi hikmet ve rahmet icabi gizli birakilmistir ve gaybi
hadiselerin ¢cogu boyle hikmetler ihtiva ettigi icin gaybden haber vermek de yasaklanmistir (Sualar (5. Sua),
s. 884). Nitekim kiyamet vaktinin bu gizliligi sebebiyledir ki her asirda, hattd hakikatler asr1 olan Asr-1
Saadet’te dahi insanlar daima kiyametten korkmuslar, bazilar1 “Aldmetleri hemen hemen zuhur etti” de-
miglerdir (Sozler (24. Séz), s. 148). Haris b. Lakit’in su s6zii de konumuzla alakalidir:

Bir zamanlar birimizin at1 yavrulardi da o, yeni dogan yavruyu bogazlar ve:

“_Bakalim ben buna binecek kadar yagayabilecek miyim?!” derdi. O giinlerde Hz. Omer’in:

“Allah’n size rizik olarak verdigi seyleri 1slah edin, ¢iinkii (6liim ve kiyametin gelisi) genis zama-
na baghdir” diye mektubu geldi (Buhari, el-Edebii’l-miifred, no: 478).

115 Bkz. Razi, XV, 66, (el-A‘raf, 187 tefsirinde).

116 Buhari, iméan 37; Miislim, iman 1, 5, 7.
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Kiyamet giiniinii gordiiklerinde (diinyada) sadece bir aksam vakti ya da kusluk

zamam kadar kaldiklarim samrlar”'!’.

Kiyametin vaktini Hz. Peygamber’in dahi bilmedigini agikca ortaya koyan,
“Sen nerede, onun vaktini bildirmek nerede?”’ ciimlesi, miisriklerin suallerini yadir-
gayip reddetmektedir. “Sanki sen biliyormugsun gibi sorup duruyorlar, sen nasil onlara
kiyametin vaktinden bahsedeceksin ve ogreteceksin ki senden acgiklama istiyorlar” ma-
nasin ifade eder. Allah’in Habibi, insanlarin efendisi ve Allah katinda evvelkilerin ve
sonrakilerin en kiymetlisi olan Rasilullah (s.a.v)''® bile kiyametin vaktini bilmezse,
artik diger insanlarin bilmesi hi¢ miimkiin degildir. Bununla birlikte Rasilullah (s.a.v),
peygamberlerin sonuncusudur ve kiyametin habercisi, aldmetlerinden biridir. Onun
gelmesi, kiyametin yakinda vuku bulacagina delildir ve bu insanlara ilim olarak yeterli-

) . A A 11
dir, bundan baska soru sormalar1 ise manasizdir ’,

Ayette gecen, “Onun sonu Rabbine varir” ifadesinden maksat biitiin incelik-
leriyle ve vuku bulma vaktine kadar biitiin tafsilatiyla onu bilmek, Allamu’l-guyib
olan Allah’a aittir, bagkasina degil, kiyametin vaktini ancak O bilir, demektir. [lerisine
karismak, soru soranlarin haddi olmadig1 gibi, daha fazlasini anlatmak da Hz. Peygam-
ber’in vazifesi degildir'*.

Bu konuda bir delil zikretmek gerekirse sunu sodyleyebiliriz: Tarih boyunca
zaman zaman bazi kimseler ¢ikip kiyametin kopmasiyla alakali vakit tayininde bulun-

muslar'?' fakat hakikat hep onlar1 yalanlamis, insanlarin kiyametin vaktini bilemedigini

ortaya koymustur.

"7 en-Nazidt, 42-46. Kiyametin zamanim sadece Allah’in bildigini ifade eden diger ayetler icin

bkz. Lokman, 34, T4ha, 15.

"'® Tirmizi, Menakib, 1/3616; Darimi, Mukaddime, 8.

19 Zemahserd, VI, 208; Ebu’s-Sudd, IX, 105, (en-Naziat, 44 tefsirinde).

12 Bkz. Taberi, XXX, 63; M. Hamdi Yazir, VIII, 5569; Kutub, Fi Zial, VI, 3819-3820, (en-
Naziat, 44 tefsirinde).

2! Misal olarak bir Amerikan tarikatimin 5 Mayis 2000’de kiyamet kopacak diye ortaligi ayaga
kaldirmasim zikredebiliriz. Bkz. Babaoglu, Hagmet, “Kiyamet ne zaman kopacak?”, Vatan, 06.05.2005,
http://www.vatanim.com.tr/root. vatan?exec=yazardetay&sid=&Newsid=52899& Categoryid=4&wid=9,
(Erisim, 20.03.2006).
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3. ilminin Nihayetsiz Olmasi

Mutlak Bilgi’ye sahip olan Allah’in ilminin sinirsiz ve nihayetsiz oldugunun
bildirilmesi de azametli bir ifadedir. Bu hususu insanlarin zihnine yaklastirabilmek icin

Kur’an-1 Kerim, su temsili anlatimda bulunur:

“De ki: «<Rabbimin kelimelerini yazmak icin biitiin denizler miirekkep ol-
saydi, hatta onun bir mislini de takviye gonderseydik, bu denizler tiikenir, Rabbi-

nin sozleri yine de bitmezdi»"'*.

Miifessirler, “Rabbimin kelimeleri” terkibini umumiyetle, “Allah Teala’nin
ilim ve hikmeti, kelimeleri” seklinde tefsir etmisler123 ve bunu, “Allah’in ilmi sonsuz-
dur, denizler ise sinirlidir, tiikenen bir seye yine tiikenen bir seyi eklemekle elde edilen-
lerin toplami da, ne kadar ¢ok olursa olsun, nihayet biter ve tiikkenir, dolayisiyla mahdut
bir seyin bitmeyen ve tilkenmeyen bir seye uygun gelmesi imkansizdir, tezdddir” sek-
linde agiklamislardir. Yani insanlar Allah’in ilminin sonuna ulagsamazlar. Daha dogrusu
insanlarin bu bilgiyi dile getirmesi bir yana, onu algilayip kaydetmeleri bile imkansiz-

dir'*,

Ebu’s-Sufid, “\Z> ﬂj”dekj “vav’in mahzuf bir ciimleye atif oldugunu ve

takdirinin de, “Bir mislini takviye olarak getirmesek bile Allah’in kelimeleri
tilkkenmeden denizler tiikenirdi. Sayet kudret-i bahiremizle bir mislini takviye olarak
getirsek, yine miitendhl (sonlu) olanin miitenahi olanla toplami da miitenahidir, bir

noktada tiikkenir” seklinde oldugunu sdyler'”.

Miicerret (soyut) mandlar, miisahhas (somut) bir sekilde misallendirilmedigi

miiddetce, insan zihninde yer etmez, ¢abucak silinip gider. Insan akli her ne kadar tecrid

122 e]-Kehf, 109.

123 Zemahsend, III, 222; Razi, XXI, 150; Ebu’s-Sudd, V, 251, (el-Kehf, 109 tefsirinde).

124 Bkz. Ebu’s-Suiid, V, 251; M. Hamdi Yazir, V, 3296; Kutub, Fi Zilal, IV, 2297, (el-Kehf, 109
tefsirinde).

125 Ebu’s-Suiid, V, 251, (el-Kehf, 109 tefsirinde).
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giicline ve kabiliyetine sahip olsa da, yine soyut anlamlarin tablolar, sekiller ve drnekler
halinde somutlastirilmasia ihtiya¢ duyar. Bunun icin Kur’an-1 Kerim, insanlara birta-
kim 6rnekler gostermektedir. Insanlarn bildigi en genis ve en bol sey denizdir. Ayrica
insanlar yazacaklar seyleri miirekkeple yazar, onunla kaydederler. Dolayisiyla burada,
olanca genisligi ve derinligi ile deniz, yiice Allah’in sozlerinin yazildigi miirekkebe
benzetilmistir ki bu sozler O’nun ilminin delilleridir. Deniz tiikenir fakat Allah
Teald’nin sozleri bitmez. Sonra bu denize bir digeri daha katilsa, o deniz de tiikkenir fa-
kat Allah’in sozleri hala bitmez. Iste bu somut tasvir ve belirgin hareket vasitasiyla si-
nirsiz bir anlam, insanin sinirli anlayis ve idrakine yaklastirilmis olur'?®. Yoksa Allah’in

ilmi yedi veya on yedi denizle de kiyas edilecek kadar az degildir.

Ayni iislup tizere Allah’1n ilminin nihyetsizligini, temsili bir sekilde insanlara
anlatan diger bir ayet de soyledir: “Eger Allah’in kelimelerini yazmak iizere, diinya-
daki biitiin agaclar kalem olsayd1 ve denizlere de yedi deniz daha katilip hepsi de
miirekkep olsaydi, bunlar tiikenir yine de Allah’in sozleri tiikkenmezdi. Allah, dyle

Aziz, 6yle Hakim’dir”'?’,

Aslinda her bir varlik, Halik’1nin azametini dile getiren bir sdzdiir. Dolayisiyla
Allah’1n yarattiklarinin sonu gelmez, sayi ile de hesab edilemez. Aym sekilde O’nun

mehdine dair sozler de bitim tikkenmez'*®,

Ayetteki “yedi” rakami ¢okluktan kindyedir, yoksa bir adet ve tahdit bildirmek
i¢in degildir. Milyarlarca kere agaclar kalem, denizler miirekkep olsa yine Allah’in ilmi

1 . 12
ve sozleri yazmakla tikenmez'>’.

Zemabhseri, “Makam teksiri (coklugu) gerektirdigi halde, “ o™ nicin cem-i

killet olarak gelmistir” seklindeki muhtemel bir soruya, “Allah’in ilminin bdyle az bir

kism1 bile yazilamazsa O’nun biitiin ilmini yazmak ve bilmek nasil miimkiin olur?!”

126 Rutub, Fi Zilal, IV, 2296-2297, (el-Kehf, 109 tefsirinde).

"*" Lokman, 27.

128 Ates, Siileman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1989-1990, VII, 75, (Lokman, 27 tefsi-
rinde).

129 Ates, VII, 75, (Lokman, 27 tefsirinde).
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diye cevap vermek sﬁretiyle130 [Im-i {1ahi’nin nihayetsizligini tekit eden giizel bir ince-
lige temas etmistir. Allah’in ilmi, insanlarin idrik edemeyecegi derecede sinirsiz ve

nihayetsizdir. Onun tamamu bir tarafa ¢ok az bir kismin bile kimse ihata edemez""

Goriildiigii gibi gizli acik, yerde ve goklerde olan ve kullarin kalbinden gecen
her seyi bilen Cenab-1 Hakk’in ilmi, her yoniiyle azamet ifade etmekte ve insanlarin
bilgisinden ¢ok farklilik arz etmektedir. Yukarida inceledigimiz ayetlerdeki ifadeleri,
sonradan yaratilan bir varligin sdylemesi miimkiin degildir. Bu tiir ifadeleri ancak her
seyi bilen ve her seye kadir olan Allah Teala soyleyebilir. Peki Allah’in bahsedilen ilim
ve kudrete sahip oldugunu nasil bilebiliriz? Bunu Allah Tedla pek cok defa isbat etmis-
tir. Soyle ki: Ilminin nihayetsizligi, Kur’an’da zikrettigi gecmis, hil ve gelecege dair
bilgilerin gercek oldugunun ortaya ¢ikmasiyla anlagilmistir. Allah Teala, bir kisim in-
sanlarin kalplerinde gizledikleri seyleri ortaya koydugunda, o kimseler mahcup olmus
ve korkmustur. Rasfilullah (s.a.v) zamanindaki miinafiklar ve yahudiler, yasadiklari
tecriibeler neticesinde haklarinda vahiy inmesinden korkmuslar ve pek ¢ok planlarindan
vazgegmislerdir13 2. “Kalblerde Olam Bilir” basliginda zikrettigimiz misaller de, burada
tekrar hatirlanabilir. Biitiin bu tarihi hadiseler Allah’in gizli ve acik her seyi bildigini

ortaya koymustur.

Diger taraftan Allah’in yarattigr varliklardaki miikemmellik ve saglamlik da
engin bir ilim ve hikmeti gerektirmektedir. Dolayisiyla kainitta miisahade ettigimiz

iistiin Ahenk ve nizdm, Allah’1n nihayetsiz bir ilme sahip oldugunu gosterir.

Allah’1n, her seyi yapabilecek bir kudrete sahip oldugu ise, yine ilk yaratmada-
ki azamet, nizam ve giizellikten anlasilmaktadir. Kinatin, insanlarin sinirlarin1 kegfe-
demeyecegi kadar genis ve biiyiik olmasi, gok cisimlerinin arasindaki akil almaz mesa-
feler ve hareketlerindeki miikemmel denge ve yeryiiziinde insan1 aciz birakan pek ¢ok

tabii hadise, hep bunun delilleridir. Kur’an’da bu hususlara defalarca dikkat cekilmis,

130 Zemahseri, V, 22, (Lokman, 27 tefsirinde). Ayn1 manaya Ebu’s-Sulid da isaret etmektedir. Bkz.
VII, 74, (Lokman, 27 tefsirinde).

131 el-Bakara, 255.

"2 Bunun baz1 misalleri igin bkz. Buhari, Megazi 79; Miislim, Tevbe, 53; Vakidi, I, 365, III, 1046;
Ibn Sa’d, II, 57.
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diisiinen ve akil sahibi olan kimselerin ibret almasi istenmistir. Dolayisiyla Kur’an’daki
insan giiclinii asan bu ifadelerin gercekligi hususunda hi¢ bir siipheye mahal kalmamis-

tir.

Mesela Bakara siiresinin birinci maksadim teskil eden 21-25. dyetlerde biitiin
insanlardan ii¢ sey istenmektedir: 1. Yalniz Allah’a kulluk ediniz, O’na higbir seyi ortak
kosmayiniz, 2. O’nun, kuluna indirdigi Kitdb’ina iman ediniz, 3. Ac1 veren azdbindan

sakinip miikafatina talib olunuz.

[1k iki madde bu Ayetlerde, her tiirlii siipheyi izale edecek sekilde akli biirhanlar
ile ispat edilmistir. Bunlarin siibut bulmasindan sonra yeni bir delile ihtiya¢ kalmayaca-
81 icin t¢linciiniin ispatina gerek kalmamus, tahzir ve tebsir ile iktifa edilmistir. Zira bu,

onceki iki mukaddimenin mantiki bir neticesi durumundadir.

Farz edelim ki, azametli bir saltanata sahip olan ve her hilkmiinii icra eden bir
hiikiimdar, mesajimn tastyan bir el¢isini gonderse, el¢inin getirdigi mesajin o hiikiimdara
ait olduguna kesin olarak inanan kimsenin, onlar1 tahkik etmeye hicbir zaman ihtiyaci
olmayacaktir. O, “Madem ki onlari, sdylediginde dogru sOyleyen ve dedigini yapan,

sOyledigini yerine getiren bir zat sOylemistir, 6yle ise dogrudur” diyecektirB ,

Bu tiir ifadeleri, bir insanin da sdyleyebilecegini iddia edenler cikabilir. Her-
hangi bir kimse de “ben her seyi bilirim” diyebilir, ancak bu iki sdz, slireten ayni goriin-
se de manen aralarinda bir nefer ile ordu kumandaninin verdigi emir kadar fark var-
dir'**. Insan sOyledigi soziin hakikatini ispat ile yiikiimliidiir. Cenab-1 Hakk’1n insanlara
gosterdigi deliller gibi o da ilim ve kudretini gosteren deliller ortaya koymalidir. Aksi

takdirde iddiasi, méanasi olmayan bos bir hezeyandan 6te gecemez.

Sunu da belirtmek gerekir ki; Allah Teéla sozlerinin dogrulugunu insanlarin
anlamasi icin bazi deliller gostermekle birlikte, bunlarin asil hakikatinin ahirette ortaya
cikacagim bildirmis ve Kur’an-1 Kerim’i iman edilecek unsurlar arasinda saym1§t1r135.

Bu sebeple Kur’an’daki ifadelerin tamaminin dogrulugu bu diinyada ispat edilmeyecek,

133 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 174-175.
3 Nursi, Kiilliyat (25. Soz), 1, 195-196.
135 Bkz. el-Bakara, 4, 177, 285; en-Nis4, 60, 136; Miislim, Iman 1, 5.
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hepsinin dogruluguna delalet edecek kadar bazi deliller misal kabilinden ortaya konul-

duktan sonra digerleri kiyamete birakilacaktir. Bu da Tméanin geregi olan bir husustur.

B. ALLAH’IN KUDRETINi GOSTEREN AZAMETLI iFADELER

Kur’an’da, Allah Teédla’nin ilmindeki azameti gosteren ifadeler oldugu gibi,
kudretini tasrih eden ve kudretindeki azameti anlamamiz1 saglayan ayetler de vardir.
Bunlar da beser istii bir iisliiba sahip olup Kur’an’in, Kadir-i Mutlak olan Allah’a it

olduguna delalet etmektedir.

Kudret, azametin var olabilmesi i¢in sart olan en miihim iki vasiftan biridir.
Onlardan biri olan “ilim” vasfin1 daha 6nce incelemistik, simdi de Allah’in kudretini

gosteren ifadeleri muhtelif basliklar halinde tedkik etmeye calisacagiz.

1. Yaratma ile Alakah ifadeler

Yaratmak, Allah’mn azametini gosteren en agik delillerden biridir. insanlar cev-
relerinde miisahade ettikleri “yaratma” hadiselerini devamli hayranlikla karsilamislar-
dir. Bu durum, bazen aligkanlik haline gelse de “yaratma” fiili tarih boyunca esrarindan

hicbirsey kaybetmemistir.

Arapga “sl>: halk” kelimesiyle karsilanan yaratmak, bir isi 6l¢iilii ve ahenkli

bir sekilde yapmak'*®, ana madde olmadan, yoktan yaratmak veya yokluktan varhik ala-
nina ¢ikarmak, demektir. Halk, Rahman siiresinin 14. ayetinde oldugu gibi “Var olan
bir seyden baska bir sey icad etmek” manasinda da kullanilmistir. Ayni sekilde “Bir
seyi giizelce Olciip bicip takdir etmek” anlami da vardir'”’. Halik da “Planli ve gayeli
(bir bakima suurlu) bir sekilde yaratan” diye trif edilebilir'™®. Ragib el-isfahani,

Halik’1: “Ana maddesi ve modeli olmadan nesneleri icid eden” seklinde tarif eder'®.

136 Beydavi, 1, 107, (el-Bakara, 21 tefsirinde).

7 RAzZA, Levami’, s. 210-211; Yildinim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 192; Ulutiirk, Veli, Kur'an-1 Ke-
rim’de Yaratma Kavramu, Istanbul 1995, s. 15; a.mlf., Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor?, s. 35-36.

18 Topaloglu, “Halik” md., DIA, istanbul 1997, XV, 303-304.

1% Ragib, Miifredat, “hlk” md., s. 163-164; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 111, 835.
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Hallak ise Halik’in miibalaga ve tekerriir ifidde eden fa’’al sekli olup “Devamli olarak,

. . . AA < 99140
milkemmel bir sekilde yaratan manasina gelir” ™.

Yaratmak, hakiki méanasiyla sadece Allah i¢in kullamhr'*'. Gazali, “halk’n
mecizen kula da nisbet edilebilecegini soyler'*”. Kur’an’da 236 yerde Allah’a nisbet
edilen “halk” kavraminin muhtelif mevzu ve muhtevalarinin basinda, goklerin ve yerin
yani kdinatin yaratilis1 gelir. Bundan bagka her seyin icad edilisi, tabiat nizaminin kuru-
lup muhafazasi, insanin, ona verilen nimet ve kabiliyetlerin, husisiyle de esinin halk
edilmesi ve herhangi bir konu belirtilmeden mutlak minada yaratma s6z konusu edi-
lir'®.

Yaratmak kelimesindan baska, yerine gore insa, ibda, tekvin, ihdas, fiil, ca’l,
sun’, zer’, fatr, bed’, iade, tesviye, felk, ihya gibi kelimeler de kullanilmistir. Hasr

stiresinde Halik, Bari’ ve Musavvir isimleri birlikte zikredilmistir'**. Alimlerin ekseri-

149 yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 192.

14l Topaloglu, “Halik” md., DIA, XV, 303. M. Hamdi Yazir, “yaratmak” kelimesinin erbab-1 ka-
lemden bir¢ok geng tarafindan ¢okca kullanildigini ve oyuncak gibi herhangi bir tesir vasitasina tinvan
olarak verilmek siretiyle Yaratici’ya hiirmetsizlik edildigini belirtir ve soyle devam eder: “Bu siiretle
kainatin sirr-1 viictidu olan bu biiyiik medlili sik sik cigneyerek kiymetini ziyda ugratiyorlar. Bilmiyorlar
ki pek adi bir mahliika en biiyiik tinvanlar izafe etmek o mahliku i‘1a degil, o tinvanlar1 istihfaf eylemek-
tir. Meseld bir kiilhanbeyine “Profesor” tinvanini tevcih eylemek, hiisn-i niyet ile bir ihtiram kasdina
makr{in olsa bile, hakikatte kiilhanbeyini tevkir degil, profesorii ve profesorligii tahkir manasini tazam-
mun eder. Bu kasd ve istihfafi taammiiden yapanlar hakkinda kolay kolay iimid-i saldh besleyemezsek de,
bu hususta diisiinmeyerek ve bir kasd-1 mahsiis beslemeyerek moday: taklide sitdb edenleri tefekkiire
davet etmeyi bir vazife bilir ve sozlerinde mahliika Halik demek gibi kizb ve iftiraya -bazen cazibeli de
olsa- tenezziil etmemelerini tavsiye ederiz’. Hamdi Efendi daha sonra “yaratmak” kelimesinin nicin ulu
orta kullanilamayacagini ilmi ve felsefi tahlillerle uzun uzun anlatir. Bkz. M. Hamdi Yazir, “Ilhad Ne
Biiyiik Cehalettir!”, Sebiliirresad, say1: 627 (29 Rebiiilahir 1343), s. 33-36; a. mlf., Makaleler, 1, 166-173.

42 Gazali, Ebd Hamid Muhammed, el-Maksadu’l-esnd, Dimesk 1999, s. 83-84.

143 Topaloglu, “Halik” md., DIA, XV, 303; Yildirim, a.g.e., s. 192; Ulutirk, Yaratma Kavrami, s.
67-148.

144 el-Hasr, 24.
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yetine gore bu kelimeler, ayn1 manada olmayip yaratmanin birbirini takip eden ii¢ saf-

hasini anlatmaktadir'®.

Kur’an’in ul@ihiyet tavsifinde en miihim role sahip olan kavramlar, yaratma ve
tedbir’dir. Bu sebeple Allah Teald, zaman zaman azamet cem’iyle Hahkin seklinde

np 301146
tavsif edilir .

Kur’an-1 Kerim’e gore, her seye varlik veren, yollarin1 gosteren kim ise, hakiki
ilah da O’dur. Higbir sey yaratamayanlarin ulthiyet iddias1 ve bu kudrete mélik olama-

yan nesnelere ilahlik nisbet edilmesi biiyiik bir hatadir'’

. Hamdi Yazir, yoktan var eden
bir Yaratict’y1 tanima hususunda su agiklamalar1 yapar: Biitiin akli ilimlerin esas1 sudur:
Higbir sey yoktan olamadig gibi, yokluk da varliga illet (sebep) olamaz. Var olan seyin
illeti de aym sekilde “yok” olamaz ve hi¢ bir varlik da yaraticisiz varlik lemine gele-
mez. Yok olan, ne kendini ne de bagkasini viiclida getiremez. Ancak yanlis anlagilarak
buradan, 6nce yok olan bir seyin sonra yaratilamamasi gibi bir mana ¢ikarilmamalidir.
Zira her yaratilan, yok iken yaratilir, ¢iinkii var olan1 yaratmak miimkiin degildir. Ancak
yok olan seyi meydana getirecek yaratici, yokluktan ibaret de olamaz. Ciinkii yoku var
edecek yaraticinin muhakkak bir varliginin olmasi gerekir. Tabiat ilimlerinde de esas
olan bu kanun, esyanin kendiliginden meydana geldigi bir tabiat fikrini iptal eder. Gerg¢i
bazilar1 bundan her yaratilan seyin bir madde ile arkada birakilacag: fikrini ¢ikarmistir.
Fakat madde bir seyin var olmasi i¢in yeterli bir sebep olmadigi gibi mutlak varlik i¢in
gerekli de degildir. Gerekli olan, ancak Yaratici’nin olmasidir. Zira Yaratict mevcut

olmayinca hicbir sey yaratilamaz. Bu sebeple aklin en esaslh kanunu, Yaratici’nin varlik

.. 148
ve kudretini tammmaktir .

195 Razi, Levami’, s. 214-219; Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 198, 205; Topaloglu, “Halik” md.,

DIA, XV, 304; Ragib, Miifredat, “'C.Ju,”, “eus, e« —=5” maddeleri. Detayl bilgi icin bkz. Ulutiirk,

Yaratma Kavram, s. 13-63.

148 y1ldirim, a.g.e., s. 194; Ulutiirk, Yaratma Kavramu, s. 17, 149. Halikun sifatimin gegtigi ayetler
icin bkz: et-Tdr, 35; el-Vakia, 59.

7 Ulutiirk, a.g.e., s. 150, 166.

"% M. Hamdi Yazir, VII, 4561-4562, (et-Tir, 35 tefsirinde).
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Yaratmak ve yoktan var etmek; kudret ve irddeye dayanmaktadir. Bunun icin
yaratma hususunda Yaratan’in kudreti ve irade sahibi olmasi bahis konusu edilir'®. Iste
bu sebeple “yaratma” meselesi, Allah’in azametini gosteren ve O’nu yaratilan varliklar-

dan kesin bir sekilde ayiran 6nemli vasiftir.

a. Bir Sey Yaratmak Istediginde Sadece “Ol” Der

“Ol” manasina gelen “kiin” kelimesi, “kevn” masdarinin emir sigasindan tiire-
tilen bir terim olup Keldm, Tasavvuf ve Edebiyat’ta Allah’in yoktan mutlak manada

150

yaratmasini ifade etmek i¢in kullanilir' ™. Buna “Tekvin” de denir. Tekvin, el veya alet-

le bir sey yapmay1 ifade etmez. Tekvin, irade ile, kudretin taalluku ve kainatin emre

boyun egdirilmesi ile ger¢eklesen bir yaratmad1r151.

Diger taraftan mekdn kelimesi de kiin ile aym kokten gelmektedir. Ayetlerde
kiin kelimesi emr kelimesiyle ¢ok yakin bir kavramsal bag i¢cinde ge¢mektedir. Emr
hazirlandiktan sonra ona “kiin: ol” denince, bir mekan kazanmis oluyor ve onunla bir
“sey” varlik haline geliyor veya bir hadise meydana geliyor. “Varlik” ile “olus”u ve
“mekan”1 boyle birbirine baglayan bir kavram yapisini, baska bir kitapta gormek miim-
kiin degildir'*%.

“Kiin” emrini ihtiva eden ayetler Allah’in yaratma hususundaki azamet ve kud-
retini gosteren en bariz delillerdir. Ciinkii beser i¢in imkénsiz olan yaratma, Allah i¢in
cok basittir. O, ¢ok biiyiikk ve muazzam varliklar bile bir emirle yarativerir. Mesela su
ayet biitiin kdinitin yaratilmasinin sadece Allah’in “ol” emrine bagli bulundugunu haber

vermektedir:

149 Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn Sina ’ya Gére Yaratma, Ank. 2001, s. 199.

1% Pala, Iskender, “Kiin” md., DIA, Ankara 2002, XXVI, 552. Bu konuda bkz. Ulutiirk, Kur’an-i
Kerim Allah’t Nasil Tamitiyor?, s. 41.

51 fon Astrr, 11, 263, (Al-i Imran, 59 tefsirinde).

152 Kocabas, Kur’dn’da Yaratilis, s. 215.
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“Q, gokleri ve yeri yoktan var edendir. Bir seyi yaratmak isteyince sadece

«ol!» der, o da oluverir”'™.

Ayetten anlasildig1 iizere Allah bir isi yapmayi isteyince, sadece ona “ol!” der,
o da hemen oluverir. Bagka hicbir seye ihtiyac duymaz. Iste kendi miilkii olan biitiin bu
gokleri, yeri ve bunlardaki her seyi, bir diizen iizere hep boyle sadece bir irade ile ya-

154
ratmigtir =,

Bu, ayetin hakiki manasidir. Miifessirlerin ekseriyeti ise, ayetteki ifadenin me-
céz ve temsil oldugunu sdyleyerek sdyle bir mana verirler: “Allah bir ise hilkkmettiginde
ve onun olmasint murad ettiinde o, tipki kendisine emredildiginde beklemeden, c¢e-
kinmeden ve direnmeden hemen istenileni yapan itaatkdr bir memur gibi, hi¢ imtina

etmeden ve vakit kaybetmeden olusur ve “viicut” safhasina glkarlss.

Rézi, “Cenéb-1 Hakk’1n “ol” demesinden kasit, kudret-i ilahiyenin esyanin ya-
ratilmas1 mes’elesinde siir’atle niifliz etmesidir” der ve bunun en kuvvetli te’vil oldugu-
nu bildirir. Ciinkii Allah Teala esyayi diisiinmeksizin, yardim almaksizin ve herhangi bir

tecriibeye istindd etmeksizin yauratmaktadur15 6

153 el-Bakara, 117. Baz1 eski dinler ve felsefi akimlar, kdinatin Allah’in zatinda meydana gelen bir

degismeyle baslayip, O’ndan koparak meydana geldigini, O’ndan dogarak olustugunu iddia etmiglerdir.
Ayet bu tiir iddia ve inanclart reddederek Allah’in varliklari bir asildan, bir kaynaktan veya kendi zatin
bir pargast olmak iizere yaratmayip bildkis yoktan var ettigini, bunun da bir “ol” buyruguyla gerceklesti-
gini bildirmektedir. Diger taraftan ayet hristiyanlarin tevehhiim ve siiphelerini de bertaraf etmektedir.
Onlar Hz. sa’nin babasiz diinyaya gelmesinden hareketle onun -hasa- Allah’in oglu oldugunu iddia et-
mislerdi. Oysaki mevcudatin yoktan bir anda var edilmesi bundan daha zor ve hayrete sayandir. Dolayi-
styla Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi onun Allah’in oglu olmasim gerektirmez. (Bkz. M. Hamdi Yazr, I,
479; ibn Asir, I, 687; Karaman ve dgrl., Kurdn Yolu, 1, 117, el-Bakara, 117 tefsirinde).

1534 M. Hamdi Yazr, L, 479, (el-Bakara, 117 tefsirinde).

155 Bkz. Zemahserd, 1, 89; Razi, IV, 25; Ebu’s-Sufid, I, 150; ibn Asr, I, 688, (el-Bakara, 117 tefsi-
rinde).

156 Raz, IV, 26, (el-Bakara, 117 tefsirinde). Ibn Asﬁr da bu goriisii tercih eder. Bkz. I, 687, (el-
Bakara, 117 tefsirinde).
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Tabatabal, bu ayetten, diger biitliin mevcidatin tedrici olmasina ragmen Al-
lah’1n fiillerinin tedrici olmadigim anlar”’. Ancak bu Allah’in biitiin her seyi tedrici
olmadan bir anda yarattig1 anlamina gelmez. Allah yaratmak istedigi seyleri bir takim
sebep ve maddelere bagh olarak yaratmaya kadir oldugu gibi, hicbir sebep ve asla ihti-

ya¢ duymaksizin def’aten yaratmaya da kadirdir'>®.

Said Nursi’ye gore de bu ayetler, Allah’in kudretindeki kemali ilan eder. Kud-
retine nisbetle hagir ve kiyametin gayet kolay ve kiilfetsiz oldugunu aciklar. Emr-i
tekvinisinin kudret ve irdeyi ihtiva ettigini, biitiin esydnin Allah’in emirlerine itirazsiz
bir sekilde boyun egdigini ve varliklari aracisiz yarattifi i¢in icadindaki kolaylig ifade

maksadiyla sirf bir emirle isler yaptigin bildirir'’.

Bahsedilen bu manalar, Al-i Imran stresinde Hz. Isa’nin yaratiligi anlatilirken,
biraz daha musahhaslastirilarak soyle ifade edilmektedir: “Meryem: Rabbim! dedi,
bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum olur? Allah soyle buyurdu: iste
boyledir, Allah diledigini yaratir. Bir ise hitkkmedince ona sadece «ol!» der; o da

oluverir”'®.

Hz. Meryem’in “nasil ¢cocugum olur?” soziindeki istithdm hem inkar? hem de
taacciip igindir. Bu sebeple kendisine iki cevap verilmistir: Birincisi “Iste boyledir, Al-
lah diledigini yaratir” kismudir. Bu cevapla onun cocugu olacagima inanmakta zorlanma
hali izale edilmis, boyle bir seyin Allah icin ¢ok kolay oldugu anlatilmistir. ikincisi ise:
“Allah bir ige hitkkmedince ona sadece «ol!» der; o da oluverir” ciimlesidir ki bu cevapla
da Hz. Meryem’in taacciibii ortadan kaldll‘llml$tll‘161. Yani bunda sasilacak bir sey yok-
tur. Ciinkii Allah insanlara benzemez, O’nun giicii, sifatlar1 ve fiilleri insanlarin anla-

yamayacaklar kadar yiice ve azametlidir. Bu sebeple O’nun yaptiklarini, insanlarinki

"7 Tabatabai, I, 257, (el-Bakara, 117 tefsirinde).

158 Ebu’s-Sudd, 11, 38, (el-Bakara, 117 tefsirinde).

159 Nursi, Kiilliyar (15. Soz), 1, 74.

19 Al-i Imran, 47.

191 fbn Asﬁr, III, 248, (Al-i Imran, 47 tefsirinde). Hz. Isa’nmn yaratilisindaki azamet ve kudretin
aciklandigr yerler icin bkz. Taberd, III, 401; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, Beyrut 1987, I, 309; Razi, VIII,
66; Ebu’s-Suid, II, 45, (Al-i Imran, 47 tefsirinde).
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ile kiyas etmemek icab eder. Allah’in yaratmasi bazi sebeplerle sinirlandirilamaz, O,
hicbir sebep ve asil olmadan, belli bir siireye de ihtiya¢ duymadan istedigi anda ve iste-

digi sekilde yaratabilir. Ciinkii o sinirsiz ilim ve kudret sahibidir.

Allah Teala azametini bildirmek i¢in, bir seyi yaratmak istediginde ona sadece

“ol” demesinin kafi gelecegi hakikatini, pek ¢ok defa tekrar etmistir'®.

Su ayetler de mana itibariyla ayn1 konuya temas ederek, Kadir-i Mutlak olan
Allah’1n esydy1 gyet kolay bir sekilde ve siiratle, hi¢cbir seye ihtiya¢c duymadan sirf bir

emirle yarattigim anlatmaktadir'®:

“Kiyametin olus isi, baska degil, ancak goz acip kapama yahut daha da ki-
sa bir anda olup biter. Siiphe yok ki Allah her seye kadir!”'®, “Biitiin hadise, bir

sayhadan ibaret! iste hepsi durusma icin toplanmuslar...””'®.

Cenab-1 Hak, iistiin kudretiyle kiyamet gibi dehsetli bir hadiseyi bir anda ger-
ceklestirecek ve biitlin insanlart bir anda tekrar diriltip huzurunda toplayacaktir. Ayni
sekilde ellibin sene bir giin gibi ¢ok kisa bir zaman dilimine sigdirilmistir. Biitiin bunlar
da, “kiin” emri gibi bir anda oluveren hadiselerdir ve Allah i¢in hi¢cbir zorlugun

s0zkonusu olmadigini gosterir.

Allah Teald’nin varliklar1 bir anda yaratmasinin azamet ifade eden diger bir
yonii daha vardir. O da sudur: Mevctidat bu derece kolay, siiratli ve genis yaratilmasina
ragmen, ayni zamanda son derece intizamli, gayet saglam ve sanath bir sekilde var
edilmistir'®®. Hiz ile saglamlik ve sanatin bir araya getirilmesi ise insanlar i¢cin muhaldir.
Bundan hareketle Kur’an’daki, sz konusu ettigimiz ifadelerin bir insan tarafindan soy-

lendiginde son derece anlamsiz olacagi ve higbir akl-1 selim sahibinin buna inanmaya-

162 By husustaki diger ayetler sunlardir: Al-i imran, 59; el-En’am, 73; en-Nahl, 40; Yasin, 82; el-
Mii’min, 68.

'3 Nursi, Sozler (14. s6z), s. 63.

164 en-Nahl, 77.

19 Yasin, 53.

166 Nursi, Sozler (16. 50z), s. 74.
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cagl asikardir. Bu ifadeler ancak, istedigi seyi bir “ol” emri ile yaratan azamet sahibi

ylice yaraticiya yakismaktadir.

b. Gokleri, Yeri ve Bunlarin Arasindaki Varliklart O Yaratmistir

Gokler, yer ve bunlarin arasindaki biitiin varliklar denildiginde kainat ve dlem,
yani duyu veya akil yoluyla kavranabilen ya da mevcudiyeti diisiiniilebilen, Allah’in
disindaki goriinen goriinmeyen varlik ve olaylarin tamami akla gelmektedir. Yerler,
gokler, giines, yildizlar, gezegenler ve Allah Teala’nin yarattig1 biitiin varlik alemi bu
cercevede miitalaa edilebilir'®. Insan ilmi, biitiin gelismisligine ragmen kainatin i¢inde
adeta kaybolmus, pek cok kesiflerde bulunmakla birlikte dlemin neresinde bulundugunu
ve kacta kagim anlayabildigini tam olarak ortaya koyamamustir. Alemin genisligi, icin-
deki cisimlerin arasindaki mesafeler ve hareketleri, insan giiciinii ve hatta hayalini asa-

cak derecede biiyiik rakamlarla ifade edilmeye calisilmaktadir. Bilim adamlari:

“Kainat, bizim hayal edebildigimizden ¢ok daha iirpertici ve ¢ok daha biiyiik-
tiir. Ciinkii kainattaki cisimler fezada korkung bir siiratle birbirlerinden uzaklagmakta-
dir” demek zorunda kalmislardir'®®. Kur’an’da gecen Allah’in yerleri, gokleri ve bunla-
rin arasinda bulunan her seyi yarattigimi bildiren pek cok ifadeyi daha iyi anlayabilmek
i¢in bir kistm bilimsel verilere bakmamiz yerinde olacaktir. Kéinatin bilinen kisminin

ne kadar genis oldugunu astronomi alimleri su sekilde izah ederler:

Kainaun yarigap1 14.000 milyar 151k y1l1 olarak tahmin edilmektedir. (Is1gin hi-
z1 saniyede 300.000 km’dir.) Evrende 200 milyar galaksi (gdkada) veya yildizlar toplu-
lugu vardir. Samanyolu galaksisi bunlardan sadece biridir. Her gokadada 200 milyar
yildiz bulunmaktadir. Gokadalar arasi uzay bosluguna kara delikler denmekte olup, kara
delikler, esrarin1 hala korumaktadir. Cok yiiksek manyetik alana sahip olan kara delikler
15181 yutarak yok etmektedir. Samanyolu galaksisi 14 kiiciik gokada ve Giines sistemin-
den olusur. Samanyolu’nda 200 milyar yildiz bulunmaktadir. Samanyolu galaksisi
100.000 151k y1l1 capindadir. Samanyolu saniyede 274 km hizla uzayda (giines sistemiy-
le beraber) doner ve 900.000 km hizla Vega yildizina dogru hareket eder. Giines’in ¢e-

17 Bolay, Siileyman Hayri, “Alem” md. DIA, istanbul 1989, II, 357.

168 v isuf el-Hac, Mevsiiatii’l-i‘cdzi’l-ilmi, s. 413.
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kim giiciindeki azalma veya yok olma, Diinya’nin sonu (kiyamet) olabilecek veya diin-
ya baska yildizlarin uydusu haline gelebilecektir. Herkiil gokadas1 10.000 kiiciik galak-
siden meydana gelmekte, diinyamizdan 25.000 1s1k yil1 uzakta bulunmaktadir. Saman-
yolu’nda bulunan Giines sistemi 12 milyar km. capindadir. Giines’in yasi: 4,5-5 milyar
yil olarak hesap edilmektedir. Giines, Samanyolu merkezinden 30.000 1s1k yil1 uzakta-
dir. Giines’in sicakligi, termoniikleer hidrojen atomlarinin tepkimesiyle devam etmekte,
sicakligir devamli artarken, ¢api da bilytimektedir. Cap1 bilylimeye devam eden Giines’in
5 milyar y1l sonra patlayarak en yakin gezegenleri Merkiir, Veniis, Diinya ve Mars1 yok
edebilecegi miimkiin goriilmektedir. Giines, saniyede 564 milyon ton hidrojen atomunu
helyum atomuna ¢evirmekte ve agirligindan 4,2 milyon ton kaybetmektedir. Giines’in
yiizey sicakligt 50000 santigrat derecedir. Giines’in merkezindeki sicaklik 16 milyon

santigrat dereceyi bulmaktadir. Giines, Diinya’dan 324.529 kat daha biiyiiktiir.'®’.
Simdi de gokbilim sozliiglinden bazi terimlerin karsiliklarina bakalim:

Gokada, on milyon ile bir milyar arasindaki yildiz ve bu yildizlarin ham mad-
deleriyle artakalanlarini barindiran dev yildiz topluluklari. Gokadalarin ihtiva ettigi yil-
diz sayis1 300.000 ile 3 trilyon arasinda degisirm. Gokada kiimesi, yiizlerce ya da bin-
lerce gokadanin bir arada oldugu topluluklar. Gokada siiperkiimesi, Gokada kiimeleri-

nin olusturdugu topluluklarm.

Gokadalar genelde kiimeler olustururlar. Gokadamiz Samanyolu ve yakinimiz-
daki yaklagik 30 gokada, kiiciik bir kiime olan Yerel Gokada Kiimesi’'ni olusturur.
Yakin gokada kiimelerinden biri olan, yaklagik 65 milyon 151k yil1 uzaktaki Virgo (Ba-
sak) Gokada Kiimesi ise, tahmini 2000 gokada icerir. Gokada kiimeleri de kendi igcinde

1 Tafsilat icin bkz. http://www.physics.metu.edu.tr/~ecevit/bilinen_evren_gercekleri.ppt, (Erisim:
21. 06. 2007); http://gokyuzu.org (Erisim: 21.06.2007); Ozaltin, Kemal, Insanlik Nereden Nereye? Nasil
Geldi Bu Giine!, 2003 http://www.ozaltin.8k.com/NN/2.htm. (Erisim: 16.10.2004); Yftsuf el-Hac,
Mevsiatii’l-i ‘cazi’l-ilmi, s. 413-417; 1dris, Ekrem Ahmed, el-Felek ve’t-tib emdme azameti’l-Kur’an,
Beyrut 1994, 19-112.

170 http://www .biltek.tubitak.gov.tr, Evren/Evrenin Yapitaslari/Gokadalar, (Erisim, 06.12.2005).

1 http://www.biltek.tubitak.gov.tr, Evren/Gokbilim Sozliigi, (Erisim, 06.12.2005).
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gruplar olusturur. Bunlara Siiperkiime denir. Bir siiperkiimede onlarca gokada kiimesi

bulunur ve ¢ap1 da 100 milyon 11k y1lim bulur' 2.

Kainattaki ihtisdm1 gosteren bir husus da gokadalarin carpismalaridir. Goka-
da carpismalar1 pek de ender rastlanan bir hadise degildir. Cevremizde carpismakta olan
veya bir zamanlar ¢arpismis bulunan ¢ok sayida gokada vardir. Eger iki gokadanin yo-
riingesi kesisiyorsa, ya da birbirlerine yeterince yaklagsmislarsa, kiitlecekimleri onlar
birbirlerine dogru ¢eker. Gokada carpigsmalar bildigimiz carpigsmalara benzemez. G6-
kadalar her ne kadar milyarlarca yildiz1 ihtiva etseler de, yildizlarin arasinda ¢ok biiyiik
bosluklar oldugu i¢in yildizlarin birbirleriyle ¢arpisma ihtimali ¢ok diisiiktiir. Ancak,
gaz ve tozdan meydana gelen yildizlararasi madde, ¢arpismanin tesiriyle belli yerlerde
sikisir. Bu durum yildiz olusumunu hizlandirir. Bu sebeple carpisan gokadalarda yildiz
olusumunda patlama gozlenir. Yaklasik 3 milyar yil sonra bdyle bir carpigsmanin Sa-

manyolu’yla Andromeda gokadalari arasinda gerceklesecegi tahmin edilmektedir'”.

Hulasaten aktarmaya calistigimiz bu verilerden sonra mevzumuza donerek tek-
rar Kur’an’daki ifadelere bakabiliriz. Allah Teéla birligini, kudretini ve &hireti ispat
ettigi yerlerde insanlarin dikkatini ddima kainata cekmekte, yaratilisindaki azameti ve
nizami hatirlatmaktadir. Kéinattan bahseden biitiin ayetler, Allah’in mahlikati yoktan
var etme hususundaki kudretini ortaya koymak {izere gelmistir. Bunlar, her seyi sanath
bir sekilde yaratan Allah Tedld’nin, onlarn yok etmeye ve yeniden yaratmaya da kadir
oldugunu géstermektedir174. Bundan hareketle dlemin incelenmesi, bize Allah’in yarat-
madaki tistiinligiinii, sanatin1 ve azametini gosterecektir. Bu ise, kimsenin boy 0lciise-
meyecegi bir iistiinliigiin ifadesidir. Sonsuz ilim ve kudret sahibi Allah’tan baska hi¢bir
varlik, bahsedildigi sekliyle gokleri, yeri ve arasindakileri yaratmaya kadir olamaz.

Simdi de mevzumuzla aldkal bazi ayetlere bakalim:

"2 http://www.biltek.tubitak.gov.tr, Evren/Evrenin Yapitaslari/Gokadalar/Gokada Kiimeleri, (Eri-
sim, 06.12.2005).

' http://www biltek.tubitak.gov.tr, Evren/Evrenin Yapitaslari/Gokadalar/Carpisan Gokadalar,
(Erisim, 15.12.2005).

7% en-Neccér, Zaglil Ragib Muhammed, Min dyati’l-i‘cazi’l-ilmi: es-SEMA fi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Beyrut 2004, s. 30, 75, 77, 96.
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“De ki: «Goklerin ve yerin yaratam olan Allah’tan baskasim1 mi dost edi-

necegim? Oysa O, yedirip besler, kendisi ise beslenmekten miinezzehtir»"'"".

Ayette “yaratan” manasma kullanilan “fatir” kelimesi, “fatr” kokiinden ism-i

faildir ki, “fitrat” bunun bini-i nev’i veya hasil-1 masdaridir. ibn Abbas soyle demistir:

AAAAA

muhakemeye geldiler. Birisi «\.24.7)%33\ il L@f)u Gl: Ben basladim, ilk ben kazdim» dedi.

O zaman bu kelimenin méndsmi anladim™'’®. ibnii’l-Enbari de soyle aciklamistir:
“Fatr”1n asli, bir seyi baslangicinda sakketmek, yarmaktir”. Bundan anlasilir ki, dili-
mizdeki “yaratmak” kelimesi daha ¢ok bununla ilgilidirm. Sonradan olan varliklar, olay
viiclida gelmezden evvel yok ve goriinmezdirler. Goklerde ve yerdeki varliklar, sGfli
cisimler ve biitiin maddi kdinati bir tarafa birakarak mutlak feza diisiiniildiigii zaman,
mesela sakin ve tenha bir yerde g6z yumuldugu veya karanlik bir gecede cevreye bakil-
dig1 zaman hicbir noktada bir yarik, bir delik goriinmez. Hepsi karanlikta, yoklukta,
bitisik ve kapali bir halde bulunur ki insanlara mutlak yokluk ancak bu sekilde acikla-
nabilir'”®. Iste Allah boyle bir yokluktan gokleri, yeri ve aralarindaki sayiya gelmez var-

liklar ilk olarak yaratmais, belirgin hile getirmistir.

Kur’an’da, gokleri ve yeri yaratmanin hak ve gercek ildha mahsus oldugu ve
insanlarin edindikleri batil tanrilarm hicbir seye giic yetiremedigi anlatilir'”®. Bu du-

rumda gokleri ve yeri yaratamin ilahligindan siiphe edilmemelidir. Nitekim Ibrahim so-

' el-En’am, 14.

176 Zemahserd, II, 60; Ebu’s-Sudd, III, 116, (el-En’4m, 14 tefsirinde).

77 Diger bir ayet-i kerimede goklerle yerin onceden bitisik oldugu, daha sonra yaratilma siirecinde
Allah tarafindan ayrildig: bildirilir: “Hakky, inkar edenler goriip bilmediler mi ki goklerle yer bitisik
(bir biitiin) idi onlar1 Biz ayirdik, hayat1 olan her seyi sudan yaptik. Hila inanmayacaklar mi? Yerin
insanlar1 sarsmamasi icin oraya daglar yerlestirdik. Maksatlarina ermeleri icin orada genis yollar,
gecitler yaptik. Gogii de dengesizlige diismekten korunmus bir tavan durumunda yarattik. Onlarsa
hala gokteki delillerden yiiz cevirmektedirler. Geceyi ve giindiizii, giinesi ve ay1 yaratan O’dur. Her
biri bir yoriingede yiizmektedir” (el-Enbiya, 30-33). Goklerle yerin, onceden bitigik (ratk) iken daha sonra
Allah Teala tarafindan ayrildig (fetk) hustisunda tafsilat i¢in bkz. en-Neccar, es-Semd, s. 95-109.

178 M. Hamdi Yazir, IIT, 1889, (el-En’am, 14 tefsirinde).

' er-Ra‘d, 16; Kutub, Fi Zilal, IV, 2053.
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resinde peygamberlerin miinkirlere: “Hi¢ gokleri ve yeri yaratan Yiice Yaratici hak-
kinda siiphe edilebilir mi? O giinahlarimz affetmeye cagiriyor ve muayyen bir
siireye kadar size miisaade ediyor, miihlet veriyor” dedigi bildirilir'®. Yani biitiin
yarattig1 seylerin Otesinde sddece O sizin iizerinizde ultihiyete ve ibadet edilmeye hak

sahibi iken O’nun hakkinda siiphe edilebilir mi?'®'.

Buradaki istifhdm inkéridir'®. Yani peygamberlerin, bu soruyu sormalarindan
maksat onlarin, Allah’a kars1 takindiklar1 tavrin tutarsizligini ve mesnetsizligini goster-
mektir. Ciinkii her devirde miisrikler Allah’in varligina, O’nun goklerin ve yerin yarati-
cis1 olduguna inanmalarina ragmen, Allah’tan gelen vahyi ve bunun mantiki bir sonucu

olarak da sadece O’na ibadet etmeyi reddetmislerdir'®.

Diger taraftan goklerle yer insani iirperten, ihtisaml1 ve apagik iki delildir. Bun-
lara yalnizca isaret etmek bile insanm1 derhal dogruyu kabul etmeye yoneltir. Burada, bu
iki delile isaret etmenin Otesinde bir sey yapilmamis, daha sonra da Allah’in, insanlari
imana cagirmak, diisliniip azaptan sakinmalari i¢in onlara belli bir siire tanimak gibi

nimetleri zikredilmistir'®*,

Yerylizii, gokler, semadan inen su, rengarenk bahgeler, irmaklar, saglam daglar
ve denizler, apagik ortada duran birer hakikattir. Hi¢ kimse onlarin varligini inkar ede-
mez. Yine hi¢ kimse onlarin sahte ilahlar tarafindan yaratildigin1 da iddia edemez. Belli
bir gayeye yonelik olarak yaratilan, belli bir plana gore idare edilen ve tesadiifen mey-
dana gelmesi miimkiin olmayan sinirsiz dhengin sergilendigi bu varliklar tek baslarina,
benzersiz yaraticinin varligim kabul etmeyi zartiri kilmaktadir. Zaten bu yaraticinin es-
sizligi eserleri ile kendiliginden ortaya ¢cikmaktadir. Bu eserler, bu kdinatin 6z itibariyle

bir oldugunu, birimleri arasinda bir ahengin bulundugunu, tabiatinda ve yo&nelisinde

180 jbrahim, 10. Allah’in gokleri ve yeri yarattigini bildirdigi diger ayetlerden bazilar1 sunlardir: el-

Bakara, 22, 29; el-Hicr, 16-19; el-Mii’min{in, 17-18; en-Neml, 59-61; Fatr, 27-28; ez-Ziimer, 5; Nih, 13-
20; en-Nebe’, 12-16.

'8! Taberd, XIII, 249, (ibrahim, 10 tefsirinde).

182 Rurtubd, IX, 346, (Ibrahim, 10 tefsirinde).

183 Mevdudi, 11, 542, (ibrahim, 10 tefsirinde).

'8 Kutub, Fi Zilal, IV, 2090, (ibrahim, 10 tefsirinde).
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herhangi bir degisiklik bulunmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu eserlerin tek bir
iradeden kaynaklanmis olmalar1 gerekir. Her seyi bilen ve belli bir maksada gore yara-
tan, biiyiik kiiciik hicbir seyi bu gayenin disinda birakmayan bir irade ile yaratilmalari

. 185
gerekir ™.

Kur’an-1 Kerim, saglam bir sekilde bina edilen gogiin genisletildigini bildir-

mektedir'®. Bu genisletmenin faili ise Allah Teala’dir. Ayette soyle buyrulur:

“Gogii Biz cok saglam bir sekilde bina ettik, onu genisleten biziz. Ciinkii
biz biiyiik bir kudret ve hakimiyet sahibiyiz. Yeryiiziinii de biz dosedik, bakimz

biz ne de giizel dosedik! Her seyi de cift yarattik ki diisiiniip ders alasimz'®’.

Fizik alimi Edwin Hubble’in 1929 senesinde nebiilézlerin bizim galaksimizden
uzaklastiklarin1 kesfetmesi ve Belcikali astronomi alimi Abbé Lemaitre’nin de bu kesif-
ten hareketle kdinatin devamli genisledigi teorisini ¢ikarmasi, baz1 miifessir ve ilim

188

adamlarina bu ayeti daha iyi agiklama imkéani vermistir . Yirminci yiizyilin bilimde en

mithim doniisiimlerinden birini meydana getiren bu iddiaya gore, uzak galaksiler uzak-

liklariyla orantili olarak artan bir hizla giines sisteminden uzaklagmaktadirlar'™

. Genis-
liginden bahsedilen kainatin, oldugu gibi kalmayip daha da biiyiiyor olmasi, Allah’in

azametini tam olarak idrak etmemizin miimkiin olmadigim gostermektedir.

Bu muazzam kainiti devaml bir sekilde genisletmekte olan Allah Teala, giin

gelecek onu, tipki katibin yazdig1 kagidi diiriip rulo yapmasi gibi tekrar diirecektir'.

'S Kutub, Fi Zildl, V, 2656, (en-Neml, 60 tefsirinde).

136 Bkz. Karaman ve dgrl., Kur’an Yolu, V, 81, (ez-Zariyat, 47 tefsirinde).

187 ez-Zariyat, 47-49.

'8 Kirca, Celal, Kur'an-1 Kerim’de Fen Bilimleri, istanbul 1997, s. 165; Bu konuda detayli bir
aciklama i¢in bkz. en-Neccar, es-Semd, s. 82-93; Yilmaz, Faruk, Kdindtin Yaratilisi, Istanbul 1992, s. 64-
67, 255-258.

189 Kocabas, Kur’dn’da Yaratilis, s. 19.

19 ¢]-Enbiya, 104.
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Yine vakti geldiginde yeri baska bir yere, gokleri de baska goklere gevirecektirlgl. Bu

ise yeni bir dlemin yaratilmasini ve yeni bir hayatin baglamasini ifade etmektedir'®”.

Diger taraftan Allah Teéla gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda bulunan varliklari
oyun ve eglence olsun diye bosuna degil, gercek bir gaye ve hikmetle, muayyen bir va-
kit icin yarattlglnl193 ve bu yaratma siirecinde kendisine en ufak bir yorgunluk dokun-
madigii'®* bildirmektedir. Allah’a gerektigi sekilde, hakkiyla tazimde bulunmayi da,
ancak bu yaratmadaki azamet ve kudreti bilip anlayan kimselerin bagarabilecegi ifade
edilir'”.

Goriildiigii gibi Allah Teala, ilmini, kudretini, kadrini ve azametini bildirmek
icin kullarimin dikkatini goklere, yere ve ikisi arasindaki sanat harikas1 varliklara ceke-
rek, onlarin sahib oldugu héarikuladelikleri gozler oniine sermekte, yaratilislarindaki
saglamlik, nizam ve ahenge vurgu yapmaktadir. Aciz olan insanoglunun ise bunlari
yapmast bir tarafa, onlardan tam olarak bahsetmesi bile miimkiin degildir. Bu sebeple,
ilm1 arastirmalarin heniiz hakikatini anlayamadig varliklar hakkinda bilgi vermesi ve
bu bilgilerin zamanla bilim tarafindan da teyid edilmesi, Kur’an’in, her seyi takdir edip

yaratan Allah Teala’nin mukaddes bir keldm1 olduguna delélet etmektedir.

c. Gokleri ve Yeri Ayakta Tutan O’dur

Gokleri ve yeri dakik bir nizdm i¢inde ayakta tutmak, dengelerinin bozulmasi-
na ve harap olmalarina meydan vermeden fonksiyonlarinin devaminmi saglamak, muaz-
zam bir bilgi ve kuvveti gerektirmektedir. Bu bilgi ve kuvvete ise, biitiin ilmi ve teknik
gelismelere ragmen insanlarin ulagmasi, hatta bunun sinir ve miktarini belirlemesi dahi
miimkiin degildir. Ciinkii heniiz “gokler” kelimesinin ihtiva ettigi sinirlar tesbit edile-

memis, yerin derinlikleri tam olarak kesfedilememistir. Kur’an-1 Kerim ise sik sik, gok-

! ibrahim, 48.

92 Bkz. en-Neccar, es-Semd, s. 82, 105-106, 187-194; http://www.biltek.tubitak.gov.tr, Ev-
ren/Evrenin Kaderi/Kapali Evren, (Erisim, 15.12.2005).

193 el-Hicr, 85; el-Enbiya, 16; er-Ram, 8; ez-Ztimer, 5.

194 Kaf, 38.

15 Far, 27-28. Ayrica bkz. Nih, 13-20.
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leri ve yeri Allah’1n ayakta tuttugunu ifade etmektedir. Goklerin ve yerin biiyiik bir ni-
zam ve hesab icinde ayakta durmalar da bu ifadeleri dogrulamaktadir. Dolayisiyla bu
ifadelerin sahibinin Allah oldugu anlasilmakta, netice itibariyle de Kur’an-1 Kerim’in
O’nun tarafindan gonderildigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu husiisa ayet-i kerimelerde soyle

temas edilir:

“Gergek su ki: Allah gokleri ve yeri, nizamlar1 bozulmasin diye tutuyor.
Sayet onlar yikilacak olursa onlar1 Allah’tan baska kimse tutamaz. Dogrusu O

Halim’dir, Gafir’dur”'*°.

Semalar ve arz, iclerinde pek cok varlik barindirmaktadir. Bindenaleyh hem
kesif hem de agir olmasi gerekir. Boyle olan bir seyin ise eger mani yoksa mutlaka
diigmesi gerekir197. Oysaki su semadlara, yer kiireye ve “uzay” denilen ugsuz-bucaksiz
bosluga serpistirilmis sayisiz gok cismine bakildiginda, hepsinin belli bir yeri oldugu,
hepsinin bagli oldugu sistem iginde bir yoriingede siirekli dondiigii ve bunu hi¢ aksat-
madigi, higbirinin yoriingesinden ¢ikmadigi, doniis temposunu degistirmedigi goriiliir.
Bunlarin hicbiri de ne bir direge ve siituna dayali ne bir sira dagin tepesine oturmus, ne
de su ya da bu yanindan bir seye baghdlrlgg. Stiphe yok ki biitiin bunlari, yok olmamala-
11 icin Allah tutmaktadir. Ciinkii onlar varliklarinda, baskasina muhta¢ olduklar i¢in

199 Miimkiin varliklarin, var olmada Vacibii’l-

viiclid’a ihtiyaglar1 oldugu gibi beka hususunda da yine O’na ihtiyaglar vardir™™.

kendi kendilerine yeterli degildirler

Diger bir ayette de soyle buyrulur: “Go6gii Allah yiikseltti ve mizam (dengeyi)

O koydu. Sakin dengeyi bozmaym”*"".

Ayette yer alan mizan, semamn yiiksekligi miindsebetiyle ortaya c¢ikan biitiin
esya arasindaki genel denge kanunudur ki, yer ¢ekimi veya agirlik kanunu bunun en

acik tezahiiriidiir. Goklerdeki ve yerdeki biitiin cisimler i¢in gecerli olan bu kanun, ast-

1 Fatir, 41.

197 Razi, XXIIL, 56, (el-Hac, 65 tefsirinde); XXV, 101, (er-Rim, 25 tefsirinde).
198 Kutub, Fi Zilal, V, 2948, (Fatr, 41 tefsirinde).

19 M. Hamdi Yazir, VI, 3999, (Fatir, 41 tefsirinde).

200 Alast, XXII, 204, (Fatr, 41 tefsirinde).

201 er-Rahman, 7-8. Bu husustaki diger ayetler i¢in bkz. el-Hac, 65; er-Rim, 25.
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ronomi ilmi bakimindan husiisi bir ehemmiyeti haizdir’®. Bu koca kainat icinde var
olan bunca varlik ve fezada dolasan sayisiz yildiz, gezegen vs. adalet ve denge iizerine
kurulmusg bir nizama tabi kilinmasaydi, bu kdinat bir saniye bile ayakta duramazdi®®.
Sema ayakta durmasaydi insanlara bahsedilen diger biitiin nimetler zevale mahkum

olurdu. Ciinkii diger nimetler bununla kemale erer’.

Rim stiresinde, gokleri ve yeri ayakta tutmasi, Allah’in kudretinin alametleri
arasinda zikredilmektedir: “O’nun varhigimin ve kudretinin delillerinden biri de, go-
giin ve yerin, Kendisinin buyrugu ile kaim olmalari, belirlenen yerde sapasaglam

islerinin basinda bulunmalaridir.”*%.

Burada, gok ve yerin Allah’in emriyle ayakta durdugu bildirilirken Allah’in
iradesinin “emir” kelimesiyle ifade edilmesi, O’nun kudretinin kemaéline ve sebep ve

vasitalardan miistagni olmasima delalet etmektedir™*®

. Demek ki insanlar icin miimkiin
olmadigin1 ifade ettigimiz bu is, Allah i¢in ¢ok kolay ve ehemmiyetsizdir. O’nun ilmi,
kudreti ve azameti, gokleri ve yeri ayakta tutmaktan cok daha yiice ve ¢cok daha iistiin-
diir. Miimkiinattan olan her seyin vuk( bulmasi i¢in Cendb-1 Hakk’mn sadece irade bu-

yurmas1 veya emretmesi yeterli olmaktadir.

d. Biitiin Insanlar: Yaratan O’dur

ilk insan Hz. Adem’den giiniimiize kadar diinyaya gelen insanlarin sayisin
tespit etmek, su anda miimkiin gériinmemektedir. Bu say1y1 tahmin etmek bile akillart
hayrette birakacak derecede muazzam rakamlar ortaya cikaracaktir. Kur’an-1 Kerim,
biitiin bu insanlar1 Allah’in yarattigini ifade etmektedir. Bu ifadeler ise, sahibinin aza-
meti hakkinda bir fikir vermeye kafidir. Biitiin insanlar1 yaratan bir varligin, zaman ve
mekan dstii olmasi, muazzam bir bilgi ve kudrete sahip bulunmasi, ilk akla gelen dii-

siincelerdir.

202 M. Hamdi Yazir, VI, 4665-4666, (er-Rahman, 7 tefsirinde).
205 Mevdadi, VI, 68, (er-Rahman, 7 tefsirinde).

2% Razi, XXIII, 56, (el-Hac, 65 tefsirinde).

205 er-Rim, 25.

206 Alfist, XXI, 34, (er-Rim, 25 tefsirinde).
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Ayet-i kerimede soyle buyrulur: “Ey insanlar! Hem Sizi hem de sizden on-

ceki insanlar1 yaratan Rabbinize ibadet ediniz. Boyle yapmakla her tiirlii zarardan

korunmay iimit edebilirsiniz’**"’.

“Sizden Onceki” ifadesi, muhataplardan gerek zat gerekse zaman olarak 6nce

208

yaratilan biitiin insanlan i¢ine almaktadir™. Allah’in insanlar yaratmis olmasi, O’nun

209

emir ve nehiylerine boyun egmelerini gerekli kilmaktadir™". Ciinkii yaratmak bir kud-

retin eseridir. Her kim de bu biiyiik kudretle muttasif olursa o, kendisine isyan edilmek-

ten sakinilmaya en layik olandir*"’.

Allah Teala burada, “Hem de sizden onceki insanlar: yaratan” soziiyle, ken-
dilerini babalarinin yarattigini diisiinen dehrileri’'' reddetmektedir. Babalariin da niha-
yet bir babadan dogdugunu, onun ise Allah’in yarattig1 bir mahliik oldugunu hatirlat-

maktadir’'%,

Nisa sfiresinin 1. ayetinde bahsedilen, biitiin insan tiplerinin tek bir insandan
yaratilmasi da, bunu yapan kudretin ne kadar miitkemmel olduguna en agik bir delildir.
Ciinkil bu yaratma isi, tabiat ve 6zellige gore olsaydi, sifatlarda ayni, yaratilis ve karak-
teri birbirine benzeyen insanlar olurdu. Halbuki insan tipleri arasinda beyaz, siyah, kizil
derili, esmer, giizel, cirkin, uzun, kisa ¢ok farkli tipler mevcuttur. Bu, onlan yaratip var
edenin miicib bir illet ve miiessir bir tabiat olmayip, hiir ve irade sahibi bir Fail-i Muhtar

< s 213
oldugunu gosterir” .

207 e]-Bakara, 21. Ayrica bkz. en-Nisa, 1.

28 Beydavi, I, 107, (el-Bakara, 21 tefsirinde).

*% Razi, IX, 129, (en-Nisa, 1 tefsirinde).

210 Resit Riza, el-Mendr, 1V, 323, (en-Nisa, 1 tefsirinde).

! “Mutlak zaman” anlamina gelen dehr kelimesine nisbeti sebebiyle bu isimle anilan ve islam
diinyasinda genel olarak ateist ve materyalist diisiince akimlarini temsil eden Dehriyye, belirgin sahsiyet-
lerin olusturdugu bir felsefi akimi ifade etmesi yaninda, cesitli felsefe akimlarindaki inkérci tezlerin de
ortak adidir (Altintas, Hayrani, “Dehriyye” md., DIA, istanbul 1994, IX, 107).

212 1bn Asir, 1, 327, (el-Bakara, 21 tefsirinde).

* Razi, IX, 130, (en-Nisa, 1 tefsirinde).
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Biitiin insanlan yaratmak kadar, her birini farkli yaratmak da ayrica bir azamet
gostergesidir. Bir giin birisi Hz. Omer’in yaninda:

“~Su satranca taacciib ederim. Satrang tahtasinin uzunluk ve genisligi birer ar-
sindan ibaret iken, insan onun iizerinde milyon kere oyun oynasa, bir oynadig mutlaka
digerinden farkli olur, hicbir oyun digerine benzemez!” dedi. Hz. Omer (r.a) o zéta sun-

lan soyledi:

“~Bundan daha hayrete sayan olam vardir. O da sudur ki, insanin uzunluk ve
genislik ftibariyle birer karistan ibaret bulunan yiiziinde kaslar, gozler, burun, agiz gibi
azamin yerleri kat’iyyen degismedigi hélde, sark ve garpta yiizleri biribirine tamamen
benzeyen iki kisi bulamazsin. Su ufacik bir deri parcasinda bu haddi hudidu olmayan

sonsuz farkliliklar gosteren Allah’in kudret ve hikmeti ne kadar biiyﬁktﬁr!”zm.

e. O’ndan Baskas: Bir Sinek Bile Yaratamaz

Var olan yaratiklar1 devamli olarak ¢evremizde gordiigiimiiz i¢in tinsiyet peyda
ederiz ve onlarin yaratiliglarindaki harikuladeligi goremeyiz. Oysaki bir seyin yoktan
var edilmesi ne kadar mithim ve biiyiik bir hadisedir! Bunun ehemmiyetini, biz de ayni-
sin1 yapmay1 denedigimizde ¢ok daha iyi kavrayabiliriz. Biiyiik varliklar bir tarafa, kii-
clik ve basit bir seyi bile yaratmak insanoglu i¢in imkénsizdir. Bu hususa temas eden

Kur’an-1 Kerim soyle demektedir:

“Ey insanlar! Iste size bir misal veriliyor, ona iyi kulak verin: Sizin Al-
lah’tan baska yalvardiginiz biitiin sahte tanrilar giic birligi yapsalar, bir sinek bile
yaratamazlar. Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi kurtarip geri alamaz-
lar. isteyen de kendinden istenilen de, kacan da, kovalayan da ne kadar giic-

siiz!”?"

Burada Allah’tan baska her seyin zayif ve aciz oldugu vurgulanarak bir nevi
inkarcilara meydan okunmaktadir. Zira biitiin maddi sebepler bir araya gelse, onlarin

irade ve ihtiyarlar1 da olsa, bir tek sinegin viicidunu ve o viicudun cihazlarini hususi bir

214 Raz, IV, 179-180, (el-Bakara, 164 tefsirinde).
215 el-Hac, 73.
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Olcii ile toplamaya kadir olamazlar. Toplasalar bile, o viicudun muayyen miktarda kal-
masini saglayamazlar. Bunu da yapsalar, daima tazelenmekte olan ve o viicuda girip
faaliyet icra eden zerreleri muntazaman calistiramazlar. Oyleyse, acikca ortaya ¢ikmak-

tadir ki sebepler bu esyaya sahip olamaz. Demek ki hakiki sahipleri baskadir*'®.

Diger taraftan bir sinegi yaratmak da, aynen bir fil veya bir deveyi yaratmak
gibi imkansizdir. Ciinkii sinek de o esrarengiz hayat sirrimi tasimaktadir. Kur’an’1n ola-
ganiistil ifade tarzi, 6rnek olarak kiiciiciik ve zayif goriilen sinegi se¢mistir. Ciinkii bir
sinegi yaratamamanin verdigi eziklik, bir deveyi ya da fili yaratamamanin ezikliginden
daha derindir ve insan iizerinde daha biiyiik tesir birakir. Ama bu hakikat ayette dogru-
dan ifade edilmemistir. iste bu da Kur’an’in harikulade ifade tarzinin goz kamastirici

misallerinden biridir?!”.

[fadenin azametini kuvvetlendiren bir yon de sudur: Normal insanlar bir tarafa,
miigriklerin ilah diyerek kendilerine kudret atfettikleri varliklar bile bir sey yaratmaya
ve en basit bir isi diizenlemeye kadir degillerdir. Nitekim sinegin kendilerinden kaptigi
herhangi bir seyi bile geri alamazlar. Bu halleriyle nasil dua ve ibadete miistahak olabi-
lirler?*'®, Kendilerinde kuvvet vehmedilen ilahlar bu durumda olursa, onlara tapan in-

sanlarin bir sey yaratmalan diisiiniilebilir mi?
Razi bu ayetin tefsirinde iki incelige temas eder:

1. Cenab-1 Hak sanki, onlarin bir araya gelip kuvvetlerini birlestirmeleri miim-
kiin olsa bile bir sinedi yaratmalar1 imkéansizdir. Ya onlar tek tek olduklarinda halleri

nasildir, demektedir.

2. Allah Teala sanki, yaratma ve var etme bir tarafa, bundan daha kolayina bile

giic yetiremezler. Mesela sinek onlardan bir sey kapip kagsa, onu bile geri alamazlar,

demektedir®"’.

28 Nurst, Lem’alar (26. Lem’a), s. 712.

21 Kutub, Fi Zildl, IV, 2444, (el-Hac, 73 tefsirinde).
218 Tabatabai, XIV, 410, (el-Hac, 73 tefsirinde).

219 Razi, XXIII, 60, (el-Hac, 73 tefsirinde).
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Bu yoniiyle ayet-i kerime, miisriklerin cehaletini ortaya koyan en belig ve en
tesirli ayetlerden biridir**’. Onlarin acziyetini gosteren en kuvvetli bir huccet ve en agik
bir burhandir*'. Adeta asirlardan beri meydan okumakta, ancak kimse kendisine cevap

verememektedir.

Yaratma husiisunda en kiiciik bir canlinin bile taklid edilememesi, Allah’in tek-
ligini ve kaindtin yegane hakimi oldugunu gostermektedir. Bu ayetteki ifadeler, hakika-
ten ¢ok biiyiik bir iddia tasimaktadir. Ancak su ana kadar aksini iddia eden bir kisi de

cikmamustir.

2. Kiyametle Alakah ifadeler
a. Hicbir Canli Oliimden Kacamaz

Her canli 6liimle yiiz yiize gelmek mecburiyetindedir. Kimsenin bundan istisna
edilmesi miimkiin degildir. Zira insanlik bugiine kadar 6liime bir ¢care bulamamis, onun
karsisinda biiyiik bir acziyet i¢inde kalmistir. Kur’an-1 Kerim’de 6liimii de hayati da
yaratanin Allah olduguzzz, her canlinin muhakkak oliimii tadacagi ifade edilmekte™,
“Aramzda oliimii takdir eden Biziz ve Bize mani olacak hicbir gii¢ yoktur”*** buy-
rularak 6liimiin hakikati kesin bir dille teyid edilmektedir. insanlara hicbir ¢ikar yol ve

hicbir ¢ikis kapisi birakmayacak sekilde bildirilen bu hususa diger ayetlerde soyle temas

edilir:

0, kullar1 iizerinde hiikiimranh@im siirdiiriir ve size koruyucular gonde-

rir, sonunda sizden birinize 6liim geldigi vakit elcilerimiz, hi¢ geciktirmeksizin ve

99225

hicbir isi aksatmaksizin onun canim alirlar””*°, “Nerede bulunursaniz bulunun;

220 Zemabhseri, 1V, 92, (el-Hac, 73 tefsirinde).
22! Rurtubi, XII, 97, (el-Hac, 73 tefsirinde).
*2 el-Miilk, 2.
223 el-Ankebit, 57. Bu mandy1 ifade eden diger ayetler icin bkz. el-Bakara, 243; Al+i Imran, 185;
el-Isra, 99; er-Rahman, 26; KAf, 19.

*** el-Vakia, 60.

2% e]-En’am, 61.
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saglam, yiiksek kulelerde, hatta eflake ser ceken gokteki yildiz burclarinda bile

olsaniz, 6liim mutlaka size yetisir’*>*°.

Yiiksek kuleler, gokteki burclar gibi saglam manilere ragmen 6liim insan1 bu-
luyorsa bunlarin olmadig1 yerde -ki cogu insan ic¢in bunlar s6z konusu degildir- 6lim

insan1 daha kolay bulacaktir. Zira 6liim her yerdedir227.

Allah’in Rasilii ve habibi**® olmasina ragmen Peygamber Efendimiz’in de 6le-

229

cegi kesin bir dille ifade edilir™". Gerekce olarak da soyle buyrulur:

“Sen’den once hicbir insana diinyada, ebedi hayat nasib etmedik. Sanki
Sen olsen, onlar ebedi mi kalacaklar! Her can oliimii tadacaktir. Biz, sizi denemek
icin gah serle, gah hayirla imtihan ederiz. Sonunda Bizim huzurumuza getirilecek-

siniz>>°.

Her canlinin 6liimii tadacag ifadesi, bugiine kadar yalanlanmis degildir. Aksi-
ne hergiin binlerce defa tasdik edilen bir hakikattir. Ciinkii her canli, biitiin insanlarin
gozil Oniinde ister istemez Oliime dogru siiriiklenip gitmektedir. Su ayet-i kerime de bu

hususta kesin ifadeler tagimaktadir:

“De ki: «Sizin kactigimz o 6liim var ya, o mutlaka sizi karsilayacaktir.
Sonra da goriinmeyen ve goriinen ne varsa hepsini bilen Allah’mn huzuruna gotii-
riileceksiniz, O da sizin yaptiklarimz tek tek bildirecek ve ondan étiirii karsiligim

verecektir»”>!,

226 en-Nisa, 78.

7 el-Bakara, 243; Al-i imrén, 154. Ayrica bkz. el-Ahzab, 16.

228 Bkz. Tirmizi, Menakib, 1/3616; Darimi, Mukaddime, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 241;
Heysemt, IX, 29.

229 ez-Zumer, 30.
30 ¢]-Enbiya, 34-35.

231
el-Cum‘a, 8.
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Kurtubi, ayetteki “‘5."0\” ism-i mevsiliiniin manasinda sart ve ceza oldugundan

“v.}ﬁ.e)xfo ’43/6: Oliim mutlaka sizi karsilayacakti’” buyruldugunu, bunun da, “cliimden

=99

kagmanin insana fayda vermeyecegi ne delalette miibalaga ifade ettigini bildirir*”,

Oliim, Kur’an i¢in aym1 zamanda bir meydan okuma vésitasidir. Batil inangla-
rin1 temellendirmeye ¢alisan miinafiklara karsi: “Eger, iddiamzda samimi iseniz, hay-
di elinizden geliyorsa kendinizi 6liimiin elinden kurtarm bakahm!”** diyerek mey-

dan okur.

Peki, simdiye kadar bir ¢are bulunamayan 6liime, bundan sonra herhangi bir
cikis yolu kesfetme imkan var midir? Bunun cevabi “Hayir”dir. Ciinkii 6limden kurtu-
larak ebedi bir hayat yagamanin bu diinyada miimkiin olmadigini, bilim de aciklamakta-

dir. Cevat Babuna, bu hususta su agiklamayi yapar:

«...Insanimn oliimiine neden olan faktorlerin bir digeri de yashliktir. Yaslihk
dolayistyla insanin 6lmesi ne demek? Insanin viicidunda 100 trilyon hiicre var. Bu yiiz
trilyon hiicrenin kalp ve beyin hiicreleri hari¢ hepsi omiir icerisinde degismekte, bir
baska ifade ile yenilenmektedir. Banyoya girdiginizde milyonlarcas1 dokiiliiyor yerine
yenileri geliyor. Kan hiicreleri her ii¢ ayda bir yenileniyor. Yenilenme olayinda bir ha-
dise var. O sarmal hélde bulunan DNA molekiillerinden iki sarmali birbirinden ayrili-
yor. Ayrildiktan sonra her biri kaybettigi esinin yerine baska bir es insa ediyor. Boyle-
ce bir DNA molekiiliiniin tipa tip 6zelliklerini tasiyan baska bir DNA molekiilii olusu-
yor. O iki DNA molekiilii ayrildiginda da iki tane hiicre oluyor. DNA molekiillerin ay-
rilmasini temin eden uglarinda bir ¢ikinti bulunmaktadir. Bu ¢ikintiya Telomer denir.
Bu Telomer insan dogdugu zaman oldukca uzun olur. Ama her boliinmede biraz kisa-
Iir. Kisala kisala sonunda dumura ugrar. Dumura ugradiktan sonra artik bir daha ayri-
lamaz hale gelir. Ayrilamayinca hiicre 6liir. Bunu nasil miisahede etmek miimkiin? 100
yasina girmis insanlarin yiizlerine bakin, hicbir rahatsizlik gecirmemis olsalar dahi
mum gibi erimis halde olurlar. Yiizler matlasir, gozler cam gibi olur. Yani insan fizik
olarak biter. Genetik hastaliklari ve diger 6liime neden olan etkenleri ortadan kal-

dirsamz bile, insanlar belirli bir yasa gelecek ve o viicut orada son bulacaktir. Su

*3 Kurtubi, XVIIL, 96, (e]-Cum'a, 8 tefsirinde).
23 Al-i imran, 168. Oliimden kagmanin imkansizligi hadislerde de bildirilir. Bunlarin bir kismi

icin bkz. Tirmizi, Kiyamet, 23/2457; ibn Mace, Cenaiz, 53; Hakim, IV, 43/6825.
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anda goriilen bu 6miir sinir1 100 yasin etrafidir. Oyle 300-500 ya da 1000 degil! Bu ¢6-
kiigii onlemek miimkiin degil? Telomer dedigimiz nesneyi birbirinden ayiran bir enzim
var. Buna da Telomeraz enzimi denilmekte. Bu enzimi fazla yaparsak Telomeri ¢alis-
tirabiliriz diye bilim adamlar iimitlendi. Hakikaten sentetik olarak ila¢ sanayiinde bu-
nu basarmak miimkiin oldu. Ama tatbikata konuldugunda bakild: ki daha baska pek
cok ara maddenin katkisi oluyor. 7 bin ara maddeye daha ihtiya¢ oldugu anlasildi. So-
nunda bunun basarilamayacagina kanaat getirildi. Meseleyi suna getirmek istiyorum;
Ebedi hayat miimkiin degil. Kur’an-1 Kerim’de yer aldig: gibi “Her nefis 6liimii tada-
caktir” kurali kesindir. Bu miispet bilim muvacehesinden de boyledir. Farz edelim ki
bu 7 bin ara madde de bulundu. Telomerleri ayirmak miimkiin hale geldi. Daha 6nce
soyledigim gibi organizmanin iki tip hiicresi yenilenmiyor. Biri kalp digeri de be-
yin hiicresi. Yetigkin bir insanin beyninde yaklagik 100 milyar hiicre bulunmakta. Siz
hayatinizin bu ikinci yarisinda hiicre kaybina ulastiginiz zaman her giin binlerce hiicre

- . . 2234
oOliiyor fakat yerine yenisi konmuyor...””"".

Kur’an’da, pek ¢ok tekit ve tekrarlarla acikca bildirilen her canlinin 6liimii ta-
dacag: hakikati, insanlar1 iirperterek caresiz bir hilde birakmaktadir. Insanlar su Ana
kadar 6liime bir ¢are bulabilmis degildir. Bu sebeple hi¢ kimse de Kur’an’da gecen bu
yondeki ifadelere itiraz edemeyecektir. Ayetlerdeki ifadelerin dogruluguna en kat'i de-
lil, bildirilen hususlarin aynen tahakkuk etmesidir. Bu azametli ifadelerin, kendisi de
Olime mahkiim olan bir insan tarafindan sdylenmesinin miimkiin olmadig: ise aciktir.
Olim iizerine diisiinen ve tibbi, tarihi ve arkeolojik aragtirmalarda bulunan insanlar,
Olumii yaratan Allah’in dogru soyledigini, diger biitiin varliklarin da bu hususta aciz

kaldiklarin1 gormektedir.

b. Vakti Geldiginde Allah Kiyameti Gergeklestirir

Kur’an’da pek ¢ok defa dehsetli kiyamet sahnelerinden bahsedilir. Kainattaki
nizamin bozularak yerler ve goklerin pamuk gibi atilmasi anlatilir. Siiphesiz bunlar da

azametli ifadeler ciimlesindendir.

234 Babuna, Cevat, “Prof. Dr. Cevat Babuna ile Gen Haritas1 Uzerine: ilahi Kudretin Eseri”, Alfino-

luk, Agustos 2000, say1, 174, s. 45-47, (Kiigiik tasarruflarla).
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Kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, dogrulmak ve dirilmek gibi méanalara gelen
kiyamet, 1stilahta, kdindtin nizaminin bozulmasi, her seyin altiist olarak yok olmasi ile
Olen tiim insanlarin yeniden diriltilerek ayaga kaldirilmasi ve Allah’in huzurunda dur-

235

masi1 demektir™. Kur’an’in bildirdigine gére kiyamet kesin olarak gerceklesecektir™®.

Bunda asla siiphe yoktur23 7. Alametleri zuhur etmi§23 8 zamam da yaklasm1§t1r239.

Kiyametin kopmasi tarih boyunca insanlar tarafindan hep kabul edilegelmistir.
Gerek Hinduizm ve Budizm gibi zamanin devri oldugunu ve karma-tenasuh inancina
bagh olarak diinya hayatinin siiriip gittigini kabul eden dinler, gerek zamanin diiz bir hat
seklinde seyrettigini kabul eden semavi dinler, bazi farkliliklarla da olsa, kiyAmete
inanmakta, hayatin sonlu oldugunu kabul etmektedir**. Kelam alimleri de muhtelif yol-

larla kiyametin gerceklesecegini isbat etmeye gallsmlslardlr241.

Kur’an’da kiydmetin kopmasiyla alakali pek ¢cok manzara ortaya konur. Buna
gore kiydmet Sur’a iiflenerek kopacak242, kulaklar sagir edecek bir ses ve korkung bir
sarsint1 sebebiyle emzikli kadinlar kucaklarindaki ¢ocuklar1 unutacak, hamile kadinlar
bebeklerini diisiirecek, insanlar sarhogmus gibi gérﬁnecektir243. GOk, erimis maden gibi,
daglar atilmis yiin gibi olacak, kimse dostunu soramayacak, her miicrim o giinkii azap-
tan kurtulmak i¢in fidye olarak yavrularini, esini, kardesini, kendisine sahip ¢ikan siila-

244

lesini, hatta diinyada var olan insanlarin tamamini verip de kurtulmak isteyecektir™".

Gok yarilacak, yildizlar dagilip dokiilecek, denizler fiskiracak, kabirler altiist edilecek-

235 Bkz. Ragib, Miifredat, “kvm” md., 417-418; Lisanii’l-Arab, “kvm” md.; Topaloglu, Bekir, “Ki-
yamet” md., DIA, XXV, 517; Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Istanbul ts., XTI, 437.

%3 el-Hicr, 85.

7 el-Hac, 7.

238 Muhammed, 18.

239 el-Kamer, 1.

9 Topaloglu, “Kiyamet” md., DIA, XXV, 516.

241 Bkz. Nursi, Kiilliyat (10. Soz), 1, 19-21; (29. Soz), s. 232-236; (9. Sua), s. 943-947; Topaloglu,
“Ahiret” md., DIA, Istanbul 1988, 1, 544-545.

242 en-Neml, 87; ez-Ziimer, 68; el-Hakka, 14-16.

3 el-Hac, 1-2.

244 6]-Medric, 8-14.
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tir’*®. Gozler dehsetten kamasacak, ay tutulacak, giines ve ay kararacak, insanlar kaca-
cak, fakat siginacak bir yer bulamayacakt1r246. Dehsetten, biiyiik bir kiymeti haiz olan
on aylik gebe develer bile saliverilecek, yabani hayvanlar bir araya toplanacak, denizler
kaynatilacak, gok siyrilip diisecek, Cehennem alevlendirilecek, Cennet yaklastirilacak-

247
tr .

Meiric siresinin 8-14. ayetlerinde kiyametin manzarasi Oyle bir dehsetle anla-
tilmaktadir ki, diinyada hayal edilmesi bile miimkiin degildir. O goriilmedik dehset
aninda insan kendini azaptan kurtarmak icin can dostuna selam vermeyecek, diinyada
yoluna canim feda ettigi yavrularini, hanimimi, kardesini, siilalesini, hatta biitiin insanla-
11 atese atmak isteyecektir. Boyle bir afet aninin diinyada olmasi imkansizdir. Diinyada
insan, bu kadar sevdigi kimseyi ve biitiin insanlar1 fedd etmeye varmadan, sevdikleri

ugruna kendi canini verir ve mesele orada biter.

Bilimsel calismalar da Kur’an’da bahsedilen kiyamet sahnelerine benzer teori-
lerle neticelenmektedir. Bilim Teknik Dergisi, Giines’in sonunu, Kur’an’daki ayetleri

tasdik eder mahiyette s0yle anlatmaktadir:

“Orta kiitleli bir y1ldiz olan Giines, giiniimiizden yaklasik 5 milyar y1l sonra kirmizi
dev asamasina gelecek. Helyum yakiti azalan ve cekirdekte ve cevresinde gerceklesen
termoniikleer tepkimelerin yol ac¢tig1 1stmanin basinciyla giderek sisen yildizimizin ¢api,
yaklagik 300 kat artacak. Bu sirada Glines’in yiizeyi Diinya’ya iyice yakinlagacak, hatta
belki Diinya Giines’in dis katmaninin i¢inde kalacak. Genislemeyle birlikte, Giines’in yii-
zey sicakligr 3500 dereceye kadar diisecek ve kirmizi renkli bir goriiniim alacak. Gii-
nes’in yiizeyinin sogumasina karsi, yiizey alan1 ¢ok artacagi ve gezegenimize yaklasacagi
icin, Diinya yasanamaz hile gelecek. Isinimin olusturacagi basing ve sicakligin etkisiyle
tiim su buharlasacak, gezegen sicak ve kuru bir kayaya doniisecek. Giines’e daha yakin
konumda bulunan Merkiir ve Veniis, Giines diskinin i¢inde yok olacak. Gaz yapili dis ge-
zegenlerse, metal-kaya cekirdekleri disinda, ¢ogunlukla gazdan olusan katmanlarin bii-
yiik oranda yitirecekler... Ilerleyen siirecte, genisleyerek soguyan katmanlar yeniden bii-

ziisecek ve boyle birka¢ «zonklama» siirecinin ardindan, Giines’in dis katmanlar1 bir ge-

25 ol-Infitar, 1-5.
246 el-Kiyame, 6-12.
247 6]-Tekvir, 1-13.
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zegenimsi bulutsu olusturacak sekilde uzaya savrulacak. Giines’ten geriye ¢ok yogun,
cok sicak ve parlak, ancak Diinya kadar kiiciik bir ¢ekirdek kalacak. Bu beyaz ciice, mil-
yonlarca yil icinde soguyarak yavas yavas gozden kaybolacak ve bir kara ciice haline ge-

lecek. Bu arada gezegenlerden yoriingede kalmayi basaran olursa, geride merkezde bir

- < . ey s 248
ciice ve onun soguyan gezegenlerinden olusan «0lii» bir sistem kalacak™ ™.

Yukarida anlatilanlarla insanin durumu yanyan getirildiginde, insanin sahip ol-
dugu giic ve kuvvetin ne kadar az oldugu anlasilacaktir. 15 asir evvel bundan daha deh-
setli ifadelerle kiyameti anlatan Kur’an, hi¢ siiphesiz beser kelam1 degildir. Ciinkii bu

azmetli ifadeleri beser muhayyilesi ortaya koyamaz.

Kur’andaki kiyametle aldkali azametli ifadelerden biri sudur: “Ama onlar, Al-
lah’in kudret ve azametini hakkiyla takdir edemediler, O’na layik tazimi goster-
mediler. Halbuki biitiin bir diinya kiyamet giinii O’nun avucunda, gokler alemi de
biikiilmiis olarak elinin icindedir. Boyle bir azamet ve hakimiyet sahibi olan Allah,
onlarin uydurduklar: seriklerden yiicedir, miinezzehtir. Siira iiflenir; Allah’in di-
ledikleri disinda, goklerde ve yerde kim varsa carpilip cansiz yere diiser. Sonra
ona bir daha iiflenir: Bir de bakarsin biitiin insanlar, kabirlerinden ayaga kalkmus,

etrafa bakimp duruyorlar”*®.

Belagatte taninmis tefsircilere gore ayet-i kerime, yiice Allah’in son derece bii-
yiik oldugunu, kudretinin kemalini ve zihinleri hayrette birakan biiyiik fiillerin dahi
O’nun kudretine nispetle cok kii¢iik ve degersiz kaldigim1 hatirlatmaktadir. Onlara gore
ayet, kainati yikivermenin Allah’a gore pek kolay bir sey oldugunun temsil ve tahyil
yoluyla ifadesidir™". Ciinkii Kur’an’1n tasvir metodu, kiilli ve kapsamli olan hakikatleri,
insandaki sinirlt idrakin tasavvur edebilecegi kiiciik kesitler halinde vermek siretiyle

: <1, 251
meselenin rahat anlagilmasini saglar™".

248 http://www.biltek.tubitak.gov.tr, Evren/Giines Sistemi/Giines Sisteminin Sonu, (Erisim,

06.12.2005).
249 .
ez-Ziimer, 67-68.
20 Bkz. Zemahseri, V, 170; Ebu’s-Suiid, VII, 262; M. Hamdi Yazir, VI, 4136, (ez-Ziimer, 67-68
tefsirinde). Bazi rivayetlerde, yedi kat sema ile yedi yerin kiyamet giinii ilahi kudret karsisindaki durumu,
avug icindeki hardal tanesine veya cevize benzetilir. (Taberi, XXIV, 32-33, [ez-Ziimer, 67 tefsirinde]).

2 Kutub, Ff Zilél, V, 3061, (ez-Ziimer, 67 tefsirinde).
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Kiyamet esnasinda vuku bulacak olan dehset verici hadiselerden bir kismi
Tekvir stiresinde soyle anlatiliyor: “Giines diiriiliip 15181 sondiigii zaman; yildizlar
yerlerinden diisiip dagildig1 zaman, daglar yiiriitiildiigii zaman, dogurmak iizere
olan develer, paha bicilmez mallar terk edildigi zaman, vahsi hayvanlar diriltilip
toplandig1 zaman, denizler ateslenip kaynatildig1 zaman, nefisler eslestirildigi, ruh-
lar bedenlere girdigi zaman, diri diri gomiilen kiz ¢cocuguna, hangi suctan otiirii
oldiiriildiigii soruldugu zaman, hesap defterleri acildig1 zaman... Gok cisimleri yer-
lerinden kaydirildig1 zaman, cehennem alev alev kizistirildigi zaman... Cennet yak-
lastinldig1 zaman... Iste o zaman... Her insan hazirladigini, ortaya ne koydugunu

anlayacaktir’>?.

Ibn Abbas (r.a)’nin bildirdigine gore Rastilullah (s.a.v), kiyAmeti goziiyle goriir
gibi olmak isteyen kimsenin Tekvir, Infitar ve Insikak stirelerini okumasini tavsiye et-
mistir’>. Bu stirelerde, kiyamet ve hagirdeki biiyiik inkilaplar ve Rabbani tasarruflar
Oyle bir tarzda zikredilir ki, insan onlarin benzerlerini diinyada, mesela giizde, baharda

gordiigii icin, kalbe dehset verip akla sigmayan o inkilaplar1 kolayca kabul eder”™

Kiyametin umumi yok olusu belirten bu ilk safhasini, Sur’a ikinci kez tiflenme-

siyle ikinci safha takip edecek, biitiin insanlar tekrar dirilerek ayaga kalkacaklardir™’.

Bu oliimden sonra dirilis ve kalkisa “Ba’s: é&;” denilmektedir. Allah, 6liimden sonra

dirilisin muhakkak gerceklesecegini inkarcilara su kesin ifadelerle anlatir:

“De Kki: «Ister tas olun, ister demir. Isterse yeniden dirilmesi akhmza im-
kansiz gibi goriinen herhangi bir yaratik! Ne olursamz olun, mutlaka diriltilip

kaldirilacaksimz.» «O halde kimdir bizi diriltecek olan?» diyecekler. De Kki: «Sizi

2 et-Tekvir, 1-14. Kiyametin meydana gelmesindeki azametle ilgili diger bazi ayetler icin bkz.
Ibrahim, 48; Taha, 105-107; el-Kamer, 7-8; el-Hakka, 14-16; el-Medric, 8-14; el-Miizzemmil, 14; el-
Murseldr, 8-11; Abese, 34-42; el-Infitar, 1-5; el-Ingikak, 1-5; el-Kdria, 1-5.

*% Tirmizi, Tefsir, 81/3333.

234 Nurst, Kiilliyar (25. $6z), 1, 193.

255 .
ez-Zumer, 68.
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ilk defa yoktan yaratan!» Bu sefer, alay ederek baslarmm sallayacaklar da: «Ne

zamanmis 0?» diyecekler. De ki: «Belki de yaklndlr»”25 6,

Kur’an, bu ayetlerde, insan bedeninin 6liim sonrasindaki fiziksel bozulmasina
dayanarak ahireti inkéra kalkisanlara cevap vermektedir™’. Diisiiniildiigiinde kemik ve
un ufak olmus bedende bile bir insanlik kokusu, hayat1 andiran birtakim hakikatler var-
dir. Demir ve tas ise onlara gore canliliktan daha uzaktir. Bu sebeple deniliyor ki: Ister
tas olun ister demir, ister tag ve demirden baska canlanmasini ve hayatin i¢ine girecegini
bir tiirlii diisiinemediginiz hayattan daha uzak bir varlik olun... Allah sizi mutlaka diril-
tecektir. Aslinda onlar tas, demir veya baska bir varlik olma imkanina sahip degillerdir.
Fakat bu s6z onlara kars1t meydan okumak icindir. Ayrica burada inkarcilar asagilan-
makta ve azarlanmaktadir. Ciinkii tag veya demir, cansiz varliktir, hissetmez ve etki-

lenmez. Bu da, kéfirlerin diisiincelerindeki donuklugu ve taslagsmay tasvir eder™®,

Gokleri ve yeri biitiin azametiyle saglam ve kusursuz bir sekilde yaratan Allah,
onlardan daha kiiciik ve basit olan® insanlar tekrar diriltmeye elbette kadirdir®®. Ciin-
kii her giin goriip durdugumuz gibi 6liiden diriyi, diriden de Oliiyii ¢ikariyor; yeryliziini
oliimiiniin ardindan tekrar tekrar canlandiriyor®'. iste insanlari da kabirlerinden boyle
cikaracaktir. Siiphesiz oliileri diriltmek ve diinyanin baslangicindan kiyamete kadar ya-
samig biitiin insanlan ve cinleri diriltmek, miithis bir azametin gostergesidir. Daha da
Otesi biitiin insanlar yaratmakla bir tek kisiyi diriltmek arasinda Allah i¢in higbir fark

yoktur262. Bu, ne miithis bir azamet ifadesidir.

26 el-isra, 50-51. Ayetteki ifadelerin emir sigasiyla “olun!” seklinde gelmesi, inkarcilar1 susturma

hususunda daha yiiksek bir belagat ve kuvvete sahiptir (Kurtubi, X, 274, [el-Isra, 50 tefsirinde]).

257 Karaman ve dgrl., Kur’an Yolu, 111, 426, (el-Isra, 50-51 tefsirinde).

238 Rutub, Fi Zilal, IV, 2233, (el-Isra, 50 tefsirinde).

* es-Saffat, 11; en-Naziat, 27.

*%0 el-Isra, 99; en-Naziat, 27-33.

26! or ROm, 19, 24; Fatir, 9. Ebu Rezin el-Ukayli (r.a) anlatiyor: Birgiin: “Ey Allah’in Rasulii! Al-
lah, mahlukati yeniden nasil diriltir? Bunun diinyadaki misali nedir?” diye sordum. Efendimiz (s.a.v):
“Sen, hi¢ kavminin yasadigi vadiden kurak mevsimde ge¢cmedin mi? Sonra bir kere de her tarafin yemye-
sil oldugu bahar mevsiminde oraya ugramadm mi?” buyurdu. Ben: “Elbette!” deyince: “Iste bu, Allah’in
yeniden yaratmaswina delildir. Allah, dliileri de boyle diriltecektir!” buyurdu. (Ahmed b. Hanbel, IV, 11).

*%? Lokman, 28.
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Diger bir azametli hidise de sudur: Insanlar1 ve cinleri 6liimlerinden sonra tek-
rar diriltecek olan Allah Teala, daha sonra onlarin hepsini “Mahser” denilen yere top-
layacaktir. Buna “hasr” denildigi icin kiydmet giinii, “Yevmii’l-hasr” olarak da isim-
lendirilmistir®™®. Allah Teala’nm, “Hesap giinii i¢in mahlikati toplayan” anlaminda

Camiu’n-nés diye bir vasfi mevcuttur®®,

Bunca kalabaliklarin Mahser’e sevkini, bunlar1 ihata edecek genis meydani, ge-
rek Allah’a gerekse birbirlerine yonelik hak ve mes’iliyetlerin muhasebesini, insan mu-
hayyilesine sigdirmak imkansiz gibi goriinse de, semavat ve arzin biitiin ordularina sa-

hip bulunan Yiice Yaraticr®® icin bunun basit bir is oldugu haber verilir:

“Muhakkak ki hayat1 veren de, hayat1 alip 6ldiiren de biziz. Evet, herkes
bizim huzurumuza donecektir. Yerin yarilip kendilerinin biiyiik bir hizla mahser
meydanina kosacaklari giin, mutlaka gelecektir. Bu diriltip mahserde toplama bize

gore cok kolaydlr”266.

Diinyanin yaratilisindan kiyAmetin koptugu 4na kadar varlik 4lemine gelen®®’
biitiin insanlar1 ve cinleri®®® nerede olurlarsa olsunlar®®, bir araya getiren270, islerinden

ve hallerinden bir tek sey bile kendisine sakli kalmayan Allah onlara soyle hitap eder:

263 Ragib, Miifredat, “Hasr” md., 127.

264 Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 258.

%% el-Feth, 4, 7.

266 K af, 43-44. Ayrica bkz. el-Kamer, 50; Lokmén, 28.

%97 el-Hicr, 24-25.

*% el-En’am, 128.

2% nsanlar nerede ve ne halde olurlarsa olsunlar, Allah’in onlar1 tekrar diriltip hesaba c¢ekecegini
Peygamber Efendimiz bir hadislerinde giizel bir misalle sdyle anlatmiglardir: “Bir adam vard:, (gtinah
isleyerek nefsine zulmetmekte) ¢ok ileri idi. Oliim gelip ¢atinca ogullarina: «Ben oliince, cesedimi yakin,
kiiltimii iyice ezin ve riizgarin éniinde savurun. Allah’a yemin olsun, eger Rabbim beni bir yakalarsa hi¢
kimseye vermedigi azabi verir!» dedi. Oldiigiinde, bu séyledikleri kendisine yapildi. Allah da yeryiiziine
emrederek: «Sende ondan ne varsa bana toplaywer!» dedi. Arz da topladi. Adam ayakta duruyordu.
Allah: «Nigin boyle bir vasiyette bulundun?» diye sordu. O kul: «Senden korktugum icin ey Rabbim!»

cevabwmi verdi. Allah Tedla Hazretleri bu cevap iizerine onu affetti” (Mislim, Tevbe 25. Ayrica bkz. Buhari,
Tevhid 35, Enbiya 50; Muvatta’, Cenaiz 51; Nesai, Cenaiz 117).
270 Al-i imran, 9, 25, 55; en-Nis, 87, 172; el-En’4m, 38; el-Kehf, 47.
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“Bugiin miilk ve hakimiyet kimin? (Mahser halki su cevab1 verir’’"): Mutlak

galip, tek hakim olan Allah’in!”*"%.

Bu ayet-i kerime de azametli bir ifadedir. Simdi oldugu gibi, kiyamette de bii-
tiin miilkiin tek sahibinin Allah oldugunu bildirmektedir. Allah Tedld’nin bu dyette ken-
disini Vahid ve Kahhar sifatlan ile tavsifi, miilkiin O’na miinhasir olmasinin illetini
bildirmektedir. Ciinkii O’nun miilkii her seye iistiin gelmis, insanlarin hiirriyetlerini or-
tadan kaldirip onlar1 tasallutu altina almig ve bu miilk de yalniz bagina Allah’a ait ol-

273
mustur™".

Kiyametin o korkun¢ manzarasim etkileyici bir tasvir iisliibuyla gozler 6niine
seren bu ayette, aslinda insanlardan bir cevap beklenmedigi i¢in baz1 hazifler yapil-

mis®’™* ve bu yoniiyle dehset verici bir azamet ifade etmistir.

Yukarida anlatilanlar muvacehesinde, kiydmeti koparip muazzam kéinati yok
eden, yeri baska bir yere, gokleri de baska goklere ceviren®”, biitiin canlilara tekrar ha-
yat bahgeden ve hepsini bir araya toplayan zatin, ne kadar azamet ve kudret sahibi oldu-

gu ortaya cikmaktadir. Kiyamet ile ilgili anlatilan konular Allah’1n benzersiz giiciinii ve

2 Zemahseri, V, 177; Ebu’s-Sulid, VII, 271, (el-Mii’min, 16 tefsirinde). Mii’minler bu cevabi bii-
yiik bir siirur ve lezzet ig¢inde verirken, kafirler de kagirdiklart firsatin kederi ile boyunlar egik bir vazi-
yette verirler (Kurtubi, XV, 300, el-Mii'min, 16 tefsirinde). Cilinkii mii’'minler bu sozle yiiksek makamlara nail
olacaklar, kafirler de diinyada iken boyle soyleyemedikleri icin siddetli bir iiziintii ve tahassiir duyacak-
lardir (Razi, XXVII, 41, [el-Mii’min, 16 tefsirinde]).

22 e]-Mii’'min, 16. Samani hanedanindan bir hiikiimdar olan NAasir b. Ahmed (h. 301-331),
Nigabur’u fethettikten sonra meclisin toplanmasini emretmis ve tahtina ¢iktiktan sonra, Kur’an okunarak
toplantinin agilmasini istemisti. Salih bir zat 6ne cikarak bu dyetin oldugu kismu okudu. Nasir, dyeti din-
leyince dehsetle irkildi ve titremeye basladi. Hemen tahttan indi ve tdcini bagindan cikarip: “Ey Allah’im!
Hiikiimranlik bana degil Sana ittir” diyerek secdeye kapandi. (Mevdudi, V, 137, el-Mii’min, 16 tefsirinde)

273 Tabatabai, XVII, 320, (el-Mii’'min, 16 tefsirinde). Rastlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Allah
Ziilcelal Hazretleri, semdvati kiyamet giinii diirer, sonra onlart sag eliyle alir ve der ki: «Ben Melik’im,
cebbdrlar nerede? Biiyiikliik taslayan miitekebbirler nerede?» Sonra sol eliyle arzi diirer ve: «Ben Me-
lik’im, cebbdrlar, miitekebbirler nerede?» buyurur” (Miislim, Miinafikin 24, Eb Davud, Siinnet 19/4732). Azamet
ifade eden benzer rivayetler i¢in bkz. Buhari, Tefsir, 39/2; Tevhid, 19, 26, 36; Miislim, Kiyamet, 19;
Tirmizi, Tefsir, 39/3238.

7 Biti, Ravai*, s. 252-253.

*7> [brahim, 48.
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bilgisini gostermektedir. Insana gelince, bahsedilen hadiseleri yapmasi bir tarafa, onlart
hayal edip dile getirmesi bile miimkiin degildir. Ciinkii, heniiz gokler ve yerdeki var
olan her seyi kesfetmis, onlara hakim olabilmis dahi degildir. Bu haliyle, benzer s6zleri

Kur’an’1 takliden sdylemesi ise, hi¢ kimse tarafindan dikkate deger bulunmayacaktir.

c¢. Allah Biitiin Varliklart Konusturur

Kur’an-1 Kerim, kiyamette Allah Te4la’nin cansiz varliklar1 konusturacagindan
bahsetmektedir. Diinyada iken normal sartlar altinda boyle bir durum alisilmis ve du-
yulmus degildir. Diinya hayatinda canlilar arasinda sadece insan konusabilir, diger can-
lilarda bu hususiyete rastlanmaz. Bu sebeple Mantik ilminde insanin tarifi yapilirken
diger canlilardan ayrilmasi i¢in “néatik: diisiinen ve bunu ifade edebilen” 6zelligine vur-
gu yapilmistir. Ragib, “nutk”’un sidece insana has oldugunu, digerleri i¢in ancak
tesbihen kullamldigim bildirir*’®. Insamin da sadece dili konusur. Diger 4zélar1 ise bey-
nin emirleri istikametinde vazifelerini yaparlar. Ayn1 sekilde yer yiiziiniin, yani toprak,
tas, agac gibi nebatit ve cemadatin da konustugu goriilmemistir. Mu‘cizevi birka¢ hadi-
se bunun dlslndad1r277. Insan héricindeki varliklarin, beser ilmi ¢cer¢evesinde konusmasi
ve konusturulmasi miimkiin degildir. Ancak Cenab-1 Hak, kullarim1 giinahlar karsisinda
ikaz ederken, yiiksek ve sinirsiz kudreti ile insanin biitiin azalarin1 ve yeryliziinii konus-
turacagini; organlarin, yaptiklari fiilleri, arzin da iizerinde islenen amelleri biitiiniiyle

anlatacagim haber verir.

Ayette soyle buyrulur: “Giin gelir, Allah’in diismanlar1 toplamp cehenneme
sevk olunmak iizere, bastan sona tutuklamrlar. Nihidyet oraya ulastiklarinda ku-
laklari, gozleri ve derileri yaptiklan isleri soyleyip kendi aleyhlerinde sahitlik eder.
Derilerine: «Ni¢in aleyhimizde sahitlik ettiniz?» deyince onlar: «Bizi soyleten, her
seyi konusturan Allah’tir. Zaten sizi ilkin yaratan ve sonunda huzuruna gotiiriile-

ceginiz Rabbiniz de O’dur» derler”*’®.

7 Ragib, Miifredat, “ntk” md., s. 484.

2" He. Peygamber’in (s.a.v) mu‘cizesi olarak taslarin, agaclarin ve daglarin konusmasi gibi. Bkz.
Miislim, Fedail, 2; Tirmizi, Menakib, 6/3626; Heysemi, VIII, 293.

278 Fussilet, 19-21.
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Bu azametli ifadede bildirildigine gore diinyadayken sadece dil’e konusma ka-
biliyetini veren Allah Teala, hesap esnasinda diger organlara da bu yetenegi verecek ve
O’nun konusmasini istedigi her sey konusacaktir. Insanlarin duyu, idrak, kavrama ve
ezberleme araclar olan organlart sdhitlik edecektir ki bu degisikliklerin en dehsetli ve
korkung safhalarindan biridir’”’. Bazi miifessirler, bu konusmanin ses ve sdzle gercek
konusma olmayip giinahlarin 4zilar iizerinde biraktigi izler vasitasiyla lisan-1 hal ile
olacagin ifade eder™. Fakat M. Hamdi Yazir, ayetin devaminda “Bizi soyleten, her
seyi konusturan Allah’tir” diye tasrih olundugu i¢in, bu konugmanin hakikate hamle-

dilmesine taraftar olmustur®®'. Bu goriisii destekleyen rivayetler de mevcuttur®®>.

7 M. Hamdi Yazir, VI, 4196-4197, (Fussilet 20 tefsirinde).

280 Tabatabai, XVII, 379; Karaman ve dgrl., Kur’an Yolu, IV, 604, (Fussilet 20 tefsirinde).

21 M. Hamdi Yazir, VI, 4197, (Fussilet 20 tefsirinde). Tabatabai de ayni goriisii savunur. Bkz.
XVII, 380, 382, (Fussilet 20 tefsirinde).

2 Eby Hureyre (r.a)’in anlattifina gore Rastlullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:

Allah Tedld kuluna:

‘...Kryamet giinii

«—Benimle karsilasacagin hi¢ aklindan gecirdin mi?» diye sorar. Kul:

«—Ey Rabbim, Sana, kitaplarina ve peygamberlerine inandim. Namaz kildim, orug tuttum, sadaka
verdim!» der ve elinden geldigince (Hak Tedla hakkinda) giizel medh ii sendlarda bulunur. Allah:

«—Dur oyleyse! Simdi senin aleyhine bir sahit gonderilecek!» der. Kul kendi kendine: «Benim
aleyhime sahidlik yapacak da kim?» diye icinden gecirir. Kulun agzi miihiirlenir. Uyluguna, etine ve
kemiklerine: «Haydi konusun!» denir. Uylugu, eti ve kemikleri konusup, onun amelini haber verirler. Bu,
ona, ileri siirebilecegi bir oOziir birakmamak icindir. Bu kimse, Allah’in gazabina ugrayan miindfiktir”
(Miislim, Ziihd, 16).

Hz. Enes’ten gelen diger bir rivayet de soyledir: “Kul der ki:

«—EYy Rabbim, Sen beni zuliimden korumadin mi?» Allah Tedla:

«—Evet korudum» buyurur. Bunun iizerine kul:

«—Fakat ben bugiin, kendime, kendimden baska bir kimsenin sdhid olmasim asla istemiyorum»
der. Hak Tedla:

«—Bugiin sana tek sahid olarak nefsin, ¢ok sahid olarak da kiramen katibin kdfidir» buyurur. Ag-
zina miihiir vurulur ve diger azdlarina: «Konusun!» denilir. Onlar adamin amellerini haber verirler.
Sonra konusma hususunda serbest birakilir. Adam dzdlarina: «Yaziklar olsun size! Defolun buradan! Ben

sizin igcin miicadele ediyordum» der” (Miislim, Ziithd 17).
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Ayette organlardan bahsedilirken, akil sahipleri icin kullanilan zamir tercih
edilmistir. Ciinkii sehadette bulunmak ve konusmak akil sahiplerinin vasfidir’™®®. “Bizi
sOyleten, her seyi konusturan Allah’tir” climlesi konusmanin sddece dzélara has degil,
bilakis biitiin esydya samil olduguna isarettir. Ciinkii konusmay1 gerektiren sebep bizzat
Allah Teala’dir. “Zaten sizi ilkin yaratan ve sonunda da huzuruna gotiiriileceginiz Rab-
biniz de O’dur” kismi ise Allah’1n, insanlarin amellerini bildigini ve 4zalan ilmiyle ko-

nusturdugunu gosterir™".

Kur’an’daki azametli ifadelerden biri de Cendb-1 Hakk’1n, yeryiiziinii konustu-
racagini bildirmesidir: “Iste o giin yer, iistiinde olan biten her seyi anlatir: Ciinkii

Rabbin ona bunlar1 vahyeder’”*®.

Ebil Hayyan, Allah’in kendisinde hayat ve idrak yaratmasi sonucu yeryiiziiniin
hakiki bir kelamla konusacagimi ve iizerinde yapilan iyi ve kotii isler i¢in sahitlik yapa-
cagini sbyler286. Tabatabal de yeryiiziiniin, iizerindeki amellere tipki insanin azalari,
amelleri yazan melekler, amelleri goren insanlar ve digerleri gibi sahitlik edecegini ifa-

de eder”. Bir kisim miifessirler de bunun lisan-1 hal ile olduguna kanidirler’™®. Ancak

283 Rurtubi, XV, 350; Tabatabai, XVII, 380, (Fussilet 21 tefsirinde).

284 Tabatabai, XVII, 380, (Fussilet 21 tefsirinde). Konuyla ilgili diger iki ayet icin bkz. en-Nfir, 24;
Yasin, 65. Fussilet sfiresinin 22 ve 23. ayetlerinde, azalarin kiyamette sahitlik yapacagina inanmanin
insanlar1 fenaliklardan muhafaza ettigi, bu konuda gaflete diigmenin ise insan1 Allah hakkinda kotii zanla-
ra sevkederek helake siiriikledigi bildirilmektedir. Tbn Mes’id’dan rivayet edildigine gore bu ayetlerin
sebeb-i niizlli soyledir: Karin yaglar1 ¢ok (sisman), kalblerinin anlayisi kit iki Kureysli ve Sakif’ten bir
hisimlart veya iki Sakifli ve Kureys’ten bir hisimlar1 Beyt’in yaninda oturmus konusuyorlardi. Birbirleri-
ne:

“—Ne dersin, acaba Allah bizim sozlerimizi duyuyor mudur ki?”” dediler. Birisi:

“—Herhalde bazisini duyar, bazisin1 duymaz.” dedi. Bir digerleri:

“~Eger bir kismin1 duyuyorsa hi¢ siiphesiz hepsini duyar; ya da agiktan sdyledigimizi duyuyorsa
gizli soylediklerimizi de duyar” dedi. Bunun iizerine ayetler nzil oldu (Buhari, Tefsir 41/1, 2, Tevhid, 41; Miis-
lim, Sifatu’l-Minafikin 5; Tirmizi, Tefsir 41/3248).

* ez-Zilzal, 4-5.

% Ebti Hayyan, VIIL 500-501, (ez-Zilzal, 4-5 tefsirinde).

**" Tabatabai, XX, 393, (ez-Zilzal, 4-5 tefsirinde).
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bazi rivayetler yeryiiziiniin hakiki ménada konusarak haberlerini anlatacagina yonelik

deliller tasimaktadir. Rastilullah (s.a.v) bu ayetleri okumus ve ashabina:

“—Arzin anlatacagi haberleri nelerdir, biliyor musunuz?” diye sormustur. On-

lar: “Allah ve Rasilii daha iyi bilir!” diye cevap verince Rastlullah (s.a.v):

“—Onun haberleri, kadin ve erkek her kulun arz iizerinde islemis oldugu amel-
lere sahidlik etmesi ve: «Su giin su vakitte su su isleri yapti» demesidir. Iste bu, yeryii-

ziiniin haberleridir” buyurmustur™ .

Yine Rastlullah (s.a.v)’den soyle rivayet edilmistir: “Yeryiiziinden sakinin!
Ciinkii o sizin anneniz mesdbesindedir. Uzerinde islenen iyi ya da kotii biitiin amelleri

. 1,290
haber verecektir”".

Buna benzer rivayetler, ayeti hakiki manasiyla almamizi kolaylastirmaktadir.

“Iste o giin yer, iistiinde olan biten her seyi anlatir” Ayetinin bir 6nceki “In-
san saskin saskin: «Ne oluyor buna!» dedigi zaman...”” ayetine bagli oldugu ve ma-
nanin: “Buna ne oluyor ki biitiin haberlerini anlatiyor” seklinde oldugu bildirilir*' ki bu
da tercih ettigimiz goriisii desteklemektedir. Tarihe bakildiginda, cansiz varliklarin ko-
nusmasi, onceki insanlar i¢in hayret verici bir durum olabilir. Ancak ilmin ilerledigi bir
asirda yasayan ve teyp, radyo, televizyon, kamera, bilgisayar gibi muhtelif elektronik
aletleri kullanan giliniimiiz insan i¢in, bunu anlamak oldukg¢a kolaylasmistir. Mevdiidi,

bu hususu belirttikten sonra sunlari ilave eder:

Insanin agzindan ¢ikan kelimeler havaya naksolunmaktadir. Radyo dalgalar ile
evdeki duvarlarda, tavanda, yolda, meydanda, ya da tarlada konustuklarinin her zerresi

korunmaktadir. Allah (c.c.) istedigi zaman bu sesleri, insanin agzindan ilk ¢ciktigr sekil-

% Cevheri, Tantavi, el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, yy., ty., XIII, 256, (Daru’l-Fikr);
Sevkani, Fethii’l-Kadir, V, 479. Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Meragi, Beyrut Daru’l-Fikr, ty. X,
219, (ez-Zilzal, 4-5 tefsirinde).

2 Tirmizi, Kiyamet 7/2429; Tefsir 99/3353.

2% Heysemt, I, 241. Heysemi, hadisin senedinde bulunan ibn Lehia’nin zayif oldugu sdylemistir.

21 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 479, (ez-Zilzl, 4-5 tefsirinde).
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de aynen tekrarlatabilir. Insan bu seslerin kendisine ait oldugunu kulaklariyla duyacak
ve anlayacaktir. Onu taniyanlar da bunu duyunca o sahsin ses ve lehgesinden anlayacak-
tir. Ayrica insan yeryliziinde nerede, ne zaman ve nasil hareket etmisse, onun her hare-
ketinin aksi, ¢evresindeki esyalar iizerinde korunmaktadir, tipki fotograf gibi. Karanlik-
ta bile bir hareket yapsa, bu durumda mevcut olan bazi dalgalar aracilifiyla aydinlikta
oldugu gibi resminin aksi alinir ve kaydedilir. Biitiin fotograflar kiyamet giinii hareketli
bir film gibi insanin 6niinden gececektir. Ona diinya hayatinda nerede ne yaptig1 bir bir

gdsterilecektir292.

Allah Tedl4, biitiin delilleri serdederek giinahkérlarin itiraz ve i‘tizar yollarim
kapattiginda, biitiin mahlukat O’na boyun egecek, o giin miilk ve hakimiyet, Mutlak

galip, tek hakim olan Allah’mn olacaktir™”>

. Rahman’in azametinden dolay1 sesler kisila-
cak, fisiludan bagka bir ses isitilmeyecek, Allah’in gsefaat izni verip konusmasina riza
gosterdigi kimselerden bagskasi sefaat edemeyecek, biitiin yiizler, hayatin ve hakimiyetin
tam manastyla sahibi, Hayy u Kayyum olan Allah’mn huziirunda egilecektir®". insanlar
Allah’a duyduklan tazimden otiirii ¢ekinip titreyecek295, melekler dahil kimse konus-
maya kadir olamayacak, ancak Rahman’in izin verdigi kimseler konusabilecek, konu-

sanlar da ancak dogru ve uygun soz sdyleyebileceklerdir®*®.

Kur’an-1 Kerim’de en cok iizerinde durulan kiydmet mevzulari, Allah’in aza-
met ve kudretini biitiin acikligiyla gozler oniine sermektedir. Biitiin canlilarin 6liime
mahk{im olmalar1, kiydmetin vukiu, sayilar1 insanlar tarafindan tahmin bile edilemeye-
cek kadar cok olan oOliilerin tekrar diriltilerek bir araya toplanmasi, tek tek hesaba ce-
kilmesi, itiraz kapilarinin kapatilmasi i¢in biitiin 4zalarinin ve lizerinde yasadigimiz yer-
yiiziiniin sahitlik etmesi, sonra da ilahi azamet karsisinda dehsete kapilan bu mahser
kalabaliginin konugsmaya mecal bulamamasi, insanlarin acziyeti karsisinda ne muazzam
hadiselerdir! Bunlar1 detaylar1 ile birlikte anlatan Kur’an-1 Kerim de, insan miidahelesi

olmadan Allah tarafindan gonderilen ilah1 bir kitaptir. Ciinkii bir seyin benzerini yap-

22 Bkz. Mevdadi, VII, 201, (ez-Zilz4l, 4 tefsirinde).
293 e]-Mii’min, 16.

%4 Taha, 108-111.

%% ¢l-Enbiya, 28.

296 en-Nebe’, 37-38.
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maktan muhatabin1 aciz birakan seye, mu‘cize denir’”’. Bu bahsedilenler ise, insanlar
tarafindan yapilabilmesi miimkiin olmayan seylerdir. insanlarin ne 6liimden ka¢cmalari,
ne de bu alanlarda birsey sdyleyebilmeleri miimkiin degildir. Sddece Allah tarafindan

vahyedilen bu sozlere, gordiikleri mu‘cizeler sebebiyle, iman etmek durumundadirlar.

3. Her Seyin O’nun iradesine Bagh Olmasi ve Diledigini Yapmasi

Meydana gelen biitiin oluslarin bir tek iradeye bagli olmasi, o iradenin sahibi-
nin ¢ok muazzam bir ilim ve kudrete malik oldugunu gosterir. Bir de o irdde sahibi,
diledigi her seyi yapmaya kadir ise ve hi¢bir sinirlama ve méani tanimiyorsa bu, ancak
rubfibiyet ve uluhiyetle izah edilebilecek bir durumdur. Hicbir insan istedigi her seyi
yapabilecegini iddia edemez. Ciinkii onun giicii olduk¢a sinirli ve zayiftir. Omrii, mani-
leri agsma gayreti ile tiikkenir. Bunlarin pek cogunda da basarili olamaz. Nihayet 6liim

engeline takilarak biitiin iddialardan vazgecer ve meydam terk edip gider®®.

Liigatte “istemek” anlamina gelen ve revd kokiinden miistak olan irade, “Al-
lah’in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye tarif edilir.
Mesiet, kasd, ihtiyar, riza, mahabbet, gazab, saht ve rahmet kelimeleri, irdde sifatiy-

. . 2
la miinasebeti olan kavramlardir®®”.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teédld’nin istedigi her seyi kesinlikle yapabilecegi,
hicbir tahdit tanimadigs, ¢iinkil her seyin séhibi ve yaraticisi oldugu ve biitiin hareket ve
oluglarin da O’nun irade buyurmasiyla meydana geldigi sik sik vurgulanir. Kur’an’in
biitiin ifadeleri, bastan sona bu esas lizere kuruludur. Bunu gérmek i¢in misal kabilinden

birkag ayete temas edelim:

#7 Sofuoglu, Mehmed, Tefsir Dersleri, istanbul 1976, VI, 26.

2% fbn Mes’ud (r.a)’'mn bildirdigine gore Peygamber (s.a.v) yere bir dortgen ¢izdi. Dortgenin orta-
sina, onu bir kenarindan keserek disar1 ¢ikan bir ¢izgi cekti. Ortadaki bu ¢izginin iki yanindan ona dogru
birtakim kii¢iik ¢izgiler daha ¢izdi. Sonra ¢izgileri gostererek soyle buyurdu:

“Su ortadaki ¢izgi insan, su dortgen de onu kusatmis olan ecelidir. Dortgeni keserek disart ¢ikan,
insamin arzularidir. Ortadaki ¢izgiye yonelik kiigiik cizgiler, dert ve istiraplardir. Insan bu dertlerin bi-
rinden kurtulsa oOteki gelip carpar. Sundan kurtulsa beriki gelip yakalar. (Eceli geldiginde dertlerin biri
vefatina sebep olur).” (Buhari, Rikik, 4)

299 Yavuz, Yusuf Sevki, “Irade” md., DIA, Istanbul 2000, XXII, 379.
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“De ki: «Ey miilk ve hakimiyet sahibi Allah’1im! Sen miilkii diledigine ve-
rir, dilediginden onu ceker alirsin. Diledigini aziz diledigini, zelil kilarsin. Her tiir-
lii hayir yalmiz senin elindedir. Sen elbette her seye kidirsin. Geceyi giindiize katar
giinii uzatirsin, giindiizii geceye katar geceyi uzatirsin. Oliiden diri, diriden o6lii

cikarirsin. Sen diledigin kimseye sayisiz riziklar verirsin’".

Miilk kelimesi umumiyetle: “Peygamberlik, kudret, yonetme giicii, zafer, ege-
menlik, ilim, servet, itibar, akil, saglik gibi her tiirli maddi ve manevi imkan” olarak
a<;1klar1m1st1r3 o1 Razi, soyle der: “Miilk, kudret; Malik ise kadir manasiadir. Malikii’l-
miilk ise, biitiin kudretlere hakim olan demektir. Yani, mahliikatin kadir oldugu seyler
tizerindeki her tiirlii kudreti, ancak Allah Teala’nin kadir kilmasiyla miimkiin olur. Buna
gore O, her kadiri, giiciiniin yettigi seye kudretli; her maliki de sahip oldu miilke sahip
kilandir®%%, Rézi burada miilk ifadesinin umumi olup delilsiz tahsis edilemeyecegini
soyler. Ebu’s-Sufid da Malikii’l-miilk’{i, “Genel olarak biitiin miilk cinsinin hakiki sahi-
bi; var etme, yok etme>* , diriltme, 6ldiirme, azab etme, miikafat verme ™ gibi her hu-
susta istedigi sekilde tasarruf eden, hi¢bir ortaglr ve ménisi olmayan” seklinde aciklar ve

ayetin devaminda bazi tasarruf cesitlerinin bildirildigini ifade eder’®.

% Al-i Imrén, 26-27.

3! Raraman ve dgrl., Kur’an Yolu, 1, 387, (Al-i Imran, 26 tefsirinde).

2 Razi, VIIL, 5, 7, (Al-i Imran, 26-27 tefsirinde).

39 Allah’in diledigini yok edip diledigini yaratabilecegini acikc¢a ifide eden Ayetlerden bazilari
sunlardir: “De ki: Eger Allah Meryem’in oglu Mesih’i, annesini ve diinyada bulunanlarin hepsini
imha etmek istese, O’na karsi kimin elinden bir sey gelir? Kim O’nu engelleyebilir? Dogrusu gok-
lerin, yerin ve ikisi arasinda olan biitiin varhiklarin hikimiyeti Allah’a aittir. O diledigini yaratir.
Allah her seye kadirdir” (el-Maide, 17), “Rabb’mm, miistagnidir (her sey O’na muhtactir, O higbir seye
muhta¢ degildir), merhamet sahibidir. Sizi, baska bir kavmin soyundan getirdigi gibi, dilerse, sizi de
yok edip sizden sonra yerinize diledigini getirir” (el-En’am, 133). Konuyla ilgili ayrica bkz: Fatir, 16-17;
Sebe’, 9; el-Kasas, 68; es-Stira, 49-50.

394 Allah’1n diledigine azab edip diledigine miikafat verecegini acik¢a ifade eden ayetlerden bazila-
r1 sunlardir: “O, diledigine azab eder, diledigine rahmet eder. Ancak O’na dondiiriileceksiniz” (el-
Ankebit, 21), “GoKlerin ve yerin hakimiyeti Allah’indir. Diledigini magfiret eder, diledigini cezalandi-
rir. Allah gafurdur, rahimdir” (el-Feth, 14). Ayrica bkz. el-Maide, 18, 40, 118.

% Ebu’s-Sutid, I1, 21, (Al-i Imran, 26 tefsirinde).
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Allah i¢in, “bunu nicin boyle yapti, soyle yapsaydi olmaz miydi1?” gibi sorular
anlamsizdir. Ciinkii O her seyin hakiki sahibi oldugu icin diledigini yapar3 06, yaptikla-
rindan da mes’Ql degildir. O’nu sorguya ¢ekecek kimse yoktur, ama insanlar mutlaka

hesaba cekileceklerdir’’. Bu hususta Seyyid Kutub soyle der:

Varligin biitiiniine hakim olan bir ilah nasil sorguya c¢ekilebilir? Kullan tizerin-
de ezici bir giice sahipken, baska bir irdde tarafindan, hattd kendisinin belirledigi ve
varlik dlemine hakim kildig1 kaideler tarafindan sinirlandirilmayan serbest bir irddeye
sahipken, kim O’nu sorguya cekebilir? Sorgulama ve hesaba ¢ekme, belirli sinirlara ve
konulmus kistaslara dayanmir. Sinirlar1 ve kistaslar1 belirleyen ise Mutlak Irade’dir. Do-
layistyla bu irade, kéinatta istedigi gibi belirledigi sinirlar ve kistaslar tarafindan sinir-

landirilamaz’®.

Mutlak irade sahibi olan Allah’1 hicbir hiikiim baglamaz. Allah, diledigi hitkmii
iptal eder, diledigini sabit birakir. Ciinkii ana kitap O’nun yanlndadlr3 % Kur’an-1 Ke-
rim’i inceledigimizde Allah Tedld’nin hi¢bir zaman mutlak iradesini sinirlamadigini
goriirliz. Allah (c.c) sik sik irddesinin mutlak hiir oldugunu, her istedigini yapabilecegini
bildirir. Adetd, kendi koydugu hiikiimlerin dahi irddesini simirlayamayacagmi vurgular.

Bunun bazi misallerini soyle verebiliriz:

Kafirlerin dinden donmesini istemeleri {izerine Suayb (a.s), Allah’in dininden
kesinlikle donmeyeceklerini bildirdigi halde, kendisinin ve etrafindaki miisliimanlarin

gelecege dair tiim islerini Rabbi olan Allah’a havale etmis ve ‘“Rabbimiz Allah’in di-

3% e]-Hac, 14; el-Enbiya, 79.

%7 el-Enbiya, 23. Bundan kasit “Allah’in yaptig1 islerin hikmeti arastirilmaz, bunlar iizerinde dii-
stiniilmez” demek degildir. Bilakis O’nun yaptiklar1 ve yarattiklar: iizerinde tefekkiir edilerek hikmetlerini
anlamaya caligsmak tesvik edilmistir. Fakat her tiirlii kusurdan uzak olan Allah’in yaptig1 islerinden dola-
y1, kendisiyle miinakasa edilme imkan ve ihtimali olmadig1 gibi, fiillerine de kendisinden baska hakim ve
bir seyin olmasim gerekli kilacak bir sebep, bir ni¢in, bulunmas: ihtimali yoktur. Ciinkii O’nun iistiinde
hicbir hakim, hicbir illet yoktur. O, biitin hakimlerin hakimi, biitiin sebep ve illetlerin yaraticisi ve icad
edicisi olan, istedigini yapan tek ilahtir (M. Hamdi Yazir, V, 3347, el-Enbiya, 23 tefsirinde).

3% Kutub, Fi Zilal, IV, 2374, (el-Enbiya, 23 tefsirinde).

309 er-Ra‘d, 39.
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310

lemesi hali miistesna’ kaydini koymustur” . Ciinkii o, sadece kafirlerin kendi dinlerine

geri donme teklifini reddedebilir, fakat kendisi ve mii’minler hakkindaki Allah’in irade-

si karsisinda hicbir sey yapamaz. Zira biitiin isler bu irddeye baghdur3 "

Nih (a.s), Tafan’in dehseti karsisinda ogluna, “Bugiin Allah’in heldk emrin-
den koruyacak hicbir kuvvet yoktur”*'? diyerek Allah’in kafirleri heldk etme husu-
sundaki kesin hiikkmiinii bildirdikten sonra, “Ancak O’nun merhamet ettigi kurtulur”
seklinde bir istisnd getirmistir. Ciinkii o biliyor ki, Allah Teala isterse heldk edecegi
insanlarin tamamim veya bir kismim affederek kurtarabilir. Nitekim Y{nus (a.s)’in

kavmini helak emareleri basladiktan sonra affedip kurtarmugtr® .

Aym sekilde kéafirlerin cehenneme girecegi bildirildikten sonra: “Senin Rab-
binin dilemesi hirig¢, gokler ve yer durdukca, orada ebedi kalacaklardir. Ciinkii
Rabbin diledigini yapar” buyrulmaktadir. Devaminda mii’minlerin cennete gidecegi
bildirildikten sonra da ayni istisna dile getirilmistir’'*. Allah Teala’nimn, kafirler icin
ebedi azdbin, mii’minler i¢in de ebedi cennet hayatinin sona ermesini dileyip dilemeye-
cegi hususu kimse tarafindan bilinemez. Onu yalmzca kendisi bilir’"®. Ancak burada
normalde mii’minlerin ebedi olarak cennette, kéfirlerin de ebedi olarak cehennemde
kalacagim bildirdikten sonra, irddesini baglayacak hi¢bir hususun olmadigini, istedigin-

de bunun aksini de yapabilecegini anlatmaktadir.

Allah Teala’nin diledigi her seyi yapmasi ve iradesinin hi¢bir kayit ve sart ka-
bul etmemesi, O’nun diledigine hidayet vermesi, diledigini de dalélette birakmasi mev-

zuunda da goriilmektedir. Allah diledigi kimselere hidayet vermektedir, dilediklerini de

19 el-Araf, 89.

3 Rutub, Fi Zidal, TI1, 1321, (el-A‘raf, 89 tefsirinde). Suayb (a.s) gibi, Allah’in kudret ve azameti-
ni kavramis olan bir mii’min de, O’nun iradesinin her seyi ihata ettigini bilir ve kesin iddialarda bulun-
maz; “Eger O dilerse, basarili olurum, dilemezse olamam” der (Mevdadi, 11, 68, [el-A‘raf, 89 tefsirinde]).

*'2 Had, 43.

313 Yinus, 98.

314 Had, 106-108. Ayni hususu vurgulayan ayetler i¢in bkz. el-En’am, 128; Ydsuf, 76; el-Bakara,
102, 253; el-Maide, 48; el-Kehf, 23-24; el-Feth, 27; Abese, 22.

315 M. Hamdi Yazr, IV, 2824, (Huad, 108 tefsirinde). Bu konuda bir aciklama igin bkz. Zerkani,
Mendhil, 1, 269.
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316, Sayet Allah isteseydi biitlin insanlar hidayete ererdi’'’. Al-

dalalette birakmaktadir
lah’1n izni olmadik¢a hi¢ bir kimsenin iman etmesi miimkiin degildir3 '8 Allah’in en
sevgili kulu olan Rastlullah (s.a.v) bile istedigi ve sevdigi kimseyi hidayete erdire-

mez”"’. Ciinkii ona séyle demesi emredilmistir:

“Ben kendim icin bile Allah dilemedikce hicbir seye kadir degilim: Ne
fayda saglayabilirim, ne de gelecek bir zarar1 uzaklastirabilirim. Sayet gaybi bil-
seydim elbette cok mal miilk elde ederdim, bana hi¢ fenalik da dokunmazdi. Ama

ben iman edecek kimseler icin sadece bir uyarici ve bir miijdeleyiciyim”320.

Yine A’la stresinde Allah Teéla: “Sana Kur’an’i biz okutacagiz ve asla
unutmayacaksin” buyurduktan sonra: “Yalmz Allah’in diledigi baska, ciinkii o acig1
da bilir gizliyi de”*' istisndsim getirmistir. Ciinkii O unutturmak isterse unutturur’ >,

Yani boyle unutmamay1 kesin olarak vaad edip haber vermek, Allah’in artik onu unut-

316 {brahim, 4; en-Nahl, 93; Fatr, 8; el-Miiddessir, 31. Kur’an’da sik sik Allah’in diledigini saptir-
dig1 diledigini ise dogru yola ulastirdig1 beyan edilir. (el-Bakara, 26; en-Nisa, 88, 143...) Bu ifade cogu Ingilizce
meallerde genellikle “Allah diledigine dogru yolu gostermez, diledigini dogru yola ulastirir” seklinde
verilir. Gramer olarak her iki ifade de miimkiindiir; ciinkii “edalle” fiili her iki anlamda da kullanilabilir
(Jeffrey Lang, Melekler de Sorar, [trc. S. Levin Igten], Istanbul 2004, s. 58). Ignaz Goldziher soyle der: “Bu tiir beyanlar
Allah’in dogrudan yanlisa gotiirdiigii anlamina gelmez. Bu baglamda kat‘? fiil (edalle) «kotii yola gotiir-
mek» olarak degil «dogru yoldan ayrilmasina izin vermek» seklinde anlasilmalidir; yani onu i¢inde bu-
lundugu ¢ikmazdan kurtarmamak seklinde. «Onlari isyanlariyla bas basa birakiriz» (el-En‘am, 110) (ayeti
bunu gostermektedir)” (Goldziher, ignaz, Introduction to Islamic Theology and Law, Princeton: Princeton University Pres,
1981, s. 79-80, [Lang, Melekler de Sorar, s. 58 den naklen]).

Zemahgseri de “edalle” fiiline benzer bir mana verir: “Tahliye, yani kendi haline birakmasi ve liituf-
larda bulunmamas1” (Kessaf, 111, 112, [ibrahim, 4 tefsirinde]), “Bir kimsenin kiifrii tercih ettigini ve bunun iize-
rinde 1srar ve inatla devam ettigini bildigi i¢in Allah’in onu yardimsiz birakmas1” (Kessdf, 111, 161, [en-Nahl, 93
tefsirinde]). Ebu’s-Sulid da “yardimsiz birakmak ve lutfun ona fayda vermeyecegini bildigi icin liituflarda
bulunmamak” manalarina yer vermistir (/rsad, V, 32, [Ibrahim, 4 tefsirinde]).

31" el-En’am, 149; en-Nahl, 93.

1% Yiinus, 99-100.

319 e]-Kasas, 56.

20 el-A‘raf, 187-188.

lel-A‘la, 6-7.

322 Bu husus diger bir ayette acikca belirtilir: el-Isra, 86.
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turmaya giicii yetmeyecek anlamina gelmez. O’nu hicbir sey aciz birakamaz. Boyle
kuvvetli bir hafiza giicii verdikten sonra, dilediginde bu giicii ¢eker alir>. Kesin bir
sOziin verildigi veya sasmaz bir kdidenin dile getirildigi her yerde oldugu gibi burada
da, Allah’1n iradesinin hiir oldugu, herhangi bir kayitla sinirlanamayacag bildirilmekte-
dir. Isterse bu kayit ve smir ilahi irddenin verdigi s6zden, tayin ettigi kanundan kaynak-
lansin! 11ahi irAde verilen soze ve belirlenen kdnuna ragmen tam manasiyla hiirdiir ve

Kur’an, her firsatta bu hakikati insanlara iyice anlatmaya itina gostermektedir’>*.

Hasili Allah Teald, ayetlerde bildirildigine gore bir seyi dilediginde ona “ol”
diyerek iradesini gerceklestirir. Dilerse kullarim1 hiddyete erdirir, dilerse lutfun fayda
vermeyecegini bildigi kimselerden yardimini kesererek daldlette kalmasina ses ¢ikar-
maz. Ancak O, kullarina zulmetmeyi ve zorluk ¢ikarmayr degil hep kolayligt murad
eder. Allah dilemedikg¢e insanlar dileyemez. O kullarindan diledigine azab eder, diledi-
gini affeder; diledigini alcaltir, diledigini yiikseltir; diledigine hikmet, mal miilk

latfeder, diledigine vermez; diledigine kiz, diledigine erkek ¢ocugu verir'>.

Istedigi her seyi yapabilen bir tek varlik mevcuttur, o da Allah Teala’dir*®.
O’nun disinda istedigi her seyi yapabilen, biitiin isler kendi irddesine bagli olan bagka
bir varlik diisiinmek ve gostermek miimkiin degildir. Allah Teala, tekerriir sQretiyle is-
tedik¢ce yapandir, kimi islere giicii yettigi halde kimisinden &aciz kalan mahliiklar gibi
degildir3 7 Fail-i Mutlak’tur. Mutlak’in esas sarti da, kayit ve bagla sinirli ve bagh
kalmama olduguna gore Allah’in hiikiimlerinde ve fiillerinde baz1 kaidelere bagh oldu-
gunu diisiinmek yanlis olur. Bu hususla ilgili Kur’an-1 Kerim’de onlarca beyan bulun-
maktadir. Bu ayetler azametli ifadelerdir. Ciinkii meydana gelen her hareket ve olusun
Allah’1n iradesine bagh oldugu, Allah’in istedigi her seyi yapabildigi, istemedigi seyi
yapmaya da kimsenin giicii yetmedigi husfisu, her giin defalarca tecriibe edilmektedir.
Biitiin insanlar bir araya gelip gii¢ birligi etseler, Allah’in irade buyurmadig1 bir seyi

yapmaya gii¢ yetiremezler. Bu hakikat, tarih boyunca binlerce defa tecriibe edildigi icin,

323 M. Hamdi Yazir, VIIL, 5759, (el-A‘14, 6-7 tefsirinde). Ayrica bkz. Zerkéani, Mendhil, 1, 268-269.
324 Rutub, Fi Zial, VI, 3889, (el-A‘14, 6-7 tefsirinde).

325 Abdiilbaki, M. F., el-Mu‘cem, “rvd”, “sey‘e” md.leri; Yavuz, “frade” md., DIA, XXII, 379-380.
326 Hid, 107; el-Biiriic, 16.

327 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 169.
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insanlarda ortak bir kanaat olusmus durumdadir. Insanlar yapilamayan sey hakkinda
kolayca “Demek ki Allah olmasim istemedi” diyebilmektedir. Bunun inangsizlardaki
ifadesi ise “Sansim yokmus, sansim yaver gitmedi” ve emsali sozlerdir. Dolayisiyla bu
tecriibeler, Kur’an’daki azametli ifadelerin dogruluguna en kat’1 delil tegkil etmektedir.
Bu ifadelerin insanlara it kitaplarda bulunmasi ise imkansiz ve anlamsizdir. O halde,
bu azametli ifadeleri ihtiva eden Kur’an-1 Kerim, insanlar1 ciz birakan mu‘cizevi bir

kitaptir.

4. Azab ve Tehdidinin Siddetli Olmasi

Diledigi her seyi yapabilecegini sdyleyen ve insanlara emir ve nehiyler verip
hiikmetmek isteyen bir zatin, tehdidini gerceklestirmeye kadir olmas1 gerekmektedir.
Aksi takdirde emir ve sozlerine itibar edilmez. Insanlarin Rabbi, Meliki ve ilahi olan
Allah Tedla da, emirlerine ridyet etmeyen isyankarlara azab edecegini’>® ve azibimin

siddetli oldugunu329 bildirmistir.

Ragib’in “siddetli ac1 verme”>* diye tarif ettigi azab, iskence, eziyet, elem, ce-
fa; beden ve rliha tesir eden eziyet gibi manalara gelir. Diinyada, kabirde ve ahirette
olmak iizere ii¢ kisimda agiklanir®®'. Kur’an-1 Kerim’in bir cok dyetinde cehennem aza-

32 ve ebedi oldugu bildirilir>’.

binin siddet, dehset ve korkun¢lugundan soz edilir
Kur’an’in beyanina gore kiyamet giiniiniin korkusu, “cocuklar1 ak sach ihtiyarlara

(;evirecek”3 * derecede siddetlidir.

328 Al-i imrén, 56; en-Nis4, 18, 37, 102, 138; et-Tevbe, 74.

329 Al-i imran, 4; ibrahim, 2, 7; el-Hicr, 50; el-Hac, 2; el-Mii’mintin, 77; Sebe, 46; Fatir, 10; Sad,
26.

330 Ragib, Miifredat, “azb” md., s. 330.

331 Azabla ilgili tafsilat i¢in bkz. Yavuz, “Azap” md., DIA, Istanbul 1991, IV, 302-309.

332 el-Hac, 19-22; Fatir, 36-37; el-Vikia, 41-46; el-Miizzemmil, 17; el-Miirselat, 31-34; en-Nebe,
40. Bu konuda Seyyid Kutub’un Mesdhidu’l-Kiydme (Kahire 1992) isimli eserine bakilabilir. Bu kitap
Tiirkge’ye terciime edilerek Kur’an’da Kiyamet Sahneleri ismiyle nesredilmistir. 1997 yilinda Istanbul’da
7. baskis1 yapilmistir.

333 el-En’am, 128; Yinus, 52; Hd, 107; es-Secde, 14; en-Nebe, 23.

334 el-Miizzemmil, 17.
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Bununla birlikte Allah Teala, inkérci ve isyankarlari, pismanlik duyarak girdik-
leri sapik yoldan donmeleri ve Rablerine yonelmeleri i¢in diinyada biiyiik felaketlere
uglratur3 = veya ilahi Tkazlan dinlemeyip kiifiir ve inatta 1srar etmeleri sebebiyle onlar
helak eder’*®. Insanlarin gozii 6niinde cereyan eden bu diinyevi azap sahnelerine baka-
rak dhiret azabinin, biitiin insanlar1 4ciz birakacak bir siddette oldugu anlasilabilir. Do-
layistyla Allah’in isyankarlara diinyada verdigi azabin birka¢ misalini ele almamiz ye-

rinde olacaktir:

a. Tiir Dagi’m Israilogullary’mn Uzerine Kaldirmast

=9

Tiir, Arapga’da cins ismi olarak “dag” méanasina gelir. Siiryani dilinde de aym
sekilde oldugu zikredilir. Bazilar1 da bitki ortiisiiyle kapli olan dag demek oldugunu
sOylemislerdir. Thr-i Sina ise Hz. Musa’nin vahye mazhar oldugu dagin 6zel ismidir.
Israilogullari’'ndan misak alindig1 zaman, o dagin dibinde bulunduklar1 séylenmekte-

. 337
dir”’.

Allah Tedlad onlardan normal bir sekilde ahid almak yerine, kendisiyle sozles-
me yaptiklart zatin ne kadar azamet sahibi oldugunu gostermek, bu anlagmay1 bozmanin
dogurdugu ciddi sonuglar hafizalarinda canli tutmak ve verdikleri ahdin 6nemini bil-
dirmek icin, heybetli bir manzara meydana getirmi§338, kocaman bir dag olan Tar’u,
baslarinin {izerine semsiye gibi kaldirmis ve onlar1 boyle biiylik bir mu‘cize ile tehdit

339

etmistir™". Ayet—i kerimede soyle buyrulur:

“Hem bir vakit biz o dag bir golgelik gibi israilogullari’nin baslarinn iis-
tiine kaldirmistik da onlar, dagin iizerlerine diisecegini sanmislardi. O zaman de-
mistik ki: Size verdigimiz bu kitaba ciddiyetle sarilin ve icindeki gercekleri diisii-

niip hi¢ hatiromzdan cikarmayin ki, Allah’1 say1p kétiilitkklerden sakmasimiz’**.

335 en-Nahl, 53; es-Secde, 21; Yavuz, “Azap” md., DIA, 1V, 302.

30 el-A‘raf, 84; el-sra, 103; el-Ankebit, 40.

337 Ragib, Miifredat, «,55” md., s. 311; M. Hamdi Yazir, I, 377 (el-Bakara, 63 tefsirinde).
3 Mevdadi, I0, 112 (el-A’raf, 171 tefsirinde).

3% M. Hamdi Yazr, 1, 422 (el-Bakara, 93 tefsirinde).

340 el-A‘raf, 171. Bu husustaki diger ayetler i¢in bkz: el-Bakara, 63, 93; en-Nisa, 154.
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Ayette zikredilen 3% kelimesi bir seyi yerinden sokiip atmak demektir. Nitekim
bir kimse dagarciginda olanlar ¢ikarip doktiigiinde, q\;zj\ & U 35 denir. Yine ¢ocugu

cok olan kadina G B0 ST;Z\ denilir. Ciinkii o da ¢ocuklarini rahminden ¢ikarip atmis-

tir. O hélde ayetin ménasi, “Biz o dag1 kokiinden soktiik ve onlarin iizerinde tuttuk”

2

demektir. i) ise evin tavani, bulut veya kusatan bir kanat gibi iistten golgeleyen sey-
dir**".

Allah’1n, Tar’u iizerlerine kaldirmak stretiyle Israilogullar’mi tehdit etmesinin
sebebi, onlarin Tevrat’in hiikiimlerini kabule yanasmamalaridir. Dagin durumunu go-
riince hepsi diisiip sol kaslar1 iizerine secdeye kapanmislar ve secdede, dagin iizerlerine
diismesi korkusuyla sag gozleri ile de bir taraftan daga bakarlarmis. Iste bunun icin
yahudiler secde edecekleri zaman bdyle yapar ve: “Bu secde, bizi cezadan kurtaran sec-

dedir” derlermis342.

Bu konuda Ibn Abbas (r.a) sdyle demistir: Allah Teala, Filistin daglarindan bi-
rine emir verdi, o dag da yerinden sokiilerek, bir golge gibi onlarm iistiine geldi. Bu
halde iken Allah Teéla onlara Tevrat’t kabul etmelerini, aksi takdirde dag: iizerlerine
atacagin vahyetti. Bunun tizerine onlar kacacak bir yer bulamayinca Tevrat’1, ihtiva
ettigi hiikiimlerle birlikte kabul ettiler. Dagin iizerlerine diisecegi korkusuyla secdeye
kapandilar. Bir yandan secde yaparken bir yandan da daga baktiklarindan, tek yanaklar

. . 1343
iizerine secde ettiler .

Fahreddin Rézi, agir bir seyin direksiz olarak havada durmasini imkénsiz géren
kimselere, bunun miimkinattan oldugunu, Allah’m ise her tiirlii miimkinata kadir bulun-
dugunu hatirlatarak cevap vermis ve bdyle diisiinen insanlarin goriiglerini fasitlikle nite-

lendirmistir3 “,

Israilogullari’nin basindan gecen bu kissamin Kur’an’da hatirlatiimasindan

maksad, Allah’1n hiikkmiine ve kudretine kars1 koymanin miimkiin olamayacagini, goniil

1 Razi, XV, 38 (el-A’réf, 171 tefsirinde).
342 Bkz. Razi, XV, 38; M. Hamdi Yazir, IV, 2321-2322, (el-A’réf, 171 tefsirinde).
343 Razd, 111, 100 (el-Bakara, 63 tefsirinde).
34 Razi, 111, 100 (el-Bakara, 63 tefsirinde).
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rizasiyla itaat etmeyenlerin, sonunda zorla boyun egmeye mecbur kalacaklarini bildir-
mektedir. Bu ve bunun gibi ilahi baskilarin her zaman i¢in miimkiin oldugu, asil insan-
I1igim ise o duruma diismeden, hiirriyet icinde ve goniil rizasiyla Hakk’in emrine boyun
egerek ilah kitaba sarilmakta oldugu anlatilmaktadir. Allah Teéla, her zaman i¢in dag-
lar kadar belalan isyankar insanlarin basina yikmaya kadirdir. Cisimler arasindaki ¢e-
kim kuvveti bir anda degisebilir, O’nun emri ve iradesiyle, degil daglar, diinyalar bile
yoriingesinden cikar. Allah Teala’nin, kuvvetinin sonsuzlugunu gosteren ayetleri o ka-
dar coktur ki, bunlar sayiya gelmez. iste, kendi goniil rizasiyla Allah’mn emrine itaat
etmeyen ve fenaliktan korunmak istemeyen kimseleri, Allah Teala, her seyden 6nce bu
cebri ayet ve tedbirlerle takvaya davet eder. Bununla da yola gelmeyenleri ebedi azabi-
na carptirir. Akli olan bir kimse, herhangi bir zelzelenin, bir volkanin nasil bir giiciin
eseri oldugunu ve bu giiciin ne demek oldugunu unutmamalidir. Cevremizde vuki bulan
hicbir hadise yoktur ki Allah Teéld’nin kudretini géstermis olmasin, yine hi¢bir hadise
yoktur ki, insanlar i¢in kars1 konulmasi imkansiz bir ilahi kudretin azametini, yiiceligini
gostermesin. Ibretle bakan bir kimse, boyle bir kudretin sahibine kars1 nasil bir tutum ve

davranis i¢inde olmasi gerektigini goriir ve kendisine ¢eki diizen verir'®,

b. inkérci Kavimleri Heldk Etmesi

Tarih boyunca Allah’a sirk kosmak, yeryiiziinde haksiz yere kibirlenmek, Al-
lah’1n peygamberlerini ve getirdiklerini yalanlamak, peygamberler ve mii’minlerle alay
ederek onlara ezd vermek, Allah’in nimetleri karsisinda nankérce davranmak, haram
hudutlarin1 ¢ignemek, insanlarin mallarin1 haksiz yere yemek, cinsel sapmalara ve az-
ginliklara yonelmek gibi sebeplerle bir¢cok kavim dehsetli bir azaba ugramis ve helak
edilmis®*®, onlarin yerine baska bir kavim getirilmis, 6ncekiler sanki daha evvel hic
yokmus gibi yapilmistir. Bir timmet isydn edince, Allah onlara miihlet tanir. Bundan

maksat onlarin tevbe etmelerine, hakikate donmelerine firsat tanimaktir. 1syanda devam

¥ M. Hamdi Yazr, IV, 2322 (el-A’raf, 171 tefsirinde).
6 Seyla, Said Muhammed Baba, Esbabii heldki’l-iimemi’s-salife, Cidde 2000, s. 83-454.
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etmeleri iizerine Allah nimet bollugu verir. Ancak bu bir istidracdir’”’, yani o kavmi

derece derece heldke siiriikler’**. Bu hususta ayette sOyle bir ikaz varid olmustur:

“Kendilerinden once nice nesilleri imha ettigimizi gormediler mi? Biz on-
lara, size vermedigimiz imkanlar1 vermis, gokten iistlerine bol bol yagmur gon-
dermis, ayaklarimin altindan irmaklar akitmistik. Fakat giinahlarindan otiirii on-

lar1 imha ettik ve onlarin pesinden baska bir nesil yarattik>>*.

Ayette belirtildigi gibi, bu siddetli cezaya carptirilan kavimler, imkan ve zen-
ginlik itibariyle daha ileriydiler ve azaba da kendi giinahlar yiiziinden diicar oldular.
Ayet—i kerime; kuvvetlerine, servetlerine ve malik olduklar1 imkéanlara aldanarak Al-
lah’a isyan edip simaran, sahip olduklar her seyi kendisine bor¢lu bulunduklar1 Allah’1
unutarak dalalete diisen, azginlasan ve giinah batakligina siiriiklenen toplumlara karsi
umimi bir tehditte bulunarak adeta soyle demektedir: “O isyankarlar, gegmis milletlerin
kalintilarini, tarihi eserlerini inceleyip 6grenerek bizim, sonsuz kudretimizle nice nesil-
leri helak ettigimizi gormediler mi? Biz onlara, size verdigimiz imkanlardan daha fazla-
sin1 vermistik. Daha sonra giinahlart yiiziinden onlar1 helak ettik. Simdi sizden daha
giiclii olan bu milletleri tarihten silen ve sanki daha 6nce hi¢ yokmus gibi yapan bu yiice

kudretin sizi helak etmeyecegini mi diisiiniiyorsunuz?”3 %0,

Bu husus diger bir ayette soyle aciklanir: “Nitekim onlardan her birini gii-
nahlar1 sebebiyle suc iistii yakaladik: Kiminin iizerine taslar savuran riizgarlar
gonderdik, kimini korkung bir ses yakaladi, kimini yerin dibine gecirdik, kimini de

suda bogduk. Allah onlara zulmetmiyor, asil onlar kendilerine yazik ediyorlar-
dr?',

Azgin kavimlerin bagina gelen azabin siddeti ve biiyiikliigii Allah’in azamet ve

kudretini ortaya koyacak niteliktedir. Bu azabin cesitleri isitildiginde insan korkudan

347 el-Kalem, 44; el-En’am, 44; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 145.

3 Muslih, Hamid, Kavimleri Helak Eden Giinahlar, (trc. ismail Kaya), Konya 1992, s. 139.
349 el-En’am, 6.

350 Karaman ve dgrl., Kur’an Yolu, 11, 302, (el-En’am, 6 tefsirinde).

351 e]-Ankebiit, 40.
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titrer ve 0 manzaralar tahayyiil ettiginde eklemleri tutmaz olur’™. Kur’an’da bildirildi-
gine gore, azap emri geldiginde toplumlar1 korkung ve dayanilmaz bir ¢iglik yakalayi-
verir ve o iilkenin distii altina ¢evrilir, lizerlerine pisirilmis balgiktan yapilip istif edilmis
ve Rabbimizin nezdinde damgalanmus taslar yagdirihr’™>, taslar1 savuran kasirgaya tutu-
lurlar®™, iizerlerine dehsetli bir sekilde helak edici yagmurlar yagd1r111r355, biiyiik bir sel
felaketine maruz kalirlar’>®, zalimler askerleriyle birlikte denize atilip bogulur™’, biitiin

kavmi sular altinda birakan bir tifana yakalamrlar,3 8 zulme batmis beldelerin belleri

359

kirilarak onlardan sonra baska toplumlar yaratilir’™"... Bu tiir azaplar gelmeye basladi-

ginda artik Allah’in irade buyurdugu helaki geri cevirecek hicbir kuvvet yoktur, Al-

0

lah’mn disinda onlari himaye edecek kimse olamaz’® ve kacacak bir yer de buluna-

361
maz .

Bahsedilen azap tiirlerinin hepsi de dehset verici ve insan kudretinin ¢ok ¢ok
iistiindedir. Bu azap tiirlerinin pek ¢ok defa meydana geldigi de tirihin sehadeti ile sa-

bittir. Nitekim Kur’an-1 Kerim zaman zaman onlarin yeryiiziindeki kalintilarina bakip

362

ibret almay1 emreder’®®. Ayetlerde anlatilan kavimlerin héllerinden bazi tarihgiler soz

352 Seyla, Esbabii heldki’l-iimem, s. 62.

3> Had, 67, 82-83; el-Hicr, 73-74.

354 el-Kamer, 34.

3% og-Suard, 172-173.

3% Sebe’, 16.

7 el-Enfal, 54; el-Kasas, 40.

3% el-Ankebit, 14.

% el-Enbiya, 11; el-Mii’mindn, 31, 42.

360 er-Ra‘d, 11.

361 Kaf, 36. Allah kavimleri giinahlar1 sebebiyle cezalandirir veya heldk eder. Nitekim Rastlullah
(s.a.v): “Insanlar, giinahlart ¢ogalmadikca heldk olmayacaklardir” buyurmustur (Ebu Davud, Melahim
17/4347). Basa gelecek olan cezadan ise ancak tevbe ile kurtulmak miimkiindiir. Tyi ve giizel seyleri tavsiye
edip anlatmak, kotiiliiklerden sakindirmak da toplumlarin helakten kurtulmasi icin iki esas umdedir (Seyla,
Esbabii heldki’l-iimem, s. 459).

32 Bkz. Al-i Imran, 137; el-En‘am, 11; el-A‘raf, 84, 86, 103; Yinus, 39, 73; Yasuf, 109; en-Nahl,
36; en-Neml, 14, 51, 69; el-Kasas, 40; er-Riim, 9, 42; Fatir, 44; el-Mii’min, 21, 82; Muhammed, 10.
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ettigi gibi363 arkeolojik arastirmalar neticesinde, Kur’an’da helék edildiginden bahsedi-
len Ad kavmine ve Irem sehrine it kalintilarin bulundugu da iddia edilmektedir’®*. Do-
layisiyla térih, arkeolojik calismalar ve gelisen ilim, Kur’an’in haberlerini dogrulamak-
tadir. Dogrulugu sabit olan bu ifadelerin ise, tasidiklar1 azamet itibariyle besere ait ol-
madiklar ortadadir. Yani Kur’an-1 Kerim, Allah’in azabindaki siddeti gosteren ifadeleri

acisindan da insanlar aciz birakarak mu‘cizeligini ortaya koymaktadir.

5. Biiyiik Hadiseleri Kiiciik Vasitalarla Gerceklestirmesi

Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin yapmasi miimkiin olmayan, meydana gelmesi
icin de biiyiik bir kuvvet ve kudreti gerektiren bazi hadiselerden bahsedilir. Insan zihni,
o hadisenin vuk{ bulabilmesi icin, onunla ayn1 seviyede veya ondan daha kuvvetli bir
vasitanin olmasi gerektigini diistiniir. Ancak Kur’an’da bu nevi biiyiik oluglarin, cok
basit goriilen kiiciik sebep ve vasitalarla gerceklestigi veya gerceklesecegi haber verilir.

Iste bu ayetler de sadece Allah’a mahsus olabilecek azametli ifadelerdendir.

Mevziiyu daha iyi anlayabilmek i¢in meseld miladi 570’1i yillarda insanlarin

gozleri Oniinde cereyan eden Fil Hadisesi’ni anlatan ayetlere bakalim:

“Rabbinin Ashab-1 fil’e ettiklerini gormedin mi? Onlarin hile ve diizenle-
rini bosa ¢cikarmadi m? Uzerlerine ebabili, siirii siirii kuslar1 saliverdi. Bunlar
onlara piskin tugladan yapilmis taslar atiyorlardi. Derken onlar1 kurt yenigi ekin

yapragina ceviriverdi’”*®.

Bu ifadeler, Kur’an’1 vahyeden zatin azamet ve kudretini adeta zihinlere kazi-
maktadir. Ciinkii insan zihninin en mithim kavrama ve 6grenme vasitalarindan biri olan
zithk esasi, burada en giizel sekliyle kullanilmistir. Bir tarafta biiyiik fillerden olusan

kalabalik bir ordu, diger tarafta Allah tarafindan gonderilen kiiciik kiigiik kuslar... Bu

*% Thomas H. Maugh II, “Ubar, Fabled Lost City, Found by LA Team”, The Los Angelas Times, 5
Subat 1992; Bertram Thomas, Arabia Felix: Across the “Empty Quarter” of Arabia, New York:
Schrieber's Sons 1932, s. 161 (Yahya, Harun, Kavimlerin Helaki, Istanbul 2002, s. 70-74 ve
http://kavimlerinhelaki.com/adkavmiubar. html#1, (Erisim: 29.04.2005)’den naklen).
364 http://kavimlerinhelaki.com/adkavmiubar.html#1 (Erigim: 29.04.2005)
365
el-Fil, 1-5.
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kuslarin attigi mermiler de yine kiiciiciik taslardir. Fil ordusu ise 60.000 askerle, o za-
manin tanklart mesabesindeki 1000 kadar biiyiik filden meydana gelmektedir366. Fil
Vak‘asi’ndan yaklasik 60 sene sonra Hendek Harbi’ne gelen Mekkelilerin, ¢evrelerin-
deki pek ¢cok miisrik kabile ile Medine’deki yahfidileri de saflarina katarak ancak 12.000
kisilik bir ordu kurabildikleri diisiiniildiigiinde, Fil Ordusu’nun o zaman i¢in ne kadar
biiyiik bir giice sahip oldugu daha iyi anlasilir. Iste bu biiyiik ordu, kiiciik kuslarla helak
edilmistir. Buna dikkat ¢eken Fahreddin Razi, 3. ayetteki “Tayran” kelimesinin nekra
gelmesini, tahkir/kiigciik gosterme méanasina hamlederek su agiklamayi yapar: “Ciinkii
helak eden varliklar ne kadar kiiciik olursa, Allah’1n sanati o nisbette hayranlik verici ve
biiytik gbrﬁnﬁr”367.

Diger taraftan, Fil Vak‘asi’nin gercekligi ile ilahi kudrete deléletinden siiphe
etmek de dogru degildir. Dinsizler, her ne kadar zelzele, kasirga, yildinm ve Cenab-1
Hakk’in ge¢mis timmetlere azab olarak gonderdigi diger musibetler hususunda bir ta-
kim tutarsiz yorum ve gerekgeler ileri siirseler de, bu hadise hakkinda o tiir mazeretler
iiretmelerine imkan yoktur. Ciinkil, tabiatta, bir siirii kusun, gagalarinda ve ayaklarinda
kiigiik taslar getirip o bolgedeki insanlarin bir kismina hi¢ dokunmazken diger bir kis-
min heldk etmesi, normal bir sey degildir. Diger taraftan Fil Vak‘as1 ile Hz. Peygamber
(s.a.v)’in bi’seti arasinda, kirk yillik bir zaman dilimi mevcuttur. Allah Rasilii (s.a.v) bu
stireyi okurken, Mekke’de, Fil Hadisesi’ni miisdhede eden insanlar bulunuyordu368.
Bunlarin ¢ogu da inang¢larinin dogrulugunu ispat edebilmek icin Kur’an’in bir acigini
bulmaya siddetle ihtiya¢ duyan inkarci insanlardi. Buna ragmen, higbiri Fil sliresini ya-

lanlayamamistir. Halbuki onlar silahli miicAdele de dahil her tiirlii ¢careye bas vuruyor-

3% Bkz. Ibn Sa‘d, Tabakar, 1, 92; M. Hamdi Yazir, IX, 6117, (el-Fil, 5 tefsirinde); Mevdadi, VII,
239 (Giris); Fayda, “Fil Vak‘as1” md., DIA, XIII, 71.

397 Razi, XXXIL, 94, (el-Fil, 3 tefsirinde).
*%% Ornek olarak su rivéyeti ele alabiliriz: Kubas bin Useym:
“—Ben ve Peygamber (s.a.v), Fil Senesi’nde dogduk” demisti. Osman bin Affan (r.a) ona:
“~Sen mi daha biiyiiksiin, yoksa Rasflullah (s.a.v) mi?” diye sordu.
Kubas, su cevabi verdi:

“—Rasflullah (s.a.v) benden ¢ok c¢ok biiyiiktiir. Ben ise dogum tarihi itibartyla O’ndan eskiyim...

Ben filin pisliklerini yesile donmiis, renk degistirmis bir vaziyette gordiim” (Tirmizi, Menakib, 2/3619).
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lardi. O hélde bu hadisenin ve Kur’an vahyinin dogrulugunda siiphe etmek dogru degil-

. 369
dir’™”.

Konumuzla ilgili diger bir ayette, Allah’mn iznine vurgu yapilarak nice kii¢iik
topluluklarin biiyiik cemaatlere galip geldigi bildirilir’”°. Yani Allah ister ve yardim

ederse, az sayidaki insanlar biiyiik kalabaliklar1 magliib edebilirler.

Kur’an’daki bu tiir azametli ifadeler, azgin kavimlerin heldkini anlatan kisim-
larda da goriiliir. Mesela, Yasin siiresinde heldk edildigi bildirilen kavim, Oyle biiyiik
ordular, felaketler ve dayanilmaz kuvvetlerle yok edilmemistir. Onlan yerle bir etmek

icin sadece bir sayha (ses, ¢1glik) yeterli olmustur. Bu durum ayette soyle ifade edilir:

“Onun vefatindan sonra, kavminin iizerine, gokten bir ordu indirmedik,
zaten bu ddetimizden de degildi. (Orduya ne lizum?) Bir tek ses yeter! Bir de bak-

missIniz, soniip kalmuglar...””*"".

Dikkat edilirse bu ayetler konumuza dogrudan 1s1k tutmaktadir. Biiyiik hadise-
ler icin Allah’in gokten kalabalik ordular indirme gibi bir adeti yoktur. O’nun gibi sinir-
s1z bir kudrete sahip olan zatin, kii¢iik bir emirle istedigi her seyi yapmasi miimkiindiir.
Ayetteki, “Bir tek” kelimesi, bu igin Allah’a ¢ok kolay oldugunu te’kidle gosteren bir
tabirdir. Bir sonraki ayette gecen “Artik hemen soniiverdiler” ifadesi de, helakin ¢ok
hizl1 olduguna isaret eder. Ciinkii onlarin soniip mahvolmalari, o sayha ile aninda ve

derhal meydana gelmi§tir3 2

Aymi sekilde Hz. Salih’in kavmi ile diger baz1 kavimlerin yerle bir edilmesi de

biiyiik ordularla degil, aksine basit bir sesle oluvermistir. Kur’an’da s6yle buyrulur:

“Azap emrimiz gelince, tarafimizdan bir liituf olarak Salih’i ve berabe-
rindeki mii’minleri azaptan ve o giiniin zilletinden kurtardik. Siiphesiz ki senin

Rabbin cok kuvvetlidir, mutlak galiptir. Zulmedenleri ise o korkung ses tutuverdi

3% Bkz. Razl, XXXII, 92-93, (el-Fil, 1 tefsirinde).
370 el-Bakara, 249.

371 Yasin, 28-29.

372 Razd, XX VI, 55, (Yasin, 29 tefsirinde).
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de diyarlarinda cokekaldilar. Sanki hi¢ orada yasamamms gibi oldular, ortadan

silindiler...”””*.

Ayetten anlagildigina gore, Allah Teala bir kavmi helak etmek istediginde, ora-
daki insanlardan diledigini kurtarir, diledigini de yerin dibine batirir. Yani burada
rastgele bir tabii hadiseden degil, suurlu ve iradeli bir hareketten bahsedilebilir. Bu da
ancak biiyiik bir kuvvet ve {iistiin bir kudreti gerektirir. Dolayisiyla ayetin sonunda Al-

lah’in Kavi ve Aziz sifatlar1 hatirlatilir.

Konumuza misal teskil eden hadiselerden biri de kiyametin vuk@udur. Hig
sliphesiz insanlar i¢in en bilyiik hadise, kiyametin kopmasidir. Boylesine biiyiik bir olu-
sa insanlarin giicii yetmedigi gibi, onlar, bu isin ancak biiyiik vasitalarla yapilabilecegini

diisiiniirler. Fakat Kur’an’da kiyametin de tek bir sesle gergceklesiverecegi bildirilir:

“Ve yine derler ki: «Eger dogru soyliiyorsaniz, bizi tehdid ettiginiz bu (ki-
yamet) ne zaman? Onlarm bekledigi: Sadece bir ses!.. Cekisip dururlarken kendi-
lerini carpacak bir ses... iste 0 zaman... Ne vasiyette bulunabilir, ne de evlerine

donebilirler...””*",

Onceki boliimiin “Kiyametle Alakali ifadeler” kisminda biiyiikliik ve dehsetin-
den bahsettigimiz bu muazzam kiyamet hadisesi, Allah’in azamet ve kudreti karsisinda
o kadar basit ve kiiciik bir seydir ki, Allah Teala bunu sadece bir sayha ile gerceklestiri-

verecektir.

En az bunun kadar 6nemli diger bir husus da, bu muazzam kiyamet hadisesinin
cok kisa siirede gerceklesecek olmasidir. Yani biitiin goklerin ve yerlerin altiist edilme-
si, hem basit bir sekilde tek bir sesle, hem de cok kisa siirede olacaktir. Kur’an bunu
sOyle haber verir: “Kiyametin olus isi, baska degil, ancak goz acip kapama yahut

199375

daha da kisa bir anda olup biter. Siiphe yok ki Allah her seye kadir

7 Had, 66-68. Ayrica bkz. Hid, 94; el-Hicr, 73-74, 83; el-Mii’minfin, 41; el-Kamer, 31.
7 Yasin, 48-50, 53; Sad, 15; Kaf, 42.
375 en-Nahl, 77. Hadislerde de kiyAmetin ansizin ve ¢ok kisa bir siirede meydana gelecegi muhtelif

misallerle anlatilmistir (Buhari, Rikak 40; Miislim, Fiten 140).
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Bu ne kadar azametli bir ifadedir... Insan aklinin almayaca@ biiyiik oluslarin,
g6z acip kapamadan daha hizli vukd bulacag bildirilmektedir. Zaten Allah Teala, bir
seye “ol” der, o da derhal oluverir’’®. Bu durum Allah’in kudretinin son derece mii-

377 Diger taraftan beseriyet icin anla-

kemmel oldugunu zihinlere iyice yerlestirmektedir
silmasi zor olan bir durum haber verildikten sonra, Allah’in her seye kadir oldugu vur-
gulanmaktadir ki bu son derece manidardir. Insanin yapamadig: veya anlamadig seyle-
rin inkar edilmesi gerekmez. Insan anlamasa ve yapamasa da ilahi kudret boyle seyleri
gerceklestirebilir. Dolayisiyla Allah’in kudretinin her seye yettigini hi¢bir zaman unut-

mamak 1cib eder.

Kiyametin kopmasindan sonra diinya tarihi boyunca ne kadar insan yaratilmis-
sa hepsi de bir anda diriltilip hesap icin toplanacaktir. Bu da yine bir anda ve tekbir ¢ag-

riyla vuki bulacaktir. Ayet-i kerimede s6yle buyrulur:

“Biitiin olay, bir cagridan ibaret! Iste hepsi durusma icin toplanms-

lar 99378

Insan biraz durup bu kisacik ayetin ifade etti§i manay1 diisiindiigiinde, Allah’mn
azamet ve kudretini daha iyi kavrayacaktir. Her seyden Once, diriltilecek insanlarin sa-
yisin1 tahmin etmek bile miimkiin degildir. Bu kadar ¢ok insan1 bir anda diriltmek, siip-
hesiz biiyiik bir kudretin isidir. Bu méanalari, ayette gecen “fa-i fiicaiye” de destekle-
mektedir. Nitekim bu harf, sadece tek bir sayha ile’” biitiin insanlarin, g0z agincaya
kadar bile beklemeden, derhal toplanacaklarim ifade etmektedir’®’. Diger taraftan bu
ayet, Olillerin yeniden diriltilerek bir araya toplanmalar isinin, Allah katinda ne kadar
basit ve kolay olduguna dikkat ¢cekmektedir. Biitiin bunlar1 yapmak i¢in, O’nun, insanla-
rin bildigi sebeplere ihtiyac duymadigi i1an edilmektedir’™®'. Bu mandy1 su dyet-i kerime

de gayet acik bir sekilde ifade eder:

376 Rurtubi, X, 150, (en-Nahl, 77 tefsirinde).

377 Razi, XX, 71, (en-Nahl, 77 tefsirinde).

378 Yasin, 53.

379 Beydavi, IV, 189, (Yasin, 53 tefsirinde).

380 Ebu’s-Sufid, VIL, 172, (Yasin, 53 tefsirinde).

31 Beydavi, IV, 189; Ebu’s-Sudid, VII, 172, (Yasin, 53 tefsirinde).
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“Ey insanlar! Sizin hepinizi yaratmak veya oliimden sonra hepinizi tekrar

diriltmek, bir tek Kisiyi diriltmek gibidir”382.

Yani bir kisiyi yaratmakla trilyonlarca insan1 yaratmak arasinda Allah icin hic-
bir fark yoktur. Ilk yaratma ile tekrar diriltme arasinda da fark yoktur. Allah’in kudreti
karsisinda az ile ¢ok, bir ile bin aymidir, hi¢ farketmez®™. Bir is O’nu, baska bir is yap-

maktan alikoymaz®™*.

Allah’1n azametini gosteren bir diger husus da, O’nun istedigi her seyi bir anda,

hic beklemeden yapmasidir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur:

“Bizim emrimiz sadece bir kere, hem de goz acip kapama gibi pek hizh-

dlr”385

Allah’1n, biiyiik isler yapmak icin zamana ihtiyac1 yoktur. Istedigi miiddet zar-
finda ve istedigi gibi yapar. Bu da siiphesiz, Allah’in azamet ve kudretindeki kemali
gostermektedir. M. Hamdi Yazir, ayetin tefsirinde, Allah’in isinin veya herhangi bir
seyi yaratmak icin verdigi emrin bir kelimeden veya bir bakistan ibaret oldugunu ifade

ettikten sonra bunu soyle aciklar:

Hakikatte tam sebeb, “kiin” emridir. Sebep meydana gelince, yani “kiin” emri
vuku bulunca, sebebin sonucu da hemen oluverir ki, bu da yaratmadir. Onun i¢in kainat-
taki nizdm nasil bozulacak, o kiyamet saati nasil olacak, su¢lular o mukadderata nasil

stiriiklenecek diye tereddiide mahal de yoktur. “OlI” deyince hepsi olur*®®.

Burada Cenab-1 Allah’1n iradesini belirleyecek veya ona tesir edecek hicbir

kuvvet bulunmadigi gibi, O’nun i¢in zaman, mekan vb. faktorlerin s6z konusu olmadi-

gina ve kudretine sinir diigiiniilemeyecegine vurgu yapildigi da s(iylenebilir3 87,

%2 Lokman, 28.

383 Zemahserd, V, 22, (LokmAn, 28 tefsirinde).

% Beydavi, IV, 153; Zemahserd, V, 23, (Lokman, 28 tefsirinde).

385 el-Kamer, 50.

386 M. Hamdi Yazir, VII, 4655, (el-Kamer, 50 tefsirinde).

387 Karaman ve dgrl., Kur’an Yolu, V, 134, (el-Kamer, 49-50 tefsirinde).

200



Ayetteki “vahidetiin: bir tek” kelimesi, Allah’in, verdigi bir emri tekrar etme-
ye ihtiyac duymadigim gosterir ki bu da hitkmiiniin ne kadar gecerli olduguna isarettir.
Bir de, durum ne olursa olsun, Allah i¢in fark etmedigini gosterir. Nitekim o biiyiik
Ars’1 yaratmakla en kiigiik karincayr yaratmak, Allah icin aym1 durumdadir. Ayetteki
“goz acip kapama gibi” ifadesi de, O’nun emrine yonelik bir tegbih olmayip, olayin
meydana gelmesini anlatir. Buna gore, Hak Teala sanki, “Bizim emrimiz tek’tir, binae-
naleyh bu emirle emrolunan sey, bir géz kirpmasi gibi hizlica oluverir” buyurmakta-

388
dir’™°.

Ayet-i kerime, Allah’mn emrinin yerine gelmesindeki hizlilikla birlikte kolayli-
ga da dikkat cekmektedir. Biitiin bunlar, Allah’in ilim ve kudretine nihdyet olmadigini
acik¢a ortaya koyar. Bunu bir misalle a¢iklamak istersek, meseld bir kisinin yaptigi sa-
natlarin kolaylik ve zorluk derecesi, onun ilim ve cehliyle ol¢iiliir. Kisinin sanatlarda,
bilhassa ince ve hassas aletlerde ne kadar ilmi ve mahareti varsa, yaptig1 isler de o
nisbette kolay olur. Bilgisizligi nisbetinde de zorluk ve zahmet artar. Dolayisiyla varlik-
larm yaratilmasinda goriilen sinirsiz ve milkkemmel hizlilik ile sonsuz genislige ragmen,
bunlarin yaratilmasindaki kolaylik, Allah’in ilmine nihdyet olmadigin1 gostermekte-

dir’®’.

Biitiin bunlar1 topladigimizda su sonuca variriz: Beseri imkanlar agisindan im-
kansiz olan hadiseler, Cenab-1 Hak tarafindan ¢ok kiiciik vasitalarla, gayet basit ve hizl
bir sekilde gerceklestirilir. Kur’an’da yer alan bu tiir ifadeler ise, onun insan s6zii olma-

digim gosteren kuvvetli delillerden biridir.

6. Biitiin Canhlarim Rizkim1 Vermesi

Biitiin canlilarin, rizki dogrudan dogruya Kadir-i Ziilcelal olan Allah’in elinde-

. . . . 390
dir ve O’nun hazine-i rahmetinden c¢ikar

391

. Allah, fazli ve rahmeti sebebiyle onlarin

rizkini tekeffiil etmistir’” . Her bir canlinin rizki Allah’in taahhiidiinde oldugundan, ac-

388 Razi, XXIX, 66, (el-Kamer, 50 tefsirinde).

3% Bkz. Nursi, Kiilliyat (Mesnevi-i Niriye, 10. Risale), 11, 1352.
3% Nursi, Kiilliyat (12. Lem’a), 1, 613.

39! Ebu’s-Suiid, IV, 186, (Hid, 6 tefsirinde).

201



Iiktan 6lmek miimkiin degildir3 2 En parlak bir mu‘cize olan hayati kim vermis ise,
rizikla o hayati besleyen ve iddme ettiren de O’dur. Buna bir delil gostermek gerekirse
sOyle denebilir: En zayif, en aptal hayvan, en iyi beslenir (meyve kurtlar1 ve baliklar
gibi). En aciz, en nazik mahlak, en iyi rizki yer (cocuklar ve yavrular gibi). Hatta rizkin
iktidar ve ihtiyar ile ters orantili, acz ve zaaf ile dogru orantili oldugu bile soylenebilir.
Bunu anlamak i¢in baliklarla tilkileri, yavrularla canavarlari, agaclarla hayvanlart mu-

kéyese etmek kafidir””.

Ruzik, aslinda Arapga’da “haz” ve “nasip” anlaminda isim olup, nasip etmek
ve riziklandirmak ménasinda masdar da olabilmektedir. Ehl-i Siinnet’e gore ser’i mana-
st da liigat mandsinin aymidir ki, “Cenab-1 Allah’in canliya zevk ve faydalanma nasip
ettigi sey” diye tarif edilir. Su halde miilk olsun olmasin, yenilen, i¢ilen ve diger sekil-
lerde faydalanilan mallara uygun oldugu gibi evladi, esi, gayret ve isi, ilim ve bilgileri
dahi i¢ine alir. Fakat hepsinde istifdde edilmis olmak sarttir. Buna gére, dini ve diinyevi
bilfiil faydalanilamayan mal, miilk, evlat ve dile, ilim ve bilgi rizik degildir. Bu sekilde
bir sey, cesitli faydalanma sekillerine gore farkli kimselerin rizki olabilir. Fakat malin-
dan, giiciinden, ilminden faydalanmayan kisiler, nziklanmig degildilrler3 % Rizka sebeb

olmasindan dolay1 yagmura da rizik denilir™®”.

Ayetlerde biitiin canlilarin rizkin1 Allah’m verdigi soyle bildirilir:

392 Nursi, Kiilliyat (12. Lem’a), 1, 613. Hz. Cabir (r.a)’1n naklettigine gore Rasulullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Ey insanlar Allah’a karst muttaki olun ve (r1zik) talebinizde giizel hareket edin. Zira,
hi¢cbir kimse (Allah’in kendisine taktir ettigi) rizkini eksiksiz elde etmeden dlmez. Rizki gecikse bile ona
mutlaka kavusacaktir. Oyleyse Allah’tan korkun ve (nziK) talebinizde giizel davranin, (gayr-1 mesru yol-
lara sapmayin), helal olani alin, haram olani terk edin!” (ibn Mace, Ticarat 2). Isnadinda Velid b. Miislim,
fbn Ciireyc ve Ebu’z-Ziibeyr oldugu icin zayif addedilmis, ancak Ibn Mace bu hadisi nakletmekte
miinferid kalmanus, hadis Tbn Hibban’in Sahik’inde de Cabir’den gelen farkli iki isnadla rivayet edilmis-
tir (ibn Mace, Siinen, II, 725).

393 Nursi, Kiilliyat (5. $6z), 1, 8.

3% M. Hamdi Yazir, I, 192 (el-Bakara, 3 tefsirinde). Verilen bu ménalar i¢in bkz. Ragib, Miifredat,

“3&,,” md., s. 200.

3% el-Casiye, 5; Ragib, Miifredat, “3;,” md., s. 200.
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“Yeryiiziinde kimildayan hicbir canh yoktur ki onun rizki Allah’a ait ol-
masin. Allah her canlimin hayatim gecirdigi yeri de, 6lecegi yeri de bilir. Biitiin

bunlar apacik bir kitaptadir”*°.

Yani, gerek insan, gerek diger canlilarin rizki, kuvveti, gidasi ve beslenmesi,
yasamak icin gerekli olan biitiin sartlar ve sebepler, Allah’a aittir. Tabii veya iradi ola-
rak o canlinin rizkina kavusmasi Allah’in taahhiidii altindadir. O yasatmak istedigi siire-
ce biitiin dlem onu engellemeye calissa yine de gonderecegi rizki gonderir. Dolayisiyla
rizik meselesi o kadar endise edilecek bir sey degildir3 T ve Allah’tan baskasindan rizik

398

beklemek bosunadir™". Ciinkii herkesin rizki daha dogmadan takdir edilir ve ne kadar

oldugu yazﬂlr3 ».

Seyyid Kutub, konuyu soyle degerlendirir: Burada Allah’in genis kapsamli ve
dehset verici ilim ve kudretini tasvir eden bir tablo karsisindayiz. Yeryiiziiniin yiizeyini
dolduran, topragin derinliklerinde yasayan, yerin gizli dehlizlerinde ve labirentlerinde
saklanan biitiin canh tiirlerini tahayyiil ettigimizde, bunlarin ne sayilabilecegine ne de
istatistiklerinin tutulabilecegine ihtimal veremeyiz. Iste onlarin tiimiine it biitiin bilgi-
ler, Allah Teéald’min katinda oldugu gibi, hepsinin beslenmesi, gecimlerinin saglanmasi
da yine O’nun taahhiidii altindadir. Allah, onlarin nerelerde barindiklarini, nerelerde
saklandiklarmi, nerelerden gelip nerelere gittiklerini bilir. Ote yandan Yiice Allah, bu
yaratiklar1 sadece bilmekle kalmaz, ayrica insanin tasavvur etmekten bile aciz oldugu

bu miithis kalabalik i¢indeki her bir canlinin beslenmesini, ge¢imini de takdir eder*®.

3% Hid, 6. Ayrica bkz. ez-Zariyat, 57-58; el-Ankebiit, 60.

37 Bunu Allah Rasilii (s.a.v) soyle ifade etmislerdir: “Baslarimiz kimildadigi miiddetge rizik husu-
sunda ye’se diismeyin. Zira insani annesi kipkizil, tizerinde hi¢cbir sey olmadigi halde dogurur, sonra aziz
ve celil olan Allah onu her cesit rizikla riziklandirir” (ibn Mace, Ziihd, 14). Isnddimin sahih oldugu bildiril-
mistir (ibn Méce, Siinen, 11, 1394).

" M. Hamdi Yazir, IV, 2757-2758, (Hid, 6 tefsirinde).

3% Miislim, Kader 3.

400 Kutub, Fi Zilal, IV, 1856, (H(d, 6 tefsirinde).
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Tabatabal’ye gore de, Allah’in biitiin canlilarin rizkina kefil olmasi, O’nun il-

minin genisligini ve canlilarin biitiin ahvalini bildigini gdstermel<‘[edir401

biitiin malumat1 bilmemis olsa idi her canliya rizik ulasamazd1402.

. Sayet -hésa-

Allah Teala, insanlart gerek semadan gerekse yerden riziklandirdigina vurgu
yaparak, canlilara nzik vermeyi gercek ve iistiin ilah olmanin sart saymaktad1r403. Nite-
kim Allah’in vasiflari arasinda Hayrw’r-razikin®® ve Razzak'” bulunmaktadir.
Hayru’r-razikin, nizik verenlerin en hayirlisi, demektir. Allah Teéla, verecegi rizik husu-
sunda tam bir kudrete sahip bulundugundan, rizki tikkenmek bilmedigi, rizkinin kesilme
endisesi olmadig1, O’nun i¢in basa kakmak, karsiliginda bir sey beklemek gibi eksiklik-

ler s6z konusu edilemeyecegi gibi sebeplerle bu vasifla tavsif edilmistir*®.

“Ruzki ¢ok ve tekrar tekrar veren” manasindaki Razzak ise, Razik’in miibalaga

ve tekerriir ifade eden J\.:.e seklidir. Allah Teald’nin bu ism-i serifi, miibalaga sigasinda

geldiginde su manay1 ifade eder: Allah, sayilar1 ne kadar ¢ok olursa olsun biitiin varlik-
lar1 niziklandinir. Bir kimseye rizik verdiginde de, dilerse onu bolca ve hududsuz bir

sekilde riziklandirir*”’. Bu sebeple herhangi bir mahlika rizkin ulasmasina vesile olan

408 <

insana tecevviizen  “razik” denilebilirse de, hicbir zaman Razzak denilemez. Ciinkii o

sidece Allah Teala icin kullanilir*®. Kur’an’da 33 fiilinin faili -sarih veya takdiri ola-

rak- her zaman icin Allah’tir. Bu fiilin insanlara hi¢ izafe edilmeyisinden anlasiliyor ki,

Kur’an’a gore rizik, ya dogrudan veya sebepler vasitasiyla Allah Tedla’ya aittir*'®,

“%! Tabatabai, X, 141, (Had, 6 tefsirinde).

402 Razd, XVII, 148, (Had, 6 tefsirinde).

403 en-Neml, 64.

404 el-Maide, 114; el-Hac, 58; el-Mii’mintin, 72; Sebe’, 39; el-Cum‘a, 11.

493 ez-Zariyat, 58.

406 yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 240; Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanittyor?, s.
122.

407 en-Nablusi, Muhammed Rétib, Mevsiiatii esmdi’llahi’l-hiisnd, Dimesk 2004, 1, 235.

408 Ciinkii insan hakiki manada rizik veren degildir (Kurtubi, I, 178).

499 Ragib, Miifredat, “3;,” md., s. 200; Yildirim, Kur’an’da Ulihiyyet, s. 238-239.

10 y11dirim, a.g.e., s. 239. Raslullah (s.a.v) su hadis-i serifte, Allah’in rizik verme hustisundaki

azametine dikkat ¢cekmistir:
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Burada hatirlatilmasi gereken bir husus da Allah’in, rizk: diledigine ¢ok diledi-
gine ise az vermesidir: “Su kesin ki Rabbin diledigi kimsenin nasibini bollastirir,
dilediginin nasibini daraltir. Ciinkii Rabbin kullarimin her héalini bilip gormekte-

dir”*!!

Allah Teala, diger bir ayette de canlilarin rizkini insanlarin degil kendisinin

*12. Demek ki bu husus, iizerinde durulmasi ve tefekkiir

verdigine dikkat cekmektedi
edilmesi gereken konulardan biridir. Sayis1 belirsiz varliga rizik veren Allah’in azame-
tini diisiinmek ve bu ifadelerdeki i‘caz1 kavramak gerekmektedir. Bir kimse, kendi ve
cevresinin rizkim1 kazandigini iddia etse bile, biitiin canlilar1 riziklandirdigini soyleye-
mez. SOylese bile ne kadar inandirici olur? Bunu ancak Allah Teila Kur’an-1 Ke-
rim’inde sdylemekte ve bu soziin dogrulugu da her an gozler oniinde agikca sergilenip

devamli siirette tecriibe ve miisdhede edilmektedir.

Diger taraftan Allah, insana husiisT bir mevki tahsis etmis ve ona sayilamaya-

413

cak kadar nzik ihsan etmistir™ °. Hatta biitiin mahlukati insan i¢in yaratmis ve onun em-

rine vermistir. Bu durum ayet-i kerimede soyle haber verilir:

“Hem goklerde ve yerde ne varsa, hepsini Kendi tarafindan bir liituf ola-

rak sizin hizmetinize veren de O’dur. Elbette bunda diisiinecek kimseler icin ibret-

ler vardir’”*',

“Allah -azze ve celle- «Sen infak et ki, ben de sana infak edeyim» buyurdu. Allah’in hazineleri ge-
nistir. Biitiin mahlikdta verdigi riziklar O’nun hazinesinden hicbir sey eksiltmez. O, gece giindiiz ardi
arkast kesilmez infaklarda bulunur. Se-ma ve arzi yarattigi giinden beri Allah’in infak ettigi seyleri bir
diigiiniin! Bunlar, O’nun miilkiinden hicbir sey eksiltmemistir.” (Buhar, Tefsir, 11/2; Tevhid, 22).

41 el-fsra, 30. Ayrica bkz. el-Bakara, 245; er-Ra‘d, 26; el-Isra, 30; el-Kasas, 82; el-Ankebit, 62;
er-Ram, 37; Sebe’, 36, 39; ez-Ziimer, 52; es-Sard, 12. Enes b. Milik (r.a) anlatiyor: “Insanlar gelerek:
«Ey Allah’1in Rasulii, fiyatlar ¢ok pahalandi, (mallarin) fiyatin1 bize Siz tesbit ediverin» diye talebde bu-
lundular. Rastlullah (s.a.v): “Fiyatlart koyan Allah’tir. Rizki eksilten ve artiran O’dur. Canlilarin rizkin
veren de O’dur. Ben ise, hi¢ kimse benden ne kan ne de mal hususunda hak talebinde bulunmadigi bir
halde Allah’a kavusmak istiyorum” cevabini verdi. (Ebu Davad, BiiyG* 49/3451; Tirmizi, Biiya* 73/1314). Ebu
David’da, Razik vasfi gecerken Tirmizi’de Razzak ge¢gmekte ve hadisin sahih oldugu belirtilmektedir.

412 el-Hicr, 20. Rizik hususndaki diger baz1 ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 57; el-A‘raf, 160; er-Raim,
46; es-Secde, 27; el-Mii’min, 64.

*'3 [brahim, 34; en-Nal, 18.

205



Ayetten, goklerde ve yerde var olan her seyin insanin hizmetine tahsis edildigi
anlagilmaktadir. Son yillarda kozmolojide “Antropik Prensibi” cercevesinde yapilan
calismalarda varilan sonug¢ bu diisiinceyi desteklemektedir. Soyle ki: Biitiin kdinatin,
icindeki tiim galaksileri ve yildizlariyla, bu biiyiikliikte ve bu yasta bulunmasi, Giines
Sistemi gibi bir sistemde diinya gibi bir gezegende insan gibi bilingli bir varligin ortaya

415

cikmasi ve yasayabilmesi icin gereklidir™ °. Hakikaten, cevremize baktigimizda, insanin

canli-cansiz biitiin varliklardan istifade ettigini gormekteyiz. Bugiin bakteriler bile in-

sanlara ilag tiretiminde -bir organik kimya reaktorii gibi- kullanilabilmektedir*'®.

Mesel4, i¢tigimiz suyun bir takim hususiyetleri incelendiginde, onun insan i¢in
ozel bir nzik olarak yaratildigi goriiliir. Kimyasal bir madde olmasi agisindan suyun

oldukca calib-i dikkat husfisiyetleri vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

a. Suya en yakin bilesik hidrojen siilfiir (H*S), sudan iki kat agir olmasina rag-

men oda sicakliginda gaz halindedir. Ayrica pis kokulu ve zehirli bir gazdir.

b. Suyun en yogun oldugu hal, benzer kimyasal bilesiklerinin aksine kati, yani
buz héli degil, +4 derecedeki siv1 hélidir. Bu sekilde denizlerde, gollerde ve nehirlerde
su dipten yukar degil, ylizeyden asag1 dogru donar. Bu da suda yasayan canlilarin su-

yun iistiinde olugan buz tabakasiyla donmaktan korunmasini saglar.

c. Suyun donma ve kaynama noktalar1 da organik canlilik i¢in en uygun sicak-

liklardir.

d. Suyun, polaritesi dolayisiyla bir¢ok organik ve inorganik maddeyi kolayca

¢cOzebilme husiisiyeti vardir.

Suyun bunlardan baska bir¢ok husiisiyeti, onun insan hayat i¢in sanki énceden
tasarlanmis bir madde oldugunu diisiindiirmektedir. “O (Allah) gokleri ve yeri alti

giinde yaratti. Ars’1 su iistiinde idi. (Bu kiinati yaratmasi) hanginizin daha giizel

414 el-Casiye, 13. Ayrica bkz. Lokman, 20.
415 Kocabas, Kur’dn’da Yaratilis, s. 104. Bkz. Barrow, J.D. ve Tipler, F. The Anthropic
Cosmological Principle, Oxford University Pres, 1996, s. 5.

416 Kocabas, a.g.e., s. 149.
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ameller isleyecegini imtihan etmek i(;indir”417 ayetinde goklerin ve yerin yaratiligin-

dan ve sudan bahsedildikten sonra ‘‘hanginizin daha giizel ameller isleyecegini imti-
han etmek icindir” buyrulmasi, bunlarin yaratilmasini bir ménada insanin yaratilmasi-

na baglamaktadir*'®.

Sonug olarak, Allah Tedla’nin insana ve diger mahlikata bu sekilde riziklar

vermeye devam etmesi, O’nun azametini gostermeye kafi bir delildir.

7. Herseye Malik ve Hiikiimran Olmasi

Malik, milk masdarindan ism-i fail olup sahiplik, yani mallarin aynlar1 ve
menfaatleri tizerinde tasarrufu ifade eder. Melik ise hiikiimranlik ménasina olan miilk
masdarindan sifat-1 miisebbehedir. Memleketinde hiikmiinii yiiriiten, istedigi sekilde
tasarruf eden anlamim verir. Aym kokten tiiretilen miilk ve milk masdarlar, kuvvet
manasinda miisterektirler. Ancak miilk, milki de gerektirir, dolayisiyla her melik, aym
zamanda malik’tir, fakat her malik her zaman melik yani hiikiim sahibi degildir*"’. Yani
“mulk” um@mi, “milk” ise hustisidir*?°. Miilk, insanlar tizerinde emir ve nehiyle tasarruf
olup suurlu varliklar iizerinde hiikkiimet etmeye mahsustur. Bu sebeple “insanlarin meli-

ki” fakat “esyanin maliki” denir**'.

“Miilk” kavramu kirk ayette Allah’a nisbet edilir. Bircok ayette de kendilerine
ilahlik izéafe edilen nesnelerin zarar verme veya zararlar bertaraf etme, fayda saglama,
riziklandirma, insanlara hitib etme, hayat1 veya 6liimii yaratma gibi fiillere malik olma-

diklar bildirilerek miilk kavrami dolayli bir sekilde zat-1 ildhiyeye izafe edilmistir**.

7 Had, 7.
418 Kocabas, Kur’dn’da Yaratilis, s. 157.

19 Bkz. Taberd, I, 97-98, (el-Fatiha, 4 tefsirinde); Ragib, Miifredar, “4—L" md., s. 475-476; Yildi-

rim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 127.
420 Zemahseri, I, 14, (el-Fatiha, 4 tefsirinde).

421 RAag1b, Miifredat, “2—L=" md., s. 475-476; Halebi, Umdetii’l-huffdz, s. 550; Yildirim, Kur’an’da

Ulithiyyet, s. 127.

422 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, “s\s" md., s. 847-849.
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“Malik olma, kudret ve tasarrufu altinda bulundurma” anlamindaki miilk’iin sadece
Allah’a mahsus oldugu, otuz kadar ayette tekrar edilmis, bunlarin yaridan ¢cogu “gorii-
niir ve goriinmez alemler” ménasina yorumlanabilecek “semavat ve arz” i¢in kullanl-
mis, dort yerde de dhiretteki miilkiyete atifta bulunulmustur. “Hiikiimranlhik, kudret ve
azamet” manasina gelen ve daha ¢ok goriinmeyen alem icin kullanilan melekit'> ise
Allah’a izafe edildigi iki dyette*** O’nun, her seyin miilkiyet ve tasarruf hakkini kendi
elinde bulundurdugunu bildirir**. Melekit, hiikiimranligin en ileri derecesini bildirir**®

ve tasarruf edilen sey iizerinde miistakil olarak tam hiikiimran olmayi ifade eder*’.

Allah Teala nin bir ismi de Melik’tir**®. O, biitiin bu gokleri ve yerleriyle kai-
nat miilkiinii yaratip diizenleyen ve kendi yonetimi ile idare eden bir hiikiimdardir*®.
Miilkiin sahibidir, biitiin esyanin miilk ve hiikiimdarligi Allah’m, biitiin yaratiklar iize-
rinde emir ve nehiy, idare ve tasarruf, azletme ve vazife verme, tayin etme, aziz ve zelil
kilma, miikafat ve ceza ile acikta ve gizlide hiikiim, kuvvet ve kudret O’nundur, yegane

saltanat sahibi O’ dur**’.

Mutlak stretteki sahip olma®' da, mutlak sirette hiikiimdar olma da bizzat
alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir. Ciinkii hayat1 kendi elinde olmayan insanligin bu
sifatlarla nitelenmesinin, tabiatiyla izafi, vekaleten ve igreti oldugu apaglkt1r432. Zira

baska birinin bagisladigi hiikiimranlik gergek bir hiikiimranlik sayilmaz. Ayrica, bu ik-

423 Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, “2\" md., III, 1124-1125.

424 el-Mii’mindin, 88; Yasin, 83.
423 Topaloglu, Bekir, “Melik” md., DIA, Ankara 2004, XXIX, 50-51.

420 Y1ldirim, Suat, Fatiha ve En‘am Sirelerinin Tefsiri, Istanbul 1989, s. 24.

427 Ragib, Miifredat, “\" md., s. 475-476.

428 ibn Mace, Dua, 10; Tirmizi, Deavat, 82.
429 M. Hamdi Yazir, VII, 4954, (el-Cuma, 1 tefsirinde).
#30M. Hamdi Yazir, VIL, 4871, (el-Hasr, 23 tefsirinde).

1 Deve siiriilerine malik olan bir a‘rabiye, “Bunlar kimin?” diye soruldugunda, “L_s-\af 69 a&: Ha-

kikatte Allah’in miilkii ancak benim elimde eméaneten bulunuyor” diye hikmetli bir cevap vermistir (en-
Nablusi, Mevsiia, 1, 16).
432 Bkz. Gazall, el-Maksadu’l-esnd, s. 50; M. Hamdi Yazr, I, 92.
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tidarin devam edebilmesi i¢in bir¢ok giiciin kars1 karsiya gelmesi gerekeceginden, bu

tir iktidarlar, tabiatlar1 icabi stmirhdirlar®®.

Kur’an-1 Kerim, Allah Teédla’min biitiin yaratiklar iizerinde, hi¢ durmaksizin ve
daimi bir sekilde stirdiirdiigii mutlak bir hakimiyeti oldugunu beyan eder. Hicbir sey
O’ndan bagimsiz, O’nun iradesi disinda var olamaz ve O’nun izni olmadan viicut bula-

434
maz .

Mevdiidi, Hasr sfiresinin 23. ayetini tefsir ederken su satirlara yer verir: “el-
Melik, gercek hiikiimdar demektir. Burada, Allah’in nerenin meliki oldugu belirtilme-
digi icin O’nun 6zel bir yerin degil, tiim kainatin meliki oldugu anlasilir. Her seyin sa-
hibi O’dur ve tiim kéinat1 ihata etmektedir. Her sey O’nun tasarruf ve iktidar1 altinda
O’na tabidir. Hakimiyetini sinirlayan hig bir sey yoktur”435.

Rézi de Allah’in “Melik” olmasinin diger meliklere benzemedigini, ¢iinkil di-
ger meliklerin herhangi bir sey verdiklerinde miilklerinin noksanlastigini, hazinelerinin
eksildigini, Allah’in miilkiiniin ise vermekle, ihsin etmekle eksilmeyip aksine arttigini

sbyler436.

Netice itibariyle, Esma-i Hiisnd miiellifleriyle keldm ve tefsir alimleri, Melik
ve Milik isimlerine daha ¢ok, “gériinen ve goriinmeyen alemlere, diinya ve ahiret haya-
tindaki her seye hakiki méanada ve hicbir sartla mukayyed olmayarak hakim ve kadir

olup diledigi gibi tasarrufta bulunan” manalarim vermislerdir*’.

Kur’an; sifat, masdar ve fiil sekilleriyle hiikiimranlig1 Allah’a tahsis etmeyi ¢ok
ehemmiyetli gormiistiir. Bagindan sonuna kadar Allah’in hiikiimranlik vasfini hatirlat-

mustir**®. Tarihi gercekler de insan fitratinin, ulthiyetle hitkiimranlig1 ayrilmaz bir biitiin

433 Mevdadi, VI, 227, (el-Hasr, 23 tefsirinde).
434 Lang, Melekler de Sorar, s. 56.

435 Mevdadi, VI, 227, (el-Hasr, 23 tefsirinde).
436 Raz, 1, 193-194, (el-Fatiha, 4 tefsirinde).
7 Topaloglu, “Melik” md., DIA, XXIX, 51.
438 Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 130.

209



kabul ettigini gbstermektedir43 . Ciinkil insanlar, taptiklari ilahin hiikiimran olmasini ve
hitkkmiinii yiiriitmesini bekler. Onlar, kendilerine hiikkmeden begerl varliklarin hiikiim-

darligina, ancak ilahi bir esasa ve izne dayandiklan diisiincesiyle tabi olurlar*’.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hakimiyetinin muhtelif yonlerinden bahsedilmis-
tir**'. Bu ayetlerden su neticeye varilmaktadir ki, Allah’in hakimiyeti mecézi anlamda
zikredilmis olmayip, sinirsiz ve miikemmel bir hiikiimranhiktir**?. Nitekim diger bir

dyette soyle buyrulur:

“Goklerde ve yerde olan her sey Allah’indir ve biitiin isler sonunda O’na
99443

racidir, biitiin isleri O hitkme baglar
Buna gore, goklerde ve yerde bulunan biitiin varliklar; yaratmak, séhip ol-

mak444, hiikkmetmek, tasarruf etmek445, diriltmek, Oldiirmek, miikafatlandirmak, azab

446 7
k

etme gibi hususlar itibariyle evvelen ve ahiren*"’ sidece Allah’a aittir. Allah’tan

baska hicbir varligin, onlardaki hicbir seyde, hi¢cbir yonden ortakligi yoktur448.

Ebu’s-Sutid’dun bildirdigine gore, Al-i Imrin stiresinin 119. dyetinde gelen it

kelimesinin basindaki “ldm”, tahsis i¢in oldugu gibi cir mecrurun takdimi de ayn1 ma-

nayi1 ifade eder ve boylece biitiin bu varliklarin sadece Allah’a it oldugu tekiden bildiri-

Y9 Yildinm, Fatiha ve En‘am Sirelerinin Tefsiri, s. 24. Tarihi misalleri gérmek i¢in ayni eserin
miiteakip sayfalarina bakilabilir.

0 yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 130. Bunun pek cok misali i¢in bkz. Yildirim, a.g.e., s. 130-
132.

441 Mesela bkz. er-Raim, 26; es-Secde, 5; el-Hadid, 5; Yasin, 83; el-Buric, 16; el-Enbiya, 23; er-
Ra‘d, 41; el-Mii’mindin, 88; Al-i imran, 26.

2 Mevdadi, VI, 227, (el-Hasr, 23 tefsirinde).

43 Al-i Imran, 109. Bu husustaki diger ayetler icin bkz. el-Bakara, 116, 284; Al-i imran, 129; en-
Nisj, 170, 171; el-En’am, 12-13; Yf{inus, 55, 68; Lokman, 26; es-Sira, 4.

444 Tabert, I, 707; Zemahserd, I, 89; M. Hamdi Yazir, III, 1489, (el-Bakara, 116 tefsirinde).

45 Ebu’s-Suid, 1, 272, (el-Bakara, 284 tefsirinde); II, 84, (Al-i Imrén, 129 tefsirinde).

8 Ebu’s-Suid, II, 70, (Al-i imrén, 109 tefsirinde).

7 M. Hamdi Yazir, 111, 1489, (en-Nis4, 132 tefsirinde).

% Ebu’s-Suid, I, 272, (el-Bakara, 284 tefsirinde).
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lir. Daha ¢ok cansizlar i¢in kullanilan L kelimesinin kullanilmasi ise, ya akilsiz

varliklarin akillilar iizerine taglibi yoluyla veya akilli varliklarin akilsizlar menzilesine
indirilmesiyle insanlarin Allah’in azameti karsisindaki zayiflik ve giigsiizliigiiniin ortaya

449
konulmasi maksadina matuftur .

Allah Teéla bu hususun ehemmiyetini tebariiz ettirmek i¢in ayni1 ifadeleri muh-

telif maksatlarla®® ve cok kisa araliklarla ii¢ defa tekrar ederek soyle buyurur:

“Goklerde ne var, yerde ne varsa hepsi Allah’in miilkiidiir. Biz gercekten,
hem sizden once ehl-i kitaba, hem de size, Allah’a kars1 gelmekten sakinmamzi
emrettik. Eger inkara sapip nankorliik ederseniz bilesiniz ki goklerde ne var, yerde
ne varsa hepsi Allah’indwr. Allah Gani’dir, Hamid’dir. Goklerde ne var, yerde ne
varsa hepsi Allah’indir. O’nun Kkudreti biitiin bunlar1 yonetmeye kifidir. Eger O
dilerse, ey insanlar, hepinizi ortadan kaldirir ve baskalarim getirir. Allah’in kud-

reti bunu yapmaya elbette yeter”45 g

Ayni ifadenin burada ii¢ defa, hemen az 6ncesindeki 126. ayette de bir defa ge-
cerek sik sik tekrarlanmasinin hikmetleri, miifessirler tarafindan degisik sekillerde acik-
lanmistir. Fahreddin er-Razi, onceki ayetlerle miindsebet kurarak bazi aciklamalarda

bulunur:

Allah (c.c) onceki ayette gecinemeyen, sulh olamayan ve bu sebeple giizellikle
ayrilan kadin ve kocay1 kendi fazlindan zengin kilacagini, ihtiyaclarin1 karsilayacagini
bildirmistir45 2, Kendisinin zenginlik ve azametinin bir tefsiri olarak, “Goklerde ne var,
yerde ne varsa hepsi Allah’in miilkiidiir” buyurmustur. Yani boyle olan herkesin mutla-

ka kudretinin, ilminin, comertliginin, fazlinin ve rahmetinin genis olmasi gerekir.

Allah Tedala, yetimlere, yoksullara ve hanimlara adaletle muamele edilmesini,

onlara ihsanda bulunulmasin1 emretmistir. Ancak bunlar1 kullarinin amellerine ihtiyact

49 Ebu’s-Suid, 11, 70 (Al-i Imran, 119 tefsirinde).
0 {bn Astr, V, 221, (en-Nis4, 133 tefsirinde).
1 en-Nisa, 131-133. Ayrica bkz. Taha, 6.

432 6n-Nisa, 130.
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oldugu icin emretmemistir, ¢linkii semavat ve arzin maliki olan Yiice Zat’in son derece
zayif ve kusurlu olan insanlarin amellerine muhta¢ olmasi diigiiniilemez. Aksine bunu,
insanlarin hem diinya hem de ahirette kendileri i¢in en giizel olan seyi goriip gdzetmele-

rini temin i¢in emretmistir. Tekrar edilen ciimle ile bu hususlar beyan edilmistir.

Daha sonra, “Eger inkéra sapip nankorlitk ederseniz bilesiniz ki goklerde ne
var, yerde ne varsa hepsi Allah’indir” buyrulmustur. Bundan murdd Allah Teala nin,
itaat edenlerin taatindan ve giinahkarlarin giinahindan miinezzeh oldugunu bildirmektir.
O’nun celali, ne taatlarla artar ne de isyan ve giinahlarla noksanlagir. Allah, zat1 geregi

her seyden miistagnidir.

Son tekrarda ise Allah’in hem yok etmeye hem de var etmeye kadir oldugu bil-
dirilmistir. Boylece Allah Teald giicliniin her seye yettigini iyice ortaya koymaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in umimi ve esas maksadi, akillar1 ve tefekkiirleri Allah’tan bagka sey-
lerle mesgul olmaktan kurtarip Marifetullah’a gark olmaya sevketmektir. Bu tekrar da,
bahsedilen giyenin tahakkukuna yardim ettiginden, son derece giizel ve yerinde olmus-

tur®?,

Kurtubi de buradaki tekrar hususunda benzer hikmetler zikreder ve farkli ola-
rak sunu ilave eder: “Burada tekrar tekid icin yapilmis olup kullar ikaz edilerek Allah’in
miilk ve melekiituna bakmalar1 ve O’nun biitiin alemlerden miistagni oldugunu anlama-

o . . . 52454
lar saglanmak istenmigtir”™".

Maide stiresinin 17 ve 18. ayetlerinde ayni ifadeler, ‘“ve ikisinin arasindaki
seyler” ilavesiyle tekrar edilmektedir. Bu ayetlerde “ma fi’s-semavéti ve’l-ard” ifadesi
degil de, “beynehiima: arasindakiler” ifadesi kullanilmaktadir. Bu “arasindakiler”
ifadesi, insanlarin gérmedigi boyuttaki varliklar olarak anlagilabilir*®. Yani insanin

gordiigii ve gormedigi biitiin varliklar Allah’1n miilkiidiir.

433 Razl, X1, 56-57, (en-Nis4, 130-133 tefsirinde).

454 Kurtubi, V, 409, (en-Nisa, 130-133 tefsirinde). Benzer agiklamalar icin ayrica bkz. ibn Asﬁr, Vv,
221, (en-Nis4, 133 tefsirinde).

435 Kocabas, Kur’dn’da Yaratilis, s. 105-106.
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Diger taraftan Allah’in doguya ve batiya sdhip oldugu bildirilerek*® biitiin

yonleri ve istikametleriyle yeryiiziiniin Allah’a it oldugu bildirilmistir*’.

Kur’an’da, zaman zaman da Allah’in goklerin ve yerin hazinelerine malik ol-
dugu bildirilir. Bunlardan birinde soyle buyrulur: “Her seyi yaratan Allah’tir. Her sey
O’nun tasarruf ve yonetimindedir. Goklere ve yere iit biitiin hazinelerin anahtar-

lar1 O’nun nezdindedir’”**.

Ayetteki hazinelerden maksat, insanlarin faydalandigi her seydir*. Ayet, Al-
lah’in kudret ve muhafazasini bildirmek siretiyle, O’nun istiklal ve hakimiyet sahibi
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii hazinelere, elinde anahtar1 olmayan kimse giremez

ve tasarrufta bulunamaz*®.

Allah’1n azametini gosteren ifadelerden bir digeri de O’nun “‘goklerin ve yerin
ordular1”na sahip oldugudur461. Rahmet ve azab ordularinin tamami O’nundur. Onlan
istedigi gibi yonetir, bazen birini digerine musallat eder, bazen de aralarimi sulh eder.

Hikmet ve maslahatlara mebni iradesi istikametinde onlar1 kullanir*®2.

Biitiin mahlukata malik ve sahip olan Allah, aym1 zamanda onlarin hakimidir,
biitiin bu varliklar O’nun hiikiimranlhigi altindadir®®. Diledigini cezalandirr, diledigini

affeder*®. Biitiin gokler ve yerin devlet ve memleketi, bagimsiz olarak Allah’in miilkii-

456 e]-Bakara, 115, 142; el-Miizzemmil, 9.

457 Zemabhseri, 1, 89; M. Hami Yazir, I, 477, (el-Bakara, 115 tefsirinde).

458 ez-Ziimer, 62-63. Ayrica bkz. el-Hicr, 21; es-Stira, 12; el-Munafikan, 7.

459 Zemabhseri, 111, 130, (ez-Ziimer, 62-63 tefsirinde).

0 Ebu’s-Suid, VII, 261, (ez-Ziimer, 62-63 tefsirinde).

461 el-Feth, 4, 7; el-Miuddessir, 31; et-Tevbe, 26; el-Ahzab, 9; el-Fil, 3; Tirmizi, Menakib, 71/3937.

462 Ebu’s-Sutid, VIII, 105-106, (el-Feth, 4 ve 7 tefsirlerinde). Peygamber Efendimiz bir duasinda
“Allah’im! Sen’in ordun maglub edilemez” buyurarak Allah’in mutlak istiinlik ve azametine dikkat
cekmistir (Eba David, Edeb, 97-98/5052).

493 el-Bakara, 107; Al-i Imran, 189; el-Maide, 17, 18, 40, 120; el-A‘raf, 54, 158; et-Tevbe, 116; en-
Nir, 42; el-Furkan, 2; ez-Ziimer, 44; es-Stra, 49; ez-Zuhruf, 85; el-Casiye, 27; el-Feth, 14; el-Hadid, 2, 5;
el-Buriic, 9. Melekiit kelimesiyle: el-A‘raf, 185; el-Mii’mindn, 88; Yasin, 83.

6 el-Maide, 40.
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diir. Bu miilkiin idaresinde ancak onun emirleri ve onun kudreti hiikiim siirer. Onun

kudretine hi¢bir sey karsi gelemez, Allah’in kudreti sonsuzdur®.

Kur’an’da, Allah’1in kainattaki hakimiyetine dair pek ¢ok ifade yer alir. Soyle
ki: Her isi yerli yerince cekip ¢eviren Allah’tir. Kendisinden izin ¢ikmadik¢a, O’nun
katinda hicbir sefaatci is bitiremez'*°. Allah gokleri direksiz yiikseltmistir. Giinesi ve
ay1 hizmet etmeleri i¢in insanlarin emrine vermistir. Bunlardan her biri belirli bir vakte
kadar dolagmaktadir. Emir ve hiikiim yalniz O’nundur. O’nun hiikmiinii denetleyecek
hic bir merci yoktur467. Gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Gayb1 ve sehadeti,
goriinmeyen ve goriinen alemleri bilen, mutlak galebe ve kudret, mutlak rahmet sahibi
O’dur*®. Semaya ve yere: “Isteyerek de olsa, istemeyerek de olsa emrime gelin!” bu-
yurmus, onlar da: “Gondillii olarak geldik.” demislerdir. Derken, iki giin i¢inde, gokleri
yedi kat olarak sekillendirmis ve her bir goge kendisine ait isi vahyetmi§tir469. O’nun
kiirsiisii gokleri ve yeri kaplamistir. Gokleri ve yeri koruyup goézetmek O’na agir gel-

470
zZ

mez . Goklerde ve yerde bulunan kim varsa, gerek isteyerek, gerek istemeyerek Al-

471

lah’a itaat eder, hepsi dondiiriiliip O’na gotiiriiliir . Taneleri ve ¢ekirdekleri catlatip

yaran, her seyi gelisme yoluna koyan Allah’tir. Oliiden diriyi, diriden de &liiyii ¢cikaran
O’dur. Karanligl yarip sabahi ortaya c¢ikaran O’dur. Karanin ve denizin karanliklar
i¢inde insanlara yildizlardan yararlanip yol bulma imkéni1 veren O’dur. Gokten su indi-

ren O’dur. Sonra onunla her cesit bitkiyi ¢ikarir*’%. Geceyi giindiize katar, boylece giin-

diiz uzar. Giindiizii geceye katar, boylece gece uzar. Kalplerin kiinhiinii O bilir*”. O,

474

kullarinin iistiinde hitkmiinii yiiriiten mutlak hiikiimrandir™™. Miiminlerin kalplerini bir-

65 M. Hamdi Yazir, 11, 1255, (Al-i Imrén, 189 tefsirinde).

466 yiinus, 3.

“7er-Ra‘d, 2,31, 41.

468 es-Secde, 5-6.

499 Fussilet, 11, 12. Bu ifadelerin, ilmi tesbitler 1s1ginda yapilmig bir agiklamasi icin bkz. en-
Necciar, es-Semd, s. 111-120.

470 el-Bakara, 255.

7! Al-i Imran, 83.

7 el-En’am, 95-99.

473 el-Hadid, 6.

474 e-En’am, 18, 61.
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birine 1sidirip bir araya getirmistir475. Hasili goklerin ve yerin hakimiyeti O’nundur.

Biitiin isler O’na gotiiriiliir, biitiin kararlar O’ndan glkar476.

Goriildiigii gibi Kur’an’da Allah’in goklerde ve yerde var olan biitiin mahl{ika-
ta, doguya, batiya, goklerin ve yerin hazinelerine ve ordularina sahip oldugu, hepsinin
tizerinde hakim ve hiikiimran oldugu bildirilmektedir. Biitiin bu ifaddeler, sonsuz bir
ilim, kudret ve azamete delalet etmektedir. Herhangi bir mahlik icin boyle bir gii¢ ve

kuvvete sahip olmak, aklen miimkiin ve muhtemel degildir.

8. Biitiin Varhklar1 ihata Etmesi

ihata; bir seyi kusatma, sarma, ¢evirme, cerceveleme; zihnen, aklen, bilgiyle

kavrama; tam ve miikemmel bir sekilde anlama manéalarina gelir477. Sultan, bir kimseyi

her yoniiyle yakalayip kusattiginda u>’w QU;.iiJ\ L denir. “Allah biitin mahlukat:
ihata etmistir” denildiginde her sey O’nun kabzasinda/avucunda, emri ve hitkkmii altin-
dadir, manas1 kastedilir. Allah’in ihita etmesinin, her seyi bilmesi, kafirleri toplayip
helak etmesi manalarina geldigi de soylenmistir*’®. Ebu’s-Sutid, bunun Allah’m kudre-

tindeki siimalii gdsteren bir tesbih oldugunu s6yler479.

RAgib el-Isfehani, ihatanin iki yonii oldugunu bildirir. Bunlardan birisi cisim-

lerde olur ki mesela “su mekani kusattr” denir. Bu, muhafaza anlaminda kullanilir. i;\

s

ke iu‘:’ J& ayeti*®® “her seyi biitiin cihetleriyle muhafaza eder” demektir. Bir de

"

Yusuf sfiresinin 66. ayetinde oldugu gibi “men etmek”” manasina kullanilir. ikinci yonii

ise ilim manasinda kullamlmasidir. Talak 12, Al-i imran 120, Hud 92 gibi birkag ayette

475 Al-i imran, 103; el-Enfal, 63.

476 el-Hadid, 5.

471 Agakay, Tiirk¢e Sozliik, “ihata” md., s. 379, (TDK yaymlar1); Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik,
“ihata” md.

478 Kurtubi, I, 221, (el-Bakara, 19 tefsirinde).

479 Ebu’s-Suid, 1, 54, (el-Bakara, 19 tefsirinde).

480 Fussilet, 54.
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bir seyi ilmen ihata etmeyi bildirir. Bir seyin ilmen ihétas1 onun varligini, cinsini, mikta-

rini1, keyfiyetini, var olus gayesini, ondan ve onunla ne oldugunu, ne meydana geldigini

bilmeyi gerekli kilar. Bu da ancak Allah i¢in miimkiindiir. Hak Teal4, Vj | )3.\3 JS

cu,.l;u | jja.é “Haywr! Onlar, hakkinda etrafli bir bilgi edinmeden ve heniiz

yorumuna tam vakif olmadan, bu Kur’an’i, carcabuk yalanladilar’*'

soziiyle,
insanlarin bu tiir bir bilgiye sahip olamayacaklarmi bildirmistir. Y{inus 22, Feth 21 ve

Hid 84 ayetlerinde de kudretle ihdta kastedilmistir*®.

Fahreddin er-Razi, Bakara siiresinin 19. dyetini tefsir ettigi yerde, “Allah’in ka-
firleri ihata etmesi’’ni anlatirken, bunun bir mecaz oldugunu, kusatilan seyin kusatandan
kacip kurtulmasinin miimkiin olmadig1 gibi kafirlerin de Allah’tan kacamayacagini,
Allah’in onlart muhakkak hesaba cekip cezalandiracagini bildirir. Sonra da bunun ii¢
manasi oldugunu soyleyerek, onlar bildigi, kudretinin iizerlerinde hiikiimran oldugu ve

onlar1 helak edecegi manalarin zikreder™’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in her seyi ihata ettigi soyle bildirilir: “Goklerde ve

yerde olan her sey Allah’indir. Allah her seyi kusatir”*®*,

M. Hamdi Yazir, sunlar soyler: Ulviyat da Allah’indir, siifliyat da Allah’indir.
[1ahi miilkiin diginda bir sey yoktur ve Allah her seyi ihata etmistir. Yalniz gokler ve
yerdekiler degil, onlarin 6tesinde gerek zihin aleminde ve gerek dis dlemde “sey” deni-
lebilen higbir varlik yoktur ki, baslangicindan ve sonundan, goriinen ve goriinmeyenin-
den Allah Tedld’nin ilmi, kudreti ve ilahi hiikmiiyle kusatilmis olmasin. Varlik ve hak

ilmin kargisinda yer almaya calisan ¢eliskiler, hayaller bile o kusatici kudretin diginda

81 y{nus, 39.

482 Ragib, Miifredat, “25\>-" md., s. 112.
83 Razy, 11, 73, (el-Bakara, 19 tefsirinde).

484 on-Nisa, 126.

216



degil, O’nun hiikmiiniin etkisi altinda cereyan eder. Biitiin varliklarm silsilesi, boyle bir

kusatict hakim ve miilk sidhibinin sanatinin tecellileridir*®.

Ebu’s-Sulid da, ayetteki ihata ile, Allah’1n ilim ve kudret itibariyle biitiin esya-
y1 kusatmasi, bu ciimleden olarak semavat ve arzda bulunan miikellefleri ve isledikleri

amellerini de bilip kusatmasi en giizel sekilde ifade edilmistir, demektedir*®.

Rézi, ihata hakkinda, ilim ve kudret ile kusatmaktir diye iki goriis zikrettikten
sonra birinciyi tercih eder ve soyle der: “Ciinkii biz, uluhiyetin, vaad ile vaidi yerine
getirmenin ancak kudret ile ilmin birlikte bulunmas1 ve kdmil manada mevcut olmasiyla
tahakkuk edecegini, bindenaleyh bu ikisinin beraber zikredilmesi gerektigini agiklamis-
tik. Kudret, ilim’den once zikredilmistir. Ciinkii usul ilminde de sabit oldugu gibi, Al-
lah’1 bilmek O’nun Kadir oldugunu bilmektir. Bunun sonra O’nun Alim oldugu da bi-
linir. Ciinkii bir fiil, meydana gelisiyle bir kudrete delalet eder ve kendisinde bulunan
saglamlik ve muhkemlik ile de ilme delalet eder. Siiphe yok ki birincisi ikincisinden
once gelir™**’.

Su ayette de Allah’in her seyi ilim cihetiyle kusattig1 bildirilmektedir: “Allah
O yiice Yaraticr’dir ki, yedi kat gogii ve yerden de onlarin benzerini yaratmstir.
Allah’in emri ve hiikkmii bunlar arasinda inip durur ki, Allah’in her seye kadir
oldugunu ve Allah’in her seyi ilmiyle ihata ettigini, O’nun ilmi disinda hicbir sey

olmayacagim siz de bilesiniz’**.

M. Hamdi Yazir, biitiin bu ulvi ve siifli, cismani ve ruhani kdinatin, yaratilma
ve diizenlenip idare edilme itibariyle ve ilm1 faaliyetlerin gelismesi yoniinden hakim bir
kudrete ve hepsinin i¢i ve disiyla biitiin hakikatini, bagin1 ve sonunu kusatici bir ilme
delalet ettigini, Allah Teala’nin, biitiin bu hiikiimleri de o kusatici ilim ile takdir etmis

ve kanun yapmus, o kudretle indirmis ve teblig buyurmus oldugunu sdyler*®.

83 M. Hamdi Yazir, I, 1479-1480 (en-Nisé 126 tefsirinde).
86 Ebu’s-Suid, II, 237 (en-Nisé 126 tefsirinde).

7 Razi, XI, 49 (en-Nisa 126 tefsirinde).

4% et-Talak, 12. Ayrica bkz. en-Nisa, 108.

¥ M. Hamdi Yazir, VII, 5082-5083, (et-Talak, 12 tefsirinde).
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[hata masdarindan ism-i fail olan Muhit, Allah Teala’nin isimlerinden biridir.
Thata fiili ve “Muhit” vasfi mahlukata hi¢ izAfe edilmemistir. insanlar hakkinda bu fiil
her zaman ic¢in menfi olarak kullamlmistir*®®. Sadece Sebe’den haber getiren Hiidhiid
kusu Hz. Siileyman’a hitaben: “Senin ihita etmedigin seyi ihata ettim™*’' demistir ki
ilah1 bir mu‘cize s6z konusu oldugundan bunun da mahlik planin1 astig1 soylenebilir.
Ayetlerde insanlarin, kendilerine gayb olan hususlari**, Allah’m ayetlerini*”, Allah’in

o494 Agr 495 1 o 1 496
ilmini™" ve zatin1" "~ ihata edemeyecegi bildirilmistir .

hata masdarinin méanalar1 ve Kur’an-1 Kerim’in bu kokten tiireyen kelimeleri
kullanimi agik¢a gosteriyor ki her seyi ihita etmek, beseriyetin giicii ve imkanlar1 hari-
cinde olup sadece Allah’a mahsustur. Allah, biitiin varliklari, biitiin insanlarin yaptikla-
rini, biitiin diislince ve niyetleri ilmiyle, kudretiyle, hilkkmiiyle, hiikiimranhigiyla bihak-
kin kusatir ve bu O’nun icin hi¢ de zor degildir. Akli olarak da bir insanin her seyi il-
men ve cismen kusatmasi kabul edilez. Bunun imkansizlig tecriibeyle sabittir. Dolayi-

styla beser icin sézkonusu olmayan bu vasif sadece Allah’a izafe edilmektedir.

Kudret biiyiik bir azamet gostergesidir. Burada tizerinde durdugumuz mevzu-
lardan Allah’1in sonsuz bir kudrete sahip oldugu ve Kur’an’daki ifadelerin de buna gore
soylendigi acikca goriilmektedir. Insan ise boyle bir kudret iddiasindan uzaktir. Ciinkii o
aciz yaratilmistir. Seyhiilislam Mustafa Sabri, insanin acziyetini su giizel benzetmeyle

anlatir:

“Insan, aradaki farki, bir pirenin, iizerinde bulundugu fili kendi mali zannetme-
si misaliyle dahi tam olarak gostermis olamayacagimiz sekilde, varlik eserleriyle tutun-

mak istedigi bu kiirede ne kadar yer edinebilmistir? Cirmi nedir, dmrii ne kadardir? Ha-

0 el-Bakara, 110, 225; en-Neml, 22, 84; el-Kehf, 68.
401 en-Neml, 22.

492 en-Neml, 22; el-Kehf, 68.

493 en-Neml, 84.

494 el-Bakara, 225.

*% Taha, 110.

496 Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 174.
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yat1 nedir ve nasil bir pamuk ipligine baglidir? Kainita umm1 bir nazar atfedildiginde,
en bilyiik ve en azametli bir insana en ufak bir varlik pay1 ayrilmadigi ve en kudretli bir
devlete bir santimetrekarelik yer verilmedigi goriiliir. Omrii bir demden, hayati bir ne-
festen ibaret olan insanoglu heniiz hayatta iken diinya ile iliskisini, kesintisiz yirmidort
saat dahi koruyamayarak, kendisini her giin, servetinden, eserlerinden, ilminden ve ikti-

darindan ayiracak baska bir dleme yani uykuya teslim etmek zorundadir.*’

Hakikaten bir giin uykusuzluga dayanamayan bir insanin kéinati ayakta tutmak
ve idare etmek gibi bir iddias1 olabilir mi? Kainét bir tarafa kendi viiciidunda kesintisiz
meydana gelen faaliyet ve ¢alismalardan haberi var midir? Sunu insafla diisiinmek ge-

rekir:

Diger canlilarla birlikte insanlarin organizmalarindaki faaliyetlerin hemen ta-
mami -mesela kalp atislari, nefes alip vermesi, diger biitiin organ ve hiicre i¢i faaliyetle-
riyle bunlar arasindaki haberlesme ve yardimlasma faaliyetleri- insan iradesi dis1
programlarla idare edilmektedir. Insan viiciidundaki sadece bir tek doku hiicresinin
i¢indeki yiizlerce cesit biyokimyasal reaksiyonun yonetimi ve kontrolii, bizim irade ve
suurumuza birakilsaydi, belki birka¢ dakika bile dayanamazd1k498. Bunu tefekkiir eden
insan, diinya iizerindeki biitiin canli ve bitkilerin, hayatta kalabilmek icin nasil biiyiik

bir ilim ve kudrete muhta¢ oldugunu hemen fark eder.

C. MUTEAL OLUSU

Allah Teala, miitedl bir varliktir. Bu husus Kur’an’da pek ¢ok defa dogrudan
veya dolayl olarak ifade edilir. Giiniimiizde “askin” kelimesiyle karsilanmaya calisilan
miiteal; a’la, ulvi, yiice, yiiksek, ulu, benzerlerini agmis olan {istiin, tabiati ve gercegi
asan, tabiat iistii, duyu iistii, deney tistii manalarina gelir499. Bu méanada bir de Transan-

dantal (1ng. Transcendent) kelimesi kullanilmaktadir. Bu da iistiin, faik, varligin1 asan

497 Mustafa Sabri Efendi, /lahi Adalet/Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i ilmiyesi, Istanbul 1996,
s. 246.

498 Kocabas, Kur’dn’da Yaratilis, s. 115.

49 Bkz. Agakay, Tiirk¢ce Sozliik, “askin” md., s. 60, (TDK yaynlar1); Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik,

“agkin” ve “miiteal” maddeleri.
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demektir. Felsefi kullanimda tecriibeden iistiin olan, fizikotesi, tabiatiistii, dogrudan
tecriibeyi asan ama rasyonel bilgiye kars1 olmayan, tarih ve beseri akil iistii anlamlarina
gelir. Immanuel Kant’a gore “saf akil tarafindan yapilabilmesi miimkiin olan biitiin tec-
riibe ve bilgilerin Gtesinde olan” sey askindir, miitealdir'™. Transandantal kelimesi
“Deneyiistii” seklinde de ifade edilmekte ve deneyle elde edilemeyen seklinde agiklan-

maktadir’",

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéld’nin miitedl ve askin oldugu bildirilir ve el-

A’12°%7, el-Aliyy503 ve el-Miiteal®™ sifatlar1 kullamlir. Bu kokiin ash j.bu —513 fiili,

masdar1 da i.\idiir ve yliksekligi ifade eder’®. Aliyy, miibalaga ve siibut ifade eden fa’il

. c e A~ - 506 A1A -
vezninden sifat olup kadri yiice, ulvi anlamim verir . Allah Tedld’ya vasif oldugunda,
Allah’1n, vasfedenlerin vasfinin ve ariflerin ilminin O’nu ihata etmesinden yiice ve iis-

207 A’14, ism-i tafdil olup “cok yiice, en yiice” demektir. Miiteal ise

tiin oldugunu bildirir
miibalaga ifade eder ve hemen hemen ayni1 manaya gelir. Bu fiil ekseriyetle Allah’1in,
insanlarin kendisi hakkinda soyledikleri sozlerden ve kostuklari ortaklardan yiice ve

miinezzeh oldugunu belirtmek icin kullanilmigtir.”,

% Encyclopedia International, U.S.A. 1963, XVIII, 192; Webster’s Encyclopedic Dictionary,
Deluxse edition, s. 1048.

9 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, istanbul 2000, I, 293.

0% el-A’14, 1; el-Leyl, 20.

503 en-Nisa, 34; el-Hac, 62; en-Neml, 63; el-Isra, 43. “Aliyy” sifati, “fail” veznindedir. Tafsilat i¢in
bkz. Ukberi, Ebii’l-Bekd Abdullah b. Hiiseyin, et-Tibydn fi i‘rdbi’l-Kur’dn, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Beyrut 1987, 1, 205.

304 er-Ra‘d, 9. “Teald” lafz1 da Allah icin kullanilir (el-A‘raf, 190; el-En’am, 100; el-isra, 43) ve burada be-
ser icin kullanildiginda oldugu gibi miibalaga ifade etmez. (Firizabadi, Besdir, IV, 96). Yani Allah ziten
miitealdir, dolayisiyla bu kelime O’nun i¢in hakiki ménasiyla kullanilmaktadir.

%5 Bu hususta genis bir tahlil i¢in bkz. Diiveys, Musa b. Siileyman, Uluvvulldh ald halkihi, el-
Medinetii’l-Miinevvera 2002, s. 9-14.

06 Bkz. Ragib, Miifreddt, “>—=" md., s. 346; Yildinm, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 134; Ulutiirk,

Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitryor?, s. 153-154.
*7 Firtzabadi, Besdir, IV, 96.

508 Yildirim, a.g.e., s. 134.
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Yiicelik; zat, kadr i kiymet ve kahir yoniiyle olur. Bunlarin tam olarak bir kim-
sede birlesmesi ancak Cenab-1 Hak i¢in sz konusudur’™. Kur’an’da O’nun her seyden

yiice ve iistiin oldugu soyle beyan edilir:

“Qyleyse artik su gercegi bilin ki Allah yiiceler yiicesidir. Gercek hiikiim-

ran O’dur. O’ndan baska tanri yoktur. Pek degerli arsin Rabbidir”"°.

Miifessirler Allah Teala’nin miitedl oldugunu bildiren “Aliyy” sifatim1 agiklar-
ken, bunun; kadr ve seref, kudret ve menzile itibariyla yiiceligi ifade ettigini, mekanin
mevzubahis olmadigini, ¢iinkii O’nun tahayyiizden, yani bir mekana yerlesmis olmaktan

511

miinezzeh bulundugunu bildirirler’ . Allah; miilk, saltanat ve kahr yoniiyle yiicedir,

O’ndan daha iistiinii yoktur. Hatta vasfedenlerin tavsifinin O’nu ihata ederek kamil bir

sekilde anlatmasindan bile yiicedir. Kemal derecesinde bir azamet ve celal sahibidir’ "%,

D. EVVEL VE AHIR OLUSU

Evvel kelimesi Arap dilinde, zaman veya riitbe olarak 6ne gecen kimseyi nite-
ler. Allah’in sifat1 olarak ise biitiin varliklardan 6nce var olan, kendisine higbir seyin
sebkat etmedigi Zat diye tamimlamir’ . Allah her seyden, hatta zamandan bile Oncedir,
clinkii zaman da dahil olmak iizere her seyi var eden O’dur. Diger taraftan “Allah Teala
Evvel’dir” demek “O’nun sabiki yoktur, O’ndan 6nce bir sey yoktur” anlaminadir, yok-
sa “ikincisi vardir” demek degildirsm. Evvel vasfi zamani veya mekini méndya alin-

mamalidir. Evvel, zamanda siralanan yahut mekanda yer degistiren olaylar veya hare-

509 Diiveys, Uluvvullah, s. 14, 81.
510 o]_Mii’mintin, 116. Bu mevzidaki diger bir kisim ayetler sunlardir: el-Bakara, 255; er-Ra’d, 9;
el-Isra, 43; el-Hac, 62; Sebe, 23; Gafir, 12; es-Strd, 4, 51; el-Cin, 3; el-Leyl, 20. Bir de Ars iizerine istiva
ettigini bildiren ayetler vardir: el-A‘raf, 54; Yanus, 3; er-Ra’d, 2; Taha, 5; el-Furkén, 59; es-Secde, 4; el-
Hadid, 4.

5! By konuda el-Bakara, 255 tefsirlerine bakilabilir.

312 e]-Kimnnici, Ebu’t-Tayyib Siddik b. Hiiseyin, Fethu’l-beydn fi makdsidi’l-Kur’dn, Beyrut 1995,
1L, 94.

313 Ragib, Miifredat, “J s” md., s. 40-41.

S yildinm, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 262; Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanittyor?, s.
116.
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ketler serisinin baslangic1 demek degildir. [Imi tahlilin, varlig1 incelemek stretiyle ula-
sabilecegi veya gecmis zamani yeniden tesis etmekle bulabilecegi, en uzakta olup da
etkisi bir vasitalar zinciri ile intikal eden bir ilk, mevzubahis degildir. “Allah Evvel’dir”
demekten maksat, biitiin varliklarin ve sebeplerin icraatinin O’nu gerektirmesi, kendisi-
nin ise hi¢bir varliga dayanmamasidir. Evvel olan Allah devamli bir Kayyimiyet ve
Hallakiyetle kainati ve onda olan her geyi varlikta tutmakta ve degistirmektedir. Bu se-
beple Allah hakkinda ilk Sebep, ilk Muharrik gibi diisiinceler metafizik bir tefekkii-
riin neticesi olabilirse de vahyin tilimi olamaz. Allah Teald zamandan miinezzeh olarak
var idi, beraberinde bagka higbir sey yoktu, iradesiyle var ettigi seyleri yine diledigi gibi

515

tedbir ve idare etmekte, diledigi bir zamana kadar varliklarim1 devam ettirmektedir’ .

Ahir de, varliklarin fena bulmasindan sonra baki kalan demektir'®.
Allah Tedla Kur’an’da kendisini soyle tavsif etmektedir:

“O hem Evvel’dir, hem Ahir’dir, hem Zahir’dir, hem Batin’dir. Ve O her
99517

seyi bilendir

M. Hamdi Yazir, ayetin tefsirinde su degerlendirmeyi yapar: Allah, her seyden
Oncedir, baglangict yoktur ve her seyin ilkidir. Ciinkii varliklarin hepsinin baslangici ve
hepsini ortaya ¢ikaran O’dur. O, Ahir’dir, hepsinin yok olmasindan sonra O, bakidir.
“O’nun zatindan baska her sey helak olacaktir...””'® “Yer yiiziinde bulunan her
canh yok olacak, ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir”"’

ayetlerinin ifade ettikleri ménaya gore varliklarin hepsi heldk ve fenaya gider, ancak O,

kalir. Allah, hepsinden evvel oldugu gibi, hepsinin gdyesi ve varligin sonudur.”*.

15 Yildirim, Kur’an’da Ulihiyyet, s. 262-263.

516 Alast, XX VII, 165, (el-Hadid, 3 tefsirinde); Yildirim, a.g.e., s. 263.

317 el-Hadid, 3.

518 el-Kasas, 88.

319 er-Rahmén, 26, 27.

520 M. Hamdi Yazir, VII, 4730-4731, (el-Hadid, 3 tefsirinde). Bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber

(s.a.v)’in su duasindan istifade edilebilir:

s B s g,;;u;h e s ;fw ify el B0 Sl W ) e Sl L 5% e
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Mevdidi, “Cennet ve Cehennem ehline ebedi hayat verilecegine gore, Allah’in
Ahir olmasi nasil izah edilebilir?” seklinde akla bir soru gelebilecegini ifade ettikten

sonra, bu mukadder suale sdyle cevap verir:

“Bu sorunun cevabim1 Kur’an’in kendisi vermistir. «Allah’tan baska her sey
yok olacaktir»"*". Diger bir ifadeyle hi¢ bir mahliik kendiliginden bir ebedilige sahip
degildir. Sayet herhangi bir varlik, hayatina devam ederse, bu Allah’in emriyle olur.
Ciinkii her mahlik fanidir. Cennet ve Cehennem’de ebedi kalmalarina gelince, onlar
bizzat zati sifatlar1 nedeniyle degil, Allah’in emriyle orada hayatlarim siirdiireceklerdir.
Tipki meleklerin zati sifatlar1 dolayisiyla ebedi olmayip, Allah’in emriyle hayat bula-

bilmeleri ve verilen siire kadar hayatiyetlerini devam ettirebilmeleri gibi”*%.

Diger bir ayette Allah’mn Ahir olmas: farkli bir sekilde ifade edilmektedir:
“Muhakkak ki hayati veren de Biz’iz, hayat1 geri alip 6ldiiren de ve elbette hepsine

varis olacak, hepsinden sonraya kalacak olan baki de biziz’**.

Bu miicerred mes’eleyi daha iyi kavrayabilmemiz i¢in Allah Teala diger ayette

bir misal vermekte ve helak ettigi kavimlerin yerlerine varis oldugunu bildirmektedir’**.

Allah Teala, azabimin®* ve miikafatmm®*® da ebedi olacagin bildirmektedir ki

bu O’nun Ahir sifatin1 daha da derinlestirip askin ve miiteal hale getirmektedir.

Ebed kavrami ise, sonsuz zaman, zihnen son bulmasi diisiiniilemeyen siire,
varligin gelecekte sonsuzca devam etmesi méanasina gelen felsefi ve keldmi bir terim-

dir’*’. Sozliikte “dehr” ile es anlamli olarak “mutlak zaman” manAsina gelirszg. Dil alim-

“Allah’im! Sen Evvel’sin ki Sen’den once bir sey yoktur, Ahir’sin ki Sen’den sonra bir sey olamaz,
Zahir’sin ki Sen’in iizerinde hi¢bir sey yoktur, Batin’sin ki Sen’den otede bir sey yoktur” (Mislim, Zikir, 61;
Tirmizi, Deavat, 19; ibn Mace, Dua, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 381).

21 el-Kasas, 88.

322 Mevdadi, VI, 118-119, (el-Hadid, 3 tefsirinde).

3% el-Hicr, 23.

524 ¢]-Kasas, 58.

525 el-Bakara, 39.

%26 en-Nisd, 122.

527 Kilavuz, Ahmet Saim, “Ebed” md., DIA, Istanbul 1994, X, 72.
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leri, “ebed” ile “zaman” arasinda fark bulundugunu, zamanin pargalanabilir olmasina
karsilik ebedin boliinemez bir siireklilik anlami tasidigini sbylemislerdirszg. “Ebed”,
boliinemez olduguna gore sona ermeyecektir. Bundan dolay1 varligi zorunlu (vacibii’l-
viicfid) olan Allah’in mevcudiyetinin siirekliligi, filozoflar ve mutasavviflar tarafindan
cogunlukla “ebed” veya “ebediyet”, kelamcilar tarafindan da beka terimleriyle ifade
edilmistir. Keldmcilar, Allah’tan bagka her seyin bir baslangici bulundugunu kabul et-
mekle birlikte, dhiretin sonsuzlugunun miimkiin oldugunu ispat etmeye calismislardir.
Dolayisiyla kelamcilarin ¢ogunlugu, cennet ve cehennem ile bunlarda bulunanlarin Al-

lah’1n siirekli yaratma fiiline bagh olarak ebediyen var olacaklarim kabul etmislerdir™°.

Baslangici ve sonu olan muayyen bir zaman diliminde yasayan insan igin
ezeliyet ve ebediyet, askinligin ve azametin en biiyiik ifadesidir, denilebilir. Kur’an, bu
iki miitedl vasfa istindd eden pek cok ifadeler ihtivd etmektedir. Buradan hareketle
onun, yegane Miitedl Varlik olan azamet sahibi Allah’in kelami oldugu kolayca anla-

silmaktadir.

E. KULUNA SAH DAMARINDAN DAHA YAKIN OLMASI

Oncelikle Allah Teal4, kullariyla beraber oldugunu, onlarin her hél ve diisiince-

sine vakif bulundugunu bildirmektedir'. Ayette soyle buyrulur:

“...Yere gireni, ondan cikani, gokten ineni, ona ¢ikam bilir. Nerede olsamz
O sizinle beraberdir. Allah yaptiklarimzi gormektedir”>**. Yani, insanlar hi¢ bir
surette O’nun hiikiimranliginin ve bilgisinin disinda kalamazlar. Yerde, gokte, uzayda
veya her nerede olurlarsa olsunlar, Allah’1n bilgisi disinda olmalart miimkiin degildir.
Yeryiiziinde hayatlarim1 idame ettirmeleri bile, Allah’in her yerde mevcud oldugunu

bizzat ispatlamaktadir. Kalblerinin carpintisi, nefes alip vermeleri, gorme ve isitmeleri,

528 pky. Lisanii’l-Arab, “XV md., IIT, 68-70.

529 Ragb, Miifredar, “ md., 17.

330 Kilavuz, “Ebed” md., DIA, X, 72-73.
31 ¢]-Bakara, 186.

332 ¢]-Hadid, 4.
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diger azalarinin muntazaman c¢aligmasi... Allah, insanlara hikmeti ile bu imkanlar1 ver-
digi icindir ki yasamaktadirlar. Nitekim ecelleri geldiginde Allah bu imkanlar1 ortadan

kaldirir ve onlar hayata veda ederler’™.

Seyyid Kutub, bu ayetteki ifadelerin kinaye veya mecaz olmayip hakiki mana-

da soylendigini bildirdikten sonra goyle der:

“Gergekten yiice Allah her yerde, her zaman her seyin ve herkesin yanindadir.
Yapilan her hareketten haberdardir, kullarim1 gozler. Eger insan kalbi bu hakikati mii-

sahhas olarak kavrayabilirse, bunun miithis bir hakikat oldugunu derhal anlar™**.

Ayn1 mana bagka bir ayette tasvirl olarak su sekilde anlatilmaktadir: “Gérmez
misin ki Allah goklerde ne var, yerde ne varsa bilir? Bir araya gelip gizlice
fisildasan ii¢ kisinin dordiinciileri mutlaka Allah’tir. Bes kisi gizli konussa altinci-
lar1 mutlaka Allah’tir. Bundan ister daha az, ister daha cok olsunlar, nerede bulu-
nurlarsa bulunsunlar, mutlaka O, kendileriyle beraberdir. ileride kiyamet giiniin-
de yapmus olduklan isleri onlara tek tek bildirecek, dilerse karsihgim da verecek-

tir. Siiphesiz ki Allah her seyi bilir”>*.

Ayet-i kerime, Allah Teala nin her seye sihid oldugunun delillerinden biridir.

T3

8y ;j”daki rii’yet, goriilebilir delillerden ¢ikarilan ilim manasinadir. Yani goriip seyret-

tiginiz goklerin ve yerin saltanatindan, diizen ve idaresinden, onlarda gerek sakin, gerek
hareket halinde her ne varsa Allah Teala’nin hepsini biliyor olduguna sen kalbinle

sehadet etmez misin?>*®.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in her an yaninda bulundugunu unutan ve bu suura sa-
hip olmayan insan tipini kinamaktadir: “Insanlardan gizlemeye cahsirlar da, Al-

lah’tan gizlemeyi diisiinmezler. Halbuki onlar Allah’in razi olmayacag tezvirati

333 Mevdadi, VI, 119 (el-Hadid, 4 tefsirinde).
334 Kutub, Ff Zilal, V1, 3481 (el-Hadid, 4 tefsirinde).
335 e]-Miicadele, 7.

336 M. Hamdi Yazir, VII, 4786 (el-Miicadele, 7 tefsirinde).
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planlarken O hep onlarin yanminda idi. Zaten Allah, onlarin yaptiklar1 ve yapacak-

lar1 her seyi ilim ve kudretiyle ihata etmistir””.

Vikia stresinde ise, tehaddi iisliibuyla konuya degisik bir boyut kazandirilir:
“Haydi gorelim sizi, can bogaza geldiginde, o vakit can cekisenin yaminda bulunan
sizler bakar durursunuz. Biz ise, ona sizden daha yakimiz, ama siz goremezsi-

niz”>**

Allah Teala, hayatta daima karsilastigimiz ve inkarn miimkiin olmayan miisah-
has bir misal vermek siiretiyle, gerek ilim, gerek kudret, gerekse bizzat veya melekleriy-
1e>* tasarruf cihetiyle olsun her hususta, 6lmekte olan insana, en yakin akrabalarindan
daha yakin oldugunu bildirmektedir. Akrabalar1 onun hallerinden yalmz acikta gordiik-
leri izleri, oliime ait siddetin tesirini bilebilirler. Onun mahiyetine, niteliine ve gizli
hallerinin tafsilatina vakif olamaz ve onlardan hicbirini def edemezler. Allah ise hepsini

bilir ve diledigini yapar™*.

Kur’an’a gore Allah’in insana yakinlhigi, devamh beraberligin de otesindedir.

Zira Allah, insana sah damarindan, yani kendisinden daha yakindir:

“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz

ve biz ona sah damarindan daha yakimz*>*'.

“Nefsin vesvesesi”, insanin i¢inden kendi kendine sdyledigi, gonliinden gegir-
digi gizli duygular, vehimler, hatiralar, kuruntular, kararlar gibi biitiin i¢ duygular ihti-
va eder. Ayet, sdylenen her sozii aynen zapt etmekle vazifeli hafaza (koruyucu) melek-
lerinin bile heniiz farkina varmadiklan derecede gizli bir sekilde insanin gonliine gelen
hatiralar ve nefisle ilgili seylerin hepsini Allah’in bildigini ifade etmektedir. Ciinkii O,

yaraticisidir. Yaratici ile yaratiklan arasindaki iliski, yaratilan ile nefsi arasindaki iliski-

337 en-Nisa, 108.

338 el-Vakia, 83-85.

33 Zemahserd, V1, 80 (el-Vakia, 83-85 tefsirinde).

540 Bkz. Ebu’s-Sudd, VIIL, 201; M. Hamdi Yazir, VII, 4724; ibn Astir, XXVII, 344 (el-Vakia, 83-
85 tefsirinde).

4 Kaf, 16.
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den daha onceliklidir. Ciinkii yaratilanin ayakta kalmasi bizzat kendinden degildir, yara-

a1 1. 542
ticisinin kudreti iledir™”.

Ayette gecen “Habl-i verid”, miifessirlerce farkli sekillerde anlasilmistir:

>3 M. Hamdi Yazir ise su

Ragib, habl-i verid’den maksadin ruh oldugunu séylemistir
miitalaada bulunur: Kirmiz1 kan tasiyan atardamarlarin daha 6nce diistiniilmesi gerekir-
se de atardamarlarda cereyan, kalpten etrafa dogru dagilip uzaklastigi, “Verid’de ise,
etraftan ve bastan kalbe dogru toplanip geldigi icin, yakinlik temsilinde verid (toplar-

damar) zikredilmistir. Bu sekilde habl-i verid, “pek yakin olma” hususunda mesel ol-

mustur. Nitekim sair Zii’r-Rumme®*, “4, 30 S & S5 &' Oliim ona verid’den

daha yakmdlr”545 demigtir. Su halde mana, kalbine kan akitan, en yakin damarindan

yahut canindan daha yakin demek olur™®.

Kadi Beydavi ile Ebu’s-Suud, soyle derler: “Biz onun halini ona sahdamarin-
dan daha yakin olandan daha iyi biliriz, demektir. Zatin yakinlig ile ilmin yakinligina
mecaz yapilmistir. Ciinkii bu onun gerekgesidir. “Habl-i verid” ¢ok fazla olan ileri dere-

cedeki yakinliktan meseldir*.

Hamdi Yazir, habl-i verid’den maksadin, insanin kendi sahsi oldugunu bildirir
ve soyle devam eder: Bu durumda ména, “Onu kendisinden daha iyi biliriz” demek olur.
Yahut hafaza meleklerinin ona sahdamarindan daha yakin olduklarina, fakat Allah’in

onlardan daha yakin bulunduguna dikkat ¢ekilmis oluyor. Bundan yalniz ilm1 yakinlik

32 M. Hamdi Yazir, VI, 4505 (KAf, 16 tefsirinde).

% Ragib, Miifredat, “> y 9" md., s. 535.

S44 Zi'r-Rumme, Ebii’l-Haris Gaylan bin Ukbe el-Adevi, Emeviler devrinin biiyiik sairlerinden bi-
ridir. 117/735 tarihinde vefat etmistir. (Blachére, Régis, “Zu’r-Rumme” md., /A, Istanbul 1986, XIII, 631). Divan1 3 cilt
hélinde Abdii’l-Kuddfis Eba Salih tarafindan nesredilmistir. (Ugiincii baski Beyrut’ta 1993 tarihini tasi-
maktadir.)

35 Zemahserd, V1, 26, (Kaf, 16 tefsirinde).

> M. Hamdi Yazir, VI, 4507 (Kaf, 16 tefsirinde).

347 Beydavi, V, 92; Ebu’s-Sutd, VIII, 128, (Kaf, 16 tefsirinde). Kurtubi de habl-i verid’in yakinlik-
tan mesel oldugunu ancak bunun mesafe yakinligi cihetinden olmadigini bildirir (Kurtubi, XVIL, 9, [Kaf 16

tefsirinde]).
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degil liituf ve yardima, kahir ve gazaba da darb-1 mesel olabilen bir yakinlik anlasilmis-

tir ki, bu en azindan kudret yak1n11g1d1r548.

Seyyid Kutub da meseleye tasvir ve tahyil cihetinden yaklasarak su aciklama-
larda bulunur: Bu ayet, her seye malik olan ilahi kudret elini ve dolaysiz kontrolii can-
landiran bir ifadedir. Yukarida bahsedilen hakikati diisiindiigii zaman insanin titreme-
mesi ve kendisini hesaba ¢ekmemesi miimkiin degildir! Eger insan sadece su ifadenin
anlamin zihninde canlandirabilseydi, Allah’in hosnut olmayacag bir tek sozii bile soy-
lemeye ve hatta kabul buyrulmayacak bir tek diisiinceyi bile aklindan gegirmeye cesaret
edemezdi. Insanin siirekli bir takva iizere, devaml bir korku ve hesaba cekilme endise-
siyle uyanik yasamasi icin su bir tek dyet bile kafidir™*.

Allah’1n insana yakinlig1 hustisunda imam Fahreddin er-Réazi, Bakara 186. aye-
tin tefsirinde soyle der: “«Ben yakimim» ilahi soziinde akli bir sir vardir. Soyle ki:
Miimkiin olan seylerin mahiyetlerinin, varliklariyla vasiflandirilmasi, ancak Allah’in
var etmesiyledir. Bundan dolay1 Allah’in icadi, miimkiin olan seylerin mahiyetleriyle
varliklan arasina girmis gibidir. Bu yiizden Allah Teéla, her miimkiiniin mahiyetine o
mahiyetin varligindan daha yakindir. Hatta bu konuda daha yiiksek bir kelam vardir:
«Yaratici, o yiice zattir ki, miimkiin olan seylerin mahiyetlerinin mevcud olmast O’nun
i¢indir. Bu boyle oldugu gibi cevherin cevher, sevadin sevad, aklin akil, nefsin nefis
olmasi da O’nun i¢indir. Mahiyetlerin var olmasi O’nun tesir ve yaratmasiyla oldugu
gibi, her mahiyetin, o mahiyet olmas1 da O’nun tesir ve yaratmasiyladir». Iste bu ba-

99550

kimdan Allah Teéla her mahiyete kendinden daha yakindir

Enfal sfiresinde, Allah’in insan ile kalbi arasina girdigiSSI, diledigi takdirde ar-
zu ve diisiincelerini yonlendirdigi bildirilir. Allah, insana kalbinden, kalbine de ondan
daha yakin ve hakimdir. Kudreti o kadar gecerlidir ki, yalmizca kisi ile bagkalar1 arasina
degil, onunla kalbi arasina bile girer. Diisiinen “ben” ile diisiiniilen “ben” arasina girer

ve bu iki benligi birbirinden ayirir. Insan1 bir anda gonliindeki emellerinden mahrum

38 M. Hamdi Yazir, VI, 4508-4509, 4513 (KAf, 16 tefsirinde).
¥ Kutub, Fi Zilal, VI, 3362 (Kaf, 16 tefsirinde).

530 Raz1, V, 83 (Bakara, 186 tefsirinde).

331 el-Enfal, 24.
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birakiverir. Azim ve iradesini bozar ve ters yone cevirebilir. Kanaatlerini, zevklerini
degistiriverir. Bunun i¢in, Allah, insanla kalbi arasina perde cektigi ve 6liime davet etti-
gi vakit, O’na icabet etmemeye ve emrine karst koymaya imkéan bulunamaz. Dolayisiyla

. . o g - 352
insan, bir nefes sonra basina ne gelecegini bilemez~.

Hem Mekki hem de Medeni pek ¢ok ayetten ve muhtelif rivﬁyetlerden553 anla-
sildigina gore, Allah, kuluna yakin oldugu gibi kulunun da kendisine yaklagmasin iste-

mekte™, bu sebeple de “Rabbine secde et ve yaklas” > buyurmaktadir.

Ister hakiki ister mecézi olsun, Allah’in, her kuluyla beraber bulundugunu, ona
kendisinden daha yakin oldugunu sdylemesi, azametli ve miitedl (askin) bir ifadedir.
Insanlarin tecriibeleri héricinde bir durumdur. Bu tiir ifadeler, iki yonden beser takati
haricindedir: Birincisi, biitiin insanlarla ayn1 anda ve her ddim beraber bulunmak, ikin-
cisi de her birine kendisinden daha yakin olmak. Iste bu keyfiyet, ancak Allah Tel4 icin

mevzubahistir.

F. AZAMET ZAMIRININ (BiZ) KULLANILMASI

Burada konumuzla alakali olmasi sebebiyle bir husiisa daha temas etmek ye-
rinde olacaktir. O da Kur’an’daki azametli ifadelerin bir cesidi olan “Biz” zamirinin

kullanilmasidir. “:}J : Biz” zamiriyle yapilan ¢ogula Azamet cem’i/Azamet zamiri>*°,

. A A A A . N 557 . .
“Biz” manasin ifiade eden “Niin” harfine de “Azamet Nunu” denilmektedir.

%32 Bkz. M. Hamdi Yazir, IV, 2386-2387, (el-Enfal, 24 tefsirinde).

333 Mesela Ebii Musa el-Es’ard (r.a) soyle anlatir: “Biz bir yolculukta Hz. Peygamber (s.a.v) Efen-
dimiz ile birlikte idik. Tepelere ¢iktik¢ca «Allahii ekber, LA ilahe illallah» diye yiiksek sesle tekbir ve tehlil
getirdik. Bunun iizerine Nebiyy-i Ekrem: «Ey Miisliimanlar! Kendinizi zorlamayiniz. Zira siz sagira veya
burada olmayan birine seslenmiyorsunuz. Allah ddima sizinle beraberdir, isitir ve size sizden daha ya-
kindir» buyurdu” (Buhard, Cihad, 131; Miislim, Zikr, 44).

354 Yildinm, Kur’an’da Uliihiyyet, s. 183.

%% el-Alak, 19.

35 fbn Asﬁr, XXX, 572, (el-Kevser, 1 tefsirinde).

357 Bkz. Kurtubi, (el-Bakara, 271; Al-i Imran, 151; e-Nisa, 40; en-Nahl, 43-44; el-Kehf, 103-105

tefsirlerinde).
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Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok defa Cendb-1 Hak kendisinden “Biz” diye bahseder™®. Bu

zamir de iisluptaki bir azameti, hakimiyeti ve kendine giiveni gostermektedir.

Arapga’da “Biz” zamiri sAdece cemi’/cogul manas1 vermek icin degil, biiytik-
likk, heybet, azamet, yiicelik, iistiin makam ve mevkiyi ifade etmek maksadiyla tekil
sahislar i¢in de kullanilir. Bu durum, Tiirk¢e i¢in de mevzubahistir. Tiirk Dil Kuru-
mu’nun hazirladigy Tiirkge Sozliik’'te soyle denir: “Biz: 1. Cogul birinci kisi zamiri 2.
(Resmi konusmada) bazen tekil birinci kisi zamiri (Ben) yerine “Biz” kullanilir... 3.

.. L. . . 559
(Baz1 yazarlar i¢in) “Ben” zamirinin yerine “Biz” kullanilir=".

Bir kimse ¢viinmek istediginde veya kendisini bilyiik gordiigiinde “Biz boyle
yapariz” gibi ifadeler kullanir. Bunun gibi Kur’an-1 Kerim’deki “Biz” zamirinin de,
Allah icin kullanmldigr yerlerde, coklukla higbir alakasi yokturSGO. Allah’1in azametini
gosteren ve O’na saygi ve ihtiram ifade eden bir zamirdir. Nitekim bir¢ok ayette “Biz”
kelimesi kullanilmakla birlikte, diger pek¢ok ayette de Allah’in bir tek oldugu, esinin

ortaginin bulunmadig defalarca tekrarlanmaktadir.

Yani Kur’an’da Allah Tedla, Yiice Zatindan birinci sahis olarak bahsederken
hem tekil “Ben” ifadesini, hem de azamet, yiicelik, hiirmet ménas1 tagiyan ve ¢ogul olan

“Biz” ifadesini kullanir. Fakat Allah’tan ikinci sahis olarak bahsedildiginde hep ikinci

358 Bunlardan bir kism1 icin bkz. el-Bakara, 3, 34, 35, 38, 49; el-En’am, 151; et-Tevbe, 101; Yasuf,
3; el-Hicr, 9; el-sra, 31, 47, 58; el-Kehf, 13; Meryem, 40; Taha, 104, 132; el-Mii’mintin, 96; el-Kasas,
58; el-Ankebiit, 32; Yasin, 12; ez-Zuhruf, 32; Kaf, 43, 45; el-Vakia, 57, 59, 60, 64, 69, 72, 73; el-Meiric,
41; el-Insan, 23, 28.

3% Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Séizliik, Ankara 1988, I, 202.

%0 Medine-i Miinevvere’ye gelen Yemenli Necran hristiyanlar1 bu konudaki yamlgiya érnek ola-
rak gosterilebilir. Onlar, “O, ii¢iin uciinctsiidiir” seklindeki iddialarim1 desteklemek iizere Allah
Teala’nin: “Yaptik, ettik, emrettik, yarattik, hitkmettik” seklindeki sozlerini delil gostermislerdi. “Sayet
bir olsayd: yaptim, hilkkmettim, emrettim, yarattim” derdi...” dediler. Hz. Peygamber onlarin bu yanlis
inang ve anlayislarim diizeltmek igin gayret etti: “Isldm’a geliniz, miisliiman olunuz” buyurdu. Onlar ise,
“Biz zaten miislimamz” dediler. Hz. Peygamber (s.a.v): “Siz miisliiman degilsiniz, Islam’a giriniz” bu-
yurdu. Onlar yine: “Hayir, biz senden once miisliiman olduk™ dediler. Efendimiz (s.a.v): “Yalan soyledi-
niz, Allah’a ogul isnad etmeniz, haga tapinmaniz (veya secde etmeniz), domuz eti yemeniz ve icki icmeniz
miisliiman olmanmiza mani oluyor” buyurdu (Bkz. Cetiner, Bedreddin, Eshab-1 Niiziil, Istanbul 2002, 1, 137). Goriildii-

gii tizere Rasfilullah (s.a.v) “azamet zamiri”ni yanlis anlamanin Islam’a mani oldugunu ifade etmektedir.
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tekil “Sen” ifadesi gecer, hi¢bir zaman ikinci ¢ogul olarak “Siz” ifadesi gegmez veya
Allah’tan tigiincii sahis olarak bahsedildiginde hep iiciincii tekil “O” ifadesi gecer, hicbir
zaman l¢iincii cogul “Onlar” ifadesi kullanilmaz. Kur’an’da binlerce defa Allah’tan
ikinci veya {ligiincii sahis olarak bahsedilmistir, bunlarin biri bile ikinci ¢ogul veya

ticlincii ¢cogul sahis degildir.
Rézi bu hususta soyle bir aciklama yapar:

“Bil ki, Cenab-1 Hakk’in “inna: Biz...” ifadesi ile bazen “tazim’ manasi kas-
tedilmektedir. Bu gibi ifadeleri ¢ogul anlamina almak imkansizdir. Ciinkii deliller, Ya-
ratan’in tek olduguna delalet etmektedir. Bir de, ilahlarda cokluk olsaydi, herbirinin
riitbesi, ilah olmaktan asagi olurdu. Ciinkii, bunlardan herbiri, mitkkemmel olmay1 elde
etmis olsaydi, o zaman yine her biri, digerinden miistagni olurdu. Birinin digerinden
miistagni olusu, digeri hakkinda bir noksanlik olurdu. Boylece, hepsi de noksan sayilir-
di. Bunlardan her biri, kemal noktasina ulagamamigsa, zaten noksandirlar. Boylece,

PPE .. o . O 561
Biz” ifadesinin cem’e degil, tazim manasina alinmasi gerektigini anlamis oluyoruz™"".

Ahmed Deedat, soyle demektedir: “Kur’an’daki «Biz» sigasi tabii ki say1 ba-
kimmdan cogulluk ifadesi olmayip, Ibranice’de oldugu gibi biitiin dogu dillerinde

gramatik olarak saygi ve seref izafesi icin kullanilir™®,

Azamet zamirinin kullanildig1 ayetlerden birinde Cenab-1 Hak sdyle buyurur:

“Gogii biz ¢ok saglam bir sekilde bina ettik, onu genisleten biziz. Ciinkii
biz biiyiik bir kudret ve hakimiyet sahibiyiz. Yeryiiziinii de biz dosedik, bakimz

biz ne de giizel dosedik! Her seyi de cift yarattik ki diisiiniip ders alasimz’®.

Bu ayetlerin maksadi Allah’in vahdaniyetini ispat oldugu halde, ni¢in “Biz bi-
na ettik” denilmis de “Ben” zamiri kullanilmamistir? Akla gelebilecek bu tiir sorulara
Razi soyle cevap vermektedir: Biz biliyoruz ki “Biz bina ettik” ifadesi tasarruf ve tek

basina hareket etme hus@isunda bir ortagin bulunmadigina daha fazla delalet eder. Hal-

361 Razf, XXXIL, 27 (el-Kadr, 1 tefsirinde).
62 Deedat, Ahmed, Mu ‘cizeler Mu‘cizesi Kur’an, (trc. Yusuf Balci), Istanbul 1992, 14, 74.
393 oz-Zariyat, 47-49.
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buki “Ben bina ettim” ifadesinde bir ortakligin olmasi miimkiindiir. Bunun izah1 soyle-
dir. Biz zamiri, buradan makstidun insanlarin taptig1 ilahlar oldugu vehmini dogurmaz.
Ciinkii o ilahlar ya yontulmus putlardir ya da yildizlardir. Putlarin semada hicbir hiikiim
sahibi olmadiklar1 husfisunda siiphe yoktur. Yildizlar ise gokte bulunurlar ve oraya
mubhtactirlar. Dolayistyla gokyiiziinii ingd eden bunlar olamazlar. Aksine gokyiiziiniin
bunlar icin bini edildigi ve onlarin mekani1 kilindig1 sdylenebilir. Bindenaleyh onlarin
sOyledikleri sey akla ve hayale dahi gelmeyince, Cendb-1 Hakk’1in “Biz yaptik, biz onla-
rin dedigi ve taptiklan seyden bagkayiz” ifadesinden, ayetteki “Biz” zamiriyle tazim
ifade eden ¢cogul (Azamet Cem’i) kastedildigi anlagilir. Nass, Allah’in azametini ifade
etmistir. Azamet ise ortaklig1 daha fazla nefyedicidir. Cemi sias1 azamete su yonlerden

delalet etmektedir:

1. S6z, muhatabin idrkine gore soylenir. Muhitab ise insandir. Insan gayb
alemini goriinen aleme kiyas eder. Insanlarin nezdinde biiyiik olan kimse, bir isi ordusu
ve hizmetcileriyle yapan, bizzat kendisi karismayan kimsedir. Bindenaleyh hiikiimdar
“Biz yaptik” der, ama “emrimizle hizmetkarlarimiz yapti” méanasim kasteder ki bunda

tazim vardir. Iste gayb Alemi hakkinda da durum boyledir.

2. Bir soz birisi tarafindan sdylenir, digerleri de ona razi olursa, sozii sdyleyen
“Biz hepimiz bdyle yaptik” der. Yine sadece bir grup insan tarafindan yapilan bir fiil
tizerinde kalabalik bir cemaat toplandiginda, hepsini i¢ine alan cemi sigasi kullanilir.
Mesela biiyiik bir kalabalik c¢ikip yirtict hayvanlan oldiirdiiklerinde, herkes bu ise razi
oldugu ve aym seye yoneldigi i¢in, “Falanca beldenin halki onu 6ldiirdii” denilir. Bina-
enaleyh Allah Teala hi¢ kimsenin reddedemeyecegi ve herkesin boyun egecegi bir isin
yapilmasin1 emrettiginde “Yaptim” yerine “Yaptik” ifadesini kullanir. Bu sebeple bu
biiyiik hiikiimdar hakkinda, O’nu hi¢ kimsenin inkar edemeyecegi ve hi¢bir nefsin red-

dedemeyecegi bir azamet iizere oldugunda ittifak etmisizdir564.

3% Razi, XXVIII, 194, (ez-Zariyat, 47 tefsirinde).
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Ibn Asﬁr, Kevser stiresinin, “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik’ ayetindeki
“Azamet Zamiri’nin, Allah’in, Rastlullah (s.a.v) Efendimiz’e biiyiik nimet ve ihsanlar

bahsettigini hissettirmek i¢in kullanildigina isaret eder’®.

“Biz” zamiri azamet ifade ediyorsa -ki ediyor-, onu kullanmak hi¢ siiphesiz en
fazla Allah yakigsmaktadir. Ciinkii O, biitiin varliklar yaratmis, onlara malik olmus, ya-
rattig1 her seyi en mitkemmel sekliyle var etmis, her seyi bilen ve her seye giicii yeten
yegane ilah’tir. Bu sebeple O’nun, azametini ifade etmek icin “Biz” zamirini sik sik
kullanmasi, Kur’an’1n iisliibuna bir ulviyet kazandirmakta ve onu beseri sozlerden farkli

kilmaktadir.

%65 fbn Asﬁr, XXX, 572, (el-Kevser, 1 tefsirinde).
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III. BOLUM

KUR’AN’DAKi ALLAH’A AIT AZAMETLI iFADELERIN ORIiJi-
NAL BiR i‘CAZ VECHi OLARAK TEMELLENDIRILMESI

A. KUR’AN’DAKi AZAMETLI iFADELER BiR i‘CAZ VECHIi OLA-
RAK DEGERLENDIRILEBILIR

Bir kimseyi 4ciz birakmak veya 6ne gegmek ménasina gelen i‘caz kelimesinin
1stilahta; Kur’an’in, yiice bir makama sahip olmasi sebebiyle, ister belagati, ister tesri’1
degerleri, isterse gaybi haberleri bakimindan olsun, bir benzerini getirmekten beseri aciz
birakmasi manésina geldigini daha once ifade etmistik. Suy@iti gibi bazi alimler, i‘caz
vecihlerine sinir getirilemeyecegini ifade ettiklerinden', zamann ve ilimlerin ilerleme-
siyle yeni yeni i‘caz vecihlerinin kesfedilebilecegi soylenmisti. Dolayisiyla onceki alim-
lerimizin kitaplarinda agik bir sekilde rastlayamadigimiz, ancak son donemde Said
Nursi ve Said Ramazan el-Biiti’nin kisaca temas ettigi “Kur’an’daki Allah’a Ait Aza-
metli ifadeler” mevzuunun da yeni iizerinde durulan bir i‘cAz vechi olmas diisiiniilebi-

lir.

I’cdz, insanlar1 gegmek ve bir seyin benzerini yapmaktan 4ciz birakmak mana-
sina geldigine gore, Kur’an’daki ancak Allah’a mahsis olabilecek azametli ifadelerin de
bir i‘cdz vechi olarak kabul edilmesi miimkiindiir. Ciinkii bu tiir ifadeler, giiniimiize
gelinceye kadar gerek fesihat ve belagat yoniiyle, gerekse mana cihetiyle insanlar aciz
birakmuis, onlarin bu tiir s6zler sarfetmesi miimkiin olmamustir. Nitekim II. Boliim’de bu
azametli ifadelerden bir kisminmi incelemis ve bir beserin ni¢in bu tiir ifadeleri kullana-

mayacagini izah etmeye calismistik.

Azametli ifadelerde rlihu iirperten bir yiicelik, kalbi istila eden bir mehabet,
nefse korku veren bir kudret hissedildigi i¢in, bu dzellikler i‘cazin tahakkuku ag¢isindan

biiyiik bir 6neme sahiptir. insan, bu azametli ifadelerin, 6niinde muhtesem bir dag gibi

! Suyttl, Mu’tereku’l-akrdn, 1, 3; Karagam, Sonsuz Mu‘cize, s. 145, 498.

234



durdugunu ve kendisinin onlar karsisinda biiyiik bir acziyet i¢inde bulundugunu hisset-
mekte gecikmez. Bu ifadeleri beldgat cihetiyle taklid etmek miimkiin olmadigi gibi,
ihtiva ettikleri manalarin geregini yapmak da imkansizdir. Ciinkii Kur’an’dakilere ben-

zer azametli sozler soyleyebilmek i¢in bazi1 vazgecgilmez sartlari 1azimdir:

1. Her seyden 6nce mutlak ilme sahip olmak ve var olan her seyi bilmek gere-

kir.

2. Ezeli ve ebedi olmak gerekir ki, gegmisten, varlik dleminin baglangicindan,
insanin yaratihisindan, gelecekten, kiyametten ve ahiret ahvalinden haberler vermek

miimkiin olabilsin.

3. Her seyi yapabilecek bir kudrete méalik olmak gerekir ki soylenen azametli

sozleri gergeklestirmek miimkiin olabilsin.

Bu sartlar tahakkuk etmedigi takdirde sdylenen sozler ne kadar azametli gorii-

niirse goriinsiin, bir mana ifade etmez. Kimse de bu s6zlere inanmaz.

Kur’an’daki azametli ifadelerin bir kismi hakikaten sdylendigi gibi tahakkuk
ettiginden, digerlerinin dogruluguna da sehadet etmektedir. Iste bu azametli ifadeler,
beseri benzerini getirmekten aciz biraktig icin, Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri olarak

ele alinabilir.

Diger taraftan, insanoglu tarih boyunca ildhi azametten hep korkagelmistir.
Hatta baz1 korktuklar1 varliklara ulthiyet atfederek bu yiizden dalalete diistiikleri bile
olmustur. Dolayisiyla azametli ifideler, insam1 daha ¢ok tesiri altina alir ve ona
acziyetini daha cabuk hissettirir. Bu yoniiyle de azametli ifadelerin i‘caz acisindan tahli-

li, insanlar i¢in tesirli ve faydali olabilir.

B. KUR’AN USLUBU BiR AZAMET USLUBUDUR

Kur’an’in belagat, fesahat ve nazminin iistiinliigiinii gosteren genel iislup husi-
siyetlerinin Otesinde bir de azamet iisliibu vardir ki, onu okuyan insan, ayetlerde konu-

san zatin bityiikliigiinii derinden hisseder. Seyh Abdiilaziz ed-Debbag sdyle demistir:
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“Kur’an’1 dinleyip onun yiiksek ménalarin1 kalbi iizerine akitan herkes kesin
olarak idrak eder ki, o sadece Rab -siibhdnehil ve Teéla- Hazretleri’nin keldmidir. Ciin-

kii Kur’an’daki azamet ve satvet, ancak Rubiibiyet azameti ve ullihiyet satvetidir.

Aklim1 kullanan zeki bir insan, Once devrin hiikkiimdarinin sézlerini, sonra da
halkin s6zlerini dinlese, sultanin sozlerinde, onu digerlerinden ayiran bir nefesin oldu-
gunu hemen farkeder. Hatta &ma bir insanin bir topluluga geldigini farzedelim, sultan da
onlarin arasinda gizlenmis bulunsun. Bu insanlar sirayla konusurken sira sultana geldi-
ginde, ama kisi onun soziinii digerlerinden hicbir siipheye mahal kalmayacak sekilde

ayl1rir.

Ikisi de sonradan yaratilmis olan insanlarin sozleri arasindaki fark boyle olursa,
beser sozii ile Cenab-1 Hakk’in kadim kelami arasindaki fark nasil olur acaba! Nitekim
sahabe-1 kiram Kur’an’dan hareketle Rab’lerini tamidilar, O’nun sifatlarim idrak ettiler,
rubilibiyetine layik olan seyleri biitiin hatlariyla bilip tasdik ettiler. Boylece Kur’an-1
Kerim’i dinlemek onlari, kesinlik ifade eden bir bilgiyle Allah’1 bilmeye gotiirdii. Bu
onlar i¢in gozleriyle gormek, kalpleriyle miisahade edip sihhatli bir sekilde anlamak
yerine gecti. O kadar ki Cenab-1 Hak onlara gore, yanlarinda, meclislerinde her seyden
daha yakin hale geldi. Higbir kimseye yaninda, meclisinde bulunan arkadasi mechul ve

gizli degildir...”.

Asagida bahsedecegimiz bazi husiislar sebebiyle Kur’an’1 gonderen zatin, her
seye hakim, istedigini yapan ve sonsuz bir kudrete sahip oldugunu anlamakta gecikmez.

Mesela Kur’an-1 Kerim kendisini soyle tanitir:

“Eger daglan yiiriitecek, yeri param parca edecek, oliileri bile konustura-

cak bir kitap olsayd, iste o, bu Kur’an olurdu!””.

Ayetin ifadesiyle Kur’an, 6yle bityiik bir mu‘cizedir ki eger bir kitabm indiril-
mesi ya da okunmasi ile daglar yiiriitiilmiis, yer parcalanmus, 6liiller konusturulmus olsa

idi, hi¢ siiphesiz bunlar Kur’an ile olurdu. Ciinkii Kur’an, simdiye kadar indirilmis ilah1

> Ahmed bin Miibarek, el-Ibriz min kelami seyidi Abdi’l-Aziz ed-Debbdg, thr. Muhammed Besir
Hasen el-Hasimi, Beyrut 2004, s. 61)
3 er-Ra‘d, 31.
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kitaplarin en miikemmeli ve en iistiiniidiir. Onda ilahi kudretin dyle hayranlik verici
eserleri, gizli ve agik Oyle azamet tecellileri vardir ki, meseld Kur’an bir dagin tepesine
indirilmis olsa idi o dagin, Allah korkusundan basini egdigi, catlayip hurdahas oldugu
goriiliirdii*. Iste Kur’an, aslinda bdylesine biiyiik bir ilahi kitaptir. Fakat onun indirilisi-
nin asil hikmeti bunlardan ziyade, okunup anlagilmasi ve iizerinde derinden derine dii-
siiniiliip iman edilmesi, macibince amel edilmesidir’. Dolayisiyla Allah’ biiyiikliigii ve
peygamberinin hak olusu hususundaki delilleri; daglarn yiiriitiilmesi, oliilerin diriltilip
konusturulmasi gibi harikulade zahirl hadiselerden ziydde Kur’an’in ifadelerindeki fe-

sahat ve belagatta, manasindaki derinlik ve azamette aramak daha dogrudur.

Siiphesiz Kur’an-1 Kerim; tabiatiyla, son derece tesirli olan davet ve ifade yon-
temiyle, ele aldig1 mevzularn ve bunlart takdim tarziyla, kendisini hisseden ve ona gore
sekillenen ruhlarda, daglarin yerinden sokiilmesinden, yerin yarilmasindan ve oliilerin
konusturulmasindan daha biiyiik, daha koklii degisiklikler meydana getirmistir. Tesiri
altina aldig1 bu yiice ruhlar siyesinde, hayatin boyutlarini, hatta tiim yeryiiziiniin gorii-
niimiinii agsan harikulade hadiseler gerceklestirmis, tarihin akisini degistirmistir. Tastan
ve celikten daha sert, daha kat1 olan diisiince ve geleneklerin donuklugunu parcalamis-
tir. Oliilerden daha hissiz, daha sessiz olan insanlar1 canlandirmus, harekete gegirmistirﬁ.
Bunu da iislup ve méanasindaki kuvvet ve azametle yapmistir. Dolayisiyla Kur’an’in
mu‘cizeligini bu sahalarda aramalidir. Artik insanlik seviye kazanmis dag, tas gibi kaba
seylere goniil baglamaktan ziyade riih, ahlak, medeniyet gibi daha bedii zevklere sahip
olmustur. Kur’an’in azameti de, bu yiiksek riihlari, kalbleri ve zihinleri tatmin etmesi,

onlara yon vermesindedir.

Kur’an iisliibunun, insana kuvvetli bir sekilde azamet hissi veren bazi husisi-

yetleri vardir:

1. Kur’an iisliibundaki ilahi azamet tecellilerinden biri, biitiin ayetlerde Al-
lah’1n isimlerine, sifatlarina ve fiillerine ya aciktan veya bir zamirle yahut gizli bir isa-

retle mutlaka yer verilmesidir. Kur’an’da Allah’in kemal sifatlari, azamet ve celali agik

4 el-Hagr, 21.
> M. Hamdi Yazir, IV, 2989, (er-Ra‘d, 31 tefsirinde).
6 Kutub, Fi Zildl, IV, 2061, (er-Ra‘d, 31 tefsirinde).
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bir tislupla ve hicbir beserin kitabinda olmayacak kadar ¢ok zikredilir. Kur’an-1 Kerim,
bastan sona Allah’in esma-i hiisndsi, kemal sifatlari, uluhiyeti, rubtibiyeti, halikiyeti,
rahméniyeti ve kudsiyeti gibi mevzularin en yiiksek anlatimi ile doludur. Onda “Allah”
lafz1 diinyadaki hicbir kitapta olamayacak sekilde coktur. Hangi sahifesine bakilsa veya
sahifeden daha kiiciik kisimlarina bakilsa orada muhakkak Allah’in bir takim isim veya

sifatlar1 bulunur.

Kur’an-1 Kerim, sadece bazi dualar1 ve Allah’in sifatlarimi ihtiva eden bir kitap
degildir. Onda dini ve diinyevi muamelatla alakali hiikiimler, sahsi, ailevi ve ictimal
hayata dair ilkeler de mevcuttur. Kur’an, bu mevziilardan hangisini islerse islesin, mu-
hakkak bir vesile bulur ve Allah’in isim veya sifatlarindan pek cogunu orada zikreder.
Bu sebeple, Kur’an’da “Allah” ismi, 2697 defa gegmektedir7. Esma-i hiisnasi, sifatlari
ve O’na réci olan zamirler ise, sayilamayacak kadar coktur. Mesela Talak sfiresini ele
alalim. Isminden bile ahkadmla alakali oldugu anlasilan bu kisa stirede, Allah ismi 25
defa, Rabb 2 defa, Allah’a rici olan zamirler ise pek cok defa gecmektedir®. Fiz ah-
kamuyla ilgili su ayetlere bu agidan dikkatlice bakildiginda, ifade etmeye ¢alistigimiz

fikir, daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacaktir:

“Faiz yiyenler kiyamette tipki seytanin carptigi kimsenin kalkis1 gibi kal-
karlar. Bu, onlarin, «Alsveris de fiiz gibidir» demelerindendir. Halbuki Allah
aligverisi miibah, faizi ise haram kilmistir. Her kime Rabbinden bir talimat gelir, o
da faizden vazgecerse, daha once yaptigi muamele kendisi icin gecerlidir, hakkin-
daki hiikiim de Allah’a aittir. Her kim tekrar faizcilige baslarsa, iste onlar cehen-
nemliktir, hem de orada ebedi kalacaklardir. Allah faizin bereketini eksiltir, zekat
ve sadakalari ise nemalandirir. Hem Allah kafirlikte ileri giden, giinahta israrh hic
bir kimseyi sevmez. fman eden, makbul ve giizel isler yapanlarin, namaz1 hakkiyla
ifa eden, zekit verenlerin... Iste onlarin, Rab’leri nezdinde miikafatlar1 vardir. On-
lar icin hicbir korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. Ey imdn edenler! Allah’a

kars1 gelmekten sakimin ve eger mii’min iseniz geri kalan fiizi terkedin. Eger boyle

7 Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres, “Allah” md.
8 Bu hususta bkz. Abdiirrazzak Iskender, “I‘cazi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Buhiisii’l-mii’temeri’l-evvel

li-i‘cdzi’l-Kur’ani, Bagdat, 21-26 Ramazan 1410, s. 311-312.
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yapmazsanmz Allah ve Rasiilii tarafindan size savas acildigim bilin. Eger faizcilik-
ten tevbe ederseniz, sermayeleriniz sizindir. Boylece ne haksizlik eder, ne de hak-

s1izhga ugrarsmlz”g.

Goriildiigii gibi, Cenab-1 Hakk’in isimleri, sifatlar, fiilleri veya bunlara raci
zamirler, hemen her satirda bir veya iki kez gecmektedir. Faizle ilgili ahkdmin her bir
yonii, Yiice Rabbimizin isim ve sifatlarina saglam baglarla baglanmis bir vaziyette izah
edilmektedir. Ahkam ayetleriyle inang arasinda yakin bir aldka kurulmaktadir'. Her bir

mesaj ve her bir karar, Allah adina verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in, bastan sona insan1 Allah’in rizasin1 kazanma, iyi niyet ve
ihlas gayesine yonelttigini soyleyen Draz da, bu konuya temas eder. Kur’an’in bu {iisla-
bunun, ruhlart diinyevi havadan kurtarip bakislar1 semaya dogru ¢ekmek igin ortaya
konmus muazzam bir tesebbiis oldugunu bildirir ve bu tislubun: “Kur’ani hitaba hakim
ilaht irddenin devamli kullandig1 bir tarz oldugu sdylenebilir” der. Daha sonra sozlerine

sOyle devam eder:

“Buna iyice inanmak icin sadece bu kitab1 (Kur’an’1) rastgele agmak yeterlidir.
Ben, ister Allah’1n ismi veya zamiriyle, ister sifatlarindan herhangi biriyle O’nun adinin
zikredilmedigi yalnizca bir sayfanin degil, ayn1 zamanda ortalama olarak tek bir satirin

dahi bulundugunu sbyleyemem”1 L

[1ahi isimlerin bu kadar sik tekrar edilmesi ve hatirlatilmasi sebebiyle Kur’an
okuyucusu ic¢in derin bir gaflet ve unutmanin sézkonusu olamayacagini, dikkatimizi
uyanik olarak siirdiirmek ve niyetimizi temiz ve nezih kilmak i¢in, bundan daha tesirli

bir terbiye metodu bulunamayacagini ifade eden Draz, su aciklamay1 yapar:

“Gergekte, genel olarak bu Kitdb-1 Kerim’i meydana getiren asag1 yukar1 500

sayfa icinde ilahi isimlere ait yaptigimiz liste, 10.620’yi tutmaktadir. Bu ortalama olarak

? el-Bakara, 275-279. Krs. Glingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi, s. 26-27.
10 Gilingor, a.g.e, s. 25.
1 Draz, M. A., Kur’an Ahlédki, (trc. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay), Istanbul 1993, s. 258.
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15 satirlik her sayfaya 20 isimden fazla diismektedir. Yalniz 32 sayfadan her biri, bu

cagriy1 10 defadan daha az yapmaktadlr”lz.

Draz’in 500 sayfa olarak tanzim edilen bir Mushaf’1 esas aldig1 anlagilmakta-
dir. Biz daha yaygin olarak kullanilan 600 sayfalik Mushaf’a gore hesap yaptigimizda,
sayfa basina 17.7 adet isim diismektedir. Her sayfada 15 satir olduguna gore, ortalama
olarak her satirda birden fazla ilah1 isim gecmektedir. Cenib-1 Hakk’a isaret eden zamir-

leri de hesaba kattigimizda bu say1 daha da artar.

Bu konuya temas eden Jeffrey Lang da soyle demektedir: Kur’an’daki Allah’1
tavsif eden ifadeler, Hak Teala’nin kiyas kabul edilemez bir vasfa sahip oldugunu bildi-
rir. Kur’an’1in hemen her sayfasinda Allah Teala’nin pek cok farkli sifatlarindan bahse-

dildigi goriiliir".

Iste bu iislup, Kur’an’a mahsus, onun azamet sahibi Allah’tan geldigini goste-
ren bir isluptur. Yani her sey Allah’a aittir, O’nun emriyle olur, O’nun iradesi diginda
hicbir sey olamaz. Bu sebeple dyetler devamli O’nun azamet ve kudretini ifide eden
isim ve sifatlarindan bahsetmektedir. Boylece Kur’an’in akisinda, Allah’in hakimiyet ve
kudreti devamli hissedilir. Herhangi bir beserin, kendisinden bu kadar sik bahsetmesi ve

her seyi kendine baglayarak biitiin varliklara hakim oldugunu iddia etmesi, imkansizdir.

2. Her seyi ilahi mesiet ve irddeye baglayan Kur’an, anlatimlarmin merkezine
Allah’1 yerlestirir. Biitiin hadiseler, yiice Yaratici ve mutlak kudret sahibi Allah’in iz-
niyle gergeklesirM. Kur’an; tabiat, sebepler ve kendi kendine olusum gibi tevhide aykiri
hususlara kapilarini1 kesinlikle kapatir. Onun sisteminde dogrudan dogruya merkezi Al-
lah fikriyle temas etmeyen ve bu fikirle yonetilmeyen hicbir semantik alan yoktur. Is-
lam’dan 6nceki devirde Allah, sadece bir tek 6zel semantik alanin iiyesi iken, Kur’an’in
inmesiyle biitiin alanlarin merkezinde Allah yer almistir. Bu sebeple “Kur’an’in diinyasi
theocentric’tir/Allah her seyin merkezindedir” denilebilir. Dolayisiyla Kur’an siste-

minde biitlin semantik alanlar ve anahtar terimler, bu merkezin, bu yiiksek odak-

12 Draz, M. A., a.g.e., s. 258.
13 Lang, Melekler de Sorar, s. 73.
14 Pagaci, Mehmet, Kur’an’a Giris, Istanbul 2006, s. 97.
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kelimenin (Allah) niifuzu altindadir. Hicbir sey bunun etkisinden kurtulamaz. Yalniz
din ve iméanla ilgili kavramlar degil, biitiin ahlaki kavramlar, hatta evlenme, bosanma,
miras, ticareti ilgilendiren senetler, bor¢lar, fiiz, 6l¢ii ve tartilar gibi tamamiyla diinya
hayatiyla ilgili seyler de bu diisiince ile yakindan alakadardir'. Buna gore her olusun
hakiki faili olan Allah, tarihin i¢indedir ve onu bizzat yonlendirmektedir. Hatta bir insa-
nin gerceklestirebilecegi bazi hadiseleri de Kur’an bizzat Allah’a atfeder. Mesela Bedir
Gazvesi’nde miigriklerin miisliimanlar tarafindan degil de, bizzat Allah tarafindan 6ldii-

riildiigii'® ifade edilir'”.

Her seyi elinde tutan Allah Teala’nin azameti, Kur’an’in bagindan sonuna ka-
dar her yerinde kuvvetli bir sekilde ddima hissedilir. Bu da, bos bir kuruntu, gurur ve
kibirden kaynaklanan bir bencillik degil, hakikaten 6yle oldugu i¢in gerceklerin acik-

lanmasindan kaynaklanan ve kendinden emin, kat’1 ifadelerin verdigi bir havadir.

Diger taraftan varlik diinyasinin merkezinde Allah bulundugundan, insan ol-
sun, diger varliklar olsun hepsinin O’nun yaratiklar1 oldugu ve biitiin mevctdatin varlik
hiyerarsisinde O’nun asagisinda bulundugu daimé vurgulanmaktadir. O’na kars1 olabi-
lecek higbir sey yokturlg. Bu islup karsisinda insan daima kendi konumunu hatirlaya-
rak, giic, kuvvet ve bilgisinin sinirlarim1 gérmekte ve neticede acziyetini, kul oldugunu

ve vazifelerini yapmasi gerektigini diisiinmektedir.

3. Kur’an’daki azamet iislibunun bir gostergesi de, ayetlerde hitab eden zatin
daima Allah Teald olmasidir. Yiice Rabbimiz daima buyuran, emreden, yasaklayan,

peygamberine ne diyecegini dgreten, seven, sevmeyen, razi olan veya olmayan zat ola-

rak sozii elinde tutmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de sik sik kullanilan «Jé: De ki» ve «! ¢ $:

15 Bkz. Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 53.
16 ¢l-Enfal, 17.
17 Pacaci, a.g.e., s. 97.

18 Izutsu, a.g.e., s. 93.
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Deyiniz» tarzindaki ifadeler de bu gercegin en agik tezahiirleridir'®. Kur’an-1 Kerim’de

332 yerde «kul», 12 yerde «kiili», 3 yerde de «kiila» emirleri yer almaktadir®.

Bunun héricinde Cenab-1 Hakk’in kullarindan yapmalarim istedigi hususlari
bildiren yiizlerce emir bulunmaktadir®'. Hatta dikkat edilecek olursa, Kur’an’in ilk ayeti
hic de tesadiifi olmayan bir sekilde emir sigasiyla baslamakta, bu siga ile Yiice Allah
muhétabina daha isin basinda mahliku olarak hitab etmekte ve her seyin yaraticisinin
kendisi oldugunu, dolayisiyla kulluk edilmeye layik yegane Rabbin yine kendisi olaca-

gin1 hissettirmektedir®>.

Kur’an’daki emirler bazen daha hakimane olur ve “kesin bir sekilde emretti’’
formatina biiriiniir”>. Kur’an’in bu, biitiin insanlara ve her tiirlii mahliikata emredici iis-

labu, ona farkli bir azamet ve heybet kazandirir.

Diger taraftan Kur’an’in emredici iisliibu, sunu bir kere daha ispat eder ki; va-
hiy, Hz. Peygamber’in kendi benliginden dogan, kendi icinde olusan bir hadise
degil, onun kalbine haricten indirilen bir vakiadir. Vahyin, firaset ve sezgiyi kulla-
narak mechuliin perdesini aralamaya ¢alisan “suurdisi” yollarla alakasi yoktur24. Ayni
sekilde mantiki deliller ve zamanla olgunlasan diisiincelerle mechiliin bilinmeyen yon-
lerini ortaya ¢ikaran zahiri duygu olgiilerine de uymaz. Vahiyde bir konusan, emreden
ve veren zat vardir, bir de muhatap olan, emirleri yerine getiren ve alan zat vardir. Nite-

kim Peygamber (a.s) vahyin kalbine inisini su sekilde tarif eder:

19 Bkz. Salih, Mebahis, s. 30. Kur’an’daki bu tiir emirlerle ilgili bir ¢calisma icin bkz. Akyiiz, Ali,
Yasayan Kur’an Hazreti Peygamber, Istanbul 2005.

20 Bkz. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “J 3 md., s. 725-731.

2! Kur’an-1 Kerim’deki emirlerin, sadece Peygamber Efendimiz’e yonelik olanlarin islendigi bir
calisma i¢in bkz. Biiylikkoriik¢ii, Abdurrahman, Kur’an-1 Kerim’de Rasilullah’a Yoneltilen Emir ve Ne-
hiyler, (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi SBE, 1999).

** Bkz. Gorgiin, Tahsin, /laht Soziin Giicii, Istanbul 2003, s. 55.

* el-isra, 23; el-Ahzab, 36.

?* Vahyin kollektif alt-suurdan kaynaklandigimi soyleyenlerin tenkidi ve goriiglerinin reddi icin

bkz. Demirci, Muhsin, Vahiy Ger¢egi, Istanbul 1996, s. 69-71.
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“Vahiy bazan bana cingirak sesine benzer bir sesle gelir. Bana en siddet-
li olant budur. Soyledigini kavradiktan sonra, o benden ayrilir. Bazen de melek bana bir
adam siretinde temessiil eder ve benimle konusur. Ben de ne soyledigini iyice idrak

L
ederim””".

Her iki durumda da, Rasilullah (s.a.v) kendisine gelen vahyi iyice anlamak i¢in
son derece dikkatli oldugunu ifade etmektedir. Yine gelen vahiy kendisi icin ister agr,
ister hafif olsun, o esnidda suurunun tam yerinde oldugunu, teblig edilen vahyi tamamen
uyanik bir sekilde aldigini ve tam olarak anladigini ifade etmektedir. Rastilullah (s.a.v)
Efendimiz, bu kuvvetli suur hali sayesinde, Kur’an’in niizdll tarihi boyunca, emir alan
kendi beseri sahsiyeti ile vahyi gonderen yiice ve emredici sahsiyeti hicbir zaman birbi-
rine karigtirmamistir. Hz. Peygamber, Allah’in huzurunda daima zayif bir insan oldugu-
nun suuru i¢inde bulunmus, miitevazi bir kul olarak yasamayi tercih etmis®®, Allah’in
kendisi ile kalbi arasina girmesinden27 korkmugstur. Dualarinda sik sik, “Ey kalpleri

halden hale ¢ceviren Allah’um! Benim kalbimi dininde sabit kil!"*® diye niyaz etmistir.

Rasfilullah’t Allah’in  huzurunda, O’ndan yardim isteyen, hidayete ka-
vusturmasint ve affedilmesini talebeden, emrolundugu seye dort elle sarilan ve bazen
siddetle itab edilen bir kul olarak tasvir eden Kur’an ayetlerini okuyan kisi, Yaratan ile
yaratilanin sifat, zat ve Usluplar1 arasindaki nihayetsiz farki derhal gorecektir. Zird
Peygamber Efendimiz’in Kur’an’da anlatilan tavri; Rabbinin emirlerine muhalefet soz
konusu oldugu zaman O’nun azabindan korkan ve bunun i¢in de emirlerine baglanan,
rahmetini dileyen ve Allah’in Kitab’indan tek bir harfi bile degistirmesinin miimkiin
olmadigini 1lan eden itaatkar bir kulun tavridir®. Hz. Peygamber’in diger insanlar gibi

bir insan oldugu, sadece teblig etmekle miikellef bulundugu, Allah’in hazinelerine sahip

= Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1/6. Allah Rastlii (s.a.v), ilk giinlerde, unutma korkusuyla inen vahyi, da-
ha bitmeden aceleyle tekrar etmeye ¢alisirdi. Cendb-1 Hak, boyle yapmamasi hususunda onu ikaz etti ve
Kur’an’1 kendisine ezberletecegi teminatini verdi (Bkz. el-Kiyame, 16-19; Taha, 114).

*% Ahmed bin Hanbel, Miisned, 11, 231; Heysemi, IX, 18, 20, 21.

%7 Bkz. el-Enfal, 24.

28 Tirmizi, Kader 7/2140, Deavat 90, 124; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 182, VI, 91, 251, 315.

* Ytnus, 15-16.
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olmayip gaybi bilmedigi acik¢a tasrih edilmektedir. O, hi¢ bir zaman, beseriyetin ve

yaratilmighigin sinirlarimi agan bir hakimiyet sifatina sahip oldugunu iddia etmemistir’’.

Rasf{lullah (s.a.v) Efendimiz’e yonelik “De ki’ hitaplari, vahyi haricten gonde-
ren zatin, ona ne sdyleyecegini bir bir ogrettigini gostermektedir. Peygamber Efendi-
miz’in kendiliginden konugmadigini, aksine kendisine vehyedilene tabi oldugunu goste-
rir. “De ki” ifadesinin Kur’an-1 Kerim’de devamli tekrarlanmasi, okuyucuya Allah
Rasflii’niin vahiy konusunda hic¢bir dahlinin bulunmadigini daima hatirlatir. O’nun, ne
climle, ne de kelime {iizerinde bir tasarrufu yoktur. O, muhatap oldugundan sadece Al-
lah’1in gonderdigi vahyi alir ve teblig eder, kendiliginden konusmadigi gibi diisiindiigii-

nii sdyleyen biri de degildir.

Ayrica vahyi indiren Allah’in sifati ile, muhatap durumda olup vahiy alan Pey-
gamberin sifat1 arasindaki fark, itab dyetlerinde ve Peygamber Efendimiz’in affedildigi-
ni bildiren ayetlerde daha agik bir sekilde gbrulmektedir3 ! Bu tehdit edici, korkutucu ve
itdb edici ayetlerde, Rasilullah (s.a.v)’in Kadir, Kahhar, en biiyiik kuvvet sahibi ve her
diledigini yapabilen Rabbinin huzurunda miitevazi bir kul oldugunu miisdhade ederiz.
Yine Hz. Peygamber’in memur kisiligi ile amir durumunda olan Allah’1n zat1 arasindaki

farki acik¢a anlariz.

Rastlullah (s.a.v) kendisine inen vahiy ile Allah’tan aldig1 ilham sonucu olan
sozlerini tam bir suurla acikca ayirt ediyordu. Sahsi kanaat ve diistinceleri tamamen
beseri vasfinin bir eseriydi. Bunlarin, Rabbinden gelen sozlerle karismasi asla miimkiin
degildi. Onun icin Rasilullah (s.a.v), vahyin inmeye basladig1 ilk giinlerde, Kur’an’dan
baska bir soziin yazilmasini yasaklad132. Boylece Allah’in keldmi olan Kur’an-1 Ke-
rim’in, diger sozlerle karismasini 6nledi. Hz. Peygamber (s.a.v), her bir veya birkag ayet

indiginde, hemen vahiy kétiplerinden birini ¢agirir ve inen vahyi yazdirirdi™. Bunlara

0 el-Kehf, 110; el-A‘raf, 118; el-En‘am, 50.

31 et-Tevbe, 43; el-Feth, 1-2; el-Enfal, 67-68; Abese, 1-11; el-Isra, 74-75; el-Hakka, 44-47.

% Miislim, Ziihd, 72.

33 Bkz. Ebd David, Salat, 120-121/786; Tirmizi, Tefsir, 9/3086; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,
218; Ali el-Miittaki, Kenzu’l-ummadil, 11, 16, hadis no: 2960.
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benzer daha pek ¢ok delil, vahyin, Hz. Peygamber’in riihi ve psikolojik hallerinden ta-

mamen bagimsiz oldugunu agikc¢a ortaya koymaktad1r34.

4. Kur’an-1 Kerim’de, bagka hicbir kitapta goriilmeyen bir durus ve hakim bir
eda mevcuttur. Kur’an’in tislibunda, cesitli maksatlarla etkilenmekten yiice, tesir eden
fakat miiteessir olmayan, gercekleri iyisiyle kotiisiiyle ortaya koyan, kendisine hicbir
iyiligin fayda, hicbir kotiiliigiin de zarar veremeyecegi ve hi¢bir seyden korkmayan bir
varligin kudret ve kuvveti fark edilir. Kur’an’in s6zkonusu azamet ve yiiceligi, miinaka-

sada, medihte, zemde hep 0lgiilii olan tislibunda acik¢a miisdhede edilmektedir. Mesela:

“Kendilerine: «Allah’mn indirdigine iman edin» denilince: «Biz sadece bize
indirilene (Tevrat’a) inamiriz» derler ve ondan baskasim inkar ederler. Halbuki o

Kur’an kendi ellerinde bulunan Tevrati dogrulayici olarak gelmis hak Kitap-

9935

tir.. ayetinde Kur’an, kendini yahudilere kars1i miidafaa ederken :‘55:5\ 5_3 5 soziine

hicbir gey ilave etmemistir. Oysa insanlar, kendi inandiklar1 ve etrafindakileri de inan-
dirmay1 arzu ettikleri herhangi bir gercegi anlatmak istediklerinde, bu kadarcik bir sozle
yetinmezler. Kur’an, Israilogullari’nin en ¢irkin bir isi yaptiklarini, ahmakligin sembolii
olan inegi en yiice mabud mevkiine koyduklarini ve Allah Teéld nice muazzam
mu‘cizelerle hakka hidayet ettigi hdlde, yoldan ¢ikarak ilahi emirlere kars1 bityiiklendik-
lerini ve kalplerinin tastan daha kati hale geldigini tescil ettikten sonra, birincisinin aka-
binde sadece “Bu zuliimdiir”36, ikincisinin ardindan da “Ne Kkotii bir is!”37 demekle
iktifa etmistir. Oysaki bir insanin, bu derecedeki bir sendet karsisinda Kur’an’in haki-
mane bir eda ile soyledigi bu ciimlelerle yetinmesi olduk¢a zordur. Kur’an’in ifadele-
rinde ise hafife alinmig {istiin mevki sahibi insanlarin hiddetini ve intikam heyecanini

gormek miimkiin degildir. Iste bu azamet ve ululugu, Kur’an’in 6lciilii tislibunda; yani

3 Vahyin Peygamber Efendimiz’e harigten geldigi konusunun daha tafsilatli bir izahi icin bkz. Sa-
lih, Mebahis, s. 27-33.

3 el-Bakara, 91.

36 el-Bakara, 51, 54, 92.

37 el-Bakara, 90.
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miinakasasinda, 6vmesinde ve yermesinde hep 0l¢iilii olan bu muhtesem iislupta devam-

11 stirette ve agikca gormek miimkiindiir™®.

Hékiméane usliibun diger bir tezahiirii de, Kur’an’1n bilgiyi takdim edisinde go-
riiliir. Onun bilgiyi takdimi ¢ok farklidir. Kur’an, bilgiyi sunarken muhataplarina, “Sen
bunu 6nceden bilmiyordun” der”. Hakikaten, boyle bir iddia bugiin elimizde olan hi¢bir
kutsal kitapta yer almaz. insanlarin sahip oldugu diger tiim eski yazmalar ve kutsal ki-
taplar, bir¢ok bilgi ihtiva etmektedir ancak onlar, daima bilginin nereden geldigini, kime
ait oldugunu beyan ederler. Mesela Kitab-1 Mukaddes, tarihi ele alirken, “su kral burada
yasadi, su savasgl su savasta vurustu, sunun bircok cocugu vardi..” gibi bilgiler verir.
Bununla beraber, “Sayet sen bu konuda daha ¢ok bilgi istersen, su su kitaplar1 okumali-
sin” der. Ciinkil bu bilgilerin kaynag1 o kitaplardir. Kur’an-1 Kerim’de ise bunun tam
aksi bir durum s6zkonusudur. Kur’an, insanlara bilgiyi sunar ve bu bilginin “yeni bir
bilgi” oldugunu ifade eder. Bununla birlikte Kur’an daima verdigi bilginin arastirilma-
st ve giivenilirliginin dogrulanmasim tavsiye eder. Buna ragmen, on dort asir once
Kur’an’in verdigi bu bilgilere, inkarcilar tarafindan asla itiraz edilememistir. Gergekten,
miisliimanlardan nefret eden Mekkeliler, art arda yeni bilgiler getirdigini iddia eden bu
tiir vahiyleri isittiklerinde, seslerini yiikselterek, “Bu bilgiler yeni degil ki... Biz Mu-
hammed’in bu bilgiyi nereden aldigin1 biliyoruz. Biz onu zaten falan yerden 6grenmis-

tik” diyememislerdir40.

Ote yandan Kur’an, 6ylesine hakiméne bir iisliiba sahiptir ki, biitiin insanlara
hidayet icin gelmis olmasina ragmen, onlar1 iman etmeleri icin zorlamaz. Inat¢1 miinkir-
lere, “Iste Rabbiniz tarafindan gercek geldi. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar

etsin!””*! der.

Kur’an-1 Kerim, dogruyu ve yanlis1 tam olarak ortaya koyduktan sonra hakim

bir eda ile sdyle hitab eder: “Bu, bir 6giit ve uyaridir. Artik isteyen, Rabbine varan

38 Bkz. Dréz, en-Nebeii’l-azim, s. 125-127. Benzer konularin islendigi yer icin bkz. Hatip, Iddiala-
ra Cevaplar, s. 389-394.

3 Mesela bkz. Al-i Imran, 44; Yasuf, 102; el-Kasas, 44, 46, 86; el-Ankebiit, 48.

0 Miller, Gary (Abdiilahad Omer), The Amazing Qur’an, s. 14-15.

*! el-Kehf, 29.
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yolu tutar”*?,

ders alir’™®.

“Hayir! Gercekten bu bir ogiittiir; dileyen onu okur, diisiiniir ve

Rastlullah (s.a.v) Efendimiz, ileri gelen miisriklerin iman etmesi i¢in kendini
harab edercesine gayret edip, o esndda yanina gelen 4ma bir miisliimanla ilgilenmedi-
belki senden istifade edecekti, ancak sen irsada ihtiya¢ duymayana doniip itibar ediyor-
sun. Kendisi arinmak istemiyorsa onun arinmamasindan sana ne! Hayir! Oyle yapma.

Ciinkii o ayetler ogiittiir/uyaridir; artik isteyen ders alir*

buyurmustur. Zira Allah
Teala, hi¢bir seye muhtac olmadigi gibi, insanlarin iman etmesine de ihtiyaci yoktur. O,
insanlar1 kendi faydalar1 icin imana davet eder ve inandiklar1 takdirde onlardan razi

olur. Bu durum bir ayet-i kerimede s0yle beyan edilir:

“Eger inkir edecek olursamiz bilin ki Allah sizden miistagnidir, hi¢ kimse-
ye ve hicbir seye ihtiyac1 yoktur, ama Kkullarmin inkara sapmalarina razi olmaz.

Eger siikrederseniz, bundan hosnut olur’®.

Kur’an’in hakimane iisliibunun bir tezahiirii de, onun azili diismanlarina karsi
gayet acik konusmasi, yanlis yolda olduklarini ve ugrayacaklar1 azébi yiizlerine ¢ekin-

meden sdylemesidir. Cenab-1 Hak, kafirlere soyle hitab eder:

“Hem siz, hem de Allah’tan baska taptigimiz tanrilar, hepiniz cehennem

odunusunuz, siz hep beraber cehenneme gireceksiniz!”46.

Kur’an’daki bu hikim eda, ona farkli bir azamet kazandirir ve insanlara Al-

lah’1n kudretiyle kendi acziyetlerini tekrar tekrar hatirlatip durur.

5. Kur’an’1n sahip oldugu azamet iisliibunun bir tezahiirii de, onu dikkatle oku-

yan kimsenin kalbini biitiin yonlerden kusatarak tesiri altina almasidir. Bu, ildh1 vahyin

42 el-Miizzemmil, 19; el-Insan, 29. Ayrica bkz. en-Nebe’, 39; et-Tekvir, 27-28; Yanus, 99.
43 el-Miiddessir, 54-55.

*“ Bkz. Abese, 1-12.

= ez-Zumer, 7.

4 ¢l-Enbiya, 98.

247



karakteristik bir ozelligidir. Ayet-i kerimede: “...Cebriil Allah’in izniyle Kur’an’y

Sen’in kalbinin iizerine indirmektedir...” buyrulur47.

-

Ayette “Kalbin iizerine” buyrulmasi iki bakimdan onemlidir: Birincisi: “ e

edat1 isti’1a ifade ettiginden, vahiy yoluyla indirilen ilah1 bilgilerin, kalpte kendiliginden
dogan ilham ve siinfihatin, birtakim basit duygularin meydana gelmesinde oldugu gibi,
kalbe yalnizca bir noktadan ilisivermekle kalmadigini, biitiin kalbi {izerinden cepecevre
kaplayip istila etmek stiretiyle diger duygu ve idraklerin ciimlesini gecersiz kilarak gelip
yerlesen ve her tiirlii kesinligin iistiinde, kars1 konulamaz zorunlu bir ilmi gerceklik ifa-
de eden ilah hiikiim ve ilahT mecburiyet demek oldugunu iyice anlatmaktadir. Nitekim
Cibril, vahiy getirdigi zaman, Ras(lullah’1 dyle sarip sikistiriyordu ki, canina tak edi-

yordu. Bunun i¢in Rastilullah “Beni takatsiz birakincaya kadar sikni”* buyurmustu.

Ikincisi: Bu sozii sdylemeye Rastlullah (s.a.v) memur oldugu igin sdziin gelisi
ve dis goriiniisii icabi, Peygambermiz’in diliyle ve miitekellim (birinci sahis) sigasiyla
“ala kalbi” denilmesi gerekirdi, yani sozii sdyleyen Rasilullah (s.a.v) olduguna gére,
onun “benim kalbim iizerine” demesi lazim gelirdi. Boyle iken muhatap sigasi ile “ala
kalbike” buyurmustur ki, bu da bu s6zii Efendimiz’in kendiliginden degil, Allah tarafin-
dan aynen sdylemeye memur oldugunu nass halinde ortaya koymak icindir. Ozet olarak

“Ey Muhammed! Sen degil, ben sdyliiyorum, sen bunu ilan et!” ménasi tagimaktadir®.

Bu hususiyetiyle vahiy, kalbleri istila ederek onlara biiyiik bir iirperti vermekte,
ayn1 seviyeden veya alttan sdylenen bir s6z degil, yiicelerden kalbin iizerine inen ve ona

miithis bir azamet duygusu veren ilahi bir kelam oldugunu hemen fark ettirmektedir.

6. Kur’an’1n konulari isleyis tarzi ve siralamasi da, onun tesirini artiran azamet-
li bir yondiir. Kur’an-1 Kerim, Mushaf tertibine uygun olarak insan gercegiyle alakali
mevzular ele almasindaki essiz iisliibuyla, hemen okuyucusunun problemlerini ¢6zme-
ye baslar ve kisa bir siire sonra hakikatle bulusmasina vesile olur. Jeffrey Lang’in

tesbitiyle batili bir okuyucu Kur’an’1 acar agmaz, kendini bariz bir sekilde modern za-

4 el-Bakara, 97.
* Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1.
4 M. Hamdi Yazir, I, 433- 434, (el-Bakara, 97 tefsirinde).
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manlarda Allah’in varligina dair ¢ok biiyiik siiphelere yol acan en 6nemli sorulardan

biriyle kars1 karsiya bulur; melekler Kur’an’da sormaktadir:

“Yeryiiziinde bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini neden yarati-

yorsun?””".

Sonra Kur’an aciklamaya bagslar, fakat sidece okuyucunun dikkatini
cezbetmeye ve yonlendirmeye yetecek derecede bir cevap verir. Sayet okuyucu, daha
fazla ipucu elde etmeyi istiyorsa, okumaya devam etmek zorunda kalacaktir’'. Bu sekil-
de Kur’an okumaya baslayip miisliiman olan pek ¢ok batili insan vardir. Bunlardan biri
de Fransiz miihtedi Miisa Belfort’tur. Kendisiyle tanisma imkani buldugumuz bu zat, 12

sene boyunca misyoner okullarinda egitim gormiis ve daha sonra da uzun yillar misyo-

nerlik yapmigstir. Nasil miisliman oldugunu anlatirken su agiklamay1 yapmaktadir:

“Arastirmalarima devam ederken bir taraftan da Kur’an okumaya basladim.
Beni ilk diisiinceye sevkeden dyet, Allah’in Adem (a.s)’1 affettigini soyledigi ayet
oldu. Allah ilk giinahi affetmisti. incil’de ise bu séylenmiyor, Adem (a.s)’1n giina-
himin, insanligi giinaha siiriikledigi sdyleniyordu. Ayetlerin mealinin yaninda agik-
lamalar da vardi. Oradaki aciklamada Adem (a.s)’1n affedildigi ve peygamberlikle
gorevlendirdigi anlatiliyordu. Orada okumay: biraktim ve diisiinmeye basladim. ilk
giinah1 affeden Allah, ¢cok merhamet sahibi ve affedici olmaliydi. Halbuki Yeni
Ahit’te bir kisinin giinah1 herkese mal ediliyordu. Merhametli bir Allah nasil olur
da bir kisinin giinahini1 herkese mal edebilirdi? Sevgi ve merhamet sahibi bir yarati-
ciin affetmesi gerektigini diisiindiim. Bu beni derinden sarst1 ve burada Kur’an’a
hak verdim... Incillerde ise Adem (a.s)’in giinahi tiim insanliga mal ediliyordu.
Hadi, Isa (a.s) bu ilk giinah1 temizledi, diyelim, Isa’ya gelinceye kadar aradan ge-
cen 5 bin sene icerisindeki insanlarin durumu ne olacakti? Bu soru hayatimi alt iist

etti. Icimde bir merak ve daha ¢ok bilme istegi uyanda...”.

50 el-Bakara, 30.
st Lang, s. 191.
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Bu siirecin sonunda Miisa Belfort Islim’la sereﬂenmistirsz. Aym sekilde Ingil-
tere’de Ogretmen olarak vazife yapan John da, Kur’an’la ilgili ders anlatmak i¢in ¢ali-
sirken, Kur’an’1n insanin kafasindaki problemleri belli bir usul dairesinde ¢ozmesindeki

iistiinliige hayran kalarak miisliiman olmustur>.

Bu da sunu gostermektedir ki, miistesriklerin Kur’an’in konular1 diizensiz ve
kangik isledigini iddia etmeleri, onlarin kendilerine gore belli bir sisteme aligmalarindan
ileri gelmektedir. Halbuki bir konunun mutlaka insanlarin alistiklar1 boliimleme siste-
mine gore anlatilmasi zaruri degildir. Iste burada goriildiigii gibi, Kur’an’in tatbik ettigi
sistem, insan fitratina daha uygundur. insanlar1 daha ¢ok mesgul eden problemlerden

baslayarak, belli bir metod dahilinde onlar1 dogruya ulastirmaktadir.

1. i1ahi Azamet Biitiin Ayetlere Sirdyet Etmistir

Kur’an-1 Kerim’de, Cenab-1 Hakk’1n kudreti ve azameti; biitiin mevzularin, bo-
liimlerin ve ayetlerin icine sirayet etmis vaziyettedir. Kur’an’in her yerinde ve her yo-
niinde ilahi azametin heybeti miisahade edilmektedir. Kur’an, hangi mevziiyu ele alirsa
derek Allah’tan korkmaya ve O’na kars1 iimit beslemeye yonlendirmekte, cehennem
atesiyle okuyucunun kalbini titretirken cennetin giizellikleriyle ona huzur kapilarim
aralamaktadir. Bunlarla birlikte okuyucu kendisini ilahi kudretin huzurunda hissetmekte

ve O’nun azametiyle sarsilmaktadir. Bu mevzuda John Davenport soyle der:

“Kuran’in Zat-1 Kibriyd’y:r ifade eden ayetlerinin ahengindeki ulviyet, onun
azametinin bir gostergesidir. Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakk’1 biitiin yiice sifatlarla tav-

sif ederken, beseri zaaflardan herhangi birisini Zat-1 Kibriya’ya kesinlikle isnad etmez.

52 Belfort, Misa, “Misyonerdim KUR’AN Biiyiiyti Bozdu...”, Altinoluk, 2004 Mart, Sayi: 217, s.
13-14.
33 Kose, Ali, Neden Islam’t Seciyorlar: Miisliiman olan Ingilizler iizerine psiko-sosyolojik bir ince-

leme, Istanbul 1997, s. 165-167.
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Ulahiyetten bahsederken Allah Teala hakkinda en tebcilkar, en azametli ifadeler kulla-

1’111'”54

Kur’an-1 Kerim’de Cenéb-1 Hakk’1n isim ve sifatlarinin dogrudan zikredildigi
yerlerde, bunun apagcik tezahiirlerini, cok az Arapga bilgisine sahip siradan okuyucular
bile rahatlikla hissedebilir. A¢ik bir 6rnek olmasi bakimindan Neml séiresinin su kismi-

na bakalim:

“De ki: “Hamd olsun Allah’a, selam olsun sectigi kullarmma. Allah m1 ha-
yirhi, yoksa O’na ortak saydiklari seyler mi? O nesneler mi iistiin, yoksa gokleri ve
yeri yaratan ve gokten sizin icin su indiren mi? Oyle bir su ki biz onun sayesinde
gozleri goniilleri acan pek giizel bahceler bitirmekteyiz. Halbuki siz onun bir tek
agacim bile bitiremezdiniz. Hi¢ Allah ile beraber baska tanr1 m olur? Elbette ol-
maz! Ama onlar haktan sapan bir giirtthtur. O nesneler mi iistiin, yoksa yeri
oturmaya elverisli kilan, icinden yer yer irmaklar akitan ve oraya saglam daglar
yerlestiren ve iki denizin arasina bir engel koyan Allah mi? Hi¢ Allah ile beraber
baska tanr1 m1 olur? Elbette olmaz! Ama onlarin cogu bu gercegi anlamiyorlar. O
nesneler mi iistiin yoksa caresiz kalip kendisine yalvaran insamin duasim kabul
edip sikintisim gideren ve sizi diinyada halifeler yapan Allah mi? Hi¢ Allah ile be-
raber baska tanr1 m olur? Elbette olmaz! Ne de az diisiiniiyorsunuz! O nesneler
mi iistiin yoksa size karanin ve denizin karanlklarinda yol gosteren ve rahmetinin
miijdecisi olarak riizgarlar1 gonderen mi? Hi¢ Allah ile beraber baska tanr1 m
olur? Elbette olmaz! Allah, miisriklerin sirk kosmalarindan miinezzehtir. O nesne-
ler mi iistiin yoksa mahliiklar: ilkin yaratan, sonra da tekrar hayat veren ve sizi
gerek gokten gerek yerden riziklandiran mi? Hi¢ Allah ile beraber baska tanr1 m

olur? Elbette olmaz! De ki: Serik iddiamizda samimi iseniz delilinizi gosteriniz!””.

Bu ayetlerde saddece miisriklerin batil inanglan ¢iiriitiilmekle kalmiyor, Allah’1
inkér edenlerin iddialan da ciiriitiiliiyor. Bulutlarin teskil edilmesi, yagmurun damla

damla ihtiya¢ miktar1 gonderilmesi, ayn1 toprak ve su ile beslenen ve esas yapilari ayni

4 Davenport, Mohammed and Koran, s. 80; a.e., (trc. Omer Riza Dogrul), Istanbul 1926, s. 82-83;
Edib, Esref, Kur’an’in Azamet ve Ihtisdmu, Istanbul 1957, s. 9.
%% en-Neml, 59-64.
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maddelerden olusan tohum ve cekirdeklerden birbirinden ¢ok farkli binlerce cesit bitki-
nin ¢ikarilmasi, onlarin cigekleri, renkleri, desenleri, meyveleri, kokular ile sergiledik-
leri ilim, hikmet, kudret azamet ve san’at; yaratilisin, baslangicindan beri makrokozmoz
ve mikrokozmoz evrendeki sistemlerde devam eden ve hi¢ aksamayan miithis nizam,
azicik akli olanlara dahi bu nizamin sahibi tek Allah’1 tanitmaktadir>®. Ayetler, insam bu
kabil tefekkiire yoneltmekle birlikte, soze Yiice Allah’a hamd ile baslamakta, aralarda
O’nun sirk kosulmaktan yiice oldugu bildirilmekte ve devamli onun iistiin kudret ve

sanatina vurgu yapilmaktadir.

Insan1 benzerini sOylemekten 4ciz birakan bu tiir ifddeleri, Kur’an’in bagindan
sonuna kadar her sayfasinda miisdhade ediyoruz. Soziin, sahibinin tabiat ve karakterini
yansittig1 bir hakikattir. Bu sebeple azamet sahibi olan Allah’in sozii de ddiima azametli

olmaktadir.

Kur’an, kendisini “Azim: Biiyiik, azametli” olarak tamtmaktadir’’. Azametli
bir haber oldugunu bildirmektedir’®. Allah Teala, Kur’an’da kendisini tanitmak icin
kullandigr Mecid, Kerim, Aziz, Aliyyiin Hakim ve Azim sifatlarini Kur’an-1 Kerim
i¢in de kullanmaktadir™®. O halde onu éncelikle kendini tanittig1 gibi tanimamiz gerek-

mektedir. Metodik ilmin ve ilim zihniyetinin icab: budur®.

2. Vahyedilisi ve Tertibi Kur’an’in Azametli Yonlerinden Biridir

Kur’an bircok yerde kendisinden bir kitap olarak bahseder. Bu da Kur’an’in
daha vahyin baslangicinda bir kitap olmak iizere indirildigini gosterir. Elbette bir kita-

bin da belirli bir diizen takip etmesi gerekir61.

36 Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, s. 382, (Neml, 64 mealinde).

57 el-Hicr, 87.

> Sad, 67.

% Bkz. Kaf, 1; el-Biirfic, 21; el-Vékia, 77; Fussilet, 41; ez-Zuhruf, 4; el-Hicr, 87; Sad, 67.

% Atay, Hiiseyin, “Kur’an’m Anlasgiimasma Ait ilkeler”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8 (1992), s. 1; Bedir, Ahmed, Son Asir Tiirk Aydiminin Kur’an’a Bakisi: Yitik Masumiyet, Istan-
bul 2003. s. 90.

1 Mevdadi, I, 28, (Giris).
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Kur’an-1 Kerim’in nazmindaki cezalet, lafzindaki fesahat, manasindaki beldgat,
iislibundaki beda’et ve beyanindaki beraet hakkinda onceki boliimlerde tafsilath bilgiler
verilmisti. Bu sekilde yiice bir kitabin vahyedilmesine ve niizil siirecine bakildiginda,
bunun biiyiik bir mu‘cize oldugu goriiliir. Ciinkii Kur’an necmler, vahiy gruplar hilinde
ihtiyaca gore ve belli bir tedriciligi takip ederek nazil olmustur. Vahiy geldiginde
Rasfilullah (s.a.v) Efendimiz, vahiy katiplerini cagirir ve “Su dyetleri su su meselelerin
zikredildigi siireye koyun” buyurur, bir ayet geldigi zaman da, “Bu dyeti, icinde su su
seylerin zikredildigi siireye koyun” buyururdu62. Bu minvél iizere devadm ederek yirmi

kiisur sene sonra muhtesem bir eser viiciida gelmistir.

Hicbir beser, yirmi sene sonra ortaya ¢ikacak kitabinin bir kismini, ortalarda
veya sonlarda bir yere koyup yerini hi¢ degistirmeden sonunda diizenli ve tertipli bir
eser telif edemez. Yillar sonra meydana gelecek hadiseyi ve bu miinasebetle soyleyece-
g1 sozii de bilemez. Ve bu sozii 6ncesi ve sonrast ile biiyiik bir tenasiip icinde bir araya
getiremez. Buna Omriiniin yetip yetmeyecegini de kestiremez. Dolayisiyla Kur’an’in,
kendinden emin ve neyi nereye koyacagini ¢ok iyi bilen bir eda ile nazil olmasi ve niizil
sirasindan farkli olarak ayri bir Mushaf tertibinde ortaya ¢ikmasi, tam bir mu‘cizedir. O

ancak Evvel ve Ahiri olan ve her seye kudreti yeten Allah’in bir eseridir.

Kur’an vahyi 23 sene gibi uzun bir zamanda tamamlanmistir. Yiizlerce degisik
hadise ve bir o kadar durum vesilesiyle dyetler gelmistir. Allah Rasilii (s.a.v), Cebrail
(a.s.)’1n talimatiyla ayetlerin yerini 6greniyor ve vahiy kétiplerine onlarin nereye konu-
lacagin1 bildiriyordu. Vahyin ne zaman ve nasil tamamlanacagim bilmiyordu. Bunu
vahiyle degil de kendiliginden yapmis olsaydi, ortaya cikan kitap, ¢cok daginik, karma
kanigik olurdu. Halbuki Kur’an sfireleri 6yle bir biitiinlitk arzeder ki, sanki bir kerede

telif edilmis gibi bir tutarlilik arz eder.

Muhammed A. Draz bunu, bir misalle soyle aciklar: “Bir adam diisiinelim:
Uzerinde ne bir binanin, ne de bir enkazin olmadig1 genis bir vadiye girmis olsun. Bir-
denbire bir zelzele, yahut semavi bir afete maruz kalsin. Dagin tepesi agilip o adamin

yani basina birka¢ kaya parcast akmis olsun. Aradan az ¢ok bir zaman gegtikten sonra

2 Bkz. Ebu Davud, Salat, 120-121/786; Tirmizi, Tefsir, 9/3086; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V,
218; Ali el-Miittaki, Kenzu’l-ummadil, 11, 16, hadis no: 2960.
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ikinci veya li¢iincii bir sarsinti, kendisinin yanina demir madeni, altin ve giimiis parcala-
1 firlatsin. Bu adamin veya bagka herhangi bir insanin, gelen bu daginik pargalar veya
gelmesi muhtemel olan diger ciizlerle, her tiirlii levazimi ile biiyiik bir sehir kurmay1
kararlastirip, hemen o anda planlayarak insa igine baslayacagini hi¢ diistinebilir misiniz?
Adam ne bilsin, belki bu hadiseler bagka sefer hi¢ tekrarlanmayacaktir? Bir daha mey-
dana gelse bile ka¢ defa olacagini nereden bilebilir ki? Muhtemel bir hareketten sonra
diisecek maddenin ¢esidini de bilmesi miimkiin degildir (...) Hele bu bina isine eline, ilk
tuglalar gecer gecmez baslamasi hi¢ diisiinillemez. Baslayamaz ama, bu durumda bir
sehir kurma macerasina giren bir adamin bulundugunu farz edelim. Diyelim ki kader de
yardim etti, arzuladigr biitiin bina malzemesini hazirladi. Hi¢ diisiiniilebilir mi ki bu
adam, Allah’1n tabiata koydugu kanuna karsi bir maceraya girisip de, eline gecen her
tuglay1 hemen ona en miinasip diisecek ideal yerine koyabilsin? Tabiat1 ile, bu tuglalarin
insa isindeki normal sirasi ile onun eline gecmedigini de gbz Oniinde bulundurmak ge-
rekir. Bilakis parcalar rastgele gelmekte; irili ufakli, degisik renkte, degisik hususiyetler
tasimaktadir. Bazen temele konulacak unsurlar, siitunlar gelmeden, mesela balkona ko-
nulmasi gereken parcalar yahut siisleme unsurlar1 ¢ikmakta, birbirinden uzak binalarin
mubhtelif yerlerine konulmasi 14zim gelen parcalar bir arada gelmektedir. Sayet bu sahis,
parcalar kendisinin eline geger gegmez hemen onlar1 muayyen yerlerine koysa, bilahare
binanin ciizlerinin yerlerini degistirmekten, yaklastirip uzaklastirmaktan, alt iist etmek-
ten bagka caresi kalmayacaktir (...) Fakat o ne? Adam son tuglay1 koyup elini kaldirir
kaldirmaz, muntazam bir sehir arz-1 endam ediyor! Oyle bir intizam ki, hicbir saray,
hicbir oda, hattd hicbir tugla yok ki, mimarlarin takdir edecegi tarzda tam yerine yer-

- 63
lesmis olmasin™.

Iste Kur’an’in vahyedilis siireci aynen buna benzemektedir. Mesela Bakara sii-
resi, normalde Medine’de en son nazil olan siirelerdendir. Ancak siralamada Kur’an’in
en basina konulmustur. Kur’an’in niizul siireci tamamlanip her stire Allah’in tayin ettigi
yerine konuldugunda, miikemmel bir yap1 ortaya ¢ikmustir. Insanin bu tiir bir metodla
miilkemmel bir eser ortaya koymasi, miimkiin degildir. Dolayisiyla, Kur’an’in niizdlii ve

tertibi, Kur’an’in azametli yonlerinden biridir.

63 Draz, en-Nebeii’l-azim, s. 147-148; En Miihim Mesaj: Kur’an, s. 177-179.
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Kur’an’in neden kronolojik siraya gore tertib edilmedigi yoniindeki bir soruya
sOyle cevap verilebilir: Su andaki tertibinin pek cok hikmetlerinden biri olarak su zikre-
dilebilir: Tlk safhada Kur’an, Islam’dan tamamen habersiz olan kimselere hitap ediyordu
ve tabil olarak her seyden Once onlara imanin temel esaslarim 6gretmek zorundaydi.
Fakat niiz{ilii tamamlandiktan sonra Kur’an, cogunlukla Islim’1 kabul eden ve kendile-
rine Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan tevdi edilen emaneti tasimak iizere bir toplum
olusturan kimselerle ilgilenmeye basladi. Islim’in yayilmasindan sonraki miisliiman
toplumlarin ihtiyaglarina uygun olmasi i¢in, Kur’an’in tertibinin kronolojik diizenden
farkli olmas1 gerekmektedir. Diger taraftan Kur’an, her seyden 6nce miisliimanlari, ha-
yatlarin1 diizene koyma ile ilgili vazifeleri konusunda da yetistirmek zorundaydi. Ayrica
onlari, Islam’dan habersiz olan kisilere Kur’an’in mesajini iletmek iizere de hazirlama-
liydi. Devamli uyanik olmalari i¢in onlara, ge¢mis peygamberlerin iimmetleri arasinda
ortaya cikan sapiklik ve kotiiliikkleri de hatirlatmaliydi. Bu nedenle Aldk ve benzeri
Mekki stireler degil de, Bakara ve benzeri Medeni siireler Kur’an’in bas kisimlarina
yerlestirilmeliydi. Sunu da sdylemeli ki; birbirine benzer konular1 ele alan siirelerin bir
araya toplanmas1 da Kur’an’in gayesine aykiridir. Herhangi bir yerinde tek yonliilitkten
kacinmak ve Islam’in tamamini okuyucunun gozleri 6niine sermek maksadiyla Mekki
stireler Medeni siirelerin arasina serpistirilmeli, Mekki stireleri, Medeni streler takip
etmeli ve davetin ilk safhalarinda nazil olan siireler, sonra nazil olanlarin arasinda ser-

pistirilmis olmalidir®.

Biitiin bunlar diisiiniildiigiinde, Kur’an’in, vahyedilisi ve tertibi yoniiyle de bir

azamet tagidig1 goriiliir.

C. AZAMETLi iFADELERi KULLANMAK SADECE ALLAH’A YA-
RASIR

Kur’an-1 Kerim’de hi¢bir mahliikun ifade etmeye giicii ve hakki olmayan son
derece azametli ifadelerin bulundugunu gérmﬁstﬁkﬁs. Onemine binaen burada birkag
misal lizerinde daha durduktan sonra, bu ifadeleri séylemenin ni¢in sadece Allah’a ya-

rastigini agiklamaya gecebiliriz. Kur’an’da soyle buyrulur:

% Mevdadi, I, 26, (Giris).

% Bahsedilen azametli ifadelere dair verilen misaller icin II. Bolim’e bakiniz.
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“Onlar, Allah’in kudret ve azametini hakkiyla takdir edemediler, O’na la-
yik tazimi gostermediler. Hilbuki kiyamet giinii biitiin bir diinya O’nun avucun-
da, gokler alemi de biikiilmiis olarak elinin icindedir. Boyle bir azamet ve hakimi-

yet sahibi olan Allah, onlarin uydurduklar: ortaklardan yiicedir, miinezzehtir”®.

Bu ayeti okuyunca biraz durup ifadelerdeki azameti tefekkiir edelim. insanlarin
Allah’1n azametini tam olarak anlamadiklari, O’nun biiyiikliik ve kudretine yakismayan
diisiince ve davraniglara saptiklar soylendikten sonra, sarsici bir misalle Allah’in aza-
meti hakkinda bir fikir veriliyor. Azametinin ¢ok biiyiik ve nihai derecede oldugu, kuv-
vet ve kudretinin her seye yettigi, akil ve hayalleri hayrette birakan biiyiik oluslarin Al-
lah’1n kudretine nisbetle ¢ok kiiciik ve basit kaldigi, su gordiigiimiiz alemi tahrib etme-
nin O’nun i¢in ¢ok hafif ve kolay oldugu, temsil ve tahyil yoluyla anlat111y0r67. Bir gok-
leri ve yerleri, bir de bunlari sadece bir avucunun icine alan®® bir zat1 diisiindiigiimiizde,
o zatin azameti hakkinda zihnimizde belli bir tasavvur olusur. Hi¢ degilse O’nun c¢ok
biiyiik ve her seye kadir oldugunu anlariz. Lakin O’nun bizim tasavvurumuzla sinirl
olmadigin1 da bilmek lazimdir. Zira burada Kur’an’in tasvir metodu, kiilli ve kapsamli
olan hakikatleri, insanlarin sinirli olan idraklerinin tasavvur edebilecegi ciiz’1 siretler

halinde verip meseleyi rahat anlamalarini saglamaktad1r69.

Sunu da diisiinelim ki, insan i¢in en kiiciik ve en hafif sey, avucunda tuttugu
seydir70. Hal boyleyken bir zat bize, yedi kat" yerleri bilye gibi avucunda tuttugunu,
goklerin de elinde bulundugunu sdylerse, O’nun azamet ve kudreti hakkinda neler dii-

siiniirliz acaba?

66 ez-Zimer, 67.

67 Ebu’s-Sudd, VII, 262 (ez-Ziimer, 67 tefsirinde).

68 Zemabhseri, V, 170 (ez-Ziimer, 67 tefsirinde).

% Kutub, Ff Zilal, V, 3061 (ez-Ziimer, 67 tefsirinde).

"0 Bikai, VI, 469 (ez-Ziimer, 67 tefsirinde).

! Burada goriislerini naklettigimiz miifessirler, ayetteki “cemian” kelimesinin arzin yedi oldugu-
na delalet ettigini, sonrasinda gelen semalarin ¢ogul gelmesinin de bunu destekledigini, zaten makdmin da
biiyiikliigii gosterme makami oldugunu soylilyorlar. Bu delillerden hareketle biz de “yedi kat yer” tabiri-

ni kullandik.
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Iste bu ifadelerin bir besere it olmas1 miimkiin degildir ve bu kadar azamet
ifade eden bir sozii de ancak Allah Teala soyleyebilir. Bunlar, sonsuz ilim ve kudret

sahibi ve her seyin yaraticisi olan bir yiice zatin beyani olabilir.

Allah’1in sonsuz bir azamet sahibi, O’nun haricindeki mahlikatin da bu azame-
te nisbetle ¢cok kiigiik ve basit oldugunu gosteren diger bir ayet de sudur: “Giin gelir,
gok sahifesini, tipki katibin yazdig1 kagidi diiriip rulo yapmasi gibi diireriz. Biz
ilkin yaratmaya nasil basladiysak diriltmeyi de biz gerceklestiririz. Bu, iizerimize

aldigimiz bir vaaddir. Bunu gerceklestirecek olan da biziz”"*.

Kur’an’in nazil oldugu devirdeki katipler, deri iizerine yazar ve deriyi rulo ya-
parak, tomar héline getirip bir mahfazaya koyarlardi. Yazili kagit veya deriyi diiren,
rulo yapan kimselerin adeti, onu hemen elleriyle kolayca biikiiverip avuglarimin i¢inde
kiiciiltmeleri idi”’. Yani bu anlatim, bizim i¢in ¢ok biiyiik ve genis olan goklerin Allah
Teala icin avucun icine alinabilecek kadar kiiciik ve 6nemsiz oldugunu, onu istedigi gibi

diirtip biikebilecegini, istedigi sekle getirebilecegini ifade etmektedir.

“Diireriz” kelimesineki “biz” manasina gelen “niin”, miifessirlerin “Azamet
Ninu” adini verdikleri bir zamirdir’*. O da “Biz yapariz” sozii gibi bilyiikliik, kudret ve

kendine giiven ifade etmektedir.

Allah’1n azametine ikinci bir delil de biitiin varliklar1 yoktan var etmesidir. Es-
ya “yokluk” karanliginda hicbir sey degilken, Allah onlar varlik dlemine glkarmlst1r75.
Buna giicii yeten bir zatin onlar1 yok ederek kiyamette tekrar diriltmesi ve yaratmasi da

miimkiindiir. Hatta oncekine nazaran daha kolaydir’®.

Nitekim Rlm sfiresinde bu durum soyle ifade edilir:

72 ¢l-Enbiya, 104.

& Zemahseri, V, 171 (ez-Ziimer, 67 tefsirinde).
™ Kurtubi, XI, 347 (el-Enbiya, 104 tefsirinde).
& Zemabhgeri, IV, 73 (el-Enbiya, 104 tefsirinde).
76 Alist, XVII, 101 (el-Enbiya, 104 tefsirinde).
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“Mabhliklan ilkin yoktan yaratan, 6liimden sonra da dirilten O’dur. Bu
diriltme O’na gore pek kolaydir. Goklerde ve yerde en yiice sifatlar O’nundur.
Gercekten O Aziz ve Hakim’dir”"’.

Bunlar1 beyan eden Allah Teald, iizerinde durdugumuz ayetin devaminda, ha-
kim bir eda ve azamet zamirleriyle, “Bu, tizerimize aldigimiz bir vaaddir. Bunu gercek-
lestirecek olan da biziz” buyurmaktadir. Bu son ifadeler, yukarida sayilan ¢ok biiyiik

hadiselerin Allah icin ¢ok basit ve kolay oldugunu teyid ve tekid etmektedir.

Simdi de hiikkmiinii her seye geciren ve hiikiimranlik kendisine it olan kudretli

bir hakimi dinleyelim:

“Sonra iradesi bir gaz halinde olan goge yoneldi. Ona ve yere soyle buyur-
du: «isteyerek veya istemeyerek gelin!» Onlar da: «Goniillii olarak geldik» dedi-

ler”’®

Bir zat, semdya ve arza hakim bir eda ile “isteyerek veya istemeyerek gelin”
seklinde hitab ediyor, onlar da goniillii olarak kosup geliyor, emre itaat ediyorlar. Ve
boylece semalardaki ve arzdaki sonsuz sayidaki hareket baghyor. Giines, ay ve yildizlar
doguyor, 151k vermeye bagliyor. Ecrim-1 sema doniiyor, doniisiiyor, olusuyor, yok olu-
yor ve daha bilmedigimiz nice faaliyetler meydana geliyor. Arz, bitkilerini, agaclarim
cikariyor, meyve ve sebzeler veriyor, nehirler akitiyor, dlenleri icine alarak ¢iiriitiip yok

ediyor, kirleri, pislikleri temizleyip tekrar insanin istifidesine sunuyor...

O muazzam semalarin ve arzin, icindekilerle birlikte” severek ve derhal itaat
ettikleri zatin azametini bir diisiinelim... Bdyle bir soziin besere ait olmasi bir tarafa,
insan idraki bu azametli ifiddelerin sahibini anlamaktan ve tasavvur etmekten bile aciz

kaliyor.

Bu, dylesine hakim bir eda ve dylesine azametli bir ifade ki, emrine itaat edile-

cegi husfisunda hig siiphesi yok. “Isteyerek veya istemeyerek gelin” diyor, yani “istese-

7 er-Ram, 27.
78 Fussilet, 11.

” Taberi, XXIV, 124 (Fussilet, 11 tefsirinde).
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niz de istemeseniz de emrime itaat edeceksiniz, siz bilirsiniz” demek istiyor. Iste bu
tavir, ifadenin azametini daha da artiryor. C)yle bir kudret ki, insanlarin smirlarim tah-
min bile edemedigi semalarla arz1 bir hi¢ mesabesinde goriiyor, onlar1 hi¢ hesaba kat-
miyor, “isteyerek veya istemeyerek gelin” diyor. Kudretinin azameti sebebiyle emrine

itaatsizlik etmelerinin muhal oldugunu ima ediyorgo.

Iste Cenab-1 Hak, bu ifadelerle kudret ve hakimiyetinin mahliikati {izerindeki
tesir ve niifizunu agik bir sekilde kullarina anlatarak, azametini birazcik olsun idrak

etmemizi istemektedir.

Allah Teald nin, bir komutanin askere emrettigi gibi yere ve semaya emrettigi-
ni gosteren diger bir ayet de sudur: “Kafirler bogulduktan sonra yerle goge: «Ey yer
suyunu yut ve sen ey gok suyunu tut!» diye emir buyruldu. Su cekildi, is bitirildi ve

gemi Cidji iizerinde yerlesti ve «Kahrolsun o zalimler!» denildi”®'.

Muazzam yer ve semalar, Allah’in bir emriyle hareket etmekte, “suyunu bo-
salt” dediginde her yer suya garkolurken “suyunu tut” deyince de su ¢ekilip gemi karaya
oturmaktadir. Yer ve semalar, emre hazir asker gibi durmakta, Allah ne emrederse onu
yapmaktadir. O’nun emrine kars1 gelmeleri veya tehir etmeleri mevzubahis degildir.
Burada emredilen varliklarla yapilmasi istenilen seylerin biiyiikliigii, emredenin biiyiik-

liigii hakkinda bir fikir vermeye kafidir.

Yer ve semdya, temyiz ehline ve akillilara hitab eder gibi emir vermek, s6z sa-
hibinin muazzam kudretine delalet etmektedir. Yer ve gok gibi son derece biiyiik cisim-
ler de sanki temyiz sahibiymis de Allah’in azametini, celdlini, kudretini, sevap ve
ikabim biliyormus gibi hi¢ beklemeden emre boyun egmektedir. Onlar, Allah’in azamet

ve heybetinden korktuklari icin emri yerine getirmekte bir an bile gecikmiyorlar™.

Ayette “emir buyruldu” diye mechul sigamin kullanilmasi, tazim ve ceberut

ifade etmekte daha beligdir. Bir bedevinin bu ayeti isittiginde:

80 Bkz. Zemahserd, V, 194; Ebu’s-Sutid, VIII, 5; ibn Attyye, el-Muharrar, (Fussilet, 11 tefsirinde).
81 Had, 44.
82 Bkz. Zemahserd, 111, 40 (H{d, 44 tefsirinde).
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“~Bu cok biiyiik bir kudret sahibi zatin kelamidir” dedigi rivayet edilir®.

Fahreddin er-Razi, bu ayet-i kerimenin, herbiri Cenab-1 Hakk’1n azametine ve
kibriyasimin yiiceligine delalet eden pek ¢ok incelikler ihtiva ettigini bildirir ve bunlar-

dan bir kismin1 s6yle siralar:

1. Ayetteki “J,;é: Denildi ki” ifadesi, Cenab-1 Hakk’1n celal, yiicelik ve azame-

tine delalet eder. Ciinkii her ne zaman Kur’an’da “‘denildi” kelimesi gecse, akla hemen
Allah gelir, O’ndan bagka hicbir sey diisiiniilmez. Zihin, burada kastedilenin ancak Al-
lah olabilecegini diisiiniir. Bu da, akillara, kdinatta Allah’tan bagka hicbir hakimin bu-
lunmadigi, ulvi ve siifli dlemlerde Allah’tan bagka higbir tasarruf sahibinin olmadigi

fikrinin yerlestigini gosterir.

2. Ayetteki, “Ey arz suyunu yut, ey gok sen de tut” ifadesi biiyiikliik ve hey-
bet hissi verir. Ciinkii duyular bu seylerin, biiyiikliigline, saglamligina ve giiciine delalet
eder. Akil, bu seylere hikim, onlar1 kudretiyle sarmis ve onlarda istedigi gibi tasarruf
sahibi olan bir varligin bulundugunu anlar. Bu da akli kuvvetin, Cenab-1 Hakk’1n celali-
nin kemaline, kudretinin yiiceligine, kuvvet ve irAdesinin miitkemmelligine vakif olma-

sin1, bunu iyice anlamasini saglar.

3. Gok ve yer cansiz varliklardir. Bindenaleyh “Ey gok ve ey yer” diye onlara
emir vermek, zahirl durum itibariyle Allah’in emrinin ve teklifinin cansiz nesnelerde de
gecerli oldugunu ihsas ettirmektedir. O zaman akil, “O’nun emri cansizlarda boyle ge-
cerli olursa, akillilar icin haydi haydi gecerli olmasi gerekir” diye hitkkmeder. Emir
sigasinin, bu gii¢lii ve muhkem olan cansiz varliklara yoneltilmesi, Cenab-1 Hakk’in

kudret ve azametini zihinlere yerlestirir.

4, Ayetteki ““is bitirildi”’ tabirinden maksad sudur: “Allah Teala’nin ezelde, ke-
sin ve kat‘? bir sekilde takdir edip hiikmettigi sey, mutlaka meydana gelir.” Bununla,

Allah Teédld’min takdir etmis oldugu herseyin, vakti gelince meydana gelecegine, ne

8 fbn Attyye, el-Muharrar, (H0d, 44 tefsirinde).
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yerde ne de gokte, O’nun takdirine mani olacak ve hiikmiiniin gecerli olup, tahakkuk

etmesini 6nleyecek higbir seyin bulunmadigina dikkat gekilmektedir84.

Bu ayetlerde, semasi, arzi, denizleri ve daglariyla su biiyiik ve genis kinat, co-
cugun Oniine konan ve birbirine ge¢mis mubhtelif parcalardan olusan bir oyuncak gibi
hayal ettiriliyor. Biri gelip onlar1 dagitiyor, pargalara ayiriyor, sonra da kisa siirede yine
eski haline getiriveriyor. Iste bu, Allah’n iradesini ve biitiin kAinta hikim olan gii¢ ve
kuvvetini tasvir etmektedir. O, kainatta istedigi gibi tasarrufta bulunmakla birlikte kim-
seye de hesap vermemektedir. Goriildiigii gibi, biiyiik ve korkung bir tufanla yer ve gok-

teki sularin bulusmasindan sonra, her seyin yine eski héline donmesi, kiiciik bir kelime-

ye baglanmistir: O da “J,;é: Denildi ki” kelimesidir. Bu ifade, biitiin bu islerin Allah

tarafindan ne kadar kolay yapildigini, Allah’1n sadece “ol” demekten baska hicbir seye
ihtiyacinin bulunmadigini, diinyanin ayakta kalmasi veya zeval bulmasinin da sadece bu
emre bagl oldugunu zihinlerde canlandirmaktadir. Aymi sekilde yere ve semaya hitab
ederken canlilar i¢in kullanilan kelimelerin secilmesi de, onlarm Allah’in emrine ne

kadar siiratle itaat ettiklerine isaret etmektedir®.

Rivayet edildigine gore Kureys kéfirleri(nden bir grup), Kur’an’a muéarazaya
kalkismak istediklerinde, zihinlerini berraklastirmak icin kirk giin halis bugday, koyun
eti ve saraptan kendilerini uzak tuttular. Bu insanlar Araplarin en fasihleri idi. (Kirk
giinden sonra) Kur’an’a muéraza etmek i¢in calismaya bagsladilar. Ne zaman ki {izerinde

durdugumuz bu Hid siiresinin 44. ayetini isittiler, hemen birbirlerine:

“~Bu, mahlik kelamina hi¢ benzemiyor” dediler ve bu isten vazgecip dagildi-

lar®®.

84 Razi, XVII, 187 (HAd, 44 tefsirinde).

% Bkz. Bati, Ravai*, s. 274-275.

86 Altundag, Mustafa, Ali bin Faddal el-Mucdsii’nin Niiketii Medni’l-Kur’dn isimli eserinin tahlili
ve tenkitli negri, (Yayinlanmamg Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 1994), s. 299; Mucasii, Nii-
ket, s. 207; Aldsi, XII, 63, (Had, 44 tefsirinde).
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Hasili ayet-i kerime, her yoniiyle azametli bir ifadedir ve Allah Tedla nin aza-

met, kudret ve ihtisamim sergilemektedir.

Simdi de Allah Teala’nin, hem bu diinyaya hem de ahirete hiikkmettigini goste-

ren iki ayeti inceleyelim:

“Giin gelir, daglan yiiriitiiriiz, yerin diimdiiz hale geldigini goriirsiin. Iste
biitiin insanlar1 mahser meydanina topladik, eksik biraktigimiz bir tek Kisi bile
kalmadi. Hepsi sira sira Rabbinin huzuruna arzolundular. Ve soyle nida edildi
onlara: «ilKin sizi nasil yarattiksa, aynen o sekilde bize dondiiniiz. Siz ise, size boy-

le bir bulusma belirlemedigimizi iddia ederdiniz degil mi?»”*’.

Allah Teala, Kiyamet giinii geldiginde arz1 degistirecegini, o muazzam daglar
yiiriiterek yeri diimdiiz edecegini haber vermektedir. Bu, biiyiik bir hadisedir. insanlar
yol yaparken herhangi bir dagin altindan tiinel agmak icin ne kadar zaman ve enerji har-
cryorlar. Ufacik bir tiinel, biitiin teknolojiye ragmen ¢ok zor ve masrafli bir ¢alismay1
gerektiriyor. Cenéab-1 Hak ise, yeryiiziindeki biitiin daglar1 aym anda yiiriitiip diimdiiz
edecegini bildiriyor. Bunu ifade ederken de yine “Biz yiiriitiiriiz” diye “Azamet
Nin’u” ile hitab ediyorgg. Bu tarz bir s6z, konusanin biiyiikliigiinii, giic ve kuvvetini,

kendine ne kadar giivendigini gosterir. Bu so6zii igiten insan zihni, hemen kelam sahibi-

nin azametini hisseder.
Diger taraftan Ebu’s-Suiid, kelimenin “;:;»f: yiiriitiiliir” diye mechul siga ile de
okundugunu sdyledikten sonra iki husiisa temas eder:

1. Bu tarz mechul ifadeler, Kibriya sifatimi ifade etme husiisunda bir adettir ve

burada da Kur’an’1n bu adetine tabi olunmustur.

2. Boyle mechul bir siga kullanilarak faili agik¢a sdyleme ihtiyact hissedilme-

digi ve bundan miistagni kalindig: bildirilir. Ciinkii boyle azametli fiilleri yapabilecek

87 el-Kehf, 47-48.
8 fbn Attyye, el-Muharrar; Ebl Hayyan, Bahru’l-Muhit, V1, 134 (el-Kehf, 47 tefsirinde).
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kuvvetin kim oldugu herkes tarafindan bilinmektedir®®. Azametli bir fiilden bahsedildi-
ginde hi¢ kimse Allah’tan bagkasim diisiinmez. Ciinkii herkes bilir ki O’ndan bagka hig-

bir kuvvet ve kudret, bdylesine biiyiik isler yapamaz.

Ayette diinyanin son bulusu anlatildiktan sonra ahiretin ilk ahvaline gecilmekte
ve insanlarin tekrar diriltilerek Allah’in huzuruna toplanmalar anlatilmaktadir. Diinya
tarihi boyunca yoktan var edilen kii¢iik-biiyiik biitiin insanlarin bir araya toplandigi, bir
tek kisinin bile eksik birakilmadig ifade ediliyor. Acaba orada toplanan insanlarin sayi-
st ne kadardir? Rakamlara sigar mi1? Bunu hesap edebilecek ve bilgisiyle biitiin insanla-
rin sayisini kusatacak bir insan var mudir? Hayir, yoktur. Insan, Allah’a ibadet etmek
icin yaratilmis aciz bir varliktir. Cok kuvvetli ve ¢ok bilgili olmasi, onun yaratilis mak-
sad1 i¢in gerekli seyler degildir. Ona gerekli olan sey, kullugunu idrak ederek Allah’in
emirlerine uymaktir. Nitekim kiydmet giinii Allah’in huzuruna, yaratildig1 giinkii gibi
biiyiik bir acziyet ve korku icinde ¢ikacaktir. Diinyadayken ahireti inkar edenler, o giin

azarlanacak, onlara “Yok dediginiz giin iste bugiindiir” denilecektir.

Dolayisiyla yukarida misallerini verdigimiz tiirden ifadeleri kullanmak, ancak
her seyi bilen, biitiin varligin sahibi olan, onlar iizerinde istedigi sekilde tasarrufta bulu-
nabilen, karar alirken ve emir verirken hi¢bir seyden korkmayan, hi¢bir seyin kendisini
baglamadig1 ve higbir seye ihtiyaci olmayan nihayetsiz kudret sahibi Allah Teala i¢in

gecerlidir.

1. Azametli ifadeler Kiilli ve Nihayetsiz Bir Ilmi Gerektirir

Kur’an’da yer alan ve ancak Allah Tedla’nin soyleyebilecegi oyle azametli ifa-
deler vardir ki, bunlar1 dile getirmek ancak kiilli ve nihayetsiz bir ilimle miimkiindiir.
Boyle bir ilim vasfina sahip olmayan kimsenin, bu tiir ifideleri soylemesi aklen, manti-

ken ve naklen imkansizdir. Mesela su ayete bakalim:

“Bilinmeyen nice hazineler ve gorilnmeyen gayb aleminin anahtarlar1 Al-
lah’in yanindadir. Onlar1 Kendisinden baskasi bilemez. Karada ve denizde ne var-

sa hepsini O bilir. O’nun haberi olmadan bir tek yaprak bile diismez. Yer alt1 ta-

% Ebu’s-Sufid, V, 226 (el-Kehf, 47 tefsirinde).
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bakalarimin karanliklari icindeki tek bir tane, hasili yas ve kuru hic¢ bir sey yoktur

ki acik, net bir kitapta bulunmasm””’.

Daha once de bahsettigimiz gibi Kur’an, ilah? hakikatleri ekseriya miisahhas
bir tislupla anlatir. Miicerret iislupla “Allah’in ezeli ilminin disinda higbir sey olmaz”
gibi bir ifade yerine, burada buyruldugu gibi cok canli, ugsuz bucaksiz bir manzara icine
giriyoruz. Mesela “O’nun haberi olmadan bir tek yaprak bile diismez” ciimlesi, muhata-
b1 diinya genisliginde bir ormana yerlestiriyor. Her taraf yemyesil ve her yer sayilara
sigmayacak kadar yaprakla dolu... “Bunlardan birinin sessizce diismesi bile O’nun izni
disinda olmaz” anlatimiyla, varlikta olan biten her seyin Allah’in izni ile oldugu pek

etkili bir tarzda anlatilmaktadir’”.

Diger ayetlerde soyle buyrulur: “O sizi topraktan yaratirken ve siz anneleri-
nizin karmlarinda dol halinde iken mayamzin ne oldugunu gayet iyi bilir. Oyleyse
kendinizi temize cikarmayin, éviiniip durmayin. Ciinkii kimin Allah’1 daha cok

sayip O’na karsi gelmekten sakindigim O pek iyi bilmektedir***.

“Evladim, yapilan is; bir hardal tanesi kadar kiiciik de olsa, bir kayanin
icinde sakh da olsa yahut goklerin veya yerin herhangi bir noktasinda bile bulun-

sa, mutlaka Allah onu meydana cikarir. Allah éyle Latif, 6yle Habir’dir*.

“Kiyamet saatinin ne zaman gelecegini yalmiz Allah bilir. Yagmuru da O
indirir, rahimlerde olam1 O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagim bilemez. Hi¢
kimse nerede 6lecegini de bilemez. Her seyi mitkkemmel tarzda bilen ve her seyden

haberdar olan Allah’tir””*,

Bu ayetlerde, beserin bilmesinin miimkiin olmadigi, akil ve duyular 6tesi alem-

lerden bahsedilmektedir. Yerin ve gogiin gaybi, insanin yaratilisinin gizli yonleri, kalp-

%0 el-En‘am, 59.

oV Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Aciklamali Meali, s. 133, (el-En‘am, 59. ayetin agiklamasinda); Bu
konuda tafsilat i¢in Girig kismindaki “Edebi Tasvir” basligina bakilabilir.

2 en-Necm, 32.

% Lokman, 16.

** Lokman, 34.
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lerden gecen gizli diisiinceler ve hi¢ kimsenin bilme ve gorme imkan1 bulamadig gizli
yerler s6z konusu edilmektedir. Kusatici bir ilim sahibi olmayan kimsenin bunlar bil-
mesi miimkiin degildir. insan bilgisinin smirlar1 ise malumdur. Biitiin arastirmalarina
ragmen kainat hakkinda bildikleri seyler son derece simirlidir. Ustelik bilgilerinin tama-
m1 da tam olarak dogru degildir. Nitekim insanlarin yaptig1 yeni bir kesif, bazen ken-
dinden 6nceki kesifleri yalanlamaktadir’®. O halde insan heniiz kdiniti tantyamanustir.

Dolayisiyla onun Kur’an’dakine benzer azametli sozler sarfetmesi abestir.

Burada “Gayb Haberleri Vermesi” baslig1 altinda bahsettigimiz mevzilar da
hatirlanabilir. Kur’an-1 Kerim ge¢mis, hal ve gelecekle ilgili §aybi haberler vermis, bun-
larin pek cogu ilmen de ispat edilerek veya zamam geldikce gercekleserek Kur’an’1
dogrulamigtir. Bir kism1 da zamanim beklemektedir. Ciinkii Kur’an’t vahyeden Allah
Tealda’nin, gayb1 her yoniiyle bildigi, tahakkuk eden haberlerle ortaya ¢ikmistir. Artik

bundan sonrasi i¢in siiphe etmeye hicbir sebep yoktur.

2. Azametli ifadeler Nihayetsiz Bir Kudreti Gerektirir

Herhangi bir séziin bir anlam ifade edebilmesi i¢in, sdyet s6z ingai ise sahibinin
dediklerini yapmasi ve yerine getirmesi, haberi ise dogru ve hakikate mutabik olmasi
lazimdir. Bu durumda azametli ifadeler kullanan bir zétin, soziinii yerine getirebilmek

i¢in muazzam bir kudrete malik olmasi sarttir.

% Bu tezimizi ispat etmek igin su habere bakmak kafi gelecektir: “Washington’daki Carnegie Ens-
titiisti’'nde Alceste Bonanos tarafindan yiiriitiilen arastirmada, M33 olarak da bilinen Triangulum galaksi-
sinin, Samanyolu’ndan sanilandan yiizde 15 daha uzak oldugu ortaya ¢ikti. «Astrophysical Journal» der-
gisinde yayimlanacak bulgular, evrenin genisleme oranini ve yasini belirten Hubble sabitinin eski ¢alig-
malarda hesaplanana gore yiizde 15 daha kiiciik olmas1 gerektigini ortaya koydu. Su anda gokbilimciler
Hubble sabitinin 71 kilometre/saniye/megaparsaniye oldugu konusunda hemfikir (megaparsaniye: 3.2
milyon 151k yil1). Eger bu deger yiizde 15 kiiciiliirse, evrenin daha biiyiikk ve daha yash olmas1 gerekiyor.
Bilim adamlari, evrenin 13.7 milyar yasinda (2003’te bulunan ve Biiyiikk Patlama’yla ortaya ¢ikan radyas-
yon Olc¢timlerine dayanarak), 156 milyar 151k yili genislikte oldugunu diistiniiyor. Yeni teori ise sonsuz
olarak da tanimlanan evrenin 15.8 milyar yasinda ve 180 milyar 151k yili genislikte olmasi gerektigini

savunuyor” (http://www.haber7.com/haber.php?haber_id=177688, [Erisim: 10.08.2006, 09:58]).
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Kur’an-1 Kerim’de, 6yle biiyiik hadiselerden bahsedilmektedir ki, bunlar1 niha-
yetsiz bir kudrete sdhip olmayan begerin sdylemesi muhaldir. Ciinkii insan, Kur’an’daki
cogu azametli dyetlerin kimini ilmi kesifler sayesinde kismen anlamakta, kimini kismen
tahayyiil edebilmekte, kimini de hi¢ idrak edememektedir. O halde insanin kavrayama-

dig1 seyleri kendinden emin bir sekilde sdylemesi nasil miimkiin olabilir?

Kur’an’daki bu azametli ifadeleri ancak sonsuz bir kudrete sahip olan Allah
Teala soyleyebilir. Ciinkii O, soyledigi sozlerin icibini yerine getirmeye kadirdir. Nite-
kim Kur’an’daki ifadelerin bir kisminmi herkesin gorebilecegi sekilde tahakkuk ettirmis,
bir kismini da Tman objesi olarak vaadetmistir. Onlarin istikbalde veya dhirette meydana
gelecegini bildirmistir. Ge¢cmiste ve hilen yapmakta oldugu biiyiik isler, vaat ettiklerini

yapmaya da kadir oldugunu gostermektedir.

Cenab-1 Hakk’in simdiye kadar yaptig1 ve insanlarin gozii 6niinde gercekles-

tirmeye devam ettigi hadiselerden bahseden ifadelere sunu misal verebiliriz:

“Biz yeri bir dosek yapmadik na? Daglar1 da arz1 tutan birer destek yap-
madik mi? Hem, sizi cift yarattik. Uykunuzu dinlenme yaptik. Geceyi bir ortii,
giindiizii geciminiz icin ¢cahsma zamam kildik. Ustiiniizde yedi saglam gok bina
ettik. Orada piril pirill yanan bir lamba koyduk. Size hububat, tohumlar, bitkiler
ve agaclar1 birbirine sarmas dolas bahceler cikaralim diye, sikisip yogunlasmis

bulutlardan bol bol yagmur indirdik”*’.

Bu ayetlerde azametli bir lislup ve sonsuz bir kudretin tezahiirleri mevcuttur.
Oyle bir kudret ki yeri bir dosek gibi sermis ve insanlarin istifidesine en uygun hale
getirmistir. Fezada kiiciiciik bir yer kaplayan arz, insan i¢in ¢ok biiyiik bir seydir. Tasi-
dig1 6zellikler harikuladedir. Yeryiizii biitiin husiisiyetleriyle insanin emrine verilmistir.

Onun rahat yasamasi i¢in belli bir program dahilinde caligir.

Allah Teala, yeryiiziinii saglamlastirmak icin koskoca daglar basit birer kazik
gibi cakmis ve onlara pek ¢ok vazifeler vermistir. Daglar, arzin sarsilmamasi, riizgarla-

rmn olusumu, iklimlerin farklilig1 gibi miithim vazifeler icra eder. Insan daglarin bu huso-

%6 en-Nebe’, 6-16.
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siyetlerini yeni yeni kesfetmektedir. Onlarin yerin altindaki ve iistiindeki kisimlariyla
kiitlelerini hareket ettirmek, insan icin halad imkénsizdir. Hele siradaglan diisiindiigii-

miizde, onlar biiyiik bir denge ile yerlerine oturtan kudret ne biiyiiktiir.

Daha sonra insanlarin ve biitiin varliklarin ¢ift yaratilmasi mu‘cizesi zikredili-
yor. Bunda da pek ¢ok hikmetler ve faydalar vardir. insan icin hepsi birer ibrettir. Cift-
ler birbirini tamamliyor ve nesillerinin devaminm sagliyor. Bir agacin erkegi bile, disisi
olmadiginda meyve vermiyor. Ciftlerin farkliligi yasanabilir bir hayatin tesekkiiliinii

sagliyor.

Daha sonra esrari heniiz ¢ozillemeyen uykudan bahsedilmektedir. Bir an geli-
yor ki herkes ona teslim oluyor. Sevinenlerin sevinci bitiyor, muzdariplerin 1zdirabi
sona eriyor. Biitiin viicutlar dinlenmeye geciyor. Ancak insan dinlenirken de viiciidun-
daki biitiin organizmalar adeta bir fabrika gibi calismaya devam ediyor. Gecenin hali
baska giindiiziin havasi baska oluyor. Bunlarin degismesiyle insanlarin duygularn ve
istekleri degisiyor. Insanlar gece dinleniyor, giindiiz de ¢alisiyor. Ve Cenab-1 Hakk’in
kainata koydugu bu muntazam kéaideler, hi¢ degismeden devam edip gidiyor; insanlarin

hayatiyetini devam ettiriyor.

Allah Teala kudretinin delillerini arzdan semdya dogru siralamaya devam edi-
yor. Arz, daglar, insan, gece giindiiz ve simdi de semadlar... Yiice Rabbimiz bir kulun
siradan bir evi yapmasindan daha kolay bir tarzda yedi kat gogii bina etmistir. Hem de o
gokler ¢cok saglam ve dayaniklidir. Ne catlak vardir ne de yarik... Asirlarin gegmesiyle
de eskimez... Isik yillartyla hesaplandigi hélde, birinci kat semanin nihdyetine varila-
mamigstir. Bir de bunlarin yedi kat oldugunu diisiindiigiimiizde, idrakimizin alamayacag1

bir biiyiikliik ve azametle karsilasirz.

Allah Teal4, bir beserin tavana bir ampulii takmasindan daha rahat bir sekilde o
muazzam ates kiitlesi olan giinesi, bir lamba gibi diinya semésina asmistir. Arza nisbetle
kat kat biiyiik olan giinesin meséafesi, 6zellikleri, insan hayatinin devami i¢in en uygun
sekilde tanzim edilmistir. O muhtesem kiitle insandan ¢ok uzaklarda lakin yine onun

hizmetindedir.
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Cenab-1 Hak, seyyar denizler diyebilecegimiz yagmur yiiklii bulutlar1 semada
gezdiriyor ve diledigi yere diledigi miktarda yagmur yagdiriyor. Diledigi insanlarn se-
vindiriyor, dilediklerini de giinahlar1 sebebiyle kuraklikla cezalandiriyor. Iste bu yagmu-
run olusumu da, bir kudret gostergesidir. Yerden buharlanan su, gokyiiziiniin belli me-
safelerinde birikmekte, riizgar vasitasiyla Allah’in istedigi yere sevkedilmekte ve O’nun
istedigi zaman yagmur olarak inmektedir’’. Kainattaki diger hadiselere nazaran ¢ok
kiiciik sayilabilecek yagmur hadisesi bile, insanlarin laboratuarina sigmaz. Insan, yag-

muru kontrol edip olusumunu ve yagmasini kendi istegine gore saglayamaz.

Yagmurun yagmasiyla kara topragin canlanmasi ve bin bir tiirlii agaclar, neba-
tat, bahgeler, meyveler, gidalar ¢ikarmasi da ayr bir mu‘cizedir. Suya ve topraga bu
kabiliyeti ve giicli veren kimdir? Bu kadar meyveyi, bitkiyi, agaci toprak neresine sak-
lamist1 da hi¢ sagsmayan bir program dahilinde insanlara arzedip durmaktadir. Cikardigi
her bitki diinyanin kurulusundan kiyamete kadar aym 6zellik ve sekillere sahip... Her
meyvenin tadi farkli ve hi¢gbir zaman birbirine karigsmiyor. Toprak kendisine emanet
edilen binbir tohumu hi¢bir zaman karistirmiyor. Bir meyve tiiriiniin hicbir agacini di-
gerlerinden farkli ¢ikarmadi. Sanki toprakta biitiin bitkilerin programi var ve hig¢ aksat-
madan onlar tatbik ediyor, boyunu, rengini, dalini, yapragini, dikenini, meyvesini hep

ayn1 minval iizere insanlara takdim ediyor.

Iste Kur’an’dan naklettigimiz yukaridaki sozler, ancak bahsedilen bu isleri ya-
pabilecek bir kudret sahibine ait olabilir. O’nun disindaki aciz varliklarin iddiélar ise

kale alinmaz. Ciinkii bunlan yapabilecek kudrete malik degillerdir.

Yukarida bahsedilen azametli ifddeleri ve onlarin tezahiirlerini bizzat goriiyor

olmamiz, asagidaki azametli ifadelere inanmamizi zarri kilmaktadir:

“Giines diiriiliip 15181 sondiigii zaman, yildizlar yerlerinden diisiip dagildi-
g1 zaman, daglar yiiriitiildiigii zaman, dogurmak iizere olan develer, kiyilmaz,
mallar terk edildigi zaman, vahsi hayvanlar diriltilip toplandig1 zaman, denizler
ateslenip kaynatildig1 zaman, nefisler eslestirildigi, ruhlar bedenlere girdigi zaman,

diri diri gomiilen kiz cocuguna, hangi suctan o6tiirii o6ldiiriildiigii soruldugu za-

7 Bkz. el-A‘raf, 57; Hd, 52; en-Niir, 43; er-Ram, 48; Fatir, 9; es-Stra, 28; Niih, 10-12.
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man... Hesap defterleri acildigi zaman... Gok cisimleri yerlerinden kaydirildig
zaman, Cehennem alev alev kizistirlldigi zaman... Cennet yaklastirildigi zaman...

Iste o zaman... Her insan hazirladigim, ortaya ne koydugunu anlayacaktlr”gg.

Bu ayetlerde beser tarafinda meydana getirilmesi imkansiz, ancak sonsuz kud-
ret sahibi Allah tarafindan yaratilmasi miimkiin olan varliklarin, kiydmetin korkung sar-
sintisiyla birlikte yine O sonsuz kudret tarafindan bozulup devre dis1 birakilmasi anla-
tilmaktadir. Milyarlarca yil diinyay1 aydinlatan giines diiriiliip sondiiriilecek ve ugsuz
bucaksiz sahralardaki kum taneleri gibi sayisiz yildizlar yerlerinden sokiiliip dagitila-
caktir. Nitekim Kelb1 v. 146/763) ve Ata (v. 114/732), “O giin semadan yildiz yagacak, hicbir
yildiz kalmayip hepsi dokiilecek™” demislerdir. Giines, Diinya’dan 324.529 kat daha
biiyiiktiir ve yildizlarin en kiiciiklerindendir. Kiydmet aninda dokiilecek olan sayisiz
yildiz, diilnyamizdan kat kat biiyiik olan giinesten ¢ok daha biiytiktiir. Biitiin yildizlar

bir anda kum gibi dokiip sacan kudret ne muazzam bir kudrettir!

Milyonlarca yi1l yeryliziinii saglam bir gemi gibi ayakta tutan o ulu daglar ye-
rinden sokiiliip yiiriitiilecek, hallag pamugu gibi atilacak'® ve yeryiizii diimdiiz olacak-
tir'?", Insanoglu ufacik bir dag1 delmek igin biitiin teknolojisiyle senelerce calismakta-
dir. Onun bu giicii; kiiciik, biiyiik ve sira daglarin hepsini birden diimdiiz eden Yiice

Kudret’in yaninda bir anlam ifade edebilir mi?

Insanlar bu dehset 4ninda en fazla kiymet verdikleri ve en cok kar elde ettikleri
diinya mallarin1 terk ederek yiiziistii birakacaktir. Kimse onlara doniip de bakamayacak-
tir. Diinyada birbirlerine yaklagmalar1 imkansiz olan varliklar bir araya gelecek, vahsi
hayvanlar toplanacak, insanlardan ve birbirlerinden kacmayacaklar... insan da vahsi
hayvanlardan kagmayacak'®”. Ciinkii kiyAmet hadiseleri karsisinda biiyiik bir korku ve

dehset icinde olacaklar.

% et-Tekvir, 1-14.

°° Bikal, Nazmu'd-durer, VIIL, 336 (et-Tekvir, 2 tefsirinde).
19 e]-Karia, 105.

191 Tah4, 105-107.

192 Bikai, Nazmu'd-durer, VIII, 337 (et-Tekvir, 5 tefsirinde).
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Sayisiz canlinin hayat kaynagi olan ve diinyanin yaridan fazlasini kaplayan bii-
yiik okyanuslar ateslenip kaynatilacaktir. Hasan-1 Basri’nin (v. 121/739) dedigi gibi, sular
tiikkenip bir damla bile kalmayacaktur103 . Veya birlestirilip atesle doldurularak biiyiik bir

kaynar su deryasi haline getirilecek ve bununla giinahkérlara azab edilecektir'®.

Ayet-i kerimede denizlerin patlamasi da kastedilmis olabilir. Nitekim bir son-
raki strede: “Denizler patladigi zaman”'® buyrulur. Yani bu, onun elementlerinin
patlamasi ve ondaki hidrojen ve oksijenin birbirinden ayrilmasidir. Ya da atomun patla-
dig1 gibi denizin tiim atomlariin patlamasidir. Hi¢ siiphesiz atomlarin patlamasi daha
korkungtur. Bu meydana geldiginde, boyutlar tasavvur dahi edilemeyecek biiyiikliikte
korkung atesler, denizlerden yiikselmeye baslar. Ciinkii atom ve hidrojen bombasindan
belli sayidaki birka¢ atomun patlamasinin ne korkung olaylara yol a¢tigini biitiin diinya
bilmektedir. Denizin atomlar1 bu sekilde veya baska bir sekilde patladiklar1 zaman in-
san, bu korkung¢ hadiseyi diisinmekten Aciz kalir. Insan idraki, bu engin ve ucsuz bu-

caksiz denizlerden yiikselen korkung cehennemi tasavvur bile edemez .

Denizlerin tutusturulmasi insana ilk bakista tuhaf gelebilir, 1akin suyun hakiki
yapisini dikkate aldigimizda, bunun hi¢ de tuhaf olmadigini, aksine biiyiik bir mu‘cize
oldugunu goriiriiz. Allah Teala suyu iki farkli gazdan (oksijen ve hidrojen) yaratmistir.
Biri (oksijen) atesin yanmasi i¢in gereklidir, ikincisi (hidrojen) ise, kendi kendine tutu-
sarak ates alir. Bu iki gaz birlestiginde suyu meydana getirirler ve atesi sondiiriicii bir
hustsiyet kazanirlar. Bu iki gaz birbirinden ayrildiginda, hidrojen kendi kendine tutusur

ve oksijen de bu atesi koriikler'"”.

Sonra ruhlar bedenlere girer, biitiin insanlik birden dirilir... Herkes hesap ver-
mek icin toplanir. Omiir boyu isledikleri her sey ekranda karsilarina ¢ikar. .. Kiigiik bii-
yiilk ne yapmislarsa kaydedilmis, hi¢cbir sey eksik birakilmamis... Bu nasil miimkiin

olabilir? Diinyaya gelip giden, sayist tahmin bile edilemeyen biitiin insanlarin her sani-

103 Zemahseri, VI, 212 (et-Tekvir, 6 tefsirinde).
104 Zemahseri, VI, 212 (et-Tekvir, 6 tefsirinde).
'% el-Infitar, 3.

196 Kutub, Fi Zilal, V1, 3839 (et-Tekvir, 6 tefsirinde).

197 Mevdadi, VII, 49 (et-Tekvir, 6 tefsirinde).
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yesi kaydedilmis! Bunu hangi kudret yapabilir acaba? O giin en siddetli hesap da kiz
cocuklarini diri diri gomenlere sorulur... Cenab-1 Hak onlarn yiiziine bile bakmadan,
oldiiriilen kiza hangi suctan dolay1 oldiiriildiiglinti sorar... Artik biitiin hakikatler ortaya
cikar, inkarcilar i¢in cehennem iyice kizdirilir, mii’minler i¢in de cennet yaklastirilir.
Bunun iizerine herkes durumunu anlar, yaptig1 islerin dogru mu yanlis m1 oldugunu

goriir. Amellerinin Hak katinda makbul olup olmadigini 6grenir.

Iste bu azametli ifadeler, onlar1 gerceklestiren zAtin azametini ve kudretini gos-
termektedir. Ayrica bu ayetlerde mechul siga kullanilmistir. “Diiriiliip, yuritiildiigii,
toplandigi, kaynatildigr” gibi. Bu da kudret sahibi olanlarin konusma iislabudur'® ve

Allah’in kudretinin azametini gostermektedir'®.

“Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen bu hadiseler heniiz gerceklesmeden dogru ol-
duklarina nasil inanalim?” denilebilir. O zaman sunu diisiinmelidir: Allah Teala yerleri,
gokleri, daglari... yarattigini soyliiyor ve biz de aynen soylendigi gibi oldugunu, kaina-
tin muhtesem bir intizam halinde devam ettigini goriiyoruz. Cenab-1 Hak, kiinata bazi
kanunlar koymus, onu insanlar degistiremiyor, onlar programlandiklar1 sekilde devam
ediyor. Oyleyse bunlari yaratan Rabbimiz yikmaya ve yok etmeye de kadirdir. Ik ya-
ratmada zorluk cekmeyen Yiice Kudret, bozmada ve yeniden yaratmada hi¢c zorluk

cekmez.

Beser icin ise bunlar1 yapmak miimkiin degildir. Ciinkii bu kadar muazzam
seyleri yapmaya kudreti yoktur. “Allah Teéla gelecekte yapacag: seyleri soyliiyor, ina-
niyorsunuz. Ben de sOyle soyle yapacagim” diye azametli ifddeler kullanan birinin ¢ik-

tigim farzedelim. Ona da sOyle cevap verilir:

“Allah Tedld’nin gelecekte yapacagimi sodyledigi seylere inaniyoruz, ciinkii
O’nun gecmiste yaptiklar ve hilihazirda yapmakta olduklari, sozlerini dogrulamakta ve
ispat etmektedir. Senin ise gecmiste ve su anda yaptigin bir sey yoktur. Ge¢cmisin ve

simdiki hélin acziyetlerle dolu iken, gelecekle alakali sézlerine nasil inanalim?”

198 Bikat, Nazmu'd-durer, VIIL, 336 (et-Tekvir, 1 tefsirinde).
1 Bika1, a.g.e., VIII, 336 (et-Tekvir, 3 tefsirinde).
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Biri de cikip, “Bilim ve teknik ilerliyor, gelecekte boyle muazzam seyler olabi-

lir” derse, ona da sunlar soylenebilir:

“Ayetlerde bahsedilen hadiselerle bilim ve teknolojinin son noktada yapabile-
cegi seyleri kiyas etsen, bu soziiniin ne kadar anlamsiz oldugunu anlarsin. Bilim heniiz
kainatin smirlarini ilmen dahi kusatamamustir ki ona nasil fiili bir miidahalede buluna-
bilsin? Aslinda, teknoloji Allah’in yarattig1 en kiigiik canlilar1 dahi taklit edememisken,
kainata miidahalesinden bahsetmek bile abestir. Gozle zor goriilen kiigiik hayvanciklar
vardir, kayalarin tizerinde yiiriidiiklerini goriiriiz. Allah onlarin i¢ine de solunum siste-
mi, sindirim sistemi gibi en giizel ve saglam isleyen nizamlar kurmustur. Bunlar miiga-
hede etmek ve tizerinde derin bir tefekkiire dalmak, insam1 Allah’in azamet ve kudretine

gotiiriir”.

Dolayisiyla, Kur’an’daki azametli ifadeleri sdylemek, sinirsiz bir kudreti ge-
rektirir. Sinirsiz kudret de ancak Allah Teald’da mevcuttur. O halde, Kur’an’daki aza-

metli ifadeler ancak ona mahsus olabilir.

3. Azametli ifadeler Ezeli ve Ebedi Olmay1 Gerektirir

Yine Kur’an’da 6yle muazzam beyanlar yer almaktadir ki bunlar1 sdylemek
ancak ezeli ve ebedi olan bir Zat’a yakisir. Sonradan yaratilan ve bir miiddet sonra da
yok olup giden varliklarin, bu tiir sozleri soylemeleri, hem imkansiz hem de inandirici-
Iiktan yoksundur. Bu gercegi iyi anlamak icin mevzu ile ilgili birka¢ ayet-i kerimeye

bakmak kafidir:

“Rabbin meleklere: «Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim» dedigi vakit
onlar: «A! Oradaki nizam bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak bir mahliik mu
yaratacaksin? Oysa biz sana devaml hamd, ibadet yapip, Sen’i tenzih etmekteyiz»

dediler. Allah: «Ben, sizin bilmediginiz pek ¢ok sey bilirim» buyurdu”1 10

1o el-Bakara, 30.
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“Hakki, inkar edenler goriip bilmediler mi ki goklerle yer bitisik (bir biitiin)

idi onlar1 biz ayirdik, hayat: olan her seyi sudan yaptik. Hala inanmayacaklar m?”'"".

“0, yerin iistiinde yiice daglar yaratti, oray1 bereketli kild1 ve orada ara-
yip soranlar icin gidalarim, bitkilerini ve agaclarim tam dort giinde takdir etti,
diizenledi. Sonra iradesi bir gaz halinde olan goge yoneldi. Ona ve yere soyle bu-
yurdu: «Isteyerek de olsa, istemeyerek de olsa emrime gelin!» Onlar da: «Goniillii
olarak geldik» dediler. Derken, iki giin icinde, gokleri yedi kat olarak sekillendirdi
ve her bir goge kendisine ait isi vahyetti. Biz diinya semasim kandillerle, yildizlarla

siisledik, bozulup yikilmaktan koruduk. iste bu, Aziz ve Alim Allah’mn takdiridir’”' 2.

“Dehrin akisi icinde o6yle zaman gecti ki, 0 donemde, insanin adi bile anil-

mazdi”'"?

Buraya kadar zikrettigimiz ayetler, ezeli olmay1 gerektiren ifadeler ihtiva etmekte-

dir. Simdi de ebedi olmay1 gerektiren ifadelere bakalim:

“Allah ile beraber baska hicbir ilaha yalvarma! Ondan baska ilah yoktur.
O’nun vechi (zati) hari¢, her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve hepiniz

O’nun huzuruna gotiiriileceksiniz”''*.

“Yerin iistiinde olan herkes fanidir. Ancak senin azamet ve kerem sahibi
Rabbinin Zat: baki kalir””'"”.

“Allah, o hak mabuddur ki, O’ndan baska hicbir tanr1 yoktur. Kiyamet
giinii hepinizi bir araya toplayacaktir. Bunda hi¢ siiphe yoktur. Allah’tan daha

dogru sozlii kim olabilir?”''°.

“...Kim Allah’a ve elcisinene isyan ederse, ona cehennem atesi vardir,

hem de ebedi kalmak iizere oraya girecektir”''’.

"' el-Enbiya, 30.
"2 Fussilet, 10-12.
13 el-insan, 1.

14 el-Kasas, 88.

!5 er-Rahman, 26-27.

116 A
en-Nisa, 87.
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“Haydi selametle girin oraya, bugiin artik ebediyet giiniidiir”''®.

[k gruptaki 4yetlerde insan yaratilmadan once, hatta hicbir sey degilken iize-
rinden ¢ok uzun bir zamanim gegtigi ifade ediliyor. Insan yaratilmadan 6nce vuk{ bulan
hadiseler anlatilarak, yer ile goklerin yaratilisindan bahsediliyor. insanlarin su anda bu
hususlardaki kanaatleri ise ancak teorilerden ibarettir. Kesin bir bilgiye dahi sahip degil-
lerdir. Dolayisiyla insanlarin ayetlerde oldugu gibi kesin ve kat’1 ifadeleri telaffuz etme-
si miinasip degildir. Aym1 zamanda, Kur’an’in bu ifadeleri ilmin bu giine kadar elde

ettigi verilere de mutibik diismekte, hakikatle catismamaktadir.

Ikinci gruptaki Ayetler ise nihdyette diinya iizerindeki biitiin varliklarin fena bu-
lacagini, sidece Allah Tedld’ nin baki kalacagim bildirmektedir. Bunu vakia da dogru-
lamaktadir. Ciinkii insanlar kaginilmaz bir sekilde 6liim kapisindan gegtikleri gibi, diin-
ya iizerindeki varliklar da olduklar gibi kalmamakta, muhakkak eskiyerek ciiriiyiip yok
olmaktadir. Miifessirler, Ra’d siiresindeki, “Bizim arz1 (yeri) alip onu uclarindan na-

sil eksilttigimizi gormiiyorlar m?..”""” ayetinden bu manalari da ¢ikarmuslardir'®.

Cevremize baktigimizda, topragin her seyi yiyip tiikettigini goriiriiz. Su olma-
diginda ise kendisi de tiikenmektedir. O hélde denizlerin kaynatildig1 kiyamet giiniinde,
toprak da yok olacak veya bagka bir yere doniistiiriilecektir. Mevlana’nin tabiriyle, Al-
lah’tan baska her sey hem bazi varliklar1 yemekte hem de bazi varliklar tarafindan yen-

mektedir'>'.

Son ii¢ ayette de diinyadan sonra bir dhiret hayatinin olacagi, insanlarin o giin
toplanarak hesaba c¢ekilecegi, amellerine gore cennete veya cehenneme gidecekleri ve

orada ebediyyen kalacaklar1 haber verilmektedir. Bu konular da, insanin bilgi ve ihatasi

"7 el-Cinn, 23.

18 Kaf, 34.

1o er-Ra‘d, 41.

120 Taberd, X111, 227; Razi, XIX, 54, (er-Ra‘d, 41 tefsirinde).
121 Mesnevi, c. 5, beyt: 719-729.
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disindadir. Oliim ve 6tesi kendisine mechul olan insan'? daha ilerisini hicbir slirette

bilemez ki kesin ifddelerle o hayattan bahsetsin ve hiikiimler versin.

Dolayisiyla insan ne ebedidir ne de ezelden haberi vardir. Dogdugu zaman belli
oldugu gibi, yasadig1 kisacik omiir de gozler oniindedir. Belli bir miiddet sonra 6liip
gidecegini bilmeyen kimse yoktur. O hélde insanin yukarndaki ifadeleri sOylemesi
miimkiin degildir. Kur’an’daki azametli ifadeler ancak Evvel ve Ahir olan Allah

Teala’nin beyanlandir.
“Evvel O’dur, Ahir O! Zahir O’dur, Batin O! O her seyi hakkiyla bilir”'>.

Biitiin bunlardan sonra sunu sdylemek miimkiindiir:

D. AZAMETLI iIFADELERI KULLANMAK ALLAH’TAN BASKASINA
YAKISMAZ

Kur’an’daki azametli ifadeler, ulu orta herkesin sdyleyebilecegi tiirden degil-
dir. Insanin idrak edemeyecegi kadar genis ve biiyiik bir ilmi, kudreti ve azameti gerek-
tirir. Bir sozii sdylemek, onu gerceklestirmeyi ve geregini yerine getirmeyi icab ettirdi-
ginden, smirsiz ilim ve kudretten yoksun varliklarin giiclerinin iizerinde sozler
sarfetmeleri dogru degildir. Kur’an’daki azametli ifadeler ise higbir beserin geregini
yerine getiremeyecegi kadar azametlidir. Dolayisiyla Kur’an, bir beser sozii olamaz.

Bunun sebeplerinden bir kisminmi soyle agiklayabiliriz:

1. Azametli ifadeleri Gerceklestirmek Beser Takati Disindadir

“Uslib-i beyan ayniyle insan” denilmistir. Soylenen bir s6z, sahibinin aynasi-
dir. Onun biitiin husiisiyetlerini, ilmini, kudretini ve imkénlarin1 ortaya koyar. Bu sebep-
le Kur’an-1 Kerim’deki azametli ifadeleri soyleyebilmek i¢in de bazi sartlar1 haiz olmak
gerekmektedir. Soylenen bir s6z sdyet ingal ise yani emir, nehiy, soru gibi hususlar
ihtivad ediyorsa, o soziin sahibi soziin geregini yaptirmaya kadir olmalidir. Nitekim

Kur’an’daki ifadelerin ekseriyeti ingaidir. Bu ifadelerin dogrulugunu kabul edebilmek

122 ¢]-Vakia, 83-85.
123 ¢]-Hadid, 3.
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i¢in onlar1 bize nakleden ravilerin sihhatine bakilir. Kur’an’in ravilerine baktigimizda,
onun bize en giivenilir, en sadik ve en adil kisiler tarafindan tevatiir yoluyla geldigini
goriirliz. Bu da, Kur’an’daki ifadeler hus@isunda yalan ve yanlis olma gibi ihtiméalleri

ortadan kaldirir.

Kur’an’in, ihtiva ettigi ifadelerin dogrulugunu ispat ettigi diger bir metodu da-
ha vardir ki, o daha saglamdir. O da ihbari ifadelerin bir kisminin tahakkuk etmesi ve

Kur’an’1 dogrulamasidir. Soyle ki:

Sayet bir s6z ihbari, yani bir seyin vuki buldugunu veya bulacagin1 haber veri-
yor ise, onun da dogrulugunu isbat etmek gerekir. Bu tiir sozlerin dogru olup olmadigr;
meydana gelmesi, vikiaya mutidbik ve muvafik olmasi veya miimkiinat dairesinde ol-

masti ile, bir de haberi verenin sidk ve adaleti ile sabit olur'**

. Haberlerin sahibi, verdigi
bazi bilgilerin dogrulugunu gosterip ispat ederek diger haberlerinin de dogru oldugunu,
onlan gerceklestirmeye de giiclinlin yettigini ispat edebilir. Cenab-1 Hak, Peygamber
(s.a.v) Efendimiz’e verdigi mu‘cizeleriyle, gaybdan, halden ve istikbalden verdigi ha-
berlerin bir kisminin aynen tahakkuk etmesiyle soézlerinin dogru oldugunu, tehditlerini
yerine getirebilecegini, dolayisiyla emir ve nehiylerine uyulmasi gerektigini acik¢a ispat
etmistir. Yine, Kur’an’da goklerin, yerin yaratilisindan, bulutlardan yagmur yagmasin-
dan, insanin, hayvanlarin ve bitkilerin yaratilmasindan bahsedilmektedir. Cenab-1 Hak,

yaptiklarimi siraladiktan sonra kiyamette ve ahirette yapacaklarindan da bahsetmektedir.

Yaptiklarim gosterip yapacaklarinin dogrulugu hitkmiinii de kesinlestirmis olmaktadir.

Ayni sey bir insan i¢in diisiiniildiigiinde bu miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii
hicbir insan; daglar, yer kiire, yedi kat sema, sinirsiz genislikteki feza ve basini ve sonu-
nu ihata edemedigi zaman ile yarisacak, bunlara soziinii ve hitkkmiinii gecirecek, onlarin
gizli haberlerinden bahsedecek, gayba muttali olacak ilme ve kudrete sahip degildir.

Kur’an-1 Kerim, insanin zayif olarak yaratildiginm bildirmektedir:

124 Bkz. Ibn Halddn, Tdrih, 1, 30-31.
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“Allah sizin yiikiiniizii hafifletmek ister, ciinkii insan hilkatce zayif yara-

tllmlstlr”125 .

“Kendilerine vad olunan azabi veya kiyamet saatini gordiiklerinde, kimin
yardimcilarinin daha zayif, kimin askerlerinin daha az oldugunu, iste 0 zaman

anlayacaklardlr”l%.

Insan o kadar zayiftir ki, ilahlik iddia eden gururlu insanlar bile, bir sinek kar-
sisinda aciz kalirlar. Sinek kendilerinden herhangi bir sey kagirdiginda, onu geri almaya

. 127
muktedir olamazlar ~'.

Insanin, tabiattaki varlik ve hadiselerle pek cok hayvan karsisinda Aciz ve zayif
kaldig1 herkesin malumudur. Onun zayifligi hususunda ayrica delil aramaya gerek yok-
tur. Insanin kendisini gézlemlemesi yeterlidir. Biraz ¢alisinca yorulmasi, aksam olunca
uykuya yenik diismesi, basit bir sebeple devasiz dertlere diismesi gibi pek cok sey sayi-
labilir. Buna riihi ve psikolojik zaaflar1 da ilave edebiliriz. Arzu ve hevesleri onu kétii-
liige meylettirir, kizginlig, aceleciligi, sabir ve takatten yoksun olmasi, hafiflige ve yan-

lisliklara sevkeder ki bu da zayifligin en ileri derecesidir'*®,

Insanin 6nde gelen vasiflarinda biri de cehaletidir. Kur’an-1 Kerim bunu sdyle

vurgular: “insan cidden ¢ok zalim, ¢ok cahildir”'*’.

Insan ancak duyu organlarinin ulasabildigi baz1 seyleri kismen bilebilir. Bunun
otesindeki dlemlerden, hele hele gaybdan hi¢ haberi yoktur. Dolayisiyla, bu acziyeti,
muhtachifi ve bilgisizligi icinde azametli ifadeler kullanmasi ona yakismaz. Sayet
Kur’an’daki gibi baz1 azametli ifadeler kullanacak olsa, ¢evresindeki insanlar onun den-
gesini yitirdigine veya aklin1 kaybettigine hiikmederler. Onunla sadece alay ederler.
Ciinkii simdiye kadar bdylesi biiyiik isler yapamamistir. Onun bu hali, bundan sonra da

yapamayacagini gosterir.

125 en-Nis4, 28.

12 e1-Cin, 24. Ayrica bkz. el-Enfal, 66; Meryem, 75; Taha, 115; er-Ram, 54; Yasin, 68.
127 el-Hac, 73. Ayrica bkz. el-Isra, 37.

128 Kurtubi, V, 149, (en-Nisa, 28 tefsirinde).

129 ¢]-Ahzab, 72. Ayrica bkz. el-Bakara, 255; el-Isra, 85.
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2. Azametli ifadeleri Kullananlar Sozlerinin Geregini Yapmaktan Aciz

Kalmislardir

Tarih boyunca malina ve saltanatina giivenerek haddini asan kimseler olmus-
tur. Bunlar azametli sozler sdylemisler, bir miiddet insanlar1 baski altinda tutmuslardir.
Ancak bir zaman sonra bu sozlerinin yalan oldugu, hakikatle hicbir aldkasinin bulun-
madig kendiliginden ortaya c¢ikmis, aciz insanlar kiicitk musibetler karsisinda yenik

diismiis, hicbir sey yapamadan 6liip gitmislerdir.

Meseld Firavun ildh oldugunu ilan etmisti: “Ey benim damismanlarim ve
devlet adamlarim! Ben sizin benden baska bir ilahimz oldugunu bilmiyorum.
Haman! Haydi benim icin tugla ocagim tutustur, balgig: pisir, fazlaca tugla imal
ettirip benim icin oyle yiiksek bir kule yap ki, belki de onun vasitasiyla yiikselip
Misa’min (varligini iddia ettigi) ilahim goriiriim! Ashinda, ben onun yalancimin biri
oldugunu samyorum”'*" diyerek haksiz yere iilkesinde biiyiikliik taslamus, insanlara
zulmetmisti. Ancak, Allah’in verdigi miihlet dolunca, ordulariyla birlikte denize atili-
verdi. Halkin rabbi oldugunu iddia eden insan, kendisini denizden kurtarmaya gii¢ yeti-

remedi, kiiciik bir denize bile hitkkmii ge¢gmedi ve nihdyetinde insanliga ibret oldu"".

Yukaridaki ayette, goklere cikarak belki Misa (a.s)’mn Rabbini gorebilecegini
soylemisti. Ancak zuliim ve igkence ile insa ettirdigi bina kadar yiikselebildi. ifadelerin-
deki acziyet de insan fitratindaki acziyetin tabii hélini yansitiyordu. Bir beserin, her ne
kadar ilah oldugunu iddia etse de, azametli ifddeleri sdylerken kendisini ele verdigini,
kesin ifadeler kullanamadigim biitiin aleme gosterdi. “Bilmiyorum”, “Umulur ki,
“Belki”, ‘“Zannediyorum” gibi acziyet ifadelerinden pacasimi kurtaramadi. Birilerin-
den yardim istedi; tasla, toprakla mesgul olarak acziyetini ortaya koydu. Zaten bir is
yapacagl zaman ¢amurdan yardim istemek mecburiyetinde kalan biri, hi¢ siiphesiz yine

camurdan yaratilmis 4ciz ve zayif bir varliktir' >,

130 el-Kasas, 38. Ayrica bkz. es-Suard, 29
131 Bkz. Yinus, 83, 90-92; Taha, 78; el-Kasas, 39-40.
32 Bat, Ravai’, s. 160.
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Firavun, “Sizin benden bagska ilahiniz yoktur” demiyor, “Ben sizin benden bas-
ka bir ilahinmiz oldugunu bilmiyorum” diyordu. Bu da, tam bir acziyet ifadesidir. Halbuki

Hakik1 [1ah’1n, her seyi bilmesi 1azimdir. Bu zar(iret ayet-i kerimede s6yle ifade edilir:

“Onlar, Allah’tan baska kendilerine zarar veya fayda veremeyen birtakim
nesnelere ibadet ediyor ve «Onlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir» diyorlar.
De ki: Boyle bir sey olacak da Allah bilmeyecek ha! Ne o, yoksa siz Allah’a gokler-
de ve yerde olup da bilmedigi seylerin varhigim m1 haber vereceginizi iddia ediyor-

sunuz? Hasa! O, onlarm iddia ettigi her tiirlii ortaktan miinezzehtir, yiicedir”13 3,

Sonra Firavun, “J;J: Belki” ifadesini kullanm1§t1r134. Bu kelime reca edatidir.

Reci ise zaaf1 ve kudretin eksikligini gosteren en bariz delildir. Bir sey yapmak istedi-
gini sdyliiyor, lakin ona gii¢ yetirip yetiremeyecegini bilmiyor. Yapacagi seye olan rag-
beti, kudretinden daha fazla goriiniiyor. Soyledigi sozler, nefsinin emellerle meggul ol-

dugunu ortaya koyuyor'*’

. Yine “Musa’nmin yalancilardan oldugunu zannediyorum”
sOziiyle, zanna istindden hareket ettigini ve kesin bir bilgiye sahip olmadigimi, farkina

varmadan ftiraf ediyor.

Firavun’un ifadelerinden, kendisinden baska ilah bulunmadigina onun da tam
olarak inanamadig1 ve siiphe icinde bulunugu anlasilmaktadir. Ciinkii o, Hz. Musa’nin
Rabbini aramaya c¢ikmaktadir. Sayet kendisinin her seye giicii yeten bir rab olduguna
kesin bir sekilde inansaydi, boyle bir arayis igcine girmeyi diistinmezdi bile. Bu arayist
onun bilgi yoniinden ne kadar zayif oldugunu da gostermektedir. Rabb ise kusatici ve
kiilli bir ilme sahip olmalidir ki, biitiin varliklar en giizel ve en saglam sekilde yaratip
hayatiyetlerini devam ettirebilsin. Firavun ise, nerede ne oldugunu bilmedigi i¢in, varli-
g1 haber verilen asil ildh1 aramaya ¢ikiyor. Hakiki Rab, Firavun’dan akseden hal iizere

olmaktan ¢ok yiice ve miinezzehtir. Insan fitrati, muhakkak kendini sahibinin

" Yiinus, 18.

134 el-Kasas, 38.
135 Biatl, Ravai‘, s. 160. Aslinda Firavun, ulthiyet davasinda hak sahibi olmadigindan emindi.
Ciinkii o, kendisinin bir seylere ihtiya¢ duydugunu ve bazi istemedigi seylerin bagina geldigini biliyordu.

Lakin, inat ve tekebbiiriinden, inanmadig1 halde bu davayi siirdiiriiyordu (Bursevi, VI, 406 [Kasas, 38 tefsirinde]).
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lisamiylayla ortaya koyar ve ele verir'*®. Iste Firavun’un beser tabiat1 da bu sozleriyle

onu ele vermistir.

flahlik iddia ederek azametli ifideler kullanan insanlardan birisi de, Hz. Ibra-

him’le miicddele eden hiikiimdardir. Ayet-i kerimede soyle buyrulur:

“Allah kendisine hiikiimdarlik verdigi icin stmarip, Rabbi hakkinda ibra-
him ile tartisan kisinin haline bir baksana! ibrahim ona: «Benim Rabbim hayat1
veren ve hayati alandir» deyince O: «Ben de yasatir ve dldiiriiriim» dedi. Bunun
iizerine ibrahim: «iste Allah giinesi dogudan dogduruyor, haydi sen de batidan
dogdur bakalim» der demez, kifir donakaldi. Zaten Allah zalimleri hidayet etmez,

emellerine kavusturmaz”'”’.

Goriildiigii gibi, bu zalim hiikkiimdar da “6ldiirmek” ve “diriltmek” gibi azamet-
li ifAdeleri kullanmisti. Ancak bunlari ispat edemedi. Ibrahim (a.s)’1n giinese miidahale
etmesi teklifi karsisinda ise susup kaldi. Kald1 ki bu s6zler, Kur’an’da sikg¢a tekrar edi-
len azametli ifadelerin en basitleridir. Zira bunlar, biitiin kainati, obiir diinyay1, ezeliyet
ve ebediyeti ilgilendiren ifadeler yaninda ¢ok hafif kalmaktadir. Ancak insan bunun gibi

en basit ifadeler karsisinda bile aciz kalmistir.

Allah’1in giicii ve hayat vermesi bir defaya mahsus degildir. O, mutlak giicii ile
diledigi gibi hayat verme giicline sahiptir. Yok olan1 var edip hayat verdigi gibi, oliiyii
de tekrar diriltip hayat verebilir. Zaten bu “hayat verme” sirr1 bash basina bir harika-
dir'*®. insanlar olarak biz, hayatin ve 6liimiin mahiyetini su ana kadar anlayabilmis de-
giliz. Sadece bu olgularin yasayanlarda ve oliilerde ortaya ¢ikan tezahiirlerini gorebili-
yoruz. Bu yiizden, hayatin ve 6liimiin kaynagini, mutlak anlamda bilmedigimiz bir gii-

ce, yani Allah’1n giiciine dayandirmak mecburiyetindeyiz'*’.

Hakiki manada higbir insan ne diriltmeye ne de dldiirmeye kadirdir, hatta ecel-

leri geldiginde kendilerini 6liimden kurtarmaya bile giicleri yetmez. Ancak bu olgudan

U Bitd, Ravai*, s. 160.

137 el-Bakara, 258.

138 M. Hamdi Yazir, II, 879, (el-Bakara, 258 tefsirinde).
1% Kutub, 1, 298, (el-Bakara, 258 tefsirinde).
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yola ¢ikarak tartismada sonug almanin giicliigiinii géren Hz. ibrahim, herkesin gozleriy-
le gordiigii bir vakiadan hareket ederek ikinci bir delil getirdi. Zira giinesin dogudan
dogup batida kaybolmasi inkar edilemez bir gercektir. O zalim hiikiimdardan once de bu
boyle oldugundan onun, “Bunu ben yapiyorum” demesi miimkiin degildir. Sayet iddia-
sinda hakli ise yapabilecegi sey, giinesin dogus ve batis yerlerini degistirmektir. Hz.
Ibrahim bunu teklif edince, sdyleyecek soz bulamamis ve iddiasinin asilsiz oldugu ayan

beyan ortaya glkm1§t1rl40.

Cenab-1 Hak, Kur’an’1 Allah tarafindan gonderilen bir kitap olarak kabul etmek
istemeyen Mekke miigriklerini ihtar ederek, Allah’in iradesi hilafina higbir sey yapama-
yacaklarini, Allah’m hesap ve azibindan kacamayacaklarmi bildirir'*'. Onlar insafa

davet ederek sdyle buyurur:

“Diinyada hi¢ dolasip da, kendilerinden once yasamis iimmetlerin akibet-
lerinin nasil olduguna bakmadilar mi? Onlar, bunlardan daha giiclii idiler. Ne
goklerde ve ne de yerde Allah’1 engelleyecek, aciz birakacak bir sey yoktur. Ciinkii
O Alim’dir, Kadir’dir”'*.

Demek ki, tarih boyunca gelip gecen kavimlerden niceleri, kendilerini ¢ok giig-
lii zanneden Mekke miisriklerinden daha kuvvetli ve zengindiler. Onlar da, cok kuvvetli
olduklarini, kimsenin kendilerine zarar veremeyecegini iddid ediyor ve peygamberlerin
ikédzina kulak vermiyorlardi. Ancak ilahi taliméatlara uymadiklar icin, sonunda Allah’in
azabi1 geldi ve onlan iddidlarinda yalanci ¢ikardi. Soyledikleri hi¢bir sozii yerine geti-

remedikleri gibi, kendilerini de koruyamadilar.

Bunlardan biri de Semiid kavmi idi. Kayalardan yonttuklar saglam evlerle
oviiniir, kendilerine higcbir seyin zarar veremeyecegini iddid ederlerdi. Sonunda

akibetleri ¢cok ac1 oldu. Onlar hakkinda ayet-i kerimede sdyle buyrulur:

140 K araman ve dgrl, Kur’an Yolu, 1, 284-285.
1“1 Hid, 20; en-Nar, 57; el-Ankebit, 22; ez-Ziimer 39-51; es-Sara, 31; el-Ahkaf, 32.
12 Fatir, 44.
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“Bir sabah o korkunc ses bastiriverdi onlar1! Kazanip ele gecirdikleri mal

ve imkéanlar hicbir fayda vermedi kendilerine”' .

Diger taraftan, cinler, insanlara hakimiyet kurmaya caligmis, hatta bir kisminin
kendilerine tapmasini saglamislardi'**. Ancak sonunda acziyetlerini anlayarak su itirafta

bulundular:

“Sunu da anladik ki, biz yerde Allah’in iradesine kars1 koyamayacagimz

gibi, kacmaya tesebbiis etmekle de O’nun elinden yakamizi kurtaramayiz”'®.

Cinler goklerden haber aldiklarin1 ve gaybi bildiklerini de iddia ediyorlardi.
Lakin bu iddalarinda da yalanci ¢iktilar. Gokyiiziinii kuvvetli bekgiler ve alevlerle
(sihablarla) dolu buldular. Sonra da yeryiiziindekilere kotiiliikk mii yoksa hayir mi1 murad

146

edildigini bilemediklerini itiraf ettiler . Sema onlara kars1 korundu. Mele-i a‘la’ya ku-

lak vermek istediklerinde, her taraftan taslanip kovuldular'?’.

Yine cinler, Siileyman (a.s)’in emrinde zor islerde calisiyorlardi. Allah Teala
Siilleyman (a.s)’1n rithunu kabzettiginde, bundan hi¢ haberleri olmadi. Ancak dayandig
asay1 bir aga¢ kurdu yeyip yere diisiince 6ldiigiinii anlayabildiler. Bunun tizerine cinler
kesin olarak anladilar ki, sayet gaybi bilmis olsalardi kendilerini zelil ve perisan eden

angarya islerde o zamana kadar calisip durmazlardi'*®,

Kur’an-1 Kerim’e mudraza yapmak isteyip de muvaffak olamayan kimselerin
durumunu da bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Onlar da Kur’an gibi bir s6z
ortaya koymak istemisler, ancak bu biiyiik sozii yerine getirememislerdir149. Boylece

tarihen de ispat edilmis olmaktadir ki, insanlarin ve cinlerin Kur’an’daki gibi azametli

'3 el-Hicr, 83-84.

144 el-En‘am, 100, 128; Sebe’, 41; Fussilet, 29; el-Cin, 6.

13 eI-Cin, 12.

1 el-Cin, 10.

147 es-Saffat, 7-10.

'8 Sebe’, 14.

149 Bkz. Rafil, [‘cazu’l-Kur'dn, s. 144-155; Rizd, Mendr, 1, 228; Halidi, el-Beydn, s. 84-88; Biti,
Ravai‘, s. 130-133; Humsi, Fikratu i‘cdz, s. 25-27; Karacam, Sonsuz Mu‘cize, s. 159-175; Hacimiiftiioglu,
Kur’an’in Beldgati, s. 56-64.
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ifadeleri kullanmalar1 miimkiin degildir. Bu nevi ifadeler sddece Allah’a mahsustur ve
sddece Kur’an-1 Kerim’de hakiki manésiyla yer alabilir. Bunun haricindekiler ise heze-
yan ve haddini bilmemektir. Hicbir mana da ifdde etmez. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim,
bir beser keldami degildir. Her seyi bilen ve her seye giicii yeten bir varlik tarafindan

gonderilmistir. O da sadece ve sadece Allah Tealad’ dir.

Kur’an i‘cazinin azamet ifade eden bu yoniinii anlayabilmek i¢in aslinda derin
bir idrak, suur, ilim ve kiiltiir gerekmez. Kur’an’1 selim akilla tefekkiir ederek okuyan
herkes, kiiltiirii ve dirayeti ne olursa olsun, onun azametli ifadelerini ve Mutlak [lim ve
Kudret sahibi bir Rab tarafindan gonderildigini anlar. Lakin kiiltiirii miisait degilse, bu
anladiklarini ifadeye dokmekte ve tahlilini yapip sebeplerini agilamakta yetersiz kalabi-
1ir"". Bu da onun icin cok mithim degildir. Ancak bir insan inat¢1 ve miitekebbir ise,

ona Kur’an’in biitiin mu‘cizevi yonleri en fasih ve belig bir sekilde anlatilsa dahi, o in-

karinda direnir. Nitekim Allah Teéla soyle buyurmaktadir:

“Biz Kur’an’1 miiminlere sifa ve rahmet olarak indiririz. Ama o, zalimle-

rin ise sadece ziyanim artirir”"'.

“De ki: «O, iman edenler icin hidayet ve sifadir.» Ama iman etmeyenlerin
kulaklarinda agirliklar vardir. Kur’an onlara kapah ve karanlik gelir. Onlarin,

cok uzak bir yerden sesleniliyor da soyleneni hi¢c anlamiyorlar gibi bir halleri var-

dir”'?

10 Ban, Ravai®, s. 160.
15T e]-sra, 82.

152 Fussilet, 44.
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SONUC

Hz. Peygamber (s.a.v)’e verilen mu‘cizelerin en mithimi, Kur’an-1 Kerim’dir.
Zira Kur’an-1 Kerim, gerek dil gerekse muhteva olarak dyle husfisiyetler tasimaktadir
ki, cinlerin ve insanlarin tamamu bir araya gelse, yine de ona benzer bir s6z soylemeleri
miimkiin degildir. Buna, “i‘cazu’l-Kur’an” denir. Kur’an’in i‘cdz1, nazil oldugu giin-
den itibaren s6z konusu olmakla birlikte, “I‘cazu’l-Kur’an” tabiri, hicri IL. asirdan itiba-

ren kullanilmaya baglanmistir.

Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1 mes’elesi, insanlarla muhatab olmaya bagladig: giin-
den beri 6nemini ve canliligin1 muhafaza ederek giiniimiize kadar gelmistir. ilk zaman-
lar alimler, Kur’an’in i‘cazini, onun fesahati, beldgati ve gaybi haberler vermesi gibi
mevzularla a¢iklamislardir. Zamanla insanlar i‘cdz mes’elesine farkli agilardan bakarak
konuyu genisletmis ve Kur’an’in ¢ok farkli yonlerden mu‘cize oldugunu anlatmislardir.
Hatta Suy(iti gibi bazi alimler, Kur’an’in i‘cdz vecihlerinin smirlandirilamayacagini
ifade etmistir. Dolayisiyla, giiniimiiz arastirmacilar1 da zaman zaman, Kur’an’in 1‘caz
yonlerine yenilerini ilave etmektedir. Biz de bu ¢alismamizda, Kur’an’in i‘cazina yeni
bir boyut kazandirmaya gayret ettik. Bugiine kadar derinlemesine islenmemis bir bakis

acisindan hareketle, Kur’an’in mucizevi iislibunu yeniden ele aldik.

Kur’an-1 Kerim, mevcut edebi sekillerin tamamindan farkli ve onlardan ¢ok
milkemmel bir yapiya sahiptir. Kendi has iislibuyla edebi sekillerin hepsini de icine alir
ve kullanir. Kur’an, hem siirin hem de nesrin meziyetlerini bir araya toplayan emsalsiz

bir nazma sahiptir. Ciinkii o, isledigi konular1 ¢ok farkl bir tarzda ele alir.

Kur’an’in kullandig: lafizlar ile ifade ettigi manalar arasinda miikemmel bir
denge mevcuttur. Kur’an, hem ménanin hem de lafzin hakkim tam olarak verir. Onlar
ne eksik ne de fazla kullanir. Boylece muhatabi sikmayan akici bir iislip olusturur.
Onun ses ve terkip nizamindaki dhenk, hangi seviyede olursa olsun biitiin dinleyicilerin
dikkatini ¢eker. Kur’an, anlatimindaki tasviri iisliib sayesinde, muhatabini icinde bulun-
dugu halet-i rlhiyeden alip baska bir aleme gotiiriir ve anlatmak istedigi konuyu en sag-
lam ve tesirli bir sekilde onun zihnine yerlestirir. En zor mevzular dahi tasvir tisliibuyla

kolayca anlasilir hale getirip, biitiin insanlarin istifade etmesini saglar. Yani Kur’an,
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ayn1 anda farkli seviyelerdeki insanlara hitap eder. Herkes kendi seviyesine gére ondan
istifade eder ve dogru yolu bulabilir. Diger taraftan Kur’an, insanin aklina ve hislerine
dengeli bir sekilde hitap eder ve bunlarin higbirini ihméal etmez. Az kelimeyle zengin
manalar ifade etme husisiyetine sahiptir. Ayet ve stireleri arasinda, arastirmacilari hay-
ran birakan bir tendsiib ve uyum s6z konusudur. Zaman zaman anlamh ve liizumlu tek-
rarlar yaparak, anlatima kolaylik getirdigi gibi, tesir giiciinii de artirir. Mevzular i¢ ice
ve mukayeseli bir sekilde anlatarak farkli ve etkileyici bir atmosfer olusturur. Yani

Kur’an’1n, kendine has bir anlatim tarzi vardir.

Iste Kur’an, iislibundaki bu ve benzeri fevkalade husisiyetler sayesinde, hem
mil’minlerin hem de inkarcilarin goniillerine tesir etmektedir. Nitekim Kur’an’in tesiri

neticesinde imana gelen ve ona bagliligini devam ettiren pek ¢ok insan mevcuttur.

Kur’an iislibunun dikkat ¢ceken bir yonii de, ihtiva ettigi azametli ifadelerdir.
Kur’an’da dyle ifadeler vardir ki, onlar1 ne cin ne de insanin sdylemesi miimkiin degil-
dir. Mesela Kur’an’da, Allah’in gizli acik her seyi bildigi ifade edilir. Buna gore, gok-
lerde ve yerde olan zerreden kiireye biitiin hersey Allah’in ilmine dahildir. Yine Allah,
kullarinin yaptig biitiin hareketleri bilir. Daha da 6tesi, Allah gaybi bilir. Bu sebeple,
O’nun icin gayb diye bir sey séz konusu degildir. insanlar icin gayb sayilan kalplerdeki
duygular, Allah’a ayandir. Yani O, insanlarin kalplerinden gegen her seyi bilir. Kimse-
nin bilmedigi kiyamet vaktini de sadece Allah bilir. Gayb1 ve goriinen alemi ihata eden
bu tiir bir bilgi, sadece Allah’a mahsustur ve O’ndan baska hicbir varlik boyle nihayet-

siz bir ilme sahip degildir. Bu durumda Allah’1n bilgisi “mutlak ilim”dir.

Kur’an’daki Allah’a mahsus azametli ifadelerden bir kismi1 da, O’nun kudreti-
nin biiyiikliigiinii ve nihayetsizligini gosterir. Mesela ‘“‘yaratmak” mefhimu, hakiki
manasiyla Allah’tan baska bir kimse i¢in kullanilamaz. Zira, bir varlig1 yoktan yarat-
mak, sadece Allah’a mahsustur. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in istedigi her seyi yaratabile-
cegi ve bunu sadece bir “ol” emri ile yapabilecegi haber verilir. Gokleri, yeri ve arala-
rindaki her seyi Allah’in yarattig1 defélarca ifade edilir. O’nun, gokleri ve yeri ayakta
tuttugu bildirilir. Biitiin insanlart yine Allah’in yaratmis olduguna dikkat ¢ekilir. Bunun
yaninda Kur’an-1 Kerim, insanlarin hi¢bir sey yaratamadigini, Allah’in yarattig1 bir si-

negi dahi meydana getiremedigini vurgular.
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Diger taraftan, Kur’an, Allah’in her canliy1 6ldiiriip tekrar diriltecegini kesin
ifadelerle bildirir. Hi¢gbir canlinin 6liimden kacamayacagina dikkat ¢ceker. Hakikaten de
bugiine kadar 6liime bir care bulunabilmis degildir. Insanlar ister istemez caresiz bir
sekilde oliime dogru siiriikklenip gitmektedir. Bu durum, Kur’an’daki azametli ifadeleri

tasdik eden ve dogru oldugunu ispatlayan delillerden biridir.

Kur’an-1 Kerim, vakti geldiginde, Allah’in kiyAmeti koparacagini, defalarca
tekrar eder ve o anki manzaralardan ornekler verir. Kiyametin kopmasi demek, biitiin
kainatin altiist olmasi, bozulup dagilmasi ve yeni bir dlemin kurulmasi demektir. Bu ise,
insanlar acisindan bakildiginda, hayal 6tesi bir ilim ve kudreti gerektirir. Cenab-1 Hak,
kiyametten sonra kurulacak olan yeni alemde, istedigi biitiin varliklar1 konusturacagini
haber verir. Meseld, insanin eli, ayagi, iizerinde gezindigi yeryiizii konusacak ve insan
hakkinda sahitlik yapacaktir. Biitiin bunlar, hi¢ siiphesiz insanlar icin imkansiz seyler-
dir. Dolayisiyla, bunlar bildiren azametli ifadeler, sadece Allah tarafindan sdylenebi-

lir/O’na mahsustur.

Kur’an, her seyin Allah’in iradesine bagli oldugunu, O’nun istedigi her seyi
yapabilecegini, istemedigi seyin meydana gelmesinin ise miimkiin olmadigint pek cok
yerde 1srarla vurgular. Yani Allah’1n sinirlayacak ve engelleyecek hicbir kuvvet yoktur,

O, higbir varliga baglh degildir.

Kur’an’daki azametli ifadelerin bir cesidi de, Allah’in azabimin siddetini bildi-
ren ayetlerdir. Mesela, Allah Teala, Tar Dagi’'ni Israilogullari’nin iizerine kaldirip on-
lardan s6z almustir. Isyankar kavimlerin bir kismin1 hayvan siiretine ¢evirmis, bir kismi-
m1 da muhtelif ifetlerle helak ermistir. Insanlar acisindan baktigimizda, bir dagin kaldi-
rilmasi, insanlarin stiretlerinin birden degistirilivermesi, biiyiik bir kavmin bir anda he-
lak edilmesi gibi hadiseler, siiphesiz azametli islerdir. Sonradan yaratilmis varliklarin

gii¢ yetirebilecegi seyler degildir.

Allah’1n azametini daha da yiicelten hususlardan biri ise, bu muazzam hadise-

lerin bir tek emirle, basit vasitalarla ve ¢ok kisa siirede gergeklestirilmesidir. Kur’an’da,
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pek cok biiyiik hadisenin bu sekilde meydana geldigi haber verilir ve “Bu Allah’a gore

kolaydlr”15 ? denilir.

Kur’an’da, Allah’in biitiin canlilara riziklarin1 mitkkemmel bir 6lcii ile verdigi,
her seye malik ve hiikiimran oldugu ve biitiin varliklar ihata ettigi ifade edilir. Biitiin
bunlar, insanlar1 agan hadiselerdir ve beseriyet i¢in hayret verici bir azamet ifade etmek-
tedir. Zaten Kur’an, pek cok ayette Allah’in miitedl ve askin oldugunu acikc¢a ifade eder;

O’nun evvel ve dhir oldugunu, yani ezeli ve ebedi oldugunu bildirir.

Allah’1n azamet ve kudretini gosteren durumlardan biri de, O’nun her bir kulu-
na sah damarindan daha yakin olmasidir. iste Cenab-1 Hak, bu saydiklarimiz ve diger
yonlerden sahip oldugu azameti geregi, zaman zaman, “Azamet Zamiri”’ diye isimlen-
dirilen “Biz” ifadesini kullanir. Kur’an’daki Allah’a raci olan “Biz” zamirleri, cokluk

ifade etmek icin degil, ilahi azameti gostermek i¢in kullanilir.

Ele alinan bu tiir 6rneklerin incelenmesi neticesinde, Kur’an’in bu tiir ifadelere
cok yer verdigi ve ilahi azametin biitiin ayetlere sirdyet ettigi, dolayisiyla, onun iislibu-
nun bir azamet iisliibu oldugu kanaatine varildi. Bu durumda, Kur’an’daki azametli ifa-

delerin bir i‘ciz vechi olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Kur’an’daki azametli ifadelere bakinca, onlar1 sadece Yiice Allah’in sdyleyebi-
lecegi kolayca anlasilir. Ciinkii boyle ifadeleri sdyleyebilmek, kiilli ve nihdyetsiz bir
ilim ve kudrete sahip olmak, ezeli ve ebedi olmak gibi miitedl vasiflar1 gerekli kilmak-
tadir. Bu askin vasiflar ise, tek olan Allah’tan baska higbir varlikta yoktur. Hi¢bir insan
ve cin, bu vasiflara sahip oldugunu iddia edebilecek bir mevkide degildir. Nitekim,
mubhtelif sebeplerle bu iddiay1 dillendiren insanlar, tarih huzurunda yalanci ¢ikmisglardir.
Firavun ve Ibrahim (a.s) ile miicAdele eden hiikiimdar, bunun en bariz misalleridir. Son-
radan yaratilmis olan varliklarin, bilhassa insan ve cinlerin kuvvet, kabiliyet ve takati
ele alinip, tasidiklar1 zaaf yonleri incelendiginde, azametli ifadelerin onlarin giicii disin-

da oldugu hemen anlasilir. Zira inkdr edilemeyecek derecede bariz olan su vasiflari,

153 el-Hac, 70; el-Ankebit, 19; Fatr, 11; Kaf, 44; el-Hadid, 22; et-Tegabiin, 7. Ayrica bkz. en-
Nisa, 30, 169; el-Ahzab, 19, 30.
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onlarin eksikligini devamli siirette ortaya koyup durmaktadir: Acziyet, za’fiyet, yanil-

ma, unutma, cahillik, zuliim, acelecilik, cimrilik, menfaatine diiskiinliik, nankorliik. ..

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, Kur’an’daki ancak Allah’a mahsus olabi-
lecek azametli ifadeler, insanlar1 ve Allah’tan bagka biitiin mahliikéati 4ciz biraktigindan,
Kur’an’1n i‘cdz vecihlerinden biri olarak degerlendirilebilir. I‘cAzin bu yonii, Kur’an’in
maksadi itibariyla ¢ok biiyiik bir ehemmiyet arzetmektedir. Kur’an tislibunun bu yonii-
ne vurgu yapilmasi ve insanlar ildhl azamet iizerinde tefekkiir etmeye yonlendirmek,
Kur’an’1 kabul etme, manalarin1 anlama ve yasama yoniinden pek ¢ok fayday1 berabe-
rinde getirecektir. Dolayisiyla, bizim anahatlariyla yaptigimiz bu calisma, daha ileri
gotiiriilerek gelistirilebilir. Her bir konu {izerinde derinlemesine calisilarak, Kur’an’in
bu yondeki i‘cdzinin ne kadar kuvvetli ve etkileyici oldugu daha giizel bir sekilde ortaya

konulabilir.
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