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ONSOZ

Modernlesme bir ¢ok toplumsal yapt iizerinde etkisini gostermistir ve onlar
degisime zorlanustir. Bu degisim dalgast dini olusumlart da etkilemistir. Degisen
toplumsal sartlara uyum saglamak icin geleneksel dini olusumlar yeni arayislara
girmislerdir. Bu arayislarin neticesinde yeni anlayislar ve yeni yorumlar ortaya
ctkmuigtir. Bu durum sadece bir bolgeyle miinhasir kalmamig diinyanin hemen her

cografyasinda kendisini hissettirmistir.

Olduk¢a uzun bir gecmisi olan Rifai tarikati 19. yiizyiln ortalarnindan itibaren
degisim siirecine girmigtir. Kenan Rifai, klasik Rifai tarikatini yeni toplumsal sartlara
gore yorumlayarak modern bir dini hareket meydana getirmistir. Bu olusum gerek
Kenan Rifai yasadigi donemde gerekse giiniimiizde diger tarikatlardan farkli bir
goriiniim arzetmistir. Bizim de amacumiz bu calismamizda Kenan Rifai’nin etrafinda

olusan bu dini hareketi din sosyolojisi penceresinden incelemektir.

Bu c¢alismayr sonlandirmamda ufuk agict yonlendirmeleri ve goriisleriyle
katkida bulunan degerli hocam Do¢. Dr. Ali Coskun’a tesekkiirlerimi sunuyorum.
Ayrica tezimin hazirlik asamasinda gece giindiiz yamimda olup destegini esirgemeyen

esim Giilen’e ve hayatimiza nese katan oglum Emir Kaan’a minnettarim.

Istanbul, 2007 Turan ATIK
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GIRiS
A. PROBLEM

Mazisi itibariyle gen¢ bir ilim olan din sosyolojisi, ancak XX. ylizyilin
baslarindan itibaren, felsefi goriislerden kurtularak, belirli olaylari, kendine ait
metodlariyla inceleyen, bagimsiz ve sistematik bir ilmi disiplin olmaya baslamustir'.
Lakin tarihin ilk caglarmdan beri din gibi toplumsal yapilar insanlarin ilgisi ¢ekmistir.
Bundan dolay1 da din iizerine pek ¢ok tezler oraya atilmis, bircok degerlendirmeler
yapilmistir. Yapilan bu caligmalar sistematik olmaktan uzak, subjektif ve soyut

olmustur.

Sistematik anlamda ilk calisma yapan ve bu calismalara iliskin yOntemler
ortaya koyan Max Weber olmustur. Weber, aragtirmalarini dinlerin metodik sosyolojisi
ve din ile ekonomi arasindaki iligkiler iizerine yogunlastirmis ve bu ¢aligmalariyla, din
sosyolojisine  énemli katkilart olmustur”. Weber, dinsel anlayislarim, ekonomik
davramslarin bir belirleyicisi oldugunu gostermek istemistir’. Weber'e gore dini ve
ekonomik olaylar karsilikli olarak birbirlerine tabidirler. Onlardan birini, 6tekinin basit
bir fonksiyonu olarak gormek ve tek yanli yorumlamak yanlistir. Weber, din faktoriinii
"degisken" olarak ele almis ve onun, 6zellikle ekonomik ve diger toplumsal olaylar

iizerindeki etkisini gdstermeye ¢aligmustir®.

Weber, Din faktoriinii metodolojik degisken olarak belirledikten sonra dinin
ekonomik hayat iizerindeki etkisini bulmak icin, dinin "ekonomik ahlaki'ni ele almis ve

diinya iizerindeki biiylik dinlerin ekonomik ahlaklarini inceleyerek5, din ile ekonomik

! Mehmet Karasan, "Din Sosyolojisinin Onciileri ve Kuruculart”, AJU.LF.D., C.11, 1953,5.61. , Ayrica
bkz.; Miinir Kostas, "Din Sosyolojisine Giris", AU.LF.D., C.XXVIIl, 1986, ss.355.

2 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Unver Giinay (¢ev.), Istanbul: Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Vakf1
Yayinlari, 1995, s.25.

3 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Korkmaz Alemdar ( ¢ev.), 2. Baski, Ankara: Bilgi
Yayinlari, 1989, s.367.

4 Pitirim A. Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, M.Rasit Oymen (¢ev.), C.11, Ankara, 1974, s.212.

> Miinir Kostas, "Max Weber'de Din ve Zihniyet", Felsefe Diinyasi, s.10, (Aralik 1993), s.31.



olaylar arasinda bir ilgilesim kurmay1 denemistir®. Weber, caligmalarinda daha ¢ok
kapitalizm ile Protestanlik arasindaki iligki tizerinde durmus ve bu konuya iliskin cesitli
teoriler ortaya koymustur. Weber'e gore Bati toplumlarinda ortaya g¢ikan modem
kapitalizm, Protestan ahlakina dayanmaktadir’. Modern kapitalizmin olusumu igin
gerekli olan temel sartlar, Protestanlifin ortaya koydugu "iktisadi ahlak" sistemi
icerisinde bulunmaktadir. Bu bakimdan da modern kapitalizmin ancak Protestan
toplumlarda ortaya ¢ikmasi miimkiindiir®. Goriildiigii gibi Weber'e gore modern
kapitalizmin ruhu, Protestanligin ruhudur. Onun davranis kurullaridir ve onun pratik
ahlakidir. Modern kapitalizm meydana gelmeden Once, Protestanligin alaninda 6nceden
hissedilmis ve hazirlanmistir. Bu bakimdan kapitalizmin ruhu, kapitalizmden Once
kendini gostermistir. Weber bu goriisiiyle, ekonomik bir organizasyondan Once

ideolojik faktorlerin geldigine ve onun gerekli sartlarini sagladigina isaret etmistir’.

Weber, kendisinden sonra din sosyolojisi sahasinda yapilacak cok sey
birakmistir. Onun eksiklikleri E.Troeltsch tarafindan tamamlanmis, ancak o da
incelemelerini miinhasiran Hiristiyanlik {izerinde yogunlastlrmlstlrlo. Joachim Wach'in
da metodolojik yonden din sosyolojisine biiylik katkilar1 olmustur. Wach,
E.Durkheim'in natiirizminden ayrilarak bir din tipolojisi yapmis, dini tamamen sosyal
sartlarla aciklamak yerine, dini tecriibenin kendine mahsus spesifik karakterine dikkat

ederek, din ve toplum miinasebetlerini incelemistirll.

Genel sosyolojinin bir dal1 olan din sosyolojisinin temel konusu, dinin toplum
icersindeki yeri ve diger toplum olaylariyla iliskileridir'®. Her goriis, din ve toplum

iligkisini farkli bicimde algilamaktadir. Boyle olunca din ve toplum denen fenomenlerin

% Sorokin, C.11, s5.212-213.

" Bkz. Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Taha Parla (¢ev.), Istanbul:, Iletisim Yayinlari, 1996, ss.383-411.
¥ Bkz. Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Zeynep Aruoba (¢cev.)

Istanbul: Hil Yayinlari, 1985, ss. 36-63.

® Zeki Arslantiirk, ve M. Tayfun Amman, Sosyoloji, 4.Baski, Istanbul: Camlica Yaynlari, 2004, s.101.
' Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995,
s.8.

"' Wach, ss. 25-26.

2 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara: Ankara Univ. flahiyat Fak. Yayinlari, 1963, s 8.



olusumlarini - din sosyolojisinin metodlariyla - tarihi ve tasviri olarak arastirmak daha
elzem ve daha 6nemli olmaktadir'. Ciinkil dinin toplumsal yonlerinin incelenmesi,

pesin yargilara sahip olmaksizin, tarafsiz ve objektif bir ¢alisma istemektedir'®.

Toplumun devamli hareket halinde, degisen ve yenilenen bir olgu oldugu kabul
edilirse; toplum olaylarindaki degismeler, din-toplum iligkilerine de yansimaktadir.
Gerek dinin topluma, gerekse toplum yasayisinin dini hayata etkisi ve etkilesimdeki

degismeler de din sosyolojisinin inceleme alanina girmektedir'.

Din, toplumda ortaya ¢ikip yerlesmesi itibariyle nemli bir dini-sosyal degisme
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii kutsal ile kurulan bagla belirlenen din, 6te yandan
bir toplum olay1 olmak bakimindan da sosyal bir karaktere sahiptir. Dinin sosyal bir
karaktere sahip olmasi ise, onun, oteki toplum olaylan ile karsilikli etki-tepki iliskileri
icinde bulunmasi ve din olaylarinin belli Olciilerde cografi, toplumsal ve kiiltiirel
degiskenlere bagli bulunmasi demektir. Iste, dini olaylarin bu sosyal ozelligi
dolayistyla, modern medeniyetin ortaya ¢ikardigi sanayi toplumu ve onun beraberinde
getirdigi yeni hayat tarzi, gliniimiiz toplumlarinin dini yasayisinda 6nemli degisikliklere

neden olmusg bulunmaktadir'®.

Ancak, din ve toplum arasindaki etkilesim yakindan ve sistematik bir sekilde
incelenecek olursa, bunun birinci derecede dinin topluluk iizerindeki etkisi bigiminde
varoldugu gbrﬁlmektedir”. Sosyal gercekligin en 6nemli unsuru olan din, toplumsal
yapinin davraniglarinin  belirlenmesinde ¢ok giiclii bir fonksiyona sahiptirlg. Din,

topluma belli bir zihniyet kazandirmakta ve bu dogrultuda sosyal hayatin

13 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, Battal Inandi ( cev.), Ankara: Ankara Univ. Hahiyat Fak.

Yayinlari, 1987, s.4.

' Wach, Din Sosyolojisi, s.31.

' Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Turgut Kalpsiiz ( ¢ev.), Ankara: Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yayinlar1,
1964, s5.64-65.

16 Unver Giinay, " Modern Sanayi Toplumlarinda Din: 1", E.U.L.D., S.3,1986, s.43.

' Wach, Din Sosyolojisine Girig, s.17.

18 Wach, ss.17-30; Freyer, ss.64.



sekillenmesinde etkili olmaktadir'. Bu bakimdan din, insanin diinya-kurma girisiminde

stratejik bir rol oynamaktadlrzo.

Giinlimiizde hizla ilerleyen diinyevilesme olgusu karsisinda dinin sosyal
hayatta varolan Onemini yitirmeye basladig1 diisiincesi olmakla beraber, din halen,
biinyesinde tasidigr "askin" degerlerle insanlar1 kendisine baglamakta, biitiin kiiltiir
sahalart iizerinde tesir gostermekte ve bu manada kiiltiiriin merkezi olarak kalmaya

devam ederek”', toplumsal biitiinlesmenin hakim giicii olma egilimini siirdiirmektedir®.

Gergekte Tiirkiye'de, Cumhuriyet tarihi igerisindeki ¢ok hizli degisim,
sekiilerlesme ve modernlesmenin ortaya ¢ikardigi yeni durum ve sartlara ve 6zellikle de
degerlerin degismeye baslamasina tepkisel bir anlam ifade eden ve belli bir donemden
itibaren tirmanisa gecgen tarikatlarin ¢ok biiyiik bir boliimii aslinda eski sifi tesekkiil-
lerin bir devamindan ibarettir. Ancak anlasilan yeni durum ve sartlar onlara yeni uyum
stire¢ ve sekillerini empoze etmekten geri durmamislar ve bdylece onlar toplum
icerisinde yeni islevlere de yonelmislerdir. Her seyden Once anlasilan, hizla degisen
sartlarin beraberinde getirdigi, eski dayanisma baglarinin ve duygularinin yitirilmesinin,
ozellikle sehir cevrelerinde yayginlasan ferdiyetciligin beraberinde siirtikledigi
toplumsal anomi ve giivensizlik ortaminda onlar bir tiir sosyal giivenlik mekanizmasi
olarak caligmakta ve bu mekanizma sayesinde hem grubun kendi i¢ biitiinlesmesi ve
hem de dis sosyal yapiya entegrasyon miimkiin olmaktadir. Zira din, geleneksellikten
modernlige gegerken beliren kaos karsisinda iyi bir dayanisma noktasi kazandirabilecek

kiiltiirel bir odak noktasi olugturabilmektedir®.

Iste bu arastirma; yakin tarihimizde yasamis olan, Rifaligin tarihini ve Rifailik
hareketinin gegirdigi degisimi, din sosyolojisinin temel konusunu teskil eden din ve

toplum iligkiler acisindan sosyolojik bir yaklagimla ele almay1, konu edinmistir.

19 Freyer, s.75., Ayrica bu konu hakkinda bkz. Sabri F. ﬁlgener, Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve
Coziilme Devri Tktisat Ahlaka, Istanbul, 1981, ss. 9-45.

20 peter L Berger, Kutsal Semsiye, Ali Coskun(cev.), 2 Basim, Istanbul: Ragbet Yayincilik,2000, s.58.
2 Freyer, ss. 77-78.

22 Wach, Din Sosyolojisi, s. 461.

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 6. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s.34.



B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Din sosyolojisinin, iilkemizde yakin bir ge¢mise sahip oldugu bilinen bir
gercektir. Bu alanda, mevcut dini olusum ve guruplar hakkindaki sosyolojik inceleme
yapilmamasi ve bu olusumlarin yaklasimlarin1 aydinlatma yoniindeki calismalarin
yeterince gerceklestirilmemis oldugu24 disiiniiliirse, Rifai tarikati ve Kenan Rifai
hakkinda da din sosylojisi alaninda hi¢ ¢alisma yapilmadig icin yeterli bilgiye sahip
degiliz. Batida ise Batili sosyologlar, dogal olarak, kendi toplumlarina doniik
calismalara agirhk vermis ve kendi toplumlarimi anlamaya yonelik arastirmalar
yapmiglardir. Bati'daki sosyolojik ¢alismalarda ortaya konan sonuglar, Bati toplumlar
icin dogru olabilir, ancak bu tespitleri farkl1 bir sosyal yapiya sahip olan Tiirk toplumu

i¢in de gegerli olarak gdrmek, dogru bir yaklasim tarzi degildir.

Bu arastirmanin amaci, 12.yiizyilldan beri siiregelen Rifai tarikatinin
20.yiizyilda ge¢irmis oldugu degisimi, yeni toplumsal sartlara uyum saglama siireclerini
ve bu degisimde kuskusuz bas aktor, Galatasarayli bir seyh olan Kenan Rifai’yi din
sosyolojisi agisindan incelemektir. Galatasaray Lisesi gibi bir okuldan mezun, tek
tarikat seyhi olan, miiritlerinin bilyiik cogunlugu kadinlardan olusan ve halefi yine bir
kadin olan Kenan Rifai’nin daha yakindan taninmasini saglayabilmektir. Aym1 zamanda
bu calisma, yakin tarihimizde yasamis Kenan Rifai’nin en yakin talebesi ve halefi olan
Samiha Ayverdi’nin din ve toplum iliskisi konusunda ortaya koydugu goriisleri
belirleyerek meydana getirdikleri yeni olusumu ve bu konu ile alakali giiniimiiziin
sosyolojik meselelerine farkli bir bakis acgis1 kazandirmayr da amaclamaktadir.
Ayverdi’nin, Kenan Rifai’den devraldigi tarikati kurumsal hale getirirken kullandigi
argiimanlarin neler oldugu, bu dini olusumun hangi ritiielleri ve nasil uyguladiklari,
faaliyetlerini hangi alanlara yogunlastirdiklari, diger tarikatlarla kiyaslandiginda farkl
ve benzer yonlerinin neler oldugu, giiniimiizde nasil bir bir yol izledikleri, toplumun
hangi kesimine hitap ettikleri, yayilmaci bir yontem izleyip izlemediklerini ve nasil

organize olduklar1 gibi sorulara cevap aradik.

2 Tiirkiye'de din sosyolojisi alaninda yapilan ¢aligmalar i¢in bkz. Mehmet Taplamacioglu,
"Din Sosyolojisi Caligmalar1 ( Bati'da ve Bizde )", A.ULF.D., C.7, 1958-1959, ss. 59-61; izzet Er,
"Tiirkiye'de Din Sosyolojisi Caligmalar1" .U. U.1.D., C.1,S.1,1986, ss.125-131.



Calismamiz dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde ana hatlariyla Rifai
tarikatini ele aldik. Bu boliimde Tarikatin kurucusu Ahmed-er Rifai’inin hayati, eserleri,
goriigleri ve tarikatin ritiielleri hakkinda bilgi verilmis ve 20. ylizyilda tarikatin kollar
arasinda olusan farklilasmalar iizerinde durulmustur. Rifailik ile Rufailik olarak
birbirinden tamamen ayrigmis hatta zit olan bu iki gurubun arasinda olusan farkliligin

sosyal ve tarihsel nedenleri aragtirilmastir..

Ikinci bolim, Istanbul kanadi yani tez konumuz olan Kenan Rifai, eserleri,

tasavvuf altyapisi, dine ve diinyaya bakisi konularindan olusur.

Uciincii boliimde geg¢misten giiniimiize tasavvuf geleneginde kadinin konumu
tizerinde durulmus ancak agirlikli olarak Kenan Rifai’nin kadin hakkindaki goriisleri ve

cevresindeki kadin halkasi ele alinmistir.

Dordiin boliimde ise Kenan Rifai sonrasinda tarikatin nasil sekillendigini, bir
kadin miirsid olarak Samiha Ayverdi’nin bu hareketi nasil yonlendirdigi ve Ayverdi
sonrasinda  yani giiniimiizde Rifailik tarikatiin  genel  goriintiisii, ag¢ilim

faaliyetleri,dernek ve vakiflari,hosgorii ve diyalog faaliyetleri mercek altina alinmustir.

Bu arastirma, Rifai tarikatinin 20 yiizyilda gecirdigi degisimin ve Kenan
Rifai’nin onderliginde farkli bir yapiya kavusan Rifailigin ( Kenan Rifai kolu) daha iyi

anlagilmas1 bakimindan giiniimiize 151k tutacagini iimit ediyoruz.
C. ARASTIRMANIN METODU ve KAYNAKLARI

Bu calisma, sosyolojik bir Ozellige sahip oldugundan dolayi, arastirmada

konuya uygun diisen din sosyolojisi metodlari, kullanilacaktir.

Din sosyolojisinin amacini, dinin toplum hayatindaki yeri ve énemini ortaya
cikarmak, yani onun sosyolojik anlamin, tespit etmek oldugunu ifade ettigimizde, bu

ilmin metodolojisi igersinde, genel sosyolojinin "vasiflama", "karsilastirma" ve



"aciklama" seklindeki ii¢li tecriibi esasinin onemli bir yerinin bulundugu anlasilmig

olur® .

Sosyal olaylarin sadece simdiki durumunda goézlenmesi yeterli degildir.
Simdiki zaman igerisindeki deliller, ne istenen alan, tam olarak kapsayabilmekte, ne de
olaylarin dogrulugunu saglamakta yeterli olabilmektedir. Buna olaylarin gecmis zaman
icerisindeki gelisiminin incelenmesi de katilmalidir®®. iste tarihi arastirmalar, insanin
sadece gecmis bilgileri 6grenmesiyle yetinmeyerek, ge¢mis ile bugiin arasinda bir iliski,
bir koprii kurmaya c¢alismaktadir. Bu tiir arastirmalar, sadece tarihgilerin
yapabileceklerini diisiinmek yanlistir. Zira tarihi arastirma, hemen hemen her arastirma

sahasinda oldugu gibi, sosyal bilimlerde de kacinilmaz bir veri toplama teknigidir*’.

Tarihi arastirmalar, gerceklestirmede, din sosyolojisinin basvurdugu metod,

"dolayl gozlem" olmaktadir. Bu durumda dolayhi gézlemi, "konusu gecmis ile ilgili bir
n28

"n

vasiflama seklinde tarif etmek miimkiindiir. Din sosyolojisinin gorevi, "din
fenomeninin tezahiir bicimlerinin izahin1 yapmak ve aymi zamanda bu fenomenin
toplum hayatinin biitiinii i¢indeki yerini belirlemektir”’. Bu noktada dinin sosyal hayatta
yasanan sekliyle anlasilmasi ve agiklanabilmesi i¢in de, tarihsel-toplumsal gelisim
stirecinin izlenmesi kacinilmazdir. Ciinkili toplumsal yapinin tanimak istedigimiz bir
kesimini, yalmz o siradaki durumu ile degil, ayn1 zamanda, tarihsel degisim siireci

icinde de incelemek gerekir”. Bu bakimdan tarihin ortaya koydugu materyaller, cogu

kez sosyoloji i¢in konu teskil etmektedir’".

Din sosyolojisi aragtirmalarinda, dolayli gézlem yolunu takip ederek gercege
ulasabilmek icin iki asamali bir yolu izlemek gerekir. Bunlardan biri kaynak ve

belgelerin aranip bulunmasi, digeri ise bulunan bu kaynak ve belgelerin

= Giinay, Din Sosyolojisi, s.35.

*® Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma Teknikleri, 2.Baski Ankara, 1971, 5.147

7 Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimler Arastirma Metod ve Teknikleri, 6.Baski, Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2004, s.29.

2 Mehmet Taplamacoglu, “Sosyolojinin Kural ve Kanunlar”. ( Metod ) , A.U.LLF.D..C.VL, 1957, 5.105
¥ Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, Semahat Yiiksel ( ¢ev.), Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 1992, ss.16-17.
39 Ozer Ozankaya, Toplumbilim, 8.Baski, Istanbul: Cem Yayinlari, 1994, ss.44-45.

31 T.B.Bottomore, Toplumbilim, ( Cev. Unsal Oskay ), 3.Baski, Istanbul: Der Yayinlari, 1972, s.74.



degerlendirilmesidilr3 2. Bilimsel gercege varmak i¢in tek basina gozlem, yani vasiflama
yeterli degildir. Sosyoloji, ancak vasifladigi olgular1 karsilastirip, sebep-sonu¢ bagi
kurabildigi ol¢iide amacma kavusmus sayilir. Karsilastirma, sosyolojik agiklamalar
yapmaya calisan bir kimseyi, belirli bir veriyi ¢oziimlemek ve ondan belirli genel
unsurlan ¢ikarmak olabilirligini veren biricik yoldur. Bu baglamda tarih, sosyoloji icin
genis bir karsilagtirma alanidir. Miiesseseleri kuran unsur ve parcalarin birbiri ardindan
nasil dogduklarimi gostermesi bakimindan tarih bir ¢éziimleme aracidir. Tarihi nitelikli
sosyolojik karsilastirmalar; bir toplum icinde ve cesitli zamanlarda gegen olaylar, aym
tipte cesitli toplumlarda gecen olaylar ve birbirinden farkli toplumlarin miiesseseleri
arasinda yapilabilir. G.Smets'in dedigi gibi, sosyoloji gercek fikrine ancak tarih yoluyla

ulagir; tarih ise gercegi ancak sosyoloji yardimai ile ag1klayabilir33.

Vasiflayici  sosyolojiye baghh olarak yapilacak olan karsilastirmalar bir
aciklama ile sonu¢lanmalidir. Olgularin dis sekillerinden, mana dolu biitiin ve tiimlere
varmak sanati olan yorum (anlam verme ) ve onlar arasinda sebep-sonu¢ bagi kurmak
anlamina gelen agiklama bir ¢ok 6nemli sonuglara ulasmay1 miimkiin kilar**. Esasen din
sosyolojisinde en Onemli is, ele alman olayr dogru olarak anlamak, agiklamak,
manalandirmak ve yorumlamakta toplanmaktadlr3 °. Ancak bu islemler yapilirken
objektif bir yol izlemek gerekir. Ciinkii sosyoloji "normatif bir ilim olmayip, "deskriptif
bir disiplindir. Sosyoloji bir "olaylar bilimi" oldugundan, her tiirlii deger hiikmiinden

uzak kalmak zorundadir. Aksi halde bilimsel anlamda bir sosyolojiden bahsedilemez™®.

Konumuz ile ilgili din sosyolojisinin metodik anlayisin1 agiklamaya yonelik bu

genel izahtan sonra aragtirmanin metodolojisinin ayrintilar tizerinde durabiliriz:

32 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisine Giris, Ankara: Ankara Univ. flahiyat Fak. Yaynlari, 1961,
s.28.

33 Taplamacioglu, ss.107-109.

** Mehmet Taplamacioglu, "Din Sosyolojisinin Yeri ve Tartisma Konusu Olan Meseleleri",A.U.LF.D.
C.VIIIL, 1960, s.47.

3 Gtinay, Din Sosyolojisi, s.45.

36 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s.12.



Bu calismada, veri toplama teknigi olarak; kaynaklan bulma, okuma, not alma

ve degerlendirme islemlerini kapsayan "belgesel tarama"’’

teknigi kullanilacaktir.
Aragtirmada, din sosyolojisinin daha ziyade teorik kisminda ¢alisilacagi i¢in ve tarikat
kurucusunun goriisleri, tarikatin kullandig1 argiimanlar ve literatiir, , faaliyetleri, modern
topluma uyum cabalari, i¢ diizeni ve diger dini veya sekiiler olusumlarla miinasebetleri

incelenecegi i¢in dokiimanter metodun uygulanmasi tercih edilmistir.

Arastirmada, konu ile ilgili faydalanilan kaynaklart su  sekilde

gruplandirilabilir:
1- Kenan Rifai'inin eserleri,
2- Kenan Rifai hakkinda nesredilen, diger yazarlarin kitaplari,
3- Kenan Rifai'den kismen bahseden eserler,

4- Kenan Rifai hakkinda ¢esitli siireli yayinlarda ¢ikan konu ile ilgili

yazilar.

5- Kenan Rifai hakkinda cesitli internet sitelerindeki konu ile ilgili

yazilar.

Arastirmanin hazirlanmasi icin, yukaridaki kategoriler dahilinde, asil kaynak
olarak Kenan Rifai'in kendi goriisleri ve sonrasinda Samiha Ayverdi’nin kitaplar ele
alimmistir. Kenan Rifai'in kitap halinde yayimlanan biitiin eserleri incelenmis,
makalelerden ise konu ile ilgili yazilar esas alinmistir. Ayn1 sekilde Kenan Rifai ve
Rifalik hareketi hakkinda yazilan eser ve bir¢cok yazilardan da sadece konu ile ilgili
olanlar incelenmistir. Ayrica, calismamizin daha saglikli olabilmesi i¢in Rifai tarikatinin
gecirdigi siiregleri gecirmis veya ayni safthalan yasayan diger dini guruplar1 da kismen

inceleme sahamiza aldik.

37 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 5. Baski, Ankara, 1994, s.183.
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BIRiINCi BOLUM
ANA HATLARIYLA RiFAILIK
[. RIFAILIGIN TARIHI

Tiirk insan ve irfanina etki eden en eski mistik kurumlarindan biri de
Rufailiktir*. Ibn Battita'nin, Tarikat-i Ahmediyye diye andig1 ve etkilerini ta Altinordu
Devleti topraklarinda, Macar illerinde izledigi Rifailik, Kadirilikle hemen hemen ayni
zamanda dogmus bir tarikattir’. Bu tarikatin kurucusu olan Ahmed er-Rifai'nin 6liim

tarihi (hicri 578), Kadirilik'in kurucusu Geylani'den kisa bir zaman sonradir.
A. AHMED er-RiFAI

Ahmed er-Rifai, Irak'in Vasit kentinde 512/1118 yilinda dogdu. Aym kentin
Bataaih adli kasabasinda Ummii Abide kdyiinde yasayan Rifai 578/1182'de bu koyde
o6ldii. Kaynaklarin bazilarina gore Rifai, yetim olarak dogmus, bazilarina goére 7 yasinda

yetim kalmstir.

Tasavvuf geleneginin Kutbul Evhad (biricik kutup), Ustadiil Ulema (bilginlerin
iistad1), Imamiil Evliya (velilerin 6nderi), Bahrus Seria (dinsel bilgilerin denizi) diye
andiklar1 Ahmed Rifai'nin baba tarafindan nesebi Hz. Aliye ¢ikmaktadir. Muhammed
Ebul Hida ve Yunus Ibrahim es-Semarrai*’, bu nesebin Ali'ye ulasan zincirini tespit
edip gdstermislerdir40. Rifai'nin biiyilk dedelerinin Mekke'den Endiiliis'e, oradan da
Bagdat'a gelmis olmalar1 da bu nesebin gecerliligine ayr1 bir kanit olarak

degerlendirebilir.

*Aragtirmamizin hazirlik sathasia bagsvurdugumuz kaynaklarda konumuz olan tarikatin isimlendirilmesi
“Rufailik” ve “Rifailik” olarak iki farkli sekilde oldugunu gordiik. Biz de bu calismamizda iktibas
ettigimiz kaynaklara sadik kalip degisiklige gitmedik. Diger kisimlarda ise Kenan Rifai koluna “Rifailik”,
tarikatin diger kollarina ise “Rufailik” ismini kullanmayi tercih ettik (t.a.).

38 Fuad Kopriilii; ilk Mutasavwiflar,3.Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1976, s. 204.

3% fbrahim Samarrai, Es-Seyyid Ahmed er-Rifai Hayati ve Eserler, Miinir Atalar(cev.), 2.Baski, Bagdat:
Esad Matbaasi, 1988,ss.6-8.

* Yagar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, 3. Basim, Istanbul: Yeni Boyut, 1992, 5.291.
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Tahsilini, daha ¢ok Safii bilginlerinden tamamlamistir. Tahsil siiresinin yirmi

yil siirdiigii soylenir.

Rifai, hastalan ziyaretten, aclar1 doyurmaktan, ciplaklar1 giydirmekten biiyiik
bir zevk duyardi. Mazbut goriiniisliiydii. Yiiriirken saga-sola bakmazdi. Kendisinden sik
sik "zavalli, miskin, oksiiz" diye s6z ederdi. Cok hafif sesle konusur ve derdi ki: "Ben,

suik@itla emrolundum."

Sik sik sokaklara cikar korlerin, ihtiyarlarin elinden tutar, onlara yardimeci

olurdu. Bazen de Ummii Abide disina ¢ikar, cali-cirpi toplar dullara, yetimlere getirirdi.

Ahmed er-Rifii'nin yirmiye yakin eseri vardir. Biiyiik bir kismi1 Mogol
istilasinda yokolan bu eserlerin bir listesi, Rifai ile ilgili arastirma yapanlar tarafindan
verilmektedir. Bunlarin en iinliileri el-Burhanul -Miieyyed ve el- Hikem olup her biri

defalarca basilmisti*’.
B. AHMED er-RIFAI’NIN GORUSLERI

Ahmed er-Rifai, kendi yolu ve izledigi tarikat tavr1 hakkinda sunlan soyliiyor:
"Tarikatimizin esasi hurafe ve bid'atler (dine sonradan sokulmus seyler)’den uzak din,
riyakarliktan uzak ibadet, Allah disindaki seylere baglanmayan kalp, bayagi zevklere
esir dismeyen nefs lizerine oturur. Bizim sermayemiz ihlas ve samimiyet, ticaretimiz

hareket ve faaliyettir.42”

"Tarikatimiz su ii¢ sey {iizerine oturur: Verilmeyeni istemeyiz, verileni

reddetmeyiz, mal biriktirmeyiz."
"Dervigligin ilk sart1, sunun-bunun ayibin1 gérmemektir.

Samarrai, Rifaiyye tarikatin1 su temel esaslara oturan bir disiplin ocag1 olarak

gostermektedir:

1. Allah'in birligine iman,

4 Oztiirk, 8.291.
2 Oztiirk, 5.292.
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2. Kur'an1, sorumluluklarin kaynagi bilmek,

3. Hz. Peygamberin siinnetine baghlik,

4. Siirekli zikir ve i¢ diinyay1 dinlemek,

5. Sevgi,

6. 11k Islam biiyiiklerinin cerceveledikleri inang sistemine baghlik,
7. Peygamberin sahabelerine saygi,

8. Kadere, hayrin ve serrin Allah'tan olduguna iman,

9. Kéinat ve varliklar hakkinda derin derin diisiinmek,

10. Dostlarla acik zikir,

11. Hz. Muhammed'in ahlaki ile ahlaklanmak,

12. 1lim tahsili pesinde olmak, siirekli Kur'an okumak,

13. Sohretten ve halk katinda farkli goriinmekten kaginmak,
14. Liizumsuz ve bos konusmayi terk etmek,

15. Dine sonradan sokulan seylerden kacinmak™®.

Rifailik silsilesi: Rifaiye'nin, kurucu pir Ahmed Rifai'ye kadar gelen silsilesi su
sekilde verilmektedir: Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Imam Zeynelabidin,
Muhammed Bakir, Cafer es-Sadik, Imam Ali Riza, Maruf el-Kerh, Seriyyi Sakati,
Ciineyd el-Bagdadi, Ebu Bekr Diilef b. Cahder es-Sibli, Ali el-Acemi, Ebu Ali Riizbard,
Gulam b. Tiirkan, Ebul Fadl el-Vasiti, Ali el-Vasiti el-Kuresi, Ahmed Rifaf...*.

43 Mehmet A. Okhan, Ahmed er-Rufai, 2.Baski, Istanbul: Gayret Kitabevi, 1964, s.63.
# Opztiirk, 5.292.
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Bu silsile, iki-li¢ sahis farki ile de kaydedilmektedir. Mesela, baz1 kaynaklarda
Ali ile Hiiseyin yerine Ali-Hasan Basri kaydi yer almaktadir. Bazi kaynaklarda ise,

Imam Ali Riza'nin yanina Imam Musa Kizim ilave edilmektedir.

Rifaiyye tarikatinda dervislige kabul usuliinii, bu tarikatin Tiirkiye'deki cagdas
en biiyiikk seyhi olan Kenan Rifal soyle anlatiyor: Miirsit, istekliye; Allah'a doniis ve
tovbenin bir belirtisi olarak abdest alip iki rekdt namaz kilmasini sdyler. Bunun
ardindan, miirsit kibleye yonelerek iki dizi iistiine oturur. Miirit de, dizleri miirsidin
dizlerine degecek bicimde ayni sekilde ¢okerek oturur. Miirsit, ic Fatiha ve Kur'an'in
beyatle ilgili ayetini (Feth, 10) okurken miiridin elinden tutar ve Hz. Peygamberden
bey'atlesme ile ilgili olarak nakledilen hadisi hatirlatir ve sonunda miiride: Siz de bu
sartlar muvacehesinde bana bey'at ediyor musunuz? diye sorar ve "evet” cevabini alinca
Kur'an'in, ahdi bozmamaya iliskin ayetlerini okur 45 Bunlardan sonra miirsit, isteklinin
elini tutmaya devam ederek ti¢ kez "istigfar" ederler®. Bunun ardindan islam'daki iman
ve ibadet esaslarina sadakat tekrarlanir. Diiskiinlere, yoksullara, c¢aresizlere yardim

edilecegine, Ahmed Rifai'den gayri miirsit taninmayacagina soz verilir ve biitiin bunlara

Allah ve Peygamber sahit tutulur®’.
C. RIFAILIKTE ZiKiR USULU VE MUSIKIi

Rifai zikrine gelince: Miirsidin miiride ilk verdigi zikir Kelimei Tevhid (La
ilahe illallah) zikridir. Miirit bu zikri icra i¢in sakin ve sessiz bir yer secip kibleye
yonelerek oturur, seyhine kalbini baglayarak ondan yardim diler ve kalbini Allah di-
sindaki seylerden bosaltarak zikrini icra eder. Zikir i¢in abdestli olmak ve zikir sirasinda

gozleri de yuammak gerekir.

Lafzi Celdl zikrinde basariya ulasan miiride, miirgidin miinasip gordiigii
tanrisal isimlerle zikirler verilir. Bunlarin cinsine ve sayisina miirsit karar verecektir.

Rifailerde ilahi isimlerden Rahman isminin ¢ok¢a secildigi dikkat ¢ekmektedir. Bunu

* Mustafa Tahrali, “Ahned er- Rifai”, D. I. A., C.2,Istanbul: TDV 2002, 5.129.

* fsmet Zeki Eyiiboglu, Giiniimiiz Isiginda Tasavvuf Tarikatlar ve Mezhepler Tarihi, 1.Baski,
[stanbul: Gegit Yayinevi, ,1987,5.267.

4 Tahral1, s129.
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Rahim, Vahhab, Kuddiis izlemektedir. Diger isimler arasinda Hakk, Halim, Hannan,

Hayy, Hafiz, Hamid say11abilir48.

Rifailik, Irak tasavvufundan kaynaklanan ve Kadirilik, Bedevilik, Sa'dilik gibi
Arap kokenli bir tarikattir. Bu tarikatlarin hepsi zikir ve ayin usulii olarak "kiyami"
(ayakta) zikir usuliinii benimsemislerdir. Tasavvuf cevrelerince dort biiyiik kutuptan
(aktab-1 erbaa) biri kabul edilen Seyyid Ahmed er-Rifai'nin (1118-1182) pir oldugu bu
tarikatin ayini, her tarikat ayininde oldugu gibi, seyh efendinin Fatiha's1 ile baslar.
Diziistii otururken olusturulan hilal seklindeki zikir halkasinda yer alanlar Fatiha'dan
sonra Ozel bestesi ile "evrad-1 serif" okurlar. Kisa bir duadan sonra ayaga kalkarak
karsilikli saflar halinde dizilirler. Seyh efendi zikredilecek esmay1 (Allah'in isimlerinden
biri) belirtir ve zikrin idaresini reis denilen kisi yiiriitmeye baglar. Zakirler, zikrin
temposuna uygun ilahiler ve Arapga giifteli suuller ile serbest kasideler okurlar. Rifai
kiyam zikri ¢ok coskun ve hareketlidir. Zikir hizlandiginda, tarikatin kurucusunun
peygamberin sandukasindan uzanan elini Opmesi kerametinin bir yansimasi olarak

Rifailige mahsus olan "burhan" gosterme baglar™®.
D. BURHAN-DELIL-HAVARIK ve AYIN

Burhan, siipheyi kaldiran kesin ve 6zel delil demektir. Kilig, sis, topuz gibi
aletleri, yanak, karm, girtlak, gdz gibi viicudun degisik yerlerine sokmak ve "giil"
denilen akkor halindeki kizgin demiri yalamak ve c¢iplak bedene degdirmek gibi
hareketlerle, bicagin degil Allah'in kestigini, atesin degil Allah'in yaktigini ve fizik
kanunlarinin baz1 6zel hallerde yiiriirlitkte olmadigin1 gésteren bu hal, Rifaf zikrinin ¢ok
taninmis ve dikkat ¢cekmis bir 6zelligidir. Burhan gosterilirken, zikir bir yandan devam
etmekte ve vurma sazlar kullanilmaktadir. Burhan her zaman degil, seyh efendinin

uygun gordiigii zamanlarda gosterilir'’.

*8 Tahral, s.130.
¥ Omer Tugrul inanger, “ Rifailikte Zikir Usulii ve Musiki”, Diinden Bugiine istanbul Ansiklopedisi,
C.6, Istanbul: Tiirk Ekonomi ve Toplumsal Vakfi, 1999, s.330.

50 1nanger, s.330.
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Rifailerin degisik isimlerle tanimladiklarn ayinler, sadece sis sokma olayiyla
sinirh degildir. Bu ayinlerde atese giriliyor, kizgin demir yalaniyor, kaynar yag ile
aptes alimiyor, zehirli yilanlar kucaklaniyor, kirik camlar iizerinde yiiriiniiyor, ama
kimseye bir sey olmuyordu. Ayinin en heyecanli aninda ise Cezbe i¢inde zikredenlere
yaklagir Seyh. Seyh tarafindan secilenler, kendilerini cemaatin en sanshilar1 olarak
goriirler. Seyh hem kizgin sisleri diliyle yalar, dudaklarn kipir kipir hem de dua eder.
Kendinden ge¢mis dervisler ise sisleri eline, agizlarina viicutlarinin degisik yerlerine
siirerler. Zikrin temposu iyice yiikselmistir. Artik sisin sivri ucu yanagindan g¢ikiyor
dervisin. Ne bir damla kan, ne de ufak bir aci1 belirtisi... Bir diger dervis karnina,
digerleri de yine yanaklarina sokuyorlar sigleri. Ayin biitiin heyecani ile devam ediyor.
Bu kez sira sisleri ¢ikartmaya gelmistir. En sonunda Seyh Sisleri birer birer cekip,
sislenen yerlere parmagini bastirir, yaralarin hi¢ birinden bir damla bile kan akmaz ve
yara izi de yoktur. O anda maddi diinya ile tiim iligkileri kesilmis, ayine katilanlar

farkli bir boyuttadirlar™".

Gecmis donemlerde Rifailerin efsanelesen bir ¢cok ayinsel gosterileri vardir.
Bu olaylardan biri, Balkan Savas1 sirasinda Edirne kurtarildigi sirada Istanbul'dan
cesitli tarikat seyhleri Edirne'ye gitmisler ve Selimiye Camii'nde bir zikir ayini
diizenlemislerdi. Bu ayin sirasinda Uskiidar Sandik¢r Edhem Efendi Tekkesi seyhi
Haydar Efendi, Selimiye'nin kubbesine firlattig1 topuzlu sisin altinda durmus ve sisi

viicuduna saplayarak burhan gostermistir.

Bir baska hadise ise Kasimpasa'daki Ayni Ali Baba Tekkesi seyhi Mehmed
Ensari Efendi de Istanbul'un isgal altinda oldugu giinlerde bir Rifai ayini seyreden ve
gordiiklerine inanmayip bunda bir oyun ve goz boyama oldugunu ileri siiren ingiliz
subayinin kilicin1 alip, o kilici viicuduna saplayip ¢ikararak burhan gostermis ve
kilicin 6zel bir zehirle kapli oldugunu bildiren ingiliz subay1, burhanin bir g6z boyama

< 52
olmadigina inanmistir’”.

3! “Modern Tarikat Rufailik”,Nokta dergisi,(Aralik 1988).ss.28-37.

2 1nanger, s.330.
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Rifai ayininin musikisi, burhan gosterildigi giinlerde de degismez. Kiyam

zikrine uygun musiki icra edilir. Kalbi ism-i Hay ve ism-i Celal zikirlerinde ney de

gahnlr53 .

Rifaiye tarikati da, diger biitiin tarikatlar gibi, kurucusunun ardindan bazi
bozulma ve yozlasmalara maruz kalmistir. Bugiin, Rifailik dendiginde akla bazi garip
gosteriler gelmektedir: Atesle oynama, viicuda sis ve hanger saplama, yilanlarla sarmas-
dolas olma vs. Biitiin bunlarin, Kurucu-Pir'den sonra tarikata girdigi kuskusuzdur. Bu

gibi seyler, kitleyi Tarikat cevresinde toplamak icin birer vasita olarak kullanilmistir.*
E.RIFAILIGIN KOLLARI

Rifailik’in diizenlenmis kendi icinde kurum niteligi kazanmis ondort kolu
vardir. Birbirlerinden bagimsiz degillerdir. Torenleri ritiielleri benzerdir farkliliklar

sade kurucu isimlerinden kaynaklanmaktadir. Bunlar:
1- Atailik (ataiyye).
2- Burhanilik (burhaniyye)
3- Cemalilik. (cemaliye)
4- Ciindilik. (Ciindiye)
5- Direnilik. (dirinilik)
6- Fazililik. (Faziliye)
7- Fenarilik. (Fenariye)
8- Haririlik. (Haririye)
9- Imadilik. (Imadiye)

10- Katnanilik. (katnaniye)

3 Inanger, s.330.

4 Oztiirk, 5.291.
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11- Kuyalilik. (Kiyaliye)
12- Nurilik. (Nuriye)
13- Sayyadilik. (Sayyadiye)

14- Sebsebilik. (Sebsebiye).5 >

II. RIFAI TARIKATININ 20 YY.DAKI FARKLI YORUMLARI
A.ANKARA VE ISTANBUL EKOLU

Yaklagik bin yillik tarikat olan Rufailer 6zellikle giintimiizde 20 yiizyilin
baslarinda farki goriiniimler sergiliyor. Ankara grubu Rufailer ile Istanbul grubu Rifailer
arsindaki farklilik iyice belirgindir. Ankara gurubu geleneksel ayin torenlerini
siirdiiriirken (sisli, kilic ayinleri), sanat¢1 ve bilim adamlarindan olusan Istanbul grubu,
kiiltiirel faaliyetlere Onem veriyordu. Ancak bu iki kanadin ortak noktalar

Atatiirkciiliiktiir.

Tarikatlar disa acilim siirecinde gerek yaptiklart hayret verici gosterilerle,
gerekse konulara getirdikleri Atatiirk¢ii yorumlarla olsun Rufailer atik giindemdeydi.
Hem de legal olarak, camideki acgik ayinleri, sattiklar1 videokasetleri ve glasnost
uygularcasina konusan seyhleriyle. Kimilerinin, “Atatiirk’iin kurdugu Cumhuriyeti
yikmak i¢in oOrgiitleniyorlar, bir gelirlerse hepimizi kor testereyle keserler” diyerek
stirekli bir tehlike olarak gordiigii; kimilerinin de tam tersine “laik devletin temel

giivencesi” diye niteledigi tarikatlar artik legalize olmak istegindeler5 6

Ankara’da yirmi yildir Rufai tarikatinin seyhligini siirdiiren Galip Kuscuoglu
dergi ve gazetelere verdigi rOportajlarda farkli bir imaj ciziyor iddali demecgler

veriyordu.

>3 Eyiiboglu, ss.245-246.

%6 hitp://www.galibi.com/tr/sayfa.asp?id=10.
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Almis dokuz yasindaki Seyh Kuscuoglu'na gore, “Kafir bir devlette Cuma
namazi kilinmaz” demek ne kadar abesse, Allahin bir lutfii ihsam1 olan Atatiirk’e
diismanlik etmek de o kadar abesti.” Kuscuoglu: Atatiirk baz1 prensipleri zaman Oyle
icap ettigi icin getirdi. Biz Atatiirk’e miitesekkiriz, bagka yobazlar gibi degiliz. Allah’in
bir liitf-ii ihsaniydi bu millete, yoksa bu millet coktan yok olurdu. Bunlar yagcilik degil,
hakikat’.

Tiirkiye zaten bir Islam iilkesidir. Bu itibarla, Islam devleti kuracagiz’
safsatalarinin bir anlam ve onemi yoktur. Seriat 1400 kiisur sene evvel geldi. isteyen
herkes Tiirkiye’de de, diinyanin herhangi bir yerinde de seriata uygun bir sekilde
yasayabilir. Buna kimsenin bir sekilde yasayabilir. Buna kimsenin bir sey dedigi yok ki.
Ama baska seriat gelecegini diisiinmek veya beklemek yanlistir. Ciinkii Hz. Muhammet
ahir zaman peygamberidir, ondan baska peygamber gelmeyecek. Bunu bizzat Allah

sOyliiyor, Islam’n kendisi séiyluyor5 .

Ancak isin bir de Istanbul cephesi var. Ankara’dakilerin bu denli legalize olma
istegi Rufailerin Istanbul kanadinda nasil yasamyordu acaba? Ciinkii aralarinda eski
politikact Agah Oktay Giiner’den, Milli Kiitiiphane eski Miidiresi Miijgan Cumbur’a;
Nihat Sami Banarlr’dan Ekrem Hakki Ayverdi’ye; Ergun Goze’den Yusuf Omiirlii’ye
pek cok taninmis ismin yer aldigt bu grup, pek cok konuda Ankarali Rufailerden farkli

diistiniiyordu.
B. RIFAILIK VE RUFAILIK

Seyh Kuscuoglu'nun, altim ¢ize ¢ize, “Onlar Rifai’dir, Rufai degil” dedigi,
Istanbul grubu, genelde entelektiiellerden meydana gelen son derece modern insanlardi.
Onlar i¢in zaten gizli-kapakli bir durum yoktu. Onlar, deyim yerindeyse tarikat Gtesi bir
tarikatti. Caga, insan iligkilerine, tesettiire, kadina ve “taassup” olarak niteledikleri kimi
Islami konulara farkli bakan bu insanlara “Rifai” denilmesinin nedeni kurucularmin

soyadi nedeniyleydi. Hemen hepsi geleneksel Rufailige degisik yorumlar ve boyutlar

57 Nokta, ss.28-37.
8 Nokta, ss.28-37.
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getiren Kenan Rifai’nin ya da onun temsilcisi Samiha Ayverdi’nin rahle-i tedrisinden

gegmi§lerdisg.

Rufailigi 20 yiizyiin modern diinya goriisiine goére yorumlayan belki de
geleneksel Rufailigi, Rifailige donistiren Kenan Rifai’nin hayati, yenilikg¢i

diisiincesinin olusumunda etkili omlugu agikca gdriiliir.60

Bu iddialara, Rifailige ( Istanbul kanadina) yakinhigi ile bilinen D.E.U.
Iahiyat fakiiltesi 6gretim iiyesi Prof. Dr. Mehmet DEMIRCI su sekilde cevap veriyor:
Seyyid Ahmed er-Rifai'nin kurdugu “Rifailik” Islam diinyasinin en eski ve biiyiik
tarikatlerindendir. Ortadogu, Anadolu ve Balkanlarda yayilmistir. Kenan Rifai de bir
Rifai seyhinden icazet alarak tekkelerin acik oldugu devirde usilii dairesinde seyhlik

yapmistir. 1925'te dergdhlarin kapatilmasiyla bu tiir faaliyetler fiilen son bulmustur®.

AANIY

1970'lerden sonra ¢ok mevzii de olsa bir “Rufii-Rifai” ayirnmindan s6z edenler
oldu. “Rufai” diye geleneksel-popiiler tarfkat usullerini devam ettirmeye calisan ve
Tiirkiye'nin cesitli bolgelerinde mensuplart bulunan gruplar kastedilirken; “Rifai”

nisbesi ile Kenan Riféi ve ¢evresini nitelediler.

Gramer bakimindan kelimenin kitabi, dogru ve fasih olan sekli “Rifai”dir.
Ahmed Rifai'nin atalarindan Rifia el-Hasan el-Mekki dolayisiyla bu nisbet ismi

kullanildi. “Rifa1”, Rifaa'li, Rifaa ailesine mensup demektir®.

Halk arasinda kelimeyi “rufai” seklinde telaffuz etmek, “rifai” soyleyisinden
daha kolay geldigi icin birinci soyleyis bi¢imi yayginlasti. Yaz1 dilinde de dyle kullanim
genellesti. Son donemlerde akademik cevrelere it yayinlarda ise “Rifai” imlasim tercih

agir basmaktadir®.

*” Nokta, ss.28-37.

%*Nokta, s5.28-37.

! Mehmet Demirci,“Kenan Rifai ve Cevresi”, Demokrasi Platformu Dergisi, Say1: 6 ( Bahar 2006), ss.
44-75.

62 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 6. Baski, [stanbul: M.U. Hahiyat Fak. Yayinlari, 2004, 5.439.

63 .. . .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
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C. MESREP VE KULTUR CEVRESI FARKLILIGI

Giddens’a gore, hayat yapilar olarak degil giinden giine varolusun siiresi olarak
deneyimlenir 64 Sehir, toplumsal kuram i¢in arizi olarak kabul edilemez, onun tam
ortasinda yer almaktadir. Sehir zaman mekan mesafesinin, kabile toplumlarinin 6zelligi
olandan ¢ok daha otesine acilmasina miisaade eden depo kabidir. Sehir, Devlet giiciiniin
yaratildign ve siirdiiriildiigii yetki kaynaklarinin ireticisidir. Sehirler o toplumda bir

biitiin olarak idari siyasi biitiinlesmenin temelidir®.

Demirci’ye gore Rufailikle Kenan Rifai ve ¢evresinin genel goriiniimiinde bir
takim farkliliklarin varligindan s6z edilebilir. iste burada Giddens’in vurguladigi sehir
hayat1 ve sehir hayatinin belirleyiciligi kendini gosterir. Buna mesrep ve kiiltiir cevresi
farkliligr goziiyle bakmak dogru olur. S6z konusu cevre, “sehirli” anlaminda daha
“medeni” bir goriiniim tasir. Popiiler yani halkin yaygin olarak tamdigi Rufailik ve teki
tarikat mensuplarinin ¢ogu, modern hayatla barigtk yasamakta zorlandilar. Bunu
basarmaya calisanlara da siipheyle baktilar. Burada birini yiiceltip 6tekini kiigiimseme

gibi bir niyetimiz asla yoktur; yaptigimiz bir vakianin tespitidirﬁﬁ.

Kenan Rifal ve cevresi, 6zde ve ruhta yerli ve milli kalarak, modern hayat
sartlarina uyum saglamakta, moderniteyi doniistirmekte daha basarili sayilirlar. Bir
baska ifadeyle “Ozde gelenek¢i, sekilde modern”, ve “kokii méazide olan ati”
ifadeleriyle dile getirile anlayisin 6rnegi sayilirlar. Ne ki, Kenan Rifai'nin hikmetli sozii
gecerligini korumaya devam ediyor denebilir: “Dinli der: Dinsiz! bize / Levmeder
dinsiz bizi.” (Dindar gecinenler bizi dinsizlikle itham ederler; dinsiz, dinle arasi hog
olmayanlar da bizi fazla dindar bularak ayiplarlar). Oteki popiiler tarikat muhitlerinden

bir kisim insanlarin da s6z konusu ¢evreye yer yer tereddiitle baktiklari soylenebilir®.

% Ruth A. Wallace ve Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Leyla Ebruz, Rami Ayaz.(¢ev.), 1.
Basim, Izmir: Punto Yayincilik. 2004, 5.215.

%5 Wallace ve Wolf, s.215.

% Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.

67 .. . .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
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Fertler ve cesitli topluluklar arasindaki siiphe, tereddiit ve ¢oziilmenin bagka
ciddi sebepleri vardir. Aslinda bu durum Tiirkiye'nin her kesimini ilgilendiren bir
problemdir. Bu meselenin altinda, Tiirkiye'nin Tanzimat’tan bu yana gecirdigi,
Cumbhiriyetle hiz kazanan medeniyet degistirme seriiveninin sikintillar1 yatmaktadir.
Gecmisimizle baglar koparilmaya calisilirken, yeni ve modern sayilan degerleri ve
hayat tarzin1 benimsemekte ciddi sikintilar yasanmaktadir. Epeyce yol almis olmamiza

< . 68
ragmen sanc1 devam etmektedir>".

Demirci su noktalar da dikkati ¢eker: Yarim asrt gecen bir yasaklama
déneminden sonra geleneksel / popiiler tarikat kurumunun saglikli bir yap1 gostermesi
beklenemez. Bu konuda Tiirkiye capinda bir iceleme yapilmis degildir. Ama sunu
rahatlikla sOyleyebilirizz An'anede bir kesinti ve kopukluk oldugundan dolay,
giiniimiizdeki tarikat tezahiirlerinin, olmasi gereken seviyenin ¢ok uzaginda bulundugu
bir gercektir. Istisnalar1 bulunmakla birlikte, cogunlugu itibariyle ehil kisiler tarafindan
temsil edildigi ve yiiriitiildiigii soylenemez. Bu konudaki en biiyiik eksiklik, hemen her
kesimden insamimizin din ve tasavvuf alanindaki bilgi noksanligidir, cehalettir ve

taassuptur®.

Demirci Rifailigin genel hatlartyla diisiinsel haritasini su ciimlelerle cizer: Bazi
tarikat cevrelerinde sekilciligin, kolayciligin benlik ve gizli bir gurur duygusunun galip
gelmesi {iziintii vericidir. Din ve tasavvuf; sakal, biyik, ciibbe, salvar, yani kilik
kiyafetten ibaret degildir. Tarikatin 6zii olan tasavvuf; sevgi, digergdmlik, hosgorii ve
kucaklayicilik 6zelliklerine sahiptir. Tarih boyunca bu boyle olmustur. Katilik, ham
sofuluk, taassup ve bencillik, dinin Oziiyle, dolayisiyla tasavvufla asla bagdagmaz.
Allah'in sonsuz rahmetini daraltmaya, sinirlandirmaya, hele bunu tarikat adina yapmaya

kimsenin hakki yoktur™.

Tasavvuf ve tarikat ilah1 ahlakla ahlaklanmak, alcak goniillii ve comert olmak,
halka hizmeti Hakk'a hizmet bilmek demektir. “Yaradilmisi severiz Yaradan'dan otiirii”

diyen Ylnus Emre'lerin; hayvanlara bile sefkat gosteren, yolda rastladigi yaral

68 Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
% Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.

70 .. . .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
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kopekleri ilagla tadavi edip bakimlarina onem veren Bahieddin Naksbend'lerin yolu
demektir. Bu yolda bulundugunu iddia edip de, birakin hayvanlan kollamay1, kendisi
gibi diislinmeyen insanlara bile tahammiil edememek, tarikatin 6ziinii hi¢ anlamamak

demektir’'.

Demirci bu olusumun kaginilmaz olduguna inandigim belirtir. O’na gore biitiin
bunlarla birlikte timitsizlige diismeye gerek yoktur. Tiirk toplumu hareketli ve dinamik
bir yapiya sahiptir. Sular once bulanir sonra durulur. Dilimize g¢evrilmis tasavvuf
klasikleri ve akademik c¢evrelerin ortaya koydugu yeni arastirma ve yayinlarla, en

o . oo 72
azindan mevcut bilgisizlik ortaminin diizelecegini umuyoruz'~.

fleri boliimlerde Rifaligin Istanbul kanadimin kurucusu olan Kenan Rifai
kimdir, nerede yasamis, fikri ve tasavvuf alt yapisi nasildir, diger tarikatlerden farki
nedir, kimlerden icazet almis, hangi ¢cevreye hitap etmis, eserleri nelerdir v.b. sorularin

cevabini bulmaya calisacagiz.

" Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.

72 .. . .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.

23



IKiNCi BOLUM

KENAN RiFAI ve 20 YUZYILDA RiFAILIK

LKENAN RIFAI’NIN HAYATI VE ESERLERI
A.KENAN RIFAI’NIN HAYATI

Selanik’te dogdu. Babasi, Filibe hanedamindan Haci Hasan Bey’in oglu
Abdiilhalim Bey, annesi Hatice Cenan Hanim’dir. Cocukluk yillarim1 dedesinin yaninda
Filibe'de gecirmistir. Babasi Abdithalim Bey bir ara Filibe Murahhasi olarak orada
devletin siyasi temsilciligini yapmistir. Daha sonra Balkanlar'da siyasi huziirun iyice
bozulmas iizerine Istanbul'a go¢ etmisler ve Hirka-i Serif semtinde satin aldiklari bir
ahsap konaga yerlesmislerdir. Boylece babasi Filibe'deki gérevinden ayrilip 6énce Posta

Telgraf Nezareti Sicil Bag Miidiirii, sonra da Telgraf Nazirlig1 vazifesine getirilmistir. 7

Filibe'de bulunduklar sirada annesi Filibeli Edhem Sah'a intisap etmisti. Bu zat
sivil yani, herhangi bir tekke seyhinden seyr ii siilik goriip hilafet almams Uveysi-

Kadir1 bir miirsit idi.

Hatice Cenan Hanim, girdigi bu manevi yolda keméle ermis bir anne olarak
evladinin ruhi ve der(ini terbiyesine ihtimam gostermis, ana ve ogul arasindaki bu
manevi alis veris ve engin muhabbet Omiir boyu devam etmistir. Kenan Rifai, annesine
tarifsiz bir bagililik icindeydi. Ona gore annesi yalniz kendisinin degil sanki insanliin

anast, Hakk'm bir yiice velisiydi’*.

Oglunun ilk miirsidi annesidir. Kendisine manevi diinyanin, Allah yolunun

kapilarim acan annesi Hatice Cenan daha sonra O’nu kendi miirsidi Seyh Ethem

3 Hasan Kamil Yilmaz, “Kenan Rifai”, D IA., C.25 Istanbul: TDV 2002, 5.254.
™ Yilmaz, s.254
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Efendi’ye teslim etmis, bu suretle Ken'an Rifai'nin manevi sahsiyeti bu iki miirsid

tarafindan olusturulmustur75.
1.OGRENIMI VE MEMURIYET HAYATI

Filibedeki Alyans Izrailit Mektebiyle’® baslayan 6grenimini Galatasaray
Sultanisi’nde tamamlayan Kenan Rifai, zeki, akilli, terbiyeli, fakat yaramaz bir ¢ocuktu.
Hocalan tarafindan sevildi, takdir edildi. Fransizca’y1 kisa zamanda 6grendi. Muallim
Néci, Muallim Feyzi, Recdizdde Mahmud Ekrem ve Zihni Efendi onun bu mektepteki
Tiirk hocalarindandir’’. Kenan Rifai Galatasaray'dan mezun olunca Babiali Hariciye
Kalemi'ne girmis, Acem Mektebi'nde Tabiat Dersleri hocaligi yapmistir. Bir miiddet
sonra Posta Telgraf Nezareti'nde miisavir yardimcisi olmus, bir yandan da Hukuk

Fakiiltesi'ne devam etmistir78.

Kisa siiren bu donemin ardindan Maérif hayatim tercih eden Ken'an Bey geng
yaslarda Balikesir Idadisi (Ortaokul) Miidiirliigiine tdyin edilmis, o sirada orada
bulunan, annesinin miirgidi Edhem $ah'a intisap etmis, miirsidinin tasavvufl egitime
dair verdigi gorevler gercevesinde seyr ii siiliik gereklerini yerine getirmistir. Ayrica bu

sehirde miisiki ve ney dersleri alm1§t1r79.

On bir ay sonra Adana Maarif Miidiirligii'ne, kisa bir miiddet sonra da Konya
Maiérif Miidiirliigii'ne tayini c¢ikmus, fakat vazifesi Manastir Maarif Miudiirliigii'ne
degistirildigi i¢in Manastir'a gitmistir. O giinlerde Manastir'a gelmis olan miirsidinin
sohbetlerinde bulunmustur. Manastir'da pek az bir zaman kalip Filibe'ye donen miirsidi,
Ken'an Bey'i yerine halife birakarak vefat etmistir. U¢ yil kadar siiren Manastir

vazifesinden sonra Kosova vilayeti Maarif Miidiirliigiine tayin edilmis, Devlet'e karsi

5 Samiha Ayverdi ve Digerleri, Kenan Rifai ve Yirminci Asrimn Isiginda Miisliimanlik,4.Basim,
Ankara: Hiilbe,1983,s.15.

7% Kenan Rifai, Sohbetler,C.1., Istanbul: Hiilbe, 1991, ss.217-218.

" Yilmaz, s.255.

8 fsmet Binark, Dost Kapas, , 1. Baski, Istanbul: Cenan Egitim Vakfi Nesriyat, 2005, s.45

” Ayverdi, v.d.,s.44.
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her tiirlii entrika ve isyanlarin sik sik goriildiigii o yillarda, Kenan Rifai resmi gorevi ile

birlikte her tiirlii maddi-méanevi faaliyetler icinde bulunmustur®.

Bir ara Uskiip'e gelen babasi oglunun evlenmesinde hazir bulunmus, Bulgar
komiteci ve eskiyasimmin Filibe'yi Tiirkler i¢in artik yasanmaz bir héle getirdiklerini

gorerek ogluna, biitiin mal ve miilklerini satmasini sbylemistirgl.

Uskiip'te ii¢ sene siiren bu vazifesinden sonra Trabzon'a tyin emri ¢cikmistir.
Burada Maérif Miidiirliigii esnasinda, Biiyiik Tiirk Liigati yazan Hiiseyin Kdzim Kadri

Bey'in babasi, sehrin vélisi Kadri Beyle yakin bir dostluk tesis etmistir®.

Bir sene kadar sonra, Istanbul'da Numfine-i Terakki Miidiirliigii'ne tAyin
edildigi haberi gelir. U¢ ay sonra miirsidinin "bir manevi isareti ile ne kadar kaza
namazi varsa eda etmesi emrolunmus ve arkasindan da Medine-i Miinevvere'ye gitmesi"
bildirilmistir. Boylece Resfilullih't makaminda ziydret sevk ve askiyla beklemeye
baslamistir. iki sene sonra Madrif Nezareti'nde Medine-i Miinevvere'de 1dadi-i Hamidi
Miidiirliigii'nii kabul edip etmeyecegi kendisinden sorulmus, o da "Miidiirlik de ne
demek; hademelikle bile gitmeye razi"oldugunu soyleyerek, hasretiyle yandigi
Medine'ye, Resiilullah'in makamina, "tagina, topragina, insanina, hayvanina, kedisine,

kopegine asik oldugu Saddethaneye" 1dadi Miidiirii olarak gitmistir83.
2. ICAZET ALMASI

Medine'de, Seyyid Ahmed er-Rifai neslinden Seyhu'l-Mesayih Hamza Rifal
kendisine hilafet ve icazet vermistir. Bu zatin Kenan Rifai'ye: "Oglum, bilemiyorum
ben mi senin seyhinim, yoksa sen mi benim?"dedigini ifide eder. Boylece tasavvuf
egiticiliginde onemli yeri olan ve Resuliillah'tan itibaren kesintisiz silsileyle intikal

ettigi kabul edilen “himmet” ve “bereket’e usilii diresince nail olmustur®*.

80 Binark, Dost Kapust, s.46.
81 Ayverdi, Dost, s.38.
82 Ayverdi, Dost, s.44.
83 Binark, Dost Kapisi, s.54.
84 Ayverdi, Dost, s.15.
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Kenan Rifai ve annesi Medine'de hem sehrin halki ve ileri gelenleri tarafindan,
hem de bedevilerden yakin bir aldka ve muhabbet gormiistiir. Bedeviler kendisini
zaman zaman ¢olde cadirlarina davet edip sohbetinde bulunmugslardir. Burada Tiirkler
icin Kirk Derste Arapga kitab1 yazmis, na'tler, ilahiler soyleyip bestelemis ve miistesna
sesiyle okumus, mektepte talebelerine Ogretmistir. Bir ara Mekke-i Miikerreme'yi

ziyaret ederek Beytullah't tavaf etmistir®.

Dort yil sonra Istanbul'a doniince Erkek Muallim Mektebinde Fransizca
hocaligi, Tedkikat-1 {lmiyye Enciimeni Azaligi, Darussafaka Miidiirliigii, Meclis-i
Mairif 4zaligi'nda bulunmus ve emekli olduktan sonra da Fener Rum Lisesi'nde on ii¢

yil Tiirkce hocaligt yapm1$t1r86.
3. DERGAHINI KURMASI

Medine'den gelisinden bir miiddet sonra (1908) ikinci bir defa tekrar bu sehri
ziyarete gitmis, doniisiinde Istanbul'a tamimen vyerlesip, Hirka-i Serif semtinde
oturduklari konagin bahgesinde Ummii Ken'an Dergih-1 Serifi adiyla, kendi

imkanlariyla yaptirdig1 dergéhta miirsid-i kdmil olarak irsdda basglamistir.

1925 senesinde tekkelerin kanunla kapatilmasi iizerine, miilkiyeti zaten
kendilerine it olan Ummii Ken'an Dergahi ile efradi tarafindan mesken olarak
kullanilmistir. Her tiirlii dini-tasavvufi egitim ve 6gretimin yasak oldugu yillarda sadece
dile, akraba ve yakinlarmin devam ettigi manevi sohbetlerde geng nesilleri yetistirmeye
devam etmis, halifelerinden olan Doktor Server Hilmi Bey'in kiz kardesinin kiz1 Sdmiha
Ayverdi ve damadi Doktor Ziya Cemal Biiyiikkaksoy'un kiz kardesi ve kendisinin
ogrencisi Semiha Cemal (1906-1936) Hanimefendiler bu iile ici tasavvuf sohbetlerini

not etmislerdir®’.

85 Ayverdi v.d., s.78.
86 Ayverdi, Dost, s.29.
87Y11maz, s.255.
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7 Temmuz 1950 yilinda vefat eden Ken'an Rifal Merkez Efendi Camii
avlusunda, sadirvanla kabristan duvari arasindaki tiirbede medfundur. Ustii acik olan

tiirbesi bir ziyéretgﬁhtlrgg.
4. AILESI

Cocuklari: Mevlidhan Hafiz Kézim Biiyiikaksoy (1904 - 1993), Aliye
Biiyiikaksoy (6. 1984) ve Kainat Biiyiikaksoy (Giirsoy) (d. 1922).

Torunlari: Asiye Cenan, Cemil, Ahsen, Orhan, Ferhan, Kenan Biiyiikaksoy,

Aysegiil Kaytaz, Alican Giirsoygg.

Torunlarindan biri olan Kenan Biiyiikaksoy (Giirsoy), Galatasaray Universitesi
Felsefe Anabilim Dali boliim baskanidir. Ayni1 zamanda TRT-2 Televizyon kanalinda
da tasavvuf igerikli haftalik program yapmaktadir. Programina bu olusumun Snemli

isimlerini de ¢ikarmaktadir.
B. ESERLERI

Kenan Rifai’nin XX. Yiizyilin ilk yarisinda yasayan siifiler arasinda énemli bir
yeri vardir. O tasavvufi goriiglerini tevhid, giizel ahlak, ask ve irfan etrafinda 6rmiis;
ilim, fikir ve sanat diinyasina bir¢ok insan kazandirmistir. Dis Tababeti ve Eczéci
mektepleri miidiirii Server Hilmi Bey, Hattat Aziz Efendi, Eflitun, Marc Orel ve
Epictetos’un bazi eserlerini Tiirk¢e’ye terclime eden felsefe muallimi Semiha Cemal
Hanim, damadi ve dis hekimi Ziya Cemal Biiyiikaksoy, romanci ve filoloji doktoru
Safiye Erol, mimar Ekrem Hakki Ayverdi, edip, miitefekkir ve mutasavvif Samiha
Ayverdi talebelerinden birkagidir. Devrin seyhiilislimlarindan Haydarizade Ibrahim
Efendi, Nesimi Efendi ve Ebdullah Efendi ile Misir Keldani patrik vekili Abid Efendi

. . . -.90.
de onun miintesiplerindendir

88 Mehmet Demirci, “Kenan Rifai’de Tasavvuf Siiri ve Musikisi”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf,

Istanbul: Bursa Belediyesi Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi, 2003, s.180.

8 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

%0 Yilmaz, s.256.
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Fransizca, Almanca, 1ngilizce, Ibranice, Arapca, Farsca, Rumca, Cerkesce’yi

bilmekteydi.

Mukteza-y1 Hayat: Balikesir’de bulundugu sirada hazirladigi fen ve tabiat
bilgisi kitab1 mahiyetinde bir eserdir. Miiellif mukaddimede eseri Fransizca kitaplardan

terciime ederek hazirladigini soyler.
Rehber-i Salikin : Tarikat usul ve 4dabina dair bir risaledir.

Tuhfe-i Kenan: 340 kadar hadisin ve imam Bisiri’nin Kasideii’l-biirde’sinin

yine nazmen terciimesidir. Ayrica miiellifin bazi ilahilerini ihtiva etmektedir.

Ahmed er-Rifal : Ahmed er-Rifai ve hakkinda Tiirk¢ce’de yazilmis en genis

eserdir. icinde miiellifin baz1 ilahileri de bulunmaktadir. Sonuna Ahmed Rifai’nin elli

iki hizbi eklenmistir.

[lahiyyat-1 Kenan: Yukarida adi gecen iki eserindeki ilahilerle birlikte diger
siirlerini ihtiva etmektedir. Manzumelerin biiyiik ¢ogunlugu aruzla yazilmistir. Siinbiil
Efendi ve Merkez Efendi i¢in yazdig1 iki manzume Hattat Aziz Efendi tarafindan biiyiik
birer levha halinde yazilmis ve bu zatlarin sandukalarinin bas ucuna konulmus olup
halen mevcuttur. Kitabmn ikinci kisminda bizzat kendisinin bestekar Izzeddin Hiimayi
Elgioglu ve Muallim Kéazim beylerin besteledigi yetmis bes kadar ilahinin notasi
verilmistir. Eserin Yusuf Omiirlii tarafindan hazirlanan ikinci baskisinda yeni
bestelenmis bazi ilahilerle ilk baskida yer alan ildhilerin sadece bestelenmis olanlarina
yer verilmis (Istanbul 1974), Yusuf Omiirlii ve Dinger Dalkili¢’1n yaptig1 son baskisinda
ise (Istanbul 1988) giiniimiiz bestekarlarinin bazi bestelerinin notalar1 ildve edilerek
bestelenmis eserlerin notalari ve Kenan Rifii’nin biitiin manzumeleri bir araya

getirilmistir.

Serhli Mesnevi-i Serif: Mevlana’nin Mesnevi’sinin I. Cildinin serhi olan eser,
dergahtaki mesnevi derslerinde Ziya Cemal Biiyiikaksoy, Semiha Cemal ve Samiha
Ayverdi gibi talebelerinin tuttugu notlarin daha sonra bir heyet tarafindan
karsilastirllarak bir araya getirilmesiyle olusturulmus, derleme bu heyette bulunan

Nihad Sami Banarli’nin kalemiyle giiniimiiz Tiirkce’sine cevrilmistir. Mesnevi serhleri
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arasinda hususi bir kiymeti olan eser ¢agimizin dini-tasavvufi nesir Tiirk¢e’sine giizel

bir Ornektir.

Sohbetler (haz. Samiha Ayverdi, iki cilt: Kenan Rifal’nin damad1 Ziya Cemal
Biiyiikaksoy’un 1922-1925 yillan arasinda dergihta tasavvuf sohbetlerinden “Selamlik
Notlar” baghgiyla tuttugu notlar ve Ziya Cemal Bey’in kiz kardesi Semiha Cemal ile
Samiha Ayverdi’nin aile i¢cindeki tasavvuf sohbetlerinden derledigi notlardan meydana
gelmistir. Ayrica Kenan Rifal ve Yirminci Asrn Isiginda Miislimanlik adli kitabin
sonunda (s. 294-476) Kenan Rifai’nin sohbetlerinden derlenmis bir boliim
bulunmaktadir. Sdmiha Ayverdi’'nin Dost adli eseri Kenan Rifai hakkinda yazilmis bir
biyografi olup bu kitap da Samiha Ayverdi ve Semiha Cemal’in sohbetlerinden
derledigi notlar1 ihtiva etmektedir.glAyrlca Sohbetlerin Zerredeki Okyanus adiyla,

konulara gore tasnif edilmis bir tarzda kitaplastirilmis sekli de vardir’?,

Diinyanin Inkilabi: Camille Flammarion’dan terciime””.

II. CUMHURIYET DONEMI VE RIFAILIGIN DONUSUMU

Cumbhuriyetin daha basinda, Tiirk toplumunu dini yasayis1 icerisinde ¢ok
Onemli bir yer tutmakla birlikte uzun zamandan beri, egitimsizlik ve bilgisizlik
nedeniyle c¢okiintii halinde olan Tekke ve Zaviyelerin kapatilarak tarikatlarin
faaliyetlerinin yasaklanmasi ve Tiirbelerin seddine dair Kanunun yiiriirliige girmesi
karsisinda, tarikat mensuplarinin bir boliimii olayr siik@inetle karsilamistir. Ancak
onemli bir boliim de olayin saskinligi altinda kalmaktan kendini kurtaramamis; bundan
boyle goriiniirde tarikat faaliyetleri resmen ortadan kalkmis, buna karsilik, ¢okiintii
halinde de olsa, toplumsal yapi icerisinde fonksiyonel olarak yer tutmus bulunan
tarikatlar1 tamamen silip atmak miimkiin olmamis ve onlar, zamanla degisen sartlarda

yeni sekiller altinda giiclenerek, Tiirkiye'de halk dindarliginin 6nemli bir boyutunu

! Yilmaz, $s.256-256.
2 Giilmisal Giirsoy, Zerredeki Okyanus, Kenan Rifai ile Kendinden Kendine Yolculuk, 1.Baski,

Istanbul, 2003.

93 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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teskil etmeye ve Ozellikle sehir merkezleri ve kasabalarda ve nihayet son donemlerde
faaliyetlerini koylere kadar uzandirmak suretiyle, adetd yeraltina itilerek yaygin bir

deyimle bir tiir "paralel din" suretinde devam etmeyi basarmislardir®.

Ger¢i onlarin 6nemli bir boliimii, bir ilk dénemde, resmi kapatma karan
karsisinda faaliyetlerini yeraltina kaydirma yoluna gitmis olmakla birlikte, sartlar
miisait oldugu andan itibaren bir sekilde giin yiiziine ¢ikmaktan da geri durmamislardir.
Tiirkiye'de, 6zellikle 1925-1950 arasindaki donemde tarikatlarin varliklarin1 6zellikle
camiler araciligi ile siirdiirmiislerdir. Anlasilan, tarikatlarin yasaklanmasinin iizerinden
uzun bir zaman ge¢cmis olmasina ragmen, bu giin Tiirkiye'de Naksibendilik, Halvetilik,
Kadirilik, Rufailik, vb. tarikatlarin varliklarini siirdiirmelerinde bu yol olduk¢a 6nemli
olmustur. Buna karsilik, mesela Bektasilik ve Mevlevilik gibi, bir cami ile birlestirilmek
suretiyle gizliden devam eden bir tekkeye sahip olmayan tarikatlar, varliklarnn ve

geleneklerini ayn1 dlgiide giiglii bir bicimde korumay1 basaramamais gbrﬁnmektedirlergs.
A.ENTELEKTUEL TASAVVUFCULUK

Kenan Rifai’nin kendini fark ettirmesi ve etrafindaki halkanin olusum siireci
hayli uzun olmustur. Ciinkii o dergahta bir Seyhin dizinin dibinde yetismemis, yillarca
imparatorlugun cesitli yerlerinde farkli gorevler almis ve Istanbul’a doniisiinde
entelektiiel cevrede fark edilmistir. Klasik tarikat geleneginin diginda bir sdylem ve

eylem ortaya koymustur.

Cemil Meri¢c Kenan Rifai’yi, ‘bir ondokuzuncu asir entelektiieli, bir eski
Galatasarayli, imparatorlugun ugsuz bucaksiz cografyasinda yillarca dolasmis, genis bir
tecessiis, biiyiik bir asimilasyon giicii, zengin bir tecriibe, bir parca hint, bir parca
Mevlana ve kanma bilmeyen bir yasam susuzlugu. O da bir tekrar. ama seriatin kati

kaidelerine mahpus degil, aski dinlestiren bir tanr1 adami. Miisliiman’dan ¢ok deist,

o4 Gtinay, Din Sosyolojisi, s.599.
9 Giinay, Din Sosyolojisi, s.600.
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daha dogrusu panteist, maddecilikte zehirlenen bir ¢aga ancak bu esnek, bu her seyi

kucaklayan inang sesini duyurabilirdi’ ciimleleriyle tanimlar’®.

Kenan Rifai gerek Mekteb-i Sultani, gerekse Alyans okulunda Fransiz
kiiltiiriiyle yogrulmus cok iyi Fransizca biliyor hatta Fransizcaya ders verecek kadar
hakimdir. Bir giin olsun Papyonsuz ve kravatsiz sokaga ¢ikmaz, cok sik giyinir kolal
gomleklerden, sapkalardan, kravat ignelerinden hi¢ vazge¢cmezdi. Tabir yerinde ise

evdeki yasami tam bir Fransiz burjuvasi gibiydi.

1908'den tekkelerin kapanmasina kadar olan donemde Kenan Rifii'nin, resmi
gorevleri disinda bir dergdh seyhi olarak, basta yakinlar1 olmak iizere, Istanbul’un
tasavvuf ve entelektiiel cevrelerinde etkili bir yeri oldugu anlasiliyor. Cagdasi olan
Hiiseyin Vassaf'm ifadesiyle: “Ilim ve fazl itibariyle, zamanimiz mesdyih1 arasinda
meslek sahibi, tarfkina asik, edib, kdmil bir zat olarak temeyyiiz etmistir.(...) Melihii'l-
vech bir zattr. Hiisn-i takrire maliktir.” *7, Etkileyici ve karizmatik bir goriiniime

sahipti™®.

1925'te tekkelerin kapatilmasi farkli sekillerde tepkiler dogurmustur. Biitiin
dindar kesim Devrin idarecilerini kiifiirle itham ederken Kenan Rifai bu konuda kanun
ve kurallara harfiyen riayet edilmesini sdyleyip etrafina da bu olayr Hakk'm tasarrufu
bilmek gibi bir metafizik temele dayandirip ¢agdasi oldugu diger tarikat liderlerinden
ayrilmistir. Su anekdot dikkat ¢ekicidir,

1929 senesinde idi, tekkeler kapanali dort y1l olmustu. Bir giin yakinlarindan
Doktor Server Hilmi Bey, hi¢ de miitaddi olmadig1 halde, bir istigrak havasina dalarak

sema etmeye basladi. Fakat Kenan Rifal onu hemen eteginden tutarak:

“Olmaz Efendi, bu zamanda bdyle sey olmaz. Mademki yasaktir denmis,

menedilmistir, onun i¢in olmaz. Biz uliil'emrin soziine ittiba ederiz! diyerek, ii¢ kisiden

% Cemil Meric, Jurnal 2,C.2,3.Basim, Istanbul: Iletisim, 1993, 5.216.

o7 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, C. I, M. Akkus-A. Yilmaz (haz), 1.Baski, Istanbul: Kitabevi Yayin,
2006, s. 264.

98 Merig, s.216.
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ibaret bir odada dahi kanuna aykir1 bir hareketi kabul etmemis, devlet emrinin giyabi
599

bekgiligini yapmigtir™.
Buna ragmen, ne dindar ne de laik ¢evrelerde yeterince anlasilmamistir. Bu
yiizden dergdhlarin kapatilmasim takip eden yirmi bes yilin iginde, onun kitle

izerindeki tesir ve niiftizu, devlet makamlarinca takip edilmistirloo.

Biitiin sosyal ve siyasi hadiseler, Rifailigin artik geleneksel rifailikten ayrilip
yeni bir toplumsal tabakaya hitap etmesine ve yeni cumhuriyetin koydugu kurallara tabi
olarak yeni bir tarikatin meydana ¢cikmasina neden oldu. Bu yeni olusum, modern ¢agin(
modernizmin) sundugu hayat sartlarimi kabullenip onu din/tasavvufla beraber

101 ..
k” modelini

harmanlayip ortaya Serif Mardin’in tabiriyle “entelektiiel tasavvufculu
olusturmustur. Tarikatin miintesipleri hem modern imkanlardan yararlanacak hem de
manevi olarak i¢ huzurdan da beri kalmayacakti. Bir nevi modernizmin manevi boslugu
Tasavvufla anlamlandirilacakti. Iste biitiin bu sebeplerden &tiirii Rifailik toplumun elit

tabakasinda ve 6zellikle kadinlar arasinda daha popiiler olmustur.

Obiir diinya icin bu diinya terk edilmeyecek, bu diinyanin da nimetlerinden
faydalanilacakti. Genel olarak ele alindiginda Berger’in, Dini guruplarin modernizm
karsisinda degisimini “diinyevilesme ve makuliyet sorunu” olarak adlandirdig1 bu siireg,

Rifailigin doniisiimiinde kismen kendini gésterirm.

B.KENAN RIFAI’NIN TASAVVUFI ALTYAPISI

Kenan Rifai'nin, Osmanlint son donemlerin ve Yeni Cumhuriyetin ilk
yillarinda bulundugu cevrede dikkat cekmege baslamasi beslendigi klasik tarikat

gelenegi ve yetistigi ortam1 harmanlayip farkli bir soylem ve hayat tarziyla olmustur.

9 Ayverdi v.d., s.124.

100 Flisabet Ozdalga, Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler islam, Yavuz
Alagon (¢ev.), Istanbul: Sarmal Yaymnevi, 1998, s.39.

o1 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, 3. Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlar1 ,1993, s, 35.

102 Berger, s.195.
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Bu konuda en doyurucu iki ¢alisma, vefatindan hemen sonra yazilan Ken'an
Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Mislimanlik adli eserle, daha kiiciik hacimdeki Dost

adh kitaptlrlo3 .

Kenan Rifai'nin zengin bir manevi yapiya sahip olan annesinin etkisi altinda
oldugu goriiliir. Kendi coskulu ruh diinyas: da bu alan icin son derece elverislidir. Ik
formel tasavvufi egitimini Uveysi-Kadiri Edhem Sah'tan alir. Medine'deki gorevi

: ean . 104
sirasinda ise Seyh Hamza Rif4i ona el verir .

Tekkenin i¢ nizami, tarikat Adab1 ve erkAnim ise Istanbul'da cesitli dergahlar

dolasarak 6grenmege calistigim kendisi soyler'”.

Kenan Rifai 1908'den 1925'e kadar dergéh seyhligi yapmistir. Kendisinin resmi
bir din 6grenimi ve medrese tahsili yoktur. Kenan Rifai’nin dini ilimlerde herhangi bir
hocadan ve ya medreseden Ogrendigine dair bir belge yoktur. Bu alanda, o devirde
baska bircok Ornekleri oldugu {iizere; Din, Kur'an, Hadis alanindaki bilgileri ve
tasavvufun kitdbi malimatim1 kendi kendine 6grenmis olmalidir. Din anlayisi tamamen
tasavvufi renktedir denebilir. Muhiddin Ibn Arabi, Mevlana, Ahmed Rifai basta olmak

iizere; sohbetlerinde pek cok eski-yeni siifiden alintilar yaparl%.

Tasavvufi goriisii tevhid, ask, irfan, giizel ahldk ve o6zellikle vahdet-i viicud

merkezlidir.

O giinlerin Galatasaray Lisesi kaliteli ve yiiksek seviyede formasyon veren bir
Ogretim kurumu olmalidir. Kenan Rifai'nin burada modern Bati diisiincesinin ipuglarini
ogrenmistir. Telkinlerinde ve sohbetlerinde Dogu-Bati sentezinin geregine isaret eden

unsurlar bulunur.

103 Ayverdi, v.d., s.190.
104 Demirci, Kenan Rifai’de Tasavvuf Siiri ve Musikisi, s.185.
195 Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss.44-74.

106 . o .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss.44-75.
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Kenan Rifai, mezun oldugu lisenin etkisiyle hem bat1 kiiltiiriiyle- Fransiz- hem
de tasavvufun etkisiyle dogu kiiltiiriiyle yetismistir. Bu ona bazen avantaj saglamis iki

kiiltiirti yogurmaya ugragmis hem de dezavantaj olmus bir ikilem yasamistir.

Tiirk toplumunun Tanzimattan beri bir kiiltiir ve medeniyet buhran1 yasamasi
ne dogulu ne de batili olabilmesi Kenan Riféi'de de goriiliir, Miisliiman kalarak modern
hayati benimsemenin, kendi kiiltiir ve medeniyetimizi terk etmeden caga ayak
uydurmanin gayretleri goriiniir. ileride, en verimli 6grencisi olan Simiha Ayverdi bu

konu iizerinde daha a¢ik beyanlarda ve tekliflerde bulunacaktir.

Kenan Rifai'nin, kullandig literatiir, giindelik basit olaylardan, sokakta cereyan
eden bir hadiseden hareketle; o sirada konusulan bir dini-tasavvufi konuyu basit¢ce 1zah
edivermesidir. Bu ftibarla iyi bir gdzlemci oldugu kadar, bu gézlemleri méanevi konulari
aciklamada basariyla kullandig1 goriiliir. Mevlana'nin sohbetlerinden olusan Fihi Mafih

adl eserde de bu usul dikkati gekerm.

Kenan Rifai'nin Serhli Mesnevi Serif adli, bir cildi yayimlanmis olan eserinde
geleneksel serh bilgilerinin aynen aktarilmasi yaninda; Kenan Rifa1'inin bunlar1 yasanan
hayata katan, teorik kuru bilgi seviyesinden cikarip, hayatin icine sokan ve daha

hissedilir héle getiren 6zelligi dikkati ¢eker.
C. KENAN RIFAI’NIN TASAVVUF ANLAYISI (MiSTiZM)

Kenan Rifai’nin tasavvufu anlayisi, yorumlayisi ve uygulayisi sadece bir
tasavvuf ekoliin ¢izgisine bagl kalmadan bircok ekoliin degisik yonlerini alarak farkli
bir ¢izgide olmustur. Kenan Rifai ne Gazali gibi sirf bir ahlak anlayisi olarak kabul
etmis, ne Muhittin-i Arabi gibi sadece vahdet-i viicutta kalmis ne de Mevlana gibi
askiyla diinyay1 ve ahireti de atlayip gecmistir. Uciinii birlestirerek bir yasam sekli

haline getirmistir'*®.

Kenan Rifai’ye gore mistisizm, insani tefsir edip derinlemesine agan, su kainat

icindeki yerini, diger varliklarla miinasebetini belirten ve gercekle temasin saglayan bir

197 Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss.44-75.

108 Ayverdi, Dost, s.15.
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yoldur109

. Mistik ise hayat1 ahenklestiren bu denge unsurunun icaplarina gore yasayan,
yani agki, alemin en esash gercegi olarak goren kimsedir. Yine o’na gore din, mutlaka
tasavvufun serhine (agiklamasina ) muhtactir. Biitiin dinler ancak tasavvufla serh

olmustur ve yasam bicimi haline getirilmistir''*.

Tasavvuf birlemek demektir. Diinyada Allah’in iradesi olmayan higbir sey
yoktur. Bunun idraki akil ve ruh birligi ile miimkiin olur. Ruhun 6zii Allah’tir. “
Tasavvuf giizel ahlaktir, giizel ahlak ise edeptir, edepse, Allah’tan bagka fail ve mevcut
gormemektir 7, “Tasavvuf demek incinmemek ve incitmemektir” diyor. “ Cokluk yani
kesret, Allah’in birligine mani degildir. Nasil ki denizin dalgalar1 denizin birligine mani
degilse.” Mevlana Hazretleri tevhid fikrini soyle agikliyor: *“ Elif’ten ya’ya kadar biitiin
harflere dikkat et. Birbirinden baska cizgiler ve sekiller gibi goriiniirler ve bagka baska
sesler verirler. Fakat az daha dikkatli olursan goriirsiin ki birbirinden baska sandigin bu
harfler, hep aym elif harfinin yani elif cizgisinin, tiirli biikiilis ve sekillenisiyle
meydana gelir. Yani biitiin harflerin ash elifte birlesir. Demek oluyor ki, tek bir elif
harfinden bunca kelam doguyor ve ayni kaynaktan dogduklari, yani esasta tek ve bir
olduklar1 halde, tecelli ve goriiniislerde birbirinden ayr1 ve sayilamayacak kadar ¢ok
kelimeler ve ciimleler olabiliyorlar.” (Sayilarin hepsinin birin tekrarindan ibaret olmasi
gibi). Hz. Ebubekir “Hicbir sey gérmedim ki onda Allah’1 gérmeyeyim buyuruyor. iste
insan-1 kamil, kendi gonliinde bu tevhidi gosterip O0gretendir. Yine Hazreti Mevlana,

“Beytullah, Beytullah olali ( Kébe) Allah gidip orada oturmadi. Benim ruhumun evinde
ondan gayr hicbir sey yok”, diyor. iste tasavvuf bu bilgiyi edinebilmektir''".

Insan-1 kAmilden maksat, hakikat-1 insaniyedir. Cenab-1 Hak bunu Kur’an-1
Kerim’de kelime sozii ile ifade ediyor ve o kelimeyi anlatmak i¢in “denizler miirekkep,
agaclar kalem olsa yine beyan etmeye muktedir degildir” buyuruyor. Kelimeden

maksat, kdmil insan yani hakikat-1 insaniyedir. (Kehf suresi, 109. ayet: Kul lev kane’l —

109 Rifai, Sohbetler,C.1.,5.101.
110 Ayverdi,v.d., s.192.
" Ayverdi, v.d., 5.196.
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bahru midaden 1i kelimati Rabbi le-nefide’l — bahru kable en tenfede kelimatii Rabbi

. NPT 112
velev ci’na bimislihi mededa.) ~.

Ken'an Rifal'nin mistik anlayisinin en dikkat ¢eken yonii, kendisini belli bir
metafiziksel sistemle smirlamamis olmasidir. Diisiincelerini soyle agiklamaktadir:
"Benim ii¢ adet gozliigiim var. Bir tanesini yakindaki objeleri gbrmek icin, digerini
uzaktakileri gérmek icin, ti¢linciisiinii ise hem yakin hem de uzaktakileri gormek i¢in

113
kullanirim .

Uciincii gozliigiimiin camlar1 hem yakin, hem de uzak cisimler igindir. Sayet
yakin mesafe gozliigiimii uzaktaki cisimler i¢in kullanirsam basim doner. Eger uzak

mesafe gozliigiimii yakin mesafedekiler i¢in takarsam bu defa cisimler net goriinmez.

Fakat icilincii tip gozlik farklidir. Hem yakin hem de uzak iyi goriiniir.
Neticede su sonuca vardim; Sadece bu diinyayr gormek isteyenler, yani bu diinyada
mevcut seylerin seklini ve cinsini gérmek isteyenler, diger diinyay1 goremezler. Diger
taraftan sadece Obiir diinyay1 gormek isteyenler de bu diinyay1 goremezler. Bundan
dolay1 bir kimsenin ruh goziiniin gozliigli 6yle olmalidir ki dis diinyaya bakan gozii
onun ruh diinyasim1 gérmesine engel olmamalidir. Diger taraftan ruh diinyasim géren

gozii de bu diinyadaki cisimleri net gbstermelidirm.

AAY

Kenan Rifal'nin tasavvuf anlayigina gore, insan ruhu manevi kirlerinden
temizlenmis olmalidir. Ancak bu durumda insan, diger yaratilmislarla olan iliskisini,
kainattaki kendi yerini daha iyi idrak eder, gercekle yiiz yiize gelir. Bu gercekle olan
temas gercegi bilmemize ve bulmamiza yardimei olur. Bu, insanla baslayan ve insanda
tam anlamiyla kemdle eren bir idrak ve diisiinceler zinciri ve kendi icinde (bizatihi)
yasanan bir hayat tecriibesidir. Tasavvuf dinle devamli bir aradadir, ¢iinkii din,

tasavvufun agiklamalari, terciime ve yardimina muhtagtir. Mutasavvif da tasavvuf

"2 Ayverdi, v.d., s.191.
13 Ayverdi, v.d., s.191.
14 Binark, Dost Kapist, s.70.
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anlayisinin 1s181nda hayatini, her sey ve herkesle dhenkli bir denge kurarak, sevginin de
15

kainatin en liizumlu bir gercegi oldugunun bilinci i¢inde siirdiiriir' .

Kenan Rifai’nin tasavvufi yaklasimini miiridi olan Sofi Huri su ciimlelerle
ozetler: Onun yasadigi devir ve iilke, gbz Oniine alindiginda taassup 6zel bir 6nem tagir.
Islam’1n, bircok ilerletici reformlari, engellemek igin politik bir alet olarak kullanildig1 o
devirde, Osmanli Imparatorlugu da, ¢cékmeye baslamis bulunuyordu. Bu saskinlik ve
kangikligin hiikiim siirdiigii o devirde, zor ve gii¢ sartlar icinde, Kenan Rifai, kor bir
taassuba bagli olan guruplara kars1 prensiplerini tek basina savundu. islami prensiplerin
hicbir ilerleme fikrine veya medeniyetin gelismesi i¢in yapilan hi¢bir harekete engel
olmadigini, acik bir sekilde duyurdu. Insanligin refahina hizmet eden her hareketin,

Islam’1n prensipleriyle uyum i¢inde oldugunu, ilan etti' .

D. KENAN RIFAI’NIN EVRENSEL AHLAK ANLAYISI

Kenan Rifai’nin ahlak anlayisin1 yine talebesi ve halefi olan Samiha
Ayverdi’den o&greniyoruz. Genel olarak ahlak anlayisina baktigimizda tasavvufi

cizgiden ¢ikmadig1 aksine evrensel boyutta ahlak anlayisi sergiledigi goriiliir.

Evrensel insanligin sinirlarinin bulunmamasi ve herhangi bir dini ahkam veya
milliyet ile sinirlandirilamamasi sebebiyle, bir kimsenin gercekten giivenebilecegi tek
sey, gercek inang sahibi ve bu inancinda da samimi olan bir insandir. Bundan dolay1
Ken'an Rifdi dini daima insanin manevi (i¢) diinyasinin ve huyunun olugmasi ve
gelismesinde bir otorite olarak gormiistir. O, bir¢oklarin1 tmitsizlik kuyusunun
derinliklerinde, bazilarim kararsizlik vadisinde yeis icinde ve bir¢oklarin1 da iménin
azalmasina yol acan siiphe icinde buldu. Ancak insanlara hepsinin ayni evrende
yaratilmis olduklarimi hatirlatip, onlarin birbirleriyle barigsmasini saglamaliyiz. Bunu da

samimi ve en miitekdmil bir sevgi ahlaki ile basarabiliriz'"’.

115

http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

6 Sofi Huri, “Belcika Kralicesi Juliana’nin Huzurunda, Sofi Huri’nin Sundugu Konferans Metninden

alinmustir.”, http://www.Kenanrifai.com/fikirleri/index.html.
117

http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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Insanlarm hatalarini ve kusurlarii eli, dili, gozii ve kalbinden gelen sevgi ve
inangla tedavi etmek ve diizeltmek i¢in biiyiik gayret sarfedip ¢abalardi. Bunu yaparken
asint  sertlige, kiriciliga hosgoriisiizliige ve saldirgan fanatizme sebep olmaktan

kagmmlstlrl 18

Kenan Rifai’nin bu goriislerinden dini taassuba siddetle karsi ¢iktigi ve
evrensel bir bakis icinde oldugu tasavvufu sadece bir din ve bir millete has kilmadigi
goriiliir. Bilgi ve ilimle agiklanamayan dar dogmatik inanglara kargi oldugunu pek cok

kez vurgulamistir.

Samiha Ayverdiye gore Kenan Rifai’nin ahlaki goriisleri, sinirsiz bir sevgi ile
doluydu. Yalniz insanlara degil, hayvanlara ve esyaya karsi da sevgi ve saygi gosterirdi.
Cinsiyet, rk, din, seviye, lisan farki gdzetmeden biitiin insanlar1 severdi. Her zaman
“Bakin, Allah i¢in Rabbiilalemin diyoruz. Rabbiilmiislimin demiyoruz. O’nun

yapmadig1 ayrimi ben kul olarak nasil yaparim?” derdi'".

“Biitiin insanlar bir viicut gibi birbirinin azasidir, ¢iinkili yaratiligslart aymi
cevherdendir” sozlerini sik sik hatirlatirdi. Esasen Miisliimanlik bu fikrin tatbikatim

ibadet kadar makbul tutar diye devam ederdi'®’.

Kenan Rifai ahlak anlayisina bir bakima “calisma ve is ahlaki” da diyebiliriz.
“Toplum i¢inde herkesin bir isi, bir fonksiyonu olmasinin ¢ok énemli oldugunu” soyler,
“aksi halde toplumun issiz tabakalar sinir hastaliklariin, kumar veya keyif verici
zehirlerin tuzagina kolaylikla diisebilirler” derdi. Kendisi emekli olduktan sonra da

hastalig1 son haddini buluncaya kadar calisma hayatina devam etmistir.'*!

Ahlak anlayisinda insanlar1 robota ¢eviren “Mutlak Ilahi takdir” fikrini kabul
etmedigini goriiyoruz. O, herkesin hiir bir varlik oldugunu, ilahi emri kabul veya red
konusunda serbest oldugunu, kendi hareketlerinden sorumlu oldugunu ve hak ettiklerini

yasayacagini sdyliiyordu. Bunu bir siirinde sdyle ifade ediyordu:

18 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan .

"9 Ayverdi, v.d., 5.156.
120 Binark, Dost Kapisi, s.67.
2 Ayverdi, v.d., 5.166.
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“Halin ne ise miisteri sen oldun o hale,
Noksan1 meger Adl-i Ilahi’de mi sandin?”"'*

Weber’in belirttigi, Rasyonalizasyonun sonucunda dini guruplarda ortaya cikan
degisimi Rifailikte de gérmekteyiz. Bu diinyanin 6tesindeki diinyaya ait olan hedeflere
yonelik zahitlik( Weber buna “Obiir diinyac1 asketizm” diyor) ve bu diinyaya yonelik
hedefler matuf asketizm( Webeb buna da “bu diinyaci asketizm” demektedir). Tarih
boyunca dinsel =zahitlik hep Ote-diinyac1 olmustur. Weber, sanayilesmenin ve
modernizmin sonucunda bunun Protestanliktaki gibi diinyevi zahitlige doniistigiinii

belitmektedi'?.

E. KENAN RIFAI’YE GORE DININ FONKSIYONU VE iBADETLER

Kenan Rifaiye gore din, ferdin diger insanlarla ve ferdin vicdani ile olan

miinasebetlerini tanzim eden ve kontrol altina alan hayati bir sistemdir'**.

Kenan Rifai : “Esas itibariyle biitiin dinler birdir. Iptidai dinlerden tutunuz,
[brahim’den, Musa’dan, Isa’dan, Hz. Muhammed’e kadar biitiin dinler mana itibariyle
aymidir. Maksat i¢ temizligi ve Allah’1 tanimak ve bulmaktir. Din de ilk mektepten
iiniversiteye gelinceye kadar bir talebenin gecirdigi tekamiilii gegirmis ve Islamiyet’te

kemalini bulmustur.” der'®.

Beser hayati i¢inde dinin sosyal ve ferdi olmak {iizere iki esasli fonksiyonu

vardir.

122 Binark, Dost Kapusi, s.66.

123 peter L. Berger, Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi”,Din ve Modernlik, Adil
Ciftci(Der.),1.Baski, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1,2002, ss.145-146.

124 Ayverdi, v.d., s.139.

125 Ayverdi, v.d., 5.140
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1.Sosyal Fonksiyon: Bir taraftan cemiyet menfaatlerini sahis menfaatlerini
iistiinde tutma terbiyesini ferde kazandirmak, diger taraftan karsilikli insan

miinasebetlerini diizenleme imkanlarini saglamaktlr.126

2. Ferdi Fonksiyon: Bir insan viicudu memleketinde baris ve huzuru temin
edemezse cemiyete karsi baris, huzur ve adaleti temin edemez. Bunun elde edilmesi de
nefsin terbiyesinden, ruhun tekamiiliinden bagka bir yolla olamaz. Bu olmadik¢a
diinyadan rahat ve siikin beklemek beyhude ve abestir. Insan ancak Allah’la bilis tutup
onunla dost oldugu zamandir ki hem kendi i¢in, hem de cemiyet i¢in kazanilmis bir

127
varlik olur ~’.

Kenan Rifai’de dinin sekil cihetinin, dinin gayesi degil vasitasi oldugunu ve bu
vasitanin insani, ahlaki ve bedii degerlere gétiirme yolunda ve bir ruh disiplini acisindan
ele aldigimi goriiriiz. ibadette manay1 esas tutuyor'>*. Dinin ibadet boyutuna dair

goriigleri soyledir:

Kelime-i sehadet: Sahidim ki Allah birdir ve Muhammed onun resuliidiir
demek, bir insanin kendi nefsani muhabbetlerinden soyunup zulmani perdeleri atarak
suhut mertebesine (gorerek iman) vasil olmast demektir. Biitiin mevcudatin Allah’in
emrine zebun ve maglup oldugunu gérmek, acz, ihtiyac, fakr ve yokluk i¢inde olmaktir.

Dervislik de bu manayi hal etmek demektir'?.

Namaz: Namaz miiminin miracidir. Namaz kilan kimse Besmele-i Serif’i cekip
namaza durunca “Allahii ekber” demekle, Ibrahim gibi olan ruh, Ismail gibi olan nefsin
sehvet gerdanim katlediyor. Iki elini kaldirmakla, iki cihandan geciyor. Ellerini gogsiine
koymakla, kalbini masivadan temizliyor. Peygamber efendimiz “Nur-1 didem namazdir”

buyuruyorlar. (Mirag makami)"*°.

126 Ayverdi, v.d., s.135

127 Ayverdi, v.d., s.136.

128 Rifai, Sohbetler, C.I, 5.353.

129 Rifai, Sohbetler, C.1.,5.142

130 Rifai, Sohbetler, C.IL, s. 360, s. 453.
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Orug: Orug tutan samediyet sifatiyla sifatlanir. Orucun {i¢ mertebesi vardir:
Biri avamin orucu, yemeden i¢gmeden ve haram olan sair hallerden imsak etmektir.
Havassin, yani olgunlagmis olanlarin orucu, el, ayak, goz, kulak ve ciimle azasini,
giinah denilen seylerden imsak etmek, geri cekmektir. En iist derecede olanlarin orucu
ise,diinya zevk ve eglenceleri icinde yasarken sadece gonliiyle biitiin masivadan perhiz
etmek ve ciimle heva ve hevesten siyrilip Allah’in  muhabbeti lezzetini
bulmaktir.Orucun ve achigin sir ve hikmeti, sehvet ve nefsin kahrindan kurtulmak ve bu

suretle ruhaniyet bulmaktir''.

Zekat: Zekat’in dis manasi; mal ve miilkiinden Allah’in emrettigi Olciide
vermektir. 1(; manasi ise; Zenginlerin zekat1 fukaraya ihsan etmek, mallarindan vermek,
Fakirlerin zekati da, zenginlere olan iimit ve itimatlarim1 kalplerinden silmek, yani
verecek diye beklememektir. Aslklarm zekati, cananin ugrunda canimm harcamak,
ruhlarim1 Allah muhabbetine bezletmek, vermek, hep vermektir. Ariflerin zekati ise,
kendi hallerinden ve ilimlerinden, irfanlarindan ehil olana, isteyene, talep edene
vermek, muhabbet etmek, asiklari kendi hallerinden nafakalandirmaktir. [Imin zekati,
talibine talim etmektir. Evladin zekéati yetime ihsan, Evin zekéti misafiri agirlamak ve
itibar etmek, Sohbetin zekat1 dedikodudan kagmak, Kuvvetlinin zekat1 zayiflara yardim,
Nefsin zekati, kotii ahlaklardan kurtulmaktir. Cenab-1 Hak’da: “Zekat veren felah bulur”

132
der~.

Hac: Dis manasi toplu halde Allah’in askini1 yasamak ve yasatmak zevkidir ve
bu zevk ugruna tiirlii eziyetlere katlanmaktir. Kabe’ye gitmek i¢in ihrama biiriiniirler,
yani esvaplarindan soyunurlar. Goniil kabesine tevecciih eden asiklar ise iki cihandan
soyunurlar. Onlarin ihrami budur. Kabe, Siibhan’in rizast mahallidir. Ciinkii oraya
Allah’in nizasi i¢in gidilir. Goniill ise Rahman’in miisahede edildigi yerdir. Hakiki

Arafat arif-i billahtir ve onda Hakk’1n cemali seyredilir133.

F. KENAN RIFAI’NIN iLiM ANLAYISI

131 Binark, Dost Kapisi, s.143.
132 Rifai, Sohbetler, CIL., s. 66.
133 Binark, Dost Kapist, s.139.
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Kenan Rifai’nin modernite ile Is]Am’m bir sentezini yapma gibi bir iddiast
yoktur. Onun yapmaya calistigi sey hem modernite hem de Miisliiman gelenek ile
uyumlu olan, ama gerektiginde ikisine de tenkidi yaklasabilen yeni ve dinamik bir
Islami yorum ve bakis acis1 gelistirmektir. Kenan Rifai’nin orta yol anlayisi sadece
teorik bir iddiadan ibaret olmay1p aksiyon boyutu da olan bir yaklagimdir. Dogru zaman
ve mekanda dogru hareketi yapma diisiincesi orta yolun takip edilmesini ¢ogu zaman
kolaylastiran bir faktor olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kenan Rifai, teori ile pratik arasinda
giiclii bir bag olduguna inandig1 icin, orta yolun takip edilmesinde insan unsuruna

biiyiik onem vermektedir.

Kenan Rifai dinin ilme nazaran geri ve muhafazakar olusu telakkisi tizerinde
ehemmiyetle durup, bu mevhumun derhal diizeltilmesi icap eden en ©nemli

meselelerden biri oldugunu anlatmistir'>*,

Biiyiik dinlerin mahiyet ve gayeleri lizerinde kafi derecede bilgi sahibi olmadan
ve basit bir iman plam iginde bir takim dogmalara saplanip kalarak zamanimizin
icaplan ile at bag1 giden miisbet bir diinya goriisiine sahip modern insan tipine nasil
varamazsak, din softaligimin karsi kutbuna gidip ilim softaligim1 miidafaa ederek ve
insan1 bir takim ilmi dogmalarin esiri yaparak ikinci bir ¢cikmaz yola diisiilebileceginden

de ayn1 derecede endise duyuyordu.13 >

Kenan Rifai, “Eger mikroskobunun altinda kiigiiciik bir zerreyi tetkik eden bir
laboratuar adami, kainatin i¢inden aldigi bu kiiglicik numune karsisinda hayretlere
diiserek insan bilgisinin mahdutlugunu sezip derin bir tevazu ile tefekkiire dalmiyorsa,
onun modern ilmin hakiki bir miintesibi oldugundan siiphe edilir” der. Ve Hazreti
Peygamber’in bildik¢e bilmeye doymayan tesnelikle: “Ya Rabbi! Benim hayretimi
ziyadelestir” demis olmasini bu fikrin bir ifadesi olarak her zaman tekrarlardi. Boylece
terazinin hem ilim hem de din kefesini radikal yorumlardan kurtararak problemi ¢6zme

136

gayretindeydi.

34 Ayverdi, v.d., 5.182
135 Ayverdi, v.d., s.183
136 Binark, Dost Kaprsi, $.69
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Kenan Rifai, ilmin insanlarin insandan &te bir varliga karsi olan istiyak ve
ihtiyacim1 karsilayamayacagimi hesaba katarak, dini, bir ahlaki prensip, ilmi ise bu
prensibi tekdmiil ettirme vasitasi olarak bagdastirmisti. O, ne dogmatikler gibi degismez
bir doktrine demir atmus, ne radikaller gibi bir hadiseyi goriir gormez hakikatin ta
kendisi sanmak gafletine diigsmiis, ancak diinyanin tek@miilii icin lazim olan insaci ve
yaratic1 ¢alismaya kiymet verdiginden, ilmin miitereddit, ¢ekingen, agir temposunu
dikkatle takip etmistir. “Diin dogru dediklerimize bugiin yanlis diyoruz. Yarin da
bugiinkii neticelerin yanlis ve eksiklerini anlayacagiz, esasen tekdmiil de bunu icap

ettirir” diyordu'"’.

Fizik aleminin mahiyetini artitk gecen asrin anlayisi ile ele almak fikri iflas
etmistir. Bu asrin en asil ve ilim haysiyetine en yakisan hareketi hakikatini

anlayamadig1 bu fizik kdinat karsisinda aczini itiraf etmesidir'>®.

Kenan Rifai imanh ilim adamimi oldugu kadar, Allahsiz ilim adamimi da
dinlemek suretiyle her meselede ragbet ettigi mukayeseli goriis kapisin1 daima agik
birakmistir.“Taassuplardan, batil itikatlardan, dogmalardan ve iptidai fantezilerden
temizlenmek icin ne kadar ilim gerekli ise, ilmi basarilarin i¢indeki insani hatalardan

temizlenmek i¢in de o kadar din, dolayisiyla vicdan gereklidir” diyor13 .

Kenan Rifai, “Saadetsiz zevk, ilimsiz saadet ve hikmetsiz ilim aradigimiz icin
kalp huzuruna ve saadete sahip olamiyoruz. Hikmetsiz ilim olmaz, ¢iinkii biitiin
ilimlerin gayesi Allah’1 bilmektir. Amellerin gayesi ise giizel ahlaktir, buna da insam

. . - 140
din ve iman gotiiriir” der .

Kenan Rifai’ye gore en genis ve saf manasi ile din anlayisi, en ileri ilim goriisii
ile gercekten anlasip kucaklastiklarn zamandir ki insanlik, kardeslik, dostluk,

yardimlasma esasi lizerinde ve emniyetli sartlarda birlesecekler. Bu dyle bir birlesme ki,

137 Ayverdi, v.d., s.184
8 Ayverdi, v.d., 5.186
139 Ayverdi, v.d., s.185
140 Ayverdi, v.d., s.187
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onu ne mekanik hukuk kanunlari, ne rasyonel ilim kanunlari, ne de ideolojik

propagandalar, yalniz baslarina bagaramazlardi.

Nev’i beserin ideal bir dava iizerinde birlesmesi ancak ve ancak onun en derin
samimiyeti icine girmekle miimkiindiir. Insan gercek bir i¢c hayatinin ve sekillerin
altinda mevcut olan mananin varhigina erdigi zaman esyanin ve hadiselerin tesirinden
kurtularak nisbi bir huzura ve hiirriyete vasil olabilir. Bu huzur ve hiirriyetin, sosyal

refahla zenginlesip takviye edilmesi lazimdir ve bu da ilmin isidir."*'

Kenan Rifai insanlar1 birbirlerine, Allah’a karg1 ilmin gerceklerine ve sevgi
esasina dayanan bir dinle zenginlesmis miinasebetler sistemi icinde birlestirme

142
amacindaydi .

Kenan Rifai’nin hayatin1 tetkik ederken goriiyoruz ki o sadece nazari bir ilim
taraftar1 olarak kalmamis, bunu kendi giinlitk hayatina da fiilen intikal ettirmistir. Bir
talebesi ile konusurken diyor ki: “ Irsada memur olanlar icin sadece manevi ilim kafi
degildir. Bir miirsid, bir miirebbi zamanin gidisine, maddi ve manevi hayatina vakif
degilse talebeleri ile nasil anlasabilir. Sen bana ben musiki bilirim, diye, musikiden s6z
actigin vakit ben sana bu meselenin esaslar1 hakkinda hi¢ degilse umumi olarak bir sey

sOyleyemezsem hosuna gider mi?”'*

III. MURITLERININ GOZUYLE KENAN RiFAI

Diger biitiin dini olusumlarda oldugu Rifai’likte de miiritleri seyhlerine
hayrandirlar. Mutlak manada bagliliklar1 ve tasvirlerinde miibalaga onu tarif ederken
acikca goriliir.Hatta Samiha Ayverdi daha da ileri giderek denizler miirekkep olsa,
agaclar kalem onu tasvir etmeye yetmez diyecek kadar miirsidini ululastirmistir. Bu

tasvirleri soyle siralayabiliriz.

141 Binark, Dost Kapusi, $.69
142 Binark, Dost Kapisi, s.69
43 Ayverdi, v.d., s.188
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1. Mistik sultandir. Mistigin manasi, hakikat sirrina vakif, o sirr1 yasayan ve
sirra katilmis, herkesin manasini goren, herkesin i¢ yiiziinii bilen, ona hiirmet eden ve
onu yasayan, Allah’in hakikatine ve sirrina vakif (Hakikat-i Muhammediye), insandaki

Allah’in hangi isimleri tasidigin bilen kisidir'**.

2.  Hakim adamdir ( hikmet sahibi), sirm diinya planina ¢ikarmis, onu mana
haline cevirmis (hikmet) ve cemiyete zerk etmistir. Hakikati , herkesin anlayacagi

seviyeden anlatan kisidir'®.

3. Mirsid-i agahtir, “Bir ayagim seriatte sabit, diger ayagimla yetmisiki
milletle beraberim” diyen Hz. Mevlana gibi biitiin yaptiklarin1 seriat hiikiimleri

dahilinde (Allahin taktiri dahilinde) yapan, yolunun icabina vakif, cemiyetin biinyesini

taniyan ve insandaki sirr1 kesfedip ona 6zel kisisel irsad yapan kjsidirl%.

4. Miirebbidir, bu irsadi takip eder.

5.  Filozoftur, Allah’in hergiin yeni bir sanla uyanisin1 goriip, bilip ona gore

dinini modernize edebilen, Kur’an-1 ona gére uyarlayan kisidir.

6.  Miirsid-i agah, ziimrenin degil kdinatin malidir ve bir devre degil biitiin

asirlara hitap edecektir. Kenan Rifai, agk ve ilimde zirvede irsad yapmlstlrm.
7. Ilmi olmayan ask sultani asirlara hitap edemez'*®.

8. Rahmet kapisi, Yar-1 vefedar, Raz-1 derun v.b.'*

IV. KENDINI TARIFI

144 Ayverdi, v.d., s.209.
145 Ayverdi, v.d., s.229.
146 Binark, Dost Kapusi, s.77.
147 Ayverdi, v.d., s.267.
148 Ayverdi, v.d., s.268.
149 Binark, Dost Kapist, s.75.
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Yine diger dini olusumlarda oldugu gibi manevi lider miitevazi bir portre ¢izer.
Kendini 6vmez, 6viilmeyi sevmez ve istinat noktasinin yiice yaratici oldugunu ifade
eder. Iste Kenan Rifai miiritlerinin aksine kendini su ifadelerle tarif eder. “Ben Allahin
en hakir kuluyum.” “Ben bir hi¢im, bir kul parcastyim!” “Ben herkesten hakirim,” der:

“Kainatta en giinahkar bir viicud varsa, benim

Yok, yliziim varmak i¢in Allah’a isyanimla ben”

Zahir ii batinda yokken zerre miktar kiymetim

Serfiraz oldum diialem, cehl i nadanimla ben

Hangi bir mahliikla sayet nefsimi etsem kiyas

Cimlenin madunu kendim, kiifr it imanimla ben.”
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UCUNCU BOLUM

TASAVVUF GELENEGINDE KADIN

L. TASAVVUF VE KADIN

Tasavvuf, kadinlara dinsel ve toplumsal hayata etkin bir sekilde katilma
konusunda, kati ehli siinnet anlayistan daha fazla imkan saglar. Ortagag vakayi-
namelerinde, kadinlarin tarikatin etkinliklerine veya genel olarak dini hayata katilmak
iizere bir araya geldikleri tekkelerden soz edilir. Memlikler zamaninda Misir'da, bu
tekkelerin cemaatin ayinlerini yoneten ve namaz kildiran seyhe'leri vardi. Bu tekkelerin
biri, bosanmis kadinlarin barinagiydi; yeniden evlenme firsati buluncaya kadar burada

kalabiliyorlardi'*.

Bazi tarikatlara disaridan katilan [el almamig] kadin miiritler vardi. Bazi
tarikatlar kadinlarin tekkelere girmesine izin vermese de, kadin miiritlerin aski ve sevki
genellikle ¢cok fazladir. Kadinlara en cok firsat taniyan tarikat, Osmanli Tiirkiye'sindeki
Bektasilikti. Bu tarikatta kadinlar erkeklerle esitti; ayni ikrar ayinine katilmak
zorundaydilar ve bayram yemekleri ve toplantilarinda kadin erkek arasinda ka¢ goc

yoktu; Bektasilerin ahlaksizlikla suclanmasina yol agmis bir adetti bu'".

[Ik donemlerden itibaren seyhlere veya kurumlara ya da dervis topluluklarina
bagista bulunan zengin kadinlardan s6z edilir. Hankahlara yiyecek ve para yardiminda
bulunurlardi (Bibi Fatma, onbirinci yiizyill baslarinda Ebl Said b. Ebi'l-Hayr'a ve
miiritlerine yardim etmis, Evrengzib'in kizlarindan biriyse onsekizinci yiizyilda Delhi'de
Mir Derd'e bir kiilliye bagislamist1). Sifilerin faaliyetlerini destekleyen kadinlarin rolii
ozel bir ilgiyi hak eder ve bu roliin 6nemini vurgulamak gerekir. Dindar ve zengin
kadinlar enerjilerini harcayacak yer bulmuslar ve héank&hlar kurarak veya dervis

topluluklarmin mevcut imkanlarinin gelistirilmesine katki saglayarak toplumsal

159 Annemarie Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, 1. Baski, Istanbul: Kabalc1, 2001, 5.420.

151 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s.421.
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hizmetlerde bulunmuslardir. Yardimlarina karsilik 6diil olarak, siifilerin toplantilarina
katilip teselli bulmus ve manevi olarak yiiceltilmislerdir. Kadinlarin bu tiir faaliyetlerine
dervislere tek tek bakmak, siifi toplantilari i¢in evlerini agmak gibi Islam Aleminin baz:

yerlerinde hala rastlanabilir'>>.

Yalnizca birkaginin adi resmi vakayinamelere girmigse de kadin velilerin adina
Islam aleminin her yerinde rastlanir. Fakat halkin hayal diinyas1 sik sik, yeni bir kadin
velinin ortaya cikmasiyla sonuclanan nahif efsaneler yaratmistir. Anadolu, az cok
tarihsel bir ge¢cmisi olan kadinlarin -adlan hiiziinlii ve romantik hikayeleri animsatan
basit koylii kizlarinin ve asil bakirelerin- gomiilii oldugu cok sayida kiiciik tiirbeye sahip
olmakla ¢viiniir. Kadinlar evlilik hayatiyla, cocuklarla ya da benzer sorunlarla ilgili 6zel
dileklerde bulunmak igin buralari ziyaret ederler. Ayni durum Iran'da da gegerlidir.
Kuzey Afrika'da kadin velilere ait cok sayida tiirbe vardir; fakat kadin velilerin en ¢ok
ortaya c¢iktigi yer muhtemelen Miisliman Hindistan'dir. Sah Cihanin biiyiik kizi
Cihanard'dan s6z etmek yeterlidir; bahtsiz erkek kardesi Dard Siikdih ile birlikte
Kadiriye tarikatina katilmis ve seyhi Molla Sah kendisine dvgiiler yagdirmistir. Yazilar
tasavvufi meseleleri derinden kavradigim gosterir. Cihanara ve Dara'nm ilk seyhi Miyan
Mir'in kizkardesi Bibi Cemal Hatun (6lm. 1639), Kadiriyenin Pencap'taki olusum

déneminde gbze carpan Kadiri kadin velilerden birisidir'>*.

Miisliiman Hindistan ve Pakistan'in biitiin eyaletlerinde, erkeklerin igeri
alinmadig kadin velilere ait tiirbeler vardir (bu, Islam aleminin baska yerlerinde de
gecerlidir). Multan'da mavi, beyaz cinilerle siislenmis kiiciik bir tiirbeyi ziyaret edisimi
gayet iyi hatirhyorum; tiirbeden sorumlu cana yakin kadinlar, bircok baska kutsal yerin

koruyuculari kadar gayretliydiler'>*.
II. RIFAILIKTE KADIN VE KENAN RIFAI’NIN CEVRESI(MURITLERI)

Kenan Rifai’nin ¢evresinin genellikle kadinlardan olustugu gibi bir izlenim

vardir. Iyi egitim almis modern goriiniislii bir seyh ve kadin miiritlerin dergah

152 Schimmel, Zslamin Mistik Boyutlar, s.422.
153 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s.423.

154 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, s.423.

49



faaliyetinde aktif olmasina alisilmamis bir ortamin bu sdylentilere kaynaklik ettigi

séylenebilirlss.

Hatta Cemil Meri¢c Kenan Rifai’yi su ciimlelerle ifade eder: Kenan zarif bir
salon adami. Herkesin nabzina gore serbet vermesini biliyor. Biiyiileyici bir sesi,

yakisikli ¢ehresi var. Daha ¢ok kadinlar1 cezbedisi bundan. Medreseden ¢cok tekke...'*°.

Onu ve diisiincelerini en iyi yansitan Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Igiginda
Miisliimanlik adli kitabin dort kadin yazar tarafindan kaleme alinmis olmasi dikkati
ceker. Aslinda geleneksel tarikat sistemine gore Kenan Rifai'nin yolunu devam ettirmesi
diistiniilen halifeleri vardi: Osman Efendi, Hattat Aziz Efendi, Arif Efendi, Cemal
Efendi ve Doktor Server Hilmi Bey. Bunlarin besi de Kenan Rifai'den evvel vefat

ettiler.

Kenan Rifai bu aligverisi yapmak i¢in kadim1 se¢gmesinin nedeni; Fikir, his ve
iman alisverisinde kadin, erkekten daha miisait bir mutavassit, daha verimli bir
zemindir. Asil mesele, Kenan Rifai’nin bilhassa kadinlik alemiyle temasta olmasi ve
nev’i beserin miistakbel vechesini tayinde, kadm yapici, sekil verici bir amil olarak

gérmesindedir157.

1925'ten sonraki yasakli donemlerde erkek miintesiplerinin sohbetlere devam
etmesi miimkiin olmamistir. Dar ¢cerceveli cok 6zel sohbet toplantilarina, akraba ve dile

yakinlarindan olan kadinlarin istirdki daha kolay olmustur, denebilir'®.

A.KADININ KONUMU

Yeni Cumbhuriyetin toplumda olusturmaya calistigi  kadin  modeli
Rifailik’inkiyle ortiisiiyordu. Cumhuriyet kadini, aktif olan, iiretime katilan, hayatin
icinde, egitimli, erkeklerle bir arada bulunan, daima hayatin iginde ideal tipti.

Kemalizm, medeniyet degisimi tasarimiyla kadinlara “toplumsal goriintirliik”

'3 http://webarsiv.hurriyet.com.tr/2003.01.18.236850.asp

156 Merig, s.216.

157 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan ( 17 Kasim 2006).

158 . e .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss.44-75.
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kazandirmaktadir. Kadinlarin kamusal ¢ikiglari, goriiniirlik kazanmalar1 medeniyet
doniisiimiinii sergilemektedir. Kadinlarin mahrem cemberini kirmasi, cinsiyetler tecrit
duvarinin yikilmasi, kisacasi Islam’in diizenledigi alan batili degerlerin etkisi altina
girdigini gostermektedir' ™.

Kenan Rifai oOncelikle alisilagelmis simirlandirmalart ortadan kaldirmas,
kadinlarin kendi tahsillerini tamamlamalarinin tizerinde durmustur. Bu ¢ok 6nemli bir
degisiklik olarak belirir. Kadinin sosyal hayatta yerinin hemen hi¢ olmadigi donemde

yetigsen 6grencilerinin sosyal hayatta ¢ok aktif roller aldigim gdriiyoruzmo.

Onun getirdigi en 6nemli yenilik egitim-6gretim almak ve meslek sahibi
olmaktir, denilebilir. Ciinkii kendisinin etrafinda nice asil ve iist ekonomik grup iiyesi
ailelere mensup kadinlar, yasanan savaglarin getirdigi ekonomik ve sosyal krizlerle bir
sekilde mevcut statiilerinden olunca hi¢ yiiksiinmeden ve herhangi bir sikayet belirtisi
gostermeden tam tersi siikiirle derhal kollarimi sivayarak gorev basina ge¢mislerdir.
Kenan Rifai'nin kadinlarin sosyal hayattaki rollerinin degismesine dair yaklasimini,
tasavvufun ilkelerinden "batin zahirle baglantidadir” ile okumak ve yorumlamak da
miimkiindiir. Kadin erkek arasinda manevi terbiye/manevi egitim konusunda da ayirim

gézetmemistirlﬁl.

Rifailikte kadin pasif ve evinin kadmnin degil daha aktif, erkekle beraber,
sorumluluk sahibi bir portre cizer. Bu, hem sosyal hayatta hem tarikatin ritiiellerinde

hem de tasavvufi anlayislarinda gérﬁlﬁr162.

B.KENAN RIiFAININ ASK ANLAYISI VE KADINA BAKISI

159 Omer CAHA, Sivil Kadin, Erten Ozensel (¢ev.), 1. Baski, Ankara: Vadi Yayinlari, 1996, s. 109.
10 Cangiizel G. Ziilfigar, “Kenan Rifainin Kadin Anlayis1 ve Samiha Ayverdi”, Kadin ve Tasavvuf,
Istanbul: CRR,16 Aralik 2005, s.29

161 Ziilfigar, s.30

162 H.Goze, s.16
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Rifailikte kadinin 6zel bir yeri ve Onemi vardir. Kadmlar tarikatin
faaliyetlerinde bizzat yer aliyorlar, hatta tekkenin bir cok giderlerini kargilamada bile
basrol oynuyorlardi. Kenan Rifai sohbet meclisinde hep kadinlar1 bulundurmus onlarin
kendisini daha iyi idrak ettiklerini soylemistir. Kenan Rifai kadim1 diglamamis aksine
o’nun olusturmaya ¢alistii kadin profili hayatin icinde olacak bununla beraber manevi
degerlere sahip olacakti. Bununla beraber kadina dini ve mistik bir bakis acisiyla bakar
kadin1 degerler iistii olarak addeder. Kadina saygiyr ve muhabbeti ilahi sevgiyle
iliskilendirir.163
Ayverdi’ye gore Kenan Rifai kendinden sonra miirsid olarak neden bir kadim

secti?

Ciinkii Fikir, his ve iman aligverisinde kadmn, erkekten daha miisait bir
mutavassit, daha verimli bir zemindir. Asil mesele, Kenan Rifai’nin bilhassa kadinlik
alemiyle temasta olmas1 ve nev’i beserin miistakbel vechesini tayinde, kadim yapici,
sekil verici bir amil olarak gormesindedir. Iste bu derinlikte iki sultan kadin, Kenan

Rifai’ye yarinin kadin miirsitler diinyasim gostermis ve hazirlamistir'®,

Kenan Rifai’ye gore kadin, mazhar-1 agktir. Insanlar1 gercek insan etmek icin
askin hocaligindan basgka bir giic tamimiyordu. Bilerek, bilmeyerek her insanin gayesi
agktir. Fakat bir damla suyun basina gelen maceralar gibi o da cok defalar bu gayeye
pek karnisik yollardan gider. Her insan kendi istidad1 yasina uygun bir sevgiliye goniil
verir. Hakiki agka varamayan insan, yeryliziinde daimi surette viicudun zindaninda
kalmaya mahkumdur. Onlarin kiilli aska varma istidadi olmadigindan, Allah bu

kimseleri yine kendi askina istidat peyda etmeleri icin bir surete, bir sahsa mukayyet

165
eder .

Esasinda agk, asik ve masuk diye ayriliklar yoktur, bunlar tek bir seyi ifade

eder. Masuk, asi18in aynasi, agk ise her ikisinin toplamidir. Aynaya bakan kimsenin

163 Rifai, Sohbetler, C.L,s. 264.

164 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

165Ayverdi, v.d., s.207.
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orada gordiigii nasil kendisi ise asikin da masukuna cekilmesi ve tutkunlugu yine kendi

suretine tutkunlugudurlﬁﬁ.

Ask her seyin, zikrin ve ibadetin de fevkindedir. Ibadet de asksiz olursa bir ise
yaramaz, cemali gorerek askla yapilan ibadetle, Allah’in emri diye yapilan ibadet

arasinda ne azim fark vardir.

Kendi hakkinda istedigin hayri, giizelligi, goniil zevkini, agki ve nuru baskalan
icin de iste ki tam Asik olasin. Zevkini, askim, varhifin1 bezlet; ciinki askin kemali
bezletmektir. Sen de yalniz kendin i¢in degil dlem i¢in olmalisin. Odunun giiriiltii
patirtidan sonra kor haline gelmesi nasil latif ise, agikin da iptidai halinden gecerek

siikfina ermesi ve kendini begeriyetin hizmetine vermesi zevk ve gayedir.

Ask1 olmayanin huzur ve safasi da olmaz, safa bulmus insan biitiin mevcudatta
Hakk’1 goren insandir. Agk, akil goziiniin diirbiintidiir, ileriyi goren bir mercektir, agkla

kuvvetlenmis bir goz i¢in varilamayan hicbir giizellik yoktur.”

Kenan Rifal kadin icin de sOyle diyor: “Asirlar boyunca kadin igin neler
sOylendi, neler yazildi, ne kanli maceralara girisildi. Onun adi kah hudutsuz ihtiraslara
vasita edildi, kah faziletin eline bir bayrak olarak verildi. Fakat Islami tasavvuf kadar

hicbir zihniyet, hi¢bir felsefe ona baha bicemedi, hakiki mevkiini veremedi'®’.

Zaman ve menfaatler islamiyet’in kadin telakkisini ne kadar tahrif ederse etsin,

onun bu husustaki goriisii inkar kabul etmez'®®,

Zira en biiyiikk delili Kur’an-1 Kerim’dedir. Orada hitaplar “mii’'minin ve
mil’minat, salihin ve salihat” diye tefriksiz yapilmis ve mii’mine ve saliha kadinlar

mii’min ve salih erkeklerden ayrilmamistir. islamiyet’in ilk zamanlarinda kadin ictimai

166 Rifai, Sohbetler, C.L,s. 355.
167 Ayverdi, v.d., s.207
168 Rifai, Sohbetler, C.1., s. 355.
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hayatin her safhasinda erkekle beraber yer almakta, hatta gazalara bile fiilen istirak

etmekte idi'®’.

“Bana diinyanizdan kadinlar ve giizel kokular sevdirildi ve nur-1 didem
(gdziimiin nuru) namazdir” diyerek sevdigi seylerin basinda kadim1 sayan
Peygamberimiz, onun i¢timai hayattaki yerini “kadin erkegin yarisidir” diye sarahaten

ve kat’i olarak, tayin etmistir”o.

“Acaba Islamiyetin kadma verdigi bu deger nereden geliyor?” Islamiyet
Hakkin yaratic1 kuvvetini tasimasi ve hayat1 idamede oynadigi rol bakimindan kadina,

has bir deger vermistir. Bu degeri Hz. Mevlana Mesnevi’de:

“Pertev-i Hakkest an masuk ni

Halikest an guyya mahliik ni”'",

Onun kadim (mahluk degildir, sanki Haliktir) diye kabul edisi, hayatin ve

alemlerin manas1 olan yaratici kudreti bizzat sahsinda temsil etmesinden dolayldlrm.

Bunun i¢indir ki Hazret-i Muhammed, kadinlar akil ve goniil sahibi erkeklere
hiikmederler, buyurmustur. Hakikat de budur. Akilli ve ince ruhlu bir erkek kadinlara
karst daima anlayish ve sefkatli olur, onlara sertlikle muameleden ¢ekinir, onlar1 kirmak
ve incitmek istemez. Buna mukabil cahil ve akilsiz erkeklerdir ki kadinlar1 ezerler,

onlara kars1 sert ve kaba olurlar. Ciinkii onlarin tabiatinda hayvanlik tistiin gelir173 .

Ask ve ruh inceligi, insanlara mahsus sifatlardir. Sertlik ve sehvet ise

hayvanlarin sifatidir.Bu demektir ki insanin sevdigi kadina kars1 duydugu ask ve cekilis

169 Ayverdi, v.d., s.208
170 Ayverdi, v.d., s.208
171 Ayverdi, v.d., s.207
172 Ayverdi, Dost, s.193
173 Ayverdi, v.d., s.207
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beyhude degildir. Ciinkii kadin Allah giizelliginin yeryiiziine vurmus bir nurudur,

sadece sevgili degildir, denilebilir ki adeta mahluk degil Haliktr' ™.

O kadar ki kadina maglup olmanin erkekte bir seviye ve irfan mes’elesi oldugu
anlasilir. Bir erkegin kadina zebun olmasi onun kemalinin ve irfaninin olciisii olur.
Allah’in kadina verdigi deger, kadinin, kendi yaratict kudretinden vasiflar tasimasi,
hayatin devamliliginda biiyiik vazife gormesi gibi, ilahi mukadderatin temel diregi
olmasindandir.isaret olundugu gibi, “Kadina muhabbet, onlarin viicutlar1 aynasinda

Cenab-1 Hakk’1 miisahede edebilmektendir.” 175,

[bn-i Farniz da: “Her giizelin giizelligi Allah giizelliginden aksetmis bir
parcadir”’, der. Demek ki erke§in kadina sevgisi bir bakima onun vasitasiyla ilahi
giizelligin vuslatim dilemek manasindadir. Bunun icin de kadimin erkege galebesi
tabiidir. Boyle bir diisiince ancak belirli bir irfan seviyesine varmis ve maneviyat
alemlerinde mesafeler kat etmis erkekler i¢in dogrudur. Kadim sadece cinsi zevk ve
sehvetlerinin bir tatmin aleti saymak, bu yiizden de giinahli1 gérmek, basit ve iptidai bir
zihniyetin eseri oldugu gibi, mahbub-1 hakikinin aslina, hakikatine varmak i¢in bir
vasita, bir koprii bilmek ve ona gore hiirmet etmek, olgun bir goriisiin ifadesidir ki bu da

islamiyet’te kemalini bulmugtur'’®.
C.TARIKATTAKI ONEMLI KADINLAR

Kenan Rifai’nin ¢evresinde farkli donemlerde 6nemli kadinlar bulunmustur.
Bu kadinlar tarikatin olusum siirecinde de giiniimiiz de en on safta olmuglardir. Diger
kadin miiritler tarafindan kendilerine ideal tip olarak goriilmektedirler. Bunlar annesi
Hatice Cenan, Semiha Cemal, Samiha Ayverdi, [lhan Ayverdi, Nazli Hanim, Meskure

Sargut, Cemalnur Sargut, Neziha Araz ve daha bir ¢ok kadin.

Ayverdi Kenan Rifai’nin Annesi anlatirken su ifadeleri kullanir:

174 Ayverdi, v.d., s.207
175 Ayverdi, v.d., s.207
176 Ayverdi, v.d., 5.208
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“Annesi ona kadinlik ve dostluk hazinelerini, mana birikimini, sirksiz, garazsiz
bir sevginin kanall ile bosaltnus, kendinde ne varsa bu yolla ona vermis, bu vadide
yolunu gosteren bir stk olmustur. Annesi aradan cekilip onu insanlarla ve hayatla
basbaga birakincaya kadar her miigkiil aminda yaninda belirmis ve herhangi bir tarzda

ona “yalniz degilsin, seninle beraberim” demis, diyebilmi;tirm.

Samiha Ayverdi, Semiha Cemal’in Kenan Rifai’ye baghligin1 su ciimlelerle
anlatir: Semiha Cemal ise, dort basi mamur varligi ile ezel anlagmasinin en kusursuz
ornegini ona getirmistir. Semiha Cemal, Kenan Rifai’yi su diinya tarihinde misline az
rastlanir bir agk, anlayis ve imanla sevmigtir. Bu sevginin esasini, mayasini Semiha
Cemal’in onu goriis ve anlayisi, onun davasna istiraki, kendi varligint onun varligi ile
aynilestirme arzusu tegkil ediyordu. Semiha Cemal’in varligi onu insanlik dlemi ile alis
veriste tutan bir koprii mesabesinde idi, davasmi paylasabilecegi bir dost ve yorgun

basint varliginda dinlendirecegi bir insandi.

Hocast ona soyle diyordu: “Benim bir zevkim var, bu da sana irfan
ogretebilmektir.” O zaman Semiha Cemal soruyor: “Buna karsilik ben ne yapayim?”
Kenan Rifai’nin bu suale verdigi cevap sudur: “Nefsini arkaya atmayi dgren. Sen bir
yudumda doyanlardan olma! Beni sev, beni sev ki ben de seni seveyim. Yalniz bu (beni
sev)in manasint iyi anla. Beni sev demek, sevdiklerimi, biitiin insanlari, agki, Allah’t sev

. 178
demektir.”

Nazli Hanim, Cemalnur Sargut, Nazli Hanimi anlatirken tarikattaki diger

kadinlar hakkinda da ipuclan vermekte. O Nazli Hanim’1 soyle tanitir:

Nazli Hamim, Evrenos ailesinin, modern ve medeni zihniyetle yetismig
evlatlarindan biri ve Ken'an Rifai'nin halifelerinden ve bir Istanbul celebisi olan Cemal

Bey'in zevcesidir.

Ilk gencligi bir siir ve giizellik havast icinde gecmis olan bu zarif ve kibar

kadin, bir zamanlar Istanbul mesirelerinin ve bilhassa Bogazici mehtaplarimin saz ve

177 Ayverdi, s.201
178 Ayverdi, 5.201
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s0z goniilliisii, tabiat zevkinin kanmaz ve doymaz bir tesnesi olarak kendini o zevkten bu
zevke atarken, hep aradigi bir sey vardi. Sanki gozii bagl bir korebe idi de yakalamak

istedigi mechulii el yordamiyla ariyor, kolluyor, bulmaya calisiyordu.

Nazli hamim'in o devrin edebiyatina iyi bir ornek olacak yazilarvin birinde
soyle bir pasaja rastliyoruz: “ Ask... bu kelime, ruhumun hicbir lezzetle bulunmamus
pak, nezih derinliklerine daliyor, orada kendimin de varligini hissedemedigim manevi
arzulart tenvir (aydinlatma) ediyordu. Gonliimde en derin bir nokta bostu. Onu ne
sdsaa-y1 ddrat (debdebe,san) , ne de biitin ecramiyle semavat (yildizlar)
doldurabiliyordu. O nokta, mevcudiyetimin en ince zerrdtina kadar siikiinet ve haz
getirecek bir varlik, bir ask bekliyordu. Biitiin hislerimi, diisiincelerimi ancak bu askin

fircasi telvin (boyama) edecekti. Ey Hdlik-i kainat! Nerede o a§k?”1 7

Meskiire Sargut: Cemalnur Sargut ve Asuman Kulaksiz’in anneleri. Kiz1 olan

Asuman Kulaksiz Annesini su ciimlelerle anlatir:

Megskiire Sargut, 1925 yilvun Mart ayinda Edirnekapi'da Tinaz ailesinin 3. kizi
olarak diinyaya geldi. Meskiire heniiz 40 giinliikken gotiiriilmeye baslandigi bu dost
evinde hocasi Ken'an er-Rifai'den tasavvuf ilminin inceliklerini, insan olmann sirlarini
ogrenmek lutfuna erdi. Bir yandan orta ogrenimini siirdiiriirken, bir yandan da
yasitlarimin ¢ok farklt hevesler pesinde kostugu donemde, O gercek ilmi kaynagindan
ogrenmenin  mutlulugunu tadryor, kiymetini biliyor ve dgrenmeye doymuyordu.

Hocaswnin pesinde, izinde olmaya, rengine boyanmaya dzen gosteriyordu.

Yiiksek ogrenimine Ingiliz Filolojisinde devam ederken Dr. Omer Faruk Sargut
ile evlenen Megskiire hamim, esinin arzusu tizerine okulu birakinca tasavvuf egitimine
daha da agirlik verdi. 1950 yilinda hocasinin cemale yiiriimesinin ardindan, yine O'nun
vetistirdigi goniil sultanlart Nazli hanim ve Samiha Ayverdi hanimefendinin yanlarinda
devam etti. Bu yillarda; “ Duygulu Goniillere Hitap, Arifler Bahcesi, Mevland Diyor ki,
Hak ve Hakikat yolunda Mevldna ” adli eserleri yayinlandi. Daha sonra bu eserler iki

kitap halinde tekrar basildi: “ Goniilden Goniile, Arifler Bahgesinden .

17 http://www.cemalnur.org/content/view/27/40/lang,tr/.
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Tiirk Kadwinlart Kiiltiir Dernegi, Kubbealti Akademisi, Samiha Ayverdi
Enstitiisii ve Cenan Vakfi gibi Tiirk ve Tasavvuf kiiltiiriine, san'ata, edebiyata, egitime

hizmet eden kuruluslarin kurucu iiyeliklerini iistlendi.
Bu giin 79 yasinda Megkiire Sargutlgo.

Kenan Rifai’den sonra tarikati devam ettirenler de kadinlardi. Bunlarin
arasinda Samiha Ayverdi ve son donemde de Cemalnur Sargut nemli isimlerdendir. Bu

ikisi hakkinda IV. Boliimde bilgi verilmistir.
D.KADIN MURSIT VE TESETTUR

Kenan Rifai ve kendisinden sonra tesettiir konusundaki esnekligi ve kadinlarin
toplumdan soyutlanmamasi fikriyle genis bir kadin miiritler topluluguna ulast'®'.
Tarikatin hitap ettigi cevre ve tarikattaki aktif olan kadinlarin yagam tarzlarina bakilinca
tesettiir konusunda diger Islami olusumlardan ayrilip meseleyi cagdas tasavvufi bir
yorum getirmislerdir. Bunun en acik drnegini Cemalnur Sargut, internet sitesinde kadin

miirsit ve tesettiir ile ilgili yoneltilen soruya cevabinda gormekteyiz. Diyalog soyledir,
Soru:

1-) Bayan miirsid veya miirsidi kdmil olur mu, olursa neden kadin peygamber

hi¢ olmadi?
2-) Tesettiir hakkinda ne diisiiniiyorsunuz.
Cevap:

Miirsid o6gretmen demektir. Kadin da olur erkek de olur. Kadin Peygamber
olamaz c¢iinkii erkeklerin kadina bakisi ile kadinlarin erkeklere bakisi aymi degildir.
Kadinlar erkeklere bakarken ona bir peygamberlik hiirmeti ve saygist duyarak
bakabilirler. Ama erkek kadina bakarken mutlaka ondaki maddi giizelligi de goriir. Bu

da onun giinaha girmesine sebep olur. Bu yiizden kadin peygamber olamaz.

180 http://www.cemalnur.org/content/view/24/41/lang,tr/.

81 http://www.sabah.com.tr/2005.10.09/gun113.html.
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Tesettiir hakkindaki diistincelerim: Maddi, manevi ve ahlaki tesettiirii
uygulayan veya uygulamayan herkese hiirmetim oldugunu sdylemek istiyorum. Kuran’
da yorumu o devrin din alimlerine birakilmig ayetlerle, lizerinde yorum yapilamayacak
kat’ i emirler vardir. Demek ki devrin an’ane, gelenek ve yapisi insanlarin tesettiir
anlayis1 tizerine degisiklikler yapabilir. Ama insanlar kendilerini nasil rahat ve huzurlu
hissediyorlarsa dyle giyinmeliler ve herseye ragmen ahlaki degerlerini kaybetmemeliler.

Ama en biiyiik tesettiir kotii huylar1 Srtmektir. Allah onu herkese nasip etsin'*-.

Kadinin tesettiirlii olmasmi ahlaki olarak yorumlayan Rifailer, Islam
gelenegindeki Ortiinmeyi farkli yorumlamiglardir. Toplumsal sartlar degismis, kadini
konumu farklilagmis bu yiizden kadin is ortaminda rahat edebilecegi sekilde giyinmeli;
sik, zarif ve bakimli olmaliydi. Samiha Ayverdi ve Kenan Rifai’nin- Kendisi de
resimlerdeki kiyafetleriyle, sac-sakal kesim tarziyla tipki Fransiz asilzadelerini andirir-
etrafindaki diger kadinlarda batili giyim tarzi goriiliir. Hicran Géze, Samiha Anne’yi
tarif ederken kadinligini inkar etmeyen, ama onu disiligin icerisinde ayaga diisiirmeyen

sik, zarif modern giyimli olarak tarif ederdi'®.

182 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

$3Goze H., s.17.
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DORDUNCU BOLUM

GUNUMUZDE RIiFAILIK
I. KENAN RiFAiI SONRASI

Tiirkiye'de tarikatlarin asil canlanmisi, ¢ok partili doneme gegisi miiteakip
basladi. Anlagilan bu tarihlerden itibaren Tiirkiye'de din konusunda uygulanmaya
baslanan ve eskisine gore daha 1liml olan politikalarin bu gelismede ¢ok énemli bir rolii
olmustur. Ote yandan, bunda siiphesiz, II. Diinya Savasini takip eden doénemde Tiir-
kiye'de, tarimin makinelesmesi hadisesine paralel olarak ortaya ¢ikan yapisal degisimin
de rolii biiyiiktiir. Bilindigi gibi, boylece Tiirkiye'de, kdyden sehre ve 6zellikle de biiyiik
sehir merkezleri ve Istanbul gibi metropollere, ¢ok biiyiik bir icgd¢ olgusu bas gosterdi.
Hatta olay orada da durmadi ve 1960'l1 yillardan itibaren yurt disina ve 6zellikle de bati

Avrupa iilkelerine hizli bir gé¢ olgusu gézlendim.

Tiirkiye'de biiyiik sehirler, koylerden baslayan bu akimi massedebilecek bir
sinai, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel kapasiteye sahip olmadigindan, sehirlerin ¢evresinde
olusmaya baslayan gecekondulasma olayr ¢ok biiyiikk boyutlara ulasti. Nitekim
Tiirkiye'de dinl yeniden canlanma ve tarikat olgusunun bu yapisal degisim ile dagilan
eski geleneksel dayanisma formlarinin yerine yenilerinin aranis1 olgusu ile yakindan
iligkisi bulunmaktadir. Bu cercevede, ozellikle 1970'1i yillardan itibaren Tiirkiye'de
degisim ¢ok hizlanirken, tarikat olaylarinin da buna paralel olarak bir ivme kazanmis
olmasi1 kayda degerdir. 1980 sonras1 donem ise, beraberinde getirdigi yeni degisimler,

sartlar ve bunalimlar ile bu acidan ¢ok daha biiyiik bir canlanisa sahne olmustur'™.

Tekkelerin kapanmasiyla birlikte, Tiirk sosyal ve dini hayatindan cekilen
bircok benzerleri gibi, biiyiik ihtimalle Kenan Rifii ismi de unutulmaya mahk{im

olurdu. Onun diisiincelerini ve ismini devam ettirenler kadin 6grencileri olmustur.

'8 Giinay, Din Sosyolojisi, s.600.

185 Giinay, Din Sosyolojisi, s.601.
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Bunlar arasinda en basta geleni ve bu ¢evrenin motor giicii durumunda bulunant Sdmiha

Ayverdi'dirlgﬁ.

II. KADIN HALEF SAMIHA AYVERDI

Kenan Rifai’den sonra Samiha Ayverdi manevi mirasi devraldi. Bununla ilgili
olarak Kadiri Seyhi Salih Yesil, Kenan Rifai’inin 6ldiigii giin Meskiire Sargut’a gelir
ve: “Bu miibarege talki veriniz, onu Ahmed-er Rifai kucakladi ve o giin gokten nur
yagdi. O biitiin kutuplarin basindadir.” dedi. Baska bir konusmasinda ise Kenan
Rifai’nin manevi mirasinin biitiin meleklerin sahadetiyle ona kaldigim belirtir'’.
Samiha Ayverdi'nin roman, hikiye, ani, arastirma ve deneme tiirtindeki otuzu askin
eseri, Osmanli mirasim vurgulayan bir milliyetcilik ile Islam tasavvufunun eklemlendigi
bir muhafazakar durusa ilging bir Ornek olusturur. Siileymaniye Kiz Numune
Mektebi'nde aldig1 egitimden sonra kendi kendini yetistiren; 1988'de, yazi hayatinin 50.
yil1 onuruna, Aydinlar Ocag tarafindan bir plaket verilen Ayverdi, yakin ¢evresinin ve
ogrencilerinin goziinde, "gercek Osmanli-Tiirk'iiniin soylulugunu"; "Bati hayranligin
asabilmis, kisiligini kaybetmemis ger¢ek Miisliiman-Tiirk aydimin1"; gorgiisii, terbiyesi,
zevki ve yasayisi ile de gergek "Istanbul hanimefendisi"ni temsil eder'®®, Cevresindeki

kendinden kii¢iik olanlar onu Samiha Anne diye isimlendirmislerdir'®’.

Samiha Ayverdi, babasi Yarbay Ismail Hakki Bey'in soy Kkiitiigiiniin
Ramazanogullari'na; annesi Fatma Meliha Hanmim'in atalarinin ise, 1541 'deki Budin
seferinde sehit olmus ve oraya defnedilmis Giil Baba'ya kadar uzandigini aktarir.
Ayverdi'nin koklii bir Istanbul ailesinden olusu, Sehzadebasi gibi Istanbul’un
"karakteristik" bir mahallesinde biiyiimiis olmasi ve bu c¢evreden aldigi diisiiniilen

190

"sifahi kiiltirii ve tarih suuru" etrafinda toplanan milliyet¢i genclerin, onu,

186 Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, s.5

87 Meskure Sargut, Hatiralarla Samiha Ayverdi, Cemalnur Sargut (der), Istanbul: Ebat Basim, 2005, s.
14.
'8 Cogkun Degirmencioglu, “Cagdas Diisiince Hayatimizda Samiha Ayverdi”, Kubbealt1 Mecmuasi,
Nisan 2005, s.41

'8 Hicran Goze, “Tiirk Miisliiman Kadimnin Seckin Bir Ornegi”, Kubbealti Mecmuasi, Nisan 2005,s.17

1% ismet Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyasi, 1.Baski, istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1999, s XI.
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Cumbhuriyet'in "koksiizliigii" karsisinda tutunacak, yerli, nezih bir seckin kiiltiiriin

tasiyicisi olarak gérmelerini saglar.

Nitekim Ayverdi de kendisini, vakif oldugu "milli tarih ve milli kiiltiir"ii
genclere asilamakla yiikiimlii goriir. Kuruculart arasinda bulundugu Kubbealti
Akademisi, klasik Tiirk miizigi, hat, tezhip, minyatiir gibi alanlarda kurslar diizenleyip
yaymlar yaparak aynmi amaca hizmet etmektedir. Yaptig1 restorasyon calismalariyla
kendini Osmanli-Tiirk mimarisinin tarihe birakti§i miras1 kurtarmaya, daha ¢ok da bu
mirast Bizans, Latin ve Yunan izlerinden arindirmaya adamis olan agabeyi mimar
Ekrem Hakki Ayverdi gibi SAmiha Ayverdi de, 1950'de kurulan Istanbul Fetih Cemiyeti
ile cemiyete bagh Istanbul Enstitiisii ve Nihad Sami Banarli'min onciiliigiinde 1958'de

kurulan Yahya Kemal Enstitiisii'niin aktif iiyesidir191

. Bu dernekler etrafinda toplanan
grupki bu grubun bazi iiyeleri daha sonra Aydinlar Ocagi'nin kurulus asamasinda (1970)
da bulunacaktir. Muhafazakar kesimlerin Osmanli tarihini, kiiltiiriinii ve Istanbul'u

algilayislarinda etkili olmustur.

Samiha Ayverdi ve cevresi, "kokii mazide olan ati" diislincesini savunan Yahya
Kemal Beyath ekoliiniin takipgileridir. Bu, Tanil Bora'min belirttigi gibi, kendini siyasal
degil Kkiiltiirel diizlemde, "bir durus ve duyus olarak" ifade eden bir "'klasik'

muhafazakarlik" olarak tanimlanabilir'®?

. Bu cevre, Tanzimat'tan bu yana siiren
Baticilik akimina ve Cumhuriyet'in getirdigi kiiltiirel kopusa tepki olarak, Osmanli ile
siireklilik ig¢indeki bir milli kiiltiirii vurgular; Istanbul'u ise, Osmanli-[slAm

medeniyetinin kristallestigi cografya/mekan olarak goriir.

Ayverdi'nin, "Osmanli medeniyetinin besigi" olan eski Istanbul'daki yasayist
aktardig1 Istanbul Geceleri (1952) ve Bogazici'nde Tarih (1966) adli kitaplari bu
muhafazakar durusun tipik Ornekleridir. "Bogazi¢i medeniyetine ve Osmanlinin
muhtesem devirlerine duyulan bu 06zlem, 1950'li yillarda Besir Ayvazoglu'nun

deyisiyle, "Fatih Devri nostaljisi" diye amlabilecek bir akim ile ifadesini bulmustur'®>.

! Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast, s.XVIL.

192 Umut Azak, Samiha Ayverdi, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C.4, Istanbul: letisim Yayinlari,
2003, 5.249.

' Azak, 5.250.
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1953'te, Istanbul Fetih Cemiyeti'nin, fethin 500. yildoniimiinii kutlamak amaciyla
diizenledigi torenler ve toplantilar, Ayverdi'nin Edebi ve Manevi Diinyas1 I¢inde Fatih
(1953) adh arastirmas1 gibi c¢esitli yayinlar, bu nostaljiyi koriikleyen unsurlar

olmuslardir.

Samiha Ayverdi ve c¢evresinin, Osmanh "Altin Cag1" kurgusuna dayanan ve
Osmanh kiiltiirel mirasin1 sahiplenen muhafazakarligi, Cumhuriyet doneminde zor
sartlarda da olsa yasamakta olan, "koklii", "yerli" bir seckin kiiltiiriin temsilcisi olma
iddiasim da beraberinde tasir. Bu iddia, mesruiyetini, Bati1 kiiltiiriine olan
hakimiyetinden degil, Tiirk-IslAm Kiiltiiriiyle olan bagindan dolayr kazanan bir
aristokrasi arayisina da yanit vermis olur. "Milletine yabancilagmis" Batict segkinler
karsisinda, koklerini sanli bir ge¢cmiste arayan ve Osmanli aristokrasisine biiyiik bir
hayranlik duyan, 6zellikle tasrali gengler i¢in, "yiiksek medeniyet'in son giinlerine tanik

olmus Sdmiha Ayverdi, hem eserleriyle hem de bizzat kendi yasami ile 6nemli bir ilham

kaynag olmustur'**.

Ayverdi, Kemalist Cumhuriyet'in, "tarihe kars1 mesuliyetsiz" bir tutum ig¢inde,
"Greko-Latin" medeniyetine teslim oldugunu iddia eder. Osmanli mirasini reddeden ya
da gérmezden gelen "kozmopolit" ve "Avrupa hayran1” seckinlerin neden oldugu bu
"koksiizliik"ten kurtulmanin tek yolunun ise "mazi ile barigmak"tan gectigini savunur.
Bu "mazi", miikemmel bir toplumun idealize edildigi, Fatih Sultan Mehmet gibi biiyiik
dehalarin ve kahramanlarin yarattifi, ama ne yazik ki bu liderlerin kurduklar

miilkemmel diizene ihanet edenlerin de bulundugu bir gegmis kurgusudur.

Ayverdi'ye gore, "mazi"nin en onemli yapi taglarindan biri, Istanbul'daki eski
mahalle yasami ve konak Kkiiltiirii ile 6zdeslestirdigi "Osmanlh ailesi"dir. Yazarin
ozellikle romanlarinda idealize ettigi eski konak yasami, Osmanli medeniyetinin bir
mikrokozmosudur. Tipki imparatorlukta oldugu gibi, konakta da sadece "efendiler"
degil, onlara hizmet etmekten gocunmayan, ¢iinkii ailenin bir parcasi olarak goriilen
dadilar, lalalar, bah¢ivanlar bulunur. Ayverdi'nin hem ¢ocukluk, hatiralarinda hem de

romanlarinda belirtilen bu karakterler, Osmanli'min se¢kin kiiltiiriiniin tasiyicis1 konak

194 Azak, $.251.
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sahiplerinin karsisinda, temiz, saf, gercek "Anadolu insani"mi temsil ederler.Bunlar,
diiriist, ahlakli, yaninda calistiklart insanlara sadakatleri sonsuz, , halk tiplemeleridir.
Ayverdi'nin annesi’nin dadisi olan Cenéniyar Kalfa 6rneginde oldugu gibi, konagin bir
ferdidir ve biitiin hayatlarim yaninda calistiklart insanlara adarlar. Ayverdi, kendi yasam
oykiisiinden yola cikarak yazdigi Ibrahim Efendi Konagi (1964) adli romaninda, bir

ailenin ¢okiisiinii Osmanlh Devleti'ninki ile paralel olarak ele alir.

Vaktinde sayisiz hizmetgiye sahip bu zengin konaktaki aile fertlerinin sefalet
icinde kaliglari, Osmanli'nin da cokiisiinii simgeler. Ayn1 sekilde, hem otobiyografik
ogeler iceren hem de Kenan Rifai'nin yasamindan izler tasiyan Yolcu Nereye
Gidiyorsun?(1944) adli romanda da "aile'nin dagilisi, yozlagmasi; aileyle beraber

toplumun ve devletin ¢oziiliisii anlatilir.

Ayverdi'nin eserlerinde, ge¢misin temiz, duru, saf ailesine ve giiclii devletine
yonelik yogun bir 6zlem duygusu hékimdir. Yazarin kaydini tutmayir amacladigi
doniisiim, Osmanli'nin son doneminde, materyalist ve menfaatci diisiincenin, "eski Tiirk
toplumunun ruh, géniil ve méana zenginliginin hakim oldugu konak ve mahalle yasamini

isgal etmesi siirecidir.

Ayverdi, kendi iddiasina gore daha cocuk yasta tepki duydugu, "taklitci
Tanzimat mantig1" ve "maddecilik illeti"ni babas1 ve arkadaslarinin selamlik
sohbetlerinde tanir'”. Sultan Abdiilhamit aleyhine bir havamin hiikiim siirdiigii bu
sohbetlerde eksikligini duydugu maneviyat ve vatanseverlik gibi bazi degerleri,

dayisinin ¢evresinde bulacaktir.

Ayverdi, Dogu'nun Bati karsisinda istiinliigii iddiasim1 ve bireycilik ile
materyalizmin kaynagi olan Bati diisiincesine yaptigi reddiyeyi, Dogu medeniyetini
tasavvufla 6zdeslestirmek yoluyla temellendirir. Ayverdi'ye gore, "Dogu"yu Bati'dan
ayiran en Onemli ozellik, tasavvuf ve tasavvufun vahdet-i viicut anlayisidir. Merkeze
Allah'1 degil, insam1 koyan Bati diisiincesinin aksine, Dogu, her varlhigi, Allah'in bir

sureti olarak algilar. Ayverdinin "dinlerin 6zii ve cevheri" olarak gordiigii tasavvuf,

19 Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinyaya, 1. Basim, istanbul: Hiilbe, 1974, 5.48.
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"kemalli ve nihaf ifadesini" ise Islamiyet'te bulmustur'*®. Ayverdi'ye gore, Dogu'ya ve
[slam toplumuna mahsus olan fazilet, edep, terbiye gibi ahlaki degerler, bu tasavvuf

ruhundan beslenir.

Gliciinii tasavvuftan alan bir manevi kuvvete yapilan vurguyu, 1920'lerde
Dergéh dergisi etrafinda toplanan ve Bergson metafiziginden etkilenen bazi1 aydinlarda
da gozlemlemek miimkiindiir'”’. Bu aydinlarin materyalist pozitivizme alternatif olarak
benimsedigi ve i¢lerinden Mustafa Sekip Tung'un etkisi altindaki Yahya Kemal'de de
kendisini  gosteren  Bergsonculuk, milli uyamsin Islimi bir  cercevede
yorumlanabilmesini saglamistir. Bergson'un "elan vital" (hayat hamlesi) kavraminin
Tiirklerdeki karsilig1 olarak Anadolu tasavvufunu 6ne siiren bu grup, Tiirk milletinin 6z
ruhunu ve enerjisini Mevlana ve Yunus Emre'de en olgun bi¢imine erismis olan bu

tasavvuf kiiltiriinden aldigin1 savunmustur'®.

Hosgoriiyii temel alan, dig goriiniis ve sekilden c¢ok, ic deneyime ve ruh
olgunluguna 6nem veren Mevlana ve Yunus Emre'nin temsil ettigi tasavvufi gelenek,
Bergsoncu aydimlar ve Ayverdi igin, Islim'i tiimiiyle reddeden materyalist, Batici

anlayis ile kat1 kuralct, tutucu, "yobaz" bir islam anlayis1 arasinda, orta bir yol sunar.

Ayverdi, bu tasavvuf anlayisinin, Tiirk milletinin, hakiki, "esas karakteri",
"gizli hazinesi" oldugunu diisiiniir. Bu "Tiirk Islam1", dogmaci, sekilci, ezberlemeci bir
din anlayisina karsi, kitabilikten uzak, toplum tarafindan igsellestirilmis ve yasayis
kurali haline gelmis bir dindir. Tiirkler, Tanzimat'tan beri i¢ine diigmiis olduklar1
yabancilagmadan, ancak, millf kiiltiirlerinin 6ziine, yani bu unuttuklan tasavvufi yasam

tarzina donmek suretiyle kurtulabilirler.

[slam tasavvufunun dogru anlasilip uygulanmasi halinde miikemmel bir toplum
diizeni yaratacagina olan inanci ve kat1 sekilci din anlayisina olan tepkisi, Ayverdinin
kadin meselesine bakisim1 da belirler. Yirmili yaslarindayken, Eminonii'ndeki Yeni

Cami'ye ikindi namazi igin girdigi bir giin, kendisini esarbim1 kaslarina kadar

196 Ayverdi, Bir Diinyadan Bir Diinyaya, s.77.
7 Azak, 5.252.
"% Azak, 5.253.
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indirmedigi icin uyaran kadin cemaat ve hademeyi, "Islim dininin zarafeti ve Adabim"
bilmeyen "ciithela" ve "taassup kurbanlar1" olarak niteler. Bu cehalet ve mutaassipligin
nedeni Ayverdi'ye gore, Cumhuriyet'in ilanindan bu yana siiren "kiiltlir ve iman
anarsisi” sonucu, halkin, inancim gelistirecek "miinevver ve gercek din adamlarindan

199
mahrum" kalmis olmasidir .

Tirk Kadinlan Kiiltir Dernegi gibi baz1 kadin
kuruluglarina {iye olan Ayverdi, Tirkiye'deki bircok muhafazakar aydin gibi,
"feminizm" ve "kadin haklar" kavramlarindan biiyiik bir rahatsizlik duyar. Kadin ve
erkegin fizyolojik ve psikolojik olarak birbirlerinden farkli olmalar1 nedeniyle, haklar
arasinda da fark olmasi gerektigini savunur. Tabii, bu esitsizlik istismar edilmemeli,
zayif cins olan kadin ezilmemelidir. Yaratiligindan otiirii erkekten farkli olan kadin ise,
haklarim zorla degil, onlara "liykat kazanarak" almaya calismalidir. Kadin haklarim
koruyan kanunlar, kadin meselesini ¢ozmek icin yeterli degildir, ciinkii kanunlarin

temelinde yatan sey sevgi degil, tehdittir. Imana dayanan bir toplumda ise kadin haklart

meselesi kendiliginden yok olur™®.

Geng yasta evlenip bosanan ve daha sonra evlenmeyen, iki ¢ocuk annesi
Samiha Ayverdi'ye gore, "Cennet analarin ayaklari altindadir” hadis-i serifi, Islam'n
kadina olan hiirmetinin baglica gostergesidir, islam dogru uygulandigi takdirde ve
kadinlar, sahsi zevklerini arkaplana atip kendilerini "milli ve manevi suura sahip
nesiller" yetistirmeye adadiklan siirece, kadinin hak ve hiirriyetini giivenceye alan ideal

bir diizene ulagilmig olunur®®".

Ayverdi'nin 1938'de yayimlanan Ask Budur adl ilk romaninda ve bunu takip
eden bircok eserinde [Batmayan Giin, Mabedde Bir Gece, Ates Agaci, Yasayan Olii,
Insan ve Seytan, Son Menzil) kadin ve erkek arasindaki ask konu edilse de, aslinda sozii
edilen, diinyevi ya da fiziksel bir iligki degildir. Ayverdi agk temasini, Allah inancinin

islenmesinde bir ara¢ olarak kullanarak tasavvuf edebiyati gelenegini takip eder. Bu

19 Ayverdi, Rahmet Kapisi, 1.Baski, istanbul: Hiilbe, 1985, 5.232.
200 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast, s.49
201 Binark, Dost Kapisti, 5.67.
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eserlerde, klasik Osmanh kiiltiiriiniin asil tastyicist olarak, ilahi mistik agki tatmis, i¢

olgunluga ulasmis insanlar gdsterirzoz.

Ayverdi'ye gore, Tiirkler, tasavvuf geleneginin temelindeki ask, muhabbet,
merhamet, fedakarlik ve hizmet gibi degerleri benimsemis ve hayata gecirmistir.
Osmanli, toplumun biitiiniine hakim olmus Islam tasavvufu ruhu sayesinde, "agirbasls,
vakarh ve incelmis bir medeniyet" yaratmls‘ur203 . Sark medeniyetinin zirvelesmis halini
temsil eden Osmanli Devleti'nin bu ruhtan beslenen "hosgoriilii”, "hami ve efendi millet
karakteri", Ayverdi'ye gore, Bati'min zora dayali, somiirgeci anlayisiyla tam bir tezat
olugturur. "Tiirk devlet geleneginin en ©nemli unsurlarindan biri olan hosgorii
sayesinde, Osmanl1 Devleti, halklarin1 barig, huzur ve refah icerisinde asirlar boyunca
bir arada yasatmis", "azinliklar1 asimile etmeden, bunu asirlar igerisinde stirdiirmiis;

hakl olarak tarihe 'Osmanh Asirlari’ damgasini varmustur” 2%,

Fakat biitiin bu hosgoriiye ragmen, Osmanli egemenligindeki milletler ve Rum,
Ermeni, Yahudi azinliklar, "memleketin gercek efendisi olan Miisliiman-Tiirklerden kat
kat refahli" yasadiklart halde, Bati'min oyununa gelerek, efendilerine ihanet
etmislerdir’®. Ayverdi'nin cocuklugunda tanik oldugu Balkan savaslari ve muhtemelen
de, bu dénemde okuyup etkilenmis oldugu Omer Seyfettin hikayeleri, onda Osmanl
Devleti'ne bagkaldiran tabi millet ve azinliklarin "nankor"liigiine kars1 biiyiik bir hiddet
uyandirir. "Miisliman-Tiirk'iin bas diisman1 Bizans'in devami” Hiristiyan Bati ve onunla
igbirligi i¢indeki gayrimiislim azinliklar s6z konusu oldugunda, Ayverdi'nin insan
sevgisi, hosgorii ve ruh olgunlugunu yiicelten mistik tarzinin yerini, 6fkeli, hirgin ve
siddet yiiklii bir milliyet¢i soylem alir’®.

Ayverdinin  "milll hassasiyetinin”", tasavvuf ve hosgorii sOylemini
golgelemesine neden olan diger bir konu da komiinizmdir. Soguk Savas donemi

Tiirkiye'sinin diger biitiin milliyet¢i muhafazakarlar gibi Ayverdi de, mill biitiinliigiin

202 Azak, 5.255.

29 Ayverdi, Bogazici’nde Tarih, 1.Baski, istanbul: 1.F.C., 1976, 5.47.

2% Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, 1.Baski, istanbul: Damla, 1985, 5.143.
205 Ayverdi, Bogazigi’'nde Tarih, s.126.

26 Azak, 5.255.
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ve "bizi biz yapan degerlerin en biiylik diismani” olarak gordiigii komiinizm ile
miicadeleye biiyiik 6nem verir. Ciinkii, Ayverdi'ye gore, nasil donmeler, Siyonistler ve
masonlar, zamaninda Osmanli Imparatorlugu'nun yikilmasi igin elbirligi etmislerse ,
komiinistler de Tiirkiye Devleti'ni yikmak i¢in seferber olmuslardir. Ayverdi,
Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye (1969) adli kitabinda da, Hiristiyanlar!, "Miisliimanlar
rahatsiz etmek" yerine, "miisterek diisman" olan komiinizmin "basin1 ezmeye" cagirir.
Karakoy iskelesi'nde "komiinist gazete" satan genclerin yanina giderek bir adet satin
aldiktan sonra gozleri 6niinde yirtiverdiginde (Uluant), ya da yayimlayacaklar1 Edebiyat
Yillig1 icin kendisiyle roportaj yapmak isteyen Nesin Vakfi yetkilisine "solculart bu
memleketin yazari saymadigini" soOylerken, hep bu "milli hassasiyetinin" etkisi

altindadir®”’.

Samiha Ayverdi'nin milliyetci soyleminin diger bir yonii de, Rumeli
Tiirkliigii'ne verdigi o6nemdir. Ayverdi, Osmanli Imparatorlugu'nun 6zellikle
Balkanlar'da kaybettigi topraklarda kalan "millettaslar"a yogun bir hasret; oralarda
"0ksiiz kalan" camiler, tiirbeler, konaklar gibi "ecdad yadigarlarinin ardindan ise derin
bir ac1 duyar. Ilgin¢ bir sekilde, Ayverdi de, ¢cogu Rumeli kokenli olan Kemalist
seckinler gibi, Rumeli Tiirkliigii'nii Anadolu Tiirkliigiine gore daha iistte (daha medeni?)
bir yere koyar (Kirisci, 2000; Neyzi, 2002: 155). Soyagacinin bir tarafinin Budin
seferinde sehit diismiis Giil Baha'ya uzanmasi ve de miirsidi Kenan Rifai'nin Filibeli
olmasi disinda, Rumeli ile bir baglantis1 olmadig1 halde, kaybedilen Rumeli topraklarina
kars1 biiyiik bir muhabbet duyar. Balkanlardaki zuliim ve gogleri anlatan yazilar kaleme
almanin yam sira, Mesihpasa Imami adli romaminda da '93 Harbi'nden kacan Rumeli

mubhacirlerinin ¢ektiklerini anlatir.

Ayverdi'ye gore, Osmanh "kili¢ sallamigsa, bunu, insan bogazlamak ve kan
dokmek icin degil, prensip adma", yani, "insanhigin tek kurtulus yolu olan "Tevhid'
inancin1 yaymak" icin yapmustir’™®. Tiirk-Islim toplumunun ge¢misteki basarisinin sirr
olan ruh, iman giiciiniin atesledigi bu "fetih ruhu"dur. "Fetih", sadece belde ve iilkelerin

zabt1 degil, "topragi 1la-y1 kelimetullah adina Tiirklestirmek savasini, yasanmig bir

27 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast, s.414.
298 Ayverdi, Rahmet Kapisi, 1.Baski, Istanbul: Hiilbe, 1985, s.8.
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prensip halinde gergeklestirmek demektir. Bu yiizden de, Ayverdi icin, Tiirkliik ve
Miisliimanlik birbirinden asla ayr diistinilemeyecek kavramlardir. Tiirk milleti,
"tasavvuf ruhuyla sahlandig1l” zamanlarda ii¢ kitada hakimiyetini kurmus, fethettigi
iilkelere adil bir diizen gotiirmiis, halklarnn feodalizmin ve despotlarin baskisindan
kurtarmistir. Nitekim, miirsidi Ak Semsettin rehberliginde tasavvuf ruhunu benimseyen
Fatih Sultan Mehmet, Ayverdi'nin goziinde, "6rnek insan tipini ve 6rnek cagi" temsil
eder. Miisliiman-Tiirk'iin, dogasinda gizli olan milli kudretini tanimas1 i¢in, Fatih'in
kisiligini, ozellikle de mutasavvif ve edebl yonleriyle 6grenmesi gereklidir. Fatih'in
Gentile Bellini tarafindan yapilmis olan portresini, tedavi icin gittigi Londra'daki
National Gallery'nin deposunda unutuldugu yerden bizzat bulup cikarttinrken de,
Ayverdi, aslinda iizeri oOrtiilmek, unutturulmak istenen bu milli kahramani bugiinde
yasatmak; sanli "mazi" ile bugiin arasindaki baglar1 yeniden kurmaya caligmaktadir.
Tirk Tarihinde Osmanli Asirlar1 adli aragtirmasinda yapmak istedigi sey, yine bu
unutulmus, daha dogrusu "unutturulmus", "altin caglar"i yeniden canlandirmaktir.
Tiirkler, "bos biraktiklar1 efendilik tahtina" yeniden oturmak igin, "kendi 6z
benliklerinin derinliklerine inmeli, "koklerine" donmelidirler. Ancak ge¢misteki o
"fetih¢i" ruh ve "hakim millet" olma bilinci su yiiziine ¢iktig1 takdirde, Miisliiman-Tiirk

yitirdigi dzgiivenini yeniden kazanacak ve Bat1 karsisinda ezikligini yenebilecektirzog.

Kisaca Ayverdi, Cumhuriyet'in Osmanli Imparatorlugu'nun mirasin1 reddeden
Batilillasma politikasina karsi, ge¢misle siireklilik i¢cindeki bir milli kiiltiirii savunur.
Kendi muhafazakar projesini "gecmisi hélin esiginden igeri sokup, gelecegin hayat ve
bekaa imkanlarin1 bu anlayis sahnesi iistiinde hazirlamak" olarak 6zetleyen Ayverdi,
biiyiik ol¢iide, Yahya Kemal ekoliiniin bir temsilcisidir. Savundugu milli kiiltiiriin
kaynaklar ise, idealize ettigi "incelmis bir ruh medeniyetinin" hakim oldugu Osmanl
konak kiiltiirii ve mahalle yasaminda, ama ozellikle de, "Selguklu ve Osmanli
Tiirkliigii"niin ~ Anadolu'da bir yasam tarzi haline getirdigi Islam tasavvuf

kiiltiiriindedir*'’.

III. SAMIHA AYVERDI SONRASI

209 Azak, 5.255.
210 Azak, 5.255.
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Samiha Ayverdi gibi karizmatik bir liderden sonra bosalan yeri doldurmak zor
olacakti ve 0yle de olmustu. Yerine gececek kisi, en az onunki kadar, bilgi birikimi,
fikir derinligi, iiretkenligi, 6rnekligi gibi belli basli {istiin vasiflara haiz olmas1 gerekirdi.
Yeni lider daha da farkli bir portre ¢izmistir. “Mevlevi kaynakli Hosgorii ve Sevgi’ye
vurgu yaparak Rifaligi hem diinyaya a¢cmis hem de teknolojik biitiin imkanlar
kullanarak bu olusumun 6nemli mesajlarini duyurma gayretinde oldugu goriiliir. Son

dénemin en etkin ismi olan Cemalnur Sargut’un hayati:

3 Kasim 1952 istanbul dogumludur. Kardesi Asuman Sargut ile birlikte,
Annesi Meskiire Sargut hanimefendinin manevi terbiyesi ve babast Omer Faruk Sargut
beyin engin kiiltiirii ile yogrularak siirekli maddi manevi egitim alarak yetistirilmistir.
Kadikdy Kiz Koleji'nden mezun olduktan sonra miithendis olmak iizere Devlet Mimarlik
Miihendislik Akademisi Kimya Fakiiltesi'ne devam etmistir. Kendi deyisiyle ‘Dualar
ile diinyaya geldigi' Nazli Anne'sinin daha ilkokulda okurken ‘Cemalnur'cugum, sen
Ogretmen olacaksin' tebligi icab1 da mezuniyetinden sonra 2 sene Giines Koleji'nde,
daha sonra da Uskiidar Cumhuriyet Lisesi'nde tam 18 sene Kimya 6gretmeni olarak

gorev yapmlstlrm.

Cemalnur Sargut, annesi Megski{ire Sargut ve miirsidi Samiha Ayverdi'den
aldigr egitime ilaveten Hayri Bilecik beyden Kur'an dersleri almis , Nermin Suner Pekin
Hanimefendi ile de uzun yillar Mesnevi ve Kur'an iizerinde mukayese c¢alismalar
yapmistir. 25 yili askin siiredir, Islim Tarihinin altin sayfalari olan ve kiitleleri
peslerinden siiriikleyen biiyiik Islim Mutasavviflari'ndan Hz. Ahmed-er Rifai, Hz.
Ken'an Rifai ve Hz. Mevlana Celaleddin Rumi basta olmak iizere, Hz. Ibn-i Arabi, Hz.
Misri Niyazi, Hz. Sibli, Hz. Konevi ve Hz. Cilli hakkinda inceleme ve arastirma

faaliyetleri devam etmektedir®'%.

25 yildir televizyon, radyo programlari yapmis ve Avrupa'da, Amerika'da ve

iilkemizde katildig1 seminer, panel ve festivallere katilmistir.

211

http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

212 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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Bunlarin arasinda Amerika'da, Duke Universitesinde ve Kuzey Carolina
Universitesi'nde ‘Islam' konusunda verdigi dersler, ayrica 2000 yilinda Kuzey
Carolina'da, 2001 yilinda New York'ta ve 2002 yilinda yine Kuzey Carolina'da
diizenlenen Mevlana festivallerine konusmaci olarak katilmasi ve katildigi televizyon

programlari sayllabilirm.

Ozellikle Avrupa'da yaptig1 konusmalar, Almanya'nin Frankfurt sehrinde Frau
Liebe (Kutsal Kadin) Kilisesinde 2002 yilinin Mayis ayinda ‘Hz Yusuf' konulu, ayni
yilin Kasim ayinda yaptigi ‘Hz. Meryem' konulu konferanslar. Frankfurt'ta verdigi

‘{slam'da Tasavvuf' konulu konferanslar >'“.

Kendisi ayrica Frankfurt Universitesi ilahiyat Boliimii doktora talebelerine

‘Tasavvufta Hz. Adem' konulu bir ders vermislerdir.

Cemalnur Sargut halen Tiirk Kadinlar1 Kiiltir Dernegi Istanbul Subesi
Baskamidir. Ulkemizde gesitli radyo ve televizyon programlarina halen katilmakta olup

paneller ve seminerler diizenlemeye devam etmektedir.*"
IV. FAALIYET ALANLARI VE KULLANDIKLARI ARGUMALAR
A.DERNEK ve VAKIFLAR.

Rifailer, bir cok alanda ve degisik metodlar kullanarak faaliyet gosterirler.
Osmanli kiiltiiriiniin kaybolmasini engellemek ve devam ettirtmek faaaliyetlerini bazi

dernek ve vakiflar araciligiyla yiiriitmektedirler. Bunlar
A.1. KUBBEALTI AKADEMISI KULTUR VE SANAT VAKFI

Kubbealti Akademisi Kiiltiir ve Sanat Vakfi, 1970 yilinda Samiha Ayverdi ve
Ekrem Hakki Ayverdi tarafindan kuruldu. (www.kubbealti.org.tr)' den su bilgileri
aliyoruz: “Gayesi: Ilim, fikir ve sanatta Tiirk milletine has tarihten gelen degerleri esas

tutarak, nesilleri, milli bir diisiince ve sanat merkezi etrafinda toplamaktir. Bu gayeye

213 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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erismek icin ilim ve fikirde, sanatta, dilde, sosyal sidhada ve nesriyatta muhtelif
calismalar yapmaktadir. ilim ve fikir'de: Akademik konferanslar, seminer ve
sempozyumlar, sohbet oplantilar1 ve anma giinleri. Sanat'ta: Tiirk siisleme sanatlari, hat,
klasik ve Tirk tasavvuf musikisi kurslari. Dil'de : Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik
Tiirkce Sozliikk, Osmanh Tiirkgesi kursu, “Artik yaziyorum” yazi atolyesi, Aruz kursu
ve Tiirk¢ceyi Diizgiin ve Dogru Konusma Kursu. Nesriyatta: Dil, tarih, edebiyat, sanat,
tasavvuf alanlardaki eserler ile nota, CD ve kasetler. Sosyal sahada: Burslar, sosyal

yardimlar, konser, gezi, iftar, yemek ve kermesler.”

Uc ayda bir, senede dort say1 ¢ikan Kubbealt: Akademi Mecmuasi'nin nesri 35

yildir araliksiz devam etmektedir.

Iste Kubbealti, onun &grencileri vasitasiyla tam da bu islevi yerine getirdi ve
getiriyor. Tiirkiye'de ilk defa a¢tig1 miisiki, hat, tezhip, Osmanlica 6gretimi gibi kurslar
bu sahada Ornek oldu. Tiirkiye sathinda baska bircok benzerleri acildi. Kubbealti
kurslarindan yetigenler, baska sehirlerde ve {iiniversitelerde bu islerin Onciiliigiinii
yaptilar. Kubbealt1 nesriyati muhteva ve baski kalitesiyle yayin hayatimizda 6zel bir

yere sahiptirm.
A.2. TURK KADINLARI KULTUR DERNEGI

Tiirk Kadinlari Kiiltiir Dernegi, 1966 yilinda Ankara ve Istanbul'da Simiha
Ayverdi'nin tesvikiyle kuruldu. Diizenledigi konferanslar ve geziler; misiki, tezhip,
minyatiir gibi klasik sanatlarnmizin 6gretildigi kurslarla geng¢lerin milli kiiltiir
birikimimizle tanmigmasina yardimci olmaktadir. Merkezi Ankara'da olmak iizere

Istanbul'da ve Anadolu'nun degisik illerinde temsilcilikleri bulunmaktadir®'’.

A.3.CENAN EGITiM KULTUR VE SANAT VAKFI

Cenan Egitim Kiiltir ve Sanat Vakfi 2000 yilinda kuruldu, internet sitesi
(www.cenan.org)'tan dzetle su tanitim bilgilerini aliyoruz: Tiirk toplumuna has, tarihten

gelen milli ve manevi, kiiltiirel degerlerimizi, tasavvuf kiiltiiriimiizii arastirarak, insanin

216 http://www.kubbealti.org.tr/hakkimizda main.html

27 hitp://www.turkkad.org/default.asp?PAGO0_CODE=ANATR
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kendisini tanimasina ve gelistirmesine, ferdin mutluluguna, toplumun huzuruna katkida
bulunmak. Akademik calismalar ve kiiltiirel etkinlikler diizenlemek suretiyle, toplumsal
egitimimizin ve Kkiiltlirliimiiziin gelismesine katkida bulunmak. Miize ve enstiti,
kiitiiphane, arsiv gibi kalic1 kurumlar tesis ederek geg¢misimizi, tarihi mirasimizi

korumak. Vakif bu yondeki ¢aligmalarina devam etmektedir®'®.

A.4. ISTANBUL FETiH CEMIYETI:

Istanbul Fetih Cemiyeti, 28.07.1950’de kurulmustur. Kurulus sirasindaki adi
Istanbul'un 500. ve Miiteakip Fetih Yillarin1 Kutlama Dernegidir. ismi daha sonralari

Istanbul Fethi Dernegi ve daha da sonra Istanbul Fetih Cemiyeti olarak degistirilmistir.

Dernegin gayesi, once her yil 29 Mayista yapilan Istanbul'un Fetih
Kutlamalarina katilmak, eski eser ve abidelerimizin korunmasi ve restorasyonu,
tarihimiz ve cografyamiz ve tercihan Istanbul, Istanbul kiiltiirii, Fatih Sultan Mehmed ve
Istanbul'un fethiyle ilgili arastirmalar yapmak ve yapilanlara destek olmak ve bunlarin
sonuclarin1 yayinlamak ve bu hususta yurt i¢i ve yurt diginda bulunan kuruluslarla
isbirligi yapmaktir. Ayrica miisamereler, piyangolar, konferans ve ilmi toplantilar da

calisma sahasi i¢indedir.

Bu meydanda 29 Mayis 1953'deki 500. Fetih yili kutlamalarmm Devlet ve
hiikiimet capinda organize etmistir. Bu ¢alismalar sirasinda hala énemini koruyan cesitli
arastirma eserleri ve kartpostallar bastirmis bronz ve altindan Fatih rozet ve
madalyonlar1 yaptirmis ve Istanbul'un cesitli yerlerine ve Uluabat Koyii'ne aciklayici

mermer kitabeler koydurmustur.
FAALIYETLERI:

Kuruldugu tarihten itibaren tiiziigiinde bulunan gayelere uygun olarak her yil
29 Mayista Istanbul Valiligi, 1.0rdu ve Istanbul Belediyesi'nin isbirligi ile
gerceklestirilen Istanbul'un Fetih kutlamalarina bir temsilcisinin konusmas1 ile
katilmaktadir. Aym1 giinde veya haftada cesitli konferans, sempozyum, konser ve

sergiler tertip etmektedir.

218 http://www.cenan.org/vakif hakkinda.html
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Dernegin diger onemli faaliyeti alami ise, 500. Yil kutlamalarinin devami
olarak yaptigi veya yaptirdigt veya destekledigi ilmi arastirma ve buna bagh
yaymnlaridir. Kurulusundan beri Fatih, fetih ve Istanbul ve Tiirk tarihi ve sanati ve
mimarisi, edebiyat ve hatira alaninda yiiziin iizerinde bircogu kaynak niteliginde ¢ok

Oonemli eserler vermistir.

Istanbul Fetih Cemiyeti faaliyetlerini 1954'de kurdugu Istanbul Enstitiisii ve
1959'da kurdugu Yahya Kemal Enstitiisii ve Miizesi gibi iki alt kurulusu vasitasiyla

gergeklestirmektedir.219

B- EDEBIYAT
KUBBEALTI DERGISI.

35 yildir yayinim siirdiiren Dergi, bu hareketin fikirlerini yaymada kullandig1
en 6nemli araclardan biridir. U¢ Ayda bir ¢ikan dergi Akademik ve edebi bir goriiniim
cizer. Bu guruba yakin olan disiiniir ve akademisyenler makalelerini burada

yayimlatirlar.
C-MIMARI
EKREM HAKKI AYVERDI

22 Aralik 1899 Istanbul'un Sehzadebasi semtinde dogan Ekrem Hakki
Ayverdi'nin soyu, aile seceresine gore, anne tarafindan Budapeste'de medfun Bektasi
dervisi Giil Baba'ya, baba tarafindan Ramazanogullarina dayanmaktadir. Dedesi
Zerdebiyik Hasan Bey'in II. Mahmud devri sonlarinda Bolu'dan Istanbul'a geldigi,
Mekteb-i Harbiye'den mezun olduktan sonra, o giinlerde c¢ikan isyam bastirmak iizere

gorevlendirilen askerd birlikle Girit'e gittigi ve burada sehit oldugu biliniyor.

219 http://www.istanbulfetihcemiyeti.org.tr/ifc-hakkinda.html

207, Aydin Yiiksel, Koprii “Bir Diinyadan Bir Diinyaya”, Kubbealti Mecmuasi, Nisan 2004, s.15
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Istanbulun en yerli ve renkli semtlerinden biri olan Sehzadebasi'nin
Kalenderhine mahallesinde, Tiirk kiiltiiriiniin biitiin incelikleriyle yasandig1 bir evde,"
kiiltiirlii bir asker olan babas1 Piyade Kaymakami Miralay Ismail Hakki Bey'in selamlik
sohbetlerini dinleye dinleye yasadigi bir cocuklugun ardindan, Darii't-tedris ve Hadika-i
Mesveret mekteplerini bitiren Ekrem Hakki, dev bir imparatorlugun cokiisiinii ve
kiillerinden yeni bir devletin dogusunu giinii giiniine yasayan acili bir nesle mensuptur.
Vefa Sultanisi'ni ve Miihendis Mektebi'ni, Balkan ve Birinci Diinya Harbi felaketlerinin
golgesinde okumus, Miitareke Istanbul'unun Sehremaneti'nde bir siire memurluk

yaptiktan sonra, miihendis ve miiteahhit olarak serbest is hayatini tercih etmistir.

Hummali ¢alisma hayatina 1922 yilinda Zeynep Hanim Konagi'min tamir ve
tadilatiyla baslayan Ekrem Hakki, kopriiler, yollar, hastaneler inga etmistir. Ancak onun
yeni binalar inga etmekten cok restorasyon calismalarindan zevk aldig1 sylenebilir.
Nitekim ¢ok sayida cami ve medresenin yani sira, 1935-1945 yillan1 arasinda Topkap1
Sarayi'min mubhtelif boliimlerini restorasyonunu gerceklestirmisti. Bir yazisinda,
Osmanli eserlerini restore ederken hangi duygular1 yasadigimi bir baskasinin agzindan
sOyle anlatmistir. "Osmanli eserlerini ope koklaya restore eder, bu arada i¢inde gordiigii

o diinyalarin méanasini, liibbiinii aragtirir."**'.

Ekrem Hakki, restorasyon c¢aligsmalart sirasinda, Osmanli mimarisinin biitiin
meseleleriyle ilgilenmistir. Esasen yakin cevresinde edindigi kiiltiir ve hassasiyet onu
basta mimari olmak iizere Tiirk kiiltiiriiniin biitlin meseleleriyle ilgilenmeye sevk

ediyordu.

Cumbhuriyet'in kurulusunun ardindan gelen ve Osmanli mirasinin reddi
anlamim tasiyan inkildplar da, bu mirasin korunmasini daha acil bir mesele haline
getirmisti. Imparatorluk dagildiktan sonra, smmrlarimiz disinda kalp irili ufakh
devletlerin insafina terk edilen zengin mirasin akibeti ise, bu konularda hassasiyetlerini

yitirmeyen aydinlar1 "dilstiz" ediyordu.

22! Ekrem Hakki Ayverdi, "Yahya Kemal Enstitiisii'niin Kurulmasi ve Kitaplarimn Basilmas1",

Makaleler, stanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 1985, s. 472.
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Tarihi abideleri ve eski musikiyi iki biiylik "emanet" olarak géren ve her ne
pahasina olursa olsun, korunup gelecek nesillere aktarilmasi gerektigine inanan Ekrem
Hakki'nin koleksiyonculugunda da aynm endiselerin biiyiik rolii vardir. Eski eser meraki,
kaympederi Hattat Aziz Efendi'den kalan hat orneklerini tezhip ettirip ciltletmekle

baslamis ve geliserek devam etmistirzzz.

Ozellikle harf inkilabindan sonra, bilyiik hattatlarin imzalarini tagiyan levhalar,
fermanlar, hatta nadide yazmalar bitpazarlarina ve kaldirim sergilerine diigmiistii. Yok
olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalan bu eserlerin ve kumas, ¢ini, evani, cam esya, yazi
malzemesi gibi sanat eseri niteligi tasiyan "ecdad yadigar" esyanin hi¢ degilse bir
kismimin yok olmasina veya yurtdisina ¢ikarilmasina imkanlar 6l¢iisiinde mani olmaya
calisirken zengin bir koleksiyona223 sahip olan Ekrem Hakki, tarihi Istanbul'un "imar"
adi altinda tahrip edilmesine karsi yiiksek sesle itiraz eden, mesela muhafazakar
cevrelerde Bogaz Kopriisii'ne karsi c¢ikan nadir isimlerden biriydi. Demokrat Parti
devrinde Istanbul'un imar1 sirasinda tarihi eserlerin suursuzca yok edilmesine ¢ok iiziil-

miig ve itiraz etmisti224.

Aslinda bir pratik adami olan Ekrem Hakki'yr yazmaya sevk eden de bu
tahribat karsisinda sessiz kalmama arzusu ve "emanetin gelecek nesillere aktarilmasi
gerektigi yolundaki sarsilmaz inancidir. Kendi ifadesiyle "yapici olmadan evvel
senelerce yapic1" bir is adamm olan Ekrem Hakki, Istanbul'un fethinin 500.y1lin1
kutlamalarini gerceklestirmek iizere 1950 yilinda kurulan Istanbul Fethi Demegi'nde
yapilan is boliimii sonunda Fatih Devri Mimarisi (1953) adh eseri iizerinde calismaya
baslamis, bu eserin hazirliklarim1 yaparken ani bir kararla biitiin islerini tasfiye ederek
kendini Osmanli mimarisi arastirmalarina vermisti; artik daha 6nce aklinin ucundan bile

gecmeyen yazi hayatinin icindeydi.

222 Aydin Yiiksel: "Ekrem Hakki Biyografisi", Ekrem Hakki Ayverdi Hatira Kitabi, istanbul Fetih
Cemiyeti Yayinlari, Istanbul 1995, s. 12.

2 Bu Koleksiyon Hakkinda Bkz. Muhittin Serin: "Kubbealt1 Akademisi Kiiltiir ve San'at Vakfi
Ekrem Hakki Ayverdi Koleksiyonu Envanteri”, s. 25.

22 Bu Konuda Ayverdi'nin Su Yazilar1 Dikkat Cekicidir: "Asma Koprii Yapmak Istanbul’a fhanettir",
Aksam, 3 Ocak 1952; "Bogaz'a Demir Halka Geg¢irmek Giinah Olur", Aksam, 11 Mayis 1952; "Bogaz
Kopriisii Meselesi", Havadis, 20 Mart 1957; "Bogaz Tiineli", Havadis, 27 Mart 1957.
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Daha sonra ismi Istanbul Fetih Cemiyeti olarak degistirilen Istanbul Fethi
Demegi'nin 1953 yilindan itibaren genel baskanligini da {iistlenen Ekrem Hakki,
Osmanli mimarisinin Fatih'ten 6nceki devirlerini de incelemeye karar vermisti. Once
Osmanli Mimarisinin Ilk Devri’ni (1966) yazdi. Onu Osmanl Mimarisinde Celebi ve II.
Sultan Murat Devri (1972) ile Fatih Devri Mimarisi'nin ikinci ve tiglincii ciltleri takip
etti. Boylece ilk eserini Osmanli Devleti'nin baglangicindan Fatih Devri sonuna kadar,
tam iki yiiz elli yillik devreyi icine alacak sekilde genisleten Ekrem Hakki'nin en biiyiik
hayali ise Tiirkiye'nin smirlann disinda, 6zellikle Balkanlar'da kalmig Tiirk eserlerini,
biitiiniiyle yok olmadan 6nce tespit etmektir. Sonunda kararini1 verdi ve Osmanli'min at
kosturdugu topraklar1 yeniden fethetmek istercesine ¢alismaya koyuldu; 1975 ve 1976
yillarinda pes-pese ¢iktigi iki uzun seyahatte, imparatorluk cografyasinin yaklasik 550
bin kilometrekarelik bolimiinii gezerek Osmanli'dan kalan mimari eserleri tek tek
inceledi. Elde ettigi bilgi, belge ve fotograflara Tiirkiye'deki arsiv calismalarinin
sonuclarin1 da ekleyerek dort ciltlik abidevi eserini yazdi: Avrupa'da Osmanli Mimari
Eserleri (1979-1983). Romanya, Macaristan, Yugoslavya, Bulgaristan, Yunanistan ve
Arnavutluk'taki -biiylik bir kism1 bugiin yok olmus- Osmanli-Tiirk izlerinin envanteri

niteligini tagiyan bu dev eser, kendi alaninda tektir.

Ekrem Hakki Ayverdi, bu calismalar1 sirasinda kendine has bir tarih ve
medeniyet goriisii gelistirmis, Ozellikle Selguklu ve Osmanli devrini paranteze alarak,
hatta yok sayarak "Anadolu Medeniyeti" adiyla Anadolu'da yeseris antik medeniyetleri
onplana cikaran aydinlara ve bu goriise dayali kiiltiir politikasina siddetle karsi
cikmistir. Ziya Gokalp'in Tiirk kiiltiirii hakkindaki diisiincelerini ve vatan anlayisini da
elestiren, mesela Turan siirinin meshur son beytini, "Aman Yarabbi, ben simdi gurbette
miyim?"; "Turklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak" formiiliinii de, "Tiirklesmeyi ve
[slamlagmay1 istemek bu sifati tasiyanlara biiyiik hakaret. Ben Tiirk degil miyim,
Miisliiman degil miyim?" diye elestiren Ekrem Hakki, Osmanh Kkiiltiiriiniin klasik
devrini, insanlik tarihinin erisebilecegi en yiiksek seviye olduguna miimin
samimiyetiyle inaniyor, bu kiiltiirii elestirenlerle bir "akinc1" tavriyla savasiyordu.

Istanbul onun nazarinda kelimenin tam manasiyla bir mucizeydi; atalarimiz "biitiin bir
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medeniyetin hasilasini burada toplamislar, daha dogrusu bu muhassala kendiliginden bu

tabii metropole akmis, toplanm1§t1225.

1950'den sonraki biitiin dnemli milliyet¢i ve muhafazakar olusumlarin icinde
yer alan Ekrem Hakki, 1 numarali iiyesi oldugu Aydinlar Ocagi'nda 1970'ten 1983
yilma kadar ilim-Istisare Kurulu iiyesi olarak gorev yapmisti. Bu dernegin
baskanlarindan Siileyman Yal¢in'a gore, o, "gercek Osmanli Tiirkii"nii temsil ediyordu;
Osmanli mimarisini en iyi bilen, tefekkiiriinii yapan ve koruyan gercek bir "Miisliiman-
Tiirk miinevveri", bir "Istanbul efendisi"; biitiin bu ozellikleriyle "artik Ornekleri

. . 1 e . 12226
aramizda kalmayan nesillerin son temsilcisiydi™.

Ekrem Hakki, eserleri ve fikirleriyle, yakin dostu Nihad Sami Banarli'nin
gelistirmeye calistigi "milll romantizm idraki"ni besleyerek muhafazakar kiiltiiriin
olugmasinda 6nemli roller iistlenmis ve hayatini mimari miras1 koruyup arastirmaya
adamig son "Osmanli'lardandi. 24 Nisan 1984'te, dev bir kiilliyat1 miras birakarak 6ldii.
Calismalarindan dolay1, 1979 yilinda Istanbul Universitesi tarafindan fahri doktora
payesiyle, aym yil Aydmlar Ocag tarafindan da Ustiin Hizmet Armagani'yla
odiillendirilmisgti. 1981 yilinda ITU Bilim ve Teknoloji Tarihi Enstitiisii tarafindan
verilen Ustiin Hizmet Berati'nin takdim edildigi torende, Prof. Kizim Cegen bir konus-
ma yapmisti; bu konugmada gecen su climle, Ekrem Hakki Ayverdi'nin yaptigi isin
biiyiikliigiinii ¢ok iyi 6zetlemektedir: "Bu zatin ilim sahasinda yaptiklarim1 ve meydana

getirdigi eserleri ancak bir enstitii yapabilirdi."227.

A. ZIKIR VE MUSIKI

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile birlikte tarikatler faaliyetlerini aciktan

siirdiiremedikleri icin yer altina inmistir. Ayinlerini gizli yapiyordu®®. Rifailer bu

2 Ekrem Hakki Ayverdi'nin bu goriislerini uzun uzun acikladig "Istanbul Mucizesi", "Tarihimizde

Anadolu ve Rumeli Devirleri", "Anadolu Medeniyeti Masali" vb. makaleleri i¢cin bkz. Makaleler,
Istanbul 1984.

2% Prof. Dr. Siileyman Yal¢in: "Hekimi Goziiyle Ekrem Hakki Ayverdi", Kubbealti Akademi
Mecmuasi, cilt: 13, sayi: 3, (Temmuz 1984), s.45.

271, Aydm Yiiksel. s. 14.

228 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990, s.249
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ayinleri farkli formatta siirdiirmiislerdir. Bu ayinler devrin ileri gelen sanatg¢i, devlet

adamu ve ticaret erbabinin katildigi ev sohbetleri seklinde olmustur.

Samiha Ayverdi ve agabeyi Mimar Ekrem Hakki Ayverdi'lerin evinde,
cocukluk yillarindan beri, zaman zaman, devrin taninmig sahsiyetleri ile toplantilar
yapilir, daha ziyadde edebi mevzular konusulur, yeri geldikge siyasi hadiseler ve gelis-
meler tartisilirmis. Sdmiha Ayverdi, hatiralarinda, her biri birbirinden farkli sahsiyetler
ve cesitli karakterlerle zenginlesen bu meclisleri anlatir. Oyle anlasihiyor ki heniiz ¢ok

kiiciik yasta olmasina ragmen, genis kiiltiiriiniin temelleri o zamanlarda atilmistir.

Sonraki yillarda, hocasi Ken'an Rifai'nin etrafinda tesekkiil eden irfan
halkasina onlar da katilmiglar. Bu toplantilarda, devrin en seviyeli ve en rafine ziimresi
olusmus, Istanbul'un havassi burada toplanmis, gelismis, dal budak salmis. Siir
sOyleyen, ney iifleyen, besteler yapan Ken'an Rifal, omrii boyunca san'atla icice

yasamis, hicbir zaman edebiyat ve miisikiden uzak kalmamugtir™.

On alt1 sene devam eden tekke seyhligi esnasinda saz, s6z, sema’, zikir, misiki

gibi her cesit fikir ve giizel sanatlar yoluyla egitim ve 6gretime devam etmistir™’.

Gene de biitiin bunlarin bir ara¢ oldugunu 6grencisi soyle dile getirir: “Zikir,
sema’', saz ve sOziin avladigi insandan beklenen, kendini bilip nefsini temizlemek ve

Muhammedi ahlék ile zirhlanmak degil midir?”.

-Calgi refakatinde ildhi okumakta bir hata var midir? Seklindeki soruya soyle

cevap verir:
“-Ud, keman ne diyor? Allah... diyor. Allah demek neden hatd olsun?” Ve
devam eder:

“_Diinya nedir? Seni Allah'tan gafil eden her ne ise diinya odur.”**'

29 1nanger, Rufailikte Zikir Usulii ve Musiki, s.331
230 Ayverdi, Dost, s.30.

231 . o .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, s.4.
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Ayverdi'ler de, Hocalarinin catis1 altinda, milli kiiltiir ve irfanimizla oldugu
kadar, kiiciik yastan beri asina olduklan ve goniil verdikleri millf sanatlarimizla da haili
hamur olmuglar. Simiha Ayverdi'nin nesredilen kitaplar1 da biiyiik bir merak, hayret ve
hayranlik uyandirmis; yazan tanimak isteyenler yiiz yiize goriismek i¢in gelip gitmege
baslamislar; devrin aydinlariyla miinasebet ve irtibat son derece kesif bir hile gelmis.
Cok degerli hat, ¢ini, oya, nakis, cam esya, v.b. Osmanli eseri koleksiyonlar ile zengin
bir miize olan evleri, Ikinci Diinya Savasimin ilk yillarindan 1itibaren sair, ressam,

musikisinas ve yazarlarla ilim adamlarina bir mahfil olmus23 2,

Yahya Kemal de Miinir Nureddin ve yakinlariyla birka¢ defa gelmis. Ekrem
Hakki Ayverdi diyor ki: Yahya Kemdlle, Istanbul'da bulundugu yazlarda Emirgdn’in
maruf Cinaralti Kahvesinde rastlasirdik... Ben kendisine saygili bir seldmla iktifa
ederdim.... Bir giin Topkapt Saray: Miidiirii Tahsin Oz Beyin odasinda karsilastik. Bizim
evde bir Osmanli sediri, yazi, aldni levhalar, Iznik ¢inileri vesaire koleksiyonlari
oldugunu Tahsin Bey soyleyince gormek arzusunu izhdr etti. Geldi ve gordii, pek

hoslandi. Ben de, "Bir aksam yemegi yesek nasil olur?" diye ikramda bulundum.

"Hayhay, fakat yalniz gelmem; bir iki sazende ile olur mu?'" Memnun olurum’
cevabimi alinca hazirligimi yapti. Miinir Niireddin, ud, kanun ve kemandan miirekkep
hey'etle geldi. Bu toplantilar belki sekiz on defa tekrar etti. Gitgide ziyaretleri tavsattik.

Ben hemen her hafta Park Oteli ne gidip (kendisi ile) sohbet ediyordum. 233

Kenan Rifai’den sonra bu toplantilar devam etmis ¢ok partili donemin getirdigi

rahat ortamin etkisiyle tarikat bu faaliyetlerine agirlik vermistir.

Samiha Ayverdinin kizi Nadide Hanim'in evinde de, zaman zaman boyle
toplantilar yapilmis. Sdmiha Ayverdi, torunu Sinan i¢in, 1951-1962 tarihleri arasinda

tuttugu giinliikte soyle yazmus:

19.1.955 Nadidenin arkadaglarina bir daveti vardi. Misafirlerinhemen hepsi de

gelmisti; ressam Feyhaman (Duran) Bey ile karisi, Cevdet Pasa, Enderiini Ismail Hakk:

232 Inanger, Rufailikte Zikir Usulii ve Musiki, s.331.
233 Ekrem Hakki Ayverdi, Makaleler.
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Baykal. ...Ressam Ahmed (Yakuboglu) ve arkadaslart neylerini cikarmuis, iiflemeye

baslamislardi.... Herkes ferahfeza saz semaisinin o harikulade akigi ile sarhog idi***,

Daha sonra, Rebabi Sabahaddin Volkan, talebeleriyle beraber, Nadide Hanimin
evinde konserler vermeye baglamis. Giderek periyodik héle gelen bu meclisler alti-yedi
yil devam etmis. Sonralar1 benim de dinleyici olarak bulundugum bu toplantilar, yaz
mevsimi hari¢, her ayin ikinci cumartesi giinii 6gleden sonra yapiliyordu. En cok ii¢ saat
stirecekken, miisiki ve sohbete bir tiirli doyulmaz, aksam olur gecer, bazen gece
yanlarina kadar uzardi. Nadide Hanim ve esi Cemal Bey Tiirk masikisinin asiklari, hatta
kara sevdahsiydilar. Nadide Hanmim sevdigi ve istedigi besteleri rica eder, bazen bir liste
halinde yazarak verir; Sabahaddin Bey bu eserleri talebeleriyle mesk ederek gelir,
daktiloda yazdigi programin bir kopyasimi ev sahiplerine takdim ederdi. Iki ya da iic
sayfalik listenin basinda "Uluant'lar Konseri" yazar, sonuna da kendi ismini yazip
imzalardi. Itri, Dede Efendi, Selim-i Silis ve Zekai Dede her listede mutlaka bulunurdu.
Evin salonu cok biiyiik olmadig icin davetlilerin sayis1 mahduttu. Benim, heniiz talebe
oldugum yillarda miisikimizin en giizel, en miitkemmel eserlerini taniyip sevmemde bu

kiigiik ve sevimli evde geg¢irdigim zevkine doyulmaz saatlerin ¢ok biiyiik bir pay1 vardir.

1955 yili sonbaharinda Ayverdi'ler, ayda bir, sohbet ve miisiki toplantilari
yapmaya basladilar. O sirada Giizel Sanatlar Akademisi ikinci sinifinda talebe idim.
Déima ufkumuzun genislemesini, kiiltiiriimiiziin zenginlesmesini, milll sanatlarimiza
asind olmamizi, mazl mirasimizi goriip tanimamizi isteyen Sadmiha Ayverdi'nin, pek az
insanin katilabildigi bu meclise beni dahil etmesi ¢ok biiyiik bir liituf ve fevkalade bir

firsatti.
Samiha Ayverdi bu toplantilardan birini kisaca not etmis:

3 Mart 956 - Halil Can Bey, Neyzen Niyazi Saym, Hafiz Kemal Batanay,
Cemile (Annemarie Schimmel), kocas1 ve bir Alman sarkiyatci kiz, Hoca Zehra Hanim,

Destind Hanmim, Bahir Bey ve evin halki ile yakin es dost, aylik toplanti i¢in bir araya

2% Ozcan Ergiydiren, “Sohbet ve Musiki”, Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, Y11.35, Say1.1 (Ocak 2006),
s.111.
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gelmis bulunuyordu. Saz, sz, sohbet, muhabbet, Mesnevi... Diinya icinde bir diinya,

dlem icinde bir baska alem... Herkes mest, medhiis ve piir clis u hurﬁ§..235.

Ertesi sene, kendisine takdim etti§im ve Manisa Lisesinden Nazik Hocanin
talebelerinden olan ii¢ arkadasimin da bu toplantilara katilmasina miisaade etti.
Toplantilar, ayin ilk cumartesi giinii, 6gleden sonra saat 15.00'de bagliyordu. Ramazan

ayinda ise Kadir gecesi ihya ediliyordu.
Giinliigiinde soyle diyor:

5.5.956 - Bu ayin toplantis1i Ramazana tesadiif ettigi i¢in Halil Can Beyler
iftara davetli bulunuyorlardi. Misafir adedi hayli askin oldugu icin, birka¢ giindiir
devam eden hazirlik bugiin kemailini bulmustu.... Gelen misafirleri bir sofraya
s1igdirmak miimkiin olamayacagindan her giinliikk yemek odasin1 da ayrica hazirlamistik.
Ben, Ozcan, Remzi, Ziya ve Suna'min da bulundugu 2 numerolu sofrada idim....
Kahvelerden sonra tatli bir abdest tazeleme telasidir basladi. Bu arada salonlara ve hole
seccadeler seriliyor, abdest almaktan donenler kollarini indiriyor, ¢coraplarim giyiyordu.
Nihayet Hatz Kemal Bey tashga c¢ikarak i¢ ezan1 okumaya basladi ve kalabalik bir
cemaate imam olarak namaza duruldu... Namaz, Errahman sfiresi ile kihniyor ve
selamlardan sonra, kalabalik bir cemaatin tesbih ve saldvatmin sesi, i¢ kesafetini un-

ufak ediyordu.

Namaz bitip bir miiddet sonra saz dlemi basladi. Neyi, Halil Can Beyle Niyazi
Sayin, kemengeyi Ciineyd Orhon, tanburu Kemal Beyin Hanimi (Naime Batanay)
caliyorlardi. Rast ve segahtan okunan beste ve sarkilar, zevkli ve rihani bir hava i¢inde
sona erdigi zaman saat on iki olmustu. Kalkmaya hazirlanan misafirleri ev adeta
birakmak istemiyor, daha fazla alakoymak icin bahaneler buluyor idi. Nitekim en
yerinde bahanenin bulunmasi gecikmedi. Halil Can Beyden bir nat-1 serifokumasi rica

edildi ve bu lahitigecenin son perdesi de boylece ortiildii™®,

23 Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.111.
2 Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.111.
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Misafirler esleriyle geliyordu, yalmiz gelenler devardi. Sema dedem Bahir Bey
kizi Giilser hanmimla gelirdi. Samiha Ayverdi bana "eskiden tekkelerde, dervisg
namzedine ilk verilen vazife pagsmakcilikdi" demis, ben de ilk giinden itibaren sokak
kapisinin ardinda bekleyip kapinin camina golgeler aksedince, zili ¢almaya hacet
kalmadan ag¢ip buyur etmeye baglamistim. Misafirlerin manto, palto ve sapkalanm
aliyor, portmantoya asip Onlerine terlik koyuyor; ayakkabilarini, burnu iceriye dogru
siraliyordum. Halil Can hocamiz, paltosunun veya ceketinin koluna sokarak getirdigi
neyini Operek uzatir, "Ozcanim, sunu bir sulayiver" derdi. Ben de operek alir, lavaboda,
bas tarafindan i¢ine su dokerek 1slattiktan sonra gotiiriip kendisine verirken tekrar Opiip
niyaz ederdim. "Eyvallaaah canim!" diyerek alir, niyaz edip dizlerinin iistiine koyardi.
Ugurlama faslinda da ev sahipleri kapiya kadar gelip giile giille derken herkesin
giyecegini tutuyor, ayakkabilarim1 Onlerine koyup sapkalanmi veriyordum. Paltolarini
tuttugumda anide baslarini cevirip elimi 6pmelerinden mahcup oluyor, "Estagfirullah”
deyip ben de onlann elini alamasam da omuzlarin1 piiyordum. Pagmakcilik sayesinde

misafirlerin hepsiyle dsind oldum, tanigtim.

Ertesi yil, Mevlevilerin de davet edilmesiyle misafirler bir hayli kalabalik
oldular. 1956 yazinda Istinye'de yapilan miiptedi mukabelesi miinasebetiyle Mevlevi
grubuyla tanisiklik hasil olmustu. Seb-i Arus torenlerinde Konya'da goriismeler, Simiha
Ayverdi'nin gosterdigi aldka, iltifat ve bizzat evlerinde yaptig1 ziyaretlerle bu yakinlik

bir dostluga tahavviil etmisti. Onlanrin da katilimi ile meclis, daha renkli bir hal aldz.

Daha sonra Seyh 1zzi Bey, onun halifesi Seyh Rasid Er Bey ve men-suplan,
Zakirbas1 Seyh Selahaddin Bey ve Hak 45181 bir meczub olan eskici Muammer Efendi
katildilar. Boylece toplantilar, her biri esi benzeri olmayan, bazilan sanki asirlar
otesinden ¢ikip gelmis bu kimselerle daha da zenginlesti ve kalabaliklasti. Oyle ki ic ice
iki salon ve giinliik yemek odas1 ve ara oda kapilar ve camekan acilarak bu mahaller
birlestiriliyordu- doluyordu. Birka¢ defa Ciineyd Orhon da geldi, kemence cald;
fevkalade idi, ancak devam etmedi. Ankara'dan gelislerinde Kainat Hanim da tesrif
eder, o harikulade giizel sesiyle ilahilere, sarkilara istirak ederdi. Bir giin Cemil Bey de,

esi ve heniiz kiiciik olan kiz1 Sema nur’la Ankara'dan gelmisti.
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Sadeddin Heper, Halil Can, Hopcuzade Sakir Efendi, Niyazi Saym, Ulvi
Erguner (Kore'de bulundugu yil héri¢), Kdzim Biiyiikaksoy, Camci Hulusi Gokmenli,
bacanagi ve ortagi Cahit Gozkan, Hafiz Kemal Batanay ve esi Naime Hanim gibi
musikiginaslar ve seyh efendiler kapimin tam karsisindaki sedir ve etrafina, Sdmiha
Ayverdi ise salon girisinin sagindaki koltuga otururdu. Daima aym yere oturmak
aligkanligmdaydi. Misafirlerin c¢oklugu sebebiyle biitiin yakinlarin1 davet etmesi
miimkiin olmuyordu. Bu da onu iiziiyordu. Zehra Anne ve oglu Eczac1 Ahmet Bey, Sofi
Huri, Nezihe Araz, annesi ve kiz kardesiyle Meskiire Sargut Hanimlar, [lhan Hanim,
kardesi Vasfi Bey ile esi Aysegiill Hanim ve firca gibi dimdik saglari, elinde bastonu,

upuzun boyu ile Tevfik Demiroglu gelenler arasindaydi™’.

Misafirler birbirine bitisik iki salonu da dolduruyor, kimisi ara odada, bazilar
yemek odasiin kapisinda duruyordu. Erkekler takim elbise giyip kravat takiyor,
hanimlar olabildigince sik ve giizel giyiniyor, hafif makyaj yapiyorlardi. Samiha
Ayverdi ddima sade ve zarifti; sol elinde tek tash bir yiiziik ve gogsiinde kiigiiciik
taslarla siislii, daire seklinde, yazili altin bir bros: Hatice Kenan. Biitiin nazarlan iistiine
ceken ise Nadide Hanim'di. Uzun ve mevzun endami, giizel yiizii, fevkalade uyumlu,
canli renkli elbiseleri, ¢ok degisik takilan, sallantili mercanli kemeri ile masallarin
ziimriit-i ankas1 gibiydi. Esi Cemal Bey uzun, ince yapili, ¢cok kibar tavirli, gercekten bir
beyefendiydi. Ekrem Bey ise iitiisiiz, rahat bir pantolon ve ag¢ik renk, beyaz veya fildisi

ipek gomlek giyer, kollarini sivardi.

Mehmed Dede salon kapisinin Oniinde, ekseriya disinda, diz ¢okerek oturur,
ricalara ragmen koltuga sandalyeye gecmezdi. Daima bas1 yerde, ara sira parmagini
halimin desenleri iizerinde, yeniden ¢izer gibi, gezdirirdi. Sakay1 ¢ok seven Ahmet
Agabey yanma gelip diz ¢oker, onu taklit ederek parmagin1 halida gezdirir; son derece
miieddep bir adam olan Dede'yi, sohbet okunurken ya da misiki esnasinda giildiirmeye

calisir, cok defa da giildiiriirdii.

Hal hatir soruldukdan ve hos besten sonra hazirin siikta vannca Samiha

Ayverdi orta boy, ciltli defterinden bir sayfa acar ve Ahmed'er Rifdi Hazretlerinin

27 Mustafa Tahral, “Kenan Rifai”,Allah Dostlar1 Ansiklopedisi, C.9,Istanbul: Sule Yayinlar1,1996,
$8.440-445.
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nasihatlerinden veya hocasi Ken'an Rifai'nin Mesnevi serhinden bir-birbucuk sayfalik
bir boliim okurdu. Ardindan Halil Can Bey, Niyazi Bey'e veya Ulvi Bey'e goziiyle isaret
eder, o da neyini dudaklarina gétiirerek iiflemeye baslardi. Bu taksimler Oylesine
giizeldi ki, dinleyenler 4deta kendinden gecer, mest olurlardi. Bu iki genc¢ neyzen, iki
dost birbirinden ¢ok farkliydi. Ulvi Bey, yapili gbovdesiyle miitenasip, sah ney iiflerdi.
Neyinin sesi dolgun, gii¢lii ve bir sel gibi ugultulu, 1ahGti bir ahenkle biitiin semay1
kaplardi. Sanki kiyamet kopuyor ve limenil miilkiill yevm? (Bu giin miilk kimindir?)
sadas1 yeri gogii inletirdi. Niyazi Saym ise tam bir Istanbul cocugu idi. Uskiidar'in
san'atla yogrulmus manevi havasinda dogup biiylimiis, kabina sigmayan, sera-zad,
biitiin giizelliklere acgik bir biilyiik ruh, hi¢ siiphesiz bir deha idi. Onun neyi, Bisnev ez
ney diye baslayan, insanoglunun ezell ve ebedi hikayesini, askin biitiin hallerini
sOyliilyordu. O bitmez tilkenmez hasret atesi, o dayanilmaz 6zleyis; kah sikayet, kdh
tevekkiil, kah wvuslatin sonsuz saadeti; kdh yalvarig, yakarig, inleyis; kdh cemal

tecellisiyle fer-yad figan, hayret ve hayranlik.

Ney taksiminden sonra Halil Can bazen Hulusi Bey, ya da Ahmet Bican ayaga
kalkip el baglayarak Itri'nin naat'inden iki ti¢ bolim okur, ardindan bir pesrev baglardu.
Neylere, Cahit Gozkan rebabiyla, Naime Hanim tanbiiruyla istirak ederler, Hopguzade
Sakir Efendi kudiim vurur; miiteakiben bir dyinin bir veya iki selami okunurdu.
Sadettin, Halil Can, Hopcuzade ve Hulusi beyler okurlar, sazlar refakat ederdi. O
esnada Riisfihi, Selman, Ahmet Bican ve Bahir beyler kalkip sema ederler, sag eller
ceketin yakasinda, sol eller etegi tutmus, gozler yan kapali, donerlerdi. Hiizzam,

acemasiran ve pencgah dyinlerini ilk defa bu toplantilarda isittim®®.

Selam tamamlanip ney'in veya rebab'in son taksimiyle siikiita varilinca Kazim
Bey o harikulade sesi ve tavriyla Kur'an okumaya baslardi. Bir defasinda Taha stiresini
okumustu. O kadar tesirli idi ki mealini bilmeyen bir kimse bile, bir kere onun agzindan
dinlese, Kur'anin Hak kelami olduguna iman ederdi. Sdmiha Ayverdi "Taha sfiresini cok

severim" demisti. Ates Agact romanini hi¢ siiphesiz bu sfirenin ilhami ile yazmistir.

% Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.112.
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Kazim Bey asr-1 serifi veciz bir dua ile tamamlayip fatiha ceker, fatihalar
okunur ve herkes sanki bir bagka adlemdeymis gibi uzun bir sessizlik olurdu. Sadmiha
Ayverdi esarbini ¢cdzerek basini acip ayaga kalkar, digerleri de bir rilyadan uyanir gibi
kalkip birbirleriyle musafaha ederlerdi. Ben, bu misiki ile kanatlanip gittigim asirlar
Otesinden bir tiirlii donemez, her zerrem bir tarafa dagilmis gibi, kendimi bir tiirli
toparlayamazdim. Az sonra Mami mutfaga gider, cay ve kuru pasta ikramini diizenler,
bizler de yan mahmur, cay seker tutar, sigara uzatir, icenlerin sigaralarimi kibritle
yakardik. Caylarin sekeri sessizce karistirilir, kasiklar bardaga degmeden dondiiriiliirdii.
Once ikili konusmalar olur, ardindan bir konu ortaya atilir, bazilan1 soyler, herkes

sessizce dinlerdi. Bu arada caylar tazelenir, isteyen ikinci, iigiincii bardagi tamamlardi.

Cay fasli bitince yine sazlar ele alinir, bir pesrev, bir semaiden sonra birkag
ilahi soylenir, ardindan klasik eserler, yakin devrin giizel sarkilar1 okunurdu. Samiha
Ayverdi rast makamini daha ¢ok sever, Nadide Hanim ise hayran oldugu Uciincii
Selim'in suzidilard bestelerine bayilirdi. Halil Can, Kdzim Bey, Hulusi Bey, Asiye
Hanim, Aysegiil Hanim ve hazirimdan bilenler, isteyenler dhenge katilirdi. Miisikiyi
cok seven Ekrem Hakki amcamiz ellerini dizlerine vurarak tempo tutar, lakin hicbir

vurusu bestenin ritmine uymazdi.

Misikiye ara verilince Nihad Sami Bey ayaga kalkarak fevkalade giizel
Tiirkcesi ve kendine has tavriyla, basim hafifce sol omzuna egerek bir siir okurdu.
Fuzli'nin "Su Kasidesi" ve "Perisan halin oldum sormadin hal-iperisanim "misraiyla
baslayan murabbai, Yahya Kemal'in " Siileymaniye'de Bayram Sabahi"gibi birbirinden
giizel eserler secer, ben de cocuklugumdan beri ezbere bildigim bu siirleri, orada
bulunan herkes gibi, biiyiik bir zevkle dinlerdim. Nihad Bey, Hocam Nazik Hanimdan
sonra tanidigim en giizel siir okuyan adamdi. Salondaki ¢ok renkli simalardan biri olan
Mami de, bazen Nihad Sami Beyi takiben Fuzili'den, Résih'den veya bir bagka divan

sairinden gazeller okurdu®”’.

Cay faslimi takiben, sarkilardan 6nce, ya da sonra, eskici Muammer Efendi

bendirini alip diz ¢oker, gozleri kapali vurmaya baslardi. Onu daha 6nce, Ozbekler

9 Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.112.
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Tekkesi'nde dinlemistim. Eskilerin "nev'i sahsina miinhasir" dedikleri, benzeri olmayan
bir meczubdu, Halil Can Bey getirmisti. Bu iptidai sazin daha ilk darbesiyle yiirekleri
kavrar, ardindan uzun bir dh cekerek susar, ayni tempoyla vurmaya devam ederdi.
Sonra, kendine mahsus bir edd ve bambagka bir tavirla, bendirin ritmine uyup sanki

yeniden besteler gibi okumaya baslardi:
“Su benim divdane gonliim / Yine hitbdan hiiba diistii
Mah cemdlin sulesinden / Yandi yiirek oda diistii”
Birkag kit'adan sonra
“Askin hazarinda canlar satarlar /Satarum canimi alan bulunmaz”

diye devam eder, muhtelif ildhilerden parcalar okuyarak arada bir usilii

degistirir, kah:
“Eyrisdlet burcunun hursid-imdh-1 enveri
V'ey niibiivvet mazhart dhir zaman Peygamberi
Hak senin sdminda Levldk okudu ya Mustafa
Yéani sensin ya Muhammed enbiydnin serveri
misralariyla Peygamber Efendimize seslenerek onu metheder, kéh:
Biiy-i Muhammed dmed( Muhammedin kokusu geldi)”

der ve o anda gercekten cok latif bir rayiha ortalig1 kaplar, ya da bana dyle
gelirdi. Sesi hi¢c de giizel degildi, kisik ve cizirtiliydi. Ama son derece tesirliydi.
Nagmelere biirlinmiis kelimeler bir ates caglayam gibiydi. Muammer Efendi'yi, yillar
boyu bir¢ok kereler dinlememe ragmen, her seferinde bendirinin darbelerini gégsiimiin

ta icinde hissettim ve okudugu her ilah{ i¢imi yakt1240.

240 Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.113.
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Misafirler, yeterince tanimadiklar1 ev sahipleri ve yakinlarinin, biiyiik bir zat
olan Ken'an Rifai Hazretlerinin talebeleri oldugunu elbette biliyorlardi. "Biitiin
mensuplarinin konugmalari, oturup kalkmalari, birbirlerine muameleleri o kadar 6l¢iilii,
o derece kibar ve nazik, dylesine hiirmet ve muhabbet dolu ki bu hal ancak fevkalade
kamil bir efendinin huzurunda zuhur edebilir” diyorlarmis. Kendilerinin eski terbiye ve
gorenekleri mucibince bu toplulugun basinda Ken'an Rifai’nin yerini alan bir kimsenin,
yani bir seyh efendinin bulunmasim pek tabii goriiyorlarmis. Ancak, bu sahsin kim

oldugu hakkinda bir hiikiim verememisler.”*!

[k akla gelen Mehmed Dede olmus. Son derece agir basli, edepli ve iistelik
sakali da olunca bu makam ona yakistirllmis. Amma bdylesi, baskoseye oturur ya da
oturtulur. Dede ise salona dahi girmeyip kapinin disinda diz istii oturuyor, ancak
wsrarlar {izerine iceriye giriyor. Ddima bagsi yerde, hemen hi¢ konugmuyor. Onun igin
"Bu degil* denmis. Ekrem Bey ise rahat adam, memleket meselelerinden, kiiltiirden,
mimariden san'attan konusuyor amma tasavvuftan falan hi¢ bahsetmiyor. Tavirlar1 da
bdyle bir vasfa hic¢ delalet etmiyor."Acaba Kazim Beyefendi mi? deniyor. Hafiz, giizel
sesli, listelik de Ken an Rifai Hazretlerinin oglu". Mevlevilerde hilafet ¢ok zaman

babadan ogula gectigi i¢in bunu pek tabfi goriiyorlar. Amma anlagiliyor ki o da degilz42.

Sonunda béyle bir kimse olmadigim anlamuslar. Iglerinden biri bu topluluga
olan hayranligin1 soyle ifide etmis: "Sizler hepiniz sanki Efendinizin huzGrundaymis
gibisiniz. Efendiniz su bitisik odadaymis da sizin her yaptigimizi goriiyor, her

sOylediginizi duyuyormus gibi davraniyorsunuz, sanki ddima huzurdasiniz; bu ne giizel

"

§ey.

Zaman gectikce ancak kalp gozii agik, feraset sahibi, temiz goniilli nasipliler,
biitiin bu miistesna kimseler icinde Samiha Ayverdi'nin o yiiksek ve ulvi sahsiyetini

goriip tanimak bahtiyarligina erdiler.

241 Inanger, Rifailikte Zikir Usulii ve Musiki, $.331
242 Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.114.
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Toplantilara, 1960 ihtilalinden sonra bir miiddet ara verildi. Bu kisa fasiladan
sonra, tekrar bagladi ise de cok siirmedi, 1964’te sona erdi. Lakin bir baska tarzda

devam etti.

O giizel insanlarin ¢ogu Diinyay1 terk edip Hak'ka yiiriidiiler. Aradan kirk

kiisur yil gecti; o demler bagka zamanlarda yasanmis bir baska saltanatt’®®.

VL. TURK ISLAM ANLAYISI

Samiha Ayverdi'de cok giiclii bir tarih suuru ve milli ¢izgi dikkati ¢eker. Sahip
olmamiz gereken bir cok deger icin en miihim referans olarak Tiirk tarihini ve kendi
milli tecriibemizi gosterir. Onun tasavvuf anlayisinda, bu konuda verdigi 6rneklerde bu
suur ve cizgi her zaman 6n plandadir. Soyle der: “Iste Orta Asya Tiirkliigiiniin
Anadolu'yu agmak gayesini kamgilayan bu miicahit ruh, bu milli sevk ve iman idi. Onun
icin Orta Asya sel sel Kiiciik Asya'ya akarken, elde olan prensip, kiitlelere rehberlik
eden ve ictimai hayati mayalayan bu miicdhit dervislerin imanlarindan dogmus
bulunuyordu".244 Ahmet Yesevi'ler, Mevlana'lar, Hact Bektas'lar, Y@nus Emre'ler,

Aksemseddin'ler ve benzerleri onun 6rnek insanlaridir.

Ona gore milletimizde, bin yillik degerler sisteminin gizli giiciinii bagrinda
saklayan bir potansiyel vardir. Belki de ileride, tek hiicreden iireyen biinye gibi, gebe
oldugu bu cevheri yarin da agyarin da tecaviiziinden uzak tutmak i¢in, onu sert

kabugunun i¢inde gizlemekte bulunuyordur245.

VIL. CAGDAS ISLAM VE MODERNLESME

Bilindigi gibi tasavvuf hayat genis sekilde tekke ve dergdhlarda yasatilmakla
beraber, bu kurumlarin kapanmasiyla, fikir ve inanglar kendilerini farkli sekillerde

tezahiir etmislerdir. Bu siirece diisiince ve inanisa miidiahale s6z konusu olamadindan

243 Ergiydiren, Sohbet ve Musiki, s.115.

2% Samiha Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamz, 1Baski, Istanbul: Kiiltiir Bakanligi
Yaymm, 1976, s. 25

24 Samiha Ayverdi, Ne Idik Ne Olduk, 1.Basim, istanbul: Hiilbe Yaymnevi, 1985. s. 149
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otiirii bakildiginda kapatilan sadece tesislerdi. Samiha Ayverdi'nin hizmeti ve Tiirk
tasavvufundaki yeri burada kendini gostermektedir. O hemen hemen biitiin eserlerinde,
miirsidi Kenan Rifai'den 6grenip hal edindigi tasavvuf inanis ve diisiincesini etrafina
anlatmis, miirsidinden aldig1 6gretinin diger miiritlere aktarilip tanitilmasinda bir koprii
vazifesi gormiistiir. O, dergdhlarin kapali oldugu devirlerde, tasavvuf Kkiiltiiriinii

eserlerinde yasatmistir.

Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse tarihimizdeki ve kendisinin bizzat
tamidig1 6rnek ve olgun insanlar, biiyiik cogunlukla tasavvuf ahldkini benimsemis ve bu
yolla olgunlagmis kimselerdir. Yani ona gore iyi anlasilmis ve hazmedilmis tasavvuf

inanisi, ideal insan yetistirmek i¢in en dogru yoldur, denebilir.

Peki, bu diislince nasil hayata geg¢irilecektir? Eskiden tekke ve dergahlar vardi.
Ozii itibariyle aym olmakla birlikte, her tarikat; zikir, tesbih, miicahede, riyazet, cile
gibi az ¢ok farkli usullerle mensuplarini riihi-manevi, ahlaki kemale erdirmeye ¢aligirdi.
Seyr ii siiliik denen bu egitim siireci, ¢cok defa bir tekke catis1 altinda, genellikle bire bir

iligki i¢inde cereyan ederdi. Bu imkanlar ortadan kalkinca amag nasil gerceklesecekti?

Ayverdi'nin tasavvufla olan bagi, dayis1 Doktor Server Hilmi Bey'in
Galatasaray Sultanisi'nden arkadasi ve miirsidi Kenan Rifal (1867-1950) ile
tanismasiyla baslar. Kenan Rifai, liselerde Tiirkce ve Fransizca dgretmenliginin yani

246\ fis s . )
. Miiridleri arasinda, sairler,

sira, istanbul Fatih'te Umm-i Ken'an Dergahi'nin seyhidir
diisiiniirler, bilim adamlar1 ve Seyhiilislim Haydarizade ibrahim Efendi ile Keldani
Patrik Vekili Monseigneur Abid gibi kalburiistii kisiler bulunur**’. Dergahin, Mesnevi
takriri (anlatim1), zikir ve sema meclisleri gibi faaliyetleri, 1925'te tekkelerin
kapatilmasi ile son bulur. Kenan Rifal, devletin bu kararim1 uyulmasi gereken bir

248

"uliilemir", Allah'in bir tecellisi olarak goriir “*. Cogu tekkenin "kuru bir sekil ve

246 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast, s.XV.
247 Ayverdi, v.d., s.92.
28 Ayverdi, v.d., s.100.
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merasimden ibaret kalmis" olmasini, tarikat kurumunun devrini artik bitirdiginin bir

igareti diye yorumla 9,

Kenan Rifai ve cevresi, tasavvuf gelenegini, 1925 sonrasinda, diizenli ev
sohbetleri seklinde siirdiirmiistiir. Bu gelenegi, Kenan Rifai'den sonra siirdiirecek olan
ise Samiha Ayverdi'dir. Icinde, Ayverdi ile beraber, Safiye Erol, Ekrem Hakki Ayverdi,
Nezihe Araz, Nihat Sami Banarli, Sofi Huri gibi isimlerin bulundugu, Mesnevi takriri
ve serhi (aciklamasi) gibi amaglarla bir araya gelen bu grup, tasavvuf ruhunu yogun bir

entelektiiel faaliyete girerek yasatmaya calisir.

Iste SAmiha Ayverdi toplumsal i¢inde yasadig1 toplumun mevcut imkanlari
kullanarak farkli tarikat c¢izgisi ortaya koydu. Eserleri, yazilari, konferanslari, ve
sohbetleriyle faaliyetlerini siirdiirdii. O, klasik anlamda bir “seyh” degildir. Ama

maneviyat, ahlak ve kemal yolunda bir rehberdir, bir miirsiddir25 0

Yine burada Demirci tarikatin tekkelere bakisini soyle 6zetliyor:

“Tekke ve tekkeye bagl tarikat hayati, tasavvufun olmazsa olmazlarindan
midir? Tartisilabilir. Kanaatime gore bunlar amag¢ degil, aragtir. Tarikatlar hicri 6 /
miladi 12. yiizyildan itibaren teskilatlanmaya basladi. Ama tasavvuf onceden de vardu.
Tasavvuf diisiincesi sekilden cok 6ze onem verirken, tarikat tarzinda kurumlasma, bir
yigin adab-erk@n unsuruyla sekli on plana ¢ikarmis oldu. Su soru yerindedir: “Temel
olarak ruh diinyasini esas almis olan bir disiplin i¢in adet ve merasimlerden ibaret olan

adab ve erk@nin ne kadar degeri olabilir?”*",
Ayverdi, sekilciligin tuzagina soyle deginir.

“Tasavvufu dergihlarda haykirip bagirmak zannedenler azim hataya

diismiislerdir.”

[lave eder:

249 Ayverdi, v.d., s.97.
250 Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.

251 . e .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
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“Zikir, semd, saz ve soziin avladigi insandan beklenen, kendini bilip nefsini
temizlemek ve Muhammedi ahldkla zirhlanmak idi.” Ona gore onemli olan tasavvuf
diisiincesinin bizzat kendisidir. Bunu, icinde bulunulan zamanin sartlarina gore hayata
gecirmenin bir sekilde yolu bulunmalidir. Hocasinin basinda bulundugu dergdhla ilgili
olarak, o zamanki sartlar dergdh yoluyla degil de bir akademi ile hizmet sunma

seklinde olsaydi belki de Ken'an Rifdi'nin bir akademiyi tercih edecegini belirtir.” 232

Demirci’ye gore Ken'an Rifai, Dergdhin1 “dergdh seyhi” iinvanim kazanmak
icin agmamis, gayesini zamanin sartlarina gore tahakkuk zeminine getirebilme vasitasi

olarak” gdrmiistiir.
VIII. TASAVVUF FELSEFESI

Samiha Ayverdi'nin tasavvuf felsefesini, Prof. Dr. Mehmet demirci su

cumlelerle Gzetler:

“Samiha Ayverdi, tevhid ve ask eksenli tasavvufi diisiinceyi temsil eden
Mevlana, Seyh Galib gibi sahsiyetlerin 20. asirdaki bir Ornegi sayilir. O, tekkelerin
kapalt oldugu bir donemde eserleriyle tasavvuf inanis ve diisiincesini yasatmig ve canli
tutmustur. O, tasavvufun teorisiyle ugrasmaz; uygulamalari, sonuglari ve yasanmis
orneklerine yer verir. Onun tasavvuf anlayisinda fiitiihat devrimizin aktif, dinamik,
hamleci derviglerinin yansumast vardir. Onun tekliflerinde belirgin olarak tarihi ve milli
cizgi dikkati ¢eker. Onda siinni renk onem tasir. Zahir-bdtin, seriat-tasavvuf dengesine
onem verir. Dinde taassuba siddetle karsidir. Eksiklik ve yanlislari dile getirirken bir
yandan da yapici ve iimit verici olmaya ozen gosterir. Bunun bir neticesi olarak da
tasavvufl hayat konusunda mevcut konjonktiirle zitlagsmaya gitmeden, “reaksiyonlarin
menfi gayretleri ile degil, aksiyonlarin yapict ve miiessir ¢abalamalart ile” gayesini

gerceklestirmeye calismistir”.

IX. TASAVVUFI COGULCU BAKISIN RIFAILERDEKI YANSIMASI VE
SUFI HIRISTIYANLAR

5 . . . . .
252 Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.

253 . e .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
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Kenan Rifai’nin memuriyetinin ilk yillarim gecirdigi Adana’da siirekli olarak
Fransiz kilisesine gider orada papazlarla goriisiirdii. Bunun tabii bir neticesi olarak
bircok elestirilere ugramistir. “Fransiz kilisesine gidiyor, vaftiz oldu, bir Fransiz kizina

asik oldu benzeri tiiriinden iddialardir bunlar®*.

Kenan Rifai’nin karsilastigi bu suglamalara verdigi cevap ise :

“Mektepten (Galatasaray Lisesi) yeni mezun oldugum ve kendime gore
konusacak miinevver kimse pek bulamadigim igin, ara sira Jezuit Kilisesi’ne gider,

papazlarla goriisiir ve Fransa’dan gelen haftalik mecmualar okurdum.”*>

Tarikatin son denemdeki ©nde isimlerinden olan Cemalnur Sargut’un
Avrupa'da yaptig1 ve konugmalar, tasavvufun ¢ogulcu yaklasimina baska bir ornektir.
Ozellikle Almanya'nin Frankfurt sehrinde Frau Liebe (Kutsal Kadin) Kilisesi'nde 2002
yilimin Mayis ayida ‘Hz Yusuf' konulu, ayn1 yilin Kasim ayinda ‘Hz. Meryem' konulu
konferanslar, Frankfurt'da verdigi ‘Islam'da Tasavvuf' konulu konferansinda dinler arasi

birlige vurgu yapar®°
A. SUFI HIRISTIYANLAR

Kenan Rifai kii¢iik yastan itibaren farkli, kiiltiir ve milletlerden insanlarla bir
bulunmustur. {lk mektebi, Galatasaray lisesi, memuriyet hayati, memuriyetten sonra
calistig1 azinlik(ecnebi) okullari onun degisik kiiltiir ve dinden insanlarla etkilesimini
saglamistir. Bu ¢evrelerle i¢ ice oldugu icin onlarin ne istediklerini de ¢ok iyi biliyordu.

Onlar1 sevgi, hosgoril ve manevi haz gibi dinin tasavvuf boyutuyla kendine ¢cekmistir.

Kenan Rifai’nin bir papaz kizi olan talebesi Sofi huri de Kenan Rifai’yi
anlatirken, “Ahd-i Atik peygamberlerinin heybetini andiran sahsiyetinin tesiri ile, bir
uluya yakisir miisamaha ve anlayis1 gorerek sasirdim ve en kiigiik yanlist géren, insan
ruhunu okuyan heybetle beraber durmadan akan miisamaha ve sefkat selalesi ile

sarsildim. O huzurda, heybetin kusattig1 sonsuz yokluk ve nihayetsiz tevazu buldum”

254 Ayverdi v.d ,s.31

255 Ayverdi v.d ,s.32

236 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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diye anlatir. “ Halinde ve simasinda beseri davalarini tasfiye etmis, her nevi beseri
miicadeleleri yenmis bir insanin siikiin ve sekineti goriiliir. Islam tasavvufunu ve bu
tasavvuf ahlakimin Iseviyet diisturlari ile esasta el ele gittigini, efendimden 6grendigim

zaman idrak ettim” diyor.

Ve devam ediyor: “ kendinden isittigim, mensuplarindan dinledigim ve
sohbetlerinde okudugum higbir sey iseviyet ve kitabi mukaddes Ogretisinden

bildiklerimle tenakuz teskil eden bir seye rastlamadim.” 7

Ayrica sofi Huri Kenan Rifai ile babasiyla diizenli olarak mesnevi okuduklarim

da nakleder. Bu dersler bazen Rifa’inin evinde bazen de papazin evinde yapilirdi™®.

O donemin ecnebilerinden olan kuyumcu Levan Nisastaciyan Kenan Rifai ile
ilgili kendisine sorulan bir soruya eger Miirsidiniz peygamberim derse ona ilk iman
edecek benim demistir. Terzi Ekonmimidis, Keldani Patrigi, Fener Rum-Patrik Okul
miidiirii ve hocalarindan bazilari, Yuvaginyan Rum Kiz Lisesi bazi1 hocalar, Kenan

Rifai’ye intisab etmis kisiler olarak kaynaklarda gecer™”.

Bir sabah geng bir Hiristiyan Kenan Rifai ile goriigmeye gelir. Elini 6per o da

genci Ortadoks Kilise papazlarinin selamiyla karsilar: “ehyetetin efyuni” der.
Geng ona:

“Sizin takvaniz o kadar biiyiiktiir ki kilisenin de iistiindedir” der. Kenan Rifai

de su ciimlelerle karsilik verir: Allah’in nuru isabet eden erbabini bulunca uyan1r260.

B. HOSGORU-DIYALOG ve MEVLANA

Rifailigin diger dinlere bakisin1 gosteren Hosgorii diyalog temeline dayananan

goriigleri sunlardir:

27 Ayverdi v.d., 5.273.

%8 Rifai, Sohbetler, C.1.,s.182.
29 Rifai, Sohbetler, C.1.,s.182.
290 Rifai, Sohbetler, C.11., 5.163.
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“Insan, hem Incil'de;* Tanri'nin eliyle ve ona benzer sekilde sekillendirilerek
yaratilmistir ve O'na geri donecektir,”’hem Tevrat'ta “ Ve Allah insan1 kendi suretinde

yaratt1” hem de Kur'an da “ Biz insan1 en giizel surette yarattik ” 2601,

“Iste bu kitaplarin i¢c manalarin1 bize Ogretip yasamir hale getiren tasavvuf,
insanin Allah'in manasinin 6zii oldugunu ve Allah'in alemleri yaratis sebebinin de kendi
Oziinii asikar etmek oldugunu agiklar. O halde insan yani Adem, her seyin sahibinin
diinyadaki tecellisidir. Diinyaya gelisinden itibaren her beser, gercek insan yani Adem
olmak yolunda miicadele verir. Allah'in her yarattigi insanda isim ve sifatlari, yani
hakki vardir. Insan kendi 6zii ile karsilasma yolunda Allah'in hakkim Allah'a teslim
etme miicadelesini verir. Yani insan denen varlik yaratici kudretin 6ziinii tasima

serefine sahiptir”262.

“Eserden sahibine gecmek insanin hi¢ bitip tilkkenmeyen arzu ve isteklerinin
gercek hedefine donmesini saglar. Yani insan, yok olmaya mahk{im olanin degil daima
var olacak olanin pesinde kosar. Yaptigi her seyi Allah icin yapar, baktig1 her seyde
Allah"1 goriir. O zaman kirmak ve kirilmaktan vazgecer. Iste Islam tasavvufunun 6zii
budur. Kirmamak ve kirilmamak. Ciinkii kisi kiracagi kalbin Allah'in mekéan1 oldugunu
idrak etmisse kelimelerini ona gore secer, bagkasinin kendisine yonelen hareketinin bu
baskasindan degil de Allah'tan geldigini idrak ediyorsa “Giizel sevgilim benim icin bu
kisiyi araci kulland1 ve beni uyardi” der. Vasitay1 gérmez, muamelesi Allah'ladir. Bu
bakis acis1 insam tolere etmeye kars1 silahlandirip, yani zorlamali affi degil

kendiliginden kabulii getirir “*%.

“Islam tasavvufu dinler arasinda fark gozetmez. O yiizden kisiyi su dine veya
bu dine mensup diye ayirmaz. Sadece miisliimanca yasayip yasamadigina bakar. Nice
hiristiyanin, nice musevinin, hatta ateistin adi misliman olandan daha cok Islam1
yasadigim goriir ¢ilinkii Hz. Peygamber “ Din nedir ya Resulullah ?” sorusuna, “ Din

giizel ahlaktir .” Cevabim vermistir”.

261 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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“Giizel ahlakli olan herkes dindardir ve Muhammedidir. Ciinkii Muhammedi
(Hakk-el yakin) olabilmek, Musevi (ilm-el yakin) ve Isevi (ayn-el yakin) olabilmekten
gecer. Musevi ve Isevi olmadan Muhammedi olmak miimkiin degildir. Amentii de
dendigi gibi Allah'in kitaplarina, peygamberlerine iman Miisliimanligin sartlarindandir.
“De ki; Herkes kendi yaratilisina gore amel eder.” (Isrd 84) ayetinde de isaret edildigi

gibi, herkese kisisel sahsiyet veren islam'da hosgorii, bir mecburiyettir®*.

“Mevlana gibi mutasavviflarin herkesin sevgilisi olmasi ve Urfi'nin kendine
dedigi gibi “ Ey Urfi, sen o kadar giizelles ki Mecusiler 6ldiigiin zaman seni ateste
yakmak istesinler, Miisliimanlar ise hayir o bizdendir diye zemzemle yikamak istesinler
” hali, onlarin dinin en yiiksek noktasi olan tevhide ulastiklarim1 ve her yaratilmista
Allah'r gordiiklerini bize Ogretir. Seb-i Aruz giiniinde, Mevlana'min viicudunu topraga,
manasini Allah'a teslim edisini “Diigiin gecem” diye nitelendirdigi giinde musevilerin,
isevilerin, miisliimanlarin hatta ateistlerin birlikte sema edisleri Islam'in gercek tevhid

o . 55265
noktasini bize gostermektedir” .

“Ayn1 Mevlana “ Ben pergel gibiyim. Bir ayagimla Islam seriatinda saglamca
durdugum halde diger ayagimla yetmis iki milletle beraberim. Biitiin milletler kendi
sirrint bizden dinlerler” demekle islam'in Rabbiil Alemin anlayisinin tasavvufta nasil
anlatildigin1 bize gostermektedir. Islam'm bu kadar derin ve engin manasina erisemeyen
ve sadece miisliiman olarak dogdugu icin adim1 kullanan kisiler ise bu tevhidi
yasayamayinca bunun intikamim iclerinde yasadiklar1 cehennemi disa tasiyarak almaya
calismakta, insanlar1 yok etmeye kadar giden ahlak ve din dis1 davraniglarin1 maalesef
miisliimanlik adina sergilemektedirler. O halde 6nemli olan dinin adin1 kullanmak degil

manasini yasamaktir”.

“Mevlana tevhidi uygulamaya cesaret edemeyen yani zitlara hiirmet etmeyen

kisileri “ Kiifriin k'sinden bile haberin yok iken imanin gerceklerini nereden
anlayacaksin?” diye Divan-1 Kebir de azarliyor. Ama onun azarlamasi hosgorii sinirlar

icerisindedir. Hosgoriisii yanlis1 gdstermesini engellemez”.

264 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan

265 http://www.cemalnur.org/icerik.php?no=9&modul=Kenan
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“Tevhid, her yerde Allah'1t gdrme kabiliyeti, insam1 korku ve pasiflikten
kurtaran bir giictiir. Gercek miisliman korkusuzca yalmiz Allah'a hesap verecegi
diisiincesi icinde dogru bildigini yapmaktan c¢ekinmeyen ve risklere atilmaktan
korkmayan aktif kisidir. Peygamberin eminligi Allah'tan emin olusundandir. Hosgorii

tevhidin neticesinde olusur. Emin olan hosgorii sahibidir”.

“Peygamber Efendimiz davet iizerine Taif'e gitmis ancak Taiflilerce edebsizlik
ve ihanete maruz kalmistir. Cocuklar tarafindan da taslanmiglardir. Onlara beddua
etmesini isteyen sahabeye karsilik Hz. Resul: “ Onlar bilmiyorlar. Allah'im onlara
yollarini goster ve onlarin soyundan anlayan ve bilen bir nesil meydana getir ” diye dua

etmistir.

Bir giin Hz. Ali sabah namazina yetismek icin evinden ¢ikmis yolda giderken
oniinde yash bir Yahudinin yiiriimekte oldugunu goérmiis. Acelesi de oldugu halde yash
bir kisinin 6niine ge¢meyi Allah'a saygisizlik ve hiirmetsizlik olarak gordiigiinden yasl
Yahudinin arkasindan yavas yavag yiiriimeye baslamis. Bu esnada mescidde Hz.
Peygamber sabah namazinin ilk rekatina baglamis ve secdeye varmis. Tam bu esnada
kendileri heniiz secdeden baglarin1 kaldirmadan Hz. Cibril gelerek omuzlarindan
bastirmislar ve secdeden kalkmasini engellemisler. Bu hareketin hikmetini peygamber
Efendimiz Cebrail'e sorduklari zaman: Ali yoldadir, hiirmeten yasl bir Yahudinin
arkasinda yiiriimekte ve ona saygi gostermektedir. Bu hiirmet Allah'in ¢ok hosuna gitti.

Namazi kacirmasini istemedigi icin sizi bekletiyor” demistir*®°,

Hz. Mevlana ise Konya sokaklarinda karsisina ¢ikan fahiseler kendisine selam
verdiklerinde O da onlara aynm sekilde mukabele ediyor ve onlara en biiyiik kadin veli
olarak bilinen Rabia'min adiyla ‘“Rabia, Rabia, Sizler ne yigit kisilersiniz,
kahramanlarsiniz. Siz olmasaniz, azmis nefisleri kim susturur, namuslularin namuslarini
kim kurtarirdi? Diyor. Yine bir sema meclisinde sarhos bir Hiristiyan yalpalayarak
Mevlana'ya carpiyor ve siirekli onu rahatsiz ediyor. Cevresindekiler engellemeye

kalkisinca “Dokunmayin ona. Sarabi o igmis, sarhoslugu sizler yapiyorsunuz”.

266 http://cemalnur.org/site/icerik.php @no=7&modul=kimdir.htm
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Tek Allah'a inanan Firavun, bir giin evladina bos beyaz bir duvar gostermis.
“Evladim bu duvarda ne var?” diye sormus. Evlad1 “Hi¢” diye cevap vermis. ‘“Peki bu
duvara ne yapabilirsin ?” diye sormus. “Her seyi yapabilirim Efendim.” Cevabin1 almus.

“Iste evladim, her sey bu hicin i¢indedir.” demis firavun®®’.
X. TARIKATIN SOSYAL TABANI
SEHIR

Insan bir toplumda yasabilmesi icin o topluma, daha agik bir ifade ile o
toplumun degisen kurallarina —normlara- uymak zorundadir. Toplum kurallarina insana
dogdugu andan itibaren agilar ve benimsetir. Bir zaman sonra fert bu kurallara
kendiliginden uyar. Artik fert veya gurup o toplumun bir parcasi haline gelir. Bu ikisi

arasinda etkiletisim kag1n11mazd1r268.

Popiiler Rufailikle Kenan Rifal ve cevresinin genel goriiniimiinde bir takim
farkliliklarin varligindan s6z edilebilir. Buna mesrep ve kiiltiir cevresi farklilign goziiyle
bakmak dogru olur. S6z konusu ¢evre, “sehirli” anlaminda daha “medeni” bir goriiniim
tasir. Popiiler yani halkin yaygin olarak tanidigi Rufailik ve oteki tarikat mensuplarinin
cogu, modern hayatla barigik yasamakta zorlandilar. Bunu basarmaya calisanlara da

siipheyle baktila 269,

Giddens’a gore, hayat yapilar olarak degil giinden giine varolusun siiresi olarak

- . 270
deneyimlenir

. Sehir, toplumsal kuram i¢in arizi olarak kabul edilemez, onun tam
ortasinda yer almaktadir. Sehir zaman mekin mesafesinin, kabile toplumlarinin 6zelligi

olandan ¢ok daha otesine agilmasina miisaade eden depo kabidir. Sehir, Devlet giiciiniin

7 http://cemalnur.org/site/icerik.php @no=7&modul=kimdir.htm

268 7eki Aslantiirk, Dindarhgin Bagimsiz Degiskeleri, (Teblig, Dindarlik Olgusu), Kurav
Yayinlar1,2004, s.243

2% Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, 5.5

270 Wallace ve Wolf, s.215
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yaratildigi ve siirdiiriildiigii yetki kaynaklarimin iireticisidir. Sehirler o toplumda bir

biitiin olarak idari siyasi biitiinlesmenin temelidir®’ .

Kenan Rifal ve cevresi, 6zde ve ruhta yerli ve milli kalarak, modern hayat
sartlarina uyum saglamakta, moderniteyi doniistirmekte daha basarili sayilirlar. Bir
baska ifadeyle “Ozde gelenek¢i, sekilde modern”, ve “kokii mazide olan ati”

ifadeleriyle dile getirile anlayisin 6rnegi sayilirlar.

Rifailik artik geleneksel Rufailikten ayrilip yeni bir toplumsal tabakaya hitap
etmeye ve yeni cumhuriyetin koydugu kurallara tabi olarak yeni bir kimlik
olusturacakti. Bu yeni kimlik, modern ¢agin( modernizmin) sundugu hayat sartlarin
kabullenip onu din/tasavvufla beraber harmanlayip ortaya Serif Mardin’in tabiriyle
“entelektiiel tasavvufculuk” *’* olarak da adlandirilan yeni bir yorumdu. Bu olusumun
miintesipleri hem modern imkanlardan yararlanacak hem de manevi olarak i¢ huzurdan
da beri kalmayacakti. Bir nevi modernizmin manevi boslugu Tasavvufla
anlamlandirilacaktr. Iste biitiin bu sebeplerden otiirii Rifailik toplumun elit tabakasinda

ve Ozellikle kadinlar arasinda daha popiiler olmustur.

Obiir diinya icin bu diinya terk edilmeyecek, bu diinyanin da nimetlerinden
faydalanilacakti. Genel olarak ele alindiginda Berger’in, Dini guruplarin modernizm
karsisinda degisimini Diinyevilesme ve makuliyet sorunu olarak adlandirdig1 bu siirec,

Rifailigin doniisiimiinde kismen kendini gosterir.

Kenan Rifal'nin de o zamanlar dedigi gibi: “Dinli der: Dinsiz! bize / Levmeder
dinsiz bizi.” (Dindar gecinenler bizi dinsizlikle itham ederler; dinsiz, dinle arasi hog
olmayanlar da bizi fazla dindar bularak ayiplarlar). Oteki popiiler tarikat muhitlerinden

bir kisim insanlarin da s6z konusu ¢evreye yer yer tereddiitle baktiklari soylenebilir”>.

Ayverdi’nin, memleketin ikbal ve istikbaline 151k tutan bu azim kalabalikta
giiniimiiziin taninmig simalar1 diye tamimladig1 kisilerden bazilar1 sunlardir: Agah Oktay

Giiner, Prof. Dr. Kenan Giirsoy, Prof. Dr. E. Ruhi Figlali, Prof. Dr. Ali Yardim, Prof.

2! Wallace ve Wolf, s.215
272 Mardin, s, 35.

273 . e .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss. 44-75.
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Dr.Hakki Onkal, Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Prof. Dr. Mehmet Demirci, Ismet Binark,

vd. 7,
XI. BU OLUSUM BIR TARIKAT MI?

Rifailik olusumunu hangi kategoride ele almaliyiz sorusunun cevabi kesin
degildir. Kurulus asamasinda Kenan Rifai’nin seyhlerinden icazet olmasi, dergahtaki
zikir, ayin ve bir¢ok uygulama, Mevlevi ve Rifai ekolunun izlerini tagirken, Kenan Rifai
sonrast Samiha Ayverdi’nin bu olusuma kazandirdig1 hiiviyet farkli ¢izgide olmustur.
Tasavvuf geleneginin bir ¢cok 6zelligini tagiyan bu olusumda, tarikat ritiieli ile alakali bir
sey yok. Miiritlerin diizenli olarak yiiriittigii evrad, ezkar, zikir, vs. yok. Sekli bir unsur

yok. Bu yonleriyle klasik tarikat profiline tam oturtulamiyor.

Bununla ilgili olarak Necip Fazil ile Samiha Ayverdi arasindaki diyalogda
Ayverdi, Fazil’a bagh oldugu seyhi ve icinde oldugu halka ile ilgili bilgiler vermektedir:

Necip Fazil Bey islerinin ¢oklugundan dem vurarak Samiha Ayverdi'yi ziyaret
etmek icin hepsini nasil geride biraktigindan bahseder. "Sizi gérmeyi cidden istiyordum.
Bu tasavvurunuzun iistiinde bir zevk." diyerek devam eder. Cikarttigt mecmua (Biiyiik

Dogu) hakkinda da ne diisiindiiklerini sorar.

Samiha Ayverdi "Miikemmel bir orkestrasyon goze ¢arpiyor. Cidden muvaffak

oluyorsunuz" diye cevap verir™”.

Necip Fazil Bey uzun uzun mecmuayi ¢ikartmanin ve cesitli imzalar ve fikirler
arasinda bir manevi hiza temin etmenin zorlugundan bahsettikten sonra sorar:

"mecmuanin hangi kosesi aldkanizi daha fazla ¢ekiyor?" diye sorar.
Cevap: "Tabii Adi degmez'in Halkadan Pirltilar..."

Necip Fazil "Zaten mecmua da o sahifenin askina c¢ikiyor"der ve devam eder:
"Insanoglu tasavvufu hakiki manasinda bilmis olsa, kendi icin de diinya icin de bundan

iistiin bir isi yapmis olmaz. Onlar, ama hakiki onlar, herseydir. Hersey onlar i¢indir.

274 Samiha Ayverdi, Mektuplardan Gelen Ses, 1.Baski, Istanbul: Hiilbe, 1985, s.7.

75 Hicran Goze, Maveradan Gelen Ses, 1. Basim, Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2005, s.151.
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Insanoglu icin hakiki nesesite (necessite) budur. Ve birdenbire bir bagka konuya gecer.
"Biraderinizin benim Ingilizlerden para aldigim rivayetini soylemesi hatirrma geldi."

diyerek. O giin ne kadar iiziildiigiinii de ilave eder.

Samiha Ayverdi: "Kardesim gayet temiz kalpli bir insandir. Oldugu gibi
konusur. Esasen bu tiirlii rivayetleri takbih zimninda boyle bir s6z agmisti."der. Necip
Fazil Kisakiirek zaten sonradan gosterdigi tahammiilsiizliige tiziildiigiinden, tasavvufun
bir fantezi olmadigindan, onun icaplari ile amel etmek liizumundan bahsederek sozlerini
"Ben bu cihetten biraderinize miitesekkirim, zira bana bu aciyi tattirmakla, beni bir nefs

muhasebesine sevk etmis oldu." diyerek tamamlar®’®.

Karsilik, sanki karsisindakini yazdigi gibi olmaya davettir: "Siz, Halkadan
Piriltilar'da demek suretiyle, biiriinmek istediginiz manevi sekli ve ilahi kivami anlatmig

oluyorsunuz. Su halde iist tarafi ile aldkadar olmamali."

Necip Fazil Bey samimiyetinden siiphe edilmemesini isteyerek bir tecessiisiine
cevap verilmesini de rica eder. "Siz siiphesiz ki bir miintesipsiniz" diyerek cevap tek
kelimedir "Evet." Necip Fazil Kisakiirek'in meraki devam etmektedir. Hocay1 tanimak
isteginde 1srarlidir. "Bu benim i¢in ¢ok ehemmiyetli bir nokta. Ger¢i ben herkesin
maddi manevi setrine ehemmiyet verir ve hiirmet ederim, fakat sizi yetistireni gormek

istiyorum. Bu hususta benim 6niime diisiiniiz, beni kendisiyle goriistiiriiniiz."

Samiha Ayverdi'nin "Hocam kimseyi kabul etmez; bir firsat bulursam bu
arzunuzu arz ederim." demesi de Necip Fazili vazgecirmez. Fikirlerini agiklamakta
devam eder: "Ama beni af buyurun, bu hi¢ tammadigim zat hakkinda en kiiciik bir
rivayet duymus degilimdir. Ben mechule de hiirmetkarim. Kendisini hi¢ ama hig
tanimiyorum. Tanimak isteyisim sirf sizi yetistirmis olmasi fitibariyle bu derece

ehemmiyetlidir. Su anda bu zat, benim icin bir (X)dir o kadar.

Arada sunu da sdylemek isterim ki, insanoglunda biitiin mechuller i¢in
ihtimaller gizlidir. Iste ben affimiz1 isteyerek bu ihtimallerden bahsedecegim, Bazen

miirsit iktida edilecek biiyiik bir kiymet, miirit, iktida etmesini bilmeyen bir heykel olur.

216 Goze, 5.152.
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Bazen miirsit iktidaya degmez bir zavalli olur da miirit onu o gozle goriirse, neticede
gene miirit kazanch c¢ikar. Ama bazen miirsit de miirit de birbirlerini ikmal ve itmam
eden kiymetler olur ki nurun ala niir. Ama dedigim gibi ben sizin bagli oldugunuz zati
tanimiyorum. Bu yiizden de kendisine payansiz hiirmetim var. Ancak hatinma geleni

sOylilyorum."

"Soyleyin, istediginizi sOyleyin. Goriiyorsunuz ki bunlara cevap bile
vermiyorum. Adamin biri: 'Benim Allah'in varligina bin bir yerde delilim var.' deyince,
dil ehlinden biri de' dyle ise bin bir yerde siiphen var' diye cevap vermis. Ben hocam

tenzihten de tenzih ederim. O, her tiirlii sena ve sitayisin fevkindedir."*"’

Necip Fazil Bey "Bir miiridin bir insan- 1 kdmil icin sOyleyecegi soz..."
dedikten sonra da 1srar eder. "Ama bakin size gene ne diyecegim: Bir kamil insan

kendisini gérmek talebinde bulunan bir kimseyi nasil reddeder?"

Samiha Ayverdi'nin buna cevabi "Bir fikir veya fiil, ¢ok defa bizim tefsirimize
gore mana ve renk kazanir. Bindenaleyh, bir bilyiigiin ihtiyar etmis oldugu hayat tarzini
da kendi zaviyemizden degil, kendi zaviyesinden seyretmemiz daha dogrudur." seklinde

olur®”®.

Daha sonra konusma su sekilde devam eder: "Miirsidiniz Naks1 midir?" "Hayir

Rifa1."

"Miihim nokta. Siz Naksiligi bilir misiniz?" "Ben bu islerin i¢inde biiylimedim.
Esasen iistadim da Tekke Aaleminde yetismemistir. Kendisi miinevver bir

Galatasarayhidir.

"Asil miinevverlik tasavvuf ehlindedir" diyerek devam eden Necip Fazil'a
"Ustadimin bu diinyada higbir davas1 yoktur."diye karsilik verir. Necip Fazil "Asil dava
davasizlik degil midir?" diye sorduktan sonra ortaya bir soru daha atar "Bizim davamizi
mukaddes bulmuyor musunuz? Bizim davamiz, bir davasiz kimse i¢in mukaddes degil

midir?"

277 Goze, 5.153.
28 Goze, 5.154.
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Cevap "Ustadim, her olusu her istidad1 kendi mahiyeti Itibariyle hiirmete sayan
goriir. Fakat kendisi her kayittan, her aldka ve arzudan beridir. Bir dervis, miirsidinin
ahvali sahifesi olmak itibariyle, eger bende, benim i¢c ve dis gidisimde, bir yoldan

cikmishik goriiyorsaniz, ayni hali tistadimda da arayabilirsiniz."dir.

"Hayir, hayir boyle {iziintiilii diisiinmeyin, inaniniz bana ki hi¢ tanimadigim ve
hakkinda tek kelime duymadigim bir mechule, ancak hiirmet beslemekteyim. Ellerinden

operim." diye konusan Necip Fazil Kisakiirek gene goriismek istegini dile getirir.

"Yahut isterseniz pek yakinda tekrar sizinle goriiseyim, kendisini gormek

sonraya kalsin." Cevap: "Ben de 6yle diisiiniiyorum"*””.

Aslina bakilirsa “Tarikat m1 degil mi?” ikilemi tarikatin kendi icinde de
kendini gostermekte kendilerini tanimlamada net tutum goriilmemektedir. Bu soruyu
tarikatin etkin isimlerinden Prof. Dr. Mehmet Demirci de soruyor ve cevabini yine

kendi su ifadelerle veriyor:

Samiha Ayverdi c¢evresindeki olusum bir tartkat mudir, degil midir?
Kanaatimce tarikat da denemez, haywr tarikat degil de denemez. Bu cevrede yaygin
olarak tarikat ritiieli ile aldkali bir sey yok. Miintesiplerin egitiminde diizenli olarak
yiiriitiilen evrad, ezkdr, zikir, vs. yok. Sekli bir unsur yok. Peki, ne var? Sadece goniil

bagi var, muhabbet var.

Bu cevrede tasavvufun tarikatle ilgili ritiielleri yoksa da, 0z olarak kendisi,
yani ilim, irfan, ahlak ve muhabbet yonii vardir. Onemli olan da budur. Burada tasavvuf

merkezli bir din ve diinyd goriisii gbze carpar.

Bu cevrenin baslica ozellikleri ve emsalleri icinde temdyiiz ettigi noktalar
olarak; tasavvufi din anlayisint benimsemek, ahldkli, erdemli, milli kiiltiiriinii ve tarthini

taniyip seven ve tdrih suuruna sdhip iyi yetismis kimseler olmaya ¢alismak goriiliir.

Devam ettirilen miisiki, hat, tezhip gibi giizel sanatlarla ilgili cok cesitli

kurslar, yaywnlar ve faaliyetler; en basta bu ¢cevrenin insanlarm etkileyecektir. Boylece

2 Goze, 5.154.
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estetik zevki gelismis, olgun, kiiltiirlii ve toleransli insan tiplerinin dogmasi iimit

edilmektedir.

Aidiyet duygusu, miisahhas bir makama, goniil bagi ile baglanmak, oraya kars
manevi bir sorumluluk hissetmek kisileri daha verimli ve bilingli kilar. Insanlar
arasinda dayamisma ve giiven ortanmini saglamanmin bagslica yollarindan biri bu tiir

olusumlardir. “El ele el Hakk'a” demisler™.

280 .. . .
Demirci, Kenan Rifai ve Cevresi, ss 44-75..
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SONUC

Toplumsal hayatimizin Modernlesmesiyle birlikte, din de modernlesme
ideolojisine gore yorumlanmaya bagslandi. Klasik dini olusumlar yeni diinya diizeninin
gerektirdigi toplumsal ortama ya karg1 durup tutucu bir tavir sergiledi ya da bu ortam
anlamaya calisip ona uyum saglama gayretinde oldu. Giiniimiizde farkli sekillerde
kollara ayrilan Seyyid Ahmed er-Rifai'nin (6. 1182) kurdugu “Rifailik” Islam
diinyasinin en eski ve biiyiik tarfkatlerindendir. Ortadogu, Anadolu ve Balkanlarda
yayilmistir. Kenan Rifal de bir Rifai seyhinden icézet alarak tekkelerin acik oldugu
devirde usilii dairesinde seyhlik yapmistir. 1925'te dergédhlarin kapatilmasiyla bu tiir

faaliyetler fiilen son bulmustur.

1925'te tekkelerin kapatilmasi farkli sekillerde tepkiler dogurmustur. Biitiin
dindar kesim Devrin idarecilerini kiifiirle itham ederken Kenan Rifa1 bu konuda kanun
ve kurallara harfiyen riayet edilmesini sdyleyip etrafina da bu olayr Hakk'm tasarrufu
bilmek gibi bir metafizik temele dayandirip ¢agdasi oldugu diger tarikat liderlerinden

ayrilmistir.

Kenan Rifal’nin tekkelerin kapanmasindan sonraki tavri, vefitina kadar az
onceki beyanlarina uygun sekilde devam etmistir. Yasaklara uymus ve irsad ve

sohbetlerini, aile yakinlariyla sinirli tutmustur.

Biitiin sosyal ve siyasi hadiseler, Rifailigin artik geleneksel Rifailikten ayrilip
yeni bir toplumsal tabakaya hitap etmesine ve yeni cumhuriyetin koydugu kurallara tabi
olarak yeni bir tarikatin meydana ¢cikmasina neden oldu. Bu yeni olusum, modern ¢agin(
modernizmin ) sundugu hayat sartlarnm1 kabullenip onu din/tasavvufla beraber
harmanlayip ortaya Serif Mardin’in tabiriyle “entelektiiel tasavvufculuk” modelini
olusturmustur. Tarikatin miintesipleri hem modern imkanlardan yararlanacak hem de
manevi olarak i¢ huzurdan da beri kalmayacakti. Bir nevi modernizmin manevi boslugu
Tasavvufla anlamlandirilacakti. Iste biitiin bu sebeplerden &tiirii Rifailik toplumun elit
tabakasinda ve oOzellikle kadinlar arasinda daha popiiler olmustur. Kenan Rifai’nin

cevresinin genellikle kadinlardan olustugu gibi bir izlenim vardir. Iyi egitim almig
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modern goriintislii bir seyh ve kadin miiritlerin dergéh faaliyetinde aktif olmasina

alisilmamais bir ortamin bu soylentilere kaynaklik ettigi sdylenebilir.

Kenan Rifai’den sonra yerine gecen Samiha Ayverdi bu dini hareketi daha ileri
gotiirmiistir. Kurumsallagma caligmalari bu donemde kendini gosterir. Bir vakif ve
dernek kurulmus profesyonel bir yontem izlenmistir. Dergi ve kitaplar cikartilmig

donemin aydinlaryla sicak temas saglanmstir.

Ayverdi, Cumhuriyetin Osmanli Imparatorlugunun mirasin1 reddeden
Batililasma politikasina karsi, gecmisle siireklilik icindeki bir milli kiiltiirii savunur.
Kendi muhafazakar projesini "gecmisi hélin esiginden igeri sokup, gelecegin hayat ve
bekaa imkanlarin1 bu anlayis sahnesi iistiinde hazirlamak" olarak 6zetleyen Ayverdi,
biiyiik ol¢iide, Yahya Kemal ekoliiniin bir temsilcisidir. Savundugu milll kiiltiiriin
kaynaklar ise, idealize ettigi "incelmis bir ruh medeniyetinin" hakim oldugu Osmanl

konak kiiltiirii ve mahalle yasaminda, ama ozellikle de, "Selguklu ve Osmanli

Tiirkliigii"niin Anadolu'da bir yasam tarz1 haline getirdigi Islam tasavvuf kiiltiiriindedir.

Samiha Ayverdi gibi karizmatik bir liderden sonra bosalan yeri doldurmak zor
olacakti ve dyle de olmustu. O’nun yerine Cemalnur Sargut gecmistir. Yeni lider daha
da farkli bir portre ¢izmis, hem tarikati diinyaya acmis hem de teknolojik biitiin

imkanlar1 kullanmastir.

1970'lerden sonra ¢ok mevzii de olsa bir “Rufii-Rifai” ayirnmindan s6z edenler
oldu. “Rufai” diye geleneksel-popiiler tarfkat usullerini devam ettirmeye calisan ve
Tiirkiye'nin cesitli bolgelerinde mensuplart bulunan gruplar kastedilirken; “Rifai”

nisbesi ile Kenan Rifai ve ¢evresini nitelediler.

Ozellikle giiniimiizde Rifailigin kollar1 arasinda tam zidlik vardir. Ankara
gurubu Istanbuldakileri kabul etmeyip onlar ‘Rufai’ degil ‘Rifai’dir derler. Ankara
grubu Rufailer ile Istanbul grubu Rifailer arsindaki farklhilik iyice belirgindir. Ankara
grubu geleneksel ayin torenlerini siirdiiriirken (sisli, kili¢ ayinleri), sanat¢i ve bilim
adamlarimdan olusan Istanbul grubu, kiiltiirel faaliyetlere 6nem veriyordu. Ancak bu iki

kanadin ortak noktalar Atatiirk¢iiliiktiir.
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Halk arasinda kelimeyi “rufai” seklinde telaffuz etmek, “rifal” soyleyisinden
daha kolay geldigi icin birinci sOyleyis bi¢cimi yayginlasti. Yaz1 dilinde de 6yle kullanim
genellesti. Son donemlerde akademik cevrelere it yayinlarda ise “Rifa1” imlasin tercih

agir basmaktadir.

Gene de popiiler Rufdilikle Kenan Rifal ve ¢evresinin genel goriiniimiinde bir
takim farkliliklarin varhigindan s6z edilebilir. Buna mesrep ve kiiltiir ¢evresi farkliligi
goziltyle bakmak dogru olur. S6z konusu ¢evre, “sehirli” anlaminda daha “medeni” bir
goriiniim tasir. Popiiler yani halkin yaygin olarak tamidigi Rufailik ve diger tarikat
mensuplarinin ¢ogu, modern hayatla barisik yasamakta zorlandilar. Bunu basarmaya

calisanlara da siipheyle baktilar.

Kenan Rifai ve ¢evresi, modern hayat sartlarina uyum saglamakta, moderniteyi
doniistirmekte daha basarili sayilirlar. Bir baska ifideyle “6zde gelenekgi, sekilde

modern”, ve “kokii mazide olan ati” ifadeleriyle dile getirile anlayisin drnegi sayilirlar.

Kenan Rifai'nin dedigi gibi: “Dinli der: Dinsiz! bize / Levmeder dinsiz bizi.”
(Dindar geginenler bizi dinsizlikle itham ederler; dinsiz, dinle aras1 hos olmayanlar da

bizi fazla dindar bularak ayiplarlar).

Tiirkiye'de tarikatlarin asil canlanisi, ¢ok partili doneme gegisi miiteakip
basladi. Anlagilan bu tarihlerden itibaren Tiirkiye'de din konusunda uygulanmaya
baslanan ve eskisine gore daha 1liml olan politikalarin bu gelismede ¢ok énemli bir rolii
olmustur. Ote yandan, bunda siiphesiz, II. Diinya Savasini takip eden doénemde Tiir-
kiye'de, tarimin makinelesmesi hadisesine paralel olarak ortaya ¢ikan yapisal degisimin
de rolii biiyiiktiir. Bilindigi gibi, boylece Tiirkiye'de, kdyden sehre ve 6zellikle de biiyiik
sehir merkezleri ve Istanbul gibi metropollere, ¢ok biiyiik bir icgo¢ olgusu bas gosterdi.
Hatta olay orada da durmadi ve 1960'l1 yillardan itibaren yurt disina ve 6zellikle de bati

Avrupa iilkelerine hizl bir gé¢ olgusu gozlendi.

Yarim asr1 gecen bir yasaklama doneminden sonra geleneksel / popiiler tarikat
kurumunun saglikli bir yap1 gostermesi beklenemez. Bu konuda Tiirkiye capinda bir
iceleme yapilmis degildir. Ama sunu rahatlikla sdyleyebiliriz: An'anede bir kesinti ve

kopukluk oldugundan dolayi, giiniimiizdeki tarikat tezahiirlerinin, olmasi gereken
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seviyenin ¢ok uzaginda bulundugu bir gergektir. Istisnilar1 bulunmakla birlikte,
cogunlugu 1itibariyle ehil kisiler tarafindan temsil edildigi ve yiiriitiildiigii soylenemez.
Bu konudaki en biiyiik eksiklik, hemen her kesimden insanimizin din ve tasavvuf

alanindaki bilgi noksanligidir.

Kenan Rifal'nin yolunu ve fikriyatim devam ettiren asil 6énemli kisi Samiha
Ayverdi'dir. Hocasinin yolundan gitmis ve bu olusumu daha da zenginlestirmis ve

giiniimiize kadar tasimigtir

Samiha Ayverdi ¢evresindeki olusum bir “tarikat midir, degil midir?” sorusu
akla gelir. Tarikat da denemez, hayir tarikat degil de denemez. Bu c¢evrede yaygin
olarak tarikat ritiieli ile alakali bir sey yok. Miintesiplerin egitiminde diizenli olarak
yiiriitiilen evrad, ezkar, zikir, vs. yok. Sekll bir unsur yok Sadece goniil bagi var,

muhabbet var.

Bu cevrede tasavvufun tarikatle ilgili ritiielleri yoksa da, 6z olarak kendisi, yani
ilim, irfan, ahldk ve muhabbet yonii vardir. Onemli olan da budur. Burada tasavvuf

merkezli bir din ve diinya goriisii goze ¢arpar.
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