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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, 610-632 yillarinda inmis olan en son kitaptir. Bu ilahi
kitap Oncelikle Araplara inmistir; ama o, biitiin insanlik icindir. Bu son kitabin
inis amaci insanlart karanliklardan aydinliga ¢cikarmak onlari dalaletten kurtarip
dogru yola ulastirmaktir. Son ¢agri olan Kur’an- Kerim’in bu hidayet gorevini
yerine getirebilmesi, oncelikle onun dogru anlasilabilmesine baglhdir. Aradan
gecen asirlar, sozciiklerde anlam degismelerine yol agmistir. O halde bu anlam
degismelerinin belirlenmesi, dogru anlam i¢in kac¢inilmazdir. Bu baglamda art-
stiremli semantik aragtirmalar, kendini zorunlu kilmaktadir. Ayn1 durum, Kur’an-1
Kerim’in ilk yorumu mertebesinde olan hadis metinleri icin de s6z konusudur.
Gerek Kur’an-1 Kerim, gerekse hadisler ile ilgili son zamanlarda yapilan
arastirmalar sevindiricidir. Ancak Kur’an ve hadislerin dogru bir bi¢imde
anlasilmalar1 bu arastirmalarin ¢ogalmasina baglidir. Bu alana bir nebze de olsa
katkida bulunabilmek arzusu, bu c¢alismanin ortaya ¢ikmasinda onemli etken

olmustur.

Boylesine anlamli bir konuyu tez konusu olarak ©Oneren ¢ok degerli
danmismanim Prof. Dr. Mehmet Gormez hocama, tezin daha iyi olabilmesi i¢in
gosterdigi ¢abalardan dolayir siikran duygularimi ifade etmeyi yerine getirilmesi
gerekli bir borg bilirim. Ayn1 sekilde yardimlarini esirgemeyen ¢ok degerli hocam
Doc¢. Dr. Biinyamin Erul beyefendiye ve tezle ilgili her konuda yardimc1 olan Suat

Koca’ya en igten tesekkiirlerimi sunarim.

Giilsen KEKLIK
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GIRIS

LARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

En son ve en miikemmel din olan islam dininin hakkiyla yasanmasi
oncelikle dogru anlasilmasina baglidir. Dogru anlasilmasi ise Kur’an-1 Kerim
kadar siinnet ve hadislerle de ilgilidir. Dinin temel kaynagi olan bu iki unsur
yeterince anlasilmadik¢ca dinin de dogru anlasilmasindan soz edilemez. Son
zamanlarda Ozellikle Kur’4an alaninda semantik arastirmalarin  giderek
yogunlastigimi biiyiik bir cosku ile izlemekteyiz.1 Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Hadis Anabilim dalinda konuyla ilgili baz1 tezlerin yapilmas: da son
derece sevindiricidir.” Ancak bu yapilan caligmalar tek bir kok ya da kavramla
ilgilidir. Biz ise aragtirmamizda Tayyib-Habis, Hayr-Ser, Hasene-Seyyie ve Birr-
Ism zit anlamlilar1 iizerinde duracagiz. Bildigimiz kadariyla, su ana kadar bu tiir

bir calisma, ne Kur’an ne de hadis arastirmalarinda yapilmistir.

Iyilik ve kotiiliik toplumsal hayatin en 6nemli iki ahlaki degeridir. Bu iki
degerin kapsamina giren davraniglar tam olarak bilinmeden toplum hayatinin
saglikli olmas1 miimkiin degildir. Hz. Peygamberin bu iki degerle ilgili olarak

hadislerinde acikladigi davraniglar ve ifade ettigi kavramlarin yeterince

! Korkmaz, Hatice, Vahiy Geleneginde Sehede Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi, A.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2003; Karatas, Yahya, Kur’an’da Havf
ve Hiiziin Kavramlarinin Semantik Analizi, F.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi,
Elaz1g, 2003

2 Canli, Mustafa, Hadislerdeki Sosyolojik Kavramlarin Semantik Tahlili, Erciyes Universitesi
Uahiyat Fakiiltesi Lisans Tezi, Kayseri, 1989; Dogan, Yusuf, Hadislerde Kamu Hukuku
Kavramlarinin Semantik Tahlili, Exciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans Tezi,
Kayseri, 1997
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anlasilmamasi dinin eksik ya da yanlis anlagilmasina neden olmaktadir. Bu durum

da toplum hayatinin huzurunu dogrudan etkilemektedir.

Arastirmamiz bir kavram c¢aligsmasi olup hadisleri dogru anlama amacina
yoneliktir. lyilik ve kotiiliik anlaminda kullanilan dért ¢ift kavramin incelendigi
arastirmamizda bu kavramlarin kok anlamlari, hadislerdeki anlamlar1 ve bugiinkii

anlamlan karsilagtirilarak gercek anlam ortaya ¢ikarilmaya caligilmistir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Toplumsal ve bireysel hayatin saglikli olmasin1 miimkiin kilacak ahlaki
ilkeler ve davranislar hadis rivayetlerinde olduk¢a genis bir sekilde yer almaktadir.
Ancak bunlarin ifade edildigi kavramlar zaman icinde anlam degisikligine veya
anlam kaymasina ugradigindan bugiin gercek anlamiyla anlagilamamakta, bu
yiizden rivayetlerde iyilik ve kotiiliik baglaminda hangi davraniglarin kastedildigi

tam olarak bilinmemektedir.

Tezi hazirlamamizdaki en biiylik amacimiz, semantik metod yardimiyla
bu kavramlarin esas anlamini bulup, bugiinkii islevleriyle karsilastirmak, aradaki
farki belirterek hedeflenen davranis ve ilkeleri ortaya koymaktir. Bir baska
deyisle Hz. Peygamber’in iyi veya kotii olarak nitelendirdigi davranislarin bugiin
tam manasiyla anlasilip anlagilamadigini tesbit etmektir. Ayrica tezimizde bu
ilkelerin ve davraniglarin ahlaki degerler acisindan incelemesi yapilacak, toplum

ve birey acisindan islevi tartigilacaktir.



III. ARASTIRMANIN METODU VE PLANI

Arastirmamizda kaynak olarak kullandigimiz metinler hadis metinleridir.
Su halde onlar1 anlamak icin kadim sozliiklere bagvurmak gerekecektir. Gergi bu
sozliiklerin de art-siiremli olmadiklar1 ve dolayisiyla bize Hz. Peygamber
zamanindaki anlamlar1 vermedikleri ileri siiriilmiisse3 de biz, bu iddianin biraz
asirt bir iddia oldugunu dﬁsﬁnﬁyoruz.4 Su halde yontemimiz, kadim sozliikleri
kronolojik bir bi¢cimde kullanmak suretiyle art-siiremli bir yontem olacaktir.
Amag, art-stiremli bir yontem kullanmak suretiyle iyilik ve kotiilik degerleriyle

ilgili tamimlar yapmak icin kavramsal bir cergeve olusturmaktir.

Arastirmamizin plani, su sekilde olacaktir: Birinci boliimde iyilik ve
kotiiliik degerleriyle ilgili kavramsal gerceve olusturulacaktir. Ikinci béliimde ise
arastirma konusu kavramlarin once sozliiklerdeki anlamlar1 ardindan Kur’an ve
hadislerdeki kullanimlar: arastirilacaktir. Rivayetler alanimizla ilgili temel eserler
olan en sahih dokuz hadis kitabindan (Kiitiib-i Tis’a) alinacaktir. Rivayetlerde
hangi davraniglarin tesvik, hangilerinin men edildigi tesbit edilerek gercek anlam
ile davranis arasindaki iliski ortaya konmaya calisilacaktir. Kavramlarin bugiinkii
anlam ve islevlerine deginilerek, ahldki acidan degerlendirmesine de yer

verilecektir.

3 Boyle bir iddia ilk kez, degerli arastirmact Emin el-Hali tarafindan ileri siiriilmiistiir. Ona gore
kadim sozliiklerimiz art-siiremli degildirler ve bu yiizden de bize Hz. Peygamber zamaninda
konusulan arap dilini aktarmamaktadirlar. Bu konudaki goriislerini “Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir
Metod, ¢ev. Mevliit Giingér, Istanbul 1995.” baslikli eserinde genis bir bigcimde agiklar. el-
Héli’nin goriisleri, 6zellikle Arap dilbilimcileri arasinda da ilgi gérmektedir. Bu konuda bkz.,
Ibrahim, Enis, Deldletu’l-elfdz, Kahire 1993.

* Bu goriis icin bkz, Ali Galip Gezgin, Kur’dn’da Sevgi, isparta, 2003, s. 26.
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BiRINCi BOLUM

IYIiLiK VE KOTULUK DEGERLERIYLE iLGIiLi KAVRAMSAL

CERCEVE

1. iYIiLiK VE KOTULUGUN TANIMI

Tarih boyunca insanoglu iki kavram etrafinda degerler belirlemistir. Bunlar
en genel ifadeyle iyilik ve kotiiliiktiir. Zaman ve mekana gore telaffuz olarak

farkli sekiller alsa da anlam bakimindan hi¢ degisiklige ugramadan siiregelmistir.

Iyi kavrami sozliikte istenilen, begenilen nitelikleri tasiyan, kazangli,ugurlu,
yeterli, saglikli, bol anlamina gelir.” K&tii ise zararl, tehlikeli, korku ve endise
veren, hosa gitmeyen, kaba, kirici, olumsuz, istenilmeyen, begenilmeyen

anlamlarini taslr.6

Kutsal kitaplar daima iyi olam1 emretmis, kotii olani ise men etmistir.
Kutsal kitaplarin amacinin insanlarin mutlulugu olmasindan hareketle faydali olan

her seyin iyi, zararli olan her seyin de kotii oldugunu soyleyebiliriz.

Ister kutsal kitaplar, ister hukuk kurallar1 isterse orf icinde yer alsin
yapilmasi istenen, faydali ve giizel olan sey iyidir. Aksine yapilmasi istenmeyen,

zararli ve cirkin olan sey ise kotiidiir. Kisaca arzu edilebilir sey iyi, arzu

5 Tiirkce Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s.1006
ae., s.1238



edilmeyen sey kotiidiir.” Burada arzu edenin Yaratici olmasi veya insan olmasi

arasinda fark yoktur.

Iyilikle kotiiliigiin ya da hak ile batilin miicadelesi ilk insanla baslar. Hz.
Adem’in iki oglu arasindaki miicadele belki de tiim insanligin kavga ve
cekismelerinin temelini olusturur. Hakikatte ise ilk ¢ekisme Kur’an-1 Kerim’de
anlatilan Hz. Adem’in yaratilmasi olay1 ile baslar. Allah Hz. Adem’i yarattigi
zaman tiim meleklere onun Oniinde egilmelerini soyler. Biitiin melekler secde
ederken Iblis kars1 cikar ve kibirlenir.® iste bu noktada hak ile batilin basgka bir

deyisle iyilikle kotiiliigiin miicadelesi baglamis bulunmaktadir.

Iyilik ve kotiiliik Islam diisiincesinde “hayir” ve “ser” kavramlariyla ifade
edilmistir ki zaten bu iki kavram arastirma konumuzun birer pargasidir. Hem
kelamcilarin hem de filozoflarin inceledigi bu kavramlar, ontolojik ve ahlaki
yonden ele alinmistir. Kelamcilar konuyu genellikle “husiin-kubuh” terimleriyle
ve ahlaki boyutuna agirlik vererek ele alirken, felsefeciler “hayir-ser” terimlerini

kullanmislar ve konunun metafizik yonii iizerinde durmuslalrdlr.9

Islam filozoflariin bu konu hakkindaki anlayislar1 Islami telakkiden
sapmamak kaydiyla kismen Aristo felsefesine, kismen de Aristo’ya isnat
edilmekle birlikte gercekte Yeni Eflatuncu felsefenin iiriinii olan sudir teorisine
dayanir. Bu teoriye gore Tanri ilk hayirdir ve evrendeki tiim hayirlar O’ndan bir
tagsmadir. Alemde zorunlu olarak hayir diizeni gecerlidir ve sadece iradeye ve

secime konu olan fiillerde serden soz edilebilir. Hayir Tanri’dan zorunlu ve

" Giingor, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2000, s.27
8 A
38.Sad 71-74

9 D.IA., Hayir md., s.44



siirekli bir tasma olup evrendeki her varlik bundan kendi giicii ve liyakati
nisbetinde pay almaktadir. Tanri’dan ilk sudiir eden varlikla birlikte ilk eksiklik
de baslamistir. Tanri’dan uzaklastik¢a eksiklik de artarak devam eder; iste bu

uzaklagsma veya eksiklik serdir.'”

Islam diisiincesine gore Allah evreni hayir iizerine yaratmistir. Ortaya ¢ikan
serler Tanri’dan degil insanlarin bu hayir diizenini bozmasindan
kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyisle serrin kaynagi Allah degildir. Bu iyimser
diisiince Islam tarihinde hem felsefeciler, hem kelamcilar hem de mutasavviflar

tarafindan dile getirilmis ve savunulmustur.

Felsefe tarihinde iyinin veya en yiiksek iyinin ne oldugu bir problem olarak
varligini siirdiirmiistiir. Bagta Aristoteles olmak {izere biitiin filozoflar bu konuya
agirlik vermislerdir. Hatta bu konu Aristoteles icin temel problemdir. Bu temel
problemin amaci insanin neyi se¢mesi gerektigi hususunda ¢oziim bulmaya calisir.

Iyinin ne oldugu konusuna agiklik getirmeye calisan bir¢ok yaklasim
vardir. Bunlardan dogalci antropolojik yaklasima gore “iyi”, insanin dogal ve
toplumsal gereksinimlerini en uygun sekilde gidermesinde 6l¢iit olan seydir. Bir
toplumsal varlik olarak insan, dogal ve toplumsal gereksinimlerini yine ve ancak
toplum igerisinde karsilayabilir. Dolayisiyla ”iyi” , insana, diger insanlarla iligkisi
icinde “yarar” getiren seydir. Kant’in basint cektigi tinselci (evrendeki biitiin
varliklarin fiziksel yapilarindan bagimsiz bir ruhsal yapist oldugunu ileri siiren)

antropolojik temellendirme ise insamin akil sahibi, 6zgiir bir varlik oldugunu

vurgulayarak, onun ahliksal yasamim kendi koydugu bir yasaya gore belirleyip

10 D.IA., Hayir md., s.44



(13 9

diizenlemesi gerektigini savunur. '' Dinsel/teolojik temellendirmede “iyi
Tanri’nin kutsal iradesi, O’nun buyruklaridir. Dogru veya dogru eylem de bu
iradeye, bu buyruklara uymak, itaat etmek olur. Tabii buna gore kotii de bu
iradeye aykiriligi ifade eder. Ve bu iradeye aykir1 eylemler yanlis olarak

adlandirilir.'?

Kendisini bilmenin ve uygulamanin yeterli olacagi mutlak iyi ya da

kendinde iyilik yoktur. Iyilik temasa edilecek bir sey degil, yapilacak bir seydir.'?

Ahlak ogretileri gelistirmis olan tiim filozoflarda ortak olan sey, onlarin
bir ”en yliksek iyi” sayiltisina (diisiincesine) sahip olmalari, bu “en yiiksek iyi”yi
gerceklestirmek veya ona ulasmak gerektigine inanmis bulunmalaridir. Oyle ki

bu “en yiiksek iyi”, bir olmas: gereken olarak tasarlanir."*

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ise “iyi olan” ve “yapilmasi istenen”

davraniglar soyle siralanabilir:

e lyilerle dost olmak

e lyilikte yardimlagsmak ve kotiiliige karst koymak

¢ Bagkalarina maddi yardimda bulunmak ( infak )

e Namuslu olmak ( iffeti korumak )

¢ Arabuluculuk yapmak

e Adil olmak

e Kardeslik

e Hosgorii ve bagislama

" Ozlem, Dogan, Etik — Ahldk Felsefesi-, inkilap Kitabevi, Istanbul, 2004, 5.28-29

12 Ozlem, Dogan, a.g.e., $.26

' Sponville, Andre Comte, Biiyiik Erdemler Risalesi, ¢ev:Isik Ergiiden, I.B.U. Yaynlari, Istanbul,
2004, s.xv1

14 Ozlem, Dogan, a.g.e., s.32



¢  Olumsuzluklara kars1 dayanikli olma ve direnme ( sabir )
e Alcgakgoniilliiliik ( tevazu )

e Soziinde durmak ve yeminini yerine getirmek

e Kboleyi ozgiirlestirmek

e Gorgiilii olmak

¢ Diinya-ahiret dengesini korumak

¢ [nsanlara iyi davranmak ve giizel s6z soylemek >

Kutsal kitaplarda 1iyiligin emredildigini kotiiliglin de men edildigini
sOylemistik. Kur’an’in genel olarak yerdigi ve yasakladigi davramiglar da su
sekildedir:

e Cimrilik

e Yapilan iyiligi basa kakmak

e Bagkalarini cekistirmek ( giybet )

e Kendini begenmislik ( kibir )

® Bozgunculuk ( ifsad )

e (Cekememezlik ( hased )

e Savurganlik (israf)

¢ Adam 6ldiirmek

e Yalan soylemek

e Insanlan kiiciik diisiirmek

e (Gosteris yapmak ( riya )

e Zina ve fuhus

15 C)zsoy, Omer ; Giiler, Ilhami, Konularina Gére Kur’an, Fecr Yayinevi, Ankara, 2001, s.424-452



e Escinsellik

¢ Onyargili olmak ( sii-i zan )

e Sarhosluk ve kumar

¢ Diinyaya asin diiskiinliik ( sekiilerlik )
¢ Biiyiiciiliik ve biiyiiye basvurma

e Riigvet almak ve vermek'®

Kur’an-1 Kerim’in emir ve yasaklar1 yukarida belirtildigi iizere yararh
olanin istenmesi, zararli olanin da yasaklanmasi seklindedir. Dolayisiyla Kur’an
cercevesinde yararli olan sey iyi, zararlh olan sey kotiidiir diyebiliriz. Zaten bir
hadis arastirmasi olan calismamiz, Kur’an-1 Kerim ve hadisler kapsaminda

sekillenecektir.

2. iYILIK VE KOTULUGUN KAYNAGI

[k insanla birlikte var olan iyilik ve kotiiliigiin kaynag: yani yaratilistan
m1 yoksa sonradan mi gercgeklestirildigi hususu insanhik tarthi boyunca
tartisgtlmistir. Her bilim dali konuya kendi perspektifinden yaklasarak cesitli
cevaplar bulmaya calismistir. Islam 6ncesinde felsefeciler, daha sonra ise Islam
kelamcilar1 konuyu tiim boyutlariyla ele almiglardir. Filozoflar daha ziyade
kotiiliik ile Tanri’nin iyiligi arasinda iligki kurmaya calisirken, kelamcilar insanin
fiilleri ve bunlarin yaraticisinin kim oldugu ile iyilik ve kotiiliigiin akli ya da seri

olup olmadig1 noktasinda konuya yaklasmislardir.

16 C)zsoy, Omer ; Giiler, {lhami, a. g.e., s.452-472
"7 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi , Istanbul, 1999, 5.285



Ilkcag filozoflarindan Herakleitos evreni ve evrendeki tiim nesneleri
karsitflarin savasi olarak goriir. Ona gore evrendeki karsitlar ile aralarindaki savas

olmasaydi evren de olmazdr."”

Zitlarin  miicadelesinin varlik sebebi sayilmasindan bagka kotiiliik,
ontolojik olarak tartisma konusu olmustur. Evrendeki savas, kitlik, deprem, aci
cekme ve giinahlarin ni¢in var oldugu, mutlak iyi olan Tanri’nin bunlar1 neden
yarattifi veya neden onlemedigi sorgulanmistir. Problemin kaynagi Platon’a
kadar dayandirilmaktadir. Bir ¢oziim getirmemekle birlikte O kotiiliigii evrendeki
diizensiz hareketlere baglamis ve bundan Tanri’y1 degil kotii ruhlar1 sorumlu
tutmustur.'® Kendinden sonra gelen bircok diisiiniir her tiirlii kotiiliigiin kaynag
olarak maddeyi gormiistiir. Hissedilen ya da yasanilan kotiiliiklerin madde ile olan
iliskisine dikkat cekilerek, kotiiliiklerin nedeninin Tanr1 ya da ruhlar degil, mistik
bir deyisle , seklin sekilsizlikten, aydinligin karanlhiktan ayrildigi sinir1 belirleyen

madde oldugu tezi hararetle savunulmustur.”

Ortacag filozoflar ise kotiiliik kavraminin kendisini yorumlayarak ¢oziim
bulmaya c¢alismiglardir. Bunlardan St. Augustine’ye gore varolan her sey
Tanri’nin gii¢ ve iyiliginin bir sonucudur. Tanr kotii olan1 yaratmaz. Yaratiklarin
iyiligi Tanr’nin iyiliginden kaynaklanmaktadir. Kotiiliik sadece yokluktan,
iyiligin eksikliginden ibarettir.”® St. Thomas da kotiiliigii “fiziki” ve “ahlaki”
olarak ikiye ayirdiktan sonra fiziki kotiiliigiin reel varligini inkar eder, ahlaki

kotiligi de insanin Ozgiir iradesine baglar. Ciinkii Tanri1 hicbir zaman

'8 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir, 1999, s.154
' Yasa, Metin, Tanrt ve Kotiiliik, Elis Yaymlari, Ankara, 2003, s.11
* Yasa, Metin, a.g.e., s.11-12



kotiiliiklerin nedeni olamaz. Tanr1 en yetkin varliktir ama her seyin en yetkinini

yaratmak zorunda degildir.”'

Islam diisiiniirlerinden Farabi’ye gore kotiiliik maddenin ilahi nizami tam
olarak kabul edip yansitacak bir kuvvete sahip olmamasindan dogar. Varliklarin
karst karsiya kaldiklar1 bir takim afetler maddenin tam bir nizami kabul
edemeyisinden kaynaklanmaktadir. O ahlaki kotiiliigli de maddenin (yani bedenin)
tam nizam kabul edemeyisine baglamaktadir.”* ibni Sina da bu konuda Férabi
gibi diisiinmektedir. O’na gore kotiiliik kemalin yoklugudur. Gazali ise bu alemin

miimkiin alemler arasinda en iyisi, en giizeli ve en tami oldugunu soyler.”

Yenicag filozoflarindan Leibniz ‘Theodicee’ adli eserinde en miikemmel
varlik olan Tanr1’nin kétiiliigii neden yarattigini tartisir.”* O ‘Her seyi bilen, en iyi,
en giiclii varlik olan Tanr1 neden icinde acinin ve giinahin olmadig bir diinya
yaratmamistir?” diye sorar ve ardindan ‘Aci olmasaydi haz olmazdi, giinah
olmasaydi sevap olmazdi.” diyerek sorusunu yamtlaur.25 Kendi diisiince sistemi
icerisinde Tanr’yr hakli gostermeye calisan Leibniz, Tanri’nin yaptiginin

olabilecek en iyi ihtimal oldugu sonucuna vararak tartismasini noktalar.*

Ilkcaglardan itibaren filozoflar cesitli diisiince sistemleri igerisinde soruna
cevap bulmaya calismislardir. Goriildiigii gibi bu tartisma Islam diisiince tarihi

boyunca da devam etmistir.

2 a.ce.,s.13

2 Aydin, Mehmet, a.g.e., s.154
B ge., s.155
24 Gokberk, Macit, a.g.e., s.284
B ge., s.285
* g.e., 5286



Kelam ilminde bu konu “husiin ve kubuh” bashig1 altinda yer almaktadir.
Kelimelerin anlamlarina bakacak olursak husiin bir seyin kemal sifatinin olmasi,
maksada uygun olmasi, diinyada methe ahirette sevaba vesile olmasidir. Kubuh
ise bir seyin noksan sifatinin olmasi, maksada aykir1 olmasi, diinyada yerilmeye
ahirette cezaya sebebiyet vermesidir.”’ Su halde biitiin giizel davranislar husiin,
biitiin kotii davranmislar da kubuh olarak nitelendirilebilir. Ancak bu niteleme
yeterli degildir, ¢iinkii 6nemli olan iyilik ve kotiiliigiin nasil ve nicin iyi ya da

kotii oldugudur. Kelam alimlerince iki ana goriis ortaya atilmistir:

Es’ariyye ve Selefiyye ile Safii, Maliki ve Hanbell usulciilerinin
cogunlugunun yanisira bazi Hanefi usulciilerine gore hiisiin ve kubuh ser’idir,
yani bir seyin iyi veya kotii oldugu ancak tespit ve tayininden sonra bilinebilir;
clinkii iyilik veya kotiiliik bir fiilin mahiyetine ve zatina ait bir vasif degildir; fiil
din tarafindan insanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik veya kotiiliik
vasfini kazanir. Su halde bir fiil Allah tarafindan emredildigi i¢in 1yi, yasaklandig1
icin kotiidiir.”®

Cehmiyye, Mu’tezile, Sia, Kerramiye ve bazi Maturidiyye-Hanefiyye
alimleriyle Islam filozoflarma gore husiin ve kubuh aklidir; bu degerler akil
yiirlitmekle bilinebilir ve boylece iyilikle kotiiliiglin bir seyin mahiyetine dahil
olup zati bir vasfim teskil ettigi anlasilir. Mu’tezile alimlerine gore degerler
fiillerin zatl vasiflarindan olmasaydi dinin gelisinden Once iyilikle kotiiliik

arasinda bir fark bulunmaz, bu durumda din anlamini yitirirdi.29

7 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanclari, Gonca Yayinevi, Ankara,1984, s.382
b D.1.A., Husiin ve Kubuh md., s.60
Pae. s.61



Iyilik ve kétiiliigiin akli, yani fiillerin 6ziine ait bir vasif oldugunu kabul
etmekle birlikte aklin bir ¢ok noktada simirli ve yetersiz kaldigim1 da dikkate
almak gerekmektedir. Su durumda isin Oziiniin sadece ser’i ya da akli oldugunu
savunmak pek tutarli gorinmemektedir. Akil ve vahyin bir biitiin oldugunu,
birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu unutmamak gerekir. Bir baska deyisle

iyilik ve kotiiliik akilla bilinebilir ancak vahiy de ona yardimci olmaktadir.

Bu konuyu ilgilendiren bir baska husus da insanin fiillerinin yaraticisinin
kim oldugudur. Yani fiillerinin yaraticis1 insan midir? Yoksa bunlar1 yaratan

Allah midir?

Es’ar’ye gore insanlarin fiillerini Allah yaratir. Mu’tezile kulun fiillerini
kendisinin yarattigin1 soylerken Cebriye ise kulun kendisinde higbir irade ve
kudret bulunmadigim savunur. *° Bu goriisler kelam kitaplarinda delilleriyle

birlikte tartisilmistir. Konuyla ilgili detaylar arastirmamizin disindadir.

3. DEGER OLARAK iYIiLiK VE KOTULUK

Insanoglu yasantisina yon veren tiim davramslara ya da objelere belirli
anlamlar yiikler. Bu anlam yiikleme isi kendiliginden olmamaktadir. Diigiinen bir
varlik olan insanin zihin diinyasi ile dis diinyanin ortiismesi gerekir. Aksi takdirde
bir anlamdan bahsetmek imkansiz olacaktir. Anlam yiiklemede kullanilan belli
olgiitler vardir. Iste insamin hayatini anlamli kilmak igin ihtiya¢c duydugu bu

Olciitlere deger denir.

% Uludag, Siileyman, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.201
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Sozliikte su anlamlar verilmektedir:

1.Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut Olcii, bir seyin degdigi
karsilik, kiymet. 2.Bir seyin para ile Olciilebilen karsiligi, paha. 3. Yiiksek ve
yararhi nitelik. 4. Kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile
baglantisinda beliren sey.”’

Ulken’e gore deger, kendisine muhta¢ oldugumuz, kendisini aradigimiz ve
bizi tamamlayan seydir.*>

Deger kavraminin cok cesitli ve kapsamli tanimlar1 yapilmistir. Bu tanimlar

icindeki ortak ozelliklere gore su sekilde siniflandirlabilir:*

I. Oznelci Deger Tanimlari

Bu tanimlar birey ve toplum ag¢isindan yapilmalarina gore kendi i¢lerinde iki
grupta toplanabilirler:
1) Birey acisindan deger;
a) Ugrunda ugrasilmasi, caba gosterilmesi,gerceklestirilmesi gereken,
b) Genellikle benimsenen, 6zenilen, dnemsenen,iistiin tutulan,
¢) Nesne, olgu ve olaylarin kendisinde bulunmayan, fakat insanlar

tarafindan bunlara bireysel ve 6znel olarak atfedilen, yiikletilen niteliktir.

2) Toplum agisindan deger;

a) Bir sosyal grubun veya toplumun biitiiniiniin kendi varlik, birlik,

*! Tiirkge Sozliik, T.D.K. Yaynlari, Ankara, 2005, 5.483
%2 Ulken, Hilmi Ziya, Bilgi ve Deger, Ulken Yayinlari, istanbul, 2001, 5.201
3 Ozlem, Dogan, a.g.e., 5.167
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isleyis ve devamini saglamak ve siirdiirmek icin iiyelerin ¢cogunlugu tarafindan
uygun ve gerekli olduklar1 kabul edilen, ayni iiyelerin ortak duygu, diisiince, amag

ve ¢ikarlarini yansitan, genellestirilmis ilke ve inan¢(lar)dir;

b) Gruplarin veya toplumlarin arzu edileni ve edilmeyeni, begenileniveya
begenilmeyeni, dogru olan1 ve dogru olmayam belirleyen temel standardi veya

standartlaridir.

II. Nesnelci Deger Tanimlari
Bu tanimlarda degerlerin bir gercekliklerinin bulundugundan hareket edilir.
Bu gerceklik, ideal, mutlak ve kutsal nitelikte olabilir.Bu demektir ki, degerler

Oznenin kendilerini bilmesinden bagimsiz olarak vardirlar. Bunlar:

a) Metafiziksel
b) Mutlaker teleolojik

c) Teolojik anlayiglardir.

Degerlerin 6zelliklerine bakacak olursak iyi-kotii, giizel-cirkin, dogru-yanlis
seklinde cift kutuplu olduklarin gbriiriiz.34 O halde bir seyin deger olmasi i¢in
zittinin da bulunmasi gereklidir. Diyebiliriz ki kotiilik olmasaydi salt 1yiligin bir
anlami olmazdi. Dolayisiyla bir deger olarak varligi imkansiz olurdu.

Degerlerin  siniflandirilmasina gelince genel olarak su bes grupta

toplandiklarini goriiyoruz:

1. Hazci ( hedonist) Degerler: ( Olumlu:haz, olumsuz:aci )

** Ulken, Hilmi Ziya, Degerler, Kiiltiir ve Sanat, istanbul, 1965, 5.8
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[\

. Bilgisel Degerler: ( Olumlu:dogru, olumsuz:yanlis )

W

. Ahlaksal Degerler: ( Olumlu:iyi, olumsuz:kotii )
4. Estetik Degerler: ( Olumlu:giizel, olumsuz:¢irkin )
5. Dinsel Degerler: ( Olumlu:sevap, olumsuz:giinah )*°

Bizi burada ilgilendiren digerlerinden ziyade ahlaksal degerlerdir. Dolayl
olarak dinsel degerler de konumuzla ilgili olmakla beraber iizerinde duracagimiz
husus iyilik ve kotiiliikk kavramlaridir.

Ahlaksal degerler cercevesinde konumuzla ilgili bir kavram da erdem
kavramidir. Yapilmasi arzu edilen, istenen sey(iyi)in dogru eylemle ortaya
cikacagim yukarida belirtmistik. Iste dogru eylemde bulunmak icin bir insanin
sahip olmasi gereken ozelliklere erdem adi verilir.*® Erdem, edinilmis bir iyilik
yapma yetene8idir. Erdem 1iyiligin kendisidir, ruhtaki ve hakikatteki iyiliktir.
Erdem giictiir ama 6zgiil giictiir. Bir varligin erdemi onun degerini olusturan

seydir. Bir baska deyisle kendine 6zgii yetkinligidir. *’

Iyilik ya da koétiilik insamin mutlulugu ile ilgilidir. Dogru eylemlerde
bulunan bir insan, Allah tarafindan, toplum tarafindan, ailesi tarafindan istenenleri
yerine getirmistir, erdem sahibidir, nihayetinde mutludur. Sayet Yaraticinin
isteklerini yerine getiriyorsa buna bir de ahiret mutlulugu eklenecektir. Bunu
bilerek yasamak ise ayri bir mutluluktur. Tam tersine arzu edilmeyeni yapan bir
kimse hem Allah hem de insanlar tarafindan kabul gormez. Oyle ise mutluluk

getiren seyler iyidir diyebiliriz.

3 Ozlem, Dogan, a.g.e., s.169
% ge., 33
37 Sponville, Andre Comte, a.g.e., $.XV1-XV1

13



Farkinda olsun olmasin herkesin kendine gore benimsedigi ya da bir grup
tarafindan kendisine benimsettirilmis bir “iyi”’yi gerceklestirmeye c¢abaladiklari
aciktir. Ornegin kisisel olarak bakildiginda saglik, giivenlik, refah gibi seyler
iyidirler ve yine bunlar kiginin mutlulugu ile ilgilidirler. Eylemlerimizi sdyle bir
sinadigimizda, onlar1 degerli buldugumuz bazi seyleri gerceklestirmek veya
degerli buldugumuz bazi amaglara ulasmak icin yaptigimizi saptariz.”® Bunu sdyle
bir ornekle agiklayabiliriz: Calismak dogru bir eylemdir ve ayni zamanda bir
erdemdir. Kisi calisarak arzu ettigi noktaya ulasabilir. Arzu edilen nokta —bir
meslek ya da makam- kendisinin veya toplumun benimsedigi bir degerdir.

Dolayistyla buna ulasmak kisiyi mutlu edecektir.

Sonug olarak diyebiliriz ki degerlerin olmadigi bir toplum diisiiniilemez.
Zira degerler insanin mutlulugu icin vardir. Zaten Yiice Allah’in vahiy

gondermesinin amact da insanlarin mutlulugunu saglamaktir.

38 Ozlem, Dogan, a.g.e., s.31

14



iKiNCi BOLUM

HADIS RIVAYETLERINDE iYiLiK VE KOTULUK KAVRAMLARI

2.1. SEMANTIK VE ONEMi

Semantik (anlambilim), dili anlam ac¢isindan inceleyen bilim dalidir. 3
Yunanca bir kelime olan semantik Tiirk¢e’de “mana ilmi, sozlerin manas1 ve
anlambilimi” seklinde tanimlanmaktadir. *© Anlambilim “gostergelerle ya da
sozciikler ve Onermelerle, onlarin dile getirdigi anlam arasindaki baglantiy1

inceleyen bilim dalidar.”*!

Kelimeler evrende her bir varliga mukabil olarak
insan zihninde meydana gelen anlamanin dildeki karsiligidir. Dolayisiyla her

kelime bir gostergedir ve her gosterge bir manaya aittir. Iste anlambilim bu

gostergelerle ait olduklart anlamlar arasindaki iliskiyi konu edinmektedir.

Semantigin konusu “anlam” denilen kavranmasi gii¢ varligi arastirmak
degildir ve olamaz da. Semantigin konusu kelime ve ciimlelerin nasil olup da bir
seyler ifade edebildiklerini — belki daha iyi bir ifadeyle, onlarin nasil anlamh
olabildiklerini — anlamaya calismaktir. Anlam, kelimelerin veya baska herhangi
bir unsurun — ‘sahip olmak’(have) kelimesinin herhangi bir sozliik anlaminda-

‘sahip oldugu’ bir varlik degildir.**

39 Guiraud, Pierre, Anlambilim, ¢cev: Berke Vardar, Multilingual, Ist, 1999, 5.7

“ Tiirk¢e Sozliik, T.D.K. Ankara, 1983, I1.1033

*! Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sizliigii, Ankara, 1979, .21

2 FR. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi,cev: Ramazan Ertiirk, Kitabiyat, Ankara,
2001, s.43
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Nermi Uygur ise soOyle demektedir: “Belli bir dildeki tek tek sozciiklerin ne
demek istedigi, tarih boyunca dilin gelismesiyle soz tamimlarinda meydana gelen
degismeler, kelimelerdeki anlam kaymalari, anlam akrabaliklari, ayni dilin cesitli
donemlerindeki kelime anlamlarvmin degisik goriis acilarindan karsilastirilmasi

e . .. ... e . 43
gibi bircok onemli odev semantik¢inin arastirma alanina girer.”

Fransiz dilbilimcisi Michel Breal, “anlamlar1” ve “bunlarin degismesine

yol acan yasalar1 inceleyen bilim”i belirtmek i¢in semantik terimini kullanmigtir.**

Toshihiko Isutsu’ya gore ise semantik, “bir dilin anahtar kelimeleri

tizerinde tahlili calismadir, mana incelemesidir.” *

Semantik caligma, yalniz
konusma aleti olarak degil, bundan daha 6nemli olmak iizere kendilerini kusatan

diinya hakkindaki anlayis ve diisiincelerinin de aleti olarak o dili kullanan halkin,

diinya hakkindaki diisiincelerini anlamak icin yapilr.*®

Iletisim arac1 olarak dil canlidir. Insan zihninin dis diinyaya acilimi olan
kelimeler dogar, biiyiir, yasar ve oliirler. Belirli bir donemde kullanilan kelimeler
zamanla degisiklige ugruyor veya hi¢ kullanilmiyor. Diger yandan bir sézciik bir
donemde ifade ettigi anlami kaybediyor ve yeni anlamlar yiikleniyor. Anlam
degismeleri denilen bu durum anlambilimin en fazla ugrastifi problemlerden

biridir.*’

43 Uygur, Nermi, Felsefenin Cagrisi, YKY, Istanbul, 1995, s.32

“ Guiraud, P, a.g.e., s.10

* fzutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, cev: Siileyman Ates, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1975, s.15

46 zutsu, T., a.g.e.s.15

7 Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, Ana Cizgileriyle Anlambilim,T.D.K., Ankara, 1990, 5.213
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Anlam degismesi bir sozciigiin baslangicta ifade ettigi bir nesneyi zamanla
tam olarak ifade edememesi veya herhangi bir sozciigiin zamanla o kavramdan az
cok uzaklasmasi ya da yeni bir kavrami yansitmasi durumudur. Ornegin
Tiirkge’de VIII. yiizyll metinlerinde gecen ‘“‘sakinmak” eylemi higbir bicim
degisikligine ugramadan bugiine kadar gelmistir. Ancak ayni kelime o zaman
“diisiinmek, iizerinde durmak, yaslanmak, kederlenmek” kavramlarim1 yansitirken

bugiin “esirgemek, korumak™ gibi anlamlara gelmektedir.*®

Goriildiigti gibi bazen bir sozciikk seklini koruyarak yalmizca anlam

degisimine ugruyor bazen de sozciigiin sekliyle birlikte anlami da degisiyor.

Kelimelerde meydana gelen anlam deg8ismeleri ii¢ ana grupta toplanir:

1. Anlam Daralmasi:

Bir gostergenin, gosterilen yonii eskiye gore daralir, bir baska deyisle,
sozciik eskiden anlattig1 nesnenin bir boliimiinii bir tiiriinii anlatir duruma gelirse
buna anlam daralmasi adi verilir. Ornegin “ogul” sozciigii Goktiirk yazitlarinda
hem erkek hem de kiz ¢ocuk icin kullamilirken, bugiin sadece erkek c¢ocuk

anlaminda kullanilmaktadir.

2. Anlam Genislemesi:

Bir gosterge, temel anlam olarak bir nesnenin, bir isin bir boliimiinii, ya da
bir tiirlinii gosterirken zamanla o nesnenin biitiiniinii, biitiin tiirlerini anlatir

duruma gelirse buna anlam genislemesi denmektedir. Ornegin “6diil” sozciigii

B ay., s214
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onceleri yalnizca giireslerde verilen “miikafat” anlaminda iken bugiin bununla
birlikte “yarisma (miisabaka)” anlamini da karsilamaktadir. Sait Faik Odiilii, Dil

Odiilii gibi.

3. Anlam Kaymasi, Baska Anlama Gecis:

Bir gostergenin oOnceki anlamiyla bugiinkii anlaminin tamamen farkli
olmasidir. Ornegin “iizmek” eylemi Goktiirk yazitlarinda “kirmak, kesmek”
anlaminda kullanilmistir. Bugiin insan i¢in bir kimseye dert ve {iziintii vermeyi
anlatmaktadir. Ayrica bazi yorelerde elbiselerin eskiyen yerine  “liziilmiis”

denilmektedir.

Bu ii¢ tiirden bagka “anlam iyilesmesi” ve “anlam kotiilesmesi” tiirleri de
eklenebilir. Bir sozciigiin eskisine gore daha iyi bir anlam tasir duruma gelmesine
“anlam iyilesmesi” denir. Ornegin Tiirk¢e’deki “maresal” sozciigii ordudaki en

29 46

yiiksek riitbeyi gosterir. Bu sozciik Latince’de “mariscalcus” “at bakicisi, nalbant”
demek oluyordu. Anlam kotiilesmesinde ise Goktiirk yazitlarinda “fena, kotii,
perisan” anlamina gelen “yabiz” sozciigii zamanla “yagiz” bicimini almis ve

“yaman, yigit” anlamlarinin yani sira Anadolu agizlarinda “iyi, giizel, iyi huylu,

eli acik, yakisikli” anlamlarinda kullanilir olmustur.

Anlam degismeleri genellikle uzun bir siirede, cogu kez birkac yiizyil
icinde gergeklesir. Ancak bir toplumda kisa bir siirede hizli gelismeler olmussa bu

anlam olaylar1 da kisa siirede gergeklesir.49

# Aksan, Dogan, a.g.e., 5.215-21
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Sozciiklerde meydana gelen anlam degismelerinin nedenlerini Guiraud
sdyle siraliyor:™
a) Tarihsel nedenler ya da bilimlerde, tekniklerde, kurumlarda, torelerde
yapilan degisimler.
b) Dilsel nedenler ya da seslere, bicimlere, s6z dizimine iliskin
nedenlerden dogan degisimler.
¢) Toplumsal nedenler.

d) Ruhsal nedenler

Guiraud’a gore anlambilim dogrudan dogruya ii¢ bilime baglanir: Ruhbilim,
mantik ve dilbilim. Dilbilimsel anlambilim (asil semantik) sozciikleri dil i¢inde
inceleyerek, bir sozciigin bicim ve anlami arasindaki bagintilari, sozciiklerin
iligkilerini, sozciiklerin islevlerini yerine nasil getirdigini bulmaya calisir. Her ii¢
bilim de kendi hesabina gostergelerin anlam sorununu inceler. Bugiin artik
dilbilimsel anlambilimin yan1 sira simgesel mantiga baglanan bir felsefi
anlambilim ile gostergeyi ruhsal, toplumsal ve mantiksal ac¢idan inceleyen bir

genel anlambilim var. '

Bugiin anlambilim c¢alismalar1 bir¢ok arastirici tarafindan dilbilim
acisindan ele alinmakta, dilbilimsel anlambilim olarak yiiriitiilmektedir. Kimi
bilim ¢evreleri ise onu mantik calismalariyla ortiistiirerek mantiksal anlambilim

tizerinde durmaktadir. Kurulusu 1930’lara kadar uzanan ve dil-insan iligkilerini,

0 Guiraud, Pierre, a.g.e., 5.82
ge., s.16-17
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insanin dil karsisindaki durumunu ele alan genel anlambilim alaninda calisanlar

da vardir.”

Ali Galip Gezgin semantik ve subelerini Werner Welte'nin su sekilde

gosterdigini belirtir:™

Semantik
1. Mantiksal/ Felsefi Semantik 2. Dilbilimsel Semantik
A. Geleneksel Semantik A. Artzamanli ( Diachronic) Semantik
B. Yapisal Semantik a.Semantik
C. Yorumlayict Semantik b.Adbilgisi
D. Uretimsel Semantik B. Eszamanli (Synchoronic) Semantik

Dini metinleri anlama konusunda tarihsel anlambilim ya da diger adiyla
art siremli semantik Onem kazanmaktadir. Art siiremli semantik, sozciiklerin
anlam acisindan tarih boyunca gosterdikleri gelismeleri cesitli dillerin anlam
bilgisi ¢ercevesinde inceleyen g;alhsmalaurdlr.54 Bu nedenle art siiremli semantik
yalmz gosterenle ilgili evrim olgularini incelemekle kalmaz, ayrica zaman
icerisinde gosterilende goriilen cesitli degisimleri de belirleyip ac¢iklamaya

gahslr.SS

2 Aksan, Dogan, Anlambilim Konulari ve Tiirk¢e'nin Anlambilimi, Engin Yayinevi, Ankara, 2005,
s.19

>3 Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ,Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2002, s.111

4 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, Ana Cizgileriyle Anlambilim,, s.213

33 Vardar, Berke, Dilbilim, Multilingual, Istanbul, 1998, s.123; Bkz, Toklu, M.Osman, Dilbilime
Giris, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2003, s.88-106
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Tarihsel semantik dile ait her seyde zaman unsurunun roliinii goriir. Art
siiremli olarak kelime hazinesi, bir kelimeler demetidir ki her biri kendi basina
bagimsiz olarak biiylir ve degisir. Demetteki bazi kelimeler toplumun belli bir
sturesinde durur, kullanilmaz olur; bazilar1 da uzun zaman kullanilir; tarihin belli
bir caginda yeni kelimeler ortaya c¢ikar ve onlarin da tarihi ortaya ciktiklari

zamandan itibaren baglar.>®

Tarihi semantik sadece miinferid kelimelerin tarihin seyri icinde nasil
mana degisikligine ugradiklarin1 anlamaga calismaktan ibaret degildir. Gercek
tarihi semantik, ait olduklar1 sistem iginde kelimelerin tarihini incelemege
basladigimiz zaman baslar. Baska bir deyisle ne zaman ki ayn1 dilin iki veya daha

fazla kesitini herhangi bir kesitle mukayese edersek iste o zaman tarihi semantik

baglar ve tarihi bir aradan sonra dilin durumunun diger devirlerdekinden farkim

gosterir.”’

[zutsu'nun dilin kesiti ile Kkastettigi sey bizi essiiremli semantige
gotiirmektedir. Zira kelimeler yalnizca tarihin akisina paralel olarak dikine degil,
aynt zamanda belli bir donemde yatay olarak da hareketlilik gosterir. Tarihi
semantik, anlam degismelerini ortaya koyabilmek i¢in bu yatay hareketlilikten
yararlanir. Ciinkii ayn1 anda bir dilin eski ve yeni unsurlari ile elemanlari
goriilebilir.

Belli bir siirede bir dildeki biitiin kelimelerin tarihi akisini bir vurusla
durdurmakla, yapma bir statik durum elde etmis oluruz. Bu profil bize statik, kuru

ve hareketsiz gibi gozikiirse de gercekte durum boyle degildir, sadece

3 izutsu, Toshihiko, a. g.e.s.37
5 izutsu, Toshihiko, a.g.e.s.38
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makroskobik acidan boyle goriiniir. Mikroskobik ag¢idan bakilirsa yiizeyin hayat

ve hareketlerle dolu oldugu, yiizeyde hayat ve hareketin kaynastig1 fark edilir.®

Calisma konumuz hadisler tarihin belirli bir doneminde kullanilan belli bir
dile aittir. O donemde kullanilan sozciiklerin geg¢irdigi anlam degisimleri dini
metinleri dogru anlamay1 etkileyecektir. Bu nedenle hadislerde gecen ve inceleme
konumuz olan kavramlarin hem tarihi siire¢lerini hem de belli donemlerdeki
hareketliligini arastirmak gerekmektedir. Bu dénemler Islam 6ncesi dénem ile Hz.
Peygamber donemidir. Surasi muhakkaktir ki Hz. Muhammed Kur’an’in getirdigi
diinya goriisii ¢ergevesinde konusmustur. Yani kavramlart Kur’ani kavramlarla
ortiismektedir. Kur’an ise zaten mevcut olan kavramlarin iceriklerini degistirerek

farkl1 bir diinya goriisii ortaya koymustur.

Izutsu bu konuda sdyle diyor: “ Arap diinya goriisiinii kokiinden degistiren
Islam 6gretisinin inang ve degerlere uyguladigi iiniversal diizenlemenin kiigiik bir
parcasindan baska bir sey degildi. Kelimelerin asil anlamlari degismemisti.
Degisen genel sistem, genel plan idi. Ve kurulan yeni sistemde her kelime yeni
mevkiini buldu. Ornegin melek kelimesi yine eskisi gibi melek manasina
geliyordu. Ancak kelime yeni sistemdeki yerine nakledilince hafif fakat derin bir

semantik degismeye ugramlstl.”59

Kelimeler yukarida belirtildigi gibi onu kullanan toplumun hayata bakis
acisini, aliskanliklarini, olgular algilayis bigimlerini gosterir. Palmer bu konuda
sOyle diyor: “Bir dilin kelimeleri, genellikle, diinyanin realitesini yansitmaktan

cok, o dili konusan toplumun ilgi ve alakalarin1 yansitmaktadir. Kendi

8 izutsu, Toshihiko, a.g.e.s.37
5 a.e., s.20

22



kiiltiiriimiizden farkli olan bagka kiiltiirlere baktigimizda bu husus acikca
goriilmektedir. Antropolog B.L. Whorf su noktaya isaret eder: Eskimolar karin
yagma anindaki durumu icin bir kelime, yerde duran Kkar i¢in ayr1 bir kelime ve
ev yapmada kullandiklar1 kar icin ise ayr1 bir kelime kullanmalarina ragmen,
ucan nesnelere atifta bulunmak icin sadece tek bir kelime kullanmaktadirlar, ucan

nesne ister bir ucak, ister bir pilot veya isterse bir bocek olsun fark

55 60

etmemektedir. Benzer bir sekilde Arapca’da deveyi ifade etmek igin yiiz

civarinda kelimenin mevcut oldugu bilinmektedir.

Su halde kelimeler ait olduklar1 toplumun yagsam bigimlerini, degerlerini
ortaya koyan en giizel aractir. Dolayisiyla bir toplumu anlamak istiyorsak once o

toplumun dilini aragtirmaliyiz.

Bu genel yaklasimini hadisler 6zelinde ele alirsak hadislerde sik¢a yer

alan deger yargilarim sdyle siralayabiliriz:®'

— Hayir — Ser (s —3)

— Tayyib — Habis (s — cub)

— Lanet — Rahmet (Aes ) — 43al)

— Ni’me (Ne Mutlu) — Bi’se (Ne kotii) (o —pal)

— Birr — Ism (&) —_»)

— Taba (Miijdeler olsun) — Veyl (Yaziklar olsun) (Jis — 2 5k)
— Hasene — Seyyie (i — 4iua)

— Ecr — Vizr (LJs )

— Hak — Batil (Jbkb— 3~)

— Cennet(lik) — Cehennem(lik) (piex — 4in)

60 Palmer, F.R., a.g.e., s.35

ol Koca, Suat, “Erken Donem Mekdrim-i Ahlak Literatiiriiniin Ahlak-Deger liskisi Bakimindan
Incelenmesi”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2005, s. 80; Aym yazar, Hadis
Rivayetlerinde Deger Yargilar:, (Yayimlanmamis Lisans Tezi), Ankara, 2002, s. 14
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— Seytan(dandir) — Melek (tendir) (OUasd — llo)

— Minna (Bendendir) — Leyse Minni/Minna (bizden degildir)(teus —
e s®)

— Allah sever— Allah Sevmez ( sary Gudany — (o g 4l )

— Saidet(tendir) — Sekavet(tendir) (5 s&58 e — salaull 1)

— Sadaka (degerindedir) ( 48=)

— Efdal (J-=dl)

— Helak (<lla)

Hadis rivayetlerindeki bu yargilar, aslinda insanlardan, deger yargilarinin
ihtiva ettigi olumlu degeri yapmalarini, olumsuz degeri de yapmamalarini
istemekten Ote asli bir anlam tasimazlar. Baska bir deyisle bunlar, ‘yap’ veya
‘yapma’ ifadelerinin dini—-ahlaki dil icindeki sekilleridir. Hadislerdeki “Su
davranis hayirhdir/efdaldir/sadakadir” vs. tiiriinden yargilar, o davranisin Hz.
Peygamber tarafindan onaylandigini ve yerine getirilmesinin istendigini ifade eder.
Zira bu tiirden ahlaki yargilar, betimsel bir unsur icermekle beraber asil olarak
insanlara ne yapmalar1 ya da yapmamalar gerektigi konusunda bir etki yaratmayi
amaclamaktadir. Nitekim hadis rivayetlerinde degisik deger yargilariyla ifade
edilen pek cok husus, kimi zaman yap ya da yapma seklinde emir ve yasak

formunda da varid olmustur.62

Hadis rivayetlerindeki deger yargilarinin tamamini ele almak, daha once
isaret edildigi iizere, bu arastirmanin siirlarin1 asacaktir. Bu nedenle calismamizi

dort onemli kavram cifti ile sinirlandirdigumizi bir kez daha ifade etmek gerekir.

62 Koca, Suat, a.g.t.,s. 81
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2.2. TAYYIB-HABIS

2.2.1. Sozliiklerde Tayyib-Habis

Bircok anlamda kullanilan tayyibe eski sozliikklerde su  manalar
verilmektedir:

Oncelikle habisin zittidir: Cwall <aSla Colall Tiksinti vermeyen herhangi
bir kokuya tayyib dendigi gibi, (5 L oS Al 13) Anka 4¢G5 lezzetli yemek
de 4ark JSYI My oAl ik 2lada s gayyibtir. ©

Kur’an’daki kullanimlarinda goriilecegi iizere Allah’in helal kildigi
yiyecekler bu kelimeyle adlandirilmistir. Bir seyin hosa gitmesi, bir seyi giizel
bulmak, yiyecek bir nesnenin lezzetli kismi gibi anlamlar1 vardir. ibn Manzur
(6.711/1311) Araplarin yenilmeyen nesneleri kirli saydiklarini, yenilebilenleri ise
bu kavramla isimlendirdiklerini zikreder ve bu nedenle Kur’an’in helal kilinanlari
“tayyibat” adi altinda acikladigini belirtir. Ayrica helél olarak yenilebilen tiim
yiyeceklere miistetab denilmektedir. Gl oA She O 4

Kalbin temizligi, i¢ giizelligi, insanlarla iliskilerdeki yumusaklik tayyibtir.
Bununla birlikte neslin soylu ve asaletli olmas1 anlamina da gelmektedir, nitekim
Omer b. Abdiilaziz icin yazilan bir siirde onun soyundan bahsedilirken soz
konusu kavram “et-tab” “soylu nesil” manasinda kullanilmistir. (» s (p e by

Clall ol 8 3 e ) el Ladaddios

% ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed Ebu’l-Fazl, Lisanu’l Arab,
Daru’l-Lisani’l-Arap, Beyrut, 1970, c.2, s.632,

% Cevheri, ismail b. Muhammed, Tdcu’l Luga ve Sthhahu’l Arabiyye, Daru’l Kitabi’l Arabiyyi,
Maisir, tsz. c.1, s.55;

% {bn Manzur,a.g.e., c.2, s.632; Cevheri, a.g.e. s.173
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Agacin silkelenerek meyvelerin toplanmasi esnasinda olgunlasip dokiilen
hurmalar tayyib olarak isimlendirilirken sl il el L, yine benzer
sekilde elmanin olgun ve giizel olanlart icin 4:siae 4al8 S8 "metyube”
kavrami kullanilmistir. Bir kimsenin ortiisiiniin veya pestemalinin temiz ve edebe
uygun olmasi durumu da (tayyibu’lizar) )Y Cida (N seklinde ifade
edilmistir.® Bu iki ornek kelimenin insanlar icin sifat olarak kullanimini — ki
Kur’an’da sik¢ca gegmektedir- aciklar niteliktedir. Zira hurmanin olgunlagmasi ile
olgun insan arasinda bir iligkiden sz edilebilecegi gibi temiz ve edebe uygun bir
kiyafet giizel ahlakli ve iffetli olmay1 cagristirmaktadir.

Cennette bulundugu rivayet edilen tuba agaci da aymi kokten tiiremistir.
Ebu Ishak onun tayyibten tiireyen bir fiil oldugunu, giizel gecirilen bir omiir
anlamma geldigini soylerken, Ikrime giizellik manasim vermektedir. Said b.
Ciibeyr’e gore Habesistan’da bir bah¢e ismidir. Katade ise onun Arapca bir
kelime oldugunu ve 135 5 13X calsd o) &l o sh “Soyle s6yle yaparsan senin icin iyi
(tuba) olur.” anlaminda bir deyim olarak kullanildigin zikreder.®”’

Yine cahiliye donemine ait bir siirde oAl Yshall JXEG (al GejL“Daglarl
koylere doniistiirebilen kimseye ne mutlu (tiba)” denilmektedir.®®

Bunlardan bagka yer icin otluk ve bolluk olmak, goniil hosluguyla
muvafakat etmek, giizel koku siirinmek ve saka yapmak manalart da

bulunmaktadir.®’

66 Ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer, El-Faik fi Garibi’l Hadis, Daru’l Fikri Littabati ve’n-
Nesri, Beyrut, 1993, ¢.2, s.371; ibn Manzur, a.g..e., c.2,s.633

67 Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l Luga, El-Miiessesetii’l Misriyyeti’l
Ammeti, Mistr, tsz. c.14, s.39; Ibn Manzur, a.g.e., c.2,s.633

% {bn Manzur, a.g.e., c2,s.633

69 Sar1, Mevliit, El-Mevarid, Bahar Yayinlari, Istambul, tsz., s.949
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Habis ise su manalara sahiptir:

Rizk, cocuk ve insanlar konusunda tayyibin Karsitidir: (s sodall 3ua &l
ollly Ay 3T Necis, pis, kirli anlamima gelmektedir. Peygamberimizin
Allah’a sigindif1 tim kotii seyler habistir: bl g C0A (e 4y 352l J& Ebu
Bekir “hubs” ile serrin “habdis” ile de seytanlarin kastedildigini belirtmektedir:
Claluall Clal) g TR Gl Sy ol JB 50 Aldatmak, tuzak kurmak, bozgunculuk
yapmak manalarimin yamnda dogrudan “ser” anlami da verilmektedir. ' Ebu
Ubeyd habis ile kisinin kendisindeki bozuklugun kastedildigini soylemektedir: J&
Aadl < Goall 53 Eudll ae J—.’T Ayni sekilde kotii huylara da habis denmektedir:
A L Aal DAY J& 7

Yakin bir anlam Tiirkcemizde kullanilan “habis ur” tabirinde mevcuttur.
Zira burada  dokularin iglevini yitirerek bozulmasi ve bunun sonucunda
bulundugu yerde zararli hatta tedavisi imkansiz oliimciil bir hal almasi s6z
konusudur.

Bunlardan baska tiim haramlar habistir. Yukarida Araplarin yenmeyen

nesneleri habis addettiklerini belirtmistik. Zemmedilen (yasaklanan ya da hos
goriilmeyen) davranislara da habis denir: e sedall Jlad¥l gy 3 5} CiLA) 5 fdrar ve
diski da “iki pislik” anlaminda ‘“‘ahbasani” seklinde anlatilir. > Burada ise

yaramazlik, istenmezlik, zararli bi¢ciminde anlamlar ortaya ¢ikmaktadir.

" fbn Manzur, a.g.e., c.2, .633
"' Ezheri, a.g.e., ¢.7, 5.338
2 {bn Manzur, a.g.e., c2,s.633
7 Ezheri, a.g.e., c.7,5.339
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“Habis”ten tiireyen bir diger kelime “mahbese” ikramda bulunan kimseye
karst yapilan nankorliigii ifade eder ki, bozgunculuk, fesatlik manasindaki
“mefsedet” ile aym anlama gelmektedir.’* Burada da yine yukarida oldugu gibi
insan ruhunda bir kirlenme, bir aslindan uzaklagsmishk yani bir bozulma soz
konusudur. Haramlar ile insanin velinimetine karst yaptifi nankorliigiin
isimlendirilmesi arasinda bir anlam benzerligi goriilmektedir. Ciinkii yapilan
iyilige kotiilikkle mukabele etmek ne ise, her tiirlii nimeti insan i¢in yaratan
Allah’a karsi yasaklanan davraniglarda bulunmak da odur. Bir baska deyisle
kavramin muhtevasinda - ister Allah’a ister insanlara kars1 yapilsin — nankorliik

manasi mevcuttur.

Baska bir 6rnek de evlilik dis1 iliskiden dogan cocugun ““ibn hibse”
seklinde isimlendirilmesidir.” Goriildiigi gibi soylu ve asil kimseler i¢in tayyib
kullanilirken, soyu belli olmayan anlaminda habis kullanilmaktadir. ilkinde
safiyet ve nezahet mevcut iken digerinde bozulmusluk ve kirlenme s6z konusudur.

Bu durum kavramin tiim orneklerinde bulunmaktadir.

Orneklerden ortaya ¢ikan sonuc habis kavraminin kirli, zararli manalarinin
yanisira temelde dogalligini ve safligim1 kaybetme, asli 6zelliklerini yitirme ve

bozulma anlamlarina sahip oldugudur.

2.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Tayyib-Habis

Tayyib kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte kirk iki yerde

74 Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyin, Tdcu’l Arus Min’el Cevahir’il Kamus, Kitabu’l Fikri
ve’t-Tabaatii ve’n-Nesri, Beyrut, 1994, ¢.3, 5.202
” Ezheri, a.g.e., c.7,8.338
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gecmektedir.’® Bunlardan bir kismi yiyecek ve icecek gibi somut bazi varliklari
nitelerken bir kismi davraniglar icin kullamilmistir. Bir¢ok ayette ise muhtelif
nesnelerin sifatt olarak goriilmektedir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse
hadislerde tayyib kelimesinin zitt1 olarak kullanilan ve kétii, ¢irkin, hos olmayan
anlamlarin1 tasiyan habis kavrami ise bazi ayetlerde tek basina ¢ogunlukla
tayyible birlikte 15 ayette gecmektedir. ”’ ki kavramin birlikte kullanildig
ayetlerde karsilastirma yapilmaktadir.
Kur’an’in 1srarla vurguladigr helal kazan¢g ya da temiz rizk tayyib
kavramiyla ifade edilmistir:
TS ST Ul Ly 280855 L il (e 15K (51 () 2800 W0 (Ll (G it
O sl il
“Ve sizi bulutla golgeledik, size kudret helvasi ve bildircin gonderdik ve
“Verdigimiz giizel nimetlerden yiyiniz" (dedik). Hakikatte onlar bize degil sadece

kendilerine kétiiliik ediyorlardi.””®

Bir baska ayette tayyib nesil kelimesinin sifat1 olarak kullanilmigtir:
LB o ) A A3 Y (3 ) L L, B 5, 50 o3 R

“Orada Zekeriyya, Rabbine dua etti: Rabbim! Bana tarafindan hay:rli bir

nesil bagigla. Siiphesiz sen duay1 hakkiyla isitensin dedi.””

Bazi ayetlerde de toprak kelimesini niteleyen bir sifattir:

P

i o DASAD 5 2y 10 1Al s U 1

7 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres Lielfazi’l Kur’an-1 Kerim, Cagr
Yayinlari, Istanbul, 1990, s.432

" el-Mu’cemu 'I-Miifehres, $.226

8. Bakara, 57

3. Ali imran, 38

29



“O zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize

siiriin. Siiphesiz Allah cok affedici ve bagislayicidir.” *

Teyemmiim edilecek topragin her tiirlii kirden armmmis ya da kire
bulasmamis olmasi gerektigi diisiiniiliirse kavramin safiyet ve herhangi bir sekilde

bozulmamislik anlaminin gii¢clendigi goriilmektedir.

S6z konusu kavramin sifat kullanimina bir diger ornek ‘gilizel soz’

tamlamasidir:

el bl e )1 5387 (J68l (e cudall ) ) 53R
“Ve onlar, soziin en giizeline yoneltilmisler, 6vgiiye layik olan Allah'in

yoluna iletilmislerdir.”™'

Bu ayette giizel sozden maksat Oncelikle Kur’an-1 Kerim olsa da genel
anlamda insanlar1 iyilige c¢agiran, her tiirli kotiilikten uzaklastiran, goniilleri
oksayan, bireyleri birbirine yakinlagtiran hatta kenetleyen, yapici, hosa giden

sOzlerdir.

Cennette mii’minler icin hazirlanan evler ve saraylar da tayyib olarak
vasiflandirilmistir:

ol S5 A e s b e Sy I G s 005 il SIS 508 280 i

"[ste bu takdirde O, sizin giinahlariniz1 bagislar, sizi zemininden irmaklar

akan cennetlere, Adn cennetlerindeki giizel meskenlere koyar. Iste en biiyiik

kurtulus budur.”®

Bazi ayetlerde iyi ve kotii (tayyib-habis) birlikte zikredilmistir:

80 4 Nisa, 43
8192, Hac, 24
82 61. Saff, 12
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bl (e Cudl) g s adle 2TG e fasall S Al 8 G
"Allah, miiminleri (su) bulundugunuz durumda birakacak degildir;

sonunda murdari femizden ayiracaktir.”®

ST PNGIEVIANPARRIPAPAR P P ARIGVEL] Por b FPA TP i R PP

"Yetimlere mallarin1 verin, femizi pis olanla degismeyin, onlarin mallarin

kendi mallariniza katarak (kendi malinizmis gibi) yemeyin; ¢iinkii bu, biiyiik bir

giinahtir.”**

Yukaridaki ayette gecen tayyib haram karismamis kazang anlamina gelir.
Ayrica habis ile birlikte zikredilmesi gostermektedir ki tayyib temiz ve helal
kazang, habis haram karigmis kazanc¢ anlamina gelmektedir.

Giizel soz ve kotii soz de sozkonusu kavramlarla anlatilmistir.

L ey T el A 5 2 A A S AT e S 5

A On el Lo b (358 (g L) 4003 5 a8 4 4K (i

"Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii (yerde)
sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca (benzetti). Kotii bir soziin misali, govdesi
yerden koparilmis, o ylizden ayakta durma imkani olmayan (kétii) bir agaca

8
benzer.”®’

Bu ayetteki benzetme, lizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Giizel s6z
kokii yerde sabit olan bir aga¢ gibi saglam, ayn1 zamanda meyveleri dyle bereketli

ve coktur ki goklere kadar ulasmaktadir. Mii’min i¢in aslolan boyle siirekli meyve

8 3. Ali Imran, 179
8 4. Nisa, 2
8 14. Ibrahim, 26
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veren bir aga¢ gibi olmaktir ki ruh bu agacla beslenir.*® Kelime-i tayyib icin bazi
miifessirler Allah’1 zikretmek manasin1 verseler de ¢ogunluga goére bundan
maksat kelimei-i tevhiddir.®” Kokii olmayan agac nasil ayakta duramazsa kotii
soziin de gercekligini koruyamayacagi muhakkaktir. Koksiiz agacin golgesi ve
meyvesi olmaz; o halde kotii soziin de kimseye bir faydasi yoktur, bilakis zarari
vardir. Buradan hareketle habisin ise yaramayan, zararli anlamlarimi verdigi

rahatlikla soylenebilir.

Bazi ayetlerde insanlar icin sifat olarak kullanilmustir:

clflall (4 gidally Gpadall Clplalls el ¢ S0aVy el GGy

"Kotii kadinlar kotii erkeklere, kotii erkekler ise kotii kadinlara; temiz

kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yaraslr.”88

Bu ayetlerde siiphe yok ki iffetli mii’min kadin ve erkeklerden
bahsedilmektedir. Tayyib kavraminin kire —burada giinaha- bulasmamis ya da
kirden armnmis olma anlami 6n plana ¢ikarken habis kavraminin giinah anlamina
geldigi agikga goriilmektedir.

05K 50 ) iad SIS S ) A Y 248 A0 ) (0 S 0 LD A

'Rabbinin izniyle giizel memleketin bitkisi (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise

faydasiz bitkiden baska birsey ¢ikmaz. Iste biz, siikreden bir kavim icin Ayetleri

>89

boyle acikliyoruz.

Iki kavramn birlikte kullanildigi bu ayette belde kelimesi iizerinde

karsilastirma yapilmaktadir. Burada habis corak, faydasiz ve ise yaramaz

86 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., Ist., 1992, V,24-25
¥ Dumlu, Omer, Kur’an-1 Kerim’de Salah Meselesi, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 1997, 5.72
8 24, Nur, 26

%7, A’raf, 58
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anlamlarina gelmektedir. Tayyib ne kadar verimli ve faydali ise habis de ayni

oranda verimsiz ve faydasizdir.

Baz1 ayetlerde habis ile mallarin ise yaramayan kotii kisimlar
kastedilmektedir:

i Zul) 140 ¥y o) e o8 GaDA Uy 08 G il ope Vil 150 0 G

a0 Al 1l i 1t o ) sl oL it

"Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve rizk olarak yerden size

cikardiklarimizdan hayra harcayin. Size verilse, goziiniizi yummadan

alamayacaginiz kotii mali, hayir diye vermeye kalkismayin. Biliniz ki Allah

zengindir, 6vgiiye layiktir.””"

Icine basta yetimler olmak iizere baskalarinin hakki karismis veya
karigtirllmis kazang habistir. Yukarida gectigi iizere tayyible birlikteki bu

kullanim helal ve haram ayrimini gerceklestirmektedir.
Lut kavminin isledigi her tiirlii kotii, pis ve cirkin is habistir:
il #8108 ) SR (S IS Al A (e ST W'y LA ST
"Lat'a gelince, ona da hiikiim (hakimlik, peygamberlik, hiikiimdarlik) ve
ilim verdik; onu, ¢irkin isler yapmakta olan memleketten kurtardik. Zira onlar (o

memleketin halki), gercekten fena isler yapan kotii bir kavimdi.””!

Ozetle Kur’an-1 Kerim’de tayyib ve habis kavramlari farkli pek cok tiirden
kisi ve durum icin birer deger yargisi olarak kullanilmistir. Bu ¢ercevede helal ve

haram rlzlk,92 mimin ve kéfir,93 mimin ve miinaflk,94 iyi erkek ve kadinlar ile

N9, Bakara, 267

1 21. Enbiya, 74

929 Bakara 57,168, 172; 5. Maide 4, 5, 42; 7. A’raf 32, 157, 160; 8. Enfal 69; 10. Ytnus 93; 16.
Nahl 72, 114; 17. Isrd 70; 20. Tah4 81; 23. Muminfin 51; 40. Gafir 64; 45. Casiye 16
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kotii erkek ve kadinlar,” giizel ve ¢irkin sozler’® tayyib ve habis yargilariyla ifade

98

edilmistir. Ayrica ziirriyet, o7 cennetlikler, kadinlar, 9 hayat, 100 diinyevi

lezzetler,101 toprak (arz),102 Sebe’ sehri,103 riizgar,104 selam (tahiyye)105 sozciikleri

de tayyib kavramu ile iligkilendirilmistir.
2.2.3. Hadislerde Tayyib-Habis

Tayyib-habis zit anlamlilar1, gecen kisimda gordiigiimiiz iizere, Kur’an-1
Kerim’in yapist i¢inde son derece islevsel bir konuma sahiptir. Ayn1 durumun
Kur’an’in en saglam yorumlar1 konumunda olan hadis-i serifler i¢in de gecerli
olmasi1 son derece dogaldir. Bu iki kokle ilgili hadis kaynaklarin1 semantik acidan
inceledigimizde, Kur’andaki kullanimlarin rivayetlerde de aynen gectigini
rahatlikla gormekteyiz. Bununla birlikte “t-y-b” kokiinden tiiremis olan Kur’an’da
hi¢ kullanilmayan “tetayyebe” ve “istetabe” sigalarinin hadis-i seriflerde yogun
bir bicimde kullanildiklarina tanik olmaktayiz. Bu iki kok sozliiklerde sirasi ile
“koku siiriinmek”, “temizlik yapmak” anlamlarina gelmektedir. Vardigimiz
sonuglart belgelendirmek amaciyla, zit anlamh iki kokiin hadis-i seriflerdeki

kullanimlarini sirasiyla sunmak yerinde olacaktir.

93 Enfal 36-37; 7. Araf 57-58
% 3. Al-i Imran 179

% 4. Nir 26

% 14. ibrahim 24-26; 35. Fatir 10
97 3. Al-i Imran 38

%839, Ziimer 73

% 4. Nisa 3

10016. Nahl 97

101 46. AhKAf 20

1025 Maide 6; 4. Nisa 43
10334 Sebe’ 15

1%410. Yunus 22

10594, Nur 61
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1.Allah Teala’nin ismi ve sifati olarak (et-Tayyib)

Uil 9) U Y G AU 3) 1 Al 3y s s e o) Lo all) 5y 08 DB 50006 o e

Ebl Hiireyre soyle demistir: Resaliillah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem): “Ey

Insanlar! Siiphesiz ki Allah, ‘tayyib’dir. Tayyib'den baska bir sey kabul etmez.”
06

buyurmustur. '

Baska bir rivayette ise sOyle soylenir:

aaaaa

“Allah rayyibtir; tayyib’i sever.”'"’

2. Insanlarin sifati olarak

a) Miimin (Tayyib) ve Miinafik (Habis)

Cabir (R) sdyle demistir: Hz. Peygamber'e bir A'rabi geldi de, Islam iizere
O'nunla bey'atlasti. O adam ertesi giinii kizmis kararmis olarak tekrar geldi ve:
Benim bey'atimi ¢6z, dedi. Peygamber bu teklifi kabul etmekten ii¢c defa uzak
durdu. Sonunda sdyle buyurdu:

"Medine sehri demirci koriigii gibidir; kotiisiinii (habis) disar1 atar da, iyi
(tayyib) olan kalir.”'%

Zeyd ibn Sabit’ten gelen bir rivayette ise su anlatilir: Hz. Peygamber

Uhud harbine c¢iktifi zaman, sahabileri arasindan bir takim insanlar yoldan geri

doniince, bir grup, “Bu donenleri oldiirelim” dediler; bir grup da: “Hayir, onlar

196 Miislim, Zekat, 65
197 Tirmizi, Edeb, 41
198 Buhari, Fedailii'l-Medine, 10
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oldiirmeyelim” dediler. Bu ihtilaf {izerine "Siz hala ni¢in miinafiklar hakkinda
Allah onlar1 kazandiklar1 (bunca giinah) yiiziinden tepesi asagi1 getirdigi halde iki
ziimre oluyorsunuz? Allah'in saptirdigini siz mi dogru yola getirmek istiyorsunuz?
Allah kimi saptirirsa, artik onun i¢in hi¢bir yol bulamazsin” (Nisa, 88) ayeti indi.
Hz. Peygamber de sdyle buyurdu:
N 5 U BT 4 )
“Medine, insanlari atesin, demirin pisligini attig1 gibi, disariya atar”'®
b) Kibirli Kimse
Ebl Hureyre Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu nakletmistir:
A ) Al Y Y e Sl g8 Ua) adle sl A8l 4l g alll e J5)) e
“Kiyamet giiniinde Allah Teala'min en fazla gazab edece8i ve habis
bulacagr adam Melikiil-emlak adini kullanan kimsedir. Allah'tan baska Melik
yoktur.”!"
¢) Bir hastay1 ziyaret eden Kkisi
Eb(i Hureyre’nin naklettigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
Y A (e ol GG 'y e 1f ol 210 Al 8 AV AT 1 iy e Sle 1y
“Kim bir hastayi ziyaret eder ve Allah rizasi i¢in bir din kardesini ziyaret
ederse bir melek soyle seslenir: lyi ettin, attigin adimlar hayirli olsun, Cennet’teki
yerin giizel olsun.”'"!

3. Helal Kazang

Eb( Hiireyre Restliillah’in sdyle buyurdugunu aktarmistir:

i (o ST ) I 9140 L5 Y - e e By S B

19 Buhari, Fedailii'l-Medine, 10
10 Miislim, Adab, 21
" Tirmizi, Birr ve Sila, 64
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“Hic¢ bir kimse helal kazancindan bir sadaka vermemistir ki, Rahman olan

Allah onu sag eliyle kabul buyurmus olmasin.”"'?

3. Giizel Soz

Kur’an-1 Kerim’de kokleri saglam bir agaca benzetilen giizel s6z, hadis
rivayetlerinde atesten koruyacak kadar giiclii bir davranis modeli olarak karsimiza
cikiyor:

“Giizel s6z sadakadir.”'"?

S. Nefse ait bir sifat
Muaz b. Abdullah b. Hudeyb’in amcasi anlatiyor: “Biz bir grup halinde
idik. Basinda 1slaklik oldugu halde Restilullah ¢ikageldi. Birimiz ona: “Bugiin sizi
iyl ve ferah goriiyoruz” dedi. “Evet! Elhamdiilillah!” buyurdular. Sonra insanlar
zenginlik hususunda sohbete daldilar. Res{ilullah da soyle buyurdu:
ol G il ey ) (e T B ) ATy D i s W Y
“Takva sahibi ic¢in zenginligin bir sakincasi yoktur. Ancak sihhat
muttaki icin zenginlikten daha hayirlidir. Goniil (nefis) rahathgr da bir
nimettir.”'"*
Baz1 rivayetlerde de kisinin kendini (nefsini) habis olarak nitelemesi
yasaklanmaktadir:
om0 0 STy o T SRR 1 Y

“Higbiriniz nefsim ‘habis’ oldu, demesin.Ancak nefsim ‘sikildi’ desin.” 13

"2 Miislim, Zekat, 63

3 Miislim, Zekat, 56

4 {pn Mace, Ticaret, 1

15 Buhari, Edeb, 100; Ebl David, Edeb, 84
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Hadisin serhinde Hattabi (6. 388/998), aslinda hadiste gecen habis ve lakis
kelimelerinin ayni anlama geldigini ancak habis lafzinin kotii anlamda yaygin
olarak kullanildigim1 ve Hz. Peygamber’in insanlar1 konusmalarinda giizele ve
dogruya yonlendirmek icin habis kelimesin kullanimini hos gormedigini ifade

etmistir.

6. Kotiiliik ve Giinah
Zeyneb binti Cahs (r.anha)’dan rivayete gore, sOyle demistir: Rastlullah
(s.a.v.), bir giin yiizii kizarmis olarak ve iic kere “La ilahe illallah” diyerek
uykudan uyand: ve g0yle dedi: “Yaklasan bir bela yiiziinden Araplarin vay haline!
Bugiin Yec’ic ve Mec’iic seddinden su kadar delik agildi” buyurdu ve
basparmagi ile sehadet parmagi daire seklinde bagladi. Zeyneb: “Ey Allah’in
Rasilii, aramizda salih kisiler oldugu halde helak olur muyuz?” deyince
Rastlullah (s.a.v.) su karsilig1 verdi:
U JHPH

“Evet, kotiiliik ve giinah cogaldigi zaman” buyurdular.''®

7. Haram / Mekruh
Rafi’ b. Hadic’den rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
Pk ol LS it LA iy B o (8
“Kopegin satis1 karsiliginda alinan para habistir. Fahisenin zina karsilig
»117

aldig1 ticret habistir. Kan almadan dolay: alinan iicret habistir.

Miislim’de bu rivayet su bab baslig1 altinda yer almaktadir:

"° Tirmizi, Fiten, 23
"7 Miislim, Miisakat, 9; Tirmizi, Buyu, 46
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“Kopegin parasi, kahinin iicreti ve fahisenin iicretinin haram kilinmasi ve
kedinin satisindan neht babt”

Kopegin satisindan ve kan aldirma isinden elde edilen paranin haram,
mekruh ve miibah olduguna dair ihtilafli goriisler ileri siiriilmiistiir, zina karsiligi
kazanilan parann ittifakla haram oldugu sdylenmistir.''® Bu rivayette zikredilen
habis ile ilk elde bir yasaklama ve olumsuzlama varken sonraki donemlerde habis

kavramina haram yahut mekriih gibi fikhi bir icerik takdir edilmistir.

8. Kotii Cinler/Seytanlar

Enes b. Milik’in anlattifina gore Hz. Peygamber tuvalete girmek istedigi

zaman soyle dua ederdi:
AN AN G B 581 ) 240

“Allahim, erkek ve disi seytanlardan sana sigmirim.”""

Hadiste gecen hubs kelimesinin seytanlarin erkegi, habdis kelimesinin de
seytanlarin disisi anlamina geldigi soylenmistir. Yine habdis kelimesinin mutlak
anlamda seytanlar, ma’siyet, yerilmis fiiller ve kotii hasletler, ~ubs kelimesinin de
de kiifiir, fiicur, 1syan ve mutlak ser (kotiililk) manalarina geldigi ifade edilmistir.
Ibnu’l-Arabi, hubs ilk olarak mekruh yani istenilmeyen sey diye acikladiktan
sonra bu manayi tafsil ederek mekruh islerin nevilerine gore baska baska tabirler

ile beyan edildigini ve mesela ‘keldm-1 habis’e setm, ‘din-i habis’e kiifr, ‘tadm-1

"8 Miras, Kamil, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, V1, 380, 541
"9 Buhari, Vuda, 9, Tirmizi, Tahare, 1
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habis’e haram, ‘sardb-1 habis’e ddrr denildigini sdylemistir. Iste hubs ile

habaisden sakinmak, bu saydigimiz seylerin tamamindan sakinmak demektir.'*

9. icki:

Nesai’nin zikrettigine gore Hz. Osman séyle buyurmustur:

“[ckiden uzak durun! Zira o kétiiliiklerin anasidir.”"?'

10. Sarmusak vs. kotii kokulu yiyecekler

EbG Said’in rivayet ettigine gore Hayber'in fethinden donerken ashab
sarimsak tarlalarina rastlamis ve a¢ olduklari i¢in de tika basa sarimsak yemislerdi.

Sonra mescide gittiklerinde Restiliillah kokuyu fark etmis ve sdyle buyurmustur:

“Her kim bu habis sebzeden yemisse sakin mescidde bize yaklasmasin!”'%

11. Baz1 hayvanlar:

Hadis rivayetlerinde bazi hayvanlar habis olarak nitelendirilmistir.

Eb(i Hureyre’den nakledildigine gére Hz. Peygamber kirpi icin soyle
demisgtir:

“Kirpi habis hayvanlardan birisidir.”'*

120 Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1, s. 34
121 Nesai, Esribe, 44

122 Miislim, Mesdcid, 76

123 Ebu Davud, Eti'me, 29
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12. Kiigiik ve biiyiik abdest bozmak ve istinca

Miislim’in  Hz. Aise’den naklettigine gore Hz. Peygamber soyle

buyurmustur:
CERYI ARG S ¥ ekl 3 mn $50a

“Hem yemek hazir olur ve hem de kisinin biiyilk ve kiiciik abdest

bozacag gelirse (6nce yemek yenir) namaz kilinmaz.”'*

Miislim’in rivayet ettigi bir haberde de Eb{i Katade soyle demistir:

4y Calalg Oy a3y 87380 Gy U5 #0103 iy (f (g s s e bl (ol (00

“Hz. Peygamber (sav) kabin i¢ine solumaktan, tenasiil uzvunu sag eliyle

tutmaktan ve sag eliyle taharetlenmekten nehiy buyurdular.”'*

13. Duyularin ve nefsin arzu ettigi sey (koku vs.)

Tayyib kelimesi asil/liigat itibariyle duyularin ve nefsin arzu ettigi sey
olarak tammlanmistir. '*° Pek cok hadis rivayetinde bu asli anlaminda
kullanilmistir. Mesela EbG Hureyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadiste

sOyle buyurulmustur:
Slaall gy e alll Sie Culal sl o8 4314

“Oruclunun ag1z kokusu Allah katinda misk kokusundan giizeldir.”'?’

124 Miislim, Mesdcid, 67

125 Miislim, Tahdre, 65

126 el-Isfehani, er-Ragip, el-Miifreddt, 380
%7 Miislim, Stydm, 161
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Ozetle tayyib ve habis kavramlari, hem dini-ahlaki alanda, hem de bunun
disindaki konularda olumlu ve olumsuz nitelendirmeler i¢in kullanilabilen genis
bir anlam icerigine sahiptir. Bu iki zit anlamli kavramin c¢esitli nesne ve olgular
tanimlayan bir anlam alanina sahip olduklari, hadislerdeki rivayetlerin Kur’an’la
ortiismekle birlikte farkli kullanim 6rneklerine sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu
sebeple so0z konusu sozciiklerin islam geleneginde islevlerini etkin bir bi¢imde

stirdiirdiiklerini de soylemek miimkiindiir.
2.3. HAYIR-SER
2.3.1. Sozliiklerde Hayir- Ser

Iyi ve iyilik kapsaminda ¢ok genis bir anlam yelpazesine sahip olan hayir
kavrami sozliiklerde sdyle yer almaktadir:
Serr kelimesinin zitanlamlisidir: Gl Tpaldl Iyilik, seref, erdem ve

comertlik anlamlariyla birlikte mal, miilk anlami da vardir. Nemr b. Tevlib bir
siirinde sO0yle demektedir:

A il 5 T sk AUl A Y
“Sayisiz hata yaptim, iyilikleri ortaya dokmedim ve rakiplerimi

yendim.”'®

Araplar arasinda su tabirler sikca kullamlmaktadir: Ja) L&A “Sen iyi
yaptin”, & Calé  “Sen iyi birisin?, <l &) Ja s “Allah sana iyilik versin”

¢la A 4 “O senden hayirhdir.”

28 {bn Manzur, a.g.e., c.1,5.926
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Ser kavramiyla birlikte yer aldigi bir baska siirde ise iyiliklerin ve
kotiiliiklerin saklanamayacag: anlatilmaktadir: '*
Dl HE AU YA R A AS L

Ayrica her seyin iistiin olanina, kisinin zatindaki giizellige ve i¢ huzuruna
da hayir denmektedir.'*

Ebu Ubeyd’e ait bir siir de soyledir:

COlSTall 3758 s ) ST el Cilaa il

“Kraligeleri hayirli olan bircok Hindli sisman elestirdim.” Ibn Manzur
burada istiinliikk anlam1 bulundugunu belirtir. Zira Arap¢a’da hem erkek hem de
kadin i¢in “insanlarin hayirhisi” & (Sl s J& Al LWl Tpd 4D
wWitabirinin kullanildigim zikreder.'?!

Halid b. Cenebe asil bir soydan gelen, ahlaki ve yiizii giizel olan, mal1 ¢ok
olan kadmnlarin hayirli oldugunu zikreder. A& y&ll udll 4oy K olodll (0 AN
Caadl Ll 1) ) Jlall 3,0 BN Aal) as 5l Aiiall (iall 32 Byle ise tiim bu
ozellikler hayir kavraminin i¢inde bulunmaktadir. Zira gerek Kur’an-1 Kerim’de
gerekse hadislerdeki kullanimlarinda goriilecegi iizere diinyada ve ahirette
yasanacak her tiirlii iyilik ve giizellik hayir ile ifade edilmektedir.

Hayir kavraminda dikkat ¢eken husus cok kavramin genel anlamlar ifade
etmesidir. Siirlerde ve tabirlerde bir insanin sergiledigi davranislar neticesinde
onun iyi yani hayirli seklinde nitelendigini goriiyoruz. Giizel ahlak denilen bu

davraniglar hem tek olarak hayir anlamindadir, hem de bunlarin hepsine bir biitiin

129
a

\y.

130 Cevheri, a.g.e., ¢.2, 5.651

B! {bn Manzur, a.g.e., c.1,5.926

"2 {bn Manzur, a.g.e., c.1, 5.926; Zebidi, a.g.e., c.6, s.378
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olarak hayir denmektedir. Ozetle hayir diinyada bir insanin yasayabilecegi ne
kadar giizel sey varsa hepsinin adidir. Bu nedenle anlam alam1 en genis olan

kavramin o oldugu sdylenebilir.
Ser kavraminin anlamlar1 da su sekildedir:

Ser hayrin (iyiligin) eksikligidir, yoklugudur.'* ibn Seyyid ise hayrin zitt:
oldugunu soylemektedir: el 2 S0 oaaw 5134 Biitiin  hayirlar - Allah’tandur,
her iyiligin kaynag O’dur, O mutlak iyiliktir. Ser ise bu iyilik mekanizmasinin
bozulmasindan kaynaklanir. Nitekim Peygamberimiz de iyiligin Allah’tan
oldugunu O’na ser izafe edilemeyecegini soylemistir: osd il s hay a8 "2l
¢} fbn Manzur bunun saygi ve medhiisena geregi yapildigini belirtir. 135

Bir beyitte soyle gecmektedir:

hia Sal ia Z 5 JI ) L

“Kendime ve arkadagima zararim dokunundaya kadar sarap igmeye devam

ettim.” Kokten tiireyen “es-sur” kelimesi ayip, kusur anlamina gelmektedir. "yl
uall acally ¢ Goriildiigii gibi kisinin hem kendine hem de cevresine zarar
verecek davranislar ser ile ifade edilmektedir.

Bununla birlikte ofke, kizginlik, hiddet, fesathk da icerdigi

anlamlardandir. *’ Tirkcemizdeki “sirret kimse” tabiri kaynagim buradan

almaktadir.

133 Cevheri, a.g.e., c.2., s. 695
% fbn Manzur, a.g.e., ¢.2, s. 294

135
ay.
136
a

\y.
Y7 Ezheri, a.g.e., c.11, 5.272
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Araplar “kotii  bakistan Allah’a si@imirirm” anlaminda bir deyim
kullanmaktadirlar: ¢S (e (e 4l @uel 138 Byrada da kastedilen bugz ile yani

kiskanclik ve diismanlikla bakma halidir ve her haliikarda bir zarar s6z konusudur.

Ser ruhun kotii halleri ve bunlarin davramisa doniismesi durumudur.
Hayrin tiim 1yilikleri ve 1yi olanlar1 kapsamas: gibi ser de kotii adina ne varsa
iceren bir kavramdir. Insanin en biiyiik diismani sayilan seytanin yaptigi - ya da
yapmakta oldugu — tiim kotiiliiklerin ser ile isimlendirilmesi dikkat cekicidir.
Kisaca ser kisinin kendisinden veya baskalarindan kaynaklanan her tiirlii kotii fiil,

olay ve durumlari ifade etmektedir.

2.3.2.Kur’an-1 Kerim’de Hayir-Ser

Baslica bagkalarina yapilan maddi ve manevi yardim, kisiye ve cevresine
faydali olan her tiirlii davranis, mal ve miilk, diinya ve ahirette kurtulusa ermek,
giizellik ve mutluluk getiren sey anlamlarina gelen hayir kavrami Kur’an’da tam

170 yerde gegmektedir.13 ’

Hayir kavramimin bu kadar genis kapsamli tanimlarimin olmasi onun
bircok ayette c¢esitli menfi kavramlarin zitt1 olarak kullanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu zitlarin en yaygim serdir. Ayrica edna, seyyie, ism, durr,

fitne kelimeleri de hayirla birlikte ve onun karsit1 olarak geg;er.140

Hayrin Kur’an’daki kullanimlarini iki ana boliimde ele almak miimkiindiir.

138 Cevheri, a.g.e., ¢.2, 5.695; Zebidi, a.g.e., c.7, s.16
9 el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.249
140 D.IA., Hayir md., s.43
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Bir kisim ayetlerde her tiirlii iyi ve giizel davranis ile bu davraniglarin
ahlaki degerini belirtmek icin kullanilmaktadir:
D (sl oy alll ) alll die 6 53n8 A (e oKl 158 Wy BTN 1581 350l 1 sl
“Namazi kilin, zekat1 verin, dnceden kendiniz i¢in yaptigimiz her iyiligi
Allah'in katinda bulacaksiniz. Siiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizi noksansiz
goriir.”!

30 d Hwyo @

ala (i Al (o3 Toaty A8ha e A 85800 Loy el U'sh
"Giizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir.

Allah zengindir, acelesi de yoktur.”'*?

e Uy A (e oL ol Mef (ol A pLs L Y) Frim 9 L ol ST Y 8
st sl iy Dol ) Ul ) 5

De ki: "Ben, Allah'in dilediginden baska kendime herhangi bir fayda veya

zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha ¢ok

hayir yapmak isterdim ve bana higbir fenalik dokunmazdi. Ben sadece inanan bir

kavim i¢in bir uyarici ve miijdeleyiciyim."143

Yukaridaki ayette gecen hayir kelimesi bahtiyarlik seklinde terciime

edilerek mutlulukla iliskilendirilmistir.'**

Ikinci kisim ayetlerde ise baskalarina mal ile yapilan yardim, mal sevgisi

veya dogrudan mal kastedilir:

14, Bakara, 110

1422 Bakara, 263

437, A'raf, 188

144 Esed, Muhammed, Kur’an Mesajt, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2000, s.313
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Wy Juldl cally GuSUallly (S0 0 805 il s (e il U U8 (588 130 i iy
e 4 A0 8 A o |

"Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Maldan

harcadiginiz sey, ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular i¢in olmalidir.

Siiphesiz Allah yapacagimz her hayr bilir.”'*

Ve o, mal sevgisine de asir1 derecede diigkiindiir.’ 146

Bunlardan bagka hayrin ismi tafdil kullanimlar1 vardir ve iistiinliik anlami1
vermektedir ki Allah bu kavramla kendisinden bahsetmistir:
SN A A

"0, rizk verenlerin en hay1r11s1d1r.”147

e T7a s LIS 70 T (all AT 400 cllGh
'"Iste burada yardim ve dostluk, Hak olan Allah'a mahsustur. Miikafat1 en iyi
olan O, en giizel dkibeti veren yine O'dur.’ 148
Hayir bir davranis bicimi oldugu kadar insanin dogasinda bulunan bir
ozelliktir:
"Ellerinizin altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikatebe
yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayir (kabiliyet ve giivenilirlik).

- A 14
goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapin.” ’

1459, Bakara, 215
1100. Adiyat, 8
4734 Sebe’, 39
148 18. Kehf, 44
14994, Nur, 33
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Allah’in kullarina verdigi tiim nimetler de hayir kavramiyla ifade edilir:

“Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gercekten sen her seye kadirsin.”"™°

Kur’an-1 Kerim’de en cok gecen kavramlardan biri olan hayir tayyibe gore
daha genis bir anlam acilimina sahibtir. Tayyib belli davramislar ile objeleri
nitelemektedir bu nedenle daha sinirli bir kullanim alani1 oldugu sdylenebilir.
Digeri ise tayyibi de i¢ine alacak sekilde tiim giizellikleri ifade eden kavramlari
kapsamaktadir. Her tiirlii diinya nimeti hayir kapsamindadir. Kisinin kendi
kazandig1 ya da Allah tarafindan verilen tiim giizellikler onunla ifade edilmektedir.
Nitekim Izutsu bu iki hususun kavramin Kur’an’da bulunan iki anlam alanini
olusturdugunu belirtmektedir. 151

Hayrin karsit anlamlis1 olan ser de digeri gibi Kur’an-1 Kerim’de onlarca
yerde gecmektedir. Yaklasik 35 kez zikredilen bu kelime kotiiyli ifade eden
bircok unsuru icinde barindirmaktadir. > Hastalik, dogal felaketler,insanlarin
gerceklestirece8i her tiirlii kotii davramis bunlardan bazilardir. Higbir anlam
degisikligine ugramadan Tiirk¢eye giren kelimelerdendir.

Kur’an’in anlam cercevesinde insanin basina gelebilecek felaketler ser
olarak adlandirilir:
s’ OIS 01 AL 130y i 5y (m it sy e G T3
"Insana nimet verdigimiz zaman (bizden) yiiz ¢evirip yan ¢izer; ona bir de

zarar ziyan dokunacak olsa iyice karamsarliga diiser.”'™

1303 " Ali imran, 26

1 {zutsu, Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar Yayinlari, istanbul, 1991, 5.289
2 El-Mu’cemu’l Miifehres, s.378

15317 sra, 83
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A Bl A2 A, L o815 i A o (6
“Her canli, 6liimii tadar. Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de imtihan
5154

ederiz. Ve siz, ancak bize dondiiriileceksiniz.

Ser de hayir gibi ismi tafdil seklinde sifat olarak kullanilmistir:
ot Y () S ALl o e TS S
“Stiphesiz Allah katinda hayvanlarin en kotiisii, diisiinmeyen sagirlar ve
dilsizlerdir.”'>
Biiyiiciilerin, kiskan¢ kimselerin ve tiim yaratilmislarin isleyebilecegi her
tiirlii kotiilik ser oldugu gibi karanligin icinde meydana gelebilecek kotii olaylar
da ser kapsamindadir:
S B B D oy Y 5 SE 0y B L D e
“Yarattig1 seylerin serrinden, karanligi ¢oktiigii zaman gecenin serrinden,

ve diigiimlere iifiiriip biiyii yapan iifiiriikciilerin serrinden”'*®

Hayrin tayyibten daha genel olmasi gibi ser de habisten daha genel
goriinmektedir. Habis daha cok kirli, kirlenmis anlamini verirken ser kotii
davramslar ve durumlan ifade etmektedir. Insanin basina gelebilecek her tiirlii
kotii olay ve durum ile bunlar1 doguracagi mutsuzluk ser ile ifade edilmektedir.
Dikkat ¢ceken husus hayirda kisinin kendi kazandig1 ya da Allah tarafindan verilen
iyilikler kelimenin kapsaminda iken, serde yalnizca insan eliyle meydana gelenler

zikredilmektedir.

'3471. Enbiya, 35
1558 Enfal, 22
156 113. Felak, 2-4
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Izutsu  hayrr ve serri “hoslanilacak ve hoslanilmayacak seyler” olarak
tanimlamaktadir. Bununla birlikte hayrin “Allah korkusu ile yapilmis is” serrin ise

“kiifr” oldugunu ifade etmektedir."’

2.3.3. Hadislerde Hayr-Ser

Hadis rivayetlerinde hayir ve serrin bir deger hiikkmii olarak yer aldigi
haberler'*® incelendiginde bu haberlerdeki hayir ve serrin genel anlamda sekiz
baslik/anlam altinda toplanmasinin miimkiin oldugunu soyleyebiliriz. Simdi bu

anlamlari ele alalim:

1. Ustiinliik (Fazilet Bakimindan Yiicelik)

Hadis rivayetlerinde daha cok ism-i tafdil kalibiyla kullanilan hayir ve
ser, fazilet bakimindan iistiinliik ya da diisiikliik anlamlarina gelir. Bu cercevede
rivayetlerde “hayirli ve serli insanlar’dan bahsedilmistir. Mesela bir bedevi Hz.
Peygamber’e gelerek, “insanlarin en hayirlisi kimdir?” (& o &f) diye sormus,
0 da Omrii uzun ve ameli giizel olandir, diye yanit vermis; bedevi “insanlarin en
serlisi kimdir?” ()u Rk isiﬁ) diye sorunca da “Omrii uzun fakat ameli kotii
olandir” buyurmustur. 139

Hz. Peygamber hayir ve ser kelimeleriyle sadece genel anlamda insanlar

icin degil, daha pek cok kisi ve olgu i¢in de olumlu ve olumsuz deger atfetmistir.

57 {zutsu, Toshihiko, a.g.e., s.291

138 By rivayetler i¢in bkz. Wensinck A .J, Concordance Et Indices De ta Tradition Mus_ulmane
(el-Mu’cemul Miifehres li Elfazi’l Hadisi’'n-Nebevi),”h-y-r-” md. I-VIII, Cagr1 Yay.,Istanbul,
1986

' Tirmizi, Ziihd, 22
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Bu cercevede hayirli yonetici, '® hayirh arkadas ve komsu,'®' hayirh sahit, '%
hayirh kadin,'® hayirh s6z,'® hayirli kazang,'® hayirh din,'® hayirh sadaka,'®’
giinahkarin hayirlist, '® yemegin serlisi, '® hayirl tiiccar, '’® hayirh nikah, '’
L 172 173 174 . s .
cobanin serlisi, '~ hayirli saf,” "~ hayirli amel, "™ insanin kendisinden sonra geriye
biraktiklarinin en hayirhsi'” gibi farkh kisi ve olgular hayir ve ser yargilariyla

tavsif edilmistir.

2. Insanlara iyilik etmek ve yararh olmak anlaminda hayir

Bazi rivayetlerde hayir, insanlara iyilik etme ve yararli olma anlaminda
kullanilmistir. Mesela Buhari’nin rivayet ettigine gore Rasulullah ( sav) soyle
buyurmustur:

I U ¢V ot ¢ (uldl (5 Al o3 R
“ Insanlar arasim diizeltmek icin hayir (insanlara iyilik ve yarar) amaciyla
» 176

s0z tastyan veya ( yalan)sOyleyen yalanct degildir.

Al 4S5 @ll pd Jumdll JAs ) 2l pal Gl L

160 Tirmizi, Fiten 77

' Tirmizi, Birr 28; Darimi, Seyr 3

162 Tirmizi, Sehadat 1

163 Nesat, Nikah 14

164 Miislim,Cuma 43-45; ibn Mace, Mukaddime 7

165 {bn Hanbel, 11, 334, 357

166 {bn Hanbel, V, 32

167 Buhari, Zekat 18, Nefakat 2; Miislim, Zekat 94; Ebi Davud, Zekat 28; Tirmizi, Zekat 38
1% Tirmizi, Kiyamet 49

19 Buhari, Nikah 72 ; ibn Mace, Nikah 25; Muvatta, Nikah 50

170 fbn Hanbel, 111, 19

I Ebfi Davud, Nikah 31

172 Miislim, Imaret 23; Ibn Hanbel, V, 64

173 Miislim, Salat 132; Tirmizi, Salat 52; Nesai, imaret 32; ibn Mace; Tkame 52; ibn Hanbel, III, 3
174 Tirmizi, Dua 6; ibn Mace; Edeb 53; Muvatta, Kur’an 7

175 Nesat, Mukaddime 30

176 Byuhari, Sulh 2; Miislim, Birr 101; Ebu Davud, Edeb 50
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“Ey ademoglu! Kendinde fazla olani harcar, sarf edersen bu senin i¢in bir

iyiliktir. Eger bunu elinde tutarsan bu da senin icin bir kotiiliiktiir.”"”’

3. Mal ve mal varhg anlaminda hayir

Bazi hadis rivayetlerinde hayir ile mal kastedilmektedir. Mesela bir
defasinda Ensar’dan bazi kimseler Rastlullah’tan bir seyler istemisler, O da
istediklerini vermisti. Ancak sonra tekrar istemisler O ( sav) yine istediklerini
vermis ve elinde olan tiikenince onlara sunu soylemistir: OB 53 (e sdie & L
Lie o

“Yamimda bir hayir (mal) bulunursa elbette onu biriktirip sizden saklamam.” '”®

4. Giizel s6z anlaminda hayir

Hayir ve serrin yer aldigi bazi hadis rivayetlerinde hayir, “gilizel ve
hikmetli s6z” anlaminda kullanilmistir. Ebu Hureyre’nin rivayet ettigine gore Hz.
Peygamber s0yle buyurmustur:

a1 JalE Al 2Tl Al e O

“Kim Allah’a ve Ahiret giiniine inaniyorsa ya hayir (giizel s6z) sdylesin

yahut sussun!” ’”

5. Saadet ve iyi talih anlaminda hayir

Muaviye’ nin rivayet etti§ine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

7 Tirmizi, Ziihd, 32, IV, 573.
178 Miislim, Zekat 42
179 Buhari, Edeb 31, 85; Rikak 23; Miislim, Iman 74, Lukata 14
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Gl (B AR T A 4 AN ) (e
“Allah kimin hayrimi (saadet ve iyiligini) isterse onu dinde derin bir

anlays sahibi yapar.” '*

6. Sevap ve giinah anlaminda hayir-ser

Bazi hadis rivayetlerinde hayir ile sevap ve miikafat anlamlari
kastedilmistir. Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadiste hayir vc ser, sevap ve giinahla
iliskilendirilmistir.

Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’e soyledigi “hayir kapilar1” da sevap
vesilesi olan ibadetlerdir. O (sav) bir giin Hz. Muaz’a s0yle demistir:

O JA5U 83T HAN Sl Lila) WS dadaall {ald 83Xl A Sdall Al (gl el 9
i

“Sana hayir (sevap) kapilarimi gostereyim mi? (Bunlar) oru¢ kalkandir,

sadaka, suyun atesi sondiirdiigii gibi hatayr sondiiriir. Ve kisinin gece yarisi

kildig1 namaz” buyurmustur.'*’
7. Iyi ve giizel huy anlaminda hayir

Rivayetlerde haya ve rifk gibi erdemler hayir olarak nitelenmistir:
FUGP AN

“Haya, biitiiniiyle hayirdir.” 182

180 Bubhari, lim 10, 13, Feddilu’s-Sahabe 5, I'tisam 10
B! Tirmizi, Iman 8; 1bn Hanbel, V, 231, 237, 348
132 Miislim, fman 61; Ebd Davud, Edeb 6
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“Kim rifk (yumusak huyluluk)tan mahrumsa, tiim hayirdan mahrum
kalmugtir,” '

8. Hz. Peygamber’ in degisik konularda yetkinlik anlaminda

kullandig1 hayir

Hayir ve ser kavramlart dini-ahlaki sahanin disindaki sahalarda farkli
olgular hakkinda da kullamlmustir. Bu cercevede tedavi yontemlerinin, '**
siirmenin, '® kokunun '*® ve benzer baska olgularin hayirhilarindan s6z edilmistir
ki, bu rivayetlerde hayir, ilgili oldugu husustaki yetkinlige isaret etmektedir:

“Elbisenizin en hayirlis1 beyaz olandir.”'®’

Ozetle hayir ve ser kavramlari Kur’an’da ve hadislerde cok genis bir
kullanim alanina sahiptir. Bu iki kavram asil olarak iyi ve kotii anlamina gelmekle
birlikte bazi kullanim farkliliklar1 gostermektedir. Elbette bu farkliliklar onlarin
degisik yerlerde kullanilmalarina neden olmustur. Kavramlar davranislari
nitelemekle birlikte, davraniglarin ortaya c¢ikaracagi sonuclart da vurgulamaktadir.
Bununla birlikte ilgili kavramlarin Kur’an’daki kullanimlarina paralel olarak bir
anlam alan1 olusturduklari goriilmektedir. Ote yandan bu iki kavram asli
anlamlarin1 yitirmeden Tiirk¢e’mize de gecmis ve hali hazirda ahlak dilimizin en

temel sozciiklerinden birisi olarak kullanilmaya devam etmektedir.

'83 Miislim, Birr 74, 76; ibn Mace, Styam 6, Edeb 9
184 Tirmizi, Tib 10

185 Tirmizi, Tib 10

136 Nesal, Ceniz 42

37 {bn Mace, Cendiz, 12
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2.4. HASENE-SEYYIE
2.4.1. Sozliiklerde Hasene — Seyyie

Genellikle giizel ve faydali davranis seklinde algilanan hasene kavrami
icin su anlamlar verilmektedir:

“Hasene” cirkinligin zittidir,_ssWsY) dca LYy 188 Avetlerde ve
hadislerde zitt1 olarak seyyie kavrami kullanilmistir. Bununla birlikte onceki
boliimde belirttigimiz gibi Islam diisiince tarihinde iyilik ve kotiiliikk, “husiin ve
kubuh” kavramlariyla ifade edilmistir. Dolayisiyla her iki kavram — seyyie ve

kubuh- da husniin zitt1 olarak kabul edilmektedir.

Islam oncesi bazi siirlerde su sekilde yer almaktadar:
Gl 1aa oyl o) 51 LAl 13 i 190l )l e agadae Tl g ooyl e e (el iy
“Ben insanlara istediklerini vermedigim halde onlar beni istedigim seyden

men etmediler. Bu edeb sahibi olmaktir, gl'izelliktir.(husn)”189

Bir bagka siirde fiziksel giizellik kastedilmektedir:
aal) A Sac Aala L Led J a3 Ul 3Lal s
“Geng kizlarin yaninda biz soyle soylerdik: Ey boyunlar1 giizel olan 6zgiir

ceylanlar!” Baska bir beyitte yine beyaz tenli genc¢ kizlarin giizelliginden

bahsedilmektedir: Ul (el 38 (<190

18 Cevheri, a.g.e., ¢.5, $.209; Ibn Manzur, a.g.e., c.1., 5.638
¥ {bn Manzur, a.g.e., c.1., 5.638
190

ay.
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Araplarin bircok  deyim ve atasoziinde ‘“hasene” yer almaktadir:
“Falancaya iyilik ettim, falancaya kotiilik ettim.” (> Sluly ool il
Bundan baska yeryiiziiniin giizelligini ya da baz1 giizel yerleri anlatmak

icin de kullamilmustir: Q) Gty “yial Eumy tial e (g 2 )Y ?2(191

Kokten tiireyen kelimeler arasinda Tiirkce’ye de giren hiiseyn, tahsin,
ihsan, muhsin, hiisna gibi kavramlar bulunmaktadir. Bir seyi giizel olarak ve
hakkiyla yapmak, giizel olmak manalariyla birlikte giizel soz, bedenin giizel
uzuvlar, comertlik ve davramslardaki giizellik gibi anlamlari da icermektedir.'”?

Ayrica yardim etmek manasi da vardir.'”

Meshur Cibril hadisinde gectigi iizere ihsan Allah’1 goriiyormus gibi
ibadet etmektir. <l _y 43l o) y3 (S5 ol (é o) 3 (S ) 335 o s % Burada kastedilen
Allah ile biitiinleserek ruhun bir yiikselise ge¢mesi ve manevi acidan
giizellesmesidir. Ibn Manzur ihsan ile ifade edilenin ihlas oldugunu, teslimiyetle
birlikte samimiyetin de bulunmasi gerektigini soylemektedir. Zira iman sahih olsa
bile ihlas ile yapilmayan davramslar ihsan kapsaminda degildir. Thsan Allah ile
biitiinlesmek anlamina geldigine goére bunu yapanlarin yani O’nunla iletisimini

iyi kuranlarin davranislar1 giizellesir.'”

“Hasene” kelimesi sozliiklerde hem somut olarak nesneler icin hem de

soyut olarak durumlar i¢in kullanilmistir. Yani kavramin i¢inde tasidig giizellik —

!'{bn Manzur, a.g.e., c.1, 5.639

12 Ezheri, a.g.e., c.4.,5.314-315

13 Firuzabadi, Muhammed b. Ya’kub, Kamiisu’l Muhit, Miiessesetii’l Arabiyyeti Li’ttabaati
ve’t-tesri, Beyrut, tsz, c.4, s.215

1 Ezheri, a.g.e.,c.4, 5.315

% {bn Manzur, a.g.e., c.1, 5.639

56



ya da iyilik- anlami bir taraftan fiziksel giizelligi ifade etmis, diger taraftan da
manevi anlamda davranig giizelligini ifade etmistir. Bir baska deyisle hasene
insanin ruhundaki giizelligin davraniglara yansimasi ya da doniismesidir. Buradan
hareketle kavramin Kur’an’dan 6nce belli bir ol¢iide anlam genislemesine

ugramis oldugu soylenebilir.
Seyyie kavrami da su anlamlara sahibtir:

Kubuh ile yakin anlamli olan kavram koétii olmak, bir seyin kotiilesmesi,
davraniglarda kotiiye gitme manalarini icermektedir. Cirkin olan her s6z veya
davranis seyyiedir. Herhangi bir konuda gaflette bulunmak veya yanilmak da

onunla ifade edilmektedir.'”®

Eski sozliiklere baktigimizda Arapca’da soyle bir deyim oldugunu
goriiyoruz: LAY ¢ A (D “Onun se¢imi kotii oldu.”  Bagka bir tabirde
kavramin kabih anlaminin yamisira fiicur ve miinkir manalarinin bulundugu da
goriilmektedir:  Hsadl ¢ sl basiia aniia 78 gl & 5ha busia O Jad L sla
R ;197

Hasen ile birlikte gectigi bir deyimde kotii davranis anlamina gelmektedir:
“Falancata iyilik ettim, falancaya da kotiiliik ettim.” (o bl Ol il 198
Tiirk¢ce’mizdeki suiistimal (kotiiye kullanmak) ve suizan (kotii diistinmek)

kelimelerinin kaynagi da bu kavramdir.

1% Ezheri, a.g.e., ¢.13., 5.130-131; Zebidi, a.g.e., c.1, 5.176-177
7 {bn Manzur, a.g.e., c.2,5.251
% {bn Manzur, a.g.e., c.2,5.251
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Kiiciik giinah, kusur, ayip, keder, ates, alaca hastaligi, afet, felaket gibi

anlamlar1 da bulunmaktadir.'”’

Sozliiklerde seyyie kavraminin hasenden farkli olarak somut varliklar i¢in
kullanilmadig goriilmektedir. Bilakis ozellikle davraniglardaki bozulma, ¢irkinlik
ve kotiiliik icin kullanilmistir. Yani Islamdan once de kotii davranis manasina

gelen kelime Kur’an ile birlikte giinah anlamimi kazanmustir.

2.4.2 Kur’an-1 Kerim’de Hasene-Seyyie

Kur’an’da ve hadislerde iyilik, iyi davramig ile kotiiliik, kotii davranig
karsiliginda kullanilan bir kavram cifti de hasene ve seyyiedir. Bazi ayetlerde
karsit anlamlis1 seyyie ile birlikte zikredilen hasene tiirevleriyle birlikte yaklasik
160 ayette gegmektedir.200 Iyiligin yamisira 6zellikle giizellik anlamina yakin olan

kavram genel olarak her tiirlii giizel ve 1yi davranis1 ifade etmektedir.

“Ragip el-Isfahani husiin kelimesini giizel olan, ragbet edilen sey diye
tanimladiktan sonra bir seye akil, duygu (heva) veya duyu (his) yoniinden olmak
tizere ii¢ sekilde giizellik degeri yiiklenebilecegini, ancak halk dilinde husiin
kelimesinin genellikle goze hitab eden giizellik i¢in kullanildigini buna karsilik
Kur’an-1 Kerim’de ayni kelimenin ¢cogunlukla kalp goziiniin (basiret) giizel kabul
ettigi seyi ifade ettigini belirtir. Buna gore husiin giinlilk dilde estetik bir

kavram,Kur’an dilinde bir ahlak terimi olarak kullanilmaktadir.”?"!

199 Sar1, Mevliit, a.g.e., s.792
200 o1-Mu’cemu ’I-Miifehres, $.202
20 D.I.A., Husiin ve Kubuh md., s.59
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Kur’an’daki baglica  kullanimlarina gore Allah’in insanlara lutfettigi
iyilikler hasene ile isimlendirilmistir:
allly 5 Y 5y Gl GULTy Sl (4 4800 (e Ailial Ly all) (e A5 (e Ailal G
(el
“Sana gelen iyilik Allah'tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir. Seni

insanlara el¢i gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.”*"

Dinin emir yasaklarina uymak, insanlarla iyi gecinmek, haram ve helallere
dikkat etmek gibi Allah’1n rizasin1 kazandiracak davraniglar da hasenedir:
oS (5 S8 3 U (i LA D BN G Ty S (A S5l 3T
“Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler

kotiiliikleri (glinahlart) giderir. Bu, 6giit almak isteyenlere bir hatirlatmadur.”*

Bu giizel davraniglari yerine getirenlere “muhsin” denir:
Uodae 1551 {80 il Se Al (o 6,800 DA 41,0057 4l (53 4 04K ()
“Eger Allah'l, Peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Allah,

icinizden giizel davrananlar igin biiyiik bir miikafat hazirlamigtir.”***

Estetik anlaminin her ne kadar giinliik dilde kullanildigi belirtilse de
Kur’an’da da boyle bir anlam mevcuttur:
A0 I [ &85y 2 il 28y oy S 118 () 280 o o3 4D

Crallall L) A1 o) K5, A

2024 Nisa, 79
253 11. Hud, 114
204 33 Ahzab, 29
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"Yeri sizin i¢in yerlesim alani, gogii de bir bina kilan, size sekil verip
seklinizi giizel yapan ve sizi temiz besinlerle riziklandiran Allah'tir. Iste Allah,
sizin Rabbinizdir. Alemlerin Rabbi Allah, yiicelerden yiicedir.”**

Hasenenin sifat olarak kullanimlarinin en 6zel sekli esmaiil-hiisna ( giizel
isimler) tamlamasidir:
BY55 I WREPAS i [PRCH P PWA(gE RPN L e WX P BV [P I PVOSA [ P35 I I EG
ASA)
“O, yaratan, var eden, sekil veren Allah'tir. En giizel isimler O'nundur.
Goklerde ve yerde olanlar O'nun sanii yiiceltmektedirler. O, galiptir, hikmet
sahibidir.”*"
Hasene ile cennet kastedilmistir:
ol 'y 54 sl sl ey 54T
“Iman edip iyi isler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt da onlar
icindir.”?"’
Bir seyin en giizeli anlaminda isim tamlamalar ile daha giizel anlaminda
pekistirme sifatlar1 da mevcuttur:
U o5 8 e A () 530 5l e il 1 3nd 40ay S3508 1305
“Bir selam ile selamlandiginiz zaman siz de ondan daha giizeli ile
selamlayin; yahut aym ile karsilik verin. Siiphesiz Allah, her seyin hesabini
alrayandlr.”208

Kur’an’daki kullanimlarindan hareketle ‘“hasene”nin kismen fiziksel

giizellikleri ifade etmekle birlikte bilhassa davranislardaki giizelligi anlatmak icin

205 40. Mii’min, 64
206 59, Hagr, 24

207 13, R’ad, 29

208 4. Nisa, 86
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kullanildig1 soylenebilir. “Esma’iil hiisna” ve “lisvetiin hasenetiin”gibi sipesifik
ornekler kavramin estetik anlamin1 ortaya koymaktadir. Bununla birlikte 6zellikle
davraniglar i¢in kullanilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Zira giizel davranislar hasene
ile nitelendirilirken, bu davramislarin ortaya cikaracagi sonuglar hayir olarak
isimlendirilmektedir.

Hasenenin zit anlamlisi olan seyyie ise genellikle kotii ve cirkin manalarini
icermektedir. Cogu yerde haseneyle birlikte olmak iizere Kur’an’da 60 yerde
gecmektedir.””

Seyyie, kabih (kubuh) ile benzer bir anlam ifade eder ve nesneleri
nitelemekten ¢ok insanlar arasindaki iliskilerin ahlaki degerini belirtmek icin
kullanlir. >

Kur’an’a gore kavramin temel anlamm kotiiliiktiir. Insanlarin kendi islemis
olduklar1 kotii davranislar ve baglarina gelebilecek her tiirlii kotii durum seyyiedir:

OB U i U Clalal Gl fa 44 4y Cdalally 400 GOl (0 T

“Hayir! Kim bir kotiiliik eder de kotiiliigii kendisini cepecevre kusatirsa iste
o kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar.”*"!

Gortildiigii gibi ser insanlarin kendisinden kaynaklanmaktadir. Oysa zitti
olan hasenede kisinin kendisinin yaptiklariyla birlikte Allah’tan gelen her tiirlii
nimet anlam1 da mevcuttur.

Baz1 ayetlerde kavramin karsiti olarak seyyiden bagska kavramlarin da

kullanildigin1 belitmistik. Bunlardan biri salah kelimesidir. Bu durumda kelimenin

‘zararl’’ anlami 6n plana ¢ikmaktadir.

299 ol-Mucemu’l Miifehres, $.369
DIA., a.gm., s.59
2112, Bakara, 81
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O 5Ty Gl Sl S5 e Blla U (s Lelia Ul (570 U8 45 e (1
"Kim bir kotiiliik islerse, onun kadar ceza goriir. Kim de kadin veya erkek,
miimin olarak faydali bir is yaparsa ..”*"?
Kiiciik giinahlar da seyyie ile anlatilmaktadir:
L DA W10 AL e iRE Al (e L LIS 1585
"Eger yasaklandigimiz biiyiikk giinahlardan kaginirsaniz, sizin kiiciik
giinahlariizi drteriz ve sizi serefli bir yere sokariz™*"?

Seyyie zit anlamlis1 olan hasene kavramiyla benzer olarak ozellikle
davraniglart nitelemektedir. Dolayisiyla kotii davranislar seyyie, bunlarin ortaya
cikaracagi sonuclar ise —hasene ve hayirda oldugu gibi- ser olarak goriinmektedir.
Bununla birlikte Kur’an’daki kullanimlar sozliiklerdeki anlamlar ile ortiismektedir.

Yani hasene-seyyie kavram ciftinde Islam{ literatiir ile bir anlam degismesi ya da

genislemesi goriillmemektedir.

2.4.3. Hadislerde Hasene- Seyyie

Hadis rivayetlerinde en ¢ok zikredilen kavramlardan olan hasene ve seyyie
ozellikle davranislarin ahlaki niteligini anlatmak icin kullanmilmistir. Bununla
birlikte sozkonusu davranislarin kisiye getirecegi kazanclar da bu kavramlarla
ifade edilmistir. Hasene ve seyyie kavramlarinin kullanimlarini hadislerde genel

olarak iki ana baglik altinda toplamak miimkiindiir:

1. Sevap-giinah anlaminda hasene-seyyie

Abdullah b. Mesud’dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle

212 40. M’ min, 40
213 4. Nisa, 31
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buyurmustur:
485 3l LAS U Al A1) T ) 80 g U (i e (53 Bl bl (e s
“Bir miisliimana hastalik ve daha baska bir eza isabet ederse, muhakkak
Allah onun seyyielerini (sonbaharda) agacin kendi yapraklarini atmasi gibi atar."
buyurdu.?'*
Sa’d b. Ebi Vakkas’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber:
o (all Ade daady Al Call 43 LR 4508 B0l 80T 2
“Herhangi biriniz yiiz sefer Siibhanallah derse kendisine bin sevap yazilir ve
bin giinahi silinir.”buyurmustur.”'’
Ebu Hureyre soyle rivayet etmistir:
Lelee (8 Ao o 53805 38 iy ode o 1)) Uals Do Al QB )l adle ) Lo 4Bl 5, (6
Ve U 58 glee 18 A Uh 5508 pTln) 8 Ay 2 130, A0, s 4508
Resuliillah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: “Allah Azimiissan
(meleklerine); Kulum bir koétiilik yapmayr gonliinden gecirirse onu hemen
aleyhine yazivermeyin! Eger o kotiiliigii yaparsa onu bir seyyie olarak yazin!
Ama bir iyilik yapmay1 gonliinden gecirir de yapamazsa onu bir hasene olarak

yazin! Sdyed o iyiligi yaparsa bunu on (kat) yazin! buyurdu.”*'®

2. lyi ve kotii davrams anlaminda hasene-seyyie

Ali b. Ebu Talip’den gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber namaza

kalktig1 vakit soyle buyururdu:

214 Buhari, Merda, 16
25 Tirmizi, Daavat, 58
28 Miislim, fman, 203
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W G e Gaied Y G e Ll Cof ) GEAY (i Y BOAYI il
Sy Sl
“Allah’im beni en giizel ahlaka ulastir. Senden baska giizel ahlaka
ulastiracak yoktur. Kotiiliikkleri benden uzaklastir. Senden baska kotiiliikleri
uzaklastiracak kimse yoktur.”*"’
Hasene kavraminin ahlak kelimesi ile kullanilmas1 giizel ve iyi davranislar
gosterirken seyyie kotii ve cirkin davraniglar anlaminda kullanilmistir.

Bu iki anlamdan baska hasene kelimesinin tek olarak gectigi rivayetler de

mevcuttur.

3. Diinyada ve ahirette iyilik anlaminda hasene

Enes’den rivayet edilen bir hadiste Resulullah (sav):
DA Cilae U A0la 5DaY) 8 A B L6 Wl ) 5y 8 alu g adde Al L alll J 5l oK 8
”Ey Rabbimiz! Bize diinyada iyilik, ahirette de iyilik ver! Ve bizi ce-

hennem azabindan koru!” derdi.'®

4.Giizellik anlaminda hasene
Abdullah b. Mesud’dan gelen bir rivayet soyledir:

Lo A5 55 1 o D00 3 085 06 38 (o 15 U il 3 S (0 A8 0535 Y

“Kalbinde zerre mikdari kibir olan kimse cennete giremez” buyurmus. Bir

zat: «insan elbisesinin giizel, ayakkabimin giizel olmasini istiyor?» demis.

7 Tirmizi, Daavat, 32
218 Miislim, Zikir ve Dua ve Tevbe ve Istigfar, 27
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Resuliillah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem): «Siiphesiz ki Allah giizeldir, giizelligi
sever. Kibir, hakk: inkar ve insanlar1 tahkir etmektir.» buyurmuslar.

Bu hadiste “hasen” kavraminin cemal kavramu ile olan iligkisi goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de kismen kullanilmis olan kavramin estetik anlami yukaridaki

rivayette de acikca ifade edilmektedir.

5. Rasiilullah’in sifati olarak hasene

Abdullah b. Omer rivayet etmistir:
WLl (s Gy i)l T’y B il Lol s 4o ) Lo D) 5005 o
Aa Sl all J sy 2 280 8 i35l
“Restliillah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) (hacca) geldi de, beyti yedi defa
tavaf etti, Makam-i Ibrahim'in arkasinda iki rek'at namaz kildi, Safi ile Merve
arasinda da yedi defa sa'yde bulundu. Muhakkak ki, sizin i¢cin Restliillah'da giizel

bir 6rnek vardir.”>"

Hz. Peygamber hasene kelimesini bazi nesneler icin sifat olarak da
kullanmistir. Giizel et,”*° giizel bir ¢igir agcmak®*' gibi rnekler kavramin kismen

somut bilhassa soyut anlamlarda kullanildigini ortaya koymaktadir.

Hasene hem davranislarin giizelligi hem de bu davranislarin kazandiracagi
sevap anlaminda kullanilirken, seyyie cirkinlik ve kotiiliik manalarini tasiyor.
Kavramlarin Kur’an’daki Orneklerinden yola c¢ikarak hasen-seyyie ¢iftinin

bilhassa davranislart niteledigini, bunlarin sonuglarinin ise hayir-ser olarak ifade

219 Miislim, Hac, 189
220 Buhari, Ezan, 29
2! fbn MAce, Sunne, 14
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edildigini belirtmistik. Oysa hadislerde hem ilgili davraniglar hem de bunlarin
sonuglart olarak sevap ve giinah manalarinda kullanilmistir. Yani ilgili

kavramlarin hadislerde anlam ag¢isindan biraz daha genisledigini gormekteyiz.
2.5. BIRR-ISM
2.5.1. Sozliiklerde Birr-ism

Iyiligi ifade etmekte kullanilan kelimelerden olan birr kavrami ile ilgili
olarak sozliiklerde su manalar verilmektedir:

Dogruluk, ibadet, hayir icerdigi manalardandir. Biikmek, egriltmek,

kivirmak anlamindaki “akafe” kelimesinin zitt1 oldugu da zikredilmektedir.**

Bazi cahiliye siirlerinde su sekilde gegmektedir:

“lyiligin disinda olan kimselerin baglar1 centilir.” )2 & S e@—wﬁ) Tl
Ibn Manzur buradaki birr kelimesinin itaat ve hayir anlaminda oldugunu
belirtmektedir. Yine Araplarin eskiden ‘“falanca rabbine iyilik ediyor yani itaat

ediyor” anlaminda bir deyim kullandiklan zikredilmektedir: g_ST ) o o
4xliKavram bir kimseyi saygmn kabul etmek ve makbul gormek anlamini da

tagtmaktadir: S35k 5 (el 50223

Kureys’in kitabinda birr, ism olmayan seydir. Yani kisinin bozgunluk
yapmadan ve ihanet etmeksizin vefa gostermesidir: st sl of sl &Y ¢y50 Sl &)

R 5 el (90 4uss e Jza Ly Benzer sekilde kisinin yeminine sadik kalmast

*? Firtizabadi, a.g.e., c.1, 5.384
23 bn Manzur, a.g.e., c.1.,5.191
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da eberra fiili ile ifade edilmektedir: 4dlal 43l sliaad 6”5l Lald A5aT 5 D 208 &0 “)
?“3; Lo 224
Sair Nabiga’ya ait bir siirde birr ile fiicur birbirinin zitti olarak
kullanilmastir:
Ol Gl 6 57y Sallnd Ly WA W) )
“Islerimizi (gdrevlerimizi) iki kisma ayirdik, ben iyiyi yiiklendim sen ise
kotiiyli yiikklendin.” Ebu Ziieyb’den gelen bir rivayete gore kokten tiireyen
teberrara kacinmak anlaminda kullanilirken birr dogru s6z anlamina

gelmektedir:  Dw Boa Lid i lag lds 3 &7))5%  “Bizim tarafimizda olmaktan

kagindin, o halde bizler gibi dogru sozlii degilsin.”**

Mebrur, miiberra kelimeleri birrden tiireyen kelimelerdendir. “Mebrur
hac” Alall (e e o5 adallay W (Al 55Tl mall kabul olunmus hac anlamia
gelmektedir. “Mebrur satis” — ALa ¥y X ¥ 48 408 ¥ Al D5l aadl
deyimi de i¢inde yalan, ihanet ve siiphe bulunmayan aligverisleri ifade etmek i¢in
kullanilir. Bunlarin disinda soziinii ve yeminini tutmak, geregini yapmak

226

anlamlar1 da vardir. Bu durum da kelimenin dogruluk manasim

kuvvetlendirmektedir.

Kur’an’daki “Sizin yiiziiniizii doguya ve batiya cevirmeniz iyilik (birr)
degildir, gercek iyilik Allah’a ve ahiret giiniine inanmanizdir.” ayetiyle, Hz.

Peygamber’in “Seferde orug tutmak iyilik (birr) degildir.” (& pbuall nll (o

** fbn Manzur, a.g.e., c.1., 5.191
25,

.y.
226 Ezheri, a.g.e., c.15, s.185; Mutcali, Serdar, Mu’cemu’l Arabiyyi’l Hadis, Dagarcik Yayinlari,
Istanbul, 1995, s.46; Ibn Manzur, a.g.e., c.1,s.191

67



J&alhadisinden yola ¢ikarak kavrami tamimlayan alimler arasinda ihtilaf

meydana gelmistir. Bir kismi salah kavramiyla tanimlarken, bir kismi da hayr
kelimesine karsilik oldugunu belirtmektedirler. Bununla ilgili bir baska yorum da
onun ibadet ve itaat manalarini tasidigidir. %’ ibn Manzur ise birr kelimesinin tiim

bu anlamlari ihtiva ettigini belirtmektedir.**®

Ayrica hayir, goniil, liituf, sidk, sefkat, ihsan anlamlarina gelmektedir.229

Bunlardan baska kelimenin cennet anlami da bulunmaktadir.”"

Kavramin Islamdan 6nceki siir ve deyimlerde saglam karakter ve dogru
davraniglar1 ifade etmekte kullanildig1 goriilmektedir. Kokiinde itaat anlami olan
bu kelimeye Kur’an ibadet manasi katarak genisletmistir. Bununla birlikte

3

“insanlarin kabul ettigi sey “ anlami “Allah’in kabul ettigi sey” yani “sevap”

anlaminmi kazanarak genislemeye ugramistir.

Ism kavramiyla ilgili olarak da sozliiklerde su anlamlar verilmektedir:

Oncelikle giinah manas1 bulunmaktadir. ' Arapca’da zenb (¢. ziinub)
kelimesi ile ifade edilen giinah anlaminin disinda ceza ve karsilik bulmak

ménalar da vardir. > Ayrica kacinilmasi gereken bir seydir.233

Farisi soyle demektedir:  aif ol lea'd 8L Cld o} “Kavmine  sdylesen

99234

bile o sey giinah olmaz. Hasim1’ye ait bir bagka beyitte ise kavram su sekilde

27 Bzheri, a.g.e., c.15,s.185

28 fbn Manzur, a.g.e., c.1., 5.191
229 Sar1, Mevliit, a.g.e., 5.86

230 Firuzabadi, a.g.e., c.1, 5.384
31 Cevheri, a.g.e., c.5.,5.1857

232 Ezheri, a.g.e., c.15, 5.160-161
233 Zemabhgeri, a.g.e., c.1, s.24

24 bn Manzur, a.g.e.c.1,s.22-23
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yer almaktadir: i) AL 4y lawal Clle 5 LSS of 4 & Gl Uas “Kagis
gecesi arkadaslarimi oyaladim, bunu zikrettigim icin Allah beni cezalandirir

mi1?(bana giinah yazar m1?)” 233

Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes’ud’un siirinde giinah ve tevbe
etmek anlamlarinin ikisi birden bulunmaktadir:

A1 sn a5 e &) V) L Gl () e caind

“Sevgiliyi terketmekten tevbe ederek kacindim, ancak sevgiliyi terketmek
siiphesiz giinahin kendisidir.”**°

Bu kokten tiireyen teesseme eﬁt\ fiili ise giinahtan tevbe etmek anlaminda

kullanilmustir. 4 il 5 285 e Gl Ja ) &0 5 257

Ismi bilinmeyen bir saire gore ism saraptir, zira o soyle soylemektedir:
d;ﬂhuﬁﬁey\d\_\sujm&a@;edy\wﬁ
“Aklim1 kaybedinceye kadar sarap (ism) ig¢tim, nitekim ism akillar1 yok

2

eden seydir.” Ebu’l Abbas’in meclisinde bir adamin soyle dedigi rivayet
edilmektedir: b Lin Sludl (5 55 1 lea glsall B5Y) L8 “Done done ve
ilan ederek ism (sarap) iceriz, kokuyu da aramizda ndbetlese duyarsin.” Bununla

birlikte Ebu Bekir ism i¢in sarabin bilinen isimlerinden olmadigini

soylemektedir.>*®

35 fbn Manzur, a.g.e., c.1, s.22-23
26 5y,
27,3,
28,3,
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Helal kihnmayan isleri yapmak, yalancilik, asir1 gitmek yine kavramin
icerdigi manalardandir.”*

Kavramin siir ve deyimlerdeki kullanimlarinda giinah yani kotii davranis

manasi acikca goriilmektedir.

2.5.2. Kur’an-1 Kerim’de Birr-ism

Her iki kelime de Kur’an’da oOncekilere nisbetle daha az yer
almaktadir.Ancak az yer almasi kavramin onemsizliginde degil bilakis anlamin
biitiin giizel hasletleri icine alacak kadar genislemesinden kaynaklanmaktadir. Iyi
davranig anlamindaki birr tekil olarak Kur’an’da yedi yerde, ¢cogul olarak ise bes

yerde gecmektedir.*’

Asagidaki ayette birrin kapsamina giren davramiglar ve anlam genisligi
acikca anlatilmaktadir:
ASIVy ASINy LAY 25l g Allly Gl (e Dl ST o jacall’y (3l U8 28 5y 150058 o )
Ay T 8y )y el Gy Sy (L AN (550 s e JU T ol
el S Gl Ty o170l 5 oL 8 plall’s Tsdhle 1) aadens (58 5l SSTN ATy 530
SEAJEAR AP
“Jyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o
kimsenin yaptigidir ki, Allah'a, ahiret giinline, meleklere, Kkitaplara,
peygamberlere inanir. (Allah'in rizasim gozeterek) yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar,

namaz kilar, zekat verir. Antlagma yaptig1 zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti,

> Firuzabadi, a.g.e., c.4, s.74 ; ibn Manzur, a.g.e., c.1, 5.22-23
0 ol-Mu’cemu’l-Miifehres, s.117
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hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflarl
tastyanlardir. Miittakiler ancak onlardir!”**!
1 e ) BT Gy sl o 0 T8 10 2
"Iyi davramsg, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin iyi
davrams, korunan (ve 6lciilii giden) kimsenin davramsidir.”**?
Ikinci ayette birr tanimlanirken olciilii olmak denilmektedir. Su durumda
birr yalnizca belirtilen iyi davranmiglarla sinirli degildir, bilakis bunlara ilaveten
Allah’mn ¢izdigi hudutlar1 asmamak ve O’na karst bir sorumluluk bilincinde

olmaktir. Takva kavramiyla ifade edilen bu durum birr kelimesinin dini bir icerik

tagidigin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Insanlara faydali olacak tiim iyi davramslar, ibadetler birr ile anlatilmaktadir:
AT STy 5 T Pl L a5 WL 1S U S 130 ) S5l 5l (3
Ol a) 3

"Ey iman edenler! Aranizda gizli konusacaginiz zaman giinahi, diismanlig

ve Peygamber'e kars1 gelmeyi fisildamayin. lyilik ve takvayr konusun. Huzuruna

toplanacaginiz Allah'tan korkun.”**

Bu ayette de birr ile takvanin birlikte zikredilmesi-ki daha bir¢ok ayette

boyledir- kavramlar arasindaki anlam yakinligini géstermektedir.
Kur’an’1n hedefledigi 6rnek mii’min imaj1 da birr ile ifade edilmektedir:

o 3 A0 T4 £ o Ly it o 8 0 0 108

Wl Bakara, 177
2429 Bakara, 189
243 58 Miicadele, 9
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“Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadikca "iyi"” ye eremezsiniz.

Her ne harcarsaniz, Allah onu hakkiyla bilir.”2*

Hedeflenen imaj1 yakalayan, Allah’in istedigi sekilde yasayanlar da ebrar

olarak isimlendirilir ve cennet onlar i¢indir:
A e 5 L e 3 L85 26 )

"Ey Rabbimiz! Artik bizim giinahlarimiz1 bagisla, kotiiliiklerimizi ort,

ruhumuzu iyilerle beraber al.”**’

Gecen ayetlerin ilkinde aciklandig iizere birr, iman, ibadetler, baskalarina
yardim ve sabir gibi giizel davraniglar ifade etmektedir. Bunun yanisira onu diger
kavramlardan ayiran, Olciili davranmak, Allah’tan sakinmak ve sorumluluk
bilinciyle yasamak anlamini tagimasidir ki takibeden ayetlerden kavramin icerdigi
anlamin ideal bir model oldugu goriilmektedir. Zira ebrarin agiklandigr ayetlerde
de onlarin cennetlik olduklarinin séylenmesi bu ihtimali kuvvetlendirmektedir.
Bu nedenle imani1 da i¢ine alan bir anlam alaninin olmasi onu diger kavramlardan
belirgin bir sekilde ayirmaktadir. Sozliikklerde dogru davranis, saglam karakter
anlamlar1 goriilirken Kur’an’da bunlara ilave olarak yeni anlamlar eklenmis ve
anlam genislemesine ugramustir. Ozetle birr sakinma, korunma ve sorumluluk

anlamlar1 agir basan, diger kavramlara nisbetle dini icerik kazanmig bir kavramdir.

Birrin zit anlamlis1 olan ism kavrami ise Kur’an’da 29 kez

zikredilmektedir.?* Bir ayet hari¢ tamaminda dogrudan giinah anlami kastedilir:

***3. Ali Imran, 92
3 Ali imran, 193
0 ol-Mu’cemu’l-Miifehres, s.12
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£

Al Faans ATl () 43558 0l e ALY L A L 415, (b

"Her kim bunu isittikten ve kabullendikten sonra vasiyeti degistirirse, giinaht onu

degistirenleredir. Siiphesiz Allah (her seyi) isitir ve (her seyi) bilir. " 247

Istisnai olarak su ayette kotiiliik seklinde gecmektedir:

OS5 DY e (5 ALS

"Koétiiliik ve diigmanlikta onlara karsi birlesiyorsunuz.”248

Asagidaki ayet ise arastirmamizla ilgili ti¢ kavrami i¢cermesi bakimindan

dikkat cekicidir:
S e L) Ui e 1550l UK
"Onlardan her bir kisiye, giinah olarak ne islemisse (onun karsiligi ceza)

s 249
vardir.”

Hayir ve ser iyilik ve kotiiliik olarak anlasilirken ism ile giinah yani
Allah’a kars1 islenen suclar kastedilmektedir. Onceki kavramlarda agiklandig: gibi
seyyie kotii davranislar i¢in kullanilirken, ser bunlarin sonucunu ifade etmektedir.
Ism ise birr gibi dini bir o6zellige biiriinerek Allah’a karsi islenen suglar
anlaminda kullanilmaktadir. Baska hicbir nesne ya da olay hakkinda
kullanilmamis olmasi onun anlam c¢ergevesini daraltmakta ve nisbeten sinirli bir
alana itmektedir. Bununla birlikte Kur’an onu bilinen anlamlariyla kullanmis

herhangi bir anlam genislemesi ya da degismesine ugramamistir.

i} Bakara, 181
289 Bakara, 85
29924 Nur, 11
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2.5.3. Hadislerde Birr-ism

Kur’an’da diger ii¢ kavram ciftinden farkli bir sekilde yalnizca sevap ve
giinah anlamlarinda kullanilan bu kavramlarin hadislerdeki o6rneklerini su

basliklar altinda toplayabiliriz:
1. iyilik ve kotiiliik anlaminda birr-ism

Se’man el Ensari’den rivayet edilmistir:
O e adday 0 b S5 & a8 lla Lo 50 3R (s F)

“Iyilik, ahlakin giizelligidir. Giinah ise, kalbinde gicik yapan ve baska-

larinin muttali olmasindan hoslanmadigin seydir.” **°

2. Sevap ve giinah anlaminda birr-ism

Vabisa b. Ma'bed el-Esedi rivayet etti ki:

Ay Sl b ST a3 A G 2y ¢l gl Uy (a ag) i e %
gl () Gl

"lyi ve sevap, canin kendisiyle siik(in, kalbin kendisiyle huzur buldugu

seydir. Kotii ve gilinah ise, insanlar sana fetva verseler de, onlar sana (farkli)

aciklamada bulunsalar da, insanin i¢ine oturan, insanin gonliinde gidip gelen

seydir! n231

Hz. Aise’den rivayet edilmistir:

A S T ¢ o3t T G ¢ sl SUERIY) il 0 s adle ) Jloa 28 A G llls

A Laadl &

230 Miislim, Birr ve Sila, 14; Buhari, Edeb, 69
>! Darimi, Buyu’, 2
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"Hz. Peygamber diinya islerinde iki ig arasinda muhayyer kilindiginda, o is
giinah olmadig1 miiddet¢e, muhakkak onlarin en kolay olanin1 tercth ederdi. Eger

o isler giinah nev'inden olursa, Peygamber onlarin ikisinden de insanlarin en uzak

bulunani olurdu.”?>?

3. Hayir anlaminda birr
Hennad b. Seriy’den rivayet edilmistir:
b o) S 5 B (3500 T S 5 ) ) s DA s Bl
LI ) s sl DRl Xl s A ) o Dol () D sad XY
"Siiphesiz dogruluk hayirdir. Hayir da cennete gotiiriir. Kul dogrulugu

araya araya nihayet Allah indinde dogrucu yazilir. Yalancilik da sapikliktir.

Siiphesiz sapiklik cehenneme gotiiriir.”

Bu rivayette birr kavraminin zit anlamlist olarak fiicur kelimesi
kullanilmistir. Buradan hareketle ilgili kavramin insan karakterindeki temizlik ve
her tiirlii 1y1 davranis anlamina geldigini sdyleyebiliriz.

4. ibadet anlaminda birr

Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigine gére Rastilullah sdyle buyurmustur:
S 8 5l )
“Seferde oruc¢ tutmak birr (yani halis ibadet) climlesinden degildir"25 4

5. insanlarin sifati olarak birr

Muhammed Ibn Amr Ibn Ata'dan (rivayet edildigine gore);

52 Buhari, Hudiid, 10
23 Miislim, Birr ve Sila, 104
3 Buhari, Savm, 36
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A& T Al Alefaly JKlaf ) K53 Y

"Kendinizi temize ¢ikarmayin, sizden kimin iyi oldugunu Allah daha iyi

bilir" buyurulmustur.?
6. Iyi ve giizel davrams anlaminda birr
Abdullah b. Omer’den rivayet edilmistir:
4l 3y Gl a0l AL T Tl )

“Siiphesiz ki, iyiligin en iyisi, evladin baba dostlarim1 ziyarette bulunma-

sidir 59256

Hz. Aise’den rivayet edilmistir.
a Tl Ay S 3 e T Tl Tl ALy Sl G A £
"Sevabi1 en ¢abuk olan hayir, yaratiklardan herhangi birisine iyilik etmek ve
akraba ile iyi ilgilenmektir. Cezas1 en ¢abuk olan ser de, zuliim-yaratiklara kotii

davranmak ve akraba ile iyi iliskiyi kesmektir.”>’

Birr ve ism kavramlar1 hadislerde hem birlikte hem de ayri zikredilmislerdir.
Birlikte gectikleri rivayetlerde sevap ve giinah anlamini tasirken birr miistakil
olarak ibadet, giizel davranis manalarinda da kullanilmistir. Bununla beraber ism

herhangi somut bir anlam i¢in kullanilmamis onunla sadece giinah kastedilmistir.

Ayrica anlam alaninin genisligi bakimindan hayir ve ser kavramlar ile benzerlik
gostermektedirler. Her iki kavram ciftinde de 0zel niteleme ve tamlamalardan

ziyade genel anlamlar mevcuttur.

55 Ebu Davud, Edeb, 62
26 Miislim, Birr ve Sila, 11; Tirmizi, Birr ve Sila, 5
%7 ibn MAce, Ziihd, 23
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Sonug olarak hadis rivayetlerinde gecen birr ve ism kavramlar1 digerleri
gibi Kur’an-1 Kerim’le bir biitiinliik arzetmektedir. Kavramlar Kur’an’da goriilen

dini icerikli anlamlarini hadislerde de korumaktadirlar.
2.5.4. Degerlendirme

Kur’an’daki 6rneklerinden yola cikarak sozkonusu dort kavram ciftinden
ilk ikisinin (tayyib-habis, hayir-ser) daha genel kapsamli ve diinyevi boyutlu
olduklari, diger ikisinin (hasene-seyyie, birr-ism) ise biraz daha 6zel ve dini icerik
tasidiklar1 soylenebilir. Bununla birlikte tigiincii ¢ift ilk ikisi ile dordiincii arasinda
bir gecis alan1 gibi goriiniirken, sonuncuda bulunan dini muhteva oldukca

agikardir.

Ik iki ¢iftte bir siniflandirma yapilamayacak cesitlilikte nesne ve olaylar
icin kullanilmis 6rnekler mevcuttur. Ornegin tayyib giizel sozden riizgara varan
bir yelpazeye yayilmis anlam alanina sahiptir. Benzer sekilde hayir da tiim diinya
nimetlerini ifade eder. Karsit anlamlilar1 da yakin ozellikleri gdstermektedir. Bu

kavramlarin somut manalar1 tasimalart dikkat ¢ekici bir husustur.

Hasene- seyyie ikilisinde somut ve diinyevi Orneklerle birlikte soyut ve
dini olana dogru bir kayma goriilmektedir. Zira hasene estetik olarak giizellik
anlamiyla diinyevi olana yakinken, seyyie kotiilik manasindan giinah anlamina

gecis yaparak soyut ve dini bir kimlige biirlinmektedir.

Son ikili birr-ism ise tamamen soyut ve dini bir hiiviyet kazanmis
goriinmektedir. Ulasilmas: gereken hedefin birr ile ifade edilmesi, kavramin

Olciili olma ve sakinma (takva) anlamlarimi kazanmasi ve son olarak ism
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kelimesinin yalmizca giinahlar icin kullanilmasi bu tezi tamamen destekler

niteliktedir.

Sozkonusu kavramlar hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadis rivayetlerinde
anlamsal acidan somuttan soyuta, diinyevi olandan dini olana dogru bir siralama

icinde goriinmektedirler.

Genel olarak kavramlar Kur’an’la anlam biitiinliigli arzetmekle birlikte
bazi kavramlarda —tayyib ve husiin- anlam genislemesi veya kullanim farkliligi
goriilmektedir. Bu durum Hz. Peygamber’in giinliik hayatin icinde olmasiyla
iliskili bir husustur. Zira dil canli bir organizma olarak siirekli kendini
yenilemektedir. Her ne kadar Kur’an ile ¢agdas iseler de hadislerde goriilen bu az

derecedeki genisleme oldukg¢a dogal bir durumdur.
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SONUC

Tayyib-habis, hayir-ser, hasene-seyyie ve birr- ism zit kavram ciftleri ile
ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde yapmis oldugumuz art-

stiremli semantik incelemeler sonunda su sonuglara ulasmis bulunuyoruz:

1. So6z konusu kavram ¢ifleri, Kur’andaki anlamlarini hadislerde de
stirdirmektedirler. Kur’an daha ziyade dini degerlerin vurgulanmasia agirlik
verirken, hadisler, giinliik hayatin gercekleriyle yiizlesmek durumunda kalmistir.
Bu yiizden kokler, hadislerde yasamin gereksinmelerine yanit vermek {izere

anlam genislemelerine ugramislardir.

2. Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok gecen kavramlardan biri olan hayir tayyibe gore
daha genis bir anlam acilimina sahibtir. Tayyib belli davranislar ile objeleri
nitelemektedir bu nedenle daha sinirli bir kullanim alani1 oldugu soylenebilir.
Bununla birlikte tayyib hadislerde Kur’an’dan daha genis bir anlam alam
gostermektedir. Hayir ise tayyibi de i¢ine alacak sekilde tiim giizellikleri ifade
eden kavramlar1 kapsamaktadir. Kavramin karsiti olan ser kelimesi icin de ayni

durum sozkonusudur.

3.  Kur’an’daki kullanimlarindan hareketle hasenenin giizellik ve estetik
anlami 6ne ¢ikan bir kavram oldugu soylenebilir. ‘Esma’iil hiisna’ ve ‘iisvetiin
hasenetiin’ gibi sipesifik ornekler kavramin bu yoniinii ortaya koymaktadir.

Hasene daha ziyade duygulara hitap eden, ancak ‘iyilik’ anlaminda bircok unsuru
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da kapsayan semantik alani oldukca genis bir kavramdir. Bununla birlikte bilhassa
davraniglar ve onlarin insanlararasi iligkilerdeki 6nemini vurgulamaktadir. Ayrica
hadislerde anlam alanini degistirmeden kullanim agisindan sekil farkliliklar
gostermektedir. “Husn’iil-Hulk” tamlamasi onun ahlak ile olan iligkisine giizel bir

ornek teskil etmektedir. Seyyie kavrami da i¢in de ayni hususlar gecerlidir.

4.  Birr ve ism kavramlari ise genel kullanim 6zellikleri gostermekle birlikte
daha ziyade dini emir ve yasaklar1 ifade etmekte kullanilmaktadirlar. Genel
anlamlar icermesi acisindan hayir ve serr kavramlariyla benzerlik arzederken yine
Kur’an’a paralel bir sekilde dini bir icerik tasimaktadirlar. Yani giinah ve sevap

anlamlarimi yiiklenmis goriinmektedirler.

5. Sonug olarak dort kavram ¢ifti Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde anlamsal
acidan bir biitiinliikk arzetmektedirler. Bununla birlikte bazi kavramlarda anlam
genislemesi goriilmektedir. Ayrica sdzkonusu kavramlar- gerek Kur’an’da gerek
hadislerde - kendi i¢lerinde somuttan soyuta diinyevi olandan dini olana dogru bir

siralama gostermektedirler.
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OZET

Bir hadis calismasi olan bu tezde iyilik ve kotiilik anlamina gelen dort
kavram ¢ifti “tayyib-habis, hayir-ser, hasene-seyyie, birr-ism” hadis
rivayetlerinde incelenmistir. Kavramlarin anlamlar1 oncelikle eski sozliiklerde
arastirilmig, ardindan hem Kur’an-1 Kerim’deki hem de hadislerdeki manalari

incelenmistir.

Iki ana bolimden olusan tezin ilk boliimiinde iyilik ve kotiiliik
kavramlariyla ilgili genel bir cerceve cizilmistir. Bu boliimde iyilik ve kotiiliigiin
tanim1 yapilarak tarihi incelenmis ve birer deger olarak énemi ortaya konmaya
calisilmistir. Tkinci boliimde ise soz konusu kavramlarin basta eski sozliiklerdeki

anlamlar1 olmak iizere Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki kullanimlar1 arastirilmastir.

Sonu¢ boliimiinde ilgili kavramlarin  anlam degismeleri veya
genislemelerine ugraylp ugramadiklari, kullamildiklar1 alanlarda anlam

bakimindan birbirleriyle ortiisiip ortiismedikleri agiklanmistir.
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ABSTRACT

In this thesis that it is a research of hadith four pairs of word what these
mean goodness and badness “tayyib-habis, hayir-ser, seyyie-hasene, birr-ism”
were studied in narrative of hadith. The meanings of these words were examined
at the historical dictionaries in the very first place. Then they were studied both
in Koran and in the narrative of hadith.

Thesis is formed two parts. In the first chapter regarding the notions of
goodness and badness were informed. The second chapter is formed three parts.
In the first part mentioned notions were examined at the historical dictionaries.
The meanings of they in Koran were studied in the second chapter. The meanings
of mentioned consepts in hadith were examined in the third part.

That were obtained consequenses were explaned in chapter of result.
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