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ONSOz

Hakkiyla sakinan ve sorumluluk bilinci icerisindenOn azametinden korkanlar
icin bir hidayet kayn@ olarak Kur'an-1 Kerim'i gonderen Allah Taala’'yaorssuz
hamdolsun. O, butin noksanlklardan, arizi kayidlaman ve zaman-mekan
sinirlamalarindan minezzehtir. Yerdekiler ve goilkeke Oviulmi@ olan elgisi Hz.
Muhammed (sav)'e de, salat ve selam olsunildhi Mesaj, onun hayatinda can
bulmustur...

“Bu Kitab, sorumluluk bilinci tatyanlar icin; goklerin, yerin ve ikisi arasindaki
her seyin, ezeli ve ebedi Rabbi olan Allah (cc) tarafumcydnderilen, icinde higbir
siphe bulunmayan, apacik bir hidayet rehberidir.h#isini bdyle tanimlayan Kur'an-i
Kerim, ilk yaratilstan bu yana butin elcilerin davet ve tgbéki temel rehberleri olan
vahiy zincirinin son ve en mikemmel halkasinisolumaktadir.

Yaratiimslar Uzerinde, yaratilimgliarin tasavvur ve idrak edemeygceir iime ve
otoriteye sahip olan Allah Taala, ilk insan Hz. Adée balayip insanlik tarihi boyunca
muhtelif zaman araliklarinda, elcileri aragila, beeri hayata yon verecek
midahalelerde bulunmgtur. “Biz bir Peygamber gondermedikce, hi¢ kimseye azap
edecek dgliz” ifadesi bu gergge isaret etmektedir.

Kur'an-1 Kerim, s6z konusu bu vahiy zincirinin sbalkasini olgturmaktadir. Bu
itibarla, “Tebareke’ ne ylce feyyazdir o kialemleri uyarmak Uuzere kulu
Muhammed’e, hakki batildan ayirt eden Kurani mtti “Do grusu ‘Kitab’i Biz
indirdik, onun koruyucusu elbette biziayetlerinin de daret ettgi gibi Kur'an, vahiy
zincirinin en mikemmel ve kiyamete kadar geceriadi bakimindan da, en kapsamli
(evrensel) halkasi durumundadir.

Hic stphesiz Kuran, insanlarin dinya-ahiret mutfuuicin indirilmis ve

hakikaten, ondaki esaslar kendisine prensip egimmfanlar, ebedi mutlugun sirrina



ermis ve yine onunla, tarihin ajtna yon vermglerdir. Ancak, Kur'an'in, gerek Arapca
inmesi gerekse ifade ve konugteminda nizul dénemi -on dért asir 6énceki- sosyal,
kultarel ve psikolojik yapiyr dikkate almasi sebdbdir ki, aradan gecen bu uzun
zamanin her diliminde, yeniden yorumlanmasi ihtiyaésil olmugtur. Nitekim ilk
inananlardan itibaren, “Muslumanlarigekillendirdigi bir tarih” boyunca Kuran’i
anlamak icin blyuk gayretler sarf ediktii. ilk 6nce sahabe, bizzat Kur'an'i tepe
tebyin ile mikellef olan Hz. Peygamber (sav)'deraszk @&renmg, daha sonra gelenler
sahabeden, onlardan sonrakiler de, sahabedeenénlerden grenmslerdir... Bir
zincirin halkalari misali, bu ilk halkalar takipdenler ise llahi hitabin anlgimasina
dair mevcut birikime ilave olarak kendi el kabiliyet ve grasilari yaninda, modern
bilimlerin inkisafindan da istifade ederek ebedi hakikatlerin mtigieolan Kur’an-i

Hakim’deki IlahT muradi anlama gayreti icerisinde bulughatdir.

Bu itibarla, bitmek tikenmek bilmeyen bir hazinesali Kur'an’t Kerim’e her
baksta, her gegcen guin, ggdin her olguyla mutabik vHahi kudreti daha bir gozler
onune seren yeni anlamlar ortaya cikmaktadir. CuwklUezeli ve ebedi ilim
sahibindendir. Ve ¢unk®’nun ilmi; batin denizler mirekkep, butigaglar kalem
olsa yine de yazmakla bitirilemeyecektigte, ilminin sinirsizigiyla butiin alemleri
kusatan Allah’in kelami olarak Kuran, ingli donemden gunumuze dek, asli @du
gibi muhafaza edilen tek mukaddes kitap olma vissfyencliini ve tazelgini her dem
muhafaza etmektedir. Bu da, onun, cagiimh koruyarak kiyamete kadar gelecek olan
bitin insania hitap edeg@nin somut bir gostergesi olsa gerektir. Zira Kar'®'nun
muhafazasi altindadir.

Hz. Peygamber ile Rlyan ve ginumuzde sistematik kekilde, ygunlasarak
devam eden, Kur'an'i dou bir sekilde anlama c¢abalari da, bu sinirsiz ilim salnbin
evrensel mesajindaki esrarisi@me ve tim evrene uyiarma arzu ve heyecaninin
urininden bgka bir sey desildir. Iste, bu masajin en gizemli ve hayreti mucib
yonlerinden olan ebediyet telakkisinin tezimize kdgskil etmesi de, bdyle bir arzunun
tezahuruddr. Nitekim bu asirmada, boyle bir anlagla ele alinarebedilikmeselesinin,
Kuran batanligu icerisinde incelenmesi ve hakikatinin bir nebze alsa anlglp

ortaya konmasi amaci gudulmektedir.
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Takdir edilir ki, sinirl bir varlgin, sinirsiz olani anlamaya ve anlatmayasgasi
son derece cetin bigtir. Hatta bazi noktalarda idrak edilmesi imkangzlerecesine
ulasan, tamamen soyut bir kavram olan ebgdili yine tamamiyla uhrevi alanla ilgili
olmasi, cakmanin zorlgunu katbekat artirmaktadir. Ayrica, insg@alisunulan bu
ebedilik anlaysini, meselenin s6z konusu mupheimi asla goz ardi etmeden ele
almak ve vahyi butinsellik icerisinde gdelendirmek zorunlulgu vardir. iste bu
calsmada; s6z konusu meseleyi, Arapcanin veebeglcinin gdadigi imkan
nispetinde, bga ayet-i kerimeler ve hadisserifler olmak Uzere; on dort asirhk kokli
Islam diglincesi ve ggdas bilimsel kaifler yardimiyla anlama ve argidani da, nakli ve
akli delillerle temellendirme amaci vardir.

Calismamiz, girg ve U¢ bolimden okmaktadir. Girgte; argtirmamizin teekkdl
ettigi “Kur'an’a Gore Ebedilik” konusunun énemi, boylé Bonuyu calgmanin amaci,
argtirmada takip edilen metot, konunun kapsami vat@naa esnasinda yararlanilan
baslica kaynaklar, izah ve ifade edilmektedir.

Birinci bélimde; konunun daha ¢ok kavramlarla ilgiimasi sebebiyle, ebedilikle
dogrudan veya dolayll olarak alakall olan kelime verkanlar, Arap dili ve Kuran
semantti cercevesinde tahlil edilmektedir.

ikinci bolumde; ebediiin dogru bir sekilde anlailmasi imkanina zemin gkil
edecgi distinidlen “zaman” mefhumunun, 6nce genel manada kasahntiskileri
incelenmekte, daha sonra bu kavram, Kur'an pergpelén ele alinarak yaratilglik
baglaminda tahlil edilmektedir. Bu itibarla ¢ginamizin tglinct bolumune kadar olan
kismin, asil konunun altyapisini glurdusu sdylenebilir.

Ucuincui bolumde ise; ebedilik telakkisi, ilk 6ncékpwojik boyutuyla ele alinarak
insang@lunun kokli 6lumsuzlik arzusu cercevesindgediendiriimekte ve bu arzu
neticesinde ortaya cikandegi temayullere dgnilmektedir. Ayrica bu psikolojik realite
baglaminda, uhrevi ebedilik 6n plana cikariimaktaddaha sonra ise; ebedilik,
Kuran’dan hareketle sekillenen Islam inanci cercevesinde ele alinarak naslar
baglaminda incelenmektedir. Burada ilk olarak ebeditiefhumu icin mutlak ve
mukayyet ayrimi yapilmaktadir. Bu ayrima konu okear iki tir ebedilgin mahiyeti,
imkani ve delilleri ortaya konmakta ve ardindan alaret hayatinin ve o hayatta ebedi
olacaklari ifade edilen varliklarin durumu tauftnaktadir. Esasen catnamizin 6zu de,

bu bolimde tezahir etmektedir.
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Calismamiz, ebediiin Kur'an butlnligl icerisinde argiriilmasindan hasil olan
neticeninsekil ve muhteva bakimindan ifade edilmesiyle soimiaktadir.

Gerek tez konusunun seciminde gerekse tezin hamdainda tavsiyeleriyle bana
yol gdsteren, tevikleriyle beni destekleyen ve bu tezi buyik biiztikle okuyup gerekli
ikaz ve tavsiyelerde bulunan gili dansman hocam Prof. Dr. Muhsin DERCI
Bey’'e saygl vesuikranlarimi arz ederim. Ayrica gostesnalduklari @siz fedakarlktan
ve gerek maddi gerekse manevi desteklerinden dotayiterem Annem’e veskin’e
tesekkdrd bir borg bilirim...

Gayret bizden, inayet ve tevfik ancak ezeli ve ebb@dm sahibi Allah’tandir...

Abdurrahman AKBA
Ist. /Pendik
17.06.2007
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I- KONU ve ONEM i

SUphesiz Kur'an-i Kerim, anfdmasi ve bgeri hayatin, onun ilkelerine gore
sekillendirilmesi icin indirilmg bir hayat kitabidir. Bu ytzden Kur'an-1 Kerim,
insanlardan, hayatlarini Allah ve Resul'inin igtediir sekilde tanzim etmelerini
istemektedir. Zira bu hususta, Hz. Peygamber (sawm)uradi, Allah’in muradi gibidir
ve Allah’in muradi ise, mahlOkatin Hakim yaratiosémasi hasebiyle en mikemmel
olandir. Bu mukemmeliyet vasfi sebebiyledir ki, Kur ahkami, bgeri hayatin her
alaniyla dgrudan veya dolayli olarak mutlaka ilgili bulunmadktia

Hayatla bdylesine i¢ ice olan ve insanlik icin ybmidisiince sistemi 6ngoren bir
kitabin; insanglunun digincesini en fazla iggul eden ve Allah’tan &a herseyin
hayatiyetinin kendisinde meydana ggldizamanmefhumundan bahsetmennlmasi
distinilemez. Peki, Kur'an-1 Kerim zamandan nasil bdiype? Zamanin cergevesi ve
mahiyeti hakkinda ne diyor? Zamana yonelik ifadeleve zamani ifade eden
kavramlara yapilan vurgularla neyi hedefliyor? Kurin zaman mefhumuna yodnelik
ifadeleri, insana, zaman kavraminin mahiyetini kdetme imkani sgar mi? Mesela,
Kur'an’dan hareketle zamana bir sinir tayin etmeknkin mudur? Bir sinirlign varsa,
Otesi zamansizlik midir? Yahut ardi arkasi kesienelyir sirenin imkéani nedir? Boyle
bir stirenin, mutlak vain sonsuzlgu ile ne tur bir ilgkisi vardir?iste tam da bu
cercevede, bu ve benzeri sorulara cevap bulabilraédésinin her “an”ini onda ygadg|
zamanin ve daha ¢ok zaman mefhumuyla birliktesgdmaya calgiimis olan ebedifin
mahiyet ve hakikatini kavramak icin meselenin Kuor'@erspektifinden ele alinip
arastirlimasi son derece gereklidir.

Ahiret inanci, Islam’in temel esaslarindan biridir. Bu itibarla,irah hayatinin
varhgl asla inkar ve ihmal edilemez. Nitekim dinya va&ethhayatlari, insargu icin

ihmal edilmemesi gereken ve aralarinda bir denggwiulma zorunlulgu bulunan, bir



terazinin iki kefesi mesabesindedir. Bu iki hayatoir biri ile dagrudan ilgkisi s6z
konusudur. Dunya hayatinin, ahiret hayatinin rgi@libelirleyici 6zelligiyle beraber;
ahiret hayatina inanmanin da, dinya hayagekillendirecgi inkar edilemez bir
gercektir. Hal boyleyken, sinirli dinya hayatyakillendiren ahiret hayatinda bu
dinyada olmayan bir Ustur@iin olmasi aklen zaruri gérinmektedir ki, bu darethi
hayatinin ebedi ofudur. Insanglunun tarih boyunca her daim giee distiugi ebed?
olma arzusunu da dikkate alaslam dininde ve bu dinin mukaddes kitabi Kur'an-i
Kerim’de gorulensudur: Zamanin dinya hayati icin 6nemi ne ise el@ditle ahiret
hayati icin dGnemi odur. Bunun igin en az zaman katedilgin de imkan, mahiyet ve
cercevesinin aghirilip beser guct nispetinde anlidmasi gerekir. Gergi, icinde yadig
hayatla ilgili old@gu halde, zaman mefhumunu tam olarak idrak edemeyani bir
varhgin, sinirsizlgl idrak edebilmesi pek mimkin gérinmemektedir angake de
insanin, Kur'an'in bildirdgi 6lciide meseleyi anlamaya gahasi son derece gereklidir.

Binaenaleyh, maddenin 6n plana cikapgidibes duyu ile idrak edilemeyen
seylerin varlgini inkar etme gilimlerinin arttigi ve materyalist dinya g&férinin
egemen oldgu gunumizde, Kuran'in dikkat cekti gercekliklerin bilinmesine,
insanin, her zamankinden daha fazla ihtiyaci bukktadir. Clnki “soyut” olana her
daim ilgi duyan insan, egemen fakat batll olan @unyorglerinin baskisi ve
kiskacindan kurtulmak isterken, 6lumsiuzlik arzusdautatmin amaciyla bka bir
takim batil inanglara meyledebilmektedirinsanin, asla gam bir digiince zemini
olmayan st6zde metafizik ve ruhcu akimlarin kiskaadttigii bu dénemde, kinin
dinya ve abhiretini imar etmeyi hedefleyen Kuran'sundgu, dinya-ahiret ve
Olumsuzluk anlayinin gercekligini gozler 6ntine sermenin gerekliliortadadir.

Bu dagrultuda yaklatigimiz ebedilik/6limsizlik meselesi hakkinda, ilgyetler
baglaminda genel olarak bir¢ok izah yapineimasina rgmen, konuyla ilgili battincul
ve kapsamli bir cagjma mevcut dgldir. Oysa bu konu, insafu icin son derece
blyuk bir 6nem arz etmektedir. Nitekim yukaridanken karet ettgimiz ve tezimizin
son bélumiunde de muhtelif érnekleriyle izah egeoe gibi, insanglu icin fitri bir
haslet ve koklu bir arzu olan ebedilik, gmalip hakikatinin bger gtici nispetinde
ortaya cikarilmasi gereken bir husustur. Cunkui ilsanin tasavvurundaki ebedilik
telakkisi, onun bu diinyada nasilsggacg&ina -dolayll da olsa- biyik oranda etki eden

onemli bir faktérdir. Bu fitri duyguya yahut tutlkauysaret eden Kur’an ayetlerinin



dogru bir sekilde anlailmasi, kisinin bu dinyadaki butiin davrgtarinin musbet bir
sekil almasinda etkili olacaktirilk baksta dinya hayatiyla (pratikte) gimudan bir
minasebet arz etmese veya fiill icra sahasgturdonasa bile; bu hayatin kaginiimaz
akibeti olan;‘daha uzun, gergek ve kesintisiz bir hayali{e nitelenen ahiret hayatinda
bu arzuya egileceginin idrakinde olmak,siphesiz, kinin bu dinyasina anlam
katacaktir. Kaldi ki, o hayata nispetle dinya hewyatbir misafirhane oldtu, gerek
Kur'an’da gerekse Hz. Peygamber (sav)’in sinnetgaea vurgulanmaktadir.

Su bir gercektir ki, ebedi olma tutkusu insghoicin dinya hayatindan daha
kadimdir. Yani insanglunun, ilk yaratildgi, nimetler icerisindeki cennette iskan
edildigi ve dolayisiyla hentiz dinya hayatininglamadgl donemde bile bu arzuyu
tasidigl, ilahi mesajlardan acikca agilanaktadir. Esasen, insani dinya hayatina
mahkim eden ve sonrasindaama siki sikiya bgayan da, bu tutkuddrSoéyle ki,
Ademazlunun cennetten cikariimasi, bu tutkunun esiri @liyla dggrudan ilgilidir.
Nitekim Allah Taala bunu, .U &l Ja 57 a e Glial Ja 2304 Q8 Ul 4d) (u s
“Nihayet seytan ona vesvese verdbyle dedi: ‘Ey Adem! Sana sonsuzlyfaani ve
cokmeyen (son bulmayan) bir saltanati gostereyid”rhiayetiyle ifade etmektedir.
Iste, 6lum gercgi, ebedilgin bu dinyada eyilemeyecgini defalarca gozler 6niine
sermi olmasina rgmen insanglu, ilk atasindan beri §aya geldgi bu tutku ile mahdut
dinya hayatinda ebedi kalmanin yollarini aramaktéiisa bizzailahi haberi sghikl
bir sekilde anlayabilse, o0 zaman gercek ebgulilihazzina erecektir. Ezeli ve ebedi
iimiyle Allah Taala, insanin bu yonini glodan veya dolayli olarak dikkate alan ¢ok
saylda ayet indirngtir ki, bu ayetler, konumuzun da temel dayanaklarid

Biliyoruz ki, insani hep en iyiye ve en ideale gilanak, Kuran’'in ana
hedeflerindendif. Bu sebeple o, muhataplarini tayin edilen hedefléagtirmak icin
dinya ve ahirete yoOnelik bir takim hikimler va’zmektedir. Bunlardan dinya
hayatiyla ilgili olanlar bile buylk orandaskti ahiret hayatina hazirlamaya yoneliktir.
Bir bakima hasat donemi diyebileg®iz ahiret hayatinda ise, gtin dinyadaki
fiillerinin hikmu gerceklgecektir. Bunun da, iyilik (itaat) kaufiginda mukéafat (va'd),

A'raf, 7/20;Kitab-1 MukaddesYaratils, 3.
2 Taha, 20/120.
®  Nisa,/26; Maide, 5/6.



kotulik (isyan) kapliginda da azap (vaiggklinde olacgl ifade edilmektedit. Her iki
netice icin de ebedilikten bahsedilmesi, ebedilgksanin, dinya hayatina ne o6l¢ide
sekil verecgini gostermesi bakimindan kaydaggedir. iste bu va’d ve vaid noktasinda,
insanin “ebedilik” tutkusunun dikkate alinmasi va Henli israrla vurgulanmasi,
konunun, insanin psikolojisi ve gelgee dair beklentileri bakimindan don derece
onemli oldgunun bir baka kanitidi? Haliyle ebedilgin, keyfiyet ve kemiyetiyle,
takdir edilen Olcide acilda kavygturulmasi gereken bir konu olgw ortaya

ctkmaktadir.

Il- AMAC

Insanglu, yaratilgl itibariyle ruh diinyasinda nev-fahsina minhasir bazi
Ozellikler tgimaktadir. Sevgi, korku, @nma ihtiyaci, 6lumsuzlik arzusu, acelecilik ve
zafiyet gibi 6zellikle? bunlardan bazilaridir. Belki deskiin hayatinin her alaninda
etkili olan en belirgin 6zelii olumsizlik arzusudurinsan, hicbir zaman yok olma
gerceini kabullenemez. Onu dinyayr imara sevk eden vevamd burada
kalacakmgcasina cajmasina sebep olan da, bu 6zglblsa gerektir. Ancak 6limun
soguk yuzi her gecen gun kendini insghma caitli sekillerde ve defalarca
gostermektedir. Bu vesile ile dinya hayatinin gegiai goren insan, ya bu dinyanin
cazibesinden soyutlanarak veya ruhunu tirmalayagikmercek olan 6limden kagarak
kendisine tamamen 6tesinin perdelerini kapatma ejayicerisine girmektedit.
Ozlemiyle yandii seyin bu dinyada var olamagdn gordikce Umitsizie
disebilmektedir.

Insanglunda var olan bu ebediime arzusu bir yana, hidayet kagnaur'an-i
Kerim, bulmak istedikleri 6lumsuzgiin, bu diinyada gerceklaeyecgini insan@luna
bildirmektedir. Dger taraftan bu arzunun, ancak ikinci (uhrevi) heyaaki olacgini
mijdelemektedir. Kinin diledigini elde edec@ bir miebbed hayat veya dilemenin
fayda vermedii bir miiebbed hayat arasinda nefes alip vermede tdeeih hakkinin

Bakara, 2/85, 191; Yunus, 10/27; Zilzal, 99/7-8.

Nisa, 4/57, 122, 169; Maide, 5/119; Tevbe, 978,

Hokelekli, HayatiDin Psikolojisi TDV Yay., Ankara, 2001, s. 23.
Hokelekli,a.g.e, s. 97-101.
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oldugu sik¢a vurgulanmaktadir. Bundan dolayr Kur'an-irike muisbet ebedie
ulasmak icin kikiye, busbitiin hayati katacak sorumluluklar yiklemektedir.

Neticede insan, idrakine yegtgilmeye calsilan ve arzularinin ancak orada
gerceklatirileceginin bildirildigi boyle bir (uhrevi) hayatin vagh karisinda tercih
yapma durumundadir. Kj daha dunya hayatindayken yapadercihle, ya arzulagi
seyden mahrum olacak ya da onu elde edecek ve dojyiséz konusu arzularina
ulasmanin sorumluluk gerektiregartlarini ifa edecektir. Bu iki secenek arasindardo
bir tercih yapabilmek icin higlphesiz, bilmek, bilmek icin dou anlamak, dgru
anlamak icin de, dogu duymak/bakmak gerekmektedislami ilimlerin hemen hepsi,
dogrudan ya da bilvesile uhrevi hayata taalluk ederedsfeti, bu bglamda
tanimlamaya ve insana sunmaya galglardir. Bu konuda ihtilafla sonuclanan
milahazalar oldgu gibi, ser’i ve akli delillerle ispat bulan hususlar da oktur.

Iste, bizim bu cakmamizin temel hedefi, Kuran’in anlatiolimsuzlik, ebedilik
aleminin anlamini, imkanini, mahiyetini ve miutelalla yine Kur'an’in, onun tefsiri
mahiyetindeki Sdnnet'in ve goulugu teyit edilmi olan gerceklikleriyle modern
bilimin 15181 altinda anlamak, anjdani delillendirmek ve meseleyi midellel bekilde
ortaya koymaktir. Bu ldamda cevap aragimiz temel sorulagunlar olacaktir: Evvela,
ebedilik nedir ve Kur'an-1 Kerim'deki, insana ebédiyati ima vesaret eden kavramlar
ve ifadeler nelerdir? Kuranin, ebedé iliskin olarak kullandgl kavramlarin,
(semantik acidan) ihtiva eitianlamlar nelerdir ve Kur'an, bu kelimelere ne aml
yuklemistir? AklT olarak, sure ve sure¢ glaminda varlik aleminin ve dolayisiyla bir
varlik olan ve dier varliklardan ayr diiinilemeyen zamanin hikmu nedir? Genel
manada zamanin mahiyeti nedir ve ebediyet ile zaanasinda kurulan gki bir tezat
(varhk/yokluk gibi) iliskisi midir? (Ki, hi¢ stphesiz, ebediiin mabhiyetinin
anlgilabilmesi, zaman mefhumunun agplmasi ile dg@ru orantilidir.) Ebediyetin,
mutlak varlga nispetle hiikminun, yaratilgtara nispetle imkaninin delilleri nelerdir ve
mahiyetinin idraki mimkin maddr? Ahiret hayatijvatettigi her seyle tamamen ebedi
midir? Insan, Cennet, Cehennem veetti varliklarin ebedifii ile “Mutlak Varlik’in
ebedilii arasinda ne tur bir gki vardir?ilk bakista tezat olarak gorilen bu iki hususu
telif etmek mimkin mudur? Ebedilik telakkisininkadojik bir yona var midir? Varsa,
mahiyeti nasildir? Ebedgiin psikolojik boyutuyla vahyi boyutu arasinda nehir iliski

vardir?



Iste, calymamizda bu temel sorulara ve bu sorular cercevesjedtillenen
kavrama (idrak) problemlerine; Kur’an ve onun miigeve mufessiri Hz. Peygamberin
ilgili hadisleri cercevesindelslam tarihi boyunca tezahir eden fikri milahazadari
dikkate alarak ¢ozim bulmaya galeaziz. Binaenaleyh, Kur'an'a yonelik yapilanger
batin insafli cahmalarda oldgu gibi bizim calsmamizda da gudulen temel amag,
onun mesajina muhatap olmak ve onu, hi¢c olmazsahidiayet §1g1 mesabesinde

bagkalarina ulatirmaktan ibarettir.

- METOD

Konumuzun nitelii geresi, aragstirmamiz igin ilk 6nce bazi kutuphaneleri ve
ardindan internet ortamini tarayarak konuyla ilgilgi ve belgeler topladik. Dolayisiyla
dokiimantasyon metodunu kullanarak bir belgeselegiztaptik. Bglica kaynaklarimiz
Arapca lugatler ve Kuran tefsirleri oldu. Bunun nyada konuyla ilgili olmasi
bakimindan felsefi eserler, sosyal saraalar ve bilimsel (6zellikle Psikolojik)
verilerden istifade ettik.

Arastirmamizda, ilk 6nce kavramlarin anlam ve mahiyetintaya koymaya
calistik. Ardindan konumuzla ilgisi nisbetinde varlikealine dair akli hukimleri izah
ederek genel manada Kuran'daki zaman ve ebeditlayasinin tespitine gigtik.
Bunun icin de, tefsir alaninin ilk 6rneklerini gturmalari ve ozellikle konumuzun daha
cok kavramlarla ilgili olmasi sebebiyle dilbilimstdfsirlere miracaat etmeye cak.
Arapca’nin ve bger giclinin g#adigl imkan nispetinde anlamaya galgimiz
metafizik alemle ilgili ayetleri, mimkin olgu dlcide Kur'an butinigii icerisinde ele
alma gayreti icerisinde olduk.

Dilbilimsel tefsirler yaninda rivayet ve dirayefd&lerinin en meghurlarini ve bazi
tasavvuf ve fenni tefsirleri temel referanslar éihn Basta Kitib-i sitte olmak Uzere
muhtelif muteber hadis kitaplarindan istifade elléeenuyla ilgili hadislerin, ayetlerin
tefsiri ve serhi niteliginde old@gunu belirttik. Konumuzla ilgisi oraninda ghr ilim
dallarindan Kelam, Felsefe, Fizik ve Psikoloji ilerinden de istifade etmeye caik.
Bu baglamda bilimsel sabitelere pla kalmakla beraber, mesele hakkinda bistdite
ufku agcmasi ve mefhumun tasavvurunu kolgtiyimasi bakimindan bazi ilmi teorilere

de yer vermeye cahk.



Tezin yaziminda ise, konuyla gtodan ilgili olan ayetlerin bir veya bir kagini
metniyle birlikte yazarak benzerlerine dipnotgaret ettik. Konumuzla dolayli olarak
ilgisi bulunan ayetlerin ise, yalnizca meallerinermeyi yeterli bulduk. Ayetlerin
meallerinde, M. Hamdi Yazir'in mealini esas aldik.

Konunun alt bgliklar altinda, kaynaklardan iktibaslarimizi krdoikk tertip
icerisinde sunmaya calik. Dipnotta ilk gosterilen yerde eserin kigihin tamamini
belirttik. Ayni bélim icerisinde gosterilmesi gesgkdaha sonraki yerlerde ise maellifin
ismini, (a.g.e) seklinde eserini ve sayfa numarasini vermekle yéindnternet
ortamindan yapilan iktibaslarda ise, muellifin ismi makalesini ve makalenin

bulundigu internet sitesinin adresini belirttik.

V- KAPSAM

Esasen ebedilik konusu, soyut ve uhrevi bir boyhtiua etmesi sebebiyle et
idrak acisindan son derece gtak ve bir o kadar da genbir konudur. Hatta planimizin
her bir baligl, mustakil bir cama konusu mesabesindedir. Ancddur'an’a Gore
Ebedilik” adi altinda konuya buttncil bir bglelde etmenin, bu konunun ctz’lerine
derinlemesine vakif olmaktan daha oncelikli olmgenekir dgtincesindeyiz. Cunku bir
olayin veya olgunun cuiz'lerini gou anlamak icin Oncesinde onun butininden
haberdar olmak gerekir. Kur'an'in genel perspekt¢érisinde bir ciiz’ olmasi hasebiyle,
ebedilik konusunu agarirken Kur'an'in butincul bakina mimkin oldgu 6lctde
riayet etmeye calmamiz da, bu sebepledir.

Konumuzun oldukca geqibir argtirma alanina sahip olmasi ve g&astigimiz
her bir referansin bizi daha genbir alana sevk etmesi de, konunun s6z konusu
batincul karakterinden kaynaklaniyor olsa gerelakat biz, ayni karakteri gerekce
kabul ederek konuyu ana hatlariyla ortaya koymayattk. Bunun icin, konuyu sgam
temellere oturtabilmek Uzere, birinci bélimde ildielimelerin tesbit ve tahliline ve
konunun metafizik mahiyeti icabi varlik alaninard@isefi izahlara yer verdik. Ber
taraftan konumuzla goudan ilgili olmasi sebebiyle zaman kavraminin,ejenanada
ve en azindan icmali bigekilde incelenmesi gerekti ki; bunu da, zamanina@nl
cercevesi, kavramsal gkileri, yaratilmghg ve varliksal boyutlari ile sinirladik.

Yaratici Varlik boyutu ile mutlak, yaratilgiar boyutu ile de izafi gercekii bulunan



ebedilgin genel cercevesini mutlak-izafi ayrimiyla beldile ilahi hitabin yegane
muhatabi olan insanin ve bazi varliklarin, ebedkggisindaki durumlarinin izahi ve
ilgisi oraninda tasavvuf, felsefe, kelam, fizik psikoloji verilerinden istifade ederek
esasen metafizik bir olgu olan ebediyet mefhumunusan psikolojisindeki

izdUsumlerinin tesbiti ile de, izafi ebediln ¢cergevesini tayin ettik.

Kelami ve Felsefi bir mahiyet arz etmesi ve ingumaun tarih boyunca en fazla
dikkatini ceken bir mesele olmasi sebebiyle, gletimeye son derece musait olan
ebedilik konusunu, ¢gima zaman ve imkanimizin sinirlarinda tutmayassiglliBunun
icin, argtirmamizin, konunun Kur'an'daki sunglwcercevesinden gmamasina 6zen

gosterdik. Aksi halde her bir K&k, mistakil calsma stresi ve gayreti gerektirecektir.

V- KAYNAKLAR

Calismamizin temelini zaman ve ebedilik ile ilgili kasrkar/kelimeler
olusturdugu icin konuyla ilgili olmasi bakimindan en gba ibn Manzdr'unLisanu’l-
Arab, Zemaler’nin Esasir'l-Bel&a ve Ragib elsfehan’ninel-Mufredat fi Garibi'l-
Kur'an isimli eserlerinden istifade ettik. Kuran'in aj@indeki mu’ciz ve mdciz ifade
tarzi, argtirmamiza belagat eserlerini de dahil etmeyi géndikiCunki Kur'an'in gsiz
sbz-mana butunfiine vakif olmak, oncesinde dilbilimsel bir altyagalismasi
gerektirir. Zira Kur'an’'in anlami ile dilbilimsel ephesi ayrilmaz bir batinlik arz
etmektedir. Kaldi ki; ondaki her bir kelimenin kanu, deyimlerin ritmi, sézdizimsel
yapisl, edebi sanatlarin kullanimi vb. unsurlaylesimeyen fakat acikca kastedilen
fikirleri ima etmenin bir araci olarak kullanifglive sese ifkin her bir vurgunun bir
anlamsal dger tas1digi* bilinen bir gercektir.

Kelimeler ve cumlelerdeki muhtelif anlamlargaiet etmeleri bakimindan
dilbilimsel tefsirlerden de oncelikli olarak faydaldik. Bunlarla birlikte bazi
kavramlarin dilimizdeki ifade bicimi i¢in Turkce adklere de muiracaat ettik. Taber,
Begavi,ibn Kesir, Suyati, gibi bir kisim rivayet tefsirleim yani sira bircok dirayet
tefsirinden de @rlikh olarak faydalandik. Baa, R&zi’nin Mefatihu'l-Gayh,

AL~y

Zemaleri’nin el-Kegsaf, Kadi Beydavi'ninEnvaru’'t-Tenzil, Nesefi'nin Medarik ve

! Esed, Muhammeduran Mesaijj (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk)saret Yay. istanbul, 2000, s.
24-25.



Ellmahli'nin Hak Dini Kur'an Dili isimli eserleri olmak tzere, Mefa Seyyid Kutub,
Mevdadi, Muhammed Esed, Omer Nasuhi Bilmiezet Derveze, Sileyman Ategibi
mifessirlerin tefsirleri ve bir takim konulu tefgialsmalarindan da istifade ettik.

Ebedilikle ilgili hadislerin dgru anlgilmasi ve yorumlanmasi hususunda ise,
Katlb-i Sitteve Sahih-i Buhari Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Tercern@s yani sira
cesitli hadis serhlerinden yararlandik. Felsefi yajla tarzini incelerken Bta Ibn
Sin&’nin Metafizik ve Fizik isimli eserleri olmak Uzere bazi felsefe tarihersri ve
felsefi terim sozliklerinden faydalandik. Konunusikplojik yonand incelerken ise,
Hayati Hokelekli'ninDin Psikolojisiisimli eseri bata olmak uzere, gincel bir mesele
olmasi hasebiyle konuyla ilgili cok sayida maka& argtirmanin bulundgu internet
ortamindan ve der bazi Psikoloji eserlerinden yararlandik.

Ebedilik meselesinin énemli bir bélimini gtwran “Cehennem’in  ebedigi”
hakkinda da, meseleyle ilgili ayet ve hadislerifegitimasi bakimindadbn Kayyim’in
Hadi’l- Ervah ve Mustafa Sabri Efendi'ninlahi Adalet isimli eserlerini temel
referanslar edindik. Bu lamda kaleme alinmibircok makaleden de istifade etme
imkéani bulduk.

Ayrica, Muhammed Fuad Abdulbaki’niel-Mu’cemu’l-Mufehresisimli eseri ve
Diyanet /slam Ansiklopedisgibi konu bakimindan genkapsaml eserler de, istifade
ettigimiz eserler arasindadir. Butin bunlara ilave d&arargtirmamizin temel
kaynainin Kur'an olmasi sebebiyle, onu anlamaya yondiellikle konumuzla ve alt
basliklariyla ilgili- yazilmis kitap, makale vb. bir kisim telif tlrlerinden dekan
dahilinde ve azami dl¢lide istifade etmeyestéli

Batin bunlara ilaveten, ebedilikle gfadan veya dolayli olarak ilgisi bulunan
muhtelif akademik cajmalardan da faydalandik. Mesela; bunlar arasindaetii
Bayrak'in Ehl-i Stnnet ve Mutezileye GoOre Ebedifklaysi ve Bilal Deliser’in
Kuran-i Kerim’de Zaman Kavramiisimli (basiimamy) yiksek lisans tezlerini
zikredebiliriz. ayrica Faiz Kalin’in, kismen eblddimeselesine de g&ilen ve zaman
kavraminin, felsefi ve bilimsel yaklanlar cercevesinde derlendirildigi Kur'an’da
Zaman Kavramiisimli (basilmg) doktora tezi de bunlar arasindadir. Ancak, bu
calismalar da ebedilik meselesi son derece dar bir gedgeele alingandan net bir
baks acisi vermemektedir. Bunun icin biz, konuyu dalemej hatlariyla ele alip

ebedilik ve zaman kavramlarini Kur'an ve konu biiigia icerisinde sunmaya cstiik.
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KAVRAMSAL CERCEVE



l- KUR’AN’'DA SURE ANLAMI iFADE EDEN KEL IMELER

Kur'an, Arap dili ile nazil olmy bir kitaptir. Onun kullangn kelimelerin hemen
hepsi, Araplar tarafindan bilvesile kullanilan kedlerdir. Kur'an, Araplarin kullandi
bu kelimeleri alarak, onlarla, kendi s6zdizimsdubs icerisinde egilmez bir etkinlik
ve ahenk olgturmustur. Bazi kelimelerin, anlaminda herhangi bigigden olmaksizin,
aynen kullanim alani bulmasina kar bazilari, Kuran’in ifade butuniil icerisinde
anlam genidlemesine gramstir. Hatta Kur’an, bu kelimelerden bazilarina yeranalar
da yuklemitir.' Yirmi tc yillik olusum sireci icerisinde buekilde bir anlam
degisimine isaret eden ¢ok sayida drnek bulmak mumkundur. Mgsgailan iyilige
veya nimete kar nankoérlik etme? anlamindaki‘ke-fe-ra” (,€ ) kelimesi, aslen
“te sekkir ve yapilan iyiffi bilmek”® anlamindaki‘ se-ke-ra” (,S& ) kelimesinin kagiti
iken, Kur'dan semangi icerisinde itikadi bir boyut kazanarala-me-ne” ( o< )
kelimesinin ziddi bir anlam ile 6n plana ¢ikmaktddi

SuUphesiz, cevre, toplum, zaman ve mekéandakisda, dildeki bazi kelimelerde
anlam hareketlifine sebep olmaktadir. Esasen bdyle bigigm veya gekim sadece
Arapca’ya mahsus bir hususiyetsddir. Bilakis, zamanla anlam gegfemesi, daralmasi
veya dgismesi, begeri iletisim araci olan higbir dilin bundan mugta olamayacg bir
olgudur. Arapca da, Kuran’in nizuline kadar birgdgisim gecirmi ve Kuran’n
gelmesiyle bu dgsimin pozitif manada zirvesini yakalagor.”

Nitekim Araplarin birsekilde kullandgl ve kendilerince anlami sabit bu kelimeler,

Kuran’'in disiince sistemi icerisinde ilk manalarini unutturacikecede guclu izafi

! jzutsu, ToshihikoKur'an'da Allah veinsan (trc. Siileymen A, Yeni Ufuklar Nar., istanbul, ts.,

s. 15-32.

ibn Manzar Lisanir’l-Arab, (I-XV) Beyrut, 1990,'KFR” md..

ibn Manzira.g.e, “ SKR” md..

fzutsu,a.g.e, s. 29-30.

Kalin, Faiz Felsefe ve Bilimsiginda Kur'an'da Zaman KavramRasbet Yay.,istanbul, 2005, s.
123-125.
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manalar kazanrglardir. Bunun icin, Kur'an’in mesajini iyi anlayaiek, bu kelimeleri
sadece Arapca grameri ile giglendirmek suretiyle mimkin olmaz. Bilakis, Kur'an
kelimelerini, Kuran’in dgunce sistemi ve muhtevasi icerisindegeibendirmek
gerekir. Bglamlarinin onlara kazandiggimanayi goz ardi etmemek de, bu kelimelerin
semantik yapilarini ve bolgesel kullanimlarini krkadar 6nemlidit.

Bu durum, Kur'an’'in herhangi bir konuya nasil bgkii anlamak icin dncesinde
konuyla ilgili kavramlarin Arap dili hususiyetleve Kur’an’in ifade sistemi @gaminda
bir analizini gerektirmektediiste ebedilgin Kuran’in disiince sistemindeki anlam ve
mahiyetini isabetli bigekilde anlayabilmek i¢in de, konunun anahtar kelanein asli
manalarinin ve farkll R@amlarda, farkh kelime gruplan icerisinde kazdddri
manalarin iyice tahlil edilmesi gerekir. Ebegiii fikri ve vahyi bg&lamini
zaman/sure/strékmefhumlarinin tgkil etmesi de, oncelikle bu mefhumlarla alakali
kelimelerin izah edilmesini gerektirmektedir.

Kur'an-1 Kerim, gerek kozmolojik, gerek biyolojilgerekse metafizik alanlarda
zaman mefhumuyla ilgili bircok kelime kullangtr. Bu kelimelerden bazilarinin,
Kuran’in ifade sistemindeki hemen her kullanimfala ayni manaya delalet @itii
soylemek mumktn ggdir. Cunkl bazi kelimelerin muhtelif kullanimladoirbirinden
farkli ve mibhem manalara sebep olmaktadir. gdjghesiz bu mubhemlik, kelimelerin
anlam vyapisiyla ilgili oldgu kadar, zaman kavraminin soy@h) izafiligi ve
mahiyetinin mutlak birsekilde bilinemeyinden de kaynaklanmaktadir. Yine bu
kelimelerden bazilar ise, mufret kullanimlar #tyle mibhem bir zaman anlami
ortaya koysa da, Kur'an'daki pemlari ¢cercevesinde, vagln somut yapisiyla gkisi
bakimindan muayyen bir anlam ifade etmekt&dir.

Bu durumda, bgeri idrak icin daha soyut olan ebegfii genel muhtevasinin
anlsgilmasina etkisi oraninda, ilk 6énce zamanla ilgéglica kelimelerin agiklanmasi
uygun olacaktir. S6z konusu kelimeleri tabi ki&oaz tasnif, bizi ¢akmamizin
amacina ulgiracak anlam silsilesini ofturmaya yoneliktir. Bu kelimelerin her biri,
zaman/sure anlami ginda daha b&a anlamlar da ifade etmektedir. Fakat konuyu

uzatmamak igin, -kAamlarinda muhtelif anlamlar gamasina r@men- s6z konusu

! Demirci, MuhsinTefsir Usulii ve Tarihi IFAV, istanbul, 1998, s. 198-201.
2 Bkz: Ayverdi,ilhan ve Dgerleri, Misalli Buyiik Tirkce Sozliikkubbealt Ligati)*Siirek” md.,
Kubbealti Ner., istanbul 2006,.

% Bkz: Kalin, Faiza.g.e, s. 126 vd..
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kelimeler, sadece ifade ettikleri zaman mefhumuceeassinde bir tahlile tabi
kilinacaktir. Zira bu kelimelerin gamlarinda kazandiklari anlamlara, gergiiile,

ileriki bélumlerde dikkat cekilecektir.

A- Muayyen Siire Anlamiifade Eden Kelimeler

Ebedilikle anlaywiyla dgsrudan ilgisi bulunan ve ebediih anlgilmasi icin bir
bakima kendisinin anddmasi 6n keul sayillan zaman kavrami, muhtelif gemlarda
sunulmaktadir. Kavramin soyuguna binaen, dgru anlgilabilmesi icin oncelikle
Kuran’daki muayyen anlami olan bazi kelimelerimhmma ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
baslik altinda muayyen zaman anlami ifade eden Ugrieglin tahlilini yapacgaz. Bu
kelimelerden ilk ikisi sinirlarn belli ve mabhiyettibariyle kozmolojik hadiselerden
bagimsiz bir zaman anlami ifade etmektedir. Bunkkt, an ve s&’at kelimeleridir.

Kelimelerin tahlillerine bglamadamsunu da ifade etmek gerekir: Esas@akt ve
an kelimeleri, mufred zaman zarfi olarak kullangshda mibhem zaman anlami ifade
etmesine rgmen! Kuran'daki kullanimlarinda hep muayyen anlam #asftinden

tasnifte muayyen kelimeler grubunda incelemeyi unygulduk.

1- Vakt/<dy

Vakt/=dy kelimesi, sozliiktézamandan bir miktar, bird icin ayrilan zaman’ve
“bir i s icin belirlenen zamanin sonuanlamina gelmektedir. @alu evkatfds) tir.
“Vakkattl leke” ifadesi, “sana vakit/zaman ayirdim”anlaminda kullaniimaktadir.
Ayrica, ism-i zaman ve ism-i mekan olargler” anlaminda da kullanilir ki, Mekke’ye
disardan gelenleriffihram giymeleri gereken yerler'demek olan ihram mikatlari bu
manadadir. Buna goére mikat gtérek bir lafizdir. Esasen ihram mikatlari, birezk@n
olmakla beraber; ihram giymenin vacib ofguzamani gostermesi itibariyle bunlara
ulasmanin, bir vakit alameti oldiw da sdylennstir. Nitekim burada mikat, vakti tayin

eden 6lci mahiyetindedirMikat, vakit nianesi diye tarif edilirse manevi mtérek

! Ibn Hisdm, Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf ed@hSebili’l-Hiida AlaSerhi
Kadru'n-Neda ve Belli's-Sad&éMektebetli Dari’'l-FecrSam, 2001, s. 339-340.

Elmalili, Muhammed Hamdi YaziHak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, istanbul, ts., c. Il, s. 23, c.
VIl, s. 403.
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olmasi da mumkundur. Mikat ve tevkit zamani simdg, mevkdt ise sinirlanan
zamani ifade edér.

Zamanin bir parcasi ve daha ¢ok olcgeklinde ifade edilen bu kelimenin bitin
turevlerinde, surenin sinirini belirleyip OlcUsuoitaya koyma manasi vardir. Bu
anlamda vakit kelimesi, hem gegmhem de gelecek icin kullanilir. Bu itibarla vakit
belirli bir sureyi ifade edef.Dolayisiyla zamanin belirli bélimlerini ifade edgevm,
sabah, ems, duha, kable'l-fecr, ba'de’z-zuhr, vlkelinke ve terkipler, “vakit”
kelimesiyle anlam ikkisi icerisindedirler. Hatta buttin bunlar, sinimai bir sireyi
ifade etmeleri bakiminddmevkdt” olanin isimleridir. Vakit kelimesiyle anlam gkisi
olan bir baka kelime de‘ecel” kelimesidir. Bu kelime de tipki vakit gibbir sey icin

"4 anlamina

belirlenen siire® ve terkip hali dyndaki mutlak kullanimiyla“lim
gelmektedir.

Kuran'da, turevleriyle birlikte on u¢ yerde gecewakit kelimesi, butin
kullanimlarinda, zamanin sinirlandiriimasi anlamifade eder. Bu kelimenin
Kur'an'da, dinyevi ve uhrevi her iki alan icin dellanildigint gérmekteyiz. Vakit
kelimesinin dinyevi alanla ilgili olan kullanimlarillah’in insanlari yokimlu tutggu
hususlarin siirelerini gdstermektedihiretle ilgili kullanimlarinda ise, daha genet bi
mana sezilmektedfr.

Netice olarak denebilir ki; vakit, zamandan birgaathr ve zamanin sinirlanmasini
ifade eder. Bu durumdavakt” kelimesi, zamani sinirlama anlami ifadegattien -ki,
zaman gecnge, hale ve gelege ayrilan muddettir- ezel, ebed, evvel, ahir veeind
kavramlari, onun kapsamisthdadir. O halde “vakit”, her iki alem icin de skanusu
olmakla birlikte yaratiy oncesi icin s6z konusu gi&dir. Ayetlerden de ankaldig
Uzere, ister dunyevi ister uhrevi olsun, vakt kebmin misemmasi olan heeyin

yaraticisi ve butin sinirlamalarin faili Allah'tiKelamcilarin da ifade effi gibi;

ibn Manzira.g.e, “VKT” md..

2 el-isfehani, Ragitel-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an Beyrut, 19924VKT” md.;ibn Manzira.g.e,
“VKT” md..

% er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Husdyefatihu’l-Gayb, (trc. Suat Yildirm ve
Digerleri), Ak¢as Yay., Ankara, 1995, c. X, s.354; en-Nesefi, Ebetdkat Abdullalibn Ahmed,
Medarikir't-Tenzil ve Hakaiku’-Te'viDaruihyail-Kitibi'l-Arabiyye, ts., c. |, s. 109; efsfehant,
a.g.e, "ECL” md..

*  ibn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullfitm Muslim, Tefsiru Garibi’l-Kur'an (es-Seyyid Ahmed
Sakar), Beyrut, 1978, s. 160.

® Bakara, 2/189; Nisa, 4/103; A'raf , 7/142-14351Blirselat, 77/11; Vaki'a, 56/50; Nebe’, 78/17.

® Nebe’, 78/17; Duhan, 44/40.
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gecmiten gelecge uzanan zamanin bir cliiz’ind ifade eden vaktinaletle muayyen

olanin, hadis oldgu boylece ortaya cikmaktadir.

2- An/d)
Muayyen sire anlaminda kullanilan kelimelerden dei‘an” kelimesidir. Asli

ueynn Veya “evénn 2

olan bu kelime so6zlik anlamiyla, gegten gelecge uzayan
suirenin “ simdiki halinin ismi*dir. Simdiki hal ise, icinde bulunulan zamandir. An
kelimesi, gecmiile gelecgi birbirinden ayiran siireyedretle zaman zarfidir“Lahza,
dem” anlamlarinda da kullanilan an kelimesi, sinigadizaman itibariyle
bslinemeyecek kadar kiiciik bir siireyi ifadesegdylenmitir.*

Kuran'da sekiz yerde kullanilan bu kelimé&gimdi” anlamlarinda, gecmiile
gelecek arasindaki zamana delalet etmektedir. Kades ise,” simdi” ve “zamanin
yaklasmas!” anlaminda muayyen siire ifade ed@&u manada, an’in, vakit kelimesiyle
yakin iliskisi vardir. An, vakit bglaminda en kisa zaman dilimi anlamini ifade
etmektedir. Ayni zamanda an kelimesi, mezkur olayiku’ bulac& muayyen zamana
da saret etmektedir.

An’in, zamanin bélinemez en kiigiik parcasi gldwlisiinilirse, bir olayin
gerceklemesi, an'in, argik tekrarini gerektirdii sdylenebilir® Cuinkii an boliinemezse
ondaki hareket de bélinemézKuran'da, an kelimesiyle ifade edilen olaylar
bolunebilir old@guna gore, s6z konusu olaylarin vuku’ bulmasi (hatjk ardgik
an’larin vicGduna Rgdir. Bir olayin gerceklgmesi icin gereken siure de, vakit
kelimesinin ifade etfii muayyen sureye tekabil eder. Bu sebeple an'ideifattgi
zaman mefhumunun, vakt kelimesinin ifadegtibi hadis oldgu séylenmitir.°

Bu kelimenin bir bgka kullaniminda ise, an’in farkh bir boyutuna tesvedildgi
gorilmektedir. Bu husustal ayeti zikredebiliriz: e 4 asx oY) “ Simdi, Allah sizden

! Topal@lu, Bekir, Kelam/imi, Damla Yay.stanbul, 1993, s. 68; el-Cabirt Muhammadap-/slam
Kiltiraniin Akil Yapisi(trc. Burhan Korglu ve Digerleri), Kitabevi,istanbul, 1999, s. 252.
Yavuz, YusufSevki, “An” , DIA, istanbul, 1990, c. Ill, s. 100-101.

ibn Manzira.g.e, “EYN” md..

Uludas, StleymanTasavvuf Terimleri Sozdiii, Marifet Yay.,istanbul, 1991, s. 547.

Bakara, 2/71; Nisa, 4/18:; Yunus, 10/51; YuSefki Yavuz,“An”, DIA, c. lll, s. 100-101.

Kalin, Faiza.g.e, s. 58; Yavuz, Yusu§evki, “An” , DIA, c. lIl, s. 100-101.

Yavuz, YusuBevki, “An” , DIA, c. Ill, s. 100-101.

Bakara, 2/71; Nisa, 4/18; Yunus, 10/51

Yavuz, YusufSevki, “An” , DIA, c. llI, s. 100-101.
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"2 anlaminda; yukiin hafiflemesi ise

(yukiinuz) hafifletti..” Bu ayette an’simdi
“simdiden itibarendir.> An kelimesinin bu gibi kullanimlarinda; an’in, geisi
gelecekten ayiran, fakat gegmolmaya namzet olmakla birlikte, gelecek icin bir
“baslangi¢c” olma hususiyeti tadig gorilmektedi* Nitekim Bakara suresi 187. ayette
gecen an kelimesiidevamliligi olan bir bglangica delalet eden zamansal dilim”
mefhumu dgurmaktadir’

Filozoflar ve kelamcilarin, soyut bir kavram olam’i1a mahiyeti hakkinda
yaptiklari aciklamalarina bakilinca, bir cok kania@asil oldgu goralur. Bazi filozoflar,
an’in, gecmgle gelecek arasinda bir sinir olup, onda hareketik@nun olmagini ve
onun zamanin ginda oldgunu sdylemilerdir’ Bu disiinceye sahip olanlardan bir
kismi, zaman kavraminin glmasini fiziki olaylara bglamaktadirlar. Bir kismi da bu
fikri, an’in, suresizlik anlami ifade egine isnad etmektedirAn'in, zamanin parcasi
olup olmamasi hususunda ortaya konan farkli kam@atlyaninda, @rlik kazanan
gorts, an’'in, zaman oldtu yonindedir. Daha @ousu, an, kopukluk kabul etmeyen
kil zamanin vehmedilen bir ayrimidizamanin yahut siirenin bir birimi olan an’in
zamandaki durumu, bazi farkliliklarla berabdxiy” in sayilardaki durumu gibidir. Bu
durumda, ardik an’larin zamani okiurdusu ve zamanin, an’'siz gercejgeneyecgi
kabul edilmektedif. Diger taraftan zaman, yine an’lardagetkiiline binaen ve an’a
nispetle dncelik-sonralik (gecsgelecek) vasfi kazantf.

An-1 Daim: Dun, bugiin ve yarin gibi zaman sinirlamalarinigigen varliklara

atfedilecgini sdyleyen tasavvufcular ise; ezel, ebedswadiki zamanin birlgtigi ani

' Enfal, 8/66.

Ibn AsGr, Muhammed et-Tahifefsiru’t-Tahrir ve’'t-TenvirTunus, ts., c. |, s. 556.

Seyyid KutubFi Zilal’'l-Kur'an, (trc. M. Emin Sarag ve Rerleri), Hikmet Yay.istanbul, ts., c.

VI, s. 81.

Kalin, Faiza.g.e, s. 58, {bn Sinagn-Necats. 18'den naklen); @er ayetler icin bkz: Bakara,

2/187, Yusuf, 12/51 ve Cin, 72/9.

® el-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed - es{&i)\Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekr,
Tefsiru’l-Celaleyn Ii'l-Kur'ani’l-Azim Medéabiu Dari’'l-Kalem, Kahire 1966, s. 32; EImagld.g.e, c.
II, s. 15.

®  AristotalesFizik, (trc. Saffet Babiir), Yapi Kredi Yayistanbul, 1997, s. 183-185.

" Kalin, Faiza.g.e, s. 59; Yavuz, Yusufevki, “An” , DIA, c. Ill, s. 100-101.

8 Ibn SinaKitabu’s-Sifa-Fizik, (trc. Muhittin Mcit- Ferruh Ozpilavc), Litera Wa, istanbul, 2004, s.

205-213; YusuSevki Yavuz,“An” , DIA, c. lll, s. 100-101.

Kalin, Faiza.g.e, s. 58.

1 jbn SinaKitabu’s-Sifa-Metafizik, (trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Litera Yaystanbul, 2004, s.
145-150.
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“an-1 daim”* kavrami altinda vahdet fikriyle biggrirler. Bu durumda, mutlak ve
degsismeyen varlik hakkinda zamanin sinirlamalarindanestitemeyecgini ve O’nun
katinda ezelden ebede bltiniyle zamanin, an gibiss, dgismez ve boyutsuz
oldugunu séylemi olmaktadirlaf.

Duslince tarihi boyunca, anin mahiyeti konusunda bak gnuhtelif fikrf
milahaza olmgtur. Ancak konumuzun kapsami ggirdou muilahazalarin tamamina
degil, sadece ilgisi oraninda yer vererek, konununadah anlgiimasina yardimci

olacak dger kelimelere de kisaca glemek istiyoruz.

3- Sa'athAslu

An’larin siralangtyla hasil olan muayyen bir zaman dilimini ifadeeaddiger bir
kelime ise,s&’at kelimesidir. Bu kelimenin ifade egii zamanin da sinirlari bellidir.
Kuran’da, mahiyet itibariyle saat kelimesiyle ayolan ve muayyen zaman anlami
ifade eden (sene, nehar, lewehr, vb. kozmik alanla ilgili) bircok kelime
zikredilmistir.® Ancak biz, muhtelif bglamlarda kullanilmy olmasi ve bu tiir kelimelere

orneklik teskil etmesi bakimindan, sades@'at kelimesinin izahina yer veregie.

Saat kelimesi sozluktézamanin boélimlerinden bir bélim, en asgari birkitave
kiyamet* anlamlarina gelir. Bununla birlikte‘vakit, zaman, an” gibi muayyen
anlamlar da ifade etmektedir. g&r taraftan, guntn yirmi doértte biri 6lgtisindekmzan
dilimi de, saat kelimesiyle ifade edilmektedir. Biwrumda saat, tesbit edilgnbir
baslangica gére zamanin élcimini de ifade éder.

Baslangicindan gunimuize insaitw, zamani o6lcmek icin bircok ydntem
uygulamstir. Blyuk oranda, guga dogup batsi veya baka bir ifade ile dinyanin,
kozmik sistemdeki hareketleri, zamanin élclistinintAysusunda belirleyici olngtur.®
Zamani Olgmekten maksat, hayatl tanzim etmekisizchayata gotlrecek nizami va'z
eden Kur'an da, bu hayatin engedi olgularindan zamanin, 6lcimi konusunda c¢ok

sayida kelime kullanmgtir. Oyle ki, Kur'an'in, zamanin en kicuk parcasinden

Uludas, StleymanTasavvuf Terimleri Sozdiii, Marifet Yay.,istanbul, 1991, s. 534.
Uludas, Suleyman;An-1 Daim”, DIA, istanbul, 1990, c. Ill, s. 101.

Kalin, Faiza.g.e.,s. 140-190.

el-isfehani, Ragia.g.e.,"S’AT” md..

Gokmen, T./Saat”, MEB IA, istanbul, 1971, c. X, s. 2-3.

Kalin, Faiza.g.e.,s. 192-193.
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buylgtne kadar, higbir an’in, 6lgim ve ifadesidoirakmadgini gérmekteyiz. Kozmik
yaratilsi anlatan ayetlerde bile, zamanin dlcimine dekden ifadelerin vay, stz
konusu olgu ve onun 6lcusiine atfedile@aete gostermektedir.

Saat kelimesi de, sire gaminda, Kuranin cokca kullangn bir kelimedir.
Kur'an'da kirk dokuz yerde gecen saat kelimesgtdo&kiyamet” olmak tGzere muhtelif
anlamlarda kullanilngtir.> Bu kullanimlarisdyle siralamak mimkindiir.

a- Kiyamet anlaminda: Saat kelimesi, Kur'an'da ekseriyetle kiyamet aniazaha
kullaniimistir. Bu kelime, kiyamet anlami ifade eden yerlergage ekseriyetle ma’rife
olarak (elif-lam takisiyla) kullanilmgtir. Yaklagik otuz bein tzerinde kullanimi olan
“es-s&@’at” kelimesine butiin mufessirler kiyamet anlami velendir ki, zaten ayetlerin
siyak/sibakindan ve niizul sebebinden de bu marsailamhktadir?

Saat kelimesi, elif-lam ile (es-s&’atl)seklinde kullanildginda, hesap ve
sorumluluk gunu olan kiyamet gunii anlamina gelntékt@©rnesin, En’am suresi 31.
ayette,"bir hesap saati” anlamindadir ve o ginkl hesabin siratgaeet etmektedir.
Bir baska gorige gore de, kiyametin kogiu zamanin ismidir ki, Allah’tan &a
kimsenin bilmedii bir saatle ansizin bastirgeadan veya uzun olmasinagraen bir
saat gibi algilanagandan dolayi boyle isim verilrir.® Hatta“gdz acip kapamak gibi
veya daha az bir zamaf’eklinde tgbihlerle kiyametin, siire bakimindan kigaia
isaret edilmektedir. Nitekim ansizin olmasi ve alirgecsin bir bglangici olmasi
hasebiyle 6liim de, kiyamet cinsinden sayilip o lsimniimstir.> Saat kelimesinin
ma’rife olarak kiyamet anlaminda kullangd diger ayetlerde de, zamaninin
bilinmezligi, vuku'unun ani ve kesin ofu U(zerine dikkatler cekilmektedir.
Binaenaleyh insaridu, kiyametin ne zaman kopagai hep merak etrgj’ ancak

zamani hakkinda bir bilgi verilmentir.®

Karagdzismail,Kuran’a Gore Zulum Agisindan Allah vasan,Celik Yay.,istanbul, 1996, s. 84.
A'raf, 7/187;S0ré&, 42/18; En'am, 6/31; Elmalik.g.e, c. lll, s. 412.

er-Razi, Fahruddim,.g.e, c.XI, s. 185.

Nahl, 16/77.

Elmalili,a.g.e, c. lll, s. 412.

En'am, 6/31,40; Hicr,15/85; Taha, 20/15; Hac,722%; Ahzab, 33/63; Mi’'min, 40/46,590r4;
42/18; Casiye, 45/32; Kamer, 54/1; Naziat, 79/42; v

" er-Razi, Fahruddim.g.e.c. XI, s. 188-189.

8  Fussilet, 41/47; el-Fendi, Muhammed Cemaledalilah ve Kainaf (trc. A. Hamit Bingél), Cari
Yay., Istanbul, 1980, s. 136.
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b- GUnun yirmi dortte biri anlaminda: Kuran'da, saat kelimesinin nekre
kullanildigi yerler de vardir. Boyle (elif-lam’siz) kullanilaayetlerin bazilarinda saat
kelimesi, kozmolojik anlamiyla giiniin 1/24'Unii ifagenektedirtt ... & O% &b 2o
A Osd el oh dell W) 1AL “Allah'in onlari hagredip toplayacgl giinde, sanki
onlar dinyada gundizin bir saati kadar kallan da aralarinda targmilar gibi
olacak...” Bu ve benzeri ayetlerdekgiindiiziin bir saati® ifadesi, guintin yirmi dértte
biri anlamina gelmektedfr.Ancak bu ifade ile kastedilen, zamanin yanilticive
dunya hayatinin ahiret hayatina nispetle bir hisabesinde oldiudur® Dolayisiyla
buradaki saat kelimesi her ne kadar zaman O&lcumnigedlctigt, gunin 1/24°0
anlamina gelse de, esasen bu kelimeyle, dinya ihaydtir an kadar kisa ve gecici
oldugu vurgulanmaktadir.

c- Vakit anlaminda: Saat kelimesinin g@er bir kullanimini ise, Tevbe Suresi 117.

ayette gdérmekteyiz. S6z konusu ayette geceix i=lu i ifadesine‘zor zamanda’®

n7

“zor gunde” ve “zor vakitte”’ gibi anlamlar verilmgtir. Nitekim bu ayetteki‘zorluk

saati” ifadesi, Hz. Peygamber (sav) ve ashabinin sonceeseginti cekgi, hatta

“yireklerin girtlaga geldgi” ®

gun diye ifade edilen Tebuk Seferini, 6zellikle drferin
en sikintili giiniinii anlatmaktadibolayisiyla bu ayetteki saat kelimesinin, s6z kaanu
savgin cereyan etsi sureye garetle muayyen vakit anlaminda kullangah
soyleyebiliriz°

d- An anlaminda: Saat kelimesi, Kuran'’da bircok yerde de an anlatain
kullaniimistir.™ Mesela: oseiig ¥ deln oyhalin ¥ il o 136 Ual &8 &Y “Her

ummetin bir eceli vardir. O ecel gedihde, ne bir an erteleyebilirler, ne de 6ne

Yildirim, SuatKur'an-1 Kerim Turkce MedliYunus, 10/45. ayetin aciklamasinda.

Yunus, 10/45.

Diger ayetler icin bkz: ROm, 30/55; Ahkaf, 46/35.

et-Taberi, Muhammeitbn Ceriribn Yezid Ebu CafeiCamiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an(thk.

Ahmed Muhammed@akir), Miesseseti'r-Risale, Beyrut 2000, c. XX1%8-119; Esed, Muhammed,

Kur'an Mesaiji (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk)saret Yay. Istanbul, 2000, s. 403.

el-MevdQdi, Ebu’l-Ala Tefhimir'l-Kur'an (trc. Muhammed Han Kayani vegerleri), insan Yay.,

Istanbul 1997, c. I, s. 339; Esed, Muhamn®d,e, s. 403-404, 1033.

Esed, Muhammed,.g.e, s. 383.

Elmalili,a.g.e, c. IV, s. 418.

Ahzab, 33/10.

Seyyid Kutub 1 Zilal'l-Kur'an, c. VII, s. 430; Elmalilia.g.e, c. IV, s. 418.

10 el-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed - es{8i)\Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekr,
Tefsiru’l-Celaleyn Ii'l-Kur'ani’l-Azim s. 191.

' Bkz: Yunus,10/49; Nahl, 16/61; Sebe,34/30.
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alabilirler.” * Bu ayette, kozmolojik ve biyolojik hayat icin takadilen siirenin bir an
bile te’hir ve takdim edilemeyegeifade edilmektedif. Kuran'da birkac yerde gecen
bu gibi ifadelerde saat, zamanin en kicuk dilimifade etmek maksadiyla
kullaniimistir. Bu ve benzeri kullanimlarda, saat kelimesiréin, kelimesinin muradifi
oldugunu séylemek mumkin goérinmektedir.

Netice olarak saat kelimesinin, Kuran’da dort farlanlamda kullanildiini
soyleyebilmekteyiz. Gerek kiyamet icin, gerek gubimparcasi icin, gerekse her hangi
bir zaman dilimi icin olsun, hemen her kullaniminda muayyen sire anlami ifade
etmektedir. Dolayisiyla kiyamet, an, vakit, zaméifgen alet, Olcilen zaman gibi

anlamlar saat kelimesinin semantik alani igcindeaysr

B- Miibhem Sure Anlamiifade Eden Kelimeler

Kuran'da, siure anlami ifade eden bir kisim kelienede var ki, bunlar daha ¢ok
mibhem bir sureye saret etmektedir. Ebedilik konusunun gdo bir sekilde
anlgilabilmesi icin zemin olgturacak olan bu kelimelerin tahlillerine de ihtiyac
duyulmaktadir. Mibhem sire anlami ifade eden bimedér ise,yevm, asr, dehr ve
hin kelimeleridir. Bunlar, stre anlami ifade etmekldikie, kullanildiklari b&lamda,
delalet ettikleri zamanin sinirlarini belirlemeklgkca zor ve hatta imkéansizdir.

Buradaki yevm ve asr kelimeleri, esas anlami itibariyle muayyen bir zara
isaret etmektedir ancakbu kelimelerin de Kur'an’daki kullanimlari, dikkaekecek bir
bicimde mubhem zaman anlamgitaaktadir. Bu itibarlayevm ve asr kelimelerini de

mibhem anlamli kelimeler grubunda incelemek uydanaktir.

1- Yevim/as:

Yevm kelimesi, sozluktegunesin dogusuyla batyl arasindaki stre”anlamina
gelmektedir. Ayrica;zamandan bir sureyi de ifade eder. Gaulu “eyyam” seklinde
kullaniimaktadi’* Yevm kelimesi, zikredilen bu temel anlamlara bimakerhangi bir

kelimeyle terkib olgturup da, bu terkipte muzafun ileyh zikredilmezba, durumda

' Araf, 7/34.

Ibn Kesir, Ebu'l-Fidaismail, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim (thk. Sami b. Muhammed Selame), Daru't-
Tayyibe li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1999, c. lll, s. 259.

® ibn Hisam,a.g.e.,s. 339-340jbn Manzira.g.e, “ASR” ve “YVM" md..

el-Isfahania.g.e.,"YVM” md.;ibn Manzira.g.e, “YVM” md..
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zikredilmeyen muzafun ileyhin vaktini de ifade edevlesela; asil Sl & SLES § 3
Usa &le “Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kemwifsin yeter®
ayetindeki‘yevm” kelimesi, kiyametten sonraki mg#n ve hesap vaktinin ifadesidir.

Bu kelime, Kur'an'da yaratgy dinya hayati ve ahiret hayati glemindaki
kullanimlari yaninda, kozmik ve kozmik Otesi zamiéadeleri icin de kullanilarak;
muhtelif manalara ve farkh sirelergairet etmektedir. Bu farkli kullanimlarin her biri,
mistakil tahlil gerektirecek kadar getir anlam yelpazesine sahiptir.

Oncelikle yevm kelimesinin, Kur'an'da, an, vakt saat kelimelerinin ifade egfi
gibi muayyen bir sure anlami ifade edecek bir bdgnkullanildgini sdyleyebiliriz. Bu
itibarla yevm kelimesi ebed, ezel ve ahir gibi sizkk ifade eden kelimelerle anlam
zithgl tasimaktadir. Bu kelime, vahyin ifade Uslubu icerignghdece gindiz anlamina
geldigi dibi, gece ve gundiuziu kapsayacdigin” anlamini da blnyesinde
barindirmaktadir. Yevm kelimesi, zikredilen anlartda birlikte, Kuran'daki
kullanimlariyla, mutlak zaman ve devir-safha ankmmi da ihtiva etfii gorilmektedir.
Simdi bu kelimenin, gecti ayetlerin bg@lamindan kaynaklanan anlamlarini kisaca
tahlil edelim.

a- Gunduz anlaminda: Bu, yevm kelimesinin, soOzlikte ifade @ttihakiki
anlamidir. Bu itibarla yevm kelimesi, fecrin veyangsin dogusu ile batgl arasindaki,
“ser'? veya orfi gun” olarak dgerlendirilen siUreyesaretle gecenin ziddi anlaminda
kullaniimistir. Yevm kelimesinin hakiki anlamiyla ifade gitistire, rolatiftir. CUnku
glndizun suresi, kangict ve sonu, yeryluzunun her yerinde ayngilde. Mekéana
bagli olarak farkllik arz etmektedir.

Yevm kelimesinin gindiz anlaminda kullaniimasirdikkate dger bir 6rngi
olarak Araplarin kullanimlarini verebiliriz. Araplatarinteki harplerini anlatmak icin,
genelde harplerin gindiiz olmasi sebebiyle gecelkretmezler ve sadece gundizu
ifade etmek icin déyevm” kelimesini kullanmaktadirlar. Mesela, sghaauni ve benzeri
olaylarini anlatmak icin Araplar,Eyyamu’l-Arab” terkibini kullanmaktadirlar. Bu
ifadedeki“yevm”in ¢ogulu olan“eyyam” kelimesi, harpleri ve benzeri 6nemli olaylari
ifade etmektedir.

ibn Manzira.g.e, “YVM” md..
2 isra, 17/14.
® ibn Manzira.g.e., “YVM”"md..
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Kuran’da yevm kelimesinin bu anlamda kullanimin balirgin 6rngini Ad
kavminin helakinden bahsedem ayette gormekteyizte sua ol 3y JUl ai agale BAL
“Allah o firtinayi tzerlerine yedi gece sekiz giimdtiusallat etrati...” * Ayette“leyal”
kelimesinin gece icin‘eyyam” kelimesinin ise giindiiz icin kullanifgiaciktir? Yine
aynisekilde bir cok ayette yevm kelimesiniger't gin” anlaminda, gindizin karg
olarak kullanildgini da gormekteyiz. Nitekim hac, orug, kefaret, *vibadetlerin
zamanlariyla alakali ifadelerde ge¢gevm” veya“eyyam” kelimeleri bu anlamdadfr.
Ayrica Kur'an’da, Uhdd sagadan bahsederken kullanildiki ordunun karsilastig
gun™ ifadesindeki yevm kelimesinin de, s6z konusu savgiindiiz olmasi itibariyle
hakiki anlamda kullanilgani soyleyebiliriz.

b- Gece-gindiz anlaminda:Zamanin o6lgtsini belirleyen bu kelime, sadece
gindiz icin kullanilmy degildir. Zira geceleri, kozmik bgamda an’in dine
dongimuiyle aylart ve yillart okturan bu zaman silsilesinden hari¢ tutmak
imkansizdir. Nitekim Araplarca, geceleyin meydaeéeqg bir olay! ifade etmek icin de
o olayin zamanina atfen bu kelime kullangim® Bu kullanimda da gorildiii gibi
yevm kelimesi, gece ve gundizl kapsayacak bir arganginlgine sahiptir. Zira
Kuran, yevm Kkelimesini sadece gundiz anlamindalakabs degildir. Bilakis,
dilimizdeki “gn” anlaminda, yani gece ve gundizu kapsamina algekilde de
kullanmstir.’

Kur'an'da yevm kelimesinin kullanimiyla ilgili yaghmiz tahlilin buraya kadarki
kisminda, kelimenin ifade egti anlamin muayyen slreyesaret ettgi acikca
gorilmektedir. Dolayisiyla bu kelimenin bir 6ncekislik altinda zikredilmesi
gerekliligine hikmedilebilir. Ancak bu kelimenin Kur'an’dakullanimlari, sadece bu
iki anlamla sinirli dgildir. Asagidaki tahlillerde de géregemiz gibi yevm kelimesi,
keyfiyet ve kemiyetini ancakahi ilmin ihata ettii ve kapsam bakimindan geei akil
icin mibhem olan bir zamani/stireyaiet edecekekilde de kullaniimgtir. Bu sebeple

Hakka, 69/7.

Seyyid KutubF1 Zilali’l-Kur'an ; ¢. XV, s. 190.

Bakara, 2/184-185, 196, 203; Maide, 5/89; Mu'nminR3/113.

er-Razia.g.e, c. IV, s. 324-327ibn Kuteybea.g.e.,s. 73; Ayetler igin bkz: Bakara, 2/184-185, 196;
Maide, 5/89; Mu’mindn, 23/113;

Al-i imran, 3/155, 166; Enfal, 8/48.

® Kalin, Faiza.g.e.,s. 129-130.

Yavuz, Omer Farukkur'an ve Kiyametistanbul, 1997, s. 75; Ayrica ayetler igin bkz: Baka
2/80,259; Al-iimran, 3/24,41; Meryem, 19/26; Taha, 20/1B4ic, 22/47.
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s6z konusu kelimeyi, mubhem sure anlami ifade ekieiimeler grubunda tahlil
etmekteyiz. Nitekim bu kelimesinin bundan sonrareailkecgimiz anlamlari, bu
mahiyettedir.

c- Mutlak zaman anlami: Kur'an’da defalarca kullanilan yevm kelimesini sad
gundiz veya sadece gece, yahut da her ikisini dpsay@acak bir manaya
hasredilmeyegg ortadadir. Bu kelimenin Kur'an'daki bazi kullanennda kozmik
baglamindan uzak bir anlamgiaigini soyleyebiliriz. Mesela, kiyametle ilgili ayerttke
gecen yevm kelimesi boyledirkKiyamet zamanini ifade eden yevm kelimesinin, ne
guindiiz anlamina, ne de gece-giindiiz anlaminaggelddylemek miimkindifr Clinki
kiyametle birlikte bildgimiz anlamda bir'yevm”i meydana getirecek kozmik diizen
bozulmy olacaktir. Dolayisiyla bu ifadelerde gecen yevniinkeleri, mutlak olarak
zaman anlamindadir. Zaman bakimindan, s6z konusglaan vuku’' buldgu hale
delalet etmekle vuku’ siirelerini ifade edeRilimizde de, o zamanda meydana gelen
olaylarin kotuligline nisbetlékuti bir giinde yaryoruz” denmesi de, ayni anlamdadir.
Bu anlamda yevm kelimesi, vakit kelimesinin muragéyilabilir.

Kuran'da yevm kelimesinin‘kiyamet giini®, “din giini”®, “ayirma gini™,

18 n9 «

“gd¢ gunii, konaklama gund? “fetih guinii”®, “cetin giin”®, “o giin” *°

, “her giin"** vb.
terkiplerle ifade etffi glin, mutlak zaman anlamindadir. Bu kelime birgekde de, iz/
edatina ve kiyameti niteleyen bir isme muzaf oldtglamet manasina kullanilgtir.
Fiile muzaf oldgunda kisa sireli bir zamana, isme ve masdara naldagunda ise
uzun sireli bir zamaryaret etmektedit? Dolayisiyla terkibin ifade efti olayin siiresi

yevm kelimesinin suresini géstermektedir. Nitekigvgn kelimesininas: JS “her gin”

ibrahim, 14/48.

Elmalili,a.g.e, c. V, s. 183.

et-Taberia.g.e..c. XV, s. 407-410.

Bakara, 2/174.

Fatiha, 1/4; Saffat, 37/20; Murselat, 77/14,38.

Saffat, 37/21.

Nahl, 16/80.

Secde, 32/28-29.

Had, 11/77.

Nis4, 4/42; En'am, 6/16; Hac, 22/56.

Rahman, 55/29.

el- Kefevi, Ebu’l-Bek& Eyyub Musa el- HuseyakKulliyat Mu’cem fi'l-Maslahéat,(nsr. Adnan
Dervig-Muhammed el-Misri), Miesseseti'r-Riséle, Beyrg93, s. 981.
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terkibinde ifade etfi anlamin, zamanin en kiicik parcasi olan &mlamina
gelebilecg gibi, s .  “ebedilik gini® terkibindeki anlamin da,
sinirsizlga/sonsuzlga® isaret olmasi, bu kelimenin anlam sinirlarini  géstsim
bakimindan dikkatesayandir. O halde bu veriler gergevesinde, yevmniesinin,
mutlak olarak zaman anlaminda kullangidda ifade etfii sire bakimindan son derece
rélatif oldugu sonucuna ukabiliriz. Nitekim Hz. Nuh’un, ygadigl zamanin degetini
anlatmak icin kullangy “cetin gun” ifadesi ile kiyametten bahsedilirken ifade edilen

nd

“cetin gin”" arasinda bile siire ve mahiyet bakimindan blyiaavardir.

Mufessirler, Rahman Suresinde zikredilepks & s »'ss X “O, her giin yeni bir
istedir’® ifadesindeki yevm kelimesini mutlak zaman glaaninda iki sekilde
aciklamsglardir. Birincisi, mutlak vakit/an anlamind&er an, her saat’ ikincisi ise,
Allah Taala'ya gére zamanin iki giinden ibaret gldwe birisinin dinya birisinin de
ahiret oldgu seklindedir. Yani zaman (dehr) iki gindur: Biri diangunu dgeri ise
ahiret gunadur. Dolayisiyla her birine gore de Alla bir se’ni (isi) vardir. Dunyadaki
isi, emir ve nehiy, ahirettekii de, hesap ve cezadiBu izahi yevm kelimesinin mutlak
zaman anlaminda kullanifglidiger ifadelere de il etmek mumkin gorinmektedir.

Nitekim kiyametten sonrasi iciiebedilik guini™

ifadesinin kullanilmasi bu acgiklamayi
dogrular mahiyettedir.

d- Devir-safha anlaminda: Kuran’da yevm kelimesi, hakiki (giindtiz) anlaminin
kapsami gegletilerek gin anlaminda kullaniimasinin yanindahadaeng bir sire
anlami ifade edeceksekilde de kullaniimaktadir. Kainatin yarafhi anlatan
ayetlerdeki yevm kelimesi bu cercevede ele aliivabil

Bircok ayette yevm kelimesi, goklerin ve yerin yi#lraa devresini anlatmaktadir.
Bunun icin buradaki yevm (eyyam) kelimesini ne gimdne de gece-gundiz (gun)
anlaminda alabiliriz. Bilakis ifade ettistrenin sinirlari tam olarak belirlenemese de,

kozmolojik anlamdaki diunyanin gimetrafinda donmesiyle gaudan bir alakasinin

! ez-Zeccac, Ebishak,Meani’l-Kur'an ve/rabuhu, (nsr. Abdulcelil AbduhSelebi), Beyrut, 1988, c.
I, s. 263; Elmalila.g.e.c. VII, s. 377.

Kaf, 50/34.

et-Taberia.g.e..c. XXII, s. 366;ibn Kesir,a.g.e, c. VII, s. 406-407.

Muddessir, 74/9.

Rahman, 55/29.

Elmalili,a.g.e, c. VII, s. 377.

Kaf, 50/34.

Yunus, 10/3; HOd, 11/7; Furkan, 25/59; Secde4 3RAf, 50/38; Hadid, 57/4; Fussilet, 41/9.
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olmadg! ortadadir. Zira Allah katinda itibari olan yevrelikmesinin bu ayetteki ifade
ettigi anlam, esasen, bilgimiz giin anlamindan cok oOte bir slire veya olguyaeit
etmekteditt Cunku goklerin ve vyerin yaratiimasindan 6nce bugilgiladgimiz
bicimiyle bir “giin” den bahsetmek mumkun gilelir. Ozellikle kainatin yaratigini
anlatan ayetlerdeki yevm kelimesinin mutlak zamaaminda anlglmasi da pek
isabetli gorilmemektedir. O halde yevm kelimesi lkbyetlerde hangi anlama
gelmektedir? Bu hususta muhtelif izahlar gérmekteyi

Bazi tefsirciler bu terkiplerdekigiin” (yevm) kelimesini, bilinen gtnler diye
kabul etmjlerdir? Gercekte lugat bakimindafiyevm” denilince 6nce gunim
yerylzine dgmasiyla batn arasindaki zaman muddeti demek olan gin mandsi ak
gelir. Fakat heniliz yer ve gige bulunmadgl yaratma sirasinda bu anlamda bir gin
tasavvur olunamayagaaciktir. Kur'an'in bircok ayetindéyevm”, “vakit” 3> manasina
geldiginden burada déagun” dn, “vakit” manasiyla tefsir edilmesi gerekir. Bu vaktin
Olciistnun ise bilinen gungieveya ondan kisa veya uzun olmasi mamkundur.kiite
Kuran'’da yevm kelimesi, zamanin en kicuk parcdsnaan icin kullanildi gibi,
kozmolojik 6lcekte bin yila, hatta elli bin yila nle olacak sureleri ifade etmek icin de
kullaniimigtir, o33 Uk das Gl S5 oK 2's & “Sizin saydginiz (yillar)’dan bin il
kadar siiren bir giindé” ayetinde, bizim saygimiz giinlerle bin sene; gir oK &5
4 Qall (i 55158 “Miiktart elli bin yil stiren bir giinde® ayetinde ise, elli bin sene
miktari ile agiklanmytir ki, bunlar da“ahiret giinleri” ® adiyla bilinir. Buna goretalti
gunde” demek, miktari binlerce seneye varan ve devir Iglajen “alti vakitte”
demektir.

Esasen bu terkipten maksadin, bunlarin uzama mit&gil, bu miktarin ezele ve
hakimiyetin (istivanin) mutlak@i ve ebediliine nispetinin belirtiimesidif.Dolayisiyla
gOklerin ve yerin yaratginda zikredilerf‘alt giin” ifadesinin, yaratilanlarin her birini
bir Olcu ile takdir ve bir zamana tahsis ederekdm@pezel ve ebede gore ancak alti giin

Seyyid Kutuba.g.e.,c. VI, s. 94.

Bilmen, Omer NasuhKur'an-i Kerim'in Tiirkge Meal-i Alisi ve TefsirBilmen Yay.,istanbul,1990,
c. 2, s.1029-1030.

Enfal, 8/16.

Secde, 32/5.

Meéric, 70/4.

Elmalli,a.g.e, c. IV, s. 48-50.

Elmalli,a.g.e, c. IV, s. 49-51.
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sayllacak kadar sinirli vieildigimiz alti giine git bir sirede meydana gefgtie isaret
oldugunu soylemek de mimkin goérinmektedir. Bunun yaningarada “gin”
kelimesini, “an, devir, ¢c& ve muddet® anlaminda almak da mumkindiir. gBi
taraftan yine bu tarz terkiplerdeKalti gin” “dort gin” ve “iki giin” gibi ifadelerin,
yaratma suresine @i de, yaratilanin icinde bulungu hal, mertebe vesamaya garet
oldugu da yapilan yorumlar arasindadir. Giine yerin “iki ginde” yaratiimasi,
yerkidrenin, yili ikiye bdlen gin dénimine sebeakasekilde yaratilmasini; ondaki
riziklarin dért giinde belli olmasi ise, muhtelifttihevsimin varlgini gostermektedit.
Netice olarak bu alti glinin mahiyetinin tayini vgkdamasi hususlar Allah’in
ilmine birakilmasi gereken migabih bir anlam olmakla berab&hundan kesin olarak
alemin ezeli ve ebedi olmayip bir defada ve basigdkilde de yaratiimagi sonucuna
varmaktayiz. Cunkdizaman” kavraminin, zamansiz, sonsuz ve sinirsiz olanhAl&a
Yaratici-yaratilan ilkisi disinda hicbir alakasi yoktur. Dolayisiyla yalnizca
yaratiimslar bgslaminda bir gercekdi bulunan bir gun, bir asir ve bin yil gibi zaman
dilimlerini anlatan ifadeler, Allah i¢in aynidir.,@amandan ve mekandan minezzehtir.
Yevm kelimesinin bu tarz kullanimlarina, gatamizin Gg¢tncl bolimundeki
“zamanin goreceli olgu” baligl altinda tekrar dgénilecegi icin, burada daha fazla
uzatmanin uygun olmayagadisinilmektedir. Dahasi, s6z konusu bélimde, yevm
kelimesinin bu ve benzeri kullanimlarina, modertinbn verilerinden de istifade
ederek yeni acilimlar getirilecek ve ilgili ayetteisaret ettgi farkli olgulara da dikkat

cekilecektir.

2- 'Asr/ yas

Bu kelime sozlikte turevleriyle birlikteidehr, hin, gece, gundiz, gun, ikindi
vakti, sabah, aiam, gindizin zevalden 6nce ve sonraki iki tarafi,séyin hususi
vakti, zaman, insan 6mru, tecriibe ve insan fiilergeren zaman, insan toplumugjibi

oldukca geni bir anlam yelpazesine sahip olan gtak bir isimdir® Masdar olarak

er-Razi, Fahruddim.g.e, c. X, s. 399; Elmalilia.g.e, c. IV, s. 49-51.

Esed, Muhammed.g.e, s. 282-283; el-Mevduda.g.e, c. I, s. 42.

Elmalili,a.g.e, c. VI, s. 546-547.

Elmalli,a.g.e, c. IV, s. 49-51.

Esed, Muhammed.g.e, s. 1186-1187.

ibn Manzira.g.e., “ASR”md.; elisfahania.g.e., “ASR”md.; el-Kurtbi, Ebu Abdillah
Muhammedbn Ahmedel-Cami’ li Ankami'l-Kur'an, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye; Beyrut, 1988, c.
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kullanildiginda “hapsetmek, sikip suyunu c¢ikarmakhlamlarina da gelir. Kelimenin
“asreyn” /i == seklinde ikil kullanimiyla sabah ve ikindi namazl&astedilmektedir.
Bazi sairler, kelimenin miifredini hem gece hem de giinkéziliginda kullanmgtir.*
Bir seyin O0zel vaktine, aynin t¢ harekesi ‘ibesr, 1sr, usr” veya “usur” denildigi de
gorulmektedir. Ayrica'asr’ , mutlak zaman ve o6zellikle icinde bulunulan zanvan
“karn” (yani seksen veya yiiz senelik bir zaman) manalarkullaniimstir.? islam
edebiyatindaki (literatiirindeki) kullanimiyla asliknesi,"Hz. Peygamberin ¢c&, ahir
zaman, mutlak zaman, yiz senelik zaman, insan @mrsion anlari, tdvbe zamani ve
sene” gibi manalara gelmektedirSiiphesiz asr kelimesinin ve tiirevlerinin kullanimini
sadece bu anlamlarla sinirlamak da mumkugldie Bu durumda, asr kelimesinin,
muhtelif manalara gelen rgtigrek lafiz oldgunu sdylemek daha @nu olur.

Asr kelimesi Kur'an'da be yerde kullanilms* ve hemen her birinde de farkli
anlamlar kastedilngtir. Bunlardan, anlami hususunda farkh gdet bulunan ve buyuk
Olcide zaman anlami verilen sadece bir kullanindivaBu da, Asr Suresi’'ndeki,
sureye de ismini veren kelimedir. Mufessirleringgpburadaki Asr kelimesine, her ne
kadar birbirinden farkli anlamlar ifade etse degedibitin anlamlarini katici bir
olguyu ifade eden dehr ( mutlak zaman) manasi w&rdir. Clinkld burada mutlak
olarak zamana yemin edilgtir.° Dolayisiyla asra yemin edilmesini de, Allah
Taala’nin dikkatleri zamana yoneltmesi ve keyin zaman icerisinde meydana gelmesi
sebebiyle onda bulunan heeye yemin etmesiseklinde yorumlamglardir® Asr
Suresi'ndeki Uizerine yemin edilefasr” in, “ikindi vakti, zaman, asr-1 saadet¥b.’

anlamlara gelgii de sdylenmtir.

XX, s. 122; el-Beydavi, el- Kadi Nasiruddinvaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'viiMisir; ts., c. Il, s.
617; et-Taberia.g.e..c. XXIV, s. 589; Unal, Ali,Kur'an’da Temel Kavramlgristanbul, 1990, s.
218.

el-Isfahania.g.e., “ASR"md..

Elmalli,a.g.e..c. IX, s. 423.

et-Tabatabai, Muhammed HiiseyghMizan fi Tefsiri'l-Kur'an,Miiessesetii’n-Ngi'l- islami, Kum,
1417, c. XX, s. 355-35dhn Kesir,a.g.e.c. VIII, s. 480; el-Baydavia.g.e.c. I, s. 617; el-Kurtdbf,
a.g.e..c. XX, s. 122; Binti¥-Sati, Aise Abdurrahmanet-Tefsiru’l-Beyani Iil-Kur'ani’l-Kerim
Daru’l-Mearif, Misir, 1966, c. Il, s. 77-81; ElmhJia.g.e, c. IX, s. 423-424.

Bakara, 2/266; Yusuf, 12/36,39; Nebe, 78/14; A8B/1.

el-Mevdudia.g.e, c. VII, s. 224-225.

Elmalili,a.g.e, c. IX, s. 423; et-Tabera.g.e.,.c. XXIV, s. 589.

ibn Arabi, Muhammed b. AbdullaAhkamu’l-Kur'an Beyrut, 1988, c. IV, s. 477; Burseigmail
Hakki, Ruhu’l-Beyanistanbul, ts., c. X, s. 505-506; el-MgtaAhmed MustafaT efsiru’l-Meragi,
Beyrut, ts., c. XXX, s. 234.
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Asr kelimesinin ifade et zaman anlami, Olculebilir ve birbirini izleyen
devrelerden olgan zamani gostermektedir. Dolayisiyla bu kelimegegéli bir yapida
olup zamanin akip gigini, yeniden, bir daha yakalanamayacaksohu ve haliyle
koklu bir desisimi ifade etmektedit. “Asr” a yemin edilmesinin hikmeti de bu olsa
gerektir.“Asr” kelimesi, ifade etii anlam bakimindafidehr” ile ne kadar 6zdeise,
ezel ve ebed ile de o kadar tezagkileetmektedir. Bu durum;asr’ in -nisbeten-

anlamdalarindan olarfdehr” kelimesinin tahliliyle daha da aslér olacaktir.

3- Dehr/ 2

Asr kelimesinin ifade eti manay! da kgatici bir stire anlami ¢gyan “dehr”
kelimesi, sozlikte;zaman, uzun sire, g devir, dinyanin ilk var ojwndan sonuna
kadar gececek miiddet, bin yillik sifejibi anlamlara gelmekteditfade ettgi anlam
itibariyle mubhem bir kelimedir. Masdar olarak larildginda“kahretmek, yenmek ve
istila etmek”anlamlarina gelen dehr kelimesi, isim olarak k&enatin baindan sonuna
kadar devam eden butun sureyi ifade eder. Araplakimsenin 6mrind anlatirken de
uzun zaman anlamindfalan adamin dehri” ifadesini kullanirlar.islam 6ncesi Arap
toplumunda cokga kullanilan bu kelime buylk olgitém zaman” anlaminda
kullaniimistir.®

Zaman, gecmsj simdi ve gelecek kisimlarina ayrihiCuz’lerinin toplamina da
parcalarina da zaman denilir. Mesela; bir saatgbir, bir ay gibi mtddetlere zaman
dendgi halde, dehr denmez. Dehr ise, kainatistddra sona kadar bir uzamasinin ifadesi
demek oldgundan zaman, dehrin derecelerinden (makamlarinolanyk diginalur?
Bu itibarla dehr, gingn ve yildizlarin hareketine veya gece ve gundugégip
gitmesine bali degildir, aksine gecenin ve gunduzin glmu dehr’'e bghdir. Tabiri
caizse dehr, dfin, yerin ve arasindaki hegeyin rahmidir. Dolayisiyla kainatin
yaratilsindan kiyamete kadar devam eden sure icin isimakl&ullanilan“dehr” in
ifade etgi slrede kopukluk s6z konusugldir. Nitekim Arap siirlerinde de bu anlam

on plandadir:

1
2
3

Esed, Muhammed.g.e.,s. 1304; Kalin, Faia.g.e.,s. 155.

ibn Manzira.g.e., “DHR” md.; el-Isfahania.g.e.,"DHR” md..

ibn Manzira.g.e., “DHR” md.; el-Isfahania.g.e.,"DHR” md.;ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya er-
Razi,Mu’cemu Mekayisi'l-Lga, Misir 1969, “DHR” md.jizutsu,a.g.e.,s. 156-160.

4 Elmalili,a.g.e, c. VII, s. 91-92; Miras, KamilSahih-i Buhari Tecrid-i Sarih TercemeSazhi, DiB
Yay., Ankara, 1983, c. XI, s. 180.
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2y pall ¥y A Le (O Lee s 20 Al Lide 0

“Dehr surekli gece ve gundiuzi tzerimize salar, stabiz yok olur gideriz fakat
dehr devam eder.”Sair bu beytinde dehrin yipratigilna vurgu yaparak, dehr icinde
olanin, yok olup yenilenmesinegraen dehrin devam etmesirgaret etmektedir. Dehr
kelimesi Kur'an'da da iki yerde bu manada kullangnm: & s W3 Gla ) s L 118
A ) RE L WS, “Dediler ki Hayat ancak bu diinyada yadigimizdir. Oliiriiz ve
yasariz. Bizi ancak dehr (zaman) helak edef...Bu ayetteki dehr kelimesi, zamanin
gecmesi ve uzun zaman diye tefsir edilini® Musriklerin distince diinyalarini ve hayat
anlayslarini anlatan bu ayet, onlarifidehr” e yukledikleri anlami yansitmasi
bakimindan da son derece dikkat ¢ekicidir. Cahitlgerinde, butiin hadiseler, 6zellikle
musibetler, gece ve gunduzden ibaret olan dehkenidildginden bir kisim insanlar
(dehriyyarf), dehre soverdi.Dolayisiyla bu sévme, hadiselerin asil faili olatiah'a
ract oluyordu. Bunun icin‘dehre sévmeyin, ciinkii dehr ancak Allahfigeklindeki
Hz. Peygamber'in ifadesi ve.dehr Ben'im. Her emir benim elimdedif"seklindeki

"8 anlatmaktadir.

Kudsi hadis,‘dehri ve onda olan hegeyi yaratanin Allah oldgunu
Su ayette de‘dehr” in, mutlak olarak zaman anlaminda kullargldaciktir: e S Ua
8% G o8 A A3 (4 Gaa gLl “Gergekten insan tizerine dehirden dyle bir middet
geldi ki 0 zaman o, anilmaya g bir sey deildi.” ® Nitekim miifessirler, bu ayetteki
dehr kelimesine“uzun zaman/siire”veya “biitiin zaman (zaman-1 kullf® anlami

vermislerdir.

et-Tai, Hatimibn Abdullah,Divan, (nsr. Abbasibrahim), Daru’l-Fikri'l-Arabi, Beyrut, 1995, s. 22.

Casiye, 45/24.

et-Taberfa.g.e.,c. XXIl, s. 77-80; Elmaliha.g.e, c. VII, s. 91-92;

ibn Manzira.g.e., “DHR” md.; Dehriyy(in kelimesi, dehrin ifade gitzamanin kadim oldiunu

iddia edip kainattaki heeyin olu; ve bozulgunu dehre nisbet eden ve ahiret hayatini inkar eden

mulhidleri ifade etmektedir.

ibn Manzira.g.e., “DHR” md..

® Buhari, Tefsiru Siire 45/1; Tevhid; 35; Edeb, 1iislim, Elfaz, 4; Muvatta', Kelam, 3 Eb( David,
Edeb,169.

" Buhari, Tefsiru Siire 45/1; Tevhid; 35; Edeb, 1@iislim, Elfaz, 4; Muvatta', Kelam, 3 Ebd David,
Edeb,169.

8 Davudglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi §erhi, istanbul 1978, c. IX, s. 706-7eliser,
Bilal, Kur'an-1 Kerim'de Zaman Kavram(Basiimamy Yiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitist, Kayseri 1996, s. 43.

° insan, 76/1.

1 ibn Asar, Muhammed et-Tahiffefsiru't-Tahrir ve't-TenvirTunus, ts., c. XXIX, s. 372.
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Esasen dehr kelimesine, ebediyet ve sinirsizliknalalri verilmesi, kelimenin
aslindan olmayip Hadis-Seriflerde ve Kudsi hadislerdédehrin Allah oldysu”
hususunun vurgulanmasindan kaynaklanmaktadir. Chakiinsanlarin dehre sévmesi,
kainatta oly ve bozulgun kayngmnin dehr (felek) oldgu inancina dayanmaktaydi.
Yani musibet ve felaketleri dehr yargtticin ona sdvmekteydiler. Dehr’den kasitlari da
“zaman-1 kull’dir. Oysa hegeyi yaratan Allah’tir. Dolayisiyla bu durumda Allah
sévmis olmaktadirlar ki bu da, Allah’in gazabini celbefleBinaenaleyh mezkdr
hadislerde gecetdehr Allah’tir” ifadesi, goklerin, yerin ve ikisi arasindaki heyin
failinin Allah oldugu anlamina gelmektedir. Yoksa Allah bizzat dehgilda. iste,
Allah ezeli ve ebedi old@w i¢in ona isnad edilen dehre de, ebedi ve sineaman
anlami verilmg olmasi bu yizdendir. Bu meyanda, s6z konusu headish yola ¢ikarak
“dehr” in Allah’in ismi oldusunu aciklayanlarin bu gésii de pek kabul gérmestir.®
Kaldi ki, yukarida zikredilen kudsi hadistekputin isler benim elimdedir”ifadesi,
“dehr Allah’tir” ifadesini yeterince tefsir etmektedir.

4- Hukub/ds

Hukub kelimesi, sozliuktedehr” anlaminda zamana isim olarak kullaniimaktadir.
Cogulu hikabfes veya ahkabiles) seklinde gelir. Araplarin seksen yillik bir zaman
dilimini anlatmak icin kullandiklari bu kelime (fbk), esasen mibhem olan uzun
middet anlamina gelmekteditHukub kelimesinin‘ardi ardina olma” anlamini da
icerdigi icin pes pese gelen seneleri kapsayaeksen kisur yil ifade edecekekilde
kullanimi yaygindir’,

Kur'an'da iki yerde gecen bu kelime, birinde tekdigerinde ise ¢gul olarak
kullaniimigtir, G (ol s Giadl inie alil S 700 U ol se JB 35 “Bir vakit Musa
genc¢ adamina degti ki: /ki denizin birlgtigi yere ulgincaya kadar gidegem, yahut
senelerce gidegém.”® Bu ayetteki‘hukub” kelimesine, genel anlamindan farkli olarak

! Kalin, Faiza.g.e, s. 202-203.

2 Buhari, Tefsiru Siire 45/1; Tevhid; 35; Edeb, 1@iislim, Elfaz, 4; Muvatta', Kelam, 3; Eb( David,
Edeb,169.

® ibn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 15lzutsu,a.g.e. s. 156-160; ; Miras, KamilSahih-i Buhari Tecrid-i

Sarih Terceme vgerhi, DIB Yay., Ankara, 1983, c. XI, s. 180.

el-Isfahania.g.e.*HKB” md.;ibn Manzira.g.e., “HKB” md..

> Elmalili,a.g.e..c. VIII, s. 498-499jbn Manzira.g.e., “HKB” md..

® Kehf, 18/60.
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seksen yildan az bir middet anlami da vesilimt Diger ayette isebiial g (il
“Orada caglarca kalacaklardir” seklindeki ifade ile cehennem hayatinin siresgaeet
edilmektedir. Bu ayette hukub kelimesiggdu ile kullaniimstir.

Cehennem hayatinin ebedilitartismalarina da konu olan bu kelime, ister
mibhem bir muddet, ister seksen yillik bir zamdmdianlamina hamledilsin, her iki
durumda da cehennemin ebedi olup olmamasi hususamldave kesin bir dayanak
olmadgl ortadadir. Nitekim ahiret hayatinin bir ginidniinga hayatindaki bin sene
olduguna daha 6nce gmmistik. Dolayisiyla bu ayette seksen yil olarak aréa bile
hukub kelimesi, her biri bin sene demek olan algigtleriyle, senesi t¢ yuz altgrgin
olmak Uizere diinya giinleriyle yirmi dokuz bin semeldr bir devir demek oldrKaldi
ki, hukub kelimesi burada gal kullaniimtir. Tekil bir kelime olan‘hukub” un, sonu
olan bir sureyi ifade etmesindenge olan“ahkab” in da, sonlu bir zaman! ifade @tti
sonucu c¢ikarilamaz. Cunki az bir muddetin de ardina gelmesi halinde sonsuza
kadar gidebilmesi mumkundur. Tipki sayilarda @ldgibi sona erdirilip erdiriimemesi
musavidir. Bu durumdéahkab”, devirlerce, sonsuza kadar demek Slliger taraftan
bircok mufessir,“hukub” kelimesinin, bitiin zamanlari icine alé&ehr” manasinda
oldugunu da soylenstir.*

Cehennem’in ebedi olmagini ve nihayet bulagani savunan bazi alimlerin delil
olarak 6ne surdiu bu kelime, cafmamizin tclincu bolimde yer ald@ehennem’in

ve azabinin ebed#li’ konusunda tekrar g@erlendirilecektir.

5- Hin/ge>
Hin kelimesi turevleriyle birlikte,’zamandan bir vakit, uzun zaman, mibhem

vakit"®

gibi anlamlarda kullaniimaktadir. Genelde zamanfi zdarak kullanilan‘hin” ,
bir seyin elde edilmesi ve meydana gelmesi vakti demlek onanaca mubhem bir
lafizdir. Ancak, terkiple kullanilggnda hususilik kazanabilmektedir. Zamanin tamami

icin de kullanilan bu kelime, anlam cercevesi itiga “dehr” kelimesiyle ilgki

ibn Manzira.g.e., “HKB” md..

2 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmetledariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vilstanbul, 1984, c. IV, s. 326;
Alusi, Ruhu’l-Meénifi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'i'l-Mesamilisir, 1301, c. XXX, s. 15;
Elmalli,a.g.e.,c. VIII, s. 498-499.

el-Mahalli- es-Suydti.g.e.,s. 545.

4 et-Taberia.g.e..c. XXIV, s. 159; EImalilia.g.e, c. VIII, s. 498-499.

ibn Manzira.g.e., “HYN” md..
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icindedir! Diger taraftari'bir sene” ve daha fazla siire icin de kullanilan bu kelimeyi,

“kirk sene, dokuz sene, yedi veya alti sene, bja\iki ay"

gibi surelere tahsis ile
kullanan mufessirler de olngtur.

Bu kelime, Kur'an'da yaklgk otuz dort yerde gecmektedir. Bircok mufessin hi
kelimesinin zaman zarfi olguna ve onun yerine zaman anlamgiyan “yevm, saat,
iz&” ve “lemma” gibi edatlarin kullanilabileggne hilkmetmitir.®> Bu kelimenin de,
Kuran'daki kullanimlarinda ifade effi zamanin siresi, genellikle muibhemdir.
Ozellikle vakit anlami ifade edilen yerlerde boyitet

Hin kelimesi bazi kullanimlarinda da mubhemlikerdber uzun zaman anlami
ifade etmektedir»Y s fua ol e Sl Us “Gergekten insan (izerine zamandan 6yle
bir miiddet geldi ki...? ifadesindeki hin kelimesi miibhem bir devir ve uzin siire
anlaminda aciklanmgtir.® Nitekim Araplarin, “seni uzun zamandir gérmiyorum”
cimlesini ifade ederken hin kelimesinix (minz) edatiyla kullanmalari da, hin
kelimesinin, uzun zaman anlamina ggidi gostermektedif. Yukaridaki ayetten de
anlsildigl gibi, bu kelimenin ifade efti zaman, kozmolojik bir 6lcimle kayith
olmamakla birlikte, kozmolojik 6lceklerlerle olcildiir bir mahiyet arz etmektedir.

Netice olarak hin kelimesi, ister kisa, ister uzlsun, sire anlami ganaktadir.
ifade ettgi zaman anlami, biyik Olciide, yevm, asr ve dehimiedéri gibi sure
bakimindan kapalilik arz etmektediste, mibhem bir zamanaaret eden ve genel
olarak sire anlami ¢gyan bu kelimelerin, dinyada, kozmolojik bir gergekve
gecerliligi bulunan zamani ifade ettikleri halde, uhrevi btgunin tam olarak
bilinmezligi ile miutesabihattan sayilgani gérmekteyiz.

el-Isfahania.g.e.,"HYN” md.;ibn Manzira.g.e., “HYN” md..

2 ibn Arabf, Muhammed b. AbdullaAhkamu’l-Kur'an Beyrut, 1988, c. lII, s. 91bn Manzira.g.e.,
“HYN” md..

® el-Ferahidt, Eb( Abdurrahman el-Halil b. AhmEiabu’l-Ayn, (nsr. Mehdi el-MahzOmiibrahim

es-Semerral, Beyrut, 1988, c. II, s. 3ih Manzira.g.e., “HYN” md..

Bakara, 2/36,174prahim, 14/25; Yasin, 36/44.

insan, 76/1.

er-Razi, Fahruddina.g.e.,c. XXIl, s. 322.

ez-Zeccaca.g.e, c. I, s. 116.
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- KUR'AN'DA SUREKL iLiK ve SURESZLIK ANLAMI IFADE EDEN
KEL IMELER

Kabul edilen gorge gore zaman, iki hareket arasindaki suredir vetlba an’larin
siralangiyla gerceklemektedir. Dolayisiyla, hareket ve maddenin nesa&) an’lardan
mitesekkil olan zamanla ortaya ¢ikmaktadir. Zaman haeekkgil, hareket zamana
ihtiya¢c duyar. Cunki hareket bir cismin surekli lainlar serisi igcinde surekli bir
noktalar serisinde bulunmasiyla gercgkleYani cisimler dursa bile zaman akmaya
devam eder, hareket de durgunluk da zaman icindealsn seylerdir. Zamanin
olmadgl yerde, nesnellik de yoktur. Bu nedenle zaman iciskesinlikle belirleyici
faktoridir iste bu énermeler cercevesinde, yukaridaki siire antaki kelimelerin
tahlillerine baktgimizda o kelimelerin, an’lardan migekkil olan zamanin bir pargasina
veya tamamina isim olarak kullanggni géruyoruz.

Kur'an'da, varlik bg&laminda zikredilen bir kisim kelimeler de var kuynarla
dogrudan zaman kastedilmemektedir. Bunlardan bazziamanla ilgkili, bazilarn ise,
zaman oOtesi bir mahiyet arz etmektedir. Zamanlgkilili olanlar, zamana isim
olmamakla birlikte, ifade ettikleri anlamin gergesikhesi, zamanin akip gitmesinegha
olan kelimelerdir. Zaman 6tesi anlam ifade ederdey ne zamanin ismidir ne de ifade
ettikleri anlamin gercekienesi zamana kgadir. Bir baska ifadeyle, bu kelimelerden bir
kismi, zamanla i§kili olarak sureklilik ve kesintisizlik anlami ifadederken bazilar da,
zamandan kaAmsiz olarak suresizlik veya tabiri caizse zamdrsianlami ifade
etmektedir. Bu yapisal ayrimin yaninda bir de, llinkelerin tamami, fizik alemde
zamana bz olarak sureklilik anlami ifade egfi gibi, zaman o6tesi (metafizik) bir
durumda ise, suresizlik anlaminda kullanilabilmdkte Bu itibarla s6z konusu
kelimelerin, zaman/sire ile gkileri agisindan da bir tasnife tabi tutulma imkani
olmasina rgmen; bu ayrim icin kesin bir ¢izgi cizmek muimkinmaldgindan,
sureklilik ve suresizlik ifade eden kelimeleri, te&lik altinda ele almanin daha uygun

icerisinde taidiklari anlamin, boyle kesin ifadelerle sinirlamldmayacg! ortadadir.

! Bal, Cetin, Zaman Nedir?” http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNER.HTM
Denizli, 2002, (15 Nisan 2007n SinaFizik, s. 205-213;
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Dolayisiyla burada, s6z konusu kelimelerin esaszaé manalarina dikkat cekilerek
kullanildiklari b&lamdan kaynaklanan bu anlam farldrizasina dasaret edilecektir.

Buradasu hususa da dikkat cekmekte fayda muilahaza ediedektHerseyden
once bu kelimelerin metafizik aleme dair ifade getgercekler, insangu icin gaybi
nitelik tastyan gerceklerdir. Dolayisiyla muhatakahadet aleminin arizi unsurlariyla
miicehhez bir ber olanilahi bir hitabin ankalmasi, ancak erin algl ve kabiliyet
dizeyine indirgenmesi ile mumkinddr. Nitekim Kur@a gayb alemi (ulGhiyet,
ahiret) ile ilgili hususlar, berin idrak kabiliyeti cercevesinde olan kelimeleifade
edilmistir.> Bu da, gayb alemini tavsif eden ifadelerdeki esgamin sinirlandiriimasini
gerektirir. Esasen, gerek slre, gerekse surekldilstresizlik ifade eden kelimelerden
her birinin uhrevi boyutta zamandan soyut olabged® g6z ardi edilmemelidir. Hi¢
sUphesiz bunlarin, insaglunun algiladg sinirl anlamin 6tesinde, uhrevi alanda, farkl
bir gerceklge isaret ediyor olmalari da mumkundur.

Bu kelimeleri, sureklilikten suresige dagru bir anlam silsilesi okiuracak

sekildesdyle siralamak mumkandar:

A- Daim/ail

Ism-i fail kalibindaki bu kelime kok anlam itibamylsozliikte,*sabit, sakin ve
strekli olmak, devam etmek ve hieyin Uzerine zamanin uzayip gitmésiibi
anlamlara gelmektedir. Arab dilindew s> (dame’l-méu) ifadesilll oS (sekene’l-
mau) anlaminda kullaniimaktadifYine ayni kokten tiireyehsll (ed-dimetil) ifadesi,
simsek ve gok guriltisi olmaksizin sakin kikilde “giin boyu ya&an yazmur”/ s
LUl 53 (matarun tedimu eyyamen) anlaminda kullaniimakt@blayisiyla durgunluk
ve devamlilik anlami ifade etmektediHz. Peygamberin, durgun suya bevl edilmesini

yasakladil hadisindeki‘durgun/sakin su”anlami yine bu kelime ile ifade edilgtir.”

Demirci, Muhsina.g.e.,s. 21-26; Hamidullah, Muhammeidur'an-i1 Kerim Tarihi, (trc. Salih Ti),
IFAV Yay., Istanbul, 2000, s. 11-15; Taylan, Nedglam Dijiincesinde Din FelsefelgiiFAV
Yay.,Istanbul, 1997, s. 105,206-210.

ibn Manzira.g.e., “DVM” md.; el-Isfahania.g.e., “DVM” md..

ibn Manzira.g.e., “DVM” md..

ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya er-Raliy’'cemu Mekayisi'l-Lga, “DVM” md.; el-Isfahania.g.e.,
“DVM” md.;ibn Manzira.g.e., “DVM” md.; ez-Zemaderi, Esasi’l-Belga, “DVM” md..

> Buharf, Vud( 68; Miislim, Taharet 95, (282); Eb@viDd, Taharet 36, (69, 70); Tirmizi, Taharet 51,
(68); Nesai, Taharet 46, (1, 49), Gusl 1, (1, 18);Faris, Ahmed b. Zekeriya er-Ra¥f,’cemu
Mekayisi'l-Lga, a.g.e.,"DVM” md..
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Bu kelimenin, Kuran’daki kullanimlarina bakiginda, s6zlik anlamlarini intiva
etmekle birlikte sureklilik anlaminin 6n plana ¢g gérmekteyiz- Cennet'i tasvir
eden ayettekju ifadede, s6z konusu kelimenin devamlilik anldade ettgi son derece
aciktir: Wl s 232 IS “Yiyecekleri de, gdlgesi de siireklidif”

Esasen bu kelime, yukarida da zikredildyibi, s6zlik anlami itibariyle sabitlik,
sakinlik ve sureklilik ifade eder. Ahiretle ilgikullanimlarina ebedilik anlami verilgi
olmasi kelimenin asli anlami gi&dir. Bilakis kelime bu anlami, Kuran’in ortaya
koydugu ahiret inanci blaminda kazanngtir. Clnki ahiret hayatinin ebediliKur'an
ve Hz. Peygamberin sunneti ile sabittir. Dolaylaiypu anlam, ahiret hayatinin
ebedilgine delalet eden ger ayetlerden ve ayetlerin tefsiri sadedindeki sladien
hareketle kelimeye yiklengizafi anlamdir. Neticede, ahiret hayatinin songiurtun,
o hayatta meydana gelecek suregiili de “sonsuzluk” olarak anlailmasina sebep

oldugunu soyleyebiliriz.

B- Huld/ya

Sureklilik anlamina gelen ve ebedilik hususuyladdgrudan ilgili olan en 6nemli
kelimelerden birisi de'huld” kelimesidir. Bu kelime sodzluktésabit olmak, surekli
kalmak® itimat etmek, yonelmek, bir yerden cikmaksiziramévkalmak, birseyin,
bozulmaya aitseylerden uzak olup ilk hali Gzere kalmasi, &ain sureklilgi ve bir
yerde kalsinin uzamasi* gibi anlamlara gelmektedir. Bu itibartuld” kelimesi,
“uzun zaman ve surekliliR’anlaminda isim olarak da kullanilir.

Degismenin uzun zaman sonra gercgkiesini de, Araplar yine bu kelimeyle
ifade etmglerdir. Bunun icin, (fiziki olarak) gec yknan ve ilk hali Gzere sabit kalan
kisiye mecazemaculun muhalleduhiss J>; demilerdir®

Huld kelimesi Kuran-i Kerim’'de turevleriyle birlie seksen yedi yerde
gecmektedir. Bunlardan dordu fiil, yedisi masdéarsiimef'dl, digerleri ise ekseriyeti

cogul olmak tzere fail kalibinda kullaniimaktadir. @drmufred, ikisi tensiye, gerleri

Al-i imran, 3/75; Maide, 5/117.

Ra'd, 13/35.

ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya er-Ra¥i,’cemu Mekayisi'l-Lga, a.g.e., “HLD” md..

ibn Manzira.g.e., “HLD” md.; ez-Zemageri,a.g.e,"HLD” md.; el-Isfahania.g.e., “HLD” md.;
ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya er-Ra¥i,’cemu Mekayisi'l-Lga, a.g.e., “HLD” md..

Topalglu, Bekir,“Huld”, DIA, c. XVIII, s. 324.

ez-Zemakeri,a.g.e.,"HLD” md.; el-Isfahania.g.e., “HLD” md..
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ise cemi kalibinda kullanilags/halidin  (uzun zaman veya ebediyen kalan) kelimesi
otuz yedi ayette cennet ehli, kirk sekiz ayetteeoslem ehli, iki ayette de diinyada ve
mutlak manada ebediyeti ifade etmek icin kullangtm! Fiil olarak kullanildg
ayetlerde“diinyada uzun sire kalagani sanmak”ve “ahiret azabina devamli maruz
kalmak” gibi anlamlara gelmektedirMesela diinya sevgisiyle mal, servet biriktirenleri

2

kotileyensu ayetteki szl Al &f L “Malinin, kendisini ebedi yaatacazini sanir™
huld kelimesinden tureyen fiil, strekli kalmak anladadir.

Huld kelimesi masdar olarak sadece Enbiya Suresipgeall el o &) Glaa Ly
OsARN g &l “(Ey Muhammed!) Senden 6nce de higbir insani dliavaimadik, sen
Olursun de onlar 6lumstuz mu kaliffadesiyle “6lumsuzlik/ebediyetanlaminda tek
basina kullaniimstir. Yine ayni anlamda ger yerlerde ise, Cehennem azabi igihe
Jil/ebedi azaf,ahiret hayati icin: st 2syebedilik giinif, Cennet icigall ",¥ebediyet
yurdu® JA) i%/ebedilik bahcesi,Hz. Adem ve Havva'ya yasaklanapag icins s
J1Y/6limstizlik gaci® vb. sekillerde terkip halinde kullanilngar. iki ayette ise Cennet
halkina hizmet edecek olan genc¢ erkekler, ism-i'whdfalibinda “muhalled” /s
sifatiyla anilmygtir.’

Muminlerin cennette, kafirlerin ise cehennemde reelak/nasil kalacaklarini
aciklayan ve cennet-cehennem tasvir edilirken cokgianilan bu kelime, buyuk
Olcide sozlukteki sureklilik/devamlilik anlamiylaulkaniimis olmasina rgmen hep
ebedilik/sonsuzluk olarak aciklanghr. Mesela hem cennet hem de cehennem ehli igin
kullanilansu ifadedeki anlam béyledifs! i culs “orada ebedi kalacaklar.*® Bu ve
benzeri ayetlerde zikredilethuld” kelimesinin taidigi ilk anlam, “gikmaksizin ve
bozulmaya gramaksizin ilk hali tizere orada kalici olmakieklindedir. Ancak, bircok
mifessir bu kelimeye hemen her kullanimitielaedilik/sonsuzlukanlami vermitir ki,

bu anlami “ebed” kelimesiyle kullanimindan kazargdi da sdylenebilir. Nitekim

Abdulbaki, Muhammed Fuatju’cemi’l-MufehresiHLD” md..
Topalglu, Bekir,“Huld”, DIA, c. XVIII, s. 324.
Himeze, 104/3.

Yunus, 10/52; Secde, 32/14.

Kaf, 50/34.

Fussilet, 41/28.

Furkan, 25/15.

Taha, 20/120.

Vakia, 56/17{nsan, 76/19.

Nisa, 4/169; Maide, 5/119.

el-Isfahéania.g.e., “HLD” md..
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Kuran'da “huld” kelimesinin “ebed” kelimesiyle birlikte kullaniimasi,“huld”
kelimesindeki“uzun siirmek ve devamli kalmalkdnlamini pekiirmistir.® Zira ayni
ifade tarzini Hz. Peygamberin hadislerinde de géiteyz ki, orada da hem Cennet
hem de Cehennem ehli igin“Olumsuzlik” anlaminda “huld”  kelimesi
kullanilmaktadi” Bu durumda huld kelimesini ilk, yarfsiirekli kalmak” anlamiyla
alsak bile; huld kelimesiyle ifade edilen (uhrefigyatin bu sireklifiinin, ebedi olan
ilaht iradenin tasarrufunda olmasre O’nun her an yaratmada olmasi haseliyle,
ebedi/sonsuz olarak agiBnasi 6ninde hicbir engel bulunmamaktadir.

Nitekim Arap dil alimleri ve mdufessirler, bu kelim@ ilk anlaminin
“ebedilik/sonsuzluk” degil, “uzun zaman surmek/devam etmekildusunu kabul
etmektedirler. Ahiret hayatinin ebegihin ise “huld” kelimesiyle dgil, diger bazi
naslarla sabit oldiunu sdylemektedirlet. Dolayisiyla “huld” kelimesine ebedilik
anlami verilmesinin en temel sebebinin, yukaridaifdde edildgi Uzere, Kur'an ve

sunnet batunlgl icerisinde ortaya ¢ikan ebedilik ankayldugunu sdyleyebiliriz.

C- Miks/<sa

“Muks” kelimesi, sozlikté'sabit ve sakin kalmak, sabit olarak beklemek, acel
etmeyip teenni lizere olmakjibi anlamlara gelmektedir.Bir isim olarak “miiks”
kelimesi, “bir yerde bekleyerek ve géenerek kalmayi’ insan icin sifat olarak
kullanildiginda ise, “vakarli, sekinet sahibi, ikameti sabit’gibi anlamlar ifade
etmektedir. Orngin, “ractltin mekisun/&$s Ja ifadesi bu anlamdadir. Bu itibarla
milks:S« kelimesi, lebise/liibskl kelimesiyle miradif sayiimaktadirBu yiizden,
sureklilik anlami tamasina ramen, Kur'an’da birka¢ kullanimi bulundihibs” /&

kelimesine ayrica dggnilmeyecektir.

Topalglu, Bekir — Yavuz, Yusu$evki — Celebiflyas,/slam’da/nan¢ EsaslagiiFAV Yay.,
Istanbul, 1999, s. 312; Nisa, 4/57,122,169; Maidtl%; Tevbe, 9/22; Beyine, 98/8.

Buhari, Tefsir, 19/1; Muslim, Cennet, 40.

Nahl, 16/52.

Rahman, 55/29.

Topalglu, Bekir,“Huld”, DIA, c. XVIll, s. 324; Topalglu, Bekir,“Cehennem”,DIA, c. VII, s.
231-232.

ibn Manzira.g.e., “MKS” md.; el-Isfahania.g.e., “MKS” md..

" ibn Manzira.g.e., “MKS-LBS"md..
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Miiks kelimesi Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yegierde gecmektedirBunlardan
dort tanesi fiilseklinde“kalmaya devam etmek ve bekleyerek kalmaitlaminda; biri

"3 anlaminda; ikisi de ism-i fail kalibindssurekli

masdar olarak‘teennili olmak
kalmak™ anlaminda kullaniingtir. Bu kullanimlarin sadece ikisi konumuzla ilgili
gorulmektedir. Bunlardan birincisi, diinyada iyier yapan muminlerin Cennet’te nasil
kalacaklarini bildiren: 15 48 3% “Onlar orada surekli kalacaklardir® seklindeki
ayettir. Nitekim bu ayetteki makisim < kelimesine;'ebed” kelimesiyle desteklengji
icin halidin(»Js (oradan t@anmayacaklar, 6lmeyecekler ve surekli kalacaklatpuen!
verilmistir.° Digeri ise, Cehennem ehlinin, Cehennem meleklerinigkdra olan
Malik’e, Allah’a dua et de bizi bu azaptan kurtarglemeleri izerine Malik’in: &)
0sSh “Siz bdylece kalacaksiniz” seklindeki cevabinda zikrediimektedir. Bu
kullanimlarin her ikisinde de miks kelimesinigithgl “kalmak” anlaminin streklifii
dikkat cekmektedir.

Netice olarak muks kelimesinin, Arapgadaki ilk anlatibariyle, sureklilik ifade
ettigini gormekteyiz. Esasen ebedilik/sonsuzluk anlamntamakla birlikte,“muks”
kelimesinin bu anlami, Kuran semaitiicerisinde, “ebed” kelimesiyle beraber

kullanimi neticesinde kazarglisoylenebilir.

D- SermedAa s

So6zIluk anlami itibariyle sireklilik ifade edengdr bir kelime de“sermed”
kelimesidir. Sermed kelimesi, sozliktbitmemek, kesintisiz devam etmek, surekli
olmak, zail olmamakibi anlamlara gelmektedirBu itibarla sermed kelimesi, bilinen
anlamda zamana isim olmaktan ziyade, zamansal I8ikrekmefhumunu
cagristirmaktadir.

Bu kelime Kuran'da pg pese gelen iki ayette zikredilrgtir. Her ikisinde de
kozmolojik yapinin, bir hal tizere devam etmesimedt ediimektedir.

Abdulbaki, Muhammed Fuat.g.e.,"MKS” md..

Ra'd, 13/17; Taha, 20/10; Neml, 28/22; Kasas228/

isra, 17/106.

Kehf, 18/3; Zuhruf, 43/77; Bilmen, Omer Nasuhig.e, c. VII, s. 3300.

Kehf, 18/3.

et-Taberfa.g.e.,c. XVII, s. 593.

Zuhruf, 43/77.

ibn Manzira.g.e., “SRMD”md.; el-Isfahania.g.e., “SRMD”md.; en-Nesefia.g.e..c.lll, s. 144.
Kasas, 28/71-72.
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Sermed kelimesi, ebedilik hususuylagdalan bir ilgki icerisinde olmasa da,
sureklilik bglaminda kullanilmy olmasi hasebiyle kayda gkr bir kelimedir. Bu
yonlyle de, sonlu ve dinamieylerin, ilahi irade cercevesinde sirekli olabilgioe
isaret etmekle sonsuzluk fikrine bir kapi aralgmulunmaktadir.

Ayrica islam diglincesinde, Allah’in ebedi hususunda cokca kullanilan
“sermediyyet” kelimesi, kelamcilar tarafindan, vahin éncesi olmamak anlamindaki
“kidem” ile varliginin sonu olmamak anlamindaltbekd” arasinda kurulmyu olan
kesintisiz bglantiyr gosteren ve her iki kelimenin anlamini dévia eden bir kavram

olarak anlailmistir.®

E- Ahir/ Al

Sozlukte “son” manasina geleriahir’ kelimesi, “ilk” anlamindaki“evvel”
kelimesiylé birlikte Allah’a nisbet edilerek Kuran'da bir yee kullanilmaktadir.
Ancak bu kelimenin muennesi oldahiret” kelimesi evvelin mukabili olarakson”
anlaminda Kuran'da 110 yerde kullaniimaktaditAhir’ kelimesi, milennes
kullanimiyla “daru’l-ahire” (son ikamet yeri) ve“negs’etl’l-ahire” (ikinci, son
yaratils) seklinde Kur'an'da elli yerde, ahiret hayatiyla dinlyayatr mukabele edilgi
olarak kullaniimaktadir.

Hic sUphesiz, son olanin, sonrasi olmasi muhal @lddan, bu kelimenin gegti
ayetlerde, ahiret hayatinin devan@iiha saret edildgi sdylenebilir. Bu durumda so6z
konusu ifadelerle, ikinci ve son olarak yaratilacallan dinyadan sonraki hayatin
ebedilgi ve 6limsuzligi anlatilmg olmaktadi’® Ayrica, bu iki hayat arasinda siki bir
ili ski olduguna vurgu yapildg da gortlmektedir.

Kuran'da, “O, [lk'tir, Son'dur...”® seklinde Allah'a nisbet edilen“ahir”
kelimesi, Hz. Peygamberin bir minacatinda“ddlahim! Sen “Evvel’sin, senden dnce
hicbir sey yoktur ve sen “Ahir"sin, senden sonra da higlgly yoktur” seklinde esma-i

hisnadan biri olarak zikredilgtir.

Yurdagiir, Metin‘Beka” DIA, Istanbul 1992, c. V, s. 359.
el-Isfahania.g.e., "“AHR” md.

Topalglu, Bekir, “Ahiret” DIA, istanbul, 1988, c. I, s. 543.
Hadid, 57/3.

Muslim, Zikir, 61; Ebu Davud, Edeb, 109.
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Bu kelime, muzekker kalibinda veilk” kelimesinin ziddi olarak Allah icin
kullanildiginda daha ¢ok zaman o6tesi bir anlanunaktadir. S6z konusti/lk” ve
“Son” tabirleri hi¢ siphesiz Allah icin selbi (tenzihi) bir anlamsitaaktadir.
Dolayisiyla Allah, varinin baglangici olmamasi hasebiylé 7k’ tir (ezelidir),
varhiginin sonu olmamasi hasebiyle ‘tBon” dur (ebedidir). Bu iki kelimenin kgiikli
bir anlam ihtiva etmeleri sebebiyledir ki, Allah’aisbet edildginde ikisi birlikte
kullaniimaktadir.

Goruldigu gibi her seyden sonra da vagh devam eden anlamindakahir”
kelimesi, Allah’a nisbet edilginde tam manasiyla mutlak bir ebedilik anlami
tasimaktadir. Zira canl cansiz butin varliklar yoksalda, O’nun vai devam
etmektedir. Bu anlamd&ahir” kelimesi, her daim var olmasi hakikatingaretle
Allah’a nisbet edilen“beka” kelimesiyle ayni mahiyette sayillmaktadir. Clnki bu
kelimenin, Allah’in isimlerinden olaBaki kelimesiyle ¢cok yakin bir anlam gkisi
vardir. Bu yiizden Allah’ifel-Ahir’ olmasini,“bek&” ve “ebed” kavramlarinin ifade

ettigi anlamlar bglaminda dgerlendirmek gerekir.

F- Beka/ A

Beka kelimesi sozlukte, fen&# (yok olma)’in zitti olarak “bigeyin ilk hali tzere
kalmasi, devam ve sebat icinde bulunma, kesintgrarmmadan gele@e dgru surip
gitme, yok olmaya maruz kalmantagibi anlamlara gelmektedir. Araplaridjs_ll &
S5k Gl ) “adam uzun siire kaldfseklindeki ifadeleri de bu dgultudadir.

Bekd kelimesi ayrica“uzun sire veya devamli beklemekdnlamina da
gelmektedir. Nitekim Muaz b. Cebel'den rivayet edilbir hadiste yar alan beka
kelimesi bu anlamdadiridsll 25ua & &) Jsey WS “Biz Rasdlillah (sav)i yatsi

namazinda uzun stre bekledik®..”

ibn Manzira.g.e., “BKY” md.; el-Isfahania.g.e., “BKY” md.; Yurdagiir, Metin;Beka”, DIA,
Istanbul, 1992, c. V, s. 359; Eraydin, Sel¢lksavvuf ve TarikatleiFAV Yay., Istanbul, 2001, s.
196.

ibn Manzira.g.e., “BKY” md..

Darimi, Salat, 7.
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Bir kimseyi koruyup kollamak anlaminda da yine bdd@imesinin muteaddisi
kullaniimaktadir. Meselac™é e il jfadesi “sen falani korudun” anlaminda
kullanilmaktadir:

Beka kelimesi, Kuran’da muhtelif g&mlarda kullanilmaktadir. Bu kelime, esas
anlaminda kullanilgy gibi, Kuran semangi icerisinde yeni anlamlar da kazanarak
Allah Taala’in zati sifatlari arasinda saygtm Ozellikle ism-i tafdil ve fiilseklindeki
kullanimlarinda Allah Taala’ya nisbet edilmekteditlah Taala’'nin dgindakiler icin
kullanildiginda genellikle s6zlik anlaministgan beka kelimesi, Allah Taala’nin sifati
olarak kullanildginda ise ebediyet, yok olmama ve son bulmama dutiyet vasfina
dair anlamlar ihtiva etmektedir.

Beka kelimesinin Kur'an'daki kullanimi itibariyleubiki anlami kagilastirarak
sunmak muamkundur. Meseky ayetlerde gecen ism-i fail kalibindaki beka kelsiyle
ifade edilen mananin, kelimenin sozlik anlamindasireklilik” oldugu agik¢a
gorilmektedir: 485 o ael 55 Ued “Bak simdi gorebilir misin onlardan bir kalinti?*
3L 4l 3ie “Allah’in katindakiler ise tikenmez (kalicidif)ase & a8l LK ki)

“ Jorahim, bu sozii, ardindan gelecek olanlara devaalacak bir miras olarak birakt
ki...”® Bununla birlikte, Rahman Suresindeki, lseyin yok olmasindan sonreé s .six s
& SY s allsh &by, “Yalniz celal ve ikram sahibi Rabbinin yiizii (z&taki kalacaktir®
ifadesi ve benzeri ayetlerdeki, kaligih Allah’a nisbet edildii durumlarda, beka
kelimesinin s6zluk anlamiyla ifade gitsureklilik, ebediyete inkilap etmektedir.

O halde beka kelimesinin Kur'an'daki kullanimlarkkbte alindginda Yaratan ve
yaratilana dair bir anlam ayrimi yapma zorungulthasil olmaktadir. Clnkl Yaratan,
zati ile baki olandir ki, bu Allah Taala’dir ve Al Taala, yoklgu asla kabul
etmeyendir. O, evveldir ve ahirdif. O'nun dgindakiler ise, baki kilinan veya baki

kilinacak olanlardir. Mahlukat adina var olan &y, bu kapsamda gerlendirilir. Zira

! el-Cevherijsmail b. HimadSihah Tacii'l-Lgat ve Sihahu'l-ArabiyyeDaru Kitabi’l-Arabi, Misir,
ts., c. VI, s. 2283.

Yurdagiir, Metin‘Beka”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, s. 359.

Hakka, 69/8.

Nahl, 16/96.

Zuhruf, 43/28.

Rahman, 55/27.

Elmalli,a.g.e.c. VII, s. 376.

Hadid, 57/3.
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O’nun dsindaki herseyin, varlg ve yoklusu misavidir ve var olmasi ve vaimin
devam etmesi hususunda, var edene muhtactir.

Kuran'’da daha cok sozlik anlami cercevesinde kuba “Beka” kelimesi,
burada siireklilik anlami ihtiva etmesi bakiminda ainmstir. ileriki konularda sz
konusu kelime, Ozellikl€Allah Taala'nin ebedilgi” hususunda, Kur'an'in gince
sisteminde kazangh yeni anlam ile tekrar incelenecektir.

Batin bu sureklilik anlami ifade eden kelimelerymea kavramiyla ikkili olan
fakat ifade ettikleri anlamin gercekiaesi icin, bugin angadigi mahiyetiyle diinyevi
zamana muhta¢ olmayan kelimelerdir. O halde siiekanlami ifade eden bu
kelimelerin taidiklari anlamin gercekjenesi, sadece kozmolojik alanda zamanin
hakikatine bahdir. Uhrevi alanda, bugin asgilligi vechiyle bir zamandan
bahsedilemeyege icin oradaki surekligin mahiyeti de, dinyevi/kozmolojik zaman
mefhumundan bBamsiz olarak dgerlendiriimelidir. Zaten sureklilik ifade eden bu
kavramlarin, ilaht bir vasif olarak kullanifdidurumlarda, her ne mahiyette olursa olsun

zamandan bahsedilmesi muhaldir.

G- Ezelld)
Ezel kelimesi, sozluktékadim olma” anlamina gelmektedir. Nitekim bgeyin
ezell oldgunu sodylemenin, oseyin kadim oldgunu sdylemek anlamina geddi

"2 anlamindaki kidem, Allah’in zati

bildirilmi stir. “Eski ve zamanca uzun geginolan
sifatlarindan biridir ve B#angici olmama ve sabik bir illete dayanmama ardamni
ifade etmektedir. Dolayisiyla ezel kelimesi, biglbanda, bglangici olmama anlamini
haizdir. Esaseriyok olmadi, zeval bulmadi ve (zimnen) devam ettifamindaki lem
yezelllx A filinden ihtisar edilmj olabilecei de nakledilen bilgiler arasindadir.

Bu kelime Kur'éan'’da ve hadislerde ge¢gmemektedir.c&n Kur'an-1 Kerim’'de
zikredilen: 52Ul O 4 “O, Evveldir ve Ahirdir” ifadesindeki‘evvel” kelimesi,
Islam alimlerince, Allah’in ezeli olgw seklinde yorumlanngtir. Zira varlgin geriye

dogru uzamastilk” , ileriye dgsru uzamasi iséson” olarak dgerlendiriimektedir Bu

Yurdagiir, Metin‘Beka”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, s. 359-360.
el-Isfahaniel-Mufredat, “KDM” md.

ibn Manzura.g.e., “EZL” md..

Hadid, 57/3.

Topalaglu, Bekir,“Ahir’, DIA, istanbul, 1988, c. |, s. 542.
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ifade, dncesi ve sonrasi olan sinirli varliklamtagabilmesi igindir. Zira Allah icin ileri
ve geri tanimlamalari muhaldir. Bu durumda Allabné#isinin dginda kalan hegeyin
evveli ve ahiridir. Hicbisey yokken Allah vardi ve hgey yok olduktan sonra da Allah
yine var olacaktir. O, Evvel ve Ahirdi®’nun dsinda ne ilk ne de son sebep vardir. O,
kamil varlig icinde, kendisine yeten, miigta varliktir.! Binaenaleyh ayetteKevvel”
ve“ahir’ kelimeleriyle kastedilen mananin da bu @dsdylenebilir.

Baslangicsiz zaman, klangici diginidlemeyen sire ve vaiinin gecmgten
sonsuza kadar devam etnfegiklinde de aciklanatezel” kelimesi, akin varlik olan
Allah Taala'nin varlgini ifade etmek igin kullanilagelen bir felsefe kelam terimi
olmustur® Bu anlamda Allah’tan &as! icin kullanilmasi miimkiin gigdir. Ciinki bu
anlamda ezel, Beri idrak penceresinden bakgdnda bgeriyete gére mazi olana g
takdir edilen sonsuzlukta vatkln devam etmesi ya da mevcut olmasi anlami
tasimaktadir. Kaldi ki, zamandan munezzeh olan bihkagin kullanildiginda, durum
daha bir farklihk arz etmektedir. Zira bu anlamdexkelilik, -zamanin kendisi de dahil
olmak iizere- biitiin vagh kusatan, zaman ve mekan ustii ‘bitk” ve“Tek” anlamiyla,
sure mefhumundan mabhiyetce farkli bir durumun dérgki ihsas ettirmektedir. Boyle
bir sey, zamandan mucerred, mutlak sureklilik olarakca&knmetafizik gercekdin
tadimiyla anlalabilecek bir durumdur. Bu da, dunyadaki varlifizik alemin var
olmasiyla anlam kazanan insan icin imkansizigte bu noktada gayba iman devreye

girmektedir.

H- Ebed/x!

Ebed kelimesi sozliuktalehr” ile s anlamli olarakKmutlak zaman, daim, kadim,
bélinemeyen zamananlamlarinda kullaniingtir. Bu ba&lamda ebedilik, fikir ve
distincede sonu hayal edilemeyen, zamandan Otegwvathulundgu hal Uzere sabit
kalarak bozulmadan ve gismeden mevcudiyetini sirdiirmesini ifade etmektédir.

Her ne kadar ebed kelimesine zaman anlami verisa da, Arap dili uzmanlari,

ebed ile zaman arasinda bir kisim farklar gidw soylemilerdir. Zamanin

1 Yildinm, SuatKur'an'da Uluhiyet Kayihan Yay.jstanbul, 1997, s. 264.

2 er-Razi, Fahruddim.g.e.c. XXI, s. 281-284.

®  Kilavuz, Ahmet SaintEbed”, DIA, c. X, s. 72.

4 ibn Manzura.g.e., “EBD” md.; el-Isfahania.g.e., “EBD” md.; el-Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali
es-Seyyid g Serif Ebu’l-Hasen el-HuseynKitabu't-Ta'rifat, ys., ts., s. 7; Sezen, Yumiiiarihi
Maddecilgin Tahlil ve TenkidiVeli Yay.,istanbul, 1984, s. 68-78.
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parcalanabilirigine kagin ebedin bdlinemeyen bir devamhlik anlamgirteasi bu
farklardandir. Bu itibarla, ebed kelimesi, parcalayriimadan bir bitiin halinde devam
eden ve son bulmasi tasavvur edilemeyen bir sdr@etiilmistir. Clnkl bélinemeyen
bir seyin son bulmasi diiniilemeZ: Nitekim dil alimleri, “ su kadar zaman’denildigi
halde* su kadar ebed"denilemeyecgni ifade etmglerdir.?

Islami edebiyatta (literatiirde) sonsuz zaman ankarfebedi’l-abad, ebedir’l-
abidin, ebediU’l-ebed, ebedi’l-ebid’gibi sonsuzlgu pekitirici  terkipler de
kullaniimistir.® Baki, sermed, 14 yezal, ezel, ebed gibi kavramméar suresizlik anlamsal
Orgusu icerisinde birbirleriyle gkili kelimelerdir.

Kuran'da yirmi sekiz yerde gecen ebed kelimesi, lmn ayette halidigkas
kelimesiyle, bir ayette makisinis kelimesiyle? on bg ayette olumsuzluk ifade eden
cumleler icinde*asla, hicbir zaman” anlaminda, bir ayette ise, kiarta b&lh olarak

"5 anlaminda kullaniimaktadirEbed kelimesi, Allah’'in doksan dokuz isminin

“surekli
siralandgl bir hadisté ve cennet ehlinin, orada sgyacg& hayatinin ve nimetlerin
stirekliliginin ifade edildgi hadislerde de gecmektediEbed kelimesi‘halidin” ve
“makisin” kelimeleriyle birlikte kullanildginda sonsuzluk veya sonu gelmez bir
sureklilik anlami ifade etmektedir. Meselas a3 s adahin clalliall e s 1 68l 0l
Tl G ol S s “ fman edip iyi ler yapanlarl da altlarindan irmaklar akan
cennetlere sokagaz, orada ebedi olarak kalacaklardif. sl 44 &S “Onlar orada
stirekli kalacaklardir.°

Netice olarak ezel ve ebed kelimeleri Allah iginl&aildiginda ayni mahiyette bir
anlam ifade ederler. Zira her iki kelime de esdmirtyle varlgin zaman Ustu ounu,
sonsuzlgunu ve siresiz devamfiini géstermektedir. Ancak zihnen bunu kavramak

glc oldwgu icin simdiki zaman ayirt edici bir nokta farz edilereleggni ve gelecek

el-Isfahania.g.e., “EBD” md.; Kilavuz, Ahmet SaintEbed”, DIA, c. X, s. 72.
el-Isfahania.g.e., “EBD” md.

ibn Manzura.g.e., “EBD” md.

Kehf, 18/3.

Mumtehine, 60/4.

Abdulbaki, Muhammed Fuad.g.e., “EBD” md..

ibn Mace Dua, 10.

Musned, IIl, 38.

Nisa, 4/122.

Kehf, 18/3.
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gelecge ait olan sonsuzjia ise ebed”denmitir. Ancak, zamanin mahiyeti, hep akip-
gitmeyi, yenilenmeyi gerektirdi icin bu durum, bgkalarinin kendisinden 6nce
olmasini gerektirir. Halbuki ezel, fgasinin kendisinden dnce bulunmasina terstir. O
halde, ezel ile bdyle bir zamani birliktesgiimek imkansizdfr.

Ezel ve ebed kelimelerinin sozlilk anlamlari istami edebiyatta kazandiklar
anlamlar cercevesindsiresizlik” anlami ifade ettikleri gérilmektedir. Bu kelimeder

Allah’in ebedilgi hususunda tekrar temas edilecektir.

lll- VARLIKSAL HUKUM  IFADE EDEN KEL IMELER

Ebedilik soyut ve mahiyet itibariyle mibhem bir kawdir. Bu ylzden eduyu
ile idrak edilmesi, en azindan dinya hayatinda mimgorinmemektedir. Cunku
ebedilik, dinya hayatinin keskin sinirlarindan c¢ole bir varlik alemini akla
getirmektedir.  Blyidk olcide dinya hayati sidda tahayyul edilen
ebedilik/sonsuzluk/sinirsizlik, Kuran'da,ilani (Askin) varlgin  vasiflarindan
sayllmaktadir.“O evveldir ve ahirdir” ifadesi, esasen bu sinirsgdiisarettir. Diger
taraftan Kur'an'’da, yaratiimiolan varliklar icin“onlar orada sonsuz kalacaklardir”
ifadesiyle, farkl bir ebedilikten de bahsedilmekte

O halde varliklarin ebedi olabilirlik durumlar nedEzeli ve ebedi olan Halik ile
birlikte mahlikun ebediinden s6z edilmesi nasil telif edilebiliflk bakista tezat gibi
goriinen bu hususu kavrayabilmek icin 6ncesindeigrarl var olgsal mabhiyetini
bilmek, bunun icin de, aklinsga hakkindaki hiktmlerini g6z 6ninde bulundurmak
gerekmektediriste bu sebepten dolayi, esasen felsefe ve kelanmifinkionusu olan
“aklin varhksal hoktmleri” hususunun dikkate alinmasinda fayda milahaza
edilmektedir.

Mantik ve felsefede bigeyin viicib, imkan ve imtina olmak tzere ¢ halindén
edildigi gibi, bir 6nermedeki hukim de, kesinlikle bu Uigehkten birini ifade eder.
Vuclb, zorunlu olarak var olmayi; imtind’, zorunblarak yok olmayi belirtirken,
imkan ise, bu iki zorunluluk arasinda tam orta tagk yani birseyin olmasi ve

olmamasinin gt diizeyde bulundgunu ifade etmektedit.

Kilavuz, Ahmet SainfEbed”, DIA, c. X, s. 72.
er-Raz1, Fahruddia.g.e.,c. XXI, s. 281-284.
¥ Kaya, Mahmut /mkan”, DA, istanbul, 2000, c. XXII, s. 224.
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Aklin egya hakkindaki hikiumlerinden maksad, bir mefhumtwarolus”
mefhumuyla minasebeti ile ilgili veregehiikimdir. Ne zaman akla biey arz edilse
suphesiz akil, oseyle ilgili olarak su ¢ hiukimden birisiyle hikmedea- Varlig
zorunlu olan (vacib),b- Var olmasi mumkin olan ve- Varligi imkansiz olan
(miimteni’)! Metafizik bir gerceklii olan ebedilkin mahiyetinin idrak edilebilmesi icin
metafizgin temel kavramlari olan vacib, mimkin ve mimtdmvramlarinin ifade

ettigi anlamlarin bilinmesi gerekli gérilmekted#fimdi bunlari sirasiyla inceleyelim:

A- Vacib

Véacib, varlgl zorunlu olandir. Yani zati, vaghni gerektiren, varginda bakasina
muhtac olmayan ve yokluk kabul etmeyendir. Marlzorunlu olanin, bir konuda
yoklugu disunuldiginde bu durum imkansigh yol acar. Mesela 2x2=4 olmasi gibi.
Bunun aksini dginmek imkansizdir. Dolayisiyla vacib olana higbiksiklik
yilklenemez. Onun vagh ile zati aynidif.

Vacib olani da ikiye ayirmak gerekmektedir. Birsicivarligl 6zinden dolayi
zorunlu olan (Vacib li zatihi); ikincisi ise, biragka seye nisbetle zorunlu olandir (Vacib
li gayrihi). Siphesiz varfii 6ztinden dolay! zorunlu olan, Allah Taala’'dir. Warnisbet
ile zorunlu olana ise Allah’a nisbetle sifatlarivarligi 6rnek verilebilir. Zira Allah’in
sifatlari da, zati gibidir, yokfu asla kabul etmez. Bu kabul etmgelendiliginden dgil
Zat-1 ilah’dendir® Vacib, bakasina ihtiyac duymadan, bizzat zati var gerektirdgi
icin varligina yokluk sebkat etmegli (6ncesinde yokluk olmagh) gibi ona yokluk da
gelmez. Dolayisiyla vacib olan varlik i¢in birgkengi¢ ve son tasavvur edilemez. Aksi
halde o varlik, vacib olmaz.

Goruldigti gibi vacib olan varfiin, hem ezeli hem de ebedi olmasi zatinin
gerezidir. Cunkl véacib olan varlik ezeli olmazsa varin yokluk gecmy olur. Ayni
sekilde vacib varlik ebedi olmaz ve fani olursa huuwinda da zatina yokluk isabet
etmis olur ki, vacib varlik, bu her iki durumu da aslabkil etmez. Zati ile vacib olan,

atomlardan, cevher ve arazlardan veya madde véesden muirekkeb gddir. Cunki

1 Turhan, KasimAmiri ve FelsefesiFAV Yay., istanbul, 1992, s. 83-85; Topalo, Bekir, Kelam
Iimi, Damla Yay. Jstanbul, ts., s. 67-68; Taylan, Nediglam Dijiincesinde Din FelsefeleiiFAV
Yay.,Istanbul, 1997, s. 45,94-95,116-117,190.

Turhan, Kasima.g.e, s. 83-85.

Topal@lu, Bekir,a.g.e, s. 67-68; Kasim Turhan,g.e.,s. 83-85.

4 Izmirli, ismail Hakki,Yeni/lmi Kelam (nst. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara, 1981, s21853.
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murekkeb olan varlik kendisini alfturan cuz’lere muhtag olur ki, vacib varlik iginriawu
distinmek muhaldif. Varlik alemindeki, zorunlu vagiin dsinda kalan biitun varliklar,
Vacib olan varlgin (Allah’in) yegane sebep aluyla varliklarini devam ettirirler.

Cunku O, zorunlu varlik olarak kendisinderskeabUtin varliklari takdir etrgtir.

B- Mumkin (Caiz)

“Bir i sin kolayca yapilabilir olmasi, bir fiilin gercektenesinde herhangi bir engel
bulunmamasi, guic yetirilebilir tirden olma$i&nlamlarini yansitatimkan” kelimesi,
bir olusun mumkin kilinmasini ifade etmektedir. Bu itibartaimkin, varlg veya
yoklugu zorunlu olmayandir. Zatina nisbetle varlda yoklgu da musavi olandir.
Mumkin olani, “varh g1 da yoklgu da vacib olmadi gibi her iki hali de mimteni’
olmayan” seklinde tanimlamak da mimkindlirBir seyin bulundgu halin aksi
distinuldigiinde imkansizgia yol agcmiyorsa gey “mumkin”dir. Mesela bir adamin
ayakta durmasi ve oturmasi gibi ki, o her iki hatte dgunulebilir. Kaldi ki, halde
bulunmayan (heniiz mevcut olmayan) ¢ayin varlgl varsayildginda imkansizfa yol
acmiyorsa gey de mimkin'dir*

Bizzat var olamayan ancak vailida imkansiz olmayageyin varlgl, bir sebebe
baglidir. Bu sebep onun vagini yoklusuna tercih eder. Ancak yoliu icin sebebe
muhtac dgildir. Sayet mumkin olanin vagini ve devamini gayacak bir muessir
yoksa kendisi de yok demektir. Clinkid mimkin olamak sebebinden sonra bulunur.
Sebebinden 6nce ve beraber bulunamaz. Zira murhRidistir ve ancak kendisinden
once var olan bir sebebin tesiriyle var olmaktadksi takdirde ger mimkin olanin
sebebi de mimkin olursa onu da yokluktan yarigikaran bir sebep olmasi gerekir ki,
bu imkansizdir. Dolayisiyla mumkin varlklar sigsinin, zorunlu bir varlikta son

bulmasi icap eder. O da (bi'z-zat) Vacibu'l-VuctdmAllah'tir.>

Topal@lu, Bekir,a.g.e.,s. 67-68.

Kaya, Mahmut! fmkan”, DJA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 224.

Topal@lu, Bekir,a.g.e.,s. 67-68.

Turhan, Kasima.g.e.,s. 83-85; et-Tahanevi, Muhammed A’la b. Ainu’l-Kadi, Kitabu Keysaf
Istilahatr’l-Funin Daru Kahramanistanbul, 1984, c. Il, s. 1353-1359.

® izmirli, ismail Hakkia.g.e, s. 162-164; Topafgu, Bekir,a.g.e.,s. 67-68.
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C- Muhal (Mamteni’)

Mumteni’, yoklugu zorunlu olandir ve bu kavram, Bieyin yoklugunun, zatinin
gerezi olmasini ifade eder. MUmteni’ diye ifade edileriierhangi bir konuda vagi
distnularse, bu, imkansiga yol acar. Mesela, 2x2=5 olmasi végart sayisi tektir”
énermesi muhaldit.

Muamteni’ de mutlak ve mukayyet olarak iki kisma i&yaktadir. Bir dairenin
kare olmasi veya iki merkezinin bulunmasi, 2x2=Tad1 gibi hususlar mutlak
muimteni’dir. Bu tir mimteni’ olani, aklen var olair nesne gibi tasavvur etmek dahi
mimkiin dgildir.? Mukayyet miimteni’nin imkansizli, ya hikmet ya da kudret
bakimindandir. Mesela, ateate olarak kaldg sirece onda gogun bulunmasi
mukayyet mimteni'dif. Cunkii onun sguk olmamasi, ate olarak kalmasi ile
kayitlanmstir.

Iste akhn varliklar (gya) hakkinda verebilege hiukimler bu (¢ hikimden
ibarettir. Mumteni’ ile vacib, iki zit mefhumdur. dhayisiyla varlgl vacib olanin
yoklugu mimteni’, varlgl mumteni’ olanin da yokku vacibtir. Varlgi mimteni’
olanin, yoklgu vacib oldguna goére “varlik sifat””’nin mimteni'nin altinda
bulunamayaga aciktir. O halde varlik, ya vacib ya da mimkitdir

Bu bglamda Farabijbn-i Sind, Fahreddin Razi, Amidi, Teftazani, Ciitdibi
anlt birgok musliman dandr, s6z konusu hikumleri bir delil olarak (imkdalili)
Allah’in  varliginin  kanitlanmasinda kullangtardir> Bu delilde, mumkiin olan
varlklarin kendi kendine var olamayacaklarininpllaain zorunlu bir varfia muhta¢
oldugunun dzerinde durulur. Var olanldMumkini’l-vicad”, Allah ise “Vacibu’l-
Viucld” olarak ifade edilir. Mamkin varliklarin vagh, bir sebebe kgdir, bu
varliklarin varlgl da, yoklgu da imkéan dahilindedir. MUmkin varliklarin yoldunu

disinmek bir ¢ekki dogurmaz. Oysa Zorunlu Varlik igin durum tamamen fetkl

Topal@lu, Bekir,a.g.e.,s. 67-68; Turhan, Kasim,g.e.,s. 83-85.

et-Taftazani, Mes'ud b. Omer Sa’dudd§arhu’l-Mekasidistanbul, 1277, c. |, s. 84-88.
Turhan, Kasima.g.e.,s. 83-85.

Topalglu, Bekir,“Allah”, DIA, istanbul 1989, c. II, s. 476-477.

Topalglu, Bekir,“Allah”, DIA, istanbul 1989, c. II, s. 476-477,;
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Varligi zorunlu olan Allah’in yoklgu disinulemez, bu diiinildigiinde, acik bir
celiski ortaya cikar-

Sebeplerin sonsuza dek geriye @itti sdylemek*Sonsuz gectikten sonra biz var
olduk” demektir. Oysa sonsuz, sonu olngadcin gecemeyen demektirger bir sebep
zinciri gegmgse bu onun sonlu olmasi demektir. Bir sebep zimagip de, biz bugin
var isek, bu, bir Ik Sebebin varliginin ispatidir.ilk Sebeb’in varlgini kavraniimaz
bulanlar olabilir. Fakat sonsuz sebep imkéansiacikansiz olan ve kavranilmaz olan
farkhdir. Ornein bir uzay mekiinin yapisi bizim igin kavraniimaz olabilir. Fakatay
mekiginin varligini inkar edemeyiz. Oysa peayisinin on sayisindan biyuk olmasi
imkansizdir.imkansiz olan hicbir zaman gercektez. Aksi imkansiz oldtuna gore
(sonsuz sebebin gecip bu noktaya gelmemiz), illelsigbvarlgl (kavraniimaz kabul
edenler olsa da) zorunludtr.

Alem, mimkinler toplulgudur. Her miimkin, var olabilmek icin adem (yokluk)
yerine onun vicadunu (vagini) tercih edecek bir mireccihe muhtagtir. Bu rodife
ise Vacibu'l-viicid olan Allah’ti’. Bu yiizden Allah’'in ve insan, zaman, Cennet
Cehennem vb. mahllkatin ebedilik gamdaki durumlarini kavrayabilmek icin bu
hikumleri dikkate almak ve bunlardan yararlanmak serece gereklidir. Ozellikle
ahiret hayatindaki ebediln bu ba&lamda dgerlendiriimesi ve bu dgultuda
anlsgllmasi, zorunluluk arz etmektedir. Zira vacib ve mkin varlik ayrimi

yapmaksizin bir ebedilikten s6z etmek muhaldir.

! ibn-i SinaKitabii's-Sifa- Metafizik (trc. Ekrem Demirli-Omer Tirker), Litera Yayjstanbul 2004, s.

34-40; Kilavuz, Ahmet SainAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kelam’a Gigj Ensar Ng., Istanbul
2006, s. 91-92.

Ibn-i Sina Kitabii's-Sifa- Metafizik (trc. Ekrem Demirli-Omer Turker), Litera Yaystanbul 2004, s.
34-40; Kilavuz, Ahmet SainAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kelam’a Gigj Ensar Ng., Istanbul
2006, s. 91-92.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e, s. 91-92; Gdolcuk§erafettin — Toprak, Stuleymalelam Tekin
Kitabevi, Konya 1998, s. 165.
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IKINCI BOLOM
ZAMAN KURAMI



|- GENEL OLARAK ZAMAN

A- Anlam Cercevesi

Zaman kelimesi Arapca kokenli bir kelimediZaman” veya“zemen” olarak
vaktin azina veya gmna verilen ve dehr, asr anlamlarinda kullanilandomdir. Ancak
zaman, dinya siresinin tamamina isim olarak vefdemr” den farkli olarak belli bir
middeti ifade etmektedifHasat zaman1’, “meyve zamani”vb. terkiplerin taidig
anlamlarda oldgu gibi, meydana gelen olayin adi ile de anilan zgnadayin vuku
bulma anini ifade etmektedir. Bu durumda olayirestizamanin 0l¢g, olayin adi da
zamanin adi olmaktadir.

Ancak burada, zamanin kavramsal anlamindan ziyadesal anlam ve gerinin
onemine dikkat cekilecektir. Her dil, tarih boyunkandine 6zgu kavramlarla ayni
karmaayi anlata gelngtir. Dolayisiyla kavramsdizaman”dan ¢ok, bu kavramigaret
ettigi anlam 6nem tamaktadir. Zira bu olgusal anlam Turkceag, devir, mevsim,
slre, vakit” vb. kelimelerle veitalyancada‘tempo”, Ingilizcede “time” Farscada
“hengam” kelimeleriyle ifade edilmektedir. Nitekim bu kawnéarin karet ettikleri
ortak mana“olug, gelip gecgt, desisme ve sureklilik bigcimi; donii olmayan bir
dogrultuda birbiri ardinda gitme”seklinde aciklanabilmektedfriste burada, biitiin bu
kavramlarin delalet efii ortak manayasaretle“zaman” kelimesi kullanilacaktir.

Zamanin mabhiyeti hususunda serdedianifadeler, son derece dikkat cekicidir:
“Dehr” (zaman), yaratici Allah’in kudretine delalet edkar turli acayiplikleri,
gariplikleri icerir. Bu ytuzden ondEbu’l-Aceb” (Aceb’in babasi) denilmgiir. Kulli
(tumel) veya cuz' (tikel), agilmis veya algiimams, aci veya tatl, karli veya zararl her

turlt hareket ve olay, geim ve bgkalasimlar onda meydana gelir. Devletler, milletler,

! ibn ManzurLisanir'l-Arab, “ZMN” md.; Kalin, FaizFelsefe ve Bilimsiginda Kuran'da Zaman

Kavramy Rasbet Yay. Istanbul, 2005, s. 18.

2 Hancerliglu, Orhan Felsefe AnsiklopedisRemzi Kitabevi Yay.jstanbul, 1980, c. VII, s. 356.



nimetler, felaketler onda ortaya ¢ikar, onda buwinda kalir ve onda son bulur. Hatta
dehr ve zaman denilegeyin bizzat kendisfAcebl’l-acaibat” (sasilacak seylerin en
sastlani)dir. O, bir taraftan ardi arkasi kesilmeyenHareket ve cereyan arz eden bir
degisim Olcusu, bir taraftan da o hareketlerin 6tesibatesikln (durgunluk) ve sabitlik
ifade eden sade bir siire¢ (devamlilik lcuisil) &lgeainir:

Bu itibarla zaman, tanimlanmasi en zor mefhumlarBardir. Buna rgmen
herkesin aklinda zaman tanimi Gzerine ¢ok net anasbir takim dgtinceler vardir.
Kah hizh, kdh yawaakip giden, gecen hicbitan” 1 bir daha geri déndurilemeyen,
varhgl hissedilen fakat tutulamayan muamma ¢gydir zaman. Bu itibarla, zamani
tanimlamak igin insan algilarini esas almaktagkdgapilabilecek pek bgey olmasa
gerektir.insan algilari isézaman akyi diizenli midir, diizensiz midir, hizli midir, yava
midir?” gibi sorulara somut yanitlar veremez. Dolayisizéanan kavraminin nesnel
olarak tarifi zor ve felsefi sorunlarla doludur. @anin nesnel olarak, emin
olabildigimiz tek nitelgi, icinde bulundgumuz “an” a gore belli bir yonde (veya
dairesel olarak) ilerlemekte olgudur. Bunu icin zamanimeydana gelen olaylari
siralamaya yarayan, ha ve sonsdzmiicerret bir kavram” veya“tim canlilarin bir
birinin yerini alarak siraland§i sonsuz siiredir” seklinde izah edilmeye callmistir.*

O halde, en basit deyimle zamdiki hareket arasindaki suredir’denebilir. Cunku
hareket ve maddenin nesnel hali zamanla belirimatan olmadii yerde nesnellikte
yoktur. Bu nedenle zaman, cismin kesinlikle bejirde faktoridar. Hareketin hizi
zamanin da hizidir.Zaman ile kainat birbirleriyle dpudan ilskili ve baglantilidir.

Zaten zaman ile kainat birlikte anlamhdir. Birnhdan dierinin varlgindan s6z etmek

mimkin dgildir.®

! Elmalili,a.g.e..c. IX, s. 422-425.

Bu konuda cagmamizin ileriki béliimlerinde daha farkli yakimlar ortaya konacaktir. Orpia,
zamanin bgsiz ve sonsuz olmasi kadim varlik acisindan mumkiidir? Kur'an'daki hegeyin
yaratilmasi ifadesi zamani kapsamakta midir? Agkilde herseyin yok olacgl meselesi karsinda
zamanin durumu ne olacaktir? Ve benzeri acilardagerténdirilecektir. Ozellikle zamanin
bassiz/sonsuz oku seklindeki tanimlamanin, yaratl meselesinde, vacib-mimkin varlk
cercevesinde gecerfili sorgulanacaktir.

Hancerliglu, Orhana.g.e, c. VII, s. 356.

Can, DiadinZaman Kavrami Uzerine
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavlahtm (18 Subat 2007).

®>  Bal, CetinZaman NedirDenizli, 2002,
http//www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNER.HTM (15 Nisan 2007).
el-Mezkur,ibrahim,el-Mu’cemir’l-FelsefeKahire, 1979, s. 95.
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Nitekim bircok digunir, zamani bu cercevede gddendirmitir. ibn-i Sina,
zamani, Oncelik sonralik bakimindan surekli olanreketin miktari olarak
aciklamaktadif. Gazali de ayni perspektiften bakarak, oncelik weralik olarak
tezahiir eden zamanin hareketle birlikte hadis gida dikkat cekmektedfr.Diger
taraftan Kant, Hegel, Spinoza ve bazi idealistudurler, zamanin gercekte var
olmadgini, sadece insan zihninin bir tasarimi @dou 6ne stirmektedir Ancak bu,
Kur'an’in yaklssimina aykiri bir iddiadir. Cinki Kur'an, insgtlonun yaratilmasindan
onceki zamanin hakikatinden de haber vermektedma Kainatin yaratiyi seriveni
zaman mefhumuyla ikilendirilmekté' ve “insan tizerine “dehr’den oyle bir zaman

gecti ki; o vakit o, aniimaya gder bir sey dgildi” >

ifadesiyle zamanin insandan
oncelgine isaret etmektedir.

Bilimsel sabitelere gore, varlikta geriye déles vardir. Evrenin butlintyle eski
haline (tekrar buhar haline) gelmesi gibi gdeii vardir. Oksijen azot devirleri ise acik
gerceklerdir. Bu olaylarda zamanin tek yonlu akigleg bir sire¢ olmagdi
anlagilmaktadir. Denilecektir ki, geriye dogiolsa bile geriye doniicin gecen
olaylardan otiri de bir zaman @uo. Bu da, sirectir. Ancak meseleyi butinuyle ele
almak gerekir. Orngn deniz buharlgr, buhar ygunlasir, yagmur olur, ygar ve dere
nehir diyerek tekrar denize doner. Fakat deniz Igimzaman yoktur. Zira bu dongude
deniz, kaynaklik etmektediislam’a goére de, Allah icin zaman, yaratmadir.

Burada, zamanla ilgili butiin tanimlara yer veredekiliz. Zira zaman, gtindelik
hayatta da cokca kullanilan fakat mahiyeti husuauasirlardir insan zihnini nsgul
ettigi halde tam olarak kavranamayan ve bu yonilyle esasgibhem olan bir
kavramdir. D@rusu, digunce tarihi icerisinde, zamanin ne gidwsorusuna tatmin edici
bir cevap bulunmy desildir. Clinkii zamanin anlamini aklen tam olarak kavak
oldukga zordur. Bunun i¢in de, zamarfefradini cami, gyarint mani” bir tanimini

yapmak mimkiin olmartir.” Bir biitiin olarak kavranamayan zaman, sadece maddi

el-Mezkur,ibrahim,a.g.g s. 95.

Bolay, Stileyman HayrAristo Metafiz#i ile Gazali Metafizginin Karsilastiriimasy, istanbul, 1980,
S.215.

® Hancerliglu, Orhan Felsefe Sozfii, istanbul, 1982, s. 47ibrahim Mezkura.g.g s. 95;ibrahim
Ati, ez-Zaman fi Fikri'lfslami Beyrut, 1993, s. 124,

A'raf, 7/54.

Dehr, 76/1.

Sezen, YiimniMaddeci Felsefenin CikmazlaiFAV Yay., Istanbul, 1996, s. 64.

Atay, HiiseyinFarabi velbn-i Sind’ya Gore Yaratma\UIF Yay., Ankara, 1974, s. 74.
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alemdeki bu dgrusal yahut dairesel akmnin boélimlenmesi veya bu alka olay ve
hareketlerle igkilendirilmesi neticesinde, cuz’lerine verilen iderle
anlamlandiriimaya cahimistir.

Kur'an, zaman mefhumuna gkin ne bir tanimlama ne de kesin cizgiler ortaya
koyar. Ancak onda, zaman mefhumuna matuf ve butsaksi hatirlatici cok sayida
kelime kullaniimgtir. Kur'dn, zaman kavramini ortaya koyarken \@ani yapisini,
mahiyetini, olayin meydana gghi ve stresini dikkate alarak bu kavrami ifadecade
kelimeleri secmtir.® Kur'an, Allah’in dsindaki varlik alemini kgatan ve duyuiisti
varlik olan mutlak zamandan bahggttigibi, kozmolojik hadiselerin ve yaragli
safhalarini ifade eden biyolojik zamandan da sazektedir. Ozellikle kozmolojik ve
biyolojik olusumlarin streclerini anlatirken, zamanin, busole yok olyg noktalari
arasindaki etkisine dikkatleri cekmektedir.

Kur'an, olgusal zaman g&aminda, cahiliye toplumundaki yaygin ve batil taar
zaman inancifireddederek, onlarin zamana yiikledikleri tanrisgkipin ancak Allah’a
ait olduzunu® ve zamanin da tipki kainat gibi yaratgmoldusunu telkin etmektedir.
Kuran’'in sundgu distince sisteminde zaman, kendisi bizzat yaraglamsinifinda ve
“simdi”yi “ebediyet’e tglyan bir araci durumundadir. Bu ylzden zamanin ayay
bakan yiiziinuin fanitine® ve aldaticilging’ sikca vurgu yapilmaktadir.

B- Zamanin Kavramsaliliskileri

Zaman kavrami son derece soyut bir mahiyet arzlg¢gde. Bunun igin zamanin,
iliskili bulundugu diger somut veya daha az soyut olan kavramlarla berlik
degerlendirilmesi, zaman kavraminin apilmasini kolaylatiracaktir. Kaldi ki, zaman
gibi soyutlgun dorgunda olan bir kavramin izahi icin bir takim somatvkamlarin

devreye sokulmasigin tabiati gergidir. Bu nedenle buraddzaman” kavraminin,

Geng bilgi icin bkz: Faiz Kalina.g.e.,s. 99-120.

Kalin, Faiz Felsefe ve Bilimsiginda Kur'an’da Zaman KavramRasbet Yay. istanbul, 2005,
s.120-126..

Casiye, 45/24.

Casiye, 45/26.

En’am, 6/101.

Nisa, 4/77; Tevbe, 9/38.

Al-i imran, 3/185; Hadid, 57/20.
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tasidigl s6z konusu muphemiyet perdesini mimkin gldwigctiide aralama imkani

sglayacak olan dier temel kavramlarla gkisi incelenecektir.

1- Zaman-Hareket liskisi

Zamanin izahi i¢in kullanilan temel kavramlardanisbi“hareket” kavramidir.
Hareket ve zamandan her biri, birbirini takip edenbélinemeyen parcalardan @n
bir bilesiktir.> Bu aciklamadan zaman ve hareketin koéken itibarigle oldusu,
parcalanamayan parcalarin, bir aciheklinde belirli bir yonde ilerlegi sonucu ortaya
ctkmaktadir. Dolayisiyla zaman ve hareketin, bigoine oncelgi bulunmaksizin, ciki
ve ca@alis itibariyle birlikte oldgu kabul gormétir. Hareketten soyutlanamayan
oncelik ve sonralik vasiflarini doran dgisim, hareket sayesinde gercelde bir
keyfiyet olup daima o ilk hareketin 6zgijini ortaya koymaktadif.

Zaman, iki hareket arasindaki suredir. Hareket aelsenin nesnel hali zamanla
belirir. Zamanin olmag yerde, nesnellik de yoktur. Bu nedenle zaman icism
kesinlikle belirleyici faktorudir. Hareketin hiziamanin da hizidir. Kainattaki
goriinen/gorinmeyen heey hareket halindedir. Dolayisiyla mimkin varlilaraha
dahil olan hicbirsey zamandan tecrit edilemez. Hareketi gorilemeydsile® Ciinkii
hareketi gorulemeyen varliklarin da, esasen icgapda hareketli oldiu bilimsel
argtirmalarla ortaya konngu bir gercektir. Yahut etkigm sonucu bir harekete
kavusmaktadirlar. O halde zaman ile uzay birbirleriygaidan ilskili ve baglantihidir.
Zaten zaman ile uzay birlikte anlamlidir. Biri oldza dgerinin olmasi mumkin
degildir.*

Insan dgisimi/hareketi fark etfii siirece zamani fark etmektedir. gxémi fark
edemeyen insan, zamanin gecrgedisanir. Su halde, hareket ve zamanin, algilama
bakimindan da birbirinden soyutlanamayacgorilmektedir. Bu durumda hareket

zamanin olgusu sayilabilir. Bunun en guzel @grnse, Kur'an'in ifadesiyle ¢ yuz

er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Husdglam/nancinin Ana Konulayi(trc. Nadim
Macit) ihtar Yay., Erzurum,1996, s. 35.

2 el-Kindf, Ebu Yusuf Yakub Hshak,Rasailu’l-Kindi el-Felsefiyye(nsr. Muhammed Abdulhadi Ebu
Bureyde), Matbaatu Hassan, Kahire, 1978, s. 16ik;ka&in,a.g.e.,s. 71-72.

Cum’a, 62/1. Bu ayette Allah Taala, kainattaér seyin tesbih etgiini haber vermektedir. Bu da, var
olan hergeyin, kendine hagekilde eyleme sahip ol@gu anlamina gelmektedir.

Sur(, Abdulkerim,Evrenin Yatgmaz Yapisi(trc. Hiiseyin Hatemi)nsan Yay.Jstanbul, 1995, s.29;
Bal, Cetin,Zaman NedirDenizli, 2002,
http//www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNER.HTM (15 Nisan 2007).
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dokuz sene uyuduktan sonra, uyandiklarinda, gegesiiteyi cok kisa bir zaman olarak
algilayan Ashab-1 Kehf'tif. Ashab-1 Kehf olayinda, tipki éliler gibi, zamameckini
algilayamama durumu dikkatleri ¢cekmektedir. Onlaalgilayamawlarina rgmen
zamanin ilerlenyi olmasi da, Kur'an’'in, zamani sadece zihni bir afarak kabul
etmedginin bir baka gostergesidir. Olilerin zamani algilayamamasy isiinyevi
zamanin, hayatla kaim olgunu gostermektedfr.Hattasahsi hayatin, bizzat zamanin
bir parcasi oldgu da soéylenebilif. Dolayisiyla burada, miimkin varlik hayatinin en
temel belirtisi olan hareketin zamandan soyutlanao@&inin bir bgka delilini
gormekteyiz. Ayrica bu ifadedémumkin varlik hayati” seklinde kayit konulmasi,
hayatin, hareketin, d@eimin ve zamanin, vyaratiglar (mamkin varliklar)
kategorisinde olguyla ilgilidir. Bu husus ise, zamanin yaratifinii meselesinde
ayrintili birsekilde ele alinacaktir.

Ote yandan, hayatin gorilebilir yiiziinde ti¢c boydtitmnaktadir ki, bu boyutlar
icerisinde gercekken hareket zamanla birlikte var olmakta ve zamadlgiisu
sayllmaktadir. Zamanin, hayatin gorulebilir boyuatlganinda, bu boyutlarin var
olmasiyla dgru orantili olarak var olan ve bunlardan ayrilmagégmlanabilir bir boyut
oldugu da sdylenebilir. Nitekim ileride goregieniz gibi Kur'an’'in on dort asir énce

o

ortaya koydgu “zamanin izafilgi” ni, bir teori olarak unlu fizikgi Albert Einsteinii
ortaya atmasindan bu yana, fizikciler de dinya itider dért boyut bulundiunu ve
dérdiincti boyutun zaman olglinu kabul etmektedirlérMatematiksel olarak da kabul
goren dordincu boyutun, ghir U¢ boyuta gt deger tgidigi da ifade edilmektedir.
Ancak diinya uzerinde ilk U¢ boyutta, yukarl waga sola ve sga, ileri ve geriye
olmak Uzere her yonde hareket edebilme imkani gbxgaesine rgmen, zamanda
sadece ileri dgru hareket edilebilmekte ve zamanda geriyesrdohareket asla
gerceklsamemektedir. Bu husus, tamamen imkansizdir da denerRekat fizik

kanunlarinda, zamanin geriyeglo hareket edemeyegiai sdyleyen bir kural mevcut

' Kehf, 18/18-19.

Kam, FeritDini Felsefi Sohbetlesad. Silleyman Hayri Bolay),iB Yay., Ankara, ts., s. 101-106.
el-B0ti, RamazarKur'an’da /nsan ve Medeniyetftrc. Resul Tosun), Risale Yaystanbul, 1987, s.
62.

Bal, CetinZaman Kavrami Uzerine,
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavfahtm (25 Haziran 2006).
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olmamasina kam hentz hi¢ kimse zamanda geriye hareket etmeyarives da
degildir.*

Netice olarak hareket ve zaman, var olani amaclagtinacak ve bu sebeple
varhgin tabiatina konulmwiki es deser unsur sayilabilir. Bu iki kavram, birbiriyle
dogrudan ilgkilidir. Kozmik zamanin hissedilmesini @ayan, harekettir. Esasen,
hareket, hareket alani olan hayata dair bitin kalarda yakin ilgki icerisindedir.
Hemen hepsi harekete pmlidir. Zira hareketin olmagh yerde bgkalasim ve deisim
de olmayacaktir. Haliyle hayatin devaminglagacak zamanin vagindan s6z etmek
de mimkin olmayacaktir. Bunun ic¢in zaman, hayata tan olup bitmelerin
(hareketin) meydana gelmesine zemikileeden bir siire¢ olarak algilanabilir.

Kuran'in baksiyla; zaman, hareket, gigim ve hayat gibi kavramlar, kevn ve
fesat alemi olan bu dinyaya nispetle, birbiriylgmioorantili olgulari ifade etmektedir.
Metafizik alem icin ise, dinyevi mahiyette bir hapareket-zaman birliktedinin
zorunlulygundan s6z etmek pek isabetli gorulmemektedir. Clzdtaan, yaratiingh g
hasebiyle sinirli ve sinirlayicidir. Bu yizden laudan her birinin sonlu oduna dikkat

ceken Kur'arf insani, metafizik hayat ve sonsuzluk alemine temaya cakmaktadir.

2- Zaman-Mekan iliskisi

Zamanin, hareket gibi siki bir ki icerisinde oldgu en 6nemli kavramlardan
birisi de “mekan” kavramidi Esyanin, yer (mekan) kaplamasi hasebiyle, maddenin
(esyanin) bir devinimi (hareketi) olarak tarif edilelgn zamanla siki bir gki icerisinde
olmasi kacinilmazdir. Hatta butin evrenis&an zamanin bir anini mekandan
soyutlamanin, beeri idraki zorlayan bir husus olgu ortadadir. Bu kadar siki birgki
icerisinde olan bu iki kavramin en 6nemli farkipmma nispetle mekanin boyutlarinin
olmasidir. Boyut, bir yere uzanimdir. Tek boyut nimi, iki boyut alan, t¢ boyut ise,
ilk ikisiyle beraber derinfii de ifade eden hacimdir. Bu her ¢ boyut da me&iéns

boyutlar olarak, cetvel gibi 6lcii birimleriyle ifadedilmektedif. iste bu en, boy,

! Bal, CetinZaman Nedir?Penizli, 2002,
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNER.HTM (15 Nisan 2007).

Z  Kasas, 28/88.

® bn Sina, el-Hiseyin b. Alen-NecatMatba’attu’s-Sa’ade, Misir, 1938, s. 119.

4 Einstein, Albertjzafiyet Teorisi(trc. Gilen Aktg), istanbul, 1994, s. 14-15; Nurbaki, Haldksan
Bilinmezj istanbul, 1991, s. 36-37; Deliser, BilKliran-1 Kerim'de Zaman Kavram(Basiimamny
Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi SosydiBler Enstitiisii, Kayseri, 1996, s. 76-77.
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derinlik gibi ¢ boyuta sahip olan hacimsel ortamekan denmektedir.Kozmik
anlamda zamanin ise, daha cok tek yonlu bigaagahip oldgu kabul edilmektedir.

Modern bilimin inkkafi ile teorik olarak zamanin da bir boyut ciduortaya
atilmistir. Mekansal boyutlarda her iki yonde de harekdilebilmesine rgmen,
zamanin boyutsafli cercevesinde her iki yonde hareket etme teofizik alemde
henliz tescil edilebilmi degildir. Diger taraftan kozmik zaman gigkeninin
balangicini, evrenin yaratglianiyla, yani hareketle cakirirsak kozmik zamanin as
yoénuni evrenin genjene yoniyle 6zdgestirebilme imkanini elde etmiluruz® Bu da,
bizi, zamanin tek boyutlu bir strekfilioldugu varsayimina ukiirmaktadir.

“Ku satan cevherin i¢ sathi olup, fatilan cismin d¢ sathina temastirseklinde
tanimlanan ve Ust-alt gibi nitelemelerin ancak keiné nisbet edilebile@ mekanin,
zamanin c¢gdasl oldugu ve hareketin dncesinde zamanla birlikte var gldanlaysi
dikkat cekmektedif.ilk patlamayi kabul eden bilimsel aciklamalara dguryolan bu
yaklasima gore, zamani 0Olgecek olgekler bulunmasa bilearave mekéan vardir.
Zaman, en, boy ve derinlik gibi boyutlardan @o mekana, dncelik-sonralgeklinde
yeni bir boyut katmaktadir. Cunkii mekanda algilatacelik ve sonralik, zamanin
mekana katf ve zaman-mekan buturgi cercevesinde, zamana nisbetle anlam
kazanan nitelemelerdir. Zaman, mekandaki harekétgutidiur ve mekana kendi
boyutlarinin sgladigi mesafeden ayri olarak yeni bir mesafe unsuru &ktaair. Bu
itibarla zaman ile mekan birbirinden ayrisdiitilemez. Kaldi ki, gindelik yamda
bdyle bir ayrim da imkéansizdir. Zira by, ibir olus veya bir cisim i¢in sadece zaman
yahut sadece mekan belirlenmesi higbir anlam ifetieeyecektir. Orngn bir Kisiyle
belirli bir vakitte bulymak (zere ankmanin, mekan tayini yapiimag icin
gercekleame imkani olmad gibi, sadece mekanin belirlenmesi de, yine bugnoanin

imkanini ortadan kaldirmaktadir. Daha agik bir &gé, soyle sOylemek mumkuandar:

Sarikavak, Kazinf,/nvan-1 Safajbn Sina ve Gazal’de Zaman Anlay Felsefe DiinyasiTuirk
Felsefe Derng Yayini, sayi: 25, Yaz 1997, s. 52-71.

Ibn Hiseyin, Abdullah NedinKissatu’liman beyne’l-Felsefeti vellmi ve’l-Kur'an, MersGratu’l-
Mektebi’l-islami, Beyrut, 1969, s. 91.

Bal, CetinZaman Kavrami Uzerine
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavPahtm (11 Agustos 2006).

Deliser, Bilal,Kur'an-1 Kerim’de Zaman Kavram(Basiimamy Yiksek Lisans Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayser989 s. 76-77.

Bolay, Suleyman Hayrg.g.e.,s. 216-217; Kalin, Faia.g.e.,s. 87.
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Belirli bir yerde bulgacaimiz bir kisiye zaman randevusu vermezsek, onu émur boyu
bekletmeye mahkim etgmoluruz.

Bir baska yaklgimda ise, ilk olgum acisindan maddenin, kinetik/hareketli ve
maddesiz bir ilk enerji tarafindan meydana gefigildvarsayimiyla, maddedeki
hareketle izafi konuma indirgenen zamanin da, m&kare hareketsiz ginulebilecgi
iddia edilmektedir. Maddenin aslini enerjiye dayamak suretiyle de, zamanin
mekandan once olgu sonucuna uleimaktadir' Bu da zamanin, mekansiz da
diUstnulebilecgi anlamini dgurmaktadir ki, bu insan icin kavranmasi oldukca bii¢
meseledir. Cunkl bu varsayim, son derece mipherBditin bu tanimlamalar ve
ili skilendirmelere rgmen mekanin, 6z itibariyle ne olgly gercekiginin bulunup
bulunmadgl, zamana ve harekete ongelin olup olmadgl, sinirlari ve 6znelfi ile
distnce tarihinin en fazla tagtlan sorunlarindan biri olmasiyla beraber, kapalil
devam etmektedfr.

Fizik otesine gecemeyen bilimin, zaman- mekan ¢@siadeki bu muphemiyeti
tumuyle aciklamasi beklenemez. Ancak, bilimin gudénitibariyle geld§i noktada,
zamanin da mekanin da, buyik patlamayla, yaniekilikle baslamis oldugu kabul
edilmektedir’

Buyuk patlama(Big Bang)den once madde diye bigey yoktu. Maddenin,
enerjinin, hatta zamanin dahi bulunnmadtamamen metafizik olarak tanimlanabilecek
bir yokluk ortaminda madde, enerji ve zaman varustor* Zira “biiyiik patlama”
teorisine temel til eden“evrenin siirekli geniedigi” °> gerceggsinden hareketle, zaman
icinde geriye dgru gidildiginde evrenin tek bir noktadan g¢hadigi, distincesi hasil
olmaktadir. Yapilan hesaplamalar, evrenin buttiin deanhi icinde barindiran btiek
nokta”nin, “sifir hacme” ve “sonsuz ygunluga” sahip olmasi gereli ve evrenin,
sifir hacme sahip bu noktanin patlamasiyla ortajage sonucunu dgurmaktadir.
“Hicbir hacmi olmayan, yani higbir yer kaplamayare wg@unlugu sonsuz olan bir
nokta” esasen, yalniz teorik bir ifade bigimidir. Cunkilinbsel olarak“sifir hacim”

seklinde ifade edilen bir nokta, hacmi olmayan kia demektir. Gergekte ise hacmi

! Hawking, StepherZamanin Kisa Tarihi(trc. Sabit Say-Murat Uraz), Milliyet Yayistanbul, ts., s.

140; Kalin, Faiza.g.e.,s. 85-86.

Akarsu, BediaFelsefe Terimleri Sozii, istanbul, 1994, s. 186.
Aristotelesa.g.e.,s. 340-341.

Yahya, HarunZamansizlik ve Kader GeggeKiiltiir Yay., Istanbul, 2001, s. 21.

2
3
4
> Zzariat, 51/47.
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olmayan bir noktdyok” demektir. Dolayisiyla, evretyok” iken“var” hale gelmtir.
Bu gercek ise, materyalizmifevren sonsuzdan beri vardirvarsayimini gegersiz
kilmaktadir' Dolayisiyla uygulanan ilk (yaratiéi)etkiyle maddenin, mekanin ve

zamanin, fark edilebilirlik alana birlikte cigudisunilebilir?

3- Zaman-Kader Iliskisi

Zaman bglaminda ele alinabilecek bir g@ir 6nemli kavram ise‘kader”
kavramidir. Oldukca karmngegk bir mahiyeti haiz olan bu kavram icin dini nadin
hareketle tam ve kesin bir sinir tayin edebilmek pg#imkin gérinmemektedir. Cunki
kader; ilahi irade, ilaht ilim ve cuz'l irade kawmkariyla buttncul birsekilde ele
alinmasi gereken bir konudur. Bu ¢ husustan bikkade alinmadii takdirde
meselenin ankalmasi guclgecektir. Yine bu hususlardan herhangi birinin dikka
alinmamasi durumunda, yapilan tanimlamalarskielarz edecektir. Ayrica, bu g
unsurun yapilacak aciklamadaki etkenlik orani daumlari farklilgtiracaktir. Bunun
icindir ki, Islam tarihi boyunca kader meselesine muhtelif téammalar getirilmgtir.
Burada, genel kabul géren tanimiyla, milbhem bir&awvolan kaderin yine mibhem ve
soyut bir kavram olan zaman ileskisi incelenecektir.

Kader, sozlik anlami itibariylejgict yetmek, planlamak, kiymetini bilmek,
rizkini daraltmak, o6lct, miktar, bigeyi belirli 6lciiye gore yapmak ve belirlemek”
anlamlarini ihtiva etmektedirtikadi bir terim olarak ise kadefAllah’in, ezelden
ebede kadar olacak butugeylerin, nicelik ve niteliklerini ezeli ilmiyle Ipl tayin
etmesi” demektir? Bir baska ifadeyle de kader, Allah’in ilim ve irade sitatyla ilgili
olarak varlk alemini ve ondaki buttn varlik ve &1 belli bir nizam ve 6élclye gore
duzenleyen ilahi kanunu ifade etmektediBu anlamda kader “siinnetullah”
kavraminin muhtevasiyla da paralellik arz etmektggenellikle kader;Allah’in nesne

ve olaylarla ilgili ezeli planinin gercekimesi” anlamini ifade edetkaza” (yaratma-

Yahya, Haruna.g.e.,s. 16.

En’am, 6/101.

el-KindT, Rasailu’l-Kindf el-Felsefiyyes.161.

ibn-i Manzur Lisani’l-Arab, “KDR” md..

Yavuz, YusulSevki, “Kader” , DIA , TDV Yay.,Istanbul 2001, c. XXIV, s. 58; Deliser, Bilal,
Kur'an-1 Kerim'de Zaman Kavram(Basilmamy Yiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Kayseri, 1996, s. 76-77.
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yapmaj kavramiyla birlikte kullaniimaktadir. Selef, Matdi ve Sit alimlerinin ¢azu bu
tanimi benimsengierdir. Es’arf kelamcilari veislam filozoflari ise tanimlari tersine
cevirerek kadere kaza, kazaya ise kader anlamewgigterdir. Nitekim E’arilere gére
kaza, hukim manasina olufllah’in bu kainatta meydana geleceleylerin hepsini
nasil, ne zaman, hangekil ve 6zelliklerde olacaklarsa, ezelde 6ylecenbilve ezeli
ilmine uygun olarak dilemiolmasidir.” Kader ise;*Ylce YaraticI'nin, hewseyi vakti
gelince ezeli iimine uygun olarak irade gitf{diledigi) sekil ve vasifta yaratmasidif”
her seyin o plan dgrultusunda gercekjenesi noktasinda bigenesine r@men;
yaklsgimdaki bu farklilik, “kaz&” ve “kader” kelimelerinin gecfii ayetlerden
cikarilabilecek bir takim (ilmi) c¢ikarimlarin farkdsmasina da zemin deil
edebilecektir. Bu konu ise, cginamizin sinirlarn ginda olmakla beraber, miustakil bir
calismay! gerektirecek ehemmiyettedir.

Kuran'da 100’den fazla yerde isim ve fiil kaliplada Allah’a nisbet edilén
“kadr” (kudret) kavraminin, Allah’in, yarattiklarina gigrmesi ve ilahi hikmetin
gerektirdgi tarzda nihai 6zellik veekillerine kavgturmasi gibi iki temel anlami ihtiva
ettigi s6ylenmitir.* Ayrica Kur'an'da g, 6lcii, miktar ve plan anlamfala da‘kadr”
kelimesi kullanilmaktadi?.Allah’in geceyi dinlenme vakti, giisieve ayr zaman 6lciisi
olarak belirlemesinihve aya, zamanin hesap edilmesi icin evreler koymmagtakdir-

i 1aht”” oldusu beyan edilmektedir. Mahl(katin yaragilyasayis ve olimine ikkin
yasalarifi Allah tarafindan diizenlergide “takdir” kelimesiyle ifade edilnsir.

Hareket ve mekan ile batuglk yahut tek baina izafi bir kavram olan zamanin
kaderle olan ikkisi, parca batin ikisi olarak ifade edilebilir. Cinkl zaman da kader
gibi, balangici olmasi ve tanzim edilebiligii sebebiyle,'siinnetullah” olarak da ifade
edilen, fizik ve metafizik yasalarinin (sisteminj parcasini olgturmaktadir. Hareketin

zamani dguruyor olmasi veya zamanin hareketi meydana getirgimasi bunu

Ibn-i Manzur Lisani’l-Arab, “KDY” md

Yavuz, YusufSevki,a.g.e, c. XXIV, s. 58.

Yavuz, YusufSevki,a.g.e, c. XXIV, s. 58.

el IsfahaniMiifredat, “KDR” md.,

Ra’d, 13/8; Ahzab, 33/38; Hicr, 15/21; Kamer, 431/

En’am, 6/96.

Yunus, 10/5.

Furkan, 25/2; Fussilet, 41/10-12; Mizzemmil, T8XZakia,56/60.
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degistirmez. Neticede hareket de, zaman da, mekan ddalsuyasanin bir pargasidir.
Dolayisiyla kader, hareket ve mekansdtig! gibi zamani da icine alan bir kavramdir.
Kapsami zamandan daha g#ini Zaman ve mekanla mukayyet gildir. Yani
zamandan éncesi de sonrasi da takilakiyenin altindadir.

Kaderin ilahi ilimle minasebeti konusunda dikkatken ayetlerin bir kisminda,
Allah’in her seyi 6nceden kayda gecigilibildiriimektedir. Butiin bunlar apacik bir
kitapta (kitab-1 miibin) kaydedilgtir.> Yine bu hususta bir kisim HadisSerifler de
varittir. Ornain Hz. Peygamber (sav) bir hadigérifinde “Allah, gokleri ve yeri
yaratmadan elli bin sene evvel mahlikatin kademiefiayin ve tesbit etryiir” 2
buyurmaktadir. Bir bgka hadisinde isé'Allah’in ilk yarattigi kalemdir. Allah, kalemi
yaratir yaratmaz ona ‘Yaz' emrini verdi. Kalem ‘B§abbim neyi yazayim?’ dedi.
Cenab-1 Hakk ‘Kiyamete kadar olan heyin kaderlerini yaz!" buyurdd® ifadesi yer
almaktadir. Bir dier hadisi ise, kader konusunda daha kesin ciziitera etmektedir:
Hz. Peygamber! Icinizde higbir ferd yoktur ki Allah onun akibeti@iennet veya
Cehennem olarak tayin buyurgnwlmasin!” demesi Uzerine, bu s6zu dinleyen bir
sahabe hayretléYa Rasulallah! Mademki durum degiiniz gibidir, nicin amel ediyor,
nigin calgilyoruz?” diye sorunca, Rasulullah’ingbyle cevap vergi rivayet
edilmektedir:“Amel edin, herkes i¢in ne yaratilgsa, kendisine o yonde bir kolaylik
vardir. Yani kim saadet ehlinden ise, o yongrdoyurir ve kim dgekavet ehlinden ise
yurtytp gidecgi yon o taraftir.” Ve ardindan dau ayetleri okumstur:* “Bundan
boyle her kim malini hayir icin verir ve korunurga en guzel olani goularsa, biz onu
en kolay yola muvaffak kilagee. Kim de cimrilik eder ve kendini hichieye ihtiyaci
kalmamy gorir ve en giizeli de yalanlarsa, onu da en zéa azirlariz.”

Bltin bunlarin yani sirajlaht ilim, kader, zaman cercevesinde, Kuran'in
uslubundan cikarilacak bazi hususlar da s6z kooladuimektedir. Allah’in, ilk insanin
(Hz. Adem) yaratilmasi meselesi gibi geginve migriklerin ve Rumlarin hezimeti

meselesi gibi gele@e’ ait hususlari Kur'an'da haber vermesi, bu ezatiril tecellisidir.

Had, 11/6; Sebe, 34/3; Hadid, 57/22.

Mislim, Kader, 16.

Eb( Dav(d, Stnnet, 16.

Buhar, Tefsir (92) 7, Kader 6, Tevhid 54; Muslikader, 6-8.
Leyl, 92/5-10.

Bakara, 2/30-40.

Kamer, 54/45. Rum 30/1-4.
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Hatta kiyamet ve sonrasiyla ilgili olaylarin antatda (hersey vuku bulmsgcasina)
mazi fiil kullaniimasi da, kader-zaman gaminda dgerlendirilecek 6nemli bir
meseledir. Orn@n; osalx <8 <l G JB 3830 33 Jé “(Sonra ona) ‘haydi gir cennete!’
denildi. O da dedi ki: ‘Ne olurdu kavmim bilseydis n ol aadll <305 “Géren
kimseler icin cehennem hortlatilghr” ® bu ayetlerde gelege ait hususlar mazi
kalibiyla ifade edilmitir. Ozellikle Zimer Suresindeki ifade dikkat cekiic. Ve slra
Uflenmistir. Goklerde kim var, yerde kim vargarpilip yikilmstir. Ancak Allah'in
diledigi mustesnadir. Sonra ona bir dalilenmistir. Bu defa da hep onldealkmislar
bakiyorlardir. Yer, Rabbinin nuru ileparlamustir. Kitap konmy, peygamberler ve
sahitler getirilmig ve aralarinda hak ildniikiim verilmektedir Hem onlara hi¢ haksizlik
yapillmaz. Herkese ne amel yaptiysaskan tam olarakédenmijtir. O (Allah), onlarin
yaptiklarini en iyisekilde bilmektedir./nkar edenler bolik bolik cehennersevk
edilmektedir?

MahlUkata gore henuiz vuku bulmanolaylarin mazi kalibiyla anlatiimasinin, sz
konusu olaylarin gercekdecesine dair bir te’kit ifade etfii islam alimlerinin ve Arap
dili uzmanlarinii genel kabuliidiir. Ancak buradaska bir husus da dikkatgayan
gorilmektedir ki, o da; zamandan ve mekandan mighealan, zamanin da mekanin da
basi ile sonunu ayni anda gorebilegken kudretinsliphesiz bir varfii olsa gerektir.
Binaenaleyh bizim icin gelecekte olacak olaylarur’@n’da ¢oktan olup bitrgibir olay
gibi anlatilmasi, Allah i¢in zamanin durumunu dastgdmektedir. Bu durum, gecgni
hal ve gelecge ait butiin meseleler icin bdyledir. Yani gegralaylar icin mazi kalibi
kullaniimasiyla gelecek olaylar icin mazi kalibillanilmasi, zaman bakimindan Allah
Taala icin birdir. Mesela; Hud siresinde Allah BEgal.. 4o I G Gl 560
“Andolsun ki, vaktiyle Nuh'u da kavmine gonderdil.Buyurmaktadir. Bu ayet-i
kerime de gecmgie olan bir olay icin mazi ifade kullanilgtir. Aslinda buradaki
“gonderdik” seklindeki mazi kalibiyla yapilan ihbar, haber véeetesil haber verilenle
ilgilidir. Clnkd Ylce Allah’'in haber vegi, mazi ve mustakbel gi#lerine ayrilmaz. O

halde s6z konusu ayetteki meseleyi ve benzeri mlesekbyle anlayabiliriz: Hz.

Yasin, 36/26-27; Hakka, 69/16; K&f, 50/21; Nazi@/36; Mutaffifin, 83/34; Zimer, 39/68-74.
Yasin, 36/26.

Naziat, 79/36.

Zumer, 39/68-70.

Cortii, M. Meral Arapca Dil Bilgisi-Sarf IFAV Yay., istanbul 2004, s. 117.

Hud, 11/25.
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Nuh’un gonderil§ini haber verme ezelde Allah’in zati ile kaimdir zati ile ezeli ve
ebedi kgaticidir. Buna goére, Nuh (a.s) gonderilmeden orateehvermeye delalet eden
fiil kalibi (siga) “biz Nuh'u gbnderecgiz” tarzinda, gonderildikten sonra i$®z Nuh'u
gonderdik” seklinde olur. Bu durumda dsiklik haber vermede dd& haber
verilendedir. Allah’in ilmi hakkinda sdyleyegieniz seyleri de bdyle izah etmek
muamkundur. Yani, Hz. Nuh’un mirsel olgluna dair bir ilim, ezelde O’nun zati ile
kaimdir. Nuh var olmadan 6nce Allah onun var ofana ve peygamber olagmi
biliyordu, (zamani gelip) var olgunda ise, var oldiunu bildi. Dikkat edilirse buradaki
desisiklik bilinen seydedir, yoksa ilimde dg.*

Bu baslamda kimilerine gére zaman, kendi Ustiingrdobir sarmdl cizerek bu
sekilde gelecge ve gecnyie uzanan bir yapidadir. Ogiie, yasanan olaylar dizisi insan
icin bir yol boyunca dgrusal bir yerggal etmgtir. Daha anlailir olmasi i¢insdyle bir
benzetme yapilabilir: ger elinize bir sinema filminin rulosunu alirsanez bakildginda
dogrusal zamanin bir kronolojisini temsil edecektir, (lgu kronolojinin her bir‘an” 1,
kaderin husOli olan‘kazd”ya tekabil etmektedir). Ancak o sizin elinizdeyken,
potansiyel zamanin timi ayni anda sizin elinizdegini onun timi‘ simdi” dedir.
Filmin yirmi besinci dakikasinda ne olabilegiehakkinda kongtugunuzda, onu gérmek
icin yirmi bes dakika beklemeniz gerekmez. Birskasinin ge¢mginin oldugu gibi,
gelecginin o bolumu desimdi sizin elinizdedir. Bu baki acisinda‘zaman” kapal
dairesel bir realite olarak kamiza ¢ikaf Bu durumda zamanin diin, bugiin, yarin gibi
izafi birimleri ve 6ncelik sonralik hususiyetle@aman icerisinde yer alan varliklara
gore oldgu aciklik kazanngl olur. Bu hususiyetlerin, zamani ve mekani yed-i
kudretinde bulunduran Allah icin geceglis6z konusu dgldir. Dolayisiyla Allah,
mazi, hal ve istikbali bir btiin halinde ayni oree dlciide bili* Zira zamansal ve
mekansal bu sinirlamalar insan icindiiste zaman, mekan, hareket sinirlamalarindan
minezzeh bir vagan bu sinirlamalarin sinirini ve nicelik/nitelik kanindan seyrini

tayin ve tespit etmesi, kader kavrami icerisindakié edilmektedir Bu sarmal yapi

! es-Sabani, Nurettidaturidiyye Akaidi (trc.: Bekir Topal@lu), DiB Yay., Ankara 2000, s. 83-84.
Sarmal: Sarmgeklinde, helezon, spiral.

® Bal, Cetin, Zaman Nedir?” http//www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNER.HTM (17
Nisan 2006).

Golciik,Serafettin,/slam Akaidj Konya 1989, s. 194; A{eSiileymanjnsan veinsan Ustiiistanbul
1985, s. 161.

®  Nurbaki, HalukKur'an-1 Kerim'den Ayetler véimi Gergekler Ankara 1986, s. 314.
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icerisinde insana verilen ciz'l irade ve lyi kotédsinda tercih yapabilme melekesi de,
yine ezelde ilm-iillaht ile takdir edilm§ bir hususiyettir. Ancak bu iradenin ve tercih
kapasitesinin ne yonde kullanil@gada, Allah tarafindan bilinmekte ve gerceideek
olan sey, zamani geldinde kulun iradesi (taleldi)ve Yaraticinin var etmesi
dogrultusunda vuku bulmaktadfr.

- KUR'AN’'IN ZAMANA YAKLA  SIMI

A- Zamanin Yaratiimishgi

Evrenin balangici kadar zamanin flangici da Uzerinde oldukca diintimis
konulardandir. Bu bk altinda Kur'an’in, zamanin yaratiimasi meseaiesibaks!
ortaya konmaya callacaktir.

Calismamizin birinci béliumUndesaret edildgi gibi, akil, varliklar hakkinda Ug¢
hikum vermektedir. Bunlar, vagli zorunlu olup yoklgu disiintlemeyerVacib varlik,
varhgl ile yoklugu esit olan mimkin varlik ve varlgl distntlemeyen rGuhal)'dir.
Varligi imkéansiz olan (mumteni’, muhal), bir bakima v@rkzorunlu olanin yoklgudur.
Mumkun varlik ise, kendisini varlik alemine ¢ikaalidir zorunlu varlga muhtactir ki o
da, Vacibi’'l-vVicad olan Allah'tir. Zira ilk ve tekir zorunlu (vacib) varfiin olmamasi,
yani bir seyin varlgini yokluguna tercih eden vagin da mumkin olmasi, sebepler
zincirinin sonsuz devam etmesi anlamini gerektiriboyle birsey imkansizdir. Varlik
alemindeki, zorunlu vagin dsinda kalan batin varliklar, Véacib olan varh
(Allah’in) yegane sebep djuyla varliklarini devam ettirirler. Cunku (bi'z-Jatorunlu
varlik olarak kendisinden kla butiin varliklari o takdir etstir. imkan dahilinde olan
batin varhklar, varhklarini yokluklarina tercinden bir mureccih tarafindan ibda
(yoktan var etme) ile meydana gejterdir® Yani bir balangica muhtactirlar. Bu
baglamda beer idrakine gore ister somut ister soyut olsun il disindaki butin gya
mumkin varlik kategorisinde bulunmaktadir.

Kuran'da yaratilgla ilgili olarak, onu tabii, biyolojik, mgahhas, mucerred,

maddi-manevi, vb. her yonden ve bitin safhalaagi&layan“halk, fatr, ber, insa,

! Yavuz, YusufSevki, a.g.e, c. XXIV, s. 61-63.

Golclk,Serafettin,a.g.e s. 194; Suleyman A¢ea.g.e, s. 161.

Izmirli, ismail Hakk1,Yeni/lmi Kelam (nsr. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara, 1981, s21563;
Topalalu, Bekir,a.g.e.,s. 67-68.
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tasvir, tesviye, istiva, ca’'l, vaz’, medd, inbatdc, ta’dil, bina, raf’, bast, far mehd™
gibi cesitli kelimeler kullanilir. Kuran, zati dindaki her seyin, Kadir-i Mutlak
tarafindan yaratilgh cokca vurgulamaktadir. Bu ayetlerin bazilarindaayls gercei
soyle ifade edilmektedir: USs ¢ & e b5 ¢ 8 K @& Al “Allah, her geyin
yaraticisidir. Hersey lizerine vekil de O'dur® s (& B\& 4l 8 “De ki: ‘Allah, her
seyi yaratandir.® Sen onlara de ki Allalther sey”in yaraticisidir* Sey” denebilen ne
varsa hepsini yaratan O’dur. Hatllah, sizi de sizin yaptiklarinizi da yaratandfr”
gerezince, sizin yapfiiniz seylerin de gercekte yaraticisi O'dur ve O, Bird®,
Kahhar'dir. Herseyi yaratan Allah’tir ve higbirsey O’nun sonsudlim, irade ve
Kudretinden hari¢ d@ldir. Kainatta sebepler ve sonucglar olarak goérirnsya,
batinayle Allah’in eseridir, zira sebeplerin kajpdii ile sebep olduklari sonuctaki
mikemmellgin birbirinden sonsuz derece uzak olduklar goridmeir> Dolayisiyla
O, yaraticilikta, tanrilikta ve rabliktesieve benzeri olmayan ve butlin yaratgfar
hikmi altina alan ve onlarin mukadderatini kudietinde tutan bir Rab’dft.O’nun
izni olmadan hicbigey yokluktan varfia ¢cikmaz, cikarilamaZz.siel 2 Gl 13 sill s
ale Hal sh*Hem yaratmayi ilkin yapan O'dur. Sonra onu gevigpniden yapacak
olan da O'dur ki, bu O’na cok kolaydir.2"Ayetlerde zikredilert' sey” kelimesinin
nekre olarak kullaniimasi umum ifade etmektedirviig veya mukadder olan hggyi
ihata etmektedit.Eger bir“ sey”den bahsediliyorsa bsey, ya vacibtir ya da mimkin.
Vacip olan varlgin tek, g@siz ve irade/ilim bakimindan en dstiin olmasi zarlugu
sebebiyle bu ayetlerde zikredilegey”in mumkin olmasi kaginilmazdir. Cunki vl
yokluguna tercih edilngtir. O halde butlin bu ayetlerden amnlgor ki, istisnasiz her
“sey” Vacibi’'l-vViclad olan Allah’in tercihiyle varlik afana c¢ikmg “muadmkin”

varhktir. Nitekim zaman da, bu yaragih dsinda tasavvur edilemeyecek bigey”dir.

Unal, Ali, “Bedi”” , Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000, c. I, s. 285-286.

Zumer, 39/62.

Ra'd, 13/16.

Saffat, 37/96.

Oztiirk, YenerHurma Asaclarinin Asilanmasi ileflgili Rivayetlerin Tevhid-i Rublbiyet Agisindan

Degerlendirilmesi,Yeni Umit Dergisi, OcakSubat-Mart 2005, Sayi: 67,

http://www.yeniumit.com.tr/konu.php?konu_id=365&yitnbolum2 (03 Mayis 2007).

®  Elmalil,a.g.e, c. V, s. 137-138.

" Oztirk, Yenera.g.m.Yeni Umit Dergisi, OcalSubat-Mart 2005, Say!: 67,
http://www.yeniumit.com.tr/konu.php?konu_id=365&yiimbolum2 (03 Mayis 2007).

® Ram, 30/27.

° bn-i Hisam, Sebilirl-Hiida Al&erhi Kadru'n-Neda ve Belli’'s-Sadaektebetii Dari’l-FecrSam,

2001, s. 159.
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Ayrica kozmik anlamda zamanin yaratgien dosrudan veya alametleringairetle ifade
etmesi bakimindasu ayeti de zikretmek mumkundiiGeceyi, gundizi, gigeve ayi
yaratan O’dur. Bunlarin her biri kendi dairesindeldsmaktadir.™

Diger taraftan, gozlemlerin ve genel gorelilik kuramirbir sonucu olarak;
baslangic ve sonlu olmasi itibariyle insanin kavraj@ildi her turl enerjinin, bir
baslangici olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla bu durumadde, enerji ve zamanin
yoktan var oldgunun acik bir ilani olmaktadfr.

Esasen mumkin varlik kategorisinde mutlak olan yktdr. Varlik arizidir. Fakat
yokluk (ma’dum) asildif. Miimkiin varlik kategorisinde yokfun (ma’dumun) ezelf
oldugunu Hz. Peygamber’igu hadis-iserifi agikca beyan etmektedir. Hz. Peygamber
kizlarindan bazilarina dini konulargrétirken sdyle derdi: “Her sabah su tesbihi
tekrarla: Allah’a tesbih eder O’'na hamd ederim. Kuvvet verktidncak Allah iledir.
Allah'in  diledigi olur, dilemedsi olmaz.” Dikkat edilirse burada“Allah’in
olmayacgini diledigi sey olmaz” denmemytir. Nitekim yokluk (ma’dum), Allah’in
iradesine konu il etmez. Zirailaht irade, fiille beraber bulunur. Yokluk (ma’dum)
ise fiille konu tekil etmez. Cunkiilahi iradeye taalluk edegey, hadis olur. Vacibu'l-
Vucid'un varlgl yaninda (yani O’nun vagl disinda) yokluk (ma’dum) ise, hadis gle
ezelidir® (Allah varken hicbiey yoktu...)

Goruldigi gibi esyanin varlgl ilk mireccihin tercihi neticesindedir. S6z konusu
“sey” zaman oldgunda ise, mutlak olanin (yani ma’dumun), mahiyesmirh aklin
idrak edemeyegg ebedilik veya bgka bir ifadeyle zamansizlik ol@u soylenebilir.
Zaman dediimiz soyut gergekfiin varligi, musebbibin tercihine lgadir. Bu mesele,
herseyin yaratiimasi ile ilgili ayetlerden acikca anlimaktadir. Zira zaman mimkin ve
muhdes bir varliktiP.

Allah, bitin evrenin (dolayisiyla hareket, maddekém ve zamanirfyok” luktan
yaratildgini Bakara suresindgyle ifade etmektedir:T_sl a8 1375 s ol lld)
08 (LA U4 WE O (Allah), evreni (gokleri) ve yeryiuiziini yoktanrgendir. O, bir

Enbiya, 21/33.

Koyuncu, GufranEvrim, iz Yay.,Istanbul 1992, s. 11.

es-Sabdni, Nurettim,.g.e, s. 147.

Eb( David, 2/161, Edeb/101.

es-Sabani, NurettiMaturidiyye Akaidi(trc.: Bekir Topalglu), DiB Yay., Ankara 2000, s. 147.
er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huségaiatihu’l-Gayb, (trc. Suat Yildirim ve
Digerleri), Ak¢gs Yay., Ankara, 1995, c. XXI, s. 281-284.
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isin olmasina karar verirse yalnizca “Ol” der, o daetmen oluverit. Bu ayette gecen

g2 “bedea™ kelimesinin 6zel bir anlami vardir. S6zlikte biirkenin kagihgl sdyle
ifade edilmektedir“Gecmiste bir 6rnesi olmaksiniz (yoktan) ihdas ve icad etnfek”
Ozellikle Allah icin kullanildginda ise“aletsiz, zamansiz ve mekénsiz icat etmek”
anlami taimaktadi® Ayrica bu kelimede'ilk” (6ncesi olmayan) anlami da vardir.
Nitekim dinde olmayan birseyin ihdas edilmesini de Hz Peygambébjd’at”
kelimesiyle ifade etrstir.° Dolayisiyla Allah, Kuran'da evrenin birseyden
donisturilerek dgil, 6rnegsi olmaksizin, ilk olarak, yoktan yaratifgini ifade
etmektedir. Binaenaleyh Allah bu guzel, bu 6rneksiz benzersiz gokler ile yerin
yaraticisidir. Ve O, bigi yapmayi isteyince, sadece diadl” der, o da hemen oluverir.
Herhangi bir § icin herhangi biseye muhtag olmadste, mulki olan bitin bu gokleri
ve yeri ve bunlardaki hegeyi, bir diizen Uzere hep boyle yalniz bir iradevidesadece
“ol” demekle yoktan var etsiir.’° Siiphesiz zamani bu yarajtan istisna etmek
imkéansizdir. Vacibu'l-Vucld, zamandan ve mekanddamezzeh oldguna ve zamanin
gerceklgi de, mekan ve hareketle birlikte ofglina goére, hareket ve mekanin
yoklugunda, zamanin da yoldu s6z konusudur. Zira zamanin da 6négek” luktur.

O halde yoklgun kendi kendine var olmasi, zati itibariyle yokamh bizatihi var
olmasi, yani bizzat olma (tekevvin bizatihi) mimidaiildir, agik bir ¢elgkidir. Bilfiil
yok olanin, birseyin distince halinde bulund bir asil ve kaynaktan kendi kendine
fille ctkmasi mamkun daldir. Yalniz sari (gostesten ibaret) bir sebep olarak da, yok
olan bir seyin, bir dérnekten ve yine yapicisiz, kendi kendmesekil kazanmasi da
mumkin dgildir. Ister dgiincede bulunsun, ister bulunmasin, bilfiil mevclhayan
herhangi bigeyin var olmasi, herhalde bir yapici sebebe, yanifolen icad edecek bir
madcide muhtactir. Ve ancak o zamandir ki, bizatékevvin (kendi kendine olma)
celiskisi kalkmis olur. O halde bir failin, maddi veya sari sebebeak birsey ilave

etmesiyle yeni bir varlik tasavvuru mimkiin olabilir

! Bakara, 2/117; Ayrica benzer ifade: En’am, 6/101.

2 fbn-i Manzdr Lisanir'l-Arah “BDA” md., el isfahaniMufredat, “BDA” md., Canga, Mahmut,
Kur'an-1 Kerim Lugat) Timas Yayinlari , 1999, sf. 78.

3 el isfahaniMiifredat, “BD’A” md.; Unal, Ali,“Bedi’”, Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,

Istanbul, 2000, c. I, s. 285-286.

Hadid, 57/27; Ahkaf, 46/9; dsfahaniMifredat, “BD’A” md..

Muslim, Kitabi'l-Cum’a’, 43; Eb( Davad, Sunnet, Bgn Mace, Mukaddime, 7.

Elmalili,a.g.e..c. I, s. 396.

Elmalili,a.g.e..c. lll, s. 484-485.
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Bakara suresinde bildirilen bu yaragijercegi, modern bilimin ulatigi sonuclarla
tam bir paralellik géstermektedir. Daha 6nce denleis saret edildgi gibi bilim, tim
evrenin buydk bir patlama ile yoktan yaratgidu ortaya koymaktadir. Big Bang adi
verilen bu teoriye gore evren ginumuzden y@akla5 milyar yil 6nce tekil bir noktanin
patlamasiyla “higlik” ten yaratilmgtir. Ik patlamadan, Planck zamani denen ve
saniyenin 10-43'U0 kadar gecen sire fizik kanunlargecerli olmadi fizik 6tesi bir
durumdur. Bu sireden sonra madde ve fizik kanuolasmustur. Planck zamanindan
once ve buylk patlamadan 6nce madde ve mekanind@maatta zamanin da
olmadg bir hiclik ortamindan mekan, zaman ve madde yamatir.' Bir baska
deysle, hareketin yoktan vyaratilmasi, mekan ve zamaogumiustur. Nitekim
Einstein’in izah etfii izafiyet Teorisi, zamanin mutlak olmgchi ve onun hiz ve ¢ekim
glcu gibi dgiskenlerden etkilengini gbstermsgtir. Bu teori, uzayi, hareketi ve zamani
birbirine balayip uzayla hareketin olmagi bir ortamda zamanin da olamaygica
gostermgtir. 1970 yilinda Stephan Hawking, Roger Penrousebirlikte Einstein’in
formullerinin ortaya koydgu evrenin zaman icginde bir gangici oldgunu, bir kez
daha ispatladilaf.Paul Davies, zamanin giangici ile ilgili soyle soylemektedir: Bu
sonucun 6nemi goz ardi edilmemelidir. Birgokikidyle bir soru sormaktadir: Buyuk
Patlama nerede gerce#ti® Patlama, uzayin bir noktasinda sphadi. Uzayin kendisi
Blyluk Patlama ile okiu. Benzer bir soru lzerine de ayni guclik gozikeuik
Blyuk Patlama’dan 6nce ne oluyordu? Cevé@mgcesi yoktur” seklindedir. Zamanin
kendisi Bilyiik Patlama ile badi3

Zaman yoksa mekéanin, mekéan yoksa zamanin yok oldesek, hicbirseyin
olmamasi dgil, bildi gimiz anlamda bigeylerin olmamasi demekir.

Arastirmacilarin bu konudakju kanaatleri kayda ger gorilmektedir: Big Bang
olayinin ilk saniyelerinde neler olup bfiide bilimsel olarak ispatlangtir. Parcacik
Fizigi'nde son yillarda gorilen hizli gefneler, sonucunda atomalti pargaciklarin nasil

ortaya cIktgl konusunda laboratuarlarda benzartlar diizenlenmesi suretiyle bazi

Ayrintili bilgi icin bkz: http://www.kurandaceksyoktur.com/?page_id=98.6 Ocak 2007).
Ayrintili bilgi icin bkz: http://www.allahinvarii.com/insanci_ilke_tasarim_kaniti_delili_3.a&k6
Ocak 2007).

Ayrintili bilgi i¢in bkz:
http://www.bilimarastirmavakfi.org/html2/yayinlaveen_yoktan_yaratildi.htm(16 Ocak 2007).
http://www.allahinvarligi.com/insanci_ilke_ tasarifaniti_delili_3.asp(16 Ocak 2007).

Keskin, KenanRolativite teorisi http://sufizmveinsan.com/fizik/rolativite3.htrf8 Ocak 2007).
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aciklamalar getirmgtir. Buna gore c¢ok yiksek sicaklik gleri altinda; elektron,
proton, notron ve noétrinolarin fotonlarla birlikteasil bir reaksiyona girdikleri ve
reaksiyon sirasinda nasil davrandiklari gorighini Atomlarin, daha sonra da
molekdllerin ve nihayet molekullerden de maddenasihyaratildgl, saniye dilimleri
arasinda gama g@ama anlglmistir. Big Bang'ten dnce hicbigey yoktu. Madde yoktu,
enerji yoktu, uzay yoktu, zaman yoktu, mekan datyolBu “yok” ifadesini insan
zihninin tam olarak kavramasi c¢ok zordur. Curkidkluk”, ancak“varlik” a gore
tanimlanan bir kavramdir. Yokdu tarif edecek bir kelime, onu belirleyecek biasida
yoktur. Yokluzu matematikteki sifir kavrami ile de tanimlamak é&nkizdir. Sifir, var
olmayan bir kemiyetin (nitelik) adidir. Yokluktatelik ve nicelik de olmagindan sifir
kavrami da kullanilmaz. Bu durumda, Big Bang'témceki zamanda’neler oldgu
sorusu, mantik didir. Cunkii zaman da Big Bang ile yaratgtm Maddenin
yaratilmaya bgadigl “an” , zamanin da yaratilgh“an” dir. Evrenin yai 15 milyar yil
ise,“30 milyar yil 6nce ne vardi?’sorusu hi¢ anlami olmayan bir sgiwrmadir. Ctinki
30 milyar yil 6nceé’zaman” yoktu ki, “ne vardi?” sorusuna bir cevap arayalinavid
Darling, Derin Zaman(Deep Time) isimli eserinin k&ngi¢c boliminde adeta hitir
gibi, su satirlara yer vermektedir: Zaman yoktu, uzay yoktMadde ve enerji de
yoktu... Hicbir sey yoktu... En kiguk bir nokta, fak bile yoktu. Bu yokluktan
kigucuk, olgan tstl bir kipirt belirdi... Ufacik bir titremeHafif bir dalgalanma, belli
belirsiz bir girdap... Bu kozmik kutunun kapaacildi ve altindan yaratlmucizesinin
filizleri belirdi...?

Bu baglamda Kur'an’'in aleme, alemin ve igindekilerin hezéne bgli olan bir
diinyevi zaman olgusuna dikkat cgktigorilmektedir. Alem hadis olduna gore
zaman da hadistr.Bu durumda zaman, Allahin yaratmasina goredir.alfian icin
zaman, ancak Mutlak Varlik dayahale kavranabilen ve muhakkak soyut bir olaydir.
Bu soyutluk ise zamanin seyrine alamet olan olguldikkat cekilmek suretiyle
misahhaslatiriimaktadir. Dinyevi olan hegeyin Allah’in yaratma kudretinesaret
ettigine dikkat ¢ceken Kuran, zaman mefhumunu ifade e#tamramlarla da ayni

hakikate garet etmekle beraber; zamanin kendisi de dahiakldrerseyin, bglangi¢ ve

Tuna, Takin, Uzayin Sirlarj Bogazici Yay., ts., s. 122-123.
2 Tuna, Takin,a.g.e s. 125.
er-Raz1, Fahruddia.g.e.,c. XXI, s. 281-284.
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sonu itibariyle Allah’in emrine ram olguna vurgu yapmaktadir. Zira O’ndan gelen her
sey, O’na donecektir. Bunun icin Kuran'da, zamanfmu araci fonksiyonu
deserlendirilirken daimd'ebedi zaman”yahut“ebedi hayat” perspektifi hakimdir. Bu
dongusel yolculgun sebep oldiu, olus, desisim, yok olus gibi etkenlerin tesirinde
kalmak, yalnizca insana 6zgu olmayip bu dongu sgedeki butin mahlikata gmil
edilmektedir. Ancak bu dongunun farkinda olmak dénya aleminde sadece insana
mahsustur ki, insanin sorumlulgu ve uhrevi ebeditin miisbet ya da menfi olarak

muhatabi olmasi da bu sebeple olsa gerektir.

1- Zamanin Sinirlari

Zaman kavraminin ifade eitiolgunun dikkat ceken bir ger vasfi da sinirli
olmasidir. Meseleyi iki acidan ele almak mumkdndBirincisi, zamanla ilgili
kelimelerin Kur'an'daki kullanimlarinin, Arab dilagisindan ve genel manada dil
bicimsel acidan dwrlendirilmesidir. ikincisi ise Kuran'da ifade edildi vechiyle
zihinlerde tasavvur edilen ve kozmolojik gercgklbulunan zaman mefhumunun,
mantiki bglamda ele alinmasidir.

Konuya gramer agisindan bakimizda gérmekteyiz ki, Kur'an’da zaman anlami
ifade eden kelimeler, genel olarak zarfgleaninda kullaniimaktadir. Zarf, sézlukte
“kap, mahfaza® vb. anlamlara gelmektedir. Zatigine bir sey alanseydir’ diye de
tanimlanabilir. Zaman ve mekan zarfi olarak ikiyeilar. Ornezin “kova” icinde olan
seyin (mekéan) zarfidir. Yirmi dort saatlik zamathrdi anlamini ifade edefyevm”, bu
surenin (zaman) zarfidir. Veya birska ifadeyle“Cumartesi’, Cuma’nin bitiminden
Pazar'in bglangicina kadar gecen slrenin (zaman) zarfidiradargorilmektedir ki,
kap, ici olan yahut icine herhangi ey alan varliktir. O halde boyle bir vah sahip
zamansal veya mekansal bir kabin iginden bahsetntggnin varlgini da
gerektirmektedir. Bu meseleyi ornekler tzerindedéfaedecek olursakdyle deriz:
Mekansal bir kap olarikova” nin ic¢i oldyzu gibi dsi da mevcuttur ve ginda kalan
sey(ler) kovadan deldir. Bundasiphe yoktur... aynseyi zaman zarfi 6rriggnde de
kullanabilirizz Genel manada zamanin bir parcasi zemansal bir kap olan

“Cumartesi’nin i¢i olduzu gibi dsi da vardirici, Cuma’nin bitimi ile bglayip Pazar'in

Sezen, YiimniMaddeci Felsefenin CikmazlaiFAV Yay., Istanbul 1996, s. 64-65.
2 ibn-i Manzdr Lisanir'l-Arab, “ZRF” md.; Firuzabadiamusu’l-Muhit, “ZRF” md..
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baslangicina kadar gecen siredirsDse, haftanin gier gunleridir. Veya daha genel bir
ifadeyle diyebiliriz ki, muayyen zaman fasilalanrgi ve sonu olmasi hasebiyle bu iki
uc arasl, bu arada gece sure icin bir zarf (kaBuriki ucun otesi ise bu kabinsdlir
ve bu“kap” tan deildir. Bunu zamanin parcalarinaglede tamamina uygulagimizda
zamanin bir ba ve sonu yahut dairesel bir siniri ofgdusonucuna ukmaktayiz.

Nitekim vyaratiimglar ve onlara ait fiiller, zaman ve mekan zarfinginde
gerceklemektedirler. Yani kainata (mumkini’l-vicida) daitugbozuly (butin
kevniyyet), zaman ve mekan zarfinin mazruflantiter sey ziddiyla bilinir” mantik
ilkesinden hareketle herhangi eyin icinden bahsedebilgimize gére onun dinin da
olmasi gereklidir. O halde zarf olarak zamanin edduguna gore du da vardir
diyebilmekteyiz. Dil bilimsel ifade acisindan eleligimizda gérmekteyiz ki, zaman da
mekéan gibi bglangic ve son arasinda veya kendi boyug&aliercevesinde sinirlara
sahiptir. Zaten bir bitin halinde yaratiingindan s6z et@imiz zamanin sinirsiz
oldugunu d@ginmek imkansiz gorinmektedir. Yegane sinirsiz kadlan Allah
Taala’dir. Zira “O, ilk ve sondur; gorinen ve goérinmeyendir. Hem h@r seyi
bilendir.”*

Bu meselede ortaya konacak ikinci bir ygkia ise, mantiksal bir mahiyeti
haizdir. Mesela biz, zamanin cuzlerinden bahseabileyiz ve zamani, yil, ay, gun,
saat, an vb. parcalara ayirmaktayiz. Bu parcalbrghiri yaratiimg olmaktan ari
degildir. CUnkld batin bu parcalarin belli sinirlarirgda. O halde birseyin parcalari
sinirhysa onun butind de sinirhdir. Sinirlariitieblan sey ise hadistir, mahldktur.
Kaldi ki; ctiz’inden bahsedilebilen ve bu cliz’lersiistayin edilebilen bir mefhumun,
aklen, tamaminin da sinirli olmasi zorunludlur.

Su halde batindyle zaman sinirlidir. Yani ondan gfamabir dgi/6tesi vardir. Zira
Allah’in isimlerinden olan el-Evvel ve el-AHikavramlari da bunu gerektirmektedir. el-
Ahir ismi, zit anlamiyla kullanilmaktadir. Dolayyta el-Ahir, “varliklarin gecmisinden

sonra baki olan” demektir. Allah (el-Evvel'dir) hicbirsey yokken bile vardi, (el-

' Hadid, 57/3.

2 er-Razi, Fahruddim.g.e..c. XXI, s. 281-284; es-Sabani, Nurettmaturidiyye Akaidi (trc.: Bekir
Topalgslu), DIB Yay., Ankara 2000, s. 82.

* Hadid, 57/3.
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Ahirdir) her sey yok oldgunda da, O’'nun vagh baki kalacakti™ Bir baska ifade ile
bitin mahldkatin (mamkun varliklarin) deengici ve sonu vardir. Vacibu’l-Viicid olan
ise, bu varliklarin bgangicindan énce de, onlarin son bulmasindan stavardir.

Netice de “zaman”, mumkin ve muhdes bir varlhkMumkin olusu, Vacibi’l-
vicGd'un birden fazla olamayagaa binaendir. Zaman'in muhdes glna gelince,
onun mumkin ve muhdes glun alametleri, dier miimkin ve muhdes varliklarinkinden
daha aciktir. Zira zamanin bitiin parcalari, bimbitakip etmektedir. Halbuki yok
olduktan sonra var olan, var olduktan sonra yok dlar ‘%ey”, mahlOktur. Bu itibarla
zamanin butan dilimleri mimkin ve muhdestir. “Bitigle, parcalardan elde edigine
gore, hic suphesiz, mimkin ve muhdese muhta¢ olanin kendisinmdenkin ve
muhdestir. O halde zaman, Allah’in, butind ve parcale varlgini tercin etmesiyle
var olan bir $ey”dir.?

Bu durumda zamanin, fgave sonu veya boyutsatliolan bir sinirlilik oldgunu
soyleyebiliriz. Bu sinirliigin sinirlar 6tesinde ise, yeni bir zaman mefhunmnu
yaratilmasiyla olgacak bir hayat olmalidir. Bu hayatin, yine Allah ale@nin
yaratmasina [ olarak, mahiyetini henliz idrak etme kabiliyetis@hip olamagamiz
zamansal sureklilik/ebedilik/sturesizlik, ya da zamalk vasfina sahip olmasi,
disinulemez dgldir. Bilakis, beseri idrak cercevesinde devirlere, yillara, aylara,
glnlere ve hatta dakika, saniye vb. daha kicukateng bolinmesi tahayyul edilebilen

bir varligin bizzat sinirsizgi imkansizdi®

2- Zamanin Varliksal Degeri

Yaratiimsligl ve zarf bglamindaki batinsel sinirlgiyla zamani, sonrasindaki
hayatta ihtiya¢c duyulacak olageylerin biriktirilmesi icin yaratiimy bir kap olarak
distinmek mumkindarSiphesizislam dininin temel hedeflerinden biri de insani bu
dogrultuda bir haziriga sevk etmek, bu amaca yonelik psikolojik desteitasaak ve
donist olmayan bir hayatta insanin mahcup, mahzun sragn olarak yakinmasini ve

One surec@ bahaneleri bertaraf etmektir diyebiliriz.

1 Alust, Ruhu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim ve’s-SeBiMesani Beyrut (t.y.) c. XXIV, s. 100-
101; et-Taberi, Muhammdbn Ceriribn Yezid Ebu CafeGamiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an(thk.
Ahmed Muhammeg@akir), Mlesseseti'r-Risale, Beyrut 2000, c. XXH1,168.

2 er-Razi, Fahruddia,g.e.,c. XXI, s. 281-284.

® er-Razi, Fahruddim.g.e.,c. XXI, s. 281-284; es-Sabdni, NurettMaturidiyye Akaidi (trc.: Bekir
Topalgslu), DIB Yay., Ankara 2000, s. 82.
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Insanin, ygadil hayatin her anindan, kendisine verilen zamanyathairesini
nasil harcagindan sorguya cekilege zamanini bga harcayan ve g@erlendirmeyen
insanin da pmanlik duyacgl ifade edilmektedir.Bu pismanlgin ilki 6lum aninda
ortaya cikacaktiBu husus Kuran'dadyle ifade edilmektedirJ8 ¢ L8855 U o0 | 5380
oallall e (&l Gl cu i Jal 0 AT U O s Ll &l b o
Osbed U T Al LT el 1y Ll 4 A% oF “Birinize 6lim gelip de: ‘Rabbim, beni
yakin bir sireye kadar erteleseydin de sadaka veilprden olsaydim!” demesinden
once, size verdimiz rizktan (Allah) icin harcayin. Allah suresildigi zaman hic bir
cani ertelemez. Allah yaptiklarinizdan haberdatdirikincisi ise ahirette ortaya
ctkacaktir. Bu daoyle ifade edilmektedir:Us |5 sad agale i U e )5 agl 1558 (il
Jaxd U8 (oM e Gl and Ui AT ) W (A pkian 2bTs 588 U8 (5 a8 IS Lglie (e agle (sl
ol e Oaadlall Gl ) 8508 il &1 RN a4 TR U Ll AT “Kifredenlere gelince,
onlara cehennem agevardir. Hukim verilmez ki dlstinler, kendilerindeinaz azabi da
hafifletiimez, ste biz, her nankdri boyle cezalandiririz. Ve ordaada sOyle feryat
ederler: Ey Rabbimiz, bizleri cikar da yaptiklarsdan baka yararh bir is yapalim.
(Onlara): Ya size orada diinecek olanin diiinecgi kadar émir vermedik mi ki? Hem
size Peygamber de geldi. O halde tadin; ¢iinkii fadirkurtaracak yoktur!”” Ciinkii
calisma zamani bitmive artik Ucret alma zamani gegtim.

Bu durumda, Allah Taala’nin insaglo icin bir lutuf ve ihsani olarak zaman,
insanin sahip oldiu ve asla paha bicilemeyen birgeedir. Cok cabuk gecen, geri
donmesi imkéansiz ve yeri hicbigeyle doldurulamayacak bir ger olan zaman,
insangluna bakedilen en kiymetli nimettir. Allah’in zamana yemé&tmesi de bu
kiymetin bir tir ifadesi ola gerektirZamanin bu kadar kiymetli olmasinin asil sebebi,
sUphesiz bizzat kendisinden gilelir. Bilakis bu deger, zamanin, her amelin ve her
hasadin kabi ve nihayetsiz hayatin tarlasi olmasiricaynaklanmaktadir. Zira insan,
ebedi hayatinirmahiyetini, bu sinirli zamanin kendisine kadilen ¢ok kuguk bir
diliminde bizzat belirlemektedir. Kendisine veriléade sayesinde, yine kendisi icin

olani kazanma sorumluyiu da insan Uzerindedir.

Munafikdn, 63/10-11.
Fatir, 35/36-37.
3 ‘Asr, 103/1.
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Nitekim Hz. Peygamber, §nin zaman nimeti karsindaki bu sorumlulgunun
blyukligtini séyle dile getirmgtir: “Kiyamet gind, dérkeyden sual edilmedikge, kulun
ayaklari (Rabbinin huzurundan) ayrilamaz: ‘Omriingrede harcadiindan, ne amelde
bulund@gundan, malini nerede kazagthdan ve nereye harcagindan, vicudunu
nerede cirittgiinden.™ Baska bir Hadis-iSerifte desdyle buyrulmuytur: “Bes seyden
evvel bg seyin kiymetini bil:/ntiyarlik gelmeden énce gengh, hasta olmadan 6nce
sihhatin, fakirlik gelmeden 6nce zengdii, meguliyetten dnce bovaktin ve 6lmeden
once hayatin.® Bu Hadis-i Seriflerde, insanin zamanini iyi gerlendirmesine ve bu
degerli nimeti bga harcamamasi gerektie dikkat ¢gekilerek bu nimetin gegidine ve
asil olana (uhrevi hayata) hazirlanmanin zorugluha karet edilmektedirinsan igin
onemli bir nasihat ve uyaridir bu.

Icinde yaanilan zamanin/an’'in derini bu sekilde ifade eden Hz. Peygamber,
“ Jnsanlarin ¢gu, iki nimetin kiymetini takdirde yanilghardir: sihhat ve bg vakit”
soziyle de insanlarin, zaman mefhumunu vyeterinceakidedemeyierinden
kaynaklanan bir bo vermglige, tembellge ve nankorlge dismelerine dikkat
cekmektedir. Esasen bu, insanin icinde bulgaodottin nimetler icin sergilegii bir
gaflet tavridir.Sayet zamanin 6tesindeki hakikati yakinen idrak e#leclsa, icinde
yasadgl bu zamanin, s6z konusu o 6te icin yaraglolduzunu anlayacak ve hayatini
ona gore iga ve tanzim edecektir. Clnkl bu hayatigag, zamanin son bulmasiyla

baslayacak olan uhrevi/suresiz hayatin temeli olacakti

B- Allah’'tan Baska Her Seyin Yok Olacagl Meselesi

Zamanin yaratiingligiyla ilgili meseleyi ortaya koymaya cstiktan sonra, bu
kavrami, butin yaratiiidarin yok olacgini ifade eden ilaht beyan #laminda da ele
almak yerinde olacaktir. Butin kainatin (mumkinatAllah ile iliskisi, yaratan ve
yaratilan ilgkisinden bgka bir sey deildir. Cunklu Allah Taala'nin Kur'an-i
Kerim'deki, ale si5 J% Ghy (Rl Hatally Hally 35 5h O, Evveldir, Ahirdir, Zahirdir,
Batindir"* ifadesindersunu anlamak mumkiindir: Hichiey yok iken Allah vardi ve

her sey yok olduktan sonra Allah yine var olacaktir. Byveldir, Ahirdir ve ayni

b Tirmizi, Kiyamet, 1.

2 Buhari, Rikak, 3; Tirmizi, Zuhd, 25.
3 Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Zuhd, 1.
4 Hadid, 57/3.
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zamanda zahirdir. Clinku hgey ondan zuhur eder, onun sifatlarindan, fiilleeimd/e
narundan meydana gelir. Demek ki Reyin ilk yaraticisi ve ilk bilinen zat olmasindan
dolayi Evvel; hegeyi yok eden ve sonu belirleyen zat olmasindanydala Ahirdir*

Bir baska ayette iseiexs U &lla .5 (K “Allah'tan baska hersey yok olacaktir®
ifadesi yer almaktadir. Bu ifadislam alimlerince geneldgbyle anlaiimistir: O’nun
zatindan bgka hersey yok olacaktif. Zaten O’'nun danda her mevcut asl itibariyle
yokluktur. Cunki O’ndan &a hicbirseyin varlgl kendinden dgldir. Bilakis, Allah
Taald’'ya dayangandan her an yok olmay! kabul edici ve yok olmayaih olmakla
aslinda yok demektir veya yok olacaktiincak O, zatinda diri, ezeli ve ebedi, varli
kendisiyle olandiP. Bunun icin, mal-makam, guc-iktidar, hayat-nimetlgerytzi ve
ustiindekiler, gokler ve icindeki canli-cansiz tuarlklar, bildigimiz ve bilmedgimiz
tum yonleriyle bu evren ve daha genel anlamda ntegtan hersey yok olacaktir.
Sadece yiice Allah’'in zati baki kalacaktir. Teliba O kalacak ve geride hichiey
kalmayacaktif. Dolayisiyla Vacibu'l-ViicOd dindaki biitiin varliklar gibi, mutlak olan
yokluktan varlik alanina ¢ikmasi hususunda bir mgiree muhta¢ olan zamanin da,
varhgl arizi olmakla beraber tekrar son bulmasi zorunud

Kur'an'in yukarida zikri gegen ifadesiyle, Vacibwlicid dgsinda herseyin yok
olaca acgikga ortaya konmaktadir. O’nungicidaki hersey bi'l-kuvve yok olmaya
mustahaktir, ctinkii timiyle mumkin varliktir. O ‘éacibu’l- Viicd'dur! Bu yok
olmaya (arizi durumun son bulmasina), gaddinatin varlglyla anlam kazanan zaman
da, der varliklar gibi mecburdur. Zira bu ayetin ntizabgbi olarak zikredilen mesele
de, bu hususu teyit etmektedir. Esbab-1 nlzul kKagnanin zikrettgine gore:*Her nefis

olumu tadicidir® ayet-i kerimesi nazil olunca Rastlullah (savyEy Allah'in elgisi

! Yasar, Ahmet, &l-Ahir" md., Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000, c. I, s. 100.

> Kasas, 28/88.

Ibn Kesir, Ebu'l-Fidaismail, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim (thk. Sami b. Muhammed Selame), Daru't-
Tayyibe li'n-Negr ve't-Tevzi’, 1999, c. VI, s. 261-262.

4 Ebu’s-Suud, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa ebdinirsadu Akli's-SelimDaruihyai't-
Turasi’'l-Arabi, Beyrut 1994, c. V, s. 247; Elmald.g.e.c. VI, s. 205-206;

Elmalili,a.g.e.,c. VI, s. 205-206.

Seyyid Kutub Fi zilal’l-Kur'an, c. XI, s. 310-311.

Rahman, 55/26-27.

Al-i imran, 3/185 veya Enbiya, 21/35 veya Ankeb(t, 29/57.
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melekler ne olacak, onlar da 6lumu tadacaklar md#{e soruldu da bunun Uzerine:
“O’nun zatindan baka hersey yok olacaktir* ayet-i kerimesi nazil oldf.

Suphesiz buradaKisey” kelimesi, Allah’in yarattiklari ve O’'nun vagh disinda
olup O’'nun varlgina karet olacak hegeyi kapsamaktadir. Bununla mutlak manada
O'nun dgindaki bitiin mevcudat kastedilmektetiiZira (soyut ve somutpiitin bu
seyleri ifade etmek icin de, alem kelimesi kullaraktadir. Cankd butin varliklar,
Allah’in varliginin alametidir ve O’nun vagini ihsas vesaret etmektedir. Bu durumda
alem, Allah’in dgindaki seylerden (butin mahlOkattan) ibarettir. Var olsua ga
olmasin varlgl mumkin olan hegey, tabiati itibariyle Véacibu’l-vucid olan Allah
Taala'y! bilmenin alametidir.

Zaten alemin hakikati, kendi vatlnin, yok olacak bir araz olgunu
gostermektedif. Nitekim yukaridaki ayet ve Allah Resulil (sav)'ir sairin soyledpi
en d@ru soz Lebid'in soylegli su sézdur: “Haberiniz olsun, Allah’tan &a hergsey
batildir’ hadisi de, biitiiniiyle alemin yok olgcaerceini belirtmektedir. O halde bu
oncduller, bizi, bir bakima vagi kainatin varlgina b&li olan veya ancak, hareket-
mekéan bglaminda anlam kazanan zamanin da alemle birlikte glaca&! sonucuna
goturmektedir. Gergi, Allah’in vaglinin alameti olmasi sebebiyle zaman da, alem
kavraminingimulindedir. Bunun igin, Ehl-i sinnet inancindalaAlin zati dgindaki

herseyin yok olmasi meselesi, ahirete imam kapsamield&ki edilmektedif.

Kasas28/88.

Aldst, ROhu’l-Maani c. XX, s. 131; Cetiner, BedreddiBsbab-1 NuizylCasri Yay., c. Il, s. 684.
Elmalili,a.g.e.,c. VI, s. 206.

Ibn Arabi, Ebu Bekir Muhyiddin Muhammeel-Fiituhatii'l-MekkiyyeBeyrut, ty. c. lIl, s. 443.
Buhari, Edeb 90, Menékibu'l-Ensér 20, Rikak 2#@sh, Siir 3, (2256); Tirmizi, Edeb 70, (2853).
Karaman, HayrettirKiyametin/saretleri ve Dabbetii’l arz
http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat/0261.1@& Mart 2007).
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VCONCU BOLUM
EBEDILIK TELAKKISI



I- INSAN PSKOLOJ iSi BAKIMINDAN EBEDIL iK

A- Insan ve Zaman

Insan psikolojisi bakimindan ebedilik mefhumu saramasi gereken son derece
onemli bir konudur. Heseyden 6nce, insanin psikolojik yapisindan harekadl@anin
akis! icerisinde arzulagl sonsuzlgun ne anlama gelgini belirlemek gerekir. Bunu
yapmak icin de diiinen, argtiran ve korku, sevgi, hizin, arzu gibi duygusal
gerceklikleri binyesinde barindiran insanin, zandamen mefhumla olan gkisini
ortaya koyma oncedli s6z konusudur. Bu gkinin agiklanabilmesinde de, insanin
distnce, algl ve ruhsal yapisi ¢ercevesiri@gaman, bitin insanlar igcin ayni nicel ve
nitel' gerceklge sahip mi, dgl mi?” sorusuna verilecek cevap, buyik 6nem arz
etmektedir. Dahasi, bu sorunun cevabi, eh@djliinsanin psikolojik yapisindaki
izdUsimUnt buydk oranda aydipa kavigturacaktir.

Kuran’'in, zaman mefhumuna atifla ifade gitigerceklikler, geken fiziki
imkanlar ve ilerleyen bilimsel aggarmalar géstermektedir ki, her bir varlik icin asla
nicelik ve nitelik itibariyle birbirinden farkl ber zaman boyutu s6z konusudur. Hatta
her bir varlik kategorisindeki bireylerin zamangiédma bicimi de farklilgmaktadir.
Iste, her bir insan icin bazen kismen bazen de busbtarkhihk gosteren (ki, bu
“zamanin goreceli olpu” bahg altinda orneklendirilecektir) bu 6znel algisikin

kendi acisindan, zaman mefhumuylgkiini de ortaya koymaktadir.

1- Insanin Zamana Baks! ve Beklentileri
Insanin zamana bakmi, cok genel olarak @é de, Kuran’in, genelin bir ilk

ornesi olarak ortaya koydgu yonuyle ele almak daha yerinde olacaktir. Zira'&uiin,

! Akarsu, BediaFelsefe Terimleri Sozgii, istanbul, 1994, s. 203.



Uzerine ebedi hayat glincesini iga ettgi bu ilk drnek, insanglunun genel psikolojik
yapisini da en guzeékilde yansitan bir hususiyeti haizdir.

Insanin zamana bakni ve bu tavrin tarih boyunca tezahir eden bigiimiesn
glizel sekilde ortaya koyaniiphesiz Kuran'dir. Kur'an, ozellikle cahiliyeinsaninin,
mahiyetini idrak etmekten aciz olgu zamana, ulGhiyet vasfi yuklgdii ifade
etmektedirSoyle ki, Mekkeli migriklere, dlimden sonraki hayat hatirlatgohda yahut
kiyamet ve ahiret sorumlytundan s6z edil@inde, onlar, bu diinya hayatindan sonra
yeni bir hayat olmagani savunurlardi. Onlara gére butiin hayat, bu dilmggatindan
ibaretti? Cahiliye Arapsirinde de bircok érng bulunan bu anlaya® dair Kur'an,
onlarin, saall 9) Blg Wy Uady &gl Laall Wa Y) a L 14085 “Hayat, ancak bu dlnya
hayatimizdan ibarettir. Oliiriiz ve gar1z. Bizi ancak gecen zaman yajdusiiriikler™
dedigini ifade ederek ayetin devaminda, esasen onlamnhisusta hicbir bilgileri
olmadgini ve gercgin bambaka olduysunu israrla vurgulamaktadib&is & 28 &) J8
Osalan ¥ ol ST <1548 L85 ¥ bl ol J) S&ias 23 “De kit “Allah sizi diriltir. Sonra
sizi o oldardr, sonra da gelegmde siphe olmayan kiyamet ginunde (diriltip) bir
araya toplar. Fakat insanlarin ga bilmezler.® Nitekim cahiliye insaninda Allah
inanci olmasina gmen, o, kainatta cereyan eden ¢plhgkalasma ve yok olg gibi)
olaylari, zamana izafe etmekteydi.

Cabhiliye insanlarinin, bu tir meseleleri zamandeizztmelerinde, higlphesiz
kader anlawlarinin buyudk etkisi vardir. Cunki onlar derina gelen belalari, gece ve
ginduzden ibaret sandikldzaman”a (dehre) izafe ediyorlardi. Bu itibarla donemin
bir¢ok sairi, siirinde, zamani ¢gu kez acimasiz ve sivri gdierini insana merhametsizce
batiran bir canavar olarak tasvir etmektedir. Blayg sonraki donemlerd&lehriyye”
diye anilan ve hegeyin mutlak miessiri olarak zamani kabul eden ndlilit inanc

sistemine de kaynaklik etstir.” Neticede bu anlaytaki insan, biitiin kainati, biiyiime

Taftazani, “cehl” kelimesinini, “Risaletd’l-Hudldsimli eserinde, “birseyi oldusunun aksine
bilmek” diye tarif etmektedir. Yani cehalet, “higliey bilmemek” dgildir.

2 ez-Zemakeri, Muhammed b. Omee)-Kessaf an Hakaiki't-TenzilKahire 1953, c. llI, s. 512-513;
Ates, Suleymanytice Kuran'in Cgday Tefsiri,istanbul 1989, c. VIII, s. 340.

Izutsu, ToshihikoKur'an'da Allah velnsan (trc. Stileyman Atg, Yeni Ufuklar Nar., Ankara, ts.,
s. 158-167; Kalin, Faia.g.e.,s. 30-33.

Casiye, 45/24.

Casiye, 45/26.

fzutsu, Toshihikoa.g.e, s. 158-167.

ibn Manzira.g.e., “DHR” md.
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ve ciriime kanunlari ile yonetilen bir surii felagetygini olarak gérmektedit.
Hakikaten bu son derece karamsar bir hayat agntas

Esasen bu denlslam dsi bir mahiyet arz etmese de, zamana ve zamanlaanayd
gelen olaylara kar ortaya konan boyle bir yakimnin, islam tarihi ve hatta insanlik
tarihi boyunca devam ede gelen bir anjagidugu soylenebilir. Yani insanlar daima
zamanin kendileri lehine bgeyler getirecgi beklentisi icerisinde olmgardir. Ayrica,
zamanla bir kurtaricinin gelip o dinin mensuplagagadiklar sikintilardan kurtaraga
inanci, bitiin dinlerde var olan bir inanctir dentedic Buhranli dénemlerdeki yaygin
ve etkin bir kanaat olarak, 6teden beri boyle hirt&rici, hidayet edici bir insan, bir
Mesth ve bir Mehdt hep beklene gejtiri®

Durumsu ki; ister yaratill geresi, sadece gununu g gelecesini de merak eden
insanin, zor ve sikintill donemlerindbir kurtaricl” aramasina l@ansin; isterse
dinlerle gelmg bir gercek olup insan buna binaen beklemisun, bircok toplumda
bunalim ve caresizlik zamanlarinda bir mesih/kuctaseklentisi s6z konusu olrgtur.*
Mesela, Hz. isanin dgdugu vyillarda Filistin, Roma Iimparatorlgunun
hakimiyetindeydi. Yahudiler géli mezheplere bélinmy} dini konular ¢ikar meselesi
haline gelmy, sekilcilik samimiyeti b@mustu. Tek tanri inancina sahip Yahudiler,
putperest Romalilardan kurtulma yollari ariyorlaunun icin bir kurtarici, bir Mesih
bekliyorlardi ki, Hz.isa, bu sirada ortaya ciRtDiger taraftan ateist bir din olarak
nitelenen Budizm’'de de, insagli kurtarmak icin Metteyya sulalesindegimdi
Cennet'te olan Ajita isminde bir kurtarici gelgoes dair beklenti oldgu dinler tarihi
aratirmacilarinca ifade edilmektedir.

Izutsu, ToshihikoKur'an'da Allah velnsan (trc. Stileyman Atg, Yeni Ufuklar Nar., Ankara, ts.,

s. 158-159.

2 Adam, HiidaverdiMehdilik Meselesi”, Yeni Umit Dergisi, Nisan-Mayldaziran 2002, Say!: 56,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?konu_id=30A&nit=bolum2&sayi id=519 Mayis
2007).

% Tumer, Gunay — Kiiciik, Abdurrahmadinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 295; Adam,
Hudaverd; “Mehdilik Meselesi”, Yeni Umit Dergisi, Nisan-Maylsaziran 2002, Sayi: 56
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?konu_id=302&nit=bolum2&sayi_id=519 Mayis
2007).

4 Adam, Hudaverdi* Mehdilik Meselesi”, Yeni Umit Dergisi, Nisan-Mayldaziran 2002, Sayi: 56
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?konu_id=302&nit=bolum2&sayi_id=519 Mayis
2007).

> Tumer, Gunay — Kiigiik, Abdurrahmdbinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 267-268.

®  Tumer, Gunay — Kiiciik, Abdurrahmddinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 295.
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Goruldigu gibi, insanlar, ferdi veya toplumsal hayattasKastiklar sikinti ve
olumsuzluklara tahammuil edememeleri neticesindemalai akip giden zamanin
kendilerine bir kurtarici getiregame inanmg ve bir kurtarici beklentisi icerisine
girmiglerdir. Dilimizde yaygin bir kullanimi olafzaman, herseyin ilacidir” s6zu de,
bu gercgin bir yansimasi olsa gerektir. Bu itibarla, zanmaakip gitmesi, insan igin bir
teselli kayngl olarak da telakki edilebilmektedir.

Iste, bir taraftan zamanin yipratici etkisi §amda kendisine teselli kapilari
arayan insan, der taraftan da, zamanin bu amansizsiakgerisinde, duyulariyla
misahede etfii ve buyuk bir gtiyak duydigu nimet, ziynet ve zenginlikleri elde etme
cabasi icerisine girmektedir. Kur'an, bu psikolojiépiyisoyle anlatmaktadir -5l o'
Gy & ally alai¥ly da guall Jad) s diadll g aadll (e 5 pkaiall jalalil) g il g elual) (e <l gl TA
Sl A Sie s Leall sall ¢l “ fnsanlara kadinlar, gullar, yiklerle altin ve giimi
yiginlari, salma atlar, davarlar, ekinler kabilinderyia sevgiyle bglanilan seyler ¢ok
suslu gosterilmtir. Halbuki bunlar dinya hayatinin gecgici faydalar salayan
seylerdir. Oysa varilacak yerin butiin gizelliklerilah katindadir.® iste, insanda
mevcut olan bu sahiplenme, biriktirme, mal-muilkrede arzusu ve gayretine binaen
Allah Taala, ebedi gergesoyle ifade etmektedir s die |58l Gall 4K of iy 2K 8
Jadls Ty bl g &) (e Ol s )y B pedan 5505 L cpalla Ll RS 0 s a5 Clia “De Ki, size,

o istediklerinizden daha hayirlisini haber vereym? Korunan kullar icin Rablerinin
yaninda cennetler var ki, altlarindan irmaklar akaclerinde ebedi kalmak tzere
onlara, hem tertemizsker var, hem de Allah’'tan bir riza vardir. Allalg kullar
goriir.”?

Bu itibarla inanan insan, mahiyetini idrak edemiese zamana asla uldhiyet vasfi
yuklemez. Nihayetinde zaman da, Allah’in yagatbir mahlUktur ve O, hegeye bir
vakit tayin etmgtir. Bir seyin var olmasi veya yok olmasi ancak O'nun emdyle
Zamanin akip gitmesi veya hayatin Allah’in tayingisona yaklgmasi, mumin icin bir
nimettir. Cinkl zamanin ¢cepecevres&ttigli bu alem, mimin icin bir zindandir. Zira

Islam inancinda 6lim, gecici arzu, istek ve zevkldritip ebedi hayatin kangicini

1 Al-i imran, 3/14.
2 Al-i imran, 3/15.
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simgeler. Bu itibarla Hz. Peygamber (sav@iinya, mi’'mine hapishane, kéafire

cennettir?

demitir.

Nitekim Kur'an, dinya hayatirgu misalle agiklamaktaditGokten indirdigimiz
su ile insanlarin ve hayvanlarin ygdibitkiler birbirine karismistir. Nihayet yerytzu
suslerini takinip suslengiive sahipleri kendilerini ona gict yeter sandiklair sirada,
geceleyin veya gundidzin, ona emrimiz gelivgimiansizin ona 0Oyle bir tirpan
ativermgiz de sanki bir giin 6nce orada hichenlik yokmig gibi oluvermjtir. Dlstinen
bir kavim icin ayetlerimiziste boyle aciklariZ Bunun icin miimin, Allah’tan bir lituf
olan ve imtihan yeri olan dinya hayatinin gegiagie inanir ve ilerleyen zamanin ve
zamana dair alametlerin Allah’in birer ayeti ofdau kabul eder. Bu inang ile mumin,
gecici olan bu dinyada, ebedi hayat olan ahiretiekdnsuz saadete ermek icin azami
gayret sarf eder.

Netice olarak denebilir ki, insanin zamana bakilisiince ve inan¢ diunyasiyla
yakinen bir ilski icindedir. Kisinin dislince yapisi veya inancinda zaman ne anlam
ifade ediyorsa, zamana atfgttdeger, zamani algilayibicimi ve zamandan beklentileri
de, o d@rultuda olmaktadiriste bunun icin Kur'an’in, zamanin mahiyetine daitaga
koydusu bir gercge dikkat cekmek uygun olacaktir. O da, zamaninjkamekan ve

insan acgisindan goreceli bir kavram/olgu olmasidir.

2- Zamanin Gorecelgi

Insanlik tarihi boyunca zamanin gerek evrende, gerekimkiin olabilecek her
ortamda her varlik icin ayrekilde sledigi tahmin edilmgtir. Oteden beri stiregelen bu
genel kanaati g6z 6niunde bulundyidomuzda Kur'an'in, insan icin, aslinda ne kadar
kokll bir anlays degisikligi getirdigi goralmektedir. Kuran, digsik durumlarda gin
kavraminin dgisecesini, bir gliniin bin yila gt olabilecesini sGylemitir: = e ¥ %
Al Gl el (5805 U 400 Gl 37000 O o7 840 2750 23 (Y1 ) led) “O, giikten yere,
(yukaridan aagiya) isleri duzenler, sonra da osler, sizin saydiklarinizdan bin yil
kadar olan bir giinde O’na yiikselir” &) e Wiy &y sie s ) Calig oFs cldally & lasilgy

0533 Uk 4 S “Bununla beraber Rabbinin katinda bir giin, sizayacaklarinizdan

Mislim, Ziihd 1, (2956); Tirmizi, Ziihd 16, (2325).
2 Yunus, 10/24.
3 Secde, 32/5.
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2

bin sene gibidir.* Bir baska ayette ise s6z konusu farkliliké 4l = sl s A<Dz
AL Gl (i 873 )8 2 “Melekler ve Ruh miktari elli bin yil siiren bikig icinde ona
cikar'? seklinde ifade edilmitir. Bircok miufessir, buradakibin” ve “elli bin”
tabirlerinin, s6z konusu eylemlerin zamaninin ndatauzun oldguna delalet etgini
savunurken; bazi mufessirler de, bu tabirlerin &ten kinaye olarak kiyamet gunindn
ifadesi oldgunu sdylemilerdir.>

Ayrica bircok tefsir kitabinda, bu ayetlerin teigie ilgili olarak su izahlara
rastlamaktayiz: “Gok ile yeryuzi arasindaki mesafénya yillariyla bg yuz yil
yuriyls mesafesidir; yarim gunde inilir, yarim ginde d&ilgl” Ayetlerin arasini
bagdastirmak amaciyla bircok mufessir d@yle demgtir: “Secde suresindeki ayet
yerylzi ile diinya semasi arasindaki mesafe hak#tindslearic siresindeki ayet ise
yerylzu ile yedi kat gok arasindaki mesafeyi belektedir.” Diger bir kisim mufessir
ise: “Secde suresindeki ayet, diinya gunlerine gdretiaric suresindeki ayet ise ahiret
guinlerine géredirseklinde indi yorumlar getirngiir.*

Muhtemelen yilzlerce yifacaba bdéyle bir sey nasil olabilir?” itirazlariyla
karsilasmis olan bu ayetlerin, aslinda ne kadar 6nemli gesgeklsaret ettgi son
yuzyilda kismen de olsa agienistir. Bu gerceklerden izafiyetle ilgi olargdyle izah
edilebilir: Goruldigu gibi bu ayetlerde, ruh ve meleklerin bizim kavramzla elli bin
yillik bir mesafeyi bir giinde aldiklari bildiriiméddir. Bu ayetlerdeki zaman ifadelerini
hakiki anlamda algamizda (ki, kesin bir karine olmayan yerde asilnolaakiki
manadir) buradagu sonucu ¢ikarmak mumkunddr: Farkh mekanlard&lifanahlGklar
icin zaman kavrami gigskenlik gdstermektedit.Ornesin meleklerin hareketi esnasinda
gecen zaman ile yerylzinde gecen zaman birbirifatdth olmaktadir. Birisi icin bir
gunlik sltre gecerken zamanin izafiyetinden dolaygerthde, ayni Olgekle
Olculdiglinde, elli bin yila tekabul edecek bir sire gegeblktedir. Zaman
mefhumunun, ggtli varliklar igin farkh bir esneklik taidigini ifade eden bu ayetler, arz

Uzerinde zaman ainin ¢cok yava olduguna da garet etmektedir. er taraftan bu

' Hac, 22/47.

2 Mearic, 70/4.

®  er-Razj Fahruddin Muhammeithn Omeribn el-Huseyiribn el-Haseribn Ali, Mefatihu’l-Gayb,
(trc. Suat Yildinnm ve Ogerleri), Ak¢a Yay., Ankara, 1995, c. XVIII, s. 19&Imahl, a.g.e.,c. VI,
S. 285.

*  Dervezelzzet,et-Tefsiru’l-Hadis Ekin Yay.,istanbul 1998, c. IV, s. 201-203.

®  Sezen, YimniMaddeci Felsefenin CikmazlatFAV Yay., istanbul, 1996, s. 62.
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ayetler, everenin farkli mekénlarinda, farklh zamakslarinin bulundguna garet
ederken; melekler ve Ruh’un, gérinmez varlksohun, stratle ilgili bir mesele
oldugunu da gostermektedir.

Nitekim son yillarda yapilan bilimsel ¢ginalar ve deneyler sganin gértinur hale
gelmesinin, surat kavramiyla siki birski icinde old@gunu ortaya koymgtur. Yani
yogun bir zaman icinde, belli bir sinirda siirate sakipiklar gérinmektedit.Saniyede
300.000 km olarak belirlenen bu maddesel hganabirtakim gériinmeyersinlarin,
hizlarini kaybetiinde kitle kazanip maddsrek gorinir hale gelgli de, bilimsel
sabiteler arasindadiBu durumda, konusunda uzman unlii fizikci Einseeigore, ik
hizina yakin bir hizla hareket eden bir araca bikense icin zaman daha yava
akmaktadir. Dunyadaki bir i icin 100 gin gec8i bir ortamda, gik hizina yakin
hareket eden ki icin 50 giin gegcmektedirNitekim bu bulgu6zel izafiyet teorisi'hin
en ilging sonucudur. Evrende hiz arttikca zamamadgva gegcmektedir. Demek ki
Kur'an, yukarida gecen ayetlerdeki ifadelerle, zamazafiyetine desaret etmektedir.
O halde, her ortamda, her yerde ve her hizda,esatkll slemekte, gunler farkli
algilanmaktadif. Kuran'da, zaman kavramina dair ifade edilen mibh#adeler,
aslinda son derece carpici bir takim gercekkenei etmektediriste bunlardan biri de,
zamanin izafi olgudur.

Bu gerceklergiginda bakildg zaman, diinyanin yaratilstiresine dair Kur'an'n
ifade ettgi ~s /“gin”> kavraminin da, bizim bildimiz takvim giini olmady ve
yaratils zamanina ait bir mahiyete saHigin” oldugu anlgiimaktadir. Zira butin
semavi kitaplarda arzin alti giinde yaragidfade edilif ki, bu, s6z konusu sayisal
ifadenin, hakiki anlamda olgunu destekleyen bir karinedir.

Artik sunu stylemek mumkindir: Zaman, eskiden beri s@nilgibi bir saat
sorunu dgildir. Cunkl yapilan bilimsel agarmalar, yaratilmyg bir varlik olarak
zamanin da, esasen bir boyut @dou ortaya koymaktadir. Bilingii gibi biz, mekani

Bal, Cetin, “Zaman Kavrami Uzerine”,
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavahtm (15 Nisan 2007).

2 Nurbaki,HalukKur'an-1 Kerim'den Ayetler vélmi Gercekler TDV Yay., Ankara, 1996, s. 133-134.
Nurbaki, Haluka.g.e, s. 133-134; Bal, Cetin, “Zaman Kavrami Uzerine”
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavlahtm (15 Nisan 2007).

Ayrintil bilgi icin bkz: Kirca, CelalKur'an-1 Kerim'de Fen BilimleriMarifet Yay.,Istanbul, 1994,
s. 175-179.

> A'raf, 7/54; Yunus, 10/3; Secde, 32/4; Kaf, 50/38

®  Kitab-1 Mukaddes, Yaraty) 1-2.
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uc boyut ile kavrariz. Yani bir maddenin v@rlive isgal ettgi mevki, en, boy ve
derinlik gibi boyutlara kiyasla tayin edilmektediEinstein teorilerine kadar, bilim
adamlari, evrenin timunin boéyle ¢ boyuttanstigunu saniyorlardi. Oysa Unli
fizik¢i, matematik hesaplarla, bu ¢ boyuttarsk@aboyutlarin da var olgunu tesbit
etti. Farklh mekan kavramlarini gerektiren bu bdsatan, tipki en, boy ve derinlik gibi
bir boyut olan zaman mefhumunun dérdinci boyut@idu ve daima mekanla birlikte
var oldysunu yine matematik hesaplarla ortaya koydosanin g6z idrakinin ancak g
boyutu gorebilmesi, zamanin bir boyut olmadi gerektirmez. Nitekim bazi canlilarin
sadece iki boyutu gorebilgli ve derinlik boyutundan habersiz olduklari, biliehs
tespitler arasindadfr.

Bu tespit, evrende gortlen mekanlardagkbamekanlarin vaghini da gerektirir.
Bu mekanlarda zaman, eylem, hareket ve higkdsar. Binaenaleyh Kur'an'in ifade
ettigi cualll/“alemler” ® kavramini, bu gibi désik mekanlarin ifadesi olarak anlamak
mumkiindir. Alem-i Melekdt, Cennet, Cehennem, AleBriah ite bdyle mekanlardir
Alemi'nden hareketle ortaya koygu eksik yargilarindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
bu husus, ahiret (Cennet ve Cehennem) hayatindaédilgin, farkl bir agidan
anlagiimasina da imkan geamaktadir.

Zamanin bir boyut oldtuna ve bu boyutun geteolarak da bilinenden farkl
mekanlarin varfiina karetle Kuran,...) okl oo 5 (..)/*ve O, dggularin Rabbidir™
demektedir. Bgka ayetlerdec idl o, 5 3Ll o) “dogularin ve batilarin Rabb'i®
dendgi halde burada sadece gigar zikredilmgtir. Bu da, izafiyet hususunda son
derece dikkat cekicidir. Bir istikamet ve boyutdési olan“‘dogu”, Kur'an'da ¢agul
olarak kullaniimgtir. Dolayisiyla bu ifade, bilinen aleminsthda, dgisik boyutlardan
kurulu alemlerin, mekanlarin vagina karet sayilabilif’

Batin bu genel yaktamlarin yani sira, izafiyetin bir de psikolojik ydrvardir.

Insanin psikolojik yapisi bakimindan zamanin mefhwmu algilangi, nitelik ve

Bal, Cetin, “Zaman Kavrami Uzerine”,
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavlahtm (15 Nisan 2007).

Nurbaki, HalukKur'an-1 Kerim'den Ayetler vélmi Gercekley TDV Yay., Ankara, 1996, s. 54-55.
Fatiha, 1/2.

Saffat, 37/5.

Mearic, 70/40.

Nurbéki, Haluka.g.e, s. 55.
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niceligi, kisiye gore farklilik arz etmektediinsanin, cok kisa olan bir sireyi, cok
uzunmuy gibi algiladgini, Kur'an, ahiret hayatindaki sorgu esnasindageg diyalog
ile ortaya koymaktadir:g) J8 cpalall J58 o'y (i sl L' L1618 (i 330 (i )¥) 8 2301 28 (8
Osaled 2K & T S ) 2l “(Allah inkarcilara) “Yeryiiziinde kac yil kald®” diye
sorar. “Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kaldikte bilenlere sor.” derler. (Allah)
buyurur ki: Sadece az bir siire kaldinizske siz (bunu) bilmiolsaydiniz!*

Kuran, farkli mekanlarda, farkli zaman kavramirsiiz konusu oldtuna ve
dolayisiyla, zamanin izafiyetingu sekilde de garet etmektedir. Kur'an, insanin, cok
uzun olarak algilanan dinya hayatinin ve kiyametak surmesi hasebiyle yine ¢ok
uzun olarak algilanan kabir hayatinin, ahiret ateteki mekani ve oraya 6zgi zamani
goruince aslinda cok kisa ofglinun farkina varagani ifade etmektedir. Bu konuda
ayetler son derece dikkat cekisidiallah’in onlari hasredip toplayacgl ginde, sanki
onlar diinyada giindiiz bir parca kaltar da aralarinda tangmislar gibi olacak.”
“(Allah) sizi c¢agiracagi gun, tam bir hurmetle onun emrine skoaksiniz ve
zannedeceksiniz ki, kabirlerinizde pek az bir mtitdiliniz.”

Bu ve benzeri ayetlerde gorulgliigibi Kur'an, modern gaaratirmalarindan on
dort asir 6nce zaman dgoiz mefhumun, aslinda mekana, ortama, harekezmaive
hatta psikolojik birer varlik olarak insanlardanr lrinin algilamalarina gore farklilik
gosterdgini, cok acik ve son derece carpici dg@kilde ifade etmektedir.

Kaldi ki, s6z konusu bu izafiyetin, psikolojik tddalerini gozlemlemek de
mumkundur. Mesela, bir riyanin, korkung bir kébumasi veya giizel olmasi, o
riyanin sdresini algilamada son derece 6nemlitkenglir. Ayrica gunluk hayatta bile,
yasanilan guzel anlarin kisa; kéti anlarin ise, sdn&i gecmeyecekmgesine uzun
gecmesiseklindeki algr ve Kuran'da zikredilen Ashab-1 kehf'maggara hayati ve
sonrasindakizaman” algilari! zamanin insan psikolojisi acidan da géreceli ginha
onemli birer garet sayilabilir.

Batin bunlar gosteriyor ki, her varlik icin gecediabilecek (genel gecer) bir
zaman algisindan s6z etmek mumkugilde. Dolayisiyla butiin mimkin varliklar icin,

mekén ve harekete (hiza)ghaolarak degisen ve her bir insana gore de psikolojik

1 Muminun, 23/112-114.
2 Yunus, 10/45.

3 isra, 17/52.

4 Kehf, 18/11-12, 19.
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olarak farkhlgan bir zaman mefhumu vardir. Boyle bir kavramincgkligi ise,
yukaridaki ayetler, bilimsel kéler ve psikolojik gerceklikler bgaminda aciklik

kazanmaktadir.

B- insanin Oliimsiizlilk Arzusu

Yerylzindeki her canli, gamundan itibaren, belirli bir stre gar ve Oolir.
Kur'an'a gore, bunun asla bir alternatifi yokfubiinyada hayatin fmasindan beri
bu kural strekli glemektedir. Her bir varlik tirQ icin kendine 6zgii blresi olan bu
hayat, yeryuzinin en gerli mahliku olan insan icin de, bir $langic, yine kendi
aralarinda farklilgan surede bir y@m ve sonunda 6liime varan bir seyre sahiptir. Oliim
ve yok olmak ise, insaggunun tarih boyunca en fazla korgw ve tedirgin oldgu bir
realite haline gelmstir. Kisinin kendi hayatinin son bulmasina dair gadie tedirginlik
sOyle dursun, sahiplengli sevdgi ve deser verdii herhangi bir varfiin yok olmasi
veya 6lmesi bile, kinin Gzulmesi igin yeter bir neden olmaktadir. Esagisan neslinin
devami icin gerekli sayilabilecek bu duygu, sadiesana 6zgii de d#dir.? Nitekim
batin canhlar, 6lime karazami 6lgctiide direnme arzusu veya gudisiyle migzelh
ki, her insan bunu kendi ¢cevresindegaliede edebilme imkanina sahiptir.

Oliimden sonra yeniden digié, bir baka alemde 6limsiz olarak hayatin devam
edecgine inansin veya inanmasin batin insanlar, bu dienysyolojik bir cercevede de
olsa 6limsiiz olmay! arzu edeKuvvet derecesi her insanda ayni olmayabilir ancak
kutsal metinler ve tarihi kaynaklar, bu arzunun dmitinsanlar igin genel bir
gerceklginin oldugunu gostermektedir.

Hic stiphesiz bu ebedi olma arzusu insanlik tarihiykety@r olgudur. Yaratiktan
ve ilk insan Hz. Adem’in Cennet'teki durumundan betierken Kur'an, onun da boyle
bir duyguya sahip oldiunu dolayli olarak ifade etmektedisdyle ki, Kur'an, Hz.
Adem’in ve ginin, Cennet'te iskan edilginde Allah Taala’nin, orada ikisinin de
yaklasmalarini yasaklag@l bir agactan bahsetmektedir. Busag dsinda herseyin
serbest edildini, su ayet ifade etmektedir:13&; Gie S daall @la’y 'y cal (<l 23l Ll
Onalldall (e U583 5 il o2a UOE Y W &8s “Dedik ki: Ey Adem, sen vesia Cennet'te

Y Al-i imran, 3/185; Nisa, 4/78.

2 Aydar, HidayetQOlimsiizliik Arzusu veya Uzun Sirgaraak MeselesDiyanetilmi Dergi, c.
XXXXI, sayi: 1, 2005, s. 82.

% Aydin, Mehmetpin FelsefesiDEU Yay.,izmir, 1990, s. 190.
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oturun, ikiniz de ondan dileginiz yerde bol bol yiyin, fakaiu agaca yaklamayin,
yoksa zalimlerden olursunuz.Ancak Hz. Adem’i kendi felaketine sebep bilgrytan,
bir bakima intikam duygusuyla hareket etmekteyddlayisiyla onun, en zayif anini
kollayarak, onun vesinin bu ilaht yasg cignemesine, belki de insagianun en fazla
isteyecgi bir seyi elde etme yolunu gosterefesebep olmgtur: J8 GUasill 43) (s’
e ¥ el alall s e @l Ua a0l “Nihayet seytan ona vesvese verfloyle dedi: Ey
Adem! Sana sonsuzlulgacini ve ¢okmesi olmayan bir saltanati gostereyii®” fn
Insanglu icin apacik déman olamseytan, iclerindeki s6z konusu ebedilik arzusunk far
etmis olmall ki, Hz. Adem’e ve gine bu noktadan yakjenis ve yasaklanan bugacin
ebedilik gaci oldgunu, ondan yedikleri takdirde ebediéeeklerini fisildamytir.*

Bir baska ayette isegeytanin s6z konusu telkinis.s’s b Leed (2l GUasdll Ul (s’
e A U Cpallall (e B8 5l 8T G &S o )5 paill oda (e L&) LeSles Lo Uy Lagile s (10 Lagle
S ¥l Al 5 a% “Derken onlarin, kendilerinden gizli kalan cirkiryerlerini
kendilerine gostermek i¢in onlara fisildadi: ‘Rabiai, bgka bir sebepten dolayi gié
sirf ikiniz de birer melek ya da ebedi kalicilardalarsunuz diye siziu agactan men
etti’ dedi”® seklinde ifade edilmektedir. Uzun siiresganak diye de tefsir edilen bu
ayetteki“huld” kelimesi® élimsiizliik arzusunun, insanlik tarihiyle ortayengs bir
duygu oldgunun acgik ve net ifadesidir.

Bu ayetler, oOlumsuzluk arzusuyla insanlarin, damyanyaniltici/altatici
menfaatlerine yonelme durumunda olduklar belittiinsandaki bu i¢sel ve sirekli
yonelimi, Kur'an, sadece bu glamda aktarmamakta bilakis, 6limden sonrgagacak
hayatin sonsuzfijunu vurgulayarak, insanlari o hayata hazirlik sadbky olumlu
davranglara ca@irmaktadir’ Olumlu davrarglar yapanlarin, 6lim sonrasi gidgte
mekan olarak belirtilen Cennet’in sonsuysiluve orada ygyanlarin 6limsiz olaga

defalarca ifade edilmektedir.

Bakara, 2/35.

el-Karadavi, Yusufel-Vakt fi Hayati'l-Muslim Miesseseti’'r-Risalet, Beyrut, 1985, s. 54.
Taha; 20/120.

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 85.

A'raf, 7/20.

ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya er-Rai,’cemu Mekayisi'l-Lga, “HLD” md.; Topalglu, Bekir,
“Huld”, DIA, c. XVIII, s. 324.

Aydin, HayatiKur'an'da /nsan Psikolojisiistanbul 1999, s. 86; Necati, Osm&wny’an ve
Psikoloji, (trc. Hayati Aydin), Ankara 1998, s. 94-95.

8  Tegabiin, 64/9; Talak, 65/11.
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Bir takim farkliliklar olsa da, insandaki 6lumsiklérzusu meselesinin, Hz. Adem
kissasi cercevesinde Tevrat Vacilde de vurgulands gorilmekteditt Yine
Hiristiyanlikta, meyvesinden yiyen herkesin ebeatiifgne inanilan bir hayatgacindan
s6z edilmekte ve buzactan yiyenlerinjsa gibi 6limsiiz olagana inaniimaktadif.

Ik insanla bglayan s6z konusu ebeditaek veya uzun siire y@mak arzusu, Hz.
Adem ve Havva'dan sonraki dénemlerde de insanldaima miptelasi olduklari bir
duygu olarak kalmaya devam egtir. Bu dggrultuda “ab-1 hayat”, “aynu’l-hayat”,
“nehru’l-hayat” veya “hayat cemesi® diye bir su tahayyil edilni ve bundan
icenlerin ebedilgecesine inaniimsgtir. Bu su igin, igenleri dlumsuzierecesi ve desdigi
Oluya diriltecezi seklinde bir mahiyet tahayyul edilmektedir. Nitekiriz. Musa ve
hizmetcisi Yga, Hizir ile bulgmak Gzere bir denizin kenarina varip, orada isétah
ettikleri sirada, aciktiklarinda yemek icin yantarialdiklari bafiin denizde suzilerek
kayboldgunun anlatildii Kehf suresinifi tefsiri baslaminda bircok klasik kaynakta
bdyle bir sudan bahsedilmektediBuna gére, bayin Ustiine burada bulunan hayat
pinarindan bir su damlagpibunun tzerine balik dirilrgive denizde suzilerek gitgtir.
Iste, ebedilgine inanilan Hizirin da, neye gerse ebedikgiren bu sudan igh
anlatiimaktadif. Benzeri anlagiarin, Gilgamg Destani’nda vdskender, Yahudi, Grek
vb. efsanelerde de gegitibazi kaynaklarda ifade edilmektedir.

O halde olumsuzluk arzusunda olan insan icigagan anlamina gkin sonsuz
yasamay! icermeyen her tur aciklama, onu tatmin eterekizak olacaktir. En azindan
insanin yok olmayi psikolojik olarak kabullenmesr&deyse imkansiz goziukmektedir.
insan, heseye rgmen, 6limsiz olma arzusunun yon vgrdjicli bir isteklenmeye
sahip olacaktiriste Kur'an da, bu guiclii istek nedenigeytanin olumsuz telkinlerinin,

insanlar tizerinde etkili olabilegme vurgu yapmaktadft.

Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 3/2-3; Kitab-1 Mukadd®avlus’'un Romalilara Mektubu, 5/12.

Erdem, Mustafaiz. Ademilk Insan),Ankara, 1993, s. 36; Aydar, Hidayatg.m.,s. 86.

Ocak, Ahmet Ygar,“Ab-1 Hayat”, DIA, istanbul, 1988, c. |, s. 1.

Kehf, 18/60-82.

Buhari, Tefsiru Sureti’l-Kehf, 4; Ayrica TabeKiurtubi, AlQsi, BegaviSevkani, Suyuti ve Silleyman
Ates gibi mufessirlerin, Kehf, 18/60-82. ayetleriylgill tefsirlerde bu mesele tafsilatl olarak ele
alinmaktadr.

®  Celebi,ilyas,“Hizir", DIA, istanbul 1998, c. XVII, s. 406-407.

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 87.

8 Araf, 7/20; Taha, 20/120.
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1- Sebepler

Insanin 6lumsuiz olma yonundeki bu kokli arzusuniuperdbir takim bgeri
duygulardan, beklentilerden ve tarihi gercekliklmd kaynaklangini sdylemek
mimkindir. Bu etkenlerin biada, hicsiiphesiz 6lim korkusu gelmektedir. Olim
korkusunun, psikolojik agidan bireyin tim korkutan ya da Urkunttlerinin birjene
noktasinda yer alg soylenebilir. Aratirmacilar, 6lum korkusunun batin bireylerde
var olan bir korku oldgu konusunda hemen hemen gdbirli gi icindedirler?

Olum olgusuyla ilgili yapilan psikolojik agarmalar, 6lim korkusunun g¢ok
boyutlu bir korku oldgunu ortaya koymgiur. En ¢ok Uzerinde durulan boyutlar ise,
bilinmezlik ve yalnizlik korkusu, yakinlari yitirmee Olim aninda istirap ¢cekme
korkusu, kiisel kimligi kaybetme ve 6lim sonrasi cezalandiriima korkugeride
kalanlar icin endielenme ve yok olma korkusu ile @& verilen insanlari kaybetme
korkusudur®

Butun korkulara ramen olum, insangunun, tarih boyunca en fazla korktuve
daima kurtulma yollarini aragly kacinilmaz bir gercektir. Bu kaciniimaahKur'an
cok veciz birsekilde ifade eder:siis 75 8 A8y @l &< 3 148 &8 L3l “Nerede

olursaniz olun, sélam kaleler icinde bulunsaniz bile, 6lim size ggetektir.”

Suphe
yok ki 6lum, bu yonuyle, bensever bir tabiata sablgm insan icin buydk bir tehdittir.
Cuinki benseverlik, insaguur dgi olarak kendini 6liimsiiz tasavvur etmeye siiriikler.
Bu ylzden 6lumsizfiiin, insanin tabiatindaki kokll bir arzu olarak evesligin bir
ifadesi oldgu sdylenebilir.

Insanda var olan bu duyguyu belirgin bikkilde ortaya cikaran, giiclendiren ve
Kisiyi bu duygunun gef@gni yapmaya sevk eden bir takim dinf, kdltirel \agiti
gercekliklerden de bahsetmek mimkundirstBasemavi kitaplar olmak Uzere bazi
kaynaklarda, insargunun, eskiden cok uzun gedgina dair rivayetler vardft Mesela,
Kur'an, Hz. Nuh'un 950 sene yadgini ifade etmektedir. Kismen bunlarin da etkisiyle

insanglu, daima ebedikgnenin veya daha uzun siregmanin yollarini agairmistir.

Kog, MustafaQliim Korkusu Uzerine Kuramsal Agidan Psikolojik Bagerlendirme SUIFD,
6/2002, s. 7.
Bakara, 2/94-95.

Karaca, FarukQlim Psikolojisi Beyan Yay.]stanbul, 2000, sh.157.
Nisa, 4/78.

Hokelekli, HayatiDin Psikolojisi TDV Yay., Ankara, 2001, s. 102.
Ankebut, 29/14.
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Diger taraftan, daha once deiet edildgi lizere, diinya hayatinin cazibese
6lum 6tesinin bilinmezdi, insan@lunu daha uzun sire ga@ma yollarini aramaya sevk
etmistir.? Ozellikle son dénemlerde, genetik alaninda eldeerdyelsmeler ve teknik
bilimsel ilerlemeler, insanin bu kéklii arzusunu igem canlandirngtir.® Nitekim maddi
imkanlarin, bazen kiyi 6lumden mustgni gormesine sebep olgu ve kkinin, bu
imkanlardan gug alarak 6lum korkusunu bastirmaystga da bir gercektir. Birey,
Olumsuzlik arzusu gefe yasami boyunca sahip olgu sosyal cevreden ve maddi
imkanlardan ayrilmak istemez. Dolayisiyla hayatin yerde 6limle noktalanaga
distincesi, bireyi duygusal ve hiiel olarak huzursuz edémDolayisiyla kii, kendisi
icin, bu rahatsizgini bertaraf edecek @ntilar bulmaya c¢agir. Kur'an da, diunyanin
cekiciligine kendini kaptirip hic 6lmeyeceksgesine bir istek ve arzuyla mal toplayan
kimsenin, aynen boyle bir psikolojik yapida oftunu ifade etmektedirsalal 4t &) L,
“Malinin kendisini 6limsiiz kilagani sanir.”® Sahip olduklari servet sebebiyle
kendisini bu diinyada ebedi sanir ve biitiin emellerinn (izerine kurat.Nitekim bu
ayet, insanin psikolojisinde bulunan ebediligiliminin ve fitratindaki 6lmeme
arzusunun hakikatine acik bir delildir. Batin bualaggmen, bu dinyada daha uzun
yasama veya ebedgeneye dair, hali hazirda herhangi bir yontem, camurmus
degildir. Kaldi ki, Kur'an, bunun imkanina ihtimal vieremektedir: <8 ey U W
OsUAY 2gd Tue al AN “Ey Muhammed! Senden 6nce de hicbir insani éliinksliizadik,

sen olirsin de onlar baki kalir mi?”

2- Tezahurler

Evrensel bir olgu olan dliumsuzlik arzusu, inangldie ve eylem seviyesinde
farkh sekillerde tezahir etmektedir. Olim ve olumsizlikerire ilmi calsma
yapanlarin, ilk insandan beri var olan bu arzuyklifeeorilerle aciklamaya catiklari
gorulmektedir. Bunlar, “biyolojik olimsiuzlik”, “sosyal oOlumsuzliky “maddi

olumsiuzlik™vb. kavramsal ifadelerle tasnif edilmektedir.

Al-i imran, 3/14.

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 82.
Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 93-95.
Kog, Mustafaa.g.m.,s. 10.
Humeze, 104/3.
Elmalili,a.g.e..c. IX, s. 442-443.
Enbiya, 21/34.
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Olimden sonra yeniden digé ve bir bgka alemde 6limsiz olarak hayatin
devam edeggne inansin veya inanmasin &o insan, bu dinyada biyolojik bir
cercevede de olsa 6lumsiz olmayl arzu edeginiki 6luminden sonra evlatlarinin
neslini strdirmesiseklinde de ifade edilen bu tir arzunurgnalik ve babalik
duygusunun arka planindaki en 6nemli guglerden bldugu sdylenebilir. @lu
hakkinda kongulurken “tipki babasi” seklindeki bir dgerlendirmeyi giten bir baba,
belki de pek farkina varmadan, kendi fagiili unutmakta ve hayatinin belli él¢ctide de
olsa, bir baka canlida devam egini gorerek teselli bulmaktadfrBu anlamda, Hz.
Adem ve Havva'nin, onlarin bir parcasi olan soylaridevam etmesiyle, kiyamete
kadar dlumsuzlgikleri sdylenebilir.

Baz! insanlar ise, kendilerinin 6lumunden sonradgebgkalarina faydali olacak
eserler ve cadmalar birakmakla 6limstz olacaklarina inanirlam&knde unutulmama
istegi ve beklentisinin bulundiu bu anlawa go6re, bizim 6lumimuizden sonra hayat
bizsiz, fakat belki biraz da bizimle sirip gidecekDnlar, hayat kayma olan alemi,
ahlaki faaliyetlerle ayakta tutmak icigogun ve cgitli bir hayat ygsamak” gerektgini
distnurler. Ateist, var olgcu filozoflar da, benzer bigekilde, “sanat eseri vasitasiyla
6lum ve sonluluktan kurtulmaan s6z ederlét.

Olumsiizliik arzusunun gkr bir 6nemli tezahiriu ise, eski Misir, uzakgdove
daha bircok bélge toplumlarinda gérillen mumyalamlergsidir.* Bir diger adi tahnit
olan mumya, insan ruhunun O6limden sonra da hayatinmdirdil inancina
dayanmaktadir. Tahnit hemen butin eski dinlerdeelliéle Misir dinlerinde
uygulanmgtir. Amerika vyerlileriyle Afrika ilkel kabile toplluklarinda da tahnit
bilinmektedir. ilkel kabilelerde mumyalanmicesedin dini ve sihri bir kudrete sahip
olduguna inanilmy, baari sglamak icin sav@ meydanlarina ve avlara mumyalar

gotirulmigtir.>

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 83.

2 Aydin, MehmetDin FelsefesiDEU Yay.,izmir 1990, s. 190; Yazdu, Ruhattin,'Oluimsiizlik
Inancinin Dayangi Temeller’, http://www.subjektif.com/makale/olumsuzluk.htt Aralik 2006).

% Hokelekli, Hayati“Olum ve Olum Otesi Psikolojisi"UUIFD, cilt: 111, sayi: 3, Bursa, 1991, s. 163-

164.

Sarik¢iglu, Ekrem,Baslangictan Guniimuze Dinler TariiBayrak Yay.istanbul 1983, s. 40, 51,

63.

Cilact, Osman,Tahnit” , http://yesilyol.net/modules.php?name=ians&op=tamsent&tid=236(23

Kasim 2006).
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Insanin élumsiizliik arzusunun en yeni ve belirgimhérl ise, son dénemlerde
yapilan bilimsel cadmalarda goérilmektedir. 21. yuzyilin en ©6nemli bdeh
calismalarindan sayilan genetik yapi g@nanalarinin temelinde, higlphesiz bu
arzunun etkisi vardirfSu an birgok biyologun ve genetik muhendisininglygza care
bulmak ve siirekli genc kalmayig@amak iizere birbirleriyle yastiklari kaydediliyor
Yine ayni sekilde bazi argirmacilarin, normal insan hucrelerini kultlr ortaoha
sonsuza dek yatabilecek mudahaleler gglrmeye calgtiklari da basinda yer
almaktadi® ABD’de Wisconsin Universitesinden James Thomson'uimsan
embriyolarindan elde edilen yapay dol hicrelertraeyi bgardgl yazilmstir. Birgok
arggtirmaci, hicbir eskime ve yenma belirtisi gostermegliifade edilen bu hticrelerin,
insanlardaki yglanan ve 6len hicrelerin yerine yetidlerek bazi hastaliklara ¢ozim
bulma amaci giutmektedir. Ve hatta 6lime sebep biamelerin yerine yerktirilerek
olumsizligu elde etme gayreti ve arzusu icerinde olduklariilgiektedir®

Esasen, bu konuyla ilgili olarak basinda cikan Hale, bilim adamlarinin
aciklamalarinin birbirinden farkli olgu zaman zaman ifade ediimektetibolayisiyla
bu tir haberlere temkinli yaklamak daha dgru bir davrany olacaktir.

Zira 6lum, Kuran'in da ifade efti gibi mukadderdir. s Wy <sall 5800 U3 (a5

Od siua “Aranizda 6limi takdir eden biziz ve bizim 6nimgeeilmez.® Bir baka
ayette ise, 6lumuin kacinilmagll mealensdyle ifade edilmektedirHer canli 6lima
tadacaktir. Kiyamet guni ecirleriniz size eksikdarak verilecektir. Kim cehennemden
uzaklgtirllip Cennet'e konursa o, gercekten kurgadwermstir. Dinya hayati, aldatici
zevkten hgka bir sey deildir.” ® iste diinya hayatinin bu aldatigiliyaninda, insanin
arzu ettgi 6lumsazlik ise 6lum o6tesindedir ki, 6lumden semma Kuran, “ebedi
yasamanin baladigi giin” veya“ebedilik donemi” anlaminda: sl 52 / “6limsiizIUk

Y

gunu”’ olarak takdim etmektedir.

Kabil, Tarik Yahya; Sebabun daimun fi'l-karni’l-hadi ve’lsiin” ,
http://www.islamonline.net/Arabic/Science/2001/0dtiéle8.shtml27 Eyliil 2006).
Duvarcl, Sevil;Olimstzluk Mumkin mi?’http:/garildi.cumhuriyet.com.tr/cgi-
bin/sayfa.cqi?w+30+/cubilim.../b1204.htth9 Aralik 2006).

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 91.

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 92.

Vakia, 56/60.

Al-i imran, 3/185.

Kaf, 50/34.
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Suphesiz, evrensel bir boyutta kaniza c¢ikan olumsuzlik arzusu, olumsiuzluk
probleminin ¢c6zilmesinde yeterli olmaaMademki 6limsuzlik evrensel olarak arzu
edilmektedir, o halde insan dlimsuzdige diyemeyiZ. Nitekim limstizliik arzusu, ilk
insandan beri var olmasingsmen, bu diinyada bdyle bir arzuyasems hicbir 6rnekten
sOz edilememektedir. Arzu etmekska seydir; arzunun objesinin gercekieesi ise
daha bsgka bir seydir. Dolayisiyla her ne kadar insanda bu dinyadadi kalma
yoninde tabii bir 6lumsizlik arzusu varsa da, boindaciklamalarindan oldukca
farkli, ici bog bir inang bicimidir® Ancak béyle bir arzunun objektif vagl; ebedi bir
hayatin varlgina saret eden bir alamet sayilabilir, bu da, yukaridaifdde edildgi
Uzere, ahiret hayatidir.

Binaenaleyh ahiret hayatina inanan insanlar, Oliencai ile ylUzlesmekten
kacinmayip 6lumiu daimguurlarinda bulundururlar. Cunki éliumsiglin bu diinyada
gerceklemeyecgi inanciyla, dinya hayatlarini, ahiretteki Oliumsiggin  saadetine
ermek icin tanzim ederler. CuUnkU inananlar, dunyadwsiplerini unutmamakla
beraber, sahip olduklari maddi ve manevi varliklahiret hayatini, ebedilik yurdunu

kazanma gayreti icerisinde olurfar.

C- Ebedilik Hazzi

Daha once ifade edilgi gibi insanglu, ilk yaratilstan itibaren dlimsuziu veya
ebedi ygamayi arzulamaktadir. Ancak tarihte bircok yonteeneimg olmasina ve hatta
son donemlerde bu arzusunasuatak amaciyla bircok bilimsel caia ve argtirma
yapmsg olmasina rgmen, diinya hayatinda, boyle ayin imkanini elde etrpidezildir.
Diger taraftan Kur’an, insanin, daha uzugaraanin sirrina muttali olamayaeaa dair
kesin bir ifade kullanmami olmasi yaninda, dinya hayatinda ebedi kalmanin
imkéansizlgini agik¢a ortaya koymaktadir. Kaldi ki, semaviletim hemen hepsinde ilk
insanlarin daha uzun sadig zikredilmektedir. Mesela, Hz. Adem’in 930 {ilHz.
Sit'in 912 yil,°> Hz. Nuh'un, 950'si tufandan énceeolmak tizere toplam 1050 yilHz.

Aydin, Mehmeta.g.e.,s. 191.

Hokelekli, HayatiDin Psikolgjisi s. 102.

Kasas, 28/77.

Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 5/5.

Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 5/9-11.

Ankebut, 29/14.

Simsek, M. Sait,Yaratiliy Olay, istanbul, 1998, s. 34.
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Lokman’in 560, 1000, 3000 veya 3500 yikgdgina dair rivayetler vardfr Ancak, ya
ortalamasinin, bu son dénemde 60-70 gldue bunun en fazla iki katina ¢ikabilgce
(ki, bu da, istisnai bir durumdur) bir dinyada mg#unun, s6z konusu arzusundan
daha bir uzakktg soylenebili Sayet semavi kaynaklarda ifade edilen rakamlar
gercek anlamda alinirsa, gorulecektir ki, ingdmoun tarihi seyir icerisinde omru
daima kisalmaktadir. Yani ebedisgma imkanini kdetmeye en yakin oldunu
hissettgi bu son donemde, insaglanun, dncekilerden daha az birsgen sresine sahip
oldugu gorilmektedir.iste bu gercgekliklerden hareketle insan, 6lumsizlikusu
baglaminda, Olime care bulma caregizhicerisinde kendisini tatmin etmeye yodnelik
bazi eilimler gosterebilmektedir. Zira artik, insaglanun diguncesindeki“‘dlmeden
once maddi anlamda bir 6limsiuz/ebedi hayatzusu yerini, hi¢ dglse bir c¢ait
olumsuzlik hazzi elde edebilmek icin, dlimden skindgle ya da boyle bir ebedilik
beklentisine terk etmektedir. Clnkl insan, hicaman bu arzuyu terk etmeilemi
gostermemektedir.

Bu balamda 6lumsizlik kavrami; ruhun veya insagililinin, élimden sonra
belirli bir bicimde var oldgunu ve var olmaya devam giti one siiren greti*
anlamina gelmektedir. Beden ve ruh gibi iki unsardeeydana gelen insan vgrhin
0zsel bilgeninin ruh oldgunu, 6lim geldiinde ise, dlenin yalnizca beden qidau
One sdren bir inan¢g veya anlgygercevesi icerisinde ifadesini bulan olimsuzluk
anlaysl, ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi, ruhun, bederdliminden sonra zamarsdi
veya mahiyeti mibhem bir zamanda, bir varlik statkszanip, daha yuksek bir
dizeyde var olmasindan gan “ebediyete gocgl tir. Daima ikinci bir hayat olarak
algilanan bu 6limsuzlik, semavi dinlerin inancesigerinin temelini olgturmaktadir.
Ayrica semavi dinlerin dinda, bu dinyada gercekézek olan ikinci bir hayati gerekli
gbren bazi inaglardan soz etmek miumkiindiikincisi ise, ruhun, beden oldikten
sonra var olmaya devam etmesindensafu‘zamansal 6limsuizIttir® ki, bu da, ruhun

olumsuzligl seklinde ifade edilmektedir.

! Elmalil,a.g.e..c. VI, s. 213-214; Ayrica bkz: Mollaibrahirgii, Siileyman3 Makalg istanbul,
2000, 185-188.

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 98.

Ayrintili istatistiksel bilgi icin bkz: Aydar, Hiayet,a.g.m.,s. 98-106.

Cevizci, AhmetFelsefe Sozgii, Ekin Yayinlari, Ankara, 1996, s. 402.

ibn SinaRisaletirl-Adhaviyye fi Emri’l-Me’adnsr. Hasan Asf), Beyrut, 1987, s. 89; Diinya,
Suleyméanegl-Hakika fi Nazari’l-GazaliMisir, 1980, s. 325.
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Neticede, bu dinyada, mevcut biyolojik yapisiylaingizlige ulgamayan
insanglu, (ister hak, ister batil olsun) ikinci bir hayiagnciyla, kadim arzusunu tatmin
ve teskin etmektediiSimdi, gerek“ebediyete gocil' gerekse'’zamansal dliumsuzIuk”
baglaminda teekkul eden bu“ikinci hayat”a inanma gilim ve gergeklginin

temellerini inceleyelim.

1- Ikinci Bir Hayat inanci

Olumiin sguklugundan olsa gerek, kihayatinin hangi samasinda olursa olsun
O0lmek istemez ve tum gucuyle 6lime, yok olmayardirdDaha ¢ok dinya hayatindan
baska bir hayata inanmayanlarda goérilen bu korku,ckinr hayatin varfiina iman
eden toplumlarda, nispeten daha hafifti€tnkii bu anlagta, 6lumiin sonsuz bir
yokluk olmadgl, bilakis yeniden diriltilecgi inanci vardir. Bu inanci iki 3ék altinda
ele almak mumkudndur. Birincisi, butin semavi didéerbulunan ve olumden sonra
yeniden dirilsle balayip sonsuza kadar surlip gidecek olan ahiret hayabhanmak;
ikincisi ise bazi dgu din ve felsefelerinde yer alan ve insanin 6ldilgenra tekrar bu
dinyada bgka bir bedende diriimesiyle devam eden ve tekandilgnek icin bu
dirilisin her dlimden sonra tekerrir gitanlamini ifade eden ruh gécu (reenkarnasyon)
inancidir.

a- Ahiret inanci

Ahiret inanci, iptidai kavimler dahil olmak tGzerepahiyeti ve tasviri hakkinda
birbirinden fakl gorgler benimsenmiolmasina rgmen- bir ilahin variiini kabul eden
hemen hemen biitiin din ve sdiice sistemlerinde mevcutturAhiret inanci, Hz.
Adem’den beri, (genel manad#&lam dininin en temel iman esaslarl arasinda ifade
bulmuwtur. Allah, niblvvet ve ahireteklinde formile edilen bu esaslar, butin
peygamberlerin davetindeki ortak ilkelerdir.

Dunya hayatindan sonra ruhun dlmgizive dinyada yapilan amellerin kdik
bulac& bir alem tasavvuru, insani bu dinyada hep enolgna sevk etmekte ve

karsilastigl olumsuzluklara dayanabilme giicti vermektéditapilan ahlaki ve iyi olan

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 82-83.

Topalglu, Bekir,“Ahiret”, DIA, istanbul, 1988, c. |, s. 543-544.

Enbiya, 21/25; Ahkaf, 46/21.

Ayrintili bilgi icin bkz: Demirci, MuhsinKur'an’in Temel KonulariiIFAV Yay., istanbul, 2000, s.
353-355.
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davranglarla, bir bakima fitratinda bulunan oOlimsuzlik usuna egecesi inanci,
Kisinin 6lumune kadar devam edecek olan uzun surelibirgllk bir hazza sebep
olmaktadir. Mutlak Adit bir yaraticinin varfiinin gergi olarak inanilan ahiret hayati,
Kur'an’in ortaya koydgu inan¢ sisteminde, 6zea sekilde ifade edilmektedir:

Allah Taala, icinde ygadgimiz bu dinyayi ve tzerindeki batin varliklarr geci
bir zaman icin yaratmgtir. Bir giin diinya ve dinyadaki bitlin insanlar,licae cansiz
butiin varliklar yok olacaktfr.Daglar, talar, yerler, gokler parcalanacakAllah'tan
bagka tim alem son bulacakfiBu hadiselerin meydana geitlgiinii Kur'an,“Zelzele

" ve “Kiyamet Gini® diye adlandirir. Kiyamet Guni'nden sonra Allatafkdir

Saati
ettigi bir zamanda insanlar yeniden hayat bularak kebntlen kaldirilacak ve
“Mahser” denilen diiz bir sahadahesabi siiratle goren Allah®imuzurunda, diinyada
yaptiklarinin hesabifivermek (izere toplanacaklardfr.Hesaplarin gériilmesinden
sonra bir kisim insanlar iyilikleri nedeniyle Cetieedigerleri ise, inkéar ve kotulukleri
nedeniyle Cehennem’e gideceklertlirKisi, diinyadaki hayatina kahk olarak hak
ettigi yerde (Cennet veya Cehennem’de) olimsuzsékilde sonsuz bir hayatla var
olacaktir.Iste bu yeni hayatin Byaca giinden itibaren, bitmez tilkenmez bir halde
devam edecek olan alerfwhiret Alemi” denir. Biitin semavi dinlerde olglugibi en
son ve en mikemmel diolan islam’'a gére de, meydana gelgcayetlerle’®
hadislerlé* ve bittin Gtmmetin fikir birfii ile kesin olan ahiret giiniine inanmak, imanin
bir sarti olarak farzdir.

Diinya hayatinin gecici bir menfaat yeri @itr ve asil huzur ve sikiinun

olumsuzlik aleminde olagd inanci, insani 8lim korkusundan da kurtarmaktadir.

Al-i imran, 3/182; Nisa, 4/40.

Kasas, 28/88.

Karia, 101/4-5.

Rahman, 55/27.

Hac, 22/2.

Kiyame, 75/1.

Hicr, 15/25.

Ali imran, 3/109.

Hakka, 69/19, 37.

Casiye, 45/26.

Bakara, 2/25, 39, 161; Aliimran, 3/56-57; Nisa, 4/57; Hud, 11/105-108; AhZ8/64-65.
Maide, 5/3.

Bakara, 2/4.

Miislim, iman 1, (8); Nesailman 6, (8, 101); Ebu Davud, Siinnet 17, (4695); Eniman 4,
(2613).

Ra'd, 13/26.
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Cunku bu inanca sahip olan insan, dliumin ebediuko&lmadgini kabul eder ve asil
hayatin ikinci alemde kiyacaina inani® Boyle bir kimsede, var olan 6lumsuzlik
arzusunun yerini, artik 6limden sonrasina duyuldend almaktadir. Nitekim bunu Hz.
Peygambesgdyle ifade etmektedir‘Hicbirimiz 6lumi hg karsilamayiz. Oysa durum
sandginiz gibi dgildir. Gergeksu ki, mumin olan kimsenin son nefesleri ygailaa
Allah'in hasnutlugu ve lutuflariyla majdelenir. Artik ona gore Allahkavymaktan
daha sevimli bisey bulunamaz* Allah kendisine kavgmay! arzu edeni arzu eder.

Goruldigul gibi ahiret hayatinin daha rahat daha guzel @ldu ifade eden
Islam’a gore, 6lum bir yok ofuanlamina gelmegi icin sanildg kadar da korkung
olmadgl ifade edilmektedir. Hatta korkun¢ olmasi bir yarkur'an’in disince
sisteminde tezahir eden ahiret hayatinin caZibesbebiyle bilhassa tasavvuf
edebiyatinda slumiin, kave glizel bir olgu vésevgiliye kavigma giinii” (Seb-i araisj
oldugu temasiglenmektedir.

Insan, ebedi yama arzusunun, 6ldilkten sonra gerggldek olan bir hayatta
karsilanacg&ina dair son derce kesin bir inang ile 6lumuguduguna kagl teselli
bulmakta ve koklli arzusunun gerceldeesi bilgisiyle inkar edilemez derin bir haz
duymaktadir. Bu, inkar edilemez bir hazdir; ¢iink&ain, hicbislipheye yer vermeden
inandgl Mutlak Yaratici tarafindan bildirilen ikinci veossuz hayatin gerceklnden de
aslasiiphe duymamaktadir. Zaten ahiret inanci, aslingbutunilahi dinlerin temel
inan¢ esaslarindan sayiimaktadir.

Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki, ikinci bir hayatiarvgina inanmayanlar
ebedilik arzularindan kurtulrgukimseler de dgllerdir. Bilakis onlar, 6liumsuzig
herkesten fazla istemektedirler. Kuran, onlariinganin cekicilgi ve yapip ettikleri
sebebiyle 6lumi asla temenni edemeyeceklerini daldg ahireti inkarla esasen bir

onlarin, 6limsuzltuk arzularini bu dinyada tatmmestgabasinda olduklarini da ¢okca

Ankebut, 29/64; Mi’'min, 40/39.

Demirci, MuhsinKur'an’in Temel Konularss. 355.

Topalglu, Bekir,“Ahiret”, DIA, istanbul, 1988, c. I, s. 544-545.

Buhari, Rikak, 41; Mislim, Zikir, 14, 16-18.

Nebe, 78/31-39. Allah Taala, Kur'an'in bircokeéinde Cennet ve nimetlerinin lezzet ve
ihtisamindan bahsetmek suretiyle, O’na teslim olan,anare inancinin gegai yapan insanlara,
ahiret hayatini, diinya hayatinda sahip olunabilétéksizle tercih ettirecek mijdeler
vermektedirislam tarihi de bu tercihi yapgolan milyonlarca érneklerle doludur.

®  Eraydin, SelcukTasavvuf ve TarikatlaiFAV Yay., istanbul, 2001, s. 351.
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vurgulamaktadir. Ancak, Kur’an, onlarin s6z konbsuil arzularinin gergeldmesinin
asla mumkun olmagini, mealersoyle ifade etmektedir:

“And olsun ki, onlarin hayata gder insanlardan ve hatta Allah'as &kasanlardan
da daha digkiin olduklarini gorarsin. Her biri 6mrindn bin ylmasini ister. Oysa
uzun dmirlii olmasi onu azabdan uzaktanaz. Allah onlarin yaptiklarini gérir”

“Dunya hayatini ve guzelliklerini isteyenlere, oeadslediklerinin kasiligini
tastamam veririz; onlar orada bir eksigh de gratiimazlar. [ste ahirette onlara
atesten baka bir sey yoktur./sledikleri seyler orada bga gitmistir. Zaten yapmakta
olduklari da batildir.”

b- Reenkarnasyon

Ikinci hayat inanci bdaminda dgerlendirecek bir béa husus da, daha cok
Uzakdau kokenli ateist dinlerde var olan reenkarnasydayasnidir. Aslen“samsara™
kavramiyla ifade edilen bu anlaydiinyaya daha cok Batr’dan yaygdicin ingilizce
olarak “reenkarnasyon”seklinde ifade edilmektedir Tirkcede‘ruh goci”, Arapcada
“tenasiih” kelimeleri, ayni anlayi ifade etmektedit.

Reenkarnasyorgahsiyetin temelini olgturan anlamda bir ruhun bedenden bedene
gecmesi fikridir. Bu anlaga gore ruh, bazen bir hayvan, bazen bir bitki g&ude
yeniden d@ar. Tekdmulint tamamlayip daha Ust bir ruhani karluncaya kadar bu
seyahat devam eder. Tenasuh inancinda manevi midfa ceza, yagh kotulik ya
da iyiliklerin kawrihgl olarak ruhunun bir hayvan veya bir insan cesediirerek
alcalmasi ya da yukselmesidir. Tenasuh inanci, idiad’da Hinduizm’den dgmus ve
buradan Hint adalari, Tibet, Cin, Kore, Japonyaeski Yunan’a yayilnstir. Bu inang,
Asya’nin Hinduizm (Brahmanizm) ile beraber, Budizi@oizm, Caynizm, Maniheizm
gibi eski dinlerinde de gorulr.

“ s, davrang” anlamina gelen vgleri yonetensimdiki ve gelecek hayatta birgok
maddi etkileri bulunan kanunu ifade eden Karma dokte” basli olarak reenkarnasyon

Bakara, 2/96.

Hud, 11/15-16.

Tamer, Glnay — Kiicuk, Abdurrahnmddinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 192.

Bkz: http://www.kubacami.org/konular/reenkarnfsadigi.htm (150cak 2007).

Tdmer, Glnay — Kiicuk, Abdurrahmang.e, s. 192.

Bagceci, Muhiddin, Tenasuh”, Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000, c. VIII, s.
49-50.

Tumer, Gunay — Kiguk, Abdurrahmamng.e, s. 192-193.
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(tenasuh) dgmustur. Kisaca bu, ruhun bir bedenden 6tekine gegtancidir. Bu inang,
beraberinde, 6limden sonra devamli var olma verrutedenden ayri ol@u fikrini
getirmistir. Bu inanga gore, “ruh kendi derecesi icinde yiksek veyakatijarak dgar.
Yani kisi, yaptiklarina gére hayvan, bitki veya insggklinde dgar. (Buna gore insan
kendi kaderinin mimaridir.) Bu das, bir sebep sonuc skisi icinde gerceklgr.
Manevi ve ahlaki kadik, ruhun tenasuht ile mumkin olur. Sonraki heyatutlu
olmak, simdiki hayatta dgru harekete hgidir. Hersahis, kendiglerinden sorumludur.
Oluimden korkmaya gerek yoktur. Cunki devamli yemidesuslarla insan, arzularina
ulasir, devaml bir tatmin elde edet.”Bu inansin, mintesiplerini kuvvetli bir
iyimserlige ulatirdigi ileri surilmektedif Boylece insandaki koklii 6liimsuizlik arzusu,
kisiyi, her daim yeniden diusla gercek anlamda o6lumsugigi inancina sevk
etmektedir.

Reenkarnasyon anlayndaki bu yeniden dius, “istek, tutku ve arzularin, kin ve
nefretin yok olmasi, yanilarak yolungasirmaktan kurtulma” seklinde tarif edilen
“Nirvana” ya ulgincaya kadar devam etmektedir. Nihaiiirvana” ya ulatiginda ise
insan; durgunluk, dinginlik, aringlik ve o6liumsiuzlikle nitelenmektedir. Clnki bu
anlaysa gore Nirvana, bir yok olma gé kemale ulama ve sonsuz saadeteseredir.
Ancak nihai kurtulus anlamindaki Nirvana, insan vaxl safhasinda ruhun batin
arzularini yenerek diinya ile alakasini kesince raegdgelir ve ruh 6limsiizie.>
Bununla beraber reenkarnasyon aryangla, Nirvanaya ukan bir kimsenin olimi
sonrasi icin acik bir izah bulunmamaktalir.

Reenkarnasyorgekli itibariyle kendisinde, 6lumun korkutuc@undan kurtulmak
ve 6limsuzlik arzusunu tatmin etmek amacinin gligiilécikca beliren bir anlagtir.
Ve insan 6ldukten sonra ruhunun, biske bedende yeniden diinya hayatina dénmesi
seklinde ifade edilen reenkarnasyon anigyiesasen insanin élimsiizlilk arzusunun

onemli bir yansimasidir.

Tdmer, Glnay — Kiicuk, Abdurrahmang.e, s. 102.

Tamer, Glnay — Kiicuk, Abdurrahmang.e, s. 102.

Bagceci, Muhiddin,“Tenasuh”, Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000, c. VIII, s.
49-50.

Tamer, Gunay — Kliclk, Abdurrahmamg.e, s. 194-195.

Karaman, HayrettirfDini ve /imi olarak Reenkarnasyon Nedir?”
http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00018.H&v Aralik 2006).
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Bu inancin, Hindistan’da ge-t nema bulmasi ise oradaki hayat tarziyla yakanda
ilgilidir. Kast sisteminin hakim oldgu, diinyada iken kendi kastinin, sinif ve tabakasini
degistiremeyen bir Hindu'ya tekrar tekrar diinyaya gelnseketiyle bir teselli olarak
tenasuh inanci sunulmstur denebilir. Boylelikle o, 6nceki hayatinda falal@amadgl
dinya nimetlerinden, mukemmel bir hayat ve boyle diimstizlik ile faydalanma
imkani bulacaktir. Nitekim bdyle bir anlgyn mintesibi olan Hintli, bu tekrar gelmeler,
gitmeler sonucunda daha Ust tabakalara yikselmeanmi sahip olabileg;e
inanmaktadir. Aksi takdirdesagilik hayvan ve bitki olarak tekrar diinyaya gelmsst
konusudur.

Bu yonlyle reenkarnasyon inan¢mevcut diizene isyan etmeden itaat etmek
gerekir” seklinde bir anlawa surikleme vasfini haizdir denebil§u bir gercek ki,
materyalist medeniyetin sunglu hayat tarzindan memnun olmayan ginimdiz insani da
mutlulugu (tabiri caizse, kendisine altin tepside sunulamgu akimlarda aramaktadir.
Zira reenkarnasyon, oldukca eski bir tarihi gegsahip olmasi ve aslen Hintstliace
sisteminde bulunmasiyla birlikte 6zellikle 19. aBati diinyasindan diinyaya yaylimasi
manidardir.

Bazi Musliman agtirmacilar da, tenasuh anlgyn Kuran'dan c¢ikarma
cabasinda olnglardir. Ancak bu bglamda ele alinan ayette, insanlafeansiz
nesneler” (lafzi anlamiyla“dliler” )* iken hayat verildi, sonra yine éldurilip tekrar
diriltilecekleri bildirilmistir. “Oluler iken diriltime” ifadesi bazi kimselerin aklina, ilk
0l olma halinden 6nce de bir hayatin bulunmaselge distincesini getirmtir.
Buradan da insanlarin defalarca oOlupKaabir bedende yeniden dinyaya geldikleri
(reenkarnasyon, tenasih) inancini kabule gittikggntiimektedir. Oysa bu ayetlerden
bdyle bir sonuca gitmek imkansizdir ve hatta Kutaninligiine de aykiridir. Clnki
bir baska ayettglus (e z sA ) Ui sty G o) Wil (i W W ) 18 “Rabbimiz,
bizi iki kere oOldurdun ve iki kere dirilttin, bizedgunahlarimiz itiraf ettik, buradan
cikmanin bir yolu yok mu dedilér’ifadesi gecmektedir‘Kur'an ayetleri birbirini
aciklar” kaidesinden hareket ederek Bakara suresinin Z8inagle alirsak bunupes
pese defalarca Oltp her defasinda birgba bedende dinyaya gelme, dirilmgklinde
anlamamiz tutarli olmaz. Bu ikinci ayete g&@mek de iki keredir, dirilmek de iki

Bakara, 2/28.
2 MUmin, 40/11.
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keredir.” iki ayeti, ayni olayin iki ayri yonden acgiklanmatarak aldgimizdasu mana
ortaya cikar:Insanlar yaratiimadan, gmadan once yokturlar ve bu bakimdan 6lu
gibidirler, 6nce bu o6llulere (yoklara) varlik ve lady verilmitir; “bu, birinci
diriltmedir’. Sonra dinya hayatini tamamlayanlar birinci Olttatimslardir, butin
dinya insanlarinin ve dunyanin dmri sona erip ketakopunca yeryuzinde canl
kalmamstir. Ardindan“sur” a Gflenmg ve biitiin insanlar yeniden diriltilgier ve ahiret
hayati balamistir; “bu da ikinci diriltmedir” .*

Bu itibarla reenkarnasyon anlayn Kur'an acikca reddetmektedirislam
inancinin iki temel esasi olan Allah’a ve ahiretman, Kur'éan'’da defalarca
vurgulanmaktadir. Bazi agirmacilarin eser ve kosmmnalarinda, ahiret inancina halel
getirmemek kaydiyla Kuran'da reenkarnasyon @lshwu kabul ve ifade etmeléfi,
ahiret inancini dolayli olarak reddetmek anlanairtaCinki reenkarnasyon anlgipin,
Allah'in Kur'an'da ortaya koydpu hayat, 6lim ve ahiret gerceklerine apaciksikar
oldugu ortadadP. Kaldi ki, bu anlayin, bilimsel hicbir dayana da yoktur! Meselasu
ayetler, insanin oldikten sonra tekragkzabir bedende diinyaya gelmey@oe acik
ve net delilleridir: osain U a8 BRI 48 e 205 “Yikima @rattigimiz bir tlkeye
(tekrar diinya hayati) imkansiz (haram)dir; Rigphesiz onlar, (diinyaya) bir daha geri
donmeyecekler® U b7 Gty 4875 &gl A&0AT bl 13 A Alais 20 (uyis ealie (38 Halall '
Opandal) g T AT ARAN AT U GGA) Aalle alll ) 1535 33 ¢ sks “(...) Sonunda sizden birinize
olum gelip catigl zaman, elcgilerimiz onun hayatina son verirler.l&@rkusur etmezler.
Sonra gergek Mevlalari olan Allah'a dondurdltrlédaberiniz olsun; hikim yalnizca
O’nundur. Ve O, hesap gorenlerin en siiratli olanidi 10 &5l ) ool G o855 U
asdaadl Al A Gl S, e Wb aadd) Cide 2AWES “Orda, ilk Olimiin dginda baka 6lim

Karaman, HayrettirfDini ve /imi olarak Reenkarnasyon Nedir?”
http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00018.H&v Aralik 2006).

Karaman, HayrettirfDini ve /imi olarak Reenkarnasyon Nedir?”
http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00018.H{&v Aralik 2006).

Gilliice, Veysel;Kur'an | siginda Reenkarnasyonun ReddVeni Umit Dergisi, Ekim-Kasim-
Aralik 2005, Sayi: 70,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=70&8ku_id=408&yumit=bolumZ22 Nisan
2007).

Karaman, HayrettirfDini ve /imi olarak Reenkarnasyon Nedir?”
http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00018.H&v Aralik 2006).

®  Enbiya, 21/95.

® Enam, 6/61-62.
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tatmazlar. Ve (Allah da) onlari Cehennem azabinkamumuytur. Senin Rabbinden, bir
fazl ve (lituf) olarakiste bilyiik mutluluk ve kurtulioudur.”™

Buna rgmen yukarida zikreimiz bazi ayetleri kelime, terim ve muhteva olarak
tamamen Bati ma@e’li olan batil, mesnetsiz, yaglbir faraziye icin delil olarak ileri
surmek akil ve mantikla asla gelsmamaktadir. Clnkt Kur'an'da insanin ruh-beden
butlinligl esas alinmaktadirOradan ne ruh 6ne cikarilarak beden ihmal ediérde
bedene bir imtiyaz taninir, insan ruh ve bedenalahayati bir bitiin olarak yar ve
oliumden sonraki dirilmeyle yine ruh ve beden olaghledi ahiret hayatim dlimsuz bir
sekilde yaamaya devam ed@rDiger taraftan Kur'an, insanlarin éliimden sohra,
mahser giiniindé,Cehennem’i gérme esnasifide Cehennem’de ikémliinyaya dongi
isteklerinin reddedileggni son derece acik ve net bekilde ifade etmektedir.

Insanlar her ne kadar 6lim ve ahiret korkularininyek ve kendilerini teselli
etmek icin reenkarnasyon gibi batil inanglari kaktiek isteseler de, gercek olan
oldikten sonra bir daha dinyaya gelmeyeceklertier. insan sadece bir kez dlecektir
ve bu 6liminden sonra, Allah’'in takdiri olarak sare kadar ygayacal ahiret hayati
baslayacaktir.

Allah, her insani dinyada yapt iyilik veya kotuluklere gore, cennetle
odullendirecek veya cehennemle cezalandiracaklisahAsonsuz adalet sahibi, sonsuz
merhametli vesefkatli olandir ve herkese yapimin kagiligini eksiksiz olarak
verecektir. Bunun icin 6lumden veya cehenneme gitinienalinden korkarak, batil
inanclarda teselli aramak ise higphesiz insana ¢ok buyuk bir yikim getirir. Akil ve
vicdan sahibi bir insan, bu yonde bir korkusu vatGahennem azabindan kurtulup
Cennet'i umabilmek icin samimi bir kalple Allah’adgelmeli ve insanlar icin tek

hidayet rehberi olan Kuran’a uymalidir.

! Duhan, 44/56-58.

Fazlurrahmanmna Konulariyla Kur'an (trc. Alparslan Acikgencg), Ankara Okulu Yay., lkama,
1999, s. 175.

Fazlurrahmanina Konulariyla Kur'ans. 175; Glllice, Veysélkur'an | siginda Reenkarnasyonun
Reddi”, Yeni Umit Dergisi, Ekim-Kasim-Aralik 2005, Say0,7
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=70&8k_id=408&yumit=bolumZ22 Nisan
2007).

Mumindn, 23/99-100.

A'raf, 7/53.

Zumer, 39/58.

Mumindn, 23/107-108; Fatir, 35/37.
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2- Ruhun Oliimsiizligii inanci

RdOh kavrami, insanin yam ve var olguyla iliskilendirilerek tarih boyunca
Uzerinde durulmgi mabhiyeti hakkinda eéli aciklamalar getirilmg ve tezler ileri
surdlmtar. Ancak, rhun madde @ibir yapiya sahip olmasi onun tanimlanmasini
zorlastirmakta ve ileri surtlen gogleri askida birakmaktadir.

Bazilarina go6re rdhlar latif cisimlerdirler ve viitaki damarlar vasitasiyla
bedende dokan ve ona hayatiyet kazandiran havai varliklandiBanunla birlikte ¢cok
eskilerden beri, maddi 6zelliklerden tamamen scamuatls bir rih kavraminin varh
degisik topluluk ve kiiltiirlerce kabul gorngtiir. insanlk tarihi boyunca, cismani
cesetten farkli, onun icgine yeghais maddesiz ve 6liumstz bir vayin bulundguna
inanilmstir.* Olim korkusunun ve neticesinde hasil olan oliinmigdarzusunun sebep
oldugu ruhun 6limsuzigil inanci, bir yoniyle reenkarnasyona da benzemigkted

Olumsuizluk dguncesi, ruhun 6lmegi baglaminda ¢ok eski toplumlarda bile
mevcuttur. Nitekim Misir, Yunan gibi eski medenigetve Tao, Tibet, Buda dini gibi
bazi Uzakdgu inanc sistemlerinde ruhun 6limsigliianlaysi bulunmaktadif. Hatta
Hintliler, inanclarina gére 6lum sonrassganlarinda silah kullanmalari engellemek igin
oldurdukleri dgman savscilarinin sg ellerini kestikleri ifade edilmektedir. Dinyanin
¢ssitli bolgelerinde yaayan aagi topluluklar tGzerinde yapilan etnografik ve sosyil
arggtirmalar, ilkel insanlarda ruhun, élimden sonrdigam surdird@i inancini tespit
etmilerdir?

Allah Taala, Hz. Adem’le bgayan ve Hz. Muhammed (sav) ile son bulan vahiy
sureci icerisinde insagtunu bircok metafizik mesele hakkinda bilgilendigtimi Hic
sUphesiz metafizik aleme dair bilgilerdengbkli ve guvenilir olani, ancak Allah’in,
peygamberleri aracgi ile insanlara ulgtirmis oldugu bilgilerdir. Ruh kavrami da soyut
oldugundan, hakkindaki en @ou bilgi siiphesiz vahiyle gelen bilgi olacaktir.

Ancak, Kur'an'a bak@imizda ruh kelimesinin farkh Eamlarda kullanildgini
gormekteyiz. Bunlardan bir kismindéRuh”tan kastin Cebrail (as) olgu acikca
anlsgllmaktadir fakat dier bir kisminda neyin murad ediggdi kesin olarak

bilinmemektedir. Bununla birlikteEy Muhammed! Sana ruhtan soruyorlar. De ki:

Tellioglu, Omer,“Ruh”, Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000, c. VII, s. 51-56.
Tumer, Gunay — Kiguk, Abdurrahmang.e, s. 72,

% Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 90.
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Ruh Rabbimin bildi bir istir ve size ilimden ancak az hiey verilmjtir” !

seklinde,
ruhun asil mahiyetinin bilinmezgine isaret edilmektedir.

insani canli kilan ruhun mahiyetiakkinda hemen hemen hicbir bilgi veriimemi
olmasina rgmen Islam &limlerinden birggunun bu konuda fikir beyan ettiklerini
gormekteyiz2 islam alimlerinin bircgu, Allah’tan olan bu cevherin ebediyen yok
olmadgi ve olimden sonra berzah aleminde bir sire bekkedisonra ahiret hayatinda
yeniden bedene burinip dinyadayken yaptiklarinaabiu€ennet veya Cehennem’de
ebedi kalaga gorisiinii benimsemektedirlér.

Netice olarak, ister ruhun 6limsugiii inancindan olumsiuzlik arzusu gdaus
olsun; isterse oOlumsuzluk arzusu, ruhun Olednancina sebep olmguolsun, her
halikarda insargunun, ruhun 6lumsuzfu anlaysi ile 6lum korkusunu bastirgh ve

sOyle veya boyle bir ebedi hayatin varlinanci ile haz duydiu acik bir gercektir.

lI- NASLAR BA GLAMINDA EBEDIL iK

A- Ebedilik-Zaman iliskisi

Ebediligin ne oldgu ya da ne olma@g hususunda verilecek cevap, zaman
kavramina yuklenecek anlamla siki bigkliicerisindedir. Ebedifiin nasil anlsgilmasi
gerektgi de yine zamanin varlksal tanimlamalariylagdman bglantiidir. Diger
taraftan, ebedilik meselesiningta bir sekilde anlailabilmesinin, zaman mefhumunun
dogru anlgilmasiyla dgru orantili oldgunu ©nceki boélimlerde ifade etgtik.
Dolayisiyla bu hususta, zamanin vasila ilgili su iki yaklssimi da ortaya koymak
gerekir. Birincisi, zamanin, gousal bir akg icerisinde ve ilk hareketle birlikte Hayip
kiyametle son bulacak bir silsile olmaeklindeki yaklaimdir® Bu durumda ebedilik
de, ahiret hayatinin Bamasiyla bglayip Allah’in her daim yaratmasiyla devam edecek
olan sireklilik veya sonsuzluk demek olur. Bu yakian, herseyi zaman bgaminda
distinup anlamlandiran zihnin, olabilecek bir siregiili ya da sonsuzfjun ancak
zamansal bir boyutta olag@in dsinda bir ihtimali idrak edememesinden

isra, 17/85.

er-Razj Fahruddina.g.e, c. XV, s. 33.

Aydar, Hidayeta.g.m.,s. 90.

Gokee, CiineytBerzah” DIA, Istanbul, 1992, c. V, s. 525.

Hancerliglu, Orhan Felsefe AnsiklopedisRemzi Kitabevi Yay.[stanbul, 1980, c. VII, s. 356; Can,
Diadin, Zaman Kavrami Uzerinéttp://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavi2.htm

(24 Ekim 2006).
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kaynaklandgini soylemek mumkundur. Ber taraftan boyle bir yakem, bai olan bir
seyin sonu olmayabile@in ifadesidir de.

Zaman kavramini anlama ve ifade etmede ortaya kddaaa bir yaklasim ise,
onun dairesel bir yapi icerisinde var ofgive bir biitiin olarak yaratilgh seklindedir.
Bu yaklgim, zamanin yoklguyla, asil olan ebedfiin veya zamansizin zuhurunu
gerektirmektedir. Yani arizi bir vagla sahip olan zamanin yok olmasiyla meselenin
aslina ruca etmesi ve asli hali Uzere kalmasi. Bunahiyetini ise insan zihninin idrak
etmesi mumkin dgldir. O halde bu yaklam, bir bakima zamanin, fdangicinin
oncesini de, yok olmasinin sonrasini 8eamansizlik” kavrami icerisinde mutalaa
etmektedir. Bu cercevede, zamansizlik kavramiraslilk ve ebedilik kavramlarinin
her ikisini de icine alan zamansdbir bttinsellgi ifade ettgi sdylenebilir.

Simdi goriinen o ki, ebedilik ile zaman, esasen kafmevcut) ve yokluk
(ma’dum) iliskisiyle e deser bir durum arz etmektedir. Zira zaman, VacibU'l-
Vucid'un, varlgini yokluguna tercih etmesiyle yokluktan varlik alanina cikrbir
mahllk ise, bir bgka ifadeyle zaman, mumkin bir varlik ise, onun medyeti de
ebedilik/zamansizlik olarak telakki edilebilir. Gebu, mahiyetini idrak edemeiimiz
bir baska siire, siirek veya siirecin yoktan var edilfnesi her daim yaratilmasiyla
meydana gelecek olan bir ebedilik/sonsuzluk dailolab

S6z konusu zaman olunca, onun icin bigl@#agic ve sondan bahsedehiidiiz
ebedilgin asil olmasi kuvvetle muhtemeldir ki, bu durunmmEamanin arizi bir vaga
sahip oldgu kabul edilmektedir. Oncelik ve sonralik, ancakhibreketinden itibaren ve
son bulacgl ana kadarki devaminda zaman icin gecerli olabkeGnermelerdir. Zira
ebedilikten bahsedilen yerde Bilkkten” veya“sondan” stz etmek mimkin didir.
Bunun yaninda, ebedilik icin her hangi bir siniyinaetmek de, ayni Olcide
imkansizdir. Ebedilik, ister zamaninglosal akginin son bulmasi Eaminda yeniden
yaratilan bir sirek, isterse dairesel yapisinin gdkmesi bglaminda ortaya cikacak

bambaka bir olgu olarak dfiintistin; ygadgimiz ve duyularimizla algilagimizin

! Bal, Cetin, Zaman Nedir?"http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNEDIRTM (24
Aralik 2006).

> En’am, 6/101.

® Rahman, 55/29.
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Otesi bizim icin gaybdan bl birsey desildir. Yani her halikarda ebedilik, batinuyle,
insan ic¢in bir gaybdir.

Gayb’in mutlaka gelecekle ilgili olgunu sanmak da, pek gla olmasa gerektir.
Zira dairesel anlamda bir vagin icinde olan kimse i¢in o vagin dsi, ayni anda var
olsalar bile, gaybdir. Yahut ¢thin algl sinirlarinin 6tesi de o kimse igin gaybdi
So6zgelimi 6nuimuzdeki bir engelin 6tesi bizim iciaybdir; cinki engelin dtesinde ne
oldugunu gdremiyoruz, duyularimizla algilayamiyorugiinkii bitiin algilamalar belli
bir hiz aiginde gerceklgmektedir? Tipki tabancadan cikan bir kunu ciplak gozle
gorememek veya belli bir hacme ve gyaluga sahip olan maddesel varliklardan
baskasini gbrememek gibi.

Burada Ucuncu bir yakjan olaraksunu da zikredebiliriz: Bilimsel galmelerin
de destgiyle varlik alemine garet eden ayetler pEaminda zaman mefhumuna daha
farkli izahlar getirilmektedir. Bu yeni anlgw gore, dinya gunleriyle dl¢llgiinde bin
veya elli bin seneyetekabiil edecek olan bir giinden bahseden ayetksteryor ki,
zaman ysadgimiz evrende farkli, étesinde farkli bir mahiyetaz@) sahiptif. Bu
durumda ebedigiin, zaman mefhumunun mahiyetindekgdgklikle alakali oldigu akla
gelmektedir. Zira zamanin, her alemde farkli beda cereyan etmekte olglu bilimsel
deney ve gozlemlerle de ortaya korgtom®> Dolayisiyla ahiret hayatindaki (izaff)
ebedilik, zaman kavramiyla ifade @ithiz olgunun y@unlugunda yahut ihtiva ve ihata
ettigi varliklarin hizinda gercelkdecek bir dgisim olarak da algilanabilmektedir. Zira
meleklerle ilgili olarak zikredilen‘bin” veya “elli bin senelik bir gin” ifadeleri,
arzdaki zaman agnin cok yava oldusuna karet etmektedi?. Bu husus, daha énce
“zamanin gorecelii” baligl altinda, ayetler ve ilmi galineler cercevesinde
degerlendirilmisti.

Batin bu tanimlamalar cercevesinde, yaratici-ylaratve zamanla olan gkisi
baglaminda ebedilik mefhumunu iki anasblk altinda ele almak gerekir. Bunlardan

birincisi, hicbir sebebe Iz olmaksizin, zamandan ve mekandan soyutlghpati ile

Celebi,ilyas, Gayb md.,TDV islam Ansiklopedisi, c. 13, s. 404-408.

Nurbaki, HalukKur'an-1 Kerim’den Ayetler vélmi Gercekley TDV Yay., Ankara, 1996, s.132-133.
Hac, 22/47; Secde, 32/5; Mearic, 70/4.

Nurbéaki, Haluka.g.e, s.132-133.

Bal, Cetin;’Zaman Kavrami Uzerine”,
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavfahim (24 Aralik 2006).

®  Nurbaki, Haluka.g.e, s. 133.
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ebedi olan; bir bga ifadeyle oncelik ve sonralik kavramlarindan naped, bglangic

ve sonu olmayan, hichieyle kayitlanamayan mutlak bir ebediliktiikincisi ise, gerek
zamansal sureklilik, gerekse zamansiZlgternite”! baslaminda; ebedii, mutlak

ebedt olanin tercihine pl olarak ortaya cikenmukayyet/izafi ebediliktir. Bu ikinci
kisim ebedilik, ancak mumkin varliklar icin s6z keadur.

Her iki tir ebedilgin de mahiyet bakimindan son derece mibhemgalde insan
zihninin tasavvur imkaninisan bir mahiyet arz efii inkar edilemez bir gercektir.
Diger taraftan, bdangi¢ ve son itibariyle sinirli olan geF idrakinin, sinirlari 6tesinde
ve butiin yonleriyle henliz gaytolan bu meselenin tam manasiyla kavrayamayaita
aciktir. Dolayisiyla bu konuyu agamadaki asil gaye, insanlik tarihi boyunca var
olagelmi bir duygu olmasi ve stz konusu Otelegarét etmesi bakimindan Kuran
vahyindekiilahi muradi anlamaya cginaktir. Zira meselenin kavranabilmesi de, her
bir kimse icin farklilik gosterecektir.

Simdi bu iki meseleyi biraz daha acarak, nakli vdi alelilleriyle birlikte

deserlendirmeye caalim.

B- Mutlak Ebedilik

“Mutlak” ; lafzin delaletinin, vasif, sart, zaman, mekan gibi kayitlarla
sinifanmamy  oldugunu ifade eden bir kavramdir.Degisim, Mutlaka gore
kavranabilir. Mutlak olan, tesir almasi dgintilemeyen fakat tesir eden, gdgneyen
fakat deistiren, dggmayan fakat dgurtan, yaratilmayan fakat yaratantiBu cercevede
Mutlak’in ziddi ise/izafi” kavramiyla ifade edilirMutlak ebedilik ise, yukarida ifade
ettigimiz gibi, zaman ve mekana dair butiin arazlardayuttanmg olarak var olan,
oncesi-sonrasi olmayan ve butin cihet/yon tanimi@nmalan b&msiz, hicbirseyle
kayitlanamayan; butln yaratilgtarin veya daha genel anlamda, var olan ¢esfin
Uzerinde, bizatihi bir ebediliktir.

1 Yildinm, SuatKur'an'da Uluhiyet Kayihan Yay.jstanbul, 1997, s. 264.

Ortaya cikan diyoruz ¢inki bu tur bir ebedilik dsgildir izafidir ve bir sebebe Igh olarak tezahir

etmektedir ki, bunun aksi ve dolayisiyla asli yakluktur. Clnki bu ¢gt ebediligin varligi, mutlak

ebedT olanin tercih ve yaratmasinglidhr.

% Gayb icin bkz: el-Isfehanti, el-Miifred&GYB” md..

4 Koca, Ferhat:Mutlak” , DIiA, istanbul, 20086, c. XXI, s. 402; Sezen, YiinMaddeci Felsefenin
Cikmazlari IFAV Yay., istanbul, 1996, s. 65.

®  Sezen, YimniMaddeci Felsefenin CikmazlatFAV Yay., istanbul, 1996, s. 65.
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Gergek anlamda sonsuzluk, bir cevherin sifatlarsonsuz olmasi demektir ve
aclkca gorulebilega gibi, boyle bir sey de ancak ve yalnizMutlak Yaratici’ya
ozgudurt Boyle bir ebedilik icin zamansizlik ya da sinih&xavramlarini kullanmak
da mumkun olabilir. Ancaku var ki, mutlak anlamdaki ebedili zamansizlik veya
sinirsizlik/sonsuzluk gaminda dgerlendirmek gerekir, ma’dumiyet (yokluk)
anlaminda dal. Zira yukarida ifade edilen ma’dumiyet (yokluk)zamanin
ma’dumiyetidir. Bir baka ifadeyle, Mutlak Olan i¢in zaman s6z konusu amgma
g6re, Mutlak Olan’in ebedfli de zaman b@aminda dgiinilemez.iste bu anlamdaki
bir ebedilgin varhgi, zamanin yoklgunu (ma’dumiyetini) gerektirir. Mutlak ebediln
gerekliligi ve boyle bir ebedifii haiz olan varlik, dini nas ve et akil bglamindasu

sekilde anlailabilir.

1- Mutlak Ebediligin Zorunlulu gu

Insanlik tarihi bize gostermektedir ki, en ilkel @éarden beri insanglu sinirsiz
bir varlik, gkin/muteal bir varlik arayi icerisinde olmsg ve daima bdyle bir vaga
inanmstir. Hatta Oyle ki,sirk toplumlarinda bile genellikle buskin/muteéal varkgin
kabulti aikardir? Zira bir kisim insanlar, vagli tahayydl edilebilen bu #kin’a
ulasmak icin daha ziyade duyusal alemden aracilar egierdir® Kaldi ki, bitiin
kainati (varlik alemini) mgahede etfiimizde gormekteyiz ki, bdyle bir
askinin/matealin varfii zorunludur.

Yine ayni sekilde, insan zihnince ancak vagilitahayydl edilip mahiyeti idrak
edilemeyen s6z konusu ylce vam, butin yaratiinglardan minezzeh olmasi ve
zaman ve mekanla kayitlanamay&caibi zati bakimindan mutlak bir sinirsgli
(ezelilik ve ebedilik) haiz olmasini akil zorunlérmektedir. Bu durumda ezefiin
isbati, ebedifiin de isbati olacaktir. Zira mutlak ebedilik, mutlazeliligin zorunlu
sonucudurSimdi mutlak ebedifiin zorunlulggunu ortaya koyan dini ve akli delilleri

kisaca ele alalim.

! Hocaglu, Durmu, ““Nurst ve Descartes Felsefelerinde Tabiat” Uzeridekayeseli Bir Cajma’”,

Kdpru Dergisi, Bahar 2000, Say!: 70,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiEagGoster=Yazi&YaziNo=50024 Mart
2006).

Kilavuz, Ahmet SaimAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kelam’a Gisj Ensar Ngr., Istanbul, 2006, s.
79-80.

® Yildinm, Suata.g.e.s. 281-284, 296-297.
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a- Nakli Deliller

Kur'an-1 Kerim, gkin/muteal vargin zaman ustu bir 6zee sahip oldgunu,
terimlerden ziyade, bir takim sade kavramlar ve sahtias ifadelerle ortaya
koymaktadir. Metafizik dg¢iincede rastlanan tecrit terimlerine Kur'an'da a@sihk pek
mumkun dgildir. Mesela, Eflatun felsefesindeternite” (sermediyyet), zamanin ziddi
olan mucerret bir kavramdir. Zaman, son bulma itelenebildgi halde“eternite”, ne
baslangic, ne son, ne de hareket ile nitelenebilite metafizik diiincedeki bu ve
benzer terimlere Kur'an'da pek rastlannta&ncak, buna rgmen UlGhiyetin mahlik
alanini atigl, daha canli ve etkin ifadelerle, daha gekitlelerce anlailacak sekilde
ortaya konmaktadir ki, mutlak ebedilik dgidniz de, ulGhiyet bglamindaki ebediliktir.

Kuran, mutlak ebedifiin gerekliligini dogrudan ortaya koymayip;Mutlak
Yaratici” tavsifiyle dolayli olarak ortaya koymaktadir. Biraska ifadeyle mutlak
ebedilik, Kuran'da acik bigekilde ve kesin anlam cizgilerine sahip terimlerdiedil,
Allah’in ezeliligi ve ebedilgi baglamindaki naslarin muktezasindan ortaya ¢ikmaktadir
Kur'an’in, Askin olanin mutlak anlamda bir ebegdédisahip olmasi gerektimeselesine
yaklasimini inceleyince gormekteyiz ki; Kuran, mutlak lamda ebedifin
zorunlullgunu, bir bakima vyarat§i ve Kkainatin varfiindan hareketle
delillendirmektedir. Bunlara birkag 6rnek vermekeajersesoyle siralayabiliriz:

1- Kur'an, ulGhiyet bglaminda butin eksikliklerden miinezzeh olan bir ikéah
bahsederek bu vagin mutlak sinirsizfiina ve dolayisiyla ebediine isaret etmektedir.
Meselaislam’in tevhid esaslarinin temelini gluranihlas suresinde zaman ve mekan
Ustl, butiin noksanliklardan miinezzeh olan varlikaf séyle tavsif edilmektedir:Js
A& AT (&AL, Ay alyah a Adal 4l afall b “De ki; O Allah bir tektir. Allah
eksiksiz, sameddir (Butun varliklar O'na muhtagataO, hic birseye muhtac dgldir.)
Dogurmadi ve dgurulmadi. O’na bir denk de olmadf.”

Bir tek olan ve higbir varja muhtag¢ olmayan bir vagin ebedi bir varlik olmasi
zorunludur. Zira sinirsizlik (ezelilik ve ebedilipu ayetlerdeki vasiflarin gercekli
icin zorunlu 6n keullardir. Bu, ayetlerin zimnindeki anlamdir. Boyler varligin
ebedilgi de siphesiz mutlak bir ebediliktir. Nitekim bu ayetierdasrudan d@ruya
zamirle balamis olmasi, s6z konusu mutlagin ifadesidir. Yani buradakiHuve” s

1 Yildinm, Suata.g.e.,s. 264.

2 ihlas, 112/1-4.
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zamiri ile mutlak bir varlik ifade edilngiir. Bu varlik, mimkinat cinsinden olan arizi
varliklarin mareccihi olan, hakiki varlik olarak ¢ka bir sebebe muhta¢ olmayan,
kendisi bizatihi varigini gerektiren ve bir an icin bile yoldunu tasavvur etmek
imkansiz olan Vacibir'l-viicud’ddr Ayetteki “es-Samed” &all kelimesinin ise . flk
Sebep; (“Oncesiz-sonrasiz; “Mutlak Varlik”) ve bitin var olmakta olanlarin
“Sebepsiz Sebelanlamlarini ihtiva et zikredilmistir.

Bir baska ayette ise, yine gkin varligin hicbir seyle denklginin olmadgi séyle
ifade edilmektedirfas 41 Al Ua aiilal Hllaly shiel Lgly Ly o)l il &) O,
gOklerin, yerin ve aralarindakilerin Rabbidir. O loke, O’na ibadet et ve O’na ibadet
etmekte sabirli ol. Hi¢c sen Allah’in isministgan baka birini bilir misin?”® Bu ayetin
son bolumindeki ifadeO’nun bir benzerini bilir misin™ seklinde de ankalmistir ki
bu da, O’'nun, mutlak olarak yegane varlik gdoa ksaret eder. Nitekim (=% 4
“O’'nun benzeri olan higbirsey yoktur.”® Zira o585 S8 G ¥ o0& G5 Gadl “Hig
yaratan, yaratmayan gibi olur mu? Artik siz sdtimez misiniZ? ayeti de ayni
baglamdadir.

2- Kur'an, kainatin veya insanin yaratuha dikkat cekmek suretiyle, bu muazzam
yaratilsl gerceklgtiren varlgin sinirsizigina saret etmektedir. Meselasiall fxy sl 54’
Al B el ATy G U1y gl o el BRI AT ke (yal h s sl 23 “Hem yaratmayi ilkin
yapan O’dur. Sonra onu cevirip yeniden yapacak otin O'dur ki, bu O’na cok
kolaydir. Goklerde ve yerde en yuksak veseref O’nundur. O ¢ok gucludir, hikim
ve hikmet sahibidir.” Hi siiphesiz, hegeyi ilk yaratanin yalnizca O olmasi, eyden
sonra da sadece O’'nun olgo#/kalacgina karettir ki, bu kaly da, tipki ezelifii gibi,
ebedilginin de mutlak oldgunun bir ifadesidir.

Bir diger ayette de yaraticinin, yagatia ve gsizligine dikkat cekilmektedir: )kl
gl ATy 2L Al Gl 4 B8N Gl A (s G Rl (e &1 Jas (a0 i)

Juadl “O gOklerin ve yerin yaraticisidir. O sizin icin hei nefsinizden ster ve

! er-Razj Fahruddina.g.e,c. XXIII, s. 561-562.

Esed, Muhammedkur'an Mesaji,isaret Yay., (trc. Cahit Koytak-Ahmet Erturidtanbul, 2000, s.
1322.

Meryem, 19/65.

Yildirnm, Suata.g.e.,s. 23, 42.

Sara, 42/11.

Nahl, 16/17.

Rum, 30/27.
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hayvanlardan da ciftler yaratgtir. O, sizi bu dizen igerisinde Uretipggdtiyor. O’'nun
benzeri olan hicbigey yoktur. O, hegeyi isitir ve goriir.”* Stiphesiz Allah’in ebedi
mutlaktir. S6z konusu sinirsigé/sonsuzlga isaret fonksiyonu icra eden bunun gibi
daha bir¢ok ayet zikretmek mimkundur. Bu ayetldial#in Zat'inda oldgu gibi, sifat
ve fiillerinde de mahldklarinkine benzemeyi kesinifadeyle engelleyen naslardir.

Binaenaleyh diyebiliriz ki, Kuran'’da kéainata dalrer seyin yaratildg ifade
edilmektedir. Kainattaki her bir varlik, bu yaratlaciklayan ve ispat eden birer ayettir.
Yaratilan butan varliklar, birer mahlik olan zamae mekén icerisinde var
olmaktadirlar. Zamanin ve mekanin da yaraglmiduzundan hareketle, butiin bu
mahlUkati yaratanin, yarattiklariyla veya yagatteylerin vasfi olarfson bulma” ve
“yok olma” ile mukayyet olmasi ( hatta bununsdatlmesi dahi) muhaldir. O halde ilk
yaraticinin kesin vagi, ezeli ve ebedi olmasini gerektirir. O’'nun ebebfhasi ise,
mutlak ebedilin zorunluligunu ispat etmektedir. Zira ancdkilk Sebep”olan varlgin
ebedilgi mutlaktir.

3- Mutlak ebedilgin zorunluligu cercevesinde dini naslardan hareketle ortaya
konacak bir bgka delil ise Hz. PeygamberifiMiteal” varligl izah etmesinde gizlidir.
Sdyle ki; Yemen halkindan bir grup Hz. Peygamber&derek, “Ey Allah’in elgisi!
Dinin hikdmlerini @renmeye ve alemin ilk yaratinin nasil oldgunu sormaya
geldik” demiler, Hz. Peygamber déAllah vardi ve O’ndan énce hicbigey yoktu...?
cevabini vernstir.® Bu da, varlgl disindaki herseyden miinezzeh bir mutlak vailive
onun zimninda da mutlak sinirsgziebedilgi/sonsuzigu gostermektedir.

Esasen butun bu ornekler gosteriyor ki, Kur'an neroaciklayicisi olan Sinnet,
gerek “Mutlak Varlik” 1 gerekse O’nun bir vasfi olarak mutlak sinirgzabedilgi
beseri akla hitap edecejekilde ortaya koymaktadir. Yani meselenin naklildel dahi,
akli onculler ve sonugclarl ihtiva etmekten haligitthr. Dolayisiyla Ku'ran, ortaya
koydusu delillerle hep akla hitap etmekte ve saftikisi, saglam bir akilla? cevresini iyi

misahede ederek ve cevresinde cereyan eden apacmplygik ve biyolojik hadiseleri

Saré, 42/11.

Buhari, Tevhid, 22.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e.,s. 85.
Ali imran, 3/190.
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dogru muhakeme ederék,bu agkin mutlaklzin zorunlulgunu kavrayacaktir”
demektedir.

b- AkIi Deliller

Aklin, varliklar hakkinda, var olubakimindan ortaya koyg@u veya dger bir
ifadeyle; bir mefhumun var ofumefhumuyla ilgkilendirilmesi sonucunda ortaya ¢ikan
Uc¢ hikimden bahsetgtik. Bunlardan ilki Vacibu’l-Vicid de@imiz zorunlu varhktir.
Vacibu’l-Vicdd, zatinin geg var olan ve varfil hicbir seyle kayitli olmayan, bilakis
zati dgindaki battn varlklarin, onun iradesiyle kayitlbndyzu mirekkeb olmayan,
yegane, ezeli ve ebedi olan varliktiacibu'l-ViicQd icin bir balangic ve son
disinmek, vacib olma haliyle ¢eir ki, bu da, muhaldir. O, heseyin ilki ve herseyden
sonra da var olacak olandir. Hayi yaratip ygatan ve hegeyi ¢ekip cevirendir. Her
seyin donigu de ancak O’nadir.

Hi¢c sUphesiz, sinirlh akli kabiliyetimizle idrak edebidniz veya mgahede
ettigimiz hersey, varlglyla yoklugu esit olan; ancak, vargi yokluguna tercih edilnsi
olan mumkin varhktir. Kevniyyet alemindeki hareketlen veya bir hareket icinde
bulunan hereyin ve devam eden byséz-ahenkli nizamin bizde, bu sistemi yaratan,
her seye gucl yeten ve butin bu kéinattagkia olarak yaratfii seylerde her an
mutasarrif olan bir vagin mevcudiyeti fikrini dgurmaktadir. Zerresinden kuresine
kadar boyle muazzam bir eseri ilk yaratanin, 6noesadgl gibi sonunun da olmamasi
akli zorunluluktur. Daha dgusu O, ancak yaratilglara nisbetle kullanilabilecek olan
oncelik ve sonralik ifadelerinden minezzehtite boyle bir vargin zorunlulgu ve
mutlak bir ezelilik ve ebedflin de ancak O’nun vasfi olgu, su akli ¢ikarimlarla
delillendirilebilir. Tabi bu delillendirme, aklirtminani icindir ki; mutlak olan ebedilik,
beseri idrak tatminsizfiinde de, gercekdi ve gecerlilginden 6din verecek dedir.
Birgcok ornegini Ku'an’da da gordgumuz akli ispat metotlarini, yine Kur'an ayetlerine
istinaden izah etmek daha makul bir Uslup olacaBu akli ¢ikarimlarin bir kismini
sOyle siralayabiliriz:

1- Alemin hadis olsundan hareketle mutlak ebegdili zorunluliu ortaya

konabilir. Nitekim kainattaki hegey, balukta bizzat yer tutan atomlardan (cevher), iki

Ali imran, 3/191; Yasin, 36/37-48(ra, 42/29-35.
Izmirli, ismail Hakki,Yeni/lm-i Kelam (nsr. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara, 1981, s216
163.

2
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veya daha fazla olarak yer tutan cevherlerdennisie bizzat bgukta yer tutamayip,

var olmak icin bir cevher ya da cisme muhta¢ okmkr koku vb. (araz) 6zelliklerden
degildir. Arazlar ise, daima yenilenmekte ve giigklige usramaktadir. Dolayisiyla
bunlarin ezeli ve ebedi olmasisdiiilemez. Bu durumda cevher, cisim ve arazlardan
meydana gelen ve kendisinde hagigler cereyan eden bu kainatin da hadis ve slreksiz
olmasi zorunludut.

Bu yaratilgin, Kuran’daki en acik ifadesi is€Q insan, daha 6énce hicbisey
degilken kendisini yoktan var egimizi hatirlamaz mi?* ayetidir. Bu ayet, insanin
hentz bir“ sey” (var-mevcut) dgilken Allah tarafindan yaratildini ve dncesinde bir
yoklugun bulundgunu ifade etmektedir. Klicik kainat diye isimlenesanin da buydk
insan diye tanimlanan kainatin da yoktan var egilive dolayisiyla biatinuyle alemin
hadis olgunu akil ve ilmi keifler zorunlu gormektedir ki, aksine delil olacakckhir
ilmf veri bulunmamaktadrt Zira bu yarati hakkindaki bilgimiz, vahiyle beraber, duyu
organlarimizin gozlem ve verilerine dayanmaktadir.

Alemin hadis olmasi, onun vaglyla yokluzunun git oldugunu gostermektedir.
Varligiyla yoklugu esit olanin var olmasi ise, onu varlik alaninda bieitizamana tahsis
edecek olan bir tahsis ediciye/belirleyiciye (majimuhta¢ oldiunu gostermektedir.
Zira aklin ilkelerinden sebep-sonug¢ prensibine dige meydana gelenin, bir meydana
getiricisinin (muhdisinin) olmasi gerekirBu muhdisin ise, bir ska hadis varlik
olmasi diguntlemez. Bu husus Ku'an'déyle ifade edilmektedirYoksa onlar, hicbir
sey olmadan (yani yaraticisiz) mi yaratildilar? Yakendileri yaratici midirlar? Yoksa
gokleri ve yeri onlar mi yarattilar? Hayir, onlarigiinip hakikati anlamazlar®
Goruldigl gibi Kur'an, inkarcilaninilk Sebeb’in varlgini kabul etmemelerinin
gecersizlgini, olmayana ergi (abese irca) yoluyla isbat etreék.” Dolayisiyla hadis
varliklara ilk hareketi verenilk Muharrik)'in varligi hicbir seyle mukayyet olamaz.

! Topal@lu, Bekir,“Allah”, DIA, istanbul, 1989, c. Il, s. 475-476.

2 Meryem, 19/67.

3 Aydin, Hiseyin/lim Felsefe ve Din Acisindan Yaratie Gayelilik DiB Yay., Ankara, 1999, s.
101-102.

4 Uysal, Enver/hvan-i Safa Felsefesinde Tanri ve AIBRAV Yay., Istanbul, 1998, s. 83-86; Kilavuz,

Ahmet Saima.g.e.,s. 87, 89.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e.,s. 86-87; Aydin, Hiseyim.g.e.,s. 137-138.

®  Tdr, 52/35-36.

Esed, Muhammedur'an Mesajj s. 1078.
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Cunkt mukayyet olan da, bir Mutlak'in kendisinestllolmasini gerektirir. Kur’an’in
ifade ettgi Uzere:“Allah evlat edinmengiir; O’nunla beraber hicbir ilah da yoktur.
Aksi takdirde her ilah kendi yaragini sevk ve idare eder ve bir giin mutlaka onlardan
biri digerine galip gelirdi...” Sayetilk Sebeb'in ezeli ve ebedi glumutlak olmasaydi
ve baka bir sebeple mukayyet olsaydi, bu ve beAzayetlerinin de ifade efii gibi,
kainatta asla bir ahenk/denge s6z konusu olmaZchk@bu durum, muessirlerin/etkin
varliklarin, sonsuza kadar gitmesini gerektirir bynu da akil caiz gérmemektedir. O
halde bu ilk muessirin/muharrik illetin/etkin vayin, irade ve ihtiyar sahibi, ezell
(kendisini hicbirseyin 6ncelemedi) ve mutlak bir varlik olmasi gerekmektediXine
son bulmak/yok olmak veya sonsuglimu herhangi bir illete muhtag olarak elde etmek
de ayni muhal sonucu garduzu icin, “ 7k Miiessir” olanin varlginin, ezeli olmasiyla
birlikte, mutlak bir ebedifiinin de zorunlulgu ortadadir.

2- Diger taraftan insanda bulunan yetkinlgianlik/olgunluk fikri, mahlGkat tsti
ve herseyden soyut olan mutlak bir ebedih zorunlu varlgina delil sayilabilir.
Suphesiz insangunda bir kemal ve olgunluk fikri vardir. Aciz, srh bir varlik olan
insandaki bu fikrin kendisinden gelmesi sdiitilemez. Bu fikir insana yoktan
(ma’dumdan) da gelemézZira yokluk varlgin sebebi olamaZz.insani cevreleyen
alemin de, hadis olmasi hasebiyle sinirl @lduigcin bu muikemmellik fikrinin
sebebi/var edicisi olmasi mimkingddir. Bu durumda s6z konusu kemal/olgunluk
fikri insana, ancak en kamil ve olgun bir varliktgelmektedir. Béyle bir vagin
olgunlugu/yetkinligi de ancak zatindan kaynaklanmaktadir. Aksi haktkig olamaz. O
halde hicbir sebebe pla olmaksizin kgaticiliga ve sinirsizia sahip olan bir vagin
olmasi aklen zorunludur.

3- Ayni sekilde, insanda var olan sonsuzluk fikri de, mutlaklamda ki
ebedilgin/sonsuzlgun zorunlulguna karet sayilabilir. insanin  kendisinin  sonlu
olmasina ramen, sonu olmayan bir vatln mevcudiyetini dilinmesi, ne kendisinden
ne de kendisi dindakilerden gelmektedir. Zira butin bunlar, kerdrliklarinin ilk

sebepleri olmamakla birlikte, son bulmak ve yok akta da malullerdir. Dolayisiyla

MU’'mindn, 23/91.

Isra, 17/42.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e.,s. 86-87.
Kilavuz, Ahmet Saina.g.e.,s. 96-97.
Aydin, Hiseyina.g.e.,s. 50-51.
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mutlak sonsuzun var edici bir sebebinin olmasi stmsuzlgun “mimkin” bir sey
olmasini gerektirir. Boyle bir sonsuzluk, yaratghar baglaminda“miumkin” olsa da,
mutlak anlamdaki sonsuzlukk Sebeb’in zatinin muktezasi ve sebepsiz olaraétiua

4- Hadis alem ginda mutlak bir ebedilik zorunlu olmasaydi (yanitengalistlerin
iddia ettzi gibi, bitin bu alem kendginden var olmsg olsaydi, kainattaki bu gsiz
ahenk ve nizamin son bulmasiyla istisnasizsbgin son bulmasi gerekirdi. Bu da, akil
icin tasavvuru bile mimteni’dir. CUnkl kainattalariyeyin bir illiyet zinciri icerisinde
hasil oldgunu inkar edemeyen aklmpusbiitin kainatin mutlak bir illete mebni
olmamasini ve bir tesadiife bir muhale dayanmakatul etmesi biiyiik bir problemdir.
Iste, daha 6nce de ifade edfidiizere, bu illiyet zincirinin sonsuza kadar gitmesimi
gerektirecek bir“Mutkak 7k Sebebin varligi zorunludur. Dger taraftan bu ezeli
Mutlak’in, ebedilginin de mutlak olmasi ayni dl¢cide zaruridir. Akside sonlu olan
veya sonsuzlgu bir sebeple mukayyet oldivacib Varlik” olamaz. Zira sonluluk bir
acziyettir ve her aciz, kendisi 6ncelenemeyen wveaanamayan bftfSinirsiz Vacib’e
muhtactir.

Kisacasl, mutlak ebedilik, ancak mutlak yaraticinimvasfi olarak zorunludur.
Dolayisiyla insan zihninin tasavvur edehiidiveya tasavvur bile edemedibutin
eksiklik, noksanlik, zaman ve mekanla sinirhlibigslumsuzluklardan miinezzeh olan,
hicbir acziyet isabet etmeyen ve bi'z-Zat var oteebedilgi de, zatiyla birdir. Nitekim
bu mutlak ebedifiin her tirll kayitlamalardan micerret kakildeki vacib varlgl, hem
dini naslarla hem de akli ¢cikarimlarla sabittir n&ii akilsuna hikmeder: Vacib olanin
viicGdu zatinin gepadir. Zatinin iktiza ve icab ettird@i sey ise, o zattan hicbir zaman
ayrilmaz. Zira ©6nce vdcudunu (vanini) gerektiren Zat, sonradan yoflnu
gerektirmez. Yani vary zatinin gerg olanin kendisi, sonradan yoKunu
gerektirmez. Bilakis bir varlik zati geiiekadim ise, yine zati gekebaki ve ebedidir ki,
bu, aklen zorunludur.

Bu mesele, kadim varlik telakkisinin ortaya konasmdan sonra daha iyi

anlagsilacaktir kanaatindeyiz.

Kilavuz, Ahmet SaimAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kalam’a Gisi Ensar Ng., Istanbul, 2006, s.
99.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e.,s. 99.

Aydin, Hiseyina.g.e.,s. 135-136.
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2- Kadim Varlik Telakkisi

Kadim varlik konusunun, ilk bafa ebedilik konusuyla goudan alakali olmagi
sanilabilir ancak durum hi¢ de oylegldir. Cunki mutlak ebedilikten bahsediide
zorunlu olarak ezelilik de akla gelmektedir. Dofayla mutlak anlamda ebedilikten tek
basina s0z etmek mumkun gi&ir. Bir baska ifadeyle Mutlak olan, zaman, mekan, yon
vb. her turlu kayitlamalar bakimindan, ebedilikezelilik kavramlarinin birlikte ihtiva
ettigi, sinirsizlgl (mutlak kyaticiligl) gerektirmektedir.

SozIluk anlamiylaivarl gin Gzerinden uzun zaman ge¢cmesiifade eden kidem
kelimesi, bir Kelamilmi terimi olarak“Allah’in varli ginin bglangici bulunmamasi ve
baskasina muhtag olmaksizin mevcut olmasitamina gelmektedir.

Bu kavram Kur’an'da Allah’a nisbet edilmemekle bite, “lzerinden uzun zaman
gecmj eski inanclar ve nesneleér"anlaminda kullanilga goériilmektedir. Hadislerde

n3

ise, “butiin yaratiklardan ©6nce var olan’anlaminda“Mukaddim”® ve esmau’l-

"4 ismi Allah’a izafe edilmektedir“Kadim

hisnanin zikredilgii listedeki “Kadim
Varlik” ise, daha coksganin (varlik aleminin} /lk Sebebt® baslaminda kullanilan bir
terkip géranimuandedir.

Kidem kelimesi, islam Felsefesi ve Kelam tarihinde genellikle (caarnda
kullaniimistir:®

1- Kidem-i zamani (zamanla ezeli olmak). Bgeyin varlgl ezeli olup,
viicGdundan adem (yokluk) gecmemesini ifade eder.

2- Kidem-i zati. Birseyin, varlgini bgkasina muhta¢ olmamasi, muhtag¢ olngadi
ve li-zatihi var oldgu icin de“baslangicsiz ve dncesizblmasi demektir.

3- Kidem-i iz&fi. Birseyin varlginin bglangicinin, bgkasina nisbetle daha 6nce

olmasi. Babanin zaman bakimindg@uadan daha énce olmasi gibi...

! eldisfehani, Ragikel-Mifredat, “KDM” md.; Yavuz, YusuSevki, Kidem,DiA, Ankara 2002, c.

XXV, s. 394.

Yusuf, 12/95; Yasin, 36/39; Ahkaf, 46/11.

Buhari, D’avét, 60; Muslim, Zikir, 70.

ibn-i Méace, Du’a, 10.

Aydin, Huseyina.g.e.,s. 50.

Bagceci, Muhiddin,"Kidem” , Samil islam Ansiklopedisi$amil Yay.,istanbul, 2000, c. IV, s. 223-

224: Yavuz, YusuBevki, Kidem,DIA, Ankara, 2002, c. XXV, s. 394-395.

" et-Taftazani, Mes'ud b. Omer Sa’duddrisaletii’l-Huddd(thk. Abdulfettah EbWiudde), Daru’l-
Kitabi'l- islam, ts. s. 14.
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Kadim varlik meselesi, dlince tarihinin daima en ¢ok tartan konularindan biri
olmustur. Genelde yaratgi meselesi bdaminda gindeme gelen kadim (ilk) varlik
meselesinin“yoktan yaratmanin imkansizi’ * 6n kabulii ve neticesinde de satiede
olunan buttn bu varlk aleminin ilk kaygal kavrama amaciyla zorunluluk atfedilen
bir olgu old@unu sdylemek mumkanddar.

Bati digiincesinde, her bir ginurin farkh bir isim ve farkli bir gérintimle ifad
ettigi bir “ Ik Madde” oldusunu gérmekteyiz. Onlara gore bu ilk madde kadimdir,
sonradan meydana gelmemie yok da olmayacaktir. Hereyin ondan cikfii ana
kaynak durumundadir. Bti/lk Madde” anlaysinin tesirini islam digiincesinde de
gormekteyiz. islam Felsefesinghey(la” olarak gecen bu kavranislam diguince
sisteminde daha ¢ok metafizik bir mahiyete blrigtiniislam digunurlerine gore ise,
bu “/lk Madde”, herhangi bir nitefie sahip dgildir. Duyu organlariyla idrak
edemeyeqggmiz ve hakkinda hiikiim veremeyggmaiz bir imkandir?

Duslnce tarihinin ¢gtli donemlerinde s6z konusu B&adim Varlik”, bir ¢ok
farkll goérinimde tezahur etgtir. Eski Yunan felsefesinde ve Stimerlerde, ilkingan
su oldgu anlaysl hakimdir. Bir takim efsanelerde suyun bdylesireelieve ebedi
varliga sahip oldguna karet eden cok sayida drnek mevcuttiuran’da da, kainatin
meydana gejinde, ilk baksta “su” yun, belirleyici bir ilk unsur oldgu seklinde bir
gorinim ortaya cikmaktadir. Ancak Kur'an, suyun alaiyade, canhifin kayngi
oldugunu vurgulamaktadir. Zira Kur'an butlgii cercevesinde meseleye bakildda
gorulecektir ki, su, kadim varlik olarak asla takdedilmk degildir. Suyun yaratigtaki
fonksiyonu, yaratikin belli safhalarindan sonra ortaya ¢ikmaktadiryuBuyaratilgta
nasil bir unsur oldgunu su ayet, en gizelekilde ifade etmektedit:O kafir olanlar,
gormediler mi ki, goklerle yer bjik bir halde iken biz onlari ayirdik. Hayati olaeih
seyi sudan yarattik. Hala inanmiyorlar mi?Yani gerek bitki, gerek hayvan ve gerek
insan olsun, canli olan heeyin hayatina suyu sebep kildik. Buradaki su, éilin
yoniyle asil manasina olglu takdirde ayettekihayati olan hersey”’in manasi genel

olarak hayvanlardan kiea bitkileri de icine alacaktft.Suphesiz gerek hayvanlarin ve

Aydin, Huseyina.g.e.,s. 50-51.
Aydin, Huseyina.g.e.,s. 50-51.
Aydin, Huseyina.g.e.,s. 50-53.
Enbiya, 21/30.

Elmalili,a.g.e., c. V, s. 448-450.
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gerek bitkilerin hayatlarinin su ile glantisi bilinen bir gercektir. Bu ayet de, boyle bi
ili skiye dikkat cekmektedir denebilir.

Kur'an'da, “ flk Madde’nin su oldgu goriinimiinii veren, bitiin canlilarin sudan
yaratildgl® ifadesinden bgka, suyun temel madde olgluanlam ve gériinimiinii veren
bir diger ayettesudur:“O, Oyle bir Allah'tir ki, hanginizin daha guzel ahisleyecgini
imtihan etmek icin gokleri ve yeri alti giinde yarafirsi da su Ustiindeydi..>"Burada
ayetin batunlgl icinde meseleye bakacak olursak durumun (suyighdé oyle (ilk
madde) olmadi anlailacaktir. Clinkd butintyle alem kadim olmadyibi, bir defada
ve basit birsekilde yaratilmy da dgildir.® Kaldi ki, herseyin “su” dan (su cinsinden)
yaratilmg olmasi, suyun kidemini gerektirmez de.

Diger taraftan Kur'an yaratglia ilgili olarak duhan (duman)’dan bahsetmektedir.
“O, yerin Ustinde sabit daar yaratti. Orada bereketler meydana getirdi. Osad
arastirip soranlar icin rnizklar tam dort gunde bellirbseviyede takdir edip, dizene
koydu. Sonra duman halinde bulunan gge yoneldi Ona ve yerkireye: fSteyerek
veya istemeyerek buyjuma gelin.” dedi. Her ikisi de: fsteyerek geldik” dediler.
Bdylece Allah onlari iki giinde yedi gok olmak Uzgeene koydu. Her g kendi gini
bildirdi. Biz en yakin g¢i kandillerle siisledik ve korudukte bu cok giiclii ve haeyi
bilen Allah'in takdiridir.”* Bu ayet, bglaminda dgerlendirilince yaratikin bir
safhasindan bahsedifdiacikca gortulmektedir. Zira duhan (duman) unsuraniz
ferdiligini kazanmasa da yeryizi ve semanin yargtildoir merhalede dile
getiriimektedir.

Butiin bu aciklamalardan agimaktadir ki Kur'an, varlik aleminirilk Sebep
unsuru (ne’den-hangeey’den yaratildil) hakkinda kesin bigey sdylememektedir. Bu
mesele, Hz. Peygamberin hadislerinde de bir acikiikanmy degildir.®> Zira Allah,
Kuran'da, zaman-mekan icinde olan ve zaman-mekanuRlarina tabi olan varlik
alaninin bilgisini hazir olarak insana vermgrancak, bu bilgiye ukiracak yetenek,
aratirma meraki ve taakkul melekesi vererek bazi kdwmuslara saret etmitir.®

Ahiret alemiyle ilgili bilgiler ise, (belki bu dirada muttali olma imkéani bulunmamasi

NQr, 24/45.

Had, 11/7.

Elmalili,a.g.e..c. IV, s. 519-521.

Fussilet, 41/11-13.

Aydin, Huseyina.g.e.,s. 66.

Bakara, 2/164; Kaf, 50/6; Mulk, 67/3; e, 88/17.
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sebebiyledir ki;) daha m&hhas birsekilde sunulmstur. Bununla beraber Kur'an,
butiin kainatin yoktan yaratifgini ifade etmektedit.Bu da son derece anlaml bir
tutumdur. Cunkl kainatin dncesinde bir model vegehaingi birsey olmaksizin Allah
tarafindan yaratilmasi, ulGhiyetin mantiki bir ggédé. Bu balamda Kur'an’in ortaya
koydusu disiince sisteminde kidem, g@@ngici olmama ve séabik bir illete dayanmama
manalariyla Allah’in zati sifatlarindan biri olaréddakki edilmektedir. Bu yoniyle O,

“EVVG'" 2

ism-i serifiyle birliktelik icerisinde, ezeliyetin @er bir unvani,'Mukaddim”
isminin de esas! sayiimaktadiiinkii O, hicbir kaynga ihtiyac duymaksizin bizzat
herseyin® /Ik” kaynasidir.

Her ne kadar bazislam alimleri, kadim isminin, Kur'an'da Allah’in gindaki
varliklar icin kullaniimg olmasi ve'bir seyin baka bir seye nisbetle 6ncgii’ ni ifade
etmesi sebebiyle Allah icin kullaniimasinin uygumadgini séylemglerse de; Zat-i
UlGhiyet'in kidemi konusunda Sunn§ii ve Mutezile ulemasi arasinda herhangi bir
ihtilaf s6z konusu dgldir.* Biitin alimler, kidemi, Zat-ilaht’nin vasiflarindan biri
sayms ve onu, Allah’'in illetlerden ve sebeplerden mgatabulunmasi manasina
yorumlamglardir. Zat-1ilah’yi nazara aligbaslangigsiz Kadim biflk’tir” (S a8 U5
¢1x) demilerdir.® Esasen kidem sifati ve kadim ismi Cenab-1 Hakkfimiyetini ifade
etmektedir. Allah’in varfiinin balangici olmadiini, varligl Gzerinden asla yokluk
gecmediini ve O’nsuzluk ysanmadgini belirtmektedir. iste bu, “Mutlak Zat” in
kidemi demektir ki, bunun kgt g huddstur (sonradan olma) ve Allah huddstan
miinezzeh ve muberradir.

Neticede kadim vain ezeliyeti ¢cergevesinde zorunlu olagakiki sonug ortaya
ctkmaktadir:

1- Kendisini hicbirseyin dncelemedi bir varligin ezeliyeti nasil mutlak ise,
ebediyeti de o denli mutlak ve zorunludur. ZiralngarZat'inin gergi olanin Zat',
hicbir seyle kayitlanmaksizin ebedi olmasini da gerektitetek

Bakara, 2/117; Yasin, 36/79.

Hadid, 57/3.

Yavuz, Yusuevki, Kidem,DIA, Ankara 2002, c. XXV, s. 394.

Bayrak, HuseyinkEhl-i Siinnet ve Mutezileye Gore Ebedilik AnlayBasiimamy Yiksek Lisans
Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstifiiiéelam velslam Felsefesi Anabilimdali, Konya,
1988, s. 21.

®  Yavuz, YusufSevki, a.g.e.,c. XXV, s. 394-395.

® ‘Araf, 9/31.
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2- Kadim olan Zat'in, harici bir kuvvetle yok edési de muhaldir. Ctinkt harici
her kuvvet, varliini Mutlak Kudret’in miessir olmasina muhtac¢ olacikzi (mimkin)
bir kuvvettir. Bir bgka ifadeyle zatinin gege olarak enerji, hareket, varlik, mekan,
sure, sureg, sureklilik veya suresizlikglmmindaki herseyi ihata eden bir sinirsigh
tesir edecek harici bir kuvvetin bulunmasi muhaléiarici herseyin yok olmasi, hig
suphesiz onu etkilemez. Vacib olan, asla desire maruz kalmaz. Ciinkihlas
suresindeki“O, birdir/tektir” ifadesi, O’'ndan hgka hicbir varlik olmadiini ifade
etmektedir. Dolayisiyla O’na tesir edecek trs” yoktur* Bu durum, O’nun, her an
ebedi oldgunu gdstermektedir. Yani Vacib Varlik, higbir zamagbir sinir ve tukeni
tanimaz ve hicbir zaman hicbir tesire maruz kalveher an yaraticidfr.

3- Allah Taala’nin Ebediligi

Mutlak ebedilik konusu kapsaminda ele alinacak dindin konu da, Allah
Taala’nin ebedifiidir. O, hicbir seye ihtiyag duymaksizin ezeli ve ebedidir. Ezel ve
ebed kelimeleri, biri derinin varlgini gerektiren durumlari ifade eden iki kelimedir.
Bu iki kelime arasinda siki bir anlamgaardir. Bu yuzden Allah Taala'nin ebeditii
anlatirken ezeliiinin de, g6z o6nunde bulundurulmasi gerekmektedaniYMutlak
Varlik icin ezel ebedi, ebed de ezeli gerektirmekteBu itibarla Allah’in ebedifi,
ezel-ebed bdaminda anlgilmalidir.

Ezel ve ezeli kelimelerinin Kur'an'’da gegcmgidii birinci bélimde ifade etngiik.
Ebed kelimesi ise, her ne kadar Kuran'da zikrexlilde, genelde, yaratilghar
baglanimdadir. Ancak halk, ibda, da, tekvin, fatir, samed kelimelerinin ortaya
koyduzu manalara ait ayetlerle; Allah’in gmams oldugunu, bir benzerinin
bulunmadgini, baka bir seye muhta¢c olmagdini beyan eden ayetler, dolayl olarak
Allah'in “Ezeli” ve “Ebedi” olmasini ve bgka bir varlgin bu sifatlarla muttasif
olamayacgini gostermektedit. Allah, ezeli yaratici ve ebedi kadirdir. O’nun leze
varhgl gibi ebedi varfii da zorunludur. Fiili bilgisine, bilgisi vagina bagh olup

varlig, bilgisi ve fiili ile her seyi “Ku satici”*dir. Yani O’nun iradesi ve kudreti biitiin

Sezen, Yumnia.g.e.,s. 54-55.

2 Rahman, 55/29.

Kalin, Faiz Felsefe ve Bilimsiginda Kur'an'da Zaman KavramRasbet Yay.,istanbul, 2005, s.
258.

4 Isra, 17/60; Fussilet, 41/54; Talak, 65/12; Cin282/
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varliklara niifuz eder. O’nun rahmeti goklerdekiyerdekileri kucaklar. Ustiinfii ile
bitiin mahl(kata galip ve egemendir. Isey O’'na boyun ger! O, bu sifatlarindan ayri
distintilemeZ.

Esasen yukarida da ifade ed#diizere ezelilik ve ebedilik, Allah’in zati igin
tenzihi ifadelerdir. O halde Allah Taala’nin zak ezeli ve ebedi oju seklindeki
hikmun, ulGhiyetin muktezasi olarak bazi Kur'an teyenden ve sahih hadislerden
cikarildigl séylenebilir. Bunun Kur'an’daki en gizel ifadesiphesizsu veciz ayettir:
AU U501 A “O Evvel'dir, Ahirdir...” 3« fIk” , varligin ve dolayisiyla zamanin geriye
dogru, “son” ise ileriye dgru uzamasidir. Mutlak ve eliflaml olarak sadecealyette
gecen® [Ik” ve bir mevsufla kayith olmaksizin zikrediléBon” kavramlari, izafi birer
sifat deil, selbf ve zati olan sifatlardirBu durumda s6z konusu sifatlar Allah’a nisbet
edildiginde Evvel, “varli ginin balangici olmayan” yani “ezeli olan”, Ahir de,
“varli ginin sonu olmayan¥yani“ebedi olan” manasina gelit.O, Evvel'dir, herseyden
oncedir, balangici yoktur ve hegeyin ilkidir. Ctinkt O, butin varliklarin kiangici ve
onlarin varlgini, yoklusuna tercih edendir. Ve O, Son’dur. Butin varlikiagrok
olmasindan sonra da O, vardir, Baki’'dir. O haldeu® varliginin 6nii ve sonu yoktur.
Zira ezelf olanin (yani vaginin evveli olmayanin), son bulmasi imkansiZdir.

S0z konusu ayetoyle de tefsir edilmtir: Evvellik sonluk, sonluk evvelliktir.
Keza ezelilik ebedilik, ebedilik de ezeliliktir. #arinda bir perde yoktur. Her iki
kelimenin ifade etffi anlam birbirini tazammun edérO, her evvelden evvel, her
ahirden ahirdir; O; ezel, ebed butin vecihlerisdtu, gaye ve minteha O’nadir.
Dolayisiyla O, Evveldir, evveli yoktur; Ahirdirahiri yoktur denilmelidi® Nitekim
rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (sav)esdyle dua etgiini gbrmekteyiz:
“Allah’im, Sen Evvel'sin ki, senden 6nce lpay yoktur. Ahir'sin ki, senden sonra da bir

sey olamaz.?

el-Kahtani, Saidur’an ve Sunnette Esma-i Hisferhi, Uysal Kitabevi, ts., s. 152-153.
Beyhaki, Ahmed b. HiiseyiKjtabu'l-Esma ve’s-SifatDaruihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., s. 9-
11.

Hadid, 57/3.

Yildirnm, Suata.g.e.,s. 263.

Topalglu, Bekir,“Ahir” , DIA, istanbul, 1988, c. I, s. 542.

er-Razj Fahruddina.g.e.,c. XXI, s. 281-284.

Kilavuz, Ahmet SainfEbed”, DIA, istanbul, 1995, c. X s. 72.

Elmalli,a.g.e.,c. VII, s. 417-419.

Muslim, Zikir, 61; Tirmizi, D’avat, 19; Ebu Daviédeb, 109.

© 00 N o 0 b~ W

- 124 -



Kuran'da, Allah’in, varlgl bakimindan bir bgangicinin olmady anlaminda,
dogrudan ve dolayl ifadeler kullanilgtir. Yine hadislerde;ezeli” anlamina gelen
“kadim” kelimesi, Allah icin zikredilmi* ve “kendisiyle birlikte hicbir sey yokken
Allah vardi”® gibi ifadeler kullaniimgtir. Bununla beraber hgeyden sonra da O’nun
kalacaini ifade eden aygtve hadislerin varfi sebebiyle, Allah’'in ezeli ve ebedi
oldugu hususunda butiin Mislumanlar ittifak egieidir.* Her ne kadar mahiyetini tam
olarak kavrayamasak da, Allah Taala'in ezeli vedel®duzu bilgisinin Kur'an ve
Sunnet’le sabit oldgu acikca gorulmektedir. O halde mutlak ezeli olaghedi olmasi,
mutlak kadim olanin baki olmasi ve Vacib-tl Viculdnon sermedi olmasi, aksi
disinulemeyecek gerceklerdir.

Esasenilklik ve Sonluk kavramlari, yaratilglara nisbetle kullanilan tarzda bir
sureg, sure ve slrek anlamisitaaz. Ezel ve ebed bakimindan Allah, zaman
mefhumunun icinde tahayyul edilemez. Zira zamamatylanis ve her seyin yok
olusuyla yok olacak bir vargin ismidir> Zamanin miimkin ve muhdes bir varlik olmasi
sebebiyle, bu éncedin, zaman bakimindan olmasi da muhaidir.

Suphesiz anlamak blka inanmak bgkadir. Bglangici ve sonu olan bir vagin,
kendi balangicindan dncesini ve son bulmasindan sonraamanlamiyla idrak etmesi
disinulemez. Kaldi ki, idrak etmesi de beklenmemekteDolayisiyla bu ayetin,
yaratilstan once de, sonra da, (yani yaratglara nisbetle ifade edilecek olan her iki
ucta da) ezeli ve ebedilyle sadece ve sadece O’nun varin bulundguna imani
celbetme gayesi galigl sdylenebilir. Bu sonug, Hadid suresinin yukardlaredilen
ayetinin bglamindan pekala cikarlabilir. Zira bu surede, AllBaala’y! tenzih eden ilk
alti ayetin hemen ardinddAllah’a ve Resuliine iman edin.."’seklinde bir emir takip
etmektedir.

Allah Taala’nin ebedigini ifade eden en 6nemli kavramlardan biri de, lokka
Kavramsal icegini birinci bolimde aciklagnmiz “bekd” kelimesi, Allah’in sifati

olarak, varlgina herhangi bir yokgun gelmeyec@ (fenanin selbi) anlamini ifade

1 ibn Mace, Du’a, 10.

2 Buhari, Bed'u'l-halk, 1; Tevhid, 22.

3 Kasas, 28/88.

4 Kilavuz, Ahmet SaintEzel”, DIA, istanbul, 1995, c. XII, s. 49.
> Yildinm, Suata.g.e.,s. 262.

® er-Razj Fahruddina.g.e..c. XXI, s. 281-284.

" Hadid, 57/7.
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eder! Kuran'da ism-i tafdif ve fiil* seklinde Allaha izafe edilen beka kelimesiyle ayni
mabhiyeti talyan ve bitiin sifatlariyla birliktezatinin varlgi ve bekasi® anlamini ifade
edenahir® ve samed kelimeleri de Allah icin kullaniimaktadir. Ozellé “samed”
kelimesi, bekéa kelimesiyle olan mahiyethiisi sebebiyle bircok mufessir tarafindan,
“Allah’in, biitiin mahliiklardan sonra Baki olmass&klinde yorumlannstir.’

Allah Taala'nin dgindakiler icin kullanildginda genellikle s6zlik anlamini
tastyan beka kelimesi, Allah Taala’nin sifati olaralll&nildiginda ise ebediyet, yok
olmama ve son bulmama gibi uluhiyet vasiflarigarét etmektedif. Mesela su
ayetlerde gecen ism-i fail kalibindaki beka keliplesifade edilen mananin, kelimenin
sozlik anlamindaki “sureklilik” oldgu agikca gorulmektediridl ox el 5 Jeé “Bak
simdi gorebilir misin onlardan bir kalinti?* 35 <0 ¢ &5 “Allah'in katindakiler ise
tiikenmez (kalicidir)) 4de & 486 LK Ll “forahim, bu sézi, ardindan gelecek
olanlara devamli kalacak bir miras olarak birakii.K ** Ancak Rahman Suresindeki,
her seyin yok olmasindan sonra./ S JUall 45, 45y &5 “Yalmiz celal ve ikram
sahibi Rabbinin ylzi (zat) baki kalacakiit” ifadesinde oldgu gibi, kalicilgin
Allah’a nisbet edildéi durumlarda, beka kelimesinin sozlik anlamiyladé&aettgi
sureklilik, ebediyete inkilap etmektedir. Ayrica #an'da Allah’in Baki oldgunu,
O0lumsuzlik ve son bulmamak gibi kavramlarla ifadkere baka ayetler de vardir.
Mesela: ‘O’nun zatindan hgka hersey helak olacaktir..*® ve“Sen, 6liimsiiz ve daima
diri olan Allah'a giivenip dayart” ayetlerinin ifade etfi manaya gore varliklarin hepsi
helak ve fenaya gider, ancak O’nun v@arkalir. Binaenaleyh butin yaratiklarin, varlik
sebepleri ortadan kalkinca helak edilirler ve yokirlar. Sonra butin sier ona

Yurdagiir, Metin‘Beka”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, s. 359.
Taha, 20/73.

Rahman, 55/27.

Topalglu, Bekir,“Allah”, DIA, istanbul, 1989, c. II, s. 476-477.
Hadid, 57/3.

Ihlas, 112/2.

Yildirnm, Suata.g.e.,s. 144.

Yurdagiir, Metin‘Beka”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, s. 359.
Hakka, 69/8.

Nabhl, 16/96.

Zuhruf, 43/28.

Rahman, 55/27.

Kasas, 28/88.

Furkan, 25/58.
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dondurdlar. O’nun var§ii, her seyden evvel oldgu gibi, ayni zamanda hegeyin
gayesidir. Her varlik O’nda son bulbr.

Allah’a nisbet edilen beka, dsmez ve kendisiyle 6zdeanlamina gelmektedir.
Nitekim Hz. PeygambeririAllan’im, Sen Evvel'sin ki, senden dnce By yoktur.
Ahir'sin ki, senden sonra da birey olamaz?® seklindeki aciklamasi, Allah’in Baki
olusunun en veciz izahi olsa gerek. Beka, Allah’'in derlberi mevcudiyeti yani kidem
sifati ile de yakindan ilgilidir. Zira/acibu'l-Vicud olan Cenab-1 Hakk’in, vicaddan
ayrilmasi mamteni oldiuna; viicudun da, vaginin evveli olmamak manasina gelen
“Kidem”i gerektirdigine gore,"kidemi sabit olanin ademi muhaldirhikmu gergince
ezeli mevcudiyeti olan Allah’in sonsuz olarak v#aoasini kabul etmek de aklen ve
mantiken zorunludur. Bu meseleyle ilgili olarak cak kullanilan “sermediyyet”
kelimesi, kidem ile bekéa arasinda kurukholian bu bglantiy1 gésteren ve bu iki sifatin
tasidigl anlamlari ifade eden bir terimdir. Yine Allah Taain beka sifatini ifade etmek
icin “6lmez, zeval bulmaz’anlaminda <Y -Jx¥ “la yezal” ve “la yemQt”
kelimeleri kullanilmaktadi?.

Allah’a nisbet edilen Bekéa sifatinin, hangi sifatulgy icerisinde sayilaga
konusunda kelam alimlerinin ihtilaf eitigorilmektedir. Burada beka sifat-1 celilesini,
Cenab-1 Hakk'in, hayat, ilim, kudret... gitsifat-1 meani’sinden addedipAllah Kendi
Zat''na munasip bir beka ile sermedidirdiyenler oldgu gibi, onu “vicud” gibi
Zat'tan ayri dginilemeyecek bir sifat-1 nefsigeklinde mutalda edenler de olgtwr.
Bazi alimler ise, onu tamamen selbi sifatlar icisdgms ve “beka” sifatindart‘Allah
fena bulmaktan miinezzehtimianasini gikarngiardir*

Allah’t yok olmaktan, son bulmaktan, sinirlihktéenzih ve ta’zim eden bu sifat,
hangi grupta ele alinirsa alinsin, ifadegetinlam ile Allah’in mutlak ebedgini ifade
ettigi aciktir. Suphesiz dier sifatlar gibi bu sifatt da Allah’in zatindan riay
disinUlemez. Zira isim ve misemma daima aynidir. Baigahhg bir 6rneklesdyle
ifade edebiliriz: Mesela; Bir adam Zeynep ismindddarisini kastedereKZeynep

bostur’ derse, bu h@mma kadinin ismine @é kendisine vaki olur. Tesmiye ise,

Yasin, 36/83; Elmalila.g.e.c. VI, s. 417-419.

Muslim, Zikir, 61; Tirmizi, D’avat, 19; Ebu Dav(ié&deb, 109.
Yurdagiir, Metin;Beka”, DIA, istanbul, 1992, c. V, s. 359.
Yurdagiir, MetinyBeka”, DIA, istanbul, 1992, c. V, s. 359.
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miisemmadan ayridir. Cuinkii tesmiye, ismi sdyley&ale olur® O halde insanlarin,
Allah’t Baki ismi ile isimlendirmesiyle, Allah’iniazat Baki olmasi farkigeylerdir.

Su bir gercektir ki, 6ncelik-sonralik, ezel-ebed,ddém-beka vb. gemeler,
mahlUkat icinde, zaman ve mekan faktorleriylesdtumis bir varligin, butin bu
etkenlerin 6tesinde olan ve akla gelen ve gelmdyenseyden munezzeh olan bir
varligli anlamasi/tanimasi icin kullanilan kavramlardirazoitin bu gemeleri, insan
zihninde ve varlik aleminde mevcut kilan da O’d0s.“Vacib Varlik” tir. Dolayisiyla
“kidem” ve “beka”, bizim icinde bulundgumuz an’a gére verilmikararlardir. O,
zamandan 6nce de vardir, ondan sonra da. DagrasioO’na, zamansal bir 6ncelik ve
sonralik atfedilmesi itibaridir. Clnki O, 6ncelik gonraliktan minezzeh olarak her an
vardir. Stiphesiz mumkin varliklarin yokfiw O’nu hi¢ etkilemez. Cinku Vacib olanin
varhgl “Mutlak” tir. O halde ancak zaman ve mekan boyuigalila digtnebilen
varliklar olarak bizler, Allah igin, yadigimiz an'dan maziye dgu seyreden zamani
nefyetmek icin“kidem”, istikbale d@ru olani nefyetmek igin isébeka” vasfini
zikretmekteyiz. Bunlar ancak kainat icindeki vadik acisindan gecerli olacak
onermelerdir. Oysa Allah'in zati acisindan boyle durum s6z konusu olamaz.
Siiphesiz 0, zamanla ilgili olacak butiin énermeleraeianezzehtir.ister zamanin
yaratiimasindan oOnce, ister sonra ve ister zamagkam ve icindekiler var oldu
surede, O’nun zati hakkinda bir eksilme, bir artyadout herhangi bir arizi durum
(degisim) tahayyul etmek imkansizdir, muhaldir.

Netice olarak Allah’in, mutlak, ebedi, sonsuzgidmez, herseyi bilen, herseye
gucu yeten, mutlak gercek, heeyin illeti, yani, kendi varfii disinda olan butin
seylerin yaraticisi oldgu ortaya cikmaktadir. Allah heeyin kulli sebebi oldgu gibi
tam sebebidir de. Boylece onun iradesi olmadanbirigey meydana gelmez. Allah,
araz, cisim cevher olmagli gibi herhangi birsekle buriinmg veya sinirlandiriingi da
degildir. O, kemiyet ve hacimden, basit veya bikeparcalardan tgekkil etmemytir,
sonlu dgildir. Allah, mahiyet ve keyfiyetle nitelenemez. @ekan tutmaz ve O’nun
Uzerinden zaman gecmez. Hiclsiey O’na benzemez ve hicbgey onun ilim ve
kudretinin dginda kalamazZ.Zira O, Vacibu'l-ViicOt'tur. Bu itibarla O, miimkidegil,

zorunlu ve gergcek anlamdaonsuz” olan tek varliktir ve O’nun gindaki higbirsey

es-Sabani, NurettidMaturidiyye Akaidi (trc.: Bekir Topalglu), DIB Yay., Ankara, 2000, s. 76-77.
2 en-Nesefi, NecmeddiAkaid, (nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Kahire, 1988, s. 31-36.
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zorunlu dgil, bilakis her sey mumkindir. Nitekim insan da, mumkin varlik olmas
hasebiyle, O’nun mabhiyetini idrak etmekten kesindwmziyettedir. Buna fanen insan,
O’nun tam olgun varlik oldgunu, eserlerinden acik kiekilde bilebilir.

Sonuc¢ olarak, daha oOnce de ifade edildyibi, gerek mutlak gerekse izafi
ebediligin imkani hususunda, sire veya suresizligléainda, varlik alanina dagu (g
Onermeden bahsedilebilir:

1- Balangicsiz ve sonsuz olmak. Bu, ancak Allah Taala g®z konusudur.
Cunku Allah Taala’nin, ne B&ngici ne de sonu vardir.

2- Hem balangic¢li hem de sonlu olmak. Hemslaangici hem de sonu olan diinya
hayati, bunun en agik orgidir.

3- Bir balangici olmakla birlikte sonsuz olmak. Buna da,rethhayatini érnek
verebiliriz. Zira ahiret hayati, bir Bangici olmasiyla beraber, Allah’in her daim
yaratmasi ile gercekjecek olan ilelebet bir devamfih sahiptir. Ote yandan; bjeyin
baslangici olmamasi ve sonu olmasklinde dordunci bir imkan s6z konusugsididr,

boyle birseyi akil muhal gérmektedir.

C- izafi Ebedilik

Ebedilikle aladkall dier bir husus da, ahiret alemi ve bu alemdeki mattlak
ebedilgi ve onlarin, ahirettébekd” ya mazhar olmalaridir. Evet, Allah, zati gére
yegane Baki'dir. Cenab-1 Hakk'a ait beka; kendindZat’inin lazimi ve Vicad-u
Sermedti’sinin ifadesidir. O’'nun gndakilerin uhrevi hayatta baki olmasi, Kigphesiz
ancak O'nun ibka etmesiyle mumkun olacaktir. O @adah’in dsindakiler igin sz
konusu olan bekanin mahiyeti nedig®e, ahiret alemi, insan, cin, melek vs. varliklarin
ebedilgi bu balamda ele alinacaktir. Bu varliklarin bekasi i¢oz konusu olacak
mahiyet, Cennet ve Cehennem icin de ayniyla gelgerButtn bunlar, vargi, Allah’in
Ibk& etmesiyle mukayyet oldrzafi ebedilik” cergevesinde ele alinip incelenecektir.

izafi ebedilik, bir varfiin, zati gergi olmayip bir sebebe i§a olarak varlgini
surddrmesi anlamini ifade etmektedir. Birhe ifadeyle, zaman ve mekana dair bir

arazla mukayyet olabilen, dncesi ve sonrasindarediebilen, yon tanimlamalarindan

! De Boer, TJ.“Ebed”, iA, MEB Yay., Eskgehir, 1997, c. IV, s. 4.
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ayri duntlemeyen ve her hangi bir vasgart, zaman, mekan gibi kayitlarla
sinirlanmg olan -mahldkat hdaminda- bgayrihi bir ebediliktir.

Meseleye Kur'an acgisindan bagkimizda sbyle soyleyebiliriz: Hicbir mahlik
kendiliginden bir ebedifie sahip dgildir. Sayet herhangi bir varlik, hayatina devam
ederse bu Allah'in emriyle olur. Cunkt her mahl@kitlir. Cennet, Cehennem, insan,
melek, cin, seytan ve ilgili dger mahllklarin ebedi kalmalarina gelince, onlarin
ebedilgi, zati sifatlari nedeniyle sahip olduklar bir didé degil, Allah’in emri ile
mukayyet bir ebediliktir. Yani, uhrevi alemde venil sire oraninda hayatiyetlerini
devam ettirebileceklerdir.Kainati yaratan ve idare eden Allahtir. Bundaragio O,
hem Evvel hem Ahirdif. Bunun icin izaff ebediiin, “Mutlak Yaratici’nin
kusaticiligindan 6teye gecmesi muhaldir.

O halde Kur'an, bu tur bir ebedilikten ne dlcidédetmekte ve hangi varliklarin
boyle bir ebediie mazhar olacaklarina hikmetmektedir. Burada, iedi@dilgin
imkéani ve bu imkani haiz olan mimkin varliklarinedlik durumlari, temelde Kur'an
ayetleri ve gerekli durumlarda da bu ayetler ceesewde ortaya konan tefsiri

yaklasimlar acisindan incelenecektir.

1- izafi Ebediligin imkani

Mutlak Yaratic'nin ebedilikle muttasif olmasi sbhgedir ki, O’nunla birlikte
her hangi bir varfiin ebedilginden s6z etmenin imkanislam (kelam-felsefe) alimleri
tarafindan devamli tagtla gelmitir. Bazilari, bunurt‘Allahtan baska her seyin yok

"4 anlamindaki ayetlere istinaden imkangidan, muhal olsundan séz etse

olacagi
de; Islam Alimlerinin buyuk ¢gunlugu, yine Kur'an ayetlerine istinaden, mahl(kattan
da ebedilii haiz varliklarin olabilecginde ittifak etmglerdir® Ustelik bu durumun,
Allah’in ebedilgiyle ve yukaridaki ayetinsaret ettgi gercekle herhangi bir ¢ceki de
arz etmeyecgg vurgulanmaktadir.

Bu farkh anlayslarin temel sebebi, ebedi@ atfedilen mahiyet olsa gerektir. Zira

Kuran'da Allah’in ebedilgine delalet edecek kati naslarin yaninda (ki, &nce

el-Mevdadi, Tethimi’l-Kur'an, c. VI, s. 118-1109.

Hadid, 57/3.

Bakara, 2/117isra, 17/60; Fussilet, 41/54; Talak, 65/12; Cin282/

Al-i imran, 3/185jKasas, 28/88.

Yurdagiir, MetinyBeka”, DIA, istanbul, 1992, c. V, s. 359; Kilavuz, Ahmet Sdiihed”, DIA,
[stanbul, 1995, c. X s. 72.
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bolumde bunlarin bir kismingaret edildi); insan, Cennet, Cehennem vs. variklar
ebedilgine isaret eden acik naslar da bulunmaktadir. EQgdlimutlak” ve “izafi”
seklinde iki kisimda ele almamizin temel sebebi loie, mahiyet miphengine bir
aciklik getirme cabasindangdsa birsey desildir. Binaenaleyh izafi ebed@in imkanini,
Kur'an’'in yaklagsimi ve akli delillerseklinde iki farkli cergcevede ele almak mumkunddr.

a- Kur'an’'in Yakla simi

Kur'an'da, izafi ebedilik de degimiz, mahldkatin ebedfli hakkinda d@rudan
ya da dolayli olarak ¢ok sayida ayet bulunmaktadur’an, gerek ahiret yurdunun,
gerek oradaki nimet ve azabin ve gerekse bitunabamhuhatap olacak olan insanin
ebediyetinden defalarca bahsetmektedir. Ancak, lsiimusu varliklarin ebedgiyle
ilgili ayetler, calsmamizin ileriki kisimlarinda, o varliklarla ilgifnistakil baliklarda
ele alinacgindan, burada, sadece izafi ebéthli imkanina garet eden ayetleri
incelemekle yetinilecektir. Dolayisiyla bir sebelbasli olarak meydana gelecek
ebedilgin imkaniyla ilgili olan Kur'an ayetlerinden baziigburada, meseleye delaleti
yoniyle zikredilecektir.

Bir kere herseyden 6nce Kur'an, Yaratici Varlikstindaki herhangi bir vagin
sahip olacg ebedilgi, Allah’in dilemesi ve bu ebed@i yaratmasina kgamaktadir:
“(Allah), onlarin hepsini toplagfi giin, cinlere: "Ey cin toplulgu! /nsanlarin ¢gunu
yoldan c¢ikardiniz" derinsanlardan cinlerin dostu olanlar dgdyle derler: "Rabbimiz!
Biz birbirimizden faydalandik. Nihayet bize tayittiggn vademize ulgik". Allah da:
"Sizin dur&iniz cehennemdir. OradaAllah'in dilemesi mustesna ebedi olarak
kalacaksiniz" derSiiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, hgeyi bilendir.”* Buradaki
istisna ister zamandan isterse bgaghislardan olsun, neticede ebegiiliancak Allah’in
dilemesiyle olacak bir olgu olgu acikca ifade edilmektedir. Bir {daa ayette ise bdyle
bir ebedilgin, Allah’tan bir lGtuf olarak mahldk olana verilsie “Onlar orada ebedi
kalirlar, cinkd en buyuk mukéafat Allah katindadigeklinde vurgulannstir. Bu da,
yukaridaki ayetle ayni lggamda dgerlendirilebilir. Zira sonu olan sinirli amellere,

sonsuz ve sinirsiz mikafatlar verebifnve “Sonsuz Olan’ inkar edene de miistahak

' Enam, 6/128.
> Tevbe, 9/22.
® Elmalli,a.g.e.c. IV, s. 297.
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oldugu kasiligit verebilmesanina ve kudretine sahip olan Yiice Yaraticr'nin daega
getirmesine bl olan bir ebedilik de, izafi bir ebediliktir. Nikim boyle bir ebedigin
varhigl, yaratiimayla mukayyettir.

Diger taraftan mutlak ebedi® sahip olan YaraticI'nin, yardtivarliklar da
mukafat veya ceza Blminda ebedi kilmasi, hi¢iphesiz zor ve imkansiz gi&lir. Bu,
asagidaki ayette acik bigekilde ifade edilmektedif:‘Onlari ancak Cehennem’in yoluna
(iletecek ve) onlar orada ebedi olarak kalacaklarBu ise Allah’a cok kolaydir?
Clinki O, yarattiklarina k@rsonsuz ustiinjie sahiptir®

Yine azap veya ihsan mabhiyetiyle v@rha imkan taninatizafi ebedilik’le ilgili
olaraksu ayetleri de zikredebilmekteyiZBilmiyorlar mi ki, kim Allah'a ve Resuline
karsi gelirse, ona muhakkak ki icinde ebedi kalinacahd&hnem ak¢ vardir. Iste
risvalgin buyigi de budur.* “Bedbaht olanlar atetedirler. Onlar orada baka tiirli
soluyacak, bgka turli haykiracaklar. Onlar orada gokler ve yanrdukca duracaklar.
Ancak Rabb'inin diledikleri bka. Clnki Rabbin dileglini yapandir. Mutlu olanlar ise
cennettedirler. Orada gokler ve yer durdukca dutdag ancak Rabbinin diledikleri
bagka. (Bu) ardi arasi kesilmeyen bir ihsan olacak.”

Bu ayetlerde, s6z konuslecel-i ma’dud’un (belli sonun) gelmesinden sonra
gerceklgecek olan kiyamet gininden ve bunu takip edecekaiaet hallerinden s6z
edilmektedir. Ayrica, ayettekiss« 2/ “ gayra mecz(z'tabiri, “ardr arkasi kesilmeyen
veya kesintisiz”anlamina gelmektedir. Nitekim Arapca’da, birisinoir seyi kesip
parcalamasi, bu fiil ile ifade edilir. Buna gorestteki 4 si>0 _re/“gayra mecz(z"tabiri,
“kesintiye wramayan” demekti® Bunun bir benzeri de, Cenab-1 Hakk'in Naim
Cennet’ini anlatirken buyurgu, 4w ¥ 4chia ¥ /“Kesilip tikenmeyen, yasak
edilmeyen (...)" ifadesidir.

Bundan dolayr buradaki gokler ve yerin, bu dinya bue gokler olmad
anlsgilmaktadir. Fakat ayetlerdekiRabbin diledigini yapandir” ve “Rabbinin

diledikleri baska” seklinde istisnanin, bu sonsuza dek sirecek olaardexe ebedigin,

Nisa, 4/169.

Nisa, 4/169.

Seyyid KutubF1 Zilali’'l-Kur'an, c. IV, s. 65-66.
Tevbe, 9/63.

Ha(d, 11/106-108.

er-Razj Fahruddina.g.e, c. XIll, s. 130-131.
Vakia, 56/33.
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Allah'in zatina mahsus olan ebegilibenzer bir ebediygéklinde dguntlmesine kesin
bir engel tekil etmektedir.Sayet O dilerse, devam etmeyenler veya daliaxgekilde
azaplara carptirilacak olanlar bulunabilirBu meseleye ileride tekrar temas
edilecginden burada lizerinde fazla durmaya gerek yoktur.

b- AKIT Deliller

Mutlak ebedilgin Kur'an, Stnnet ve akli delillerle sabit oglinu daha 6nce ifade
etmistik. Tipki mutlak ebedilik gibi izafi ebed#iin de,* lahi /rade”yle mukayyet olan
varhginin, akli ve mantiki hicbir tutarsizlik arz etmgdi gormekteyiz. Dolayisiyla
hicbir ayetinde tutarsizlik bulunmayan Kur'an'inafi ebedilgin varligini agik¢a ortaya
koymasindan sonra; meselenin, salteipeakli icin de hicbir ¢ejki arz etmediini
birkagc maddedgoyle ifade edebiliriz:

1- Kuran'in, ebedilik mefhumunu susundan, meselenigu iki sekilde de
anlgilabilecek bir yapiya sahip olgu gortlmektedir:

Birincisi; bilindigi Gzere butun kéinat (hareket ve zaman) ve icifdeki
kiyametle birlikte yok olacaktir. Bu yokluktan sartekrar dirilmenin vuku bulmasi ise,
kat't bir iman esasidiiste aklen, s6z konusu bu ikinci yaraié murad-illahi gerei,
yaratilmasi gerekenlerin ve beraberinde de heniiz dgdarak idrak edilemeyen bu
dinyadaki zamanin veya benzerinin tekrar yaratilrftasss) pekala mimkind@rBu
durumda, uhrevi zamanin, anbean bir sureklilikdeityaratilmasseklinde de izafi bir
ebedilgin imkénindan s6z edilebilmektedir. Surekli bir na ile meydana gelecek
olan ebedilik, Allah'in mutlak ebedilyle, hicbir tezat tgkil etmemektedir. Cunku
mahlUkatin ebeddi, bizatihi bir ebedilik dgil, bilakis Allah’in yaratmasiyla

mukayyettir. (il e Y “Orada devirlerce kalacaklar® ayeti de bu mahiyette bir
”4

~n

ebedilge isaret sayilabilir. Bu ayettédevir, ¢cag” ve “ardi ardina olma™ anlamina
gelen «ss/“hukb” kelimesinin, ¢gul olarak kullaniimasinin bir hikmeti de bu olsa
gerektir. Yani, daima bir var etme neticesinde naead gelecek bir ebedilik. Zira
yaratmak, Allah’in gidir.

Ikincisi ise; kiyametle birlikte zaman dahil heeyin yok olmasindan sonra

yasanacak olan zamansizlgeklinde ve farkli bir mahiyetteki ebediliktir. Egams bu

! Elmalih,a.g.e..c. IV, s. 403-405.

2 Yasin, 36/79-83.

*  Nebe, 78/23.

4 ibn Manzira.g.e., “HKB” md.; el-Mahalli- es-Suyiitg.g.e.,s. 545; Elmaliha.g.e..c. VIII, s. 499.
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durum, “miamkin varliklarda esas olan yokluktur ve varlilase bir tercih sebebiyle

hasil olur™

hikmune binaen gunilebilmektedir. Dgal olarak bu durumda, bdyle bir
hayatin/ebedigiin mahiyetinin nicelik ve nitefiinin ne old@gu sorusu akla gelmektedir.
Bu hususta, naslarda agik bir ifade bulunmamaktadicak, unutulmamalidir ki, icinde
yasadgl zamani idrak edemeyen sinirh bir vam, kendisine bisbutin gayb olan bir
hususun mahiyeti hakkinda fikir beyan etmesi, diieh ve zandan 6te bir anlam ifade
etmeyecektir. Mesela insanin, Allah’in varhi ve sifatlarini akli deliller ve mantiki
onermelerle ifade etmesi mumkundir ancak mahiyadtkimda bulabilegg en akli ve
mantiki yol susmaktir.

2- Allah’in mutlak iradesi gergcevesinde ahiret haya en carpici delillerinden
biri de insanglunda var olan ebedilik/6lumsizlik arzusudur. Biin gibi
insanglunda bir 6lumsuzlik aragi ve sonsuzluk arzusu vardir. Béyle bir arzuya konu
olan, gerceklgebilecegsi tasavvur edilebilen bigeyin, mumkin varlik kategorisinde
oldugu soylenebilir. Kaldi ki, varfii distinulebilen birseyin bu dinyada gerceklae
imkani yoksa uhrevi alemde hasil olmasi, var edilm@llah Taala’nin“Adalet”
sifatinin tecellisi olarak gereklidir. Nitekim b&ylbir arzunun varn ve bunu, bu
dinyada bulma arayikarisinda Kur'an, bu arzuyu asil mecrasi olan ahitgtiyna
yonlendirecek ifadelerle doludar.

3- Diger taraftan Kasas Suresi 88. ayet ve Rahman SR6e8i. ayetlerde her
seyin yok olacgl ve sadece Allah'in baki olagavurgulanmaktadir.Stphesiz bu
ayetler, dinya ile alakali bir gegge(kiyamet) dile getiriyor. Bunun ahiretle ve
halleriyle dgrudan bir ilgisi yoktur. Clunkl Kuranin butiniinden anlamak pekala
mumkundur ki, buttiin kainat ve bu dinya hayati fainid burada olan heey gecicidir.
Ozellikle diinya hayatiyla ilgili ayetlerde bu vusgu sikca rastlanmaktadirBuna
mukabil Allah’'in katinda olageylerin ve dolayisiyla ahiret hayatinin ise balacag
ifade edilmektedif.

Bu kasilastirmadan d@al olarak su sonu¢ cikmaktadirSayet dunya ile ilgili

olarak ifade edilefifend” yok olmaksa (ki, dyledir), ahiretle ilgili olaratade edilen ve

L izmirli, ismail Hakki,Yeni/imi Kelam (nsr. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara, 1981, s21564;

Ayrica, mumkin varlik meselesi, gghnamizin birinci bolimiinde “Varliksal Hilkiiifade Eden
Kelimeler” bah gl altinda tafsilath olarak ele alingtir.

2 Bkz: Hud, 11/16-18; Tevbe, 9/38; Nahl, 16/96; Kdl8/46; Ankebut, 29/64;

% Al-i imran, 3/185; En'am, 6/32; Tevbe, 9/38; Kehf, 18/46kebut, 29/64;

*  Nahl, 16/96; Kehf, 18/46.
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“fend” nin ziddi olarbeka” da, ebedi kalmak anlamini ifade eliétitekim ahirette
biitiin fanilerin hesap icin yeniden diriltileceklee nasla sabittfr.

4- {zafi ebedilgin imkani ba&lamindasunu da ifade etmek gerekir ki, diinyay ve
icindekileri, belirli bir vakte kadar varliklarindevam ettirmek Uzere yaratan ve
tamaminin gecici oldtunu sodyleyen Allah Taala, ahiret hayatina da deNdmilasfi
verdigini ifade etmektedir.Sayet, bunun aksi olsaydi, Allah Taala, (bazi véahk
ebedilgini kabul etmeyenlerin delil saydiklari) bir takimibhem karinelerle ¢d,
Kur'an’da acikca beyan ederdi. Zira ahiret hayatebedi oldgunu defalarca ve acikca
bildirmistir.® Bu durum, asr-1 saadette de, séylenenin hilafmasiémis dezildir. Kaldi
ki, 6yle anlgilsaydi, her halde bu dinin teptisine, ahiret hayatinin son bulmasinin
Otesi ile ilgili yUzlerce soru sorulurdu. Bdylerbsoruya da, hadis edebiyatinda

(literatUriinde) rastlampidesiliz.

2- Ebediligi izafi Olanlar

Kuran-1 Kerim, Allah’tan baka herseyin ve diinya hayatinin son bulmasfnin
ardindan yeniden dirilj malser, hesap, mizan vbasamalardan sonra, miikafat veya
ukubet bglaminda yeni ve Kkesintisiz bir hayatin slayaca&ini bircok ayette
bildirmektedir. Bu cergevede ahiret alemi (Cenr@ghennem), insanlar, melekler,
cinler veseytan(lar)in da ayryekilde bir devamligiindan bahsedilmektedir.

Su bir gercek ki; mutlak anlamda sonsuzluk, bir @il sifatlarinin sonsuz
olmasi demektir ve agik¢a gorilebilgcgibi, boyle birsey de ancak ve yalniz Allah’a
O0zgudur. O halde, Allah’in haricindeki, sonsuzlakfe edilenseyler, gercekte sonsuz
degillerdir; ancak, Allah’in onlari ibkd etmesiyle sz olarak varliklarini devam
ettireceklerdir. O halde, Allah Taala’nin sthdaki batin varhklarin ebedilikleri,
Allah’in yaratmasina/ebediiirmesine bgli olarak izafi bir ebediliktir. Burada, ahiret
aleminin ebedifiinin nasillgl hususunda daha once zikrgthiz su iki yaklasima atifta
bulunmak yerinde olacaktir: Bunlardan birincisilail'in, bildigimiz anlamda zamani

slrekli yaratmasiyla ofacak ebedilik/strekliliktir.ikincisi ise, zamanin da ghr

eldsfahaniel-Miifredat “BKY” md.; Yurdagiir, Metina.g.e, c. V, s. 359.
Yasin, 36/78-79.

Nisa, 4/57,122,169; Ahzab, 33/65; Beyyine, 98/8.

Kasas, 28/88.

En'am, 6/128; Lokman, 31/28.

Tegabun, 64/9-10.
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varliklar gibi yok edilmesinden sonra, zaman dbesmahiyetle, yani zamansizlik veya
suresizlik bglaminda bir ebediliktir. Her ikisi de, vahyi ve Bkinkan dahilinde
gorinmektedir.

Esasen bu mabhiyette bir hayatin, duyu bilgisi ilenimesi mumkan dgildir. Zira
duyu bilgisi, mahiyeti gegg, sonsuz olani kavrayamaz. O sebepledir ki ebedi b
hayatin varlgl ve mahiyeti, ancak vahiy ile bilinebilir. Akiles her ne kadar vasiflarini
ve mahiyetini tam anlamiyla idrak edemese de, bdytehayatin variiini pekala
kavrayabilir. Dger taraftan, dgiinen insanin zihninde, bu gamda yanit bekleyen bir
takim sorular oldgu da yadsinamaz. Orgie; ahiret alemi (Cennet, Cehennem) ve
insan, melek, cin vs. gibi canhlar, mahiyet ve @eu1lik bakimindan musavi midir? Bir
baslangici bulunan ahiret hayatinin tamami icin, kiddir var olma siresi tayin edilmi
midir? Yoksa sonu var midir? Yahut devamhlik bakidan her varlik farkli bir vasfa
mi sahiptir? Ahiret hayatinin sonu yoksa ve bazrliklar da (Cennet'te veya
Cehennem’de) sonsuz bir hayatla var olacaksa, bumaimyet ve keyfiyetini Kur'an
nasil izah etmektedir? Ayrica bu durumda, insarsmirli bir dinyada yapip
ettiklerinden dolay! sinirsiz bir kahk (mukafat veya azap) ile ebediteesi nasil izah
edilebilir?

Iste, Kuran'da kendilerine ebedilik nisbet edilenrlidarin, bir balangici
bulunmasina kam devamli/ebedi olmalari hususundaki Kuran ayetle ayetler
baglaminda ortaya cikan yorumlar, bu bélimde ele palincelenecektir. Yukaridaki
sorulara ve benzerlerine vahyi perspektiften dcigktiriimeye cakilacaktir. Bunun
icin ahiret alemi ve mahiyetiyle, yaragilitibariyle birbirinden fakli olan ger bazi
canlilarin ebedifiini mistakil olarak milahaza etmek daha uygun dfacaAncak,
farkll baliklarda ele alinmalarina genen batin bu varliklarin, ebedilik bakimindan,
Allah’in, Irade, ibda’ ve ibka’'si kasisindaki genel konumlarini da goz 6niinde
bulundurmak gerekir. Zira bitin mabhldklar, bu hdaaudirbirleriyle siki bir ilgki
icerisindedirler.

a- Ahiretteki Ebedi ikamet Yerleri

Ahiretteki ebedi ikamet yerleri olan Cennet ve QCeten’in ebediliklerine
gecmeden once, bizzat ahiret hayatinin mahiyetiKur'an’'in ahirete izafe efii

ebedilikle ilgili ayetleri incelemek yerinde ola¢ak
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Sozlukte,'son” ve“sonra olan” anlaminda Arapca bir kelime olag/“ahiret” ,
Al“ahirr  kelimesinin miennes (@) seklidir. Genellikle Js /“evvel” kelimesinin
zidd1 olarak kullanilir.islam edebiyatinda ise bu kelintéteki diinya” manasinda
kullaniimaktadir. Kuran'ddédinya” ve “ahiret” kelimeleri bazeridar” kelimesiyle /
Ll la*daru’d-diinya” ves sl s “daru’l-ahire” seklinde terkip halinde kullanilf.
Bu iki zit anlamli kelimenin tek kana kullanildgl da vakidir® Diinya, yakin ikamet
yeri; ahiret ise, son ikamet yeridir.

Kur'an-1 Kerim, kainattaki bitin dizenin bozulmag mutad gleyisin sona
ermesiyle® yaratilms olan bitun varliklarin 6lmesinin (yok olmasifirardindan,
dunyadayken kendilerine sorumluluk veriimolan biittin varliklanii, ilahi adalet
ontinde hesap vermek Uzetekrar diriltilecesini’ haber vermektediriste bu tekrar
dirilisle balayan ahiret hayati, her vaiin dinyadaki hayatinin hesabi sorulduktan
sonra, o hayatin nitgine mutabik bir hayat icerisinde ilelebet devam etimi ifade
eden bir kavramdft. Bu itibarla, ahiret hayati denince akla ilk gele@ennet,
Cehennem’dir.

Ahiret hayatinin sonsuziunu ifade sadedinde akla ilk plandasl/“el-hul(d”
kelimesi gelse de, Kur’an'’da bu manay! ifade edahlalimenin, bolinmez bir sonsuz

n9

zaman anlamini ihtiva eden/“ebed”” oldugu anlgilmaktadir. Soyle ki, hulGd, bir

seyin fesad ve fyire maruz kalmadan olgu hal Gzere devamini ifade eder ki, bu da,

Cennet'te olanlariiherhangi bir bozulma ve @yire maruz kalmadan bulungu hal

~

uzere devam etmesihanasina gelir. Bu anlami teyid icin {®a el-dsfehani,“Onlarin

etrafinda muhalled (6zellikleri ve guzellikleri @emeyecek olan) cocuklar hizmet

»10

ederler™® ayetindeki 2ie“muhallediin” kelimesini delil olarak getirit* Ahiret

hayatinin sonsuzfiuna dair Kuran'daki kesin deliller ise, bircok yer sikca

Ankebut, 29/64.

Bakara, 2/220.

Tekvir, 81/1-6; Nebe,78/18-20.

Al-i imran, 3/185; Kasas, 28/88; Rahman, 55/26-27.
Yasin, 36/55.

Bakar, 2/281; Al-imran, 3/25, 30, 161, 18%rahim, 14/51.
En’am, 6/36; Miicadele, 58/6.

Topalglu, Bekir, Ahiret, DIA, istanbul, 1988, c. I, s. 545-547.
el{sfahaniel-Mufredat “EBD” md..

Vakia, 56/17.

eldsfahaniel-Mifredat “HLD” md..
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vurgulanan“Onlar orada ebedi/sonsuz olarak kalacaklardirinealindeki ayetlerdir.
Ayrica Cennet'teki kesintisiz ihsandan bahsedegitlcayetler? bazi kesintili kiler
olsa bile, kesintisiz bir ihsanin gercejdbilmesi icin dahi, ahiret aleminin sonsuz ve
ebedi olmasinin gerekkiini ortaya koymaktadir.

Ahiret aleminin (dolayisiyla Cennet ve Cehennemm@vcudiyetiyle ilgili Gnemli
bir husus da, bunlarin halihazirda yaratslnelup olmadgidir. Mu'tezili bir kisim
alimler, “Allah’in zati disinda her sey yok olacaktir® hilkkmuni ifade eden ayete
dayanarak ahiret alemini ghuran Cennet ve Cehennem’in yaratiimgwldugunu éne
sirmektedir. Aksi halde Cennet’i niteley&sihs 2 WIS/“onun meyveleri ve golgesi
devamlidir® ayeti ile tenakuz arz edegieifade edilmektedir. Bu iddiaya ikiekilde
cevap verildgini gormekteyiz. Birincisi; Allah'in Cennet'e dairssial <acl/o

»n 5

muttakiler icin hazirlanngtir” > ve Cehennem’e dair deg» 2SI oacl/*kafirler igin

»n 6

hazirlanmytir” ® seklinde ifade etfii ayetlere istinaden, ahiret hayatinin yaratglmi

oldugu ve kisa bir yok olma ve tekrar yaratiimadan r#maebediyen devamlilik vasfina
sahip olacal sdylenebilir. Nitekim Cenab-1 Hakk'in,(..)ls ¢ & JS/*hersey helak

n 7

olucudur” ifadesi, tipki % JS (= @igly/“ona her seyden de verilngtir” © ayetinde

oldugu gibi, ya genel manaya hamledilir; ya da~ JS WSl S5/“her zaman yengini

n8

verir durur’® ayetinde, Cennet ile Cehennem’in yok olma zaman&vam etme

zamanlarina nisbetle daha az ofandan, hicstuphesiz devam lafzi kullanilgtir

denebilir® ikinci olarak ise: Ja¥ls Js¥) »/“O Evvel'dir, Ahirdir...” *°

ayetine istinaden
yapilan ¢ikarimdir ki, buna gore diinya (daha gankmiyla batin kainat) ve ahiret bir
batin olarak yaratiimgtir. Zira Allah icin gecmy-hal ve gelecek tanimlamalari s6z
konusu olmadyna goére, Allah’'in, insanlar icin heniiz geleceknolar seyi, olac&inin
kesinligine binaen, gecrmizaman kipiyle ifade etrmiolmasi ve dolayisiyla Cennet ve

Cehennem heniz bilfiil yaratiimagnolup kiyametten sonra yaratilgoar disiinmek

=

Bkz: Nisa, 4/57, 122, 169; Maide, 5/119; Tevb@229100; Kehf, 18/3; Ahzab,33/65; abun, 64/9;
Talék, 65/11; Cinn, 72/23; Beyyine, 98/8.
R’ad, 13/35; Hud, 11/108.

Kasas, 28/88.

R’ad, 13/35.

Al-i imran, 3/133.

Bakara, 2/24.

Neml, 27/23.

brahim, 14/25.

er-Razj Fahruddina.g.e, c. XVIl, s. 577.
Hadid, 57/3.
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beseri idrak icin muhal d&ldir. Cennet ve Cehennem’le ilgili olarak mazi iige ifade
edilen hususlarin ise, gercejéeesinin kesinligine binaen oldgu soylenebilir.Simdi
bu iki ikamet yerinin ebedgini ayri ayri ele alalim.

aa- Cennet ve Nimetlerinin Ebedilgi

Ahiret hayatindan bahsedilirken akla ilk gelen QCsitin. Cennet, “Grtmek,
gizlemek” anlamindakic> /“cenn” kokunden isim olughbitki ve agaclan ile toprasi
orten bahce”manasina gelmektedirAhiret hayatinda miiminlerin ebedi saadet yurdu
olan yerin busekilde isimlendirilmesinin sebebi, genel gérintunaigilinya bahcelerine
benzemesi veya sgiz nimetlerini insan idrakinden gizlegniolmasi seklinde
aciklanmgtir.?

Muminler icin ebedi saadet yurdu olan Cennet'ineddbolup olmamasindan
ziyade, hali hazirda mevcut olup olm@adislam alimlerince taiimistir. Cennet’in
mevcut oldgunu 6ne siirenler, Hz. Adem kissasini delil getitedikler® Ki, bu
kissada zikredilen Cennetin, ebediyet Cennet’iugloshu kabul etnglerdir. Dahasi,
Cennet'in ve Cehennem’in mevcut olup asla yok olatayni O6ne siren selef
alimlerinin, aksini iddia etmeyi bid’at saydiklaifade edilmektedif. Ancak Hz.
Adem’in iskan edildii yerin, ebediyet Cenneti olup olmadida farkli bir targmayi
beraberinde getirngiir.

Diger taraftan, Cennet'in mevcudiyeti kabul ediidtakdirde ise onun nerede
bulundigu meselesi giindeme gelmektedir. Cennet’in ebedida&i yeri hakkinda ise
mutlak manada gokte, dordiincii semada, yedinci sewagh onun Ustiinde vesar
altinda bulundgu yonunde, dgrulugu tevsik edilmens c¢ssitli hadisler rivayet
edilmistir.> islam edebiyatinda mevcudiyetini kabul edenler, @erigin bircok farkli
mekan tanimlamalari yapilgiarsa da, Kur'an-i1 Kerim’'de, gegliigi goklerle yer kadar
olduzu ifade edilef ebediyet Cennetinin mekani icin belirgin hiey séylemek
mumkin goérinmemektedir. Dolayisiyla Cennet icinil@apmekan tanimlamalarinin,

Musliman maelliflerirsahsi anlawlarina dayang aciktir.

elisfahaniel-Mufredat “CNN” md..

Sahin, M. SiireyyaCennetDIA, istanbul, 1993, c. VI, s. 374.

Topalglu, Bekir, CennetDIA, istanbul, 1993, c. VII, s. 385.

Salih, SubhiQlimden Sonra Dirili (Cennet ve Cehennenfiyc. Serafettin Golcik), Sirdayay.,
Istanbul, ts., s. 86.

Topalglu, Bekir, CennetDIA, istanbul, 1993, c. VII, s. 385.

® Al-i imran, 3/133.
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Kuran'da, Allah Taala’nin emirlerine riayet edipgaklarindan kaginanlar igin
hazirlandgl ifade edilen Cennet’in, ebedilihususunda ashabtan itibaren buigam
alimleri ittifak etmglerdir. Zira ebediyeti yetkinlik, fenayl da ekskiblarak kabul eden
Islam alimleri, yetkinkin neticesi rahmet ve saadet, ekgkli neticesi de felaket
olacagindan, Allah’in seckin kullari icin vaad diitinihayetsiz saadetin gercekheesi
icin Cennet’in ebedi/sonsuz olmasini gerekli gGerdlir.

Nitekim caitli ayetlerde Cennetin  ebedi alu, icindekilerin oradan
cikariimayacaklari, 6liumu tatmayacaklari ve Cemitetlerinin de tikenmeyip surekli
olacgl acik¢a ifade edilmektedir. Hatta bir ayette buvatellik, ds /huld”
kelimesiyle bizzat Cennet’e izafe edilmektedide ki: Bu mu daha iyi, yoksa takva
sahiplerine vaad olunan ebedilik (huldd) Cenneti?m’'! Bir baka ayette ise
Cennet'in, kalinacak (durulacak) yer (y@rtlarak vasiflandiini gérmekteyiz. Ayrica
su ayetler, Cennetin, nimetleriyle ve icindekilerkarlikte ardi arkasi gelmez bir
sureklilikle var olacainin ¢ok acik ifadeleridir*Allah mimin erkeklere ve muimin
kadinlara, altlarindan irmaklar akan cennetler vaabuyurdu. Orada ebedi
kalacaklardir. Hem de Adn cennetlerindes hmeskenler vaad etgtir. Allah'in rizasi
ise hepsinden bilyiiktiiste asil biyiik kurtuluda budur.”

“Onlar orada ilk 6lumden bgka bir 6lum tatmazlar. Allah onlari Cehennem
azabindan korumtur.” *

Hud suresinde kiyamet ve ahiret sahnelerinden bidinken, o giin insanlardan
kiminin bahtiyar kiminin ise bedbaht olagaifade edilmekte ve bedbaht olanlarin
Cehennem azabini hak egneimalarindan dolay! kendilerini buriiyen o korkuragleri
tasvir edilmektedir. Hemen ardindan ise muminledl-iAilahT’nin tecellisi olarak;
“Bahtiyar olanlara gelince; onlar cennettedirler.a@Rbin dilemesi dinda gokler ve yer
durdukca ebedi olarak orada kalicidirlar. Bu, tilkekesilmeyen bir lutuf ve ihsandfr”
ifadesiyle, mustahak olduklar Cennet’in ebediyetignijdelenmektedir. Bu ayetteki

“ancak Rabb’inin diled§i baska” ifadesi, Cennet’in devami ve ebegjitin, “Allah’in,

Furkan, 25/15.
Fatir, 35/35.
Tevbe, 9/72.
Duhan, 44/56.
Hud, 11/108.
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Zat'inin gergi var olmasi” gibi kendinden olmagini, bilakis O’nun dilemesine iga
olarak ebedi oldgunu gostermektedir. Yani Allah dilemezse bdyle ojatalir.

Dolayisiyla bu gibi istisnalarla Cennet’in genedliginde bir son veya bir kesinti
olacakmg vehmine déulmesi dgru desildir. Oyle bir vergi ve ihsan olacak ki,
kesilmesiz. Dunyadaki gibi belli bir sire ile sinwe sonlu dgil, kesintisiz sirtp giden
bir nimet ve ihsan, sonsuz bir Allah vergisitiiBu ifade, ya ctimleden hal, ya da temyiz
olur. Cennet’in hali oldgu takdirde, Cennet nimetlerinin kesintisiz oidna acik bir
delil teskil eder. Nitekima& (e 4 G G50 13 ) “ fste bu, bizim rizkimiz; muhakkak ki
ona hic tikenmek yoktut'ayeti ve yine Cennet nimetleringaietle ifade edilentels! /
el 5 2a*Yiyecekleri de, golgesi de sireklidit"ayeti de bunu desteklénviifessirler
bu ayetteki daim kelimesinden hareketle Cennet mleymin kesintisiz ve surekli
oldugu, dinya yemieri gibi belli bir mevsime mahsus ve gecici olmadsonucunu
cikarmslardir. Hatta bu kelime/nihayetsiz sabit/ebedi”anlaminda anfgmistir.
Cennet’in golgesi icin de durum aynidir. Cekilipauzaz, zeval bulmaz ve karanhk da
basmaz. Hep serin bir golgelik ve aydinjeklindedir®

Temyiz oldgu takdirde ise Cennet'in Ustiinde ve mustesna bettsu Allah’in
dilemesiyle ilgili olan Ridvan nimetinin kesintis@dugunu agiklar ve ayni zamanda
Cennet’'in sonsuz oldwna da garet eder. Zira bundan agillar ki, ahiret hayatinda
boyle sirekli ve kesintisiz bir ihsan vardir. Be i€ennet’i kaplayan ahiret goklerinin
ve yerinin sonsuza dek devamli olmasini gerekgurhalde bu ayetkesintisiz ihsan”
isaretiyle “gokler ve yer durdukca’ifadesindeki ebedii de aciklamy olur. Boylece
ayetteki “gOkler ve yer durdukca” kaydinin da sonsuza dek demek dldu
kendiliginden anlailmaktadir’

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bircok sahih hadisde, Cennetin ve
nimetlerinin, Allah’tan bir lutuf olarak kesintiSebedi bir seklide, muminler igin
devamlh olarak kalaga anlgilmaktadir. Mesela; bir hadisgerifte Hz. Peygamber

Asur, Abdullatif Ahnmet,Kur'an ve Siinnete Gore Cennet Nimetléric. ismail Kaya), Uysal

Kitabevi, Konya, 1993, s. 142-143.

> Sad, 38/54.

* Rad, 13/35.

4 Salih, SubhiPliimden Sonra Dirili (Cennet ve Cehennenixc. Serafettin Golciik), Sirdayay.,
Istanbul, ts., s. 90.

> et-Taberia.g.e..c. XVI, s. 471-472; Esed, Muhammedg.e. s. 494.

® Elmalll,a.g.ec. V, s. 154; et-Taberd.g.e..c. XVI, s. 471-472.

" Elmalli,a.g.e.c.V, s. 12-15.
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(sav), ahiret hallerini tasvir ederkadyle dedgi rivayet edilmektedir:*“Cennetlikler
Cennet’e, Cehennemlikler Cehennem’e girdikten somialekler benekli bir kog
getirirler ve onu Cennet ehli ile Cehennem ehlisara koyarlar. Bir ses; “Bunu
taniyor musunuz?” der. Cennetlikler korkuyla, Cememlikler ise sevingle bakarak hep
birden sOyle cevap verirler: “Evet 6lumdur.” Bu ko¢ kesilre “Ey Cennet ehli orada
ebedt olarak 6liimsiiz hiekilde yaayiniz” denir!

Yine bir baka hadiste de Hz. Peygamber (sav}ayle dedgi rivayet edilmitir:
“Cennetlikler Cennet’e, Cehennemlikler CehennenitergSonra bir minadi bunlarin
arasindagdyle der: “Ey Cennet halki, artik 6lim yok! Ey Cehem halki, artik 6lim
yok! Herkes icinde bulungu hal iizere ebedt kalicidi#"Bu hadis, uhrevi ebediin
cok aclik ve net bir ifadesidir.

Gerek Kur'an, gerekse sahih siinnete istinaden dilkere bitin bu deliller acikca
gostermektedir ki, Cennet ve nimetleri, Rizaliahiye mazhar olanlar igin
bitmez/tikenmez bir sureklilikle ebedi kilingtr.

ab- Cehennem ve Azabinin Ebedgi

Kur'an ve sunnette, gerek Cennet'in gerekse Cehahinesbedi oldgu acikca
gorulmektedir. Nitekim suresizlik ve devamlilik dla eden kelimeler her ikisi iginde
kullaniimistir. Cennet’in ebedigi hususunda butiislam alimleri Kur'an ve slnnete
istinaden ittifak etmilerdir. Buna rgmen bazi alimlerin, birkac ayetteki, ilgili ifadele
tevil etmek suretiyle Cehennem’in ebegiilihususunda ihtilaf ettikleri dikkat
gekmektedir?’. Ayrica Cehennem’in sonsuz olmadgorisii, esas itibariyle Hz. Omer,
Hz. Ali, ibn Abbasjbn Mesud, Ebu Hureyre, Abdullah b. Amr gibi sahakial gorii
oldugu ifade edilmektedif. Bu gorisiin en etkin savunucusu olarak zikrediltmn
Kayyim el-Cevziyye'ye ait olan“Hadi’l-ervah” isimli kitapta, 6zellikle bu meselenin
ayrintilariyla ele alinip delillendirilgi gorilmektedir.

Ancak, “/on Teymiyye vebn Kayyim'in Cehennem’in ebedili hakkindaki
gorisleri” Uzerine hazirlagh bir makalede Ebubekir Sifilibn Teymiyye velibn

Kayyim’in, Cehennem’in son bulmayagaa dair bir kanaate sahip olduklarini gésterir

1 Buhari, 4, 93; Mislim, 8, Cennet, 153; TirmiziT2fsir, 197; Darimi, Rikak, 90.

2 Buharf, Rikak, 42, 50, 51; Mislim, Cennet, 42, 43

Topalglu, Bekir -Yavuz, YusuBevki - Celebiilyas, /slam’da/nang EsaslagliFAV Yay., istanbul,
1999, s. 301.

* Yavuz, YusufSevki, “Azap”, DIA, c. IV, s. 305.

Demirci, MuhsinKur'an'in Temel Konularjs. 349.
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nakillerin de oldgunu ifade etmektedir. S6z konusu nakillere bir érnek olmasi
bakimindaribn Teymiye’den nakledilesu ifade son derece dikkat cekicidir:

[fon Teymiyye, Mecm{'u’|-Fetava'da, “Yegdy vardir ki bunlar 6lmeyecek, fena
bulmayacak ve yok#u tatmayacaktir: Cehennem ve sakinleri, Levh, Kal&trsi,
Ars” seklindeki rivayetin sahih olup olmaditarzindaki bir soruya verdi cevapta
soyle der:

“Bu haber bu lafizla Hz. Peygamber (s.a.v)'in sa@lggildir; o, alimlerden birine
ait bir soézdir. Bu Ummetin selefi, imamlari ve rs&hl-i Sunnet ve’l-Cemaagu
itikattadir: MahlUkat arasinda yok olmayacak ve tanen fena bulmayacak varliklar
vardir. Cennet, Cehennem, sAvd. varlklar boyledir. MahlUkatin tamaminin fena
bulacazini, Cehm b. Safvan ve Mu'tezile’den ve benzedemnnkendisine muvafakat
edenler gibi bid’at¢i Kelamcilardan bir grupginda séyleyen olmaugtir. Bu, Allah’in
KitabI'na, Resulirniin Siinneti'ne ve Ummet'in selefive imamlarinin icmaina aykiri
batil bir s6zdir. Nitekim bu hususta Cennet venahlive daha hgka varliklarin
bekasina delalet (eden deliller) vardir ki, bu sgaybu noktanin zikri icin yeterli
desildir. Kelamcilardan ve Felsefecilerden sgifi kesimler, butiin mahldkatin fena
bulmasinin mimteni (muhal) olgluna, akli delillerle istidlal etmgtir. Vallahu
a’lem.” ]? S6z konusu makalede benzeri gietiibn Kayyim’dan da nakledilrgir.

Su bir gercek ki, bazi tevillerden uzak kalarak Gstne Cehennem ile ilgili
ayetlere, bglaminda ve butlncul olarak bakggnda, Cennet gibi Cehennem’in de
ebedi olup fena bulmalarinin s6z konusu ol@adnlgiimaktadir. Mesela Allah (c.c.),
her iki ikamet yurdu ve ehlinin durumunu birlikteu#ll suresindgoyle anlatir: <> 8 &)
AUl ol 2 shel Jall L) o7 Uy 3 5iita 2Ty Gl (il AT ginie 2 Gl Al il Cala (40
S plll il s L A (aey Dy L o DB 88 158 cpdl G B’y LE G 4l ) (ol
a0y o gl ol e L Cppalla 530 68 1 el (M) GalTy By Wl 038 G, () G el e W) (a0
d5%a e slae &l ca W) “ O glin, biitiin insanlarin bir arada toplanprolacaklari ve
hazir bulunacaklari bir gundir. Biz onu (kiyametngid) sayili bir muddet igin
geciktiririz. Gelecek olan o gunde Allah’'in iznindan hicbir kimse kogamaz.

Onlarin kimi bahtiyar kimi ise bedbahttir. Bedbaitanlar atetedirler; orada onlarin

1 Sifil, Ebubekir,“ 7bn Teymiye véon Kayyim'in Cehennem’in EbedilMeselesindeki Goglerinin

Tesbiti”, http://www.sadabat.net/makale/ibniteymiye.H@a Nisan 2007).
Sifil, Ebubekir,” Ibn Teymiye vébn Kayyim'in Cehennem’in EbedilMeselesindeki Goxlerinin
Tesbiti”, http://www.sadabat.net/makale/ibniteymiye.H@d Nisan 2007).
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(cok feci) bir nefes alip vermeleri vardir. Rabliiedigi hari¢, onlar gokler ve yer
durdukca orada ebedi kalicidirlar. Rabbin ne dieeanu hakkiyla yapandir. Bahtiyar
olanlara gelince; onlar cennettedirler. Rabbin diesi dsinda gokler ve yer durdukca
ebedi olarak orada kalicidirlar. Bu, tiikenip ke®lan bir ltuf ve ihsandir.”

Ayetlerde gerek Cennet'in gerekse Cehennem’in diigedicik bir sekilde ifade
edilmesine ramen, Cehennem hayatinin bir miiddet sonra son kwadddia edenler
olmustur? Bunlar, Cennetin ve Cehennem’in devangimi, yukaridaki ayette
zikredilen u=_ Y15 < end) cuals L “Gokler ve yer devam ettikgeifadesine istinaden
goklerin ve yerin siresine pla gérmektedirler. Cennetle ilgili kisimda yer alaike
Js3ae e / “Bu, tikenip kesilmeyen bir lutuf ve ihsandifadesinin, Cennet'in sonsuz
olmasi anlamina gelegi@i sOylemelerine r@gmen, Cehennem icin bir sirekgin
olmadgl ve dolayisiyla goklerin ve yerin son bulmasinmdiadan Cehennem’in ve
azabinin da son bulggiasonucuna varmaktadirlar. Oy&adkler ve yer devam ettikge”
ifadesi Cennet icin de kullaniimaktadir. Bu durum@annetin de sonlu olmasi
gerekmez mi? Ancak gorinen o ki, béyle bir anlamldiei durumda,“Gokler ve yer
devam ettikgeifadesi, ayetin sonundakkesintisiz ihsan” ifadesiyle ¢cekki arz eder.
Yani hem kesintisiz bir ihsandan bahsedip hem dehbanin, goklerin ve yerin son
bulmasiyla bitecg@ni séylemek buyuk cedki olur. O halde buradaKiGokler ve yer
devam ettikge"ifadesinin, ister Cennet isterse Cehennem icinimlsddia edilenden
baska bir anlamda alinmasi zorunludur. O da, bu ifadeabediyeti tekit eden bir
deyim oldwgu gercgidir. Yani oradan ¢ikin imkansizlgi, boyle ifade edilnstir.

Nitekim Araplar'in, devamliii ve surekli (ebed) olmayiigokler ve yerler
durdukca” ifadesiyle dile getirdikleri rivayet olunmaktadiBunun benzeri olan ger

ifadeler de,“gece ile gundiz birbirini izledikge”“deniz dalgah olduk¢a”ve “dag
yerinde durdukca’eklindeki deyimlerdi’ Cenab-1 Hak da Araplara, dillerinin ghis
oldugu orfe gore hitdb etrgtir. Iste onlar, onlarin ebedi olarak baki olduklarinar dai

inanclarindan dolayi bgeyleri busekilde zikredip kullaninca, biz anhyoruz ki, onlar

' Hud, 11/103-108.

2 el-CevziSemseddin b. Abdillah b. Kayyirijadi’l-Ervah ila Biladi'l-Efrah, Daru Kutubi'ldlmiyye,
Beyrut, ts., s. 242-268.

®  Sabri, Mustafajlahi Adalet (sad. Omer H. Ozalp), Pinar Yaistanbul, 1996, s. 57-58r-Razj
Fahruddina.g.e, c. XIll, s. 125-129.
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orfune gore bu lafizlar ebediiive inkitda gramaktan uzak olan bir surekdiidile
getirmektedir.

Bilindigi gibi bu ayetlerde kiyamet gininden ve onu takigocek olan ahiret
hallerinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla buradgkler ve yerlerden kastin, diinyanin
degil ahiretin gokleri ve yeri oldgu ac;lktlr.l Yani, “0 gun yerylzi, bgka yerytzine

» 2

cevrilir, gokler de bgkalasir” < ayetiyle haber verilen yer ve goklerdir. Ahiretyaainin
da kendine gore gokleri ve yeri olg@gcacikca bellidir. S6z konusu gokler ve yerin, bu
dunyadaki gibi sayili bir eceli olmayip, devami ataret hayatinin devami gibi sonsuz
oldugundan, bu kaydin 6rfi ve mecazi anlamda bir ebediggil, gercek anlamda bir
ebediyet ifade egtinde siphe yoktur. Nitekim bundan sonrakkesintisiz ihsan”
ifadesiyle, gokler ve yerin bu surekginin kesintisiz olac@ da acikca ortaya
konmustur.® O halde buradsu iki hususu vurgulamak uygun olacaktir:

1- Bu ayetlerde gegetyer ve gok durdukga’tabiri sonsuzlgun belirtiimesi igin
kullanilan bir deyimdir.

2- “Allah’in dilemesi miustesna’ifadesi desu anlamlari ihtiva etmektedir: Her
seyin nihai kararini vermek Allah’a aittir. O dilgghi yapmaya muktedirdir,
yaptiklarindan dolayl kimseye hesap vermez, izinaal O, vaadinden de asla donmez.
Dolayisiyla yukaridaki ifade, zikredilen vasiflakrsa ve kaliplgmis ifadesidir.

Iste, sonsuza dek suirecek olan devamhliAllah’in zatina mahsus olan ebeghi
benzer bir ebediyaeklinde digintilmemesi icin buyruluyor ki‘Ancak Rabbin diledii
vakit mustesnadir’ veya “Rabbinin dilediginden baka.” Sayet dilerse devam
etmeyenler, muhalled olmayanlar, siéekalmayanlar veya dahaska sekilde azaplara
carptirilacak olanlar bulunabilir. Muhakkak ki Atladiledigini yapandir. Ne dilerse onu
yapar. Bu, bircok ayette benzeri tarzda tekrarlapanfadeye benzemektedifO
dileseydi hepinizi dgru yola eritirirdi.” * Peki diler mi, dilemez mi? Onu yalnizca
kendisi bilir ve diledgi takdirde O’na engel olabilecek bir guc¢ yoktur. |®gosiyla bu
gibi ifadeler, Allah’in kudretinin azametine delaletmektedir. Ancak genellikle

bildiriyor ki, ahiret aleminin ebedi olarak devamwe o devam siresince de azginlarin

! en-Nesefi, Ebul Berekat Abdulldbn AhmedMedariki't-Tenzil ve Hakaiku’-Te’'viDaruihyai’l-
Kitabi'l-Arabiyye, ts., c. Il, s. 294; Elmalilg.g.e..c. V, s. 12-15.

2 ibrahim, 14/48.

® Elmalli,a.g.e.c.V,s. 12-15.

* En’am, 6/149.
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ateste ebedi kalmalarini dilestir. Bu arada bazilari hakkinda istisnai olarakatim
dilemeleri ve 6zel muameleleri de olabilecektir ki da kiminin lehine, kiminin
aleyhine olabilir*

Neticede, Kur'an'a dayandiriimak istenen bu iddmipek isabetli olmagh bilakis
zorlama bir yorum oldgu sOylenmektedir. Zira Kur'an'in muhtelif yerleriathalidine
fiha” beyanindan sonrdebeden” kaydini digmesi? esasinda boyle bir iddianin
tutarsizlgina kesin bir cevap olarak telakki edilmekted®. halde bu gibi istisnalarla
Cennet’in genel gidinde bir son veya bir kesinti olagia sdylemek pek dgu olmaz.
Kaldi ki, her iki ikamet yerinin de ebedi okélu hususu, hemen butlislam alimlerinin
genel kabuludif.Bunusdyle izah etmek mimkindir:

Ayette, “Oyle bir vergi ve ihsan olacak ki, kesintisizeklinde ifade edilen;
dunyadaki gibi belli bir stre ile sinirli ve sordesil, kesintisiz strip giden bir ata ve
ihsan, sonsuz bir Allah vergisidir. Bu ifade, ahin@yatinda bdyle surekli ve kesintisiz
bir ihsanin vargini ortaya koymaktadithsanin sireklifii ise, Cennet’i kaplayan ahiret
goklerinin ve yerinin sonsuza dek devamli olmagemektirir. Bu durumdékesintisiz
ihsan” isaretiyle“gokler ve yer durdukca’ifadesindeki ebedilik de aciklangrolur. O
halde ayetteki“‘gokler ve yer durdukca”’kaydinin da sonsuza dek demek @ldu
kendiliginden anlailir ki, genellikle ayetlerdéebeden” kayitlari da bunu ifade edeju
halde“kesintisiz ihsan” anlamindaki‘ataen gayre meczizkaydinin cehennemle ilgili
ayette deil de cennetle ilgili olan ikinci ayette vurgulansmadan dolayi, bazi
kimselerin“Cennet sevabi ebedidir, fakat Cehennem azab! gkleebir yerden sonra
bitecektir, kesilecektir’iddiasi pek gucli bir iddia gédir. Kaldi ki, bir ayette
Cehennem azabinitgelip gecici olmayan, kalici olan (mukim) bir aZapldugu ifade
edilmektedir“Onlara strekli bir azap vardir.®

Cehennem’in ebed§ini kabul etmeyenler yine Nebe' suresindgis) L oiy/
“Onlar orada ¢aglar boyu kalacaklardir® ayetindeki“ahkab” ( Wil ) kelimesinin,

Elmalili,a.g.e.,.c. V, s. 12-15.

Nisa, 4/169; Ahzab, 33/65; Cin, 72/23.

er-Razj Fahruddina.g.e, c. VIII, s. 327-328.

Topalglu, Bekir, Ahiret, DIA, istanbul 1988, c. I, s. 547; Sifil, Ebubekion-i Teymiyye véonu’l-
Kayyim'in Cehennem’in EbedliGoristniin Tesbiti
http://www.sadabat.net/makale/ibniteymiye.ht21 Nisan 2007).

°> Tevbe, 9/68.

®  Nebe, 78/23.
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azabin ancak sayili glar boyunca devam edegee delalet etfiini ileri strerek, bu
ayeti, iddialarini destekleyen bir ifade olarak myéglerdir. Aslinda Kur’an-1 Kerim,
“Onlar orada ebedi olarak kalacaklardirifadesiyle bu hususta hichitiphe ve yani
anlamaya meydan vermeyecagkkilde meseleye aciklik kazandigtm. O halde
ebediyeti ifade etmemekle birlikte belirsiz bir ndét anlami tayan' “hukb”
kelimesiyle, Cehennem’in ebegjini ifade eden ayetler nasil telif edilir ve nasil
anlamak gerekir? Bungyle cevap verilebilir:

Hukb kelimesinin, sonlu bir middeti ifade etmesbedgiyle, bundan Cehennem
azabinin sona eregai iddia edenlere, bircok mufessirin de dikkat tgkbir hususu
hatirlatmak gerekmektedir. Mufred/tekil bir kelingdan “hukb” un sonlu bir sireyi
ifade etmesi, ggulu olan “ahkab”in da sonlu olmasini gerektirme&oyle ki, bu
kelimede“ard arda gelme” manasi bulundiu ve az bir muddetin de ard arda gelmesi
halinde sonsuza kadar gidebilgceihetle “ahkab”, devirlerce sonsuza kadar demek
olur? Allah katinda bir guniin bizim saydiklarimizla bjia veya elli bin yila denk
oldugunu ifade eden ayetfede dikkate alinginda,“ahkab” kelimesinin ifade edege
anlam, daha bir hayret uyandirmaktafiiphesiz bu ifade, ebediln insan zihninde ne
kadar uzun bir sure olgunu canlandirmak icindir. Zira insagla sinirli aklyla
ebediyeti bgka turlu tahayyul etmekten acizdiCaglar boyu” gibi ifadeler, bu sonsuz
sureyi hayalde canlandirmak acisindan daha eitkil@di halde sonsuzluk, belirli bir
kapasitede zaman ve mekanla sinirl olan insamandui parcalara bolinerek idrak
ettirilmek istenmg denebilir.

Esasen Cehennem hayatinin ebedi olmayacaddia edenleringaskinliklari,

“ Insanin sinirl émrinde, sinirl sayidaki inkar gganlarina mukabil, sonsuz azaba
maruz kalmasini, Allah’in adaletiyle telif edilerhégormelerinden kaynaklanmaktadir.
Halbuki gerek Cennet ehlinin, Cennet'te; gereksendbeem ehlinin, cehennemde
ebediyen kalmalarinin sebebi, her iki tarafin dahee bulunduklari yol tGzerinde 1srar

etmeleri ve bunu sonuna kadarsgaa niyetlerinin karligidir. Yani, her iki tarafin

! elisfehaniel-Miifredat“HKB” md..

2 Bkz: Ebu's-Su(id, Muhammed b. Muhammddsadu Akli's-Selim,Daru ihyai't-Turasi’l-Arabf,
Beyrut, 1994, c. IX, s. 91; el-Bavi, Ebu Muhammed el-HuseyMlealimu’'t-TenzilDaru’l-Kutubi’l-
Iimiyye, Beyrut 1993, c. IV, s. 407; dleli, Suleyman b. Omerl-Cemel Ale’l-CelaleynDaru
Kahramanjst., ts., c. IV, s. 483.

®  Secde, 32/5; Mearic, 70/4.

Demirci, MuhsinKur'an’in Temel Konularis. 351.
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aldigi kawilhk, irade ve niyetlerine gore tecelli egni. Merhum Hamdi Yazir'in da
meseleyle ilgilisu dezerlendirmesi dikkatgayandir: Kafirin her kifri, -ebedi olan bir
gercei inkar demek oldgundan 6tluri- ebedi bir yalan ve gunahtir ki, yudahAin
rahmetinden sonsuz biekilde mahrum kalmayi netice verir. Ebedi glinalezasi veya
rahmetten ebediyen mahrum kalmanin manasi iseftel@dedi bir azaptir‘Bir
kotultgtin cezasi yine onun gibi bir kétuliktit.Su halde insanin sinirl bir miiddet
zarfinda ebedi bir nimet ve rahmete kawak icin kendisine bakedilen bir firsati, bir
vesileyi tamamen reddetmesinin, o rahmetten temehrumiyet demek olgu gayet
aciktir?

Bazilari da,“Azap dgustan temiz ve ginahsiz olan insanin sonradan ietti
kotulikler yuzianden kirlenmesi Gzerine dngérilen tbmizlenme sistemidir. Azabin
kendisi bizzat amac gidir. Boyle olunca, gtinahsiemis ve bu yolla kirlenngi olanlar
bu kirliliklerinden arininca azaplari da son buldda. Bunun aksini diiinmek Allah’in
azap etmekten zevk agfchi iddia etmek oluf. Bdyle bir zevk, uldhiyetiniganina
yakismaz, Kur'an’in verileriyle de hadagsmaz.” diyerek Cehennem’in ve Cehennem
azabinin ebedi olmagini ileri sirmglerdir. Halbuki melese hi¢ de bdyle gilelir. Zira
bilindigi gibi, kirlenenler temizlenir, yoksa kendisi kirlamlar deil. Kur'an'in
ifadesiyle migrikler icin Allah “Mii srikler ancak necestir* buyuruyor. Neces olagey,
temizlenmek icin, iman ve tovbe etmesi gerekir énbn yeri de ahiret gddir. Her
insana bu firsat diinyada veriknblmasina rgmen, iman ve tovbe etmeye tenezzil
etmeyenlerin yerinin Cehennem olgcaAllah’in onlara diinyada iken yaptiuyaridir.
Allah ise va'dinden dénmezAzap konusuna gelince; Allah, intikam sahibi gidou
sOyle bildiriyor: “Muhakkak ki Allah'in ayetlerini inkar edenler igirgercekteryiddetli
azab vardir. Allah, Aziz'dir, intikam sahibidif”

Netice olarak, Cehennem’in ve azabinin ebedi@ldu sdyleyenlerin ve azabin

son bulacgini savunanlarin delilletikarsilastirildiginda; Cehennem ve azabinin sonsuz

Sura, 42/40.

Elmalili,a.g.e.,.c. V, s. 12-15.

Demirci, MuhsinKur'an’in Temel Konularys. 351.

Tevbe, 9/28.

Al-i imran, 3/9.

Al-i imran, 3/4.

Her iki gorisiin de ortaya koydiu deliller icin bkz: YusuSevki Yavuz,“Azap”, DIA, c. IV, s. 305-
306; Demirci, MuhsinKur'an’in Temel Konulars. 348-352.
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olacaini savunanlarin dayargli delillerin daha gucli oldiu ve Kur'an'in ahiret
anlaysina daha uygun olgu gorilmektedir. Nitekim Kuran’da, Cehennemlikleri
hali sdyle tasvir edilmektedir:oSls Gall 2lia 581 4 ASG &) JB o) Wle i) Sl | 103l
O saie U 1750 1 g il A1 0y a8 3l 287 KT “Onlar Cehennem bekgisine: ‘Ey Malik! Rabbin
artik bizi 6ldursun.’ diye seslenirler. Malik deSiz boylece kalacaksiniz.” der. Andolsun
ki biz size hakki getirdik. Fakat sizingtmuz haktan hdanmayanlarsiniz. Yoksa onlar
hakka kayi gelmek icin bir ¢ mi kararlastirdilar! Biz de onlari cezalandirmak icin
kararliyiz."* Butiin bu aciklamalara geen, miulkiinde yegane tasarruf sahibi olan
Allah’in, diledigine diledgi gibi azap etme veya dilegini affetme kudret ve iradesine
sahip oldguna inanmak, en isabetli yol olarak gorilmektéditiphesiz hesey O’nun
tasarrufundadir. Dolayisiyla kafirlere ahirette ukggmacak muamelenin mahiyet ve
keyfiyetini de en iyi bilen O’dur.

b- Diger Bazi Varliklarin Ebedili gi

Kuran, kiyametten sonra dinya hayatinda yapiklettnin hesabini vermek
lizere butin insanlarin yeniden diriltilgosi haber vermektedit. Bununla birlikte,
varliklarina inandiimiz ancak, duyularla idrak edemgidiiz bazi soyut varliklarin da
bu dirilise tabi olacaklari anjgmaktadir. Zira hayat sahibi yaratiklar, yalgie madde
diinyasindaki insanlar ve henuz buturgitierini dahi bilemediimiz hayvanlardan
ibaret dgildir. Bir de, bg duyu organiyla kavranamayan varliklar vardir kinlar
melekler ve cinlerdir. Bunlar, gli sekillere girecek vaziyette ve kabiliyette yaratgmi
varlklardir. Melekler Allah’a kan tam bir teslimiyetle itaat ederken, cinler isgkt
insanlar gibi, iman ve inkdr etme hususunda iradehibs varliklar olarak
zikredilmektedir! Bu itibarla, insanlarin ve varliklari, Kur'an veisnet'le sabit olan
melekleP ve cinlerirf de, kiyametle birlikte yok edilegeve ahirette tekrar diriltilecg
ifade edilmektedir.

Zuhruf, 43/77-79.

Demirci, MuhsinKur'an’in Temel Konulars. 352.

A'raf, 7/14; Neml, 27/65; Tgabiln, 64/7.

Ayrintil bilgi icin bkz: Kilavuz, Ahmet SaimAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kalam’a Gigi Ensar
Nes., Istanbul 2006, s. 300-330.

Bakara, 2/30.

® Rahman, 55/15.

" Alosi, ROhu'l-Maani c. XX, s. 131; Cetiner, BedreddiBsbab-1 NiizylCazri Yaynlari, c. Il, s. 684.
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Iste, ahiret aleminde tekrar diriltilecek olan insamh ve bir kisim soyut
varliklarin, ebedi hayat kasindaki durumlari bu bdlimde ele alinacaktir. Bunkda
akla su sorular gelmektedir: Yeniden digliginiinde insan, melek, cin ve yaratili
itibariyle cinlerden oldgu séylenenSeytan'in} uhrevi alemde, Cennet ve Cehennem
karsisindaki durumlari ne olacak? Kuran'da, onlar igmasil bir ebedilikten stz
edilmektedir? Ebedilikleri, ahiret aleminin ebeglille de dgrudan ilgkili olan bu
varlklarin mustakil olarak incelenmesi, meseleghd bir anlgilir kilacaktir. Simdi,
insanin ebedifinden balayarak meseleyi inceleyelim.

ba- insanin Ebedilg;i

Kuran-i Kerim, bu dunyadaki butin canlilar gibi sanin da, helak
olacaini/6lecgini ifade etmektedir. Her nasil bir hayatsgesa ygasin bu dinya da
O0limsitz dgildir insan. Bunun, Kuran'’da, cok acik bigekilde ifade edildiini
gormekteyiz. Nitekim Kuran-1 Kerim, onceki peygaerterin 6lumli olgunu “Biz

onlarl yemek yemez birer cesed kilmadik ve onlaméliz de déllerdi” 2

seklinde
ifade ederken, bir Bka ayette is¢'Ey Muhammed! Senden 6nce de hicbir insani
slumstiz kilmadik, sen dliirstin de onlar baki kal®*rdiyerek biitiin insanlarin ve hatta
“her can 6lumii tadacaktir* ayetiyle de bitiin canhlarin 6legei bildirmektedir.
Insanlarin bu dinyada yapip ettiklerinin hesabinrme (izere ahirette tekrar
diriltilecegi® ve yaptiklarina karlik® miikafat veya azab icinde ebedi bir hayatla
varliklarini devam ettireg®’ acikca zikredilmektedirinsanin éliimiinden sonra tekrar
diriltilecegi, ilk yaratilmasina kiyasla Kur'an'’da defalarcadt edilmektedir. Yani
insan, yokluktan nasil meydana getirildiyse, yoknedsinden sonra da tekrar meydana
getirilip ebed? kilinmasi mimkundgir.

Kur'an, insanin ahiret aleminde ki ebegiiiden bahsederken mi’min-kafir,
itaatkar-isyankar, gunahsiz-ginahkar ayrimi yapnkéeda. Bir baka ifadeyle,
insanlar igcin ahrette ebedi olmak ya da olmamgklinde agikga bir ayrim

Kilavuz, Ahmet SaimAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kalam’'a Gisi s. 322-323.

Enbiya, 21/8.

Enbiya, 21/34.

Al-i imran, 3/185.

Yasin, 36/78-79.

Necm, 53/39-40.

Beyyine, 98/6,8.

el-Bazdadi, Ebu Mansur Abdulkahigsuli’d-Din, Daru’l-Medine, Beyrut, 1345 h., s. 232-233.
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yapilmamaktadir. Zira ebedi kalinacak ikamet yariCennet veya Cehennem
olmasinin, insanlarin mumin, mankir vs. vasiflaaglaminda belirlendii halde; bitin
insanlarin ebedi olmasi ya da olmamasklinde her hangi bir ayrim yapifgni
soylemek son derece izafidir. Nitekim butin insanlaahirette ebedi bir hayatla
yeniden var edilecekleri ve bu ebedi hayati, duakadhan¢ ve amelleri sebebiyle
mustahak olduklari ortamda gecirecekleri ifade redKtedir' Dolayisiyla diinyaya
gelmis hicbir insanin, ahirette cezasini c¢ektikten veyigafiatini gordikten sonra yok
edilecginden bahsedilmemektedir.

O halde, insanlar icin, niteldi fakl fakat varlgl kesin, genel bir ebedi hayat s6z
konusudur. Bu genel ebedi hayatin, nitelik farklarda vurgu yapmasi bakimindan,
meselenin en acik delilleri olan ayetleri zikredebiliriz:

allall | shee Ty 155l 0y &ALl 2h U Gladal G Adilad 4y Lalaly A0 GOl (6 D
OsUA L 2 45 Ol alil of “Evet kim bir giinah dlemis de kendi giinahi kendisini her
yandan kgatmis ise, kte Oyleleri ate ehlidirler ve orada ebedi kalicidirlafman edip
salih ameller jleyenler, jte dyleleri de Cennet ehlidirler ve orada ebedidalirlar.” 2

Oe gl s A 4l Ao DG e Jaryy alll 1a's) (e IR a7 AD Ll 2Tl 28l o
s b Ol U Silaial Sl 5F UG 1 508875 15588 (Al audaall sl I 1A L s Sl L
Juadl “Toplanma giind icin sizi toplagh zaman var yaste o gln, kimin aldanginin
aclga clkacal aldanma gunudur. Kim Allah'a inanir ve yarargiyaparsa, Allah onun
kotuliklerini 6rter ve onu, icinde ebedi kalacaklamltlarindan irmaklar akan
Cennet'lere sokariste bilyiik kurtulg budur./nkar eden ve ayetlerimizi yalanlayanlara
gelince, §te onlar Cehennem ehlidirler. Orada ebedi kalacedkia Ne kotu gidilecek
yerdir orasi!”®
W gela 1) 1505 30 ) aeds 168 ) G’y o pSER (5T (i L 0l 36 Qll 15180 U
Oslla B AN Ak Ko A LATA ol J sl Ladds (Onlara): “Ebedi olarak iginde
kalmak tzere girin Cehennem’in kapilarindan” derak, blyuklik taslayanlarin yeri

ne kotidur! Rablerinden korkanlar da bolik boluknBet’'e sevk edilmektedir. Nihayet

Bkz: Nisa, 4/123-124; Zilzal, 99/7-8.
Bakara, 2/81-82.
% Tegabun, 64/9-10.
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oraya vardiklari zaman kapilari acilir ve bekcilenlara: “Selam sizlere, ne ksunuz!
Ebed? olarak icinde kalmak tizere haydi girin ordyaérler.*

OsAR L b ) Llaial sl Gl Ve 108 il “/nkar edip  ayetlerimizi
yalanlayanlara gelince, onlar da Cehennem ehlidirleOrada ebedi olarak
kalacaklardir.”

Goruldigu gibi bu ayetlerde Allah Taala, insanlarin dunyaydtinda yapmi
olduklar iyilik sebebiyle Cennet'te ve irtikdp egmolduklari kotlilik sebebiyle de
Cehennem’de o6lumsuzlikle muttasif, sonsuz bir halgatarlklarini strdireggni
bildirmektedir. Muminlerden glinahkar olanlara geéin islam alimleri, Hz.
Peygamberin bir hadisifedayanarak, onlarin da giinahlarinin cezasini cekimil
ardindan sevk edilecekleri Cennet'te ebedi hayatiz holacaklari goriini
benimsemektedirlet.zira kafirlerle ilgili olarak “huld” kelimesi“ebed” kelimesiyle
birlikte kullanildigi halde, muminlerden glnahkar olanlar azapta kamadadece
“huld” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu dauld” kelimesinin“uzun stre” anlamina
istinaden, onlar icin azabin sona efgge delil gérilmigtiir> Ancak Allah Taala dilerse
guinahkar miminleri affeder ve onlari Cehennem’eaafhStiphesiz bu, O’nun her
seyden minezzetMutlak Kadir’ ve kullarina kan son derecéRahim” olmasinin
tecellisi olur.

Kuran'da, “Araf ehli”” diye nitelenen kimselerin vagindan da
bahsedilmektedir. Bu kimselerin, glinah ve sevaplarigit olmasindan veya
cehennemden kurtulup da Cenneti henliz hak edemeeditten dolayr Cennet'e
giremeyen insanlar olagarivayet edilmektedif.Kim olduklari hususunda kesin kiey
soylenemese de, onlarin Cennet’e girmeyi arzuladikicikca ifade edilrgiir.® Heniiz
Cennet’e girmengifakat girmeye arzulu ve Gmitvar olan bu kimseldsile, belirli bir

sure Cennet ve Cehennem arasifidgaf” denilen yerde kalmalarinin ardindan,

Zumer, 39/72-73.

Bakara, 2/39.

Bkz: Buhari, Rikak 51; Stnnet 21; Tirmizi, Cehemm9.

Topalglu, Bekir, Ahiret, DIA, Istanbul 1988, c. I, s. 547.

er-Razj Fahruddina.g.e, c. VIII, s. 327-328.

Bkz: A'raf, 7/156.

A'raf, 7/48.

A'raf ehli’nin kimler olduzu hakkindaslam alimleri arasinda bir ittifaktan s6z etmek nkiim
degildir. Kesin birsey sdyleme imkani bulunmayan bu konu hakkindakitelifhivayetler igin bkz:
Demirci, Muhsin Kur'an'in Temel KonulariFAV Yay., istanbul, 2000, s. 353.

°  Araf, 7/46.
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Allah’in sonsuz lutuf ve ihsani ile Cennet'e sevdlilip orada ebedi bir hayatla
varliklarini devam ettirecekleri beyan edilmektédiiphesiz bu sonsuzluk Allah’in
ibka etmesiyle mumkiin olacaktiki, bu da, yukarida zikredilen ayetlerden acikca
anlgiimaktadir.

Gorunen o ki, insanin ebedili Cennet ve Cehennem’in ebegilile dogrudan
alakalidir. Dolayisiyla yukarida izahini vetidniz, “Cennet ve Cehennem’in ebedghli
ile ilgili ayetler, bir bakima insanin ebegdihin de delili sayilmaktadir. Bu ylzden
burada, sadece gaudan insana izafe edilen ebedilikle ilgili ayatleikretmis olmak
yeterli gérulmektedir.

bb- Meleklerin Ebediligi

Arap dili uzmanlarina ve baZslam alimlerine gored/“melek”, arapca bir
kelime olup,&l/“ellk” veyaasl/“ellke” kokinden gelir. ElGk;gotiren”, elike ise
“haber gotiren” manasinadir. Gulu “melaike” gelir. Ancak“melek” kelimesinin,
Arapcada bazen, hem tekil, hemggb manasinda cins ismi olarak kullangdida
gorultr. Bu kelimenin koku sayildrelk” , aslinda,‘risalet” yani “elcilik” ; melek de,
“elci” demektir®

Ragib el-isfahani, melek kelimesiniftkuvvet ve iktidar sahibi”anlamina gelen
“melk” veya“mulk” kokuinden tiretildii goristindedirler. Dolayisiyla melek kelimesi
ligat bakimindan; haberci, elci, kuvvet ve iktigahibi, tedbir ve tasarruf manalarina
gelmektedir.islam dininde ise; melek denince, akla 6nce, peygalete gonderilen
ilaht elciler; sonra, insanlar ve kainat Uzerind&lA (c.c.) namina tasarrufta bulunan ve
O’nun emirlerini ve verdii vazifeleri aynen yerine getiren kudret sahibi @nn
varliklar gelmektedif.

Nurant varliklar olarak Kur'an ve siinnetle sab#rolarliklarina inanmanin, iman
esaslarindan sayifgli melekler’ insanlardan 6nce yaratilshr.’ Her seyin yok
olacagzini ifade eden ayetinkapsamina meleklerin de girgtegenel kabuldiir. Zira

Elmalli,a.g.e, c. IV, s. 43.

2 en-Nesefi, Ebu’l-MuinBahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’lislam Matbaa Merikr’l- irfan, Konya, 1329
h., s. 38.

% ibni-Manzur,Lisanil-Arah “MLK” md.; elisfahanj el-Mifredat, “MLK” md.; ez-Zemafer,

Esasu'l-Belga, “MLK” md..

eldsfahanj el-Mifredat, “MLK” md..

Kilavuz, Ahmet SaimAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kalam’'a Gisi s. 300-301.

Bakara, 2/30.

Kasas, 28/88.
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melekler, hadis olanle/“alem” kavraminin kapsamindadirtarBu ilk yok olutan
sonraki dirilgin (2=xy/ba’s) ardindan, meleklerin ebedi bir hayata sahip olmamalari,
Kuran'da dgrudan ifade edilmemekle beraber, onlarin, ytklgnohdluklari gorevler
sebebiyle sonsuz bir hayatla var olacaklari dolajdrak anlailmaktadir. Mesela; bir
kismi Cennet’in ve Cehennem’in gorevlileri olan etéérin, Cennet ve Cehennem var
oldugu surece varliklarinin devam edgceanlasilmaktadir. Ayrica, Kuran’in son
derece mubhem ve migébih birsekilde ifade etfii “Allah’in ar s1” ni tasimakla goérevli
meleklerin d& ebedi hayatla muttasif olacaklari kabul edilmekt&é8unun da, yine bir
baska seyin ebediyetine izafetle hasil olacak bir dururdupli séylenebilir. Dger
taraftan, Allah’a isyan etmemelerine kar butin meleklerin, ebedi hayatla
mukéafatlandirilmalari aklen, makul ve gerekli gonegktedir.

Kur'an-1 Kerimde, Cehennem azabindan bahsededekar” diye ifade edilen o
ebedi azabin, melekler tarafindan koruhgu i 423 le “Uzerinde on dokuz
(muhafiz melek) vardi?” seklinde beyan edilmektedir. Ayette Bon dokuz’un ne
oldugunu aciklayan kelime zikredilmiyor. Ancak, bunurylgoldusunu aciklamak icin
devaminda Biz o atgin muhafizlarini hep melekler yaptik. Sayilariniadecak kafirler
icin bir imtihan kildik® seklinde bir aciklama getiriliyoriste bu ayetten, s6z konusu
mubhem sayinin, Cehennem’in koruculari olan metekfani zebaniler oldgu
anlasiliyor. insanglunun ruhi ve ahlaki kuvvetlerinin analizini yammiflandirarak bu
sayinin sir ve hikmetini agiklamaya gailek isteyenler olnysa da, dgrusu bunun
akilla bilinebilecek bir ilim gi degil, mutlak bir iman $i olmak tzere bir sinama igin
oldugu ikinci ayette 6zellikle anlatiingtir. Dolayisiyla bunun, kayitsgartsiz bir iman
ile inaniimasi istenen mutlak bir ilahi haber @dnu tasdik edip, tevilini veya hakiki
manasini Allah’in ilmine havale etmek daha uygumr.oHemensunu da ifade etmek
gerekir ki; bu ayette meleklerin kastedfdi‘ashab-1 nar” ifadesi, sonsuza kadar o
atesin icinde kalip yanacak olanlar manasingildeo atee sahip olup koruyacak

bekciler, muhafizlar manasina aplamaldir. Bu muhafizlardan kastin da, kendilerine

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e, s. 314.

> Hakka, 69/16-17.

Islam kaynaklarinda genelddé|llah’in Kudret ve Hikimrani” na delalet etfii soylenmi olmasina
ragmen“Arg”, mahiyeti asla kavranilamayacak olan méb¢hattan sayilmaktadir. Bazi meleklere,
“Ar s'I taglyanlar” anlamindadHamele-i Ars” unvani verilmektedir.

*  Miiddessir, 74/30.

®  Muddessir, 74/31.
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“Cehennem bekgcileri”denilen ve Tahrim suresind®©nun baginda Oyle melekler
vardir ki iri mi iri, ¢cetin mi cetin... Allah kenditsne ne emrettiyse isyan etmezler ve
kendilerine ne emredilyse onu yaparlar* diye nitelenen ve aanlari“Malik” olan
zebani meleklerdif.

Kiyametin isbati hususundaki sozlerin temel daggnaillah'in, her tarll
mimkinata kadir okudur. Cenab-1 Hakk’in, canli bir vagly hic 6lmez bir bicimde bu
denli siddetli bir azabin icinde siresiz olarak birakmdainimkansiz gorilecek bir
husus olmadgh gibi, aynen bdylece, melekleri de cehennemdegranherhangi bir aci
ve elem dokunmaksizin orada gorevlendirmesinde msik&gorulecek bir husus olmasa
gerektir?

Kuran'da, ayni sekilde, Cennet sleri ve ehliyle ilgilenen meleklerden de
bahsedilmektedir. Meleklerin giér bir gorevi de; Cennet’i ve Cennet ehli mi’'minler
idare etmek, onlara Cennet nimetlerini ikram etrimekfur'an-1 Kerim’de Cennet
meleklerine genellikl€Ridvan”, idarecilerine de mutlak manaddazene-i Cennet”
adi verilmitir.* Bu husus Kur'an-1 Kerim'dgdyle ifade edilmektediri 'l oaill Gaw's
Cealla W 1A ik 2&0e AU ATA Al QW Ll Ly s el 13) i 17,07 43300 ) “Rablerine
(emirlerine) kay1 gelmekten sakinan (ve azabindan korunan)lar bblikik Cennet’e
goturdlduler. Oraya varip ta (Cennet’in) kapilar¢ciédiginda, bekgcileri onlara: “Selam
(ve selamet) size, tertemiz (nesholdunuz! Artik ebedi kalmak Utzere buraya girin“
dediler.” Bu ayetten ankalan o ki, ebedi bir yurdun bekgileri de{iphesiz ebedi
olacaktir. Bir baka ayette ise, Cennet’e girenleri f#yacak olan ve orada
Cennetliklere: JA fe a3 27 jua Uy ik AU “Sabretmenize karlik, size selam olsun.
Burada (ahiretteki yurdunuz) ne giizel olGutliyecek meleklerin vathi beyan
edilmektedir.

Batin bu ayetler, Allah Taala’'nin, dinya hayatinGahennem’i hak etmi
olanlara Cehennem’deki azabi, Cennet'i hak etolanlara ise Cennet'teki hisn-u
muameleyi melekler vasitasiyla gercgklecesini  aciklamaktadir. Dilegiini

gerceklgtirmek icin hicbirseye muhtac olmadan gerceleen Allah Taalasiphesiz

Tahrim, 66/6.

Elmalili,a.g.e.,c. VIII, s. 423-424.
er-Razj Fahruddina.g.e, c. XXII, s. 263.
Kilavuz, Ahmet Saima.g.e, s. 306-312.
ZUmer, 39/73.

Ra'd, 13/23-24.
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mikéafat ve azab verme hususunda da boyledir. Alle@la’'nin kafirlere ve fasiklara
azab etmesi icin, bu Cehennem bekcilerine ve miarenliltifat icin Cennet
gorevlilerine hicbir intiyaci yoktur. Cunki gercekiCehennem ehline azab edip onlarda
o elemleri ve Cennet ehlindeki saadeti yaratanzatiAllah Teala'dir. Ancak, bunun
icin melekleri vesile kilmasi, ger icin idraki imkansiz biilahi hikmettir ki, bu Kur'an
ayetlerinden acikca anlémaktadir*

Bu durumda her iki ikamet yerinde de meleklerininganin ebediyen devam
edecg sonucu cikar. Zira o iki ikamet yurdunun ebediyate insanlarin
suresiz/kesintisiz bigekilde orada kalacak olmalari, gorevleri itibariyteeleklerin de
orada ebedi kalmalarini gerektirmektedir.

bc- Cinlerin Ebediligi

Arapcada “Orttli, gizledi, godlgeledi” manasina geleni=“cenne” fiilinden
turetilmis olan “cinn” kelimesi, duyu organlariyla algilanamayangsitie sekillere
girebilen, gizli ve ruhani varliklar i¢in kullannacins isimdir. Melekler vgeytani da
kapsamina alacak genel bir kullanima sahip olan lafimesi, 6zelde, manevi
varliklarin bir kismini belirtmek icin kullanilfr.

Kuran-i Kerim, cinlerin insanlardan 0Once, zehitiir ateten yaratildgini
bildirmektedir® Cinler de insanlar gibi Allah’in emir ve yasakteaiuymakla miikellef
tutulmwlardir. Kur'an’da, bu hususta genelde insanlaridikie zikredilen cinlere de
peygamberler génderilmesi sebebiyle onlarin iddi emir ve yasaklarla yukimli
olduklarinin zikredildgini gormekteyiz. Dolayisiyla ahirette onlar da heserecektif:

Cinler de,Islam dini agisindan mumin olanlar ve kafir olardd@ye iki kisimda
incelenirler’ Kur'an, insanlar gibi cinlerin de, Hz. Peygambea\)’e iman ile muikellef
olduklarini zikredef.islam alimlerinin ¢cgu, Hz. Peygamber (sav)'in, onlar icin de bir
elci oldusunu séylemitir.” Bu yiizden Kuran'da siirekli olarak cinler ve inkan
birlikte zikredilmektedirler. Kulluk bglamindaki birliktelgi ifade eden en acik delil ise

Muddessir, 74/31.

elisfahanj el-Mifredat, “CNN” md..
Hicr, 15/27.

Saffat, 37/158.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e, s. 317.
Ahkaf, 46/29-30.

Kilavuz, Ahmet Saima.g.e, s. 317.
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su ayettir: o U (W el S8l W “Ben cinleri ve insanlarl ancak bana ibadet
etsinler diye yarattim>®

Nitekim Hz. Peygamber (sav)in de, cinlelgam’i &srettigi rivayet edilmitir.?
Tabi surasini hemen hatirlatmak gerekir ki cinler, yédratve ygayis itibariyle
insanlardan son derece farkli vasiflardadir. Bumgin onlarin islam ile mikellef
olmalarininseklini ancak Allah ve Resul’l bilir. Bize sadecenbauiman etmek diér.
Binaenaleyh mimin cinler, miminler grubuna dahilppmiminlerle birlikte Cennet’e
girecek, Ona iman etmeyenler iseytanlarla beraber Cehennem’e atilacaklatdir.

Bdyle bir sorumlulga sahip olan cinlerin de, ahiret hayatinda bu sbrugun
hesabini vermekle yukimlu olmalart muhakkaktirekiin cinlerin ve insanlarin uhrevi
alemdeki hallerinf'(Allah) ‘Ey cin ve insan toplulgu! Icinizden size ayetlerimi anlatan
ve buglninize kasacaginiz hususunda sizi uyaran peygamberler gelmedi’ mi?
deyince onlar: ‘Kendi aleyhimizeahidiz’ derler...” seklinde ifade eden ayet, cinlerin
de hesaba cekilegmi acikca ortaya koymaktadir. Merhum Muhammed Hakakir,
bu ayette ifade edilen gefgestyle tefsir etmektedir: Ha gininde Allah“Ey cin
toplumu, insanlardan gaunu yoldan c¢ikardiniztliyerek cin toplulgunu insanlar adina
azarladgl zaman cinler higbir cevap vermgdhalde, onlarin insanlardan olan dostlari,
dostluklari gergince ortaya atillarak soruml@u tzerlerine alacaklar. Cinleri mazur
gostermeye calirken birbirlerinden istifade ederek gtéreken ginahkar olduklarini
itiraf edecekleriste busekilde, cinlerin ayri insanlarin ayri bir toplulalesil, hepsinin
bir toplum old@gunu, ayni sorumlulgu tsgiyan ve ayni cezayi hak egrulunan sosyal
varliklar olduklarini ikrar ve isbat edeceklerdidlikmet sahibi ve herseyi bilen
alemlerin Rabbi déates duracak yerinizdir, orada ebedi olarak kalacaksjmllah’in
diledigi haric” hukmiinii verecektit.Buradaki istisna ise, Allah Taala’nin ebediyet
hususundaki mutlak ve yegane hukimeani gostermektedir.

Masliman cinlerin, tipki Musliman insanlar gibi, @@anem’e girmeyecekleri
seklindeki goriglu kabul ederislam alimleri, kafir cinlerin de tipki kafir insaanl gibi

ebedi azaba maruz kalacaklaryu,ayetlere istinaden benimsemektedirlgigl! s ol

Zariyat, 51/56.

Muslim, 1, 332; Ebu Davud, 1, 10.

Bkz: Simsek, M. SaitKur'an'in Ana Konulari,Beyan Yay.stanbul, 1999, s. 87-92.
En’am, 6/130.

Elmalli,a.g.e.,c. lll, s. 517-518.
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)10 28a7s o8 A Loy 8538 (] (Wil 40l e g G0 e O3l (B2 ST a1oh (i (K
Oslead W8 Ly MAl Glae 14855, s “E ger biz dilemy olsaydik her nefse hidayetini
verirdik. Fakat benden: ‘Butln insanlar ve cinlerdeehennemi elbette dolduragcen’
s6zU hak olmgur. O halde bu gununuzle kalagmay! unuttgunuzdan dolay! tadin
azabi!Jste biz de sizi unuttuk. Yapmakta gidnuz jler yiiziinden tadin ebedi azabh!”
Burada muhatabin, cinlerden ve insanlargagtaniganlar ve seytanlara tabi olan
kafirler oldysu acikca gorulmektedir. Bir Ba ayette ise, her iki grup icin déyle
hitap edilecgi ifade edilmektedir & & Gl Gall (e WKI8 (e L0 38 AT 8 1518 (18

“Allah, ‘Sizden 6nce gecmiin ve insan immetleriyle beraber gtagirin’ der.”?

Kafir cinlerin Cehennem’e girege hususunda fikir biri bulundwgu halde,
inanan cinlerin Cennet'e girip giremeygceveya girerse oranin nimetlerinden
faydalanip faydalanamayaga hususunun alimler arasinda ihtilafa sebeb @idu
gorulmektedir. Ama Kur'’an'in, Cennet'tekslerle ilgili olarak“onlara ne bir insan ne
de cin dokunmgur’® mealindeki tasvirine goére, cinlerin de Cennet'ergisi mimkiin
demektir. Burada bu meselenin ayrintilarina girmepek faydasi olmayagmdan
dolayr meselenin en makul izahigiyle ifade etmek yeterli olacaktir: Yaragilve
yasayls itibariyle insanlardan farkh olan cinler de, Cetie girecek ve oranin
nimetlerinden kendi tabiatlarina uygun bekilde faydalanacaklardir. Zira Allah, hi¢
kimsenin cakmasini kagiliksiz birakmaZ,cinlerin de®

bd- Seytanin Ebediligi

Seytan, Arapca “rahmetten uzaklgti, Hak'dan uzak oldu” anlamindaki
ok STN” kokunden veyd'ofkeden tutytu, helak olacak hale geldianlamindaki
Lpi/* SYT” kokinden turetilmg bir cins isim olup gozle gorilmeyen ama v@arkesin
olan, azginlk ve kotulukte cok ileri giden, kilojrbsi ve insanlari saptirmaya gah
cinlerin genel adidit.Zamanla her tiirlii kotufiiin simgesi olarak kullanilageytan
kelimesi Kuran'da ilk olarak: /blis” icin kullanilmaktadir. iblis ise, Yiice Allah’'in

Adem’e secde emrine kargelip isyan etdi icin ilahi rahmetten kovulan ve insanlarin

Secde, 32/13-14.

A'raf, 7/38.

Rahman, 55/74.

Zilzal, 99/7-8.

Cin, 72/13-14.

eldsfahanj el-Mufredat, “STN” md..
Kilavuz, Ahmet Saima.g.e, s. 322-323.
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amansiz d§mani olan, cin taifesinin inkarci kesimindegizli bir varliktir. insanlardan
ve cinlerden, ruhunu éldurmivicdanini bozmy fitratini tahrip etnsi olanlari kendine
yardimci ve yanda edinmitir.? Ahirette ise, kendine yardim edenleri yari yolda
birakarak, vefasizlin en buygunia yapacaktir ki, bunun aksini yapmaya da, asla
muktedir dgildir.®

Seytanin ebediiine gelince,siphesiz Allah’in gazabini ilk hak eden varlik
olarak, kendisine kiyamete kadar verilen muhletidiradan, onun ve onun grubuna
uyanlarin hep birlikte ebedi azaba carptirngadéuran’da defalarca ifade edilmektedir.
Cunku Kur'an,seytan(lar)in kafir oldgunu acikca beyan etmektedillah, kiyamet
gunu, insanlari doru yoldan uzaklgtiran o kotli gruba hitabegbyle der: » 78 2o
s Glal Galyy (mny Wlany wfell) U, Gl (pe 20500 O ) (e B3I 08 Gl Ty 1§ G
ade A8 S O Al Sls G U) Ll Cpda 8005 SN JB W el “Ey cin topluluygu! nsanlarin
cogunu yoldan cikardinizZinsanlardan onlara uymuolanlar, “Rabbimiz! Bir kismimiz
bir kismimizdan faydalandik ve bize tayingattsiirenin sonuna ujaik” derler. Allah,
“Cehennem, Allah’in dilemesine $ia olarak, temelli kalacginiz durginizdir” der?
Insanlara hitaben déEy insangsullari! Ben sizegeytana tapmayin, o sizin igin apacik
bir digmandir, Bana kulluk edin, bu giau yoldur, diye bildirmedim mi? And olsun ki, o
sizden nice nesilleri saptirgti, akletmez miydiniz?/ste bu, size soéz verilen

cehennemdir. Bugin, inkargiiniza kasilik oraya girin”®

buyurmutur.

Kiyamet sahnesini anlatan bir gga ayette deseytanin, kendisine uyanlari
kinayac@! ve soyle diyecgi bildirilmektedir: “ [y olup bitinceseytan: “Dogrusu Allah
size gercgi sO0z vermyti. Ben de size s0z verdim ama sonra caydim; esagen
zorlayacak bir nifuzum yoktu; sadecesicdim, siz de geldiniz. O halde, benigde
kendinizi kinayin. Artik ben sizi kurtaramam, sizheni kurtaramazsiniz. Beni Allah’a
ortak kgmanizi daha Once kabul etmetm; dogrusu zalimlere can yakan bir azab

vardir’ der.” ’

Kehf, 18/50.

Nur, 24/21; Sad, 38/82-83.

Nisa, 4/120; A'raf, 7/18, 2dprahim, 14/22; Nahl, 16/63.
Bakara, 2/102.

Enam, 6/128.

Yasin, 36/59-64.

Ibrahim, 14/22.

N o b~ WN P

- 159 -



Kibirlenip buyuklik taslayan ve Allah’in emrine &y ederseytan ve soyu icgigu
ayet kesin bir tehdittir‘Allah, ‘Yerilmis ve kovulmgsun, oradan defol; and olsun ki
insanlardan sana kim uyarsa, hepinizi cehennemeuwlatazim’ dedi’

Allah Taala Kur'an-1 Kerimde, miminler hakkinda Yalileri kandiran
munafiklari, seytanin kandirip da sonra terk gittkisiye benzeterek hem kandiranin
hem de kananin ebedi azap ile 6limsigdesini soyle ifade etmektedir: /kiyiizlilerin
durumu insana,/nkar et!’ deyip, insan da inkar edince: ‘Bausu ben senden ugan;
Alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim’ diyepeytanin durumu gibidir.Zkisinin
sonucu da, icinde temelli kalacaklari atelacaktir. Zalimlerin cezasi buduf"iste,
cinlerden ve insanlardan olan dostlafinedtilisii telkin edenseytanlar? ahiret
hayatinda kesintisiz Cehennem azabina maruz kaéadak

Allah Taala,seytanin ve tabi olanlarin, hep beraber varip ikaedetcekleri yerin
Cehennem oldtunu bu ve benzeri ayetlerde agik¢a bildirmekteBunlarin, oradan
kurtulup kacacak hicbir yer bulamayacaklarini ifagigen Kur’an,seytanin mel’'un
oldugu icin ebedi olarak affedilmekten hissesini kayligte vurgu yapmaktadir.
Seytanin payina gecgituzaina digmis olan o migrikler ve kafirler de, o hal Uzere
dlmeleri halinde, artik affedilmekten mahrumduraBRolayisiyla ebediyeti kesin bir
dille ifade edilen Cehennem’in, affedilmekten mahrkalms sakinlerinin, son ve
sonsuz dur@ olacal aciklanmg olmaktadir.

Netice olarak, kiyametten sonraslag/ip kesintisiz bigekilde devam edecek olan
ahiret hayatinda yer alacak batin (uhrevi alem €ene Cehennem), insan, melek,
cin, seytan vb.) varliklarin ebedginin, birbiriyle dasrudan veya dolayh olarak gkili

oldugu gorulmektedir.

A'raf, 7/18.

Hagr, 59/16-17.

En’am, 6/112.

En'am, 6/121.
Elmalili,a.g.e..c. lll, s. 89.
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SONUC

Kur'an, gerek zamandan, gerekse zamanin siggkéilamindaki veya zaman
Otesi bir mabhiyetteki ebedilikten, matematiksel tkesinlik bildiren ifadelerle
bahsetmez. Kur'an’na gore zaman, gecici ve keneitakilip kalinmamasi gereken bir
olgudur. Asil olan, uhrevi alemde, Allah’in katindendir. Bu itibarla ebedi hayata
yapilan batin vurgular, insani, bu diinyada kétindéen sakindirmak ve en iyi ve ebedi
olan ikinci hayata acilan bir kapi mesabesindekimi@ hazirlamaya yoneliktir. Bu
hazirliktaki temel amac¢ da, skyi dinya hayatinda hep en iyi ve ahlaki olana sevk
etmektir. Bu cergcevede Kuran, insanin psikologihki o6limsuzlik arzusunu da
dikkate alarak muhtelif vesilelerle ve farkh Udlaga olium otesindeki ardi arkasi
kesilmez bir hayata (ebedié) dikkatleri cekmektedir. Bu da, @ zaman ya bir mijde,
ya da bir tehdigeklinde olmaktadir.

Kuran, ebedilgin imkanini, bircok defa da bir kisim akli delilernvurgulayarak
muhataplarinda muhakeme tesiri uyandirmaktadir.nBovalde, ebedilik imkaninin,
Kuran buatunlgl icerisinde, iki farkh yapida milahaza edilgicesonucu hasil
olmaktadir. Bunlardan birincisi, mutlak anlamdagurdu olan bir ebediliktir. Bu, ancak
Allah Taala igin s6z konusudur. Kuran’in ortaya ykogu disuince sisteminin
merkezinde“Allah” oldugundan, Allah’a isnad edilen mutlak anlamdaki ebgufi]
esas oldgunu vurgulamaktadir. Cunkid Allah Taala’nin bir slbagici ve sonu
olmamasi, vacib vaglin gere&i olarak zaruridir. Su halde Kur'an’a goére, Allah
Taala’nin, hicbirseyle kayitlanamayan mutlak bir ebegilvardir. O, Vacibu’l- vicad
olarak hicbir seye muhta¢ olmaksizin bizatihi ebedi olandir. Cundiiligi zatinin
gerezi olan, hem ezeli, hem de ebedidir. Kuran'in ifsigke O, zaman veya sire
mefhumunun kendisi de dahil olmak tzere varlik atelm hicbir“ sey” yokken var
olandir ve yine varlik aleminde hiclsiey kalmadginda da bizatihi kalacak olandir.



Kuran butunligl icerisinde mulahaza edilebilengdr bir ebedilik ise; bir
baskasinin tercih ve yaratmasiyla meydana gelecek (leafi) ebediliktir. Bu, bir
baslangici olmakla birlikte sonsuz olmak anlaminamdiuna da, ahiret hayatini 6rnek
verebiliriz. Zira Kur'an, ahiret hayatinin, bir giangici olmasiyla beraber, Allah’in her
daim yaratmasiyla gercekkxek olan ilelebet bir devamfh sahip oldgunu ifade
etmektedir. Allah Taala'nin ezeli ve ebedi v@arin ve sinirsiz irade ve kudretinin
miessir oldgu ve ancak O’nun ibkéd etmesiyle gercagkleek olan bir ebedgin,
ahirette, Allah Taala’nin gindaki batln varliklar icin s6z konusu ofglinu, Kur'an
butinltgl icerisinden ¢ikarmak mumkundir. Zira hicbir ginelmaksizin,“yok” tan
yaratilan varliklarin, ebedi/sonsuz/6limsiiz olmadar;, yine ancak Ossiz yaraticinin
yaratmasiyla mumkin olacaktir.

Bu dinyada bizzat zamanla kayitli olan insan, vimioanlamak ve ifade
edebilmek icin gecmyj hal ve gelecek zaman kaliplarina ihtiya¢ duymaikiaFakat
ilmi, iradesi ve kudretiyle hegeyi kusatms olan bir varlik igin zaman, O’nurs&iz bir
yaratgla yarattgl bir mahldk olmaktan 6te biey desildir. Bu itibarla, O’nun ezeli ve
ebedi olgunu ifade ederken kullanilan fiillerdeki, mazi veuzari kaliplari
yaratiimglara nispetledir. Cunkl mutlak varlik olan Allah’'imamanla veya mekanla
nitelenmesi muhaldir, boyle bgeyin tasavvuru bile imkansizdir. O halde Allah,dni¢
sey yokken de, alemler varken de, key yok old@gunda da vardir.

Gorunen o ki, hadis varlik olan insan, melek, cgeytan gibi varliklarin
olumlerinden sonra tekrar dirilip bir daha 6lmeksizarliklarinin devam ettirmeleri,
aklen mumkdin oldgu gibi, naslarla da sabittir. Hatta bu, Allah’imissiz merhametinin
tecelli etmesi vdlahi adaletin tezahir etmesi icin gereklidir. S@mnksu gereklilik de,
ahiret aleminin (Cennet ve Cehennem’in) butliintiled® olmasini gerektirmektedir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim, ahiret hayatinin, ihtivatiéderiyle birlikte boyle bir
sonsuzlga sahip oldgunu acik ve net bigekilde ortaya koymaktadir. Herhangi bir
varhigin, ahirette cezasini ¢ektikten veya mukafatinikédeh sonra yok edilegeme dair
Kuran’da hic¢ bir ifade bulunmamaktadir. Aksine,eeb olacaklarina ve asla oradan
clkamayacaklarina g@goudan yahut dolayli olarak delalet eden c¢ok sayajeet
mevcuttur. (Her ne kadar, bazi alimler bazi akltidelere istinaden azabin son

bulacgini sdylems olsalar dajslam alimlerinin kahir ekseriyeti, daha glicli detie
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aksini savunup hem Cennetin hem de Cehennem’imdegilerle birlikte ebedi
olacaini ifade etmjlerdir.)

olana sevk etmek icin uhrevi ebeg@i cokca vurgu yapit gortlmektedir. Ayrica
Kuran, bircok yerde diinya hayatinin gecigiie atifta bulunarak esas olan ve asla son
bulmayacak olan hayatin, ahiret hayati @ldw ifade etmekte ve bu gamda,
insanlarin genelde en fazla iftihar meselesi sdgdike fazlaca dikiin olduklari mal
ve coluk cocgun, dinya hayatinin stsu ofgluina dikkatleri ¢cekmektedir. Dinyanin
sust olan hegey ise, fanidir, cabucak sona erer. Sahiplengeyler, dinyadayken
gerektgi gibi  kullaniimamssa, ebedi hayatta hicbir fayda glsamayacgl
zikredilmektedir. Bunun i¢in Kuran, akh olan insa, boylesiseylerle éviinmesi,
sevinmesi ve onlara gaieden fazla dger vermesinin ¢irkin birsi oldugu ifade ederek
kalici, eskimez ve son bulmaz olana hazirlamayasngaktadir. Bununla beraber,
kisinin, dinyadan da nasibini unutmamasini tavsiyesktadir.

Kur'an, ebedilikle ilgili vurgularinda, cazip dinyayatinin gecicifiine dikkatleri
cekerek insanin uhrevi ebedilitasavvur etmesini ve ona inanmasini amaclayan bir
usluba sahiptir. Boylelikle Kuran, sinirli olaninitelendgi batin olumsuzluk ve
noksanliklara dikkatleri yonlendirerek, bu noksklalrdan 6te bir hayati, insan zihninde
misahhaslatirmis olmaktadir. CUnkd sinirli bir varlik olan insanisinirsiz olani
anlayabilmesi, ancak sinirli olani idrak edilmesighiimkindtr. Zira yaratsh geregi
her seyi ziddiyla anlamlandiran insan, sonsuz/ebediiaanancak sonlu/sinirli olanla
mukayese ederek kavrayabilmektedir.

Bu gercekten hareketle Kuranin ortaya kogdu ebedilik telakkisi, daha
duinyadayken, her gun binlerce 6lugahit oldysu halde yine de umudunu yitirmeyip,
sanki elde edecekggesine, sahip oldw butin varlgini verecek derecede (dunyevi)
O0lumsuzligl arzu eden insagitu icin uhrevi aleme yonelik en buyik 6dul olarak
gorulmektedir. Dolayisiyla ebedilik, Kuran-i Kerim ortaya koydgu ahiret
anlaysinin vazgecilmez bir unsurudur. Bu,sdicede sonu hayal edilemeyen ve gerek
sureklilik gerekse siresizlik peaminda, Allah’'in yaratmasiyla gercegeek olan bir
sonsuzluktur. Kuran’da, bu sonsuglin, butin insanlar ilgilendirgh acikca
gorulmektedir. Allah’in muradina mutabik sggyanlar, kesintisiz ihsan ve mukafatlarin

yer aldgi mureffeh cennetlerde; inkéarci, zalim, asi olanke, ebedi hakikati inkar
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etmeleri sebebiyle muistahak olduklari azap icelisirsonsuz ve oOlumsutz olarak
kalacaklardir. O halde ebedi cennetler, Allah’thmatinin tecellisi; ebedi cehennem
ise, kiinin kendi yapip ettiklerinin neticesi olmaktad@inki Allah Taala, uhrevi
alemde hi¢ kimseye haksizlik edilmeygice vaad etmektedir. Buna mukabil, insanin
kendisine zulmedici oldiu vurgulanmaktadir.

Netice olarak; Kur'an’da, sorumluluk sahibi bittariklarin, kiyamet éncesinde
yasadgl hayatin gerektirgi karsiligl almak icin ya Cennet'te ya da Cehennem’de gerek
surekli gerek suresiz bgekilde, 6limsiz olarak kalacaklari haber verilmdkte

Her seye r&men, hi¢csiphesiz Allah Taala, ezeli ilmiyle ve sinirsiz lketie
kime, nasil, ne kadar ve ne ceza vegaueen iyi bilendir. O, baislamay dilerse, buna
engel olacak hichisey olamaz. Cunkd hicbisey, O’nun hidkimranginin dsinda

degildir. Boyle bir seyin tasavvuru bile imkansizdir.
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______Yice Kuran'in Cgdas Tefsiri,istanbul, 1989.

el-Ati, Ibrahim,ez-Zaman fi Fikri’l{slami Beyrut, 1993.

Aydar, Hidayet;Olumsizlik Arzusu veya Uzun SiresXmak Meselesi’Diyanetiimi
Dergi, c. XXXXI, say!: 1, 2005.

Aydin, Hayati,Kur'an'da /nsan Psikolojisiistanbul, 1999.

Aydin, Hiiseyin/lim Felsefe ve Din Acisindan Yaratiie Gayelilik DiB Yay., Ankara,
1999.

Aydin, MehmetDin FelsefesiDEU Yay.,izmir, 1990.

Ayverdi, ilhan, Misalli Blyuk Turkge Sozlilkkubbealti Liigati), Kubbealti Ne,
Istanbul, 2006.



Bagceci, Muhiddin, Tenasiih”, Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000.

_____“Kidem” Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,Istanbul, 2000.

el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahigsuli'd-Din, Daru’l-Medine, Beyrut, 1345 h.

Bal, Cetin,"Zaman Nedir?”,
http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/ZAMANNER.HTM

Bayrak, HuseyingEhl-i Stinnet ve Mutezileye Gore Ebedilik AndgyBasiimamy

Yuksek Lisans Tezi, Dagman:Serafettin Golciik), S.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Kelam véslam Felsefesi Anabilimdali, Konya, 1988.

el-Bezavi, Ebu Muhammed el-Huseyealimu’t-Tenzil Daru’l-Kitubi'l- iimiyye,
Beyrut, 1993.

el-Beydavi, el- Kadi Nasiruddienvaru’t-Tenzil ve Esraru't-Te'viMisir, ts.

el-Beyhaki, Ahmed b. HuseyiKjtabu’'l-Esma ve’s-SifatDaruihyai't-Turasi’l-Arabf,
Beyrut, ts.

Bilmen, Omer NasuhKur'an-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi ve TefsirBilmen Yay.,
Istanbul, 1990.

Bintir's-Sati, Aise Abdurrahmanet-Tefsiru’l-Beyant Iil-Kur'ani’l-Kerim Daru’l-
Mearif, Misir, 1966.

Bolay, Stuleyman HayriAristo Metafizgi ile Gazali Metafizginin Karsilastiriimasi,
Istanbul, 1980.

el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammedtn ismail ibn ibrahim,el-Camiu’s-Sahihistanbul,
1315h..

Bursevi,ismail Hakki,Ruhu’'l-Beyanistanbul, ts.

el-B0ti, RamazarKur'an'da /nsan ve Medeniyeftrc. Resul Tosun), Risale Yay.,
Istanbul, 1987.

el-Cabirf, Muhammed AbidArap-/slam Kultiriiniin Akil Yapisftrc. Burhan Korglu ve
Digerleri), Kitabevi,istanbul, 1999.

Can, Diadin;’Zaman Kavrami Uzerine;

http://www.zamandayolculuk.com/cetinbal/zamankavanim

el-Cevherijismail b. HammadSihah Taci'l-Liga ve Sihahu'l-ArabiyyeDaru Kitabi'l-
Arabi, Misir, ts.
Cevizci, AhmetFelsefe Sozil, Ekin Yayinlari, Ankara, 1996.
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el-Cevzi,Semseddin b. Abdillah b. Kayyinadi'l-Ervah ila Biladrl-Efrah, Daru
Kutubi'l-Iimiyye, Beyrut, ts.
Cilaci, Osman;Tahnit”,

http://vesilyol.net/modules.php?name=ians&op=ianseot&tid=236

el-Curcani, es-Seyyidk&erif, Kitabu't-Ta'rifat, ys., ts.

Canga, Mahmutur'an-1 Kerim Luigat) Timas Yay., Istanbul, 1999.

Celebi,ilyas, ‘Gayb”, DIA, Istanbul, 1996.

_______“Hizir", DIA, istanbul, 1998.

Cetiner, BedreddirEsbab-1 NiizylCasri Yay., Istanbul, ts.

Cortii, M. Meral Arapca Dil Bilgisi-Sarf IFAV Yay., istanbul, 2004.

ed-Darimi, Ebu Muhammed Abdulldbn Abdirrahman et-Temim&unenDimesk,
1349 h.

Davudglu, Ahmed,Sahih-i Mislim Tercemesi erhi, istanbul, 1978.

De Boer, TJ.YEbed”, IA, MEB Yay., Eskgehir, 1997.

Deliser, Bilal,Kur'an-1 Kerim’de Zaman Kavram(Basilmamy Yiksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisu, yisari, 1996.

Demirci, Muhsin Kur'an'in Temel KonulariiFAV Yay., istanbul, 2000.

______ Tefsir Usulii ve TarihiIFAV, Istanbul, 1998.

Derveze Jzzet,et-Tefsiru’l-Hadis(Nuizul Sirasina Gore Kur'an Tefsirijtrc. S. Karata-
A. Celen- M. Celen), Ekin Yayistanbul, 1998.

Duvarci, Sevil‘Olimstizlik Mumkin mi?"http://garildi.cumhuriyet.com.tr/cgi-
bin/sayfa.cqgi?w+30+/cubilim.../b1204.htm

Dunya, Suleymarel-Hakika fi Nazari’'l-GazaliMisir, 1980.

Eb( David, es-Sicistards-SunenDaruihyai's-Suinneti'n-Nebeviyye, ys., ts.

Ebu’s-Suid, Muhammed b. MuhammégAdu’l-Akli's-Selim ila Mezaya’|-Kur'ani'l-
Azim,Daruihyai’'t-Tirasi’l-Arabf, Beyrut, 1994.

Einstein, Albert/zafiyet Teorisi(trc. Giilen Aktg), istanbul, 1994.

Elmalili, Muhammed Hamdi YaziHak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, istanbul, ts.

Malik b. EnesMuvatta, Beyrut, 1940.

Eraydin, SelcukTasavvuf ve TarikatlaiFAV Yay., istanbul, 2001.

Erdem, MustafaHz. Ademf{k /nsan),Ankara, 1993.
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Esed, Muhammedur’an Mesaji (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertirk)saret Yay.,
Istanbul, 2000.

FazlurrahmanAna Konulariyla Kur'an (trc. Alparslan Acikgenc), Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 1999.

el-Fendi, Muhammed CemaleddAljah ve Kainat (trc. A. Hamit Bing6l), Can Yay.,
Istanbul, 1980.

el-Ferahidi, Halil b. Ahmeditabu’l-Ayn, (nsr. Mehdi el-MahzOmiibrahim es-
Semerral), Beyrut, 1988.

Firuzabadi, MecduddinseSirazi, el-Kamusu’l-MuhitBeyrut, 1987.

Gokee, Ciineyt,Berzah” DIA, istanbul, 1992.

Gokmen, T./Saat”, IA, MEB Yay., istanbul, 1971.

Golcuk, Serafettin — Toprak, StleymaKelam Tekin Kitabevi, Konya, 1998.

Golcuk,Serafettin,/slam Akaidj Konya, 1989.

Gulliice, VeyseliKur'an | siginda Reenkarnasyonun Reddeni Umit Dergisi, Ekim-
Kasim-Aralik 2005, Sayi: 70,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=70&8ku_id=408&yumit=bo

lum2

Hamidullah, Muhammedur'an-1 Kerim Tarihi, (trc. Salih Tg), IFAV Yay., istanbul,
2000.

Hancerligglu, Orhan Felsefe AnsiklopedisRemzi Kitabevi Yay.Jstanbul, 1980.

Hawking, StepherZamanin Kisa Tarihi(trc. Sabit Say-Murat Uraz), Milliyet Yay.,
Istanbul, ts.

Hocagslu, Durmu, ““Nursi ve Descartes Felsefelerinde Tabiat” UzeriMekayeseli
Bir Calisma”, Kopru Dergisi, Bahar 2000, Sayi: 70,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=Eskisa§Goster=Yazi&Ya
ziNo=500

Hokelekli, Hayati,“Olim ve Oliim Otesi Psikolojisi"UUIFD, cilt: 11I, sayi: 3, Bursa,
1991.

Din Psikolojisi TDV Yay., Ankara, 2001.
Ibn Arabf, Ebu Bekir Muhyiddin Muhammeel-Futuhati’l-MekkiyyeBeyrut, ts.
Ibn Arabf, Muhammed b. AbdullaAhkamu’l-Kur'an Beyrut, 1988.

Ibn AsGr, Muhammed et-Tahif,efsiru’t-Tahrir ve't-TenvirTunus, ts.
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Ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya er-Ra¥fi,’cemu Mekayisi’l-Lga, Misir, 1969.

Ibn Hisdm, Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf edé&EhKadru'n-Neda ve
Bellu's-SadaMektebeti Dari’'l-FecrSam, 2001.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fidaismail, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, (thk. Sami b. Muhammed
Selame), Daru't-Tayyibe Ii'n-N& ve't-Tevzi’, ys., 1999.

ibn Kuteybe, Eb0 Muhammed Abdullah b. MislifiefsiruGaribi’l-Kur'an , (nsr.
Seyyid Ahmed Sakar), Beyrut, 1978.

Ibn Manzar, Ebu’l-Fazl Cemali'd-Din Muhammééizh MiikerremLisani'l-Aralb, (I-
XV) Beyrut, 1990.

Ibn Sina, Huseyin b. Alen-NecatMatba’attu’s-Sa’ade, Misir, 1938.

___ Kitabu's-Sifa-Metafizik, (trc. Ekrem Demirli-Omer Turker), Litera Yay.,
Istanbul, 2004.

_____ Kitaburs-Sifa-Fizik, (trc. Muhittin Mcit- Ferruh Ozpilavci), Litera ¥Ya,
Istanbul, 2004.

_______ Risaleti’l-Adhaviyye fi Emri’'l-Me’adnsr. Hasan Asi), Beyrut, 1987.

ibn-i Mace, Ebu Abdillah Muhammdtn Yezid el-KazviniSiinen-ilon Mace (nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki), Dathyai'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1952.

el-'icli, Suleyman b. Omeel-Cemel Ale’l-CelaleynDaru Kahramanistanbul, ts.

el-isfehani, Ragigl-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an Beyrut, 1992.

Izmirli, ismail Hakk1,YeniZ/lm-i Kelam Nsr: Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara, 1981.

Izutsu, ToshihikoKur'an’da Allah ve/nsan (trc. Stileyman Atg, Yeni Ufuklar Nar.,
Ankara, ts.

Kabil, Tark Yahya; Sebabun daimun fi'l-karni’l-hadi ve’lsrin”,
http://www.islamonline.net/Arabic/Science/2001/0ftigle8.shtml

el-Kahtani, SaidKur’an Ve Sunnette Esma-i Hus§erhi, Uysal Kitabevi, ys., ts.

Kalin, Faiz,Felsefe ve Bilimsiginda Kur'an’da Zaman KavramRabet Yay.,Istanbul,
2005.

Kam, Ferit,Dini Felsefi Sohbetlesad. Stleyman Hayri Bolay),IB Yay., Ankara, ts.

Karaca, FarukQlim Psikolojisj Beyan Yay.stanbul, 2000.

el-Karadavi, Yusufel-Vakt fi Hayati’'l-Muslim MlUessesetu'r-Risale, Beyrut, 1985.

Karagoz,Ismail,Kuran’a Goére Zuliim Agisindan Allah vasan,Celik Yay.,Istanbul,
1996.
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Karaman, Hayrettir:Dini ve /imi olarak Reenkarnasyon Nedir?”

http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00018.htm

“Kiyametin [saretleri ve Dabbetii’l arz’
http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat/0261.htm
Kaya, Mahmut! /mkan”, DA, istanbul, 2000.

el-Kefevi, Ebu’l-Beka, Eyyub Musa el- Huseyet;Kllliyat Mu’cem fi'l-Maslahat(nsr.
Adnan Derv§-Muhammed el-Misr), Miessesetl'r-Riséle, Beyrg93.

Keskin, Kenan!Rdlativite teorisi”, http://sufizmveinsan.com/fizik/rolativite3.html

Kilavuz, Ahmet SaimAna Hatlariyla/slam Akaidi ve Kelam’a Gi¢j Ensar Neg.,
Istanbul, 2006.

______ “Ebed”, DIA, Istanbul, 1995.

_______“Ezel”, DIA, Istanbul, 1995.

Kirca, CelalKur'an-1 Kerim'de Fen BilimleriMarifet Yay.,Istanbul, 1994.

el-Kind7, Ebu Yusuf Yakub Hshak,Rasailu’l-Kindi el-Felsefiyye(nsr. Muhammed
Abdulhadi Ebu Bureyde), Matbaatu Hassan, Kahiré819

Kitab-1 Mukaddes, Yeni Yeam Yay.,istanbul, 2002.

Koca, Ferhat;Mutlak” , DIA, istanbul, 2006.

Kog, MustafaOlum Korkusu Uzerine Kuramsal Agidan Psikolojik Bagerlendirme
SUIFD, 6/2002.

Koyuncu GufranEvrim, iz Yay.,Istanbul, 1992.

el-Kurtlibi, Ebu Abdillah Muhammelbn Ahmed el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, Daru’l-
Kutlbi’l-Iimiyye; Beyrut, 1988.

Kutub, SeyyidFi Zilali’'l-Kur'an, ( trc. M. Emin Sarag ve Qerleri), Hikmet Yay.,
Istanbul, ts.

el-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed - es-Syyelaleddin Abdurrahman b.
Ebu Bekr,Tefsiru’l-Celaleyn I'l-Kur'ani’l-Azinm Medabiu Dari’l-Kalem,
Kahire, 1966.

el-Merasi, Ahmed MustafaJ efsiru’l-Meragi, Beyrut, ts.

el-Mevdadi, Ebu’l-‘Ala, TefhimU’l-Kur'an (trc. Muhammed Han Kayani vederleri),
Insan Yay.jstanbul, 1997.

el-Mezkar,Ibrahim,el-Mu’cemr’l-FelsefeKahire, 1979.

Miras, Kamil Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarth TercemeSazhi, DIB Yay., Ankara, 1983.
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Mollaibrahimgzlu, Suleyman3 Makalg istanbul, 2000.

Miislim, Ibn Haccac Ebu’l-Huseyirl-Camiu’s-Sahih(nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Daruihyai’l-Kitibi’'l-Arabiyye, Beyrut, 1955.

Necati, OsmarKur’an ve Psikolojj (trc. Hayati Aydin), Ankara, 1998.

Nedim, Abdullahibn HiiseyinKissatu’liman beyne’l-Felsefeti vellmi ve’l-Kur'an,
MenSaratu’l-Mektebi'l-islami, Beyrut, 19609.

en-Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmes-StinenMisir, 1930.

en-Nesefi, Ebu Hafs Necmeddin Oma&kaid, (nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Kahire,
1988.

en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammeéihru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’'l/slam
Matbaa Merikr’l- irfan, Konya, 1329 h.

en-Nesefi, Ebul Berekat Abdulldhn AhmedMedariki't-Tenzil ve Hakaiku'-Te'vil
Daruihyai’l-Kitibi'l-Arabiyye, ys., ts.

Nurbaki, Haluk,/nsan Bilinmeziistanbul, 1991.

________Kuran-i Kerim'den Ayetler vélmi Gercekley TDV Yay., Ankara, 1996.

Ocak, Ahmet Ygar, “Ab-1 Hayat”, DIA, istanbul, 1988.

Oztiirk, YenerHurma Asaclarinin Asilanmasi ileflgili Rivayetlerin Tevhid-i Rubdbiyet
Acisindan Dgerlendirilmesi,Yeni Umit Dergisi, Ocaksubat-Mart 2005, Say!:
67, _http://www.yeniumit.com.tr/konu.php?konu_id=365&yitaiolum2

er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyigfatihu’l-Gayb, (trc. Suat
Yildirnm ve Digerleri), Ak¢a Yay., Ankara, 1995.

Islam/nancinin Ana Konulayi(trc. Nadim Macit)ihtar Yay., Erzurum, 1996.

es-Sabani, NurettiMaturidiyye Akaidi (trc.: Bekir Topalglu), DIB Yay., Ankara,
2000.

Sabri, Mustafajlahi Adalet (sad. Omer H. Ozalp), Pinar Yalstanbul, 1996.

es-Salih, SubhDliimden Sonra Dirili (Cennet ve Cehennenixc. Serafettin Golciik),
Sirdg Yay., istanbul, ts.

Sarikavak, Kazimjhvan-1 Safajbn Sina ve Gazali’de Zaman AnlayFelsefe Diinyasi,
Turk Felsefe Derng Yayini, sayi: 25, Yaz, 1997.

Sarikciglu, Ekrem,Baslangigtan Giiniimiize Dinler TariHBayrak Yay.istanbul, 1983.

Sezen, YumniMaddeci Felsefenin CikmazlaiFAV Yay., Istanbul, 1996.

________Tarihi maddecilgin Tahlil ve TenkidiVeli Yay., istanbul, 1984.
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Sifil, Ebubekir,” /on Teymiye véon Kayyim’in Cehennem’in EbegiliMeselesindeki

GorUslerinin Tesbiti”, http://www.sadabat.net/makale/ibniteymiye.htm

Sur(, Abdulkerim,Evrenin Yatgmaz Yapisi(trc. Huseyin Hatemi)nsan Yay.,
Istanbul, 1995.

Sahin, M. SurreyyaCennetDIA, istanbul, 1993.

Simsek, M. SaitKur'an’in Ana Konulari,Beyan Yay.stanbul, 1999.

______Yaratilis Olay, Istanbul, 1998.

et-Tabatabai, Muhammed HuseyatMizan fi Tefsiri’l-Kur'an,Miesseseti’n-Nei’l-
Islami, Kum, 1417 h.

et-Taberi, Muhammetbn Ceriribn Yezid Ebu CafeGamiu’l-Beyan fi Te'vili’'l-Kur'an
(thk. Ahmed MuhammeSfakir), Miessesetl’r-Risale, Beyrut, 2000.

et-Taftazani, Mes’ud b. Omer Sa’duddRisaleti’l-Hudad (thk. Abdulfettah Ebu
Gudde), Daru’l-Kitabi’lislamf, ys., ts.

_______Serhu’l-Mekasid istanbul, 1277.

et-Tahanevi, Muhammed A'la b. Alipnu’l-Kadf, Kitabu Kessaf Istilahatr’l-Fundin
Daru Kahramanistanbul, 1984.

et-Tai, Hatimibn Abdullah,Divan, (nsr. Abbasibrahim), Daru’l-Fikri’l-Arabf, Beyrut,
1995.

Taylan, Necip/slam Dijiincesinde Din FelsefelefiFAV Yay., istanbul, 1997.

Tellioglu, Omer,“Ruh”, Samil Islam AnsiklopedisiSamil Yay.,Istanbul, 2000.

et-Tirmizi, Ebuisa Muhammedbn isa, el-Camiu’s-Sahih, {n Ahmed Muhammed
Sakir), Istanbul, 1981.

Topalalu, Bekir ve Dgerleri, [slam’da/nang EsaslagiiFAV Yay., istanbul, 1999.

Topalgslu, Bekir,“Ahir”, DIA, istanbul, 1988.

________“Ahiret”, DIA, istanbul, 1988.

________“Allah”, DIA, istanbul, 1989.

Cehennem”DIA, istanbul, 1993.
“Huld”, DIA, Istanbul, 1998.
Cennet”,DIA, Istanbul, 1993.

_______Kelam/lmi, Damla Yay. istanbul, 1993.

Tuna, Takin, Uzayin Sirlarj Bogazici Yay., ys., ts.

Turhan, KasimAmiri ve FelsefesiFAV Yay., istanbul, 1992;
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Tamer, Gunay — Kuguk, Abdurranmabinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997.

Uludag, Suleyman“An-1 Daim”, DIA, istanbul, 1990.

____ Tasavvuf Terimleri Soziii, Marifet Yay.,istanbul, 1991.

Uysal, Enver/hvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve AI#RAV Yay., istanbul, 1998

Unal, Ali, “Bedi”” , Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000.
Kur'an'da Temel Kavramlaristanbul, 1990.

el-vVahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmedgsbab-1 NuzQl(trc. Necati Tetik-Necdet @Gd),
Ihtar Yay.,Istanbul, 1997.

Yahya, HarunZamansizlik ve Kader GeggeKailtir Yay.,Istanbul, 2001.

Yasar, Ahmet, €l-Ahir”, Samil islam AnsiklopedisiSamil Yay.,istanbul, 2000.

Yavuz, Omer FarukKur’an ve Kiyametistanbul, 1997.

Yavuz, YusufSevki, “An” , DIA, istanbul, 1990.

_______“Azap’”, DIA, istanbul, 1991.

_______“Kader”, DIA, istanbul, 2001.

_______“Kidem”, DIA, Ankara, 2002.

Yazaglu, Ruhattin, Oliimsiizliikk/nancinin Dayandi Temeller”,

http://www.subjektif.com/makale/olumsuzluk.htm

Yildirm, SuatKur'an'da Uluhiyet Kayihan Yay.Jstanbul, 1997.
Kur'an-1 Kerim Turkce Meali
Yurdagr, Metin;‘Beka”, DIA, Istanbul, 1992.
ez-Zeccac, Ebishak,Meani’l-Kur'an verrabuhu, (nsr. Abdulcelil AbduhSeleb),
Beyrut, 1988.
ez-Zemakeri, Muhammed b. OmeEsasu’l-Bel&a, Dersaadet, Beyrut, 1965.
___ el-Kegsaf an Hakaiki't-TenzilKéahire, 1953.

- 173 -



