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TAHAVi SERHi BAGLAMINDA ABDULGANI EL-
MEYDAN’NIiN KELAM ANLAYISI

ALAUDDIN CALISKAN

Inanca dayali temel ilkeleri konu edinen eserlerin bir ihtiyac ve zarurete bagl
olarak daha ilk donemden itibaren kaleme alindig1 bilinmektedir. S6z konusu edilen
alandaki eserlerden biri de nesir kategorisinde telif edilen Ebt Ca‘fer et-Tahavi’nin
(0l. 321/933) el-Akidetii 't-Tahaviyye’sidir. Tarihi siiregte Tahavi’nin mezkQr eserine

birgok serh yazilmis, bu serhler farkli perspektiflerde yorumlanmustir.

Calismamizin  konusu olan Abdiilgani el-Meydani de (6l. 1298/1881)
Tahavi’nin mezkir eserine serh yazan bilginler arasinda yer alir. Akaid tiiri
eserlerden kelama ge¢is silirecinin 6nemli yapitlarindan kabul edilen eser, XIX.
yiizy1l bilim anlayistyla Meydani’nin diisiince diinyasinda sekillenerek yeni bir ¢ehre
kazanmigtir. Yasadigi donemin inanca dayali problemlerine dikkat c¢ekmesi ve

Meydani’nin fikri altyapisini yansitmasi bakimindan bu ¢alisma 6nemli bir eserdir.

Bu tezde Sam bilginleri arasinda yer alan ve Hanefi ekoliine mensup olan
Meydani’nin keldm anlayisi tim ydnleriyle ele alinmis, konulart iglerken takindigi
tavirlar tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica Ehl-i siinnet {ist kimligine aidiyeti
Olclilmiis, argiimanlar1 getirirken bagvurdugu yontemler iizerinde durulmustur. Onun
kelam anlayisinin semantik, ilmi ve felsefi bir metod ekseninde yogunlastigini ifade

etmek gerekir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Eba Ca‘fer et-Tahavi, el-Akidetii’t-
Tahaviyye, Abdiilgani el-Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye.



ABSTRACT

ABDULGANI AL-MEYDANI'S UNDERSTANDING OF KALAM
IN THE CONTEXT OF TAHAVI COMMENTARY

ALAUDDIN CALISKAN

It is known that works dealing with basic principles based on faith were
written since the early period, depending on need and necessity. One of the books in
the mentioned field is el-Akideti't-Tahaviyye by Ebl Ca‘fer et-Tahavi (d. 321/933),
written in prose. Throughout history, many explanations were written for the book
mentioned by Tahavi, and these explanations were interpreted from different

perspectives.

Abdiilgani al-Meydani (d. 1298/1881), the subject of our study, is among the
scholars who commented on this book. This book, which is considered one of the
important works of the transition period from the akaid type works to the kalam
genre, has gained a new face by being shaped in Meydani's world of thought with the
19th century understanding of science. This book is an important work in terms of
drawing attention to the belief problems of the time he lived in and reflecting
Meydani's intellectual background.

In this thesis, all aspects of the theological understanding of Meydani, who
was among the Damascus scholars and a member of the Hanafi school, were
discussed and the method he used while dealing with the subjects was tried to be
determined. In addition, his belonging to the superior identity of Ahl al-Sunnah was
questioned and the methods he used while presenting arguments were emphasized. It
should be stated that his understanding of kalam focuses on a semantic, scientific and

philosophical method.

Key Words: Kalam, Ebl Ca‘fer et-Tahavi, el-Akidetii’t-Tahaviyye,
Abdiilgani el-Meydani, Serhu'l-Akideti't-Tahaviyye.



ONSOZ

Akaid ve kelam alaninda fretilen ilk eserlerin erken donem olarak ifade
edilen hicri I. ve II. yiizyillara tekabul ettigi bilinen bir husustur. O giinden bugiine
itikadl alanda her donemin sartlarina gore farkli perspektiften ¢esitli eserler telif
edilerek devrin inan¢ konularinin ele alindig1 goriilmektedir. Esasen itikadi ilkeler
nasslarda belirtilen ve tarihi siirecte hicbir degisiklige ugramayan esaslar olarak ayni
zamanda keldm ilminin asli ve birincil konularmi olusturur. Ote yandan itikadi
ilkeleri temellendirme ve delillerle destekleme, onlarin kolaylikla anlasilmasini
saglama ve muhalifler tarafindan ileri siiriilen iddialar1 ¢iirlitme amacina dayali
olarak ortaya konan bilimsel yaklasimlar, donemin farklilasan kosullarina gore

degiskenlik gosterebilen ikincil dereceden 6neme sahip konularini teskil eder.

Donemin sartlariyla alakali olarak ortaya ¢ikan kdk metinler arasinda sayilan
esere sahip miielliflerden biri de Ebt Ca‘fer et-Tahavi’dir. Misir bolgesinde Hanefi
ekoliinlin ilk temsilcisi olarak 6ne ¢ikan ve rey anlayisi ile taninan ekole hadis
perspektifi kazandiran Ebl Ca‘fer et-Tahavi (6l. 321/933), ilk donemlerde ortaya
cikan itikadi ve siyasi inan¢ problemlerini kelam ve felsefeden arindirilmis bir
yontemle yazili metine doniistiiren bilginler arasinda kabul edilmektedir. Bu sayede
Ehl-i siinnet inang ilkelerinin yerleserek pratige gegirilmesine 6nemli 6l¢iide katki
sunmus, bunun yani sira akdidden kelama gecis siirecinin 6nemli temsilcileri

arasinda yer almistir.

Herhangi bir bilim dalinda kaleme aliman kok eserin okuyucu Kkitlesi
tarafindan daha kolay anlagilmasini saglamak icin kapali kavramlarin izah edildigi,
eksiklerin  giderildigi, ifadelerin giizellestirildigi ve Orneklerle mananin
zenginlestirildigi “serh ve hasiye” tiiri eserlerin {iretildigi bilinmektedir. Bu
baglamda kademeli egitim anlayisiyla 6zdesen, Ogretmen-Ogrenci iliskilerinde
saglikli bag kurmaya imkan taniyan, ayrica psikolojik ve pedagojik yonii 6n plana
cikan sdz konusu eserlerin erken ddnemlerden itibaren Islam bilim diinyasinda

yayginlastig1 gortliir.

Biyografik ve bilimsel calismalar Tahavi’nin vefatindan ii¢ asir sonra el-

Akide serhlerinin liretilmeye basladigini ortaya koyar. XIX. yiizy1l Sam bilginleri

iv



arasinda One ¢ikan, yakin doneme diisiinceleri ile 1s1k tutan tezimizin konusu
Abdiilgani el-Meydani, Tahavi'nin el-4kide adli eserini serh eden bilginler arasinda
yer alir. Onun Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye adiyla tanman eseri, bircok Tahavi
serhinde goriilmeye alisik olunanin aksine 6zgiin yapisiyla dikkatleri iizerine ¢eker.
Bunun yani sira serh, zengin referanslari, felsefi ve kelami agiklamalar1 ve uzlastirict

tavri ile 6ne ¢ikar.

Meydani, yasadigr XIX. yiizyilda Osmanli devletinin yonetimi altindaki
Dimagk’ta tanman ve taltif géren bir bilgin olmasina ragmen daha sonraki
donemlerde Islam diinyasinda yeterince tanmmadigi anlagilmaktadir. Onun,
Tahavi’'nin el-Akide’si baglaminda kaleme aldig1 eserin salt tahkik ve Tahavi serhleri
baglaminda iiretilen bir makalede kisa bir boliim disinda akademik herhangi bir
calismaya konu olmadigr gorilmektedir. Bu bakimdan gerek serhlerin tefekkiir
diinyasindaki yerini kesfetmenin, gerek s6z konusu eseri taniyip diger serhlerden
farkli oldugu yonleri goérmenin, gerekse Meydani’nin fikri altyapisin1 ve kelam
anlayisini tespit etmenin giinlimiiz akademik calismalar1 baglaminda Onemli
olacagini diisiiniiyoruz. Ayrica ¢aligma sayesinde Islam bilim diinyasina Abdiilgani

el-Meydani’yi tanitarak katkida bulunmak amaglanmaktadir.

Bu diisiinceyle hazirladigimiz ¢alisma bir giris ve li¢ bolimden olugmaktadir.
Giris boliimiinde tezde hedeflenen amag¢ ve Onemi, tezin kapsami ve genel olarak

kaynaklarla ilgili bilgilere yer verilmistir.

Birinci boliimde, Tahavi’nin hayati, fikri altyapisi, eserleri ve hakkinda
sdylenenler ilgili basliklar altinda incelenmistir. Ote yandan yine bu béliimde el-
Akide analiz edilmis, Fikhii’l-ekber ile igerik yoniiyle karsilagtirmas: yapilmis ve el-
Akide baglaminda tiretilen serhler ile ilgili baz1 6nemli bilgilere ve degerlendirmelere

Ozverili bir bi¢imde yer verilmistir.

Yine ayn1 bolimde Meydani’nin hayati, yasadigi cografya, eserleri, ilmi ve
irfani kisiligi biyografik ve cesitli eserler taranarak tespit edilmeye calisilmustir. Ote
yandan Serhu’'l-Akideti’t-Tahaviyye, icerik yoniiyle ve diger serhler ile karsilastirmali
bir bicimde O6zenle arastirllmistir. Ayrica Meydani’nin kelamda izledigi yontem,

ozellikle atifta bulundugu referanslar ekseninde tespit edilmeye calisilmistir.



Serhlerin diislince diinyasindaki tarihi serliveni ve kritigi yine bu boliimde ¢6ziime

kavusturulmaya calisilan konular arasinda yer alir.

Ikinci boliimde keldm ilmini olusturan basliklarin ilki olarak bilinen ilahiyat
ve uzantisindaki konular cer¢evesinde Meydani’nin takindigi tavirlar 6zverili bir
bigimde giin yiiziine ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Ugiincii bdliimde ise Meydani’nin
kelam ilminin diger konularin1 olusturan niibiivvet ve semiyyat ile ilgili
yaklagimlarina yer verilmistir. Ayrica bu bolimde onun diger goriisleri de tespit
edilmeye calisilmistir. Bu baglamda Serhu 'I-Akideti 't-Tahdviyye eseri bu ¢alismanin
en temel eserini olusturmaktadir. Onun keldmi konularda takindigi tavir, mezhepsel
aidiyeti, elestirileri ve metodolojik yaklagimlari tiim yonleriyle bu iki bélimde ele

alinmistir.

Bu ¢alismanin viicud bulmasinda, gerek konu se¢iminde gerekse galismanin
tiim asamalarinda destegini esirgemeyen degerli danismanim Dog. Dr. Fikret Soyal
hocama, sahsimi1 bu alanda bilimsel aragtirmalara tesvik eden ve birgok ilimde
kendisinden istifade ettigim merhum Abdullah Hicdénmez hocama, eserlerinden
yararlandigim miielliflere, yogun ilmi ¢alismalarim sirasinda bana sabirla katlanan
ayrica her an yanimda yer alarak moral ve motivasyon saglayan kiymetli esime,
akademik c¢aligmalarin yogunlugunda kendilerine yeterince zaman ayiramadigim
ogullarim Mustafa Eymen, Musab Talha ve Yusuf Bera’ya, medar-1 iftiharim
merhum babam ve anneme, ayrica caligmalarim sirasinda kiigiikk veya biiyiik

katkilarini esirgemeyen herkese tesekkiirlerimi ifade etmek isterim.

Alaiiddin Caliskan

istanbul-2024
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GIRIS
Tezin Amaci ve Onemi

Kelam ve akaid ilmi alaninda arastirmalar yapan bilginler daha ilk donemden
itibaren ilahiyat, niiblivvet ve semiyyat konularinda fikirler ileri stirmiis, goriislerini
aciklamada birbirinden farkli ekoller gelistirmislerdir. Bazen bir donemde izlenen
metodun daha sonraki donemlerde gelistirildigi ve zenginlestirildigi bazen de
donemin ilmi gergekleri ile uyumsuz ya da yetersiz oldugundan terk edildigi ve o
giinlin bilim formatinda tekrar bi¢cimlendirildigi realitesi ile karsilasmaktayiz. Bunun
dogal bir sonucu olarak kelam ilminde hedeflenen ama¢ aymi olmakla birlikte o

amaca ulastirmada kullanilan araglar zamanla farklilik gosterebilmektedir.

Selef devrinde teslimiyetci ve nakle dayali anlayis hakim iken miitekaddimin
doneminde inan¢ konularinin anlagilmasinda akli ¢ikarimlar 6nemli goriilmiis, bunun
yani sira felsefe ve mantiga yer verilmemistir. Ancak miiteahhirin devrinde mantik
ve felsefeye biiyiik oranda ilgi duyulmus, keldm ilminin mevzular1 arasinda yer
almustir. Oyle ki; Fahreddin er-Razi (61. 606/1210), Seyfeddin Amidi (61. 631/1233)
ve Beyzavi (6l. 685/1286) devrinde adeta kelam ile felsefe birlesmistir.

Kelam ilmi tarihini belli donemler biciminde kategorize etti§imizde “serh,
hasiye ve ta‘likat donemi” adi verilen bir donemden bahsetmek durumundayiz. H.
VIII. asrin ortalarindan itibaren baglayip asrimiza kadar siiregelen donemi igeren bu
donemde de oldukg¢a zengin ve alaninda basarili eserler vuclida getirilmistir. Bu
donemde kelam konularinin ilmiye sinifina aktarilmasinda serh tiirii eserlerin 6nemli
bir yer tuttugu bilinmektedir. Bu donem kelamcilar1 ¢alismalarinda felsefe ile kelami
mezcetmis, gecmis donemlerdeki kelam gelenegini siirdiirmislerdir. Bir bakima bu
donem, daginik haldeki bilgilerin derlenip toplanmasi, sistematik bir hale getirilmesi

ve stirdiirebilirliginin saglanmasi gibi 6nemli gorevleri iistlenmistir.

I[slam diisiince diinyasinda serh ve hasiye edebiyati, kimi diisiiniirler
tarafindan taklit¢ilik ile iligkilendirilirken kimi diisiiniirler tarafindan ise gerek tislup

gerekse muhteva bakimindan metin eserlerden iistiin ve Ozgiin birer eser kabul



edilmistir.! Bu baglamda serh ve hasiye tiirii eserler, problemi ortaya koyma, farkli
konular1 ana baslik altinda toplama, kavramsal izahlar yapma, lafiz ve ifadeyi
giizellestirme esasma dayali karakteristik eserler arasinda gosterilir.? Bunun yaninda
bilimle irtibat1 gliglendiren, kademeli egitim anlayisiyla 6zdesen, dgretmen-6grenci
miinasebeti agisindan saglikli bag kurmaya destek olan psikolojik ve pedagojik

formatta bir faaliyet olarak degerlendirilir.?

Ote yandan ozlii akdid ve keldm eserlerinin degisik perspektiflerden
degerlendirilmesi de serh tiirii eserlerin baska bir yoniine vurgu yapan olgulardir. S6z
konusu eserlerin 6zellikle Memliikler ve Osmanlilar doneminde yayginlastigini
sOylemek miimkiindiir. Eba Hanife’nin (61.150/767) el-Fikhii’l-ekber adli eserine,
Tahavi’nin (61. 321/933) el-Akide’sine ve Kadi Abdiilcebbar’in (61. 415/1025)

Usiilii’I-hamse adli eserine yazilan serhler bu tiir eserlere drnek olarak gosterilebilir.

Daha sonraki dénemlerde yazilan bazi serhler ise cok meshur olmus, Islam
aleminin her kosesinde okutulmustur. Bu bakimdan Teftdzani’nin (61. 793/1390)
Necmeddin en-Nesefi’nin ( 61. 537/1142) Akdid’ine yazdig1 Serhu’l-Akdid, Seyyid
Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) Adudiiddin el-icimin (81. 756/1355) el-Mevdkif na
yazdigi Serhu’l-Mevikif, Celaleddin ed-Devvani’nin (1. 908/1502) Ici’nin el-
Akdid’ine yazdigr Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Isfahani’nin (81. 749/1349) Kadi
Beyzavi’nin (0l. 685/1286) Tavaliu’l-envar’ina yazdig1 Metdaliu’l-enzar drnek olarak

gosterilebilir.

XIX. yiizy1l bilginleri arasinda yer alan Tahavi’nin el-Akide adli eserini serh
eden Abdiilgani el-Meydani, yakin doneme fikirleri ile 151k tutan Hanefi bir
kelamcidir. Onun, Tahavi tarafindan on asir 6nce Ebl Hanife ve arkadaglarinin

anlayis1 iizere kaleme aldig1 eserini, yasadigi donemde giincelligini koruyan felsefi

! Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, (Istanbul: MUIFV. Yayinlari, 2008), 189; Harun Anay, “Bir
Osmanli Diisiincesinden Bahsetmek Miimkiin mii?”, Dergah Dergisi 7/76 (1996), 13; Ismail Kara,
“Unuttuklarmi Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not”, Divan Disiplinlerarasi
Cahismalar Dergisi 15/28 (Ocak 2010), 65-66.

2 Teftazani (81. 792/1390), Nesefi'nin (6l. 537/1142) akdid metnini serh ederken nasil bir yol

izledigine dair 6nemli agiklamalarda bulunur. Bu bilgiler bize serhlerin niteligi ile ilgili onemli

ipuglan verir. BK. Sadeddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, nsr. Abdusselam b. Abdulhddi Sennar

(Dimesk: Daru’l-Beyruti, 2007), 17-18.

Kara, “Unuttuklarimi Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not”, Divan

Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi 15/28 (Ocak 2010), 16-17, 65-66.
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kelam perspektifinde yorumlayarak oldukg¢a objektif, uzlastiric1t karakterde, tatmin

edici ve zengin bir bicimde sundugunu gérmekteyiz.

Onun bu eseri, Tahavi’nin el-Akide eseri lizerine iretilen serh kiilliyati
arasinda; zengin referanslari, giincele dayali 6gretisi, tekamiile erismis tarzi ve en
onemlisi de birgok Tahavi serhinde gormeye alisik oldugumuz kendisinden 6nce
tiretilen serhlere dayanma gelenegi Meydani’nin s6z konusu serhinde
goriilmemektedir. Zira o, eserin giris kisminda epeyce sorup arastirmasina ragmen
Tahavi’nin el-Akide’sine yonelik herhangi bir serh ¢alismasina rastlamadigindan s6z

eder. Bu bakimdan 6zgiin bir eser oldugu 6zellikle ifade edilmelidir.

Yasadig1 ¢agda Osmanli devletinin hakimiyeti altindaki Sam bdlgesinde
taninmis ve taltif gdrmiis bir bilgin olmasina ragmen daha sonraki dénemlerde Islam
diinyasinda yeterince taninmamis, s6z konusu eseri salt tahkik disinda akademik bir

calismaya da konu olmamustir.

Bu calismada hem Meydani’nin ilm1 kisiligini gozler oniine sermeyi hem de
hasbe’l-kader onun kelam alamindaki  diisiinsel eylemlerini  aktarmak
hedeflenmektedir. Bunun yani sira Hanefi ekoliine mensup bir fikih bilgini olarak
taninan Meydani’nin kelami konularda biitiiniiyle Matiiridi ekoliine bagli kalip

kalmadiginin izi siiriilmiis olacaktir.

Meydani’nin kendisinden on asir once yasamis bir bilginin eserini serh
ederken; o ¢agdaki diisiince diinyasi ile kendisinin yasadigi donemdeki arasinda nasil
bir iliski kurguladigini yansitilacak olmasi, ¢alismamizin 6nemli baska bir amacin

olusturmaktadir.

Ote yandan kimi arastirmacilar tarafindan serh ve hasiye déneminin kelam
ilminde “duraklama ve gerileme” donemi oldugu tezi One siiriilmektedir. Tahavi
Akide ’sinin serhi baglamindaki bu ¢alismanin bu soruya cevap arayacak olusu ve bu

alana 151k tutmasi ayrica 6nem arz etmektedir.
Arastirmamizin biitiin yonleriyle hedeflenen amaci: Meydani’nin, donemine
sundugu ilmi birikimi giin yliziine ¢ikarabilecek ve yasadigi ¢agin problemlerine

gelistirdigi ¢oziimleri gdrebilecek olusumuzdur. Bu sayede islam bilim diinyasina



kelami perspektifte katkilar sunan degerli bir ilim adamini, tanima ve tanitma imkani

elde etmis olacagiz.
Kapsam ve Sinirlari

Gilinlimiiz kelam problemlerini temele aldigimizda keldm ilminin sinirlarina,
Islami anlayisin inang ve tutumlara yonelik prensiplerini seri deliller dogrultusunda
ortaya koyan ve bunu akli yontemlerle destekleyip yorumlayan bir ilim dali olarak

belirlemek miimkiin gériinmektedir.*

Inang esaslariyla ilgili eserler telif edilmeye basladigindan itibaren gesitli
kelam eserleri kaleme alindigr goézlemlenmektedir. Genel hatlariyla bu eserlerin
iceriginin oncelikle Islam dis1 akimlara karsi savunma refleksi {izere kurgulandig
daha sonralar1 ise misliimanlarin yasadigr cagda sosyo-kiiltiirel problemlerle
miicadelede onlarin zihinsel buhranlarina ¢oziim hedefledigi bilinmektedir. Kelam
alaninda telif edilen eserlerde yakin doneme dogru kapsam geniglemesi ve metod

degiskenligi dikkat ¢eken bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

XIX. ylizyilda Avrupa’da pozitif bilimlerde ilerleme kaydedilmis, buna
paralel olarak sekiilerizmin etkisinde bir hayat modeli benimsenmistir. Bu dénemde
materyalizm, evrimcilik, pozitivizm ve Freudizm gibi ideolojik akimlar ortaya ¢ikmis
ve bu akimlar tarafindan dine yonelik inkar sdylemleri gelistirilmistir. O donemde
Avrupa’da egitim hayatini siirdliren miisliiman bilginler ve yazarlar araciligiyla din
ve dine dayali degerleri tehdit eden inkar diisiinceleri IslAm toplumuna taginmustir.
Gelisen durumlara karsilik Isldim aleminde geleneksel yontemlerle ve dzellikle de

gelistirilen modern yontemlerle kelama dair problemler ¢ziime kavusturulmustur.®

Bu c¢alismada Tahavi’nin IX. ylizyilda telif ettigi 6zlii metin {izerine
Meydani’nin XIX. yiizy1l kelam anlayisi ile kaleme aldig1 serhi incelenecektir. Inang

konularinda 6zellikle Osmanli ilim geleneginde kabul goren eserleri referans alan

4 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, (Siyalkiti ve Celebi hésiyeleri ile birlikte), thk.
Muhammed Omer Dimyadi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’il-Ilmiyye, 1998), 1/40.

5> Muhammed b. Ali b. KAdi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Farki et-Tehanevi, Kessafi
Istilahati’l-fiindin, nsr. Ali Dahric-Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/29-30.

®  Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak
2023)



Meydani, kelam, felsefe, mantik ve tasavvuf metoduna siklikla bagvurdugu ve ¢oziim

irettigi gozlemlenecektir.

Kelam ilmini temel ve ilimlerin en sereflisi olarak kabul eden Meydani’nin
onu; “Kuran, Siinnet ve Sahabilerin icmasina aykir1 olmama” sartiyla kayitlamasi,
esasen benimsedigi ve smirlarint ¢izdigi kelam perspektifini bize yansitmasi

agisindan énemli bir kriter olacaktir.

Ote yandan Ehl-i siinnet keldmcilar1 tarafindan yazilan eserlerde bidat
firkalara yonelik elestirel yaklasimlarin yami sira Ehl-i siinnet iist kimligi altinda
Matiiridi, Es‘arl tartismalarina da siklikla rastlanir. Bu ¢alismada Ehl-i siinnet igi
elestirel yaklasim yerine uzlastirict bir dilin kullanildigina ve esasen tartismalarin
sOylem farkliligindan (lafzi) kaynaklandigina tanik olunacaktir. Daha da 6nemlisi,
Hanefl ekoliine mensup bir keldmcinin goriislerini Matiiridi nazariyeleri ile
simnirlandirmadan  yeri geldiginde Es‘ari ekoliiniin yaklagimlarint kendi fikir

diinyasinda yansitabilecegine dair agik drnekler goriilecektir.

Osmanl1 ilim ¢evreleri tarafindan kabul goren serh, hasiye ve ta‘likata dayali
bilgi aktarimi yonteminin XIX. ylizyildaki yansimasi goriilecek ve {linlii kelamcilarin
degerlendirmesi Meydani’nin diisiince diinyasinda sekillenen tarziyla titiz bir

caligmanin {iriinii olarak takdim edilecektir.

Selef ekolii bigiminde yazilmis bir akaid risalesini gerektiginde felsefi ve
kelami bir anlayisla yorumlamak, bunun yani sira Osmanli ilim gelenegine uygun
sekilde zengin referanslarla donatmak, iizerinde ¢alismaya deger bir yapit oldugunun

gostergesi olacaktir.

Ozet bir ifadeyle ¢alismamizin kapsam ve smiri: XIX. yiizyil bilginlerinden
Abdiilgani el-Meydani’nin kelam anlayisini, referanslari, ddneminin ilim anlayis1 ve

Tahavi’nin el-4kide’si baglaminda yansitmaya ¢alismak olacaktir.
Temel Kaynaklari

Tahavi ve el-Akide’sini inceledigimiz tezimizin birinci bolimiinde Tahavi’yi
ve eserlerini tanitirken bir takim biyografi kaynaklarma basvurduk. ibnii’n-Nedim’in

(61. 385/995) el-Fihrist, Hamevi’nin (81. 626/1229) Mu ‘cemii'l-biildéan, 1bnii’1-Esir’in



(61. 630/1233) el-Liibab fi tehzibi'l-ensdb, ibn Hallikan’in (1. 681/1282) Vefeyatii’l-
a‘ydn, Zehebi’nin (6l. 748/1348) Tarihu’l-Islam ve vefeyati’l-mesdhiri ve’l-a‘lam,
Tezkiratii'I-hiiffaz, Kuresi’nin (6l. 775/1373) el-Cevdhiru'l-mudiyye fi tabakdti'l-
Hanefiyye, Ebii’l-Mehasin’in (61. 874/1470) en-Niictimu'z-zdhire fi miilitki misr ve’l-
Kdhire, Katip Celebi’nin (61. 1067/1657) Kesfii z- zunuin ve Leknevi’nin (1848-1886)
Fevaidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye adli eseri bu alanda yararlandigimiz

kaynaklar arasinda yer alir.

Ayrica ¢alismamiz esnasinda yakin donem ve g¢agdas arastirmalardan da
yararlanma imkam bulduk. Kevseri’nin (1879-1952) el-Havi fi sireti Imam Ebi
Ca‘fer et-Tehavi, Omer Riza Kehhale’nin (1905-1987), Mu ‘cemii ‘I-miiellifin,
Abdulmecit Mahmud’un ( 1931-2022) Ebii Ca ‘fer et-Tahavi ve eseriihii fi’l-hadis,
Ibn Kasim’m ed-Delil ile'l-miitini'l-ilmiyye, Ahmet Karadut’'un “Eb Ca‘fer et-
Tahavi Hayati ve Eserleri” adli makalesi ve Keldm Tarihinde Tahdvi ve Akide
Risalesi adl1 Yiiksek lisans tezi, Arif Aytekin’in Tahdvi Akidesi ve Selef Akidesindeki
Yeri adli eseri ve Ihsan Timiirun kaleme aldigi “Osmanli Matiiridi Kelam
Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri” ve “Tahavi Akidesi’ne
Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin ibn Ebi’l-Iz ve el-Akidetii't-Tahaviyye Serhi” adli
makaleleri, calismamiz sirasinda miiracaat ettigimiz yakin donem arastirmalari

arasinda gosterilebilir.

Tezimizin yine birinci boliimiinde Meydani’nin gerek hayatini, eserlerini ve
fikri alt yapisini analiz ederken gerekse yasadigi doneme iligkin bir takim tarihsel
bilgilerin izini siirerken bazi eserlerden ve biyografi kaynaklarindan yararlandik.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Hadravi’nin (1836-1909) Niizhetii’l-fiker fimd maza
mine’l-havadisi ve’l-1ber fi teracimi ricali’l-karni’s-sani agera ve’s-sdlise aser, Sahin
Makaryus’un (1910) Hasru’l-Lisam an nekebdti’s-Sam, Ibrahim Baytar’m (1917)
Hilyetii’I-beser fi tarihi’l-karni’s-sdlise aser, Bagdatli Ismail Pasa’nin (1839-1920)
Hediyyetii’l- ‘arifin, esma’ii’l-mii’ellifin ~ ve  dsarii’l-musannifin, Serkis ed-
Dimagki’nin  (1856-1932)  Mu ‘cemii’l-matbii ‘dti’l- ‘Arabiyye  ve’l-mu ‘arrebe,
Muhammed Kiird Ali’nin (1876-1953) Kiiniizii'l-ecddd, Hutatu's-Sam, Saddi’nin
(1958) Ravzu'l-beser fi d‘yami Dimesk fi’l-karni’s-salise ager, Zirikli’nin (1893-
1976) el-A ‘Idm, Omer RizA Kehhale nin (1905-1987), Mu ‘cemii’l-miiellifin, Ali Riza
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Karabulut ve Ahmet Turan’in Mu 'cemu t-tarihi’'t-Tiirdsi’lI-Islami fi mektebati’l-alem
adli eserleri ve Said Bektas’in tahkikini yaptig1 Liibab fi serhi’l-Kitab adl1 eserin
’1\”

giris boliimiinde yer alan “Tercemetii’l-Allame es-Seyh Abdiilgani el-Meydan

boliimii ¢alismamiz sirasinda yararlandigimiz 6nemli kaynaklardandir.

Tezimizin ikinci bdliimiinde Meydani’nin Allahin varliginin ispati ve sifatlari
gibi ultihiyyet ile ilgili yaklagimlarini tespit etme gayreti gosterirken bunun yani sira
kader ve kaza, insanin iradesinin eylemlerindeki rolii, istitaat, hayir-ser, hidayet-
dalalet, teklif, ecel ve rizik gibi ilahiyat konularimin uzantisinda degindigi
meselelerde takindig1 tavirlari yansitmaya calistik. Calismamizin ii¢lincii boliimiinde
Meydani’nin niibiivvet, semiyyat ve diger kelami goriislerini tespit edip analiz etme
gayretinde bulunduk. S6z konusu g¢alismamizi yiiriitirken Meydani’nin, Tahavi’nin
el-Akide’si baglaminda trettigi Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye adli eserini esas almak

suretiyle benimsedigi yaklasimlar1 6zverili bir bigimde ortaya koymaya ¢alistik.

Meydani’nin keldm anlayisin1 yansitirken calismamiza zenginlik katmasi
bakimindan ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat konularinin her birinde gerek klasik ve
yakin donem kelam kaynaklarina, gerekse akdid ve mezhepler tarihi eserlerine
siklikla bagvurma gayretinde bulunduk. Bu baglamda EbG Hanife’nin (61. 150/767)
el-Fikhii’I-Ekber, Ebu’l-Hasan Es‘ari’nin (6l. 324/936) Makalatii’l-Islamiyyin,
Matiiridi’nin (1. 333/944) Kitabu't-Tevhid, Bakillani’nin (61. 403/1013) el-Insdf,
Kadi Abdiilcebbar’in (61. 415/1025) Serhu Usuli’l-Hamse, Tesbitu deldili’n-niibiivve,
Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (61. 429/1037) Kitabu Usili’d-din, Beyhaki’nin (61.
458/1066) el-Esma ve’s-sifat, Ciiveyni’nin (0l. 478/1085) Akidetii n-Nizdmiyye,
Kitabii'l-Irsad, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (81. 508/1115) Tabsiratii’l-Edille ve
Bahrii’l-Kelam, Sehristani’nin (6l. 548/1153) Nihdyetii’l-ikdam ve el-Milel ve’n-
nihal, Nurettin es-Sabtni’nin (61. 580/1184) el-Bidaye, Beyzavi’nin (61. 685/1286)
Tavaliu’l-Envar, Teftazan’nin (6l. 792/1390) Serhu’l-Makdsid, Serhu’l-Akaid,
Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevikif, et-Ta ‘rifat, Ibnii’l-
Hiimam’in (6l. 861/1457) Kitabu’l-Musdyere, Beyazizade’nin (6. 1098/1687)
Usilii’I-Miinife, Isdaratii’I-merdam adl eserleri, Ayrica yer yer kelami goriislere dikkat
¢ekilen Matiiridi’nin Te 'vilatii Ehli’s-stinne, Zemahseri’nin (61. 538/1144) el-Kessdf,
Fahreddin er-Razi’nin (61. 606/1210) Mefdtihu’l-gayb ve Ebii’l-Berekat en-
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Nesefi’nin (6l. 710/1310) Medarikii 't-Tenzil ve hakdiku't-Te vil adl tefSirleri klasik

kaynaklar alaninda yararlanilan eserlerin 6ne ¢ikanlarini olusturmaktadir.

Ote yandan Abdullatif Harplti'nin (1842-1916) ddénemin ihtiyaglari
dogrultusunda kaleme aldig1 Tenkihul-kelam fi akaid-i ehli’l Islam, ismail Hakki
[zmirli’nin (1869-1946) kelam ilmine yeni bir ¢ehre kazandirma diisiincesiyle telif
ettigi Yeni Ilmi Keldm, M. Zahid el-Kevseri’nin (1. 1879-1952) insanin 6zgiir
iradesini ve eylemlerindeki etkisini ortaya koyma adina Mustafa Sabri Efendi’ye
reddiye olarak kaleme aldig1 el-Istibsdr fi't-tehaddiis ani’l-cebri ve’l-Ihtiyar ve
Hasan Habenneke el-Meydani’nin (1. 1978) el-Akidetii’I-Islamiyye adli eseri yakin
donem c¢aligmalar1 olmasi bakimindan atifta bulundugumuz kaynaklar arasinda

zikredilebilir.

Ayrica referans bakimindan zengin ve alaninda 6zgiin bir ¢alisma ortaya
koyma adina cesitli cagdas eserlere, makalelere, sempozyum bildirilerine ve Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde gecen kimi maddelere yer yer atifta
bulunmaya calistik. Kaynakca boliimiinde biitiin referanslar verileceginden dolayi
burada hepsinden s6z etme geregi duymuyoruz. Bu baglamda Bekir Topaloglu’nun
kamitlarla Allah’in varligi1 ortaya koyma diisiincesiyle kaleme aldig1 Islam
Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, kelami konular1 igeren Ali
Arslan Aydin’in Islam Inanclart Tevhid ve Ilm-i Keldm, Irfan Abdulhamid’in
mukayeseli ekollerin anlayislarma yer verdigi Dirdsat fi’l-firak ve’l-akdidi’l-
Islamiyye, akaid ve kelam alaninda Islam aleminde oldukea ilgi géren Said Ramazan
el-Biti’nin  Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye ve M. Ziyauddin Rayyis’m Islamic
Political Theories (Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi) adl1 eseri ¢agdas kaynaklarin bir
kismina oOrnek teskil etmesi bakimindan ifade edilebilir. Bunun yam sira
calismamizda terminolojik alanda bagvurulan kaynaklar arasinda yer alan Siileyman
Hayri Bolay’in Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii ve Bekir Topaloglu ile ilyas
Celebi’nin birlikte kaleme aldig1 Keldm Terimleri Sozliigii bu baglamda o6zellikle

ifade edilmelidir.

Son olarak s6z konusu ¢alismamizda Meydani’nin kimi konularda goriislerine
kanit olarak ileri siirdiigii hadislerin yer aldig1 ve kaynak¢a bdliimiinde belirtilen
temel hadis eserlerine de 6zverili bir bigimde atifta bulundugumuzu ifade etmeliyiz.
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BiRINCI BOLUM
TAHAVi AKIDE’Si VE MEYDANI{ SERHI
1.1. Ebu Ca‘fer et-Tahavi

1.1.1. ismi, Nesebi, Dogumu ve Ailesi

Islam diisiince diinyasa onemli katkilar sunan Tahavi, gerek iilkemizde
gerekse Islam Aaleminde cesitli alanlarda pek ¢ok akademik calismaya konu
olmustur. 1 Tezimizin bu béliimiinde onun hakkinda bazi genel bilgilere yer
verilecektir. Tahavi’nin adi Ahmed, babasinin adi Muhammed, kiinyesi Ebi
Ca‘fer’dir.?

Misir’in Taha semtinde diinyaya gelen® Tahavi’nin dogum tarihi hakkinda
biyografi yazarlan tarafindan H. 229, 237, 238, 239 gibi birbirinden farkli tarihler
ileri siiriilmiistiir.* TahAvi’nin nesep uzantis1 en saglam varyanta gore su sekildedir:
Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Selme b. Abdulmelik b. Selme b. Siileym b.
Siileyman b. Habbab el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi’dir.°

Bu konuda kayda deger bilgileri muhtevi eserler arasinda sunlari ifade edebilirizz Muhammed

Zahid el-Kevseri, el-Havi fi sireti imam ebi Ca 'fer et-Tehdvi (Kahire: el-mektebetii'l-Ezheriyye

li't-tiiras, 1419/1999); Abdulmecit Mahmud, Ebii Ca ‘fer et-Tahdvi ve eseriihii fi’l-hadis (Kahire:

Heyetii’l-Misriyyeti’l-dmme li’l-kitab, 1975); Rthi Ozcan, el-Havi fi suruti’t-Tahdvi (Bagdat,

1972); Arif Aytekin, Tahdvi Akidesi ve Selef Akidesindeki yeri (Istanbul: Bereket Yay. 2011);

Ahmet Karadut, Keldm Tarihinde Tahdvi ve Akide Risalesi (Yiksek lisans tezi, Ankara

Universitesi, 1990); Eyiib Ali, A History of Muslim Philosophy.

2 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist,
thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1997), 257; Ebii'l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem
Muhammed b. Muhammed. b. Abdulkerim b. Abdulvihid es-Seybani izzuddin Ibni'l-Esir, el-
Liibab fi tehzibi'l-ensib (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/46; Ebii'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir el-
Kuresi el-Basri ed-Dimeski, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki
(Kahire: Daru Hicr, 1997), 15/72.

3 Sihabiiddin Ebli Abdillah Yakut b. Abdillah er-Rimi el-Hamevi, Mu‘cemii'l-biildan (Beyrut:
Daru Sadir, 1995), 4/22; Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrullah EbGi Muhammed Muhyiddin el-
Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye fi tabakati'l-Hanifiyyi (Karagi: Mir Muhammed kiitiiphanesi,
ts.), 1/102.

4 Abdurrahman b. Ahmed b. Yunus es-Sadefi Ebii Said el-Misri, Tarihu ibn Yunus (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l Hmiyye, h. 1421), 1/20; Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim
b. Ebt Bekir Ibn Hallikdn el-Bermeki el-irbili, Vefeyatii’l-a‘yAn ve enba’ii ebni’i’z-zaman
mimma sebete bi’n-nakl evi’s-sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
1900), 1/72; Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi,
Tezkiratii’l-hiiffiz (Beyrut: Daru kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 3/21; Ebd ishak ibrahim b. Ali es-
Sirazi, Tabakatii'l-Fukaha, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru'r-Raid el-Arabiyyi, 1970), 142.

5 Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/102; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 1/71; Omer Riza Kehhale

ed-Dimeski, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Mektebetii'l-Miisenn4, ts.), 2/107.
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Tahavi, Yemenli olup Ezdi kabilesinin bir kolu olan Hacrilerdendir.® Amr b.
As’m (0l. 43/664) kumandan olarak gorev aldigi Misir’t fetheden orduda Hacriler
arasinda Tahavi’nin dedeleri de bulunur. Onlar, Misir fethedildikten sonra oray1 yurt
edinmek isterler. Bu isteklerini donemin valisi Amr b. As’a séylerler. O da Hz.
Omer’e (1. 23/644) bildirir. Onun da uygun gérmesi iizerine oraya yerlesirler.” Buna
ilave olarak kaynaklarda Tahavi'nin dedelerinin devlet kademelerinde gorev aldiklari
da yer alir. Onlarin bolgede otorite kurduklart ve istedikleri kisiyi Misir valiligine
getirdikleri bilinir.2 Abbasi halifelerinden Me’mun (1. 218/833) déneminde Selame
b. Abdulmelik halifeye isyan eder ve donemin valisi Seriy b. Hakem’i (61. 205/820)
bolgeden uzaklastirir. Bosalan Misir valiligine Ezdi kabilesinden Abdulaziz b.
Abdurrahman’t (6. H. 3. yiizy1l) getirir.® Bu da Tahavi’nin soyunun Misir’da

etkinligini kanitlar nitelikte bir argiimandir.

Halife Mu‘tasim (6l. 227/842) doneminde Misir’da yasanan ayaklanmalarda
Tahavi’nin dedeleri énemli rol oynamis, bu nedenle Divanii’l-ciind'® gérevlerinden

azledilmislerdir. Bununla birlikte kendilerine tahsis edilen ddenek de kesilmistir.*

Tahavi’nin babast Muhammed b. Selame (61. 264/878) edip, sair ve muhaddis
bir kisilige sahiptir.? Tahavi’nin annesi, Safii Alimlerinden Miizeni’nin (61. 264/878)
kiz kardesi olup Imami Safii’nin (61. 204/820) ders halkalarina katilan Safii alimler
arasinda gosterilmektedir. ** Bu bilgilerden hareketle Tahavi’nin gerek anne
tarafindan gerekse baba tarafindan niifuzlu bir aileye sahip oldugu, ilim mubhitinde
dogdugu ve en onemlisi de sahip oldugu bu imkanlari firsata doniistiirerek ilmi

yetkinlige eristigi anlagiimaktadir.

6 Hamevi, Mu‘cemii'l-biildan, 4/22; Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/102.

7 Abdulmecit Mahmud, Ebii Ca‘fer et-Tahivi ve eseriihii fi’l-hadis (Kahire: Heyetii’l-
Misriyyeti’l-damme li’1-kitdb, 1975), 44. akt. Ahmet Karadut, “Ebli Ca‘fer et-Tahavi Hayat1 ve
Eserleri”, Diyanet Dergisi, 19/2 (1983): 54.

8 Mahmud, Ebi Ca‘fer et-Tahavi, 57.

9 Mahmud, Ebi Ca‘fer et-Tahavi, 56.

10 Ordu ile iligkili sicillerin tutuldugu ve askeri faaliyetlerin yiiriitiildiigii divan tiiriidiir. Bk. Hamza
Al-Yakup Késeoglu, “Islaim Devletinde idare Teskilatimn Ortaya Cikisi: Divanin Teskilatinin
Kurulusu”, Firat Universitesi I[IBF Uluslararasi iktisadi ve idari Bilim Dergisi 4/1 (2020): 18.

11 Mahmud, Ebi Ca‘fer et-Tahavi, 57.

12 Kuresi, Cevahiru'l-mudiyye, 1/103.

13 Abdurrahman b. Ebd Bekir Celaliiddin es-Suyti, Husnii'l-muhadara fi tArihi Misir ve'l-Kahire,
Muhammed Ebi'l-Fazl ibrahim (Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1967), 1/399.
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1.1.2. Ilmi Kisiligi, Hocalar1 ve Talebeleri

Islam diisiince diinyasina fikih, hadis, usfl, akdid vb. alanlarda eserler
sunarak katkida bulunan Ebi Ca‘fer et-Tahavi, veltid Hanefi bilginlerinden olmasiyla
dikkat cekmektedir. Ozellikle yasadigi Misir bdlgesinde Hanefi/fukaha ekoliiniin ilk
temsilcisi olarak taninmasi kayda deger bir 6zelligi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Re’y ile sohret bulan bir ekole hadis perspektifi kazandiran Tahavi, bu sayede
temsilcisi oldugu anlayisa yeni bir c¢ehre kazandirmustir. Gerek fikih alaninda 4
gerekse akaid alaninda doneminin Hanefi miictehidi kabul edilmistir. O, Ehl-i Siinnet
inang esaslarini tartismalardan uzak veciz bir metin bi¢ciminde ele almistir. Asirlar
boyunca ilmiye smifi tarafindan eserlerinden istifade edilmesi ayrica onun fikri

altyapisini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Misir’da ilimle temeyyiiz etmis bir ailede diinyaya gelen Tahavi, dogal olarak
herkes gibi o da ilk terbiyesini anne ve babasindan almistir. Ibn Hacer (61. 852/1449),
Tahavi’nin Eb Zekeriyya Yahya b. Muhammed b. Amrus®® (1. 307/920) tarafindan
yetistirildiginden bahseder. Ibn Zolak’a ¥ (8l. 386/996) dayandirdig: bilgi
cercevesinde Tahavi’ye ilk temel egitimi onun verdigini ve ona Kur’an-1 Kerim
okumasini 6grettigini bildirir. Bu baglamda Tahavi’nin ilk hocast Ebu Zekeriyya’nin

o bdlge de tanmmus biri oldugu anlasilmaktadir.!’

Tahavi, ilk egitimini tamamladiktan sonra ayni zamanda dayis1 olan Safii

alimlerinden Eb Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni’nin (61. 264/878) yaninda

4 bni Kemal pasa (6l. 940/1534) fikih alaninda Tahavi’yi meselede miictehid smifinda
degerlendirir. Fakat bazi alimler onun daha yiiksek seviyede miictehid oldugunu belirtirler.
Nitekim Abdulaziz ed-Dihlevi (6l. 1239/1824) Bustdnii’l-muhaddisin adli eserinde onun el-
Muhtasar adli eserini gerekge gostererek onun mezhep mukallidi olmadigint aksine Eb(t Yusuf ve
Imam-1 Muhammed gibi mutlak miictehid simifinda degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Ebii'l-
Hasenat Muhammed Abdulhay el-Leknevi el-Hindi, el-Fevaidii'l-behiyye fi terdcimi'l-
Hanefiyye, thk. Muhammed Bedreddin Eba Ferrds en-Na'sani (Tukh Dalakah: Daru's-Saadeh,
1324), 31-32. (1. nr. dip.)

15 Semsuddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu’l-islim
ve vefeyati’l-mesahiri ve’l-a‘lam, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2003) 7/128.

16 Zehebi, Tarihu’l-islam, 8/591.

17 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii'l-
mizan, thk. Dairetii'l-mearifi'n-Nizdmiyye (Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi li'l-madbaat, 1971),
1/281.
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derslere baslar.!® Safii doktrinini dayisindan 6grenen Tahavi bunun yani sira hadis
tedrisi ile de mesgul olur. Imam-1 Safii’nin (6. 204/820) es-Siinen ’ini dayisindan
alarak nakleder.?® Onceleri Safii alimleri arasinda yer alan Tahavi’nin sonralari
Hanef1 ekoliinii benimseyerek bu ekoliin Misir’da énemli temsilcilerinden biri olmasi
kayda deger bir bilgi olarak ifade edilmelidir.?® Ibn Yunus, Tahavi’ye dayandirdig
bilgi tizerinden soyle dedigini aktarir:

“Ilk ilim tahsilini Miizeni’den aldim. Ondan Safii fikhin1 grendim. Bir kag y1l sonra

Misir’a Ahmet b. Ebi imran?! (61. 285/898) kadi olarak atandi. Onunla dostluk

kurdum. O, Hanefi bilginlerindendi. Ben o gilinden sonra Miizeni’nin derslerini

biraktim. %2

Tahavi’nin aktardigina gore dayisinin goriislerini terk etmesinde Ebi Imran’n
onemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Ayni zamanda onun zihin diinyasinda farkl
ufuklar agtig1 anlasilmaktadir. Vaktiyle Muhammed b. Ahmed es-Siirtidi Tahavi’ye
Hanefi ekoliine gegmesinin nedenini sordugunda Tahavi ona: “Dayim siirekli Ebi
Hanife’nin kitaplarim arastiriyordu” seklinde cevap vermistir.?® Bu baglamda Ebu
Hanife’nin ekoliinlin Tahavi acisindan daha ilgi ¢ekici oldugunu sdylememiz

miumkindiir.

Tahavi'nin Hanefi doktrinine yonelmesine neden olan baska bir husus da
onun Ebl Hanife’nin kitaplarini arastirmasi ve bu duruma tanik olan Miizeni’nin ona
“vallahi Senden alim olmaz” sdziiniin etkili oldugu sdylenebilir.?* ibn Hacer (&l
852/1449) ise bu konuyu daha farkli bir bi¢imde; Tahavi’nin ilk dénemde Safii
doktrini ile ilgilendigini, daha sonralar1 dayis1t Miizeni ile yasadig1 bir olay sonrasi
Hanefi doktrinine yoneldigi bilgisini aktarir. Bu baglamda Tahavi’nin anlamakta
giicliik cektigi zor bir meseleyi Miizeni’nin ona tekrar tekrar anlatmasina ragmen

anlayamamasi lizerine “vallahi senden bir sey olmaz.” soziiniin etkili oldugunu

8 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 1/71; Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed Ebii'l-Felah Ibnii’l-
Imad, Sezeratii'z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Mahmud Arnavud (Dimesk, Beyrut: Daru Ibn
Kesir, 1986), 4/105; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 32.

19 {bn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1/274.

20 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 1/71; Sirazi, Tabakatii’l-fiikaha, 142.

2L Suy(ti, Husnii'l-muhAdara, 1/463.

22 1pn Yunus, Tarihu ibn Yunus, 1/22.

2 bn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 1/71; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 34.

%4 Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 32.
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nakleder.®® Muhtasar adli eserini yazdiktan sonra Tahavi’nin Miizeni hakkinda;
“sayet yasasaydi yemininin keffaretini 6demek zorunda kalirdi.” seklinde latifede
bulunarak onu yad ettigi kaydedilir.?® Tahavi’nin ilmi kisiliginin olusmasinda ve
Hanefi doktrinini tercih etmesinde énemli bir etken de Misir’da yine kadilik gorevi
iistlenen Bekkar b. Kuteybe’dir (6.290/903).2" Tahavi, dayis1 Miizeni ile kadi Bekkar
arasinda gecen tartismalara tanik oluyordu.?® Onun bu sayede fikri olgunluga

eristigini sdylemek miimkiindiir.

Misir Valisi Ahmet b. Tolun (61. 270/884), Tahavi’yi kendisinin tespit ettigi
belge ve kayitlardaki yanlisliklart diizeltmesi i¢in Dimask’a gonderir. Orada Dimask
kadis1 Ebdi Hazim (6. 292/905) #° ile birtakim belgelerin incelenmesi faaliyetini
yiiriitiir. ° Burada kaldig1 siire zarfinda Eb Hazim’den fikth ve hadis alaninda
dersler alir.3! Omriiniin neredeyse tamamim Misir’da gegiren Tahavi’nin kisa siireli
de olsa % Gazze, Askalan, Taberiye ve Kudiis’e seyahat ettigi ve oradaki alimlerden

ilmi acidan yararlandig: bilinmektedir.>

Tahavi’nin ilim gelenegine sundugu katki ve rivayetler onun ilim diinyasinda
ki yetenegini gozler dniine seren niteliktedir. En 6nemlisi de yasadigi ¢agda onun
hocalarinin sadece Misir bolgesi ile smirli kalmamasidir. Biyografi eserlerine
bakildiginda Tahavi’nin genis yelpazeli; yani bir¢ok bdlgeden hocasinin oldugu
anlasilir. Bunlar arasinda Misir, Magrib, Yemen, Basra, Kife, Hicaz, Sam, Horasan

ve daha nice bolgelerden hocasinin oldugu goriilmektedir. Tahavi, farkli bolgelerden

% 1bn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1/275.

% Eb( Muhammed Afifiddin Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman el-Yafii, Miratii'l-cenin ve
1bretu'l-yekzan fi ma'rifeti ma yu'teberu min havadisi'z-zaméan, thk. Halil MansGr (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 2/211; ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1/275; Leknevi, el-Fevaidii'l-
behiyye, 32.

27 Ebii'l-Fida Zeyniiddin Ebii'l-Adl Kasim b. ibn Kutluboga el-Cemali el-Hanefi, TAcu't-TerAcim,
thk. Muhammed Hayir Ramazan Yusuf (Dimesk: Daru'l-Kalem, 1992), 144.

28 {bn Kutluboga, Tacu't-Terdcim, 145.

2 Ebl Hazim, 263/876 yilinda Mu‘temid alallah ddneminde onun Filistin ve Suriye’yi ele
gecirmesinden sonra o bolgede kadi olarak gorev almustir. Eserleri: Kitabii’l-Ferd'iz, Kitabii’l-
Mahadir ve’s-sicilldt, Edebii’l-kadi, Emali ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Cdmi ‘u’l-
kebir’i iizerine yazdig1 serh bulunmaktadir. Bk. DIA ilgili madde.

% Ebii’l-Meali Bahaiiddin Kafi’l-kiifit Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed b. Ali b. Hamddn el-
Bagdadi, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye (Beyrut: Daru Sadir, 1417/1996), 1/443.

3t Kuresi, Cevahiru'l-mudiyye, 1/103; ibn Kutluboga, TAcu't-Teracim, 101.

32 H. 268-269 yillar1 arasinda seyahat ettigi nakledilir.

3 [bn Hacer, Lisanii’l-mizén, 1/275.
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Misir’a gelen hocalarla bulusup ilmi miizakereler yapmaya da oldukga ilgi duyardi.3
Bu durum, onun ilmi donaniminin muasirlari arasinda ayricalikli olmasina etki eden

bir faktor olmustur.

Tahavi’nin hocalar1 ile ilgili eserler ortaya koyan alimler de olmustur.
Abdulaziz b. Ebi Tahir et-Temimi, Bedreddin el-Ayni (61. 855/1451), Abdulkadir el-
Kuresi (6. 775/1373), Muhammed Zahid el-Kevseri (61. 1371/1952) bunlardandir.®®

Tahavi’nin en meshur hocalar1 arasinda sunlari sayabiliriz:
1. Eb( Zekeriyya Yahya b. Muhammed b. Amris (61. 307/920).%¢
2. Ebd Ibrahim ismail b.Yahya b. Ismail el-Muzeni el-Misri (8l. 264/878).%
3. Kadi Bekkar b. Kuteybe el-Basri (5I. 290/903).%
4. Ahmed b. Ebi imran Musa b. Isa (61. 280/893).%°
5. Ebli Hazim Abdulhamid b. Abdulaziz (1. 292/905).%

Hadis alaninda doneminin seckin alimlerinden kabul edilen Tahavi’nin hadis
aldig1 birgok hocasi bilinmektedir. Miizeni, Nesai, Harun b. Said el-ili, Eba Siireyh
Muhammed b. Zekeriyya, Ebli Osman Said b. Bisr b. Mervan er-Rakki, Rebi‘ b.
Siileyman el-Cizi, Isa b. ibrahim el-Gifaki,*! Siileyman b. Suayb el-Keysani, Eba

Musa Yunus b. Abdula‘la es-Sadfi *2 onlardan bazilaridir. *®

Tahavi’den hadis rivayet eden talebelerin sayisi da oldukga fazladir.
Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Tahavi'nin oglu Ebl Hasan Ali b. Ahmed et-
Tahavi, Ebi Muhammed Abdulaziz b. Muhammed et-Temimi el-Cevheri, EbG Bekir
Mekki b. Ahmed b. Sa’diiye el-Berdei, Ebu Kasim Mesleme b. Kasim b. ibrahim el-

3 Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, el-Havi fi sireti imam ebi Ca‘fer et-Tehavi (Kahire: el-
mektebetii'l-Ezheriyye li't-tiirds, 1419/1999), 19; Arif Aytekin, Tahavi Akidesi ve Selef
Akidesindeki yeri (Istanbul: Bereket Yay. 2011), 18-19.

% Kevseri, el-Havi, 6 vd.

% Hakkinda bilgi igin bk. Zehebi, Tarihu’l-islam,7/128; ibn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1/281.

37 Hakkinda bilgi icin bk. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 1/217; Siibki, Tabakatii’s-Safi, 2/93.

3 Hakkinda bilgi i¢in bk. Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 55.

%9 Hakkinda bilgi i¢in bk. Suyati, Husnii'l-muhadara, 1/463.

40 Hakkinda bilgi i¢in bk. Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/296.

4l Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibnii'l-Asékir, Tarthu Dimesk, thk. Amr b. Gurime el-
Amravi (Beyrut: Daru'l-Fikir, 1995), 5/367.

42 fbn Yunus, Tarihu ibn Yunus, 1/22.

43 Ayrica biitiin hocalar1 hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Kevseri, el-Havi, 6 vd.
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Kurtubi, Eb( Kasim Ubeydullah b. Ali Davidi, Hasan b. Kasim b. Abdurrahman Eb{
Muhammed el-Misti, ibn Ebi Avam Kadi Kebir bunlardan bazilaridir. Ayrica
Mu‘cem sahibi Taberani ve tarih¢i Ibn Yunus da Tahavi’den hadis rivayet edenler

arasinda yer alir.**

Omriinii ilme adayan Tahavi, ilim dgretmenin yani sira daha sonraki nesillere
ozellikle de ilmiye sinifina devasa bir miras birakmistir. Saygin bir kisilige sahip
olan Tahavi, ilmi kazanimlarim tstlendigi gorevlerde pratige yansitma imkani da
bulmustur. Bu baglamda Misir kadilarina katiplik, naiblik ve taniklarin tezkiyesinden
sorumlu memuriyet gérevlerini de icra etmistir.*® Biyografi kaynaklarmin verdigi
bilgiye gore H. 321 yilinda Zil’kade ayinin basinda ebedi aleme gog¢ etmistir. Kabri

Kahire’nin Karafa semtinde bulunmaktadir.*®
1.1.3. Eserleri

1. el-Akidedii 't-Tahdviyye (Beyanii akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemda). Bu eser
Eb(i Hanife ve arkadaslari Imam Ebi Yusuf ve Imdm Muhammed’in yaklasimlar
cercevesinde sekillenen Ehl-i siinnet inang¢ esaslarin1 veciz ve tartismalardan uzak
bigimde yansitan bir calismadir.*” Ilim muhitinde oldukca ragbet géren bu eser
lizerine onlarca serh calismasi yapilmistir. ®® Bizim tezimizin de ana metnini

olusturmaktadir.

2. Meani'l-asar. Fikih bablarina gore tertip edilen eser, mezhepler arasindaki

goriis ayriliklart bulunan hadislerin degerlendirilmesinden ibarettir.

3. Miiskili'l-Gsar. Thtilafu'l-hadis alaninda yazilmis en kapsamli eserdir.

4 Bk. Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyer-i
a'lAmin-niibela (Kéhire: Daru'l-Hadis, 2006), 11/361; Kevseri, el-Havi, 7-8.

4 {bn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1/281.

4 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 1/71; Yusuf b. Tagri Berdi b. Abdullah ez-Zahiri el-Hanefi Ebii'l-
Mehasin Cemaliiddin, en-Niicimu'z-zdhire fi miiliki misr ve'l-Kahire (Misir: Vezaretii's-
Sekafe ve'l-irsadi'l-Kavmi, ts.), 3/240; Kevseri, el-Havi, 43.

47 Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Akidetii-t-
Tahavi Beyanii akideti Ehli's-Siinne ve'l-cemaa (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995), 7.

4 Yapilan serhler ile ilgili bk. Abdulaziz b. Ibrahim b. Kasim, ed-Delil ile'l-miitiini'l-ilmiyye
(Riyad: Dar es-Sumeyi, 2000), 203 vd.
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4. Ahkamii'l-Kur’dn. Fikih konularina gore olusturulan eserde konu ile ilgili
ayetler nakledilmis, bunun yani sira mezhep imamlar1 ve diger miictehid ve

fukahanin gorislerine de yer yer temas edilmistir.

5. Tefsirii’l-Kur'dan. Belli basli sirelerin yorumlanmasini hedefleyen bir

eserdir.
6. es-Siirutii’l-kebir. Vesaik/belgeler hakkinda kaleme aldig bir eserdir.
1. eg-Stirutii’l-evsat. Vesaik/belgeler hakkinda kaleme aldig1 bir eserdir.

8. Muhtasaru's-suriid. Vesaik/belgeler hakkinda kaleme aldig1 eserlerin

Ozetidir.

9. Muhtasaru't-Tahdvi. Ebt Hanife ve arkadaslari Iimam Ebda Yusuf ve imam
Muhammed’in fikhi yaklasimlari ¢cercevesinde sekillenen bir eserdir. Bu eser, Hanefl

fikhinin ilk muhtasar eseri olarak da gosterilir.
10. en-Nevddirii’I-fikhiyye. Fikih konularini igeren bir eserdir.
11. Kitabu'n-Nevddir ve 'l-hikaydt. Bazi hukuk bilgilerini igerir.
12. Ahkdm-1 ardzi Mekke. Mekkedeki bolgelerin hiikiimleri hakkindadir.

13. Kismetii’l-fey  ve’l-gand im. Fey* ve ganimetlerin paylastirilmasini igeren

bir eserdir.

14. er-Red ala Kitabi’l-Miidellisin ale’l-Kerabisi. 5 ciizden olusan bu eser,

Kerabisi’nin Hicazli olmayan hadiscileri elestirdigi esere reddiye i¢in yazilmustir.
15. Kitabii 'I-Egribe. 1gecekler hakkinda yazilan bir eserdir.

16. er-Red ald Isd b. Ebdn. 2 ciizden olusan bu eser, Isa b. Eban’in Hata ii’l-

kiitiib adl1 eserine reddiyedir.

17. er-Red ala Ebi Ubeyd. Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’in Kitabii’n-
Neseb’ine reddiyedir.

18. Ihtilafii r-rivdayat ald mezhebi’I-Kifiyyin.
19. Serhu’I-Cami'i’I-kebir. imdm Muhammed’in eserinin serhi niteligindedir.
20. Serhu’l-Cami i’s-sagir. ImAm Muhammed’in eserinin serhi niteligindedir.
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21. Kitabu'l-Mehddir ve’s-sicillat. Rapor ve mahkeme sicil kayitlarini

icermektedir.

22. Kitabu'l-Vesdya ve'l-ferdiz. Vasiyetler ve miras taksimi konularina dair

yazilmis bir eserdir.

23. Kitabu't-Tarihu’l-kebir. Tarih ile ilgili bilgileri iceren bir eserdir. Fakat

giiniimiize kadar ulagmamustir.

24. Menakibii Ebi Hanife ve ashdbihi. EbG Hanife ve arkadaslarinin

menkibelerini konu edinir.
25. Kitabu'n fi'n-Nihal ve ahkamiihd ve sifatiihd ve ecndsiiha.
26. Kitabii't-Tesviye beyne haddesend ve ahberena.

27. es-Stinenii’'l-me 'siire/Siinenti’s-Safii. Tahavi'nin dayis1 ve hocast olan

Miizeni tarikiyle Imam Safii’den naklettigi hadisleri igermektedir.*°
1.1.4. Hakkinda Soylenenler

Tahavi, yetistigi bolgede ve Islam aleminde gerek topluma yansittig: fikirleri
ile gerekse takdire sdyan eserleri ile yiizyillar boyunca ilmi anlamda kendisinden
ziyadesiyle yararlanilan bir alim olarak tanmnmugtir. Onun hakkinda Islam alimleri
tarafindan Onemli kanaatler ortaya konmus ve ilmi kimligine yonelik Onemli

degerlendirmeler yapilmistir.

Kadi Abdurrahman b. Ishak b. Ma’mer el-Cevheri (81. 320/932),%° Tahavi’nin
yasadig1 donemde kadilik gorevi listlenen birisidir. Onun Tahavi’ye karsi gosterdigi
saygl olduk¢a onemlidir. Onun, Tahavi binegine binmeden binmedigi, inmeden de
inmedigi kaydedilir. Bu tutumunu soranlara: “Tahavi bizim Onderimizdir. Bu
davranis1 gostermek bize zorunludur. Ustelik benden on bir yas biiyiiktiir. Kald1 ki
benden on bir saat bile biiyiik olsayd: su kadilik makami bile onunla boy 6l¢iismeye

yetmezdi ve ona yine saygida kusur etmezdim.” dedigi nakledilir.>!

49 Biitiin eserleri hakkinda detayl bilgi igin bk. Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 32 vd.; Kevseri, el-
Havi, 32-39; Aytekin, Tahavi Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri, 22-26.

%0 Hakkinda bilgi igin bk. Zehebi, Siyer-i a'limin-niibela, 14/541.

51 [bn Hacer, LisAnii’l-mizan, 1/281.
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Kevseri, Bedrettin el-Ayni’ye (6l. 855/1451) dayandirdigi bir rivayette
Tahavi’nin hadis ve dallarinda, bunun yaninda diger ilimlerde giivenirligi, yetkinligi
ve otoritesi hususunda herkesin hemfikir oldugu, selef ve halef alimlerinin
kendisinden &vgiiyle bahsettigi hususuna dikkat ceker.®? Tarih¢i ibn Yunus (1.
347/958), Tahavi’nin hadis ilminde giivenilir oldugunu, fikih alaninda ise benzerinin
bulunmadigmi belirtir.%® Ibn Asakir (61. 571/1176),% Ibn Abdilber (463/1071),
Sem‘ani (562/1166),% ibnii’l Cevzi (597/1201),%" Zehebi (748/1347), Ibn Kesir (5l.
774/1373), Yafii (6l. 768/1367), Suyuti (6l. 911/1505), Leknevi (61. 1304/1887) ve
Kevseri (81. 1371/1952)%8 gibi bircok Isldm alimi Tahavi’nin ilmi birikiminden

ovgiiyle bahsederler.*

Islam diisiince tarihinde ilmi yetkinlige erigmis bilginler arasinda énemli bir
konuma sahip olan Tahavi, sonraki donemlerde bazi bilginler tarafindan goriisleri
nedeniyle elestirilmistir. Fakat su bir gercektir ki; onun ilmi kariyerinden &vgiiyle

bahsedenlere oranla elestirenler neredeyse yok denilecek kadar azdir.

Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-Siinen ve'l-asar adli eserini telif etmeye bagladigi
siralarda kendisine Tahavi’ye ait bir kitap ile birlikte birisinin geldigini ve o kitap da
Tahavi’nin kendi goriisiinii desteklemek icin bir¢ok zayif hadisi sahih gostermeye
calistig1, 6te yandan bircok sahih hadisi de zayif kabul ettigi bilgisini aktarir.%’ Bu
konuda Kuresi, Beyhaki’nin iddiasin1 oldukga isabetsiz bulur. O, bunca hacimli
eserleri telif eden bir alimin bu sdylemleri hak etmedigini belirterek Tahavi’ye

yonelik yersiz elestirileri ciiriitmek suretiyle onu savunur.®

5 Kevseri, el-Havi, 12.

58 fbn Yunus, Tarihu ibn Yunus, 1/22.

5 Tbnii'l-Asakir, Tarihu Dimesk, 5/367.

%5 Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/105.

5% Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 34.

7 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi tarihi’l-
miilik ve’l-iimem (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1992 ), 13/318.

%8 Kevseri, el-Havi, 13.

% Daha detayh bilgi igin verilen biyografi kaynaklarmmn ilgili kismina bakiniz.

60 Kevseri, el-Havi, 26.

61 Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 2/431.
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Ibn Teymiyye de (6l. 728/1328) Tahavi’nin Madni'l-dsdar adli eserinde
muhtelif hadisler®? naklettigini belirterek onun hadis ilmi anlayismin bu alanda
otorite alimlerin anlayisiyla Ortismedigini, akli ¢ikarimlarina uygun olan hadisleri
sahih/racih kabul ettigini, halbuki bu sekilde naklettigi bir¢ok hadis varyanti1 arasinda
senet yoniinden zayif/mercuh hadislerin bulundugunu, dolayistyla her ne kadar hadis
ve fikih alaninda bilgisi olsa bile bu sahanin otoriteleri kadar mahir olmadigini iddia

eder .53

Bu iddialar1 Kevseri makul bir bicimde elestirerek ciiriitiir. Bu konuda Ibn
Teymiyye’nin ilim anlayisinda ve kritiginde genellemeci hatasina vurgu yapar.
Kevseri bu baglamda onun ilmiye sinifindan birinde gordiigii tek bir goriisii, onun
hakkinda genel bir yaklasim biciminde algilayarak genel kanaat olusturdugu

tespitinde bulunur.®

1.2. el-AKidetii’t-Tahaviyye

1.2.1. Akaid Kavrami ve Pratige Yansimasi

Abdulgani el-Meydani’nin kelami gorlislerinin analiz edilecegi bu tezde
gerek Tahavi'nin el-Akide’si baglaminda goriislerinin incelenecek olusu gerekse
kelam edebiyatinin tesekkiiliinde ©nemli bir rol oynamasi bakimindan ‘“akaid”
kavrami ve onun anlam Orgiisii onem arz etmektedir. Bu ag¢idan ilgili bilgilere yer
vermek, konunun baglamini tespit etmek ve kelam ilmine olan uzantisini ortaya

koymak adina olduk¢a énemli goriilmektedir.

Akaid kavramini, tasidigi anlam bakimindan birkag yonden ele almak
miimkiindiir. Akaid/inang¢ esaslari, insanlik tarihi boyunca peygamberler araciligiyla
toplumlara gonderilen ilahi dinin biitiintinde bulunur. Higbir degisikligi (nesh) kabul

etmeme Ozelligiyle birlikte kesin bilgi (yakin) diizeyindeki inang ile elde edilen ilahi

62 Hadis uslii edebiyatinda anlagilmasinda sorun olan hadisler icin verilen genel bir addir. Baska bir

ifadeyle: Sihhat bakimindan esdegerde olan aralarinda geligki var gibi goriinen hadisleri inceleyen
alandir.

63 Takiyyuddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Abdullah b. Ebi'l-K4sim b.
Muhammed ibni Teymiyye el-Harrani el-Hanbeli ed-Dimeski, MinhAcii’s-Siinne en-nebeviyye fi
nakdi kelami’s-Sia el-Kaderiyye, thk. Muhammed Resadd Salim (RiyAd: Camiatii'l-imam
Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1986), 8/195-196.

64 Kevseri, el-Havi, 27-28.
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yasalar biciminde tanimlanir.®® Amele yénelik birgok konuda nesh miimkiin iken
inanca dair esaslarda nesh ihtimali yoktur. % Peygamberlerin iimmetlerine
ulastirdiklar1 inang diizeyindeki bilgiler 6zde birdir.%” Nitekim giiniimiiz Yahtdi ve
Hristiyanlarinin bu inangtan uzaklastigi, sapkinlik iginde bocaladiklar1 Kur’an’da
bildirilmektedir.%®® Ote yandan peygamberlerin getirdigi ibadet, amel ve yasantiya
yonelik hiikiimlerin o giinlin sosyal, ruhsal ve fikirsel ihtiyaclar1 dikkate alinarak

farkli zeminlere gore diizenlendigini gormekteyiz.%

Terim anlami olarak akaid dar anlamda; “Inanilmasi zardri olan esaslar”
seklinde tanimlanir.”® Ciircani akaidi; “kendisinden eylemsiz bigimde salt inancin
anlasildig1 seydir.” seklinde tamimlar.”" Genel anlamda ise; temel inang ilkelerinin
tespiti ve degerlendirmesi baglaminda gecirdigi evre dikkate alindiginda gerek
selefin tarziyla nakli deliller ile gerekse kelamcilarin akli ¢ikarim yontemleri ile elde
edilen bilginin genel adidir. Ote yandan akaid, detaylara girmeden inanilmasi gerekli
esaslart bir biitiin halinde konu edinen eserlere verilen bir ad olmasinin yani sira -her
ne kadar bir kisim bilgin kabul etmese de-"? belli bir ¢evrenin benimsedigi inang

modeli i¢in de kullanilir. S6zgelimi Matiiridi 'nin akdidi deyimiyle ifade etmek gibi.

Islam akaidi gerek siibut bakimindan gerekse delalet yoniiyle kesin naslardan
olusan Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, 6ldiikten sonra dirilmeye ve

kadere inanmay1 igeren inan¢ manzumesine denir.” Bir bireyde akidenin yerlesmesi

65 zmirli fsmail Hakki, Yeni Ilmi Kelam (Istanbul: Evkaf-1 islimiye matbasi, h. 1341), 1/22.

6 Abdulvahhab Hallaf, ilmu uséli’l-fikih (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 260.

67 Muhammed Said Ramazan el-Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye (Dimask: Daru'l-Fikir, 2001),
71. Bu hususta ilgili ayetler igin bk. O, Nih’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e,
Miisa’ya ve Isa’ya buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda tefrikaya
diismeyesiniz. (Sura: 42/13) Senden 6nce hicbir peygamber gondermedik ki ona, “Benden baska
ilah yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim. (Enbiya: 21/ 25)

68 Bk. Bakara: 2/40-41-62-63-59-140; Nisa: 4/171; Maide: 5/72.

8 Bt Kiibra'l-yakiniyyéti'l-kevniyye, 73. Ayrica bk. Maide: 5/48.

0 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelim Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1 - Istanbul: ISAM Yaynlari, 2019), 24.

I Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta‘rifat

(Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l ilmiyye, 1983), 152.

Bu yaklagima gore “akaid” kavramu biitiin Ehl-i siinnet Miisliimanlarin benimsedigi ortak inang

esaslaridir. Bu inanci savunmada ortaya konan metoda ise Matiiridilik, Es‘arilik denilmektedir.

7 Bk. “itikad” Muhammed b. Ali b. Kddi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Fariki et-
Tehanevi, Kessafi Istilahati’l-fiindin, nsr. Ali Dahric-Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebeti
Liibnan, 1996), 1/230; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 24.
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su tli¢ kuralin bulunmasina dayalidir. Bunlar; kesin bilgi, kalp huzuru ve i¢ aleme

dayali istemli karar anlaminda temel inang esaslarmin igerigini dogrulamadir.”

Islam ve akdid paralelinde Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlerin izini
siirdiigiimiizde ”® Isldgm kavraminin Allah (c.c.) tarafindan insanliga yoneltilen ilk
vahiyden son vahye kadar ayni esaslari bildirdigi dolayisiyla ayni zamanda akaid
kavrami ile es anlamli oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle akaid ve din kavramlari
gerek es anlamli olmasi gerekse tek ve degismez olma 6zelligini barindirmalari
acisindan ayni niteliktedir. Bu itibarla “Yahtdi akaidi”, “Hiristiyan akaidi” ve
“Semavi dinler” gibi tanimlamalar ® ger¢ek baglamindan uzak ve maksath

oldugundan dolay: kabul edilmemektedir.”’

Peygamberlerin ilki Hz. Adem (a.s.) ile baslayan ve Hz. Muhammed (s.a.v.)
ile sona eren niibiivvetin yegane hedefi konumundaki Islam akaidi, baz1 &zellikleri

beraberinde barindirmaktadir. Bu 6zellikler sunlardir:
1. Islam akaidi gayet agik ve anlasilabilir niteliktedir.
2. Fitrata en uygun bigimde tesis edilmis bir inang sistemidir.
3. Sabit ve degisime ugramama 6zelligine sahiptir.
4. Soyut hiikiimlerden 6te kesin kanitlara dayanir.

5. Tutum ve davranislarda ifrad ve tefritten uzak orta yolu hedefleyen bir

sistemdir.”®

Akaid alaninda yapilan ¢alismalar inang esaslarinin tedvin asamasinin ilKini;
yani olusum safhasini yansitmaktadir. Bu baglamda bu alanda yazilan eserlerin

diisiince ruhunu anlamada akaid kategorisinde ki eserler onem tagimaktadir.”

™ Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-Islimiyye ve ususuhe (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 2004), 51.

75 Bk. Ali Imran: 3/67; A‘raf: 125-126; Ali Imrén: 3/52.

6 Yahiidi ve Hristiyan toplumuna gonderilen vahyin acilin islam akaidi, biitiin kavimlerin ortak ve
tek dini ise IslAm dinidir. Dolayisiyla ¢esitli akdid ve dinlerden séz edilmesi hem Kur’an’i
Kerim’in anlam baglamiyla tutarsizliga hem de Yahadilik ve Hristiyanlik gibi tahrife ugramig
muharref dinlere hak etmedigi degeri vermeye yol acacaktir. Bu da genel geger islam anlayistyla
taban tabana zit bir yaklagim bigimidir.

7 B, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 71-74.

78 Yusuf el-Karadavi, el-Imanii ve'l-hayatii (Beyrut: Miiessesetii't-Risale, 1979), 47-57.
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Akaid kavraminin tiirevlerinden olan “itikad” terimi ise degisime acik kesin
hiikiim anlamina gelir. Bunda ger¢ege uygunluk sartt aranmaz. Bu nedenle gerek
gercege uygun olsun gerekse uygun olmasin her iki inang tiirii de itikad olarak
adlandirilir.  Gergege uygunluk  gosterdiginde dogru  itikad, uygunluk
gostermediginde ise yanlis itikad adlandirmasi séz konusudur.® Itikadi hiikiimler
temel de iki kisimda incelenir. Ilki; Allah’n tek oldugu, ilim, kudret, mesiet, hikmet
ve tedbir gibi sifatlarinin var oldugu ve peygamber gondermesi gibi akli delillere
ihtiya¢ duyuldugu sahadir. ikincisi ise; Kur’an’da ve akla muhal olmamak kaydiyla
stibatu Kkat‘1 olan hadislerde gecen gayb alemi, melekler ve ahiret hayati (Semiyyat)

gibi hususlara inanmanin gerektigi inang alamdir.®!
1.2.2. Tahavi’nin el-4kide Adh Eserine Genel Bir Bakis

Hanefl mezhebi kriterleri dogrultusunda hadis ve fikih dallarinda yaklagimlar
sergileyen Tahavi, bununla birlikte ilk donemlerde ortaya cikan itikadi ve siyasi
inan¢ problemlerini kelam ve felsefeden arinmis bigimde inanilmasi zorunlu temel
inang esaslar1 seklinde yazili bir metne dontistiirmiistiir. Bu ¢alisma sayesinde Ehl-i

stinnet inang ilkelerinin yerlesip pratige doniismesine onemli 6l¢iide katki sunmustur.

Tahavi, kitabinin giris kisminda Ehl-i stinnetin inang esaslarin1 Eb{i Hanife ve
arkadaglarinin yontemiyle aktaracagi hususuna vurgu yapar. Allah’in sifatlarinin
kadim oldugunu, insanlarin bu sifatlarin niteligini bilmede aciz oldugunu belirtir.%?
Ona gore Allah’in fiili sifatlar1 da kadimdir. Zira Allah, kdinat1 yaratmadan 6nce de
yaraticilik 6zelligine sahiptir. Allah, hi¢bir varliga benzemedigi gibi noksan
sifatlardan arinmis kemal sifatlar1 ile nitelenmistir. O, her seye giicii yeten ve her
seyin kendisine muhtag¢ oldugu zattir. O, mahlikat: ilmi ile yaratan, onlarin kaderini
belirleyen, ecellerini takdir eden ve her seyin, onun dilemesi ile meydana geldigi
mutlak otorite sahibidir. Ona gore hidayet ve dalalet yalniz Allah’tandir. O, diledigi

kulunu lutfuyla dogru yola ileten, adaletiyle de daldletine sebep olandir. O’nun zidd1

" Ramazan Bicer, “Itikidi Konular Halka Nasil Sunulmah?”, Kelim Arastirmalar1 Dergisi, 9/2
(2011): 8.

8 Mustafa Said el-Hin - Muhyiddin Deyb Mistu, el-Akidetii'l-islamiyye (Dimesk: Daru'l-Kelimi't-

Tayyib, 2004), 18; Tehanevi, Kessafi istilahati’l-fiiniin 1/ 230.

[zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 1/22; Ali Arslan Aydin, Islim Inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelim

(Istanbul, Dila Yaymcilik, 2005), 70.

8 Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 7-9.
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ve dengi yoktur. O’nun hiikmii {izerine hiikiim koyan ve O’na galip gelen hicbir giic
yoktur.8

Tahavi, niibiivvet konusuna fazla temas etmez. O, Hz. Muhammed’in (s.a.v)
Allah’1n kulu, nebisi ve resilii oldugunu, onun insanlarin ve cinlerin biitiinline son
peygamber olarak gonderildigini, ondan sonra niibiivvet iddiasinin kabul edilemez
bir sapkinlik oldugunu belirtir. Tahavi, Kur’an’in insanlarin kelami gibi yaratilmis
olmadigini, onun yaratilmis oldugunu iddia edenin kesinlikle kiifre girecegini,
Kur'an’in Allah’tan keyfiyetsiz bigimde sadir oldugunu, hi¢bir sekilde beserin soziine

benzemedigini bildirir.2*

Tahavi, Allah’1 insana 6zgii vasiflardan biri ile nitelendirenin direkt kafir
olacagin1 belirterek Allah hakkinda tesbih ve tecsime diismekten sakindirir. O,
cennetliklerin Allah’1t keyfiyetsiz ve ihatasiz bicimde cennette gorecegini nakli
deliller ile ispatlamaya ¢alisir. Bu konuda deléleti agik naslar1 te’vil etmenin dogru
olmayacagimni, dolayistyla Allah’in muradina havale ederek gercek anlamiyla
(hakikat) anlamlandirmanin gerektigine vurgu yapar. Manasi bizce agik olmayan
miitesabih naslar1 teslimiyet¢i bir yaklasimla Allah’a havale etmenin en dogru
yaklagim olacagini acik¢a belirtir. Aksi takdirde onun bu arayisinin saf tevhid
inancina, hakikat arayisina ve sahih iman anlayisma engel olacagmm vurgular,®
Tahavi’nin bu ifadelerinin izini siirerek te’vili, gaybi imanin inang¢ kodlarma aykiri

oldugu teziyle hic¢bir gerekceyle kabul etmedigi sonucuna ulasabiliriz.

Tahavi, nefy (Allah’in sifatlar1 yoktur) ve tesbihten (Allah’1 yaratilanlara
benzetmek) sakinmayanin tenzihi bulamayacagindan so6z ederek sifatullah
meselesine nasil yaklagilmasi gerektigini ortaya koyar. Tahavi, Allah’in zati ve
sifatlar1 konusunda vahdaniyet vurgusu yaparak yine meselenin merkezinde olan
hususa dikkat g¢eker. Yaratilmis varliklardan higbirinin onun o6zelliklerine sahip
olmadigini, sinirlandirma, gaye, ara¢ ve organlara ihtiya¢ duymadan yiice oldugunu,
alt1 yoniin onu kusatmasmin s6z konusu olamayacagini vurgular. Tahavi, mirac

olaymnin gercek olduguna; Hz. Peygamberin uyanik iken bedeni ile Allah’in onu

8  Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 9, 10, 11,
8 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 12, 13.
8 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 13, 14.
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diledigi yere yiikselttigine dikkat ¢eker. O, kevser havuzunun Hz. Peygambere ikram
edildigini, sefaatin ve misakin sahih rivayetlerde yer aldigi i¢in hak oldugunu
kaydeder. Tahavi, Allah’in ezelde cennet ve cehenneme gireceklerin sayisini
herhangi bir eksilme ve azalma olmadan bildigini, Allah’in ilminde degisiklik
olmadigin, biitiin beserin eylemlerini bildigini ve onlarin eylemlerinin Allah katinda
son andaki durumuna gore deger gdrecegini vurgular.®® Tahavi, kaderi -peygamberler
ve melekler de dahil olmakla birlikte- Allah’in biitiin yaratilmislardan gizledigi bir
sir olarak goriir. Bu konuda derinlemesine diisiincelere dalmanin iman noktasindaki

zararlarina temas eder.?’

Ona gore levh-i mahfuz, ars ve kiirsii haktir; fakat niceligi ve niteligi
bakimindan beserin algi sinirlar1 disinda kalan bir 6zelliktedir. Hz. Peygamberin
getirdiklerini kabul edip inkar etmedigi siirece ehl-i kibleyi miisliman ve miimin
olarak adlandirir. Miisliimanlarin cemaatine muhalefet edilemeyecegini vurgular. O,
Allah’m zat1 hakkinda derin diisiincelere dalmanin dogru olmayacagini, onun dini
hakkinda tartismalardan kaginmak gerektigini ve Kur’an hususunda gereksiz

soylemlerden uzak durulmas1 gerektigini savunur.®

Tahavi, kulun helal gérmedigi siirece glinah1 sebebiyle tekfir edilmeyecegini
savunurken imanla birlikte giinah islemesinin ona zarar vermeyecegini de sOylemez.
O, Allah’in rahmetiyle iyilik yapanlari affedip cennete sokacagini umar iken onlarin
kesin bir sekilde cennete girecegini iddia etmez. Tahavi imani, dil ile ikrar, kalp ile
tasdik biciminde aciklar. O, imanin tek oldugunu, mii’minlerin mii’meniin bih
hususunda esit oldugunu, istiinligiin ancak korku, takva, arzulara muhalefet ve
uygulamada evla olana sarilmakla miimkiin olacagin1 savunur. O, kisinin kendisini
imaninda giivende gormesini veya limitsizlige diismesini dinden ¢ikmaya neden olan

bir etken olarak goriir.8°

Tahavi, tovbe etmemis olsalar bile biiyiik gilinah isleyenlerin tevhid {izere
Olmeleri durumunda cehennemde sonsuza kadar kalmayacaklarini, artik onlarin

durumunun Allah’in dilemesi ve hiikkmiine bagli olacagini savunur. Tahavi, ehl-i

8 Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 15, 16.
87 Tahavi, el-AKidetii-t-Tahaviyye, 17.
8 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 20.
8 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 21, 22.
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kibleden gerek itaatkdr gerekse isyankar olarak olenlerin ardindan namaz kilmay1
caiz goriir. Kesin bir delil bulunmadikg¢a onlara kiifiir, sirk ve nifak vasiflarini nispet
etmez. Onlarm gizli yonlerini Allah'a havale eder. % Tahavi, yoneticilere karsi
oldukg¢a olumlu ve ¢atismaya karsit bir pozisyon alir. Haksiz muamelede bulunsalar
bile onlara kars1 ayaklanmayi uygun gérmez. Ote yandan onlara beddua etmenin
dogru olmadigini ve isyana sevk etmedikleri siirece onlara itaat etmenin Allah’a itaat
etmek anlamina geldiginden dolay1 zorunlu olacagini savunur. Hidayet {izere olan
Islam toplumunun hilafina tutum ve davrams sergilemenin yanhshgma deginen
Tahavi, cemaatten uzaklagsmay1 hatali bulur. Din konusundaki agmazlarin bilgisini
Allah’a havale etmek suretiyle teslimiyet¢i bir tavir ortaya koyar. Her ne kadar
itikadi bir mesele olmasa da Sia’nin yanilgisina karsilik mestler {izerine meshi caiz
goriir. Zartrat-1 diniyye acisindan hac ve cihadin kiyamete kadar devam edecegini,

hi¢bir durumun bunlar1 kaldiramayacagini belirtir.

Tahavi, kabir azabinin, Miinker ve Nekir’in varligindan s6z eder. Bunun yan
sira kabrin ya cennet bahgesi ya da cehennem g¢ukuru olabilecegine dikkat ¢eker.
Ahiret ile ilgili kavramlar olarak bilinen ba‘s, ceza, arz, hesap, sirat ve mizanin hak

oldugunu, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis oldugunu vurgular.®

Tahavi, iki tiirlii istitAatin varhgindan sdz eder. Ilki eylemden 6nce bulunan
saglikli organlara sahip olup o eylemi gerceklestirebilecek potansiyelin bulunmasi
anlamindadir. Digeri ise eylemle es zamanli bulunan giic anlamindaki istitaattir.
Tahavi, kullarin eylemlerinin yaraticisinin Allah Teala oldugunu, kullarin roliiniin ise
kesb oldugunu oOne siirer. Onlarin giic yetiremeyecekleri seyler ile sorumlu
tutulmayacaklarini belirtir. Tahavi, yakinlarinin dualart sayesinde 6lmiis kimselerin

kabirlerinde fayda elde edeceklerini savunur.®?

Tahavi, sahabiye kosulsuz saygi ve hiirmet gosterilmesi gerektigini, onlardan
herhangi birini teberri etmenin caiz olmadigini, onlara deger vermenin dinsel bir
tutum oldugunu, onlara bugzetmenin ise kiifiir, nifak ve azginlik olacagini agik¢a dile

getirir. Tahavi, hilafet siralamasinin pratikte oldugu bigimde olmasi gerektigini

% Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 23, 24.
%1 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 24, 25, 26.
92 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 26, 27, 28.
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savunarak S$ia’nin hilafet ve imamet tezini kabul etmez. O, diinyada iken cennetle
miijdelenen on sahabinin gercekte de cennetlik olduguna isaret eder. O, velilerin
kerametini hak goriir ve hicbir velinin peygamberlerden {istiin olamayacagini

vurgular.®®

Kiyamet alametlerini teker teker sayan Tahavi, biitiiniine siiphe etmeden
inanmanin gerektigini vurgular. O, Allah katinda tek makbul dinin isldm oldugunu
ilgili ayet 1s1¢inda dile getirir. Tahavi, eserinin son boliimiinde Miisebbihe,
Mu‘tezile, Cehmiyye, Cebriyye, Kaderiyye ve diger bidat mezheplerin goriislerine
kapilip hata etmekten Allah’a sigiir. Bunun yalnizca Allah’in korumasi ve muvaffak

kilmasi sayesinde miimkiin olabilecegine dikkat ceker.%*
1.2.3. Tahéavi ve el-4kide Adh Eserinin Analizi

Misir’da Hanefl bilginlerinin ilk donem temsilcisi olarak taniman Tahavi,
akaidden keldma gecis siirecinin 6nemli sahsiyetlerinden sayilmistir.*> Bunun yani
sira ilimde Es‘ari bilginlerinden Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve
Gazzali’ye (61. 505/1111) denk tutulmustur.®®

el-Akidetii 't-Tahdviyye, Hanefi mezhebinin 6nemli ii¢ temsilcisi EbG Hanife,
Eb Yusuf ve Imidm-1 Muhammed’in Isldim esaslari hakkindaki diisiincelerini
yansitmak gayesiyle Tahavi tarafindan kaleme alinan veciz bir eser olarak taninir.
Tahavi, goriislerini delillere dalmadan 6z, kisa ve anlasilir bigimde aktarir. O, Kur’an
ve hadislerde gecen miitesabih sifatlarin hakikatini yalmiz Allah ve Resuliiniin
bilecegi kanaatini tasimak suretiyle selefin yolunu tutar. Ayrica o, bilginler arasinda

miictehid olarak taninir.®’

Tahavi ile Matiiridi arasinda iki konuda ayrismanin bulundugunu
belirtebiliriz.°® Onlardan ilki “kelamullah” hususunda, ikincisi ise “imanin tanimi” ile

ilgilidir. Tahavi, selefin yaklagimina benzer tarzda “Kur’an, Allah’in kelamidir,

% Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 29, 30, 31.

% Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 31, 32.

% Ahmet Karadut, Kelam Tarihinde Tahivi ve Akide Risalesi (Yiiksek lisans tezi, Ankara
Universitesi, 1990), 82.

%  Seyyid Bey, Usilii fikih (Istanbul: Asitane, h. 1333), 264.

% Bk. Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, 31-32. (1 nr. dip.)

% zmirli, Yeni ilmi Kelam, 1/108.
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Allah katindan keyfiyetsiz sekilde sdylem bigiminde baslamistir® diyerek Allah’m
kelami bagka bir varlikta yaratmadigini belirtirken Matiiridi; “Allah’in kelam tek bir
mana olup Allah’tan isitilmesi diisiiniilemez” demek suretiyle keldm-i nefsiyi kabul
eder ve onun isitilmesinin de miimkiin olmayacagini ileri siirer.1% Ote yandan Tahavi
imani, EbG Hanife gibi “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” bigiminde agiklarken 101
Matiiridi, Es‘ari ile aymi gorlisii paylasarak “yalniz kalp ile tasdik” bi¢iminde

oldugunu savunur.*%

Eserin birgok boliimiinde ayetlere yer veren Tahavi’nin higbir hadis metnine
dogrudan deginmemesi dikkat ¢ekici bir 6zelligi olarak belirtilmelidir. Onun yalnizca
“Hz. Peygamberden sahih bir sekilde gelen haberlere inaniriz” seklinde hadislere
telmihte bulundugu goriiliir.1®® Tahavi’nin eserinde en dnemli 6zellik olarak goze
carpan bagka bir husus da karsit oldugu diisiince akimlarinin goriislerini elestirirken

onlarin isimlerini agik¢a belirtmedigi farkedilir.

Tahavi’nin el-Akide’si biitiin yonleriyle analiz edildiginde onun, toplumsal
yasam dinamiklerine deger verdigi’®* bu nedenle onu yikacak herhangi bir séylemde
bulunmadigi goriiliir. Onun tekfir anlayisinin temelini kisilerin ikrrina ve haram
olan bir eylemi helal gérme kosuluna dayandirdigi gézlemlenir. ' Cagdas
Selefi/Vehhabi c¢evrede olduk¢a 6nem verilen ve inang esaslarinda yaslandiklari
Tahavi’nin1% gercekte onlarin taassup denilebilecek diizeydeki yaklasimlarindan
uzak oldugu ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Ayn1 zamanda onun haksiz davranis
ve tutum sergileyen devlet yoneticisine kars1 baskaldirmay1 yasaklamas1,'” mitedil

akidesinin yansimasi bakimindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.

% Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 12.

100 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 1/108.

101 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 21.

102 fzmirli, Yeni ilmi Kelam, 108.

103 Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 22.

104 Tahavi, el-AKkidetii-t-Tahaviyye, 20.

105 Tahavi, el-AKidetii-t-Tahaviyye, 21.

106 Thsan Timiir, “Tahavi Akidesi’ne Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin Ibn Ebi’l-iz ve el-Akidetii't-
Tahaviyye Serhi”, Karadeniz Teknik Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2017): 4/2, 53-
72.

107 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 24.
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1.2.4. Fikhii’l-ekber ile Tahavi’nin el-dkide Adh Eserinin

Icerik Yoniinden Karsilastirmasi

Ik dénem eserleri olmasi bakimindan muhteva yoniinden Tahavi’nin el-
Akidetii t-Tahdviyye adli eseri ile EblG Hanife’nin  Fikhii’l-ekber adli eserini
karsilastirdigimizda her iki eser i¢in de birinde bulunup digerinde bulunmayan
konulara rastlamak miimkiindiir. Pek tabi olarak bunu, donemin gereksinimleri
dogrultusunda gelisen diislince yapisina uyum perspektifiyle anlamlandirmak
mimkiin goériinmektedir. Tahavi, Fikhii’'l-ekber’de yer almayan bazi konulara

kitabinda yer vermistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bunlar sunlardir:

Haksiz davranis ve tutum iginde olsa bile giinah1 emretmedikce devlet
yoneticisine baskaldirmamanin gerektigi, Asere-i miibesserenin cennetlik olduguna
dair bilgi, Allah katinda tek dinin Islam oldugu gercegi, sahabiye kosulsuz sevgi
duyulmasi gerektigi, bu tutumun imanin geregi oldugu ve bununla birlikte onlara kin
duymanm kiifiir sayilacagi, oOliilere yakinlar1 tarafindan yapilan dualarin yarar
saglayacagi, kulun fiilleri ile istitaat iliskisi 6ne ¢ikanlardandir. Ayrica ars, kiirsi,
levh-i mahfuz ve kalemin varlig1 ve gergekligi, Kiramen Katibin ve Melekii’l-mevtin
varligi, velayetin niiblivvetten istiin olmadig1 gercegi, ge¢mis alimler ve tabiin
hakkinda olumsuz diisiincelere kapilmadan onlardan 6vgiiyle bahsedilmesi gerektigi,
kahinlerin verdigi bilgileri kabul etmemenin gerektigi Fikhii'l-ekber’de yer almayan

konulardir.

Ote yandan Fikhii’l-ekber’de bulunan fakat el-Akidetii-t-Tahdviyye'de yer

almayan konular ise sunlardir:

Allah’n zati sifatlari ile fiili sifatlarinin ayirimi, Allah’in haberi sifatlari, Hz.
Peygamberin anne ve babasmin ahiretteki durumu, mucize, teravih namazi, fitrat
konusu, peygamberlerin giinah islememesi ve zelle konusu, imin ve Islam
kavramlar1 arasinda ayirim olup olmadigi bunlardandir. Ayrica Allah’in sifatlarinin

baska dillerde teleffuzu, davraniglarda riya ve Kkibir, istidrac, Hz. Peygamberin
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cocuklar1 ve isimleri ile 1ilgili konularin Akidetii-t-Tahdvi’de yer almadigi

goriilmektedir. 108

1.2.5. Tahavi’nin el-4kide Adh Eseri Baglaminda Olusan Serh

Literatiirii ve Diisiince Planinin iz Diisiimii

Tahavi’'nin el-Akide adl1 eserinin Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yer isgal
ettigini ve bunun somut 6rnegi baglaminda tarihi siirecte onlarca serh kiilliyatinin
olustugunu gdzlemlemekteyiz.®® Bununla birlikte Tahavi’nin veciz eserine kendi
yaklagimlarini dayandiran sarihlerin diisiinsel eylem bakimindan birbirinden farkli
olan fikirlerini Tahavi {izerinden kendi ckollerine temel edinme ¢abasina

giristiklerine tanik olmaktayiz.*1

Bu bakimdan el-Akide’nin, Tahavi’nin de acikga ifade ettigi sekilde ilk
donem Hanefi/Matiiridi kelam anlayis1 ile iligkilendirilmesi daha isabetli olmakla
birlikte!!! Es‘ari anlayis1 benimseyen Takiyyuddin es-Siibki (6l. 756/1355) ve oglu
Tacuddin es-Siibki’nin (61. 771/1370) ii¢ konu disinda Es‘arl anlayisi ile uyumlu

112

oldugunu dile getirmesi, el-Akide’nin Es‘ari disiince zeminiyle eslestirme

cabasinin sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan giiniimiizde Selefi/Vehhabi cevreler tarafindan oldukca
onemsenen ve iizerine onlarca ta‘lik ve muhtasar calismasi yapilan Ibn Ebi’l-iz
(61.792/1390) serhi ise el-Akide’yi Ehl-i hadis anlayisiyla, daha dogrusu ibn
Teymiyye’nin (1. 728/1328) talebeleri araciligiyla dolayli olarak ibn Teymiyye’ye

6zgiin formatta yorumlamistir. 13

108 Ebg Hanife'nin bes eseri: el-‘Alim ve'l-miiteallim - el-Fikhii'l-ebsad - el-Fikhii'l-ekber - Risale
Ebi Hanife - el-vasiyye, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: el-mektebetii'l-
Ezheriyye li't-tiiras, t.s.), 62-67.

109 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi el-Kostantini, Kesfii’z- zundin an esim#’l-kiitiibi ve’l-funiin
(Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941) 2/1143; Abdulaziz b. Ibrahim b. Kisim, ed-Delil ile'l-
miitini'l-ilmiyye, 203-213

10 Konu ile ilgili bk. Ihsan Timiir, “Osmanli Matiiridi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-
Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”, Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi, (2017) 15/29: 329-374.

11 Tahavi, el-Akidetii-t-Tahaviyye, 7.

112 Eb{i Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibra,
ngr. Mahmiid Muhammed et-Tanahi — Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru’l-Hicr li't-
tiba‘a ve'n-nesr ve't-tevzi‘, 1413), 3/377-378.

113 fhgan Timiir, “Tahavi Akidesi’ne Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin Ibn Ebi'l-iz ve el-Akidetii't-
Tahaviyye Serhi”, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2017): 4/2, 58.
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Kanaatimizce de Tahavi'nin el-Akide adli eseri, gerek biitiiniiyle kelam
kimligine biirinmiis Matiiridi akidesi seklinde gerekse salt Ehl-i hadis anlayisi
bi¢iminde yorumlamanin dogru olmayacagini ifade etmek gerekir. Bu baglamda onu,
yazildig1 donemi ve cografi konumu g6z Oniinde bulundurarak akaid tarzi telif
anlayisindan kelam tarzi felsefi yoruma gegis siirecinin 6nemli bir iiriinii olarak

gormek pek yerinde olacaktir.!

Esasen tezimizin konusu olan Meydani’nin benimsedigi gibi Matiiridi-Es‘ari
arasindaki goriis ayriliklarini temelde degil de sdylemsel diizeye indirgedigimizde el-
Akide’yi, Ehl-i sinnet kelam geleneginin iist kimligi konumunda Matiiridi-Es‘ari
anlayisin  temel kabulleri bi¢iminde yorumlamanmn yanls olmayacagini

sOyleyebiliriz.

Ote yandan ozellikle son dénemde Akide’nin Selefi/Vehhabi ¢evreler
tarafindan Ibni Ebi’l-iz serhi iizerinden tekellestirilme cabasi séz konusudur. Bu
baglamda gerek Tahavi’nin eserin giris boliimiinde dile getirdigi EbG Hanife ve
arkadaslarmin anlayisini yansitmas: gerekse Ibn Ebi'l-iz’in serhinde Tahaviyi
elestirileril®® dikkate alindiginda el-Akide’nin Selefi/Vehhabi ideolojisi ile irtibatinin
bulunmadigr agik bir bicimde ortadadir. Belki de bu yanilgt onun hadisgi kisiliginin
Oonemsenerek onunla Ehl-i hadis arasinda fikirsel bag kurma g¢abalar1 sonucu ortaya

¢ikan bir tezdir. el-Akide nin tarihi siirecte ortaya ¢ikan meshur serhleri sunlardir:!®

1. Kadi Serefiiddin Ismail b. ibrahim b. Ahmed el-Mevsili Ebii'l-Fazl (1.
629/1232) Serhu Akideti’t-Tahdavi-Beydni i ‘tikadi ehli’s-siinne ve’'l-cemda.**’

114 Karadut, Kelam Tarihinde Tahavi ve Akide Risalesi, 82.

115 Konu ile ilgili bk. Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski, ibn
Ebi'l-iz, Serhu’l-akideti't-Tahaviyyi, thk. Suayb Arnavud - Abdullah b. Muhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-risile, 1997) Allah'n zati sifatlarindan olan kadim'in naslarda agik¢a ifade
edilmediginden kullanilmasinin uygun olmadigt: 1/78; Tekfir konusunun genelliginin tartigmaya
acik oldugu: 2/433-434; Allah'1 ciheti sittenin kusatamayacagini sdylemenin her ne kadar dogru da
olsa selefe ait bir sdylem olmadig: 1/262-267; imanin taniminda amelin dnemsenmesi gerektigi:
2/362. vb. Ayrica bk. Timiir, “Tahavi Akidesi'ne Ehl-i Hadis Yorum”, 53-72.

116 Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1143; ibn. Kasim, ed-Delil ile'l-miitani'l-ilmiyye, 203-213; Fuad
Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, Ar. trc. Mahmud Fehmi Hicdzi (RiyAd: CAmiatii Imam
Muhammed b. Suud el-Islami, 1411/1991), 3/97-98.

117 Diinya geneli kiitiiphane kayitlar1 hakkinda bk. Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, 3/97. Bu eserin
iki baskisinin oldugu bilinmektedir. Abdulaziz Izzuddin es-Seyrevan, I‘tikadii Ehli’s-Siinne ve’l-
cemia (Riyad: Daru Resid, 1413); Kadi ismail b. ibrahim b. Ali es-Seybani, Serhu’l-Akideti’t-
Tahaviyye, nsr. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.)
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2. Necmuddin EbG Suca Eb(’l-Fedail Ebx’l- Menkibers b. Yalinkilic el-

Miistansiri et-Tiirki (6l. 652/1254), en-Niiru I-lami’ ve 'l-burhdnu ’s-Sati. 8

3. Sucauddin Hibetullah b. Ahmed b. Mualla et-Tiirkistani (6l. 736/1336),
Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye. '

4. Cemaluddin Ebu’s-Sena/Ebu’l-Mehasin Mahmud b. Ahmed b. Mes‘ad el-
Konevi (6. 770/1369), el-Kaldid fi Serhi’l-Akaid.**°

5. Kadi Ebs Hafs Siraciiddin Omer b. Ishdk b. Ahmed el-Gaznevi es-Sibli
Siracii’l-Hindi (81. 773/1372) Serhu 'I-Akideti 't-Tahavi.*?*

6. Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud b. Ahmed el-Hanefi Ebu Abdullah el-
Baberti (61.786/1384) Serhu Akdidi 't-Tahadvi. 1??

7. Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-iz ed-
Dimaski (6l. 792/1390), Serhu’I-Akideti t-Tahaviyyi.'??

8. Eba Hafs Omer b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Gaznevi (6l. 8. y.y.’dan
once), Serhu el-Akidetii 't-Tahdaviyye.'?*

118 By eser, Ali Muhammed Zeynu ve Muhammed Tarik Magribi tarafindan tahkiki yapilmis olup

Ihsan Senocak takdimi ile Daru’s-Samiyye — ifam tarafindan basilmugstir. Ayrica séz konusu bu

eser hakkinda diinya genelindeki yazma eser kayitlari i¢in bk. Kehhéle, Mu'cemii'l-miiellifin,

3/55; Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, 3/97.

Baskis1 olmayan bu eser yazma eser olarak varligini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Bu eser ile

ilgili diinya genelinde ki yazma eser kayitlari igin bk. ibn Kasim, ed-Delil ile'l-miitini'l-ilmiyye,

210; Kehhale, Mu'cemii'l-miiellifin, 13/134; Sezgin, Tarthu't-Tiirasi'l-Arabti, 3/97.

120 Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, 3/97; Katip Celebi, Kesfii’z- zuniin, 2/1143. Bu eserin

Rusya/Kazan bélgesinde h. 1311 yilinda bir baskisinin yapildigindan bahsedilir. Bk. Ibn Kasim,

ed-Delil ile'l-miitini'l-ilmiyye, 205.

Heniiz baskisi yapilmayan bu eser hakkinda diinya geneli kiitiiphane kayitlar1 icin bk. Sezgin,

Tarthu't-Tiirasi'l-Arabi, 3/97.

122 By eser Arif Aytekin’in tahkikli nesri ve Abdussettar Ebli Ragde’nin tashihi ile ilk baskisi
yapilmgtir. (Kuveyt: Vezaretii’l-evkaf ve’s-siitinii’l-Islamiyye, H. 1409). Yine bu eserin
Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar tarafindan da tahkikli nesri yapilmistir. (Dimesk: Daru'l-Beyrti,
2009). Bu eserin Baberti’ye aidiyeti noktasinda bir takim problemler dile getirilmistir. Tki eseri
karsilastiran Thsan Timiir, bu eserin Siraciiddin el-Hindiye aidiyetini daha olasihikli gérmektedir.
Bk. Timiir, “Osmanli Matiiridl Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye
Serhleri”, 334/13 nr. dip. Fakat gerek yazma eser kayitlarinda gerek bibliyografik eserlerde
Baberti’ye nispeti miikerreren vurgulanmaktadir. BK. Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, 3/97.

123 Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabf, 3/97; Kehhile, Mu'cemii'l-miiellifin, 7/156. Cagdas

Selefi/Vehhabi ¢evreleri tarafindan son derece onem atfedilen bu eserin bir¢ok tahkikli nesri,

serhte gecen hadislerin cem‘i ve eserin muhtasar ¢aligsmalari yapilmistir. Bu alanda yapilan

calismalar ile ilgili olarak bk. ibn Kasim, ed-Delil ile'l-miitcini'l-ilmiyye, 205-209.

Yazma eserler arasinda gliniimiize kadar ulagmamig olan bu eserin varligindan Ebd Suca

Menkibers’in eserinde ki atiflarla bilgi sahibi olmaktayiz. Bk. Timiir, “Osmanli Matiiridi Kelam

Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”, 334/14 nr. dip.

119

121

124
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9. Allime Muhammed b. Ebt Bekir el-Gazzi el-Hanefi ibn binti Himeyri (61.

881/1477), Serhu Akdidi t-Tahdvi.'?®

10. Ebt Abdillah Mahmud b. Muhammed b. Ebi ishak el-Fakih el-Hanefi el-

Kostantini (el-Istanbli) (6. 916/1510 sonra), Serhu Akdidi t-Tahdvi.t?

11. Kafi Hasan el-Bosnevi el-Akhisari (6l. 1025/1616), Niru’l-yakin fi

usili ’d-din. 127

12. Seyhzade Abdiirrahim b. Ali (6l. 1133/1720°den sonra), Serhu’'l-Akdidi

Ebi Cafer et-Tahdvi*?®

13. Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Hanefi (6l. 1298/1881),

Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye.*?

Tahaviyye el-miiyessere.

14. Seyh Muhammed b. Abdulaziz b. Mani‘ (8. 1394/1974) et-Ta ‘likdt **°

15. Seyh Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, Serhu Akideti't-
131

125

126
127

128

129

130

131

Sehavi’nin &grencilerinden biri olarak tanmnan Ibn binti Himyeri’nin bu eserinin Dimesk’in
Acuriye kiitiiphanesinde hattul musannif nitelikte bir yazma niishasmm bulundugu ilgili
kaynaklarda gegmektedir. Bk. Ibn Kasim, ed-Delil ile'l-miitini'l-ilmiyye, 210.

Katip Celebi, Kesfii’z- zuniin, 2/1143.

Sezgin, Tarihu't-Tiirasi'l-Arabi, 3/97; Katip Celebi, Kesfii’z- zuniin, 2/1143; Ibn Kasim, ed-
Delil ile'l-miitiini'l-ilmiyye, 209. Akhisari bu serhi H. 1014 yilinda yazmustir. Akhisari tarihi bir
olaya taniklik eden bu eseri Estergon kalesinde muhasara altinda iken fetihten iki giin once
tamamlamistir. Bu eser Ziihdii Adilovi¢ el-Bosnavi’nin tahkikli nesri ile basilmustir. (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1997). Ayrica bu eserin lilkemizde yakin zamanda Muhammed Musab
Bedreddin Giilsiim tarafindan tahkikli nesri yapilmustir. (istanbul: Yasin Yay.)

Eser hakkinda daha detayli arastirma i¢in bk. Timiir, “Osmanli Matiiridi Kelam Gelenegine
Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”, 363-367. Ayrica Amasya Beyazit 11 Halk
Kiitiiphane kayitlarinda ki yazma niisha i¢in bk. 363/189 nr. dip.

Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimagki, Serhu’l-Akideti't-
Tahaviyye, (Beyanii's-siinneti ve'l-cemia) Bu eserin orjinal iki tahkikli baskis1 bulunmaktadir.
Biz ¢alismamizda bu iki baskiy1 da dikkate aldik. Bunlar: Muhammed Mutf' el-Hafiz - Muhammed
Riyad el-Malih (Dimesk: Daru’l-Fikir, 1982); Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar (Dimesk: Daru’l-
Beyriti, 2005) Ayrica bu niishalardan iiretilen Ilyas Kaplan, (istanbul: Sifa Yaymevi, 2018)
baskis1 da bulunmaktadir. Biz ¢alismamizda ilk iki baskiy1 esasa aldik.

Bu eser cagdas Selefi/Vehhabi gevrelerin deger atfettigi bir eser olarak taninir. Yayina hazirlayan
nasir esere Abdulaziz b. Abdullah b. Baz’in ta‘liklerini de ilave etmistir. Esref b. Abdulmaksud
(Riyad: Mektebetii evzai’s-selef, 1419).

Birgok dile gevrilen bu kitap iilkemizde de Tahdvi Serhi Gengler I¢cin Akdid Dersleri ismiyle
yayimlanmaktadir. Cagdas Selefi/Vehhabi diislinceyi yaymak i¢in propaganda araci olarak
kullanilmaktadir. Oysaki Ehl-i siinnetin selef anlayisinin genel ilkeleri ile ¢elistigi bir¢ok konu
bulunmaktadir. (Riyad: Daru’l-Vatan li’n-nesr, 1414)
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S6z konusu eserlerin disinda Tahavi’nin el-Akide adli eseri lizerine gerek bir
kisim sarihi mechul yazma eserlerin gerekse Vehhabi ideolojisi merkezli sesli, basili

ve ¢esitli aktarim nitelikli calismalarin varlig1 da bilinmektedir.**?
1.3. Abdiilgani b. Talib el-Meydani

Bu boliimde XIX. yiizyillda Osmanli yonetimi altindaki Sam bolgesi alimleri
arasinda yer alan ve tezimizin konusu olan Abdiilgani el-Meydani’nin®*® hayati,

yasadig1 cografya ve ilmi ve irfani kisiligi tiim yonleriyle incelenecektir.
1.3.1. Soyu

Meydani’nin ad1 Abdiilgani, babasinin adi1 Talib, dedesinin adi ise
Hammade’dir. Daha ¢ok dogdugu ve yasadigi bolgeye nispet edilerek Meydani
seklinde taninir. Biyografi kaynaklarinda gegen nesep uzantisi su sekildedir:
Abdiilgani b. Talib b. Hammade b. Ibrahim b. Siileyman el-Guneymi el-Meydani ed-

Dimeski.!34

Koklii ve soylu bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Meydani nin nesebi
ensardan Evs kabilesine dayamir.®® Bu baglamda gerek sahip oldugu ilmi donanimi
gerekse dayandigi nesep uzantisi onu ¢agdaslari arasinda imtiyazli kilan hususiyetler

arasinda sayilabilir.

132 Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ibn Kasim, ed-Delil ile'l-miitani'l-ilmiyye, 203-213.

133 Meydani hakkinda biyografi kaynaklar1 igin bk. Ahmed b. Muhammed el-Hadravi el-Mekki el-
Hasimi, Niizhetii’l-fiker fimd mazi mine’l-havadisi ve’l-iber fi teracimi ricili’l-karni’s-sani
agera ve’s-silise aser, thk. Muhammed el-Misri (Dimesk: Vezaratii’s-Sekafe-Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabiyyi, 1996), 173; Abdurrezzak b. Hasan b. ibrahim el-Baytir el-Meydani ed-
Dimeski, Hilyetii’l-beser fi tarihr’l-karni’s-silise aser, thk. Muhammed Behge el-Baytar
(Beyrtit: Daru Sadir, 1993), 867; Yusuf b. Ilydn b. Mfsa Serkis ed-Dimaski, Mu‘cemii’l-
matbi ‘ati’l-‘Arabiyye ve’l-mu‘arrebe (Beyrut: Daru Sadir, 1928), 2/1288; Muhammed Kiird
Ali, Kiiniizii’l-ecddd (Dimesk: y.y. 2010), 6; Seyh Muhammed Cemil es-Saddi, el-Hanbeli,
Ravzu’l-beser fi 4‘yam1 Dimesk fi’l-karni’s-silise aser (Dimesk: Daru’l-Yakazati’l-Arabiyye,
ts.), 152; Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimeski, el-A‘lam
(Beyrut: Daru'l-ilim li'l-melayin, 2002), 4/33; Ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-bagdadi,
Hediyyetii’l-‘arifin, esma’ii’l-mii’ellifin ve asarii’l-musannifin (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabiyyi, ts.), 1/594; Omer Rizd Kehhile ed-Dimeski, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut:
Mektebetii'l-Miisenna, ts.), 5/274; Vezaratii’l-evkaf ve's-suﬁni’l-Islﬁmiyye, Mevsiiatii’l-
fikhiyyeti’l-Kuveytiyye (Misir: Daru’s-Safve, ts.), 35/392; Ali Riza Karabulut - Ahmet Turan
Karabulut, Mu’cemu’t-tarihi’t-Tiirasi’l-Islimi fi mektebati’l-Alem (Kayseri: Daru’l-Akabe,
2001), 3/1807.

134 Saddi, Ravzu’l-beser 152; Zirikli, el-A’1am, 4/33; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 5/274.

135 Said Bektas, “Tercemetii’l-Allame es-Seyh Abdiilgani el-Meydani”, el-Liibab fi serhi’l-Kitab,
mlf. Abdiilgani b. Téalib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimagki (Beyrat: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye - Daru’s-Sirac, 2014), 25-26.
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1.3.2. Yasadig1 Cografya

Tarihi siiregte Islam diisiince diinyasina sayisiz ilim adam ve eserlerle dnemli
Olclide katkilar sunan Sam bdlgesi, bu bakimdan olduk¢a miinbit bir bolge kabul
edilir. Islami ilimlerin nesilden nesile aktarildigi bu cografyada diinyaya gelen
Meydani, islami ilimler alaninda ¢cok olmasa da nitelikli eserler ortaya koyan, ayrica
eserleri ile toplum nezdinde begeni kazanan ve arastirmaci kisiligi ile taninan 6nemli

sahsiyetlerden birisidir.**

Meydani’nin dogup biiylidiigli ve nisbet edildigi semt olan Meydan,
Dimagk’in ¢ok eski ve bir o kadar da onemli mahallelerinden biridir. Roma ve
Rumlarin hékimiyetinde oldugu donemden beri hep yerlesik hayatin 6nemli bir
merkezi konumunda olmustur. Bélgede yasayanlar arasinda giliniimiize kadar ulasan

Hristiyan Ortodokslar da bulunur.*®’

Meydan, H. 639 yilinda Yezid b. Siifyan’m (61. 18/639)**® burada yénetimi
ele gecirmesiyle birlikte Islam hakimiyetine girer. XVI. yiizyilda Osmanli (1300-
1922) hakimiyeti ile tanisan semt tarihi siiregte Emeviler (661-750), Abbasiler (750-
1258), Eyytbiler (1171-1462) ve Memliikler (1250-1517) tarafindan atanan valiler

tarafindan yonetilir.!3®

Roma doneminde iken at yarislart diizenlenen semt ayn1 gelenegini Emeviler

doneminde de siirdiirmiistiir. Hz. Muaviye nin valili§i déneminde!*°

siklikla buraya
geldigi, ylriiyiis yaptigi, at yaris1 diizenledigi ve kamp kurdugu bilinir. Semtin
Meydan olarak anilmasi, orada diizenlenen bu tiir etkinliklerden kaynaklanir. XVI.

ylizyilin baslarinda Osmanli askerleri aileleriyle birlikte Meydan semtine yerlesir.

136 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 173; Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 99.

187 Mii’nis Buhari, “Hikdyeti Hayyi’l-Meydan ed-Dimesk min Beni Abdisems ild Ahdi’l-
Osmaniyyi”, al-bukhari, 18 Agustos, 2021, (Cevrimigi) https//www.albukhari.com, (Erisim 09
Ocak 2023).

138 Bk. Ebii’l-K4sim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdillih b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii ibn-i
Asakir, Tarihu Dimesk, thk. Amr b. Gardme el-Umravi (Dimesk: Daru’1-Fikir, 1995), 65/239.

139 Mii’nis Buhari, “Hikayetii Hayyi’l-Meydan”, (Erisim 09 Ocak 2023).

140 Bilgi i¢in bk. Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaleddin es-Suy(ti, Tarihu’l-hulefa, thk. Hamdi
Demirtas, (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Béaz, 2004), 149.

34



Niifusu artan semtin yeni gelenlerle birlikte 6nemli bir yapilanmaya sahne oldugu

goriiliir. 4

Meydan, Osmanlinin Sam eyaletinde hacilarin Hicaz’a yola ¢ikmadan 6nce
toplandig1 ve konakladig1 yer olarak belirlenmisti. Bu nedenle bdlgede kervansaray,

tekke ve darulaceze'*? gibi sosyal hizmet alanlar1 da insa edilmisti.}*®

Osmanli doneminde kentsel genisleme ve biiyiik ekonomik refaha tanik olan
bolge, hac mevsimine ek olarak yilda ii¢ biiyiik ticari faaliyete daha tanik oluyordu.
Bu nedenle semt, alaninda uzman meslek erbabina ve ticaret merkezlerine ev

sahipligi yapryordu.#

Meydan semtinin bu Ozelliklerini gz oOnilinde bulundurdugumuzda
Meydani’nin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan kalkinmis, refah seviyesi yiiksek bir
cevrede yetistigi ayrica hac glizergahi olmasi1 bakimindan farkli cografyalardan gelen
misafir ilim adamlariyla tanigsma ve fikir aligverisinde bulunma imkani elde ettigi

sOylenebilir.
1.3.3. Dogumu ve Egitim Hayati

Dimagk’in Meydan semtinde 1222/1807 yilinda diinyaya gelen Meydani,
daha ¢ocukluk cagindan itibaren ailesinin yakin ilgi ve alakasi altinda egitim ve
O0grenim hayatina baslar. Ruhsal, manevi ve ilmi yonden olduk¢ca donanimli bir
aileye sahip olan Meydani, ilk temel Islam egitimini her cocuk gibi o da anne ve
babasindan alir.'*® Ardindan babast onu Ku’ran’1 Kerim’i ezberlemesi icin edebi ile
maruf bir hocaya teslim eder. Bir siire orada egitim alan Meydani’yi babast H. 1233
yilina kadar egitim gérmek tlizere (11 yasina kadar) Seyyid Muhammed es-Serfa’nin

yanina gdnderir. Meydani, ilk mektep egitimini ve hifzin1 onun yaninda tamamlar.14®

Meydani, dilbilgisi ve temel Islami ilimlerde &zellikle de nahiv, ustl, Hanefi

fikh1, hadis-i serif, akaid, tasavvuf, siret vb. dallarda Seyh Omer el-Miictehid (1.

141 Mii’nis Buhari, “Hikayetii Hayyi’l-Meydan”, (Erisim 09 Ocak 2023).

142 Bk. Géniil Cantay, “Tiirk Mimarisinde Kervansaraylar”, Tiirk Tarihi ve Kiiltiir Arastirmalar:
Altayli.Net, 11 Mayis 2016, (Cevrimigi) http//www.altayli.net (Erisim 09 Ocak 2023).

143 Mii’nis Buhari, “Hikayetii Hayyi’l-Meydan”, (Erisim 09 Ocak 2023).

144 Mii’nis Buhari, “Hikayetii Hayyi’l-Meydan”, (Erisim 09 Ocak 2023).

145 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 26.

146 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 173.
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1254/1838), Muhammed Emin Ibn Abidin, (6l. 1252/1836), Abdurrahman b.
Muhammed el-Kiizberi (61. 1262/1846), EbG Osman Said b. Hasan b. Ahmed el-
Halebi (61. 1259/1843), Hamid b. Ahmed b. Ubeyd el-Attar (6l. 1262/1846), Hasan
b. Ibrahim el-Baytar (81. 1272/1855) gibi ve daha birgok devrinin segkin alimlerinden
egitim alir. Meydani’nin fikih alaninda ibn Abidin’den oldukca ¢ok istifade ettigini

ozellikle belirtmek gerekir.
1.3.4. ilmi ve Irfani Kisiligi
Meydani, kii¢lik yasindan itibaren ilmi ¢alismalara olduke¢a diiskiin, zamanin

gereksinimlerine gore kendisini yenileyen, ilmi faaliyetlerde etkin ve aktif bir ilim

adamu portresi gizer.!4’

Ogrencilik yillarinda hocalar1 nezdinde seckin bir 8grenci profili ile ne ¢ikan
Meydani, zekasi, ¢alisma azmi, miitevazl yasam tarzi ve edebiyle dikkatleri {izerine
cekmeyi basarir.’*® Onun telif ettigi eserlere hocalarinin yazdigi takrizler ona ne

149 flim hayati

Olclide deger wverildigi noktasinda 6nemli kanaat olusturur.
incelendiginde onun, hocalarinin derslerine asir1 derecede ilgi duyan ve akranlarina

oranla hocalarina daha ileri diizeyde baglilig1 olan bir 6grenci oldugu anlagilir.*

[Imi donanim ve birikimin gdstergesi bakimindan kitaplarin ve onlara
duyulan ilginin ne kadar 6nemli oldugu hi¢c kuskusuz tartisilmaz. Meydani, bu
tutkunun biitiiniiyle kendisinde bulundugunu vefatindan sonra hocasi ibn-i Abidin’in
kiitiiphanesini satin almak suretiyle kamitlar. ' Ayrica kendisine ait devasa

kiitiiphanesi, onun Kitap tutkusunu yansitan énemli bir argiimandir.!>2

[Imiye smifina ve halka déniik faaliyetleri arasinda gosterilebilecek olan
akide, fikih, usdl, siret gibi farkli dallarda sayisiz dersler vermesi ayrica onun bagka

bir 6zelligidir. Islami ilimlerde farkli alanlarda nitelikli eserler telif etmesi ve dine

147 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 27.

148 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 27.

149 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimagki, Serhu'l-akideti't-Tahavi
(Beyéanii's-siinneti ve'l-cemia), ngr. Muhammed Muti' el-Hafiz - Muhammed Riyad el-Malih
(Dimesk: Daru'l-Fikir, 1982), 145-152; Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 50 vd.

150 Baytar, Hilyetii’l-beser, 871; Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 77.

151 Muhammed Muti' el-Hafiz - Muhammed Riyad el-Malih “Mukaddime”, Serhu'l-akideti't-Tahavi
mlf. Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimagki, (Dimesk: Daru'l-FiKkir,
1982), 20 (2 nolu dipnot); Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 126 vd.

152 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 126.
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dayalt soru ve sorunlarin ¢oziime kavusturulmasinda fetvalarina miiracaat edilen
birisi olmasi; Meydani’nin ¢ok yonlii bir ilim adami oldugunu yansitmasi agisindan

onemlidir.1%?

Biiytik ugraslar sonucu elde edilen ilmi miiktesebatin ger¢ek anlamda kazanca
doniistiiriilmesinin tek yolunun ilim ile amel/teoriden pratige gecis ve kurbeti
ilahi/Allah’a yakin bir yasanti oldugunu gayet iyi bilen Meydani, bunu hayat

felsefesi edinmek suretiyle ardindan gelen ilmiye sinifina 6nemli mesajlar vermistir.

Ote yandan farkli bélgelerden alimlerle de tanisma imkani1 bulan Meydani,
birgok kez hac icin gittigi Hicaz’da gerek Mekke ve Medine’li alimlerle gerekse
farkli cografyalardan gelen alimlerle ilme dayali konularda miizakerelerde bulunur.
1869 yilinda Emir Abdulkadir el-Cezairi ile Siiveys kanalinin acilisina resmi davetli
olarak katilir. Bu seyahatte Misir’l1 alimlerle tanisma ve bilgi alisverisinde bulunma
imkan1 da yakalar. Meydani’nin Misir’li ve Filistin’li alimlerden icazet aldig

kaynaklarda gecmektedir.®>

Eserlerinden anlasilacagi iizere Meydani’nin ¢alismalarinda daha ¢ok Hanefi
usfll, furi, hadis ve keldm anlayis1 iizerine yogunlastig: gériiliir.®™> Bu alanlardaki
etkinliginin yani sira tasavvuf ve siir ile de ilgilendigi bilinir. Ozellikle de Hz.
Peygamber (s.a.v.) hakkinda kaleme aldig1 kasideler, onun bu sairlik yoniinii ortaya

koymada 6nemli ipuglaridir.t®

Hakikat arayis1 yolunda ilmi yaklasimlar1 ve toplumsal olaylara ¢6ziim
arayigl, onun ¢agdaslar1 tarafindan Ovgiiyle karsilanmasma yeterli bir neden

olmustur. 1860 Sam olaylart ® olarak tarih sayfalarinda yerini alan 8 ve

153 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 131, 132.

154 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 132-135, 27.

155 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin 5/274-275; Zirikli, el-A’1am, 4/33.

1% Baytar, Hilyetii’l-beser, 870; Saddi, Ravzu’l-beser, 152-153.

157 Yaganan olaylar hakkinda bk. Sahin Makaryus, Hasru’l-LisAim an nekebati’s-Sam (Misir: y.y,
1895), 222 vd.; Muhammed b. Abdurrezzak b. Muhammed Kiirt Ali, Hutatu's-SAm (Dimesk:
Mektebetii’n-Niri, 1983), 3/85.; Adil Baktiaya, “19. Yiizy1l Suriyesinde Hristiyan-Miisliiman
Mliskilerinde Degisim 1860 Sam Olaylar1”, Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuast, C.
58, sy. 2/23, 2008, 23-44.

Tarihi kaynaklarin verdigi bilgiye gore 6nce Cebeli Liibnan’da 1860 yilinda Maruniler ile Diirziler
arasinda ortaya cikan, ardindan Sam’a sigrayan ve yasanan i¢ savas sonrasinda ¢ok sayida
Hristiyan’in 6ldiiriilmesi ile sonuglanan olaylar silsilesine denir. Bolgenin hakimiyetini elinde
bulunduran Osmanli Devleti olaylarda sorumlulugu olanlar1 ¢ok agir bir sekilde cezalandirir. Bu
yasanan talihsiz olaylarin ardindan Osmanli Devleti, tanzimat reformlarinin hayata gegirilmesi
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cogunlugunu Babiitima Hristiyanlarinin olusturdugu ylizlerce kisinin hayatim
kaybetmesiyle sonuglanan provokasyonlarda Meydani ve ileri gelen kanaat 6nderleri,
Emir Abdulkadir el-Cezairi’ye gerekli destegi verme ve halki yatistirma suretiyle
toplumsal baris1 saglamaya onemli katkilar sunarlar.*® Bu tutumuyla Meydani,
Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda tutusturulmak istenen fitne atesini sondiirmede

ve can kaybimin artmasin1 engellemede 6nemli bir rol oynadigi gériilmektedir. 1%

Meydani, seriatin inceliklerine vakif, parlak fikirli bir alim olarak taninir. O,
asr-1 saadetten sonraki donemlerde din adina ortaya atilan bidat ve hurafelere karsi
ciddi bigimde tepki gosterir. Toplumun dogru din anlayisindan saparak s6z konusu
hurafelere temayiil etmesini engellemek amaciyla sahip oldugu ilmi donanimla o
zihniyette olanlara kars1 miicadeleci bir tutum sergilemesi, onun ne denli ilim ve fikir

161 {lmi tartismalardan ve

adami oldugunu yansitmasi agisindan 6nemli niteliklerdir.
sOhretten uzak durmasina ragmen kendisine yoneltilen muglak ve zor sorulari
acikliga kavusturmada etkili birisi olmast ayrica onun ilmi konumunu gostermede

oldukga 6nemlidir.%?

Ders okutmaktan usanmayan 06zelligi ile dikkatleri lizerine ¢eken Meydand,

ayrica halka nasihat etme ve dogru yolu gostermede bitmek tliikenmek bilmeyen

noktasinda oldukg¢a kararli bir goriintii verir. Biitiin bu yasanan gelismeler sonrasinda Suriye’de
Miisliiman ve Hristiyan halkin tek semsiye altinda yasamasi hedeflenir. Ote yandan yasanan bu
gelismelerde cemaatler arasindaki gerilimin tirmanmasina engel olunamadigi gerekgesiyle
Osmanlt Devleti’nin yonetim politikasi bir takim tarihgiler tarafindan elestirilmistir.
159 Makaryus, Hasruw’l-Lisam, 235; Kiird Ali, Kiinfizii’l-ecdad, 5; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin,
5/275.
Said Bektas, baz1 miiellifler tarafindan aktarilan Meydani’nin 1860 Sam olaylarinda Seyh Tahir el-
Cezairl onciiliigiinde Hristiyanlara yardimci oldugu, olaylar1 yatistirmaya calistigi, Hristiyanlara
siginma hakki tanidig1 ve onlart savunduguna dair bilgilerin gergegi yansitmadigini savunur. O,
s0z konusu olaylar karsisinda Meydani’nin inzivaya ¢ekildigini ve yasanan gelismelerden uzak
durmak suretiyle fitneden korundugunu belirtir. Bu baglamda kaynak aragtirmasi yaptigindan s6z
eder. Yaptig1 aragtirmalar neticesinde bu konu hakkinda Kiird Ali’nin Kiiniizii 'l-ecddd adli
eserinde Seyh Tahir el-Cezairi’nin biyografisini anlatirken hocast Meydani’den bu baglamda sz
ettigini bildirir. Ayrica Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin adl eserinde; Mut1® el-Hafiz -
Nizar Ebéza, Tdrihu ulemdi Dimegsk fi’l-karni’r-rabia asera el-hicriyye adli eserlerinde ve yine
Muti® el-Hafiz, Muhammed Riyad el-Malih ile tahkikini yaptiklar1 Serhii Akideti’t-Tahdavi adl
eserin mukaddimesinde bu bilgilere yer verdiklerini aktarir. Fakat ilging olan bu bilgilerin asil ve
tek kaynagmin Liibnan’li Hristiyan yazar Sahin Makaryusun Hasru'l-Lisam an nekebdti’s-Sam
adli eseri oldugunu belirtir. Meydani’ye s6z konusu eserden daha yakin ve dogru kaynaklarin bu
bilgilere higbir sekilde temas etmedigini, dolayisiyla tek kaynaktan baska higbir kaynakta bu
baglamda bilgi yer almadigindan 6tiirii bahsedilen bilgilerin gergegi yansitmadigini savunur. BK.
Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 71-76.
161 Kiird Ali, Kiindizii’l-ecdad, 5-6.
162 e|-Hafiz - el-Malih “Mukaddime”, 22.

160

38



enerjiye sahip olusu ve bunlar1 yaparken de halktan hicbir beklentisinin olmamasi
onun ziithd ve tasavvuf yoOniinii ortaya koymada 6nemli arglimanlardir. Meydani’nin
hayat1 boyunca mescit ve ibadethane yapimina diiskiin, ilim ve zikir meclislerine
sik¢a katilan, fukara ve miskinleri goriip gdzeten bir tutum sergiledigi goriiliir.X%® Bu
ozellikler onun, mana aleminin engin ve goniil insan1 bir sahsiyet oldugunun kaniti

olmasi1 bakimimdan 6nemli ayritilardir.

Meydani, Islami ilimlerde énemli bir behreye sahip olmasinin yani sira takva
ve verd anlayisindaki 6zverili yasantisi ile de “Onemli olan siinneti rivayet etmek
degil, ona riayet etmektir” diisturunu hayat felsefesine dontistiiren ¢cok yonlii bir ilim
adamidir. Bu baglamda yaptigimiz aragtirmalar bizi; onun ilim ve irfan anlayisiyla
selef-i salihin ¢izgisinde yasadigini, devrin toplumsal, dini ve inanca dayali

sorunlarina ¢6ziim iireterek nezih bir hayat stirdiigiiniin kodlarina ulagtirmaktadir.
1.3.5. Vefat1

Meydani, istikamet, itaat, ibadet, thsan ve irsad faaliyetleri ile dolu bir
yasantiy1 ardinda birakarak 4 Rabiu'l-evvel 1298/1881 yilinda Dimask’ta vefat eder.
Muhammed b. Mustafa et-Tantavi’'nin istegi dogrultusunda cenaze namazini oglu
Seyh Ismail el-Meydani kildirir. Meydan semtindeki Dakkak Camii’nde kilian
cenaze namazi sonrasi Babullah kabristanliginin dogu bolgesine defnedilir. Meydani,
caddelerin dolup tastig1 kalabalik bir cemaat tarafindan son yolculuguna ugurlanir.%4
Cenazesine olan yogun ilgi, onun halk nezdinde kayda deger bir itibara sahip

oldugunu gostermesi bakimindan oldukg¢a 6nem arz etmektedir.
1.3.6. Hocalar

1. Seyyid Muhammed es-Serfa. Meydani ilk dini egitimini ve hafizlik
egitimini bu hocasinin yaninda alir.
2. Seyh Omer el-Miictehid (81. 1254/1838).1% Meydani, ilmi kariyerinin

olusumunda énemli bir rolii olan Omer el-Miictehid’den birtakim kitaplar1 okumak

163 Muhammed Edib Takiyyiddin b. Muhammed el-Hisni, Miintehabatu tevarihi Dimesk, (Dimesk:
Daru'l-Beyriti, 2002), 2/670 akt. el-Hafiz - el-Malih “Mukaddime”, 23.

164 Baytar, Hilyetii’l-beser 871; Saddi, Ravzu’l-beser, 153; el-Hafiz - el-Malih “Mukaddime”, 24;
Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 136.

165 ()zgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 1131.
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suretiyle icazet almigtir. Ebii’l-Leys Semerkandi’nin (61. 393/1003) Mukaddime,
Siiriinbiilali’nin (61. 1069/1659) Niiru’l-izah ve Imdddu’l-fettdh, Haskefi'nin (1.
1088/1677) Durru’l-Muhtdr, ibn Acurrdm’un (6. 723/1323) Mukaddime fi ilmi’l-
‘Arabiyye, Ezheri’nin (61. 905/1500) Mukaddime fi ilmi’l-arabiyye, Ibn Hisam’1n (1.
761/1360) el-/ rdab ‘an kava idi’l-i rab ve Serhu Katri’n-nedd ve belli’s-sadd, bn
Malik’in (6l. 672/1274) Elfiye, SenGsi’nin (6l. 895/1490) ‘Akidetii ehli’t-tevhid es-
sugrd, Hidhidi’nin Serhu ‘Akidetii ehli’t-tevhid eS-sugrd ve Rahbi’nin (Ol.
577/1182) el-Manziimetii'r-Rahbiyye, Muhammed Gazzali’nin (6. 912/1506)
Serhu’r-Rahbiyye, Secavendi’nin (61. 596/1200) Sirdciyye, Seyyid Serif Ciircani’nin
(0l. 816/1413) Serhu’s-Sirdciyye ve Tirmizi’nin (6l. 279/892) Semd 'ilii 'n-nebeviyye

ve’l-hasa ilii’I-Mustafaviyye adli eseri icAzet aldig1 kitaplar arasinda kaydedilir. 6

3. Muhammed Emin Ibn Abidin (6. 1252/1836).%” Meydani, 1828-1836
yillar1 arasinda hizmetinde bulundugu meshur Hanefi alimi Ibn-i Abidin’den
ozellikle fikih alaninda 6nemli 6lciide istifade eder. Meydani, Ibn-i Abidin’in deger
verdigi dort 6zel talebesinden birisidir. Hocasinin en verimli oldugu dénemde -kirk
alt1 yasinda iken- onun talebeleri arasma katilir. Meydani, ibn Abidin’den bazi

kitaplar1 okumus ve icazet almaya hak kazanmistir.

Hocast ibn Abidin tarafindan telif edilen Reddii’l-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-
mubhtar, resd’ili Ibn ‘Abidin ve ‘Ukidii’d-diirriyye, Merginani’nin (61. 593/1197)
Hiddye, Baberti’nin (81. 786/1384) Indye Serhu Hiddye, Sadriisseria el-Mahbibi’nin
(61. 747/1346) Tenkihu’l-usil, Buhari’nin Sahihii’l-Buhdri ve Salih Medfiin Yafi’nin
Fevaidii’l-celiyye fi ilmi’l Arabiyye adli eseri hocasindan icazet aldigi kitaplar

arasinda yer alir.1%8

4. Abdurrahman b. Muhammed el-Kiizberi (61. 1262/1846).1% Fikih, tarih
Ozellikle de hadis alaninda belli bir sohrete erisen Kiizberi, Sam’in saygin alimleri
arasinda yer alir. Emevi Camii’nde elli iki y1l siireyle Buhari dersleri yapan Kiizberd,
Sam’daki hadis gelenegini siirdiiren 6nemli muhaddis simalardan birisidir. Meydani,

hocalarindan Ibn-i Abidin ile beraber Kiizberi’den hadis dersleri aldig1 kaydedilir.

166 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 173-174.

167 Ozgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 1230.
168 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 174.

169 ()zgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 833.

40



Meydani, hocasiin ilim meclisinde uzun bir donem bulunarak ondan istifade eder.

Ozellikle hadis alaninda birgok eser okumak suretiyle icAzet aldig1 bilinmektedir.

Buhari’nin (61. 256/870) Cdmiu’s-Sahih ve Edebii’l-miifred, Mislim’in (61.
261/875) Cdmiu’s-Sahih, Nesai’nin (6l. 303/915) Siinen-i Nesdi (el-Miicteba),
Tirmizi’nin (61. 279/892) Cdmiu’s-Sahih (Stinen-i Tirmizi), Eba David Sicistani’nin
(61. 275/889) Siinen-i Ebii Déaviid, ibn Mace el-Kazvini’nin (61. 273/887) Siinen-i Ibn
Mace, Ibn Malik’in (61. 179/795) Muvatta, Sagani’nin (6l. 650/1252) Mesdriku’l-
envadr, Miiselseldatu Ibn-i Akile, Miiselseldtu Ibn-i Tayyib, Aclini’nin (6. 1162/1749)
Erbaiin hadisen, Kadi 1yaz’m (6. 544/1149) es-Sifa’ bi-ta rifi hukiki (fi serefi)’l-
Mustafa, Kuseyri’nin (6l. 465/1072) er-Risale, Siihreverdi’nin (6l. 632/1234)

Avarifu’l-mearif adli eseri hocas1 Kiizberi’den okudugu eserler arasinda zikredilir.1"

5. Ebti Osman Said b. Hasan b. Ahmed el-Halebi (61. 1259/1843).1"* Hocasi
Ibn-i Abidin’in vefatindan sonra Said el-Halebi’nin ders halkalarma katilan Meydan,
ondan da birtakim eserler okuyarak ilmi kariyerine yeni kazanimlar katmistir.
Meydani’nin hocasi Ibn-i Abidin’in de Said el-Halebi’den ders aldig1 bilinmektedir.

Bu da ayn1 hocadan icazet aldiklarini gostermektedir.’

Kudari’nin (61. 428/1037) el-Muhtasar, Ebii’l-Berekat Nesefi’'nin (0l
710/1310) Menarii’l-envar, Sadriisseria el-Mahbiibi’nin (61. 747/1346) et-Tavzih ve
Buhari’nin Sahihii’l-Buhdri adli eseri hocasindan okudugu kitaplar arasinda yer

alir.173

6. Hamid b. Ahmed b. Ubeyd el-Attar (81. 1262/1846).1"* Meydani, bir siire
ders halkalarina devam ettigi hocasindan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (51. 638/1240)
Fusisii’l-hikem, Abdiilgani en-Nablusi’nin (6. 1143/1731)  Serhu’l-Fusus,

Miiselseldtii Ibn-i Akile ve Erbaiin acliniyye eserlerini okudugu kaydedilmektedir.}”

7. Hasan b. Ibrahim el-Baytar (81. 1272/1855). Meydani’nin Hasan Baytar’in

ilmi birikiminden heniiz daha ilim hayatina basladigi dénemden baslayarak uzunca

170 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 174-175.

11 Ozgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 667.
172 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 32.

178 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 175.

174 (Ozgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 462.
175 Hadravi, Niizhetii’l-fiker, 175.
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yillar yararlandig1 kaydedilir. Hocas1 Baytar’a oldukg¢a bagli olan Meydani, onun
hakkinda siir bile yazmistir. Oglu Abdurrezak el-Baytar Meydani ile babas1 Hasan

el-Baytar arasindaki iliskiyi ortaya koyma adina su 6nemli bilgiyi aktarir:

“Meydani, babam Hasan el-Baytar’dan ders alirdi. Ona siit emen bebegin annesine
bagliligi gibi bagliydi. Babami herkesin yaninda 6verdi. Bagdat nakibi Selman
Efendi, Meydani’den icazet istediginde o, ilim aldig1 biitiin seckin hocalarinin

isimlerini sirasiyla yazdi. Sira babamin ismine geldiginde; ‘kendisinden en g¢ok

istifade ettigim hocamdir.” ifadesine yer verdi.”"®

8. Ahmed Baybars el-Aclini (61. 1247/1831).

9. Abdullah el-Kiirdi (61. 1278/1861).

10. Medine alimi Muhammed b. Ahmed el-Addasi.

11. Mekke Hanefi miiftiisii Abdullah el-Mahbtib el-Mirgani (61. 1273/1856).

12. Misir’li alim  Seyhiilislam Ibrahim b. Muhammed el-Bactri (8l

1276/1859).
13. Misir ulemasindan Mustafa Miibellit (61. 1284/1867).
14.Yafa Hanefi miiftlisii Hasan b. Selim b. Selame ed-Decani (61. 1290/1873).
15. Kudiis miiftiisii Seyh Tahir Efendi.'”’
16. Abdiilgani b. Abdulkadir es-Sakatil’8(6l. 1246/1830).17°
1.3.7. Talebeleri

1. Tahir b. Salih b. Ahmed el-Cezairi ed-Dimeski (61. 1338/1919).18°

2. Muhammed Ataullah b. Ibrahim el-Kesm (Dimesk Hanefi miiftiisii) (51.
1357/1938).18!

176 Baytar, Hilyetii’l-beser, 868; Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 35.

17 Ozgecmisleri hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 133, 1004, 7, 521.

178 (Ozgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 862.

175 Hocalari ile ilgili bilgi i¢in bk. Hadravi, Niizhetii’1-fiker, 173.

180 Ozgecmisi hakkinda bk. Muhammed Kiird Ali, Mudsiriin, thk. Muhammed el-Misri (Dimesk:
Matbtiat Mecma‘ Liiga Arabiyye, 1981), 268.

181 (zgecmisi hakkinda bk. Muhammed Mut1® el-Hafiz - Nizar Ebaza, Tarihu ulemii Dimesk fi’l-
karni’r-ribia asera el-hicriyye (Dimesk: Daru’l-Fikir, 1985), 1/517.
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3. Ismail b. Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani ed-Dimeski (L.
1332/1914).18?

4. Abdiilgani b. Hasan b. Ibrahim el-Baytar (51. 1315/1897).182

5. Muhammed ibn-i Seyh Hasan el-Baytar (Dimesk Fetva emini) (61.
1312/1894).184

6. Mustafa Kemal b. Muhammed es-Serif (61. 1317/1899).18

7. Habiburrahman el-Hiiseyni el-Hindi el-Medent. 18

8. Ali b. Zahir el-Veteri el-Medeni (1. 1322/1904).187

9. Numan b. Mahmud el-Alasi el-Bagdadi (61. 1317/1899).188

10. Selim b. Halil el-Miisati (61. 1324/1906).18°

11. Muammer Muhammed Hasim b. Muhammed Said (61. 1382/1962).1%
12. Selim b. Muhammed b. Yusuf Semare (61. 1331/1913).1%

13. Mahmud b. Muhyiddin b. Mustafa ebi’s-Samat (61. 1341/1922).1%2
14. Selim b. Ismail el-Amidi el-Buhari (51. 1347/1928).1%

15. Muhammed Emin b. Muhammed Siiveyd ed-Dimeski (61. 1355/1936).1%4
16. Muhammed Alaiiddin b. Muhammed Emin Abidin (61. 1306/1888).
17. Abdullatif Tbn-i Seyh Muhammed es-Sas.1%

18. Seyyid Selman Efendi el-Kadiri.*%

182 Ozgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 327.

183 Ozgecmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 874.

184 Ozgegmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 1421

185 ()zgecmisi hakkinda bk. el-Hafiz - Ebaza, Tarihu ulemai Dimesk, 1/179.

18 ()zgecmisi hakkinda bk. Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Hasen? el-Idrisi el-
Kettani, Fihrisii’l-feharis ve’l-esbiat ve mu'cemii’l-me‘acim ve’l-mesihit ve’l-miiselselit, thk.
[hsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamiyyi, 1982), 1/86.

187 Ozgecmisi hakkinda bk. Kettani, Fihrisii’l-feharis, 1/99.

188 Ozgecmisi hakkinda bk. Kettani, Fihrisii’l-feharis, 2/672.

189 Ozgecmisi hakkinda bk. Kettani, Fihrisii’l-feharis, 2/758.

190 Ozgecmisi hakkinda bk. el-Hafiz - Ebaza, Tarihu ulemai Dimesk, 2/768.

191 Ozgecmisi hakkinda bk. el-Hafiz - Ebaza, Tarihu ulemai Dimesk, 1/250.

192 Ozgecmisi hakkinda bk. el-Hafiz - Ebaza, Tarihu ulemai Dimesk, 1/393.

193 Ozgecmisi hakkinda bk. el-Hafiz - Ebaza, Tarihu ulemai Dimesk, 1/431.

194 (zgecmisi hakkinda bk. el-Hafiz - Ebaza, Tarihu ulemai Dimesk, 1/503.

195 e|-Hafiz - el-Malih “Mukaddime”, 11.
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1.3.8. Eserleri

1. Serhu’l-‘Akideti’t-Tahdaviyye. Meydani, Tahavi’nin veciz akaid eseri
lizerine kaleme aldig1 ayni zamanda tezimizde de konu edilen metin eserdir. O,
eserini tamamladiginda 34 yasindadir. S6z konusu eseri tamamladiktan sonra
devrinin {linli alimlerine takdim eden Meydani, onlarin 6nemli takdirlerine ve
ovgllerine muhatap olmustur. Bu eser ilk defa Muhammed Muti‘ el-Hafiz ve
Muhammed Riyaz el-Malih tarafindan tahkik edilmek suretiyle yayimlanmistir
(Dimesk 1970, 1982, 1995). %" Eserle ilgili diger ayrintili bilgiler daha sonra

degerlendirileceginden burada bu kadariyla yetinmek gerekli goriilmustiir.

2. el-Liibab fi serhi’l-Kitdb. Ebi’l-Hiseyn Ahmed el-Kudiri’nin (61.
428/1037) el-Muhtasar adli eseri iizerine kaleme aldig1 ve ilmiye sinifi tarafindan en
yaygin serh kabul edilen 6nemli bir eserdir. Miiellifin hayatinda biiyiik boy tek cilt
olarak basilmistir. Daha sonraki siirecte iki, ii¢ ve dort cilt halinde bir¢cok kere
basilmistir. Ayrica EbG Bekir el-Haddad’in el-Cevheretii 'n-neyyire’sinin kenarinda,
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Abdiirrezzak el-Mehdi, Abdiilmecid Tu‘me el-
Halebi ve Said Bektas’in nesri ile cesitli yillarda Istanbul, Beyrut ve Kahire’de

bastlmugtir.1%

3. Kesfii 'l-iltibds ‘amma evredehii’l-Imamii’l-Buhdri ‘ald ba ‘zi 'n-nds. Buhari,
el-Cdami ‘u’s-sahth’de EblG Hanife’yi tenkid etmek amaciyla “kdle ba ‘zu’'n-nds”
kalibiyla sdylemlerde bulunmustur. Meydani, yirmi bes mesele halinde Eba
Hanife’nin tenkid edildigi ictihadlar1 savunmak i¢in bu eseri kaleme almigtir. S6z

konusu eserde gayet kibar, muhtasar ve etik bir dil ¢ergevesinde konulara agiklik

1% Ozgegmisi hakkinda bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 2/862.

197 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 100.

198 S5z konusu meshur eser: 2 cilt olarak Istanbul’da 1315, 1316, 1323 tarihlerinde; Kahire’de 1322,
1330, 1331, 1346, 1354 tarihlerinde, 3 cilt olarak, Kahire’de 1374/1955; 4 cilt olarak, Kahire’de
1383/1963 ve Beyrut’ta 1980, 1413/1993 yillarinda Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid nesriyle
basilmustir. 4 cilt seklinde, Kahire’de 1381/1961; Beyrut’ta 1405/1985 tarihlerinde Abdiirrezzak
el-Mehdi nesriyle basilmustir. 3 cilt olarak, Beyrut’ta 1415/1994 2 cilt olarak, yine Beyrut’ta
1418/1998 Abdiilmecid Tu‘me el-Halebi tarafindan nesredilmistir. 5 cilt olarak Beyrut’ta
1435/2014 yilinda Said Bektas tarafindan nesredilmistir.
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getirmistir. Bu eser birtakim ilave bilgilerle birlikte Abdulfettah EbG Gudde (6l.

1997) tarafindan nesredilmistir.%®

4. Tuhfetii n-niissak fi fazli’s-sivak. Meydani bu eserde misvakla ilgi bilgilere
yer vermistir. Giris, Ui¢ boliim ve sonu¢ kismindan olusan eserde misvakin tarifi,
hiikiimleri, kullanim vakti ve sekli, yararlar1 ve misvak tiirleri hakkinda detayl
denilebilecek dlgiide bilgilere yer vermistir. Bir takim ilave bilgiler ve agiklamalarla
birlikte H. 1414 yilinda Abdulfettah Ebi Gudde tarafindan 104 sayfa olarak yayina

hazirlanarak basilmistir.

5. Sebetii Seyh Abdurrahman b. Muhammed el-Kiizberi es-Sagir. Meydant,
hocast Muhammed el-Kiizberi’nin hocalar1 ve onlardan okudugu kitaplarin adini
alfabetik olarak kaydettigi eserdir. Bu ¢alismay1r Meydani’nin yaptigina dair bilgi,
ilim cevresinde yaygin degildir. S6z konusu eser, Omer b. Muvaffak en-Nestkati
nesriyle H. 1428 yilinda Daru’l-Besair Islamiyye tarafindan Beyrut’ta basilmistir.

Yeni baskisinda 6zellikle bu ¢alismada Meydani’nin roliine isaret edilmistir.?%

6. el-Metalibii’[-miistetdbe  fi’l-hayz  ve'n-nifds ve’l-istihdza. Ezher
Universitesi Kahire Seriat ve Kanun Fakiiltesi yayinlar tarafindan Seriat ve Kdanun
dergisinde (40/Ekim 2022 sayisinda) Abdullah b. Muhammed es-Semail tarafindan
tahkikli nesri 62 sayfa olarak yayimlanmustir.?%!

7. Is‘afii’l-miiridin li-ikdmeti ferd’izi’d-din. Meydani’nin oglu Seyh Ismail
tarafindan serh edilen bu eserde Meydani’nin biitlin Misliimanlara yonelik dini
sorumluluklar bakimindan farz ve vaciplere dair bilgilere yer verdigi goriiliir. Iman,
Islam ve ihsana iligkin Cibril hadisini yorumlar. Eserde itikAda ve ibadete dayali

konulara veciz bir sekilde temas eser. Hiisnii-hatime baglaminda takva, murakabe,

199 Bk. Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimaski, Kesfii’l-iltibds ‘amma
evredehii’l-imamii’l-Buhari ‘ala ba‘zi’n-nis, nsr. Abdulfettah Ebi Gudde (Haleb: Mektebetii’l-
Matbiatii’l-islamiyye, 1993).

200 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 104.

201 Abdullah b. Muhammed es-Semail, “Tahkik ve dirase risile el-Metalibii’l-miistetabe fi’l-hayz
ve’n-nifas ve’l-istihdza”, Mecelletii’s-Seria ve’l-kiniin, Kiilliyetii Seria ve’l-Kaniin Cimiatii’l-
Ezher, 40/1 (Ekim 2022), 537-598. Ayrica yazma niishast i¢in bk. Mektebetiiz-Zahiriyye, nr.
10512.
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hasyetullah, zikrullah vb. tasavvufa dair 6nemli bilgilere yer verir. Bu bakimdan s6z

konusu eser, tasavvuf alaninda nemli bir yapit olarak diisiiniilebilir.2

8. Risdle fi meseddi’l-meske. Islam hukukunda kiralama islemlerinde ilk
donemlerde bulunmayan ve sonradan ortaya ¢ikan hava parasi meselesine dair

kaleme aldig1 bir eserdir.

9. Risale lezzetii’l-esma * fi hiikmi vakfi’l-miisd . Meydani, hisseli ve ortaklasa

kullanilan miilklerin vakfinin sahih oldugunu delilleri ile birlikte a¢ikladig: eserdir.

10. Risdale fi’'l-kisme: Fetva fi siirekd’ iktesemii’l-miisterek beynehiim.
Meydani’nin ortaklasa kullanilan miilklerin paylasimi (kismet) sirasinda karsilasilan
sorunlar, fahig haksizliklar ve bu durum karsisinda sergilenmesi gereken tutum

hakkinda yazdig bir risale.?%®

11. Risale fi tavzihi mes ele fi ilmi usili’l-fikhi min Kitabi Mendri’l-envar fi
mebhassi’l-hds. Meydani’nin Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6l. 710/1310) Hanefi
fikith metodolojisine gore telif ettigi Mendru’l-envar adli eserinde yer alan hds

boliimiinii yorumlayip acikladig1 bir eserdir.?%

12. Sellii’l-husém ‘ald satimi dini’l-Isldm. 1slam’a dair inanc esaslar1 ve din
acisindan mukaddes sayilan degerlere sdven kisinin durumunun incelemeye alindigi
bu eser, igerdigi konu acisindan oldukca 6nem arz etmektedir. Ozellikle bu eserde
Islam toplumunda &fkesini kontrol altinda tutamayan Kkisiler tarafindan cahilce
sOylenilen bir takim ifadelerin yol actigi dine dayali problemler sarmali konu

edilir.2%
13. Risale fi reddi siibhe aradat li ba ‘dil efddil.

14. Serh ‘ale’l-Merdh fi ilmi’s-sarf. Meydani’nin Ahmed b. Ali b. Mes‘td’un
(6l. yaklasik 700/1300) sarf ilmine dair yazdigr Merdhu’l-ervdh adli eserine yazdigi

serhdir.?%

202 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 107. Yazma niishas1 i¢in bk. DArii’l-kiitiibi’z-

Zahiriyye, nr. 4793, 6562, 8206.
203 'Yazma niishas1 igin bk. Darii’1-kiitiibi’z-Zahiriyye, nr. 7079.
204 'Yazma niishasi i¢in bk. Fihrisii’l-Hizaneti’t-Teymiiriyye, 9/163.
205 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 111.
206 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 112.
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15. Risale fi’r-resm ve serhuht?®’

1.4. Bilimsel Faaliyetlerde Serh Yontemleri, Tarihi Seriiveni

ve Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye
1.4.1. Bilimsel Faaliyetlerde Serh Yontemleri ve Amaci

Islam tefekkiir diinyasinda serh alaninda akademik ¢alismalarin viictidiyeti
bilinmekle birlikte Meydani’nin keldm anlayisini tespit etmeye c¢alisirken miiracaat
ettigimiz kaynagin serh eser olmasi hasebiyle bilim diinyasinda iiretilen serhlerin
yontemlerine, amaclarina ve kisaca tarihsel siirecine iligskin bir takim 6n bilgilere yer
vermeyi gerekli goriiyoruz. Bu bakimdan sozliikte; “aciklamak, (eti) dilmek, acgiga
¢ikarmak, anlasilir duruma getirmek” anlam &rgiisiine sahip olan serh kavrami?® bir
terim olarak: “Herhangi bir ilim dalinda meshur olan veciz bir eserin kapali
noktalarin1 agma, eksiklerini tamamlama, metin ile iliskisini genisletip yeniden
kurgulama, Orneklerle somutlastirma, elestirilerde bulunma ve detaylandirma
aktivitesi” bigiminde tanimlanabilir.?®® Ote yandan bir takim niianslar1 barindirmasi
ile birlikte benzer amaglar1 gozetmek icin telif edilen eserlere hasiye, ta‘likat, tafsil,

te’vil, izah, zeyl ve tetimme gibi isimler de kullanilir.?%

Serh edebiyati incelendiginde temelde ii¢ ¢esit formatin kullanilageldigi

anlasilir. Metine “kale”, “kavliih(i” ifadesi ile baslanilan ve serhin basinda “eklii”

207 Eserleri ile ilgili bk. Baytar, Hilyetii’l-beser, 868.

208 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzir, Lisanii’l Arap (Beyrut: Daru Sadir, 1993), “serh”, 2/497; el-Firtizabadi, Mecdiiddin
Muhammed b. Yakup, el-Kadmiisu’l-muhit, nsr. Muhammed Naim Arkasisi (Beyrut: Miiessesetii
Risale, 2005), “serh” 226; Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyat, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-
Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, t.s), “serh”, 538.

209 Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméin b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Tunisi, Ibn-i Haldin, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis
(Dimesk: Daru’l-Belhi, 2004), 2/341-342; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-
fiiniin (Beyrut: Daru’l-ihya-it-Tiirasi’l-Arabiyye, ty.), 36-37; Abdullah b. Uveykil es-Selmi, “el-
Miitin ve’s-slirGh ve’l-havasi ve’t-takrirat fi’t-te’lifi’'n-nahvi”, Mecelletii’l-Ahmediyye 4/1
(Cemaziye’l-Ul4/1420), 249; Hilmi Karaagag, “Kelam ilminde Serh-Hasiye Gelenegi ve Akaid-i
Adudiyye Serhleri”’, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/101 (Subat 2020), 47; Anay, “Bir
Osmanli Diigiincesinden Bahsetmek Miimkiin mii?”, 11 vd.

210 Kara, “Unuttuklarmi Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, 11. Bu kavramlarm
detayli bir bi¢imde tanimlar1 igin bk. Selmi, “el-Miitin ve’s-siirih ve’l-havasi ve’t-takrirat fi’t-
te’lifi’n-nahvi”, 249; Hamdi akbas Sadik - Omer Sadiker, “Inan¢ Egitiminde Serh ve Hasiye
Gelenegi”, 2016 Hoca Ahmet Yesevi Yili Amisina Uluslararasi Tiirk Diinyas1 Egitim Bilimleri
ve Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Uzman Metin Iskenderoglu (Ankara: Egitim Bilimleri 2016),
1/288.
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ibaresinin yer aldig1 serhler,?!* “kavliih@i kelimesiyle yalnizca serhe konu olan kismin
verildigi serhler,?!? metin kismu ile serh béliimiiniin bir biitiin halinde birlesik halde
islendigi (serh-1 mezci) serhlerdir. Son donemde firetilen serhlerin ¢ogunda bu
yontem uygulanagelmistir. Metin i¢in bazen mim (metin) bazen de sad (nass) harfi,
serhe ise sin (serh) harfiyle telmihte bulunuldugu goriiliir. Bunun disinda metnin
istlinlin ¢izilmesi, parantez icerisinde gosterilmesi ya da farkli yazi puntolarinin

kullanilmas1 yontemlerine miiracaat edildigi de goriiliir.?*3

Metin baglaminda olusturulan serh edebiyatlar1 incelendiginde bunun
nedenleri hakkinda bir takim yorumlara yer verildigi goriiliir. Bu baglamda metin
eserin; dilsel agisindan muhkem bir yapida olusu, kolay ezberlenebilirligi, ders kitab1
formatinda olusu, kisaligi, miiellifinin taninirligi, degerli ve bereketli kabul edilmesi
gibi durumlardan s6z edilir. Ote yandan egitim ve dgretimde uygulanan yontem,
gelenegi siirdiirme ve 6gretmen-6grenci miinasebetleri de metnin tercih edilmesinde

etken faktorler arasinda sayilir. 2!

Islam diisiince geleneginde ilmiye smifinin ilgisini uyandiran ve {izerine
bir¢ok serh iiretilen hem akaid hem de kelam alaninda telif edilmis 6nemli eserler
bulunmaktadir. Bu baglamda Ebl Hanife’nin el-Fikhi’l-ekber’i, Tahavi’nin el-
Akidetii’t-Tahaviyye’si, Kadi Abdulcebbar’in el-Usilii’I-hamse’si, Necmeddin en-
Nesefi’nin ‘Akdidii 'n-Nesefi’si, Ali b. Osman el-Usi’nin el-Emdli’si, Ebii’l-Berekat
en-Nesefi’nin el- ‘Umde’si, Kemal b. Himam’in el-Miisdyere fi’l- ‘akd 'idi’l-miinciye
fi’l-Ghire adli eseri, Hizir Bey’in el-Kasidetii n-Niiniyye’si, Imamu’l-harameyn el-
Cuveyni’nin el-/rsdd’1, Fahreddin er-Razi‘nin el-Metdlibii’I- ‘Gliye’si, yine Fahreddin
er-Razi’nin el-Muhassal adli eseri, Beyzavi’nin Tavdli ‘u’l-envdr’1, Adudiiddin el-
Ici'nin el-Mevikif fi ‘ilmi’l-kelim ve el-Akdidii’I-Adudiyye’si, Sa‘deddin et-
Teftazani’nin el-Makdsid", Yusuf es-Senisi’nin el-Mukaddime fi’'t-tevhid, ‘Akidetii
ehli’t-tevhid es-sugrd, ‘Akidetii’s-Sentisi el-viista, ‘Akidetii ehli’t-tevhid el-kiibra’s1

ve Lekani’nin Cevheretii 't-tevhid’ adli eseri 6rnek olarak gosterilebilir.

2 Serhu’l-Makdsid, Serhu’d-Davali‘ ve Serhu Adudiddin bu yontemle serh edilen eserlere drnek
olarak gosterilebilir.

212 Buhari’nin Fethu’l-Bari ve Kirmdni serhleri bu bicimde serh edilen eserlere 6rnek olarak
gosterilebilir.

213 Katip Celebi, Kesfii’z-zunfin, 37.

214 Tbn-i Haldtin, Mukaddime, 2/341-342; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 35 vd.
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1.4.2. Serhlerin Diisiince Diinyasindaki Tarihi Seriiveni,

Konumu ve Kritigi

Tarihi siirecte serh edebiyatinin ilk Orneklerini semavi kitaplara ve kutsal
metinlere kadar gotiirmek miimkiindiir. Ilkcagda Grek, Mezopotamya ve Misir
cografyasinda olusturulan serh edebiyat1 ortacaga uzanarak énemli 6lglide kendinden
s0z ettirmistir. Ortacagda bu gelenegin yansimasini islam diisiince diinyasinda tefsir,
felsefe vb. alanlarda ortaya konan serhlerle daha net bir bigimde anlama imkani
buluyoruz. Klasik felsefe anlayisinin Aristo ve Eflatun serhleri ile hedef kitlelere
ulastirlldigit da bilinmektedir. Bu donemde felsefik calismalarin serh yazma
faaliyetleri ile esdeger sayildigi g6z oniinde bulunduruldugunda serh edebiyatinin
orta cagda gerek Islam diinyasinda gerekse batida kayda deger diizeyde 6nem arz
ettigi anlasilmaktadir.?®® Bilim diinyasinda Sarih (commentator) iinvani ile taninan ve
Aristo’nun eserlerini serh eden Ibn Riisd (61. 595/1198), serh geleneginin dnemine
matuf somut bir drnek olmasi yoniiyle dikkat gekmektedir. 2! Onun felsefik
calismalarda ontoloji, metafizik ve kimi dinsel konularda Aristo’dan ayr1 diistiigii de
onemsenmelidir. Onun serhlerde; kavram odakli tahlil, felsefik derinlik, Aristo
sonrast yorumlar1 dikkate alma, Pagan kiiltiiriiniin izlerini silme ve yer yer Aristo ve

taraftarlarini elestiri seklinde dzgiin bir format gelistirdigi sdylenebilir.?!’

Islam diinyasinda ilk serh faaliyetinin bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan ayetlerin tefsirine yonelik olarak uygulamaya konuldugu daha sonraki

donemlerde bu gelenegin Miisliiman alimler tarafindan hemen hemen biitiin Islami

215 Kara, “Unuttuklarini Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, 4, 5.

216 1bn Riisd, Aristoteles’in Organon (mantik serisi) olarak taninan 8 ciltten olusan mantik kiilliyat: ile
isdguct adl1 eserine serhler yapmistir. Bunlar hem kisa, hem orta hem de orta diizeyde serhlerdir.
Kimisi giiniimiize kadar ulasamamustir. Bunlar sunlardir: Isdguci adli eseri iizerine ez-Zariri fi’l-
mantik ve Telhisu medhali Furfuryus adini tasiyan serhleri, Kitdbii’l-Makiildt adli eseri iizerine
Telhisu Kitabi Katiguryas adl serhi, Kitdbii'l- Ibdre adli eseri iizerine Telhisu Kitdbi'l- ‘Ibdre
serhini, Kitdbii'l-Kiyds adli eseri lizerine Telhisu Kitabi Andlitika’l-ild serhini, Kitdbii’l-Burhdn
adli eseri tizerine Telhisu Kitdbi’l-Burhdn ve Tefsiru Kitdbi’l-Burhdn adli serhleri, Kitdbii’l-Cedel
tizerine Telhisu Kitdbi’l-Cedeli, Kitdbii’s-Safsata tizerine Telhisu Kitdbi’'l-Mugdlata adli serhi,
Kitdbii’l-Hatdbe Uzerine Telhisu Kitdbi’l-Hatdbe adli serhi ve Kitdbii’s-Si v Uzerine ise Telhisu
Kitdbi’s-Si r adli serhi yazmistir.

217 Kara, “Unuttuklarini Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not”, 12.
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ilimler alaninda yayginlastirilarak siirdiiriildiigii bilinmektedir. Ozellikle Memltkler

ve Osmanlilar doneminde serh ve hasiye edebiyatinin zirve yaptig1 goriilmektedir.?®

Serh ve hasiye tiirii ¢alismalar1 sadece Islami kaynak eserler ekseninde
simnirlandirmak hatali belki de maksathi bir iddia olacaktir. Felsefik eserlerden
dilbilimlerine, matematikten musikiye, ilmihalden sozliiklere, edebiyat eserlerinden
tasavvuf ve kanun metinlerine varincaya kadar hemen her alanda serh edebiyatinin

varhig1 bilinen bir realitedir.?'°

Koklii bir gegmise dayanan serh ve hasiye edebiyati 6zellikle son iki ylizyilda
ciddi elestirilere maruz kalmis, menfi sdylemlerin odagi haline gelmistir. Tarihi
geriye sardigimizda serh ve hasiye edebiyatinin biitlinliyle yararsiz, taklit¢i ve yeni
bir tez barindirmayan konuma indirgenmesinin aktiiel bir sdylem oldugunu agikca
belirtmek durumundayiz.??°

Gazzali ile baslayan siirecte??!

onun filozoflara kars1 yonelttigi elestirilerin
ardindan XII. ylizyildan sonra bilimsel faaliyetlerin duraganlastigini, gerileme ve
cokiintii evresine girildigini, Ozgiin fikirler lretmek yerine ezberciligin ve
taklitciligin &ne ¢iktigi ileri siirerler.??? Ayrica bu serhleri iireten diisiiniirlerin kahir
ekseriyetinin Arap edebiyatina ve lislibuna yabanci olduklarindan dolay1 yer yer
dilbilgisi hatalar1 yaptiklarint ve bu nedenle bilimsel yetkinlige erisemediklerini

vurgularlar.??®

XIX. ve XX. yiizyilda Osmanli ilmiye sinifina yonelik yetersizlik iddialari ile

es zamanl yiriitilen bu hareket, Osmanli medreselerinde uygulanan ders

218 Sedat Sensoy, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak 2023)

219 Kara, “Unuttuklarin1 Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, 5.

220 By konuda s6z konusu sdylemlerin gercegi yansitmadigi ve ayn1 donemde telif eserlerin de epeyce
uretildigi hatta at basi gittigi noktasinda Harun Anay’in oldukga 6nemli tespitleri vardir. BK. Anay,
“Bir Osmanli Diislincesinden Bahsetmek Miimkiin mii?”, 12 vd. Ayrica serhlerin, ilgili metnin
aslim1 unutturacak diizeyde degerli oldugu noktasinda bk. ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati,
189; Ayrica bk. M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelim Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”,
Diinden Bugiine Osmanh Arastirmalari, ed. A. Akyildiz - S. Tufan Buzpmnar - Mustafa
Sinanoglu, (Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2007), 205 vd.

Gazzali sonrasi olusan ilim anlayist hakkinda detayl bilgi icin bk. Ahmet Davutoglu, “Islam
Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden Yorumlanmasi”, Divan: ilmi
Arastirmalar, 1 (1996), 24 vd.

Bu konuda benzer sdylemler i¢in bk. Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi: Kisiler, Goriisler,
Eserler, (Konya: Esra Yayinlari, 1992), 201 vd; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” Tiirkiye Diyanet
Vakfi islim Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak 2023).

223 Sensoy, “Serh”, (Erisim 23 Ocak 2023)

222
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miifredatina, egitim modeline,??* tasavvufa ve kurumsal yapilara karsi olumsuz bir
bakis agis1 olusmasina yol agmistir. Serh ve hasiye edebiyatini itibarsizlagtirmada asli
kaynaklara doniis sOylemi de oldukga etkili olmustur. Nas diizeyine c¢ikartilan
yorumlarla asli kaynaklarin perdelendigi ve zamana bagh gilincellemelerin 6niinii
tikadig1 ileri siirilmiistiir. * Ote yandan pozitivizm ve modernite ekseninde
kurgulanan felsefi yaklasim, dine ve gelenege dayali diisiince tasavvurlarini ilkel ve
hurafe saymis, somiirgecilik politikasi ile de Bati toplumu disindaki medeniyetler ve
kiltlirel yapilar itibarsizlastirllmistir. Yine Bati’da hlimanizm, akilcilik, orjinalite
odaginda gelisen bilim ve diisiince tarihi tasavvuru da serh ve hasiye edebiyatim

itibarsizlastirmada 6nemli argiimanlar arasinda gosterilir.?2®

Pek tabi serh ve hasiye edebiyati igerisinde istenilen diizeye ulasamamis ve
tekrardan ibaret eserlerde bulunmaktadir. Fakat bunca degerli ve Onemli eser
arasinda sadece bunlar1 gérmek ve son iki ylizyilda ortaya atilan iddialarin odaginda
s0z konusu edebiyat1 biitiiniiyle ihmal etmek dogrusu ideolojik bir saplantidan bagka
bir sey degildir.??” Ote yandan serhlerin mazi ile ati arasinda kurdugu bag da
dikkatlerden kagmaktadir.?®® Ustelik hermenétik okuma bigiminin giderek gelistigi
ve bu yontemin modern diisiince tasavvurunda 6nemli bir konum edindigi dénemde

serh ve hasiye edebiyatinin degersiz ve anlamsiz bulunmasi da oldukea ilgingtir.?%°

Glinimiiz modern bilim anlayisinda bireysel yorumculugun ve insan
merkezciliginin 6ne cikarildigi ve nihayetinde Kur’an ve hadis baglaminda otorite
karsithigr fikrini dogurdugu bilinmektedir.?3® Oysaki geleneksel ilim anlayisinda bir
metnin bize ne anlatmak istedigi yalnizca zihni yeterlilik ve maddi bilginin varlig1 ile

sinirlandirilmaz. 23! Bilakis sahibinin manevi ve ahlaki donanima sahip olmasi da

224 Osmanli medreselerindeki egitim sistemi ve miifredat ile ilgili bk. Mefail Hizli, “Osmanl

Medreselerinde Okutulan Dersler”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008),
25-46; Mehmet Ipsirli, “Medrese” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak
2023); Hamdi akbas Sadik - Omer Sadiker, “Inang Egitiminde Serh ve Hasiye Gelenegi”, 290-291.

225 Bu diigiinceyi benimseyen Merhum Mehmet Akif Ersoy, bir siirinde soyle der: “Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhamui, Asrin idrikine sdyletmeliyiz Islam’1”.

226 Kara, “Unuttuklarin1 Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, 53, 54, 51, 3, 35.

227 Anay “Bir Osmanli Diisiincesinden Bahsetmek Miimkiin mii?” 14.

228 Ahmet Hamdi Tanpinar, Huzur, (Istanbul: Dergah yayinlari, t.s), 176.

229 Kara, “Unuttuklarin1 Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, 4.

230 Kara, “Unuttuklarini Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not”, 10-11.

231 Bilgiye ulasmada izlenecek yontem ve teknikler hakkinda bk. Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 37.
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onemlidir.?*? Ayrica ilim elde ederken dgrenciye, peygamber, alim, miirsit ya da

otorite bir kitabin yol gostericiligi de gerekli unsurlardandir.?*

1.4.3. Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye’nin icerigi

Meydani bu serhi, serh-i mezci®®* bigimde te’lif eder. O, bu serhi H. 1256
yilinda otuz dért yasinda iken tamamlar.?*® Meydani, serhini tamamladiktan sonra
kanaatlerine miiracaat etmek i¢in hocalarima takdim eder. Hocalar1 tarafindan
oldukca 6nemli ve bir o kadar da yararli bulunan bu eser sayesinde onlarin 6nemli

takriz ve dvgiilerine nail olur.?%

Meydani, eserin mukaddimesine besmele, hamdele, salvele ve dua ile
basladiktan sonra Keldm ilmini, ilimlerin temeli ve en sereflisi olmas1 bakimindan
diger ilimlerden iistliin tutan bir yaklasim ortaya koyar. Kelam alaninda yapilan
diistinsel eylemlerin saglikli ve dogru sonuclar verebilmesi i¢in de Kitap, siinnet ve
icma eksenli yaklagimlara dayali olmasi gerektigi iizerinde durur.?’ Bu yaklasimi

onun kelam anlayigini yansitmasi agisindan 6nemli ipuglari verir.

Meydani, Tahavi’nin veciz eserini inanca dayali biitiin esaslari
temellendirmesi ve Ebt Hanife ve arkadaslarinin yaklagimlarini biitiiniiyle aktarmasi
bakimindan 6nemli bir eser olarak diisiiniir. Epeyce sorup arastirmasina ragmen
Tahavi'nin el-dkide adli eserine yoOnelik herhangi bir serh ¢alismasina
rastlamadigindan s6z eder. 2® Bu baglamda Meydani’nin eserinde herhangi bir
Tahavi serhine referansta bulunmamasi da ayrica onun serhlere ulasamadiginin

onemli bir kanitidir.

232 Vehbilik, abid ve zahid bir kisilige sahip olma gibi bir takim nitelikler de gereklidir. Bk. Omer
Nasitihi Bilmen, Hukiiku islimiyye ve Istilihat1 Fikhiyye Kamiisu, (istanbul: Bilmen yaynlari,
ts.), 1/245.

233 Maddi ve manevi yonden nitelikli diizeyde ilme erisimde hoca faktérii ile ilgili. bk. Muhammed
Avvame, Edebii’l-ihtilaf, (Medine: Daru’l-Yusr - Daru’l-Minhac, 2013), 176.; Kara,
“Unuttuklarmi Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag¢ Not”, 10.

234 Serh-i mezci: Metnin ibaresi ile serhin ibaresi i¢ ige girmis bir sekilde iiretilen serh tiiriidiir.

235 Bektas, “Tercemetii Abdiilgani el-Meydani”, 101.

2% Yapilan &vgii ve takrizler igin bk. Muhammed Muti' el-Hafiz - Muhammed Riyad el-Malih
“Takrizatii mesdyihi asri’l-miellif’, Serhu'l-akideti't-Tahivi mlf. Abdiilgani b. Talib b.
Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimagki (Dimesk: Daru'l-Fikir, 1982), 145-152.

237 Meydani, Serhu’l-akideti't-TahAvi nsr. Sennar, 13.

2% Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. Sennar, 13,14,
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Kelam eserleri incelendiginde Usiilii-seldse tabiriyle ifade edilen ildhiyat,
niibiivvet Ve sem ‘iyydt konularmi igerdigi bilinen bir gercektir. Ote yandan bu
eserlerin, dolayli olarak inanca dayali ya da ona hazirlayict ¢esitli konulari da
barindirdigin1 sdylemek miimkiindiir. Meydani, Tahavi’'nin eserini serh caligmasi
sirasinda metne bagl hareket ettiginden otiirii boliimleri s6z konusu basliklar altinda
inceleme gayreti gosterdigini sdylemek miimkiin degildir. Fakat biz dagiik halde

bulunan bu konulari ilgili bagliklar altinda vermeyi hedeflemekteyiz.

Meydani, 6nemine binaen Ehl-i siinnet ve’l-cemadt kavramini ¢esitli hadis
varyantlarina dayandirmak suretiyle agiklar. Ayrica din kavramina da 6zellikle 6nem
verir. O, nitelikli bir arastirmact olmanin 6n kosulu olan; ilim dallarinda egitime
baslamadan Once bilinmesi gereken temel ilim ilkelerinden s6z eder. Kelam ilmi

baglaminda isim, had, mevzi ve gayesi hakkinda bilgi verir.?*

Miiellif [lGhiyat bahislerinde Ispat-1 VAcip ve vahdaniyyet kavramlar
tizerinde epeyce durur. Allah’in zati, sifatlar1 ve fiillerindeki vahdet anlayisim
Ozverili bir bigimde ve ilmi disiplin gercevesinde ele alir. Yine bu konuda delili
temanu‘ ve onunla ilgili yorumlari1 aktarir. Eserinde onemli bir 6zellik olarak goéze
carpan bir husus da ilahiyat ile ilgili argiimanlarin biitiin kesimlerin ilmi pozisyonuna

uygun formatta aktarilmasi gerektigi bilgisine yer vermesidir.

O, Allah’1n selbi ve subiiti sifatlarina detayli bir bicimde yer verir. Ozellikle
Allah’in baska varliklara benzememesi noktasinda akli ve nakli bilgiler iizerinde
durur. Bu baglamda ilgili konulara temas eder. Ayrica Allah’m fiillerinin ma‘lal ve
miikteseb olamayacagi bilgisini aktarir. Tekvin sifatin1 zengin referanslar esliginde

Matiiridi ve Es‘ari diizleminde inceler.?*°

Fiili sifatlardan bahseder. Tevfik, hizlan, hidayet, delalet, adalet ve hikmet
kavramlarin1 agiklarken istiin gayret sarf ettigi goriiliir. Haberi sifatlar hakkinda
halef ve selef baglaminda degerlendirmelere yer verir. Kader, ecel ve rizik
konusunda Mu‘tezile’ye elestiriler yoneltir. Kulun fiillerinin yaratilmasi konusunda
da elestirilerini siirdiiriir. Kulun iradesi ve onun eylemlerindeki roli, istitaat ve teklif-

i ma 1a yutdk meseleleri ayrica inceledigi konular arasinda yer alir. Kelamullahin

239 Meydani, Serhu’l-akideti't-TahAvi nsr. Sennar, 22, 24, 26, 31, 32, 33, 36.
240 Meydani, Serhu’l-akideti't-TahAvi nsr. Sennar, 37,41, 44, 45, 47, 48, 51,
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kadim oldugu goriisiinii 6zverili bir bicimde kanitlar. Kelam-1 nefsinin isitilip

isitilemeyecegi konusunu Matiiridi ve Es‘ari ekseninde agiklar.?*

Meydani, niibiivvet bahsinde Hz. Peygamber’in isimlerinin adedi ve bazi
isimleri ile baslar. Nebi ve resuliin 6zellikleri hususunda bilgilere yer verir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tebliginin genelligi vb. bazi ozelliklerine de temas eden
Meydani, peygamberler arasindaki listiinliigii agiklama baglaminda bazi nakle dayali
bilgilere vurgu yapar. Isra ve mi‘rac hadisesine yonelik nakli esas alan agiklamalara
O0zen gosterir. Hz. Peygamberin havz-1 kevser ve sefaati, dile getirdigi konular
arasinda yer alir. Peygamberlerin gdnderilme nedeni, peygamberlik vazifesini tasdik
icin verilen mucize, teblig ve tebyin gorevlerini yiiriitmeleri ayrica bahse konu olan
meselelerdir. Ote yandan kerAmet, istidrac ve me@inet kavramlar1 mucizenin uzantisi
olarak 1ilgilendigi konulardandir. Peygamberlerin sifatlarindan ismet iizerinde
yogunlasan Meydani, bu baglamda Kur’an’1 Kerim’de bazi1 peygamberlere nisbet

edilen isyan/zelle eylemini tenzihi bir iislipla yorumladig1 gdzlemlenir.?*?

Meydani, semiyyat ile ilgili konulara oldukca genis bir bi¢cimde yer verir.
Meleklere iman, ve meleklerin goérevleri hakkinda bilgi verdikten sonra ruhun
keyfiyeti bakimindan degerlendirmelere yer verir. Ru’yetiillah konusu ayrintili bilgi
verdigi baska bir meseledir. Meydani, sefaatin nasil anlagilmas: gerektigi yoniindeki
bilgileri aktardiktan sonra meseleyi cesitli kisimlara ayirarak inceler. Allah’in
Adem’den (a.s.) ve onun ziirriyetinden aldig1 misaki nakli deliller 1s181nda agiklar.
Miiellif, mahiyetlerinin tam olarak bilinemeyecegi havz-1 kevser, levh-i mahfuz, ars,
kiirsi, hesap, sirat kopriisii, mizan gibi nakli veriler ¢er¢evesinde inanilmasi gereken
kavramlar tizerinde durur. Diinya hayatinin uzantisinda gerceklesecek olan kabir
hayati, kabir azab1, miinker nekir ve 6ldiikten sonra dirilmek ile ilgili konulara temas
etmesinin yan1 sira cennet cehennem hakkinda da 6nemli bilgilere yer verir. Oliilerin
ardindan yapilan dua ve verilen sadakalarin fayda saglamasi, dualara icabet, kiyamet

alametleri yine agiklamalarda bulundugu konular arasinda yer alir.?%®

241 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. Sennar, 45, 55, 52, 53, 67, 68, 101.

242 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. Senndr, 61, 62, 63, 66, 65, 62, 82, 121, 85, 117, 164, 117,
118.

243 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. Sennar, 131, 132, 69, 84, 85, 86, 95, 99, 131, 136, 138,
152, 153.
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Meydani, diger cesitli inan¢ konularmdan da séz etmistir. Bu baglamda
ekollere gére Tmanin tanimi, mii’mentin bih ve imana dayali ¢esitli konular, {izerinde
ozenle yogunlastig1 hususlardir. Ote yandan ehl-i kible ve sevadii’l-a‘zamn tanimu,
glinahkarin durumu, tekfir, zartirat-1 diniyye gibi giiniimiizde daha da ¢ok 6nem arz
eden meselelerde 0zgilin goriigler ortaya koymasi kayda deger bir 6zellik olmasi

bakimindan 6nemlidir.

Meydani, imamet, devlet bagskanina kars1 ayaklanmama, sahabiye kars1 sevgi
besleme, onlarin arasinda gelisen olaylara karsi Ol¢iilii bakis agisi, hilafet, ifrat ve
tefrite diismeme gibi sosyal ve siyasi konularda Ehl-i siinnetin mu‘tedil ¢izgisini

yansitan kayda deger agiklamalara yer verir.?**

144, Serhw’l-Akideti’t-Tahaviyye’nin Diger Serhler ile

Karsilagtirmasi

Biyografik ve bilimsel arastirmalardan elde edilen veriler 2*°® Tahavi’nin
vefatindan yaklagik olarak ti¢ asir sonra el-Akide serhlerinin iiretilmeye baslandigini
ortaya koyar. S6z konusu serh kiilliyat: incelendiginde her telif edilen serh eserde
oldugu gibi s6z konusu eserlerin viicut buldugu bdlgenin sosyo-kiiltiirel ve fikirsel
algilarin1 yansitmasi baglaminda 6nemli mesajlar verdigi de bir realitedir. Bununla
beraber daha birgok bilimsel veriye s6z konusu serhler sayesinde ulasildigi da
muhakkaktir.?*® Ayrica veciz denilebilecek diizeydeki el-Akide’nin bu ¢aligmalarla
zengin bir ¢ehreye kavustugu da goriiliir.2*” Tarihi siiregte ortaya ¢ikan serhler tetkik
edildiginde her ylizyilda en az bir eserin iiretildigi daha da 6nemlisi bu eserlerin
karakteristik 6zelligi bakimindan sarihlerinin diislince diinyasinin izlerini tasidigi

ayrica gozlemlenir.?*®

24 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. Sennar, 109, 115, 103, 105, 109, 124, 159, 168.

245 Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1143; ibn. Kasim, ed-Delil ile'l-miitiini'l-ilmiyye, 203-213.

246 {lmi galigmalarda serhlerin ve hasiyelerin veciz metinlere sagladig1 katkilar ve degerlendirmesi
noktasinda bk. Ismail KARA, “Serh ve Hasiye Gelenegi Kusatilmadan islam’in Klasik Kaynaklar1
ve ilim Miras1 Anlagilabilir mi?”, Tiirkiye IV. Dini Yaymlar Kongresi, ed. Ismail Derin
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay. 2011), 59-86.

247 Yaklagik on sayfalik bir eserin nasil hacimli eserlere doniistiigii bu tezi kamtlar niteliktedir. bk.
calisgmamizdaki Tahavi Serh literatiirii bolimii.

248 Timiir, “Osmanh Matiiridi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”,
338-367.
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Serhleri temellendirmede gerek salt sdylemsel gerekse metodolojik goriis
ayriliklarin bir kenara koyarak Ehl-i siinnet iist kimligi baglaminda tahlil ettigimizde
Ibn Ebi'l-iz serhi®*® ve bu uzantida olusan modern Selefi/Vehhabi serh literatiirii®®

disinda esasta farkliligin bulunmadigi sonucuna varmak miimkiindiir.

Ik dénem Tahavi serhleri olarak kabul edilen Gaznevi, Seybani, Nasiri,
Tiirkistani, Konevi, Baberti ve Hindi serhleri analiz edildiginde orada islenen
konular, yaziya aktarilan diislinceler ve atiflar arasinda belirgin diizeyde farklilik
bulundugu sdylenemez.?®! Genel itibariyle Matiiridi ekoliinii temsil eden sarihler,
marifetullah, husiin ve kubuh, irdde-i cliziyye, teklif-i ma 14 yutadk, tekvin sifati,
kelam-1 nefsinin isitilmesi, irdde-riza ayirimi, ilahi fiillerin illet ve maksatla
nedenlendirilmesi, imanda istisna gibi belli bash klise konularda Es‘ari ile Matiiridi
goriis farkliliklarii da ele alirlar.?®? S6z konusu sarihler, EbG Haniife’nin kelami
goriislerini esas alirken ayni zamanda da onu hasimlarina karsi ciddi bir bigimde
savunma egilimi gdsterirler. Bu eserlerin Eyytbiler, Memliikler kanaliyla
Osmanli’ya ulastigi ve bu Matiiridi diisiincenin son donemde daha da felsefi ve

mantiksal bakis acistyla tanistigi sdylenebilir.?*3

Bu dénem sarihlerinden ibn Ebi’l-iz’i bu baglamda disarida tutmak gerekir.
Zira onun hadis merkezli literal okumadan kaynakli kelam karsit1 yaklagimi ve haberi

sifatlarda te’vil karsithgi, en Onemlisi de bircok konuda Tahavi ve Matiiridi

249 S5z konusu serhte: Ozellikle ortiilii bir yontemle ibn-i Teymiyyevari selef vurgusu, haberi sifatlari
tevile karsithk, imanin tanimi, iman amel iliskisi, kelam yontemi karsithd, kelamullah ve
tasavvufa yonelik karsitlik vb. yaklasimlar yer alir. iste bu gériislerinden otiirii klasik Hanefi-
Matiiridi diislinceyi yansitmadigi anlagilir.

20 Selefi-Vehhabi anlayis tarafindan 6zellikle son yiizyilda Akide iizerine ciddi anlamda ¢alismalarin
yapildig1 bilinmektedir. Bu eserlerden bir kismi Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir. Bu ¢aligmalar
hakkinda bk. ibn. Kasim, ed-Delil ile'l-miitdini'l-ilmiyye, 203-213.

21 Timiir, “Osmanh Matiiridi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”,

372.

Matiiridi ile Esari ekolleri arasinda var olan diigiinsel ayriliklar1 {ige indiren alimler bulundugu gibi

on ikiye hatta yetmis tige kadar ¢ikaran alimler bile bulunmaktadir. Konu hakkinda bk. Emrullah

Yiiksel, “Esariler ile Matiiridiler Arasindaki Gériis Ayrihiklar’”, Atatiirk Universitesi Islami

Ilimler Fakiiltesi Dergisi, (1980) 4/1: 91 vd.

253 Timiir, “Osmanh Matiiridi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”,
372.

252
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elestirileri, onun Matiirldi kelam anlayisi ile uyusmadig1 hakikatini ortaya koymada

onemli bir kanittir.2>*

Osmanli donemi sarihleri arasinda yer alan Kostantini, Akhisari ve
Seyhzade’den her birinin kendisine 6zgiin, yasadig1 ¢agin sorunlarina ¢6ziim odakli
serth yonteminin oldugu sOylenebilir. Bu bakimdan Kostantini; iman ve tanimi
baglaminda yogunlastigi, Akhisari; ge¢mis akide serhlerinden Nasiri ve Ibn Ebi’l-
Iz’e siklikla atifta bulundugu, Seyhzade’nin ise; kaynak zenginligi ile dne ¢iktig

goriiliir.?>®

Uzerinde ¢alistigimiz Meydani serhini ilk dénem ve sonraki donem serhleri
ile mukayese ettigimizde kimi benzerliklere tanik oldugumuz gibi kimi farkliliklar
barindirdigin1 da gérmek miimkiindiir. O, genel itibariyle Matiiridi ekoliinii temsil
etmesine ragmen Ehl-i slinnet {ist kimligi anlayisiyla Matiiridi-Es’ari biitiinliglnii
saglamada mutedil bir tutum izledigi sdylenebilir.?*® Bununla birlikte Osmanl1 ilmiye
smifinin diisiince diinyasinda kabul gdérmiis zengin referanslara atifta bulunmasi,?’

felsefe ve kimi zaman tasavvufa yonelik agiklamalara yer vermesi onun serhinin

ayricaliklari arasinda yer alir.

Meydani, el-Akide tizerine yazilan diger serhlerin aksine eserinde onlarca eser
ve miiellife atifta bulunmasina ragmen daha 6nceki donemlerde iiretilen herhangi bir
el-Akide serhine atifta bulunmamasi gdze carpan onemli bir ayrmtidir. 2%
Meydani’nin muhtemelen siyasal, bolgesel ve eserlerin tiretildigi cografyaya uzaklik
gibi nedenlerden o6tiirli ilgili serhlere ulasamadigi ongoriilmektedir. Bu bakimdan

tizerinde ¢alistigimiz Meydani serhinin 6zgiin bir el-Akide serhi oldugu sdylenebilir.

25 Bu konuda bk. ibn Ebi’l-iz, Serhu'l-akideti't-Tahaviyyi, 1/76, 1/29, 1/78, 2/433-434, 1/262-267,
2/362; Ayrica bk. ibrahim Coskun, “Bir Miitekellim Olarak Ekmeleddin el-Baberti ve Tahavi
Akidesi Serhinin Diger Serhler ile Mukayesesi”’, Ekmeleddin Béberti’yi Kesif Yolunda I.
Ekmeleddin Baberti Sempozyumu, ed. Selguk Coskun (Bayburt: Bayburt Universitesi Yay.
2014), 193-203; Timiir, “Tahavi Akidesi'ne Ehl-i Hadis Yorum: Sadruddin ibn Ebi'l-iz ve el-
Akidetii't-Tahaviyye Serhi”, 54-72.

25 Timiir, “Osmanhi Matiiridi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri”,
372.

2% Meydani, eserinin daha baglarinda Siibki’nin Tabakdt'ina dayandirdig1 agiklamalarda Ehl-i siinnet
iist kimligi ve semsiyesi altinda nasil bir yol haritasi izleyeceginin kodlarin1 bize gayet acik bir
bicimde verir. Konu ile ilgili bk. Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. Sennar, 20-21.

257 Bk. galigmamizdaki kaynakli ve kaynaksiz referanslar boliimii.

2% Meydani, Serhu’l-akideti't-TahAvi nsr. Sennar, 14.
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1.4.5. Abdiilgani el-Meydani’nin Kelimda izledigi Yontem

Meydani serhinde, zengin referans edebiyat: ile dikkatleri lizerine ¢ekmeyi
basarmis bir alimdir. Bu baglamda Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (61. 478/1085),
Ebt Hamid el-Gazzali (6l. 505/1111), Ebi’l-Muin en-Nesefi (61. 508/1115),
Necmeddin Omer en-Nesefi (61.537/1142), Fahriiddin er-Razi (6l. 606/1210),
Teftazani (61. 792/1390), Seyyid Serif Ciircani (51. 816/1413), Kemal Ibnii’l-Hiimam
(6l. 861/1457), el-Lekani (6l. 1041/1632), Kadi Aclin (61. 876/1472), Kemaliiddin
Ibn Ebi Serif el-Makdisi (61. 906/1500) Seyh Ulvan (61.936/1530) ve kendisinden
Ovgiiyle bahsettigi Abdiilgani en-Nablasi (6. 1143/1731) gibi kelam alaninda 6zgiin

eserler ortaya koyan alimlerin goriislerine atifta bulundugu goriiliir.?>°

Meydani, eserinde kelam alimlerinin goriislerini referans gostermesinin yant
sira iman esaslart ile ilgili ve inanca dayali ayet-i kerimelerin yorumunda Begavi (6l.
516/1122), Zemahseri (6l. 538/1144), Fahreddin Razi (61. 606/1210), Beydavi (6.
685/1286) ve Kadi Zekeriya gibi alaninda otorite olan tefsir alimlerinin
yaklagimlarina da 6zverili bir bigimde yer verdigi goriiliir.?® Meydani’nin kelam ve
tefsir ilmi iligkisi baglaminda 6zellikle dirayet ekseninde {iiretilen yorumlara atifta
bulunmasi, onun kelam anlayisina zenginlik katmasi bakimindan oldukg¢a 6nemli bir

etkinliktir.

Meydani, Ebi Hafs Sihabuddin es-Stihreverdi (61. 632/1234), Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi (6l. 638/1240), Niruddin es-Sazeli (6l. 656/1258) gibi tasavvuf
alimlerinin goriislerine yer vermek suretiyle ®! kelam-tasavvuf iliskisine dikkat
cekme bakimindan kayda deger bir yaklasim ortaya koymustur. Ote yandan
dilbilgisi, fikih, hadis, tabakat ve usilii fikih eserlerine de atifta bulunmasi1?®? onun

zengin referans anlayigini yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Bazen konularin daha iyi anlasilmasi igin mantik ve dilbilgisi terimleri ile

kavramlarin ruhuna inmek suretiyle anlam ufkuna zenginlik kattig1 gozlemlenir.

29 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. el-Hafiz - el-Malih, 85, 118, 83, 120, 82, 50, 62, 57, 68,
97, 46, 86, 57, 122, 53, 69, 78, 103, 52, 78, 69.
260 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi nsr. el-Hafiz - el-Malih, 81, 62, 50, 59, 65, 59.
61 Bu konuda bk. Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi ngr. el-Hafiz - el-Malih, 92, 60, 40, 48.
262 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi ngr. el-Hafiz - el-Mélih, 109, 111, 115, 40, 66, 85, 91, 74,
129, 58, 59.
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Ayrica onun kavramlar arasi nilanslara deginmesi’®® kayda deger bir dzellik olmasi
bakimindan dnemlidir. Bu baglamda onun keldm anlayisinin semantik, ilmi ve felsefl

bir metod ekseninde gelistigi sOylenebilir.

Meydani'nin referanslar1 incelendiginde yasadigi cografyanin alimlerinden
epeyce istifade ettigi belirgin bir sekilde anlasilmaktadir. Meydani, Matiiridi ve
Es‘ari kelam anlayisint her iki ekoliin muteber kabul ettigi kaynaklari referans

gostermek suretiyle objektif bir bicimde aktarmasi ile 6ne ¢ikar.

Meydani, Ehl-i Siinnet igerisinde gorlis farkliliklarimin bulundugu ¢esitli
inan¢ konularini iglerken kimi zaman benimsedigi goriisii agikca ifade ettigi, kimi
zaman da agike¢a belirtmeden yalniz Matiiridi-Es‘ari diizleminde aktarmakla yetindigi
goriiliir. Onun izledigi bu yontem; ihtilafin ya s6ylemsel (lafzen) zeminde olustugu
ya da metodolojik bakis acisi farkindaligi ile gelistigi, dolayisiyla Ehl-i siinnet ici

ozsel (manen) bir goriis ayriligina neden olmayacagi kanaatini olusturur.

Meydani, kelam ilmi ¢ergevesinde inanca dayali argiimanlart muhatap kitleye
yoneltmede kisilerin ilmi ve psikolojik statiisiine olduk¢a 6nem verir. Sozgelimi
ilacin ve dozunun hastaya ve hastalik durumuna gore titiz bir bigimde belirlenmesi
gerektigi gibi inan¢ baglaminda da muhatap kitlenin durumunun kesinlikle géz ardi
edilemeyecegi gercegi iizerinde durur.?®* inang esaslarini hedef kitleye aktarmada
Meydani’nin bu yaklasimi, hem {stiin bir basar1 elde etme hem de psikolojik

iistiinliik kurma acgisindan oldukg¢a 6nemli bir yontem olarak 6ne ¢ikar.

A__Ae

1.4.6. Abdiilgani el-Meydani’nin Eserindeki Referanslar

Uzerinde ¢alistgimiz serhte Meydani’nin zengin referanslariyla éne ciktigini
ifade etmistik. Bu boliimde onun s6z konusu eserini telif ederken bagvurdugu; gerek
kaynagimi belirttigi gerekse kaynagini belirtmeden yalnizca miiellifine atifta

bulundugu referans bilgilere deginilecektir.

263 Bu konuda bk. Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi ngr. el-Hafiz - el-Malih, 58, 59, 87, 46, 55, 65,
67.
264 Meydani, Serhu’l-akideti't-Tahavi ngr. el-Hafiz- el-Malih, 49.
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1.4.6.1. Kaynakh Referanslar

1. Abdiilgani en-Nablasi (6l. 1143/1731), el-Metalibii’l-vefiyye bi-serhi’l-
Fera’idi’s-seniyye, el-Hadikatii 'n-nediyye serhu’'t-Tarikati’I-Muhammediyye, es-Sulh
beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’d-duhdn.

2. Tacliddin es-Siibki (6l. 771/1370), Tabakdtii’s-Safi ‘iyyeti’l-kiibrd, Cem ‘u’l-

cevami'.
3. Ibn Asakir (8. 571/1176), Tebyinii kezibi’I-miifteri.

4. Ebii’s-Sutid, Ebi’l-Mehasin (6l. 1061/1651), Hiisnii't-tenebbiih li-ma
verede fi 't-tesebbiih.

5. Seyyid es-Serif el-Ciircani (61. 816/1413), et-Ta ‘rifat, Serhu ‘I-Mevdikaf.
6. Muhammed el-Hiidhiidi, Serhu Akdidi’s-Seniisi.
7. Alatiddin el-Buhari (61. 841/1438), Risdle fi'l-i ‘tikad.

8. Ebii’l-Muin en-Nesefi (6l. 508/1115), Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din,
Bahrii’l-keldam.

9. Fahreddin er-Razi et-Taberistani (61. 606/1210), Mefatihu’l-gayb (et-
Tefsirti’l-kebir).

10. Ibrahim el-Lekani (1. 1041/1632), Cevheretii 't-tevhid, Umdetii'l-miirid li
Cevheratii't-Tevhid.

11. Sa‘diiddin et-Teftazani (6l. 792/1390), Serhu’l-Akdid, Serhu’l-Makdsid,
et-Telvih ila kesfi hakdiki’t-Tenkih.

12. ibnii’l-Hiimam (1. 861/1457), el-Miisdyere fi’l- ‘akdidi’l-miinciye fi’l-
ahire.

13. Ibn ebh Serif (8l. 906/1500), el-Miisamere bi-serhi’l-Miisayere fi’l-
‘akdidi’l-miinciye fi’l-dhire.

14. ibn Cinni el-Bagdadi (61. 392/1002), el-Hasdis.

15. Nasiriiddin el-Beyzavi (61. 685/1286), Envdrii 't-tenzil ve esrdrii t-te 'vil.
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16. Eb( Yahya Zeyniiddin es-Siineyki (6l. 926/1520, Fethu’l-celil bi-beyadni
hafiyyi Envari’t-tenzil.

17. Ahmed b. Muhammed el-Feyytmi (61. 770/1368-69), el-Misbdhu 'I-miinir
fi garibi’s-serhi’l-kebir [i 'r-Rafi .

18. Zemahseri (0l. 538/1144), el-Kessaf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve

‘uynini’l-ekavil fi viictihi 't-te 'vil.

19. Abdullah b. Alevi el-Haddad (61. 1132/1720), el-Fusilii'I- ilmiyye ve’l-

usulti’I-hikemiyye.
20. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (61. 493/1100), Usalii'd-din.
21. Eba Hanife (6l. 150/767), el-Vaswyye.
22. ibn Dakiku’l-id (81. 702/1302), Akidetii Ibn Dakiki'l-id.

23. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6l. 671/1273), et-Tezkire fi ahvali’l-
mevtd ve’l-ahire.

24. Necmeddin ibn Kadi Aclin (51. 876/1472), Bedi‘u’l-me‘ani fi serhi
‘Akideti’s-Seybani.

25. Ferra el-Begavi (6l. 516/1122), Me ‘alimii t-tenzil.

26. Necmeddin Omer en-Nesefi (61. 537/1142), ‘Akdidii n-Nesefi.

27. Nevevi (6l. 676/1277), el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc.

28. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (61. 478/1085), el-Irsad ild kavdti i’l-
edilleti fi usuli’l-i ‘tikad.

29. Celaleddin es-Siiyati (6l. 911/1505), el-Hey ‘etii’s-seniyye fi’l-hey eti’s-
stinniyye.

30. ibn Eba Hatim (51. 327/938), Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim miisneden ‘ani’r-
Resiil ve’s-sahdbe ve 't-tabi ‘in.

31. Ebu’s-Seyh (61. 369/979), Kitabii'l- ‘Azame.

32. Siihreverdi (01. 587/1191), Resfii 'n-nesaihi’l-imaniyye ve kesfii’l-fezdihi’l-
Yindniyye.

61



33. Sadriisseria el-Mahbtbi (6l. 747/1346). et-Tavzih fi halli gavamizi’t-
Tenkih.

34. Ebi’l-Vefa el-Hiti (6l. 936/1530). Beydnii (Bedi’ii)’l-me ‘dni fi serhi
‘Akideti’s-Seybani.

35. Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (61. 324/935-36). Makdlatii’'I-Islamiyyin.
36. Hakim es-Sehid (61. 334/945), el-Miinteka.

37. ibrahim el-Halebi (81. 956/1549), Gunyetii’l-miitemelli fi serhi Miinyeti’l-
musalli (Halebi kebir).

38. Kastallani (61. 923/1517), Irsadii’s-sari (Buhdri serhi).

39. Eba Nuaym Isfahani (1. 430/1038). Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-
asfiya’.

40. Hiiccetii’l-Islam el-Gazzali (6l. 505/1111), Kavdidii’l- ‘akdid ve serhi
molla Ilyas.

41. Eba Ishak es-Sehreziri (81. 1101/1690), Meslekii ‘I-i ‘tidal ila fehmi dyeti
halki’l-a ‘mal (Meslekii’s-seddd ild mes eleti halki ef dli’l- ‘ibdd).

42. Ahmed el-Menini (81. 1172/1759), Urciize fi esmdi ehl-i Bedir.
1.4.6.2 Kaynaksiz Referanslar

1. Ebli’l-Hasen es-Sazeli (61. 656/1258).

2. Takiyyiiddin es-Siibki (6l. 756/1355).

3. Ebl Mansir Abdiilkahir et-Temimi (61. 429/1037-38).

4. Muhyiddin ibnii'l-Arabi (Seyhu'l-ekber), (61. 638/1240).

5. Molla Ilyas (Nablisi’nin hocasi).

6. Ibn Hacer el-Heytemi (61. 974/1567).

7. Gazzali (6l. 505/1111).

8. Ebii’l-Meali Sadreddin Konevi (61. 673/1274).

9. Abdurrahman b. Omer el-Bulkini (51. 824/1421).
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

Ebl Bekr Ahmed el-Beyhaki (61. 458/1066).

EblG Muhammed Abdullah Ebi Cemre (61. 699/1300).
Ebii’l-Fazl Zeyniiddin el-Iraki (61. 806/1404).

Ebl Mansr el-Matiiridi (61. 333/944).

Izzeddin ibn Abdiisselam (61. 660/1262).

Ibn Hacer el-Askalani (51. 852/1449).

Ebl Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6l. 313/925).
Ebii’l-Hasen Ubeydullah el-Kerhi (61. 340/952).
Ebii’l-Abbas Sihabiliddin Ahmed el-Karafi (61. 684/1285).
Seyfeddin Amidi (5. 631/1233).

Ebl Zeyd Abdullah Debbusi (61. 430/1039).

Ebl Hafs Sadrii’s-sehid (6l. 536/1141).

Semsii’l-eimme es-Serahsi (6. 483/1090 ).

Ebl Amr Takiyyiliddin Osman b. Saladhiddin es-Sehrezri (61. 643/1245).

Taberani (61. 360/971).

Imam-1 Malik (51. 179/795).
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IKINCi BOLUM
MEYDANT’NIN ULUHIYET ANLAYISI
2.1. Tlahiyyat

Kelam ilminde inang esaslar1 incelenirken genellikle alti maddeden so6z edilir.
Bunlarin da daha ¢ok ildhiyydt, niibiivvet ve semiyydt bigiminde ii¢ temel esasa
indirilerek beyan edildigi goriiliir. {1ahiyyat bashg: altinda genel olarak Allah’in
zatl, sifatlari, filleri ve bununla uzantili konulardan s6z edilir. 2 Tezimizin bu

boliimiinde ilgili konular Meydani’nin yaklasimlari ¢er¢evesinde incelenecektir.
2.1.1. Allah’in Varhg ve isbat-1 Vacip

Her seyden once ifade etmek gerekir ki, insan yiice bir varlik arayigini hi¢bir
zaman ihmal etmemis, ondan bagimsiz yasama diisiincesine asla sahip olmamustir.
Nitekim insanoglunun evrende ilk var oldugu zamandan beri gegirdigi evreler
arastirildiginda onun hi¢bir donemde dinsiz, tapinma eyleminden uzak ve Allah
diisiincesinden yoksun bir bicimde hayatim siirdiirdiigii gériilmemistir.® O, kendini
bildigi giinden beri biitlin varliklardan {istiin, her seyin hakimi yiice ve askin varliga
teslim olmak, ondan ilham ve yardim almak, i1yi-kétii her seyi ondan bilmek ve ona
tiim ictenligi ile baglanmak gibi duygulara sahip olmustur. Nitekim antropoloji,?
psikoloji ve sosyoloji alaninda yapilan ¢alismalar da bu tezi dogrular niteliktedir.
Psikolojide beyan olundugu iizere insan, akla dayali arastirmalar1 neticesinde mutlak
bir mevcuda, yani zati kamile ve ilk illete erigir. Bu konuma erisen insan, ilk
illeti/Allah’1 tasavvur eder. Boylece insan, akli ¢ikarimlart ve muhakemesine dayali

olarak Allah’1 tefekkiir etmek suretiyle zihnen varhigini kabul etmis olur.®

Kelam eserlerinde bu esaslara Usiil-ii seldse denir. Mutezile kelamcilari tarafindan benimsenen
Ustil-ii hamseye karsilik Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan tiretilmig bir terimdir. Bk. Yusuf Sevki
Yavuz, “Usil-ii selase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Temmuz 2023)
Buna kelamcilar tarafindan ayni zamanda Aslu 'l-usil da denir.

Aydin, Islim inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 192.

Antropoloji: insan bilimi anlamima gelen kavram, gegmis zamanlarda ve giiniimiiz toplumlarinda
yasayan insanlarin kiiltiirel ve fiziksel bakimdan incelemesini yapan bir bilim dalidir.

5 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah't Nasil Anlatahm (istanbul: Timas yay., 2003), 17.

6 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2002), 21; izmirli, Yeni ilmi Kelam, 2/5.
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Evrende var olan her seyi bilen ve sonsuz kudret sahibi Allah’a inanmak,
ergenlik evresine girmis ve akli melekeleri yerinde olan her miisliimana farzdir. Bu
konuda mezhepler arasinda bunun, aklen ya da naklen oldugu konusunda goriis
ayriliklar1 bulunmaktadir. Mu‘tezile, bunun aklen vacip oldugunu ileri siirerken’
Es‘ari kelamcilari, bunun nakle dayali oldugunu dolayisiyla peygamberin tebligi
kendilerine ulagsmayan kimselerin Allah’t bilmemeleri nedeniyle ahirette cezaya
maruz kalmayacaklarmi savunurlar.® Matiiridilere gore higbir sekilde dinden haberi
olmayanlar ile ilahi vahyin kesintiye ugradigi fetret doneminde yasayanlarin
akillariyla Allah’in varligm ve birligini bilmeleri zorunludur.® Nitekim Ebd Hanife
de (6l. 150/767) bu konuda; goklerin, yeryiiziiniin, kendisinin ve diger mahlikatin
yaratilisini gordiigii halde yaraticisini tantyamamanin hi¢bir kimse i¢in mazeret kabul
edilemeyecegini ifade eder. Ayrica O, Allah’in el¢i gondermemesi durumunda bile
insanlarin  akillar1 ile Allah’t bilmesi gerektigini, bilmemesi durumunda ve

oldiigiinde sonsuza kadar cehennemde kalacagim bildirir.

Islam alimlerinin genel kabulii cergevesinde Alemde yaratilanlara bakmak ve
onlar1 miisdhede etmek suretiyle Allah’in bilinmesi miimkiin oldugundan bu konuda
insanlardan evrenin yaratilist ve biitin mahlikat hakkinda tefekkiir etmeleri
istenmistir. !* Matiiridi (6. 333/944) ve Sehristini (6. 548/1153) gibi diisiiniirler
alemin yaratilmis oldugunu bir¢ok yonden kanitladiktan sonra her seyi yoktan var
eden gercek yaraticinin bulundugunu felsefi argiimanlardan yararlanarak ortaya

koymaya calisirlar.t?

" Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk.
Abdulaziz Muhammed Vekil (Kahire: Miiessese Halebi, 1968), 1/45

8 Eb(i Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabu Usiili’d-din (istanbul: Matbaa
Devlet, 1928), 262.

®  Ebu’l-Hasan Nuriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Heravi, Davii’l-meali Serhu bedi’l-

Emali, thk. Haldin Ali Zeyniiddin (Dimesk: Daru’l-Beyrati, 2011), 124 vd.; Beyéazizdde Ahmed

efendi, isﬁrﬁtﬁ’l-merﬁm min ibarati’l-imam, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-

Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.), 75.

Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 126; Beyazizade, isaratii’l-meram, 75.

1 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, EbGi Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, thk.
Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 9/211,512 vd.; Kemaleddin Muhammed
b. Abdulvahid es-Sivasi ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere fi’l-akaidi’l-miinciye fi’l-ahira, thk.
Abdullah Higdonmez el-Kemahi (Istanbul: Mektebetii’l-Hanifiyye, 2018), 43. Ayrica bk. Ilgili
ayetler el-Casiye, 45/3-5; Bakara, 2/164; Vakia, 56/58-72.

12 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 29; Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, thk. el-Ferid Ceytm (Kahire: Mektebe Sekéafe Diniyye, 2009), 3
vd.
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Nakli deliller icerisinde Allah’in varligina isaret edenlerden &te tevhidi beyan
edenlerin bulundugunu belirtmek gerekir. Allah’1 tek bir ilah olarak kabul etmeyip
inkar etme diisiincesi bigiminde tamimlanan ateizm,®® tarih boyunca kayda deger
Olclide itibar gérmemis, klasik kaynaklarimizda yalnizca azinlik bir kesimi olusturan
[lhadiyye* ve Dehriyye?® gibi gruplarin varhigindan séz edilmistir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde miisriklerde Allah inancinin var oldugu

bilinmektedir.1®

Daha sonraki donemlerde Islam’mn g¢esitli bolgelerde yayilmasi ve
miisliimanlarin farkli dinlere mensup insanlarla karsilagmasi sonucunda Allah’in
varligini gesitli deliller ¢ercevesinde ispat etme ihtiyact hatta zarureti olusmustur. Bu
donemde 6zellikle Mu‘tezili kelamcilarin akli ve felsefi delillerle Allah’in varligim

ispat etme cabalarini bu gayeye matuf degerlendirmek miimkiindiir.!’

Tarihi siirecte gerek miistakil eser olarak,'® gerekse kitap boliim ¢aligmasi
olarak Allah’in varligin1 ispat konusunda bir¢ok delilin iiretilerek ortaya kondugu
goriiliir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde yer alan delillerin®® yam
sira fitrat, hudis, imkan, ibda‘, illet-i gaiyye, nizam, kabulii-damme, ihtira‘, hareket,

kemal, namiitenahi, ahlak, fazilet vb. delillerden de bahsedilmistir.?° Ote yandan Bat1

13 Giiniimiizdeki Ateizm gesitleri hakkinda bk. Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi (Ankara:

Diyanet isleri baskanlig1 Yay., 2004), 1-22.

lhadiyye: Allah’mn varhgi, birligi ve dinin temel hususlari hakkinda gerek inkara kalkismak,

gerek siiphe duymak veya uyandirmak, gerekse hafife almak bigiminde diislinsel eylemlerde

bulunanlar i¢in kullanilan bir kavramdir.

Dehriyye: Maddi alemin diginda herhangi bir varlik tamimayan, evrenin ezeli oldugunu ve

herhangi bir yaraticinin bulunmadigini iddia eden materyalist bir felsefe anlayisidir.

16 T okman, 31/25.

7 M. Zahid el-Kevseri, Mutezili alimlerin ilk donemlerde Dehriyye, niibiivvet miinkirleri,

Putperestler, Hristiyanlar ve Yahudiler gibi ilhadi akimlar karsisinda {immetin yararina ornek

gorevler iistlendiklerini, bunun yaninda islam {immetinin hudut bekgiligini yaptiklarin1 évgiiyle

dile getirir. Ancak daha sonra Mutezili cedelcilerin zihinlerine tartigtiklar1 gruplardan onlar

dogrudan wuzaklastiran fikirlerin sirayet ettigini ve bidatlara daldiklarini bildirir. Ayrica

Hattabi’den de benzer ifadeleri aktarir. Bk. Muhammed Zahid el-Kevseri, “Mukaddime”, Tebyin-i

kezibi’l- miifteri fima nusibe ile’l-imidm Ebi’l- Hasen el-Es’ari, mlf. ibn Asakir (Kahire:

Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2010), 26.

S6z konusu eserler ile ilgili bk. Bekir Topaloglu, Islam Kelamecilarina ve Filozoflarma Gére

Allah"in Varhg (isbat-i Vacib) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 yay., 2012), 117-132.

19 Deliller ile ilgili detayl bilgi igin bk. Gazzili, Kavidii’l-Akaid, thk. Musa Muhammed Ali
(Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1985), 149-155.

2 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 29-30; el-Bakillani, el-insifu fim yecibu i’tikaduhu vela yecazii’l-
cehlii bihi, thk. Muhammed zahid el-Kevseri, (Beyrut: Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-tiirds, 1986),
29-30; Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islimiyye ve ususuhe, 85 vd.; izmirli, Yeni ilmi
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diisiince diinyasinda da Allah’in varligina yénelik gesitli deliller gelistirilmistir.?! Bu
arada daha o donemde iiretilen deliller dnceki ¢aglarda yasayan insanlar i¢in yeterli
olsa da bunlarin artik giiniimiiz insanlar1 i¢in yetersiz kaldigini kabul etmek gerekir.
Yeni olarak ortaya konan bu deliller, esasen insanda fitri olarak bulunan en
mitkemmele erisme, en kesini elde etme ve en etkiliye sahip olma diisiincesinden

kaynaklanmaktadir. Insanlik tarihi boyunca da bu arayis devam edecektir.??

Meydani, Allah’in varligi hakkinda delil getirmek suretiyle acgiklama
yapmaya fazla gerek olmadigini, evrende var olan her seyin ona isaret ettigini
vurgular. 2 Buna ragmen onun bu hususta, dis cevrenin etkisi altinda kalarak
yozlasmamig saglikli fitratin, mutlak otorite sahibi yiice yaraticinin varligini kabul
ettigi fitrat deliline Ozellikle dikkat cektigi goriliir. Meydani bu baglamda;
224

“Peygamberleri, “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir kusku mu var?

"Onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye soracak olsan, mutlaka “Allah”

9325 1/7726

diyeceklerdir. =, “Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmissa ona yone ayet-i
kerimeleri ile fitrat delilini gézler Oniine sermeye c¢alisir. Ayrica Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in; “Her dogan, Islam fitrati iizerine dogar. Sonra, anne ve babasi onu
Hristivan, Yahudi veya Mecusi yapar.” *' hadis-i serifi ile de destekledigi
gdzlemlenir.?® Bu baglamda onun keldm anlayisinda fitrat delilinin 6nemli bir yeri

oldugu anlagilir.

Meydani, yaraticinin varhi@i ve tekligi hususunda ortaya konan kanitlarin

kisilerin egitim, psikolojik durum ve sosyo-kiiltiirel yonleri dikkate alinarak

Kelam, 2/5-41; Topaloglu, islam Kelimecilarina ve Filozoflarina Gére Allah'in Varhg (Isbat-i
Vicib), 55-114.

21 Bk. Irfan Abdulhamid, Dirasat fi’l-firak ve’l-akaidi’l-islamiyye, (Islam’da itikAdi Mezhepler ve
Akaid Esaslar1) ¢ev. M. Saim Yeprem, (Ankara: T.D.V. Yay., 2020), 185 vd.

22 Emin Arik, Ateizm’den Inanca, (Istanbul, Marifet Yay., 2001), 14.

23 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Abdiilhadi Sennar, 42.

24 brahim, 14/10

% | okman, 31/25

% Rum, 30/30

2" Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhri, Sahihu’l-Buhari, thk. Muhammed b. Zuheyr b.
Nasir (Beyrut: Daru Tiku’n-Necat, 1422), “Cenaiz”, 92; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebi
Dévud, es-Siinen, thk., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyriit: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.),
“Siinne”, 17; Eba IsA Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Fuad
Sakir (I-11)- Muhammed Fuad Abdulbaki (III)-Ibrahim Atvah (IV-V), (Misir: Sirketii Mektebetu
ve Matbaatu’l-Albabi, 1975), “Kader”, 5.

2 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 42.
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aktarilmas1 gerektigi yoniinde onemli hususlara deginir. Bu konuda Gazzali (6l

505/1111) ve Miisdyere sarihi Ibn Ebd Serif (81. 906/1500)?° gibi kelamcilara atifta

bulunarak verdigi bilgiler ayrica onun anlayisini yansitmasi agisindan da dikkat

¢ekicidir. Bu konuda sunlar1 dile getirir:

“Her seyi yoktan var eden yaraticinin varligina ve tekligine yonelik getirilen deliller
kalp hastasini tedavi etmede kullanilan ilaclara benzer. Doktor alaninda uzman
olmaz ve ilaglarin dozunu hastanin biinyesine uygunsuz bicimde, yani zayiflik ve
diren¢ durumunu goézetmeden uygulayacak olursa doktorun hastaya saglayacagi
zarar, dogrusu yarardan daha fazla olacaktir. Nitekim hidayete yonelik delillerle
irsad faaliyetinde bulunmak da boyledir. Hidayete rehberlik faaliyetinde 6ne siiriilen
deliller, akillarin anlayamayacagi diizeyde olursa bu delillerle akaidi yikmak 1slah
etmekten daha kolay olacaktir. Buradan hareketle irsad faaliyetinde bagvurulan
yontemin herkes acisindan ayni tarzda olmadigi net bigimde anlagilmaktadir.
Mubhatap kitle bakimindan inanca dayali tebligde dort farkli gruptan séz etmek

miumkindiir:

1. Nesilden nesile aktarilma (sema‘) ya da iizerinde disiiniilmeden kabul edilme
(taklid) seklinde temel esaslara iman eden kimselerin diistince diinyasini duragan
halden hareketli ve karmasik bir hale doniistiireceginden dolay1 isbat-1 Sani®
hakkindaki delillerin onlara ayrintili bir bigimde anlatilmasi uygun degildir. Zira Hz.
Peygamber Islim’a davet faaliyetleri kapsaminda cahiliye dénemi Araplariyla
kurdugu diyologlarda onlardan inan¢ esaslarini salt tasdik etmelerinden baska bir
istekte bulunmadigi gibi iizerinde diisiiniilmeden kabul edilen inang sekli ile burhana
dayali kesin deliller gergevesinde olusan inang arasinda da ayirim yapmadigi

goriilmektedir.

2. Kaba kisilige sahip, anlayis1 noksan, Islam dis1 geleneklerine bagl ve batilda
israrct  olanlara karsi isbat-1 Sani® hakkinda kuvvetli deliller bile yarar
saglamayacaktir. Ancak bu Ozellikleri tasiyan kisiler silah vb. sayesinde batil

iddialarindan vazgegirilebilir.

3. Orta diizeyde zekdya sahip olup isbat-1 Sani hususunda kuskucu bir yaklagimda
olanlar. Bu tiir muhatap kitleyle yapilan diyologlarda &zellikle nezaket kurallari

cercevesinde ve miimkiin mertebe kabul edecegi argiimanlar (hitabi delil)® takdim

29

30

Bk. Ebii’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Makdisi, Ibn Eb# Serif,
el-MiisAmere bi-serhi’l-Miisdyere fi’l-‘akaidi’l-miinciye fi’l-dhire (Kasim b. Kutluboga
Hasiyesi ile birlikte) (Kahire: Mektebe Ezheriyye li’t-tiirds, 2006), 54 vd.

Bir mantik ve keldm terimi olarak kullanilan hatidbet; zanniyat veya makbulattan olusan kiyas
tiiri bigiminde tanimlanir. Halk kitlelerini ikna etmek amaciyla kullanilan ve toplumun genelinin
kabul ettigi alimlerin ve yol gostericilerin szlerine dayali olarak olusturulan dnciillerden ibarettir.
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etmek suretiyle iletisim kurulmalidir. Bunlarla yapilan miinazaralarda diisiince
planinda zarar verme ihtimali gbz 6niinde bulundurularak kesin kanitlara (burhan)
yer verilmemelidir. Zira dogru inanca ulagsma yalmzca olagan durumlardan
soyutlanmis akil nuru ile mimkiindir. Genelde bu tarz akila sahip insanlar
azinlhktadir. Dolayisiyla insanlarin kahir ekseriyeti aklini kullanmada yeterince

bilgiye sahip olmadigi ve akli unsurlarda kisith oldugu bilinmektedir.

4. isbat-1 Sani* hakkinda hitabi delillerin ikna etmede yetersiz kaldig1; zeka diizeyi

yiiksek olanlar. Bu seviyede zekaya sahip olan kisilerle yapilan miinizaralarda kesin

deliller (burhan) ile miicadele etmek gerekmektedir.”31

Isbat-1 Vacib konusunda ortaya konan delillerin hedef kitlenin pozisyonuna
uygun bigimde belirlenmesinin gerektigine dikkat ¢eken Meydani’nin bu tavriyla

genel Islam diisiincesi icerisinde mutedil bir tutum izledigi gdzlemlenir.
2.1.2. Allah’1n Sifatlan

Allah’in varhign kabul edildikten sonra onun zatini niteleyen sifatlarinin®?
mabhiyeti lizerinde durulmasi gerekir. Zira sahih bir Allah inanc1 ancak O’nun kemal
sifatlarin1 bilmek ve zati1 igin miimteni olan noksan sifatlardan da O’nu tenzih etmek
ile miimkiindiir. 3 Allah’in kadir, alim, hay, kerim, cevad vb. niteliklerle
vasiflandirilmas1 gerek nakle dayali deliller ile gerekse akla dayali deliller ile
sabittir.3* Yapis1 bakimindan isim, sifat, fiil veya zarf konumunda olan sifatlarmn®
belirlenmesi ilke olarak; Kur’an’1 Kerim, sahih hadis-i seriflerde gecen tanimlar ve

alimlerin iizerinde icma ettigi kelimeler ile smirlandirilnmgtir.>

Kelam  alimleri  Allah’in  sifatlarmmi g¢esitli  tasnifler  altinda

degerlendirmislerdir.®” Allah hakkinda Acizlik ve yaratilmishk anlami tagtyan ve

31 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 33-34.

82 Ciircani, et-Ta‘rifat,136.

3% Abdullatif Harpiti, Tenkihul-kelam fi akaid-i ehli’l islam, (istanbul: Dersaadet, 1330), 69,74;
[zmirli, Yeni ilmi Kelam, 2/87.

3 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 58.

% Jsme ornek: “Yedullah”, sifata 6rnek: “Alim”, fiile 6rnek: “Ya‘lemu”, zarfa (car-mecrur) 6rnek:
“Men fi’s-semai”, zarfa 6rnek: “Fevka ibadihi” bk. Bekir Topaloglu, Emali Serhi (Istanbul:
iFAV, 2008), 21.

% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 57; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Esma ve's-
sifat, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.),14, 113.

37 Cesitli degerlendirmeler ile ilgili bk. Beyhaki, el-Esma ve's-sifat, 112; Ebii’l-Miintehd el-
Magnisavi, Serhw’l-Fikhi’l-ekber (istanbul: Mektebetii’l-Mahmidiyye, ts.), 4-5; Harpiti,
Tenkihul-kelam, 77; Abdullah Higdonmez el-Kemahi, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, mlf.
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Allah’a nispeti diislinlilemeyen sifatlara selbi sifatlar; Allah hakkinda varlig1 zorunlu
olan ve onlarla nitelenmesi gerekli olan kemal sifatlara siibiti sifatlar; yoklugu ve
varlig1 caiz olup Allah’in o sifatlarla nitelenmesi de nitelenmemesi de miimkiin olan

sifatlara ise fiili sifatlar denmistir.®®

Islam filozoflar1 ve kelam ekolleri, Allahin zati ve siibiti kemal sifatlarla
nitelendigine dair ittifak etmisler, fakat zat1 ile sifatlar1 arasindaki iliski noktasinda
ihtilaf etmislerdir. Selef alimlerine gore;*° Allah’m sifatlari, kavranilmasi noktasinda
Allah’in zatina baghdir. Akil ve idrak bakimindan smirl Slgiide yaratilan insan,
Allah’mn zatin1 bilme hususunda aciz oldugu gibi sifatlarinin mahiyetini kavramada
da acizdir.®® Es‘ari alimlere gore bu sifatlar Allah’in zatina ezelde sabit, vucidi, ezeli
ve mefhiim bakimindan Allah’in zitina zaid olan kemal sifatlaridir.** Ayrica bu
sifatlar, methumsal agidan Allah’in zatinin ayni olmadig1 gibi mahiyeti bakimindan

AAAAAAA

yaklasimi da genel anlamda bu ¢ergevede sekillenmistir.** Aralarinda baz1 farkliliklar

Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musiyere fi’l-akaidi’l-miinciye fi’l-ahira, (Istanbul:

Mektebetii’l-Hanifiyye, 2018), 73.

Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 27-28; Beyazizade, Isaratii’l-meram, 107; Izmirli, Yeni IImi

Kelam, 87.

3% «“Selef” kavranu ile Ebi Hanife, Imam-1 Malik gibi ilk donem selef limleri kastedilmektedir. Zira
Ibn Teymiyye ve sonrasi dénemde yaklasim farklilasmustir. Selef kavrami ve yaklasimm
incelendiginde ibn-i Teymiyye oncesi ve sonrasi seklinde iki ayr1 donem olarak tanimlamak daha
dogru olur. Giiniimiizde ise selefi kavrami daha cok literal ¢izgide ve taassup diizeyinde bir bakis
agisina sahip Kitleyi tanimlar. Ibn-i Teymiyye sonrasi selef anlayist ile ilgili olarak Zahid Kevserd,
selefin anlayis1 iizere oldugunu iddia eden Ibn-i Teymiyye ve &grencisi Ibn-i Kayyim’in
diisiincelerini Siibki’nin de dikkat ¢ektigi hususlarda daha da ¢ok detaylandirarak agiklamistir.
Onun, selefi izledigini iddia ettigini, fakat haberi sifatlarda takindig1 tavirla beraber Miisebbihe ve
Miicessime’ye egilimli diigiinsel eylem gelistirdigini, dolayisiyla Hagviyye gibi tavir takindigim
belirtmistir. Ayrica Onun, gerek c¢agdasi disiiniirler tarafindan, gerekse sonraki diisiiniirler
tarafindan 1srarla elestirildigini vurgular. Ayrica onun Ehl-i siinnet-i, ehl-i zeyg olarak
nitelendirdigine isaret eder. Bu bakimdan selef kavraminin tarihi siiregte anlamsal evrilisine dikkat
¢ekmek onemlidir. Bk. Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Siibki, es-
Seyfii's-sakil fi'r-reddi ala Ibni Zefil, (Zahid Kevseri’nin Ibn Kayyim’in niiniyye’sine reddiye ile
birlikte) thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiras, ts.), 13,
72,113 vd.

40 Harpiti, Tenkihul-kelam, 76; Aydin, Islim inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 293 vd.

4 Bakillani, el-insaf, 32; Beyhaki, el-Esma ve's-sifat, 112; Harpiti, Tenkihul-kelam 76.

42 Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-Akéid, nsr. Abdusselam b. Abdulhadi Sennar (Dimesk: Daru’l-
Beyruti, 2007), 79.

43 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 60 vd.; Kidi Beyzavi, Tavaliu’l-Envar (Kelam Metafizigi), cev.

Ilyas Celebi - Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi yay. 2014),

198-199; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 95.

Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 27.

38

44

70



olmakla birlikte Mu‘tezili alimlerin geneli *® Allah’mn -zitina- zaid sifatlarla
nitelenmesine kars1 ¢ikarlar. *® Onlar, bu durumda birden ¢ok kadim varligm
(teaddiidii’l-kudema) bulunacagin1?’ ileri siirerek Allah’in itibari baglar/tealluklar
sayesinde zat1 ile her seyi yarattigini savunurlar.®® Sfa’nin sifat anlayisiin da bu
minvalde gelistigi bilinmektedir.* Islam filozoflar1, sifat mevsuf farkliligina dikkat
cekerler. Bu durumda ya her biri varlikta digerinden ihtiyagsizdir. Ya da her biri
digerine ihtiya¢ duyacaktir veyahut yalnizca biri digerinden ihtiyagsiz olacak, ama
Oteki ona ihtiya¢ duyacaktir. Bu durumun Allah hakkinda diisiinilmesini miimkiin
gormediklerinden otiirli ya selbi sifatlarla ya da izafi sifatlarla ya da her ikisi ile
birlikte nitelemislerdir.>® Ote yandan Miicessime, Allah’a sifat izafesi noktasinda
asirtya kacarak Allah’a cisim ve mekan nispet etmis, Miisebbihe ise Allah’in zatim
diger varliklara benzeterek asiriya gitmistir. Sifatlarla ilgili konularin alt
bagliklarinda Meydani’nin yaklasimlarimi detayli bir bigimde aktaracagimiz igin
ayrica burada onun Allah’in sifatlarn ile ilgili yaklasimina deginme geregi

duymuyoruz.
2.1.2.1. Viictd Sifat1 (Sifat-1 Nefsiyye)

Kelamcilarin ¢ogunluguna gore viicid sifati Allah’in zat1 {izerine zaid, ezeli
bir sifattir.®! Viicud sifat1 biitiin sifatlarin dayanagidir. Es ‘ari ve Ciiveyni gibi bazi

kelamecilara gore ise viiclid sifati zat {izerine zaid bir sifat olmayip zatin aynisidir.
2.1.2.2. Selbi (Tenzihi) Sifatlar

Allah’1 biitiin noksan sifatlardan miinezzeh kilmak igin kullanilan manalara

selbi sifatlar ya da tenzihi sifatlar denir.%? Genelde kelam kitaplarinda yer alan;

4% Mu‘tezile kelamecilar: arasinda konu ile ilgili farkli goriisler icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu

Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Ahmed Ebd Hasim, (Kahire, Mektebetu Vehbe, 1996),
182-183.

% Ebu'l Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii'l-islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin, thk. Hellmut
Ritter (Almanya: Daru Franz Satayiz, 1980), 484; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 182;
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 44; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 78.

47 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 183; Harpiti, Tenkihu’l-kelAm, 70. Ehl-i siinnet
kelamcilarinin bu iddialara cevabi ile ilgili detayli bilgiler icin bk. Teftazani, Serhu’l-Akéid, 79;
Harpiti, Tenkihu’l-kelam, 75.

4 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 79.

49 Es’ari, Makalatii'l-islamiyyin, 5 vd.; Aydin, islaim Inan¢lar1 Tevhid ve Ilm-i Kelam, 297.

0 frfan Abdulhamid, Dirasat fi’l-firak ve’l-akaidi’l-islimiyye, (Islim’da itikAdi Mezhepler ve
Akaid Esaslar1), 252 vd.

51 Aydin, islam inanglari Tevhid ve ilm-i Kelam, 269.
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“Allah cisim degildir. Allah béliinebilir degildir. Allah sonlu degildir. Allah nitelik

’

sahibi degildir. Allah zaman ve mekdan ile kayitlanamaz.” vb. olumsuz yapida
kullanilagelen®® sifatlara selbi sifatlar denir. Bu sifatlar1 belli bir say1 ile smirlamak
miimkiin olmamakla birlikte keldmcilarin genel uygulamasi bunlarin zidlarinin;
kidem, beka, muhalefetiin li’l havadis, kiyam binefsihi ve vahdaniyet ile ifade
edilmesi seklindedir. Baska bir ifadeyle bunlar dis gercekte varliksal niteligi

bulunmayan ademi ve itibari mefhumlardir.>*
2.1.2.2.1. Kidem

Kelam alimleri, kidem sifatim vacibu’l-vucid 6zellikte bir zat adina olmasi
zorunlu bir nitelik olarak kabul ederler. Meydani, Allah’in baslangici olmayan ve zati
itibariyle kadim selbi sifatina haiz (kadim olusu kendiliginden olan) olduguna dikkat
ceker. O, Allah’in kidem sifatini zdti kaydiyla siirlandirarak zamansal ve izafi
kidemden ayrigtirir. Bunun da Allah’in higbir zamanda yoklugunun diisiiniilemez ve
sonradan var olan hadis bir varlik olamayacag1 sonucunu dogurdugunu belirtir. Allah
hadis bir varlik olsaydi sonradan onu varlik alemine ¢ikaracak bir yaratictya muhtag

olurdu ki; bu durum devir® ve teselsiile® yol agard:.%’

Meydani, kidem kavramini epistemolojik agidan ezeli kavramindan daha 6zel
(hususi) anlamda degerlendirir. Buna gerekce olarak da kadim kavraminin, yalnizca
baslangict olmayan mevcut igin kullanilirken; ezeli kavrami, gerek Allah’in zati
hakkinda varliga dayali baslangict olmayan (viiciidi), gerekse insan gibi -varlig1 ve
yoklugu zatinin geregi olmayan- yokluga dayalr baslangict olmayan (ademi) -mevcut
olsun ya da olmasin- i¢in kullanildigini dile getirir. Bu bakimdan ezeli kavraminin

kapsaminin daha genis icerikli oldugu iizerinde durur.®® Meydani’nin kadim ile ezeli

52 Harpti, Tenkihu’l-kelam, 70.

5 Emine Salih, Seméniyetii miitin fi’l-akide ve’t-tevhid (Umman: Mebde’ Miiessese Ali’l-Beyt
Memleketi li fikri’l-Islami, 2013), 11, 17, 46, 52 vd.

Aydin, Islam inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 292.

Devir: Bir nesneyi dolayli bir bi¢imde yine kendisiyle tanitma ve ispat etme manasina gelen
mantik ve felsefe terimidir.

Teselsiil: Nesne ve olaylarin sebep-sonug iligkisi ¢ercevesinde geriye dogru sonsuza dek siiren
anlamini ifade eden bir terimdir.

5 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 37.

% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 37.
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kavramlar1 arasindaki niians1 ortaya koyma ¢abasi kayda deger bir yonii olarak ifade

edilmelidir.
2.1.2.2.2. Beka

Kelam alimleri beka sifatini;; “Allah’in  varligimin nihayeti olmamak”
anlaminda kullanir.®® Allah’m varligina yoklugun ariz olmasi sz konusu olamaz.
Meydani, vacibu’l-viicid olan zatin diger selbi sifatlar da oldugu gibi beka sifati ile
nitelenmesini mutlak bir zorunluluk olarak goriir. Nitekim kadim olan varligin

yoklugu (adem) ve fani olmas: diisiiniilemez.*
2.1.2.2.3. Muhalefetii’n-li’l-havadis

Kelam alimleri, Allah’in zati ve sifatlar1 ile birlikte yaratilmis varliklara
benzetilmesinin hem aklen hem de naklen dogru olmadigini belirtirler. Meydani,

Allah’m sonradan olan higbir seye benzemedigini ilgili ayet®!

gergevesinde izah
eder.%2 O, Allah’in hatira getirilerek hayal edilen ve diisiince planinda tasavvur edilen
her seyin 6tesinde oldugunu, kaldi ki hatir ve diisiince planinda ortaya ¢ikan hayal ve
tasavvurlari yaratanin da Allah oldugunu vurgular. O, boyle fitrat dis1 diisiincelerin
aslinda seytandan kaynakli vesveseler oldugunu, bunlara kars1 koyabilen kimselerde

gercek iman emarelerinin bulundugunu vurgular.5

Meydani, evrende var olan hicbir seyin zati, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle
Allah’a benzemesinin (miimasil) miimkiin olamayacagini, herseyin ona ihtiyag
duydugunu ve onun kimseye muhta¢ olmadigini ifade eder. O, Allah’in zatinin araz,
sifatlarinin  hadis, fillerinin ise illetlenmis (ma‘lil) ve kesbedilmis (miikteseb)
olmaktan miinezzeh oldugu gibi zatinin da cisim ve cevher gibi mahlikata ait

ozelliklerden miinezzeh oldugunu belirtir.5

% Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 115.

80 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 37.

61 Sara, 42/11.

62 Meydani, s6z konusu ayette gecen “misl” kelimesi ile ilgili olarak birka¢ yorum getirir: Misl
kelimesinin zaid olup ciimleye anlam katmadigi, Allah’a 6zgii niteliklere hi¢ bir kimsenin sahip
olmadig1 ve O’nun zatinin benzerinin bulunmadig: seklindedir. Ayrica bk. Ahmed b. Muhammed
b. Ali el-Feyylimi, Misbahu’l-Miinir fi garib-i Serhi’l-kebir, (Beyrut: Mektebe ilmiyye, ts.),
2/563

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 40.

64 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 41.
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Meydani, Allah’in selbi sifati muhdlefetii 'n-li’I-havddis hakkinda nakli delil
kabul edilen ilgili ayet baglaminda Ibnii’l-Arabi’ye (1. 638/1240) dayandirdig
aciklamalarda su 6nemli hususa temas eder:

“O’nun benzeri hi¢ kimse yoktur.” ayetinin anlamimi idrak eden kisi kesinlikle

Allah’in zati hakkinda diisiincelere dalmaz. Saygin ve ileri goriiglii hangi alimi

gordiiysem onlarm, Allah’in zatini tenzih ettiklerini savunarak goriis 6ne siirmekten

geri durmadiklarina tanik oldum. Hatta bu konuda EbG Hamid el-Gazzali bile bu

hataya diigmiistiir. Fakat 0, vefatindan 6nce bu hatadan donmiistiir. Allah’in beni zati

hakkinda diislincelere dalmaktan korumasi ve onu yalnizca keldmi, haberi ve

emareleri dogrultusunda tanimig olmam ayrica Allah’in zati hakkinda herhangi bir

goriise sahip olmayisim Allah’in sahsima bahsettigi bir Lituftur.” &

Meydani’nin bu konuda ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini énemseyerek ona yer
vermesi, zimnen bu yaklasimi benimsedigi hususunda bizlere 6nemli fikirler

vermektedir.
2.1.2.2.4. Kiyam bi nefsihi

Allah’in zatinin kendisi ile kdim olmasi anlamini tasiyan kiydm bi nefsihi
sifati yine selbi sifatlar kategorisinde degerlendirilen tenzihi sifatlardandir. ®
Meydani, bu sifata iligkin olarak Allah’in zatinin geregi olmasi bakimindan bagka bir
varliga ihtiya¢ duymadigini, boyle bir seyin Allah hakkinda diigiiniilemeyecegini ve
varhiginin kendiliginden oldugunu vurgular. Bu bakimdan Allah’in varlif1 i¢in bir
yere, bir zamana ve bir muhassisa muhta¢ olmadigina, bilakis Allah’in bunlardan

miinezzeh olduguna dikkat ¢eker.®’

Meydani, Tahavi'nin miibalaga kalibiyla zikrettigi kayyiim bi nefsihi kavrami
hakkinda lafzin yapisal Ozelliginden hareketle zengin anlam Orglisiine sahip
oldugunu belirtir. Bu baglamda; Allah’in, zat1 ile kdim olup biitiin mahltkatin diizen
ve giivenini sagladigir seklinde yorumlanmasi gerektigi kanaatini tasir. Meydant,

Allah’mn canlilarin ihtiya¢ duydugu uyku gibi her tiirlii durumlardan ve noksanlik

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 50, 51.
6 Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 115,116.
7 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 43.
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anlami tasiyan tiim niteliklerden miinezzeh oldugunu ayrica bu minvalde beyan

eder.%®
2.1.2.2.5. Vahdaniyyet

Allah’in vahdaniyyeti tlizerinde duran diisiiniirler, yaraticinin ¢ok olmayan ve
cokluk kabul etmeyen bir oldugunu vurgularlar. Onlara gore, Allah’in disinda kalan
tiim varliklarin temel 6zelligi cokluktur, fakat O’nun i¢in ¢okluk s6z konusu degildir.
Ayrica yaraticilik ve siireklilik nitelikleri de tek olan Allah ile diger varliklar

arasindaki énemli ayirimlardan kabul edilir.®

Meydani, selbi sifatlardan vahdaniyyet ile viictid sifati arasindaki anlamsal
iliskiye temas eder. Ona gore vahdaniyyet vurgusu viictid sifatindan daha oncelikli
ve kapsamlidir. Zira biitiin peygamberlerin gonderilis amac1 Allah’in varhigin ispat
etmekten oOte toplumlara tevhidi beyan etmek igindir. Peygamberlerin teblig
faaliyetlerini yiirtiitmek igin gonderildikleri toplumlara, “Allah vardir.” yerine
“Allah’tan baska hi¢ bir ilah yoktur.” sOylemiyle vahdaniyyet temali tebli§ yontemi
belirlemesi bunun en bariz gostergesidir. Ona gore bu tutum, Allah’tan bagska
varliklar1 tapmilan bir varlik (ma‘bld) statiisiinde gérme ve o varliklar1 Allah’a
yaklasmak icin aract kilma ° diisiincesine yonelik karst1 koyma amacim

tasimaktadir.”

Meydani, Allah’in sifatlarindan olan vahdaniyyetin adet bakimindan
anlagilmamasi gerektigini, bilakis O’nun, zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde herhangi
bir ortaginin bulunmadig1 bigiminde selbi bir sifat manasinda anlasilmasi gerektigini
vurgular. O, Allah’in zatinda tek olusunu; O’nun, boliinmeyi kabul etmemesi, diger
bir ifadeyle miirekkep olmamas1 seklinde agiklar. O, Allah’1n sifatlarinda tek olusunu
O’nun biitiin sifatlarinda benzerinin bulunmamasi seklinde tanimlar. Bu anlayisa
gore Allah’in ma‘limat ve makdirat yoniinden birgok ilim ve kudrete sahip oldugu

diisiiniilemez; aksine onun ilmi tek, (malimat) bildigi seyler ¢oktur. Yine kudreti tek,

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 43.
% Ebf Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (istanbul: iz Yaymcilik,
1994), 92.
0 Ziimer, 39/3.
I Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 42.
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(makddrat) takdir ettigi seyler ¢oktur. Ona goére Allah’in diger sifatlar1 da boyle

anlasilmalidir.”

Meydani, Allah’1n fiillerinde tek olusunu ise genel itibariyle evrende var olan
her seyi Allah’in tek basina yoktan var ettigi, onun disindaki (miimkiin) varlig1 da
yoklugu da zatinin geregi olmayan yaratiklarin herhangi bir nesnenin varlik alemine

¢ikartilmasinda higbir etkisinin olmadig1 seklinde beyan eder.

Ona gore Allah’in dengi olsaydi O, tek olmazdi. Bu da ya kadim varligin
hadis olmasini, ya da hadis varligin kadim olmasini1 zorunlu kilardi. Ciinkii (misl)
denk olmak, birinin digerinin konumuna gecebilir olmasina imkan tanir. Ayrica bu
durum birisine ait bir niteligin yalnizca ona 6zel olmamasin1 da gerekli kilar. Aksi
halde denklikten s6z edilmesi miimkiin degildir.”® Meydani’nin “Hicbir sey onun

misli degildir.” ayetinden hareketle analitik bir bakis a¢isiyla konuya zenginlik

katmas1 kayda deger bir 6zellik olmas1 bakimindan énemlidir.

Meydani, vahdaniyyet sifatin1 gerek nakli delil, gerekse akli delil olmasi
bakimindan olduk¢a onemli kabul edilen: “Sayet yerde ve gokte Allah’tan baska
tanrilar var olsaydi kesinlikle yerin gogiin diizeni bozulurdu.” ™ ve “O’nunla
beraber bagka bir tanri da yoktur; aksi takdirde her tanri kendi yarattiklarini alip bir
tarafa cekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine baskin gelmeye calisirdi.” "™

ayet-i kerimeleri 15181 altinda varilan delil-i temdnii 7® ile de agiklamaya calisir. O,

evrende herhangi bir diizen sorununun yasanmadigina, var olan biitiin her seyin

2. Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 31.

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 31.

4 Enbiya, 21/22.

S Mii’mindn, 23/91.

Delil-i Teméanii‘: Kelamcilar her seyi yoktan var eden ildhin tekligini ispatlamak igin nakli
delillere ilave olarak akli delillerde gelistirmislerdir. Karsilikli olarak birbirini engellemek
anlamim tasiyan Delili Temdnii® farkli irddeler ortaya koyan yaraticilarin varligi {izerine
kurgulanmig bir argiimandir. S6z konusu bu varsayim halinde evrenin varolugsal bakimdan
olanaksizlig1 dile getirilir. Zira her sey; ya her ilahin irddesi dogrultusunda gergeklesir veya hicbir
ilahin iradesi dogrultusunda gerceklesmez. Ya da onlardan yalnizca birinin iradesi ile gergeklesir.
Bu varsayimlar, akla dayali olarak ilah adina iki zittin birlesmesi ve acizlik gibi imkan dist
sonuglar1t doguracagindan otiirii gergek ilahin tek olup Allah oldugu hakikati kesin bir bigimde
ortaya ¢ikmus olur. Bk. Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 109 vd.; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-
Mevakif, (Siyalkati ve Celebi hasiyeleri ile birlikte), thk. Muhammed Omer Dimyadi, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’il-Ilmiyye, 1998), 8/45 vd. Delili Temdnii“un kesin bir delil olup olmamasi
noktasinda Teftizani’nin itirazlar1 vardir. Bk. et-Teftazini, Serhu’l-Makésid, thk. Abdurrahman
Umeyre, (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1998), 4/36 vd.
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miikemmel bir sistem tizere konumlandigina dikkat ¢eker. Bunun da agik bir bigimde

Allah’mn vahdetine kanit oldugu iizerinde yogunlasir.”’
2.1.2.3. Subiiti/Zati Sifatlar

Sifatlarin incelendigi boliimde siibti sifatlar hakkinda yeterli dlglide bilgi
verildigi lizere Ehl-i slinnete gore bu sifatlar; “Allah’in zat1 iizerine zaid, zatinin
otesinde ezeli ve ebedi sifatlardir.” seklinde tanimlanir.’”® Ayrica bu sifatlara zati,

vucidi, hakiki, meani ve ikram sifatlar1 adlar1 da verilmistir.”
2.1.2.3.1. Hayat

Stibuti sifatlardan olan hayat sifati, Allah’in ezeli sifatlarindan biridir. O, zati
ile kdim olup ondan ayrilmasi asla miimkiin degildir.®® Meydani, ezeli olan hayat
sifatinin evren ve evrendeki varliklarla iletisim kurmasimin (tealluk) s6z konusu
olmadigini belirtir. Allah’in diger sifatlara sahip olabilmesi i¢in viicud sifatina sahip
olmasinin zorunlu oldugu gibi (sart-1 akl)®! O’nun hayat sifatina sahip olmasini da
varhiginin kemali ve diger sifatlara sahip olmasinin imkami agisindan zorunlu goriir.%2

Meydani’nin hayat sifatina yiikledigi anlam ve onun hayat sifati ile diger sifatlar

arasinda kurdugu analitik iliski kayda deger bir 6zellik olarak goze carpar.
2.1.2.3.2. lim

[lim sifat1, siibati sifatlar kategorisinde yer alan Allah’in ezeli sifatlarindan
biridir. Meydani’ye gore ilim sifati, Allah’in zati sifatlarindandir. O, ezell manada;
yani zaman ve mekan ile baglantisiz bigimde her seyi bilendir. Allah ma‘lumata
tealluk ettiginde ezeli ilim sifat1 ile her seyi bilir. Allah biitiin varliklar1 bilendir.
Onun ilminin degisime ugramast soz konusu degildir. Yeryliziinde ve goklerde

bulunan higcbir sey onun ilminden uzak degildir. Bilakis onun ilmi; ciizi, kiilli, var

" Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 32.

8 Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat,112; Harpiti, Tenkihu’l-kelam, 69.

™ Aydin, Islam inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 292.

8 Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, 113; Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 130.

8. Genel anlamda sartlar dort kisimdir: 1. AKIE sart: ilim sifatim elde edebilmek icin hayatta
bulunmanin sart olmas1 gibi. 2. Seri sart: Abdest, setri avret vb. namazin sthhat sart1 olmasi gibi.
3. Tabfi (adi) sart: Ust kata cikabilmek icin merdiven vb. vasitanin gerekliligi gibi. 4. lugavi sart:
ta‘liki sartlar gibi “Oglum mezun olursa sana ikramda bulunacagim” denilmesi gibi. Bk.
Zeyniiddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misti, ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik Serhu Kenzi’d-
Dakaik (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islamiyyi, ts.), 4/11.

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 42.
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olan, var olmayan, vacip, miimkiin ve miistehil boyutunda her seyi kusatir. O, zat ve
sifatlart en ince ayrintisina kadar bilir. Evrende var olan canlilarin eylemleri, gerek
onlar1 yaratmadan once, gerek yarattiginda gerekse o eylemleri yapiyorlar iken asla

ona gizli degildir.®
2.1.2.3.3. irade

Ehl-i siinnet kelam alimleri, Allah’in siibati sifatlarindan saydiklari irade
sifatin1 ayrica tekvini ve tesrii olmasi bakimindan iki sekilde degerlendirirler.
)84

Tekvini irade, hayir ser, masiyet ve itaat ile bag kurdugu (tealluk)®* halde tesrii irade

sadece hayir ve itaat ile bag kurar.

Meydani’ye gore irade sifati, belirleyicilik (tahsis), kadim olma, zatinin aynisi
olmayip zat1 lizerine zaid olma ve zat1 ile kdim olma 6zelliklerindedir. Buna gerekge
olarak; zatin biitiin durumlarda iliskisi esit olmakla birlikte iki zit eylemden birinin
ve zamaninin belirlenmesi; (bir seyin bir zaman diliminde olmasi veya olmamasi)
ozelligi belirleyicilik olan bir sifat adina belirleyenin olmadigi belirleme miimkiin
olmayacagindan dolayr ve vacip varligin faaliyetinde ayrisik durumlara ihtiyag
duymayacagindan dolay1 irade sifati/tahsis kaginilmazdir.2> Meydani’nin bu hususta

Teftazani’den etkilendigini 6zellikle ifade etmek gerekir.

Meydani’ye gore Allah’in miilkiinde ancak diledigi durumlar gergeklesebilir.
0, dilemedikg¢e hicbir sey varlik Aleminde tezahiir edemez.8% Ona gore irade sifati,
kudret sifatinin aksine® varlik segenekleri ve miimkiinler arasinda belirleyicilik
(muhassis) ozelligine sahiptir. Dolayisiyla irade sifati, yalniz miimkiin ve ciiz olan

seylerle iletisim (tealluk) kurarken muhal ve vacib ile iletisime (tealluk) giremez.%

Meydani, [1ahi iradenin var olmasi yoniinde iletisim kurdugu (tealluk) seye,
ilim sifatinin da onun varhi@ igin tealluk ettigi; I1ahi iradenin var olmasi yoniinde

iletisim kurmadig (tealluk) seye, ilim sifatinin da onun varlig igin tealluk etmedigini

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 53.

8  Allah’in sifatlarmin teallukdtlar1 hakkinda detayll bilgi igin bk. Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-
kevniyye,131-135.

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 39.

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 54.

8 Bu sundan dolayidir: Kudret sifatinda hadiselerin olup olmamas1 hususunda esitlik durumu s6z
konusudur.

8  Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 38.
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ifade eder.®® Meydani’nin Allah’in irAde ve ilim sifat1 arasinda siki bir iligki kurmas:

Onemlidir.

Ote yandan Meydani’nin irAde sifati baglamida Ehl-i siinnetin yaklasim
olarak 6ne ¢ikan “hayir ve serri yaratan Allah’tir.” diisiincesine 6zenle vurgu yaptigi;
“isyan ve ¢irkin eylemleri kullar yaratir.” yaklagimini benimseyen Mu‘tezile’ye de

nakli delil ile elestiride bulundugu gériiliir.®

Meydani, Allah’in irade sifat1 baglaminda 6nemli gordiigii hususlara 6zellikle
dikkat ceker. Irade ve mesiet kavramlar1 arasindaki anlamsal iliski bunlardandir. O,
[ride ve mesietin Allah hakkinda ayni anlama geldigini ancak insanlarin
kullaniminda farkli anlamlar ifade ettigini, bu baglamda kokeni itibariyle “tereddiit”
ve “dilek” manasi tasidigindan “eradtii talakake” ifadesi ile bir kimsenin hanimini
bosama eylemi gerceklesmezken; “var etmek” ve “ortaya koymak” manasini
icerdiginden  “si’tii  taldkake” sdylemi ile hanimin1 bosama eyleminin
gerceklesecegini vurgular.®

Meydani ayrica bu konuda Sadreddin Konevi’ye (6l. 673/1274) atfen mesiet

kavrammin yalmz Allah’a ait olan “irdde-i tAmme”%

anlaminda kullanildigy; irdde
kavrammin ise gerek irdde-i timme” de gerekse “irdde-i gayri tAmme” % de
kullanilabilecegi kanaatindedir.** Meydani’nin irdde ve mesiet kavramlar1 arasindaki
inceligi ortaya koyma g¢abasi ve bu baglamda arglimanlara yer vermesi bize onun,
kelam-dil bilgisi iliskisini dikkate aldigi izlenimini vermesi agisindan oldukga

Onemlidir.

Meydani, irade sifati ile ilgili diger bir hususun da Allah’in irdde ettigi her
seyin mutlaka varlik dleminde meydana geldigini, o sey; O’nun, hos gérmedigi ve
emretmedigi bir sey olsa bile her olusun Allah’in muradi oldugu hususuna isaret

eder. Meydani, bu konuda selefin; “Allah’in diledigi olmustur, dilemedigi

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 54.

9 Tnsan, 76/30.

%1 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 39.

%2 frade-i timme: Iradenin var oldugu durumda eylemin de mutlaka var olusu.

% frade-i gayri timme: iridenin var oldugu durumda eylemin mutlaka var olmasi gerekmedigi
irade tiiriidiir. Insanlardaki irade gibi.

% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 39.

79



b

olmamigtir.” sdyleminin bu bakimdan kayda deger bir bilgi oldugu ayrintisina yer

verir.%®
2.1.2.3.4. Kudret

Es‘ari kelam alimleri ile Matiiridi kelam alimleri arasinda kudret sifatinin
Allah’mn zat1 {izerine zaid ve ezeli olmas1 yoniinden yaklasim farklihigi bulunmaz.%
Fakat tealluku bakimindan goriis ayriligindan s6z etmek miimkiindiir. Es‘ari
kelamcilarma gore kudret sifatinin biri kadim olan (saltihi) digeri ise hadis olan
(tencizi) iki tealluku vardir.®” Onlara gore kadim olan tealluku ile miimkiin varliklar
yaratilma asamasina gelir. Diger hadis tealluku ile de miimkiin varliklar yaratilir.
Matiiridi kelamcilar tarafindan zat lizerine zaid bir sifat niteligindeki tekvin sifatina
yuklenen anlam iste bu ikinci hadis olan tealluktur. Dolayisiyla Es‘ar anlayisa gore

tekvin sifatinin islevi kudretin hadis tealluku ile saglanir.%®

Meydani, Allah’in kendisine 6zgii irade sifatinin ilim sifatiyla onceden
kurdugu baglant1 sayesinde o anda kudret sifat1 ile biitiin mahlikat1 yarattigindan sz
eder. Ona gore Allah, kudret sifat1 ile evrende varlik alemine ¢ikacak olan seyleri
yaratir. Bu konuda kudret sifati ile tekvin/halik kavrami arasinda yakin bir bag
kurdugu goriiliir. ®° Buradan hareketle Meydani’nin bu konuda Es‘ari anlayist

benimsedigi anlasilmaktadir.
2.1.2.3.5. Kelam

Selef alimlerine gore Allah’in kelami, kendisi ile kaim olup hem harf hem de
manadan olusur ve mahlik da degildir.2%° Mu‘tezile alimleri, Kur’an’m tenzil, te’lif
ve tasnif gibi sonradan meydana gelme emareleri tasidigini, yine ses, harf, ayet ve

sire gibi hadis olma 6zellikleri icerdigini iddia ederek onun yaratilmis oldugunu 6ne

©
o

Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahéviyye, 39; bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 431.
Teftazani, Serhu’l-Akaid, 85.

Aydin, Islam inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 308.

% Higdénmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, 73.

% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 53.

100 Thn Hazm, EbG Muhammed b. Ali b. Ahmed ez-Zahiri el-Endeliisi: el-Fasl fi'l-Milel ve'l-ehva
ve'n-Nihal, (Kahire: Mektebetii Hanci, 1996), 3/4; Aydin, islim inanglar1 Tevhid ve ilm-i
Kelam, 315.

©
(<2}
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siirerler.1® Mu‘tezile, bu yaklasimi ile Allah’in miitekellim olusunu O’nun; Kur’an-1
Kerim’i Cebrail (a.s), Hz. Peygamber ve levh-i mahfiiz gibi konumlarda yaratmasi
seklinde yorumlamustir.1%? Ehl-i siinnet kelam alimleri ise daha sonraki dénemlerde
kelam-1 nefsi ve kelam-i1 lafzi ayirimina giderek konuyu ¢oziime kavusturmayi
hedeflemislerdir. Bunlar, mahiyeti insanlar tarafindan bilinemeyen, Allah’in zat1 ile
kaim ezell manaya kelam-1 nefsi derken, ses ve harflerden olusan, kariler tarafindan
telaffuz edilen hadis manaya ise kelam-1 lafzi demislerdir. Kelami nefsi, kadim olup
mahlik degil iken kelami lafzlyi hadis ve mahlik olarak degerlendirmislerdir.1%® Ehl-
1 siinnetin iki 6nemli ekoliinden Es‘ari anlayis, keldm-1 nefsinin isitilebilmesini

miimkiin goriir iken, Matiiridi yaklasim bunun miimkiin olmadigini savunur.%4

Meydani’ye gore kelam sifati Allah’in zati ile kaim ezeli bir sifattir. Kullari
ile iletisim kuran bir varlik i¢in bu sifatla nitelenmesi zorunludur. S6z konusu kelam
sifati, Allah’in  konusmama (siikiit) ve dilsizlik (afet) ile nitelenmesinin
imkansizligin1 ortaya koyan tenzih ozelligine de sahiptir. Allah’mn bu sifatinin
mahiyetine yonelik net bir fikir 6ne siiriilmesi pek miimkiin olmasa da insanlarin
kendi aralarinda iletisim kurdugu; harf, ses, baslama ve bitirme biciminde meydana
gelmedigi asikardir. '® Bu ifadelerinden hareketle Meydani’nin miiteahhir

kelamcilarin yaklagimini benimsedigi kanaati 6ne ¢ikmaktadir.

Meydani, tarihte belli bir dénem Islam toplumunda ciddi kutuplasmalara ve
kargasalara neden olan Kur’an-1 Kerim’in mahlik olup olmadig1 konusuna da temas
eder. O, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in keldmi oldugu ve yaratilmis (mahlik) olmadig:
gercegi iizerinde Ozellikle durur. Ayrica bu baglamda 6nemli bir niiansa da dikkat

cektigi goriiliir. O, bu hususta; “Kur’dan mahlik degildir.” ifadesinin bir takim

101 Teftazani, Serhw’l-Akaid, 91; Mustafa Altundag, “Kelamullah-Halku'l-Kur'an Tartismalar:
Cercevesinde "Kelam-1 Nefsi-Kelam-1 Lafzi" Ayirmu”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi s. 18
(2000), 154.

102 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 91,92. Ramazan b. Muhammed el-Hanefi Ramazan Efendi, Serhu
Ramazan Efendi (Istanbul: Salah Bilici yay., ts.), 136. Bu konuda Ehl-i siinnetin itirazlar1 ve
delilleri i¢in bk. Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 74 vd.; Beyzavi, Tavaliu’l-Envar, 196-197.

103 Mustafa Altundag, “Kelamullah-Halku'l-Kur'an Tartismalari Cergevesinde “Kelam-1 Nefsi-Kelam-
1 Lafzi” Ayirimi”, 157 vd.

104 Bakillani, el-insaf, 26; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b.
Yasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabari, Akidetii’n-Nizamiyye fi erkani’l-Islimiyye, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1992), 28; Serhu’l-
Akaid, 93; Tbnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 81.

105 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 67.
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Hanbeliler tarafindan cehélet ve inatlarinin sonucunda benimsedikleri ses ve
harflerden olusan Kur’an’in (mushaf, karinin telaffuzu) kadim oldugu anlayigina yol
acacag1 ihtimali {izerinde durur.’®® Buradan hareketle Meydani’nin; “Kur’An mahlik
degildir.” soylemi yerine “Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim mahlik degildir.”

ifadesinin daha dogru olacagi kanaatini tasidig1 anlagilmaktadir.

Meydani, keldmullah baglaminda Allah’in kitabinda zatiyla alakali nitelemis
oldugu ya da nebileri araciligiyla ulastirdig1 her seyi te’vilden uzak bir anlayisla
kabul etmenin gerekliligi hususuna deginir. Bu bakimdan Allah’in Musa (a.s) ile
gercekten konustugunu, ciimlenin yapisal 6zelliginin’?” mecaz ihtimaline elverisli
olmadigini vurgular. Ayrica Allah hakkinda vukusu s6z konusu olmayacak olan
(hadis varliklara ait 6zelliklerden) goniil meyli, kalb yumusamasi, harf ve sesten
olusan dil ile teleffuz vb. konularda Allah’1 tenzih etmenin gerekliligi iizerinde durur.
108 Meydani’nin bu konularda selef tarzinda yaklasimi oldukca belirgindir. Isitilen
seyin “kelami nefsl mi” yoksa “ona isaret eden bir sey mi?” oldugu hususunda
Ibnii’l-Hiimam’a (8l. 861/1457) dayandirdign bilgiler ¢ercevesinde Meydani’nin

acikca belirtmese de zzmnen Matiiridi anlayis1 benimsedigi fark edilir.
2.1.2.3.6. Tekvin

Matiiridi kelam alimleri, tekvin sifatinin diger siiblti sifatlarla ayni nitelikte
oldugunu; yani miistakil bir sifat dzelligi tasidigim savunur.!%® Ote yandan Es‘ari
kelam alimleri ise tekvin sifatinin diger stiblti sifatlar gibi hakiki bir sifat olmadigini;
aksine itibari ve izafl bir sifat oldugunu ayrica fiili sifatlar gibi hadis ve Allah’in zat1

ile kaim olmadigim one siirerler.!'® Onlar, Matiiridilerin tekvin sifatina yiikledikleri

106 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 67.

07 “Ve kellemalldhu Musa teklima.” Nisa, 5/164. Ayet-i kerimede yer alan “teklima ™ kelimesi nahiv
ilmi agisindan incelendiginde kelamdaki mecaz ihtimalini ortadan kaldirma amaciyla getirilmis
olup Mefiiliin mutlakdir. Ciimlede Mefiiliin mutlak (eylemin anlamini pekistirmek igin getirilen
mastar yapidaki kelime) kullanilmasinin en 6nemli sebebi, mecaz ihtimalini ortadan kaldirmaktir.

108 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 101.

109 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 61; Nureddin Ahmed b. Mahmud es-Sabuni, el-Bidaye (Matiiridiyye
Akaidi), cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2005), 87 vd.; Beyzavi,
Tavaliw’l-Envar, 198; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 95.

110 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, thk. Hiiseyin
Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2004), 400 vd.; Sabuni, Bidaye, 87; Beyzavi, Tavaliu’l-
Envar, 200.
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roliin kudret sifatinin irdde sifati ile irtibat1 sayesinde miimkiin olacag: iizerinde

dururlar. 11

Meydani, Allah’in tekvin sifatt ve onun tiirevi olarak evrene yansiyan
(tealluk-tecelli) fiili sifatlar1 konusunda Ehl-i siinnetin iki 6nemli ekolii Es‘ariler ile
Matiiridiler arasinda yasanan tartismalara oldukca detayli denilebilecek Olciide
deginir. O, Matiirldi anlayisa gore tekvin ve ondan tlireyen fiili sifatlarin kadim
oldugunu, buna gerek¢e olarak da Allah’in biitiin esyay1r yoktan var ettigini dile
getirir. Allah’1n biitlin esyay1 tekvin sifatt bulunmadan -ki yaratilan varliklar o sifatin
iletisim kurmasi sonucunda ortaya ¢ikan eserler oldugu icin- yaratmasinin sz
konusu olmayacag lizerinde durur. Bu bakimdan sifatin bulunmamasina ragmen o
sifatin sonucunun bulunmasimi buna neden olarak gosterir. Bu yaklagimin, tekvin
sifatin1 ezeli kabul edilmesini zorunlu kilacagi hususuna isaret eder. Zira hadis
varliklarin Allah’in zati ile birlikte kaim olmasi diye bir durumdan séz etmenin

imkansizligina dzellikle dikkat geker.!!?

Meydani, Teftazani’ye dayandirdigi'®® bilgi gergevesinde Matiiridi’lerin bu
tezi Imam Matiiridi ve onu izleyenlere isnad ettigini, halbuki onlarin da bunu Ebl
Hanife ve Tahavi gibi ilk donem alimlerin eserlerinde yer alan bir takim net olmayan
pasajlara dayandirdigii*'* vurgular. Daha sonralar1 da Matiiridi yaklasimin bu tezi

9% ¢ 9% ¢

savunarak “tekvin sifat1 ezelidir”, “tekvin sifati, kudret sifatindan farklidir”, “tekvin,
miikevvenin gayridir”, 1 “tekvin sifatinin ezeli olusu miikevvenin ezeli olusunu
gerekli kilmaz.” yaklasimina evrildigini ifade eder. Meydani, bu hususta Es‘ari
anlayisin tekvin sifatini (ve tiirevleri olan fiili sifatlar1) diger sifatlar gibi miistakil ve
hakiki bir sifat olarak degerlendirmeyip hadis kabul ettigi goriisiine yer verir. Zira
tekvin ile erisilecek islevi, kudret sifatinin varliklarla iletisim kurmasi (tealluk)

sonucunda elde etmenin miimkiin olacagi ve bu teallukatin hadis olmasinin zorunlu

11 Higdénmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, 73.

112 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 45.

13 Teftazani, Serhu’l-Makéasid, 4/169-170.

Y4 “Lehu mana r-rubtibiyyeti veld merbitbun, ve’l-hdlikiyyeti veld mahlikun” ayrica detayli bilgi i¢in
bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 4/169-170; Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 45-46.

15 ftirazlar ve detaylar icin bk. Ahmed b. Musa Hayali, Hasiye ala Serhi’l-Akaid-i (Bihisti Ramazan
Efendi Hasiyesi ile birlikte), (Istanbul: Mektebetii’l-Hanifiyye, ts.), 70 vd.
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oldugu bilgisini aktarir. *'® Sonug olarak tekvin gibi baska bir sifata gerek

duyulmayacagi tezinin bu anlayisin temel fikri oldugu goriisiine isaret eder.

Meydani, bu tartismalara degindikten sonra agiktan mezhebi bir goriis
belirtmese de yaptig1 alintilardan ve yogunlastig fikirlerden yola ¢ikarak onun Es‘ari
anlayistan yana tavir takindigr anlasilmaktadir. Bu hususta Hanefi alimleri arasinda
miistesna yeri olan Ibnii’l-Hiimam’a ait goriislere atifta bulundugu gériiliir. Onun
tekvin baglaminda Es‘ari anlayis1 benimsedigi ifadelerinde agikc¢a goriilmektedir:

«...Imam Matiirid’den sonraki Hanefiler tekvin (ve fiili sifatlar) hususunda kadim

ve diger sifatlar gibi miistakil bir sifat oldugunu iddia ettiler. Halbuki Eb Hanife ve

miitekaddim alimlerin sdylemlerinde buna agik¢a kanit olabilecek ifade yer almaz.

Yalnizca Ebl Hanife’ye nisbet edilen eserde “Allah, mahliikati yaratmadan dnce de

yaratictydi, rizik vermeden once de rizik verendi.” ifadelerinden hareketle bir takim

akli c¢ikarimlarla tekvin sifatinin (zaid sifat) ve tiirevlerinin kadim oldugunu

savunduklar1 goriiliir. Bu konuda miitekaddim Hanefi alimlerin soylemleri Es‘ari

anlayist ile catigmadigi gibi kudret sifatinin teallukati ile baglantisiz bir bigimde

bagka miistakil sifat (tekvin) olmasinit da gerektirmez. Ayrica sonraki Hanefilerin

bunu miitekaddime nispet etmelerinin tartismaya agik bir konu oldugu ortadadir.

Hatta daha da otesi Ebl Hanife’nin sdylemlerinin Es‘ari’nin bu sifat (tekvin)

hakkinda ortaya koydugu anlayis ile paralellik arz ettigi dahi s(jylenebilir.”117

2.1.2 4. Fiili Sifatlar

Matiiridi kelam alimlerine gore Allah’in fiili sifatlar1 da diger siibiti sifatlar:
gibi zat1 ile kdiim ve ezelidir.!® Es‘ari kelam alimlerine gore ise hadis olup izafi
nitelikte sifatlardir. 1*® Mu‘tezile kelamcilarinin yaklasimi da Es’ari kelamcilar
gibidir.*?°

Meydani, mercii ve dayanagi tekvin sifati1 olan ve bu sifatin tlirevleri olmasi
bakimindan evrene ve evrende var olan canlilara tecelli eden Allah’in, tahlik, terzik,

thyd ve imate vb. fiili sifatlar1 hakkinda Ehl-i slinnet icerisinde goriis ayriliklarinin

116 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 45, 46.

117 bnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere fi’l-akaidi’l-miinciye fi’l-ahira, 90-93.

118 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 67; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 28; Ramazan Efendi, Serhu
Ramazan Efendi, 133.

® Sabiini, Bidaye, 86; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 28; Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi,
134.

120 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 65 vd.; Davii’l-meali, 28.
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olduguna isaret eder. Meydani, Matiiridilerin tekvin sifatin1 miistakil, ezeli ve zaid
bir sifat gordiikleri, bu hususta hadis 6zellikte olan seylerin Allah’in zati1 ile kdim
olmasinin imkansiz olusunu one siirerek onun tiirevi konumunda bulunan fiil
sifatlarin da ezeli olmasi gerekliligi iizerinde durduklarini belirtir. Ote yandan
Meydani, Es‘arilerin fiili sifatlar1 hadis olarak kabul ettigini; ¢linkii evrendeki
varliklarin kudret sifatinin iki teallukundan biri ve hadis olan kudret (tencizi kudret)
ile varlik alemine c¢iktiklarini, biitiin teallukatin da hadis o6zellikte oldugunu dile
getirdiklerinden bahseder. 2! Meydani’nin gerek tekvin sifat1 hususunda gerekse
onun tiirevleri olan fiill sifatlar hususundaki degerlendirmelerinde Es‘ari yaklagimi
benimseyen Teftizani, ibnii’l-HiimAm ve Abdiilgani en-Nablfsi gibi alimlerinden
yaptig1 alintilar gz o6niinde bulunduruldugunda Meydani’nin fiili sifatlarla ilgili

olarak Es‘ari yaklasimdan yana tavir takindig1 anlasilmaktadir.
2.1.2.5. Haberi Sifatlar

Yalnizca Kur’an’1 Kerim ve hadis-i seriflerde yer alan,'?? zahiri anlamlari ile
anlamlandirildiginda Allah hakkinda tesbih, tecsim, tekyif ve temsil gibi uygun
olmayan manalar iceren kelime ve kelime &rgiilerine haberi sifatlar denir.'? Haberd
sifatlar hakkinda keldm alimleri arasinda farkli yaklasimlar s6z konusudur. 124
Miisebbihe ve Miicessime bu sifatlarda asirtya giderek Allah’1 cisimlestirme ve
yaratilmislara benzetme diisiincesine kapilmistir.1?® Mu‘tezile, tenzih diisiincesinden
hareketle kelimenin elverisli olmasit halinde tevile giderken tevilin miimkiin
olmadigint diisiindiikleri durumlarda ise ta‘til ve inkara kalkigmislardir. Nitekim

ru’yetiillah konusu bu baglamda 6rnek gosterilebilir.1?® Selef ise bu konuda oldukca

121 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 45-46.

122 Spzgelimi: Allah'n kendisini yed, 1sbd ‘, kadem, nefis, vech vb. sekillerde niteledigi haberlerdir.
Bk. En-Nahl, 16/50; el-Miilk, 67/16; Taha, 20/5; Fatir, 35/10; Meéric, 70/4; Bakara, 2/10; Fecr,
89/22; Rahman, 55/27; Taha, 20/39; Kamer, 54/14; Fetih, 48/10.

123 Ciiveyni, Akidetii’n-Nizamiyye, 32; Izmirli, Yeni Ilmi Keldm, 2/152; Topaloglu, Emali Serhi,
22.

124 Konu ile ilgili bk. Ibni Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak, 2004),
2/659-668; Ebu Bekir b. Muhammed b. Omer el-Ahsai, Meslekii’s-sikat fi nusiisi’s-sifat, thk.
Abdullah Higdonmez (Istanbul: Hanifiyye, h.1434), 19-63; Nureddin Itr, Ulimu’l-Kur’an,
(Dimesk: Matbaa Sabah, 1996), 125-130; Muhammed Salih b. Ahmed el-Gursi, Akidetii’l- imam
el-Esarf, (istanbul: Daru Ravza/Daru irsad, 2010), 109-122; Omer Aydin, “Haberi Sifatlari
Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi s.1 (1999), 133-158; Abdullah
Higdonmez, Ehli Siinnete Gore Miitesabih Sifatlar (istanbul: Hanifiyye, ts.), 5-17, 36-63.

125 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 37; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-mealf, 47.

126 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 102 vd.
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teslimiyetgi bir tavir takinmustir. ¥’ S6z konusu naslari te’vile gitmedigi gibi
kendilerini tesbihten de uzak tutmuslardir. 2 Ehl-i siinnet kelamcilarmin ilk
donemde selefin yolunu izledigi goriiliir. Cliveyni (6l. 478/1085) ile baslayan

siirecte 12°

s0z konusu sifatlar1 te’vil etmek, belli sartlar gozetilerek Ehl-1 siinnet
icerisinde de yayginlasmistir.'® Bu diisiince evrimine gelisen donemsel gelismeler

neden olarak gosterilmistir. 3

Meydani’ye gore haberi sifatlara bir bakimdan miitesabih naslarda denilebilir.
Evrende en ylice varlik olan Allah’1n bu sifatlarla nitelendigini vurgular. Gerek akilla
kavranilmas1 miimkiin olmayan gerekse nakli delil olmast bakimindan ihmal

edilemeyen naslar olmas1 yoniine bu agidan &zellikle dikkat gektigi goriiliir.*®?

Meydani, haberi sifatlara iliskin olarak ayet ve hadislere isaret eder.’®® Ona
gore bu naslar1 zahiri tlizere birakip te’vile yeltenmemek gerekir. Ayrica bu sifatlarin

hakikatini ve i¢ yiizlinii Allah’a havale etmenin gerektigine vurgu yapar. O, bu

127 By anlayzs: Ishdt bild temsil, tenzih bild ta ‘til seklinde formiile edilmistir.

128 Bagta sahébiler olmak iizere selef-i salihinin tamamina yakini dort biiyiikk mezhep imam ve
sonradan gelen alimlerin ¢ogunlugu acik ya da dolayli olarak miitesabih sifatlarin manalarini
anlamanm mimkiin olmadig: goriisiinii benimsemektedir. Onlar bu miitesabih sifatlarin gergek
anlamlarinm1 Allah'a havale/tefviz etmekte, bunu yaparken de Allah hakkinda imkansiz olan zahiri
anlamlarini ondan tenzih etmekteler. Selef genel itibariyla bu tiir naslarin detayli olmaksizin icmali
bir sekilde tevil edilmesinin gerekli oldugu noktasinda goriis birligine varmuslardir. femali tevilden
anladiklari; Allah Teala hakkinda bu tiir naslarin zahirlerinden anlagilan akla ve seriata aykiri,
yaratilmiglarin 6zellikleri olan eksiklik ve acizlik bildiren manalarin maksut olmadigidir. Asil
anlagilmasi gereken ise bagka seylerdir. Bu kadar te’vil yapilmalidir. Aksi takdirde Allah Teala
hakkinda aklin ve naklin onaylamayacagi manalar1 ona nispet etmek gerekecektir. Bunun 6tesinde
detayls; yani tafsili bir tevil ise caiz degildir. Bk. Higdonmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”,
57.

Ciiveyni, Akidetii’n-Nizamiyye, 32.

130 Bu konuda detaylar ile ilgili olarak bk. Ciiveyni, Akidetii’n-NizAmiyye, 33 (1) nolu dpnt; Ebd
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tasi, Kaniinii’t-te’vil thk. Muhammed Zahid el-
Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.), 5-16; Gursi, Akidetii’l- imam el-Esard,
122; Higdonmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, 59-60.

Ciiveyni tarafindan ortaya konan bu yaklasim daha sonralari fikihe1, hadis¢i ve mutasavvif bircok
Ehl-i Siinnet alimin yaklasim tarzi haline gelmistir. Miisebbihe, Miicessime vb. sapik firkalarin bu
tiir naslarin zahiri manalari ile kendi yanlis anlayiglarini kanitlayip inang esaslarinin ve en 6nemlisi
de tevhid ilkesinin zarar gormesi s6z konusu oldugundan bunu engelleme amaci iizere ortaya
cikmigtir. Halef tarafindan bu anlayis benimsenmeseydi bunlarin karsi ¢ikiglarina cevap verme
imkan1 olmayacagi gibi avamin, bunlarin sapik anlayislarina temayiil etmelerinin 6niine gegmek
de pek miimkiin olmayacakti. Ayrica bk. Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 58 60.

132 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 73.

133 Fetih, 48/10; Sad, 38/75; Bakara, 2/115; Rahman, 55/27; Maide 5/116.

129
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yaklagimi sergilerken de uzuv ve organ nispet etmekten ve hadis varliklara 6zgii

niteliklerden Allah’1 miinezzeh kilmanin gerekliligi hususuna dikkat ¢eker.'**

Meydani, haberi sifatlara iliskin zengin referanslari ile ayrica dikkat ceker.
Pezdevi’ye (6l. 493/1100) dayandirdigi agiklamalarda yed, vech vb. miitesabih
sifatlar1 ashi itibariyle Allah’a nispet etmenin malum; fakat niteligi bakimindan
hakikatini ve i¢ yiiziinii bilmenin miimkiin olmayacagini belirtir. Meydani, bu
sifatlarin niteligini kavramada aklin yetersiz olusunun onlarin aslimi iptal etmeye

imkan tanimayacagini belirterek onemli bir ayrintiya dikkat ¢eker.'®

Ote yandan Meydani, ibn Dakiku’l-id’e (61. 702/1302) atfen te’vilin kabul
edilebilmesi i¢in yapilan yorumun Arap dil kurallarina uygun ve anlam bakimindan
yakin bir methum igermesi gerektigini vurgular. Aksi takdirde te’vil etmenin
miimkiin olmayacagini ve bu miitesdbih sifat hakkinda tevakkuf edilmesi
gerekecegini belirtir. Meydani, bu tutumuyla ibn Dakiku’l-id’in orta yolu

benimsedigini kayda deger bir 6zellik olarak dile getirir.**®

Ayrica Meydani, Ibnii’l-Hiimam’a referansta bulunarak haberi sifatlarin te’vil
edilip edilmemesi baglaminda hedef kitlenin pozisyonuna gore hareket edilmesi
gerektigi iizerinde de durur. O, ilmiye sinifindan olmayan halk diizeyindeki
mubhataplarin diisiince diinyasinda bir takim hasarlar olusturabilecegi ihtimalini goz
ontinde bulundurarak buna engel olmak amaciyla onlara te’vil etmenin s6z konusu
olabilecegi goriisiinii benimsedigi anlasilir. Ote yandan bunlar1 kavramada ilmi
konumu yeterli ve herhangi bir sorun olusturmasi diistiniilmeyen cevrelere ise te’vil
etmenin gerekmeyecegi diisiincesini aktarir. Meydani, soz konusu bu yaklasimin

oldukgca dengeli ve 6lgiilii oldugu yoniinde kanaatini ortaya koyar.**’

Meydani’nin haberi sifatlarin te’vili konusunda Ebl Hanife’nin el-Vasiyye
adli eserinden yaptigi alintida 33 onun bu hususta genel itibariyle zorunluluk

olmadik¢a olumlu bir yaklagim sergilemedigini, genel olarak icmali te’vil ile

134 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 75-76.

135 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 76, 156.

136 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 76.

137 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 77.

138 Eb{ Hanife'nin bes eseri: el-*Alim ve'l-miiteallim - el-Fikhii'l-ebsad - el-Fikhii'l-ekber - Riséle
Ebi Hanife - el-vasiyye, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: el-mektebetii'l-
Ezheriyye li't-tiirés, t.s.), 77.
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yetindigini aktarir.”®® Bu bakimdan Meydani’nin haberi sifatlarla ilgili yaklagimimin

selefin yaklasim tarzi ile paralellik arz ettigini s6ylemek miimkiindiir.

2.1.3. Diger Ilahiyyat Konular

2.1.3.1. Kader ve Kaza

Ezelde Allah’mn belirledigi (takdir) seylerin vakti geldiginde gerceklesmesi
s0z konusu iken takdir etmedigi seylerin meydana gelmesi ise imkansizdir. Allah, iyi
ve kotiiyti daha mahlikati yaratmadan once belirlemistir. Biitiiniiyle evren onun
yaratmasi (kaza), belirlemesi (kader) ve irAdesi ile irtibatlidir.'*® Kader asil ve temel
iken, kaza onun fer‘i konumundadir. Bu nedenle kader, kaza suretine doniismedikce
insan mesra sebeplere sarilmalidir. Nitekim Sam’da taun hastalig1 oldugunu 6grenen
Hz. Omerin Medine’ye dénerken; “Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine

kagiyoruz” sdylemi bunu agik¢a ortaya koymaktadir.1#*

Meydani’ye gore kader, iman esaslarinin altincisidir. Onun bu konuda epeyce
nakli delile yer verdigi goriiliir. 1> Meydani, Imam Nevevi’ye (8l. 676/1277)
dayandirdig1 agiklamalarda kader hakkinda su bilgilere yer verir:

“Ehl-i siinnetin anlayis1 kaderin ispati yontindedir. Allah Tedlad ezelde olaylar

belirlemistir. O, bu olaylarm hangi zamanda ve hangi 6zellikte meydana gelecegini

bilir. Biitiin bu olaylar Allah’m takdir ettigi ve bildigi bigimde varlik &alemine

crkar 143

Meydani, Ciiveyni’ye (6l. 478/1085) atfen ** “Kaderiyye, bu iimmetin
Mecusileri konumundadir.” hadisini naklederek bu anlayisin yanlighgina vurgu
yapar. Allah’in irddesine bictikleri rol baglaminda iyilik ve kotiligi taksim

ettiklerini, bu tutumun iyiligi Yezdan, kotiiliigli ise Ehramen’e nisbet eden

139 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 156.

140 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 118.

141 Ridvan Ozding, “Allah’in Kaderine Kagmak: Veba ve Kolera Etrafinda Tedbir Diisiincesi”, Kelam
Arastirmalar: 12/1 (2014), 307, 308.

142 Enam, 6/101; Saffat, 37/96; Kamer 54/49.

143 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 91.

144 Bk. Ebii'l-Meali Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsad ild kavaidi’l edille fi usali’l-
i‘tikad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sabih - Tevfik Ali Vehbe (Beyrut: Mektebe Sekafe diniyye,
2009), 208.
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Mectsilerin tutumuyla paralellik arz ettigini dolayisiyla Hz. Peygamber tarafindan da

uyar1 mahiyetinde buna isaret edildigi bilgisini nakleder.*®

Matiiridilerin ve Es‘arilerin kader kavramina yiikledikleri anlam orgiisiine de
deginen Meydani, bu hususta ortaya konan farkli yaklasimlarin her ne kadar Nevevi
gibi alimler tarafindan sdylemsel/lafzi oldugu dile getirilse de Nablisi’ye gore
aslinda bu gorlis farkliliginin Es‘arl ve Matiiridi diisiince planinda fiili sifatlar
konusunda ortaya ¢ikan tartismanin uzantisit baglaminda ele alinmasinin daha dogru
olacag1 ve dzsel/ma‘nevi oldugu bilgisine dikkat ¢eker.!*® Meydani’nin Nablisi’nin

ifadelerine 6zellikle yer vermesi onun da bu goriiste oldugunu gosterir niteliktedir.

Meydani, kader konusunda yapilan arastirmalarin ve ortaya konan
diisiincelerin hi¢bir zaman hakikate ulagsmada sonu¢ vermedigini 1srarla vurgular.
Allah’1n kendi ilmi ezelisinde gizledigi sir dolu bir alan olan kaderin kulluk 6zelligi
ile nitelenen bir varlik tarafindan anlagilmasinin imkéansiz olduguna dikkat ¢eker. Bu
ayrintinin unutulmamasi gerektigi tizerinde 6zverili bir bicimde durur. Ayrica o, bu
hususta derin derin diisiincelere dalmanin seytanin tuzagi oldugu kanaatini tagir. Bu
bakimdan zihinde olusan istithamlardan kurtulmak i¢in Allah’a sigimmanin ve bu
konuyu onun ilmine havale etmenin énemine isaret eder.!*’ Bu tavrindan hareketle

onun kader ve kaza ekseninde teslimiyetc¢i bir anlayis1 benimsedigi anlasilmaktadir.

2.1.3.2. insanin Fiilleri, insan Iradesinin Fiilerindeki Rolii, Bu

Baglamda Olusan Yaklasimlar

Islam diisiince diinyasinda ciddi tartismalara yol acan ve keldm ilminin en
onemli konular1 arasinda yer alan insanlarin eylemlerinin yaratilis1 ayrica iizerinde
durulmas: gereken meselelerdendir. Insanim iradesi disinda gelisen fark edilebilen ya
da fark edilemeyen zorunlu fiillerin (1zdirari) Allah tarafindan yaratildig1*® ve onun

kendi istemi ile yaptig1 fiillerin (irddi/ihtiyari) Allah’in fiili olmadig1 konusunda

145 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 91-92.
146 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 92.
147 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 93.
148 Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 162.
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kelam alimleri arasinda goriis farkliligi olmamakla birlikte “bu fiilleri yaratanin kim

oldugu” noktasinda cesitli yaklasimlar 6ne siiriilmiistiir.14°

Cebriye’ye gore insan, eylemlerinde kudret ve iradesi bulunmayan, halik ve
kasib durumunda olmayan mecbur ve mahkiim bir varlik statiisiindedir.'®® Kaderiyye
ve Mu‘tezile’nin ¢ogunluguna gore ise insan, Allah tarafindan kendisine verilen 6zel
bir kudret ve iradesi bulundugundan dolay:1 iyi-kotii yaptigi biitiin eylemlerinin
yaraticist pozisyonundadir.®®! Sz konusu bu yaklasima onlar1 sevk eden faktor,
Allah’m sifatlar1 konusunda benimsedikleri tevhid ilkesidir.*>? Felsefeciler istemsel
eylemlerin kulun kudreti ile yaratildigina inanir. Fakat Mu‘tezile, kulun fiilinin
kendisinde var olan kudretle miimkiin (ihtiyar) bicimde gergeklestigini soyler iken
Felsefeciler, kulun kudretiyle zorunlu (icib) olarak olustugunu ifade ederler. !>
Selefiyye’ye gbére insan iradesinin eylemlerindeki rolii, insan aklinin
kavrayamayacagl ve yorum yapamayacagi bir alandir.®™* Onlar tarafindan ortaya
konan bu bakis acis1 “la cebra ve 13 tefviza ve 14 teslida® bi¢iminde'®® formiile
edilmistir. Es’ariye’ye gore insanlar eylemlerinde tercih hakkina sahiptir. Onlarda
Allah tarafindan yaratilmis (hadis) irade ve kudret vardir. Fakat s6z konusu bu
kudretin insanlarin eylemleri iizerinde herhangi bir etkisi yoktur.’®® Onlarin sadece
yonelisi (iktiran) vardir. Zira bu eylemleri yaratan Allah’tir.’®” Buradan hareketle
insanlarin  eylemlerinde halik durumunda yer almaylp kasib olduklarim

belirtir.*®Matiiriidiyye, Insanlarin eylemlerinde tercihleri ile birlikte gerek madde

149 Aydin, Islam Inanclar1 Tevhid ve flm-i Kelam, 331; Bati, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye,
161-169; Higdonmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, 98 (1nr dipnot).

150 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/173; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 113; Beyazizade, Isaratii’l-meram,
254; Muhammed Seyyid Bey, Medhal (istanbul: Asitane, h. 1333), 2/10; izmirli, Yeni ilmi
Kelam, 2/204. Ehl-i siinnetin itiraz ve delilleri ile ilgili bk. Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/176;
Teftazani, Serhu’l-Akaid, 113.

151 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse (Mu‘tezile’nin Bes ilkesi), ¢ev. Ilyas Celebi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yay. 2013), 2/249; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/173;
Sabuni, Bidaye, 134; Sa’deddin et-Teftizani, el-Makasid (Keldm iIminin Maksatlarr), ¢ev. Irfan
Eyibil, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yay. 2019), 573 vd.; Seyyid Bey,
Medhal, 2/12; izmirli, Yeni ilmi Kelam, 2/ 206 vd.

152 Bu konuda Ehl-i siinnetin cevaplar ile ilgili bk. Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 301.

153 Teftazani, el-Makasid, 573; Beyazizade, Isaratii’l-meram, 255.

154 fzmirli, Yeni ilmi Kelam, 1/99.

155 Beyazizade, Isaratii’l-meram, 257.

156 Beyazizade, Isaratii’l-meram, 254

157 Bakillani, el-insaf, 41 vd., 137 vd.; Ciiveyni, Akidetii’n-Nizamiyye,

1% Bk. Ciiveyni, Akidetii’n-Nizamiyye, 42; Seyyid Bey, Medhal, 2/11.
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159

(ayn) gerekse vasif (araz) olsun*” onlar1 yaratanin Allah oldugunu dolayisiyla

Insanlarin halik degil kasib oldugunu dile getirir. Konunun temelini olusturan bu
hususlarda Es‘ariyye ile goriis birligi icinde iken'®® “insanlarin iradesi” hususunda
ayristiklar1 goriiliir. Matiiridilere gore Insanlarda iki ¢esit irade vardir. Bunlar irade-i
kiilliye ve irade-i ciiz’iyyedir. Irade-i kiilliye sifat olup islevi eylemi yapma ve terk
etme yonlerine taalluk etmesidir. Bu kiilli irade ittifakla Allah tarafindan
yaratilmistir. Cliz’1 irade ise kiilli iradenin belli bir tarafa talluk etmesidir. S6z
konusu bu ciiz’1 irdde, itibari ve hal kabilinden olan islerdendir. Iste bu ciiz’1 irade
insanlarin yiikiimlii tutulma sebebidir.? Ayrica irade-i ciiz’iyye; kesb, kasit, azim ve

ihtiyar ile de ifade edilir.®? S6z konusu insanlarin fiilleri konusunda farkl1 yaklagim

ortaya koyanlar da olmustur.'6

Meydani’nin insanlarin eylemlerini cebri/izdirari ve ihtiyari olmak tizere iki
yonden ele aldig1 goriiliir. O, Allah’in bazen insanda karsi koyulmasinin miimkiin
olmayacagl zorunlu eylemler yarattigini ve bunun yaratma ve icdd bakimindan
yalmizca Allah’in kudreti ile oldugunu belirtir. Buna yonelik titrek bir kimsenin
istemsiz eylemini Ornek olarak gosterir. Bazen de kasti esnasinda insanda
istemli/ihtiyari eylem yarattigini, o eylemi diledigi yone yonlendirmede onu giic
yetirecek duruma getirdigini belirtir. Allah’in onda yarattig1 ihtiyari eylemi itaat
alanina yonlendirmesini emrettigini, isyanda kullanmasini ise yasakladigini dile
getirir. Boylece o, herhangi bir eylemi tercih etmesine ya da vazgegmesine imkan
tantyan kudretin potansiyel olarak insanda bulunmasini sorumluluk/teklif olarak
degerlendirir. Bu nedenle istemsiz eylemlerde ne ilahi buyruk ve yasagin ne de

teklifin s6z konusu olabilecegini ifade eder.%4

Meydani, halk ile kesb arasindaki ince ayirimi ortaya koymaya calisir. Bu

baglamda takdir olunan eylemlerin (makdirat) yaratilmis (miihtera‘) ve elde edilmis

159 Sabuni, Bidaye, 134.

160 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/175.

161 Seyyid Bey, Medhal, 2/16; Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, 2/203; Muhammed Zahid el-Kevseri, el-
Istibsar fi’t-tehaddiis ani’l-cebri ve’l-Thtiyar (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.),
21; Higdonmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, 98-99 (2 nr. dip.).

162 Seyyid Bey, Medhal, 2/13.

163 Bk. Beyazizade, Isaratii’l-meram, 254-255; Hicdonmez, “et-Ta‘likat ala kitabi’l-Musayere”, 98
(1 nr. dip.).

164 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 142.
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(miikteseb) oldugunu vurgular. Onun yaratilmis olmasi bakimindan Allah’a, kesb
edilmis olmas1 bakimindan da kula nispet edildigine ve ayrica bir makddrun iki
muktedir giiclin etkisi altinda iki farkli cihetle bulunmasinin imkénsiz olmayacagina
ozellikle dikkat ¢ektigi goriiliir. Onlardan biri halk -ki kulun giicii dahilinde degildir-
digeri ise Allah’in gili¢ yetirmesine imkan tanimasi sayesinde olusan kulun

kesbidir.”16°

Meydani, insan irAdesi ve iradenin eylemlerine etkisi baglaminda Ibnii’l-
Hiimam’a dayandirdigi agiklamalarda Onemli ayrintilara yer verdigi goriiliir.
Meydani bu hususta Allah’in akil sahibi bir insana iyi ve kotii eylemleri bildirmesini
ve o kimsede eylemleri tercih etmeye ya da terk etmeye imkan taniyan kudreti
yaratmasini ve iyi olani yaptiginda miikafat verecegine dair vaad; kotii olani terk
etmemesi durumunda ise ceza verecegine dair vaid/tehdid ile miikellef tutmasini,
Allah’m ilahlik 6zelligine herhangi bir noksanlik getirmeyecek bir 6zellik olarak
degerlendirir. O, Allah’in bir takim maltmatin liituf ve ihsan olarak bize bildirdigi
gibi makdiratindan da bir kismina gii¢ yetirecek potansiyelde kilmasini imkan
dahilinde goriir.”*%® Meydani’nin Insanin iradesi ve séz konusu iradenin eylemlerinin
olusumundaki rolii noktasinda 6zellikle felsefi agiklamalara detayli bir bi¢imde atifta

bulundugu goriiliir.

Meydani, organlarin eylemlerinden olan hareketler ve nefsin eylemlerinden
olan meyil, diirtii ve ihtiyar gibi terklerin kendisine dayandigi seylerin tamaminin
Allah’in yaratmasi ile olup onda insan kudretinin higbir sekilde etkisinin
bulunmadigina dikkat ¢eker. O, bu bakimdan Insan kudretinin konumunu, Allah’in
onda bu durumlari yaratmasi sonrasinda tereddiit etmeden azm-i musammem
seklinde karar kilmasi ve yalmiz o eylemi kastederek bir tiir yonelis sergilemesi
bi¢iminde yorumlar. Ote yandan insanm bu diizeyde bir kasit ortaya koydugunda
Allah’mm onda o eylemi yarattifini dile getirir. Dolayisiyla bu eylem; Allah’in
yaratmasi (halk) sonucunda ortaya ¢iktig1 icin Allah’a, insan eylemi (kesb) olmasi
bakimindan da insana nispet edilir. Meydani, Allah’in bunu (meyil, diirtii, kasit)

miikellefte yaratmasi neticesinde; gerek karsi koyma olsun, gerekse taat olsun

185 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 142.
166 Bk. Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 106-107; Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 145.
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Allah’in ezeli ilminde var olan malimatin, miikellefin onu belirlendigi big¢imde
eyleme donistiirmesi sayesinde gilin yiiziine ¢ikacagina vurgu yapar. Meydani bu
yaklagim sayesinde “miikellef 6zgiirce irddesini kullanmadan zorunluluk altinda
(cebr) eylemi gergeklestirmistir.” sOylemini giindeme getirmek suretiyle Allah’in
bilgisinin miikellefin eyleminde etkili oldugu fikrinin de s6z konusu olamayacagini
vurgular. Zira Allah, miikellefe o eylemi gergeklestirmesi ya da terk etmesi yoniinde
karar vermesini saglayan imkani ve kudreti (meyil, azm-i musammem) vermistir.
Ayrica Meydani, Insanin korku ve utanma duygusu gibi nedenlerden otiirii sevdigi
eylemleri yeri geldiginde istemeden terk etmesi, istemedigi ve hoslanmadigi
eylemleri ise yapmasinin aslinda bu tezi destekler nitelikte olduguna ve bu isleyisin
insanlik tarihi boyunca siiregelen bir durum haline geldigine 6zellikle dikkat ¢eker.
Oyleyse Allah’in miikelleflerde yarattig1 bu kudret ile birlikte dne ¢ikan azim ve
kararindan dolay1 sorumlu tutulmasi (teklif), sevap veya cezaya tabi tutulmasi ya da
yergi ve Ovgiliye muhatap olmasi gayet anlamli olacaktir. Meydani’ye gore bu da
teklifin gecersiz ve hiikiimsiiz oldugu (butlan) tezini; nihayetinde de insanlara ait
eylemlerde kulun irddesinin ve se¢cme Ozgiirliigliniin bulunmadig1 (cebr) iddiasim

ortadan kaldirmaya yeterli bir kanit olacaktir.”%67

Meydani, bu baglamda Allah’in muvaffak kilmasin1 da 6nemser. O, kul
tarafindan alinan kararlarda Allah’in basariya ulastirmasi (tevfik) olmadan bizzat
kulun basartya ulagsmasini pek miimkiin gérmez. Bunu Allah'in bir litfu olarak
degerlendirir. Cilinkii kul, seytan, sehvet ve nefsin arzular1 karsisinda Allah’in tevfiki

ile yardim olunmasa bu ii¢ baskin gii¢le asla miicadele edemez.

Meydani’ye gore Allah’m kullar1 ile iletisim kurarken onlari basariya
ulastirmasi (tevfik) Allah’a zorunlu (vacip) degildir. Allah kuluna hayir ve ser
yolunu gosterince ve onu her birine gli¢ yetirecek potansiyelde (miikne) kilinca artik
bundan sonra kulun herhangi bir mazeret 6ne siirmesi s6z konusu olamayacaktir.

Allah’in kulunu nefsi ile bas basa birakip onu basariya ulagtirmamasina ise hizlan

167 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 145-146. Ayrica bk. Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-
Musayere, 108-111.
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denir. Allah’in kuluna tevfiki bahsetmemesi kulda yarattigi karar alma (azim)

mekanizmasini (miikne) devre dis1 birakmayacaktir.”68

Meydani, insan iradesinin eylemlerindeki rolii baglaminda akla dayali
aciklamalarla oldukca ikna edici bir tavir ortaya koymustur. Insan iradesinin
eylemlerindeki etkinligi, onun 6zellikle {izerinde durdugu bir mesele olarak goze
carpar. Bu konuda gerek referanslariyla gerekse yorumlariyla detayl diizeyde bilgi

aktardig gortlmektedir.
2.1.3.3. Istitaat

Kuvvet, kudret ve takat anlamlar ile es anlamli olarak kullanilan istitaat
kelimesi kelamcilar tarafindan, “insanlara nispeti” s6z konusu oldugunda yine es
anlaml1 terim olarak kabul edilir.®® Ragib Isfehani (61. 502/1108) istitaat kelimesinin
dort unsuru igerdiginden s6z eder. Onlar; faile mahsus biinye, gerceklestirilecek
eylemin tasavvuru, faili elverisli kilan enerji ve eylemin gergeklestirilmesinde ihtiyag

duyuluyorsa ona gerekli olan alet.*"

Ehl-i siinnet, istitAat kavramini iki yonden inceler. ilki sebeplerin ve arag
gereclerin saglam olmasi anlamindadir. (selametii’l-esbab ve’l-alat) Bu istitaat,
eylemlerden once bulunup s6z konusu eylemlerin olusumuna illet teskil etmez.
Seriata dair yiikiimliiliikler bu sayede zimmete girer. '’* Digeri ise eylemin
olusumuna etki eden illet}’?> konumundaki istitaattir. Ayrica buna hakikatii’I-kudret
denir. 1™ Bu manadaki istitaat, eylem ile es zamanli olarak ortaya ¢ikar. Zira
eylemden Once olsaydi kul ihtiya¢ duydugu zamanda Allah’tan ihtiyagsiz olurdu. Bu

da “Allah hicbir kimseye muhtac degildir. Ancak siz muhtagsimz.” '™ nassma

168 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 146. Ayrica bk. ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere,
111-112.

169 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/113.

170 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1414), 530.

71 Ali-imrén, 3/97 bu tiir istitaate drnektir.

172 Cumhura gére sarttir. Bk. Ahmed el-Ferhari, en-Nibras Serhu Serhi’l-Akaid (Istanbul: Asitane,
2009), 394.

173 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/113; Sabuni, Bidaye, 129; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 116; Izmirli,
Yeni [lmi Kelam, 2/203.

174 Muhammed, 47/38.
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aykiridir. Istitdatin eylemden sonra olmasi durumunda ise sz konusu eylemin kudret

ve takatsiz meydana gelmesini gerektireceginden dolay1 bu durum da imkansizdir.}”

Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile, istitdatin araz olmasi hususunda ayni yaklasima
sahip iken!’® Mu‘tezile nin ¢ogunlugu, arazlarin iki ayr1 zaman diliminde devaminin
miimkiin olacagindan hareketle s6z konusu bu istitdatin eylemden Once olacagini
iddia eder. Y'" Ehl-i siinnet ise arazlarm her iki zamanda bulunamayacagni,
dolayistyla oncekinin yerine benzer bagka bir arazin yaratildigini (teceddiid-ii emsal)
one siirer.}’® Ote yandan Matiiridiler ayni istitdati iki zit eylem i¢in'’® miinavebe
yoluyla elverigli goriir iken Es‘ariler bunun séz konusu olmayacagini, ikisinin de

farkli nitelikte arazlar oldugunu diisiiniir.*®

Meydani, Ebii’l-Muin  en-Nesefi’ye (6l. 508/1115) dayandirdig:
aciklamalarda kayda deger bilgilere yer verir. Ona gore istitdat, Allah’in canh
varliklarda yarattigt ve onun sayesinde istemli (ihtiyari) eylemlerini
gergeklestirdikleri bir arazdir. Bu istitdat, ya eylemin meydana gelmesinin illeti, ya
da ¢ogu kelamcinin da benimsedigi gibi sartidir. Istitdat, vasitalarin ve organlarin
elverisli olmasiyla birlikte insanin her hangi bir eylemi yapmaya kasti esnasinda
Allah tarafindan yaratilan bir sifattir. Meydani, kulun hayir yapmay1 murad ettiginde
Allah’1n onda hayri islemeye doniik giicli yarattigini, ser yapmayi murad ettiginde ise
onda serri islemeye doniik giicli yarattigin1 vurgular. O, kulun hayirda kullanmasi
gereken giicii serde kullandig1 i¢in miisrif olacagini, bu nedenle o kimsenin yergi ve
cezdy1 hak etmesine neden olacagini dile getirir. Meydani’ye gore istitdat arazdir.
Arazlarin iki farkli zaman diliminde yenilenmeden baki kalmasi imkansiz

oldugundan dolay1 istitaatin eylemden once degil eylem ile es zamanli olarak

1

3

5 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 333; Beyazizdide Ahmed efendi, el-Usili'l-miinife li'l-imam Ebi
Hanife, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.), 22.

6 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 333; Ebii’l-Hasan El-es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin (ilk Donem
Islam Mezhepleri), gev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yay. 2019), 335.

177 Esarf, Makalatii’l-islamiyyin ({lk Dénem Islam Mezhepleri), 337.

178 Sabiini, Bidaye, 129; Teftdzani, Serhu’l-Akaid, 116. Ayrica karsilikli itiraz ve cevaplar igin bk.

Teftazani, Serhu’l-Akaid,116-117.

Kiifiir ve iman 6rneginde oldugu gibi.

180 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 336; Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/117; Sabini, Bidaye, 132;

Teftazani, Serhu’l-Akaid, 119; izmirli, Yeni ilmi Kelam, 2/203.
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bulunmas1 gerekir. Aksi takdirde ona goére eylemin, istitdat ve kudret bulunmadan

meydana gelmesi s6z konusu olacaktir ki bu da miimkiin degildir.”*8!

Ayrica Meydani, terminolojide istitaatin iki tiirlii kullanimi olduguna da isaret
eder. Kimi zaman “kudretin hakikati” anlaminda kullanildigini, bu durumda eylem
ile eszamanli olarak bulunan istitdat oldugunu vurgular. Kimi zamanda “vasita ve
organlarin elverisli olmas1” anlaminda kullanildigini, bu durumda ise eylemden 6nce
bulunmasi gereken kudret oldugunu belirtir. Bu ayrintiya temas eden Meydani,
insanin eylemlerinden sorumlu tutulmasini (teklif) saglayan istitaatin eylemden 6nce
bulunan istitdat olduguna o6zellikle dikkat ¢eker ve bu konuya iliskin ayetlere yer

verir.182

2.1.3.4. Hayir ve Ser

Hayir ve ser meselesi insanlarm aklimi olduk¢a mesgul eden ve Islam
alimlerinin iizerinde durdugu konulardan biri olmustur.8® Evrende hayir ve ser
vardir. Hayir, Allah’a nispet edilirken serrin Allah’a nispetinde bazi tereddiitler s6z
konusudur.'® Ehl-i siinnete gore her yaratilan gerek madde ve vasif olsun, gerekse
hayir ve ser olsun Allah’m iradesi, kazas1 ve kaderi ile gergeklesir.}® Zira O, biitiin
evrenin sahibi mutlak gili¢ sahibidir. Yalniz serre rizast yoktur. Mu‘tezile’ye gore ise
Allah hayri irade eder ve yaratir; fakat serri irade etmez ve yaratmaz. Ser, kul

tarafindan gerceklesir.!8®

Meydani, Allah’1in hayri ve serri irdde eden ve onu yaratan olduguna ozellikle
dikkat ¢eker.'8’ Ciinkii O, evrende her seyin sahibi ve mutlak gii¢ sahibidir. Meydant,
O’nun kudret ve dilemesi olmadan higbir seyin varlik alemine ¢ikmasinin s6z konusu

olamayacagimi hatirlatir. O, kulun iyi-kotii tim eylemlerinde Allah’in izni ve

181 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 140-141. Ayrica bk. Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/113.

182 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahéviyye, 141. Bk. Bakara, 2/286; Ali-imran 3/97.

183 Klasik keldm kaynaklarinda bu konu ta ‘mimii’l-murddat, umimu murddihi bashg altinda ele
alindig1 goriiliir. Bk. Sabtini, Bidaye, 71; Teftizani, el-Makasid (Kelam Ilminin Maksatlart), 591.

184 Manastirli ismail Hakki, Telhisu’l-Kelim fi berahini akaidi’l-islam, ngr. Arif Kiibraoglu
(istanbul: Fatih Genglik Vakfi Matbas1, 1989), 55-56; Izmirli, Yeni ilmi Kelam, 2/210 vd.

185 Bakillani, el-insaf, 160; Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/254; Sabini, Bidiye, 144; Beyzavi,
Tavaliw’l-Envar, 211; Teftazani, el-Makasid (Keldm Ilminin Maksatlar1), 591; Beyazizide
Ahmed efendi, el-Usiili'l-miinife, 23.

18 Sabtini, Bidaye, 144; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 111; Teftizani, el-Makasid (Keldm Ilminin
Maksatlari), 591; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meili, 23.

187 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 52.
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kudretiyle kasib pozisyonunda bulundugunu, gergekte ise yaratanin Allah oldugunu
vurgular. Meydani, kul tarafindan ortaya konan eylemin 6zii itibariyle tek bir kudret
ve giice dayali oldugu, bunun yaninda beser planinda farkli itibarlarla
degerlendirilmesi sonucunu dogurdugunu belirtir. Bu bakimdan Meydani, kulun iyi-
kotii herhangi bir eylemi tercih etmesi esnasinda o eylemin kul tarafindan yaratilmasi
anlamina gelmeyecegini dile getirir. Nitekim bu konuda; “Allah, her seyin
yvaraticisidir”, “Allah herseyi yaratti ve takdir etti”, “Allah sizi ve yaptiklarinizi

2

yaratti.” ayeti kerimelerini?®® kanit olarak getirir.!®® Bu baglamda Meydani nin,

Allah’in mutlak otoritesine 6zellikle dikkat cektigi goriiliir.

Meydani, bu hususta Mu‘tezilenin takindig: tavri siddetle elestirir. Allah’in
kullarin eylemlerinden yalniz hayir olanlar1 irdde eder, ser olanlar1 irdde etmez
diisiincesine sahip olmanin; kotii eylemlerin Allah’in irdde ve mesietine aykir1 olarak
kul tarafindan yaratilmasi sonucuna yol agacagina dikkat ¢eker. Bu durumda Allah’in
ilim ve irade sifatlarina noksanlik geleceginden s6z eder. Ayrica bu yaklasimin, “Siz

irade etmezsiniz; ancak Allah irdde eder.”'®

nassina aykir1 olacagini vurgular.!%!
Meydani’nin konuyu Allah’in ilim ve irade sifatlari ile iliskilendirmesi baglama

zenginlik katmasi acisindan olduk¢a 6nemlidir.
2.1.3.5. Hidayet-Dalalet

Allah’in insanlardan dilediginde hidayeti, dilediginde ise dalaleti yaratmasi
miimkiindiir.?%? S6z konusu fiilleri Allah’tan baska yaratacak hakiki fail yoktur. Bu
iki fiilin baskalarina nispeti mecaz kabilindendir.'®® Allah’in dalaleti bir insanda
yaratmasi onun irdde ve ihtiyarim kétiiye kullanmasindan kaynaklanir. %4 Ehl-i

siinnetin konuya yaklasimi bu ¢ercevede olusurken!® bir takim detaylarda farkliliklar

1

o]

8 Ra‘d, 13/16; Furkan 25/2; Sffat, 37/96.

189 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 53-54.

190 ngan, 76/30.

191 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 54.

192 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/314; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 73-74.

198 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 125.

194 fzmirli, Yeni ilmi Kelam, 2/196.

195 Bakillani, el-insaf, 158; Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultin Muhammed Ali el-Kari, Serhu
Kitabi-Fikhi’l-Ekber, ¢ev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Hisar Yay., ts.), 343 vd.
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bulunmakla birlikte!®® Mu‘tezile’ye gére hiddyet; Allah’in insana dogru yolu beyan
etmesi, idlal ise insani1 sapik olarak isimlendirmesi ya da insanin kendisinde sapikligi

yarattiginda onun sapik olduguna hiikkmetmesidir.'®’

Meydani, Fahreddin er-Razi’ye (6l. 606/1210) dayandirdig: bilgide hidayetin
ister fiilen olsun isterse fiilen olmasin dogru yolu goéstermek anlamina geldigini

198 ayetinde

vurgular. Nitekim “Dogrusu sen sevdiklerini hidayete eristiremezsin...
ilk anlamda; “Semud kavmine biz dogru yolu gostermistik...”*%° ayetinde ise diger
anlamda kullanildigin1 bildirir. Fakat “fiillen hidayete ulastirmak™ anlaminda
kullanilmasinin daha yaygin bir kullanim tarzi1 oldugunu, bu nedenle Ehl-i siinnetin
miitekaddim diislintirleri arasinda “Allah’in hidayeti kulda yaratmasi” bi¢iminde
tamimlandigmi  belirtir. 2°° Ehl-i siinnet diisiiniirlerinin bu hakli yaklasimina

Zemahseri (0l. 538/1144) tarafindan elestiriler yoneltildigini, ona gore hidayetin;

“dogru yolu gdstermek” anlaminda oldugunu® dile getirir.2%

Meydani, hidayetin Allah’in kuluna bir lutfu olarak anlasilmasi gerektigini
belirtirken, dalaletin ise adaleti ve hikmeti geregi ondan yardim ve destegini ¢ekmesi
ve onu nefsi ile bag basa birakmasi (hizlan) seklinde anlasilmasi gerektigi yoniinde
kanaatini ortaya koyar. ?®® Meydani, bu baglamda Allah’in higbir kuluna
zulmetmeyecegini vurgular. Zird zuliim; “baskasinin miilkiinde istemeden tasarrufta
bulunmak” anlamina gelir. Dolayisiyla biitiin varliklar Allah’in miilkii durumunda
oldugundan O’nun hakkinda bodyle bir sey diisiiniilemez. O, diledigi sekilde
tasarrufta bulunabildigi gibi -her ne kadar akillar idrak etmede ¢aresiz kalsa da- her

cesit icraat1 da yerli yerince yapandir.?%*

1% Emrullah Yiiksel, “Kur'an-1 Kerim'de Hidayet ve Dalalet Anlayis1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi s. 7 (1986), 99, 100, 106.

197 Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin ({lk Dénem Islim Mezhepleri), 378-380; Nesefi, Tabsiratii’l-

edille, 2/314; Sabini, Bidaye, 79; Teftazani, Serhu’l-Akiid, 125.

8 Kasas, 28/56.

° Fussilet, 41/17.

20 Ebf Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiiras, h. 1420), 4/83.

201 Ebu’l-Kastm Mahmud b. Amr b. Ahmed Zemahseri, Carullah, el-Kessaf an hakaiki gavamdi’t-
TenZzil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, h. 1407), 1/35.

202 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 55.

208 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 55.

204 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 151- 152.
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Ote yandan tasavvufi bakis agisiyla meseleye derinlik kazandiran Meydani,
mahlikatin Allah’in irdde ve tecellisinin etkisi altinda iki durumdan birinde
konumlandigina dikkat ceker. Onun ya rahmet ya da hikmet dairesi igerisinde
bulundugunu, Allah’in bugiin rahmeti ile iletisim ve bag kurdugu kuluna yarin liituf
ve ihsani ile tecelll edecegini, bugiin hikmeti ile iletisim kurdugu kuluna ise yarin
adaleti ile tecelli edecegini vurgular. °® Meydani’nin bu yaklasimiyla konuya
tasavvuf-kelam denkleminde farkli bir ¢ehre kazandirmasi kayda deger bir 6zellik

olmasi1 bakimindan 6nemlidir.
2.1.3.6. Teklif

Meydani, Allah’in kullari gii¢ yetiremeyecekleri seyler ile pratikte sorumlu
tutmadigr hususunda gorlis ayriliginin olmadigini, fakat Allah’in teorisel agidan
(cevaz) kullarmna takatleri Ustliinde sorumluluk yiikleyip yliklemeyecegi noktasinda
kelam ekolleri arasinda tartismalarin yasandigina temas eder. Bu baglamda Es‘ari’ye
gore; “Allah'tan gelen hicbir sey cirkin degildir.” tezi geregi kullarin giic
yetiremeyecekleri seyler 1ile sorumlu olabilecegini, Mu‘tezile’ye gore ise
savunduklar1 kubh-u akli ?°®® teorisi geregi bu tiir bir sorumlulufun miimkiin

olmayacagini vurgular.?’

Meseleyi ii¢ yonden ele alan Meydani, ger¢ekte imkansiz olan (miimteni® fi
nefsihi) birbirine zit olan iki seyin ayn1 anda ve ayni mekanda birlikteligi ve gercekte
miimkiin olan bir cisim yaratma gibi seylerle kullar1 sorumlu tutmanin s6z konusu

edilmeyecegini belirtir. Ote yandan o, kafirin iman etmesi ve asinin itaat etmesi gibi

205 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 56.

26 Jyilik ve kotiiliigiin mahiyetine yonelik gerek kelam ilminde, gerekse fikih usilii ve ahlak ilminde
bir takim tartismalar yasanmus, tezler 6ne stiriilmiistiir. Eg’ari anlayisa gore -selefiyye de boyledir-
bir seyin iyi ya da kotii oldugu onun mahiyeti ve zatina yonelik bir nitelik olmadigindan &tiirii
ancak seriatin belirlemesi; yani o eyleme iliskin emir ya da nehyin gelmesiyle (seri) miimkiin
olabilir. [1ahi buyruk nedeniyle iyi; yine ilahi yasaklama sebebiyle kétiidiir. Mu‘tezili anlayisa gére
-Cehmiyye, S$ia ve Kerramiyye’de bu anlayistadir- seriat gelmeden once de akil bunu tespit
edebilir. Tyilik ya da kétiiliik, O seyin zitina yénelik bir niteliktir. Ote yandan Matiiridiler ise akil
her ne kadar bunu tespit edebilse de ancak seriatin hilkmii uyarinca karar verebilir yaklagimina
sahiptir. BK. Sehristini, Nihyetii’l-ikddm, 362 vd.; Seyyid Bey, Medhal, 2/211-236; Biti,
Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 150-154.

27 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye , 149. Ayrica konu ile ilgili detay igin bk. Matiiridi,
Kitabu’t-Tevhid, 339 vd.; Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, ¢cev. Serafettin
Golciik, (Erzurum: y.y.,1979), 176; Sabtni, Bidaye, 141; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif,
cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yay. 2021 2. Bas), 3/346;
Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-EKkber, 380; Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi, 208.
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Allah’1n aksini bildigi ya da irade ettigi seylerin meydana gelmesi gibi imkansiz olan
seylerle sorumlu tutulmasinin ise miimkiin oldugunu ve bu konuda goriis ayriliginin
olmadigmi vurgular.?®® Meydani, Kemal Ibn-i Hiimam’a atfen Matiiridi anlayisin
teorik agidan/aklen kullarin gii¢ yetiremeyecekleri seylerle sorumlu tutulup
tutulmamas1 konusunda Es‘ari’lere muhalif yaklasim sergiledigini dile getirir.?%

Zikri gecen konuda goriisleri analiz etmekle yetinen ve tercihte bulunmayan

Meydani’nin hangi kanaatte oldugu pek belirgin degildir.
2.1.3.7. Ecel

Meydani, Allah’in insanlara belli bir siire yasamalar1 i¢in omiir tayin ettigini
ve bunun Allah’in kader ve kazasi ile meydana geldigini vurgular. Bu belirlenen
eceller ve Olim sebepleri ortaya c¢ikinca ancak o anda Olmelerinin miimkiin
olabilecegini ifade eder. Ona gore ecel bir tane olup ne artma ne de eksilmeyi kabul
eder. Bu baglamda “Onlarin ecelleri geldiginde ne bir an geriye; ne de bir an
ileriye alabilirler.”?'° ayetini goriisiinii destekler nitelikte kanit olarak getirir.?!* O,
bu hususta insanin eylemlerinin yaraticis1 oldugu anlayisi uzantisinda gelisen ve
Mu‘tezilenin ¢ogunun benimsedigi;?!? “katil tarafindan 6ldiiriilen maktdliin eceli ile
O0lmedigi, dolayisiyla Omriiniin  eksildigi, eger katil o6ldirme eylemini
gergeklestirmeseydi maktil yasard.” tezini kabul etmeyerek elestirir.?*Ayrica o, katl
isinin katilin eylemi neticesinde olustugunu -bu sebeple kisas ve diyet gibi ceza-i

mieyyide uygulandigini- Allah’in, 6len kiside katilin eyleminin ardindan oliimii

yarattigini vurgular.?'4
2.1.3.8. Rizik

Meydani, evrende yegane rizik verenin Allah oldugunu “Yeryiiziinde yiiriiyen

2215

tiim canlilarin rizki ancak Allah’in iizerinedir. ayeti ile aciklar. Meydani, hig

208 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 150; bk. Teftazani, Serhu’l-Akaid, 120.

209 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye,150.

210 Acraf 7/34.

211 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 52-53.

212 Konu hakkinda diger goriisler i¢in bk. Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin (Ilk Donem Islam
Mezhepleri), 375 vd.

213 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 52.

214 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 53. Ayrica konu ile ilgili bk. Ciiveyni, Akidetii’n-
Nizamiyye, 82; Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/276; Sabini, Bidaye, 153.

215 Had, 11/6.
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kimsenin bir bagkasinin rizkini yiyemeyecegini ve haram olan bir seyin insanlar
tarafindan rizik olarak kabul edilebilecegini ileri siirer. Diger taraftan Mu‘tezile’nin
haram olan bir seyin rizik olamayacag: iddiasinda bulundugunu?®® ve bu yorumun
muhkem naslarla c¢elistiginden hatali oldugunu vurgular. Bu bakimdan insanlar
arasinda Oomrii boyunca haram yiyenlerin bulundugunu, haramin rizik olmadig:
diisiiniilecek olursa bu konuda nasta agik¢a belirtilen tiim canlilarin rizkinin Allah’a

ait oldugu bilgisine ters diisecegi iizerinde durur. 2V

216 Konu ile ilgili bk. Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin (ilk Dénem Islam Mezhepleri), 377; Nesefi,
Tabsiratii’l-edille, 2/279; Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 341-342.
217 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 52.
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UCUNCU BOLUM
MEYDANI’NIN NUBUVVET, SEMiYYAT VE DiGER
GORUSLERI

3.1. Niibiivvet

3.1.1. Niibiivvet ve Ispati

[14hi dinlerde peygamberlik, iman esaslarmin en énemlileri arasinda yer alir.
Allah inancia sahip olan birisinin bununla birlikte peygamberi de tasdik etmesi
gerekir.! Nitekim bu hususta Kur’an-1 Kerim’de Allah ile beraber peygambere itaat,?
yalniz peygambere itaat,® peygambere itaatin Allah’a itaat sayilacagi* ve inang
esaslarinin en Onemlisi olarak peygamberler arasinda ayirim yapmadan biitliniiyle

onlarin kabul edilmesi® 6zellikle belirtilmistir.

Meydani, temel tasini vahyin olusturdugu ve ilahi uygulama geregi Allah’in
kullar1 ile bu kanal araciligiyla iletisim kurdugu niiblivvet kurumunun, insanlar
tarafindan tasdik edilmesi gereken iman esaslar1 arasinda yer aldigim dile getirir.”
Meydani, Allah ile kullar arasindaki bu s6z konusu iletisim ve bagin olusmasi i¢in
Allah tarafindan elgiler gonderildigini ve bu elgilerin insanlara dogru yolu gosterme,
diinya ve ahiret islerinde gerekli sartlar1 saglama, teblig ve tebyin gibi énemli bir

takim gorevleri iistlendiklerini bildirir.’

Allah’in her bir topluma peygamber gonderdigi bilinmekle birlikte® ve bir
takim hadis-i seriflerde adedi beyan edilse bile® Adem (a.s)’ dan bu yana Allah’in

gonderdigi peygamberlerin sayis1 hakkinda net bir sey sdylemek miimkiin degildir.*

Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islimiyye, 265.

Nisa, 4/13; Nir, 24/52; Ahzab, 33/71; Fetih, 48/17.

Ali-imrén, 3/31; Nisa, 4/59.

Nisa, 4/80.

Bakara, 2/285.

Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 103.

Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahéaviyye, 117.

Ra‘d, 13/7; Fatir 35/24.

Bu konuda yiiz yirmi dort bin nebi gonderildigine dair gelen rivayetlerin senedinde yer alan
raviler, cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan arastirilmis ve kimisi teknik bakimdan problemli
goriilmiistiir. Ayrica Nisa 4/164 ayeti ile de tearuz etmektedir. Dolayisiyla esasa alinmamustir.

10 Kadi Seyh Muhammed Ahmed Kenan, Camiii’l-ledli serhu Bedi’l-Emali fi ilmi’l-akaid (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 137.
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Allah’1n toplumlara peygamber gondermesinin hiikmii ile ilgili olarak farkli goriisler
ileri siiriilmiistiir. * Benimsedikleri aslah teorisi > geregi Mu‘tezile kelamcilar
hikmet ve adalet sahibi olan Allah’in toplumlara peygamber géondermesini zorunlu
olarak gériirler.’® Matiiridi kelamcilarin konuya yaklasimi aklin gerekli gordiigii bir
miimkiin cercevesinde gelismistir.'* Es‘ari kelamcilar1 ise bunun miimkiin oldugu,
Allah’in litfu ve ilahi Aadetin isleyisi olarak anlasilmasi gerektigi yoniinde
kanaatlerini ortaya koyarlar.'® Klasik kelam kaynaklarinda Brdhime ve Siimeniyye
adiyla séz edilen inanisa gére ise Allah’m peygamber gondermesi muhaldir. 16
Modern ¢agda Deizm olarak bilinen anlayisa gore de peygamberlik miiessesesi inkar
edilmektedir. Deistler, Tanri’nin varligin1 kabul etmekle birlikte aklin kendi basina

onu taniyabilecegini ve vahye ihtiya¢ duyulmayacagini savunurlar.t’

Matiiridi ve Ciircani (6l. 816/1423) gibi kelam alimleri peygamberlik
miiessesesini inkar edenleri bir ka¢ grupta ele alirlar: Allah’1 inkar edenler, Onun
varligin1 kabul etmekle birlikte emir ve yasaklarini kabul etmeyenler, bunu kabul
etmekle beraber insanin aklinin tek basina yeterli olacagini iddia edenler,
peygamberin getirdigi mucizeyi sihirbazlarin géz boyamalarina denk tutanlar ve

peygamberlerin niiblivveti izhar etmek amaciyla ortaya koyduklar1 mucize karsisinda

11 Bk. Harpiti, Tenkihul-kelam, 98.

2 Mu‘tezili Alimler tarafindan gelistirilen teoriye gdre Allah, yarattigi biitiin fiillerde bir amaci
gozetir. Aksi takdirde O’nun abesle istigali s6z konusu olacaktir. Ayrica Allah'in kullar1 hakkinda
en faydaliy1r ve dogruyu (aslah-saldh) yaratmadigini iddia edip onlar adina kimi zararl filleri de
yaratacagimi savunmak dogrusu Allah't zuliim vasfi ile nitelemek anlamini tasir. Bu da Allah'm
adil olma niteligine zarar verir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim
Osman, Ahmed Ebi Hasim, (Kahire, Mektebetu Vehbe, 1996), 301. Modern ¢agda bati
diinyasinda Malebranche ve Leibniz tarafindan s6z konusu aslah teorisi yeniden konu edilmis ve
etrafinda tartigilmistir.

13 Mutezili kelamcilar tarafindan Védcibu'n alallah bigiminde formiile edilir. Bk. KAdi Abdiilcebbar,
Serhu Usili’l-Hamse, 2/421; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/414-415; Ibnii’l- Hiimam, Kitabu’l-
Muséiyere, 183; Ferhari, Nibras, 571.

14 Matiiridi kelamcilan tarafindan iktazathii el-hikmetii ve vdcib minellah seklinde formiile edilir.
Sabini, Bidaye, 103; Teftazani, Serhu’l-Akéaid, 160; Omer Nasihi Bilmen, Miilehhas ilmi
Tevhid Akaid-i islﬁmiyye, (fstanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1962), 62.

15 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/414-415; Ferhari, Nibras, 571; Said Fide, Hasiye alA Muhtasar:
Serhi’l-Haride el-behiyye, 210 vd.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 2/423; Sabiini, Bidaye, 103; Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-
Musayere, 181; Beyzavi, Tavaliu’l-Envér, 223.

17 Bk. Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 49. Bk. Nisa 4/150, 151.
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miinkirlerin aciz kalisini; onlarin aliskanliginin bulunmamasi ve yine onlarin yeterli

egitim diizeyine sahip olmamasi sebebine dayandiranlardir.'8

Modern ¢agda Islami cevrede niibiivvet anlayisi ile ilgili bir takim itikadi
problemlere rastlanmaktadir. Bu baglamda Peygamberlerin gonderildigi cografya,
peygamberlerin konustugu dil, Hz. Peygamber ile niibiivvetin sonlanmasi ve
peygamberlerin mesajinin ulasmadigi toplumlarin durumu bu sorunlara 6rnek olarak

gosterilebilir.1®

Meydani, elgilik gorevini {istlenenlerin resil ya da nebi olabilecegi tizerinde
durarak aralarindaki farka dikkat ceker. Ona gore nebi; Allah katinda 6nemli bir
konuma ve degere sahip olan ve Allah’in onu gaybe dayali bilgilere muttali kildig1
0zel sahsiyete denir. Meydani, nebi kavramini dilsel agidan ele alarak gerek edilgen
sifat formunda; bilgilendirilen (miinebbe’) anlaminda, gerekse etken sifat formunda;
bilgilendiren (muhbir) anlaminda kullanilmasinin imkanina isaret eder.?’ Meydani,
ayrica Ibn Hacer el-Heytemi’ye (61. 974/1567) dayandirdig1 agiklamada resil ve nebi
kavramlarini s6yle tanimlar:

“Nebi; Teblig gorevi ile yiikiimli tutulmamis olsa da kendisine seriat verilen

ademoglundan erkek ve hiir nitelikte biridir. Res{l ise; kendisine seriat verilip teblig

sorumlulugu da yiiklenilen ademoglundan erkek ve hiir nitelikteki kimseye denir.”

Meydani’ye gore resiliin; kendisine kitap verilmek suretiyle -Onceki seriatin
hiikmiinii ortadan kaldirsin (nesh) ya da kaldirmasin- teblig etme veya onceki kitapla
insanlara teblig faaliyetinde bulunma ya da hi¢ kitap gdnderilmeden yalnizca gelen
vahyi teblig etme yiikiimliiliikleri arasinda tanimsal bir fark yoktur.?! Meydani’nin bu
degerlendirmelerinden hareketle restil kavramina mahiyeti itibariyle daha 6zel, nebi

kavramina ise daha genel bir anlam yiikledigi anlagilmaktadir.

18 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 221; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/417. Ayrica niibiivveti kabul
etmeyenlerin siipheleri ile ilgili detayli bilgi icin bk. Teftazani, el-Makasid (Keldm ilminin
Maksatlari), 620-621. Niibiivveti ispat hususunda bk. Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 136 vd.

Fikret Soyal, “Niibiivvetin Mekansal ve Zamansal Boyutu”, Halkin Sorunlari Baglaminda
Giiniimiiz inan¢ Problemleri Sempozyumu XVIII Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon
Toplantisi, ed. Muhammed Yisa Yasar vd. (Istanbul: Bagcilar Belediyesi Yay., 2016), 231.

20 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 62.

21 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 63.
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Ote yandan Meydani, peygamberler arasinda ayirim yapmadan hepsine iman
etmenin gerekliligi lizerinde durur. Ayrica o, niibiivvet ve risaletin Oziinde tiim
peygamberlerin esit oldugunu ileri siirerek olas1 yekdigerine istiinliik nispetinin
digerinin seviyesini diislireceginden dolay1 boyle bir yaklasimin dogru olmayacagi

kanaatini tasir.??
3.1.2. Niibiivvet-Mucize iliskisi

Peygamberler, davalarimin dogruluguna dair aklin kabul edip imkansiz
bulmadig: tiirden bir mucize getirmek durumundadirlar. Mucize gostermeden Once
peygambere inanmak zorunlu/vacip degildir. 2 Keldm Aalimlerine gore mucize:
Peygamber oldugunu iddia eden bir kimseden kendisini inkara kalkisanlarin meydan
okumasina (tehaddi) karsilik onlar tarafindan benzerini getirmekten aciz birakacak
tiirden Adete aykir1 (harikulade) olarak meydana gelen seydir.?* S6z konusu mucizeyi
getirdikten sonra inkar edenlerde o kisinin peygamber olduguna dair Adeten? kesin
bilgi olusur. Kur’an-1 Kerim’de Allah’m, Hz. Ibrahim’e, ?® Hz. Salih’e, %’ Hz.

%0 ve Hz. Isa’ya® ikram ettigi cesitli

Yakub’a,?® Hz. Musa’ya,?® Hz Siileyman’a
mucizelerden konu edilir. Hz. Peygamber’in gdsterdigi mucizeler?> Kur’an’1 Kerim
orneginde oldugu gibi akli, ayin ikiye yarilmasi hadisesinde oldugu gibi kissi, maziye
ya da gelecege dair verdigi bilgilerde oldugu gibi haberi olmak iizere {ic grupta

incelenir.3?

Kelam alimleri mucizenin sihhati ile ilgili olarak da bir takim sartlar 6ne

stirerler. Allah’in fiili olmasi, olagan dis1 bir olay olmasi, miinkirler tarafindan

22 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 65-66.

23 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 139; Sabini, Bidaye, 105; Teftazani, Serhu’l-Akéaid, 161.

24 Sabini, Biddye, 105; Beyzavi, Tavaliw’l-Envar, 219; Teftizani, el-Makasid (Keldm Ilminin
Maksatlar), 622-623.

%5 Bu bilgi aklen olusmaz. Bk. Teftizani, Serhu’l-Akaid, 161. Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 3/410.

% Enbiya, 21/58-69.

277 Suara, 26/141, 158.

28 Yusuf, 12/92-96.

2 Taha, 20/17-22; Neml, 27/12; Kasas 28/32; Taha, 20/65-70; Suara, 26/61-66.

30 Neml, 27/18-28; Neml, 27/38-42.

81 Maide, 5/110; Maide, 5/114-115.

%2 Hz. Peygamber’in gosterdigi mucizeler ile ilgili bk. KAdi Abdulcebbar, Tesbitu deliili’n-

niibiivve, ¢cev. M.Serif Eroglu — Omer Aydin, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Bagkanlig1 Yay. 2021), 122, 126, 132, 186, 218, 244, 750, 764, 796, 822.

Bk. Sabini, Bidaye, 107-113. Ayrica hz. Peygamber’in mucize ile niibiivvetinin ispati ile ilgili

detayl bilgi i¢in bk. Harpiti, Tenkihul-kelam, 101.
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karsilik verilmesinin olanaksiz olmasi, mucizeyi iddia edenin elinde ortaya ¢ikmasi,
mucizenin iddiaya uygun nitelikte olmasi, peygamberin ortaya koydugu mucizenin
onu yalanlamamasi1 ve mucizenin peygamberlik iddiasin1 6ncelememesi s6z konusu

sartlardandir.®*

Meydani, Allah’in peygamberlerine mucizeler géndermek suretiyle onlari
istlendikleri irsad ve teblig faaliyetlerinde destekledigini vurgular. Allah’in bu
yontemle onlarin seckin birer el¢i oldugunu dogruladigini ve bdylece onlar1 insanlara

tanitmay1 amacladigina dikkat ¢eker.®
3.1.3. Peygamber Gonderilmesinin Geregi ve Hikmetleri

Toplumlarin dogru yoldan uzaklastigi, sosyal hayat fitratinin bozuldugu ve
ahlaki erdemlerin yitirildigi bir déonemde peygamberlerin gonderilmesi Allah’in
hikmetinin geregidir. Peygamberler, gonderildikleri toplumlarin huzuru i¢in se¢ilmis

ornek insanlardir.®® Allah, her topluma liituf olarak bir yol gésterici géndermistir.>’

Niiblivvet miiessesesinin geregi ve hikmeti baglaminda kelamcilarin olduk¢a
onemli aciklamalar1 oldugu bilinmektedir. Onlardan birka¢ tanesini ifade etmekte

yarar goriyoruz.

Topraktan yaratilan bir varlik olan insan ile Allah arasinda herhangi bir
miinasebetin bulunmadig1 bir realitedir. Insanlarin ileri siirecekleri herhangi bir
mazeretleri olmamasi i¢in Allah, ruhani varlik melek vasitasiyla secilmis 6zel kullar

statiisiindeki peygamberlere gerekli bilgi akigini saglamistir,

Allah, insanlara kendi iglerinden miijdeleyici, uyarici, din ve diinya islerinde
ihtiyag duyduklar1 hususlar1 onlara agiklayan peygamberler gondermistir.*® Allah,
cennet ve cehennemi yaratmig orada sevap ve cezayr hazirlamistir. Bu ikisinin
ayrintili  bigimde halleri, cennete kavusmanin ve cehennemden sakinmanin

yontemleri, aklin tek basina algilayacagi bir sey degildir. Ayrica yararli ve zararl

34 Ciircani, Serhw’l-Mevakif, 3/398-403.
% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 117.
%6 Ahzab, 33/21.
37 Ra‘d, 13/7. Ayrica bk. Beyzavi, Tavaliu’l-Envar, 219.
8 Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 79.
39 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 161.
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organizmalar yaratmig; fakat bunlar1 tek basina tanimaya elverisli akil ve duyular

vermemistir.*

Akil, insanin sagligina yararli olan ve zararli olan ilaglar1 doktor sayesinde
kesfettigi gibi ahirete iliskin kurtulus yolunu da yalnizca peygamber ile elde
edebilir.*! Allah, evrende bir takim miimkiin hiikiimleri yaratmistir. Fakat onlarin
uygulanip uygulanmamast noktasinda kesin karar vermek insan i¢in miimkiin
degildir. Yine kimi hiikiimleri vacip kimisini de muhal kilmistir ki, bunlarin
anlasilmasi igin ciddi ugraslar vermek gerekirdi. Oyle ki insanlar bunlarin tespiti i¢in
caligsa birgok isleri aksardi. Iste hayatin belli bir diizen iizere isleyisi amaclanmak
suretiyle Allah tarafindan bir lituf ve ikram olarak insanlara peygamberler

gonderilmistir.*2

Nefsin tabiatinda kurtulus imit ettigi yerde kisiyi helaka siirlikleyecek, yarar
saglayacagini diislindligli durumda ona zarar verecek bilgi yetersizligi so6z
konusudur. Iste bu durum onu biitiin davranis ve tutumlarinda onlarm sonuglarim

bilen birisine muhtag kilar.*3

Niiblivvete duyulan ihtiyaclardan biri de dil, nesnelerin isimleri, sanatlar, tip
vb. farkli ilim dallan, iilke ve sehirlerin yollari, hayvanlarin egitimi ve kullanim
yontemleri gibi hususlarda temel ilkelerin tek basina akil ile ¢ikartilmasinin imkansiz
olusudur. S6z konusu bu hususlar, ancak bir peygamberin yol gdstermesi sayesinde

ogrenilip uygulanabilir.

Ote yandan insanlar karsilastiklar1 sorunlar nedeniyle kimi zaman baskalarina
danisir. Ayrica bilmedikleri bilgileri ve edebi ilimleri 6grenmek i¢in bilginlere
miiracaat ederler. Bu husus da insanlarin ihtiyaglarin1 yerine getirmede kendi
akillarinin tek basina yeterli olmadig: tezini ortaya koyar. Bu da akli bir gereklilik

olarak peygambere muhtag olma durumunu gozler dniine serer.**

Yine insanlar arasinda meydana gelen anlagmazliklarda her biri kendisinin

dogru oldugunu séylemekte ve hasmina karsi bunu iddia etmektedir. Bilindigi iizere

40 Sab(ini, Bidaye, 103.
4 bnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 182.
42 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 161.
4 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 224.
4 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 226.
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tiim ¢okiintiilerin ve diizensizliklerin temelini anlasmazliklar olusturur. Oyle ki bu
problemleri kokiinden ¢éziime kavusturmak ve toplumsal dirlik ve birligi saglamak

i¢in bir hakime ihtiya¢ duyulur.®

Din ve diinyaya dair yararl olan seylerin tespiti noktasinda alimler arasinda
farkli yaklasimlar s6z konusudur. Dogrusu ger¢ek anlamda onlara yararli olan
seylerin Allah katinda oldugunda kusku yoktur. Buna da ancak peygamberler

araciligiyla ulasilabilir.*®

Kelam kitaplarinda genellikle yer alan peygamber gonderilmesinin hikmeti
konusuyla alakali olarak Meydani’nin pek bir sey sdylemedigi anlasilmaktadir. Bu
baglamda yalnizca onlarin teblig, tebyin ve irsad amaciyla gonderildigini vurguladigi

gortlir.
3.1.4. Peygamberlere Ozgii Sifatlar

Peygamberlik gorevini istlenen segkin kisilerde bir takim niteliklerin
bulunmas:1 zorunludur. Keldm alimleri, s6z konusu nitelikler hakkinda detaylh

bilgilere yer verirler.’

Meydani, peygamberlere Ozgii sifatlardan sidk, teblig ve ismet ile ilgili
bilgilere yer verir. Ayrica o, peygamberlerin beyan edilmesi gereken hususlari

aciklamalar1 (tebyin) yoniiyle gonderildiklerine de dikkat ceker.*®

Peygamberlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri kabul edilen giinah isleme
noktasinda korunmus olmalari, Meydani’nin {izerinde epeyce durdugu bir konudur.
Ona gore peygamberler, gerek niibiivvet dncesi, gerekse niibiivvet sonrasi ne kiigiik
ne de bliylik glinah islemislerdir. Bu hususta oldukga tenzihi bir bakis acisina sahip
olan Meydani, peygamberler ile ilgili kissalarda bu diisiince yapisina aykir1 fikirler
one siiren miifessirlerin nakil ve tezlerine itimat edilmemesi gerektigi yoniindeki
kanaatini agik¢a ortaya koyar. Ayrica Meydani, bu bilgileri aktaran diisiiniirlerin

Vahidi (61. 468/1076) ve Begavi (6l. 516/1122) gibi tefsir alaninda otorite sahsiyetler

% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 227.

46 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 228.

47 Konu hakkinda detayh bilgi igin bk. Kenan, CAmiii’l-lealf, 140-146; Muhammed b. Yusuf es-
Senfisi, Serhu Sugra’s-Sugra fi ilmi’t-tevhid (istanbul: Hasimi Yay., 2013), 77 vd.; Habenneke
el-Meydani, el-AKidetii’l-islamiyye, 333-346.

4 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 117.
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olmasimin bile sonucu degistirmeyecegini 6zellikle vurgular.*® Meydani, bu konuya
derinlemesine ve Ozverili bir bigimde acgiklik getirir. Ona gore Kur’an’t Kerim’de
Adem (a.s)’1m isyan ettigine dair gelen haberler ve kimi peygamberlerin yaptiklarina
karsilik cezalandirilmalar1 hususundaki bilgiler; efendinin kolesi ile diledigi bigimde
iletisim kurmasi baglaminda anlasilmalidir. Ayrica nasil ki isledikleri suclardan
dolay1 Allah’in kullar1 cezalandirmasi s6z konusu oluyorsa ayni sekilde en elverisli

O miimkiindiir.

olanm yapmadiklarinda (hilaf-1 evla) peygamberleri de cezalandirmasi®
L Ehl-i siinnetin selef alimlerinden yana tavir takindig1 anlasilan Meydani’nin bu
konudaki tenzih igerikli 6zgilin yorumlari onun peygamberlerde bulunan ismet

sifatina ylikledigi anlam1 yansitmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.
3.1.5. Hz. Peygamber’in Baz1 Isimleri ve Nitelikleri

Hz. Peygamberin bir¢ok isminin oldugu bilinmektedir. Meydani, Hz.
Peygamberin (s.a.v.) en meshur isminin Muhammed oldugunu ve bu ismi ona dedesi
Abdulmuttalip’in verdigini zikreder. O’na nesebinde olmayan bir ismi neden verdigi
soruldugunda; “onun gokte ve yerde dviillmesini arzuladim.” seklinde cevap verdigini
aktarir. Peygamberlik donemi yaklasinca ve Ehl-i kitap onun 6zelliklerini yayinca
artik o bolgedeki topluluklar peygamberin kendi kabilelerinden ¢ikmasini umarak
cocuklarina Muhammed ismini vermeye basladiklarini dile getirir. Meydani nin
baska kaynaklarda biitliniiyle ge¢cmedigi halde Hz. Peygamber’in bin, ii¢ yliz ve
doksan dokuz kadar ismi olduguna dair rivayetlerin bulundugunu ilk defa dile
getirdigi goriiliir.>

Meydani, Hz. Peygamber’in “abd” ismini olduk¢a dnemsedigini, bu konuda:
“Tipk1 Hristiyanlarin Meryem oglu Isa'y1 &ve-6ve bitiremedigi gibi siz de beni
ovmeyin. Ben yalniz bir kulum. Bana Allah’m kulu ve elgisi deyin.”%® kelamini
zikreder. Ayrica Meydani, Hz. Peygamberin bu isimle anilmasinin ehemmiyetine

dikkat ¢eker. O, bu ismin Allah’in en sevdigi ve deger verdigi bir isim oldugunu, bu

49 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 118.
0 Burada kastedilen ceza, mecazi cezadir. Zira s6z konusu ceza teklifle alakali degildir.
51 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 118.
%2 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 61.
53 Buhari, “Enbiya”, 49.
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nedenle Hz. Peygamber’in, Kur’an-1 Kerim’in indiriligini konu edinen ayetlerde,>
davet,* isra®® ve vahiy®’ gibi 6nemli durumlarda “abd” ismi ile anildigimi bildirir.
Meydani, Hz. Peygamberin bir¢ok ismi var iken 6zellikle bu isimle anilmasini kayda
deger bir gerekgeyle iliskilendirdigi goriiliir. O, bu baglamda ulGhiyyet makaminin
yalnizca Allah’a 6zel bir makam oldugundan O’nun disinda kalan tiim varliklarin
ubldiyyet konumunda yer alacagmi belirtir. Bunun da Allah’in miikemmel ve
noksansiz bir varlik olup onun disinda kalan varliklarin -peygamber dahi olsa- ona
muhta¢ oldugu gergegini gozler oniline sermeye yeterli ol¢iide bir argliiman olacagi

diisiincesindedir.®

Meydani, Hz. Peygamberin isimlerinden Mustafa ismine yonelik de
aciklamada bulundugu gériilir. Bu hususta; “Cendb: Hak, Ismailogullarindan
Kindne'vi, Kinane'den de Kureys'i, Kureys'ten de Hasimogullarini secti.

Hasimogullar: arasindan da beni secti.”®® hadisini gerekge gosterir.

Meydani, gerek ilgili naslarda gectigi icin, gerekse sahibi oldugu nitelikleri
beyan etmek amaciyla Hz. Peygamber’in bazi degerli lakaplarina dikkat c¢ektigi
goriiliir. Bu bakimdan peygamberlik kurumu onunla nihayete erdigi i¢in Hatemii’l-
enbiya, Allah’a goniilden baglilik sergiledigi i¢in /mdmu’l-etkiyd, peygamberler
arasinda farkli imtiyazlara sahip oldugu i¢in Seyyidii’l-miirselin ve Allah’in hakiki
sevgisine ndil oldugundan dolay1 Habibullah lakaplar1 6ne ¢ikanlar arasinda yer

alir.%

3.1.6. Hz. Peygamber’in Konumu ve Peygamberler Arasindaki

Ustiinliik Durumu

Hz. Peygamber’i diger peygamberlerden ayricalikli kilan bir takim 6zellikler
bulunmaktadir. Oyle ki bu alanda “Hasiisu’n-Nebi” adiyla olduk¢a meshur bir

5 Kehf, 18/1; Furkan, 25/1.

55 Cin, 72/19.

5 Tfsra, 17/1.

5 Necm, 53/10.

% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 62.

¥ Ebd’l-Hiiseyn Miislim Ibnii’l-Haccic el-Kuseyri, el-CAmiu’s-Sahih, thk. Muammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Fezail”, 1; Tirmizi, “Menakib”, 1; Ahmed
ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, Miisned, thk. Suayb Arnavit - Adil Miirsid vd. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), 4/107.

80 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 64-66.
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edebiyat dahi olusmustur.®! Hz. Peygamber’in séz konusu &zellikleri arasinda sunlart

dile getirmek miimkiindiir:

O, beser olmanm yani sira peygamberlerin sonuncusudur.® Onun risalet
gorevi cinleri ve biitiin insanlar1 kapsayacak bicimde genel ve evrenseldir.®® Onun
hanimlari, biitiin miisliimanlarin anneleri konumundadir.®* Biitiin peygamberlerden
ona yardimeci olmalar1 ve ona iman etmeleri hususunda s6z alinmis, ayrica buna sahit
tutulmuslardir. ® Savas sonrasinda alinan ganimetler yalnizca ona ve {immetine
serbest kilinmustir.%® Ona oldukea degerli kabul edilen havz-1 kevser bahsedilmistir.®’
Kur’an-1 Kerim’de Allah tarafindan alemlere rahmet olarak gonderildigi beyan
edilmistir.%® Ona ait nitelikler Ehl-i kitap tarafindan da bilinmektedir.®® Ona verilen
seriat bizzat Allah’mn korumasi altindadir.” Isra ve mi‘rac gibi zaman ve mekan {istii
olaganiistii durum, yalnizca ona lutfedilmistir.”* Sikintili ve zor durumlarda Allah’in
liitfuyla bizzat meleklerin yardimima nail olmustur.”” Hz. Peygambere yapilan itaat,
Allah’a yapilan itaate denk tutulmustur.” Yalnizca ona 6zel olarak sefadt-i uzma
hakk: verilmis ve biitiin insanlara yoénelik sahitlik hakki tanmmistir. ”* Makam-1
Mahmud gibi degerli bir konum kendisine takdim edilmistir.” O nun {immeti diger

timmetlere oranla bircok konuda iistiin tutulmus, ayrica immetlerin en hayirlisi

61 Bk. Erding Ahatli, “Hasaisii’n-Nebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 6
Agustos 2023)

Ahzab, 33/40. Hatm-i niibiivvet meselesi ilk donemlerden itibaren kelam kitaplarinda ele
alinmistir. Bu mesele zar(rat-1 diniyyeden kabul edilmistir. Bk. Metin Yurdagiir, “Islam Diisiince
Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi s. 13-
14-15 (1997), 307 vd.

83 A‘raf, 7/158; Enbiya, 21/107; Ahkaf, 46/29; Cin, 72/1-13; Sebe’ 34/28.

64 Ahzab, 33/6.

65 Al-i Imran, 3/81.

% Enfal, 8/1.

67 Kevser, 108/1.

68 Enbiya, 21/107.

6 Bakara, 2/89, 146.

0 Tevbe, 9/33.

" sra, 17/1; Necm, 53/1-18.

72 Al-i Imrén, 3/13, 122-123.

™ Nisa, 4/80.

™ Bakara, 2/143.

5 fsra, 17/79.
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sayllmistir.’® O’na ve {immetine Kadir gecesi gibi degerli bir zaman dilimi ikram

edilmistir.”’

Meydani, Hz. Peygamber’in kiyamet giiniinde ademoglunun efendisi olacagi,
O’nun hamd sancag1 (liva-i hamd) adinda bir sancaga sahip olacagi ve Adem (a.s.)
ile diger biitlin peygamberlerin onun sancagi altinda yer alacagma dair aktardigi
rivayetten hareketle’® Hz. Peygamber’in, biitiin peygamberlerden iistiin oldugunu &ne

siirer. Meydani bu yaklasimin; “...O’nun resulleri arasinda aymrm yapmayiz.”"°

[3

ayetine ve bu minvalde rivayet edilen; “...Beni diger peygamberlerden {istiin

tutmayin.”® ve “Yunus b. Metta’dan daha hayirli oldugunu séyleyen dogrusu yalan

8 hadis-i seriflerine anlam bakimindan ters diismeyecegine dikkat

sOylemistir.
¢eker. Bu hususta bir ka¢ yonden yorum yapma olasiligindan bahseder. O,
peygamberler arasinda ayirim yapilmayacagi soylemini; ya onlara ve Allah katindan
getirdiklerine inanma noktasinda veya risalet ve niiblivvetin 0Oziinde esit
olduklarindan dolayr o hususta ya da peygamberlerden birini {istliin tutmanin
digerlerinin seviyesini diisiirecegi diisiincesinden hareketle aralarinda ayirim

yapilmamas: gerektigi yoniindeki kanaatini ortaya koyar.8?
3.1.7. isra ve Mirac

Ehl-i stinnet alimleri, Hz. Peygamberin Mekke’den Mescid-i Aksa’ya
geceleyin ylriitiilmesi anlamina gelen isra hadisesini kabul etmeyeni kafir sayar. Zira
bu bilgi Kur’an-1 Kerim’de yer alip® siibut ve delalet yoniinden kesindir.®* Ote
yandan s6z konusu alimler, Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan uyanik bir halde

iken ruh ve beden ile birlikte gokyliziine yiikseltilmesi hadisesini kabul etmeyenin

6 Ali-imrén, 3/110.

T Kadr, 97/1-5.

8 Tirmizi, “Menakip”, 1; Ibn Mace, “Ziihd”, 37.

® Bakara, 2/136.

8 Buhari, “Enbiya”, 35; Miislim, “Fedail”, 159.

81 Buyhari, “Enbiya”, 24,35; “Tevhid”, 50; Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace,
es-Siinen, thk. Muammed Fuad Abdiilbaki (Daru’l-Kutubi’l-Arabi, ts.), “Ziihd”, 33.

8 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 65.

8 sra, 17/1.

8 Kuran-1 Kerim'de gegen ayetler delalet yoniinden iki gesittir. Siibaitu kat’i, delaleti katf olanlar:
Bunlar yoruma elverisli olmayan tek bir manaya delalet eden ayetlerdir. Isrd hadisesi, miras
ayetlerindeki paylar gibi. Bunu inkéra kalkisan kéafir olur. Siibiitu kat’i, deldleti zanni olanlar:
Yoruma elverisli olup birden ¢ok manaya muhtemel olan ayetlerdir. “Kur’’” kelimesi gibi. Hem
hayiz hem de temizlik anlamina gelir. Dolayisiyla ictihad ve yoruma agiktir. Konu ile ilgili bk.
Abdulvahhab Hallaf, ilmu usili’l-fikih, 38-39.
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bidatg1 oldugunu belirtirler.®® Zira bu olay bircok sahabi tarafindan rivayet edilen
meshur hadis-i serifler ile sabit olmustur.®® Her ne kadar delalet yoniinden kesin
olmasa da akli ¢ikarimlarin da destegiyle®” bu mucizeye isaret eden ayetler de
vardir.88 Ayrica onlarin, bu konuda bir¢ok varyant: bulunan haberlerin zahirine gore
degerlendirilmesi gerektigi yoniinde yaklasimlar1 da s6z konusudur. Oyle ki miimkiin
varlik statiisiindeki evrende bunu aklen imkansiz kilacak bir seyden de

bahsedilemez.8°

Meydani’ye gore Hz. Peygamber, Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya
gece yiirliylisti ile ytriitiildiikten sonra oradan bedeni ile ve uyanik bir halde iken
gokyliziine yiikseltilmistir. Daha sonra oradan nereye gittigine yonelik selef alimleri
arasinda farkli yorumlar ileri stiriilmiistiir. Bunlar arasinda; cennet, ars, arsin istii ve
alemin etrafi seklinde cesitli goriisler yer almaktadir.®® Meydani’nin bu baglamda

selefin goriislerinden herhangi birini tercih etmedigi anlagilmaktadir.

Meydani, mirac olaymin meshur hadisler® vasitasiyla bizlere kadar ulastigina
dikkat ceker. Bu kadar rivayet var iken bu hadiseyi inkdr etmenin miimkiin
olmadigindan s6z eder. Hz. Peygamber’in risileti esnasinda bdyle bir olayin
gerceklesmedigini One siirenlerin bidatg1 olacagini vurgular. O, bu diisiince yapisina
sahip olanlarin, rasyonalist teorilerle® éne cikan felsefecilerden epeyce etkilenen

diisiiniirler olduguna 6zellikle dikkat ¢eker.*®

8  Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a‘zam,
nsr. Hakan Talha Alp (istanbul: Yasin Yay., ts.), 34.

8 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, thk. Muhammed Seyyid Berseci (Umman: Daru’l-Fetih,
2014), 192-193; Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Bébarti, Serhu Akideti’-Tahavi, thk.
Abdusselam Sennér (Dimegsk: Daru’l-Beyrti, 2009), 72; Ali el-Kari, Serhu Kitibi-Fikhi’l-Ekber
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’il-Ilmiyye, ts.), 189;

87 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 194; Ferhari, Nibras, 623-624.

8 isra, 17/1, 60; en-Necm, 53/8. Ayrica bk. Ebu’l-Berekdt Abdullah b. Ahmed b. Mahmud
Hafizuddin En-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve hakaiku’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2/245. Ayrica akli deliller i¢in bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/293-
297.

8 Harpiti, Tenkihul-kelam, 105. Ayrica bk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalatii’l-Kevseri
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2009), 427-431, 432-434.

% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 78-79.

%1 Buhari, “Salat”, 1, “Tevhid”, 37, “Enbiya”, 5, “Bed’i’l-halk”, 7, “Menakib”, 24, “Menakibii’l-

Ensar”, 42; Miislim, “Iman”, 259, 262-263, “Fezail”, 164.

Felsefecilerin: “Feleklerin yarilmasi imkansizdir.”, “Yeryiiziinden arsa sonra oradan yeryiiziine

kisa bir siirede siiratli bir bi¢imde hareket etmek insan takatini asan bir olaydir.” gibi sozleri kast

edilmektedir.

% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 78.
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Ehl-i siinnet alimleri arasinda Hz. Peygamber’in mirac hadisesinde Allah’1
gorlip goérmedigi ve yine gordilyse nasil gordiigii hususunda goriis birliginden
bahsetmek miimkiin degildir. Hz. Peygamber Allah’1 gormiis; fakat bu goérme
eyleminin olagan bir bi¢imde bas goéziiyle olmayip -bazi ipuglarindan da yola

cikarak- kalp gozii bigiminde yorumlayan kelam alimleri de mevcuttur.%*

Ote yandan Mu‘tezile alimleri ve bazilari, kesinlik ifade eden ayetler ile
aciklanmadigindan 6tiirii mira¢ hadisesini kabul etmezler.% Ayrica onlar, akla dayali
bir takim gerekgeler ileri siirerek®® goriislerini pekistirirler. Onlar s6z konusu olayin

uyku halinde riiya ve yalniz ruh ile gergeklestigini savunurlar.®’

Meydani, mirac olaymin ruh ile ve uyku halinde gergeklestigini iddia
edenlere kars1 ¢ikar. Ayrica benimsedigi diisiinceyi 6zverili bir bicimde savundugu
goriiliir. Bu baglamda ayette gecen riiya kavrami, ® Hz Muaviye’ye mi‘racin
mahiyetine yonelik soru yoneltildiginde o, “salih rii’yadir.” bi¢iminde verdigi cevap
ve Hz. Aige’den rivayet edilen hadis-i serifte; “mi‘rac gecesi Resilullah’in bedeni
yok olmadi.” seklinde gelen ifadeleri su sekilde yorumlar: “Riiya, goz ile gérmek
biciminde anlastimalidir.” Ote yandan Hz. Aise’nin rivayetinde ise: “Hz.
Peygamber’in bedeni ruhundan ayrilmadi; bilakis ruh beden ile beraberdi.” seklinde

yorumladig goriiliir.%

Meydani, s6z konusu yorumlara da temas etmek suretiyle bu hakikatin inkar
edilemeyecegine dikkat ¢eker. O, Teftazani’ye dayandirdigi agiklamalarda Hz.
Peygamber’e dair isra hadisesinin gercekligini ortaya koyan delilin Kur’an ile beyan
edildigini; semaya ylikseltilmesinin, meshur hadis ile aciklandigini; semadan sonra
gittigi yerler hakkinda da &had haber ile bilgi verildigini &zellikle vurgular. 1%
Meydani’nin bu mesele 6zelinde olduk¢a nas odakli bir bakis agis1 gelistirdigi
anlagilmaktadir. Ayrica akll yorumlara egilimi olanlara karsi da elestirel bir tavir

takindig1 gézlemlenir.

9 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 193.

% Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 192

9% Ferhari, Nibras, 620.

% Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 90.

98 {sra, 17/60.

% Hz. Aise ve Hz. Muaviye tarikleriyle gelen rivayetlerin teknik acidan incelenmesi ile ilgili olarak
bk. Kevseri, Makalatii’l-Kevseri, 429-430.

100 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 79.
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3.2. Sem‘iyyat
3.2.1. Meleklere iman, Mahiyetleri ve Ozellikleri

Meleklerin varligina inanmak inang esaslarindan kabul edilip dmentiide ikinci
sirada yer alir. 1®* Hz. Peygamber’in niibiivvetine ve Kur’an-1 Kerim’in ona
indirildigine inanmak, beraberinde meleklere inanmay1 da gerektirir.1%? Meleklerin
varlig1 konusu gaybe dayali bilgiler arasinda yer alip duyu organlar1 vasitasiyla
algilanamamalarindan otiirii yalnizca ilgili naslar aracilifiyla bilinmektedir. Zira
melekler, metafizik aleme dair varliklardir. Naslarda fizik 6tesi nitelikteki meleklerin
birgok dzelliginden bahsedilir.! Sokrat ve Eflatun gibi bazi filozoflar da fizik 6tesi
r0hani varliklarin mevcudiyetini kabul ederler. Onlara; misaller alemi, ervah-1

ulviyye, ukili aliye ve niifiisu miicerred adlarin1 vermislerdir.'%

Kelam ilminde meleklerin varlig1 ve onlara iman, tartisma konusu olmamastir.
Kelamcilar arasinda ihtilafa konu olan husus; insanlarla melekler arasindaki
efdaliyettir. Meleklerin insanlardan istiin oldugunu benimseyenler oldugu gibi,
insanin meleklerden {istiin olma potansiyelini de dile getirenler bulunmaktadir.
Cogunluguna gore peygamberler, dort biiyiik melekten makamca daha iistiin kabul
edilmistir. Diger yandan dort biiyiik melek de diger biitiin insanlardan {istiindiir.
Ayrica salih kimseler, sehitler ve dogru tutum ve davranis iizere olanlarin da diger
biitiin meleklerden iistiin oldugu kabul edilmistir.}®® Mu‘tezile, felsefeciler ve bazi
Es‘ari kelamcilari ise meleklerin soyut ve olgun ruhtan yaratilmalarini, siirekli olarak
naslarda peygamberlerden Once zikredilmelerini ve peygamberlerin meleklerden
bilgi almalarini ileri siirerek meleklerin peygamberlerden daha {istiin oldugunu

savunmuslardir.%®

101 Bakara, 2/285

102 Bifi, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 274.

103 Detayli bilgi icin bk. Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-Islimiyye, 235-241; Biti, Kiibra'l-
yakiniyyati'l-kevniyye, 275; Aydmn, islam inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 402.

104 Aydin, Islam inanglar1 Tevhid ve lm-i Kelam, 404.

105 Aydin, Islam Inanglar1 Tevhid ve Ilm-i Kelam, 407.

16 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, (Siyalkiti ve Celebi hasiyeleri ile birlikte), 8/309 vd. Karsilikli deliller
ve itirazlar i¢in bk. Pezdevi, Usiilii’d-Din, thk.: Hans F Linss, (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-tiiras, 2003), 205 vd.
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Meydani, meleklere iman etmenin dinin temel esaslar1 arasinda yer aldigina
ve onlarin Allah’in degerli kullart olduguna dikkat ¢eker. Allah’in buyruklarina karsi
koymayip emredilenleri titiz bir bicimde yerine getirdiklerini, insanlarla Allah
arasinda elgilik gorevini ylriittiikklerini, izin verildigi Olc¢lide insanlar arasinda
tasarrufta bulunduklarin1 vurgular. Meydani, meleklerin elde ettikleri bilgilere
herhangi bir sey katmadan onlar1 dogru bir sekilde aktardiklarina temas eder.
Kelamcilar arasinda tartisilan bir husus da meleklerin sayisiyla ilgilidir. Bu baglamda
meleklerin sayisinin olduk¢a ¢ok oldugunu ancak Allah’tan baska hi¢ kimsenin bu
hususta bilgi sahibi olmadigini belirten Meydani, bu konuya dair nakle dayal
delillere atifta bulunmakla yetinir. Bu baglamda: “Rabbinin ordularini ancak O,
bilir. "7, ve “Gékyiizii uguldadi. Uguldamak da ona hak oldu. Onda bir ayak
koyacak kadar yer olmasin ki, secde ya da riiki konumunda bir melek bulunmamug
olsun.” 1% bilgisini nakleder.®® Bu tavriyla Meydani’nin meleklerin sayisinin pesine
diismenin dogru olmadigini diigiindiiglinii sdylemek miimkiindiir. Zikrettigi ayetler

de boyle bir tespitin miimkiin olmadig1 inancinda oldugunu gostermektedir.
3.2.2. Melekler ve Gorevleri

Naslarda ¢esitli  gorevleri yiiriitmeleri icin meleklerin  yaratildigi
bildirilmektedir. Dort biiylik melegin disinda insanlarin davranislarini kayit altina
almak i¢in Kiramen Kkatibin (hafaza); kabirde Oliilerin sorgulama islemlerini
yiiriitmek i¢in Miinker ve Nekir; ars1 tasimak i¢in Hamele-i ars; cennet ve cehennem
de bir takim gorevleri yliriitmek i¢in Hazene-i cennet ve cehennem; Allah’a yakin
olarak konumlandirilan Mukarreblin melekleri ve ayrica bunlarin yam sira kimi

gorevleri yiiriitmek iizere bir takim melekler Allah tarafindan gorevlendirilmistir.*1°

Matiiridi kelam alimi Nesefi, Mu‘tezile’nin kiramen katibin meleklerinin
varligini kabul etmedigini aktarir. Bu baglamda insanlarin biitiin eylemlerini Allah’in
bildigini, diledigini bagislayip diledigini de cezalandiracagini 6ne siirdiiklerini dile
getirir. Dolayisiyla onlar, melek tarafindan amellerin ayrica kayit altina alinmasini

Allah adma bilgisizlige neden olacag:i gerekgesiyle dogru bulmazlar. Zira her seyi

107 Miiddessir, 74/31.

198 Tirmizi, “Ziihd”, 9; Ibn Méace, “Ziihd”, 19.

109 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 117.

110 Bk. Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 275-278.
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bilen Allah’in buna ihtiyact olmadigmi iddia ederler. Ote yandan Ehl-i siinnet
alimleri buna kars1 ¢ikar. Onlar, kiyamet giiniinde kullarin diinyada iken yaptiklar
eylemleri inkdr etmeye kalkistigi esnada s6z konusu meleklerin onlarin aleyhine

sahitlik edecegini ve zaten temel amacin da bu oldugunu dile getirirler.!*

Meydani, Kiramen katibin meleklerinin kullarin lehlerine ve aleyhlerine
isledikleri her tiirlii ameli yazdigini, gerek saglikli iken gerekse hasta iken; kasten,
dalginlikla veya unutarak her durumda kayit altina aldiklarini beyan eder. Bu
hususta: “O hi¢bir s6z sdylemez ki, ancak onun yaninda ¢ok dikkatli bir gézetleyen

112 jyetinin genelliginden hareketle Imam-1 Malik’in; “Onlar, kulun her

olmasin.
tirlii eylemini kayit altina alirlar. Hatta hastalifi esnasindaki inlemesini bile.”
ifadesine yer verir. Meydani, kul kavraminin genelliginden hareketle kafirleri de
kapsadigina dikkat ¢eker. S6z konusu meleklerin, onlarin da lehte ve aleyhte olan
amellerini yazdigin 6zellikle vurgular. Nevevi’ye dayandirdigi agiklamada kafir bir
kimse, sadaka ve sila-1 rahim gibi giizel eylemlerde bulunsa sonra miisliiman olsa ve
bu hal iizere 6lse kafir iken isledigi giizel amellerin sevabina nail olur.'® Muhakkik

alimlerin bu kanaatte olduguna yer veren Meydani’nin de bu yaklagimi benimsedigi

anlasilmaktadir.

Meydani, Kirdmen katibin meleklerinden baska meleklerin de bulunduguna
isaret eder. Bu hususta: “Onun 6niinde ve arkasinda Allah’in emri dogrultusunda onu
kayit ve muhafaza altina alan takipgiler vardir.”!* Ayetinin buna delalet ettigini
vurgular. Ayrica bu alanda varid olan ¢esitli haberlerde anne rahmine diistiigii andan
Oliinceye dek bir insanda yirmi, baska bir rivayete gore dort yiiz kadar melek
bulundugunu bildirir. Meydani’nin meleklerin amelleri nasil ve ne ile yazdigina dair
herhangi bir yorumda bulunmamakla birlikte bu konunun bilgisini Allah’a havale

ettigi goriiliir.!*® Bu bakimdan selefin tavrini takindig1 anlagiimaktadir.

Meydani, kelam kaynaklarinda pek temas edilmeyen bir konuya isaret eder.

O, cevher ve arazlardan olugan alemlerin ruhlarin1 da Allah’in goérevli kildig1 melek

111 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 197.
112 Kaf, 50/18.
113 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 131.
114 Ra’d, 13/11.
115 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 131.
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vasitasiyla alacagini bildirir. Meydani, gorevli melek vasitasiyla Allah’in, gerek
karada gerekse denizde pireye varincaya kadar biitiin canlilarin ruhlarini aldigini dile

getirir.116

Meydani, Miinker ve Nekir meleklerinin kabirdeki kimseye soru sormak igin
geldigini zikreder. Bu meleklerin, gerek tabi bicimde dlen ve kabre konulan 6liilere
kabirde, gerekse yirtici bir hayvan tarafindan yenilen ya da yangin vb. durumlardan
dolay1 cesedi yok olan kimselere Allah’in diledigi ve bildigi bigimde geldigini dile
getirir. Miinker ve Nekir meleklerinin bu adla isimlendirilmelerinin onlar1 yerme
amagli olmadigina ve onlara 6zgii bir lakap niteliginde olduguna dikkat geker.
Yaygin anlayisa gdore bunlarin Miinker ve Nekir ismiyle tanindigma isaret eden
Meydani, baz1 diisiiniirlere gére bunlarin iic melek olup Miinker, Nekir ve Nakir
oldugu, diger bazi diisiinlirlere gore ise miiminlere gelen meleklerin miibessir ve
besir adim tasidigina ozellikle yer verir. '’ Meydani’nin s6z konusu melekler
hakkinda farkli adlandirmalara yer vermek suretiyle konuya zenginlik katmas1 kayda

deger bir 6zellik olarak ifade edilmelidir.
3.2.3. Kabir Hayat1 ve Ahvali

Diinya hayatinin sona ermesi ile baslayan ve kiyamet kopmasma kadar
siirecek olan hayata kabir hayati1 denildigi gibi diinya ile ahiret hayati arasinda bir
koprii olmast bakimidan da berzah hayati*'® denir. Genellikle insanlar kabre
defnedildiginden dolay1 s6z konusu evre bu isimle adlandirilagelmistir. Ehl-i siinnet
kelamcilar1 ve Mu‘tezilenin ¢ogunlugu kabirde azabin ve ihsanmn aklen imkansiz
olmay1p*® hak oldugu noktasinda yaklasim sergilemislerdir.*?® Onlar, duyu organlar
ile algilanmasi miimkiin olmayan bu durum karsisinda ilgili ayetleri 2! te’vil

etmeksizin dikkate almanin gerekliligi iizerinde durmuslardir.}?? Ayrica s6z konusu

116 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 132.

117 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 133-134.

118 Mii’miniin, 99-100.

119 Ciiveyni, Akidetii’n-NizAmiyye, 78; Harpiti, Tenkihul-kelam, 108.

120 Sabiini, Bidaye, 91; Beyazizdde Ahmed efendi, el-Usiili'l-minife, 54.

121 Bk. Gafir, 40/11, 46; Casiye, 45/21; Mii’'miniin, 40/46; Taha, 124; Ibrahim, 14/27; Tevbe, 101;
Tir, 52/47; Secde, 32/21; Nih, 71/25;

2 Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin (ilk Donem Islam Mezhepleri), 597; Kadi Abdiilcebbar, Serhu
Usiili’l-Hamse, 730; Pezdevi, Usiilii’d-Din, 167; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/364; Ali el-Kari,
Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 296-297; Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 313.
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bu azap, diinyada iken kotii eylemlere yeltenen ve sorumluluklarint gérmezden gelen
kimseler agisindan da caydirici olma 6zelligine sahiptir. Bu bakimdan kabir azabinin

insanlarin yararma oldugu da sdylenebilir.'?3

Meydani, insanlarin diinya hayatinda yasadiklari siirenin sona ermesiyle
baslayan ve kiyamet kopuncaya kadar devam eden zaman dilimine kabir hayati
denildiginden bahseder. Gegen bu siire; ister dldiigiinde topraga gomiilmek suretiyle
kabirde ge¢mis olsun isterse yirtict bir hayvanin yemesi sonucunda cesedi yok olsun
ya da ates vb. nedenlere bagli olarak yok olsun her haliikarda kabir hayat1 bigiminde
ifade edildigine dikkat ¢eker. O, genellikle insanlarin oldiikten sonra bu siireyi
kabirde gecirdiklerine isaret ederek bu nedenle “kabir hayat1” sdyleminin yayginlik
kazandigina temas eder. Meydani’ye gore kabir azab1 hak olup bu hususta bir¢ok nas
bulunmaktadir. Bu baglamda: “Onlar, sabah aksam o atese sunulurlar.”,'?* “Bana
sizin kabirlerinizde Deccal fitnesi gibi yahut ona yakin bir fitneye maruz kalacaginiz

bildirildi.”*?® vb. naslar1'?® kanit olarak getirdigi goriiliir.*?’

Kabir hayatinin hak oldugu yaklasimimi sergileyen alimlerin bu hayatin
sadece ruhla m1 yoksa hem ruh hem de bedenle mi olacagi noktasinda ayristiklari
goriiliir. Ehl-i siinnetin ekseriyeti s6z konusu naslarda tahsis ve tevile dair delil

k2?8 ruh ve beden ile birlikte olacagini savunur iken,'?° Ibn

bulunmadigini ileri siirere
Kayyim (81. 751/1350) ve ibn Hazm (51. 456/1064) bu durumun sadece ruh ile
olacag: kanaatini tasirlar.’®® Ote yandan bazi Ehl-i siinnet kelamcilar1 ise kabir
hayatinin keyfiyeti hakkinda goriis belirtmekten geri durmuslardir. (tevekkuf)!3! Ehl-

1 stinnet kelamcilarinin ¢ogunlugu bu hususta Allah’in cesede aciyr ve lezzeti

123 KAdi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 732-733.

124 Miimin, 40/46.

125 Byhari, “Cenaiz”, 86.

126 Buhari, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Iman”, 34; Ebti Davud, “Taharet”, 26.

127 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 133-134.

128 Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 314,

129 Ciiveyni, Akidetii’n-NizAmiyye, 78; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, (Muhtasaru Serhi Bekri), 152

130 Eb Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyub ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Ruh, thk.
Muhammed Ecmel Eyyub el-Islahi (Riyad: Daru Ataati’l-ilim, 2019), 121.

131 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 168; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/365.
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hissedebilecek diizeyde bir canlilik verecegini, bdylece hem ruh hem de beden ile

birlikte azap etme ya da nimetlendirmenin s6z konusu olacagini belirtirler.'®?

Felsefeciler, yasam i¢in biinyenin sart oldugunu ileri siirerler. Tabiatcilar ise
bunun illet oldugu diisiincesindedirler. Kimi Sia mensuplar ile Mu‘tezile kelamcilari
oliiniin donuk varlik oldugunu ve hissetme duyusunun olmadigmi savunurlar. '3
Kimi Mu‘tezile kelamcilart ise insanlarin miikafat ve cezaya garptirilma yerinin
ahiret oldugunu ileri siirerek zaten orada ceza goreceklerini, dolayisiyla kabirde
ayrica bu islemlerin goriilmesinin Allah’in adaleti ile bagdasmayacagini ileri
stirerler. Onlardan bir kismi ise kabirde siirekliligi olmayan gegici bir azabin
olabilecegini diisiiniirler.** Kerramiyye, kabir azabinin cansiz bedene uygulanacagi
goriisiindedir. 1* Kabir azabinin Cuma giinii ve Ramazan giinleri gibi bazi &zel

giinlerde kaldirilacag: yoniinde de bir takim goriisler ileri siiriilmiistiir.13

Kabir azabinin kokten inkar edilmesi durumu ise hakkinda bir¢ok kesin delil
bulundugundan dolay1 inangsizliga kayma olarak degerlendirilir. ¥’ Ote yandan
tenasiih ve reenkarnasyon anlayis1 da gerek ahiret hayatini, gerekse kabir hayatini

biitiiniiyle reddeden bir yaklasim olarak 6ne ¢ikar.!3®

Meydani’ye gore Allah, kabirde bulunan kimsede onun istirap ¢ekmesine ve
haz almasina imkén taniyacak diizeyde bir tiir yasam yaratir. Onun bu yaklasimiyla
kabir hayatinin keyfiyeti hakkinda Ehl-i siinnetin genelinin benimsedigi diisiinceden
yana tavir takindigi anlasilir. O, ruhun kabirde bulunanlara verilip verilmemesi
konusunda diisiiniirler arasindaki goriis ayriligina dikkat ¢eker. Bu meselede Ebu
Hanife’nin tevakkuf ettigini belirten Meydani,'*® kendisinin o kanaatte olduguna dair

aciktan beyani olmasa da zimnen bu yaklagimi benimsedigi anlasilmaktadir.

132 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/365; Harpiti, Tenkihul-kelam, 108; Mustafa Akgay, “Gazzali
Diisiincesinde Oliim ve Kabir Hayat1”, Ekev Akademi Dergisi 9/23 (2005), 96.

133 Harpti, Tenkihul-kelam, 108.

134 Bir takim gerekgelerle birlikte bazi Mu‘tezile kelamcilart Cehmiyye ve Rafiziler reddeder. Itirazlar
ve cevaplar ile ilgili bk. Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 219; Teftazani, Serhu’l-Akaid,130.

135 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili’d-din, thk. Muhammed Abdurrahman es-Sagil
(Kahire: Mektebe Ezheriyye et-Tiiras, 2006), 133.

136 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 219.

137 Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 313.

138 Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 315.

139 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 135.
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3.2.4. Kiyamet Alametleri

Islam’a gore kiyAmetin kopmasi aklen imkansiz olmayan, ayetlerde ve hadis-i
seriflerde agikga belirtilen bir hadisedir.1*° KiyAmetin ne zaman kopacagina dair bilgi
ancak Allah katindadir.'® Kur’an-1 Kerim’de kiyamet giinii es-si‘a, el-kdria, el-
gasiye, el-hakka, el-vaki® et-timmetii’l-kiibra gibi cesitli adlarla anilmistir. Islam
diisiiniirleri naslardan hareketle kiyamet alametlerini agiklamislardir.’*? Ayrica onlar

kiiciik alametler ve biiyiik alametler diye iki gruba ayirmislardir.'*®

Meydani, kiyamet alametlerine inanmanin dinsel kabuller bakimindan
gerekliligi lizerinde durur. Bu gercegi Hz. Peygamber’in haber verdigini belirten
Meydani, bu konuda epeyce sahih hadisin varligina dikkat ¢eker. Ayrica bu durumu
akli yonden ele alan Meydani, bunun Allah’in mutlak giiciine nispetle gerceklesmesi
gayet miimkiin bir durum olduguna isaret eder.'** Bu yaklasimindan hareketle
Meydani’nin inang esaslari ile ilgili hususlarda haber-i vahid de olsa bir¢cok sahih
hadis ile desteklendiginden otiirii s6z konusu rivayetleri dikkate aldig

anlagilmaktadir.

Bu hususta 6nemli gordiigii bir rivayete 6zellikle yer verdigi goriiliir: Huzeyfe
b. Useyd, sahabiler aralarinda bir konuyu konusur iken Hz. Peygamberin geldigini ve
onlara hangi konuyu konustuklarini sordugunu aktarir. Onlar da kiyamet hakkinda

konustuklarini bildirirler. Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurur:

“On alamet meydana gelmedik¢e kiydmet kopmayacaktir. Onlar:
Duman, Deccadl, Dabbetii’l-arz, giines’in batidan dogmasi, Hz. Isd’nin
niizilii, Ye’ciic ve Me’ciic, dogu, bati ve Arap yarimadasinda
gerceklesecek yer batmasi ve Yemen'den baslayan insanlar

toplanacaklar: yere gétiirecek bir atesin ¢ikmasi.

1

N

0 Deliller ile ilgili bk. Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 338 vd. ilgili ayetler bk. Kiyame,
75/6-12; Hacc, 22/1-2; Infitar, 82/1-5; Mearic 70/8-10.

141 T okman, 31/34; Fussilet, 41/47; A’raf, 7/187.

142 Bk. Teftazani, Serhu’l-Akaid, 200; Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 543 vd.

143 Harpiti, Tenkihul-kelam, 118 vd.

144 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 165.

145 Miislim, “Fiten”, 39-40; Eba David, “Melahim”, 11; Ibn-i Mace, “Fiten”, 28.
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3.2.5. Ahirete iman ve Ahiret Halleri

Akaid ve kelam kitaplarinda Ilahiyyat ve niibiivvet konularmin ardindan
genellikle semiyyata dair meselelere yer verilir. Tiim evreleriyle birlikte ahiret hayati
duyu organlan ile algilanmasi miimkiin olmayan gayba dayali konulardan oldugu
icin naslar etrafinda islenir. Bu bakimdan ahiret ile ilgili konulara genellikle
semiyyat denir. Islam diisiiniirleri, Israfil (a.s)’m sfra iiflemesi sonrasinda baslayan
ve ebedi hayat olarak tanimlanan ba‘s, hasr, mizan gibi durumlarin yasanacag siirece
ahiret hayati derler.'*® Kur’an-1 Kerim’de 4hiret ve onun ahvali nitelendirilirken

cesitli adlandirmalar {izerinde duruldugu gériiliir.*’

Ahiret inancinin iman esaslar arasinda oldugunu gosteren bir¢ok nas vardir.
Allah’a iman ile birlikte konu edildigi gériilmektedir. *® Islam diisiiniirleri sz
konusu naslar etrafinda Allah’in adaletini ve hikmetini de dikkate alarak!*® ahiret
hayatinin mevcudiyetine dair bir takim akla dayali kanitlar gelistirmislerdir. Bu
baglamda insanlarin belli bir amag iizere yaratilmis olup basibos olarak yaratilmadigi
fikri, Allah’1n sonsuz adaleti ve hikmeti, insanlarin denenmek i¢in yaratildig1 gercegi
ve fitrattan dogan durumlar; iste bunlarin tamami ahiret inancina gotiiren diisiinsel

eylemlerdir.t>

Meydani’ye goére ahiret giiniine inanmak, iman esaslar1 arasinda yer alan
Oonemli bir husustur. O, ahiret giiniinii; 6liim ile baslayan ve kiydmet giinii en son
gerceklesmesi beklenen olayin yasanacagi ana kadar devam eden zaman diliminin

biitiiniine verilen bir ad olarak tanimlar.®!

Ehl-i kible mensuplari ve -bir takim eksiklik ve yanligliklarla birlikte- Ehl-i
kitabin c¢ogunlugu, ahiret hayatinin gergeklesecegini kabul ederler. Felsefeciler,
Allah’m varligim1 kabul etmelerine ragmen beden ile dirilisi kabul etmezler. Onlar,
6len kimsenin iyi biri olmasi durumunda ruhunun ruhlar alemine yiikselerek orada

rahat ve huzurlu bir sekilde kalacagini, kotii bir kimse olmasi halinde ise ruhunun

146 Harpiti, Tenkihul-kelam, 111.

147 Bk. Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 538 vd.

148 Bakara, 2/4, 62, 177; Nisa, 4/136. Ayrica bk. Ilyas Celebi, “Ahiret Aleminin Hak Oldugu ve
Hakikatinin Bulundugu Uzerine”, Din ve Hayat, 14/42 (2021), 18, 20.

149 pezdevi, Usilii’d-Din, 160.

150 Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 534 vd.

151 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 118.
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bedeni ile birlikte karanliklar igerisinde yeryiiziindeki fiziksel alemde kalacagini
iddia ederler.!>?

Modern ¢agda sadece deney ve gozleme dayali pozitif ilimlerin esas alinmasi
ve bunlarin kesin dogrular olarak kabul edilmesi biciminde gelisen anlayis bunun
yani sira bunlara gosterilen ilgi ve alaka, nihayetinde ahiret hayatinin gozardi
edilmesine yol agmistir. Insanlarin maddeye, tiiketime ve diinyaya gereginden fazla
ilgi duymasi, ahiret bilincini ciddi anlamda yikima ugratmistir. Bu akimin
olusmasina Hristiyan alemindeki diinyadan el etek ¢eken ruhbani anlayisin tetikleyici
unsur oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diinyaya ve bilime dair herseyi kotiileyen
yozlagmig Hristiyan din anlayisi ve buna karsin bilime dayali modern diisiincenin
gelismesi, adeta din ve dine dayali degerlere karsi intikam duygusu gelistirmistir.
Bati’da gelisen bu olaylardan dogal olarak islam diinyas1 da etkilenmis ve benzer
anlayisla ahireti 6teleyen bir tavir takinmigtir. Halbuki sahih din anlayisi diinya ve
ahirete yonelik dengeli yasam ilkeleri belirledigi gibi vahiy ve bilim ile donaniml

bilingli, olgun bir birey insa etmeyi hedeflemektedir.

Meydani’nin ahiret ile ilgili konularda genel hatlariyla naslar ¢ercevesinde
diisiince yapis1 gelistirdigi ve ilgili naslarda hi¢ tevile basvurmadigi net bir bigimde
anlagilmaktadir. Onun, s6z konusu meselelerde yalnizca nas merkezli diisiince tarzi
benimsemesi ve felsefi yaklasima uzak durusu kendisi hakkinda; bu alanda ilk

donem selef ¢izgisini takip ettigi tezini 6ne siirmemize hakli bir kanittir.
3.2.5.1. Ba‘s, Hasr

Meydani, oldiikten sonra tekrar diriltilmenin zarirdt-1 diniyye’den oldugunu
belirtir ve inang¢ esaslar1 arasindaki dnemine dikkat ¢eker. Ona gore dirilis, insanin
dogumundan 6liimiine kadar viicudunda ona ait olarak bulunan asli parcalarin tekrar
bir araya getirilmesi ve ruhun da bedenine iade edilmesi bi¢ciminde gerceklesir. Daha
sonra biitiin insanlar amelleri mukabilinde hesaba ¢ekilmek iizere toplanma yerine
gotiirtliirler. Meydani, 6ldiikten sonra tekrar diriltilmenin hem beden hem de ruh ile
olacagini savunmaktadir. O, bu hususta epeyce ayetin varligina dikkat ¢ekerek

bunlarin sayica hiikiim igerikli ayetlere (ahkam) yakin oldugunu ve ¢ogunlukla da

152 pezdevi, Usiilii’d-Din, 160.
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te’vile muhtemel olmadiklarini vurgular. Ote yandan bu minvalde rivayet edilen
hadis-i seriflere de vurgu yapan Meydani, ilgili haberlerin manen tevatiir derecesine
eristigini, tekrar dirilis ve toplanmanin gerek siibt bakimindan gerekse delalet
yoniiyle kesin (kat‘1) oldugunu agik¢a ifade eder. Bu baglamda bu kadar kayda deger
diizeyde nas var iken bunu inkara kalkismanin dinden ¢ikmaya neden olacagim
ozellikle dile getirir.!®® Meydani’nin bu hususta dzverili bir bicimde segtigi naslar
arasindan Ozellikle akla dayali kanitlara yer verdigi goriiliir. Bu hususta onun, tekrar
diriltilmenin ilk kez yaratilmaya oranla daha kolay olacagi ve zor bir seyi yoktan var
edenin ondan daha kolay olan1 pek tabl olarak yaratabilecegi c¢ikarimlari

onemlidir.>*
3.2.5.2. Kitaplarin Dagitimi, Hesap

Meydani, insanlarin hesaba cekilmek icin toplanmalarinin ardindan onlara
diinyada yaptiklar1 amellerinin yazili bulundugu kitaplarin verilecegini bildirir. O,
Allah’in va‘di ve vaidi kapsaminda itaatkar kullara sevap; isyankar kullara da ceza
vereceginden sdz eder.™® Bu konuda “Kiyamet giiniinde ona, agilmis bir konumda

15 ayetini delil olarak getirir. Ayrica bu

ontine konulacak bir kitap ¢ikaracagiz.
konuya iligkin hadis-i serif ile de detayli denilebilecek 6lgiide meseleye degindigi
goriiliir.®®” Meydani, amel defterinin niteligini aciklayici herhangi bir ayrintiya yer
vermez. Bu da bizi onun amel defterinin mahiyeti hakkinda herhangi bir yaklasima

sahip olmadig1 ve onun bilgisini Allah’a havale ettigi sonucuna gotiiriir.
3.2.5.3. Mizan

Meydani, hesaptan sonra insanlarin amellerinin tartilacagini, hayir, ser, itaat
ve isyan gibi durumlar1 ilahi adalet ekseninde ortaya ¢ikaran ve buna 6zgii olarak
yaratilan Ol¢li birimine mizan denildigini belirtir. Ona gore mizan, hakikat manada
anlasilmalidir; iki kefesi ve bir dili olan, her iki kefesi de gokler ve yerylizii kadar
olan bir 6l¢ii birimidir. O, kefelerden birisinin nurdan oldugunu ve iyiliklerin onunla

tartildigini, digerinin ise zulmetten olup gilinahlarin onunla tartildigini 6ne stirer. Bu

158 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 135-136.

154 Bk. ilgili ayetler; Yasin, 36/51, 78, 79; isra, 17/51; Kiyame, 75/3-4; Kaf, 50/44; A’raf, 7/29.
155 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 136.

156 fgra, 17/13.

157 Bk. Buhari, “Mezalim” 2, “Tefsir” 11/4; Ahmed b. Hanbel, 2/74.
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bakimdan mizan, belirtilen nitelikte somut anlamda ilahi bir olcii birimidir. 1%
Meydani’nin bu konuda selef diisiiniirlerin yaklagimini benimseyerek mizani

maddelestirdigi anlagilmaktadir.

Meydani, kimi salih insanlarla, sikintilara maruz kalan miiminlerin amelleri
tartilmadan ve hesaba ¢ekilmeden direkt cennete girecekleri, kimi giinahkarlarin da
ayni sekilde direkt cehenneme sevk edilecekleri kanaatini tagir. Meydani bu
baglamda; “Onlar, Rab’lerinin adyetlerini ve O’na kavusacaklarini inkdar eden,
boylece amelleri bosa ¢ikan, o yiizden de kiyyamet giiniinde amelleri igin bir terazi
kurmayacagimiz kimselerdir. " ayetini goriisiinii destekler nitelikte kanit olarak

getirir, 160
3.2.5.4. Havz-1 Kevser

Meydani’ye gore Allah, Hz. Peygamber’e kiyamet giiniinde havz-1 kevser’i
bahsedecektir. O giin iyi kimseler oraya gelebilecek, kotii kimseler ise oradan
uzaklagtirilacaktir. O, bu hususta gelen varyantlarin sahih nitelikte olduguna ve bir
biitiin olarak diisliniildiigiinde s6z konusu bilginin manen tevatiir derecesine
ulagtigina ozellikle dikkat ¢ceker. Meydani, havzin keyfiyeti hususunda ilgili hadis-i
seriften hareketle onun mesafe bakimindan ¢ok genis, suyu siitten daha beyaz ve
kokusu miskten daha gilizel olduguna vurgu yapar. Ayrica kadehleri gokteki
yildizlara benzeyip ondan igenin bir daha susamayacak nitelikte olduguna dikkat
ceker. Meydani, Ata (6l. 114/732) vd. tefsircilere dayandirdigi agiklamada Kevser
stiresinde konu edinilen kevserin Hz. Peygamber’e ihsan edilen havz-1 kevser
oldugunu ileri siirer.!®! Ote yandan Kurtiibi’ye (61. 671/1273) atfen Hz. Peygamber’e
iki cesit havz ikram edildiginden séz eder.!%? Ikisinin de kevser diye adlandirildigini,

birinin sirattan dnce, digerinin ise cennette bulundugunu dile getirir.1%®

1% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 137.

159 Kehf, 18/105.

180 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 137-138.

161 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 80-81.

162 Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtibi, el-Cami® li-ahkami’l-
Kur’an, thk. Ahmed el-Berdevi — Ibrahim Atfis (Kahire: Daru Kiitiibi’l-Misriyye, 1974), 20/216-
217.

163 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 82.
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3.2.5.5. Sirat

Meydani, siratin cehennem iizerine kurulan bir koprii oldugu ve dine dayali
kabuller bakimindan bdyle bir inanisin hak oldugu kanaatindedir. Ona gore sirat,
kildan daha ince ve kilictan daha keskin niteliktedir. Meydani, sirat kopriisii
hakkinda rivayet edilen kildan daha ince ve kiligtan daha keskin nitelikte oldugu
hususundaki bilgiyi sahih kaynaklarda yer almadigindan dolayr kabul etmeyen
Karafi’ye (6l. 684/1285) siddetle kars1 ¢ikar. Konu ile ilgili olarak bu haberin sahabi

miirselit®*

olduguna dikkat ceken Meydani, sahabil miirsellerinin hiikkmen muttasil
senet kabul edildigini ileri siirer. Dolayisiyla bu haberin sahih ve makbul oldugunu
vurgular. Bu hususta Gazzali’nin (61. 505/1111) de aymi kanaatte oldugundan s6z
eden Meydani, benimsedigi yaklasimi boylece kuvvetlendirmeye calistig
gozlemlenir.!®® Bu bakimdan Meydani’nin sirat kopriisiiniin mahiyetine iliskin hadis

merkezinde betimleyici bir yaklagima sahip oldugu anlasilmaktadir.

3.2.6. Sefaat

Sefaat; suglar1 sabit olmus kimselerin giinahlarmin afedilmesini istemek,®

mertebece yiiksek olan birinin daha asagidakiler icin istekte bulunmasi,®’ birinin
baska birisine yardim etmesi ya da ondan zararini gidermesi i¢in bir bagkasindan
istekte bulunmas1 ¥ gibi anlamlara gelir. Ehl-i siinnet alimleri naslarda Hz.

169

Peygamber’den timmeti hakkinda dua etmesinin, onlar adma istigfarda

bulunmasinin 17°

emredildigini belirterek Hz. Peygamberin sefaat etme yetkisine
dikkat cekerler. Ayrica Kur’an’1t Kerim’de sefaat etme ile ilgili bircok ayet de yer
alir.}’* Ehl-i siinnet kelamcilari, Hz. Peygamber’in giinahkar miiminlere ve biiyiik

giinah isleyen miiminlere sefaat etmesinin hak oldugu ve buna inanilmasi gerektigi

164 Sahabi Miirseli: Sahabinin Hz. Peygamberden dogrudan duymadig: bagka bir sahibiden duydugu

halde Hz. Peygamberden isitmis gibi naklettigi hadislere denir. Bk. Mustafa Said el-Hin -
Muhyiddin Deyb Mistu, el-izah fi ulimi’l-hadis ve’l-istilih (Dimesk: Daru'l-Kelimi't-Tayyib,
2004), 142.

185 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 136-137.

166 Ciircani, et-Ta‘rifat, 131.

167 sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 458.

168 K ad7 Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 688.

169 Tevbe, 9/103.

170 Muhammed, 47/19; Nisa, 4/64.

171 Yunus, 10/3; Bakara, 2/255; Enbiya, 21/28; Miiddessir, 74/48.
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noktasinda goriis birligi icindedirler.}’? Bu baglamda miiminler adina sefaatin birgok
tiiriinden s6z edilir.}”® Ayrica sefaatin manen miitevatir haberlerle bildirildigini,
bliyiik ve kiiciik giinah isleyenler hakkinda sefaatin kitap, slinnet ve icmaya dayali
delillerle kanitlandigini ifade ederler.’® Ehl-i siinnet kelamcilarina gore gercekte
sefaat etme yetkisi yalnizca Allah’a mahsustur. O, liituf ve keremi ile!’® bu yetkiyi
peygamberlerin yani sira sehitlere, Allah dostlarina, alimlere, salih kimselerden olan

baba, cocuk, akraba, hoca ve talebelere kullandirabilir.t"®

Ote yandan -aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte- biiyiik giinah
isleyenlerin Tman dairesinden ¢iktigin1 iddia eden Hariciler ve Mu‘tezile’nin
cogunlugu, sefaati ilahi adalete aykir1 oldugu gerekgesiyle!’” kabul etmemislerdir.}’®
Onlardan kimisi; biiyiik glinahlar islemekten kaginan ve kiiclik giinah isleyenlerin
bagislanmasi i¢in, kimisi; biiyiik giinah isleyen ve ardindan tdovbe edenlerin
tovbesinin kabul edilmesi i¢in, kimisi de; biiyiik ve kii¢iik giinahlardan sakinanlarin
amelleri mukabilinde mertebelerinin yiikseltilmesi i¢in peygamberlerin ve meleklerin

sefaatine ihtiya¢ duyuldugunu ileri siirerler.!’®

Meydani, ahirette Hz. Peygamber’e 0zel sefaat etme yetkisi verilecegini
ayrica bunun tevatiir derecesine ulasan haberler ve icma ile sabit oldugunu vurgular.

Bu nedenle sefeatin inanilmasi gerekli hususlar arasinda yer aldigina 6zellikle dikkat

172 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 475 vd.; Semerkandi, Sevadii’l-A‘zam, 32-33; Bakillani, el-Insaf,
162; Ciiveyni, Akidetii’n-Nizamiyye, 81; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 397 vd.; Teftazani,
Serhw’l-Akaid, 144.

173 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 166; Biti, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 355-356.

114 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 144-145.

175 Emrullah Yiiksel, “Islam'da Sefaat Yetkisi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi s. 5
(2002), 30.

176 pezdevi, Usiilii’d-Din, 166; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 397.

17 Mu‘tezile kelamcilari, Allah'in, emir ve yasaklarma uyarak yasayanlari miikAfatlandirmasini,
bunlara uymadan yasayanlari ise cezalandirilmasini zorunlu olarak goriirler. Bunu va‘d ve vaid
prensibi ile formiile ederler. Onlar, Allah'in s6z konusu va‘d ve vaidinden dénmesinin s6z konusu
olmayacagmi belirtirler. Ayrica onlar, boyle bir seyin vukisunu Allah'm iladhi adaletine aykir
oldugu gerekgesiyle de kabul etmezler. Bu fikri alt yapinin sonucu olarak da biiyiik giinah isleyip
tovbe etmeden Olen kimsenin fasik oldugunu ileri slirerek Allah'mn litfunun eseri pozisyonunda
olan sefaat hakkindan onlarin yararlanmasinin s6z konusu olmayacagini savunurlar. Bk. Metin
Yurdagiil, Kelam Tarihi (Ekoller-Sahislar-Eserler), (istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay.,),183.

178 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 688-689; Pezdevi, Usilii’d-Din, 166; Nesefi,
Tabsiratii’l-Edille, 397; Teftazani, Serhu’l-AKkaid, 144.

179 Bakillani, el-insaf, 163; Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 209. Ayrica itirazlar i¢in bk. Bakillani, el-insaf,
164-169; Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 209-210.
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ceker. 180 Meydani, Kadi Iyaz (8l. 544/1149) ile Nevevi’ye (6. 676/1277)
dayandirdig1 aciklamada Hz. Peygamber’in iimmetine doniik bes cesit sefaatinden
bahseder. 8!

1. Sefaat-i uzmd adiyla anilan bu tiir sefaat yalnizca Hz. Peygamber’e 6zel ve
en kapsamlist olmasi bakimindan 6nemlidir. Mahserde biitiin insanlar korku ve
bekleyis i¢inde olduklar1 bir anda Hz. Peygamber’in sefaati sayesinde hesaplart bir
anda goriilecektir. Bu sefaat ayn1 zamanda Kur’an’1 Kerim’de “Makdm-1 Mahmud”
adiyla gecmektedir.'® Bu nevi sefaat hakkinda icma da vaki olmustur. Ahirette
dirilisin ve toplanisin gerceklesecegine inanan kimsenin bunu inkara kalkismasi s6z

konusu degildir.

2. Miisliiman bir toplulugun hesaba ¢ekilmeden direkt cennete girdirilmesi.

Meydani bu tiir sefaatin de Hz. Peygamber’e 6zel oldugunu belirtir.

3. Cehennemi hak eden kimselere sefaat edip oraya girmemelerini saglama.

Bu tiir sefaatin de Hz. Peygamber’e ait bir 6zellik olmas1 6ne ¢ikar.

4. Giinahkdr miiminlerden cehenneme girenler adina sefaat hakki taninmasi.
Bu sefaat hakkinin Hz. Peygamber’e 6zel olmayip Allah’in sefaat hakki tanidig

kimseler tarafindan da ger¢eklesmesinin miimkiin oldugu bir sefaat tiiriidiir.
5. Cennette derecelerin yiikseltilmesi hususundaki sefaat yetkisi.®

Ote yandan Meydani, nebi, resil, melek ve marifet ehli gibi degerli
sahsiyetlerin Allah’in izni ve mesieti ile sefaat etme yetkisine sahip olacagim
ozellikle vurgular. ¥ Ayrica o, Mu‘tezile’nin ilk ve sonuncu sefaat tiirlerini

reddetmedigini ve benimsedigini ileri siirer.!%

Hz. Peygamber’e taninan séz konusu sefaat tiirlerine 6zverili bir bigimde
degindigi goriilen Meydani, bize kendisinin de bu kanaatte oldugu yoniinde fikir
vermektedir. Meydani, Hz. Peygambere taninan sefaat etme yetkisi basta olmak

tizere genel anlamda biitlin yonleriyle sefaati mercek altina alarak olduk¢a kapsamli

180 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 83.
181 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahéviyye, 84.
182 fsra, 17/79.

183 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 85.
184 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 121.
185 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 85.
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degerlendirmelerde bulunur. Bu bakimdan kayda deger bir ozellik olarak ifade

edilmelidir.
3.2.7. Cennet ve Cehennem

Akaid ve kelam kitaplarinda cennet ve cehennem konusu islenirken genel
anlamda bunlarin su anda mevcudiyeti, siirekliligi ve somutlulugu tartigilmistir.
Konu ile ilgili naslar1®® herhangi bir bicimde yoruma agmadan degerlendiren Ehl-i
stinnete gore cennet ve cehennem haktir. Su anda yaratilmis olup ehli de ebedi olarak
orada kalacaklardir. 87 Cehmiyye, cennet ve cehennemin su anda yaratimis

8 ve insanda sonsuza dek hareket 6zelligi bulunmayacagindan ehlinin

oldugunu'*
orada siirekli olarak kalmayacagini savunur. *8 Siirekliligi ifade eden ayetlerin
miibalaga icerdigini diisiiniir.’*® Mu‘tezile, su anda mevcut olmasinda herhangi bir
fayda olmadigindan hareketle ceza giiniinde yaratilacagini savunur. ' Ayrica
yaratilsayd: kiyamet kopunca yok olmasi gerekirdi. % Mu‘tezile’den kimisi
cehennem azabmin biitiin kafirler hakkinda esit olmadigini ileri siirer iken®®® Kimisi
de cennetliklerin ve cehennemliklerin zamanla hareketlerinin sona erip stirekli bir

194

bicimde hareketsiz kalacaklarini iddia eder.”* Ehl-i siinnet alimleri, insanlarin cennet

ve cehenneme girdirilmesini Allah’in fazli ve adaleti ¢ercevesinde degerlendirir.

Mu‘tezile ise amellerinin karsiligi olarak goriir.%

Son donem kelamcilarindan izmirli, selefe dair bazi goriisleri one siirerek
Allah’m hikmetini inkara yol agagindan dolay1 cehennemde ardi arkasi kesilmeyen
siirekli bir azabin olmayacagim savunur.'®® Yine baz1 ¢evreler tarafindan ileri siiriilen
Ehl-i kitabin miimin oldugu ve kafirlerden farkli bir grubu olusturdugu, dolayisiyla

kafirlere uygulanan azabin onlara uygulanmayacagi, ayrica onlarin cehennemde

186 Nisa, 4/169; Ahzab, 33/65; Cin, 72/23; Kehf, 18/107, 108.; Zuhruf, 43/74, 75, 77.

187 Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri), 664; Semerkandi, Sevadii’l-
d‘zam, 37; Sabani, Bidaye, 178; Teftizani, Serhw’l-Akdid, 134-135; Bati, Kiibra'l
yakiniyyati'l-kevniyye, 361-362.

188 Semerkandi, Sevadii’l-a‘zam, 37.

189 Esarf, Makalatii’l-Islamiyyin ({lk Dénem Islam Mezhepleri), 664.

190 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, 87-88.

91 Ciiveyni, Akidetii’n-NizAmiyye, 79.

192 Kasas, 28/88; ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 212.

198 KAad? Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 666 vd.

194 Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ({lk Dénem Islam Mezhepleri), 664.

195 Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 154-155.

196 f7mirli, Yeni ilmi Kelam, 2/199-200.
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ebedi olarak kalmayacag diisiincesi de biitiiniiyle naslara’®” muhalif bir tutum olarak
gbze carpar.'®® Ozellikle modern ¢agda aktiiel bir mesele olarak dile getirilen bu tarz
yaklagim, kanaatimizce gerek Ehl-i siinnet keldmcilarinin ekseriyetine, gerekse
azabin genelligini ve siirekliligini bildiren siibiitu ve delaleti kesin olan naslara aykiri

bir tutum olacagindan dolay1 isabetli bulunmamaktadir.%®

Cennet ve cehennemin anlatildig1 ilgili naslarda®® cennet nimetlerinin ve
cehennem azabinin duyu organlarina dayali ve fiziksel 6zelliklerine temas edildigi
goriiliir. Bu baglamda cennet ve cehennemin hem beden hem de ruh ile beraber
lezzetleri ile hazlanilacak ya da cezasi ile azab goriilecek fiziki ve somut bir ortam
oldugu anlasilir.?®* Ote yandan Felsefeciler akla dayali birtakim imkansizliklari
giindeme getirmek suretiyle cennet ve cehennem ile ilgili ayetleri te’vil ederek
onlarin somut bir bigimde bulunmadigini ve bunun ruhlarin hazlanacagi bir durum

oldugunu iddia ederler.?%?

Meydani’ye gore cennet ve cehennem su anda yaratilmistir. Kur’an-i
Kerim’de Adem (a.s) ve Havva kissasinda onlarm onceleri cennette yasadiklarina
dair yer alan bilgi ?® ve ayet-i kerimelerde belirtilen cennet ve cehennemin
yaratildigma iliskin gecmis zaman kipi ile gelen haberler?* bu konuda 6nemli

delillerden sayilir.?® Meydani, cennet ve cehennemin ehli ile birlikte yok olmayip

13

... Ebedi olarak orada kalicidirlar.”2%

ebedi olacagi kanaatindedir. Bu baglamda:
gibi naslarin bu gergegi acikca ortaya koyduguna dikkat ¢eker. Ote yandan kiyamet
ile ilgili ayette yer alan: “Her sey yok olacak yanliz O, (Allah) haric...”?%" ifadesini,
ilahi fermanin uygulanmasi adina bir an da olsa cennet ve cehennemin yok olacagi ve

sonra tekrar yaratilacagi bi¢iminde yorumlar. Bu bakimdan cennet ve cehennemin

197 Beyyine, 98/6.

198 Bk. Bati, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 361-362 (1 nr. dipnot)

19 Ayrica bk. Kevseri, Makalatii’l-Kevseri, 385-386.

200 Gasiye, 88/8-16; Vakia, 56/27-34.

201 Bitf, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 358-360; ilyas Celebi, “Ahiret Aleminin Hak Oldugu ve
Hakikatinin Bulundugu Uzerine”, 18 vd.

202 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 134 (2 nr. dip.).

203 Bakara, 2/35; Araf, 7/19, 22, 27; Taha, 20/117, 123

204 Alj Imran, 3/133, 131.

205 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 138.

206 Nisa, 4/57.

207 Kasas, 28/88.
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ebediligine ters diismedigine vurgu yapar.?® Meydani’nin s6z konusu dzgiin yorumu,
ayetler arast uyumu ortaya koyma adina kayda deger bir Ozellik olarak ifade
edilmelidir. Meydani, naslarin zahirine ters diistiiglinden dolay1 Mu ‘tezile’nin cennet
ve cehennemin su anda yaratilmadigi tezine, Cehmiyye’nin ise cennet ve cechennemin
ebedi olmadig1 anlayisina siddetle karsi ¢ikar. Meydani’nin s6z konusu meselede

nass odakli tavir takindig1 oldukea belirgindir.
3.2.8. Rii’yetullah

Kelam ekollerinin iizerinde tartistigt konulardan birisi de Allah’in cennette
duyu organi ile goriilmesinin (inkisaf-1 tdm) imkanidir. Ehl-i siinnet kelamecilari,
Allah’in cennette miiminler tarafindan goriilmesinin aklen miimkiin, naklen vacip®®
ve bu konuda sahabilerin icmasi oldugu?® kanatindedirler. Onlar, diinyaki bir
varligin goriilmesi esnasinda ihtiya¢ duyulan bir takim niteliklere gerek duyulmadan
goriilecegine dikkat ¢ekerler.?!! Rii’yetullah1 aklen ispat etmeye calisirken var olan
bir seyin goriilebilirligi ilkesinden yararlandiklar1 gériiliir.?!? Diisiincelerini naslara
dayandirarak da?'® kanitlamaya calistiklar1 goriiliir.?** Ote yandan Allah’m goriilmesi
durumunda diger varliklara benzetilmis olacagi?!® kaygisindan &tiirii Mu‘tezile,
Hariciler Cehmiyye, Rafiziler ve Miircie’nin ¢ogunlugu ne aklen ne de naklen
rii’yetullah1 benimserler.?*® Diinyada Allah’1 gérmenin imkansiz oldugu gibi Ahirette

217

de imkansiz olacagin vurgularlar. Bu hususta akli?!” ve nakli 28 delilleri kanit olarak

ileri siirdiikleri goriiliir.?!°

208 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 138.

209 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 98; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1/508; Teftizani, Serhu’l-Akaid, 102
vd.

210 Bakillani, el-insaf, 170.

211 Semerkandi, Sevadii’l-A‘zam, 44; Teftazani, Serhu’l-Akaiid, 105.

212 pezdevi, Usilii’d-Din, 89; Sabini, Bidaye, 95; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 102.

213 Kiyame, 75/22, 23; Yunus, 10/26.

214 Konu ile ilgili tiim deliller i¢in bk. Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 98-103.; Bakillani, el-Insaf, 170;
Sabini, Bidaye, 92-95; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 70.

215 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 45.

216 KAdi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 232, 233; Pezdevi, Usiilii’d-Din, 84; Sabiini, Bidaye,
92.

27 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1/508.

218 Enam, 6/103; Araf, 7/143.

219 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 233.
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Pezdevi, (6. 493/1100) Allah’in cennette goriilecegini bildiren ayetin 22
vasfen miitesabih nitelikte naslardan oldugu i¢in aklen degil naklen sabit olduguna
dikkat ceker. Bu ozellikteki nassin yalnizca hakikat anlamda diisiiniilmesi gerektigi
tizerinde durur. O, bu konuda -Mu‘tezile gibi te’vile yeltenip- mecaza gidilmemesi
gerektigine ozellikle dikkat ceker.??! Allah’in kiyamet giiniinde cennete girmeden
Once goriilmesi, diinyada goriilmesi, kerdmetle goriilmesi ve riiyada goriilmesi

konular1 da kelam diisiiniirleri arasinda tartigilmigtir.???

Ahirette miiminlerin Allah’1 gorebilecegi anlayisini benimseyen Meydani’nin
bu noktada baz1 tenzihi agiklamalara dikkat ¢ektigi goriiliir. Ona gore Allah, herhangi
bir mekanda ve cihette bulunmadan, karsilikli bir arada durmadan, 1sinlar goéze
ilismeden ve Onun ile insanlar arasinda bir mesafe olmadan goriilebilecektir. Ibrahim
el-Lekani’yi (6l. 1041/1632) referans gosteren Meydani, Allah’in goriilmesi
noktasinda onemli bir hususa dikkat ¢eker. Ona gore ru’yetullahtan maksat; hicbir
kuskuya mahal vermeden, gayet net bir bigimde, gérme duyusu ile her bir miimin
tarafindan Allah’in cemalinin goriilmesidir. Her ne kadar diisiiniirler arasinda bir
takim detaylarda, kimlerin goriip géremeyecegi noktasinda ve zamani ve mekan
hususunda goriis ayriligi bulunsa da genel anlamda Allah’in goriilecegi hususunda
icma bulunmaktadir. Meydani, aksini savunanlar olsa da meleklerin ve cinlerin
Allah’1 gorebilecegi kanaatindedir.??® O, kadinlarin Allah’1 gérmesi noktasinda Islam
diisiintirleri tarafindan ortaya konan ii¢ farkli yaklasimdan s6z eder. Bu hususta
naslarda agiktan bir bilgi bulunmadigi ve cadirlarinda olacaklarindan dolay1
goremeyeceklerini, naslarin genelliginden hareketle goreceklerini ve yalnizca
bayram giinlerinde gorebileceklerini ileri siirdiiklerini belirtir. Muhtemelen
tartismay1 gereksiz gordiigiinden otiirli onun bu konuda herhangi bir goriise egilimi
belirgin degildir. Meydani’nin ge¢mis limmetlerden olan miiminlerin de Allah’1

gbrecegine dair tavir takindign goriiliir.??* Ote yandan Meydani, “Hayir, dogrusu

220 Kyyame, 75/22, 23.

221 Ebii’l-Miinteha, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 21.

222 pezdevi, Usilii’d-Din, 83; Sabiini, Bidaye, 98.
22 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 69.
224 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 70.
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onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir.”?? dyetini 6ne

siirerek kafir ve miinafiklarin Allah’1 gdremeyecegini savunur.??

Meydani, ri’yetullaht te’vile ihtimali olmadigina inandig1 deliller ile
ispatlamaya ¢alisir. Bu baglamda: “O giin yiizler parlaktir. Rablerine bakarlar.”
ayetini®?’ ve “Dolunay hdlinde iken ay1 gordiigiiniiz gibi hi¢ kuskusuz Rabbinizi
goreceksiniz.  Onu  gormede haksiziga maruz kalmayacak ve izdihama
diismeyeceksiniz. ”*?® hadis-i serifini kanit olarak getirir. Meydani, Hz. Peygamber’in
Allah’in goriilmesini aym goriilmesine benzetmek suretiyle aralarinda kurdugu
iliskiyi oldukga onemli goriir. ilgili nassin aklen de Allah’in inkisaf-1 tAm bigimde
goriilebilecegine isaret ettigine dzellikle dikkat ceker.??® Nasda verilen bilginin aym
zamanda akli bir kanit bi¢iminde yorumlanabilecegi yaklasimina sahip olan
Meydani, boylece 6nemli bir hususa temas eder. Bu agiklamalar dogrultusunda
Meydani’nin rii’yetullah1 naslarda gectigi i¢in kabul etmenin zorunlulugu iizerinde
durdugu ve ozellikle salt gérme duyusu ile gergeklesecegi disinda mahiyeti hakkinda

herhangi bir bilgiye sahip olunmadigindan dolayr miitesabih naslar kapsaminda

degerlendirdigi anlagilmaktadir.
3.2.9. Ademogullarindan Alinan Misak

Meydani’nin bu konuda A‘raf slresinde yer alan Allah’in 4demogullarindan
aldig1 sozii (misak) konu edinen ayet-i kerime cercevesinde bir anlayis ortaya
koydugu goriiliir. S6z konusu ayette Allah’in, ademogullarinin sulblerinden onlardan
diinyaya gelecek ziirriyetlerini ¢ikardigini, bu hususta onlar1 kendi nefislerine sahit
tuttugunu belirtir. Yine onlara: “Ben sizin rabbiniz degil miyim” dediginde, onlarin
da; “evet” seklinde karsilik verdigini bildirir. Allah’in bunu yapmasindaki hikmetinin

95 230

de onlarin “dogrusu biz bundan habersizdik. mazeretini ortadan kaldirmak

amacina dayali oldugunu beyan eder. Meydani, Allah’in kullart ile yaptig1 bu

225 Mutaffifin, 83/15.

226 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 71.

21 Kiyame, 75/22, 23.

228 Byhari, “Mevakitu’s-Salat”, 6, 26, “Tefsir”, Kaf 1, “Tevhid”, 24; Miislim, “Mesacid”, 211.
229 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 71.

230 Araf, 7/172.
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anlagsmaya misak denildigini ve bunu inkéra kalkismadan kabul etmenin gerekliligi

hususuna dikkat cektigi goriiliir.?

Meydani, ger¢ek (hakikat) anlamda Allah’in ademogullarinin sulblerinden
onlardan kiyamet giiniine kadar diinyaya gelecek ziirriyetlerini tipki ilk sur ile
birlikte biitiin insanlarin 61diigii ve ikinci sur ile diriltildikleri gibi kisa bir siire icinde
cikardigi, onlar siretlere biiriiyerek konusturdugu, onlardan soz aldigi, sonra da
onlart Hz. Adem’in sulbiine tekrardan yerlestirdigi anlayisin1 benimser. Ayrica O,
kullara bir sinav olmasi bakimindan ve onlarin gayba dayali inanc1 kabul edip ona
uygun yasam tarzi benimseyip benimsememelerini denemek amaciyla s6z konusu
durumu onlara unutturduguna dikkat ceker. 22 Insan akli ile diisiiniildiigiinde
aciklamaya ihtiya¢ duyan bu metafizik konunun mahiyeti hakkinda Meydani’nin
naslar1 hakikatvari bir bicimde anlamaya yogunlastigi ve sz konusu naslari
yorumlamaya yonelik her hangi bir felsefi etkinliginin olmadig: fark edilmektedir.

Onun bu konuda 6zellikle selef ¢izgisini yansitan tavrinin 6ne ¢iktig gortliir.
3.2.10. Levh-i Mahfiz ve Kalem

Meydani, yine semiyyat konulari arasinda yer alan levh-i mahfiz, kalem, ars
ve Kiirsi hususunda da agiklamalarda bulunur. Meydani’ye gore levh-i mahfuz,
nirani Ozellikte biiyiik bir maddedir. Allah’in izni ile kiyamet giinline kadar
gerceklesecek olan biitiin olaylar kalem vasitasiyla oraya kaydedilir. Kalem ise
Allah’mn kendi nurundan yarattig1 nirani 6zellikte biiytik bir cisimdir. Meydani, levh
ve kalemin Allah tarafindan yaratildigini ve varligi hususunda en ufak bir kusku
olmadigim1 vurgular. Zira bu minvalde Aayetler 23 ve hadis-i serifler 2 ile

desteklendigine dikkat ¢eker.?®

231 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 85.

232 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 86. Bk. Sa‘duddin et-Teftizani, et-Telvih ala’t-Tavdih
(Misir: Matbaa Muhammed Ali Sabih, 1957), 2/322.

233 Buric, 85/22; Kalem, 68/1.

234 Abdurrahman b. Ebli Bekir Celaleddin es-Suydti, Esraru’l-Kevn: el-Hey’etii’s-seniyye fi’l-
hey’eti’s-siinniyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 29-34.

235 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 95.
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3.2.11. Ars ve Kiirsi

Meydani’ye gore ars, nirani ve ulvi nitelikte biiyiik bir maddedir. Evrende
var olan tiim maddeleri kapsayic1 Ozelliktedir. Madde boyutunda yaratilmig
varliklarin ilkini olusturur. Onun mahiyetine iliskin net bir bilgiye sahip
olunamadigindan 6tiirii hakkinda kesin bir bilgi vermenin s6z konusu olmayacagin
hatirlatir.?® Ahiretin evreleri ile ilgili diger hususlarda genel anlamda kelamcilarin
te’vilinden uzak daha c¢ok ehl-i hadis bakis agisini1 yansitan Meydani, burada tesbihi

andiran yorumlardan kaginmay1 tercih etmistir.

Ote yandan Meydani kiirsi hakkinda, onun niirani biiyiik bir madde oldugu ve
arsin Oniinde ona yapisik vaziyette bulundugu anlayisindadir. Buna ragmen
hakikatine yonelik elde sahih bir bilgi olmadigindan dolay1 hakkinda yeterli ve kesin
bir bilgi vermenin dogru olmadigini belirtir. Bu gibi konularda Allah’in nihayetsiz
azameti ve kudreti karsisinda akillarin yetersiz kaldigini ve zekalarin buharlagtigini
itiraf ettigi goriiliir. 2’ Bu yaklasimn onun naslara dayali akide tasavvurunu

yansitmasi bakimindan kayda deger bir husus olarak goriilebilir.
3.2.12. Ruh

Meydani, ruhun mahiyetine yonelik goriis ortaya koymada diisiiniirler
arasinda yasanan problemlere dikkat g¢eker. O, ruhun hakikatine iliskin farkh
goriislerin varligina isaret ederken kendi fikrini de belirgin bir bi¢gimde ortaya
koydugu goriiliir. O, ruhun latif ve nlrani 6zellikte bir cisim oldugu anlayisin
benimser. Bitki suyunun bitkinin maddesine yayilip karistigi gibi ruhun da insan
bedenine niifliz ettigini ve onun bedenden ayrilmasi durumunda yasamin sona

erdigini ileri siirer.?3®

3.2.13. Oliilerin Ardindan Yapilan Duilar ve Sadakalar

Ehl-i siinnet anlayisina gore hayatta kalanlarin dliiler adina yaptiklar1 dualar

ve onlar adina verdikleri sadakalar onlara yarar saglar. Bu hususta basta cenaze

2% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 98.
237 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 99.
238 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 132.
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namazi olmak {izere sahih hadis-i serifleri goriislerine dayanak olarak getirirler.?3®
S6z konusu dua ve sadakalarin giinahlarin hafifletilmesi, azabin kaldirilmasi ve
mertebelerinin yiikseltilmesi yoniinden onlara yarar saglayacagma inanirlar. 2
Mu‘tezile, bu anlayis1 kabul etmez. Onlar, Allah’in kaza ve kaderinin degismesinin
s0z konusu olmayacagini, herkesin yaptiginin karsiligin1 gorecegini, dolayisiyla bir

kimsenin amelinin baskalarma fayda vermeyecegini ileri siirer.?*!

Meydani, oliiler adina yapilan dua ve sadakalarin onlara yarar sagladigini ve
bu konuda rivayet edilen sahih haberlerde epeyce delillerin yer aldigin ileri siirer.
Ozellikle &liilere dua niyetiyle kilinan cenaze namazina dikkat ¢eken Meydani, selef
diisiiniirlerinden tevariis eden bu uygulamaya isaret ederek Oliillere yarar
saglamasaydi onlarin bu tutumunun herhangi bir anlam ifade etmeyecegi iizerinde
durur. Ayrica o, bu konuda Hz. Peygamber’in sdylemlerini olduk¢a 6nemli bulur. Bu
baglamda: “Miisliimanlardan yliz kisilik bir toplulugun kendisi adina sefaat talep
ettigi ve cenaze namazim kildig1 her &liiye kesinlikle sefaat edilecektir.”?*? bilgisini
aktarir. Yine Sa‘d b. Ubade’nin Hz. Peygamber’e annesi vefat ettiginde onun adina
yapacag1 sadakanin en {istlinliniin hangisi oldugunu sorunca Hz. Peygamber’in ona
su tavsiyesinde bulundugunu, onun da hemen su kuyusu actigmi?*vurgular.?*
Meydani’nin selef uygulamalarin1 6zellikle dikkate almasi ve ilgili hadisleri ileri

stirerek konuya zenginlik katma ¢abasi kayda deger bir 6zellik olarak goriilebilir.
3.2.14. Dua ve Ilgili Konular

Meydani, Allah tarafindan dudnin kabul edilmesi i¢in bir takim nitelikler
tasimasini ongoriir. Bunlarin; niyette igtenlik, i¢ diinyada samimiyet ve huzdir-u kalb
oldugunu dile getirir. Nitekim Hz. Peygamber’in: “Kabul olunacagina inanarak
Allah’a dua edin. Bilin ki dogrusu Allah, gafil ve ilgisiz kalp tarafindan yapilan

99245

duay1 kabul etmez”?* rivayetini kamt olmas1 bakimindan ileri siirer.?*® Meydant,

239 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 198; Babarti, Serhu Akideti’-Tahavi, 124.
240 Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 170.

241 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 198; Ferhari, Nibras, 732 vd.

242 Miislim, “Cenaiz”, 58; Tirmizi, “Cenaiz”, 40; Nesai, “Cenaiz”, 78.

243 Ebu Davud, “Zekat”, 42; Nesai, “Vesaya”, 9.

244 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 153.

25 Tirmizi, “Deavat”, 66.

246 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 154.
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kafirlerin duasimin kabul edilip edilmemesi hususunda iki farkli yaklagimin varligina
temas ederek her iki goriisiin de savunucularinin bulunduguna dikkat c¢eker.

Meydani, Cumhura gore; “Kafirlerin duds1 her daim bosa c¢ikar.” %4

ayetinden
hareketle kafirler tarafindan yapilan dualarin kabul olunmayacagim dile getirir. Ote
yandan Sadru’s-sehid (6l. 536/1142) ve Debtsi (61. 430/1039) gibi diisiiniirlerin ise
seytanin Allah’tan siire istedigini ve Allah’in onun bu istegini kabul ettigini®*® éne
sirerek kafirlerin dudsimin kabul olunacag fikrini benimsediklerini vurgular.

Meydani’nin bu hususta agiktan bir goriise egilimi belirgin degildir.
3.3. Cesitli Inan¢ Konular:

3.3.1. fmanmm Tanmm, Nitelik ve Nicelik Bakimindan

Degerlendirilmesi

Islam tefekkiir diinyasinda iman, Islam ve kiifiir kavramlar1 cercevesinde
olusan diisiinsel farkliliklar Hz. Osman devrinde baslayip Hz. Ali déneminde artarak
devam etmis, Ozellikle Siffin savasindan sonra Onemli boyutlara varmistir. Bu
donemle birlikte artik IslAm toplumunda siyasi ve dini hadiselerin analizinden

kaynaklanan gruplasmalara tanik olunmustur.?4

Ehl-i siinnetin yaklagimi dogrultusunda iman kavramini; “Hz. Peygamber’in

Allah’tan aldig1 siibitu ve deléleti kat‘l olan hiikiimleri hi¢ tereddiit etmeden tiim

250

ictenlikle goniilden dogrulugunu kabul etmek” seklinde tamimlamak

miimkiindiir. ! Ote yandan keldm ekolleri arasinda imanin tanimi hususunda

247 Ra‘d, 13/14

248 Hijcr, 15/37.

249 Serafeddin Gélciik, “Isimler ve Hiikiimler Yoniinden Iman ve Islim Kavramlar1”, Atatiirk
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, s. 2 (1977), 187.

20 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 148.

25! fnancin epistomolojik yonden analizi yapildiginda: Bir diisiince tarzini benimseyen ve ona
goniilden baglh olan bir kimsenin o diisiincenin gercekligini arastirmadan imanmasia “inanis”,
soyut bir kavrama bes duyu organi kullanmadan akil yiiriitme yontemiyle inanmasina ise “inang”
demek daha dogru olarak kabul edilmistir. Insanin, inandig1 sey hakkinda gerceklik arastirmasi
yapmadan ve ahlaki olgiilerle irtibatin1 degerlendirmeden baglanmasi zayif bir inanci teskil eder.
Ote yandan akil yiiriitme islemleri sonucunda onaylanip pekisen diisiinceler inanca déniistiigiinden
otiirii daha saglikli bir zihinsel yapt olusturur. Ayrica akil ve mantik yiiriitme sonucunda ortaya
cikan sonuglar bilimsel olarak onaylanmis énermeler olarak kabul edilmelidir. Insan, sahip oldugu
inancin gergekligi hususunda siiphe tasidiginda i¢ diinyasinda onay iiretemediginden dolay1
psikolojik olarak sorunlara maruz kalir. Hiir irade ile onaylama durumu gergeklesmedigi i¢in de bu
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birbirinden farkli anlayislar ortaya konmustur. Ehl-i siinnet’in geneline gére Iman,
kalb ile tasdiktir.?%? Kerramiyye, Miircie ve Ehl-i siinnetin disinda kalan baz1 ekoller,
imanin salt dil ile ikrar oldugu kanaatindedirler.?®® Bu anlayisin tutarsizhigi gayet
agiktir. Dogru kabul edilecek olsaydi miinafiklarin da mii’min sayilmasi gerekirdi.?>*
Cehm b. Safvan, (61. 128/745) iman ile bilgi arasinda iliski kurmak suretiyle iman
kalbin ma‘rifeti olarak degerlendirir.?®® Bu yaklasimmn kabul edilmesi halinde ise
Ehl-i kitab’in ve Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’i, seytanin da Allah’1
bilmesine ragmen tasdik etmeden miimin sayilmalar1 s6z konusu olacaktir ki bu da
miimkiin degildir.?® Fahriilislam el-Pezdevi (61. 482/1089) ve Serahsi (61. 571/1176)
gibi Hanef1 ¢evrelerinde kabul edilen anlayisa gore imanin hakikati kalp ile tasdik ve
disa yansimast dil ile ikrardir.®” Bu teze gére imanin iki riikkniinden biri olan kalp ile
tasdik ahirete doniik iken; dil ile ikrar, diinyevi uygulamalar icin gerekmektedir.?®®
Diisiiniirler arasinda imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibaret gorenler de
olmustur. Bu fikri benimseyenler arasinda pratikte farkliliklar bulunmaktadir. Imam-1
Malik (61. 179/795), Evzai (6l. 157/774), Safii (61. 204/819), Ahmed b. Hanbel (1.
241/855) gibi diisiiniirler ameli imanin bir parcast olarak gormekle birlikte isledigi
giinahlardan dolayr hi¢ kimseyi kafir saymamislar; aksine onlarin giinahkar birer
miimin oldugunu ileri siirmiislerdir.?*® Buna karsilik Hariciler {ic unsuru da esit
oranda temel rilkkun gordiiklerinden Otiirii ameli terkeden kimsenin kafir oldugunu

iddia etmislerdir.?®® Ote yandan Mu‘tezile diisiiniirleri amelden yoksun bir iman

inanis siirekli olmaz ve ¢ogunlukla gecici olur. Bk. Nevzat Tarhan, inan¢ Psikolojisi ve Bilim,
(Istanbul: Timas Yay., 2021), 19.

252 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 487; Ciiveyni, Akidetii’n-NizAmiyye, 84; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille,
406; Sabini, Bidaye, 87; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/615; ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere,
237.

258 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 487 vd.; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 405; Sabini, Bidaye, 87;;
Teftazani, Serhu’l-Akaid, 152; ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 237.

254 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 488; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 405; Ali el-Kari, Serhu Kitébi-
Fikhi’l-Ekber,142. Yoneltilen itirazlar i¢in bk. Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 412.

255 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 406; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 88; Sabiini, Bidaye, 87.

256 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 415.

257 Semerkandi, Sevadii’l-a‘zam, 64; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 404; Sab(ini, Bidaye, 87; Teftazani,
Serhu’l-Akiid, 150; Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, 3/615; Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 237,
Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 129; Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 142-143.

28 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 150; Babarti, Serhu Akideti’>-Tahavi, 98.

29 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 404; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 152-153; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-
meili, 129-130.

260 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 114; Teftazani, Serhu’l-Akiid, 152; Ciircani, Serhu’l-Mevakif,
3/615; ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 237.
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anlayisini kabul etmemis, onlarin fasik oldugunu (el-menzile beyne’l-menzileteyn)
savunmuslardir.?®? Ayrica tovbe etmeden 6lmeleri durumunda kafir sayilmalari s6z
konusu oldugundan onlarin cehennemde kalacagmi ileri siirmiislerdir.?%? Imanin

tanim1 noktasinda Zeydiyye nin egilimi de bu yéndedir.?®3

Kelam alimleri imani, niteligi bakimindan ikiye ayirirlar. Onlar, inang
esaslarini kelime-i tevhid ve kelime-i sehadet 6rneginde oldugu gibi toplu ve veciz
bir bigimde kabul etmeye Icmali iman;?* dine dayali emir ve yasaklarm ayrmtil
bicimde bilinmesine ise tafsili iman derler ve bunun ii¢ asamasindan soz ederler. Ilk
asama; usll-ii selase yani Allah’a, Hz. Peygamber’e ve ahiret hayatina inanmaktan
ibarettir. Ikinci asama; Amentii seklinde ifade bulan alt1 temel inan¢ esasina
inanmaktir. Ugiincii ve en detayli asama ise; itikat, amel ve ahlak konularini igeren
Allah’in Hz. Peygamber vasitasiyla bize ulastirdigi tiim ayetlere ve yine onun
tarafindan ifade edilen miitevatir hadislere inanmaktir.?®® Ote yandan insanlarin
yetistigi ¢evre faktorii sayesinde olusan imana taklidi iman, akla ve nakle dayali

deliller ile desteklenen imana ise tahkiki iman derler.2%6

Meydani’ye gore iman, Allah’in varligini, birligini, risaletin hak oldugunu ve
Hz. Peygamber’in dininde yer alan zar(rat-1 diniyye olarak bilinen artik insanlarin
geneli bakimindan nazar ve istidlale gerek duymadan 6grenilen vahdaniyyet, risalet,
ba‘s, ceza, namaz, zekat vb. dine dayali esaslar1 dil ile ikrar edip kalp ile tasdik
etmektir. Bu esaslardan topluca inanilmasi yeterli olan konulara biitiin bir bigimde
(icmal?) inanilmasi, ayrintili bir bigimde iman edilmesi gereken esaslara ise ayrintili
(tafsili) bir bi¢imde inanilmasi gerektigini ongoriir. S6z konusu iman esaslarindan
yalniz birini bile inkara kalkismasi durumunda o kimsenin dinden g¢ikmasina yol
acacag iizerinde durur. Ote yandan dil ile ikrar ve kalp ile tasdiki imanin tesekkiilii

bakimindan gerekli iki riikun olarak géren Meydani, bunlardan kalp ile tasdiki her an

261 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 711.

262 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 48.

253 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 155. Ayrica Farkli ekollerin iman anlayist ile ilgili detaylar ile
ilgili bk. Serafeddin Golciik, “Isimler ve Hiikiimler Yo6niinden Iman ve Islaim Kavramlar1”, 189 vd.

264 Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 143; Aydin, Islim Inanclar1 Tevhid ve Ilm-i Kelam,
154.

265 Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 143; Aydim, Islim Inanclar1 Tevhid ve Ilm-i Kelam,
155-157.

268 fbnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 243; Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 121-122; Kilavuz, islam
AKkaiidi ve Kelama Giris, 51.
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bulunmasi zorunlu bir riikun olarak diisiiniirken dil ile ikrar1 zorlanma ve acizlik gibi
durumlarda diismeye elverisli bir rikun olarak degerlendirir. " Imanm tanim
noktasinda Meydani’nin Hanefi ¢evreler tarafindan kabul edilen dil ile ikrar ve kalp

ile tasdik anlayisin1 benimsedigi anlasilmaktadir.
3.3.2. Mii’meniin bih Hakkinda Géoriisler

Ehl-i stinnet disiintirleri daha ilk donemden itibaren iman esaslarini
(mii’meniin bih) alt1 madde olarak kabul etmis ve temel eserlerde bu sekilde yer
almustir.?®® Bunlardan kader, iman esaslari ile ilgili yetlerde ayrica ifade edilmemis
olsa da birgok ayette her seyin Allah’in takdiri ile gerceklestigi gercegi ile iktifa
edilmistir.?®® Bu nedenle Allah’in varligina ve onun ilim, irdde, kudret, tekvin gibi
sifatlarina inanan bir kimsenin kaza ve kadere inanmasi mecburi bir durum olarak
goriilmiistiir.2’° Ote yandan bu hususta Hz. Peygamber’in tevatiir derecesine ulasan
hadislerini de?* hesaba kattigimizda kader konusunun iman esaslar1 arasinda yer

almas1 zorunlu hale gelmis ve Amentiide agike¢a ifade edilmistir.?’?

Buna karsilik modern dénem diisiiniirlerinden, Tman edilmesi emredilen ve
oviilen, ya da iman edilmemesi yerilen veya inkar edilmesi tehdit edilen seylerin
ancak iman esaslar1 sayilabilecegini ileri siirenler de olmustur.?”® Bu baglamda
Kur’an-1 Kerim’de iman esaslarindan ilk besinin bir arada ya da dortli, tcli, ikili
formatta bulunmasina ragmen kader konusunun bu nitelikte yer almadigini, ayrica
iman esaslarindan birisi oldugunu gosterir 6zellikte inkar gibi zit bir hiikiimle de
beraber bulunmadigini 6ne siirerek kaderin iman esaslar1 arasinda yer almadigini, bu
nedenle amentiide yer almamasi1 gerektigini savunanlar da olmustur.?’* Ote yandan
kader hakkinda nakledilen rivayetlerin miitevatir derecesine ulasmadigi, meshur ve

ahad haberlerin ise kesin bilgi ifade etmedigi, dolayisiyla bu derecede olan hadis-i

%7 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 109.

%8 Eb( Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 62; a.mlf., el-Fikhii'l-ebsad, 45; Sevadii’l-A‘zam, 54; Nesefl,
Tabsiratii’l-Edille, 2/312; Salih, Seméaniyetii miitiin fi’l-akide (Tahavi), 20 (Cevhera), 34.

269 Kamer, 54/49; Furkan, 25/2; Taha, 20/72; Meryem, 19/21; Gafir, 40/20.

210 fzmirli, Yeni Ilmi Kelam, 2/200-201; Bati, Kiibra'l-yakiniyyati'l-kevniyye, 159-160.

211 Mislim, “Iman”, 1; EbG Davud, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Iman”, 4.

212 Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islimiyye, 627; Aydin, Islim Inanc¢lar1 Tevhid ve lm-i
Kelam, 156.

23 Hiiseyin Atay, “Kur'an'a Gore Inang ilkeleri”, 1. Kuran Sempozyumu, ed. Mehmet Akif Ersin vd.
(Ankara: Bilgi Vakfi Yay.,1994), 406.

214 Atay, “Kur'an'a Gore inang Ilkeleri”, 405 vd.
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serifler ile inan¢ esaslarina yonelik bir konunun delillendirilmesinin miimkiin

olmayacagini savunmuslardir.?’®

Kanaatimizce kaderin inang esaslari arasinda sayilmasi isabetli olacaktir.
Ciinkii gerek asr-1 saadetten beri diisiiniirlerin bu kanaatte olusu, gerekse Allah’in
sifatlar1 vasitasiyla her daim kullarla iletisim kurdugu, 6zellikle de ilim, irade, kudret

ve tekvin ile ilgili diisiiniildiigiinde bu inanc1 dogurmasi kaginilmazdir.

Meydani’ye gore de iman esaslar1 alti maddede ele alinir. Bu hususta onun,
kadere inanmanin zorunlulugu iizerinde 6zverili bir bigimde durdugu goriiliir. Ona
gore Allah’in ezelde belirledigi biitiin olaylar vakti geldiginde gerceklesirken
belirlemedigi hadiseler ise meydana gelmez. Allah, daha mahlikati yaratmadan 6nce
hayir ve serri takdir etmistir. Evrende yaratilan hi¢bir sey onun kaza, kader ve

iradesinin disina ¢cikamaz.?’®

3.3.3. Imanda Artma ve Eksilme

Yukarida imanin tanimmi islenirken amelin konumu hususunda ekollerin
gortislerini belirtmistik. Bu bakimdan ameli temel bir riikiin olarak degerlendiren
Hariciyye, Mu‘tezile ve Selef diisiiniirleri imani, gerek nicelik (kemmiyet/asli)
bakimindan gerekse nitelik (keyfiyet/vasfi) bakimindan artip eksilecegi kanaatine
sahiptirler. 27 S6z konusu ekoller anlayislarini kanitlamak adma bazi Ayetleri

dayanak olarak getirdikleri goriiliir.?’®

Ehl-i stinnet diisiiniirlerinin gogunlugu ameli, temel esas (riikn-ii asli) olarak
benimsemeyip tamamlayici unsur (riikknii mitkemmil) olarak kabul ettiklerinden Gtiirti
konuya daha teknik bir bakis acis1 kazandirirlar. Onlar, nicelik bakimindan
artmayacagini fakat nitelik bakimindan (takva, nefsin arzularim terk vb.) artma ve
eksilmenin séz konusu olabilecegini ileri siirerler. 2 Inang esaslar1 belli bash
hususlarla sinirli oldugu i¢in insan s6z konusu esaslardan herhangi birini kabul

etmemesi durumunda miimin sayilmadig i¢in imanin aslinda (niceliginde) herhangi

215 Atay, “Kur'an'a Gore inang Ilkeleri”, 408.

216 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 118.

277 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 156.

278 Enfal, 8/2; Tevbe, 9/124; Fetih 48/4.

29 Eb( Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 65; Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 156; a.mlf., Tabsiratii’l-Edille,
2/416-417; Sabini, Bidaye, 90; Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 256.
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bir artma ve eksilmeden s6z edilemeyecegini dile getirirler. Ote yandan imanin
niteliginde insanlar arasinda farkliliklar séz konusudur. Oyle ki bir takim kimselerin
imanm kuvvetli ve kamil hatta hakka’l-yakin seviyesinde iken yekdigerlerinin zayif,

noksan ya da ilme’l-yakin diizeyinde olmas1 pek tabi bir durumdur.?®°

Ebl Hanife, imanin eksilmesi, kiifriin artmasi; imanin artmasi da kiifriin
eksilmesi anlamina geldiginden bir kimsenin ayn1 zamanda hem miimin hem de kafir

olmasinin tutarsiz bir yaklasim olduguna dikkat ceker.?8!

Meydani, iman ve Islam kavramlarmin birbirinden ayrilmaz anlamda
(telaziim) diisiiniilmesi gerektigine ve aym manada olduguna isaret eder. Iman,
slipheye mahal birakmayacak diizeyde kesin bir inanis demek oldugundan
meleklerin, peygamberlerin, velilerin, miittaki ve facir miiminlerin hepsinin iman
esaslarii tasdik noktasinda esit diizeyde oldugunu savunur. Ciinkii onlarin arasinda
imanin aslh (nicelik) itibariyle herhangi bir {stiinliik olmayacagindan imanin artma
ve eksilmesinin de miimkiin olmayacagini kaydeder. Ancak imanda artma ve eksilme
Allah’tan korkma ve nefsani istekleri 6teleme gibi vasfa ve nitelige dayali hususlarda

miimkiin oldugunu ileri siirer.?®?

Meydani, Ehl-i siinnet igerisinde imanin artip eksilmeyecegi yaklagimini
benimseyen Matiiridiler ile o fikrin aksini savunan bazi Es‘ariler arasindaki
anlagsmazligin 6zde degil de soylem boyutunda olduguna dikkat ¢eker. Bu baglamda
imanin artip eksilecegini savunanlarin onun vasiflarini itibara aldigini, buna karsilik
artip eksilmeyecegini diisiinenlerin de aslini itibara aldigim ifade eder.??® Gerek
[slam ve iman kavramlarimin taniminda, gerekse imanmn artip eksilmesi hususunda

Meydani’nin Matiiridi anlayis1 benimsedigi agikca gozlemlenmektedir.
3.3.4. imanda istisna

Ehl-i siinnetin 6nemli temsilcilerinden Matiiridi’ye gore tasdik ve ikrara sahip

olan bir kimse gercekte miimin statiisiindedir. Bu nitelikteki bir kimsenin “Ben

280 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, 156; Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 144,
281 Alj el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 145.

282 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 112-113.

283 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 115.
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ingAallah miiminim” demesi dogru degildir.?®* Diger taraftan Es‘ari anlayisa gore ise
boyle bir sdylem caizdir. Zira Onlar inanglarinda siipheye mahal vermeden 6liim

esnasinda iman endisesi tasidiklarindan dolay1 bu sdylemi dile getirirler.?8®

Matiiridiler bu sdylemin siiphe anlami tasidigini ya da en azindan siipheye
ihtimalli oldugunu kaydederler.?® Onlar, inang esaslarinda inkara yol agacagindan
kullarin siipheden korunmus olmasi gerektigini ileri siirerek bu yaklasimi kabul

etmezler.

Meydani, hal-i hazirda bir kimsenin miimin olmasi durumunda onun;
“gercekten miiminim” demesinin gerektigini ve Allah’mn ona ikram ettigi iman
nimetine karsilik siikretmesi gerekecegini vurgular. Ayrica bu kimsenin; “Allah
dilerse miiminim” sdyleminde bulunmamas: gerektigine dikkat ceker. Bu sdylemi
her ne kadar tereddiit etmeden ifade etse bile en azindan Allah’in ona ikram ettigi
iman nimetine siikretme noktasinda eksik bir tutum sergilemis olacagina isaret eder.
Oysaki nimete karsilik siikiir zorunlu bir davranistir.?®’ Meydani’nin bu bakimdan
onemli bir ayrintiya isaret ettigini 6zellikle belirtmek gerekir. Ayrica takindigi tavir

onun, Matiiridi anlayis1 benimsedigini net bir bi¢imde ortaya koymaktadir.
3.3.5. Imanin Gegerli Olmasi icin Aranan Sartlar

Ehl-i siinnet diistintirleri, imanmn sahih olmasi igin bir takim nitelikler
tastmasin1  dngoriirler. imaninda bu sartlarm tamamini tagimayan bir kimsenin
miimin olmayacagini ileri siirerler. Bu baglamda Allah’in, elgileri araciligiyla
gonderdigi gayba dayali her seye iman etmek gerekir.?® Nitekim bu nedenle kafir bir
kimsenin son nefesindeki iman1 gegersizdir. Zira azabi gordiikten sonra Tman, gaybi
olma 6zelligini kaybeder.?® Kiiciik ve biiyiik giinah1 helal saymak (Istihlal), Kur’an
ve Kabe gibi seriata dair bir kutsala ya da kesin delile dayanan ve hiikmii icma ile

sabit olan bir esas1 hafife almak (ihtihfaf) ve onunla alay etmek (istihza) imani

284 Semerkandi, Sevadii’l-A‘zam, 12; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/433.
285 Ciiveyni, Akidetii’n-NizAmiyye, 90; Teftizani, Serhu’l-Akaid, 159.
286 Sabiini, Bidaye, 90; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 154.

287 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 90.

288 Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-Islamiyye, 73.

289 Aliyyii’l-Kari, Davii’l-meali, 127.
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yalanlama emarelerinden sayildigi i¢in kaginilmasi gereken davranislar arasinda yer

alir. 20

Yine zarrat-1 diniyyeden kabul edilen kriterlerden birini yalanlamamak ve
inkara alamet sayilan tutumlardan da kaginmak gerekir.?®! S6zgelimi; Allah’a inanip
onun haram kildig1 faizi kabul etmemek,? kendi istegi ile puta tapmak ve kiifre ait
bir nisana bilingli bir bicimde sayg1 gostermek bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.?%
Imanda inad: terk etme sart1 arandigindan otiirii dinen yapilmast istenen bir ameli sirf
inadindan dolay1 terketmemelidir. 24 Ayrica Allah’in rahmetinden {iimit kesip
azabindan da giivende olmamalidir. Yani miimin bir kimsenin korku ve iimit

arasinda bir hayat siirdiirmesi istenmektedir.?*®

Meydani, miimin oldugunu kanitlamak icin ikrar istendiginde karsilik
vermemeyi kiifiir ve inat olarak degerlendirir. Sahih bir imanin olusumunda inadin
bulunmamasi sartin1 arar. Yine o, imam ortadan kaldiran hususlar arasinda bir takim
tutumlardan bahseder. Bu bakimdan puta secde etme, peygamberi 6ldiirme, mushaf
ve Kabe’yi hafife alma, icma ile sabit olan bir hilkkme kars1 ¢cikma ve bu konuda bilgi
sahibi olduktan sonra onu kabul etmemeyi bu cesit davranislar arasinda gosterir.?%
Zar(rat-1 diniyyeyi bir biitlin olarak kabul etmedik¢e miimin sayilmadigin
vurgulayan Meydani, imanin kabuliinde bunu 6nemli bir dzellik olarak goriir.?%’
Ayrica O, Allah’in rahmetinden timit kesilmemesi (recd) gerektigi gibi Allah’in

azabindan da giivende olunmamasi (havf) gerektigi yoniinde tavir sergiler.?%

20 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 193; Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 239; ibrahim Muhammed b.
Ahmed el-Baciri, Tuhfetii’l-Miirid Serhu Cevherati’t-Tevhid, thk. Abdullah Muhammed el-
Halili (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 207. Ayrica konu ile ilgili tim detaylar icin bk.
Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-Islimiyye, 618-620.

291 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 148; Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 616.

292 Iman tiim unsurlariyla birlikte bir biitiin kabul edildiginden dolay1 tiim inang esaslarina birden

topyekiin inanmak gerekir (Iman tecezzi kabul etmez).

3 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 148; Aydimn, islim inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 172.

2% fbnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 239; Aydin, Islim Inanclar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 172.

295 Alj el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 154-155,

2% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 111.

297 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 109.

2% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 108.
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3.3.6. Biiyiik Giinah (Kebire) ve Isleyenin Durumu

Ehl-i siinnet diistiniirlerinin naslarda agik¢a biiylik giinah oldugu belirtilen,
isleyen hakkinda tehdit iceren veya cezaya digar olacagina dair nas bulunan ve
toplumsal ya da bireysel diizeni bozan her tiirlii eyleme biiyiik giinah (kebire) oldugu
yoniinde kanaat ortaya koyduklar1 gériiliir.?®® Bunlarin icinde en biiyiigii olan ve
kiifiir olarak nitelendirilen, ayrica affedilmeyecegi belirtilen eylem Allah’a ortak
kosmaktir. 3° Bunlarin sayis1 ve neler oldugu hususunda edebiyat olusmus ve

birbirinden farkl: tezler ileri siiriilmiistiir. 3%

Biiyiik giinah isleyenin durumu hakkinda Hariciler ve Mu‘tezile, ameli
imandan bir par¢a gordiigii icin mii‘min olmadigini; Hariciler, kéfir oldugunu
soylerken®?? Mu‘tezile tovbe etmedikge fisik oldugunu ve tdvbe etmeden Slmesi
durumunda  kafir  sayildigindan  ebedi  cehennemde  kalacagini  ileri
siirmiislerdir.®®Miircie, kiifiirle birlikte amelin kéfire faydasi olmadig1 gibi imanla
birlikte giinahin da miimine zarar1 olmadigmi savunmustur.®® Ehl-i siinnete gére
biiylik giinah isleyen kimse miimin sayilir. Allah dilerse bagislar ve direkt cennete
sokar, ya da cezasimi c¢ektikten sonra cennete girdirir. Her haliikkarda cennete

girecektir.3% Bu bakimdan naslar da Ehl-i siinnet anlayisin1 destekler niteliktedir.3%®

Ehl-i slinnetin biiyiik giinah konusundaki yaklasimimi Meydani’nin biitiin
peygamberlerin iimmetlerine genelledigi goriiliir. Ona goére cehennemde siirekli
kalma en agir azap bi¢imi oldugundan en biiylik su¢ unsuru olan inkara kalkigmanin
karsiliginin yalnizca cehennem olmasi gerekir. Kafirlerden bagkasinin bu azap ile

cezalandirilmast durumunda sug-ceza dongiisii bakimindan tutarsizlik s6z konusu

29 Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, 302; Aydm, islim inanglar1 Tevhid ve ilm-i Kelam, 175 vd.; Kilavuz,
islam AKkaidi ve Kelama Giris, 66.

300 Nijsa, 4/48, 116.

%1 Biiyiik giinahlarla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Kitibu’l-Kebair (Beyrut: Daru’n-Nedveti’l-Cedide, ts.); Ebii’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, ez-Zevacir an iktirafi’l-Kebair
(Beyrut: Daru’l-Fikir, 1987).

302 Ciiveyni, Kitabii'l-Trsad, 298; Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 712; Pezdevi, Usiilii’d-
Din, 135; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/369.

303 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 427; KAdi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 712 vd.; Ciiveyni,
Kitabii'l-irsad, 298; Pezdevi, Usilii’d-Din, 135; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 368-69.

304 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 135; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/368.

305 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 135; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/368; Bactri, Tuhfetii’l-Miirid, 207.

306 Tahrim, 66/8; Hucurat, 49/9; Bakara, 2/178.

145



olacaktir. Dogrusu bdyle bir durum da Allah i¢in caiz olmayacaktir.®*’ Meydani, bu
konuda epeyce nakli delilin bulundugunu ve icmanin da s6z konusu oldugunu ayrica
vurgular. Bu kadar kanit sayesinde Ehl-1 slinnetin sergiledigi yaklasimin kesin bilgi
diizeyine ¢iktigima dikkat c¢eker. Meydani, bu anlayisla c¢eliskili oldugu sanilan
hadislerin (tearuz)®® uygun bigimde te’vil edilmesi gerektigi yoniinde kanaatini
ortaya koyar.3® Bu meselede Meydani’nin analitik bir yaklasim sergilemesinin

yaninda naslarla da anlayisin1 kanitlamaya ¢alistigini1 6zellikle belirtmek gerekir.
3.3.7. Tekfir ve islimda Ehl-i Kibleye Yénelik Yaklasim Tarzi

Miisliiman oldugu herkes tarafindan bilinen bir kisi hakkinda gerek inanci ve
sOylemleri, gerekse tutum ve davraniglari nedeniyle onun kéfir olduguna
hiikmedilmesine tekfir denir.3!° Bu 6zellikleri tastyan bir kimseye miirted hiikkmiiniin
verilebilmesi kelam ilminin konusu iken, gerekli miieyyidelere muhatap olmasi
bakimindan da fikih ilminin konusudur. Cesitli itikadi mezheplere bagli olan, kabeyi
kible olarak kabul eden ve kelam ekolleri tarafindan kiifre girmedigi kabul edilen

kimselere de Ehl-i kible denir.3!

Meydani’ye gore Ehl-i kible; miislimanlarin sahitligini kabul eden, onlarla
ayni kibleye yonelen, ayn1 namazi kilan ve onlarin kestigini yiyen kimseye denir. Bu
ozellikleri tagiyan kimse biiyiik giinah islemek suretiyle fasik dahi olsa miisliiman ve

ayn1 zamanda miimin sayilir.31?

Islam toplumunda ilk tekfir olaylar1 Siffin savasi sonrasma dayanir. Savas
sonrast ortaya ¢ikan Hariciler, Hz. Ali ve Hz. Muaviye basta olmak iizere savasa

istirak eden biitiin sahabileri kafir saymuslar, 3! boylece Islam toplumunda ilk

307 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 119.

38 Tearuz: iki esit kuvvette delilden herbirinin digerinin hiikmiinii engelleyecek bigimde karst
karsiya gelmesidir. Bu durumda hiyerarsik bi¢imde cem, nesh, tercih ve tesakut gibi yontemlerle
tedruz giderilmeye calisilir. S6z konusu belirtilen yontem hadisgilere aittir. Hanefilerin tearuzu
giderme usulii ise; nesh, tercih, cem ve tesakuttur.

® Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 120.

0 Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 617 vd.

! Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelim Terimleri Sézliigii, 86; Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Agustos 2023)

312 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 103.

313 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/508; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 25, 114 vd. Déneme iliskin

siyasal analiz agisindan bk. M. Ziyauddin Rayyis, islamic Political Theories (islam’da Siyasi
Diisiince Tarihi) cev. Ahmed Sarikaya (Istanbul: Nehir Yay., 1990), 89 vd.
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kargasaya zemin olusturmuslardir. Mu‘tezile de miisliman olan birgok kimseyi
iman-amel ekseninde fasiklik ile irtibatlandirmustir. 314 Ote yandan Ehl-i siinnet
kelamcilart arasinda onemli yeri olan Gazzali, alemin ezeligi, Allah’in cliziyyat-1
bilmedigi ve ahiret hayatinin cismani degil rihani oldugu yoniindeki goriislerinden
dolay1 filozoflarmn kafir oldugunu ileri siirmiistiir.3!

816 onlarin

Hz. Peygamber doneminde miinafiklarin taninmasina ragmen
desifre edilmemesi, bu konuda miisliimanlara 6nemli bir mesaj vermesi agisindan
kayda deger bir davranistir. Zira Hz. Peygamber Islam catis1 altinda siyasi, genel bir
tutum izlemistir. Asr-1 saadetten beri siiregelen bu davranis1 siirdiiren Ehl-i stinnet
disiiniirleri bu konuda toplumsal barisa 6zellikle 6nem vermisler ve Ehl-i kibleyi
tekfir etmeme noktasinda oldukca hassas bir tavir sergilemislerdir. 1"  Tekfir
hususunda Ehl-i siinnet disiiniirleri bu davranis big¢imini benimserken dayanak

olarak da bir¢ok hadis-i serife dikkat ¢ektikleri goriiliir.31®

Meydani, miisliiman bir kimsenin aleyhine kiifiir, sirk ve nifak ithaminda
bulunmanin gerek naslar acisindan, gerekse Ehl-1 siinnet 6gretileri bakimindan dogru
olmadigmi vurgular. 3° O, “bir doktrinin gereksiniminin onun bizzat kendisi
olmayacag1” tezinden hareketle her ne kadar bir diisiincenin gerektirdigi (lazimi)
kiifiir de olsa o kimsenin tekfir edilmesinin dogru olmadig1 yoniinde kanaat ortaya
koyar. 32 Bu hususta miitekaddim diisiiniirlerin goriislerini &zverili bir bicimde
referans aldig1r goriliir. Bu baglamda Meydani, Es’ari’nin, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra insanlarin birbirlerini sapkinlikla nitelediginden otiirli fikirsel
1

ayrihiga diistiiklerini fakat Islamm onlari dirlik ve birlik iizere bir araya getirdigini,*?

artik sergilenmesi gereken tutumun da bu olmasi gerektigi yoniinde ki agiklamasini

314 Pezdevi, Usiilii’d-Din, 135.

315 Mahmut Kaya, “Gazzali filozoflar1 Tekfir Etmekte Haklimiydi?”, 900. Vefat Yilinda imam
Gazzali Milletlerarasi Tartismal ilmi Toplanti, (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.
2012), 47.

316 Hz. Peygamber donemi miinafiklarla ilgili bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 19-20.

817 Ebii Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 65; Tahavi, Akidetii-t-Tahavi, 21, 23, 24; Semerkandi, Sevadii’l-
a‘zam, 17. Ayrica tekfir konusunda Gazzali tarafindan ortaya konan belli kriterler i¢in bk. Ebii
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Faysalu’t-tefrika beyne’l-islim ve’z-zendika,
(Cidde: Daru’l-Minhac, 2017), 67, 72, 76, 78, 82.

318 Buhari, “Salat", 28; Ebli David, “Cihad”, 95.

319 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 123.

320 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 122.

321 Eg‘ari, Makalatii’l-Islimiyyin (ilk Dénem islam Mezhepleri), 41.
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kayda deger diizeyde onemli goriir. Ayrica Meydani, EbGi Hanife ve Kerhi’nin (6l.
340/952) Ehl-i kibleden higbir kimseyi tekfir etmedigine dikkat ¢ekerek konunun
pratige yansimasma da isaret etmis olur. 2 Ote yandan konuyla ilgili Hz.

Peygamber’e dayandirilan cesitli haberleri de teyit amagh kaydettigi goriiliir.

Kelam ilminde tekfir konusu teorik planda islenirken olduk¢a hassas bir
metodun gelistirildigi farkedilir. Delilin arastirilmasindan kaynakli ya da te’vile
ihtimalli durumlarda o kimseyi tekfir etmek uygun degildir. Bu durumda alimlerin
coguna muhalif bir gorlis ortaya koydugundan otiirii o kimseye ancak bidatg1
denilebilir.*? Yine bu bakimdan inanca, sdyleme ve eyleme dayali smiflandirmalar
yapildig1 goriiliir. Bu baglamda Allah’in varligina ve sifatlarina, peygamberlere,
kitaplara, meleklere, cin, kiyamet, ba‘s, cennet vb. gayba dayali hiikkmii kesin olarak
bildirilen hususlara ve namaz, zina, faiz gibi zarQrat-1 diniyye kabul edilen unsurlara
yonelik kalben inkar, inang¢ yoniinden tekfir olarak degerlendirilir. Zar(rat-1
diniyyeden kabul edilen bir hususu sdylemde inkar etmek veya Allah, peygamber,
kitap vb. kutsallar1 sovmek suretiyle alaya almak, sdylemsel yonden tekfiri
gerektiren bir eylem kabul edilir. Ote yandan hakaret amaciyla Kur’an-1 Kerim’i
yirtmak, ¢ope atmak, saygi kasdiyla puta secde etmek, istavroz ¢ikarmak vb. tutum

ve davramglar ise eylemsel bakimdan tekfiri gerektiren hususlardan sayilir.3%*

Meydani, Ehl-i kibleden facir bir kimsenin ardinda namaz kilma hususunda
herhangi bir sakinca gormez. Ciinkii miisliiman diistiniirler daha ilk dénemden
itibaren fasik, hevesine diigskiin ve bidatci oldugu bilinen kimselerin ardinda namaz
kilagelmislerdir. Meydani, selef disiiniirlerinden aktarilan “ardinda namaz
kilinmasini yasakladilar” bi¢iminde ki bilgiyi agikliga kavusturur. Bu sodylemi,
onlarin bu davranisi hos gormedigi (kerahiyet) seklinde yorumlar. Meydani bu
konuda oldukga hassas bir kriter belirler. Bu bakimdan fisk ve bidatin o kimseyi
kiifre sevgi duymaya gotiirmemesi gerektigini vurgular. Aksi takdirde miisliimanlar
tarafindan ardinda namaz kilinmasinin séz konusu olmayacagina dikkat ceker.

Ayrica geride gecen kriterleri icerdigi durumda onlarin cenazesine katilmanin

322 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 122-123.

323 Gazzali, Faysalu’t-tefrika, 73.

324 Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 618-620. Sosyal hayatta bu baglamda takinilmas:
gereken tutum ile ilgili olarak ayrica bk. Kevseri, Makalatii’l-Kevseri, 349.
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herhangi bir sakincasinin olmayacagma vurgu yapar.>?® Islam fikir diinyasinda
diistinsel eylem farkindaligindan dogan kargasalara mahal vermeden sosyal yapinin
islevselligini 6nemseyen Meydani’nin bu hususta akla dayali arglimanlarin yaninda

selef perspektifini de 6ne ¢ikardigini 6zellikle belirtmek gerekir.
3.3.8. Islamda Sosyal Yapu, Birlik ve Beraberlik

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ve sevad-1 a‘zam kavramlarma Meydani oldukga
zengin bir anlam yiikler. Ona gore Hz. Peygamber’in ve onun degerli mirasgilari
sahabi toplulugunun inang, ibadet, hukuk ve ahlaki alanda davranig ve tutumlarim
yasam felsefesi haline getiren, her devirde miisliiman toplumun kahir ekseriyetinin
bir ferdi olan, haktan yana tavir takinan ve bu tavriyla yetmis {li¢ firka iginde
kurtulusa eren kimseleri igeren anlam orgiisiine sahiptir.*?® Meydani, bu konuyu daha
net bigimde ortaya koymak ve kanitlamak adina hadis kaynaklarinda yer alan cesitli

hadis varyantlarina dikkat ¢eker.

Meydani, Islam toplumunun fikre dayal1 ¢atismalardan uzak dirlik, birlik ve
dayanigma igerisinde bir hayat siirdiirmesi gerektigine inanan bir diisiiniirdiir. Onun,
yekviicut iimmet olma bilincine 6zellikle 6nem verdigi anlagilir. Bu bakimdan
toplumda dogru ve saglikli din anlayisina muhalefet eden fikir akimlarina kars1 tavir
sergiledigi goriiliir. Bu baglamda Allah’in bu timmeti sapkinlik {izere bir araya
gelmekten korudugunu, Ehl-i siinnetin benimsedigi ilke ve prensiplere aykiri bir
yasam diizeni olusturan kimsenin hak yoldan saptigini ileri siirer. Meydani, bu tezi
savunurken; “Kim hidayet kendisine acikca beyan edildikten sonra resile kars1 koyar
ve mii’minlerin tuttugu yoldan baskasina tabi olursa onu yoneldigi yolda birakiririz

ve onu cehenneme girdiririz. Oras1 ne kotii bir varis yeridir”3?’ 4

yetini kanit olarak
One siirdiigli goriiliir. Ayrica o, meseleyi analitik bir yaklagimla degerlendirir. Ona
gore Ayetten anlasilan; mii’minlere 6zgiinliigii olmayan Allah ve Hz. Peygambere
muhalefet iceren din ve hayat kriterleri belirleyip bu tutum {izere yasam felsefesi
olusturmak yasaklanmistir. Inancli bir kimseden beklenen, miiminlerin genelinin

benimsedigi tutum ve davraniglari sergilemesidir. Miiminlerin sahip oldugu bu

325 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 122.
3% Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 22.
327 Nisa, 4/115.
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diisiince modeli Hz. Peygamber’in getirdigi dine dayali temel degerlerlerden baska
bir sey degildir. Eger bunlar ondan bagka seyler olsaydi o takdirde Hz. Peygamber’in
getirdiklerinin disinda kalanlara uyma Resti’e muhalefet sayilacakti ki bu da s6z

konusu ayette acik bir bigimde yasaklanmigtir.”3?8

Meydani, Allah’in kitabina, onda yer almayan bir seyi katan, Hz.
Peygamber’in silinnetini terkeden ve diisiiniirlerin ortak kararlarina karsi ¢ikan
kimseler hakkinda tehdit iceren haberlere dzverili bir bicimde yer verir.®?® Kelami
meseleleri tahlil ederken Meydani’nin kitap, siinnet ve icma biitiinliigiine 6nem

vermesi kayda deger bir 6zellik olarak belirtilmelidir.
3.3.9. Sahabilere Karsi izlenecek Tutum

Tarihi siiregte usulcii ve hadis¢i diisliniirler tarafindan sahabinin tanimi
hakkinda cesitli agiklamalar yapilagelmistir. Bunlar arasinda daha ¢ok kabul géren
Ibn Hacerin: “Hz. Peygamber hayatta iken onunla miisliiman olarak bulusan (lika) ve

95330

yine miisliiman olarak 6len kimsedir”>*" seklindeki tanimidir.

Meydani, efrddin1 cAmi egyarin1 mani oldugu icin Ibn Hacer’in tanimini
tercih eder. Zira diger tanimlar gerek biitlin sahabileri kapsamadig: i¢in dar anlamda,
gerekse sahabi olmayanlar1 da kapsadigi i¢in genis anlamda kullanildigindan onlar
anlamca yeterli gormemistir. Ote yandan s6z konusu tanimla ilgili irtidad, lika ve
temyiz gibi hususlarla alakali da detayli denilebilecek olgiide bilgiye temas ettigi

goriiliir. 33!

Birbirinden 6nemli ¢cok sayida hadis-i serif bulundugundan Ehl-i siinnete gore
sahabiler hayirla yad edilmelidir.3® Sahabiler, Hz. Peygamberin vefatinin ardindan
bozulmus olsalardi Hz. Peygamber onlarla ilgili s6z konusu iltifatlar1 yoneltmez;
aksine onlar hakkinda dikkat ¢ekici bir tutum takinirdi. Bu nedenle onlar aleyhine

ortaya atilan ¢ogu soylem asilsizdir. Sahih oldugu ileri siiriilen rivayetlerin ise uygun

328 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 105.

329 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 166.

3% Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-
Sahabe, thk. Adi Ahmed Abdulmevciid — Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-
[Imiyye, h. 1415), 1/8.

331 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 157.

332 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, (Siyalkiti ve Celebi hasiyeleri ile birlikte), 8/405; Teftazani, Serhu’l-
Akaid, 186. bk. Tirmizi, “Menakib”, 59; Buhari, “Fedailii’s-Sahabe”, 5; Buhari, “Sehadat”, 9.
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bigimde yorumlanmasi gerekmektedir.®3® Sahabiler aleyhine takiilan tutum genel
anlamda, Hz. Aise (r.a)’ya atilan iftirada oldugu gibi kesin delillere®* muhalif ise
bunu sdyleyen kisinin dinden ¢iktigina hiikmedilir. Fakat delili kesin degil ise bidatci
ve fasik olduguna hiikmedilir. Hz. Ali’ye kars1 tavir aldig1 i¢in Muaviye (r.a), ne
selef miictehitleri tarafindan ne de Ehl-i siinnet alimleri tarafindan lanetlenmistir.*®
Kimisi de yasanan olaylar1 ictihata dayandirir. ¢ imam-1 Safi, bu baglamda
miislimanlarin saygi sinirlart icerisinde dillerine sahip ¢ikmasi gerektiginden soz

eder.3%’

Meydani, sahabilere sevgi beslemek ile alakali olarak bir¢ok nassin varligina
dikkat ceker.®® O, bu sevginin ifrat ve tefritten uzak, her sahabiye esit diizeyde
olmasmi ongoriir. Bu baglamda Rafizilerin tutumu gibi sahabilerin icerisinde
yanlizca bir tanesine asir1 sevgi duymak suretiyle asiriliga gidilmemesi gerektigini
vurgular. Meydani, Eb0’l-Kasim el-Hakim’e atfen Yahidilerden ya da
Hristiyanlardan birine Hz. Musa ve Hz. Isa’dan sonra en iistiin insanmn kim oldugu
sorulsa onlarin nakib ve havariler seklinde cevap verecegini, Rafizilerden birine
insanlarin en serlilerinin kim oldugu sorulsa Hz. Peygamber’in sahabileri cevabin
verecegini ileri slirerek Rafizi’lerin Yah(di ve Hristiyanlardan daha fena olduguna
dikkat ceker.®® Bu tavriyla Meydani’nin Rafizilere kars1 oldukga sert bir bir tutum

izledigi anlagilmaktadir.

Meydani, asr-1 saadette ve sonraki donemlerde sahabiler arasinda yasanan
olaylarda onlara kars1 yaklagim belirlemede oldukca hassas bir tutum sergiler. O, bu
olaylari ictihada dayali uygulamalar seklinde yorumlar. Meydani, ibn Dakiki’l-id’e
dayandirdig1 agiklamada sahabiler arasinda yasanan ihtilafli konularla ilgili bize
ulagsan varyantlarin bir kisminin gegersiz, bir kisminin da asilsiz oldugunu, bu
sebeple dikkate alinmamasi gerektigini vurgular. Bu aktarimlardan sahih olanlarin

Ozverili bir bicimde te’vil edilmesine dikkat ¢eker. O, Allah tarafindan kullardan

333 Teftazani, el-Makéasid, 773.

334 Nur, 24/11-20.

335 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/502; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 186-187.

3% [bnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 229.

337 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, (Siyalkiti ve Celebi hasiyeleri ile birlikte), 8/406.
338 Fetih, 48/29, Maide, 5/54, Hasr, 59/8.

339 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 158-159.
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oncelikli olarak istenilen davranigin sahabilere karsi tiim ictenlikle saygi duyulmasi
gerektigine isaret eder. Meydani’nin sahabilere kars1 duyulan sevgi ya da nefreti, Hz.
Peygamber’e karsi beslenen sevgi ya da nefret ile iliskilendirdigi goriiliir. 34
Meydani’nin higbir sahabi hakkinda kritige ve olumsuz yoruma yer vermeden onlar
hakkinda ol¢iilii ve ilkeli sevgi anlayisina sahip oldugu anlagilmaktadir. Ayrica onun
bu tutumunu Hz. Peygambere duyulan sevgi ile de iliskilendirmek suretiyle 6zgiin
bir yaklasim gelistirdigi gézlemlenmektedir. Onun bu tavr1 kayda deger bir 6zellik

olarak ifade edilmelidir.
3.3.10. Asere-i Miibessere

Asere-1 miibessere, Hz. Peygamber tarafindan hayatta iken cennetle
miijdelenen on sahabi icin kullanilan bir kavramdir. Bu sahabiler, islim’a girme
hususundaki oncelikleri, Kureys’li olmalari, Bedir gazvesine ve bey‘atii’r Ridvan’a
katilmalar1 gibi bir takim ortak &zellikler tasirlar. Bir kisim hadis, biyografi ve
teracim kaynaklarinda miielliflerin bu siralamay1 esas alarak belli bir diizende
onlardan bilgi verdigine tanik oluruz. Ote yandan Asere-i miibessere konusunda ileri
stiriilen arglimanlar keldm diislinlirleri tarafindan inanca dayali bir hiikiim
olusturmasi bakimindan yeterli goriilmemektedir. Ayrica dinin temel konulari
(ustilii’d-din) arasinda gosterilmediginden otiirii s6z konusu meselenin kabul

edilmemesi kiifre yol agmamaktadir.3*

Meydani, Asere-i miibessereyi su sekilde siralar: Hz. Ebt Bekir (r.a), Hz.
Omer (r.a), Hz. Osman (r.a), Hz. Ali (r.a), Hz. Talha b. Ubeydullah (r.a), Hz. Ziibeyr
b. Avvam (r.a), Hz. Abdurrahman b. Avf (r.a), Hz. Sa‘d b. EbGi Vakkas (r.a), Hz. Ebt
Ubeyde b. Cerrah (r.a) ve Hz. Said b. Zeyd (r.a).

Meydani, daha diinyada iken cennetle miijdelenme noktasinda diisiiniirler
tarafindan ¢ farkli yorum ileri siriildiigiine dikkat c¢eker. Bu baglamda
peygamberlerden baska hi¢bir kimsenin diinyada iken cennetle miijdelenmesinin s6z
konusu olamayacagi, hakkinda cennete girecegine dair agik nas olan kimseleri

kapsayacagi ve hakkinda miiminlerin lehte sahitlik yaptig1 kimseler i¢in miimkiin

340 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 159.
341 Orhan Aktepe, Kelam Ilmi A¢isindan Asere-i Miibessere”, Ekev Akademi Dergisi 13/39 (2009),
131.
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olabilecegi yaklasimlarmi dile getirir. **? Goriisleri yalnizca aktarmakla yetinen
Meydani, bizde konu hakkinda herhangi bir tavrinin olmadigi izlenimini

uyandirmaktadir.
3.3.11. Velayet ve Keramet

Velayet, Allah’in salih kullarima bahsettigi manevi bir riitbe olarak
degerlendirilebilir. Bu riitbeye sahip olan bir kimse imkanlar 6l¢iistinde Allah’1 tanir,
emir ve yasaklarini gozetmek suretiyle itaatkar bir kul olarak yasamini siirdiiriir. O,

diinya hayatinin lezzetlerine ve sehvetlerine dalip gitmekten nefsini alikoyar.3*3

Ehl-i siinnet anlayisina gore kerAmet haktir.3** Zira bu konuda bircok nakli
delil vardir. ®° Ote yandan Mu‘tezile diisiiniirleri, peygamber olmayanlarin
peygamber konumuna yiikselmesini ve mucize ile karigsma ihtimalini gz 6niinde
bulundurarak kerdmeti kabul etmezler.®*® Erken donem Mu‘tezile diisiiniirlerinin
¢ogunlugu niibiivvetin imamlar tarafindan siirdiiriildiigiini kanitlamak i¢in bu
diisiinceye bagvuran $ia’ya karst bu tavri takinmis ve peygamberligin nihayete
erdigini ozellikle vurgulamiglardir.®*” Ehl-i siinnet diisiiniirleri buna itiraz ederek
kars1 ¢ikarlar. Mucizenin peygamberlik iddiasi ile birlikte bulunmasina karsilik veli
tarafindan ortaya konan kerametin bu iddiadan uzak oldugunu ileri siirerler. Ayrica

onlar, velinin tabi oldugu peygamberin risaletini itiraf ettigini dile getirirler.34®

Meydani, veli kavraminin sozliikkte anlamca iki tiirlii yorumlanabilecegi
iizerinde durur. Ilki edilgen sifat formunda olup “Allah’mn gdzetimi ve korumasi

altinda olan ve onu nefsi ile bagbasa birakmadig1 kimse” anlam o6rgiisiindedir. Digeri

32 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 106-107.

343 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 171.

%4 Aliyyii’l-Kar, Davii’l-medli, 102,

35 Neml, 27/40; Ali-imran, 3/37; Meryem, 19/25.

346 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/107; Ali el-Kari, Serhu Kitabi-Fikhi’l-Ekber, 130; Itirazlar ile
ilgili bk. a.y.

347 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet, KerAmet, Inancina itikadi
Mezheplerin Bakis1”, Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet, Keramet, ed. Yusuf
Sevki Yavuz (istanbul: Kuramer Yay. 2017), 122. Ayrica kelam ekollerinin bu hususta anlays1 ile
ilgili bk. a.g.e., 120 vd.

38 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el- Fartki es-Sirhindi Imam-1 Rabbani,
Mektiibat (istanbul: Yasin Yay. ts.), 1/275 (266. mek.).
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ise etken sifat formunda olup “Gece giindiiz her daim Allah’a itaat lizere hayat

siirdiiren ve bu yasam tarziyla O’nun sanin1 koruyup gozeten” anlamimdadir.34°

Meydani kerameti; “fizik kurallarina aykiri olarak bir peygambere bagl,
saglam inanca ve salih amele sahip, dogrulugu herkesce bilinen bir kimse tarafindan
tehaddi (meydan okuma) olmaksizin meydana gelen olaganiistii bir durum”
bigiminde agiklar.®*® O kerameti, “tehaddi” kaydi ile mucizeden, “dogrulugu belirgin
bir kimse tarafindan tehaddi olmaksizin” kaydiyla metnetten, “saglam inanca ve
salih amele sahip” kaydiyla istidracdan ve “bir peygambere bagli” kaydiyla da
yalanci peygamberler tarafindan ortaya konan bir takim asilsiz olaganiistii olaylardan

soyutlamaya calistig1 goriiliir.

Meydani’ye gore kerametin hak olduguna dair tevatiir derecesine erigsen
kanitlar bulunmaktadir. Bunlarin detaylar1 haberi vahid ile aktarilmis olsa da
ozellikle hepsinin ortak noktasi kerametin gercekligi yoniindedir. Ote yandan
Kur’an-1 Kerim'de Hz. Meryem ve Hz. Siileyman’in arkadasi ile ilgili kerametler de
yer alir. ' Gergekligi apacik bir bicimde ortada olan bir meselenin cevazini
ispatlamaya ¢abalamanin hi¢bir anlam ifade etmeyecegini vurgulayan Meydani’nin

bu yaklasimiyla dnemli bir ayrintiya dikkat ¢ektigi goriiliir.

Velayet mertebesinin niibiivvetten iistiin oldugunu ve velinin peygamberden
daha faziletli oldugunu iddia eden Kerramiyye’nin bu yaklasimina siddetle karsi

¢tkan Meydani, onlarm bu tutumunu kiifiir ve sapkinlik olarak degerlendirir.%2
3.3.12. Imamet ve Hilafet

“Imam” kavrami daha cok Sia keldm edebiyatinda yaygin bir bicimde
kullanilagelmistir. Imametin hilafetle es anlamli oldugu ileri siiriilse de aslinda

imamete yar1 risalet diizeyinde bir anlam yiiklendigi anlasilir.3®® Imamet konusu

349 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 116.

30 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 163.

31 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 164.

32 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 163.

353 Ramazan Yildirim, “Siinni islam Diinyasinda Hilafet Kurumunun Tarih Igindeki Gelisimi ve
Etkinligi”, Ilahiyat Fakiilteleri Kelim Anabilim Dah VIII Koordinasyon Toplantisi ve Dini
Otorite Sempozyumu, ed. Ahmet Ishak Demir (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 483.
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amelle iliskili bir konu iken®* Sia’min meseleye itikddi bir perspektif atfetmesi
nedeniyle keldm kitaplarinda onlara itiraz kabilinden yer almistir. Tevhid ve
niibiivvet konularia gosterdigi ilginin aynisin1 imamet konusuna da gdsteren $ia’nin
inan¢ esaslart bu cergevede olusmustur. *° Ote yandan Ehl-i siinnet keldm

literatiiriinde el-Imametii’l-kiibra iinvani daha yaygin bir bigimde kullanilmistir.3>®

Meydani, imadmet konusunun her ne kadar kelam ilmi meseleleri arasinda yer
almasa da kelam diisiiniirleri tarafindan ilgili konular arasinda islendigini belirtir.
Bunu da Imametin, keldm ilmi konularinin tamamlayicis1 olma o6zelligi ile
iliskilendirdigi goriiliir.®’

Islam Alimleri, {immetin yararina oldugunu dikkate alarak imAmetin zorunlu
oldugu kanaatini tasirlar.3®® Bunu ifade etmek igin din ve devlet baskan1 hakkinda;
“ikiz kardes” benzetmesi yapilagelmistir. Yine ayni gerek¢eden otiirii; “Din temeldir,
devlet bagkani ise koruyucusudur” sdylemi gelistirilmistir. Pek tabi olarak temeli
bulunmayan yap: yikilmaya mahkGm oldugu gibi koruyucusu olmayan mal da
kaybolur.®*® Bu bakimdan kimi diisiiniirler ser’an vacip oldugunu, kimi diisiiniirler de
aklen vacip oldugunu dile getirirler. 3 Imamet gorevini iistlenmede izlenecek
yontem olarak da ya ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan imamin tespit edilmesi gerektigini
ya da imam olan kisinin kendisinden sonra yerine birisini gecirmesinin lazim

oldugunu (istihlaf) belirtirler.%%!

Ehl-i siinnet diistiniirleri imamda; miikellef olma, hiir olma, erkeklik, adalet,
ilim, duyu organlar1 ve uzuvlart saglam olma, firaset, cesaret ve Kureys soyundan

gelme niteliklerinin bulunmasi gerektigini vurgularlar.3%? Sia diisiiniirlerine gore

34 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisad fi’l-i‘tikad (itikatta Orta Yol), cev.
Osman Demir (Fatih: Klasik Yay., 2012), 190.

%5 Giimiisoglu, Islamda imamet ve Hilafet (Istanbul: Kayihan Yay., 2017), 45 vd.

3% Yildirim, “Siinni islam Diinyasinda Hilafet Kurumunun Tarih igindeki Gelisimi ve Etkinligi”, 483.

357 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 124.

38 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/433.

39 Gazzali, el-iktisad fi’l-i‘tikad, 192.

30 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed Habib el-Basri el-Maverdi, Ahkamii’l-sultiniyye
(Kahire: Daru’l-Hadis, t.5.), 15-16; Gazzali, el-iktisad fi’l-i‘tikad, 191.

%1 Maverdi, Ahkamii’l-sultiniyye, 21-22.

%2 Maverdi, Ahkamii’l-sultaniyye, 19-20; Teftazani, el-Makasid (Kelam Ilminin Maksatlar1), 742;
[bnii’l-Hiimam, Kitabu’l-Musayere, 231.
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imam masum olmali3%3

ve nas ile belirlenmelidir. Onlara gére imamin varligina
inanmak, imani tamamlayict bir unsur olarak kabul edilir. Hatta dinin temeli ve
riiknii oldugu kanaatindedirler.®®* O, agiktan kendisine vasiyet edilen bunun yan1 sira
mucize ve delil getirebilecek niteliktedir. Onlar, Imamn, Hz. Ali soyundan gelmesini
ve en faziletli (efdal) kimse olmasi gerektigini savunurlar.3® Sia’nin anlayisina gére
imamet, niibiivvetin devami konumundadir. Mutezile’den etkilenen Sia, imameti

peygamber gonderilmesinde oldugu gibi Allah’in bir liitfu seklinde yorumlar.®®® Sia

diisiintirleri tarafindan imamete {ist diizeyde kutsiyet atfedildigi goriiliir.

Meydani, Omer en-Nesefi’'ye (6l. 537/1142) dayandirdign aciklamalarda
imametle ilgili genel ilkeleri ele alir. Ona gore; Yasalarin uygulamaya konulmasi,
cezalarin  tatbik  edilmesi, smir  giivenliginin = saglanmasi,  ordularin
techizatlandirilmasi, zekat/vergilerin toplanmasi, zorba, hirsiz ve eskiyalarin kontrol
altina almmasi, Cuma ve bayram namazlarinin kildirilmasi, toplumda bireyler
arasinda ortaya c¢ikan anlagsmazliklarin ve davalarin karara baglanmasi, hukiki
siireclerde taniklarin sahitliginin kabulii, velisi bulunmayan ¢ocuk ve yetiskinlerin
evlendirilmesi ve ganimetlerin pay edilmesi gibi yasama, yiiriitme ve yargi islerini
diizene koyan bir devlet yoneticisinin belirlenmesi miislimanlar igin

kaginilmazdir. 3%’

Kelam kaynaklarinda devlet yoneticisinde bulunmasi gereken ilkelere aym
sekilde Meydani de yer vermistir. Bu baglamda; devlet yoOneticisinin gorevde
olmasin1 Ozellikle vurgular. Gizlenen ve beklenen bir kimsenin bu gorevi
ylirlitmesinin imkansizhigina dikkat ¢eker. Ona gore Kureys soyundan gelmesi
gerekli iken Hasimogullar1 ve Hz. Ali’nin soyundan gelmesi gerekmez. Yine devlet

yoneticisinde masum olma ve zamanimin en iistiinii olma sart1 da aranmaz.>®®

363 By konuda detayli bilgi ve elestirisi i¢in bk. Aisah Mohamed, “Sia'nin imamette Ismet Doktrininin
Elestirisi”, cev. Omer Aydin, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi s. 8 (2003), 231-
246.

364 Nevin Abdulhalik Mustafa, el-Muéarada fi’l-fikri’l-islami (Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet)
cev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: iz Yay., 1990), 170.

365 Teftazani, el-Makasid (Kelam Ilminin Maksatlar), 742 vd.

3% Fikret Soyal, “Dért Halifenin Se¢imi ve Kelam'da imamet Tartismalarina Etkisi”, Arasan Sosyal
Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi, 11-12 (2011), 254.

%7 Salih, Semaniyetii miitin fi’l-akide ve’t-tevhid (Omer Nesefi Akidesi), 57.

38 Salih, Semaniyetii miitin fi’l-akide ve’t-tevhid (Omer Nesefi Akidesi), 58.
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Meydani, Hulefa-yi Rasidin’den sonra Islam devletini idare eden yéneticilerin
fisk, zuliim gibi haksiz davraniglar sergiledigini ve bunlarin toplumda herkes
tarafindan belirgin bir bigimde farkedilegeldigini, buna ragmen o donemde yasayan
Selef alimlerin onlara itaat ettigini 6zellikle vurgular.3®® Ote yandan onlarin Cuma ve
bayram namazlarin1 yoneticilerden aldiklar1 yetkiyle kildirdigini, ayrica yoneticiye
baskaldirty1 da uygun gormediklerini agik¢a dile getirir. Meydani, giinahlardan
korunma (masumiyet) baslangicta devlet yoneticiliginde aranan sartlar arasinda yer
almadigindan ilerleyen siirecte pek tabi aranmayacagma dikkat geker.*° Devlet
yoneticisine takinilmasi gereken tavir hususunda Meydani’nin selef ¢izgisini takip

ettigi sdylenebilir.

O, dinsiz ya da muharref bir din anlayisina sahip toplumlar1 Islami degerlerle
bulusturmanin énemli bir arac1 olarak goriilen ve Islamiyetin temel kriterlerinden biri
sayilan cihadi olduk¢a dnemser. Bu baglamda gerek adil/dindar gerekse facir devlet
yoneticisi ile savasa katilim saglanmasini gerekli goriir. Bu hususta Hz.
Peygamber’in: “Cihad, kiyamet kopuncaya kadar siirecektir. (farzdir)”*"* haberine

atifta bulunur.®’?

Meydani, nefret uyandirmak suretiyle haksizligin siddetlenmesine yol agacagi
icin higbir yoneticiye beddua edilmemesi gerektigini diisiiniir. Toplumsal kaosa
sebep olacagindan otiirii facir devlet yoneticisine itaat etme egilimindedir. Fakat o,
devlet yoneticisine itaat etmeyi Allah’a karsi isyan icermeyen durumlarla sinirlar. Bu
baglamda; “yaraticiya isyan olan yerde yaratilana itaat edilmez” kuralina 6zellikle
dikkat cektigi goriiliir. Ote yandan Meydani, devlet erkdnma hayir dui edilmesini
onemser ve bu konuda tavsiye niteliginde uyarilarda bulunur.®”® Toplumsal diizeni
saglamada devlet baskanina kars1 sagduyulu bir yaklagim benimseyen Meydani, fasik
yonetime kars1t koymay1 yalnizca dine kars1 pozisyon alma durumuyla sinirlandirdigi

gbzlemlenir.

39 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 124.

370 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 124.

71 Eba David, “Cihad”, 33.

372 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 130.

373 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 125-126.

157



Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefati sonras1 Hz. Eb{i Bekir ile baslayan
ve otuz yil kadar siiren zaman dilimine Hulefa-yi Rasidin donemi denir. Bu donemde
Islam tarihi agisindan olduk¢a énemli olaylara tanik olunmus ayrica devletin yapisal
ve sistemsel ilerleyisinde biiylik gelismeler kaydedilmistir. Hilafet kavrami imamet
kavrami ile es anlamli olarak kullanilmigsa da Seyyid Bey’e gore aralarinda umum-
husus yoniinden farklilik bulunur. Ona gore her halife imamdir, fakat her imam
halife degildir.®"* Hildfet modelinde diisiince ozgiirliigii alan1 gayet genis iken,
imamin sahsina ve sistemine baglilik modeli {izerine kurgulanan imdmette bu
ozgiirliikten s6z etmek miimkiin degildir.3”® Ote yandan Sia’ya gore imam, mesri
devlet yoneticisi kabul edilirken, halife yonetimi fiilen elinde bulunduran kimsedir.

Onlara gore Emevi ve Abbasi yoneticileri imam niteligini tasimayip halifedirler.3’®

Meydani’nin degerlendirmesine gore Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
muhacir ve ensardan ileri gelenler Benl Saide sakifesinde bir araya gelirler ve
yapilan istisarelerin sonucunda Hz. EbG Bekir’in halifeligi konusunda anlagmaya
varirlar. Baglangigta Hz. Ali disinda herkes ona biat eder. Daha sonra o da sahitlerin
huzurunda biat ettigini aciklar. Boylece Hz. Ebl Bekir’in hilafeti hususunda icma
olusur. Hz. Eb( Bekir iki y1l dort ay diger bir goriise gore ise iki yil alt1 ay bu gorevi
yliriitiir ve ardindan hastalanir. Yagsamindan iimit kesince Hz. Osman’1 yanina ¢agirir
ve ona Hz. Omer’i yerine halife atadigina dair agiklamanm yer aldigi metni yazdirir
ve altina da miihriinii basar. Hz. Osman s6z konusu metni sahabilere ulastirarak
onlardan orada ismi yazili olan kigiye biat etmelerini ister. Boylece herkesin biat
etmesinin ardindan Hz. Omer, hem Hz. Eba Bekir’in tensibi hem de sahabilerin
icmas1 ile on yil kadar hilafet gorevini yliriitlir. Kaynaklarimizda gectigi iizere Hz.
Omer, hilafeti yiiriitme konusunda liyakatli olduguna inandig1 alt1 kisiyi belirler.
Istisareler sonucunda Hz. Osman’1n halife olmasina karar verilir. Hz. Osman’1n sehit
edilmesinin ardindan yaklasik bes giin sonra muhacir ve ensarin 6nde gelenleri
toplanir ve Hz. Ali’nin halife olmas1 yoniinde ortaklasa karar alirlar. Hz. Ali’den

aldiklar1 bu karar1 kabul etmesini isterler. O da bir siire ¢ekimser kaldiktan sonra

374 Soyal, “Dért Halifenin Secimi ve Kelam'da Imamet Tartismalarina Etkisi”, 251.
375 Abdulhalik Mustafa, el-Muérada fi’l-fikri’l-islami (Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet), 176.
376 Soyal, “Dért Halifenin Secimi ve Kelam'da Imamet Tartismalarina Etkisi”, 254.
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kabul eder. Herkesin biat etmesinin ardindan halifelik Hz. Ali’ye intikal eder.

Boylece onun halifeligi ehl-i hal ve akd tarafindan icma olunur.

Meydani, hilafetin otuz yil silirecegine iliskin yaklasimimi Hz. Peygamber
tarafindan nakledilen; “Hildfet benden sonra otuz yildir”3"" hadisine dayandirir.
Meydani kimisine gore ise s6z konusu otuz yilin, Hz. Ali’nin sehadeti ardindan alt1
ay siireyle Hz. Hasan’in yirittiigi hilafet ile tamamlandig1 goriisiine yer verir.
Dogrusu Hz. Hasan’in alti aylik hilafet siiresinin dahil edilip edilmeyecegi
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Ehl-i siinnetin takindigi tavri oldukca
onemli bulan Meydani, Hz. Peygamber’in onlar hakkindaki taltifine ve limmetine
doniik tesvikine dikkat ¢eker. Ayrica o, sergilenmesi gereken tutumun onlarin yolunu
izlemekten ote bir sey olmadigi fikrini 6zellikle vurgular.®® Meydani’nin gerek
hilafetteki siralamaya yaklasiminin, gerekse tiim yonleriyle doneme iliskin
izlenimlerinin Ehl-i stinnet’in genel kanaatleri paralelinde sekillendigini ifade etmek

gerekir.
3.3.13. Sahih Din Anlayisi

Meydani’nin Seyyid Serif Ciircanl’ye dayandirdigi tarife gore din: “Akil
sahiplerini peygamberin sahip oldugu gergekleri kabul etmeye davet eden ilahi bir
kanundur.” " Meydani, kahine inanip onu onaylamanm kiifiir alametlerinden
sayildigini vurgular. Ona gore sahih din anlayisinin dinamikleri kabul edilen kitap,
slinnet ve icmaya aykir1 goriis one siirmek, dikkate alinmasi s6z konusu olmayan
tutumlar arasindadir. Ona gore Allah’in gonderdigi din; melekler, peygamberler ve
diger miiminler agisindan tekdir. Bu kriteri biinyesinde barindiran yalnizca Islam
dinidir. Allah katinda tek mu‘teber din olma 6zelligine sahiptir.®® Islam dini; ifrat-
tefrit, tesbih-ta‘dil, cebir-kader ve emn-ye’s anlayisindan uzak, orta yolu temsil eden
hak bir dindir.%®!

877 Eba Davud, “Siinnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Ahmed b. Hanbel, 4/272; 5/220, 221.
378 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 160, 161.

879 Ciircani, et-Ta‘rifat, 109.

380 Ali-imran, 3/19, 85; Maide, 5/3.

%1 Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 166-167.
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SONUC

Soyu Ensardan Evs kabilesine dayanan XIX. yiizy1l Hanefi bilginlerinden biri
olarak one ¢ikan Meydani, dilbilgisi, fikih usli, fikih, hadis, kelam gibi alanlarda
cok olmasa da birbirinden nitelikli eserler ortaya koymak suretiyle arastirmaci bir
kimlige sahip oldugunu kanitlamistir. Bu bilimsel etkinliklerinin yani sira tasavvuf
ve siir ile de ilgilenmis, 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) ile alakali yazdig1 kasideler
onun sairligini tespit etmede 6nemli deliller arasinda sayilmistir. Toplum nezdinde
kazandig1 begeni ve telif ettigi eserlere hocalar: tarafindan yazilan takrizler, ona ne
Olciide deger verildigini yansitmasi agisindan onemli parametrelerdir. Onu asil
farklilagtiran ilim ve irfan anlayisim1 6n plana ¢ikararak selef-i salihin ¢izgisinde
yasamasi, doneminde din adma ortaya atilan bidat ve hurafelere karsi tepki
gostermesi ve sOz konusu zihniyetin taraftarlarina karst miicadeleci bir tutum

sergilemesidir.

Hakikat arayisindaki fikri alt yapist ve toplumsal kaoslarin ¢oziimiinde etkin
rol oynamas1 Meydani’yi 6ne ¢ikaran diger ayrintilardir. “1860 Sam olaylar1” ismiyle
tarih sayfalarinda yerini alan ve ¢ogunlugunu Babiitima Hristiyanlarinin olusturdugu
yilizlerce kisinin hayatin1  kaybetmesiyle sonuglanan provokatif olaylarda
Meydani’nin halki yatistirmak suretiyle toplumsal barisi temin etme adina 6nemli

Olciide katkilar sagladigini belirtmek gerekir.

Tarihi siirecte Meydani serhinden 6nce Tahavi’nin Akidesi baglaminda gesitli
serhlerin tretildigi bilinmektedir. Birgok Tahavi serhinde gérmeye alisik oldugumuz
kendisinden Once {iretilen serhlere dayanma gelenegi Meydani’nin serhinde de
beklenirken onun higbir serhe atifta bulunmadig1 goriilmektedir. Bu dikkat cekici
durumun izini siirdiiglimiizde onun, yasadigt Sam cografyasinda epeyce sorup
arastirmasina ragmen Tahavi’'nin Akide’sine yonelik herhangi bir serh ¢alismasina
rastlamadig1 sonucuna ulagilmistir. Bu durum Meydani serhini diger el-Akide serhleri

arasinda ayricalikl kilmis, s6z konusu eserin 6zgiin bir ¢calisma olmasini saglamistir.

Hanefl ilim g¢evresinde yetigen ve bu alanda telif ettigi eserler ile 6ne ¢ikan
Meydani’nin Matiiridi keldm anlayisini benimsemesi beklenirken yaptigimiz

arastirmalarda elde ettigimiz bulgular onun daha ziyade Ehl-i siinnet iist kimligini
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onceledigi, tartismalarin sOylemsel (lafzi) mecrada gelistigine inandig1 ve Matiiridi-
Es‘ari bitiinliigiinii saglama gayreti i¢inde oldugu yoniinde olmustur. Daha da
onemlisi Hanefi ekoliine mensup bir bilginin goriislerini Matiiridi nazariyeleri ile
siirlandirmadan kimi zaman Es‘ari’den yana tavir takindigina, kimi zaman da ilk
donem selef alimlerinin yaklasimimi benimsedigine dair agik Orneklere tanik

olunmustur.

Ilk dénem selef ekolii iizere kaleme alinan akaid kategorisinde yer alan bir
eserin serhinde daha ¢ok nass merkezli agiklamalar yer alsa ve akli argiimanlara daha
az oranda deginilse de Meydani’nin naslarin yaninda felsefi ve kelami agiklamalara
da yer vermesi, kimi zaman tasavvufa doniik bilgilere atifta bulunmasi aslinda onun

kelam anlayigin1 yansitan 6nemli bulgular arasindadir.

Tahavi’nin el-Akide adli eserini inanca dayali biitiin meseleleri igermesi
yoniiyle yeterli bulan Meydani’nin buna ragmen s6z konusu serhi XIX. yiizyilda 6ne
c¢ikan bilimsel parametrelere uygun bir bi¢imde; yani felsefl ve kelami yontemlerle
yorumlamasi bizi, onun yasadigr dénemin bilimsel olgularini 6nemsedigi ve kelam
anlayisin1 bu cercevede kurguladidi tezine ulastirdigini belirtmek gerekir. Ote yandan
kelam ilmini, ilimlerin en sereflisi olarak konumlandiran Meydani’nin s6z konusu
kelam ilmini, “Kur’an, Siinnet ve sahabilerin icmasma aykiri olmama” sartiyla
kayitlamasi, esasen benimsedigi ve simrlarini ¢izdigi keldm perspektifini bize

yansitmasi agisindan yine dnemli bir kriter olarak ifade edilmelidir.

Kelami hususlarda Ehl-i siinnet iist kimligini 6n plana ¢ikaran Meydani’nin
yer yer Matiiridi yaklasimlart benimsemesine ragmen Matiiridi kaynak eserlerine
atifta bulunmas1 Es‘ari kaynak eserlerine yaptig1 atiflara oranla oldukca sinirhdir.
Ote yandan takindig1 ¢ogu tavir Matiiridi anlayis1 ekseninde gelismis iken onun,
ozellikle EbG Mansir el-Mattiridi’ye ait higbir esere referansta bulunmamasi oldukga
dikkat ¢ekici bir olgudur. Kanaatimizce onun yasadigi ilim muhitinde Mataridi’nin
eserlerine ulagamadigi ongoriilmektedir. Her seye ragmen Matiiridi kelamindan ve

kelamcilarindan yararlandigini séylemek miimkiindiir.

Meydani’nin doneminde daha yeni yeni ortaya ¢ikmaya baslayan, 6zellikle

XIX. yiizyilin sonlarinda belirginlesen ve XX. yiizyilda daha ¢ok giindeme gelen
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modern inan¢ konularma hi¢ deginmedigi goézlemlenir. Zaman zaman keldmi
perspektiften uzak Hanefilik sOylemi ile de One ¢ikan Meydani’nin konulari
yorumlarken bir takim Hanefi kelamcilarda goriilen kelam-fikih iliskisini dikkate

almadig1 goriilmektedir.

Tercih ettigi yaklasimlar1 agik¢a ifade etmek yerine genelde benimsedigi
goriisii konu ile ilgili bagvurdugu eserden alintilamak suretiyle tavir sergileyen
Meydani, bircok serh esere oranla zengin referanslari, gilincele dayali 6gretisi ve

tekamiile erismis tarzi ile 6ne ¢ikmustir.

Akaid ve kelam alaninda telif edilen eserler analiz edildiginde inanca dayali
konularin genellikle ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat boliimleri altinda sistematik bir
bicimde islendigi gorilir. Meydani, Tahavinin el-Akide’sini serh ederken
muhtemelen eserin orijinalligini bozmamak adina hassas davranmis ve metin
cergevesinde konu biitiinliiglinii gozetmeden meseleleri yorumlamistir. Bundan 6tiirti
zaman zaman temas ettigi konularin uzantisinda tekrarlara diistiigiinii ifade etmek

gerekir.

Bu calisma baglaminda Meydani ile ilgili ¢ikarilan en Onemli sonuglar
arasinda onun mezhepler {istlii bir tavir i¢inde olmas1 sayilabilir. Kelam anlayisi
baglaminda Ehl-i slinnet iist kimligini tercih ettigi goriilen Meydani’nin bu tavrini
kuskusuz mezhepsel bir taassup i¢inde olmadig seklinde anlamak gerekir. Onun bu
tercihinin ve tavrinin oldukga belirgin oldugunu vurgulamak yerinde olur. Bu
bakimdan insan iradesinin eylemlerindeki rolii, kelam-1 nefsinin isitilip isitilmemesi,
imanin tanimi, Tmanin artip eksilmesinin imka&ni, imanda istisna gibi konularda
Matiiridi anlayisindan yana tavir takinirken, kudret sifatinin tealluklari, tekvin
sifatinin viicidiyeti ve onun tiirevleri olan fiili sifatlar gibi konularda ise Es‘ari
anlayisini benimsedigi anlasilir. Ote yandan haberi sifatlarin te’vilinin lizimu, amel
defteri, mizan, sirat kopriisii gibi ahiret evreleri ile ilgili konularda, 4demoglundan
alan misak, isra ve mira¢ gibi naslarin odaginda gelisen ve inanilan konularda her
hangi bir felsefi etkinliginin olmadig1 ve selef alimlerinin tavrini sergiledigi

gbzlemlenmistir.
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Insanm irddesinin ve eylemlerinin olusumundaki rolii noktasinda felsefeye
dayal1 aciklamalara yer veren Meydani’nin hidayet ve dalalet bakimindan mahlikatin
Allah’1n irdde ve tecellisinin etkisi altinda ya rahmet ya da hikmet dairesi igerisinde
bulundugunu vurgularken tasavvufi bakis acisiyla meseleye derinlik kazandirdigi

anlagilir.

Calismamiz sirasinda elde ettigimiz bulgulardan biri de Ehl-i siinnet
cizgisinin disinda kabul edilen ekollere karsi Meydani’'nin yer yer elestirel tavir
sergiledigi olgusudur. Bu baglamda velayet mertebesinin niiblivvetten ({istlin
oldugunu ve velinin peygamberden daha faziletli oldugunu iddia eden
Kerramiyye’nin bu yaklagimina siddetle karsi ¢iktigini belirtmek gerekir. Sahabilere
yonelik yakisiksiz sdylem ve tutumlarda bulunan Réfizilere karsi da oldukga sert bir
tutum izledigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan onlarin Yahtidi ve Hristiyanlardan daha
fena oldugu diisiincesindedir. Ote yandan kétii eylemlerin Allah’in irAde ve mesietine
aykir1 olarak kul tarafindan yaratilmasi sonucuna yol agacagindan dolay1 kullarin
eylemlerinden hayir olanlarin Allah tarafindan irade edilip, ser olanlarin Allah

tarafindan irade edilmemesi tezini ileri stiren Mutezile’yi siddetle elestirmistir.

Isbati-vacip konusunda diger deliller bir yana fitrat delilini oldukca
Oonemseyen Meydani’nin epistemolojik ac¢idan kidem kavramin1i da ezeli
kavramindan daha 6zel anlamda diislindiigiinii belirtmek gerekir. Onun kelam
anlayisinda vahdaniyyet vurgusu, viicid sifatindan daha oncelikli ve kapsamlidir.
“Higbir seyin O’na benzemeyecegi” ilahi ilkesinin anlam boyutunu idrak edebilen
birinin Allah’in zat1 hakkinda diigiincelere dalmamasi gerektigi fikri onda one ¢ikan

diistincelerdendir.

Meydani, ilahiyat ile ilgili argiimanlarin hedef kitleye aktarilmasinda kisilerin
ilmi statiistine, psikolojik durumuna ve sosyo-kiiltiirel yonlerine olduk¢a Onem
vermistir. Bu baglamda muhataplarin s6z konusu durumlar1 dikkate alinarak

arglimanlarin onlara uygun bir formatta aktarilmasi gerektigine inanmustir.

Meydani, 6teden beri kelamullah hususunda kelamcilar arasinda siiregelen

acmazlart kelam-1 nefsi ve keldm-1 lafzi yorumuyla ¢6ziime kavusturmay1
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hedeflemis, kesin naslarin bulunmadig1 keldmi problemlerde literal anlayisa egilimi

olmamustir.

Meydani, imamet, devlet baskanina karsi ayaklanmama, sahabilere karsi
sevgi besleme, onlarin arasinda gelisen olaylara kars1 ol¢iilii bakis acis1 sergileme,
ifrat ve tefrite diigmeme gibi sosyal ve siyasi konularda orta yolu bulma arayisinda

oldugunu hissettiren bazi yaklagimlar sergilemistir.

Ozellikle semiyyat konularinda selef bakis acisina siklikla bagvuran Meydant,
salt gorme duyusu ile gergeklesmesi disinda mahiyeti belirsiz olan rii’yetiillahi
miitesdbih naslar kapsaminda ele aldig1 anlasilmaktadir. Atiflarindan tespit
edebildigimiz kadariyla onun kabirdekilere ruhun iade edilip edilmemesi konusunda

tevakkuf ettigi ongoriilmektedir.

“Bir doktrinin gereksiniminin bizzat kendisi olmayacagi1” tezinden hareketle
bir diisiincenin gerektirdigi anlam (lazimi) kiifiir bile olsa o kimsenin tekfir
edilmesinin dogru olmadigi yoniinde tavir takindigi goriiliir. Toplumsal diizeni
saglamada devlet baskanina kars1 sagduyulu bir yaklasim benimseyen Meydani, fasik
yonetime karst koymay1 yalnizca dine karsi pozisyon alma durumuyla sinirlandirdigi

gbzlemlenir.

Meydani’nin yasadigi doneme sundugu ilmi birikimi giin yiizline
cikarabilmeyi ve ic¢inde bulundugu ¢agin inang¢ problemlerine karsilik gelistirdigi
¢cOzlimleri tespit edebilmeyi amag¢ edindigimiz bu calismamizda, s6z konusu eserin
0zgiin, sahasina katki sunabilecek potansiyelde ve olduk¢a 6nemli bir yapit oldugu
kanaatine varilmigtir. Bunun yani sira s6z konusu ¢alisma sayesinde Tahavi’nin el-

Akide adl1 eserine farkli bir pencereden bakma imkan1 da elde edilmistir.
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